Introducere 1n
Vechiuul
Testament

Precizari

Transliterare
Este notata cantitatea vocalicd. Consoanele

transliterate au urmatoarele corespondente:

litera alef (corespunde unei aspiratii usoare, asemandtoare
spiritului lin din Ib. greacd)

litera ayn (corespunde unei aspiratii guturale, asemanatoare
spiritului aspru din 1b. greacd, dar nepronuntindu-se /)

(¢}

(e scris exponential) Sewa mobil, se pronunta ca un e scurt

\%

h aspirat

h gutural din limba araba

=3 ({e il Bl (w0

(h scris exponential) /e final, nu se pronunta

h gutural

$ romanesc

t romanesc

= | v

t aspirat

Bibliografie generala
Tabelele cartilor au avut la baza urmatoarele carti de

studiu biblic (germ. Bibelkunde):

Claus Westermann, Abrif8 der Bibelkunde, Stuttgart *1991; Manfred
Oeming, Bibelkunde Altes Testament, Stuttgart 1995; Martin Rosel,
Bibelkunde des Alten Testaments, Neukirchen-VIuyn 1996; Hellmut
Haug, Bibelkunde im Uberblick, Stuttgart 1997; Matthias Augustin /
Jiirgen Kegler, Bibelkunde des Alten Testament, Giitersloh 2000.

Informatiile de baza au fost preluate din urmatoarele

introducert:
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Childs, Brevard S., Introduction to the Old Testament as Scripture,
London 1979; Paul Nadim Tarazi, The OIld Testament. An
Introduction, New York 1. 1991, II: 1994; III: 1996; Otto Kaiser,
Grundrif der Einleitung in die kanonischen und deuterokanonischen
Schriften des Alten Testaments, Giitersloh I: 1992, II: 1994, I1I: 1994;
Werner H. Schmidt, Einfiihrung in das Alte Testament, Berlin/New-
York °1995; Hans Jochen Boecker s.a., Altes Testament, Neukirchen-
Vluyn °1996; Erich Zenger et al., Einleitung in das Alte Testament,
Stuttgart etc 42001; Vladimir Prelipcean s.a., Studiul Vechiului
Testament, pentru Institutele teologice, Bucuresti 21985; Petre Semen,
Asteptand mdntuirea, lasi 1999; Petru Sescu (coord.), Introducere in
Sfanta Scriptura, lasi 2001.

CANONUL VECHIULUI
TESTAMENT

Bibliografie: John H. Hayes, An Introduction to Old Testament Study,
Nashville 1980; Roger Beckwith, The Old Testament Canon of the
New Testament Church and Its Background in Early Judaism, London
1985.

Canon inseamnd lista cartilor normative pentru o
comunitate. In acest sens, cuvantul grecesc canon (6
koav@V) a fost folosit de catre literatii din Alexandria pentru
programa scolard a operelor clasice recomandate pentru
studiul literar. Pentru prima datd a fost aplicat cartilor
biblice in sec. 4 dHr. Canonul Vechiului Testament
desemneaza lista cartilor vechi-testamentare considerate ca
reguld a credintei.

Comunitatile religioase care au primit VT sau o parte
a sa ca norma a credintei au fost foarte variate, prin urmare
si canonul VT folosit de aceste comunitdti prezentand
diverse forme. Dintre acestea amintim:
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1. canonul samaritean.

canonul de la Qumran.

canonul ebraic (identic este si cel protestant)
canonul Septuagintei

canonul Bisericii romano-catolice

canonul Bisericii Ortodoxe

SRR

Canonul samaritean si canonul de la Qumran

Comunitatea samariteand, rupta din iudaism in sec. 2
idHr., recunostea doar autoritatea Pentateuhului.

In canonul de la Qumran sunt incluse carti apocrife
(1 Enoh, Cartea Jubileelor etc.) si productii literare proprii
comunitatii; cartile din categoria Scrieri (cf. canonul ebraic
infra) nu sunt bine definitivate, dupa cum o dovedeste o
Psaltire gasita in grota a 11-a, care contine 41 de psalmi
biblici (cu modificari si aranjati in altd ordine) + 8
nebiblici.

Canonul ebraic

Canonul ebraic cuprinde 24 de carti, numarul fiind
mentionat pentru prima data in apocrifa 4Ezra 14:45 (11
jumatate a sec. 2 dHr.) si in Talmud (tratatul Baba’ batra’),
devenind traditia generala iudaica.

losif Flaviu (Contra lui Apion 1:8) mentioneaza 22
de carti (dupa numarul literelor ebraice), unind Jud. cu Rut
si ler. cu Pldng.; este singurul din mediul iudaic care
vorbeste de 22 de carti, ideea fiind preluata si transmisa
ulterior doar de scriitorii crestini.

Daca numaram fiecare carte in parte dintre cele duble
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si pe cele ale profetilor mici se obtin 39 de carti. Dupa
cum se observd din tabelul de la p. 4, cartile los.—
2Reg.(MT)/4Reg.(LXX) sunt numarate printre scrierile
profetice: losua si Samuel sunt intr-adevar considerati
profeti (Sir. 46:1.13.15), iar in /-2Reg.(MT)/3-4Reg.(LXX)
activeaza profeti precum Natan, Ahia din Silo, Miheia fiul
lui Imla, Ilie, Elisei, Isaia si profeteasa Hulda.

Canonul ebraic este tripartit: Legea (tora”"), Profetii
(n°btm) si Scrierile (k°tiubim); de aici Biblia ebraica se
numeste si 7anak, acronim de la denumirea ebraica a celor
3 parti (+-n—k). Legea reprezintd partea cea mai sfanta,
Profetii sunt interpretarea Legii, iar Scrierile exprima
modul implinirii Legii. Legea este cititd in mod regulat,
insotitda de pericope profetice (numite haftarot); dintre
Scrieri, cele 5 suluri festive (m°gillot) se citesc la anumite
sarbatori: Rut (Cincizecime), Cdnt. (Pasti), Eccl. (Corturi),
Plang. (Comemorarea distrugerii Templului) si  Est.
(Purim).

In sec. 1 dHr. au existat dispute rabinice privind
canonicitatea a 5 carti: lez., Pldng., Eccl., Cant. si Est, care
s-au incheiat cu sinodul de la Yabne din 90 dHr.

Legea se termina cu Deut. 34:10:

De atunci nu s-a mai ridicat in Israel prooroc asemenea
lui Moise pe care Dumnezeu sa-1 fi cunoscut fata catre
fatd, nici sd savarseasca toate semnele si minunile cu
care Domnul l-a trimis in pamantul Egiptului asupra lui
Faraon si asupra tuturor dregatorilor lui si asupra a tot
pamantul lui; nici sd facd cu mand tare §i cu mari
infricosari ceea ce a facut Moise inaintea ochilor a tot
Israelul.

Profetii se termind cu Mal. 3:22-24:

Aduceti-va aminte de Legea lui Moise, slujitorul Meu,

caruia i-am dat In muntele Horeb porunci si randuieli
pentru tot Israelul: / [atd ca Eu va trimit pe Ilie proorocul,
inainte de a veni ziua Domnului cea mare si
infricosatoare; / El va intoarce inima parintilor catre fii si
inima fiilor catre parintii lor, ca si nu vin §i sa lovesc
tara cu blestem!

Canonul Septuagintei

Desi tradusa de catre iudei, Septuaginta a fost ulterior
abandonati de citre iudaism. In forma actuali, ea cuprinde
53 de carti si prezintd influente crestine, avand inclusa
cartea Odelor, un florilegiu de rugdciuni format din
fragmente biblice atat din VT, cat si din NT (cf. Oda 9 =
cantarea Mariei Luc. 1:46-55 + céantarea lui Zaharia Luc.
1:68-79; Oda 13 = cantarea batranului Simeon Luc. 2:29-
32; Oda 14 = imnul doxologic de la Utrenie). Opinia dupa
care Septuaginta reprezintd canonul biblic al iudaismului
alexandrin, spre diferenta de Textul masoretic care
reprezintd canonul iudaismului palestinian, nu mai este de
actualitate.

Biserica romano-catolica si protestantismul

Mergand pe linia Fer. Augustin (T 430) si a unor
sinoade locale (Hippo 393, Cartagina 397 si 419), Biserica
romano-catolicd recunoaste 46 de carti canonice ale VT,
impartindu-le in 2 grupe:

1. proto-canonice — cele 39 de carti din canonul

ebraic

2. deutero-canonice — adica primite ulterior in

canon. In conciliul de la Trident in 1546 sunt



8 Introducere in Vechiul Testament

primite ca si canonice alte 7 carti: Tobit, Iudit,
Intelepciunea lui Solomon, Intelepciunea lui Tisus
Sirah, Baruh (cu Epistola lui Ieremia), 1 Macabei
si 2 Macabei; in plus sunt recunoscute canonice
unele adaosuri la Est. si Dan. (rugaciunea lui
Azaria, cantarea celor 3 tineri, Istoria Susanei,
Istoria lui Bel si a balaurului)

Mergand pe linia Fer. Ieronim (f 419), in
protestantism s-au recunoscut ca si canonice doar cele 39
de carti ale canonului ebraic, cele considerate de catolici
deutero-canonice fiind numite de protestanti apocrife.

Biserica Ortodoxa

Lista canonului pentru Biserica ortodoxa o ofera:
1. sinodul de la Laodiceea din 363 (canoanele 59-60)

Can. 59. Sa nu se citeasca psalmi particulari si nici un fel
de carti necanonice (Gkavoviote PipAle) in biserica, ci
doar cele canonice (t& kavovika) ale Noului si Vechiului
Testament. Can 60. Acestea sunt toate cartile Vechiului
Testament care trebuie citite: 1. Geneza lumii, 2. Exodul
din Egipt, 3. Leviticul, 4. Numeri, 5. Deuteronomul, 6.
Tosua fiul lui Nun, 7. Judecatori, Rut, 8. Estera, 9. ale
Regilor, Intaia si a doua, 10. ale Regilor a treia §i a patra,
11. Cronici, intaia si a doua, 12. Ezdra, intéia si a doua,
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acesta este numarul literelor la evrei; ordinea §i numele
lor sunt urmatoarele: prima este Geneza, apoi Exodul,
apoi Leviticul, urmat de Numeri si apoi Deuteronomul.
Urmand acestora este losua, fiul lui Nun, apoi
Judecatorii, apoi Rut. Si iarasi, dupa aceasta cele patru
carti ale Regilor, Intdia si a doua fiind considerate o
carte, asemenea a treia si a patra. Si iarasi, intdia si a
doua a Cronicilor sunt socotite drept o carte. Apoi Ezdra,
intdia si a doua sunt de asemenea o carte. Dupa aceasta
sunt cartea Psalmilor, apoi Pildele, urmate de Ecclesiast
si Cantarea Cantarilor. Urmeaza lov, apoi profetii, cei 12
fiind considerati o singura carte. Apoi Isaia, o carte, apoi
leremia cu Baruh, Plangerile si Epistola o carte, dupa
aceea lezechiel si Daniel, fiecare cate o carte. Acestea
cuprinde Vechiul Testament. [...] 'Dar pentru o
exactitate si mai mare adaug, scriind de nevoie, ca sunt si
alte carti pe 1anga acestea, necanonice (00 kavoviloueva),
dar stabilite de Parinti sa fie citite de aceia care ni s-au
alaturat (neofiti) si care doresc instruirea in cuvantul
dumnezeirii. Intelepciunea lui Solomon si Intelepciunea
lui Sirah, si Estera, si Iudita, Tobit si cea care se cheama
Invatatura apostolilor (Didahia), si Pastorul (lui Hermas).
Primele, fratilor, sunt canonice (kavowi{dpeve), acestea
ultime fiind doar de citit (dvaywwokopeve). Dar pentru
cartile apocrife (dmékpupe) nu este nici un loc de
pomenire. Ele sunt inventia ereticilor, care le scriu dupa
bunul plac, aprobandu-le si datindu-le in asa fel, incat
folosindu-le ca pe niste carti antice, sd poatd gasi ocazia
de a-i induce in eroare pe cei simpli.

13. Cartea Psalmilor, 14. Pildele lui Solomon, 15.
Ecclesiastul, 16. Cantarea Cantarilor, 17. Iov, 18. Cei 12
profeti, 19. Isaia, 20. Ieremia si Baruh, Plangerile si
Epistola, 21. Iezechiel, 22. Daniel.

2. Sf. Atanasie cel Mare (T 373), in epistola festiva
39 din anul 367.

*Asadar toate cartile Vechiului Testament sunt in numar
de 22, pentru ca, dupa cat am auzit, s-a transmis ci

Se poate observa ca Sf. Atanasie trece Est. in randul
celor neincluse in canon, dar [bune] de citit. El pastreaza
numadrul de 22 despartind Rut de Jud. Sf. parinte imparte
cartile in 3 categorii: (a) canonice, (b) necanonice, dar bune
de citit pentru catehumeni si (c) apocrife — interzise.

Prin aceste doud marturii ajungem la canonul ebraic,
cu exceptia faptului ca atat sinodul, cat si sf. parinte includ
unele carti la Jer.: Baruh si Epistola lui Ieremia. Acestea
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intre timp au fost considerate, cel putin in Biserica
Ortodoxa Romane, necanonice.

In Ortodoxie problema canonului nu este foarte clara,
asteptandu-se din partea unui sinod pan-ortodox o hotarare
in aceasta privinta.

Pe de o parte, Biserica Ortodoxa Greaca recunoaste
un canon asemanator cu cel romano-catolic, cu exceptia
cartii Baruh. La sinodul de la Ierusalim din anul 1672 s-au
hotarat urmatoarele:

,Urmand norma Bisericii Catolice [= Universale], numit
Sf. Scriptura toate acele carti, pe care Chiril [Lucaris] le
numara in conformitate cu Sinodul de la Laodiceea si pe
langa acestea pe acelea, pe care el, fara pricepere si din
nestiintd, ori mai ales din rautate, le-a numit apocrife:
in‘,[elepciunea cea a lui Solomon, Iudit, Tobit, Istoria
Balaurului, Istoria Susanei, Macabei si in‘gelepciunea lui
Sirah. Caci impreund cu celelalte carti ale Scripturii
dumnezeiesti si pe acestea noi le socotim parti adevarate
ale Scripturii [...] ... noi pe toate le socotim de carti
canonice i marturisim ca si acestea sunt Scriptura”.

Pe de cealaltd parte, Bisericile Ortodoxe Rusa,
Romana si Bulgara se pastreaza distinctia dintre carti
canonice (in numdr de 39, dupa canonul ebraic) si carti
anaghinoscomena.
Pentru Biserica Ortodoxa Roména sunt considerate
necanonice/anaghinoscomena urmatoarele:
1. 10 carti: Tobit, ludit, Baruh, Epistola lui Ieremia,
3 Ezdra (1 Ezdra LXX), Intelepciunea lui
Solomon, Intelepciunea lui lisus fiul lui Sirah, 1-
3 Macabei

2. adaosuri la Estera, Daniel (Rugiciunea lui
Azaria, Cantarea celor 3 tineri, Istoria Susanei,
Istoria lui Bel si a balaurului), Iov, Psalmi (Ps.
151), 2 Paralipomena (Rugéciunea lui Manase)

Alexandru Mihaila

11

Incepand cu editia din 1968 a Bibliei sinodale, crtile
anaghinoscomena sunt addugate la sfarsitul VT.

Canonul ebraic

I. Tora" (»,Legea” =
Pentateuhul)

1. Br&sit (,,La inceput” =
Facerea)

2. $*mat (,Numele” = Iesirea)
3. Wa-yyiqr2’ (,,S1 a spus” =
Leviticul)

4. B°midbar (,,In pustiu” =
Numeri)

5. D%barim (,,Cuvintele” =
Deuteronomul)

IL.a. N°bPim ri$*6nim (,,Profetii
anteriori”)

6. Y°hosu‘a (Tosua)

7. S6ftim (Judecitori)

8. S*miél (Samuel = 1-2 Regi)
9. M°lakim (Regi = 3-4 Regi)

IL.b. N°bPim *ah*ronim
(,,Profetii posteriori”)
10. Y¢Sayaht (Isaia)
11. Yirm°®yaht (Ieremia)
12. Y°hezqge’l (Iezechiel)
13. T°ry <asar (cei 12 profeti
mici)

Hoseas

Yoel

<Amos

‘Obadya"

Yona"

Mika"

Nahitim

H'baqqiq

Canonul Septuagintei (cu siglele
Bibliei sinodale)

I. Legea

1. Genesis (= Facerea) Fac.

2. Exodos (= lesirea) Ies.

3. Leuitikon (= Leviticul) Lev.
4. Arithmoi (= Numeri) Num.
5. Deuteronomion (=
Deuteronomul) Deut.

II. Carti istorice

6. I€sous (= losua) Iosua

7. Kritai (= Judecatori) Jud.

8. Routh (= Rut) Rut

9. Basileion a' (= 1 Regi) 1Reg.
10. Basileion b' (= 2 Regi) 2Reg.
11. Basileion g' (= 3 Regi) 3Reg.
12. Basileion d' (= 4 Regi) 4Reg.
13. Paraleipomendn a' (=
1Paralipomena) 1Paral.

14. Paraleipomendn b' (=
2Paralipomena) 2Paral.

15. Esdras a' (=3 Ezdra) 3Ezd.
16. Esdras b' (= Ezdra si Neemia)
1Ezd. + Neem.

17. Esthér (= Estera) Est.

18. Toudith (= Iudita) Iudit.

19. Tobit (= Tobit) Tob.

20. Makkabaion a' (= 1 Macabei)
IMac.

21. Makkabaidon b' (= 2 Macabei)
2Mac.

22. Makkabaion g' (= 3 Macabei)
3Mac.

23. Makkabaidon d' (= 4 Macabei)
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S*fanya”

Haggay III. Carti poetice

Z%karya" 24. Psalmoi (= Psalmi + Ps. 151)
Malaki Ps.

II1. K°tabim (,,Scrierile”)

14. T*hillim (Psalmii)

15. ’Iyyob (Iov)

16. Misley (Pilde)

5 m°gillot (suluri
festive):

17. Rut

18. Sir ha-§Trim

(Cantarea cantarilor)

19. Qohelet

(Ecclesiastul)

20. Eyka" (,,Cum” =

Plangerile)

21. ’Ester (Estera)

22. Daniyy@’l (Daniel)

23. Ezr@-N°hemya" (Ezdra si

Neemia)

24. Dibréy ha-yyamim
(,,Cuvintele
zilelor” = Cronici
= Paralipomena)

25. Odai (= Ode)

26. Paroimiai (= Pilde) Pild.

27. Ekklesiastes (= Ecclesiastul)

Eccl.

28. Asma (= Cantarea cantdrilor)

Cint.

29. Iob (= lov) Iov

30. Sophia Salomonos (=Intel lui
Solomon) fntel.

31. Sophia Sirach (=
Intelepciunea lui
Isus, fiul lui Sirah)
Sir.

32. Psalmoi Solomodntos (=

Psalmii lui Solomon)

III. Carti profetice

33. Osée (= Osea) Os.

34. Amos (= Amos) Am.

35. Michaias (= Miheia) Mih.
36. 1o¢l (= loil) loil

37. Abdiou (= Avdie) Avd.

38. Ionas (= Iona) Iona

39. Naoum (= Naum) Naum
40. Ambakoum (= Avacum)
Avac.

41. Sophonias (= Sofonie) Sof.
42. Aggaios (= Agheu) Ag.

43. Zacharias (= Zaharia) Zah.
44. Malachias (= Maleahi) Mal.
45. Esaias (= Isaia) Is.

46. leremias (= leremia) ler.
47. Barouch (= Baruh) Bar-.

48. Thrénoi (= Plangeri) Pling.
49. Epistol€ leremiou (= Epistola
lui Ieremia)

50. lezekigl (= Iezechiel) Iez.
51. Sousanna (= Susana)

52. Daniél (= Daniel) Dan.
53. Béel kai drakon (= Bel si
balaurul)

TEXTUL VECHIULUI TESTAMENT

Bibliografie: Ernst Wiirthwein, Der Text des Alten Testaments. Eine
Einfiihrung in die Biblia Hebraica, Stuttgart >1988.

Traditii textuale

Textul Vechiului Testament s-a pastrat in 3 traditii
textuale:

1. textul masoretic (MT)

2. Septuaginta (LXX)

3. Pentateuhul samaritean (Sam)

Toate cele 3 traditii textuale sunt atestate deopotriva
in textele de la Qumran.

Textul masoretic (MT)

Textul masoretic (MT) 1isi derivda numele de la
masoreti, invatati iudei care s-au ocupat de transmiterea
textului (termenul derivd in ultimd instantd din ebr.
masoret ,traditie”).

Initial VT a fost scris cu alfabet paleo-ebraic
(fenician), ulterior cu alfabetul ebraic patrat, numit asa




14 Introducere in Vechiul Testament

Alexandru Mihaila 15

datoritda formei literelor. Scrierea ebraicd, asemeni altor
scrieri afro-asiatice (feniciana, egipteana) nota doar
consoanele.

In sec. 1 dHr. textul a fost supus unor modificari de

catre asa numitii soferimi (sof’77m). Acestea au constat in:

1. fixarea lecturii textului. Au fost numarate literele,
inclusiv asa numitele ,,mame ale citirii” (matres
lectionis, litere ale alfabetului care devin
ajutdtoare ale pronuntiei). S-a omis in cateva
cazuri conjuctia ,$1”. S-a hotarat modul de
pronuntie in cazuri neclare.

2. 23 de corecturi (tiggunéy sof‘rim), unele
semnalizate (ex. Fac. 18:22 ,lahve statea Tnaintea
lui Avraam” corectat in ,,Avraam stitea inaintea
lui lahve”), altele nesemnalizate (inlocuirea
numelui zeului Ba‘al din cateva nume de
persoand cu substantivul boset ,,nelegiuire” — ex.
2Reg. 2:8 Isboset se numea de fapt Isbaal).

in anul 90 dHr. un sinod ebraic tinut in localitatea

Yabne (numitd grecizant §i lamnia) din Palestina a
consfintit opera soferimilor, impunidnd un text unitar
consonantic al VT si stabilind canonul cartilor VT.

Talmudul babilonian (N°darim 37b) decreteaza

aceastd operd de critica textuala avant-la-lettre ca fiind
inspirata:

~Rabi Isaac a spus: Pronuntia fixatd de soferimi,
omiterile scribilor, cuvintele citite care nu sunt insi
scrise 1n text si cuvintele scrise 1n text care nu sunt citite,
toate acestea sunt lege a Iui Moise.”

Dupa soferimi, textul a fost imbogatit de catre
masoreti prin:

1. fixarea vocalelor (sec. 9-11 dHr.) si a semnelor

de cantilatie (accente cu rol sintactic si muzical).

S-a impus sistemul vocalic tiberian, care era
infralinear, adicd in general vocalele erau notate
sub consoane.

intocmirea masorei. Masora este un corpus de
informatii despre text (de cate ori apare un
cuvant, cum trebuie citit un cuvant neclar); tot
din acest context face parte si impartirea textului
in sectiuni mari (numite ,reguli” s°darim),
pericope (p°rasot) si chiar versete nenumerotate
(p°siigim).

Textul ebraic s-a pastrat in urmatoarele manuscrise
importante:

l.

textele de la Hirbet-Qumran. In 11 grote la V de
Marea Moarta au fost gasite intre 1947-1953
numeroase fragmente de manuscrise in limba
ebraicd, printre care si texte biblice vechi-
testamentare. Cel mai important este marele sul al
lui Isaia (IQISA), care cuprinde integral cartea
profetului. Au fost descoperite fragmente din
fiecare carte a VT, cu exceptia lui Est.

papirusul Nash (sec. 2 idHr.)

fragmente din gheniza din Cairo (sec. 5 dHr.).
Gheniza era o camera speciald in sinagogi, in
care depuneau manuscrisele uzate, pentru a fi
supuse distrugerii timpului.

4. manuscrise ale familiei de scribi Ben >ASer:

a. Codexul de la Cairo (los.—profeti) din anul
896
. Codexul de la Aleppo din anul 930
c. Codexul de la Leningrad/Petersburg (Codex
Leningradensis) din anul 1008. Este cel
mai vechi manuscris integral al VT
pastrat!!!
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Editiile tiparite ale MT au inceput in sec. 16. Ultima
mare editie (a patra) a textului masoretic este Biblia
Hebraica Stuttgartensia (BHS), aparutd — cum 1i arata
numele — in Stuttgart (Germania), editata de Karl Elliger si
Wilhelm Rudolph intre 1967-1977. Are la bazd Codexul de
la Leningrad. In prezent se fac pregitiri pentru tiparirea
editiei a 5-a, Biblia Hebraica Quinta.

Septuaginta (LXX)

Numele latinesc de Septuaginta are in spate legenda
mentionati in Scrisoarea lui Aristeas. In ea se povesteste
cum regele Ptolemeu II Filadelful (284-246) al Egiptului
gazduieste 72 de invatati evrei din Palestina (lat.
septuaginta = 70), trimisi de marele preot Eleazar pentru a
traduce Pentateuhul in 1b. greaca.

In realitate LXX a aparut din nevoia cultici a
comunitatii evreiesti din Alexandria (Egipt) de a poseda
scrierile sacre in limba pe care o intelegeau, limba greaca
(dialectul kowvn ,,limba comund”). Ea a inceput in sec. 3 si
s-a incheiat in sec. 2 idHr, dupa cum atesta prologul la Sir.

S-au emis doua pareri cu privire la traducerea LXX:
(a) Paul de Lagarde a considerat ca a fost o singura
traducere, pe cand (b) Paul Kahle a considerat ca initial au
circulat mai multe traduceri, unite ulterior in LXX.

Textul LXX a fost dezavuat de catre evrei dupa ce
crestinismul a preluat LXX si s-a folosit de ea in
polemicile cu evreii. De ex. Is. 7:14 are In LXX termenul
.fecioard” (mupOeévog), pe care crestinii il interpretau
mariologic.

LXX a devenit astfel traducerea VT utilizata exclusiv
de Biserica crestind veche. Trebuie insd retinut ca LXX

contine un canon VT diferit de canonul biblic bisericesc
(ortodox si romano-catolic), In sensul cd in ea se gasesc si
carti considerate apocrife: 4 Macabei si Psalmii lui
Solomon.

Din cauza copierii intensive, au aparut nsa si deviatii
in text, fapt ce a necesitat revizuiri. Dupa informatia Fer.
[eronim, n vechime circulau 3 astfel de revizuiri (recenzii)
ale LXX: (a) recenzia lui Origen (T 254) din Hexapla, o
monumentald lucrare de critica textuala anticd, (b) recenzia
lui Hesichius din 311 si (c) a lui Lucian.

Textul LXX s-a pastart in 3 manuscrise importante:

1. Codex Vaticanus — sec. 4

2. Codex Sinaiticus — sec. 4

3. Codex Alexandrinus — sec. 5

Editia clasica tiparitd a LXX, folositd si in prezent,
este cea a lui Alfred Rahlfs din 1935.

Pentateuhul samaritean (Sam)

Sam cuprinde, asa cum {i aratd si numele, doar
Pentateuhul. A apérut in contextul separdrii comunitatii
samaritene de comunitatea iudaica in sec. 2 idHr. Prezinta
aproximativ 6.000 de diferente fatda de MT, in general
minore. Unele insd sunt intentionate, de pildd inserarea
mentionarii muntelui Garizim in cadrul Decalogului sau
inlocuirea referirii la mt. Ebal din Deut. 27 cu acelasi mt.
Garizim. Prin aceasta, templul samaritean de pe muntele
Garizim, ridicat in urma separdrii de iudaism, apare ca
legitim.
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Traduceri

Traduceri vechi

Pe langd LXX, au fost si alte traduceri grecesti (sec.
2 dHr.):

1. traducerea Iui Aquila, prozelit iudeu, foarte
literala.

2. traducerea lui Symmachus

3. traducerea lui Theodotion

Alte traduceri vechi:

1. Vulgata — in Ib. latina; tradusa de catre Fer.
[eronim intre 390-405 dupa MT, cu sprijinul
papei Damasus

2. Pesitta — in Ib. siriaca; probabil sec. 2 dHr. dupa
MT

Traduceri moderne straine

Traducerile occidentale s-au orientat dupa MT.

1. franceza

a. La Bible de Jérusalem (BJ) — 1956 (revizuita
1973); catolica, tradusa de calugarii dominicani
de la Scoala Biblicd din lerusalim. Are ample
note explicative, foarte documentate.

b. Traduction (Ecuménique de la Bible (TOB) — din
1972, integral in 1988; tradusd de catolici si
protestanti. De asemenea prezintd note
explicative utile.

2. engleza

a. King James’ Version (KJV) — 1611 (in prezent

actualizatd); folosita de Biserica anglicana
Revised Standard Version (RSV) — 1952; o
revizuire americand cu originea in KJV. Este o
traducere literald foarte apreciatd, mai nou
existind o versiune imbunatatitd, New Revised
Standard Version (NRSV) (1989), care a adoptat
traduceri neutre pentru cazurile in care originalul
ebraic alegea genul masculin (ex. Ps. 1: RSV:
.fericit barbatul...”; NRSV:  fericiti cei care...”).
New International Version (NIV) — 1982 1in
America. Este o traducere mult mai libera decat
RSV; este cea mai utilizata traducere moderna in
engleza.

germana

Einheitsiibersetzung (EU) [traducerea unitari] —
catolica; Psalmii si Noul Testament in traducere
ecumenica

Lutherbibel — 1534 (in prezent actualizatd);
tradusa de reformatorul Martin Luther; folosita de
Biserica luterana

Traduceri romdnesti

1.

Traduceri dupa MT

Traducerea lui Dumitru Cornilescu (teolog
ortodox care a trecut la confesiunea evanghelista)
— 1923; sprijinitd de printesa Raluca Calimachi,
sponsorizatd de Societatea Biblica Britanica;
adoptatd de confesiunile neo-protestante din
Romania

puncte pozitive: limbaj actualizat; textul este Tmpartit in
subcapitole cu titluri sugestive; note explicative; puncte
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negative: termeni tradusi tendentios (ex. Is. 10:10-11
,icoane” pentru ,,idoli”’); prea putine trimiteri la locurile
paralele

2. Traduceri dupa LXX

a. Biblia sinodala — 1914, sprijinita de regele Carol
1

b. Biblia sinodala, editia jubiliara — 2001, tradusa
de IPS Bartolomeu Anania, arhiep. Clujului

puncte pozitive: note explicative (multe dintre ele
referitoare la traducerea propriu-zisd); puncte negative:
cateodata sunt utilizati termeni Invechiti (ex. Fac. 1:24:
,puiascd pamantul puitd de fiintd vie”); putine trimiteri la
locurile paralele; nerespectarea cu strictete a textului
LXX (cf. Ier. 23:5 unde apare ,,mladita” dupa MT, desi
LXX are ,rasarit”)

c. Septuaginta — din 2004 (neterminatd, pana in
2005 au aparut 3 vol.), tradusd de Cristian
Badilita si altii

puncte pozitive: note explicative ample; puncte

negative: notele sunt preluate din editia franceza a LXX,

parintii apuseni avand prin urmare o pondere mult mai
mare fatd de cei rasariteni

3. Traduceri mixte

a. Biblia sinodala — 1938 tradusa de Vasile Radu si
Gala Galaction dupa MT, confruntata si LXX;
editii Tn 1944, 1982, 2002

puncte pozitive: multe trimiteri la locuri paralele; harti;

tabele cu mdsuri §i greutdti; puncte negative: mixarea
MT cu LXX (nestiintific)
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Critica textuala

Lipsind autografele (manuscrisele originale ale
autorilor biblici), critica textuala isi propune sa gaseasca un
text cat mai apropiat de cel original. Pentru aceasta se
folosesc doua grupe de criterii:

1. externe. Aici intrd in calcul varsta manuscrisului
studiat, oferita de studiul materialului si al stilului
de scris. Avand in vedere ca un manuscris era
produs din copierea altui manuscris, se Incearca
stabilirea asa numitelor ,,familii de manuscrise”,
pentru ca nu cantitatea manuscriselor conteaza in
critica textuald, ci calitatea lor (cu cat mai vechi,
cu atat mai valoros).

2. interne. Sunt enuntate cateva principii teoretice:
(a) Se pleaca de la MT, corectat cu LXX, Sam si
Q, comparandu-se variantele fiecaruia. (b)
Amendamentele aduse textului trebuie si fie
justificate (ex. pentru ca textul din MT nu are
sens etc.). (¢) Se considerda ca o variantd mai
scurtd este mai veche decat una mai lunga, pentru
ca un copist are tendinta de a adauga glose, de a
explica textul. (d) Se considera ca o variantd mai
dificila este mai veche decat una limpede, pentru
ca un copist are tendinta de a indrepta ulterior o
idee neclara.

ERMINEUTICA BIBLICA

Bibliografie: John Breck, Puterea Cuvantului in Biserica
dreptmaritoare, Bucuresti 1999; Idem, Sfdnta Scriptura in Traditia



22 Introducere in Vechiul Testament

Bisericii, Cluj-Napoca 2003; André LaCocque / Paul Riccer, Cum sa
intelegem Biblia, lasi 2002; Constantin Coman, Erminia Duhului.
Texte fundamentale pentru o ermineuticd duhovniceascd, Bucuresti
2002. Siegfried Kreuzer et al., Proseminar I. Altes Testament, Stuttgart
etc 1999

Ermineutica (sau hermeneutica) este disciplina care
se ocupd cu fixarea metodelor de interpretare. in cazul
nostru, ermineutica biblicd este teoria interpretarii textului
biblic. Necesitatea ermineuticii biblice se degaja din
situatia concreta, cd acelasi text biblic este interpretat in
mod diferit de religii (iudaism si crestinism) sau
confesiuni.

Ermineutica biblicd ortodoxda pleaca de la doua
premise nou-testamentare:

- Textul Scripturii este inspirat (27im. 3:16; 2Petr.

1:21).
- VT si NT constituie o unitate (Mat. 5:17; loan
5:39).

Crestinul trebuie sa citeasca Scriptura avand ,,mintea
lui Hristos” (/Cor. 2:16); prin aceasta Hristos insusi este
interpretul Scripturii.

Pe de alta parte Hristos, in calitate de Cuvant al lui
Dumnezeu, este Scripturd, sau, altfel spus, intrupat in
Scriptura. Sf. Maxim Marturisitorul vorbeste chiar de o
intrupare graduald a lui Hristos in ratiunile lumii, in
Scriptura si in om, corespunzand legii naturale, legii scrise
si legii harului. Deci, dupa cum in Euharistie Hristos este
preot (jertfitor) si jertfa, asa In Scripturd Hristos este cel
care interpreteaza si care este interpretat.

In acest sens se poate vorbi in ermineutici de
componenta hristologica. Mai mult, hristologia ne ajuta si
sd intelegem intrepatrunderea si consistenta internd a
sensurilor. Asemenea definitiei dogmatice a sinodului 4
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ecumenic (de la Calcedon, anul 451), conform careia cele
doua firi ale lui Hristos coexista ,,neimpartit, nedespartit,
neamestecat si neschimbat”, textul biblic suportd doud
planuri, unul uman (sensul literal) si unul divin (sensul
spiritual) care nu trebuie despartite unul de altul, dar nici
amestecate.

Sensurile Scripturii

Sensul dublu

Plecand de la /Cor. 3:1, care face diferentd intre
doua nivele de intelegere umana, cel trupesc (oapkivog) si
cel spiritual (Tveuvpatikdc), se poate spune cd acelasi text
scripturistic poate avea un sens literal, evident si unul
spiritual, ascuns. Ascunderea celui de-al doilea sens se
datoreaza nivelului cititorului/ascultatorului.

Despre acest dublu aspect al textului a scris Sf.
Maxim Marturisitorul (Mystagogia):

»Sfanta Scripturd, privitd toatd deodatd, este ca un om,
care are Testamentul Vechi drept trup, iar pe cel Nou
drept suflet, duh si minte; sau istoria literald a intregii
Sfinte Scripturi, a celei Vechi si Noi, trup, iar sensul
celor scrise si scopul spre care tinde acel sens, suflet.
[...] Caci precum omul e muritor dupa ceea ce e vazut, si
nemuritor dupd ceea ce e nevazut, la fel si Sfanta
Scriptura are litera trecatoare, iar duhul ascuns in litera
ei niciodatd nu inceteazd de-a fi. $i precum omul,
stapanind prin intelepciune dorinta si pornirea patimasa,
vestejeste trupul, la fel si Sfanta Scripturd, inteleasa
duhovniceste, taie de la sine litera. [...] Pe masura ce se
retrage litera ei, sporeste duhul”.
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,»|Omul duhovnicesc] sd se inalte cu intelepciune spre
Duhul Sfant prin studiul patrunzator al Sfintei Scripturi,
ridicandu-se deasupra literei. Caci 1n El se afla plinatatea
bunatatilor si comorile ascunse ale cunostintei si ale
intelepciunii, inlduntrul carora cel ce se invredniceste sa
ajunga va afla pe Dumnezeu insusi, inscris in tablele
inimii prin harul Duhului, oglindind cu fatd descoperita
slava lui Dumnezeu, prin ridicarea zabranicului literei”.

Desi sfantul parinte se exprimd in favoarea ,.taierii”
sau ,retragerii” literei pe masura reveldrii duhului,
ermineutica nu trebuie sa ignore sensul literal, istoric sau
gramatical, ci sd arate desavarsirea acestuia (cf. Mat. 5:17)
in cel spiritual. Fara sensul literal s-ar ajunge la un
monofizitism biblic (dupa analogia monofizitismului
hristologic, care nega firea umana a lui Hristos).

Sensul cvadruplu

Prin sensul cvadruplu se detaliazd practic sensul
dublu, in sensul ca cel spiritual este defalcat pe 3 registre.
Prima data, sensul cvadruplu apare la Sf. Ioan Casian,
Convorbiri duhovnicesti, 14:8:

"Stiintele teoretice sunt doud, si anume interpretarea
istorica si intelegerea duhovniceasca. [...] lar ramurile
stiintei duhovnicesti sunt trei: tropologia, alegoria si
anagogia".

Pentru toate patru, este folosit textul de la /Cor.
14:6:

lar acum, fratilor, daca as veni la voi, grdind in limbi, de
ce folos v-as fi, daca nu v-as vorbi - sau in descoperire
(év &mokaAlYer), sau in cunostintid (év yvdoel), sau in
proorocie (év Tpodntely), sau in invitatura ([év]
Sudexq)?
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Un distih mnemotehnic din evul mediu (sec. 13), care
i1 apartine lui Augustin de Danemarca, spunea:

Littera gesta docet Litera invata faptele

quid credas allegoria Alegoria ce trebuie sa crezi
moralis quid agas Moralul ce trebuie sa faci
quid speres anagogia Anagogia ce trebuie sa speri

Si interpretarea ebraicd are la baza patru sensuri,
numite dupa initiale pardes (,,paradis”).

- pSat —sensul literal

- remez — sensul aluziv/alegoric (ghematrie = litere
sunt transformate in cifre si invers si notarikon =
litere sau grupuri de litere sunt considerate
prescurtari de cuvinte)

- d‘ras — sensul omiletic

- s0d — sensul mistic

sens Sf. Pavel Sf. Casian | ev mediu | iudaism
literal istoric | Invatatura interpretarea | littera psat
istorica
moral practic | cunostintd tropologia moralis dras
alegoric/ descoperire | alegoria alegoria remez
tipologic
eshatologic proorocie anagogia anagogia | sod

Metode de interpretare

Putem aseza metodele ermineutice biblice in doua
mari grupe: metode diacronice (interesate de evolutia
textului si de sensul sau propriu) si metode sincronice
(interesate de receptivitatea fatd de text a cititorului de
astazi).

Metode diacronice:
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1. metoda istorico-critica
2. abordarea istorico-religioasa
3. abordarea sociologica si antropologica
4. abordarea psihologica si psihanalitica

Metodele sincronice:

abordarea existentialista

analiza retorica (noua retorica)

analiza narativa (naratologia)

abordarea semiotica (structuralismul)
critica/abordarea canonicd. A fost dezvoltatd de
Brevard S. Childs. Se acordd importantd formei
actuale canonice a Scripturii ca bazd a
interpretarii.  (Foarte interesantd pentru
ortodocsi!!!)

Nk W=

Metoda istorico-critica

Metoda istorico-critica comportd mai multe etape.

1. critica textuala — cf. curs 1

2. critica literara si analiza lingvistica. A fost
dezvoltatd iIn Germania in sec. 19, campionul ei ramanand
Julius Wellhausen, care a aplicat-o magistral criticii
Pentateuhului. Isi propune delimitarea unititii textuale
(pericopa ca unitate logicd) si examinarea integritatii
acesteia. In ceea ce priveste primul obiectiv, nu trebuie
tinut seama de impartirea in capitole si versete, pentru ca
ea este artificiala (Impartirea in capitole se datoreazi lui
Stephan Langton 1n editia Vulgatei din 1205, iar in versete
apare prima datd intr-o Psaltire din 1563, apoi in intreaga
Biblie in 1571). Pentru al doilea obiectiv, integritatea
pericopei, se cauta in text repetitii (dublete, adica repetarea
unui fragment, sau versiuni paralele, adica prezentarea unei

idei de doud sau mai multe ori) si contradictii, care vor
indica astfel cd textul apartine mai multor autori.

3. critica formei si a genului literar. A fost
dezvoltatda de catre germanul Hermann Gunkel, la
inceputul sec. 20. Se urmareste identificarea formei de
expunere literard si catalogarea acestei forme in cadrul
diferitelor genuri literare.

4. critica motivelor si a traditiei. Cautd 1n text
identificarea unor motive, adicd a unor tipare (ex. de
motive: mezinul care devine mai important decat
fratele/fratii mai mari, intalnirea personajelor la fantana
etc.); daca aceste motive sunt transmise de catre anumite
cercuri de transmitatori, ele devin traditii (ex. iesirea din
Egipt)

5. critica  transmiterii  pre-literare. A fost
dezvoltata de catre germanul Martin Noth la mijlocul sec.
20.

6. critica redactarii

7. stabilirea timpului scrierii si a autorului

8. interpretarea particulara

9. exegeza de ansamblu

Metoda teoretica patristica

Metoda patristicd este una holista, cuprinzand atat
aspecte diacronice, cat si sincronice. Aceasta se realizeaza
prin tipologie, singura care, spre diferenta de alegorie,
pastreazd atdt sensul literal istoric, cat si sensul
transcendent spiritual. In esentd, tipologia este o
constructie bazatd pe corespondenta dintre doud
evenimente/realitati istorice, corespondenta care nu poate fi
sesizatd decat printr-o contemplare (Bewple) specifica
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omului duhovnicesc (cf. J. Breck).

T

typos antitypos
(ex: eveniment VT) (ex: eveniment NT)

Exemple de tipologii sunt /Cor. 10:4 (,,iar piatra era
Hristos” — tipul fiind piatra din pustie care a izvorat apa
les. 17:6; Num. 20:11, iar antitipul fiind Hristos); Gal.
4:24-25 (desi numitd in text alegorie — Agar si Sara sunt
tipuri ale celor doua legaminte, care la randul lor sunt tipuri
pentru lerusalimul robit si pentru Ierusalimul cel de sus).

Foarte interesant cd tipologia nu functioneaza doar la
nivelul corespondentei dintre VT si NT, ci si in sensul
eshatologic. Cu alte cuvinte, realitatile prezente, desi
impregnate deja de legea harului, sunt doar tipuri ale
realitatilor Impardtiei ceresti. Observatia Sf. Maxim
Marturisitorul este elocventa:

,Lucrurile Vechiului Testament sunt umbra (okid), cele
ale Noului Testament sunt chip (elkwv), iar cele viitoare
sunt adevar (aAnfeix).”

Theoria, privirea  contemplativda a  omului
induhovnicit, presupune efortul omului de a se face capabil
sd primeascd descoperirea dumnezeiasca. Cu alte cuvinte, o
intelegere mai profunda a Scripturii nu se poate realiza
decat in paralel cu urcusul duhovnicesc. Prof. C. Coman
vorbeste de sfinti ca fiind criteriu ermineutic, ceea ce
constituie componenta pneumatologicd a ermineuticii
biblice ortodoxe, complementare componentei hristologice
mentionata la inceput:

,Dacd Duhul Sfant este cheia ermineuticd fundamentala
sine qua non pentru comunicarea inteligibila dintre

Dumnezeu si om, prin urmare s$i pentru lectura
inteligibild a textelor biblice, atunci asceza crestind,
absolut necesara pentru primirea, pastrarea §i Innoirea
darului Duhului Sfant, este ea insdsi o premisd ermine-
uticd fundamentald.”

Ca exemplu este dat cazul Apostolilor, carora Hristos
le trimite Duhul Sfant pentru a-1 invéta tot adevarul (loan
14).

»-.. €XiStd un acum (&ptv) sau la inceput (10 TpRTOV)
care corespunde cu prezenta Mantuitorului printre
ucenici, perioadd pentru care se observa incapacitatea
ucenicilor de a intelege cel putin o parte din cuvintele
sau faptele Acestuia si un dupd aceea (pette tadte), care
indica timpul de dupa Inviere, dupa preaslavirea Fiului,
in care se observa capacitatea ucenicilor de a intelege
ceea ce nainte nu intelegeau. Nu este vorba numai de o
intelegere la nivelul mintii, ci este vorba de o intelegere
la nivelul simtirii, al Incredintarii prin experienta
proprie. Or, aceasta este lucrarea ermineuticad prin
excelentd a Duhului Sfant, care silasluind inlauntrul
Apostolilor, oferd acestora posibilitatea cunoasterii
realitatilor dumnezeiesti prin Impartagire, prin experienta
directa a dumnezeirii.”

In acelasi perimetru se inscrie si un exemplu din
vietile sfintilor (Vitae sanctorum, PL 73 1056D):

»Au mers odinioara doi frati in Sketis, la un batran sfant
si a zis unul: Am Invatat, périnte, Vechiul si Noul
Testament. I-a raspuns batranul: Ai umplut vazduhul cu
cuvinte. Al doilea a zis: Eu mi-am si scris Testamentul
Vechi si cel Nou. I-a zis Iui batranul: Ai umplut
ferestrele de hartii. Nu stiti voi ce s-a spus: cd imparatia
lui Dumnezeu nu sta n cuvant, ci in putere? Si nu cei ce
aud legea sunt drepti la Dumnezeu, ci cei ce implinesc
Legea vor fi indreptati. Atunci i-au cerut un cuvant de
folos. Iar el le-a zis: inceputul intelepciunii e frica de
Domnul si smerenia in rabdare...”.
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Se impune asadar nevoia experientei, care se poate
realiza pe doua planuri (care constituie de aceea chiar
adevarate criterii ermineutice):

- eclesial-comunitar

- personal-filocalic

Pentru criteriul eclesial este relevanta citirea
Scripturilor in cadrul liturgic, ceea ce inseamna o aplicare
a cuvantului Scripturii la trairea poporului lui Dumnezeu
rugator in acel moment.

Octoih, vecernia de sambata seara, dogmatica glas 5:

In Marea Rosie chipul Miresii celei neispititi de nunti s-
a scris oarecand. Acolo Moisi despartitor al apei, iar
aicea Gavriil slujitor al minunii. Atunci adancul 1-a trecut
pedestru neudat Israil, iar acum pe Hristos L-a nascut
fara samantad Fecioara. Marea dupa trecerea lui Israil a
ramas neumblatd, iar cea fard prihand dupa nasterea lui
Emanuil a ramas nestricata. Cela ce esti si mai inainte ai
fost si Te-ai aratat ca un om, Dumnezeule, miluieste-ne
pe noi.

Canonul Sf. Andrei Criteanul:

,Ravnind neascultarii lui Adam celui intdi-zidit, m-am
cunoscut pe mine dezbracat de Dumnezeu si de imparatia
cea pururea fiitoare si de desfatare, pentru pacatele mele.
Vali, ticiloase suflete! Pentru ce te-ai asemanat Evei celei
dintai? Ca ai cazut rau si te-ai ranit amar; ca te-ai atins de
pom si ai gustat cu indrazneala mancarea cea
nechibzuita. [...]

Covarsind eu de bunavoie uciderea lui Cain, m-am facut
cu stiintd ucigas al sufletului, umplandu-mi trupul de
viermi §i razboindu-ma impotriva lui, cu faptele mele
celerele. [...]

Céutat-am la frumusetea pomului §i mi s-a amagit
mintea; si acum zac gol si ma rusinez. [...]

Cui te-ai asemanat, mult-pacatosule suflete? Numai lui
Cain celui dintdi si lui Lameh aceluia. Ucigandu-ti cu
pietre trupul prin fapte rele si omoradndu-ti mintea cu

pornirile cele nebunesti.

Din pamantul Haran, adica din pacat, iesi, suflete al meu
si vino la pamantul care izvordste de-a pururea
nestricaciune vie, pe care Avraam a mostenit-o.”

Acest din urma citat deschide calea catre planul
personal filocalic, referitor la efortul ascetic propriu. Prof.
J. Breck recomanda vechea practicd a citirii divine (lectio
divina), cunoscutd mai ales din spiritualitatea apuseana,
insd cu radacini in practica veche rasariteand (mentionata
din sec. 2):

Poate fi descrisa ca o metoda pin care sufletul, calauzit
de Cuvant si de Duh, trece progresiv de la lectura
propriu-zisd (lectio) la o reflectie profunda asupra
fragmentului dat (meditatio), pentru a atinge scopul
exercitiului, adica rugaciunea (oratio), o ,yrugiciunea a
Scripturilor”.

PENTATEUHUL

Bibliografie: Ernest Nicholson, The Pentateuch in Twentieth Century.
The Legacy of Julius Wellhausen, Oxford 1998; R.N. Whybray, The
Making of the Pentateuch. A Methodological Study, Sheffield 1987

Critica autoritatii mozaice

Atat dupa Sf. Scripturd (in NT: Marc. 12:26; loan
1:17; Fapt. 13:38), cat si dupa Traditie, Moise este autorul
primelor 5 carti ale Bibliei, numite Pentateuh, de la
termenii grecesti mévte ,,cinci” si t0 tedyog ,,vas”, pentru ca
in vechime sulurile erau pastrate in vase. Chiar denumirile
secundare ale cartilor exprima acest fapt: Facerea — Intiia
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carte a lui Moise, lesirea — A doua carte a lui Moise,
Levitic — A treia carte a lui Moise etc.

Totusi, VT 1l prezintd pe Moise ca autor doar al
unor parti (les. 24:4; 34:27-28) si al Deut (Deut.
31:9.22u).

Talmudul babilonian (tratatul Baba bathra) considera
ca Deut. 34:5u, care relateaza despre moartea lui Moise, au
fost scrise de catre losua. Primii care extind paternitatea
mozaicd la Intreg Pentateuhul sunt invatatii evrei Filon din
Alexandria (f cca. 50 dHr.) si losif Flaviu (f 100 dHr.).

Impotriva autenticittii mozaice se ridica prima data
ereticul Celsus (sec. 2 dHr.). In evul mediu, evreul Ibn
Ezra (sec. 12) 1s1i manifestd aluziv retinerile pentru
paternitatea mozaica, indicand prezenta unor glose clar
post-mozaice. Primul care respinge deschis autenticitatea
mozaica este luteranul Andreas Bodenstein din Karlstadt in
1520.

Ipotezele formarii Pentateuhului

Ipoteza documentelor

Dupa ipoteza documentelor, Pentateuhul este
rezultatul unirii de catre diversi redactori a unor documente
literare distincte.

In 1711 pastorul german Henning Bernhard Witter
din Hildesheim recunoaste 2 surse in Fac. pe baza numelor
divine Elohim si Iahve, iar in 1753, independent de acesta,
medicul francez Jean Astruc ajunge la aceleasi concluzii,
considerand cd Moise s-a folosit de 2 surse pentru a scrie
Fac.

[ Sursa 1

U .

Sursa 2

_] +

[ Sursa 3 | n

Sursa 4

redactii succesive

creatie » Moise

4
<«

Pentateuh

Vechea ipotezii a documentelor. Incepand cu 1780,
in Introducerea sa la Vechiul Testament, germanul Johann
Gottfried Eichhorn continua ideea celor 2 surse (Elohim si
[ahve) in Fac. si inceputul /es., aratdnd ca Moise nu poate
fi redactorul. In 1798 Karl David Ilgen recunoaste 3 surse
(2 care folosesc numele Elohim, cele care vor fi ulterior
numite P si E).

In 1805 de Wette argumenteaza ci Deut. trebuie pus
in legdtura cu reforma regelui losia al Tudei, din 622 idHr.

S-a ajuns practic la 4 surse documentare 1in
Pentateuh: prima sursa elohistd, sursa iahvista, a doua sursa
elohista si Deuteronomul.

Noua ipoteza a documentelor.

intre 1830 si 1880 se aprofundeazi teoria
documentelor. Sprijinit pe observatiile anterioare realizate
de Reuss, Graf si Kuenen, germanul Julius Wellhausen a
impus o noud viziune asupra documentelor, fixand datarea
acestora: documentul numit ulterior P, considerat pana
atunci cel mai vechi, trece drept cel mai tarziu.

J Jahvistul (germ. 950 idHr. (timpul lui Solomon)
Jahwist)
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E  Elohistul cca. 800 iHr. (inainte de profetii scriitori)
Deuteronomul inainte si dupa 622 1idHr. (reforma lui
losia)
P Codul preotesc cca. 550 1dHr. (exil, adaosuri postexilice)
(germ.
Priesterschrift)

J este considerat scrierea cea mai veche, fiind unita
cu E de citre un redactor (R'") numit Jehovistul. Mai
departe are doud formulari, una (majoritard) dupa care D ii
premerge lui P (deci succesiunea este JEDP) si alta dupa
care D 1i urmeaza lui P (deci JEPD), JE fiind integrate mai
intdi in P de citre redactorul sacerdotal (R"), totul fiind
apoi asamblat de catre redactorul deuteronomist (RP).

J Bara dubld semnaleaza sursa
principald 1n care s-a integrat
E sursa secundara de catre
redactor.
JE (de catre R
P

____________ N
\

\

\

In anii >70 ai secolului trecut s-a vehiculat ideea ca J
ii succede de fapt lui P. J apare astfel ca o opera post-
exilica care intregeste P.

Spatiul ortodox a ramas destul de reticent fatd de
ipoteza documentelor. Totusi, si in Ortodoxie existd
cercetatori care au folosit-o ca pe o ipoteza de lucru foarte
fructoasa (ex. Paul N. Tarazi, prof. la St. Vladimir — New
York; dogmatistul Vladimir Lossky).

Ipoteza fragmentelor

Dupa ipoteza fragmentelor, Pentateuhul s-a nascut nu
din documente, ci din fragmente literare distincte (cf. texte
cosmogonice, istoria patriarhilor etc) integrate ulterior de
catre redactori ulterior intr-o operd cuprinzatoare.

creatic  Avram Tacov exod Sinai pustiu Transiordania

PR LE
QQOQOO@
FT T T T

rescriere

redactii

creatie > Moise

4
<

Pentateuh

Ipoteza a aparut in 1792, fiind promovatd de catre
englezul Geddes, apoi de germanii Vater si de Wette.
Reprezentanti noi: E. Blum, F. Criisemann.



36 Introducere in Vechiul Testament

Ipoteza complementelor

Ipoteza complementelor combind cele doud ipoteze
anterioare. Se presupune existenta unei singure opere
principale extinse, care a suferit adaugiri, ajungandu-se la
forma actuala.

creatie Moise
L
2
2
e

creatie » Moise

v
Pentateuh

A fost promovata in 1821 de catre germanul Ewald.

Reprezentanti noi: J. Van Seters.
Ipoteza miinsterana

Ipoteza miinsterand combind toate cele 3 ipoteze
anterioare. Este promovata de catre catolicul Erich Zenger.
Ipoteza unei singure redactari

Ipoteza unei singure redactari este sustinutd in

mediul conservator, pe de o parte de cétre autori evrei (ex.
Benno Jacob, Umberto Cassuto), pe de alta chiar de autori
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occidentali, care nu sunt multumiti de argumentare logica a
ipotezelor mai sus mentionate (R.N. Whybray).

In spatiul ortodox romanesc, cercetitorii vechi-
testementari (Vladimir Prelipcean, Dumitru Abrudan, Petre
Semen) insistd pe o autenticitate mozaicd a Pentateuhului.

Cuprinsul Tetrateuhului

Cuprins:
- istoria primordiald — Fac. 1-11:26
- istoria patriarhilor
O 1istoria lui Avraam — Fac. 11:27-25:18
O istoria lui Isaac si a lui lacov — Fac.
25:19-36
O novela lui losif — Fac. 37-50
- salvarea din Egipt si cdlatoria spre Canaan
(partea I)
O salvarea din Egipt — Jes. 1-15:21
O calatoria prin pustiu [ — Jes. 15:22—18
- legea pe de muntele Sinai — les. 19-40; Lev. 1-
27; Num. 1-10:10
- salvarea din Egipt si calatoria spre Canaan
(partea I1) — Num. 10:11-36

Istoria primordiala (Fac. 1-11:26)

1:1-2:4a I relatare a creatiei (P): 7 zile; crearea lumii
si a omului se desavarseste in sabat;
folosirea vb. bara’ ,,a crea’; conceptie a
lumii general orientalad; omul dupa
chipul lui Dumnezeu
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2:4b-3 IT relatare a creatiei (J): crearea omului §i a
lumii; conceptie a lumii agricola
caderea in pacat
4 - Cain si Abel (J)
: - fiii lui Cain si Set
5 genealogia de la Adam la Noe (P)
v. 21-24: Enoh
6:1-4 fiii lui Dumnezeu si fiicele oamenilor
6:5-9:17 potopul (J+P)
9:1-17 — legamantul lui Noe cu
poruncile noahitice 9:4-6
1 9:18u  fiii lui Noe
10 tabelul popoarelor
11:1-9 turnul Babel: raspandirea oamenilor
11:10-26 genealogia de la Noe la Avram
11:27u trecerea la istoria patriarhilor: Avram si

Sarai in Ur

Istoria lui Avraam (Fac. 12-25:18)

12:1-9

promisiunea catre Avram; mutarea din
Haran in Sichem (J)

10u

- periclitarea stramoasei I: Avraam, Sarai §i

faraonul (cf. 20 + 26:1-11)

13

Avram s1 Lot; impartirea tarii
v. 14-17: noud promisiune catre Avram

14

lupta lui Avram pt Lot
v. 18-20: Melchisedec din Salem
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16 Sarai si Agar, nasterea lui Ismael (J)
17 legdmantul lui Dz cu Avram (schimbarea
numelui: Avram — Avraam, Sarai —
Sara), tdierea Tmprejur ca semn al
legdmantului (P)
18:1-15 Iahve/3 oameni il viziteaza pe Avraam in
Mamre; promisiunea unui fiu (J)
16u interventia lui Avraam pentru Sodoma
19:1-29 2 ingeri il iziteazd pe Lot; distrugerea
Sodomei si Gomorei; sotia lui Lot
transformata in pilon de sare (J)
30u  fiicele lui Lot: originea moabitilor si a
j | amonitilor :
20 periclitarea stramoasei II: Avraam, Sara si
Abimelec in Gherar (E)
21:1-7 nasterea lui [saac
8-21 alungarea Agarei si a lui Ismael; salvarea si
promisiunea catre Ismael (E)
22u cearta pentru fantani si tratatul cu Abimelec
in Beerseva (E)
- 22:1-19 . jertfa lui Isaac (E)
i 20u urmasii lui Nahor, fratele lui Avraam
23 moartea Sarei; cumpararea pesterei Macpela
ca loc de ingropare (P)
24 ' petirea Rebecdi pentru Isaac (J)
- 25:1-18 - Chetura, a 3-a femeie a lui Avraam

: moartea lui Avraaam
- genealogia ismaelitilor

15

legamantul Iui Dz cu Avraam (a ,taia”
legamantul); promisiunea fiului si a
tarii (cf. Rom. 4)

Istoria lui Isaac si a lui Iacov (Fac. 25:19-36)

£ 25:19-26

‘nagterea lui lacov si Isav — luptd in
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27u

26:1-14

15u

27:1-45

27:46-28:9

10u

29:1-30

29:31-30:24

30:25u

31

132:1-22

32:23u

33

34

35:1-15
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~ pantecele mamei

vinderea dreptulul de intdi-ndscut al lui

~ Isav pe un castron de linte

'pérlchtarea stramoasei 11I: Isaaé Rebeca $1 ”

Abimelec (J)

___:céarta pe fantanl sl tratatul cu Ablmelec (J )

lacov primeste prin ingelare
binecuvantarea lui Isaac; pregatirea
lui pentru fuga in Haran (J)

Isav casatorit cu canaanence; lacov pleacd

in Haran sa-si ia sotie (al 2-lea motiv
__pentru fuga) (P)

visul lui lacov in Betel; promlslunea taru

st aurmasilor (J-E)

Tacov la Laban; serviciul pentru Lia sl |

~ Rahila (J)

cop111 lui lacov cu Lia: Ruben, Simeon,

Levi, Iuda, Isahar, Zabulon si Dina; cu
Bilha: Dan, Neftali; cu Zilpa: Gad,
Ager; cu Rahila: Tosif (J-E)

“bogatia lui lacov .
despartlrea lui Tacov de Laban; Rahila fura

terafimii lui Laban (E)

tratatul dintre Iacov si Laban (J-E)
| intoarcerea lui lacov in Canaan (J-E)
lupta Ia laboc, schimbarea numelui in

_Israel (J)

1mpacarea lui lacov cu Isav; altarul din

Slchem

uciderea din Sichem ca rizbunare a

HGCIHStlrll Dll’lel

___:asezarea 1u1 Iacov in Betel (P)
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16-26

nasterea lui Veniamin si moartea Rabhilei;
ingroparea in Efrata/Betleem; fiii lui

Tacov
; 35:27u - moartea lui Isaac
- 36 - urmasii lui Isav: regii edomiti

Novela lui losif (Fac. 37-50)

- 48

- 37 - Tosif si fratii séi, visele lui Tosif
: * vinderea in Egipt (J-E)
38 Iuda si Tamar (J)
39 losif la Putifar (J); ispitirea de catre femeia
lui Putifar; intemnitarea
40 losif in temnitd; visele brutarului si al
paharnicului (E)
41 viselor faraonului: 7 ani bogati si 7 sdraci
(E); losif pus vizir; Manase si Efraim
42 - foamete in Canaan, caldtoria fratilor lui |
? ' Tosif (fard Veniamin) in Egipt (E) '
43 a 2-a calatorie a fratilor lui losif In Egipt
cu Veniamin (J)
44 paharul; cuvantarea lui Tuda
45 losif se face cunoscut: prima Tmpacare (J-
E)
46 teofania la Beerseva; lacov se muta in
Egipt; urmasii lui lacov
1 47:1-12 . lacov Tnaintea faraonului
- 47:13-26 - losif ca administrator al Egiptului (J)
27u ultima dorinta a lui lacov: ingroparea in
Canaan
- lacov 11 binecuvinteaza pe Efraim si

Manase
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_confruntarea cu magii

42 Introducere in Vechiul Testament
49:1-28 binecuvantarea lui lacov

49:29-50:14 = moartea lui lacov si ducerea in Canaan
50:15u II impdacare a fratilor s1 moartea lui losif

Salvarea din Egipt (Ies. 1-15:21)

1:1-14

inmultirea Israelului si exploatarea de catre
egipteni

15u

moasele cu frica de Dumnezeu

- 15:1-21

- 7:14-11 - plagile: 1. apa Nilului in singe, 2. broaste,
3. tantari, 4. tauni, 5. moarte in vite, 6.
“bube, 7. grindina, 8. licuste, 9. intuneric,
- 10. moartea intailor-niscuti
- 12-13:16 instituirea Pastelui
- 13:17-14 _ trecerea prin mare
- cantecul lui Moise; v. 21: céantecul lui |

: Mariam

2:1-10

nasterea lui Moise, pardsirea §i salvarea

(E)

11-25

Moise ucide un supraveghetor egiptean,
fuga in Madian (J, P)

Calatoria prin pustiu I (Ies. 15:22-18)

34

- chemarea lui Moise / teofania la Horeb si
' Intoarcerea 1n Egipt

3:14 explicarea numelui divin (E)

4:1-9 semnele insdrcindrii de catre
Dumnezeu: toiagul-sarpe, mana
leproasa si apa prefacutd in
sange

15:22u Mara, izvorul amar

16 mana si prepelitele (P) (cf. Num. 11)

17:1-7 apa din stanca la Cades/Masa si Meriba (J-
E)

17:8u raboiul cu amalecitii in Rafidim

18 vizita letro (socrul lui Moise) (E); instituirea

judecatorilor

4:10- chemarea lui Aaron ca gura a lui
17 Moise

4:18- intoarcerea lui Moise in Egipt
23

Legea de pe muntele Sinai (Ies. 19—40; Lev.; Num.

4:24- ,,sotul sdngeros”
26

' 5-6:1

. Moise si Aaron in fata faraonului (J)

6:2-7:7

din nou chemarea Iui Moise (si a lui
Aaron) (P)

6:2 ~numele  divin;  periodizarea

- numelui divin

1-10:10)
les.
19 teofania pe Sinai in foc si fum
20:1-21 Decalogul (cf. Deut. 5)
20:22-23  Cartea legamantului
24 incheierea legamantului pe Sinai
12531 “porunca ridicirii Cortului sfant

25-27 Cortul sfant si obiectele

7:8-13

Moise si Aaron in fata faraonului;

28 - vesmantul preotilor

29 - pregitirea consacrarii preotilor
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32

vitelul de aur (cf. 3Reg. 12:28)
Dumnezeu vrea sa-1 nimiceasca pe israeliti,
intercesiunea lui Moise

33

' noud promisiune; cortul sfant cu losua ca
- servitor; Moise vede slava lui Dumnezeu

34

innoirea tablelor legii

34:10- Decalogul cultic 10-28
28

3:14)

34:29u  valul pe fata lui Moise (cf. 2Cor.

ridicarea cortului sfant ca Implinire a
poruncilor din 25-31

legea jertfelor: 1-5 laici, 67 preoti

inceputul cultului

8 consacrarea preotilor

9 prima jertfa

10 Nadab si Abiud; reguli preotesti

Alexandru Mihaila 45
26 - binecuvantari si blesteme
27 fagiduinte si zeciuieli
- Num. '
- 1-10:10 III parte a legii preotesti; inchiderea pericopei !
: - sinaitice
12 - I recensamant si asezarea taberei
34 asezarea si slujba levitilor (cf. §;
18)
5 jertfa pentru banuirea de adulter
6 nazireat
1 6:24-26  binecuvantarea aaronita
7 - capeteniile triburilor aduc jertfa,
] - sfintirea altarului
8 consacrarea levitilor
9:1-14 adaos: despre Pasti
9:15u teofanie nor si foc ca semne ale

mutarii taberei

11-15

Prevederi pentru curdtie

10:1-10 - trAmbitele

11 animale curate si necurate

12 curatirea lauzei

1 13-14 | lepra

Calatoria prin pustiu I (Num. 10:11-36)

15 necuratiri sexuale

16

Ziua Impicarii (10 tisri — toamna) (cf. Rom.
3:24-26; Evr. 8-10; 9:25)

1726

' Legea sfinteniei

18 interdictii sexuale

19:18 cu Deut. 6:5 — cele mai importante
legi cf. Mat. 22:39

21 reguli pentru preoti

023 _ calendar festiv

i 25 + anul sabatic si anul jubiliar

10:11-36 plecarea de la Sinai; v. 35-36 rugéaciune la
mutarea chivotului
11 -~ cartirea poporului: foc In tabdra, mana si |
: - prepelite (cf. /es. 16)
12 - Mariam si Aaron il contestd pe Moise
- 13-14 . trimiterea iscoadelor; intrarea in teritoriul
i - Canaan
15 adaos: prevederi despre jertfe; ciucuri la
haine (cf. Mat. 9:20)
16 revolta lui Core, Datan si Abiron contra lui

Moise
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17 amenintarea cu pedeapsa; toiagul infrunzit
al lui Aaron

18 veniturile levitilor

19 apa curatirii (vaca rosie) cf. Evr. 9

20 moartea lut Mariam
minunea apei la Cades (cf. les. 17)
Edomul refuza trecerea Israelului
moartea lui Aaron; consacrarea lui Eleazar
ca urmas

21 victoria asupra Aradului
sarpele de arama (cf. 4Reg. 18:4)
opriri in pustiu; victorii

22-24 profetul Balaam este chemat de regele
Balac al Moabului

25 idolatria cu Baal-Peor si ravna preotului
Fineas

26 al II-lea recensamant al israelitilor (cf. 1—
2)

27:1-11 legea mostenirii prin fiice

12u consacrarea lui losua
- 28-29 . prevederi pentru jertfele regulate si -
i - calendar (cel mai cuprinzator calendar)

30 fagaduintele barbatilor si femeilor _
31 masacrarea madianitilor ca razbunare
pentru tocmirea lui Balaam

v. 8 moartea lui Balaam

32 impartirea Transiordaniei lui Ruben, Gad
si jumatate din Manase; aceste triburi
trebuie sa ajute la continuarea cuceririi
({los. 13)

33:1-49 lista opririlor 1n pustiu

33:50-34 prevederi pentru cucerire: izgonirea
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locuitorilor, fixarea granitelor
35 ~oragele levitice si orasele de azil (cf. [os.
20-21)
- 36 - adaos la legea mostenirii (cf. 27)
Deuteronomul

Deut. are o structura concentrica sau chiastica.

Deut. 12-26
5-11 27-28
1-4 29-30

31-34

13 I cuvantare introductiva  (recapitularea |
istoriei) :

4:1-44 prelungire: Israel si legea

4:32-40 = formularea alegerii Israelui

- 4:45— - II cuvantare introductiva: alegerea Israelului :

11:32 prin iubirea lui Dumnezeu, avertismente
5 Decalogul

'99

6:4u ,,Asculta, Israele

7 " indemn la distrugerea canaanitilor

- 8-11 . avertismente catre israeliti

12-25 invataturi / Tora [Deuteronomul primar: 12—
26]

12 ' legea centralizarii cultului

16-17 - legea regelui si a profetilor

19 orasele de azil (cf. Num. 35; los.
20-21)
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26 prelungire liturgica: primii ndscuti  $i
zeciuielile
27-28 I cuvantare finala: binecuvantare si blestem
29-30 IT cuvantare finala: incheierea legamantului;
chemare la pocainta
31-34 cadrul final al Pentateuhului:
31 Iosua ca urmas al lui Moise
32 cantecul lui Moise
33 binecuvantarea lui Moise
34 moartea lui Moise

TEME DIN PENTATEUH

Creatia

Pentru a intelege cosmologia ebraicd trebuie sa ludm
in considerare si alte texte afara de Fac. 1-2, de exemplu
Ps. 8;73; 88; 103; 135; Pild. 8:22-31; Is. 40:12-31; 44.

Textul din Fac. 1:1-2:4a, provenit se pare din cercuri
preotesti in perioada exilului babilonian (sec. 6 idHr),
comportd o schema logica bine structurata: in primele 3
zile sunt create mediile sau spatiile, iar in ultimele 3 zile
aceste spatii sunt populate.

Un loc aparte este dedicat astrelor; intr-o polemica
tacitd cu politeismul mesopotamian, care le deifica, textul
biblic le ,,demitologizeaza”, reducandu-le la simplul statut
de luminatori si semne calendaristice. De asemenea, se
aratd ca rolul lor in sustinerea vegetatiei este nul, aceasta
aparand 1naintea lor datorita luminii din prima zi.
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mediile popularea elemente
1. lumina 4. lumindtorii | focul
2. taria 5. pasarile aerul
3. marile animalele apa
marine
uscatul 6. animalele pamantul
(cu vegetatie) | terestre

Din coroborarea altor texte cosmologice, se poate
clarifica modul in care lumea era imaginata de vechii evrei,
conceptie care se incadreazd in culturile din acel timp.
Pamantul aparea ca imaginat tabular rotund, consolidat pe
pozitie prin stalpi, iar cerul ca o bolta sau ca un cort intins
(Is. 40:22b; 44:24). De jur imprejur se gasea oceanul
cosmic, pe care Dumnezeu l-a si despicat pentru a orandui
pamantul (Fac. 1:6-7).

Daca la inceput se credea ca Dumnezeu insusi
locuieste in cer, in zona apelor nesfarsite (Ps. 103:13-14;
10:4; 33:13-14), accente teologice au insistat pe faptul ca
nici cerurile nu-L incap (3Reg. 8:27).

Creatia se desfasoara intr-o saptamana, culminand cu
sabatul (s@bbat). Interesant ca primul lucru sfant care apare
in Vechiul Testament este chiar timpul, sarbatoarea (Fac.
2:3). Pazind sabatul, omul devine un creator asemenea lui
Dumnezeu, repetand ordinea de la inceput (cf. motivatia
sabatului in /es. 20:10-11). Lipsitd de formula de incheiere
(,,51 a fost seard si a fost dimineatd; ziua x...”), ziua a 7-a
aratd prin finalul lasat deschis asteptarea desdvarsirii
creatiei. Aceasta se va intampla, in conceptia sacerdotald,
odata cu ridicarea Cortului Sfant (les. 25-31; 35-40), care
seamana 1n multe privinte cu structura din Fac. 1:1-2:4a.
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soarele inconjoara SN izvoarele adancului — Fac.

pamantul pe tarie, “ 7:11

mergand apoi pe ——p jgheaburile cerului — ibid.

dedesubt pentru a {:}

rasari din acelasi loc —
Eccl. 1:5-6 ¥

« WY OIS

£227 Ierusalimul in centrul

lumii — Jez. 5:5 b
taria cerului — Fac. /
/|l  cercul (discul)
A pamantului — Is.

40:22a
cu marginile sale —
lov 28:24

WISV
lumea mortilor stalpii pamantului — /Reg.
(s0l) — cf. Num. 16:32- 2:8; Ps.74:3;103:5-6; lov
33; lov 26:5 9:6

In inteles crestin, aceasta constituie tipul realitatii
eclesiale, Biserica. Vestind un cer si un pamant nou (/s.
65:7), se asteapta si un Templu nou (Mat. 26:61).
Prelungind apoi perspectiva dincolo de Biserica nou-
testamentara, cea in care ne aflam si noi, putem observa ca
Fac. 1:1-2:4a constituie tip si pentru realitatea
eshatologica din Apoc. 21.

Sf. périnti au afirmat prezenta Treimii chiar de la
creatie. Dumnezeu creeaza prin Cuvantul-Fiu (1:3: ,,s1 a zis
Dumnezeu...”), iar Duhul plutea deasupra apelor ca o
closca transformand aceste ape primordiale in ape vii (cf.
Sf. Vasile cel Mare).

Fac. 2:4b-3 constituie al doilea referat al creatiei, cu
accente diferite. Daca primul referat 1l prezinta pe om ca pe
un corolar al creatiei, acesta porneste de la crearea omului,
care devine astfel un principiu creational. Vegetatia apare
prin munca omului (Fac. 2:5b), animalele sunt numite de
om (2:19-20), ceea ce presupune cunoasterea rostului lor.
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Specific acestui referat este mentionarea ,,gradinii”
paradisiace, care apare ca motiv si in cantarea de jale
asupra regelui din Tir (lez. 28:11-19). Localizarea ei la
confluenta a patru rauri (din care doar doud sunt
identificabile: Eufratul si Tigrul) constituie de fapt un mod
de exprimare a pozitiei sale centrale; gradina se afla, cu
alte cuvinte, in centrul lumii.

Pomul vietii este un alt motiv, prezent si in literatura
sapientiald (Pild. 3:18). In Apoc. 22:2 pomul vietii devine
accesibil tuturor in imparatia cereasca.

Omul

Fac. 1:26-27 prezinta crearea omului dupa chipul lui
Dumnezeu. La nivel strict textual, MT nu face diferenta
intre chip si asemanare (,,in chipul, ca asemanarea”),
ambele fiind sinonime; LXX, prin formularea ,,dupa chipul
si asemanarea’ a constituit baza pentru teologia patristica a
chipului si a asemanarii.

In teologia ebraicd, sustinerea creirii omului dupa
chipul lui Dumnezeu insemna democratizarea unei notiuni,
care ramasese 1n cadrul civilizatiilor orientale apanajul
conducatorilor. Se aratd astfel cad nu existda o diferenta
ontologicd intre oameni, cd sunt nascuti egali, cu o
demnitate maxima. Dupd Ps. 8:5(MT) omul, in genere, se
afli pe o treaptda imediat inferioard celei divine:
»,Micsoratu-l-ai pe el cu putin fatd de Dumnezeu (’elohim)”
(LXX va corecta aceasta cu ,,... putin fatd de ingeri”).

Tocmai referindu-se la statura omului In comparatie
cu divinul, sexele sunt tratate Tmpreuna. Omul apare dupa
aceasta prima relatare (Fac. 1-2:4a) ca fiind de la inceput
,masculin si feminin” (zahar u—neqebah).
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Dacd Fac. 1 aratd relatia omului cu divinul, dupa
Fac. 2 omul este in egald masura inrudit si cu lumea:
’adam (omul), provine printr-o etimologie populard din
Adama" (pamantul).

Patriarhii

Bibliografie: Vladimir Peterca, De la Abraham la losua, Bucuresti
1996.

Patriarhii biblici nu pot fi incadrati cu precizie intr-
0 epoca anume, ci vag candva 1n sec. 19-13 1idHr.
Cercetatorii biblici moderni considera ca initial au existat
doud cicluri de naratiuni despre patriarhi, unul in sudul
Palestinei (Hebron, Beerseva) despre patriarhii Avraam si
Isaac, iar altul in centrul Palestinei (Sichem, Betel) despre
patriarhul Iacob. Ulterior cele 2 cicluri s-au unificat, intre
patriarhi stabilindu-se o relatie de rudenie.

In figura de mai jos, o fresci din mormantul lui
Chnumbhotep, un functionar egiptean din sec. 19 idHr, se
observa o caravana de asiatici, condusa de un sef de trib
numit AbiSay (primul din dreapta), care incheie afaceri cu
functionarul amintit. Probabil cd seamana foarte mult cu o
scend din viata familiei patriarhilor: de observat magarii ca
animale de povara, armele (sulite, arcuri, bumeranguri),
lira, costumatia femeilor si a barbatilor, coafura. Cele doua
antilope sunt prezentate ca daruri.

g
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Genealogiile (ebr. t0/°dot), care marcheaza relatirile
despre patriarhi, sunt forma literarda care reflectd
intelegerea istoriei din acele timpuri, in sensul ca se
stabilea o diferentiere a popoarelor cu care israelitii erau n
contact. Edomitii erau considerati cei mai de aproape
inruditi cu israelitii prin fratele patriarhului lacob/Israel,
Esau/Edom. Urmau ismaelitii, al cédror parinte, Ismael,
figura in genealogii ca fratele vitreg al patriarhului Isaac
(fiind fiul lui Avraam din Hagar). Mai Indepartati erau
amonitii $1 moabitii, nascuti din Lot, nepotul de unchi al lui
Avraam. Inrudirea patriarhilor cu populatiile arameice din
Harran se reflecta in faptul ca fratele Rebecai este numit
Laban arameul (Fac. 25:20); intr-un crez marturisit cultic,
israelitul isi exprima aceasta traditie cu cuvintele ,,Un
arameu ratacitor era parintele meu” (Deut. 26:5).

Terah
Avraam Haran
+ Hagar + Sara + Chetura
Ismael Isaac Lot
+ Rebeca
Edom Tacob/Israel Amon Moab
edomiti israelitii amoniti moabiti

In crestinism, patriarhii capatd o importanta
remarcabila.
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Avraam, cel numit drept datoritd credintei (Fac.
15:6: ,,51 a crezut Avram pe Domnul si 1 s-a socotit aceasta
ca dreptate”) si prieten al lui Dumnezeu (Is. 41:8; cf. lac.
2:21-23), devine tatd al celor care cred (Rom. 4:16; Gal.
3:7; Evr. 11:8.17). El reprezintd legatura cu Dumnezeu in
afara Legii mozaice, fiind prin aceasta tip al Legdmantului
nou (Rom. 4:12-13.16; Gal. 3:18). Binecuvantarea vestita
lui Avraam, ca in el se vor binecuvanta toate neamurile, s-a
implinit abia in crestinism (Gal. 3:8.14). Mantuitorul le
aratd iudeilor cd necrezand in El isi neaga descendenta din
Avraam (loan 8:30-56; cf. si Rom. 9:7), cel care, intr-un
mod profetic, a vazut ziua Lui (v. 56). Avraam este legat si
de eshatologia crestind, smeritul Lazar fiind purtat de
ingeri in rai, in ,,sanul lui Avraam” (Luc. 16:22).

Femeile lui Avraam, Agar si Sara sunt tipuri ale
legamantului vechi si respectiv nou, sau ale Ierusalimului
pamantesc si respectiv ceresc (Gal. 4:24-26).

Isaac este un tip al lui Hristos, ca cel ce se aduce
jertfa pe muntele Moria. El este insa si un tip al crestinilor:
Gal. 3:29: ,lar daca voi sunteti ai lui Hristos, sunteti deci
urmasii  lui  Avraam, mostenitori dupd fagaduinta”.
Crestinii se numesc ,,ca si [saac... fii ai fagaduintei” (Gal.
4:28).

lacov se remarcd pe de o parte printr-o straduinta
iesitd din comun de a obtine ceea ce-si doreste (dreptul de
intai nascut, binecuvantarea, bogatia turmelor) chiar si prin
viclesug. Pe de altd parte el se evidentiazd in lupta cu
ingerul (Fac. 32; cf. Os. 12). Toate acestea exprima in mod
tipic straduinta crestina, nevointa ascetica. lacov se face
bineplacut prin efort: Mal. 1:2-3: ,,... si am iubit numai pe
lacov, / Si pe Isav I-am urat”.
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Legamantul in Pentateuh

Bibliografie: H.-J. Hermisson, ,Bund und Erwéhlung” in: Hans
Jochen Boecker et al., Altes Testament, Neukirchen-Vluyn >1996.

Legamantul in VT (b°1f) nu este expresia juridica a
relatiei dintre doud entitati, ci mai degrabd o promisiune
solemna, juramantul care leagd doua parti.

El poate fi:

- propria indatorire

- indatorarea altuia

- Indatoriri reciproce

- Indatorarea pe care un al treilea o ia pentru doud

parti

Expresia ,,a taia legamantul” (karat b°rit), folosita in
mod curent in ebraicd pentru incheierea legdmantului,
poate exprima practica obignuitd de a jertfi (tdia) animale
ca pecetluiri ale juramantului. O formd interesantd a
legdmantului o reprezintd trecerea printr-un animal
despicat (Fac. 15:9-10.17; ler. 34:18), care sugereaza
asumarea de catre respectivul a pedepsei de a fi despicat ca
acel animal, in cazul in care rateaza tinerea fagaduielii.

In antichitate, statele mari (Imperiul hitit, Imperiul
asirian) incheiau legaminte cu state mai mici; in acest caz
partenerii sunt inegali: regele superior devine garantul
legamantului, promitand regelui vasal o serie de binefaceri
cu conditia respectdrii fidelitdtii fatd de stapan. Unii
cercetatori au incercat sa fixeze in astfel de tratate forma
literara care va influenta legamantul in VT.

Plecand pe de o parte de la faptul ca profetii sec. 8 nu
mentioneaza explicit legamantul ca functiondnd 1intre
Dumnezeu si Israel, iar pe de alta parte de la varsta tarzie a
unor texte despre legamant (Fac. 15; les. 24:3-8; 34), s-a
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ajuns la concluzia cd legamantul a jucat un rol important
abia in literatura deuteronomica si deuteronomista.

S-a deosebit o formuld de legamant ,,Voi veti fi
poporul Meu, si Eu voi fi Dumnezeul vostru” (ler. 30:22),
care exprima apartenenta lui Israel la lahve.

Fac. 15

Textul, considerat de catre unii destul de vechi,
comportd totusi elemente noi (cf. similitudinea cu
mentionarea din Ieremia). Se pare ca este 1n orice caz pre-
deuteronomic.

La intrebarea lui Avram, de unde va cunoaste ca va
mosteni tara (v. 8), Dumnezeu raspunde printr-un ritual.
Avram pregiteste niste jertfe, pe care le taie in doua;
venind seara, patriarhul adoarme (vv. 9-12). Atunci un fum
ca dintr-un cuptor si o para de foc au trecut printre bucatile
de jertfa (v. 17). Aceasta este descrierea unei teofanii:
[ahve, nu Avram care doarme, este cel care indeplineste
ritualul, trecand printre partile de carne si asumandu-si
astfel o promisiune: ,,in ziua aceea a Incheiat Iahve
legdmant cu Avram, zicand: Urmasilor tdi voi da pamantul
acesta...” (v. 18). Se arata astfel faptul cd Dumnezeu isi ia
siesi o indatorire, care nu depinde de nici o conditie
(Avram nu primeste nici o indatorire).

Literatura deuteronomica (Dtn) si deuteronomista
(Dtr)

Legamantul se referd in Dtn (sec. 7 idHr) la cel
incheiat pe Horeb, fiind aplicat prin extensie tuturor
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membrilor comunitatii lui Israel.

Deut. 5:2-3: ,,Domnul Dumnezeul vostru a incheiat cu
voi legamant in Horeb. / Legamantul acesta nu l-a
incheiat Domnul cu parintii nostri, ci cu noi, cei ce
suntem astizi cu totii vii aici.”

Versetele de mai sus prefateaza Decalogul, astfel
dandu-se legdmantului i se da o puternica tentd juridica
prin respectarea poruncilor.

Deut. 7:9.11: ,,Sa stii dar ca Domnul Dumnezeul tau este
adevaratul Dumnezeu, Dumnezeu credincios, Care
pazeste legamantul Sdu si mila Sa, pand la al miilea
neam, catre cei ce-L iubesc si pazesc poruncile Lui;/
"Pazeste dar poruncile... '“De vei asculta legile
acestea, de le vei pazi si le vei implini, atunci si
Domnul Dumnezeul tiu va tine legiméantul si mila Sa
fata de tine, cum S-a jurat El parintilor tai; / BTe va iubi,
te va binecuvanta, te va inmulti si va binecuvanta rodul
pantecelui tau, rodul pamantului tau, painea ta, vinul tau,
untdelemnul tau, pe cele nascute ale vitelor tale mari si
ale oilor turmei tale in pamantul acela, pentru care S-a
jurat El parintilor tdii s ti-l dea tie./ 'Si vei fi
binecuvantat mai mult decét toate popoarele si nu se va
afla sterp sau stearpd nici Intre ai tdi, nici Intre
dobitoacele tale.”

Nu mai este vorba ca in Fac. 15 de o indatorire
neconditionatd a lui Dumnezeu, ci Dumnezeu isi pazeste
legdmantul in masura in care omul Il iubeste si pazeste
poruncile. Mentionarea iubirii evitd orice interpretare
formalista.

In aceeasi ordine de idei se inscrie si Jes. 24:3-8.

Insa dat fiind conditiile, un astfel de legamant putea
fi incalcat de om, dupa cum se observa in Dtr (I jumatate a
sec. 6 1Hr).

4Reg. 17:7-20: ,,’Cand fiii lui Israel au inceput a pacitui
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inaintea Domnului Dumnezeului lor, Care 1i scosese din.
pamantul Egiptului ... / ®Atunci Domnul a dat marturie
impotriva lui Israel si a lui Iuda prin toti proorocii Sai,
prin toti vazitorii, zicand: "Intoarceti-va din caile voastre
cele rele si paziti poruncile Mele, agezamintele Mele si
toata Invatatura pe care Eu am dat-o parintilor vostri si
pe care v-am dat-o §i voud prin prooroci, robii Mei". /
“Dar ei n-au ascultat, ci si-au invartosat cerbicia, ca si
parintii lor care nu crezusera in Domnul Dumnezeul lor /
1*Si au dispretuit poruncile Lui si legaimantul Lui, pe
care-l incheiase El cu parintii lor i descoperirile Lui... /
1°Si au parasit toate poruncile Domnului Dumnezeului
lor... / "®Atunci S-a maniat Domnul tare pe Israeliti i i-a
lepadat de la fata Sa, si n-a mai ramas decat semintia lui
Tuda./ "Dar nici Iuda n-a pazit poruncile Domnului
Dumnezeului sau si s-a purtat dupa obiceiurile
Israelitilor, cum Se purtau acestia. / 2Si Si-a intors
Domnul fata de la toti urmasii lui Israel si i-a smerit
dandu-i in mainile jefuitorilor si in sfarsit i-a lepadat de
la fata Sa.”

Concluzia se impune cda, nerespectand legdmantul

adus cu dragoste de Dumnezeu, Israelul isi pierde tara si
este dus in exil.

Codul preotesc (P)

Avand in vedere concluziile literaturii Dtn si Dtr,
codul preotesc (P — cca 550 idHr) va vorbi despre
legdmantul cu Noe (Fac. 9:1-17) sau despre legamantul cu
Avraam (Fac. 17), dar nu va numi un legamant pe Horeb.

Legamintele mentionate servesc ca periodizare: cel
cu Noe caracterizeaza relatia lui Dumnezeu cu intreaga
omenire, iar cel cu Avraam relatia fata de Israel.

Legamantul cu Noe (Fac. 9:1-17), concretizat in
poruncile noahitice (v. 4-6) dupd incetarea potopului,
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legifereazd interzicerea varsarii sangelui uman, in fapt
motivul pentru care potopul a fost adus pe pdmant (cf. Fac.
6:11-13). Tot acum se permite consumarea carnii animale
(este alterat vegetarianismul paradisiac din Fac. 1:29-30),
ca o concesie divind fatd de violenta crescanda a omului,
dar aceasta se Ingradeste prin interzicerea consumului de
sange.

Poruncile noahitice insd nu fac parte din legamantul
propriu-zis, care nu este conditionat de nimic. Omul nu mai
poate periclita legamantul prin neascultare, iar legamantul
apare ca un act pur haric, exprimat chiar in ebraica prin
constructia ,,a stabili legamantul” (hegim b°rit) sau ,a da
legamantul” (natan b°rit).

Nici Legaméantul cu Avraam (Fac. 17) nu cunoaste
nici o conditie, doar cu o exceptie: Avraam primeste ca
indatorire semnul legamantului, circumcizia (vv. 10-11).
Aceasta functiona ca semn distinctiv al evreilor in exil,
pentru ca babilonienii nu o practicau.

Valabilitatea legamantului nu este amenintatd de
respectarea umana a poruncii; individul care nu o respecta
este indepartat (excomunicat) (v. 14), insd legamantul
dainuie.

In rest, legamantul propriu-zis pastreazi doar
promisiuni divine: promisiunea urmasilor (v. 4-6),
promisiunea tarii (v. 8) si, ceea ce este foarte important,
aluzia la relatia deosebitd intre Dumnezeu si Israel care se
va realiza pe mt. Sinai.

Fac. 17:7: ,,Voi pune legdméntul Meu intre Mine si intre
tine §i urmagii tai, din neam in neam, sa fie legamant
vesnic, asa cd Eu voi fi Dumnezeul tau si al urmasilor tai
de dupa tine.”
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Decalogul

Bibliografie: H.J. Boecker, ,,Recht und Gesetz: der Dekalog”, in: Hans
Jochen Boecker et al., Altes Testament, Neukirchen-Vluyn >1996;
Encyclopaedia judaica, Jerusalem 1972, vol. 10 sub voce ,Laws and
Morality”, p. 1480; Vladimir Prelipceanu, ,,Probleme sociale in
Vechiul Testament”, ST 1949, nr. 1-2, 55-68; Athanase Negoita,
Hnstitutiile sociale in Vechiul Testament”, ST 1950, nr. 9-10, 569-589;
idem, Teologia biblica a Vechiului Testament, Bucuresti 1992.

Incepand cu cercetitorul german Albrecht Alt, s-a
facut distinctie 1Intre formularile juridice vechi-
testamentare.

1. dreptul cazuistic — ex. in Cartea Legamantului

(les. 20:22-23): formula ,,daca... atunci”. Sunt
luate in discutie cazuri concrete, oferindu-se si
rezolvarea lor (eventual prin impunerea unei
pedepse). Formularea cazuistica se regaseste si in
alte coduri de legi din Orientul antic. Se crede ca
dreptul cazuistic este generat direct de institutiile
de judecata (judecatorii, instituiti dupa les. 18
chiar de catre Moise)

2. dreptul apodictic — cu forma imperativa:

a. ciclurile de pedepse capitale — ex.: les.

21:12

b. ciclurile de blesteme — ex.: Deut. 27:15-
26

c. dreptul prohibitiv — interdictii (forma
negativa ,,sa nu...”), la persoana II sg.;
functioneazd ca  atentionari;  ex.:

Decalogul (Zes. 20:2-17; Deut. 5:6-21)
Cele doud texte ale decalogului prezintd unele
deosebiri, mai importante in porunca sabatului si cea a
poftirii avutului aproapelui:
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- in les. este introdusd cu ,,aminteste-ti de...”, pe
cand in Deut. cu ,,pazeste”

- in Deut. prezinta 3 adaosuri: ,,dupa cum lahve,
Dumnezeul tau ti-a poruncit” (v. 12), ,,vita ta si
magarul tdu si toate animalele tale” si ,,pentru ca
robul tdu si roaba ta s se poatd odihni ca si tine”
(v. 14)

- in les. existd alta explicatie a sabatului (teologica
— cf. Fac. 2:2-3) fatd de Deut. (sociala — cei ce
lucreaza, oameni si animale, trebuie sa se
odihneasca; israelitii trebue sa respecte dreptul
sclavilor la odihna, pentru ca si ei au fost sclavi
in Egipt)

- in leg. este enumeratd averea aproapelui care nu
trebuie poftita: casa, femeia, ogorul, sluga,
slujnica, boul, asinul; cu alte cuvinte femeia este
vazuta aici ca fiind una dintre proprietdti; In
Deut. 1nsd, femeia este mentionatd prima,
urmand apoi casa, ogorul, sluga, etc., ceea ce
aratd ca pentru Deut. femeia nu mai este
incadratd intre proprietdti, ci se apropie mult mai
mult de statura barbatului

Dupa opinia clasica a cercetatorilor textul
Decalogului din /es. are o vechime mai mare decat cel din
Deut., cu exceptia poruncii sambetei, care apare Intr-o
formulare mai veche in Deut. si mai noud in les. (la les. se
constata apropierea de formularea sacerdotald — sursa
documentara P — din Fac. 2:2-3).

Interesanta este deosebirea de numarare. Ortodocsii
si reformatii (calvinii) fac diferentd intre interdictia altor
zei si interdictia reprezentarii chipului; catolicii si luteranii
considera aceste porunci ca fiind una singurd, despart insa
interdictia poftirii casei aproapelui de interdictia poftirii
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femeii acestuia. Evreii disting introducerea (,,Eu sunt
[ahve™) ca pe o prima porunca.

ortodox/ | catolic/ iudaic
reformat | luteran
Eu sunt lahve 1 1 1
sd nu ai alti dumnezei 1 1
sa nu-ti faci chip 2 1 2
cioplit
profanarea numelui 3 2 3
divin
poftirea casei 10 9 10
aproapelui
poftirea femeii 10 10 10

les. 34 si Deut. pun in legatura pentru prima data
tablele Legii cu textul Decalogului. Au existat doud randuri
de table ale Legii: unele scrise de Dumnezeu insusi (/es.
24:12; dupa 31:18 sunt doua table ale Legii, scrise dupa
32:15-16 pe ambele fete), altele scrise de Moise dupa ce le-
a spart pe primele (Zes. 34:29, desi dupa v. 1 tot Dumnezeu
le scrie si pe acestea). Continutul lor este descris ca fiind
Legea. Abia dupa les. 34:28 si Deut. 4:13; 5:22 tablele
contin textul Decalogului.

MT, ca si LXX, numesc Decalogul ,,cele 10 cuvinte”
(gr. deka logoi, de unde si denumirea momernd) (les.
34:28; Deut. 4:13; 10:4).

In crestinism Decalogul ocupa un loc de frunte, fiind
vazut ca o prescurtare morald a Legii. Receptarea lui a tinut
insd cont de 2 factori. (1) Incd din NT s-a petrecut o
sublimare a Decalogului, in sensul ca este condamnata si
poftirea, nu numai actul pacatos — cf. in predica de pe
munte (Mat. 5) ciclul Fericirilor, ca o contrapondere a
Decalogului, urmat de explicarea spirituald a acestuia. (2)
Sabatul a fost inlocuit cu duminica (cf. Evr. 3-4 in special
4:7.9; Apoc. 1:10).

porunca

Legea veche

Legea noua

ab-a

“'Ati auzit ca s-a zis celor
de demult: "Sa nu ucizi";
iar cine va ucide, vrednic
va fi de osanda.

“’Eu insa va spun voua: Ca
oricine se manie pe fratele
sau vrednic va fi de osanda;
si cine va zice fratelui sau:
netrebnicule, vrednic va fi
de judecata sinedriului; iar
cine va zice: nebunule,
vrednic va fi de gheena
focului.

a7-a

“Ati auzit ca s-a zis celor
de demult: "S& nu
savarsesti adulter".

“*Eu insd va spun voud: Ca
oricine se uiti la femeie,
poftind-o, a si savarsit
adulter cu ea in inima lui.
Plar daci ochiul tiu cel
drept te sminteste pe tine,
scoate-1 si arunca-l de la
tine, cdci mai de folos iti
este sa piara unul din
madularele tale, decat tot
trupul sa fie aruncat in
gheend. *°Si daci mana ta
cea dreaptd te sminteste pe
tine, taie-o si o0 arunca de la
tine, cdci mai de folos iti
este sa piara unul din
madularele tale, decat tot
trupul tau sa fie aruncat in
gheena.

a9-a

S Ati auzit ce s-a zis celor
de demult: "S& nu juri
stramb, ci sid tii Tnaintea
Domnului juramintele
tale".

**Eu insd va spun voua: Sa
nu va jurati nicidecum nici
pe cer, fiindcd este tronul
lui Dumnezeu, *Nici pe
pamant, fiindca este
asternut al picioarelor Lui,
nici pe lerusalim, fiindca
este cetate a marelui
imparat, **Nici pe capul tiu
s nu te juri, fiindca nu poti
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sd faci un fir de par alb sau
negru, >’Ci cuvéntul vostru
sa fie: Ceea ce este da, da;
si ceea ce este nu, nu; iar
ce € mai mult decat acestea,
de la cel rau este.

Esenta Legii

Legea cuprinde un total de 613 porunci. in NT chiar
Mantuitorul a fost confruntat cu intrebarea identificarii
esentei Legii, adicd a celei mai importante porunci.
Raspunsul 1l gdsim mentionat in doua locuri.

Marc. 12:28-34

,28Si apropiindu-se unul din carturari,
care 1i auzise vorbind intre ei si,
vazand ca bine le-a raspuns, L-a
intrebat: Care poruncd este intdia
dintre toate? *’lisus i-a rispuns ca
intdia este: "Ascultd Israele, Domnul
Dumnezeul nostru este singurul
Domn". *°Si: "Sa iubesti pe Domnul
Dumnezeul tau din toata inima ta, din
tot sufletul tau, din tot cugetul tau si
din toatd puterea ta". Aceasta este cea
dintai porunca. *'Iar a doua e aceasta:
"Sa iubesti pe aproapele tdu ca pe tine
insuti". Mai mare decit acestea nu
este alti poruncd.’’Si I-a zis
carturarul: Bine, Invatatorule.
Adevarat ai zis ca unul este Dumnezeu
si nu este altul afard de EL *’Si a-L
iubi pe El din toatd inima, din tot
sufletul, din tot cugetul si din toatd
puterea si a iubi pe aproapele tau ca pe

. Mat2234-40 —

,'Si auzind fariseii ci a

inchis gura saducheilor, s-au
adunat laolalta. **Unul dintre
ei, invatator de Lege,
ispitindu-L  pe lisus, L-a
intrebat: **Invatitorule, care
porunca este mai mare Iin
Lege? *'El i-a raspuns: Si
iubesti pe Domnul
Dumnezeul tdu, cu toata
inima ta, cu tot sufletul tau si
cu tot cugetul tiu. **Aceasta
este marea si Intiia
porunca. *Iar a doua, la fel
ca aceasta: Sa iubesti pe
aproapele tdu ca pe tine
insuti. “in  aceste  doui
porunci se cuprind toata
Legea si proorocii.”

tine insuti este mai mult decit toate
arderile de tot si decat toate
jertfele. *“lar Tisus, vdzandu-l ci a
raspuns cu intelepciune, i-a zis: Nu
esti departe de impardtia lui
Dumnezeu. $i nimeni nu mai
indraznea sa-L mai Intrebe.”

Mantuitorul aminteste astfel douda texte din
Pentateuh.

Deut. 6:4-5: *Ascultd, Israele, Domnul Dumnezeul
nostru este singurul Domn.’Si iubesti pe Domnul
Dumnezeul tiu, din toatd inima ta, din tot sufletul tau si

din toata puterea ta.”

Lev. 19:18: ,,Sa nu te razbuni cu mina ta si sa nu ai ura

asupra fiilor poporului tau, ci s iubesti pe aproapele tau

ca pe tine 1nsuti. Eu sunt Domnul Dumnezeul vostru.”

Primul face parte din asa numitul Smac ,,Asculta
(Israele)” (Deut. 6:4-9), text fundamental din Deut. care
proclama iubirea absolutd fatd de Dumnezeu. Din sec. 2
dHr., de cand s-a generalizat practica filacteriilor, orice
evreu credincios 1si pune in cutiutele speciale prinse de
frunte s1 de ména stdngd un sul de piele miniaturizat cu
acest text (printre altele).

Hristos pune cele doua porunci pe aceeasi treapta (cf.
Mat. 22:39): iubirea lui Dumnezeu din toatd inima si
iubirea aproapelui ca pe tine Tnsuti.

In ciuda opiniei curente ci morala VT era una
concentratd pe conationali, In vreme ce non-israelitii nu
intrau In discutie, In les. 23:9 este interzisd asuprirea
strainilor, Tn plus in Lev. 19:34 si Deut. 10:19 se
formuleaza foarte clar iubirea fatd de strdini (,,sa-1 iubiti
[pe strdin] ca pe voi Insiva; ,,sa 1ubiti $i voi pe pribeag”).
Alaturi de vaduve si orfani, strainii formau categoria a
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carei protectie sociald este cerutd Tn mod special de Lege
(Deut. 24:17; 27:19).

Acest lucru apare si in NT. Luc. nu cuprinde ca
Marc. si Mat. intrebarea adresata Mantuitorului despre cea
mai mare poruncd, ci doar enuntarea celor doud porunci
din VT de catre invatatorul de lege (Luc. 10:25-28);
cuprinde in schimb raspunsul lui Hristos ca talcuire a
poruncii a doua, iubirea aproapelui, si anume la intrebarea
»cine este aproapele?”. Urmeaza pilda samariteanului
milostiv (v. 29-37), din care rezulta ca si un strain poate fi
»aproape”.

Prin urmare, Evangheliile sinoptice identifica esenta
Legii cu cele doud porunci, reliefand cd prin aproape
trebuie inteles orice om.

Evanghelia ioaneica aduce insa o modificare a
ultimei porunci. Etalonul nu mai ramane omenesc (,,ca pe
tine insuti”), ci insdsi iubirea divind reglementeaza iubirea
umand. De remarcat ca Mantuitorul o formuleaza ca pe o
porunca noua.

loan 13:34: ,,Porunca noua dau voua: Sa va iubiti unul
pe altul. Precum Eu v-am iubit pe voi, asa si voi sa va
iubiti unul pe altul.”

Cu alte cuvinte esenta Legii constd in iubirea fata de
Dumnezeu si in iubirea fatd de aproapele dupda cum
Dumnezeu 11 iubeste pe oameni.

Cortul Sfant

Bibliografie: Dumitru Abrudan / Emilian Cornitescu, Arheologie
biblicd, Bucuresti '1994; Petre Semen, Arheologia biblica in
actualitate, lasi 1997.

Cortul Sfant ocupd un loc central in cadrul predarii
Legii pe muntele Sinai. Descrierea sa, ca si a obiectelor
sale, sunt facute in doua locuri (Zes. 25-31 si respectiv 35—
40), care flancheaza episodul apostaziei israelitilor prin
vitelul de aur (les. 32), redescoperirea slavei divine (33) si
restituirea Legii (34).

Cortul Sfant si obiectele sale au fost realizate dupa
un model divin aratat lui Moise pe muntele Sinai (/es.
25:40). Si fabricarea propriu-zisa a fost inspirata, pentru ca
mesterii Betaleel din tribul Tuda si ajutorul sau Oholiab din
tribul Dan sunt umpluti de Duhul Sfant (Zes. 31:2-6).

Cercetatorii moderni considerd insa Cortul Sfant ca
proiectarea in timpul calatoriei prin pustiu a Templului
solomonic. Roland de Vaux de exemplu afirma existenta
unui cort cultic care sa adaposteasca chivotul sfant, insa
mult mai mobil decat cel descris in /es.

In 1969 a fost descoperit la Timna (23 km N de Elat)
in Israel un sanctuar in 5 straturi de ocupare. Penultimul
strat dateaza din sec. 12 idHr., fiind de originea madianita.
Sanctuarul madianit (reconstruit in fig. de mai sus) era de
tipul unui cort cu imprejmuire de zid (folosind fundatiile
unui templu egiptean). In partea de vest prezintd stalpi
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cultici si vase pentru apa.

Sanctuarul madianit oferd doar un exemplu pentru un
asemenea asezamant cultic.

Cortul sfant, ca si Templul solomonic, avea 3 parti:
curtea, naosul (,,Sfanta”) si ,,Sfanta Sfintelor”, locul care
corespunde altarului din bisericile crestine. Orientarea sa
era E-V, deci invers fata de bisericile crestine.

Dimensiunile Cortului propriu zis erau modeste: cca
15%4,5x5 m, aproximativ jumatate din Templul solomonic.
Curtea Cortului avea dimensiunea de 50%25 m.

Obiectele din Cortul sfant erau urmatoarele:

Sfdnta Sfintelor  chivotul

Sfdnta masa cu pdinile punerii inainte (din lemn,
imbracata cu aur)

altarul pentru tamaiere (din lemn imbracat cu
aur)

candelabrul (din aur)

curte altarul pentru jertfe (din lemn, Imbracat in
arama)

lavoarul (din arama)

0.75m

— l

<4“— 120m —»

Chivotul (reconstruit in fig. de mai sus), In care se pastrau tablele legii,
un vas cu mana si toiagul lui Aaron care rodise.

Pe capac se gaseau 2 heruvimi din aur cu aripile intinse. Chivotul
dispare odata cu distrugerea lerusalimului din 587 idHr.

Altar din calcar (indltimea de 65 cm),
descoperit in Meghiddo. Dateaza din sec.
10 1dHr. Realizat fara indoiald dupa
modelul unui altar real dintr-un sanctuar,
micutul altar servea in cadru cultului privat
pentru arderea tamadiei. De remarcat stilul:
coarnele altarului (/eg. 27:2) simbolizau
forta sfintitoare a acestuia. In cazul
jertfelor sangeroase pentru expierea
pacatelor, coarnele erau unse cu sangele
victimei.

De asemenea un inculpat care se socotea nevinovat putea cere azil intr-
un sanctuar, tindndu-se cu mainile de coarnele altarului (cf. 3Reg.
1:50).

Despre altarul imbrécat cu arama din curtea Cortului Sfant se
mentioneaza ca avea dimensiunea de cca 2,5 X 2,5 x 1,5 m.

Candelabrul reprezentat pe arcul lui Titus, cel care a distrus
lerusalimul 1n anul 70 dHr.
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Preotia

Preotii in perioada exilicd aveau o costumatie
speciald. Purtau turbane §i o haind lunga cu maneci. Pe
dedesubt aveau pantaloni, deosebindu-se de portul obignuit
al conationalilor. Ratiunea pantalonilor era religioasa:
urcandu-se pe treptele altarului, nu trebuia sa-si expuna
fatd de acesta partile sexuale (les. 28:42; cf. les. 20:26;).
Slujeau descult la fel din motive religioase, pentru cd un
pamant sfant nu trebuia calcat cu incaltari (cf. leg. 3:5).

preot

turban

\ brau

tunica
N ———— (cu pantaloni
» pe dedesubt)
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Marele preot, asa cum 1l descriu /es. si Lev., este o functie
care se dezvolta dupa caderea monarhiei, preluand functiile
regale. Ungerea sa, probabil abia din perioada post-exilica,
constituie de exemplu o reminiscentd a prerogativelor
regale.

Vesmintele marelui-preot erau urmatoarele (cf. les.
28):

- tunica (hiton) — din in

- meil — o haina fara maneci, din matase visinie,
pusa peste tunicd, fiind mai scurta decat aceasta;

mare preot

mitra

pectoralul
(hoSen)

efod
cu brau

meil

(de culoare ¥
visinie) cu 2 1
ciucuri si T

clopotei

v

tunica
(cu pantaloni
pe dedesubt)
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marginile erau prevdzute cu ciucuri si clopotei.
Rolul clopoteilor era acela de a indeparta
duhurile rele; cultul ortodox i-a pastrat la
cadelnita.

- efod — 2 piese vestimentare (fatd si spate), fara
maneci care ajungeau pand la sold; efodul era
prins cu un brau din acelasi material

- pectoralul (hosen, ebr. hosen) — o bucatd de
tesdtura din matase si in, in forma de patrat, fiind
prinsa cu snur peste piept; avea atasate 12 pietre
pretioase diferite, cu numele triburilor israelite
inscrustate; pectoralul avea si un buzunar
interior, in care se gaseau sortii Urim s1 Tummim

-  mitra (chidar) — mai mare decdt turbanul
preotilor obisnuiti; avea atagatd o placuta din aur
pe care scria ,,sfintenia lui lahve”

In ,,sfanta” (naos) nu intrau laicii, ci doar preotii. In
incaperea intunecatd a ,sfintei sfintelor” nu intra decat
marele preot o datd pe an, de Ziua Ispasirii (Yom Kippir),
la 10 tisri (luna tisri corespunde cu septembrie-octombrie).

Jertfe

Bibliografie: Mircea Chialda, Sacrificiile Vechiului Testament,
Caransebes 1941.

In VT jertfele sau sacrificiile sunt cele care
reglementeaza relatia omului cu Dumnezeu. Ele se numesc
minhd" (termen folosit ulterior exclusiv pentru jertfe
alimentare) sau 1n limbajul codului preotesc gorban
(,,aducere”).

Sunt de mai multe feluri:
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1. jertfa alimentara (ebr. minhd") — Lev. 2; 6:7-11 —
ex.: paini plate sau prajituri cu ulei, toate Tnsotite
de sare; erau arse pe altar; ca jertfe de turnare —
vin i apa.

2. holocaust (ebr. old" sau kalil) — Lev. 1; 6:1-6 — se
ardea un animal ntreg, caruia i se scoteau doar
pielea si maruntaiele; se puteau jertfi vite, capre,
01 §i porumbei.

3. jertfa de pace (ebr. zebah sau $°lamim) — Lev. 3;
7:11-21 — in centru sta ideea de comuniune cu
Dumnezeu si cu oamenii: sangele si grasimea
sunt arse, carnea consumata de participantii la
jertfa (familie, grup de credinciosi).

4. jertfa de pacat/culpa (ebr. hatta’t sau *asam) —
Lev. 4-5:26 — punandu-si mainile pe capul
animalului, omul 1i transfera acestuia pacatele
sale; se stropeste cu sange altarul si se ung
coarnele acestuia; restul jertfei este fie consumat
de preoti fie (in cazul jertfei aduse de preoti sau
conducatori) ars 1n afara taberei.

Sarbatorile

In Pentateuh apar 3 mari sarbitori anuale, de factura
agricola (cf. calendare festive in les. 23:14-17; 34:18-23
(ambele probabil cele mai vechi); Deut. 16:1-16 (D); Lev.
23 si Num. 28-29 (ultimele doua de provenientd preoteasca
- P):

1. Sarbatoarea Azimelor — primavara. Ei 1 s-a

adaugat sarbatoarea Pastelui, de factura pastorala.
In perioada exilului, data Pastelui a fost fixata la
14 nisan (martie-aprilie) (seara era consumat
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mielul pascal), ca intre 15-21 nisan sa se serbeze
saptamana Azimelor.

2. Sarbatoarea Secerisului, numitd si Sarbatoarea
Saptamanilor — inceputul secerisului graului, la
50 de zile dupa Paste (de unde si numele de
Cincizecime). Odata cu fixarea datei Pastelui,
Sarbatoarea Secerisului cidea la 6 sivan. In sec. 2
dHr. sarbatoarea a fost pusd in legaturd cu
promulgarea Legii pe muntele Sinai.

3. Sarbatoarea Culesului, numita si a
Colibelor/Corturilor — toamna, la sfarsitul
culesului. Se evoca prin petrecerea in colibe
timpul calatoriei prin pustiu, cand s-a locuit in
corturi. Data ei a fost fixatda la 15-22 tisri
(septembrie-octombrie).

In plus poate fi adiugati ca fiind o sarbatoare
semnificativa Ziua Ispasirii (Yom Kippir), la 10 tisri (Lev.
16; 23:27-32) cand marele preot intra in Sfinta Sfintelor
facand expierea pentru pacatele poporului si cand un tap
incarcat cu pacatele din anul respectiv era trimis in desert.

TEOLOGIA PENTATEUHULUI

In Pentateuh exista un fir conducitor care pleaca din
creatie ajungand la moartea lui Moise, deci chiar in pragul
intrarii In Tara Fagaduintei.

Creatia culmineaza in odihna, dupd cum pe de o parte
Egiptul constituie un adevarat creuzet, in care Israelul ,,este
creat”, iar pe de alta peregrindrile patriarhilor, robia din
Egipt si drumul istovitor prin pustiu culmineazad in odihna
prin asezarea in Tara promisa.

Omul este principiul creatiei, dind nume animalelor
(rostuindu-le) (Fac. 2:19-20), lucrand pamantul si pazindu-
1 (v. 15). De comportamentul lui ca stdpan va depinde
soarta creatiel.

Pécatul, care apare ca termen prima datd in cadrul
istoriei lui Cain si Abel (Fac. 4:7), este o realitate care
exista deja, desigur de la caderea primilor oameni. Totusi,
VT nu vorbeste de o singura cadere catastrofica, ci de o
succesiune de caderi, la fiecare omul avand sansa de a se

intoarce. Pacatul apare astfel ca o stare deplorabild
introdusa treptat.

stare pacaituire pedeapsa stare
initiala ulterioara
Adam nemurire dorintd de izgonire din omul muritor
stapanire a auto- gradind pamantul arid
animale indumnezei | pamantul rusine
vegetarianism re blestemat haine de piele
munca fara oboseala
truda dureri la
monogamie nastere
lipsa poftei
sexuale
lipsa hainelor
(clima
potrivita)
vorbire cu Dz
Cain si Abel vorbire cu Dz ucidere omul este cuceriri tehnice
prin jertfa (fratricid) blestemat
omul fugar
stigmatizat
pamantul nu
mai da rod
matusalemici | varstd poligamie
matusalemi | razbunare
cé Lameh
Enoh
uriasi hibridare limitarea
violenta varstei la
120 de ani
potop
Noe consumarea
carnii
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Ham/Canaan necinstirea blestem
parintelui introducerea
sclaviei
turnul o singurd limbd | dorinta de amestecare i limbi diferite
Babilon nume mare imprastiere
Avraam infertilitate
pribegie

In sirul de caderi, doar trei personaje fac exceptie.
Enoh este primul. Despre el se spune ca ,,umbla inaintea lui
Dumnezeu” (Fac. 5:22). Este scutit de moarte, fiind ,,rapit”
sau ,,mutat” de Dumnezeu (v. 24); va reapdrea insd in
cadrul eshatologic, impreuna cu Ilie, ca martori sau profeti
ucisi de fiara, dar inviati (4poc. 11:3-13 — cf. interpretarea
lui Ipolit la Savvas Agouridis).

Noe constituie alta exceptie. Cu el Dumnezeu incheie
primul legamant (Fac. 9:1-17), in cadrul cdruia se dau
poruncile noahitice (adica referitoare la Noe) in v. 4-6,
practic legi valabile pentru intreaga umanitate. Este
limitata violenta Inceputa de eroii uriasi (Fac. 6:4).

Prin Avraam, istoria se focalizeazd pe o singura
familie din care va iesi poporul Israel. Importanta lui
Avraam consta atat in faptul ca Dumnezeu incheie cu el al
doilea legamant (cf. Fac. 15; 17), cat si pentru ca patriarhul
primeste o serie de binecuvantari cu fagaduinte, care vor fi
reinnoite urmasilor sai.

Avraam

Fac. 12:2-3: ,Si Eu voi ridica din tine un popor mare, te
voi binecuvanta, voi mari numele tdu si vei fi izvor de
binecuvantare. Binecuvanta-voi pe cei ce te vor
binecuvanta, iar pe cei ce te vor blestema i voi blestema;
si se vor binecuvanta intru tine toate neamurile
pamantului.”

Fac. 18:18: ,Din Avraam cu adevarat se va ridica un
popor mare si tare §i printr-insul se vor binecuvanta toate
neamurile pamantului”

Fac. 22:17-18: ,De aceea te voi binecuvanta cu

binecuvantarea Mea si voi inmulti foarte neamul tau, ca
sa fie ca stelele cerului si ca nisipul de pe tarmul marii si
va stdpani neamul tau cetdtile dugsmanilor sdi; $i se vor
binecuvanta prin neamul tau toate popoarele pamantului,
pentru ca ai ascultat glasul Meu.”

Isaac

Fac. 26:4: ,Voi iInmulti pe urmasii tai ca stelele cerului
si voi da urmagilor tai toate tinuturile acestea; si se vor
binecuvanta 1intru urmasii tdi toate popoarele
pamantului”

Iacov

Fac. 28:14: ,Urmasii tdi vor fi multi ca pulberea

pamantului si tu te vei intinde la apus si la rasarit, la

miazanoapte si la miazazi, i se vor binecuvanta intru

tine i intru urmasii tai toate neamurile pamantului.”

Fac. 32:12: ,,Caci Tu ai zis: iti voi face bine si voi

inmulti neamul tau ca nisipul marii, cat nu se va putea

numadra din pricina multimii.”

Pentru prima datd neamurile, imprastiate la turnul
Babilon (Fac. 11:1-9) converg iardsi intr-un singur om,
primind binecuvantarea in Avraam.

Promisiunea urmasilor (Fac. 12:2) si a tarii (12:7)
pare ceva neobignuit. Pe de o parte, Sara era stearpa (Fac.
11:30), pe de alta parte tara promisa era deja locuita (12:6),
iar Avraam peregrina in ea ca strain (21:34; 23:4).

Promisiunea este innoitd in Fac. 15; 17 si 18. Insa
paralel cu aceasta, promisiunea, oricat de imposibila parea,
este pusd sub semnul intrebarii imediat dupa binecuvantare
prin pericolul ca Sara sd fie luatd de un strdin (Fac.
12:10u), apoi prin Lot, nepotul lui Avraam, care-si alege
pentru sine tara promisa aparent deposedandu-1 pe Avraam
(Fac. 13), apoi prin nasterea unui fiu, Ismael, nu din sotia
legitima, ci dintr-o sclava (Fac. 16), in sfarsit prin
periclitarea Sarei inca o data (Fac. 20).

La reluarea promisiunii in Fac. 15, Avraam arata ca
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deja un rob de-al sdu, Eliezer din Damasc (un strain!) este
randuit ca mostenitor al sau din lipsa de fii (v. 2-3). La
reluarea promisiunii in Fac. 17, in care se arata ca Sara {i
va da patriarhului un urmas din care vor iesi regi si popoare
(v. 16), Avraam raspunde ca deja 1si pusese speranta doar
in Ismael, fiul dintr-o roabd (v. 18). In fine, reluarea
promisiunii in Fac. 18 devine cu atat mai incredibild cu cat
Avraam si Sara erau deja prea batrani (v. 11). Sara Insasi ia
in ras vestirea fiului (v. 12-13).

Fiul promis se naste (Fac. 21). Insd promisiunea este
pusa inca o data sub semnul intrebarii, de data aceasta de
insusi Dumnezeu, care porunceste jertfirea fiului (Fac.
22:2).

Toate aceste promisiuni si periclitari sunt incercari.
De altfel Fac. 22:1 chiar mentioneaza: ,,Dupa acestea,
Dumnezeu a incercat pe Avraam...”. Ideea de baza consta
in credinta lui Avraam ,,Si a crezut Avraam pe Domnul
(Iahve) si 1 s-a socotit aceasta ca dreptate” (Fac. 15:6) si In
dovedirea puterii lui Dumnezeu, care transforma
imposibilul in realitate. ,,Este oare ceva cu neputintd la
Dumnezeu?” (Fac. 18:14).

Petirea Rebecdi pentru Isaac trebuie pusa in aceeasi
serie. Practic si aceasta se constituie intr-o incercare,
Rebeca fiind intalnitd cu ajutorul lui Dumnezeu, in urma
rugaciunii (Fac. 24:12).

Seria de pericole se continua cu istoria lui lacov, cel
dusmanit de fratele sau (Fac. 27:42-43) si care apoi intra in
slujba unchiului sdu, Laban din Haran (Fac. 29-31),
trudindu-se 20 de ani (Fac. 31:38-42). Mai departe familia
patriarhului este salvatd de foamete de catre losif, cel
vandut de fratii sai, dar pe care Dumnezeu 1-a randuit spre
bine (Fac. 45:5).

La fel, promisiunile facute patriarhilor sunt
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amenintate de robirea si exterminarea doritd de egipteni
(les. 1:10.16). Dumnezeul lui Avraam, al lui Isaac si al lui
lacov (les. 3:16) il randuieste insd pe Moise ca salvator,
amintindu-Si de legamantul cu patriarhii (Zes. 2:24-25). Cu
toata impotrivirea faraonului (cf. istoria plagilor les. 7-11),
poporul este scos din Egipt de catre Dumnezeu ,,cu mana
tare si cu brat Tnalt” (Deut. 4:34).

Dumnezeu isi aduce poporul la muntele Sinai, dandu-
1 Legea, ca expresie a legdturii paternale cu Israelul.

Tot in acest cadru, se realizeaza o inchidere a unei
paranteze lasate deschise inca din primul capitol al Fac.
Creatia se implineste in Cortul Sfant, paralelele fiind
remarcabile. O observatie rabinica spune: ,,Inainte s fie
ridicat Sanctuarul din pustie, lumea schiopata; dar in
momentul in care a fost ridicat, lumea a fost consolidata”.

Crearea lumii

Crearea cortului

,»$1 Dumnezeu a vazut cate a facut si
iata, erau foarte bune” (Fac. 1:31)

,»31 Moise a vazut toatd munca si iata,
au terminat-o0” (les. 39:43)

»astfel au fost facute cerul si
pamantul” (Fac. 2:1)

,Astfel toate lucrurile tabernacolului
au fost facute” (les. 39:32)

,,Dumnezeu a terminat munca pe care
a facut-0” (Fac. 2:2)

»Moise a terminat munca” (les. 40:33)

»Dumnezeu a binecuvéntat a saptea
zi” (Fac. 2:3)

»Moise i-a binecuvantat” (les. 39:43)

SENSURI DUHOVNICESTI SI
PROFETII MESIANICE
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Facere

Crearea lumii se desfasoara sub semnul Treimii:
Duhul Sfant plutea deasupra apelor impregnandu-le cu
energie vitala (Fac. 1:2), iar Cuvantul transpare prin
rostirea divind ,,$1 a zis Dumnezeu” (Fac. 1:3). Ps. 32:6
este comentat in acest sens (Sf. Vasile cel Mare):

,,Cu cuvantul Domnului cerurile s-au intarit si cu duhul
gurii Lui toata puterea lor”

Sf. Irineu chiar observa ca Duhul si Cuvantul sunt
,,mainile Tatalui”.

Crearea omului este interpretatd si hristic. Dupa Col.
1:15 Hristos este chip al lui Dumnezeu (0¢ €0t €ikwv T0D
Beod), deci omul creat dupd chipul lui Dumnezeu (Fac.
1:26-27) este de fapt creat dupa Hristos. Intelegerea
duhului suflat pe nari omului primordial ca har al Duhului
Stant (Sf. Grigorie Palama) aratd 1nsd si aspectul
pnevmatologic.

Adam constituie, in calitatea sa de om primordial, un
tip al lui Hristos. Hristos este numit chiar ,,Adam cel din
urma” (6 €éoyatoc 'Adap) (ICor. 15:45; cf. paralela in v.
45-48). Greseala unuia se indreapta prin ascultarea celuilalt
(Rom. 5:19). De asemenea greseala Evei este indreptata de
catre Fecioara Maria, Noua Eva. Pomul vietii este o icoana
a Sf. Euharistii (dApoc. 21:2). Fac. 3:15 constituie in
invatatura Sf. parinti ,,protoevanghelia” (cf. Tertulian
pentru denumire). Este anuntata distrugerea capului
sarpelui de cdtre samanta femeii. Pentru cd Sarpele este
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identificat cu Diavolul (4poc. 12:9), sdmanta nu poate fi
decat Hristos.

Abel constituie de asemenea un tip al lui Hristos prin
jertfirea celui nevinovat.

La fel, ca si salvator al omenirii, Noe il reprezinta pe
Hristos. Potopul, in urma céruia a rezultat o noua creatie,
este tip al botezului crestin (/Petr. 3:20-21), corabia
reprezentand Biserica. De asemenea, binecuvantarea de
catre Noe a lui Sem (Fac. 9:25-27), cel din care va
descinde familia lui Avraam, constituie o prefigurare a
alegerii poporului Israel.

Sotiile lui Avraam, sclava Agar si sotia legitima Sara,
reprezintd cele doua legdminte, cel vechi si cel nou (Gal.
4:24-25).

Melchisedec, regele preot din Salem (Ierusalim?),
care il binecuvinteaza pe Avraam cu daruri de paine si vin

Sf. Andrei Rubliov, Sfanta (tipuri euhaljiStice!) (F ac.
Treime la Stejarul Mamvri 14:18-20) si  cel cdruia
(Moscova, sec. 15) Avraam 11 oferd zeciuiala,

constituie un tip al lui
Hristos (Evr. 5:10; 6:20;
7:15-22 — traditia trece si
prin Ps. 109:4).

Avraam primeste la
Stejarul Mamre / Mamvri
vizita a trei ,,oameni”, carora
el Tnsa 1li se adreseaza la
singular ca lui Dumnezeu
(Fac. 18:3). Unul dintre ei
chiar este identificat cu Iahve
(18:22.33), iar ceilalti doi
sunt numiti ,,ingeri” (19:1).
Desi Treimea nu Se face
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simtitd in mod direct in VT (D. Staniloae), textul a fost
inteles In crestinism ca prefigurare a lut Dumnezeu intreit.

,Aratandu-se lui Avraam, care era desavarsit in
cunostintd, Dumnezeu l-a invdtat cd in ratiunea unitatii se
cuprinde ratiunea imateriald a Treimii. Aceasta pentru ca
Avraam iesise cu mintea total din materie si din formele ei.
De aceea i S-a ardtat ca trei si i-a vorbit ca unul.” (Sf.
Maxim Marturisitorul). Nu la fel insa lui Lot, care nu era la
fel de induhovnicit; lui Dumnezeu i Se aratd in chip de
doime.

Incercarea jertfirii lui Isaac (Fac. 22), pe muntele
Moria (v. 2), identificat de Cronist cu muntele Templului
din lerusalim (2Paral. 3:1) este tip al lui Hristos prin jertfa
sa.

Scara lui Tacov, vazuta de acesta in vis, pe care se
pogoara ingerii lui Dumnezeu (Fac. 28:12) prefigureaza pe
Maica Domnului, cea care a unit cerul cu pamantul prin
nasterea lui Hristos.

O profetie mesianicd des utilizata se afld in asa
numitele Binecuvantari ale lui lacov (Fac. 49:8-12).

,,8Iud0, pe tine te vor lauda fratii tdi. Mainile tale sa fie in
ceafa vrajmasilor tai. Inchina-se-vor tie feciorii tatilui
tau. "Pui de leu esti, Tudo, fiul meu! De la jaf te-ai
intors... El a indoit genunchii si s-a culcat ca un leu, ca o
leoaica... Cine-1 va destepta? '°Nu va lipsi sceptru din
Iuda, nici toiag de carmuitor din coapsele sale, pana ce
va veni impéiciuitorul, Caruia se vor supune
popoarele. ''Acela isi va lega de vita asinul Sau, de
coardd manzul asinei Sale. Spala-va in vin haina Sa si 1n
singe de strugure vesmantul Siu! ?Ochii Lui vor
scanteia ca vinul si dintii Sai vor fi albi ca laptele.”

Cuvantul tradus Impaciuitorul (v. 10) apare in
ebraica §7/0", al carui sens nu este cunoscut (se presupune
coruperea lui In MT). LXX (recenzia lui Lucian si Origen)
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intelege cuvantul ca Sello ,al / ale lui”, traducand cu @
amokeLtaL, ,,cel caruia i se cuvine”, ,,cel caruia i-a fost pus
deoparte (tributul? — cf. BJ)”. Ar fi avut in vedere David,
insd 1n acest caz ca tip al lui Hristos. De altfel Mesia apare
in Apoc. ca ,Jeul din Iuda” (Apoc. 5:5), referire directa la
Fac. 49:9. Targumele considerd Silo ca nume mesianic.
Traducerea ,.impiciuitorul” porneste de la radicina sala”
,»a fi in pace, fericit” (cf. ler. 12:1).

Iosif, cel vandut care devine salvatorul celor care-1
vandusera prefigureaza desigur pe Hristos, cel vandut, desi
este Mantuitor.

Iesire-Numeri

Mielul pascal este de asemenea tip al Mantuitorului,
despre care se spune (/Cor. 5:7).

,/Curititi aluatul cel vechi, ca sa fiti frimantitur nous,
precum si sunteti fard aluat; cici Pastile nostru Hristos
S-a jertfit pentru noi. *De aceea si priznuim nu cu
aluatul cel vechi, nici cu aluatul rautdtii si al
viclesugului, ci cu azimele curdtiei si ale adevarului.”

In acest caz, credinciosii (Biserica) trebuie si fie
azime (v. 7 — ,fard aluat”). Se face astfel aluzie la cele
doua sarbatori strans legate, Pastile si Azimele.

Hristos apare ca miel foarte pregnant in NT (loan
1:29; un miel ca injunghiat Apoc. 5:6).

Mantuitorul mai este prefigurat de manad (loan 6:31-
35.48-58)

. 'Parintii nostri au mancat mand in pustie, precum este
scris: «Péine din cer le-a dat lor si manancey». **Deci
Tisus le-a zis: Adevarat, adevarat zic voud: Nu Moise v-a
dat painea cea din cer; ci Tatdl Meu va da din cer painea
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cea adeviratd. **Céci painea lui Dumnezeu este cea care
se coboard din cer si care da viata lumii. **Deci au zis
citre El: Doamne, di-ne totdeauna piinea aceasta. >>Si
lisus le-a zis: Eu sunt péinea vietii; cel ce vine la Mine
nu va flamanzi si cel ce crede in Mine nu va inseta
niciodata. [...] *Eu sunt painea vietii. *’Parintii vostri au
mancat mand in pustie si au murit. *’PAinea care se
coboarda din cer este aceea din care, dacd mananca
cineva, nu moare. >'Eu sunt pdinea cea vie, care s-a
pogorat din cer. Cine mananca din painea aceasta viu va
fi in veci. lar péinea pe care Eu o voi da pentru viata
lumii este trupul Meu. **Deci iudeii se certau intre ei,
zicand: Cum poate Acesta sd ne dea trupul Lui sa-1
mancam? > Si le-a zis lisus: Adevarat, adevarat zic voua,
dacad nu veti manca trupul Fiului Omului si nu veti bea
sangele Lui, nu veti avea viatd in voi. **Cel ce mananca
trupul Meu si bea sangele Meu are viata vesnica, si Eu il
voi invia in ziua cea de apoi. “Trupul este adevirati
mancare si singele Meu, adeviratd bauturd. *°Cel ce
manancd trupul Meu si bea sangele Meu ramane intru
Mine si Eu intru el. >’Precum M-a trimis pe Mine Tatil
cel viu si Eu viez pentru Tatal, si cel ce Ma mananca pe
Mine va trii prin Mine. **Aceasta este painea care s-a
pogorat din cer, nu precum au mancat parintii vostri
mana si au murit. Cel ce mananca aceasta paine va trai in
veac.”

Este prefigurat de piatra din pustie care a izvorat apa
(les. 17; Num. 20) si care — dupa o traditie iudaica
mentionatd si de Sf. Pavel in acest loc — céldtorea dupa
israeliti, potolindu-le setea (/Cor. 10:4).

,,/Ciaci nu voiesc, fratilor, ca voi sd nu stiti cd parintii
nostri au fost toti sub nor §i cd toti au trecut prin
mare. “Si toti, intru Moise, au fost botezati in nor si in
mare.°Si  toti au  mancat aceeasi  mancare
duhovniceascd; *Si toti, aceeasi bautura duhovniceasca
au baut, pentru cd beau din piatra duhovniceasca ce i
urma. lar piatra era Hristos.”
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Episodul cu néltarea sarpelui de arama si puterea sa
tamaduitoare (Num. 21) preinchipuie inaltarea pe cruce, dar
si puterea vificatoare a lui Hristos (loan 3:14-15):

,,"*Si dupa cum Moise a iniltat sarpele in pustie, asa

trebuie sa se inalte Fiul Omului, ca tot cel ce crede in

El sa nu piard, ci sa aiba viata vesnica”.

Mantuitorul, in calitate de imparat, este vestit de
profetul pagan Balaam (Num. 24:17-19). In traditia iudaica,
Targumul Ongelos identifici de asemenea ,steaua” cu
Mesia.

UM vad, dar acum incd nu este; il privesc, dar nu de
aproape; o stea rasare din Iacov; un toiag se ridica din
Israel si va lovi pe ca@peteniile Moabului si pe toti fiii lui
Set ii va zdrobi. ®Lua-va de mostenire pe Edom si va
stapani Seirul vrdjmagilor sai si Israel isi va ardta
puterea. '’Din Iacov se va scula Cel ce va stipani cu
putere si va pierde pe cei ce vor ramane in cetate”.

Desi aparent putin interesanta, cartea Lev. pastreaza o
bogata incarcatura duhovniceasca. Jertfele descrise aici,
nedesavarsite si de aceea repetitive, prefigureaza insa toate
jertfa de pe Golgota, care le desavarseste.

Mai mult, preotia leviticd devine tip al Marele preot
Hristos, care are o preotie desprinsa din determinarea
ereditara, fiind inchipuita de preotia lui Melchisedec — Evr.
7-8:

7 '"Dacd deci desavarsirea ar fi fost prin preotia
Levitilor (caci legea s-a dat poporului pe temeiul preotiei
lor), ce nevoie mai era sa se ridice un alt preot dupa
randuiala lui Melchisedec, si sd nu se zica dupa randuiala
lui Aaron? "lar daci preotia s-a schimbat urmeazi
numaidecat si schimbarea Legii. *Caci Acela, despre
Care se spun acestea, 1si ia obarsia dintr-o altd semintie,
de unde nimeni n-a slujit altarului, *Stiut fiind ca
Domnul nostru a rasarit din Iuda, iar despre semintia
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acestora, cu privire la preoti, Moise n-a vorbit
nimic. Apoi este lucru si mai lamurit ci, daca se ridica
un alt preot dupi asem:inarea lui Melchisedec, '°El s-a
facut nu dupa legea unei porunci trupesti, ci cu puterea
unei vieti nepieritoare, [...] *°Ci inca a fost la mijloc si
un jurdmant, caci pe cand aceia s-au facut preoti fara de
juramant, *'El S-a facut cu juramantul Celui ce I-a griit:
"Juratu-S-a Domnul si nu Se va cdi: Tu esti Preot in
veac, dupa randuiala lui Melchisedec". [...] Apoi acolo
s-a ridicat un sir de preoti, fiindcd moartea 1i impiedica
sd dainuiasca. **Aici insa, lisus, prin aceea ca ramane in
veac, are 0 preotie netrecatoare (vesnicd). [...] *Un
astfel de Arhiereu se cuvenea sa avem: sfant, fara de
rautate, fira de pata, osebit de cei pacatosi, si fiind
mai presus decét cerurile. ’El nu are nevoie si aduci
zilnic jertfe, ca arhiereii: intai pentru pacatele lor, apoi
pentru ale poporului, cici El a ficut aceasta o data
pentru totdeauna, aducindu-Se jertfa pe Sine insusi.
*Ciaci Legea pune ca arhierei oameni care au slabiciune,
pe cand cuvantul jurdmantului, venit in urma Legii, pune
pe Fiul, desivarsit in veacul veacului. 8 'Lucru de
capetenie din cele spuse este ca avem astfel de Arhiereu
care a sezut de-a dreapta tronului slavei in ceruri,

*Slujitor Altarului si Cortului celui adevirat, pe care
l-a infipt Dumnezeu si nu omul. *Apoi, orice arhiereu
este pus ca sa aduca daruri si jertfe; de aceea trebuincios
era ca si acest Arhiereu si fi avut ceva ce si aduci. “Daci
ar fi pe pamant, nici n-ar fi preot, fiindca aici sunt aceia
care aduc darurile potrivit Legii, °Care slujesc inchipuirii
si umbrei celor ceresti, precum a primit porunca Moise,
cand era sd faca cortul: "la seama, zice Domnul, sa faci
toate dupd chipul ce ti-a fost aritat in munte". °Acum
insd, Arhiereul nostru a dobandit o slujire cu atat mai
osebitd, cu cat este si Mijlocitorul unui testament mai
bun, ca unul care este intemeiat pe mai bune fagaduinte.
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Deuteronom

Slujirea profetica a Mantuitorului transpare in Deut.
18:15.18-19, unde Moise Insusi anuntda un Profet asemenea
lui, de ascultarea cuvintelor caruia depinde viata poporului.

. "Prooroc din mijlocul tau si din fratii tii, ca si mine,

iti va ridica Domnul Dumnezeul tau: pe Acela sa-L

ascultati. '®Eu le voi ridica Prooroc din mijlocul fratilor

lor, cum esti tu, si voi pune cuvintele Mele in gura Lui si

El le va grai tot ce-I voi porunci Eu. “lar cine nu va

asculta cuvintele Mele, pe care Proorocul Acela le va
grai in numele Meu, aceluia 1i voi cere socoteala.”

Totusi, pentru ca nici un prooroc nu s-a ridicat la
nivelul lui Moise (Deut. 34:10), sa-L cunoasca pe
Dumnezeu fatd catre fatd, Tnseamnd ca promisiunea nu a
putut sa fie implinita in limita VT.

Se cerea asadar venirea unui Nou Moise. Se poate
observa paralela dintre /es. si Mat.:

- In Egipt sunt ucisi pruncii israeliti la porunca
faraonului, dar Moise este salvat || Irod ucide
pruncii din Betleem, dar Hristos este salvat

- Un losif ii aduce pe israeliti in Egipt ca sd-i salveze
de foamete || un losif il aduce pe Hristos in Egipt ca
sa-I salveze viata.

- Hristos Fiul lui Dumnezeu este ,,scos” din Egipt
(Mat. 2:15) || Israel ,,fiul lui Dumnezeu” e scos din
Egipt (Os. 11:1)

- Israelitii trec prin apele Madrii Rosii || Hristos Se
boteaza.

- Dupa aceea israelitii petrec n pustiu || la fel Hristos
dupa Botez.

- Moise posteste pe munte 40 de zile (Deut. 9:9) ||
Hristos posteste in pustiu 40 de zile
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- Moise primeste pe muntele Sinai legea || Hristos da
noua Lege pe muntele Fericirilor (cf. Mat. 5:1)

ISTORIA DEUTERONOMISTA

In vechime se credea ci Jos.—4Reg. au fost scrise de
profeti (Iosif Flaviu, Talmud), si anume fiecare carte de
catre un profet important contemporan: /os. de catre losua,
Jud., 1Reg. si 2Reg. de catre Samuel, 3Reg. si 4Reg. de
catre leremia (care mentioneazd in cartea sa cucerirea
[erusalimului). Aceastd conceptie functioneazd ca si
paternitatea mozaica a Pentateuhului, 1n sensul ca
atribuirea cartii se face dupd importanta personalitatii
respective.

In 1943 germanul Martin Noth a impus opinia
curentd de acum: /los., Jud. si 1-4Reg. constituie un
complex redactat sub influenta teologiei din Deut. De
aceea a primit numele de ,,Istoria Deuteronomista” (Dtr).

Mentionand gratierea regelui iudeu loiachin din anul
561 (4Reg. 25:27u), nu 1nsa si pe regele persan Cirus, care
cucereste in 539 Babilonul, e de presupus ca Dtr a fost
redactata intre aceste date, probabil catre 550 in Palestina
sau in exil.

Ulterior s-au emis doua grupuri de ipoteze:

1. 1n scoala germand — se presupune existenta a trei
straturi redactionale pentru Dtr: unul de factura
istorica, al doilea profetica si al treilea legislativa.

2. in scoala anglo-americand — se presupune
existenta a doud straturi redactionale, dintre care
primul pre-exilic
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IOSUA — JUDECATORI

Cartea losua are 3 mari parti:
0 trecerea lordanului si cucerirea Canaanului
O Tmpartirea teritoriului la triburi
O cuvantarea lui losua + legdmantul din

Sichem
losua
Cucerirea Cisiordaniei 1-12
1 cuvantare introductiva (Dtr): insarcinarea lui
Iosua sa treaca lordanul, pt cele 3 triburi
transiordaniene sa participe la cucerire (cf.
22:1-6)
2-9 relatari etiologice ale tribului Beniamin (in
sanctuarul din Ghilgal)
2;6 cucerirea cetatii lerihon; Rahab
34 . monument la Ghilgal
5 taiere-imprejur, Pasti, aparitia ingerului
7-8 cucerirea cetatii Ai; furtul lui Acan
8:30u . construirea altarului si citirea legii la
Sichem (cf. Deut. 27; 11:28-29)
9 legamantul cu 4 cetati ghibeonite
10-11 relatari a 2 campanii beligerante
10 lupta de la Ghibeon impotriva coalitiei
lui Adoni-Tedec din lerusalim (cf.
Jud. 1:5u): oprirea soarelui (v. 12-13)

11 lupta de la apele Merom impotriva
cetatii Hator (cf. Jud. 4:2)

11:16u; - sumar: cetdti cucerite
12

Impirtirea Transiordaniei si Cisiordaniei 13—22
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impartirea Transiordaniei (13:7u; cf. 22;
Num. 32; Deut. 3) si Cisiordaniei (14-19;

- 3:7-11 - Otniel (cf. 3:13; Jos. 15:17)

3:12-30 Ehud din Beniamin impotriva lui Eglon
regele Moabului pt eliberarea Ierihonului

3:31 Samgar (cf. 5:6) Impotriva filistenilor

4-5 lupta Deborei in valea Iezreel (Tabor)
impotriva statelor canaanite: Debora din
Efraim si Barac din Neftali impotriva lui
Sisera (Iabin din Hator); uciderea lui
Sisera de cétre chenita lael

5 cantecul Deborei: teofania din Sinai (v. 4-
5; cf. Deut. 33:2) cu ajutorul lui Israel (v.
14); participarea triburilor din Palestina

cf. Num. 34)
- 13-19 fixarea granitelor tribale si listd cu localitati
: - (15:21v)
20-21 cetatile de azil (20) si levitice (21) (cf. Deut. 19;
Num. 35)
22 intoarcerea triburilor transiordaniene (v. 1-6; cf.
1:12u) si construirea altarului la Iordan (v.
Ou)
Cuvantarea lui Iosua 23-24
123 - cuvantarea finali a lui Tosua
1 (22:1-6) ¢
24 adaos: asa numita ,,zi a tarii” i legdmantul din

Sichem; confesiunea triburilor; moartea si
ingroparea lui losua

6-9 Ghedeon (Ierubaal) din Ofra in Manase
impotriva midianitilor (primii nomazi cu
camile)

Cartea Jud. este impartita tot in 3 parti:
O introducere
O istoria judecatorilor

- 6:11u formularul de chemare (ca si les.
3:10u — E; /Reg. 9-10; er. 1) cu etiologia
sanctuarului '

8:22-23 refuzarea coroanei regale (cf. /Reg.
8; 12)

. 9 Abimelec, fiul lui Ghedeon, rege al |
- orasului Sichem (precursor al formarii |

O adaosuri
Jud.
Introducere 1-2:5
1 - introducere; referatul cuceririlor tribale; asa-
- zisul referat negativ (v. 19.21.27u; cf. los.
- 15:63;16:10; 17:11u)
2:1-5 mutarea ingerului lui Iahve din Ghilgal in

' Bohim

. Istoria judecatorilor 2-16

2:6-3:6 - privire generala istorica: raportul dintre Dz si |

Israel (dtr) — diferenta fatd de relatarile
individuale despre triburi (3:7-16:31)

statului)
9:7-15 fabula lui lotam (critica a regelui)
10-12 Ieftae din Galaad Tmpotriva amonitilor;
concomitent erou tribal si judecator (12:7)
10:1-5; Lista asa-zisilor judecatori minori
12:8-15
:13-16 - Samson din Dan impotriva filistenilor; saga |

eroica a triburilor

Adaosuri 1721

2 adaosuri — situatia de dinainte de
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regalitate (17:6; 19:1; 21:25)

17-18 statueta cultica a lui Mica — Infiintarea
sanctuarului  tribului  Dan; migrarea
danitilor in nord

19-21 crima din Ghibea: razboiul intregului Israel

(initial doar Efraim?) {impotriva lui
Beniamin; conflictul dintre triburi — 12:1u.

SEMINTIILE LUI ISRAEL

/m‘? I UDA|

SIMEON

POPOARELE VECINE

Bibliografie: Ligia Barziu / Rodica Ursu, Istoria universalda. Orientul
antic, Bucuresti 22003; J.D. Douglas (ed.), Dictionar biblic, Oradea
1995.

Cele 7 popoare

Textele Pentateuhului vorbesc de 6 sau 7 popoare, a
caror tard le este datd mostenire israelitilor (6 in Fac.
15:21; Ies. 3:8; dar 7 in Deut. 7:1).

Amoritii sunt o populatie mentionata in jurul anului
2000 in Mesopotamia, iar in jurul anului 1800 la Mari (N
Mesopotamiei, astdzi in Siria), ca in sec. 14, pe fondul
conflictelor intre autoritatea egipteand din Siro-Palestina i
principii locali, sa se constituie chiar si o tara, in Siria, cu
numele de Amurru. Este insd putin probabil ca VT face
referire la acele populatii. Mai degraba termenul este
generic.

Canaanitii reprezinta populatia Canaanului, desigur
mai putin omogend decat s-ar crede. Trebuie tinut cont de
faptul ca limba ebraica este limba Canaanului.

Unii cercetatori cred ca diferenta dintre amoriti $i
canaaniti e pur literard: J ar prefera termenul ,,canaaniti”,
pe cand E ,,amoriti”.

Hititii au constituit un Imperiu pe teritoriul Turciei
de azi in sec. 18-13, care a concurat cu cel egiptean. Ei nu
sunt semiti, ci indo-europeni. S-au remarcat prin cresterea
cailor, prin armata bine organizatd si prin introducerea
tehnicii fierului. Este Tnsa iardsi putin probabil ca VT ii are
pe acesti hititi in vedere. Unii cercetdtori banuiesc totusi o
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migrare hititd. Mult mai probabild rdmane 1nsa intelegerea
lor ca un termen generic pentru locuitorii Palestinei,
cunoscuta de exemplu in textele asiriene ca Hatti. Hitit era
Urie, unul dintre vitejii lui David si cel a carui frumoasa
sotie, Batseba, a fost luatd de rege, devenind mama lui
Solomon.

Iebusitii sunt locuitorii cetatii Iebus (Ierusalim),
cucerita de catre David si transformata in capitald. Numele
de Ierusalim este pre-israelit, fiind atestat in texte egiptene
din sec. 19.

Despre celelalte, periziti, ghirgasiti si hiviti nu se
cunoaste nimic. S-a propus identificare hivitilor cu ahei,
plauzibila daca tinem cont ca si alte populatii vechi grecesti
si-au facut aparitia in Palestina (filistenii).

Alte popoare

Huritii, care nu apar 1nsa intre cele 7 popoare, sunt
un popor cunoscut din istorie, de origine indo-europeand,
care a intemeiat chiar un imperiu puternic (Mitanni in NV
Mesopotamiei, sec. 16-14). Ca si in cazul amoritilor si al
hititilor, mult mai probabil denumirea in VT nu pastreaza
nici o amintire etnica, ci devine una generica, mai ales ca
egiptenii numeau Hurru intreaga Palestina.

Filistenii, indo-europeni inruditi cu grecii, au facut
parte din valul de migrare dorica care a venit pe mare si
care a cauzat probleme statului egiptean in sec. 12. Sunt
mentionati de catre egipteni (in egipteand prst, citeste
conventional pereset). VT stie cd patria lor de origine este
Caftor (Am. 9:7), numitd si in egipteand (Keftiu),
identificata fie cel mai probabil cu Creta, fie cu o regiune
din Cappadocia. Lucru cert, dupd ce au fost invinsi, ei au
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fost colonizati de catre faraonul Ramses III (1184-1153) pe
coasta palestiniand, in vechile posesiuni egiptene din fasia
Gaza. Acolo au infiintat o federatie de 5 orase (un
pentapolis), format din Asdod, Ascalon, Gaza, Ecron si
Gat. Faimosul Goliat, eroul filistean invins dupa traditie de
David, era originar din Gat. Dupa cum se poate observa si
din figura alaturata (relief egiptean din Medinet Habu),
propriu filistenilor este
coiful cu pene. Ei au
preluat divinitatile
canaanite, dintre care se
mentioneaza Dagon, un
zeu al fertilitatii.

Filistenii introduc
fierul 1n  Palestina,
facand trecerea de la
epoca bronzului la cea a
fierului.

Primul rege israelit, Saul, a fost ucis de filisteni.

Interesant cd romanii au dat numele de Palaestina
provinciei dupa filisteni.

Popoarele ,,rude”

VT pastreaza traditia inrudirii stranse intre israeliti si
alte popoare vecine: amonitii, moabitii si edomitii (vezi
schema din cursul 4).

Amonitii se constituie ca stat Tnaintea Israelului, si
chiar amenintarea lor determina alegerea lui Saul ca rege
(/Reg. 12:12). Capitala lor este Rabat-Amon (azi Amman,
capitala lordaniei). Divinitatea nationald era Milcom.
Roboam, fiul lui Solomon si primul rege al statului ITuda
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despartit, a avut ca mama o amonita. S-au pastrat ca etnie
chiar si in perioada elenistica (/Mac. 5:6u).

Moabitii. Moabitii si-au constituit statul pe teritoriul
acordat Tn VT lui Ruben. Se presupune cd Ruben detinea
de fapt teritoriul la nord, si nu la sud, de gura lordanului. in
timpul calatoriei spre Canaan, regele moabit Balac 1-a adus
pe vrajitorul Balaam sa-i blesteme pe israeliti; blestemul se
transforma insa in binecuvantare. Interesant ca o inscriptie
descoperita la Deir Alla (Iordania) atesta faptul cd Balaam
fiul lui Beor a fost o persoana istoricd, un profet vizionar.
Divinitatea nationald moabita era Chemos.

Edomitii. Considerati descendenti din fratele lui
lacov/Israel, Esau (numit si Edom), edomitii au constituit
un stat la sudul Marii Moarte. Dupa cdderea lerusalimului
(587/6), grupuri de edomiti se instaleaza la sud de Hebron,
formand Idumeea. Irod cel Mare era de origine edomita
(idumeu). Divinitatea lor nationald se numea Qaus sau
Qos.

Deut. 23 ofera un catalog al celor dezirabili si
indezirabili in adunarea Domnului. Interesant ca amonitii si
moabitii nu sunt primiti (v. 3u), pe cind edomitii sunt
considerati ,,frati” (v. 7).

EXODUL

Bibliografie: Constantin Daniel / Ion Acsan, Faraonul Kheops si
vrdjitorii. Povestirile Egiptului antic, Bucuresti 1977, 137-142;
Vladimir Peterca, De la Abraham la losua, Bucuresti 1996.

Exodul sau iesirea israelitilor din Egipt constituie
punctul central al Pentateuhului. Este actul prin care Iahve

isi revendica legatura stransa cu Israelul, salvandu-l si
consolidandu-1 ca popor independent. Este actul des
invocat in literatura VT ca punct de sprijin pentru orice
demers teologic.

Elementele egiptene din relatarea Exodului nu
lipsesc. Foarte importante sunt numele lui Moise si al fiului
lui Aaron, Fineas. Moise, al carui nume este explicat
printr-o etimologie populara ca ,,cel scos din apd”, este de
fapt un cuvant egiptean, ms (citeste conventional mes)
»flu”, care intrda in componenta multor nume (Ramses
,hascut din Ra¢, Tutmes ,,ndscut din Thot”). Fineas (ebr.
Pinhas), numele fiului lui Aaron, Inseamnd in egipteana
,;,hubianul” (p3-nhsy
citeste conventional pa-
nehsi), desemnand mai
ales sclavii negri.

In incercarea de
intelegere  istorica a
Exodului trebuie sa se
tind cont de un monument
egiptean, care constituie
prima atestare extra-
biblica a  Israelului
Faraonul Merneptah si-a
celebrat printr-o  stela
(monument vertical de
piatrd inscriptionat) din
anul 1207 idHr. victoria
impotriva libienilor si a
Palestinei. In  partea
superioara, stela are doua
registre puse alaturat,
unul in oglindire cu
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celalalt. In centru, se afld zeul Amon, reprezentat de 2 ori,
in fata lui faraonul (tot de 2 ori), iar in extreme zeita Mut si
respectiv zeul Horus.

Pasajul interesant pentru VT este urmatorul:

~Regii-au fost zdrobiti si spun: «Aman!»

Din randul celor Noua Arcuri [echivalentul celor 7

popoare din VT Deut. 7:1] nu-si tine nimeni capul sus;

Libia e devastata;

Kheta [tara hititilor] e pacificata;

Canaan e jefuitd amarnic;

Ascalon e surghiunita jalnic;

Geser [Ghezer] e cucerita,

lanoam a disparut aproape;

Izrael [Israel] este pustiu, a pierit siméanta lui;

Palestina-i vaduvita de Egipt;

Toate tarile sunt linistite;

Cel ce isca tulburare cade rob,

Zace-nlantuit de Merneptah,

Zi de zi rasara el tot asa ca zeul Ra!”

Numele ,.Israel” din text
(I. 27) nu are ca celelalte
< <= @4 tariflocalititi  determinativul

Qq S —— q 0 | . o .- <
(ideogramd pozitionata la
sfarsitul unui cuvant indicand
grupul semantic al acestuia) de ,.tara straind”, ci pe cel de
,popor strain” (reprezentat printr-un barbat, o femeie si 3
liniute ca semn al pluralului). Indicd oare aceasta cad la
vremea respectivda Israelul era 1ncd un popor

nesedentarizat, fara tara?

Un alt element istoric este mentionarea in VT a
cetatilor construite de israeliti in Egipt: Ramses si Pitom.
Prima, numita in egipteana Per-ramses (identificata astazi
cu Tell ed-Deba in E Deltei Nilului) a fost construita ca si
capitald de faraonul Ramses II.

Astfel, timpul exodului se reduce la acesti doi

faraoni, care au domnit succesiv: Ramses II si fiul sau
Merneptah, deci candva la jumatatea sec. 13 idHr.

INSTALAREA IN CANAAN

Bibliografie: Vladimir Peterca, De la Abraham la losua, Bucuresti
1996.

Teorii pentru instalare

Pentru instalarea in Canaan au fost propuse 3 teorii:

1. Teoria migratiei — sustinutd de americanul
William Foxwell Albright si de discipolii sai. Se pleaca de
la datele arheologice, care atestd distrugerea in perioada
Bronzului tarziu a numeroase cetdti (Debir, Betel, Hator,
Lachis — distruse la sfarsitul sec. 13 idHr.; Meghiddo,
Taanac, Sichem — sfarsitul sec. 12). Desi este teoria care da
cel mai mult credit textului biblic, ea nu mai este sustinuta
ca inainte, din cauza faptului ca insesi datele arheologice o
contrazic. Distrugerea oraselor s-a facut la intervale de
timp si nu pot fi puse in legatura cu migratia unui val etnic,
cum au fost israelitii. Nu existd o cucerire a Ierthonului
atestata, iar cetatea Ai, cum 1i aratd si numele (,,ruine”
zacea parasita in sec. 13-12 idHr.

2. Teoria infiltratiei — sustinutd de germanii
Albrecht Alt, Martin Noth. Se pleaca de la critica literara,
punandu-se accentul pe rolul etiologiilor, adica al acelor
relatari care incearca sa explice o realitate curenta. Ex.: fos.
7-8 ar fi de fapt o etiologie referitoare la Ai, aparutd in
sanul traditiilor beniaminite pastrate la un sanctuar
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(Ghilgal?) si nu un referat militar obiectiv. Se considera ca
israelitii, ca triburi semi-nomade, s-au infiltrat pasnic,
stabilindu-se in zonele mai putin locuite (dealurile din
Efraim) si ca doar in a doua faza s-a ajuns si la altercatii cu
populatia canaanitd, comasata in orase-stat in vai.

3. Teoria revolutiei — sustinutd de George
Mendenhall si Norman Gottwald. Se pleaca de Ila
sociologie si antropologie (cu influente marxiste). Mai intai
se neagd diferenta etnica 1Intre israeliti $i canaaniti;
conflictul nu s-ar datora unor nou-veniti din altd parte, ci
unor ,,revolutionari” locali. In fond se stipuleaza existenta
unei tensiuni sociale intre clasa orasenilor din cetati si a
taranilor din sate. Revolta taranilor impotriva feudalilor a
primit si o infuziune religioasd, prin faptul ca revolutionarii
au fost castigati de partea unor muncitori refugiati din
Egipt, care au trait experienta Exodului si care l-au
proclamat pe lahve ca un zeu rival al feudalilor. Teoria a
suferit modificari, in sensul ca s-a estompat accentul
revolutiei. In prezent, ca teoria evolutiei, sustinuti de
danezul Niels Peter Lemche, se pleacd de la aceeasi
tensiune cetate-sat, dar se considera ca schimbarea sociala
s-a produs treptat. Punctul forte al teoriei este faptul ca din
punct de vedere arheologic s-a constatat o continuitate intre
ocupatiile israelite si cele canaanite.

Triburi

In literatura vechi-testamentara se vorbeste de doui
grupuri tribale, grupul Liei si grupul Rahilei, dupa cele
doud sotii ale lui Iacov. Grupul Liei ar fi premers grupul
Rabhilei in ceea ce priveste instalarea in Canaan; grupul
Rabhilei (Iosif adicd Efraim & Manase, plus Beniamin),

Alexandru Mihaila 101

aducand atat traditia exodului din Egipt cét si iahvismul, s-
ar fi instalat in centrul grupului Liei (tinuturile deluroase
din Efraim). Traditiile grupului Rahilei s-au pastrat in
sanctuarele tribale: Silo, Ghilgal, Betel.

Copiii lui lacob/Israel sunt in numar de 13. Cu
exceptia Dinei (exclusa din liste) si a lui Levi (al carui trib
este dedicat serviciului sacerdotal) ei sunt considerati
parintii celor 12 triburi israelite, prin integrarea in locul lui
losif a celor 2 fii ai sdi nascuti in Egipt, Efraim si Manase,
adoptati de cétre lacob/Israel (Fac. 50).

7 Ruben
Simeon
Levi

Lia < Iuda
Isahar
Zabulon

\\ Dina

) Dan
Tacob Bilha { Neftali

) Gad
Zilpa { Aser

Rahela { losif

Beniamin
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Ruben
Simeon

Iuda
Isahar
Zabulon

Dan
12 triburi Neftali

Gad
Aser

Efraim
Manase
Beniamin

Atrage atentia grija de a pastra numarul de 12, fie pe
de o parte prin trecerea Dinei pe un plan secundar (Fac.
35:22-26 — lista cuprinde 12, fara Dina), fie pe de alta parte
prin inlocuirea lui losif cu fiii sdi, Efraim si Manase, pentru
a suplini locul lui Levi, considerat separat ca trib
sacerdotal.

Numadrul 12, care sugereaza plenitudinea, se
intalneste si in alte cazuri. Si Nahor, fratele lui Avraam, are
12 fii (Fac. 22:20-24), Ismael are 12 triburi (Fac 17:20),
iar Esau are 12 nepoti (Fac. 36:9-13 fara Amalec).

In anii ’30 ai secolului trecut s-a lansat ipoteza
amfictioniei, dupa care sistemul de 12 triburi ar semana
federatiilor cultice grecesti (numite amphictyonia).
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Triburile federate slujeau la un sanctuar comun prin rotatie
timp de un an, asa explicindu-se si numarul lor care
corespunde lunilor anului. Mai recent, teoria amfictioniei a
fost insa abandonata, considerandu-se ca Israelul nu avea
un astfel de sanctuar comun.

Numadrul 12 a jucat insd un rol foarte important:
apostolii Mantuitorului sunt tot 12 si ei vor sta pe 12
scaune si vor judeca pe cele 12 triburi ale lui Israel (Mat.
19:28).

Triburile israelite ca atare au luat nastere pe teritoriul
palestinian, asa cum o dovedesc numele Efraim si Iuda,
care initial au desemnat cele doua regiuni muntoase.

Interesant mai este numele Isahar, care inseamna
etimologic in ebraica ,,om platit”, ,,mercenar” (’i§ sahar lit.
,barbat al platii”). Aceasta nu poate fi nteles decat ca un
supranume care reflectd raportul acelui trib cu cetatile
canaanite din nord. Cu alte cuvinte, este foarte probabil ca
initial o parte dintre israeliti sa se fi aflat in serviciul
canaanitilor (cf. ipoteza evolutiei).

Orasele stat canaanite erau grupate in doud lanturi
transversale, unul nordic (cadmpia lezreel, Meghiddo, Bet-
Sean) si altul sudic (Ierusalim), care controlau drumurile
comerciale in Palestina. Asezarile israelite timpurii s-au
efectuat tocmai in spatiul dintre cele doua lanturi, in zone
nelocuite deluroase, care au trebuit mai intai sa fie defrisate
(losua 17:15.18).

RUT

Rut nu face parte din Istoria deuteronomista. Ca gen
literar este o noveld apropiatd ca si continut de cartea lona
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(mila lui Dumnezeu se rasfrange si asupra strainilor) si Est.
Faptul cd moabiteanca Rut devine inchindtoare a lui lahve
(Rut 1:16), mostenitoare in Israel si chiar straimoasa regelui
David (Rut 4:18-22; cf. 1Paral. 2:9-15) contrasteazd cu
literatura deuteronomica, dupa care moabitii erau exclusi
din cultul iahvist (Deut. 23:4-5).

In MT Rut este inclusi in randul cartilor festive
(m°gillot), fiind cititd la sarbatoarea Cincizecimii. LXX a
plasat-o insd dupa Jud., pentru cd actiunea cartii
corespunde cu acea perioada si pentru ca la final ofera
genealogia lui David. Datarea cartii nu se poate face insa
cu precizie. In general se accepti o datare térzie,
postexilica.
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1 expozitia: dintr-o familie din Betleem
refugiatd Tn Moab ramane doar sotia cu
cele 2 nurori moabitence

dialogul dintre Naomi si Rut

imprecatia lui Naomi (nume schimbat Naomi

— Mara)
2 intalnirea dintre Rut si Boaz
Rut 1i povesteste lui Naomi
3 sfatul lui Naomi

intalnirea dintre Rut si Boaz noaptea
Rut i1 povesteste lui Naomi

4 sfatul judiciar de la poarta: alt rascumparator
refuza

Boaz se casatoreste cu Rut

4:18u genealogia lui David

ndistrugere”); Orpa (= ,rupere”); Rut (= ,insotitoare”);
Boaz (= ,,in el este puterea”).

Genealogia lui David (Rut 4:18u), un adaos al cartii,
a fost preluata in genealogia Mantuitorului (Mat. 1:5-6), cu
mica diferentd ca insusi Boaz s-a ndscut dintr-o femeie
strdind, si anume canaanita Rahab (cf. Jud. 2).

1-2 REGI

IReg. si 2Reg. au format initial o singura carte, fiind
despartite prima data de LXX; numite / si 2 Samuel in MT,
au fost impdrtite Tn manuscrisele masoretice abia din sec.
15.

Si separarea intre /-2Reg. si 3-4Reg. este ulterioara,
fiind atestata totusi in manuscrisele de la Qumran.

Julius Wellhausen si apoi Leonhard Rost au aratat
existenta a 3 mari complexe in /-2Reg.:

- IReg. 1-15: o istorie despre Eli, Samuel si Saul

- IReg. 16-2Reg. 8: istoria accederii lui David

- 2Reg. 9-20; 3Reg. 1-2: istoria succesiunii la tron

a lui David

La aceste complexe mari se adauga unele relatari
minore, precum istoria chivotului sfant (/Reg. 4—6; 2Reg.
6) sau adaosurile la istoria lui David (2Reg. 21-24).

Numele sunt simbolice: Noemi (= ,gratie”) isi
schimba numele in Mara (= ,cea amard”) din cauza
situatiei disperate; Mahlon (= ,boald”); Chilion (=

Samuel si Saul (/Reg. 1-15)

1-3 istoria copilariei lui Samuel in Silo
Eli si fiii sai

2 ¢ cantecul de lauda al Anei
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46

+ 2Reg. 6 — istoria Chivotului: din templul
din Silo ajunge in Filistia (templul zeului
Dagon), intoarcerea in Israel (Chiriat
learim)

7-12

introducerea regalittii: Saul uns rege de catre
Samuel, ales prin sorti la Mitpa, reinstalat
la Ghilgal dupa o campanie victorioasa
impotriva amonitilor

13-15

faptele lui Saul in razboi contra filistenilor
(13—14; Ionatan) si amalecitilor (15; cf.
les. 17); dezavuarea lui Saul de cétre
Dumnezeu

filistenilor

6 transferul Chivotului (continuarea istoriei din
1Reg. 4-6)

7 profetia lui Natan: casa lui David va conduce
mereu: referitoare la casa lui David (v.
11b.16) sau cel putin la urmasul direct (v.
12.14a) — ecouri in 2Reg. 23:5; Ps. 88; 131;
Is. 55:3; refuzul construirii Templului

8 supunerea popoarelor vecine

8:16-18 : lista dregatorilor lui David (cf.
3Reg. 4)

Istoria accederii lui David (/Reg. 16—2Reg. 5(7-8))

Istoria succesiunii la tron a lui David (2Reg. (6)9-
. 20; 3Reg. 1-2)

9

- David are mila pentru Meribbaal
- 10-12 . razboi contra amonitilor (cf. /Reg. 11)
11 Batseba; nasterea lui Solomon
12 parabola lui Natan (cf. Ps. 50)
13-14 fiii lui David: Amon si Abesalom
15-19 revolta lui Abesalom
20 revolta lui Seba
Adaosuri (2Reg. 21-24) (?, inserate 1in istoria

succesiunii la tron a lui David)

16 ungerea lui David
David cantdret la curtea lui Saul
17 - lupta cu Goliat (cf. 2Reg. 21:19)
18-20 invidia lui Saul fatd de David (cantec: 18:7;
21:12)
prietenia cu lonatan
21-27 David ca seful unui grup de militari (22:2;
27:2su); acordarea cetdtii Ticlag (27:6su)
28 Saul la vrajitoarea din En-Dor
31 moartea lui Saul si a fiilor in lupta cu filistenii
(mt Ghilboa)
1 - plangerea lui David pentru Saul si lonatan
24 David si Egbaal
2 David uns rege (cu legdmant) peste
Iuda in Hebron
- David uns rege peste Israel

“cucerirea  lerusalimului; victorie contra

21 razbunarea ghibeonitilor impotriva urmasilor
lui Saul
eroii lui David

22 =Ps. 17

23 ultimele cuvinte ale lui David

23:8u i eroii lui David (cf. 21:15su)
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24 etiologia locului Templului din Ierusalim:
recensamant; profetul Gad; alegerea
pedepsei; construirea altarului pe terenul lui
Arauna

Mai 1intai trebuie observat cd anumite relatari
contrasteazd cu altele. De exemplu versiunea veche
pozitiva fatd de rege: /Reg. 9—10:16; 11 contrasteazd cu
versiunea mai noud negativa (dtr): 7-8; 10:17-27; 12.

Existd si dublete: respingerea lui Saul de catre
Dumnezeu (/Reg. 13 || 15), introducerea lui David la curte
(IReg. 16 || 17), David la regele Achis din Gat (/Reg. 21 ||
27), crutarea lui Saul de catre David (/Reg. 24 || 26).

Teologia deuteronomista

Istoria deuteronomista isi propune sa reinterpreteze
istoria din punctul de vedere al predicii Deuteronomului.
De aceea istoria regalitdtii din /-4Reg. nu constituie o
istorie obiectiva, ci una interpretata prin perspectiva Deut.
Departe de a fi anale de curte, relatarile sunt impregnate de
reflectii teologice. Regii sunt calificati ca buni sau rai in
functie de atasamentul lor aratat fatd de Tora. Paul N.
Tarazi (St. Vladimir, NY) traseaza chiar o paralela intre
Istoria Deuteronomista si evanghelii. Asa se explicd si
interesul diferit fata de perioadele istorice: istoria lui David
ocupa cea mai mare parte din relatari.

Profetii joacd un rol principal in evaluarea istoriei:

- Gad ii convinge pe David sa fuga de Saul (/Reg.
22:5); i1 anuntd pedeapsa divina din cauza
recensamantului (2Reg. 24:10-19)

- Natan vesteste continuitatea dinastiei davidice

(2Reg. 7:1-17); il mustra pe David (2Reg. 12:1-
15) st apoi i1 anunta iertarea (12:24-25)

- Ahia din Silo anunta desprinderea Israelului de
sub dinastia davidica (3Reg. 11:26-40); apoi tot el
anunta caderea lui leroboam I (3Reg. 14:1-18)

- Iehu anunta uciderea regelui Baesa din Israel
(3Reg. 16)

- Ilie si Elisei (3Reg. 17—4Reg. 13)

- Miheia fiul lui Imla impotriva lui Ahab (4Regi.
22:5-28)

- lona prezice victoriile lui Ieroboam II (4Reg.
14:25)

- caderea Israelului inteleasa ca fiind cauzatd de
neascultarea profetilor de catre popor

4Reg. 17:13-23: LBAtunci Domnul a dat marturie
impotriva lui Israel i a lui Iuda prin toti proorocii Sai,
prin toti vizitorii, zicind: «Intoarceti-vd din ciile
voastre cele rele si paziti poruncile Mele, agsezamintele
Mele si toatd invatitura pe care Eu am dat-o pdrintilor
vostri §i pe care v-am dat-o §i voud prin prooroci, robii
Mei!» '“Dar ei n-au ascultat, ci si-au invartosat cerbicia,
ca si pdrintii lor care nu crezuserd in Domnul Dumnezeul
lor. °Si au dispretuit poruncile Lui si legamantul Lui, pe
care-1 incheiase El cu parintii lor si descoperirile Lui, cu
care El 1i desteptase si au umblat dupd idoli si au ajuns
netrebnici, purtandu-se ca popoarele cele dimprejur de
care Domnul le zisese si nu se poarte ca ele; '°Si au
parasit toate poruncile Domnului Dumnezeului lor si au
facut chipurile turnate a doi vitei si au agezat Asere $i s-
au Inchinat la toatd ostirea cerului si au slujit lui Baal;
'7Si au trecut pe fiii lor si pe fiicele lor prin foc, au ghicit
si au vrdjit si s-au apucat sa faca lucruri netrebnice in
ochii Domnului si si-L manie. '"Atunci S-a maAniat
Domnul tare pe Israeliti si i-a lepadat de la fata Sa, si n-a
mai rimas decat semintia lui Tuda. '’Dar nici Iuda n-a
pazit poruncile Domnului Dumnezeului sdu si s-a purtat
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dupi obiceiurile Israelitilor, cum se purtau acestia. *°Si
si-a intors Domnul fata de la toti urmasii lui Israel si i-a
smerit dandu-i in mainile jefuitorilor §i in sfarsit i-a
lepadat de la fata Sa. 2'Cici Israelitii se dezbinasera de la
casa lui David si facusera rege pe leroboam, fiul lui
Nebat. Ieroboam a abatut pe Israeliti de la Domnul si i-a
bagat in pacat mare. **Si au umblat fiii lui Israel in toate
pacatele lui Ieroboam, céite facuse acesta si nu s-a
departat de la ele, pand cand n-a lepddat Domnul pe
Israel de la fata Sa, cum ziseserd toti proorocii, robii
Sii. *°Si a fost strimutat Israel din pamantul siu in
Asiria, unde se afla pana in ziua de astazi”.

- Isaia in timpul asediului Ierusalimului (4Reg. 19—

20)
- profetii anunta distrugerea Ierusalimului

4Reg. 21:10-15: ,,'°Atunci Domnul a griit prin prooroci,
robii Sii, si a zis: ''«Pentru ¢ Manase, regele Tudei, a
facut astfel de urdciuni, mai rele decat tot ce au facut
Amoreii care au fost Tnainte de el, si a varat pe Iuda in
picat cu idolii lui. '“De aceea asa zice Domnul
Dumnezeul lui Israel: Iatd Eu voi aduce asa rau asupra
lerusalimului si asupra lui Iuda, Incat celui ce va auzi ii
vor tiui amandoud urechile; Si voi intinde peste
Ierusalim franghia de masurat a Samariei §i cumpana
casei lui Ahab, si voi sterge lerusalimul, asa cum se
sterge un vas si se pune apoi cu gura in jos; '*Si voi
lepadda ramasita mostenirii Mele §i-i voi da in mainile
vrajmasilor lor, si vor fi de prada si de jaf pentru toti
prietenii lor, "“Pentru ci au ficut lucruri netrebnice
inaintea ochilor Mei si M-au maniat din ziua aceea cand
parintii lor au iesit din Egipt si pAna in ziua aceasta».

4Reg. 24:2-3 ,*Atunci Domnul a trimis asupra lui cete
de Caldei, cete de Sirieni, cete de Moabiti §i cete de
Amoniti; si le-a trimis asupra lui Iuda, ca sa-1 piarda,
dupa cuvantul Domnului pe care 1-a rostit prin robii Sai,
proorocii. *Aceasta s-a ficut cu Tuda numai din porunca
Domnului, ca si fie lepadat de la fata Lui pentru pacatele
lui Manase si pentru tot ce facuse acesta”.
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Cantarea Anei

1-2Reg. sunt introduse de un psalm (cantarea Anei —
IReg. 2) si sunt incheiate de altul (2Reg. 22 || Ps. 17).
Biserica crestind a acordat o importantd foarte mare
primului. Redactarea crestind a LXX, care a introdus cartea
Odelor, a selectat psalmi din cartile istorice si profetice
folosite in cultul liturgic, astfel ca /Reg. 2 este Oda 3 (se
gaseste in florilegiul numit ,,Cantérile lui Moise” in anexa
Psaltirii).

IReg. 2 este primul text al VT 1n care apare termenul
Mesia (masiah).

2:10: ,El [lahve] va da tarie regilor nostri si fruntea

Unsului Sau [m‘Siko] o va inalta”.

Sigur ca in urechile crestine, ideea ca Iahve este cel
care ia viata si apoi iardsi o da era interpretatd prin prisma
mesianicd a v. 10:

2:6.8: ,.*Domnul omoara si invie; El coboara la locuinta
mortilor si iardsi scoate. [...] $Pasii sfintilor Sai El 1i
pazeste, iar nelegiuitii vor pieri Intru intuneric cdci omul
nu prin putere este tare”.

Istoria chivotului

Istoria chivotului (/Reg. 4-6; 2Reg. 6) are de
asemenea o foarte mare importantd. Rezidand initial in
sanctuarul din Silo, pe teritoriul tribului Efraim, mutat apoi
in Ierusalim de catre David, chivotul devine simbolul
uniunii dintre cele doua entitati politice, Israel si Iuda.

Exista teoria ca David a folosit initial chiar templul
canaanit din lerusalim pentru depozitarea chivotului (cf.
»casa Domnului” in 2Reg. 12:20, si nu ,,cort” ca in 2Reg.
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6:17). Asa s-ar explica si prezenta unor traditii canaanite in
teologia ierusalimiteana.

2Reg. 7

Bibliografie: Vladimir Peterca, Regele Solomon in Biblia ebraica si in
cea greceasca, lasi 1999; idem, Mesianismul in Biblie, lagi 2003.

2Reg. 7:12-16: ,,*Iata Domnul iti vesteste ci-ti va intari
casa, iar cand se vor Tmplini zilele tale si vei raposa cu
parintii tai, atunci voi ridica dupa tine pe urmasul tau,
care va rasadi din coapsele tale si voi Intéri stdpanirea sa.
B Acela va zidi casd numelui Meu si Eu voi intiri scaunul
domniei lui in veci. '*Eu voi fi aceluia tatd, iar el imi va
fi fiu; de va gresi, il voi pedepsi Eu cu toiagul barbatilor
si cu loviturile fiilor oamenilor. ’Dar mila Mea nu o voi
lua de la el cum am luat-o de la Saul, pe care l-am
lepadat inaintea fetei tale. Casa ta va fi neclintita,
regatul tdu va rdmane vesnic 1naintea ta si tronul tau va
sta in veci”.

Textul din 2Reg. 7:12-16 trebuie citit in contextul
intregului cap. 7. Problema graviteaza in jurul termenului
»casa”, inteles in doud moduri: ,,casd”-templu si ,,casa”-
dinastie. David 1si propusese sa ridice ,casda” lui
Dumnezeu, insa Dumnezeu 1i vesteste prin Natan ca El fi
va ridica de fapt lui David ,,casa”.

Ceea ce se remarca in acest legdmant al lui
Dumnezeu cu David este absenta oricarei conditii.
Dumnezeu garanteaza o casa (dinastie) neclintita, un regat
si un tron vesnic (v. 16). Si totusi dinastia davidica a
disparut in 587/6 idHr. la cucerirea Ierusalimului de catre
babilonieni.

Reactia la aceasta aparantd contrazicere a profetiei s-
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a declangat in mai multe moduri.

Pe de o parte, legamantului 1 s-au addugat clauze
conditionale, dupa exemplul Deuteronomului (cf. Deut.
7:12 si paragraful despre legamant din cursul 4). Literatura
deuteronomistd a retusat astfel legdmantul din 2Reg. 7;
doar ascultand, regele isi pastreaza tronul vesnic. Acest
lucru se pastreaza si in literatura cronistd, care repetd in 3
randuri promisiunea (/Paral. 17:13-14; 22:10; 28:6-7),
ultima data insd inserand si o conditie:

1Paral. 28:9: ,Si tu, fiul meu Solomon, cunoaste pe

Dumnezeul tatalui tau [...] Daca-L vei cauta, Se va lasa

gasit de tine; dar, daca-L vei parasi, te va lepada si El pe

veci”.

Acest verset este alcatuit sub influenta profetului
Ieremia (cf. ler. 29:13), cel care a anuntat chiar repudierea
de catre lahve a insusi templului din Ierusalim, cel despre
care se credea ca va dura vesnic (ler. 7:4.11.14-15). Cu alte
cuvinte, leremia aratd ca atat regele, cat si templul de care
regalitatea iudaica era legatd in virtutea 2Reg. 7, pot sa fie
repudiate, dacad nu se respecta legamantul.

Pe de alta parte, s-a mentinut speranta in restabilirea
dinastiei davidice, prin loiachin, regele exilat (profetul
Iezechiel 1si dateaza profetiile dupa anii lui loaiachin, ca si
cum acesta domnea in continuare; prin aceasta isi
manifesta probabil speranta ca regele loiachin va fi repus)
sau prin Zorobabel (Ag. 2:23; Zah. 6:11-13 — de remarcat
legatura dintre domnie si rezidirea templului). Nici
loiachin, nici Zorobabel insa nu au repus in drepturi
dinastia davidica.

De aceea putem spune ca 2Reg. 7 s-a mentinut intr-o
sfera a promisiunii neimplinite inca, ce-si asteaptd
implinirea.

NT o reia si aratd implinirea ei in persoana
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Mantuitorului. Aplicarea promisiunii lui Natan la Hristos o
regdsim In NT in teologia lucaniana.

Luc. 1:32-33: ,,*Acesta [lisus] va fi mare si Fiul Celui
Preainalt se va chema si Domnul Dumnezeu i va da Lui
tronul lui David, périntele Sau. **Si va imparati peste
casa lui lacov in veci §i imparatia Lui nu va avea sfarsit”.

Fapt. 2:30-31: ,Deci el [David], fiind prooroc si stiind
cd Dumnezeu i S-a jurat cu juramant sa aseze pe tronu-i
din rodul coapselor lui, *'Mai inainte vizand, a vorbit
despre invierea lui Hristos”.

Intdlnim aici 3 elemente de bazi: asemeni lui
Solomon, Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu (cf. 2Reg. 7:14);
Hristos ca fiu al lui David (cf. 2Reg. 7:12); Hristos ca
imparat vesnic (cf. 2Reg. 7:13.16). Putem sa adaugam aici
al 4-lea element, zidirea templului (cf. 2Reg. 7:13); si
Hristos zideste un templu (Mat. 26:61 || Marc. 14:58), dupa
interpretarea ioaneicd prin Invierea trupului Sau (loan
2:19-22).

3—4 REGI

Regele Solomon (3Reg. 1-11)

1-2 . sfargitul istoriei succesiunii la tron a lui
. David; incoronarea lui Solomon
(fmpotriva lui Adonia)

3:4u; 9 revelatii

3;5:9u intelepciunea lui Solomon
4 lista dregatorilor lui Solomon (cf. /Reg.
8:16u; 20:23u)
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munca silnica in cele 12 districte
- 5-8 construirea Templului si a palatului
- 10-11 comertul (9:25u), relatiile internationale

Istoria regatelor separate Israel si Iuda (926-722
- idHr.) (3Reg. 12—4Reg. 17)

12 . separarea regatului. leroboam 1. si Roboam
i - doi vitei de aur

17-19; 21  profetul Ilie din Tisbi (> Tezviteanul)
4Reg. 1

18 judecata lui Dumnezeu pe Carmel
19 teofania pe Horeb
chemarea lui Elisei
21 via lui Nabot
1 regele Ahazia apeleaza la Ba‘al
Zebub
20 profet anonim 1n razboiul cu sirienii
22 profetul Miheia fiul lui Imla
4Reg. 2-9; : profetul Elisei
13
2 ridicarea lui Ilie la cer; Elisei
primeste o treime din duhul lui (2:9;
cf. Deut. 21:17)
2; 4;  minuni
68
3 razboi cu regele moabit Mesa
5 vindecarea ofiterului sirian Naaman
de lepra
- 9-10 - revolutia lui Iehu
11 Atalia din Tuda
17 cucerirea Samariei de catre regele asirian
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' Sargon II (722/721 idHr.)

Istoria regatului Tuda (722-587 idHr.) (4/Reg. 18—

25)

18-20 = Is. 36-39; regele lezechia si profetul Isaia:
asediul Ierusalimului de catre regele asirian
Sanherib (701 1dHr.)

20-23 reforma regelui losia (622 1dHr.)

24 prima cucerire a lerusalimului §i deportarea
regelui loiachin (597 idHr.)

25 = Jer. 52; a Il-a cucerire a Ierusalimului

(587/586 1dHr.) — exilul babilonian
(587/6-538 idHr.)

guvernatorul Godolia

iertarea regelui loiachin (561 idHr.)

Templul lui Solomon

Bibliografie: Wolfgang Zwickel, Der salomonische Tempel, Mainz
a.R. 1999; R. Pache (ed), Dictionar biblic, vol. 1Il, Ed. Stephanus,
Bucuresti 1998, p. 205.

s

Templul lui Solomon (recontituit). Ridicat de Solomon in anii 4-
11 de domnie (probabil ), distrus de regele Nabucodonosor II in
587/586 idHr.

Templul lui Solomon
era format din trei
parti: vestibulul (1) cu
intrarea flancata de
doi piloni numiti
Iachin si Boaz, Sfanta
(2) si Sfanta Sfintelor
(3). Sfanta era
inconjurata de un brau
de camere pe trei
etaje, folosite de
preoti (5), accesul
fiind pe o poarta in
partea sudica (4).
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Aceasta rodie din fildes (43x23 mm),
descoperitd in 1979, reprezintd singura
relicva pastrata din Templul solomonian.
Dateaza din jurul anului 750 idHr. Poarta
o inscriptie ebraica ,,Apartine casei
[templului] lui Iahve ca dar sfant pentru
preoti”. in partea inferioari este previzuta
cu un orificiu, incét constituia probabil
maciulia unui sceptru, care era folosit de
preoti in cadru cultic.

In perioada prexilica li se permitea si laicilor sa intre
in Templu (cf. Is. 6 — chemarea profetului Isaia se face in
templu; Ps. 26:7-9). In perioada post-exilici doar preotii
puteau intra in Templu, iar in Sfanta Sfintelor doar marele
preot o data pe an, de Ziua Ispasirii (Yom Kippir).

EVENIMENTE ISTORICE

Alexandru Mihaila 119
din. isaharita
Baesa 906-883
Ela 883-882
Zimri 882
din. omrida
Tosafat 868-851 Omri 882-871
JToram 851-845 Ahab 871-852
Ahazia 852-851
Toram 851-845
Ahazia 845
Atalia 845-840 din. lui lehu
lToas 840-801 Iehu 845-818
Amatia 801-773 loahaz 818-802
loas 802-787
Azaria / Uzia 773-735 Ieroboam II 787-747
Iotam 757-742 Zaharia 747
(coregent)
Salum 747/6
Ahaz 742-726/5
din.lui Menahem
Menahem 747/6-737
Pecahia 737-735
Pecah 735-732
Iezechia 725-697 Osea 732-724/3
Manase 696-642
Amon 641-640
Tosia 639-609
Toahaz 609
Toiachim 608-598
Toiachin/Iehonia 598/7
Sedechia 597-587/6

Regatul unificat
din.beniaminita
Saul cca. 1010
Isbaal
din.iudaica (continuare in regatul
lui Iuda)
David cca. 1004
Solomon pana in 926
Regatul Iuda Regatul Israel
Roboam 926-910 din. efraimita
Abia 910-908 Ieroboam I 926-907
Asa 908-868
Nadab 907-906

Israel si Iuda

Dezbinarea regatului unit se datoreaza lui Roboam, si
in ultimd instantd chiar lui Solomon, care organizase
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intretinerea aparatului administrativ. Btranii din Sichem il
sfatuiesc pe tanarul Roboam sa reduca din taxe si corvezi,
insd acesta, prost sfatuit, ii refuzd. Urmeaza secesiunea
nordului (cele 10 triburi). Dinastiei davidice nu ii raman
decat dealurile din Iudeea si capitala Ierusalimul.

In timpul lui Roboam, faraonul Sisac/Sesonq
conduce o campanie impotriva Palestinei. Dupa 3Reg.
14:25-26 faraonul a jefuit Templul. Roboam inlocuieste
scuturile de aur cu altele de arama.

Pentru a contrabalansa importanta Templului din
Ierusalim, Ieroboam isi ridica doua sanctuare in sud (Betel)
si nord (Dan). I se imputa idolatria, prin cultul viteilor de
aur (anuntat inca din timpul Exodului — /es. 32); idolatria
lui Ieroboam I va constitui un precedent repetat de fiecare
rege israelit. De remarcat ca tot acum este vestit (cu
numele chiar!) un reformator, regele losia (3Reg. 13:2).

Dupa o dinastie din tribul Isahar, remarcata doar prin
conflict fratricid cu Iuda, urmeaza dinastia omrida. Omri,
un general care preia puterea profitind de asasinarea
regelui, inaugureaza o perioada de inflorire in Regatul din
nord. El mutd capitala in Samaria (880), pe care, dupa
modelul lui David, o ia in posesie, nu prin cucerire insa, ci
prin cumparare. Astfel capitala devine fieful regelui. Omri
i-a impresionat pe asirieni, care numesc Israelul ,tara lui
Omri”, chiar si cand dinastia omrida se stinsese.

Fiul lui Omri, Ahab (871-852), intretine legaturi cu
fenicienii, casatorindu-se chiar cu Izabela, o printesa
feniciand, fiica regelui Tirului Esbaal. Ahab ridica un
templu In Sichem dedicat lui Baal (cu supranumele Ba‘al
Berit = ,,Baal al Legdmantului”).

Tot acum apare si curentul monolatru reprezentat de
Ilie si de ucenicul acestuia, Elisei. Interesant ca profetul
Ilie 1s1 desfasoara activitatea si in Fenicia: invie un tanar in

Sarepta, dupa ce Inmulteste faina si uleiul. Ilie este unul
dintre cei mai mari profeti, desi de la el nu a ramas vreo
carte. Rapirea sa la cer a nascut ideea eshatologica a
intoarcerii sale (Mal. 3:23); Ilie devine un tip al lui loan
Botezatorul (Mat. 11:14). La Schimbarea la fatd a
Mantuitorului, el ii reprezinta pe prooroci, iar Moise Legea
(Mat. 17 || Marc. 9 || Luc. 9).

In aceasta perioada relatiile dintre Israel si Iuda sunt
prietenesti. Fiul regelui iudeu losafat se casatoreste cu
Atalia, fiica lui Ahab.

ofiter zelos,
sprijinit de migcarea monolatrd iahvista. Este vorba despre
Iehu (845-818), care-i ucide in lupta pe regele Iraelului si
pe cel al Tudei, executand-o apoi pe Izabela. Tot el distruge
templul lui Baal.

Un fapt pe care VT il trece sub tacere este supunerea
lui Iehu fatd de regele
asirian  Salmanasar IIL
Figura alaturatd il prezinta
pe Iehu prosternandu-se
inaintea lui Salmanasar III.
Ea ramane singura
reprezentare pastrata a
unui rege israelit.
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Cel mai mare rege israelit este leroboam II (787-
747), cu domnia cea mai lunga; in timpul lui Israel ajunge
la maximum de expansiune teritoriald, generand o larga
adeziune populara. Pe fondul acestui entuziasm isi fac
auzite vocile profetii Osea (originar chiar din regatul
nordic) si Amos (iudeu care a activat doar in nord).

Sigiliu descoperit la Meghiddo cu lungimea de 3,8 cm. Inscriptia spune
»Apartindnd lui Sema, slujitorul lui Ieroboam”. Ar putea fi vorba de
regele Ieroboam II.

Influenta asiriand sporeste, regele Menahem (747-
737), un uzurpator care va inaugura a cincea §i ultima
dinastie israelitd, este mentionat atat in VT cat si in analele
asiriene ca aducand in 738 un tribut foarte greu (1.000 de
talanti de argint [= 43,5 t], pentru care a impus o taxa
oamenilor bogati din regat de 50 de sicli — cf. 4Reg. 15:19-
20).

Intre 733-732 regele uzurpator Pecah al Israelului
aliat cu regele sirian Retin al Damascului fac presiuni
asupra regelui Ahaz al Iudei pentru atragerea acestuia intr-
o coalitie anti-asiriana. Este ceea ce se numeste razboiul
siro-efraimit. Ahaz apeleaza insa la asirieni. Regele Tiglat-
Pileser (745-727) cucereste Damascul in 732 si transforma
nordul Israelului in 3 provincii asiriene: Dor, Megiddo si
Galaad. Aceastd restrangere teritoriala a Israelului
constituie primul pas catre cucerirea totala.

Cucerirea Samariei

Data cuceririi Samariei nu este cunoscuta cu precizie
din cauza surselor asiriene. Pe de o parte Salmanasar V se
prezintd ca fiind cuceritorul Samariei (722), pe de alta
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parte succesorul lui, Sargon II, care introduce alta dinastie,
pretinde ca a cucerit capitala israelitd (721). Asediul
inceput sigur de Salmanasar a durat 3 ani si cel mai
probabil Sargon II a cucerit cetatea.

Deportati reprezentati intr-un relief din Ninive, capitala Asiriei.
Asirienii sunt cei care au initiat politica de deportéri, pentru a asigura
prin amestecul populatiei un control mai bun in cazul eventualelor
revolte.

T
ﬂ‘;ﬁlﬂ} iy

A [H‘ i

Cucerirea cetétii israelite Ghezer.
Armata asiriand folosea tehnici
Regele asirian Sargon II militare foarte inaintate pentru
(721-705), cel care a vremea aceea, precum berbecul de
cucerit capitala Samaria. lupta si turnul mobil.
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Berbecul de lupta era un
car blindat prevazut cu
butuci cu capete de metal
pentru spargerea
zidurilor, iar turnul mobil
era folosit pentru
patrunderea infanteriei la
nivelul zidurilor inamice.
De asemenea asirienii
sunt primii care folosesc
razboiul psihologic, prin
executii spectaculoase
ale oponentilor (trageri in
teapa — v. figura din
dreapta, jupuiri de vii, Sargon II (721-705) se laudi ci a
mutildri). luat  prizonieri  27.290 de
locuitori din Samaria. Dupa 4Reg. 17:6 au fost deportati in
Halah, pe raul Habor, in Gozan si in alte cetdti din Media.
In loc au fost adusi, dupa informatiile asiriene, arabi din
triburile Tamud, Ibadid, Marsimanu si Haiapa. Dupa 4Reg.
17:23-24 au fost adusi din Babilon, Cuta, Ava, Hamat si
Sefarvaim.

Practica asiriand a deportarii va genera o situatie
noua in Palestina. Sunt adusi strdini care vor incerca sa se
adapteze obiceiurilor locului (4Reg. 17:24-41), ajungandu-
se la sincretism religios (v. 33.41), din care se vor naste
samaritenii.

Asediul Ierusalimului 701

Pericolul asirian a ajuns si in Iuda. Regele iudeu
Iezechia (725-697) a participat la o coalitie anti-asiriana
din care faceau parte fenicienii (Sidon) si filistenii,
sprijiniti de egipteni. Dupa sursele asiriene, lezechia chiar

il aresteazd pe regele pro-asirian din Ecron, filistenii
punand in loc pe un adept al revoltei.

In 701 regele asirian Sanherib insa intervine in forta.
Iata versiunea asiriana:

,»Cat despre Hizkia iudeul, care nu s-a supus jugului meu

— am asediat 46 dintre orasele sale fortificate si sate din

jur fara numar, prin escaladari si prin atacul masinilor de

asediu, prin atacul si lupta pedestrasilor, prin sparturi (in

zid), galerii subterane si santuri, si le-am cucerit. Am luat

de la ei §i am numarat ca pradd 200.150 de oameni

[eroare a scribului — de fapt 2.150], batrani si tineri,

barbati si femei, cai, catari, asini, camile, vite mari si

mici fard numar. lar pe el (Hizkia) l-am inchis in

lerusalim (Ur-sa-li-im-mu), orasul sdu regal, ca pe o

pasdre intr-o colivie. Am ridicat santuri impotriva lui, si

oricui iesea din orasul sdu ii rasplateam faradelegea

[adicd se incuraja dezertarea]. Oragele lui, pe care le-am

jefuit, i le-am confiscat tarii sale si i le-am dat lui Mitinti,

regele din Asdod, lui Padi, regele din Ekron, Iui Tillibel,

regele din Gaza, micsorandu-i astfel tara. I-am marit

tributul de dinainte i am pus asupra sa o platd anualad

sub forma de daruri pentru maiestatea mea. Pe Hiskia I-a

apucat insd groaza de strialucirea stdpanirii mele, iar

arabii si mercenarii sai, pe care 1i adusese la Ierusalim, 1-

au pardsit. El mi-a adus Tnaintea mea, la Ninive,

resedinta mea, 30 de talanti de aur, 800 de talanti de

argint”.

In VT se vorbeste de asediul Ierusalimului de catre
un ofiter asirian, in timp ce Sanherib se afla in Lachis. Insa
la interventia divind anuntatd de profetul Isaia (fie prin
primirea unei vesti din tard — 4Reg. 19:7 fie prin uciderea a
numerosi soldati de catre ingerul lui Iahve [= probabil o
molima] — v. 35), asirienii se retrag.

Acest fapt va avea consecinte majore in elaborarea
unei teologii ierusalimitene, care lega prezenta lui Iahve
prin templu de inexpugnabilitatea cetatii (cf. psalmii
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Sionului: Ps. 45; 47; 83; 86). Interpretatd insa intr-un sens
nationalist s1 triumfalist, aceasta teologie va fi criticatd de
profetul Ieremia (cf. ler. 7), care anunta chiar distrugerea
Ierusalimului.

Iezechia a initiat probabil si o reforma (4Reg. 18:3-
6), in sensul daramarii sanctuarelor non-iahviste. Printre
altele a indepartat sarpele de arama al lui Moise, pe care
tudeii il divinizau (v. 4). Istoria cronista 1i atribuie chiar un
prim Paste centralizat si organizarea cultului (/Paral. 30—
31). Probabil cartea Deut. isi are originile in vremea sa (cf.
pasajul urmator).

Reforma lui Iosia 622

Fiul lui Iezechia, Manase (696-642) este catalogat in
istoria deuteronomista ca cel mai decadent religios dintre
toti regii iudei. Din cauza lui, lahve hotdraste distrugerea
regatului si cucerirea lerusalimului (4Reg. 21:11-14; 23:26-
27).

Nepotul sau, losia, aplica o reforma religioasa in anul
622 idHr. prin care urmireste centralizarea cultului. in
prezent se considera ca acea carte descoperitd in timpul
reparatiilor templului in vremea sa, care a constituit
imboldul pentru reforma, nu este alta decit o forma
(primara?) a Deut.

[atda care sunt argumentele (prezentate de prof.
ortodox Paul Tarazi).

1. Expresia ,scris in aceastd carte” (4Reg. 22:13;
23:3.21.24) nu apare decat in Deut. (28:58.61;
29:20.21.27; 30:10).

2. Recomandarea ca legea sa fie cititd cu voce tare
inaintea adunarii (4Reg. 23:2) se gaseste doar in
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Deut. 31:10-13
3. Expresiile ,,a merge dupa Ilahve”, ,a tine

poruncile si marturiile si legile”, ,,cu toata inima
si cu tot sufletul” sau ,a face/a pazi toate
cuvintele legamantului/legii” (cf. 4Reg. 23:3)
sunt tipice pentru Deut.

4. Amenintarea cu blesteme in cazul nerespectarii
legii (4Reg. 22:13.16-17.20) este proprie Deut.

5. Reactia lui losia de a se considera responsabil de
ignorarea legii, rupandu-si in semn de pocdinta
hainele (4Reg. 22:11) nu poate fi inteleasd decat
in spiritul Deut., care prevedea ca regele sa aiba o
copie a legii, pe care sd o citeasca toatd viata si sa
o respecte (Deut. 17:18-19).

6. Reforma iosianicd ce prevedea centralizarea
cultului iahvist si interzicerea oricarui alt sanctuar
in afara lerusalimului (4Reg. 23:4-14.19-20) se
gaseste doar in Deut. (12:5.11.14.21; 14:23;
16:11.15.21-22).

7. Daca Deut. ar fi mult mai vechi decat losia, nu s-
ar intelege de ce a ramas ignorat atit de mult
timp, desi se gasea In Templu.

Cel mai probabil, scrierea Deut. a inceput in timpul
regelui lezechia, care a incercat si el introducerea unei
reforme in spirit iosianic. Insa in acea perioadi influentele
straine in cult se intensificau: tatdl lui Iezechia, Ahaz, a
ridicat un altar dupd model asirian (cf. 4Reg. 16:10-12), iar
fiul lui Iezechia, Manase a pus o statuie a Aserei in templul
ierusalimitean (cf. 4Reg. 21:3-7). losia insd profita de
slabirea influentei asiriene.

Reforma sa religioasda avea si o miza politicd. Prin
declararea lerusalimului ca singurul loc cultic legal se
urmdrea atragerea populatiei israelite din nord, care-si
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pierduse independenta in 722/1 si care avea propriile
sanctuare (ex. Betel). Prin aceasta losia spera sa refaca
regatul solomonian, care cuprindea si nordul.

Insa desi i se profeteste un sfarsit pasnic (4Reg.
22:20), losia moare in lupta de la Meghiddo in 609, cand
incerca sa-1 opreascd pe faraonul Neco II sa ajute imperiul
muribund asirian. Neco II il va exila in Egipt pe noul rege,
fiul lui losia, lIoahaz si va impune pe tron pe un alt fiu,
Ioiachim.

Cucerirea babiloniana 587

Intre timp Asiria cade sub loviturile caldeilor, un trib
arameic din sudul Mesopotamiei, cei care vor constitui pe
scheletul asirian un nou imperiu babilonian. Profetul Naum
salutd caderea Ninive (in anul 612) in termeni foarte
directi.

Regele 1udeu Ioiachim se revoltd Impotriva
babilonienilor. Regele Nabucodonosor/ Nebucadnetar II
(605-562) riposteaza si il ia in captivitate pe succesorul
acestuia, loiachin/Iehonia 1n 598/7. Aceasta constituie
prima captivitate babiloniand; pe langa rege, sunt deportati
nobili, preoti (printre care profetii Daniel si Iezechiel).
Babilonienii il pun rege pe alt fiu al lui losia, Sedechia.

Acesta se revolta in al 11-lea an de domnie, drept
pentru care regele babilonian Nebucadnetar II cucereste
Ierusalimul (587/586), distrugand Templul lui Solomon.
Lui Sedechia 1i sunt ucisi copiii naintea ochilor, apoi este
orbit 1 luat prizonier.

Exilul

Istoria deuteronomista se incheie cu gratierea regelui
[oiachin in exil (561) de catre regele babilonian, Evil-
Merodac. Trei tablite de lut descoperite in Babilon, care
dateaza din aceasta perioadd si care pastreazd liste cu
persoane carora li se distribuiau din partea administratiei
regale ratii de ulei, il mentioneaza pe regele loiachin si pe
cei 5 fii ai sdi. Interesant cd loiachin apare ca ,regele
Iudeei”. Se confirma astfel gratierea sa, dar si faptul ca a
ramas toatd viata in exil, traind din pensia oferita de regele
babilonian.

In mod surprinzitor profetul Iezechiel isi dateaza
profetiile dupa anii lui loiachin, desi acesta se afla in exil,
ca si cum reprezenta adevaratul rege. Se spera probabil
repunerea sa pe tron.

MONOTEISMUL SI MONOLATRIA

Precedente monoteiste?

Bibliografie: Cyril Aldred, Echnaton. Gott und Pharao Agyptens,
Augsburg 1990; Klaus Koch, Geschichte der dgyptischen Religion,
Stuttgart etc. 1993; Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor
religioase, vol. 1, Bucuresti 1992; Constantin Daniel, Cultura
spirituald a Egiptului antic, Bucuresti 1985 [insd cu o teorie
fantezistd]; Ligia Barzu / Rodica Ursu, Istoria universala a Orientului
antic, Bucuresti 1999.

Monoteismul reprezintd, asa cum ii aratd si numele,
adorarea unui singur dumnezeu, opusul fiind politeismul
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sau adorarea mai multor zei. Pentru crestinii de astazi
monoteismul este de la sine inteles. Contactele cu
credinciosi mozaici sau musulmani se inscriu in contextul
acelorasi experiente, dupa care monoteismul nu este pus in
discutie.

In VT insa problematica apare mult mai complexa,
cauzatd de faptul ca toate culturile inconjurdtoare erau
politeiste.

Inainte de civilizatia ebraici se pare ci a existat doar
o singurd incercare, In spatiul egiptean, mai curand
monolatra decat monoteista. Monolatria inseamna adorarea
unui singur dumnezeu, cu diferenta ca se acceptd si
existenta altora. Mai este numita si henoteism.

Faraonul Amenofis
IV (1352-1336) si-a
construit o0 noua capitala la
Amarna si, neglijand
politica interna si externd,
s-a consacrat impreuna cu
familia sa cultului zeului
Aton, globul solar.
Faraonul si-a schimbat
chiar numele din
Amenofis/ Amenhotep
(,,[zeul] Amon este
multumit”) in Achenaton
(,,placut lui Aton”).

Figura alaturata
(basorelief pe o balustrada
a tamplului din Amarna) 1l
prezintd pe faraon cu
ofrande 1n postura de adorare, aldturi de sotia sa, celebra
Nefertiti, si de una dintre fiice. De remarcat ca fiecare raza
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a discului solar se termind cu cite o mand, care tine
simbolul vietii (crucea ansata).

Templul ridicat lui Aton se diferentia de cel al lui
Amon prin faptul cd nu avea acoperis, adoratorul privind
direct la soare; Amon, dimpotrivd era zeul ascuns, iar in
templu statuia sa se afla invéluita 1n permanentd in
intuneric. Cu alte cuvinte Achenaton a propus catafatismul
in locul apofatismului.

Un imn inchinat lui Aton il proclama pe acesta ca zeu
principal.

»Tu apari cu frumusete la orizontul cerului,

Tu, Aton cel viu, inceputul vietii

Razele tale inconjoara tarile pana la marginea a tot ce ai

creat:

Pentru ca esti Ra¢, ajungi pana la capatul lor [...]

Desi esti departe, razele tale ajung pe pamant |...]

Cat de felurit este tot ce ai creat [...]

O, zeule unic, precum nu mai este altul

Ai creat lumea dupa vointa ta
Pe cand erai doar tu...”.

Monoteismul lui Achenaton nu este 1nsa foarte sigur.

Monoteismul in VT

Bibliografie: Johannes C. de Moore, The Rise of Yahwism. The Roots
of Israelite Monotheism, Leuven 21997; M. Oeming / K. Schmid (ed.),
Der eine Gott und die Gotter. Polytheismus und Monotheismus im
antiken Israel, Zirich 2003; M.S. Belenki, Despre mitologia si
filozofia Bibliei, Bucuresti 1982 [de pe pozitii marxiste].

Revelatia lui Dumnezeu prin nume

VT prezintd monoteismul ca revelat omenirii de la
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creatia ei. Adam, Cain si Abel s-au rugat lui Dumnezeu.
Existd o diferenta majord intre Iahvist (J) si Codul
preotesc (P).

P considera ca in decursul istoriei au existat trei mari

etape ale revelatiei:

1. Dumnezeu era cunoscut in istoria primordialda cu
numele generic de Elohim ,divinitate”. Acest
termen putea fi aplicat si altor zei.

2. Lui Avraam Dumnezeu i s-a ardtat cu numele de
’El Sadday (Fac. 17:1), nume format din el
»divinitate” + cuvantul enigmatic Sadday (s-a
propus derivarea sa de la termenul acadian Saddu
,munte”); in perioada rabinicd Sadday a fost
inteles ca ,,Cel siesi suficient” — Se-dday). LXX I-
a tradus ca ,Atottiitor” (Tavtokpatwp),
,,Puternic” (tkavog).

3. In sfarsit, numele Iahve (Yahweh) a fost revelat
abia lui Moise.

Ies. 6:2-3: ,*Apoi a griit Domnul [Iahve] citre Moise si

a zis citre el: «Eu sunt Domnul [Iahve]. *Si M-am aritat

lui Avraam, lui Isaac si lui lacov ca Dumnezeu

Atotputernic [’El Sadday], iar cu numele Meu de
Domnul [Iahve] nu M-am facut cunoscut lor”.

J dimpotriva foloseste numele divin de Iahve de la
inceputul creatiei (Fac. 2:4b u), tinand astfel sd sublinieze
ca lahve este creatorul lumii si cd nu altcineva. Vom
intelege mai bine miza acestui demers daca tinem cont de
faptul ca in cultura canaanita exista un zeu suprem creator
(numit *El) si un zeu mai tanar, care s-a impus ulterior ca
stapan (Ba‘al). [ahvistul arata astfel cad in cultura ebraica nu
existd o diferenta intre divinitatea de la creatie §i cea care
stapaneste actual.
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Protomonoteismul

La sfarsitul sec. 19, etnologul scotian Andrew Lang a
lansat teoria protomonoteismului sau a monoteismului
originar, dezvoltatd de teologul catolic austriac Wilhelm
Schmidt (in cartea Originea ideii de Dumnezeu). Se
considera cd mitologiile au evoluat dintr-o conceptie
primordiala monoteista. Protomonoteismul ca si teorie este
insd in momentul actual abandonat.

Politeismul in Israel

O statueta din bronz
reprezentand un taur (17,5x12,4
cm), descoperita intr-un
sanctuar din apropiere de
Dotan. Sanctuarul era de tipul
celui numit in VT , Inéltime”.
Regele Ieroboam I, dupa
separarea Israelului de Tuda
(926), a ridicat doud sanctuare
in sud (Betel) si in nord (Dan)
unde se adorau vitei din aur. Se
incerca astfel crearea unei
contraponderi a templului din
lerusalim.

om 10
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Zeul Bacal reprezentat pe un basorelief
(1,40 m lungime) descoperit in Ugarit
(Siria), pastrat astazi la Muzeul
Louvre (Paris).

In mana dreapta Ba‘al poarti o
maciuca/sabie, iar in stanga un fulger.
De remarcat ca paseste peste munti,
avand asadar o statura colosala
raportat la ei. De remarcat coiful
militar, prevazut cu doua panglici,
semne ale divinitatii.

Bacal era un zeu la care israelitii au
apelat des, atragand mania profetilor.
In calitate de zeu al ploii, al vegetatiei
si al fertilitatii, cultul sdu devenea
foarte tentant.

Profetul Ilie se ridicd impotriva
cultului sincretist, care insemna si
adorarea lui Iahve, dar si a lui Bacal.
Organizand o disputa pe muntele
Carmel, el spune: ,,Pana cand veti
schiopata de amandoua picioarele?
Daca Iahve este Dumnezeu, urmati
Lui! Si daca este Ba‘al, urmati aceluia”
(3Reg. 18:21).

lahve si Asera

O altda controversd s-a iscat in lumea academica
incepand cu anul 1975, cand in sudul Palestinei, la
Kuntillet <‘Ajrud in E Sinaiului (50 km S de Cades), in ceea
ce parea un caravanserai israelit, s-a descoperit inscriptia
de mai jos facutd pe un vas mare de lut, insotitd de graffiti.
Deasupra capetelor celor doud figuri hidoase scrie: ,,Va
binecuvintez in numele lui Iahve din Samaria [sau
maparatorul meu”] si al ASerei sale”. Oare o reprezintd
chiar pe Aserea femeia de pe scaun, care canta la harpa in
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partea dreapta?

La aceasta se adaugd o altd inscriptie tot pe un vas
din Kuntillet ‘Ajrud si o inscriptie dintr-un mormant
excavat in Hirbet el-Qom (14 km V de Hebron), ambele
folosind aproximativ aceeasi binecuvantare.

) o o
J
IY

In orice caz, concluzia unora a fost ca Iahve avea o
consoartd, ASera, deci ca nu poate fi vorba de nici un
monoteism iahvistic initial.

In Elefantina (o insuld pe Nil in sudul Egiptului, la
Assuan) a existat in sec. 5 idHr. o colonie militara
evreiasca; in localitate s-au descoperit papirusuri ebraice.
Iahve apare insa aici aldturi de alte divinitati semite (Anat-
Betel si Anat-lahu), desi evreii din FElefantine intretin
legéturi cu preotii din lerusalim.

Totusi nici un cercetator nu poate sustine cu
sigurantd cat de reprezentative erau aceste manifestari
(inscriptiile lahve-ASera, papirusurile de la Elefantina)
pentru religia israelita.

O solutie a problemei monoteism—politeism in
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Israelul antic o oferd ipoteza religiei stratificate. Cu alte
cuvinte, exista o religie oficiald in perioada monarhiei,
orientatd catre lahve, dar paralel cu aceasta subzista si o
religie privati, de facturd politeisti. Intre ele nu se
manifesta nici un conflict. In cele din urma a aparut in
regatul nordic o miscare de adorare exclusiva a lui Iahve
(profetul Ilie), care a acces la putere prin regele Iehu.
Acesta abia pune capat (pentru moment) politeismului.

Un studiu insd foarte interesant facut pe numele de
persoand descoperite arheologic indica un procent
majoritar al numelor iahvistice fatd de teoforele formate cu
alte divinitati. Aceasta ar insemna ca iahvismul nu a fost in
Israel in minoritate, ci dimpotriva.

In orice caz rimane in viitor ca si autorii ortodocsi si
cerceteze problematica monoteismului, asa cum se pune
actual, si sd-si exprime parerea.

ANGHELOLOGIA

Bibliografie: Ion V. Georgescu, Demonologia Vechiului Testament.
Azazel, Bucuresti 1934; Athanase Negoitd, Teologia biblica a
Vechiului Testament, Bucuresti 1992, 73-85; Andrei Plesu, Despre
ingeri, Bucuresti 2003.

Iahve si curtea sa

Dupa opinia curenta a cercetatorilor VT apuseni, in
perioada regalitatii lahve a preluat multe prerogative ale lui
’El, divinitatea supremd canaanitd. Un argument ar fi
numele frecvente ale lui lahve ca °El ‘elyon, °El ‘0lam. De
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remarcat apoi ca nu existd nici o urma de polemica in
textele VT cu divinitatea °El, ci doar cu Bacal. In fine, chiar
numele Israel (yisra’el) este format cu teoforul °El, si nu cu
[ahve.

Printre aceste prerogative preluate de la °El se
numard si regalitatea. Daca pana atunci Iahve semana cu
un sef tribal, de acum este prezentat ca rege, inconjurat de
un alai de fiinte ceresti. In contextul istoriei chivotului
Iahve este numit ,,Jahve al ostirilor [Yahweh s°ba’ot = lahve
Savaot], care sta pe heruvimi” (/Reg. 4:4).

De asemenea, in viziunea profetului Miheia fiul lui
Imla (3Reg. 22:19-23), lahve std pe tron inconjurat de
curteni, intre care se remarca ,,un duh” (v. 21).

Unele dintre aceste fiinte din preajma lui lahve
sunt heruvimii (la singular
k°riib) si serafimii (la singular
sraf). Figuri de heruvimi au
fost descoperite in multe
locuri din Israel, cel mai
important fiind heruvimul
din Samaria, sculptat 1in
fildes, de inspiratie siriana,
cu chip uman, dar cu trup
de leu (sec. 9 1idHr. —
figura alaturata).

ingerul

In ebraica ingerul se numeste mal’ak de la verbul
l@’ak ,,a trimite”, ,,a insarcina”. Reprezinta de aceea ,,un
trimis”, termen aplicat cam In jumatatea cazurilor de
ocurentd si oamenilor, de exemplu trimisilor militari (cf.
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4Reg. 1:2).

Trimisul, fie uman fie ceresc, isi formula mesajul
folosind persoana I singular, adica citdnd cuvintele celui pe
care-l reprezenta.

In perioada ulterioara, posibil sub influentd persana,
anghelologia s-a dezvoltat. Ingerii au diverse nume: Mihail
(,,cel dintai dintre ingerii pazitori” — Dan. 10:13; pazitor al
iudeilor —v. 21; cf. Apoc. 12:7), Gavriil (Dan. 8:16), Rafail
(,,unul dintre cei sapte sfinti ingeri, care ridicd rugdciunile
sfintilor si1 le 1naltd inaintea slavei Celui Sfant” — Tob.
12:15).

De remarcat cd in Dan. sunt mentionati atat ingerul
pazitor al 1udeilor (Mihail), cat si ingerii pazitori al Persiel
si respectiv al Greciei (Dan. 10:13.20).

Cartea apocrifa / Enoh cuprinde mult mai multe
referiri la ingeri si demoni.

Satan si demonologia

Satan, al cadrui nume
etimologic inseamna ,,adversarul”,
apare 1in cartile tarzii ale VT:
1Paral. 21:1, Zah. 3:1 si lov. 1-2.

Reprezentarea traditionald cu
chip de tap se pare cd are o bazd
biblicd. Profetul Isaia vorbea de
duhuri ale pustietdtii, pe care 1i
numea ,tapi” (Is. 13:21). Alaturi
este reprezentat pe fildes descoperit
la Meghiddo (aprox. 1200 idHr.) un
demon barbos si inaripat, calare pe
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un tap.

Literatura tarzie 1l identifica pe sarpele din gradina
Edenului cu diavolul (/nfel. 2:24; cf. Apoc. 12:9; 20:2).

Un alt demon mentionat in VT se pare cd este
Azazel. De Sarbatoarea Ispdsirii un tap era trimis in pustie,
incarcat cu pacatele comunitatii (Lev. 16:8.21-22).

In literatura tirzie se inregistreazd si alte nume
(Asmodeu in Tob. 3:8; 6:14), mai ales in apocaliptica
(Enoh).

ISTORIA CRONISTA

1-2Paral., Ezd. si Neem. formeaza asa-numita Istorie
cronista.

Legaturile dintre Ezd. si Neem. sunt evidente. Intre
ele si /-2Paral. exista atat o continuitate cronologica (ele
continud istoria cronistd, reluand edictul lui Cirus), cat si
una stilistica. Istoria canonizarii lor a fost insa diferita,
pentru c¢d [-2Paral. constituiau o paraleld a /-4Reg., pe
cand Ezd. si Neem. contineau informatii noi. De aceea,
Ezd. si Neem. au fost despartite de /-2Paral. si canonizate
mai devreme. In MT [-2Paral. se afld in ultima pozitie,
incheind grupul ,,Scrierilor” (K“tibim).

Numele de paralipomena (gr. Tapadeimopeve = ,cele
ramase”) le-a fost dat avandu-se in vedere fie faptul ca ele
cuprind unele evenimente lasate deoparte din /-4Reg. fie
pentru ca au fost plasate la sfarsitul canonului.

Istoria cronista a fost scrisa intre 400-300 idHr., dupa
unii chiar in sec. 3 idHr.
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Situatia politica

In 539 idHr. regele persan Cirus cucereste Babilonul,
ingloband in Imperiul persan teritoriile aflate pand atunci
sub suzeranitate babiloniana, deci inclusiv Iudeea care
alaturi de Samaria devin satrapia persana Abar Nahara
(,,dincolo de fluviu” = Transeufratene).

Politica religioasa a persilor era una mult mai
tolerantd. Prin edictul sdau din 538 idHr. referitor la iudei
(Ezd. 6:3-5), Cirus (539-529) permite rezidirea Templului,
inapoierea vaselor sfinte confiscate si chiar un ajutor de la
stat. Prin bunavointa sa, regele persan a primit chiar
numele de Mesia din partea lui Deutero-Isaia (Is. 45:1),
apelare uimitoare, avand in vedre faptul ca regele era de
alta religie (zoroastrian).

Mormantul monumental al lui Cirus din Pasargadae, aproape de
Persepolis (Iran).
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Insa doar un grup mic de evrei s-a intors din exil, in
general preoti sau oameni saraci, in timp ce majoritatea a
continuat sd trdiasca in exil, unde intre timp se
acomodasera. Reconstructia Templului din Ierusalim este
amanata tocmai din cauza sdraciei.

Darius I (521-486), sculptura in stanca la Behistun (Iran). Regele
este reprezentat mai mare decat ceilalti. In centrul imaginii, pe
discul solar inaripat, se afla zeul Ahura-Mazda.

La indemnul profetilor Agheu si Zaharia construirea
Templului incepe in 520, in timpul domniei lui Darius I,
fiind terminata in 515.

Ulterior au inceput sd vind §i reprezentanti ai
paturilor mai bogate. Se 1Incearcd imprejmuirea
lerusalimului cu un zid, situatie inconvenientd pentru
guvernatorul Samariei, care-si vedea astfel resedinta
concuratd. Acesta se plange chiar regelui Artaxerxes I
(465-425).

Intre 445-433 isi desfisoard activitatea paharnicul
regal Neemia, un iudeu care locuia in capitala persana Suza
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si care este trimis la Ierusalim pentru reorganizarea vietii
sociale. Sub conducerea lui, Iudeea devine o provincie
persana independenta.

Dupa opinia noua,
Ezdra nu 1-a precedat pe
Neemia (dupd textul
actual ar fi activat in
458 1idHr), c1 I-a
succedat. Nu s-ar putea
altfel explica de ce
_ desfacerea casatoriilor
Regele persan Darius I pe tron, cu strdine promovatd de
secondat in spate de fiul sdu Xerxes I.  cdtre Ezdra (Ezd. 10)

este repetata ca ceva
nou 1n cadrul reformelor lui Neemia (Neem. 13:23u). Ezdra
este prezentat ca fiind carturar, instruit in legea lui Moise
(Ezd. 7:12). Importanta lui Ezdra este foarte mare, el fiind
considerat initiatorul iudaismului. Dupa traditia ebraica
Ezdra a incheiat canonul ebraic.
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10-36 regii din Israel si Tuda
14-16  Asa

17-20 : losafat
1 20-32  Iezechia

34-35 | losia

36 mania lui Dumnezeu
exilul
lertarea

De la edictul lui Cirus (538 idHr.) pana la rezidirea
Templului (515 idHr.)
—Ezd. 1-6

1 edictul lui Cirus pentru rezidirea Templului
i I reintoarcere din robie
predarea vaselor sfinte lui Sesbatar

2 lista celor intorsi cu Zorobabel si losua
donatii pentru Templu
34 ' reinstaurarea cultului

; | samaritenii opresc construirea Templului
4:6-6:18 cronica arameica din Ierusalim (adunarea
unor scrisori oficiale) — rezidirea Templului

5 Zorobabel si losua initiaza zidirea
Templului la indemnul profetilor
Agheu si Zaharia (520 1dHr.)

Tatnai, satrapul persan al Siriei il

anunta pe regele Darius I (521-485)

1Paral.
1-9 genealogii de la Adam la David
24 Iuda
6 Levi
10-29 domnia lui David
| 11 incoronarea lui David
17 | pregitirea pentru zidirea Templului
2Paral.
1-9 - domnia lui Solomon

6 ~raspunsul  lui  Darius 1in baza
- edictului lui Cirus din Ecbatana
4:6u plangere la Xerxes

Artaxerxes [ opreste reconstuirea

zidurilor (450 idHr.)
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incheierea zidirii Templului si primul Paste
(515 idHr.)
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rugdciunea lor de imprecatie

3

Relatarea lui Ezdra (I parte) — Ezd. 7-10

7

carturarul Ezdra vine din Babilon cu acordul
regelui Artaxerxes I

intoarcerea, legea, donatiile pentru Templu,
vasele sfinte

greutati interne: politica sociala a lui Neemia
Neemia renuntd la taxe

6 finalizarea zidurilor in 52 de zile

7 asigurarea portilor cetatii

reintoarcerea la lerusalim
lista celor intorsi (= E£zd. 2)

calatoria secretd a lui Ezdra cu exilantii fara
protectie armata (altfel in Neem. 1:7u)

- Relatarea lui Ezdra (continuare) — Neem. 8

9-10

rugaciunea lui Ezdra

desfacerea casatoriilor mixte cu acrodul
poporului (cf. Neem. 9—-10)

lista datornicilor

Relatarea lui Neemia — Neem. 1-7

8 citirea Legii de catre Ezdra Tnaintea poporului
cult (asemdnator celui sinagogal) in aer liber
sarbatoarea Corturilor

9 sarbatoare de pocaintd cu rugaciune de iertare

10 . acceptarea Legii de catre popor: respingerea
. casatoriilor mixte, tinerea sabatului, taxa
- pentru templu (cf. Neem. 13)

Neem. 11-13

11 intoarcerea in lerusalim
lista locuitorilor

12 lista preotilor si a levitilor
consacrarea zidurilor

13 reformele lui Neemia (grija pentru leviti,
tinerea sabatului, respingerea casatoriilor
mixte)

1 - Neemia, paharnicul regelui persan in Suza
- primeste vesti despre lerusalim
- rugaciune, adunarea poporului

2 Neemia insarcinat la dorinta sa de catre
Artaxerxes I cu ridicarea  zidurilor
lerusalimului

3 lista lucrdtorilor la ziduri: portiuni impartite
famiilor din Ierusalim si Tuda
revolta si rugaciunea de razbunare a lui
Neemia

4 greutdti externe cauzate de Sanballat,

guvernatorul Samariei, de amonitul Tobia si
de arabul Ghesem
lucratorii muncesc cu sabia Tn mana

Intentia istoriei croniste

Cronistul isi propune o istorie care sd plece de la
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Adam si sa ajungd la edictul lui Cirus. Pentru aceasta
foloseste, mai ales In prima parte, genul literar al
genealogiilor, dupa modelul codului preotesc (P) din
Pentateuh. Genealogiile atesta constiinta apartenentei la o
structurd coerentd si la o forma de nationalism.

Intentia istoriei croniste se poate vedea atat in ceea ce
se spune, cat si in ceea ce se trece sub tacere.

Discrepanta din Regi referitoare la cine l-a ucis pe
Goliat (David dupa /Reg. 17; Elcanan din Betleem dupa
2Reg. 21:19) este estompatd prin prezumtia cd de fapt
Elcanan 1-a omorat pe fratele lui Goliat (/Paral. 20:5).

Sunt aduse si unele retusuri teologice. Dumnezeu nu
se mai caieste cd l-a ales pe Saul, iar recensamantul lui
David nu mai este cauzat de ,mania lui Iahve” (2Reg.
24:1), ci chiar de Satan (/Paral. 21:1); in felul acesta se
legitimeaza pedeapsa divind, care parea destul de arbitrara
in Regi.

Trecute sub ticere sunt aspectele negative ale istoriei
regilor:

- episodul David-Batseba si cel cu Abisag

sunamita

- luptele dinastice: revolta lui Absalom si a lui
Seba (deci intreaga istorie a succesiunii lui David
la tron 2Reg. 9-20; 3Reg. 1-2); se precizeaza insa
ca ,s-au supus lui Solomon toate cdpeteniile si
puternicii, precum si toti fiii lui David” (/Paral.
29:24)

- apostazia lui Solomon; chiar in profetia lui Natan
(/Paral. 17), paralela din 2Reg. 7, nu se
mentioneaza versetul ,,de va gresi, 1l voi pedepsi
Eu...” (2Reg. 7:14).

Levitii se bucura de o grija deosebitd. Doar ei se pot

ocupa cu transportarea chivotului, iar accidentul lui Uzza
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se datoreaza faptului cd acest lucru a fost ignorat (/Paral.
13:10; 15:2). Obed-Edom, cel in a carui casa chivotul a
fost un timp gazduit (13:13-14) si care dupa Reg. nu avea
nici o legatura cu levitii, devine la cronist levit cantaret si
usier, din tribul lui Core descendent din Cahat (15:18.21;
26:4.8).

Si in legaturd cu Templul, cronistul pune accente
deosebite. El identifica Sionul, muntele Templului, cu
muntele Moria al jertfei lui Isaac (2Paral. 3:1); prin
aceasta face o legaturd intre perioada patriarhilor si cea a
monarhiei, in sensul cd jertfa lui Isaac se sublimeaza prin
ridicarea Templului. Apoi pretul tarinii cumpdrate de
David de la Aravna iebusitul devine la cronist de 12x12 ori
mai mare (50 sicli de argint in 2Reg. 24:24, dar 600 de sicli
de aur 1in [Paral. 21:25; 1in perioada persand
convertibilitatea argint-aur era de aproximativ 1-12, mai
exact 1-13); alegerea multiplului 12 trebuie fard indoiala
pus in legdturd cu cele 12 triburi. Templul se face dupd un
model descoperit lui David de Duhul lui Dumnezeu printr-
o scriere insuflata (/Paral 28:11-12.19), imitand astfel pe
Moise, care a construit Cortul Sfant dupa model divin. La
consacrarea Templului 1nsusi Dumnezeu participa
consumand sub forma de foc jertfele, lucru nementionat in
Regi (2Paral. 7:1).

Jertfa lui Solomon din Ghibeon, care ridicat
probleme teologice chiar in Regi, este mentionatd de
cronist, Tnsa insotitd de o explicatie foarte interesantd. Prin
prisma centralizarii lui losia, orice jertfa in altd localitate
afard de lerusalim, mai ales pe inaltime, devenea ilegala.
Deuteronomistul explica jertfa lui Solomon 1in felul
urmator:

3Reg. 3:2-4: ,’Poporul tot mai aducea jertfe pe inaltimi,

caci nu era Inca zidit templul numelui Domnului pana in
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acel timp. *Si Solomon, care iubea pe Domnul purtdndu-
se dupa legea tatalui sau, a adus si el jertfe si tAmaieri pe
inaltimi. *Deci s-a sculat si el si s-a dus la Ghibeon, ca sa
aduca jertfe acolo, céci acolo era cea mai mare inaltime”.

Cronistul 1nsa are alta explicatie.

2Paral. 1:3-5: ,,3Apoi s-a dus Solomon si toatd adunarea
pe ndltimea cea din Ghibeon, caci acolo era cortul cel
dumnezeiesc al adunarii pe care-1 faicuse Moise, robul lui
Dumnezeu, in pustiu. ‘Chivotul Domnului il adusese
David din Chiriat-learim la locul pe care-l pregatise
pentru el David, in Ierusalim, unde-i facuse un cort nou.
’Tar jertfelnicul cel de arami, pe care-1 ficuse Betaleel,
fiul lui Uri, fiul lui Hur, raimasese acolo, Tnaintea cortului
celui vechi al Domnului. Pe acesta il cerceta Solomon cu
adunarea”.

Pentru cronist asadar cultul indltimilor nu este
justificat in nici o perioadd, inclusiv Tnaintea zidirii
Templului. Cortul Sfant si obiectele lui capatd o importanta
deosebitd, acaparand intreg cultul de dinaintea Templului.
In acest fel cronistul este un continuator al codului
preotesc.

Cultul joaca de altfel un rol central.

O alta interpretare cronista priveste domnia regilor
Ozia si Manase. Lepra de care a suferit primul este
explicatd de cronist ca datorandu-se incercarii regelui de a-
si asuma si privilegiile sacerdotale (2Paral. 26:16u).
Referitor la Manase, cel considerat de catre deuteronomist
cauza caderii lerusalimului in 587/6 (4Reg. 21:11.14;
23:26-27), cronistul crede ca lunga domnie a acestuia nu se
poate explica decat prin faptul ca regele la un moment dat
s-a pocdit cu ocazia unui prizonierat in Babilon
nementionat in Regi (2Paral. 33:11-13.19). Acest lucru a
oferit prilejul redactarii chiar In epoca tarzie a rugaciunii
presupuse a regelui Manase (Ode 12, in Biblia sinodala
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separat ca Rugdciunea lui Manase), practic un adaos
necanonic facut istoriei croniste.

Si in istoria lui Ezdra si Neemia se intrevad accente
asemanatoare. Relatarea despre Ezdra (Ezd. 7-10; Neem.
8) flancheazd partea principald a relatdrii lui Neemia
(Neem. 1-7). Prin aceasta se da intaietate preotului Ezdra
sau mai bine zis autoritatii religioase 1n fata celei politice.

ESTERA

Est. canonica

Ca s1 Rut, Est. apartine celor cinci suluri festive
(m°gillot), fiind cititd cu ocazia sarbatorii Purim.

Este un roman istoric, inserdnd naratiunea intr-un
cadru istoric cunoscut, si anume domnia regelui persan
Xerxes I (485-465) (numit in text Ahagveros, in fapt
transliterarea numelui persan HsayarSa; in LXX si dupa
aceasta in Biblia Sinodala apare Artaxerxes). Evenimentele
relatate nu pot fi Insd confirmate din surse extra-biblice; de
aceea dupa opinia curentd sunt fictiune.

A fost scrisd in sec. 3-2 1dHr.

Rabinii au contestat canonicitatea cartii, pe motiv ca
nu contine numele lui Dumnezeu. In Qumran este singura
carte biblica neatestatd prin manuscrise, poate tocmai din
acest motiv. Exista totusi o referire voalata la ,,izbavirea si
salvarea din alta parte” (Est. 4:14).
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Adaosurile necanonice

LXX contine si niste adaosuri necanonice, cam 100
de versete inserate pe tot cuprinsul cartii. Vulgata le
grupeaza la final, insd Biblia sinodala respectd traditia
LXX, incluzandu-le chiar in text. Ele pot fi recunoscute
pentru cd nu sunt numerotate (astfel ca versetul canonic
capatd o lungime semnificativa).
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9 razbunarea iudeilor
instituirea  sarbatorii  Purim (14-15
adar)

10
: _ imnul lui Mardoheu [LXX]

1-2 Estera ajunge regina

1 visul lui Mardoheu [LXX]

regina Vasti refuza sa fie prezenta la un
banchet de-al regelui Xerxe si este

alungata
2 Hadasa (Estera) ajunge regina
Mardoheu denunta o conspiratie
3-8 pericolul genocidului :
3 Aman hotaraste masacrarea iudeilor

prin decret regal
decretul regal [LXX]

4 postul iudeilor

intervina pe langa rege
rugaciunea lui Mardoheu [LXX]
rugdciunea Esterei [LXX]

Mardoheu o roaga pe Estera sd

5 Estera face o invitatie la ospat

6 Mardoheu cinstit de rege ,
7 la interventia Esterei, Aman este
spanzurat :
8 prin decret regal se permite iudeilor |
apararea
decretul [LXX]
- 9-10 . Purim

Est. este prima atestare literard a antisemitismului
(desi s-ar putea spune ca inca din les. 1 exista astfel de
accente). Dupa Est. 3:8 iudeii sunt prigoniti doar pentru ca
sunt altfel decat ceilalti:

»-.. Este un popor risipit si Tmprastiat printre popoare,

prin toate tarile regatului tau. Legile lui sunt deosebite de

legile tuturor popoarelor, legilor regelui nu se supun si
regele nu se cuvine sa-1 lase aga”.

O alta referire la antisemitism se gaseste in 3Mac.

Cartea vrea printre altele sd fundamenteze
sarbatoarea Purim, celebratd initial intre 14-15 adar,
ulterior incluzand si 13 ca zi de post. Se ofera chiar
etimologia acesteia, dupa care Purim este pluralul
cuvantului pir ,sort”, ca amintire a faptului ca vizirul
Aman tinuse sfat si aruncase sorti pentru a hotari in ce luna
sd-1 masacreze pe evrei. Purim ar fi fost initial insd o
sarbatoare ne-iudaica, un an nou preluat si de iudei. Cu alte
cuvinte practica sarbatorii a precedat cartea Est. §i nu
invers.

Adaosurile necanonice cuprind textele decretelor
sau rugaciunilor rostite; se remarcd prezenta frecventa a
numelui lui Dumnezeu, tocmai pentru a suplini lipsa din
textul canonic. Pe de altd parte istoria insasi este
reorientatd. Daca in textul canonic, Aman era descendent
din Agag (Est. 3:1), apartine adicd amelecitilor (/Reg.
15:7-8), tribul nomad decretat ca dusman perpetuu al
Israelului (Deut. 25:17-19), in textul necanonic Aman este
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macedonean (Est. 8:12 LXX); prin aceasta se infiereaza
probabil comportamentul cuceritorilor macedoneni, adusi
de Alexandru cel Mare, fata de iudei.

TOBIT

Tobit este un israelit din tribul Neftali, deportat dupa
caderea Samariei (722/1 1dHr.) in capitala asiriand Ninive
(Tob. 1:10), care insa a trait si separarea regatelor din 926
idHr (1:4), ceea ce presupune ca ar fi trebuit astfel sa fi
avut peste 200 de ani. In realitate cartea este o fictiune, un
roman istoric, care doreste sa prezinte in cadrul istoric stiut
povestea unui om credincios si a fiului sau. Prin aceasta
Tob. se aseamana cu novela lui losif (Fac. 37-50), Rut,
Est., lona si Dan.

Cartea a fost scrisa in spatiul mesopotamian in jurul
anului 200 1dHr. (nu cunoaste inca revolta macabeilor). A
fost scrisa initial in arameica sau ebraica, dupd cum o
dovedesc fragmente din Qumran si marturia Fer. leronim.

1 Tobit, iudeu exilat in Ninive, face milostenii,

dar este parat si se refugiaza

2 orbirea lui Tobit

| rugiciunea disperata a Sarei

4-5 Tobie, fiul lui Tobit pleaca in Media inso‘ut

de ingerul Rafael

6 prindérea pestéluik;milrlééfﬁf‘ i arata puterlle
taumaturgice si apotropaice

7-10 casatoria lui Tobie cu Sara
intoarcerea in Ninive
11-12 tamaduirea lui Tobit
Rafael se descopera
13 lauda lui Tobit catre Dumnezeu
14 la moartea lui Tobit, Tobie si Sara se muta in
Ecbatana, iar Ninive e distrusa (612 idHr.)

Cartea face o referire la pomana pentru morti:

Tob. 4:17: ,Fii darnic cu péinea si cu vinul tau la
mormantul celor drepti, dar pacatosilor sa nu dai”

De asemenea, cartea atestd o anghelologie mult mai
dezvoltatd decéat in VT canonic.

Ingerul care l-a insotit pe Tobie face parte din ,,cei 7
sfinti Tngeri care ridica rugaciunile sfintilor” (7Tob. 12:15) si
se numea Rafael.

Dan. completeazd panoplia numelor angelice cu
Mihail (Dan. 10:13.21), Gavriil (Dan. 8:16), iar o
anghelologie foarte bogata o ofera cartea Enoh.

De asemenea in Tob. apar si demoni: Asmodeu.

IUDITA

Scrierea cartii s-a petrecut in jurul anului 150 idHr,
fiind de presupus, ca si in cazul lui 7ob., un original
arameic sau ebraic.

Iud. este tot un roman istoric ca si Tob., folosind
informatii istorice, dar si fabuland. De exemplu
Nebucadnetar nu este rege asirian, ci babilonian (sau
caldeu), iar localitatea Betulia se pare ca este inventata,
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nefiind mentionata in nici o altd sursa.

Iudit, al carei nume inseamna ,,iudeica”, aduna in
sine elemente ale diferitelor eroine biblice: Miriam (/es.
15), Debora si lael (Jud. 4-5), femeia inteleapta din Abel
Bet-Maaca (2Reg. 20:14u). Precum David pe Goliat, ea il
ucide pe Olofern cu propria lui sabie.
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1-3 - regelui asirian (!) Nebucadnetar i se refuza

sprijinirea in rizboiul cu mezii de citre

popoarele din vest

Olofern e trimis intr-o expeditie de pedepsire
(trebuia sa distrugd sanctuarele si sa |

instituie cultul regelui)

3EZD.

3Ezd. este face parte din grupul anaghinoscomena.
Contine elemente din Istoria cronista (de la regele losia la
cucerirea lerusalimului), Ezd. si1 Neem.

In plus sunt pastrate traditii anecdotice (intrecerea
celor 3 paji — 3Ezd. 3-4).

1 Pastele sub regele losia
cucerirea lerusalimului
2 edictul regelui Cirus
inceputul rezidirii templului $i  oprirea
: lucrarilor
- 34 - intrecerea dintre 3 paji ai lui Darius
i . Darius Tnapoiazi vasele sfinte
5 lista celor intorsi din robie
innoirea cetatii si a templului
67 zidirea templului
Pastele
8 Ezdra 1n Ierusalim

scrisoarea lui Artaxerxe
daruri la templu; recensdmant

9 alte porunci
citirea legii

4 israelitii cer ajutorul lui Dumnezeu
5-6 amonitul Ahior arata laudativ istoria
Israelului
Olofern il alunga pe Ahior la israeliti in
Betulia
7 asediul Betuliei
89 indemnul vaduvei Iudita
rugdciunea ei catre Dumnezeu
10-13 frumos impodobita, Iudita il amageste pe
Olofern
dupa un ospat, Iudita il decapiteazd pe
Olofern, care era biruit de vin
14-15 asirienii sunt infranti
16 lauda Iuditei catre Dumnezeu
moartea Iudiei la varsta inaintata

CARTILE MACABEILOR

Bibliografie: losif Flaviu, Istoria razboiului iudeilor impotriva
romanilor, Bucuresti 1997; idem, Antichitati iudaice, Bucuresti vol. 1
1999, vol. 2 2001; Martin Metzger, Grundrifs der Geschichte Israels,
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Neukirchen-Vluyn 1994; Liviu Valcea, »Pagini de istorie biblica
vechitestamentara: epoca Hasmoneilor”, in: Biblie si Teologie. Prinos
de cinstire Parintelui Profesor Dr. Nicolae Neaga la implinirea vdrstei
de 95 de ani, Sibiu 1997, p. 143-171; Petre Semen / Ilie Melniciuc-
Puica, Nebiim aharonim si Anaghinoscomena. Introducere si exegeza,
Tasi 1997.

Situatia istorica

Palestina s-a aflat sub stapanirea persana pana in 333
idHr., cand armatele macedonene sub conducerea lui
Alexandru l-au invins la Issos pe regele persan Darius III.
Cu exceptia Samariei, Palestina se supune lui Alexandru
fara lupta.

Imperiul macedonean se destrama la moartea lui
Alexandru (323), fiind Tmpartit de catre militarii acestuia,
numiti diadohi. Germenii unei culturi cosmopolite,
elenismul, sunt Insd deja pusi Intr-un teritoriu care cuprinde
SE Europei, NE Africii, Asia Mica si o parte din Orientul
Mijlociu pana la Indus. Limba greaca in dialectul comun
(koine) se impune ca limba internationala.

In 301 Palestina intra in sfera de influenti a dinastiei
ptolemeilor din Egipt. In Alexandria, oras intemeiat de
Alexandru cel Mare 1n delta Nilului, se formeaza o colonie
evreiasca puternicd, In sanul careia incepe traducerea
textului ebraic In koine, cunoscuta sub denumirea de
Septuaginta. Dupd traditie Pentateuhul a fost tradus sub
regele Ptolemeu 2 Filadelful, care imbogateste astfel
fondul de carte al vestitei biblioteci alexandrine. Tot din
sec. 3 sunt atestate In Alexandria sinagogi evreiesti.

In sec. 2 idHr. a trdit in Alexandria filosoful evreu
Aristobul; el Incearca o apropiere a iudaismului de operele
grecesti, aratdnd vechimea lui Moise in comparatie cu
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filosofii greci ca Pitagora, Socrate, Platon, dar insinuand in
acelasi timp si ca acestia din urma ar fi fost influentati de
primul. Aristobul inifiazd interpretarea alegoricd a
Scripturii dupa modelul interpretarii elenistice a operelor
lui Homer sau Hesiod, interpretare care va fi dezvoltata de
Filon Alexandrinul (T 50 dHr.).

In 198 regele seleucid Antioh III il infrange la Paneas
in N Palestinei pe regele Ptolemeu V. Palestina intra sub
influenta dinastiei seleucide din Siria. Prin aceasta procesul
de elenizare se amplifica.

Initial, pentru ca Ierusalimul i-a sustinut pe seleucizi
in lupta cu ptolemeii, a primit o serie de privilegii.

Sub regele uzurpator Antioh 1V
Epifanes (175-163), este sprijinit sa
ajungd mare preot contra unei mari
sume de bani lason, crescut in spirit
elenistic, iar fratele sau, marele preot
Onias este alungat. Ulterior insa
Antioh IV il inlocuieste cu Menelau,
Antioh IV Epifanes care nici me‘lAcar nu era din farvnilia ‘luvi
reprezentat pe o Sadoc, neavand deci dreptul sa devina
monedi mare preot. Acesta organizeaza chiar

in Ierusalim un gymnasion, o sala de
antrenament fizic (in care cei care efectuau exercitiile, o
faceau dupa moda greceasca, dezbracati), in care se facea
simtit si cultul zeilor elenistici.

lason 1si recapata prin forta functia de arhiereu, dar
Antioh IV Epifanes cucereste lerusalimul in 167 idHr.,
confiscand tezaurul Templului si intraind in Sfinta
Sfintelor, ceea ce constituia o mare profanare. El merge
mai departe interzicand legea mozaicd (tdierea imprejur,
tinerea sabatului, sarbatorile si cultul lui Iahve) si
transformand templul ierusalimitean in templu dedicat lui
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Zeus Olimpianul. O statuie a lui Zeus este amplasatd in
templu (= ,,uraciunea pustiirii” Dan. 9:27).

Reactia se aratd prin rascoala condusd de preotul
Matatia din Modein alaturi de cei 7 fii ai sai, carora li se
alatura grupul evreilor evlaviosi (hasidimii). Se poartd un
razboi de guerild, rasculatii hotardnd sd lupte chiar si de
sabat. La moartea lui Matatia, conducerea revoltei o preia
fiul acestuia, ITuda Macabeul (Makabi = ,,cel asemeni unui
ciocan”) (166-160), de la care vine si numele fratilor sai
Macabei. El il infrange pe generalul Gorgias (la Emaus) si
chiar pe guvernatorul Siriei, Lisias (la Bet-Tur).

In decembrie 165 templul din Ierusalim este purificat
si cu aceastd ocazie se instituie sarbatoarea Hanuca (=
,consacrare”).

In 163 regele Antioh V Eupator, insotit de Lisias,
asediaza lerusalimul, dar din cauza unor revolte In imperiu,
este constrans sa incheie pace cu Iuda, abrogand interdictia
legii mozaice.

Macabeii insa doresc si o independenta politica si
intrd in conflict cu hasidimii, care erau multumiti cu pacea
religioasd. Din randul acestor hasidimi se desprind in
aceasta perioada fariseii si esenienii.

Iuda reuseste in doua randuri sa-1 infranga pe
Nicanor, generalul noului rege Dimitrie I Soter, a doua
oara Nicanor pierzandu-si viata (batalia de la Adasa, 161).

_ Pentru a-si intari
* | pozitiile, Tuda incheie un
tratat cu romanii,

inamicii seleucizilor. in
160 insa isi pierde viata
in lupta de la Elasa.
Mormantul sau  (fig.
alaturatd) se gaseste in
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Modein, localitatea natala.

Conducerea iudeilor este preluata de fratele lui Iuda,
Ionatan (160-143), care isi stabileste resedinta in pustiu, la
Micmas. lonatan stie din plin sa profite de luptele dinastice
ale seleucizilor. Regele Dimitrie ii permite sd se intoarca in
lerusalim, sd-si fortifice templul si sd Intretind trupe
armate.

in 152 Ionatan este recunoscut ca mare-preot de
catre Alexandru Balas, pretendentul la tronul lui Dimitrie.
Aceasta a adancit prapastia dintre hasidimi si1 macabei,
pentru cd macabeii nu faceau parte dintre sadochiti, adica
dintre urmasii marelui preot Sadoc din vremea lui
Solomon, singurii care aveau dreptul sa preia functia
suprema religioasa.

In 150, Alexandru Balas preia regatul si-1 recunoaste
pe Ionatan general si conducator.

Ionatan castiga sprijinul si celui care 1l Indeparteaza
pe Alexandru Balas, Dimitrie II. In 145 i face acestuia
daruri, primind in schimb trecerea a 3 districte samaritene
in sfera de influenta a Ierusalimului (Afairema, Ramataim
si Lod).

Ionatan intervine si 1n conflictul dintre regele
Dimitrie II si un pretendent la tron, Trifon, de data aceasta
de partea celui de-al doilea. Trifon insd se teme de pozitia
lui Ionatan si il ia prizonier intinzdndu-i o cursd. Ionatan
este pand la urma ucis in temnita in 143.

Lui Ionatan 11 urmeaza fratele mai mare al acestuia,
Simeon (142-134), cdaruia Dimitrie II 11 recunoaste
independenta. Simeon se declarda ,,mare preot, general si
conducitor al iudeilor”. In 142 seleucizii se retrag din
fortareata Acra, ldsand practic intreaga regiune iudeilor.
Simeon ocupa lafa, deschizandu-si iesirea la mare, de
asemenea continud politica tratatelor cu romanii §i cu
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Sparta. Bate moneda si declara anul accederii sale la
domnie (143-2) ca inceputul unei noi ere. El fondeaza
practic dinastia Hasmoneilor. La templu pune niste placute
de arama pe care inscrie faptele macabeilor, mai ales ale
sale.

In 135 Simeon este asasinat de catre fiul sau vitreg,
Ptolemeu. Poporul insd il recunoaste conducator pe loan
Hircan I (134-104), un fiu al lui Simeon.

“ I
Modein Bethel : ﬁh_iladmphia
* sMichmash .
<Bath.HOYoR 25 ): "\
‘ g *Mizpah E
'-\r_\\ l:'_":'j"/’r eJerusalem

?alestine in th

Regele seleucid Antioh VII invadeaza Iudeea si
asediazd lerusalimul, insd se retrage din cauza pericolului
partilor. Platind o suma de bani, lui Ioan Hircanul i se
recunosc posesiunile din timpul lui Simeon.

Cucerind Medeba in Transiordania, loan Hircan 1si
intinde stapanirea si in E si SE de Marea Moarta. El
cucereste si Sichemul, distrugiand templul samaritean de
pe Muntele Garizim (anul 128 idHr.), iar in 107, dupa un
asediu de un an, cucereste Samaria. In sfarsit, Ioan Hircan
cucereste oragele Adora si Maresa din Idumeea, obligandu-
1 pe idumei (urmasii edomitilor) sda intre in cadrul
iudaismului.

Bazandu-se pe o armata de mercenari, loan Hircan
si-a atras insd oprobiul popular. Acum partidul fariseilor il
dezavueaza, fapt pentru care loan Hircan se indreapta catre
sprijinul saducheilor. In timpul siu sunt mentionate
pentru prima data textual aceste doua partide
religioase, fariseii si saducheii.

La moartea lui Ioan Hircan, fiul sdu Aristobul isi
ucide mama, pe care loan Hircan o dorea sa-i urmeze la
conducere, si un frate, iar pe alti trei ii intemniteaza.
Aristobul isi arogad primul dintre hasmonei titlul de
rege. El supune parti din Galileea si-i include pe locuitorii
iturei de acolo in cadrul iudaismului.

Dupa moartea sa in 103, sotia sa, Salomeea
Alexandra ii elibereaza fratii din temnita si se casdtoreste
cu unul dintre ei, Ionatan, care-si ia numele Alexandru
laneul.

Alexandru laneul (102-76) duce multe razboaie,
reusind sa supuna Intreaga Palestinad si Filistia. Scandalizati
de modul de viata elenistic promovat, rivalii sdi, cei mai
importanti fiind fariseii, apeleaza la seleucizi. Insi acestia
sunt respingi. Alexandru se rdzbund crunt pe rivali,



162 Introducere in Vechiul Testament

crucificand 800 dintre ei in lerusalim. De asemenea, poarta
lupte cu nabateii, condusi de regele Aretas.

Salomeea Alexandra (76-67) preia la moartea sotului
conducerea, facandu-1 mare preot pe fiul sau, Hircan II. Ea
se impacd cu fariseii (un ultim indemn al lui Alexandru
laneul Tnainte de moarte), promovandu-i in sinedriu, ceea
ce atrage insa antipatia saducheilor, care pana atunci erau
singurii privilegiati.

Hircan II 1i urmeaza Salomeei pe tron (67-66), este
insa deposedat de coroand si de oficiul arhieresc de catre
fratele sau, Aristobul II (66-63), sprijinit de catre saduchei.
Hircan II este sprijinit de idumeul Antipater, al carui tata
fusese guvernatorul Idumeei sub Alexandru laneu si sub
Salomeea Alexandra. Antipater il addposteste pe Hircan II
la regele nabatean Aretas, care 1l asediazd pe Aristobul in
[erusalim.

Alexandru Mihaila 163

devine mare preot si etnarh al iudeilor (14:42)
ucis de fiul sau vitreg
devine conducator fiul sdu loan Hircan

1-2:18 scrisori catre iudeii din Egipt
2:1%u prefata autorului (referire la opera lui lason
din Cirene)
'3 - incercarea lui Eliodor de a jefui Templul
:4-10:8 “marii preoti iason si menelau introduc

. practici elenistice

- Antioh 4 Epifanes jefuieste si profaneaza
- Templul

Iuda Macabeul declanseaza revolta si
- resfinteste Templul dupa moartea lui Antioh
. Epifanes

1 Antioh 4 Epifanes 11 prigoneste pe iudeii
credinciosi si profaneazd templul din
Ierusalim cu statuia lui Zeus (,,uraciunea
pustiirii”)

10:9-15:36 Iuda 1si consolideazd pozitia luptand

- impotriva popoarelor vecine |
_primeste permisiunea oficialda a cultului |
_iudaic ,'
- il invinge pe generalul seleucid Nicanor, care |
. este ucis |

- 15:37u finalul autorului

2 preotul Matatia din Modein si cei 7 fii ai sai
declanseaza o revolta
- 3-9:22 . Tuda Macabeul conduce revolta
4 resfintirea Templului s1 sarbatoarea
Hanuca
9:23-12 Ionatan consolideaza puterea hagsmoneilor

gradul de mare preot

Ionatan si-1 ucide

regele seleucid Alexandru Balas 1i acorda :

generalul seleucid Trifon il captureaza pe

13-16 Simon elibereaza lerusalimul de ocupatia

seleucida

Sarbatoarea Hanuca

Sarbatoarea Hanuca apare mentionatd si in NT, cu
numele ,,sarbatoarea nnoirii templului” (loan 10:22). Cu
acel prilej, aflandu-se chiar in templu (v. 23), Mantuitorul
rosteste celebra fraza ,,Eu si Tatal una suntem” (v. 30), iar
la acuza de hula (v. 33), Mantuitorul interpreteaza Ps. 81:6
(,,dumnezei sunteti”).

Putem gasi o coincidenta interesantd. Hanuca, adica
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celebrarea resfintirii Templului dupa profanarea prin
introducerea unui  dumnezeu fals, oferd prilejul
Mantuitorului de a Se revela El insusi ca Dumnezeu
adevarat, in ciuda faptului ca iudeii (ca sa folosesc
vocabularul ioaneic) il acuzau de profanare, tocmai pentru
ca Se face pe Sine Dumnezeu.

Schisma samariteana

Pe fondul deportarilor asiriene, am aratat ca in
regatul din nord s-a format o populatie heteroclita.

Cel mai devreme la sfarsitul sec. 4 — inceputul sec. 3
idHr. (este posibil si perioada hagmoneilor) se produce
schisma samaritenilor, care profitd de schimbarea puterii
persane cu cea macedoneand pentru a-si institui propriul
sanctuar.

Practic schisma samariteana constituie rezultatul
disensiunilor dintre nord si sud, care apar de exemplu la
scindarea regatului lui Solomon. La revenirea din exil,
samaritenii vor sa fie integrati cultului iudaic si sa participe
la ridicare Templului, insa iudeii ii declara impuri (Ezd. 4;
Neem. 3—4). Acesta a constituit desigur punctul culminant.

Prima mentiune a sanctuarului samaritean de pe
muntele Garizim este in 2Mac. 6:2.

Ioan Hircanul distruge templul de pe Garizim in 128
idHr.

Samaritenii nu aveau credinta in nemurire (care nu se
gaseste exprimata in Pentateuh). Aveau sperantd mesianica
(cf. Ioan 4:25), dar nu o legau de casa lui David.
Samaritenii 1l asteaptd pe Mesia ca profetul mentionat de
Moise in Deut. 18:15-19 si il numesc ta’eb ,cel care
restaureaza’.

In NT Mantuitorul nu s-a sfiint ca iudeu si se
indrepte citre samariteni. In Samaria Hristos Se prezinti ca
apa cea vie in discutia cu femeia samariteanca, aratandu-i
ca nici sanctuarul din Ierusalim, nici cel de pe muntele
Garizim nu sunt necesare adevaratei inchinari in duh (loan
4). De asemenea in comparatie cu un preot si un levit, doar
un samaritean se aratd ca aproapele celui cazut intre talhari
(pilda samariteanului milostiv — Luc. 10).

In zilele procuratorului Coponius (6-9 dHr.)
samaritenii profaneaza templul din lerusalim, aruncand in
timpul noptii oase umane.

Irod cel Mare se casatoreste cu o samariteanca
(Maltache), incercand sa diminueze astfel separarea si sa-i
includa in iudaism.

Ulterior, despre samariteni se mentioneaza o
incercare de a-si reface sanctuarul in anul 36 dHr. (Iosif
Flaviu, Antichitati 18:85).

In prezent samaritenii sunt priviti de citre evrei ca
,,heamuri”.

Valoarea teologica a cartii

In 2Mac. se mentioneazi prima dati in mod expres
crearea lumii din nimic. Trebuie remarcat ca aceasta s-a
produs sub influenta filozofiei grecesti, care-si punea
problema ontologica.

2Mac. 7:28: ,Rogu-te, fiule, ca, la cer si la pamant

cautand si vazand toate cele ce sunt intr-insele, sd cunosti

ca din ce n-au fost le-a facut pe ele Dumnezeu si pe
neamul omenesc asijderea l-a facut”.

In 2Mac. se vorbeste prima data expres si de pomana
pentru cei morti.
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2Mac. 12:46: ,,Drept aceea, sfant si cucernic gand a fost,
cd au adus jertfa de curdtie pentru cei morti, ca sd se
slobozeasca de pacat”.

De asemenea, se reinterpreteaza istoria. De exemplu,
se considera ca Dumnezeu nu a permis profanarea
templului solomonic prin capturarea chivotului si a vaselor
sfinte; ele de fapt au fost ascunse (cf. acelasi tip de legenda
si in cazul cuceririi Constantinopolului de catre turci in
1453).

2Mac. 2:4-8: ,,4Si era tot in acele scrieri cum ca
proorocul [leremia], luand poruncd de la Domnul, a
poruncit ca si aduci cu sine cortul si chivotul. *Si iesind
la muntele in care s-a suit Moise si a vazut tara ce i s-a
dat ca mostenire [mt. Nebo], Ieremia a venit acolo si a
aflat loc in pestera, si cortul si chivotul si jertfelnicul
taimaierii le-a bigat acolo si a astupat usa. °Si venind unii
din cei care mergeau dupa el, ca sa insemne calea, n-au
putut-o gisi. 'Afland acest lucru, leremia i-a infruntat si
a zis ca necunoscut va fi locul acela, pana cand va aduna
Dumnezeu adunarea poporului si Se va milostivi. 8Si
atunci Domnul va aratat acestea, si se va arata slava
Domnului si norul, precum s-a aratat si lui Moise, si
precum cu slava s-au aratat cand s-a rugat Solomon sa se
sfinteasca templul”.

Istoria este interpretatd ca reprezentand planul lui
Dumnezeu, iar suferintele avand rol moralizator.

2Mac. 6:12: ,Rog dar pe cei care vor citi aceastd carte,
sd nu se ingrozeascd din cauza acestor suferinte; ci sa
socoteascd cd aceste munci, nu spre pieire, ci spre
invatatura au fost neamului nostru”.
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3 MACABEI

Cartea 3Mac. este apocrifa. Actiunea se plaseaza
inaintea celei din /-2Mac.

Alaturi de Est., 3Mac. mentioneaza pentru prima data
elemente antisemite.

1-2 regele Ptolemeu IV Philopator (222-205) doreste

sd intre n templul din lerusalim

la rugaciunea arhiereului, regele lesina

regele hotaraste ca iudeii sa fie tatuati cu semnul
zeului Dionisos (iedera)

37 - regele porunceste genocidul iudeilor

 multi iudei adusi cu corabia in hipodromul din
- Alexandria

- 3 incercari de a-i zdrobi pe iudei cu elefantii

. la rugéciunea preotului Eleazar, elefantii ii ucid
- pe egipteni

. iertarea iudeilor

CUCERIREA ROMANA

De situatia confuza din Palestina profitd insa romanii.
Generalul Pompei il trimite pe legatul Marcus Aemilius
Scaurus in 65, care-l detroneaza pe regele seleucid Antioh
XIII, punand astfel capat imperiului seleucid. Si Hircan
IT si Aristobul II apeleazd la Pompei in 63 pentru a-i
sprijini, mpotriva lui Hircan manifestandu-se si fariseii,
care nu doreau ca hagsmoneii sa mai ocupe ilegitim oficiul
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de mare preot.

Intre timp, Aristobul II cu ajutorul nabateilor se
instaleazd prin fortd in lerusalim. Pompei cucereste insa
Ierusalimul in 63 si intra in Templu, in Sfanta Sfintelor,
fapt privit de farisei ca o profanare cauzata in fond de
hasmonei (cf. Psalmii lui Solomon 2:1-3; 8:8-13). Hircan II
este instalat mare preot.

In 47 Tulius Cezar il recunoaste pe Hircan II mare-
preot si etnarh, iar pe Antipater procurator al Tudeei (in 49
Aristobul II isi pierduse viata). Antipater 1i face pe fiii sai,
Fasael guvernator in Iudeea si Pereea, iar pe Irod (viitorul
Irod cel Mare) guvernator in Galileea.

In 44 Antipater este otravit, dar Irod i castiga in 43
increderea lui Antonius (care stdpanea acum Imperiul
Roman 1n rasarit), fiind numit cu fratele sau Fasael tetrarhi
in Tudeea. Tot pentru a-si consolida pozitia, Irod se
casatorise cu Mariamne, nepoata lui Aristobul II, faicandu-
s astfel o legaturd de rudenie cu familia hasmoneilor.

Antigon, un fiu al lui Aristobul II, cucereste insa
Terusalimul cu ajutorul partilor. {i taie urechile unchiului
sau, Hircan II, facdndu-l1 inapt de preotie; Fasael se
sinucide. Doar Irod reuseste sa fugd, ajungand la Roma si
cerand ajutor militar. Irod profita astfel de faptul ca
Antigon se instalase in Ierusalim cu ajutorul partilor,
practic dugmani ai romanilor.

Astfel ca In sedinta senatului roman in 40 idHr.,
Antonius si Octavian il sprijind pe Irod sa fie numit rege al
Tudeei. In 39 Irod cucereste cu ajutor roman portul Iafo si
fortareata Masada, unde-si ldsase familia, iar in 38
Galileea. Abia in 37 guvernatorul roman al Siriei, Sosius,
cucereste pentru Irod Ierusalimul, dupa un lung asediu.
Antigon este ucis, la dorinta lui Irod, care devine astfel
rege al Tudeei (37-4 idHr.). In timpul siu se naste
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Mantuitorul Hristos (de observat ca se naste inainte de anul
4, probabil in 6-5 idHr. [!!!], fapt explicat printr-o eroare
de calcul cronologic a calendarului nostru).

ESENIENII

Bibliografie: Manuscrisele de la Marea Moarta, (dupd trad. Th.
Gaster), Bucuresti 2005; Theodor H. Gaster (trad.), The Dead Sea
Scriptures, New York 1956; Florentino Gracia Martinez (ed.), The
Dead Sea Scrolls Translated. The Qumran Texts in English, Leiden
1994; Donald W. Parry / Emanuel Tov (ed.), The Dead Sea Scrolls
Reader, 1-V, Leiden/Boston, 2004-2005 [bibl. Colegiul Noua Europa];
I. D. Amusin, Manuscrisele de la Marea Moarta, Bucuresti 1963;
Athanase Negoitd, Manuscrisele de la Marea Moarta, Bucuresti 1993;
idem, Noul Testament §i Manusrisele de la Qumran, Bucuresti 1993;
idem, ,,Dascalul Dreptatii si cei doi Mesia din manuscrisele de la
Marea Moarta”, MB 1962, nr. 11-12, 650-667; Ioan Baba, ,,Esenienii —
date in legatura cu istoria, invatatura si viata lor, din sursele filoniene si
in baza descoperirilor de la Qumran”, MB 1993, nr. 4-6, 43-57;
Constantin Preda, ,Josephus Flavius si asa-zisele secte iudaice”,
Anuarul Fac. de Teologie Ortodoxa ,, Patriarhul Justinian”, 3 (2003),
299-336.

Qumran

In timpul hasmoneilor, hasimidii se despart de
politica oficiald, intr-o primd fazd in 163, cand doreau
pacificarea situatiei si impacarea cu seleucizii, pe de alta
parte In 152, cand dezaprobd vehement acordarea oficiului
de mare preot lui Ionatan. In timpul lui Ioan Hircan deja
fariseii erau clar conturati din randurile acestor hasidimi. In
aceste decenii trebuie cautatd data separdrii esenienilor de
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. scriptorium

. sala adunarii

. baia rituald

. cisterne cu apa

. turn fortificat

. grajduri

. cuptor pentru ceramica
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cultul Templului de la
Ierusalim.

Qumranul a fost
doar unul dintre

fiefurile eseniene,
organizat dupd o
randuiala foarte
asemanatoare unei
manastiri. De

remarcat sala dedicata
copierii textelor sacre
(scriptorium) si prezenta unei bai pentru purificarea rituala.

In anul 68 romanii distrug Qumranul, insi — din
fericire — esenienii is1 ascund manuscrisele in grotele din
apropiere. Incepand cu 1947 manuscrisele au iesit la
lumina.

Ideea mesianica in textele din Qumran

In textele de la Qumran pentru prima dati termenul
de Mesia este pus in legitura cu sperantele eshatologice.
Atat conceptul de Mesia, cat si sperantele eshatologice
existau desigur inainte de Qumran, Tnsa acum este atestata
prima data corelarea celor doua elemente.

Insia in credinta qumranienilor nu exista un singur
Mesia, ci doi, unul aaronit si altul davidic, a caror activitate

este deja inceputi de un al treilea personaj, Invititorul
dreptitii. Acesta din urma este profetul anuntat de Moise
(Deut. 18:18). Ca si Moise, el s-a retras in desert (la
Qumran), pentru a da o lege. Lui ii sunt aplicate profetic si
alte texte din Pentateuh — cf. interpretare la Num. 24:17:

»Steaua este invatatorul legii care vine in Damasc...
Sceptrul este conducatorul comunitatii” (CD 7:18-19).

Dupa era maniei de 390 de ani, cand israelitii au fost
dati in mana lui Nabucodonosor regele Babilonului,
Dumnezeu le da tara inapoi, ei isi dau seama cad au gresit;
dar 20 de ani raman orbi, cautandu-si calea, dupa care ,,El
(Dumnezeu) a ridicat pentru ei pe Invatitorul dreptitii, ca
sa-1 ghideze pe calea inimii Lui §i ca sa demonstreze
epocilor viitoare ce face El unei generatii care a starnit
mania Lui, adica, unei adunari a celor care L-au tradat si s-
au intors din calea Lui.” (CD 1:5-13). Aceasta ar plasa
Invatatorul dreptatii tocmai in perioada macabeilor (587 —
(390+20) =177)

Acest Invatator al dreptatii este prigonit, fapt evident in
Imnele qumraniene.

»1u [Dumnezeule] pui piciorul meu in pamantul rautatii
si am devenit cursa pentru pacatosi, dar vindecare pentru
toti, care se intorc de la pacate, intelepciune celor simpli
si Inteles neclintit pentru toti cu inimile smerite. Tu m-ai
facut o rugine si deradere pentru cei necredinciosi, dar un

simbol al adevarului si al intelepciunii pentru toti cei a
caror cale e dreaptd.” (1QH 2:8-10).

In comentariul qumranit la cartea profetului Avacum,
cele scrise de profet sunt interpretate ca referindu-se la
invatatorul dreptatii.

»2Dumnezeu i-a spus lui Avacum sa scrie lucrurile care

urmau sa se intdmple In epoca din urma, dar nu i-a aratat
cand va veni si Implinirea lor. Cét priveste propozitia
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~incat cel care citeste, sd se grabeasca”, aceasta se referd
la invatatorul dreptatii, caruia Dumnezeu i-a descoperit
toate tainele cuvintelor slujitorilor Sai profetii.”
(1QpHab 7:1-6).

Este identificat i un prigonitor, in persoana preotului
nelegiuit.

»Aceasta se refera la preotul nelegiuit, care 1-a prigonit
pe invatatorul dreptatii ca sa-1 nimiceascd in mania furiei
sale. In locul exilului sau si pe timpul sirbatorii de
odihnd, in Ziua Ispasirii, s-a aratat lor sa-i nimiceasca si
sd-1 infrangd in ziua de post a sabatului odihnei lor”
(1QpHab 11:4-8).

Comunitatea credea ca se gaseste in perioada
intermediard dintre moartea Invatatorului si eshaton,
sfarsitul zilelor. Pand atunci qumranitii se simteau datori sa
se pastreze ca adevarata ramasita din Israel si sa cultive
credinta 1n Invatatorul dreptatii.

»Aceasta se refera la toti cei din casa lui Iuda care au
infaptuit Legea, pe care Dumnezeu i va scapa de casa
judecatii datorita stradaniei lor si credintei in invatatorul
dreptatii” (1QpHab 8:1-3).

La sfarsitul zilelor, (un alt?) invatator al dreptatii sau
un profet va veni, iar Mesia din Aaron va conduce alaturi
de Mesia din Israel (Mesia davidic).

,in afara de acestea (toiegele lor, statutele), ei nu trebuie
sd Intreprinda nimic, pana cand adevaratul invatiator nu
se ridica la sfarsitul zilelor.” (CD 6:11).

»loti cel care intrd Int-un nou legamant in tara
Damascului, dar apoi se leapdda si se prefac si se
indeparteaza de la fantana apelor vii, nu va fi socotit ca
unul din comunitatea poporului, nici nu va fi Inscris in
lista ei din ziua 1n care invatatorul comunitatii a fost [sau
va fi] adaugat la odihna sa (a murit) si pana cand Mesiile
din Aaron si din Israel isi vor prelua functia” (CD

19:33-20:1).

»Aici este regula pentru astfel de adunari de tabara care
vor exista in epoca nelegiuirii, adicd pana cand Mesiile
din Aaron si din Israel isi vor asuma iarasi functia.”
(CD 12:22-13:1)

»Nu trebuie sa se indeparteze de nici un sfat al Legii, ca
sd nu mearga in cerbicia inimii lor, si trebuie judecati
dupd legile de mai inainte, carora au Inceput oamenii
adundrii s se supund, pana cand va veni Profetul si
Mesiile din Aaron si din Israel. (1QS 9:10-11)

Pentru aceste timpuri eshatologice, se descrie randuiala
unui ospdt la care iau parte cei vrednici. Interesant ca
Marele preot (= Mesia din Aaron?) se aseaza primul, abia
apoi Mesia din Israel; tot marele preot intinde primul mana
la paine si la vin (1QSa 2:11-22).

Pana la implinirea acestor zile nu se precizeaza cat timp
se va scurge. Se vorbeste la un moment dat de 40 de ani,

,»De la moartea invatatorului comunitatii pana cand vor fi
nimiciti toti radzboinicii care s-au ridicat cu omul
minciunii trec 40 de ani.” (CD 20:13-15).

insd nu e clar dacd moartea omului minciunii
inaugureaza practic timpurile eshatologice.

Athanase Negoitd (in ,Dascdlul dreptatii...”)
interpreteazd asteptdrile mesianice qumranite in felul
urmator:

»Dascalul Dreptatii istoric a fost conceput de sectd ca
profetul prezis de Moise, In timp ce Dascalul eshatologic
a fost salutat ca Mesia de Aaron si llie redivivus. Cat
despre Mesia de Israel, regele salvator din ultimele
timpuri, el nu este altul decat vlastarul dinastiei davidice,
Mesia national. Pe scurt, Dascalul istoric a fost
interpretat si venerat ca precursorul celor doi Mesia.”

Comparand credintele din Qumran cu cele crestine
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referitoare la Mantuitorul Hristos, A. Negoitd adauga:

»Pentru Evanghelia IV nu-i decét un singur Mesia, este
lisus din Nazaret. In ochii crestinilor, lisus a unit in
persoana Sa munus triplex, adicd Iintreita functiune
cunoscutd, pe care comunitatea de la Qumran o
repartizase intre trei persoane: Profetul, Marele Preot
eshatologic si Mesia Fiul lui David.”

NT in Qumran?

Bibliografie: José¢ O’Callaghan, ,,;, Papiros neotestamentarios en la
cueva 7 de Qumran?”, Biblica 53 (1972), 91-100; Camille Focant, ,,Un
fragment du second évangile a8 Qumran: 7Q5 = Mc 6,52-537”, Revue
de Théologie de Louvain, 16 (1985). fasc. 4, 447-454;
http://thierry koltes.free.fr/7q5.htm.
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J. O’Callaghan identifica in 1972 fragmentul 7Q5 cu
Marc. 6:52-53 si 1l dateaza inainte de 50 dHr; dar pentru
identificare sunt necesare omiterea cuvintelor eém thy ynv
si schimbarea lui & din Stamepaoavteg in t. C.P. Thiede in
1984 si 1985 reia studiul acestei ipoteze, considerand-o
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plauzibila. Desi exista controverse in identificarea literelor
nesigure (din pdcate, numai 9 sunt sigure), in sprijinul
teoriei lui O’Callaghan vine existenta in papirus a unui
paragraf (spatiu gol) care corespunde exact cu incheierea
pasajului mersului pe apa (v. 52) si cu inceputul pasajului
vindecdrilor din Ghenizaret (v. 53).

In stanga se afla o fotografie a manuscrisului 7Q5, in
partea dreapta sus literele asa cum au fost recunoscute de
catre O’Callaghan, iar dedesubt pasajul din NT (Marc.
6:52-53) identificat (literele iIngrosate corespund celor
recunoscute).

Oricum gradul de certitudine al identificarii ramane
scazut. Cea mai prudentd evaluare situeaza 7Q5 in randul
fragmentelor din carti neidentificate.

Ipoteza convertirii qumranitilor la crestinism trebuie
insd luatda in discutie, mai ales ca Fapt. 6:7 vorbeste de
convertirea unor preoti, care nu pot fi decat leviti.



