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PREFATA

Pontificatul lui lIoan Paul al II-lea are o mare semnificatie si este menit si
relanseze cuvintul crestin In lume §i unitatea intre Biserici, prin recunoasterea devierilor
de la cuvintul Evangheliei care au caracterizat istoria Indepartatd si recentd a acestora.
Primul Papa slav din istoria Bisericii si unicul Papa al epocii moderne Impotriva caruia se
comite un atentat, [oan Paul va ramine Pontiful luptei anticomuniste.

A schimbat imaginea papala, apropiind-o de omul obisnuit al epocii noastre:
mergea la munte sa schieze, mai merge acolo si acum 1n vacanta si 1si ingrijeste sanatatea
la spital. Impresioneaza tenacitatea cu care reactioneaza la boala nervoasa care il chinuie
vizibil din 1992. El continud sd cutreiere lumea in ciuda tremurului miinii $i a
nesigurantei pasului, insotit de sustinerea tot mai mare a opiniei publice care e fara
precedent printre Pontifii longevivi ai secolului. E clar deja cd la originea acestei
schimbari a imaginii nu se afla doar un om extravertit, dar e i o optiune ecleziastica: el
adapteaza Papalitatea la Biserica Vaticanului.

«Fara acest Papa nu se poate intelege ce s-a intimplat in Europa la sfirsitul anilor
optzeci», a zis odatd Gorbaciov. loan Paul al II-lea are un mare merit in faptul ca a
incurajat Polonia sd gaseasca o cale pasnicd de iesire din sistemul comunist. Iar cind
aceastd iesire s-a realizat, a fost meritul sau ca nu i-a Infierat pe Invinsi si i-a retinut pe
invingatori de la spiritul de razbunare.

Ales Papa in octombrie 1978, isi anuntd imediat dorinta de a vizita Polonia.
Calatoria triumfala in patrie, in luna iunie a anului urmator, suna ca o sfidare impotriva
imperiului sovietic: pentru prima data, un intreg popor din Pactul de la Varsovia are
posibilitatea de a se intruni in multimi mari, de a se recunoaste intr-un conducétor, de a
aplauda un mesaj care contrazice frontal regimul ateist §i represiv impus de Moscova.

Din saminta aruncata in acea cdldtorie creste organizatia sindicala Solidarnosc, pe
care Papa polonez o protejeaza de la Roma, atunci cind este obligata la clandestinitate.
Aceeasi protectie indepartata, dar asidud, o exercitd asupra tuturor miscdrilor de eliberare
din tarile comuniste, care se amplifica de-a lungul anilor optzeci, in urma exemplului

polonez. Cind viziteaza Praga, in aprilie 1990, indata dupa caderea zidului Berlinului si a



prabusirii peste tot a cortinei de fier, declard ca «un nou Turn Babel a fost darimat» si ca
«secolul s-a copt» pentru o «mai mare libertate» pentru toatd lumea.

Cu aceeasi fortd, loan Paul al II-lea apdra - mai ales de-a lungul multelor sale
calatorii - drepturile omului, in fata dictaturilor din lumea a treia si combate pretentiile
neocapitalismului, afirmind cd Iinfringerea comunismului nu justificd dominatia
necontrolatd a capitalului asupra oamenilor si a popoarelor. Se opune din toate puterile
razboiului din Golf, In 1991, pentru a salva «dialogul cu lumea islamica» si pentru a
semnala ca Biserica catolica vrea sa fie aliata popoarelor in curs de dezvoltare.

«Examenul sfirgitului de mileniuy», cu care pregateste Marele Jubileu, e poate
darul cel mai bun pe care este pe cale sa-l lanseze catolicilor. Cu acelasi curaj cu care
revendicd drepturile Bisericii, recunoaste ca au fost «pagini Intunecate» in istoria ei si
cere iertare - spre descumpanirea unei mari parti a lumii ecleziastice - pentru scandaluri
care incd mai mocnesc, cum ar fi metodele de «violentd» folosite 1n trecut pentru
apdrarea credintei (Tribunalele Inchizitiei), sprijinul oferit de crestini dictaturilor din
secolul nostru, antiiudaismul secular care i-a Tmpiedicat sd se opund cu eficientd
extermindrii naziste a evreilor.

In plan ecumenic, initiativa sa cea mai curajoasi e aceea de a deschide o
dezbatere asupra Insusi rolului Papei, invitindu-i pe protestanti si ortodocsi sa indice care
ar putea fi in ziua de azi functia «primatului Romei» acceptabild pentru toata lumea. A
facut-o cu enciclica Ut unum sint (Ca sa fie un singur lucru: 1995). Pina azi n-a avut
noroc: n-a putut vizita niciodatd un stat majoritar ortodox, cu Bisericile anglicand si
protestanta raporturile sint mai reci de cind a devenit Papa. Dar si-a intins mina si o tine
si azi Intinsd, propunind o Intrunire a tuturor crestinilor pentru anul doud mii si o Intilnire
pe Muntele Sinai evreilor si musulmanilor.

Neobosita este predica sa in apararea vietii, pentru promovarea pacii si n sprijinul
sdracilor. Catolicii sint mindri pentru denuntarile nedreptatii, pe care le repetd in orice
colt al lumii, dar nu primesc totdeauna cu bucurie predicile sale severe In materie sexuala
si matrimoniald. El schiteazd o «teologie a trupului» destinatd poate unui mare viitor, dar
nu agaza nici o surdind preceptelor traditionale care pe moment o fac prizoniera. Totusi,

radicalitatea mesajului - pe care o socoteste necesara ca raspuns la «sfidarile radicale» ale



epocii - nu-1 Tmpiedica, ba chiar pare sa-1 ajute in dialogul cu tinerii care ii ies in
intimpinare, in fiecare an mai numerosi, la intilnirile pe care li le propune.

Ioan Paul al II-lea este un Papa misionar si nu unul guvernator. Nu exista - pina in
ziua de azi - nici o singura reforma importanta care sa poarte numele sau. Va lasa Curia
papala asa cum a gasit-o. Nici un Papd din acest secol n-a asezat o amprentd mai
puternica decit a sa asupra exteriorului Bisericii, dar poate cd toti si-au imprimat mai
apasat personalitatea asupra guvernarii §i a structurii Curiei papale.

Le cere iertare femeilor pentru maltratarile din trecut, dar nu schimba regulile
care le tin pe al doilea plan in structura ecleziasticd. Convoaca mereu la Roma adunarile
episcopale, pentru a pastra vie «comuniunea» intre Bisericile locale si centrul de la
Vatican, dar nu modifica structurile sinodale pe care el insusi - la inceput - parea si le
considere insuficiente.

In raportul cu Bisericile locale, Pontificatul siu traieste mari conflicte, provocate
uneori de nelinistea sa misionard, mai adesea de frina juridica pusa - din Tnsarcinarea sa -
de Curia romana in calea cererilor de descentralizare si de innoire ale periferiei. loan Paul
al II-lea a avut conflicte cu cele mai importante episcopate din lume: cu cel brazilian
deoarece sprijinea teologia eliberdrii, cu cel american deoarece solicita 0 mai mare
libertate pentru credinciosi, cu cel italian deoarece voia sd se elibereze de indatoririle
politice, cu cel german care accepta cu mai mare respect laicitatea statului.

A 1nvins aproape totdeauna incercarile, datoritd ascendentului sau personal, dar
tensiunile au rdmas. Va lasa in urma o mare imagine papala, dar si o puternica asteptare
de reformare a vietii interne a Bisericii.

Primii doudzeci de ani ai Pontificatului - care deja il plaseazd drept cel mai lung
al acestui secol i unul dintre cele mai lungi din istorie - pot fi grupati in trei etape
marcate de trei motto-uri de o deosebita eficacitate, cu care a stiut sa-si comunice mesajul
multimilor.

Primul motto il pronuntd in timpul sarbétorilor de inaugurare a serviciului sau
pontifical, la 22 octombrie 1978: «Deschideti, deschideti-i larg portile lui Isus!». Acest
dicton marcheaza faza initiala a Pontificatului, fericita sa proiectare misionara pe toate
continentele, folosirea creativa a mass-media, prima ciocnire cu «puterile lumesti», pina

la drama atentatului si lunga sfidare a sistemului comunist si a imperiului sovietic.



Al doilea motto al Pontificatului este legat de enciclica Dominum et vivificantem
(Este Domnul si ne da viata: mai 1986): «Priviti in departari, mergeti in largy.
Caracterizeaza o etapa de relansare a misionarismului spre orizonturi care depasesc orice
limita traditionala: Ioan Paul al II-lea 1i numeste pe evrei «fratii nostri mai mari», merge
sd intilneascda multimi islamice, convoacd adundri interreligioase, pune capat
traditionalismului anticonciliar al lui Marcel Lefebvre, afirma - in octombrie 1988 la
Strasbourg, in fata Parlamentului european - incompatibilitatea dintre «tentatia
integralistd» §i originara inspiratie evanghelica. Este si etapa in care culmineaza - si apoi
cade imediat - utopia sa ecumenicd, prin care visa unificarea cu Bisericile ortodoxe in
zorii mileniului trei §i care acum il determina sa-si inchipuie o prea usoara imbratisare cu
Patriarhul Moscovei in anii lui Gorbaciov.

Din acea infringere ecumenica si In etapa suferintei fizice - marcata de tumoare,
baston si boald nervoasa - provine al treilea motto al Pontificatului, care proclama
apropierea Jubileului anului doud mii: «/n numele Bisericii, cer iertare». Aceste cuvinte
au fost pronuntate prima oara la Olomuc, in Republica Ceha, in mai 1995, dar fuseserd de
mai multe ori anticipate si vor mai fi reluate in diverse formulari. Ele marcheaza etapa
cea mai evanghelicd, mesajul cel mai matur. S-a stabilit in agenda - pentru ziua de opt
martie a anului doud mii - o celebrare de penitentd care va culmina cu o «cerere de
iertare» pentru «greselile, Inseldciunile, incoerentele si intirzierile» de care s-au facut
vinovati «fiii Bisericii» in mileniul care e pe cale de a se incheia.

In carte va fi povestita fiecare fazi si etapi a celor doudzeci de ani, atit cele mai
relevante, cit si cele mai putin semnificative. Intentia este de a schita o biografie narativa,
esentiala dar completd, a Papei si a Pontificatului, cu convingerea ca o astfel de biografie
in ziua de azi nu exista. Chiar si operele cele mai implicate pe care le-am consultat (si
care corespund numerelor 44, 59, 68 din bibliografia situata la sfirsitul volumului) se
concentreaza asupra formatiei poloneze si asupra implicatiilor politice ale Pontificatului,
cu o atentie redusa sau inegala asupra operei pontificale. Pe care dorim, in schimb, s-o
infatisam aici pe de-a-ntregul, cu o privire de ansamblu care sa respecte - pe cit posibil -
proportiile sale interne. Aceastd preocupare nu ne va impiedica sd acorddm atentie
etapelor celor mai fecunde sau mai creative ale Pontificatului, care sint cel putin trei.

Faza initiala din 1978-1979, cu gesturile de prezentare ale noului Papa, enciclica



programatica Redemptor hominis, marile pelerinaje Tn Mexic, Polonia si Statele Unite ale
Americii. lesirea «in larg» din 1985-1986, cu predica adresatd tinerilor islamisti la
Casablanca, apoi calatoria in India, vizita la Sinagoga din Roma si ziua de la Assisi.
Propunerea «examenului de la sfirsitul mileniului» din 1994-1995, cu Consistoriul
extraordinar in vederea Marelui Jubileu, scrisoarea apostolicd Tertio millennio
adveniente (Apropiindu-se al treilea mileniu) si enciclica Ut unum sint.

E probabil ca debutul Marelui Jubileu - spre care Pontificatul tinde inca de la
inceput ca spre tinta si implinirea sa - va marca o noud etapa creativa si il va consola pe
Ioan Paul al II-lea cu un semn de Impacare ecumenica. Noi il parasim in pragul celui de-
al doudzecilea an de Pontificat, cu privirea atintitd spre mileniul trei.

Luigi Accattoli

MULTUMIRI

La alcatuirea documentatiei - mai ales pentru tineretea lui Karol Wojtyla - a
colaborat Emilio Vinciguerra, ziarist la RAI. De prelucrarea informatica a volumului s-au
ingrijit al treilea si al patrulea dintre copiii mei, Beniamino si Matilde, de 17 si 10 ani. Le
multumesc preotilor Georges Cottier, Michal Jagosz si Adam Boniecki, senatorului
Giulio Andreotti, episcopilor Pierfranco Pastore si Clemente Riva, domnului Joaquin

Navarro-Valls pentru informatii §i sugestii.

Roma, 29 iunie 1998

Sarbatoarea Sfintilor Petru si Pavel

NOTA EDITORIALA

Replicile si textele apartinind lui Karol Wojtyta si lui Ioan Paul al Il-lea sint

mereu in cursive. Pentru a evita notele, citatele din operele consultate sint urmate de



paranteze cu trimiterea la Bibliografie (care se afld la sfirsitul volumului), specificarea

numarului de ordine sub care apar acolo si indicatiile de pagina.



LOLEK RAMINE SINGUR
SI HOTARASTE SA NU SE INSOARE

Un Papad atrage atentia lumii prin ceea ce spune si ceea ce face. Dar noi vrem sa
privim si aventura umanad a lui loan Paul al II-lea, pentru ca sintem convinsi cad ea si-a
avut rolul sdu 1n a determina modul de actiune al Papei. Si deci nu ne vom limita la a
povesti opera sa pontificald: vom examina semnele pe care destinul le-a intiparit pe
chipul sau, vom culege cuvintele improvizate cu care si-a exprimat emotiile, vom Incerca
sa refacem ceva din amintirea pe care locuri si fapte din Polonia au asezat-o in inima sa.
Si tocmai din ordselul polonez in care s-a ndscut vrem sa pornim, luindu-1 pe el in ajutor
pentru aceasta privire asupra patriei $i a memoriei.

«Dragi compatrioti», a scris loan Paul al II-lea in mesajul catre polonezi dupa
alegerea sa, «nu e usor sa renunti la intoarcerea in patrie, “la aceste cimpii bogate in
flori multicolore, argintate de griu §i aurite de secara”, cum scrie Mickiewicz. La acesti
munti §i aceste vai, la lacuri si riuri, la oamenii atit de iubiti §i la acest oras regesc!» (23
octombrie 1978).

Wadowice, cincisprezece mii de locuitori, este oraselul cu case intre cimpurile de
secard, unde se naste Karol Wojtyta la 18 mai 1920, in vremea cind patria - abia
redevenitd independentd, dupa 123 de ani de dominare straind - se afld in razboi pentru
recistigarea granitelor orientale. Sintem in Polonia meridionald, pe malul rfului Skawa si
la poalele muntilor Beschidi, la patruzeci de kilometri spre apus de marea Cracovia si la
treizeci de kilometri de Auschwitz.

Familia Wojtyla trdieste intr-o casuta de pe strada Rynek (azi strada Koszielna),
alaturi de biserica parohiala, intr-un apartament inchiriat. La aparitia lui Karol e compusa
din trei persoane: tatal Karol, 41 de ani, militar; mama Emilia Kaczorowska, 36 de ani;

primul fiu Edmund, 14 ani.



Copilul e botezat la o lund dupa nastere (la 20 iunie), in biserica din fata casei si
primeste doud nume: Karol, ca tatal, si Jozef, ca eroul national, maresalul Pilsudski, care
tocmai conduce razboiul Impotriva Rusiei sovietice. La 7 iunie 1979, revenind ca Papa in
biserica unde a fost botezat, loan Paul al II-lea va spune: «Daca privesc in urma, roata
vietii ma aduce in mijlocul oamenilor de pe aceste meleaguri, in aceasta parohie, in
familia mea, pina la aceasta cristelnita, in aceasta biserica din Wadowice.

Karol Wojtyla tatdl se nascuse la Lipnik si era fiul unui croitor. Ca prima
ocupatie, dupa terminarea studiilor medii, fusese si el croitor. In 1900 e chemat sub arme
in armata habsburgica, cu gradul de subofiter, iar apoi devine ofiter (cu indatoriri
administrative), calificare pe care o va mentine si dupa rdzboi cind, imperiul austro-ungar
spulberindu-se, va trece Tn armata poloneza, unde va ramine pind in 1928. E un barbat
sobru, supus disciplinei habsburgice. Ii respecti pe toti si e respectat de toata lumea. Ioan
Paul al Il-lea 1i va spune lui André Frossard: “Era atit de exigent cu el insusi ca nu mai
trebuia sa fie astfel si fata de fiul sau. Exemplul lui era de ajuns pentru a ne invata
disciplina §i simtul datorieiy» (Bibliografie 10, p. 13).

Emilia Kaczorowska, mama, se nascuse la Cracovia si era al cincilea copil - din
opt - al unui selar, de fapt al unui mestesugar ce se ocupa de tapitarea trasurilor. Plapinda
si delicata, va muri la 45 de ani, la 13 aprilie 1929. Raportul medical vorbeste de
myocoroltitis si de nephritis: miocarditd si nefrita, adicd infectie la inima si la rinichi.
Zece ani mai tirziu, in primavara lui 1939, Lolek i va scrie mamei o poezie, poate prima,
sau oricum prima dintre cele pe care le va pastra: «Pe mormintul tau alb / infloresc florile
albe ale vietii. / Vai, citi ani au trecut deja / fara de tine - citi ani?» (Bibliografie 37, p.
83.).

Nu se stie daca mama sau tatdl i-au vorbit de mai multe ori despre ceasul nasterii
sale. Dar el l-a tinut minte, cu atentia tipicd a polonezilor pentru recurente si coincidente:
«M-am nascut intre orele 5 si 6 dupda-amiaza si aproape la aceeasi ord, 58 de ani mai
tirziu, am fost ales Papal!», va spune la a 77-a sa aniversare, aflindu-se in vizita la
parohia romana Sant’ Atanasio a Pietralata, la 18 mai 1997.

Un alt fapt pe care il tine minte din povestirile tatdlui este cd s-a nascut pe timp de
razboi. Vizitindu-i pe sinistratii in urma cutremurelor dintr-o zond a Italiei centrale, va

face aceasta reflectie: «/ntr-o zi ii vor auzi pe parintii lor spunind: te-ai nascut pe vremea
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cutremurului si ei nu vor §ti ce-nseamna! Si eu m-am nascut in vreme de razboi si nu
stiam nimic. Dar am pastrat o mare admiratie fata de oamenii care in acel razboi au
invins, in 1920. E foarte important!» (Cesi, Macerata, 3 ianuarie 1998).

E important sa stim ce faceau tatii si mamele noastre cind veneam noi pe lume, ne
spune loan Paul al II-lea: ce patima ii mina. Patima poporului sau era razboiul de
unificare nationald: cel pe care Polonia, abia renascutd la o viatd independentd, la sfirgitul
primului razboi mondial, 1l duce Tmpotriva Rusiei si care va conduce la tratatul de la
Riga, in martie 1921, cind se va consfinti unirea polonezilor de sub stapinirea Austriei cu
fratii lor care ramdsesera supusii Rusiei. Pentru a intelege ce putea insemna, in cuvintele
unui parinte militar i patriot, acea amintire, trebuie sa stim ca Wadowice participase cu
succes la insurectia nationald impotriva dominarii rusesti in 1863 si ca tatal Karol luptase
pe frontul rusesc in prima fazd a razboiului mondial.

Aceastd nastere pe timp de razboi ne ajuta sa Intelegem patima cu care Papa Karol
Wojtyla isi va aminti - de exemplu in scrisoarea catre episcopii polonezi din 26 august
1989, la aniversarea a 50 de ani de la izbucnirea razboiului - pactul Molotov-Ribbentrop,
care a Tmpartit pentru a patra oard Polonia, atunci cind el, Karol fiul, avea nouasprezece
ani. Si ne ajuta sa ne inchipuim tonul scrisorii pe care i-o va scrie in luna martie 1981
sefului de la Kremlin, Leonid Brejnev, pentru a-l avertiza impotriva ispitei de a interveni
cu armele in Polonia (vezi capitolul 16): acea scrisoare n-a fost niciodata publicata, dar
stim cine a scris-o, in ce moment (cu o lund inainte de atentatul lui Ali Agca!) si cui i era
adresata.

Fratele mai mare Edmund isi va lua licenta in medicind, Insa va muri foarte tinar,
in 1932, la 26 de ani, in urma unei scarlatine contractate pe coridoarele spitalului din Bie-
Isko, unde 1isi facea stagiul ca tinar medic. Karol, foarte atagat de fratele sdu, va regreta
mult disparitia lui.

Dupa Edmund si Tnainte de Karol, sotii Wojtyta avusesera o fetitd, Olga, moarta
la citeva zile dupa nastere. La doisprezece ani, deci, Lolek ramine singur cu tatal, care va
fi pentru el un parinte grabit, un prieten si un confident. Dupd alegerea ca Papad, vecinii
mai batrini le vor povesti ziaristilor ca si-1 mai amintesc pe cei doi Wojtyta - tatal si fiul -
mergind Tmpreund, mina in mina, in fiecare zi, spre a lua prinzul la ospataria din vecini,

sau la plimbare.



11

Despre cele doud morti - a mamei si a fratelui - care probabil ca l-au ldsat mut de
durere, loan Paul al II-lea nu spune multe. Dar putem intelege cite ceva din ranile pe care
le-a primit din ceea ce povesteste despre tatal sdu, in conversatia cu Frossard: “Am
devenit relativ repede orfan, dupa pierderea mamei si a fratelui. Tatal meu a fost
admirabil §i aproape toate amintirile mele din copilarie si adolescenta se refera la el.
Violenta loviturilor pe care le-a primit a deschis in el imense profunzimi spirituale,
durerea lui se transforma in rugaciune» (Bibliografie 10, p. 13).

Tatal e cel care 1l invatd mila crestina, dupa cum va scrie in textul autobiografic
Har i taina: «Mi se intimpla sa ma trezesc noaptea §i sa-l gasesc pe tatal meu
ingenuncheat» (Bibliografie 16, p. 30).

Vorbind cu Frossard, ii va atribui tatdlui prima inspiratie a enciclicei Dominum et
Vivificantem (1968): “Pe la zece sau doisprezece ani faceam parte dintr-un cor, dar nu
eram foarte sirguincios, trebuie s-o recunosc. Mama mea nu mai era... Tatal meu isi
dadu seama de lipsa mea de sirguinta si intr-o zi imi spuse: “Nu cinti bine in cor: nu te
rogi destul Spiritului Sfint. Trebuie sa te rogi mai mult”. Si m-a invatat o rugdaciune. A
fost o lectie mai importantd, mai durabila si mai puternica decit cele pe care le-am putut
dobindi mai tirziu din lecturile §i invataturile pe care le-am primit. Cu cita convingere
imi vorbea tatal meu! Chiar si astazi imi mai rasund in urechi vocea sa. Fructul acelei
lectii primite in copilarie este enciclica despre Spiritul Sfint» (Bibliografie 11, p. 74).

Dupa moartea sotiei Emilia, tatdl Karol ii duce pe cei doi fii in pelerinaj la
sanctuarul Kalwaria Zebrzydowska, nu departe de Wadowice. Acolo, preotul Karol va
merge apoi de mai multe ori, nainte de a lua o hotarire importantd. Merge in preziua
Conclavului din care va iesi Papa. Se intoarce aici ca Papa la 7 iunie 1979: «Nu stiu cum
sa-i multumesc Providentei divine pentru ca pot sa mai vizitez odata acest loc, Kalwaria
Zebrzydowska, sanctuarul Maicii Domnului. Am vizitat acest sanctuar de multe ori, inca
de la virsta copilariei si adolescentei mele. L-am vizitat foarte des ca arhiepiscop de
Cracovia si in calitate de cardinal. Veneam aici cu preotii, slujind liturghia in fata
Maicii Domnuluiy.

Aproape doud mii din cei sapte mii de locuitori din Wadowice sint evrei. Evreu
este si stapinul casei in care locuia familia Wojtyta, Chaim Balamuth, un negustor care la

parterul cladirii are o pravalie de obiecte de cristal. Sint evrei multi colegi ai lui Karol si
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unii dintre prietenii cei mai apropiati: Regina (numitd Ginka) Beer, fiica directorului
bancii din Wadowice si Jerzy Kluger, fiul unui avocat care e si presedintele comunitatii
ebraice locale. Va scrie in Sd trecem pragul sperantei: «Imi aduc aminte in primul rind
de scoala elementara din Wadowice, unde, in clasa mea, cel putin un sfert din numarul
elevilor era alcatuit din bdieti evrei. Si trebuie sa mentionez acum prietenia care m-a
legat, in anii scolii, de unul dintre ei, Jerzy Kluger. Prietenie care a continuat de pe
bancile scolii pina in ziua de aziy (Bibliografie 14, p. 109; vezi ed. rom., pp. 133-134).

Relatia lui Karol Wojtyta cu evreii este de simpatie si prietenie. Mai tirziu Kluger
va marturisi: «Inainte de razboi, pentru noi, evreii, viata nu era usoara. Nu eram feriti de
niciodatay (Bibliografie 49, p. 37).

De pe vremea Sfintului Petru pind azi nici un Papa n-a avut - n anii formatiei sale
- legaturi atit de Indelungate cu evreii ca loan Paul al Il-lea: «Am inca in fata ochilor
imaginea vie a evreilor care in fiecare simbdata se duceau la sinagoga situata in spatele
gimnaziului noastru. Ambele grupuri religioase, catolicii §i evreii, erau unite, presupun,
in constiinta ca se roaga aceluiagi Dumnezeu» (Bibliografie 14, p. 110; vezi ed. rom., p.
134).

Acea pace nu dureaza, dar a fost deja aruncatd o sdminta care intr-o zi isi va arata
rodul. «Al doilea razboi mondial, cu lagirele de concentrare s$i exterminarea
programatay, toate rascolesc, toate imping spre drama: «Fiii §i fiicele natiunii ebraice au
fost cei dintii care au suferit exterminarile, doar pentru ca erau evrei. Toti cei care
traiau pe atunci in Polonia au venit, fie si indirect, in contact cu aceasta realitate.
Aceasta a fost, prin urmare, si experienta mea personala» (id, p. 110; ed. rom., p. 134)
Omenirea va fi intr-o zi recunoscétoare pentru aceste cuvinte atit de limpezi, dupa decenii
de apologeticd bazata pe afirmatia «noi n-am stiut, nu ne-am fi inchipuit niciodata».

In toamna anului 1926, la virsta de sase ani, Karol Wojtyta incepe si frecventeze
scoala primard si In 1930 e admis la gimnaziul-liceu «Marcin Wadowita». «Lolek - va
spune Jerzy Kluger (Bibliografie 91, p. 92) - era un om deosebit. Primul la scoala, la
teatru, primul in toate. Daca s-ar fi dus la General Motors, ar fi devenit presedinte».

Lolek studiaza cu rivna, sub privirile tatalui. Se intereseaza in special de limba si

literatura poloneza: citeste Sienkiewicz (Quo Vadis, Potopul, Prin foc §i sabie), Adam
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Mickiewicz (poetul romantic, cintdretul independentei poloneze), Slowacki. Dar si
clasicii greci si latini si opere filosofice cum sint Critica ratiunii pure de Kant si
Capitalul de Marx in germani, limba pe care a invitat-o acasa cu ajutorul parintilor. Ii
place sportul (schi, inot, fotbal, hochei sint disciplinele preferate) si participa cu
entuziasm la diferite sarbatori.

Aproape in fiecare dimineatd, inaintea orelor de scoald, merge la biserica, pentru
slujba oficiata de paroh, parintele Edward Zacher care, avind deja optzeci si patru de ani,
in iunie 1979, il va primi cu trupul slabit si cu mindrie la Wadowice. Frecventeaza si
manastirea calugdrilor carmeliti, din spatele pietei alimentare. Aici il cunoaste pe
parintele Jozef Prus, un pretios indrumdtor. Spiritualitatea carmelitd il fascineaza.
Devenit preot, 1i va cere de mai multe ori zadarnic cardinalului Stefan Adam Sapieha
permisiunea de a se calugari.

La 4 mai 1938, Lolek isi ia bacalaureatul cu urmatoarele rezultate: foarte bine la
purtare, religie, limba si literatura poloneza, latind, greaca, germana, matematica,
filosofie, activitati sportive; bine la istorie, fizica, chimie. In aceeasi luna primeste Mirul.
In timpul ceremoniei, are insircinarea de a-i prezenta salutul cardinalului Sapieha, care
ramine impresionat de cuvintele baiatului si 1l intreaba: «Nu te-ai gindit niciodata sa devii
preot?» Wojtyta raspunde linistit: «Nu, vreau sa urmez studii de limba si literatura
poloneza la universitatey (Bibliografie 16, p. 10).

In gimnaziu isi descopera o alta pasiune: teatrul. Primele interpretari le realizeaza
la 14 ani: sint montaje de cintece si versuri patriotice, declamate la teatrul scolii si in
parcul din Wadowice. Interpretarea poemului filosofic Promethidi de Cyprian Norwid 1i
aduce premiul doi la un concurs de recitiri. Va face spectacole impreuna cu colegii si
colegele de scoala, mai ales cu Ginka Beer si Halina Krolikiewicz: Ginka, prietena
evreicd, va fugi cu familia din Wadowice pentru a scdpa de exterminare, iar Halina,
devenita actritd profesionistd, va fi o mare interpreta a teatrului polonez.

Unii dintre cunoscuti 1i atribuie lui Lolek o atractie deosebita pentru prima dintre
cele doua, Ginka. «Poate ca unii si-au inchipuit ca, daca un tinar cu atit de clare
inclinatii religioase nu intra la seminar, era semn ca la mijloc se gaseau alte iubiri sau

predilectii. Intr-adevdr, la scoald aveam multe colege si, implicat cum eram in cercul de

eJe, .
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era aceasta. In acea perioadd eram cuprins mai ales de pasiunea pentru literaturd, in
special cea dramatica, si pentru teatru.» (id, p. 11). Actorul Wojtyta era indeminatic: i se
intimplad sd interpreteze doud roluri in aceeasi piesd (eventual din cauza imbolnavirii
vreunui coleg) si o face cu naturalete, cd doar oricum isi aminteste mereu textele de la
prima pina la ultima replica.

Vara Tmplinirii celor optsprezece ani nu-i aduce doar maturitatea, ci marcheaza o
cotiturd in viata lui. In luna iunie participa, la Zubrzyca Gorna, la tabira de munca si
pregatire premilitara initiata de «Organizatiile de munca pentru tineret», apoi - inainte de
sfirsitul verii - se muta cu tatal la Cracovia pentru a urma cursurile Universitatii Jagellone
la care s-a inscris, la facultatea de filosofie, sectia de filologie poloneza: «Alegerea mea
era motivata de o clara inclinatie spre literatura. Studiam gramatica descriptiva a limbii
poloneze moderne §i totodata evolutia istorica a limbii, cu un deosebit interes pentru
vechea componenta slava. Aceasta m-a facut sa descopar orizonturi cu totul noi, ca sa nu
zic chiar misterul insugi al cuvintuluiy (id, p. 11). Cracovia: floarea Renasterii poloneze!
Universitatea Jagellona: cea care a gdzduit cursurile lui Nicolaus Copernicus!

Tinarul Karol Wojtyta si tatal sau locuiesc intr-o garsoniera pe strada Tyniecka, n
cartierul popular Debniki, pe care Vistula il desparte de centrul istoric al orasului.
Proprietarele garsonierei sint doud matusi ale lui Karol, surorile mamei, care au ramas
nemaritate.

La 15 octombrie 1938, un afig anuntd o seard literard la «Casa catolica din
Cracoviay, in cursul cdreia vor fi prezentate creatii de Jerzy Bober, Jerzy Kalamacki,
Tadeusz Kwiatowski si Karol Wojtyta: pentru ca Lolek scrie deja poezii si texte de
teatru.

li pardsim aici, pe tatd si pe fiu, la sfirsitul acestui prim capitol: au invitat si
traiasca singuri, dar peste putin timp Lolek va ramine complet singur pe lume. Vorbind
despre aceasta cu Frossard, patruzeci de ani mai tirziu, va face un bilant sever in fata lui
Dumnezeu, cu toata blindetea cuvintelor: «La doudzeci de ani ii pierdusem deja pe toti
cei pe care ii iubeam si chiar §i pe cei pe care i-as fi putut iubi, ca acea sora mai mare

care, mi s-a spus, murise cu sase ani inaintea nasterii meley (Bibliografie 10, p. 12).
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Va ramine singur si va hotari sd nu se casdtoreasca. Putem doar sa ne inchipuim
cit il va fi costat hotarirea de a renunta la o sotie si copii. Cine poate spune ce inseamna
celibatul pentru un barbat fara familie?

Taina a tinerilor - atunci Karol Wojtyla era doar un tinerel - care isi hotarasc cu
seninatate, intr-o singura clipd, toata viata. «Har si taind» va spune despre sine loan Paul
al II-lea cu titlul memoriilor sale de preot. Acea hotarire care ne impresioneaza, daca
stam sd ne gindim, el i-o povesteste lui Frossard cu cuvintele care au fermitatea chipului
sau: «A fost o zi in care am avut absoluta siguranta ca viata mea nu se va realiza in
iubirea umana a carei profundd frumusete am resimtit-o intotdeauna.» (id, p. 15).

In 1939 vine rizboiul si impinge pe toati lumea spre destinul siu.
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LUCREAZA CA MUNCITOR SI ACTOR.
DEVINE PREOT

Cind cad primele bombe peste Cracovia, Karol se afla in catedrala Wawel: «4cea
zi de 1 septembrie 1939 nu mi se va mai sterge niciodata din memorie: era prima vineri a
lunii. Ma dusesem la Wawel pentru a ma spovedi. Catedrala era goala. A fost, poate,
ultima data cind am putut intra liber in templu» (Bibliografie 16, p. 36). La sfirsitul
slujbei, aleargi la tatil sdu care are sinitatea subreda. Isi string lucrurile si fug spre est,
pe jos, impreund cu alte zeci de refugiati. Fuga e grea, in ciuda ajutorului obtinut de la
vreun camionagiu. Tatal de abia se misca. Dar si la Rasarit e razboi si Armata Rosie a lui
Stalin - dupd cum fusese prevazut in pactul Molotov-Ribbentrop - tocmai invadeaza
partea orientald a Poloniei. Fugarii se intorc spre Cracovia.

In douai treimi ale Poloniei - inclusiv Cracovia - sint nemtii, in timp ce o treime a
tarii, spre Lituania si Bielorusia, si-a luat-o U.R.S.S.-ul lui Stalin, urmasul Rusiei
sovietice de la care acele tinuturi fuseserd smulse de catre maresalul Pilsudski - atit de
iubit de Wojtyla tatal - intr-un razboi care se purta pe cind Wojtyla fiul se nastea!

Universitatea 1si redeschide cursurile, dar ele vor dura numai pina la 6 noiembrie,
cind nazistii 11 aduna pe profesori si ii trimit in lagarul de concentrare de la
Sachsenhausen: putini se vor mai intoarce.

Se instituie munca fortata pentru toti polonezii intre 18 si 60 de ani care nu sint
implicati intr-o activitate regulata. Lolek are doudzeci de ani §i este amenintat de razii.
«Pentru a evita deportarea la munca fortata in Germania, in toamna lui 1940 am inceput
sa lucrez ca muncitor intr-o carierad de piatra legata de fabrica chimica Solvay. Se afla la
Zakrzowek, la vreo jumatate de ora de locuinta mea din Debniki, si in fiecare zi mergeam
acolo pe jos» (id, p. 15.). Germanii considerd ca Solvay, implicatd In producerea de
materiale de razboi, este o fabrica strategica, si tinarul muncitor - la fel ca toti colegii sai

- obtine permisele necesare pentru libera circulatie.



17

Tovarasii de lucru tin la el si incearca sa-l scuteasca de eforturile prea mari. «Mie,
de exemplu, mi-au dat functia de ajutor al asa-zisului artificier: se numea Franciszek
Labus. Imi amintesc de el pentru cd uneori se intorcea spre mine cu astfel de cuvinte:
“Karol, ar trebui sa te faci preot. Vei cinta bine, pentru ca ai o voce frumoasa §i te vei
simfi bine.” (id., p. 16). I se lasd de asemenea timp pentru a se dedica lecturii si
rugaciunii: «Nu ii deranja daca aduceam carti cu mine la lucru. Spuneau: “Avem noi
grija, tu citeste inainte”» (id, p. 31).

In februarie 1940 cunoaste un personaj destinat si-i marcheze formatia: un croitor
cu aspect destul de obisnuit, dar cu o extraordinard Incarcdturd spirituala. Se numea Jan
Tiranowski, avea spre patruzeci de ani si formase un grup clandestin de rugaciune (chiar
si pentru a te ruga trebuia atunci sd te ascunzi), pe care 1l numise «Rozariul viuy.
«Tiranowski, care se formase pe scrierile Sfintului loan al Crucii si ale Sfintei Teresa de
Avila, m-a introdus in lectura, extraordinara pentru virsta mea, a operelor lory (id., p.
32). In calitate de cardinal si de Papa isi va aminti adesea de acel invatitor atit de
deosebit, pe care-1 va defini «apostolul iubirii lui Dumnezeu», pomenind cu emotie
«acest exemplu al unei vieti dedicate doar lui Dumnezeu».

In cariera de piatra Lolek ramine pina in primavara lui 1942, cind este transferat
la fabrica Solvay. «Lucrind cu mina, stiam bine ce inseamnd oboseala fizicd. Intilneam in
fiecare zi oameni care munceau din greu. Am cunoscut mediul acestor persoane, familiile
lor, interesele lor, valoarea lor umana si demnitatea lor» (id., p. 31).

Un tovards moare intr-un accident de lucru, sub ochii sai. Este cutremurat. Isi va
aminti de el in poezia intitulatd Cariera de piatra, pe care o va scrie In 1956, pentru
muncitorii care in acel an vor muri In manifestatiile de la Poznan: «Au ridicat trupul. Au
defilat in liniste. / Din el inca mai emana oboseala §i un simt al nedreptatii. / Aveau
salopete cenugii, cizme innoroiate pina deasupra calciielor... Piatra cea alba a intrat in
el, i-a ros existenta / §i l-a facut sa-i semene atit de mult, ca l-a transformat in piatra»
(Bibliografie 35, p. 81). Dupd noutatea unui Papd prieten al evreilor si martor al
extermindrilor, iatd cd se anunta aceea a unui episcop de Roma care a cunoscut carierele
de piatra. Un alt vers din acea poezie afirma ca «iubirea tisneste mai tare atunci cind este
impregnata de minie» (id., p. 82) si ne dam seama ca totul este posibil daca va fi facut

Papa un om care a cunoscut minia muncitorilor §i a recunoscut-o ca pe o forma de iubire.
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Karol Wojtyla tatdl moare la 18 februarie 1941, dar incd de la Craciun nu mai
iesise din casd. Fiul i-a cerut ajutor prietenului apropiat Juliusz Kidrinski, cu care
impartdsea pasiunea pentru teatru. Cu el il veghea, cu schimbul, pe bolnav si mama lui
Juliusz era cea care, de cele mai multe ori, pregitea de mincare pentru cei doi Wojtyta. In
seara de 18 februarie, intorcindu-se de la lucru, Karol isi giseste tatil mort. il cheami pe
Juliusz, impreuna vor sta de veghe la capatiiul sdu. Si cine stie daca nu cumva noaptea
aceea, in care a simtit ameteala de a se pomeni de unul singur pe pamint, i-a aratat calea
pe care urma sa dea un sens acelei imense singuratati.

Dar optiunea nu apare imediat.Timp de un an, totul continud ca mai inainte:
munca la fabrica si activitatea teatrala care se intensifica pentru ca, ramas singur,
gazduieste la el acasa familia lui Mieczyslaw Kotlarczyk, un profesor de literatura
poloneza total dedicat teatrului, pe care incepuse sa-1 frecventeze de la Wadowice, unde
Kotlarczyk infiintase un «Teatru universitar». Cu Kotlarczyk, care pentru el e in acelasi
timp oaspete, prieten si maestru, Karol intemeiaza compania de «Teatru rapsodicy, sau
«Teatru al cuvintului viu»: «/mpdartind aceeasi casd, puteam nu doar sd ne continudm
discutiile despre teatru, ci chiar sa incercam transpuneri concrete, care dobindeau
tocmai caracterul de teatru al cuvintului. Era un teatru foarte simplu. Partea scenica si
decorativa era redusa la minimum; misiunea actorului se concentra esential asupra
recitarii textului poetic» (Bibliografie 16, p. 16).

«Teatrul rapsodic», care pentru simplitatea sa scenica putea fi reprezentat in
apartamente private, a fost conceput de catre intemeietorii lui ca o formad de rezistenta
pasnica si de aparare a culturii poloneze in fata invaziunii naziste. Wojtyla, oponent al
violentei, n-a vrut sa-si urmeze tovarasii care au ales lupta armatd, chiar daca nu s-a dat
indarat atunci cind i1 s-a cerut o forma oarecare de sprijin: de exemplu colectarea de
fonduri. Erau reprezentate numele mari ale literaturii poloneze: Slowacki, Kasprowicz,
Wyspianski, Norwid, Mickiewicz, care cintaserd istoria patriei si legaturile sale cu
crestinismul. Ca niste conspiratori, actorii §i spectatorii se reuneau clandestin in case
private si pivnite. Au fost cel putin doudzeci de reprezentatii si fiecare a constituit o
sfidare la adresa patrulelor Gestapo-ului care controlau Cracovia stradd cu strada.

Intotdeauna rolul Iui Wojtyta era decisiv, ca actor, scenograf, scenarist, organizator. Nici
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unul dintre prietenii §i cunoscutii sdi nu avea vreo indoiald, viitorul lui Karol nu putea fi
decit pe scend, avea totul pentru a o domina: voce, gestica, pasiune, memorie.

Dar intr-o seard din toamna anului 1942, il anunta pe prietenul Kotlarczyk sa nu
mai conteze pe el. Va mai interpreta o singurd piesa, ultima datd, in martie 1943, ca
protagonist in Samuel Zborowski. 1l anunti pe cardinalul Sapiecha de intentia sa de a
deveni preot. Chemarea pe care o simtise crescind in sufletul sdu, din noaptea in care l-a
vegheat pe tatal mort, se implinise.

«Povestea chemdrii mele ca preot? O cunoagste doar Bunul Dumnezeu. In stratul
ei cel mai profund, orice chemare la preotie e o mare taind, e un dar care depageste
infinit puterile omuluiy, astfel incepe volumul autobiografic Har si taina (id., p. 9), pe
care loan Paul al Il-lea il va scrie la aniversarea a cincizeci de ani de la prima slujba
oficiatd, tocmai pentru a povesti cite ceva despre chemarea sa. Ca n-a fost vorba de o
inspiratie momentana, ci s-a copt cu incetul in suflet, le-a fost limpede cunoscutilor sai
mai devreme decit lui insusi. Deja despre ultimii ani petrecuti la Wadowice el va scrie:
«In acea etapd a vietii mele, chemarea sacerdotald nu se deslugise incd, desi in jurul meu
multi erau de parerea ca trebuie sa intru la seminary (id., p.10). Si i-am auzit deja pe
tovarasii din cariera de piatra care ii spuneau acelasi lucru.

In miezul acelei hotariri se afld cele doud fapte traumatice, al razboiului si al
mortii tatalui: «/n fata raspindirii raului §i a atrocitdtilor razboiului imi devenea tot mai
clar sensul sacerdotiului si al misiunii sale in lume. Izbucnirea razboiului m-a indepartat
de studii §i de mediul universitar. In acea perioadd mi-am pierdut tatdl, ultima persoand
care imi raminea dintre rudele cele mai apropiate. Si acest fapt a adus cu sine, in mod
obiectiv, un proces de indepdrtare de proiectele mele precedente. Intr-un fel, ma simteam
de parca as fi fost dezraddcinat de pe pamintul pe care, pina in acel moment, crescuse
fiinta mea umand. Nu era vorba insd numai de un proces negativ. In constiinta mea, de
fapt, totodata, se fdacea tot mai simftita prezenta unei lumini: Domnul vrea ca eu sa devin
preot. Intr-o zi am inteles-o cu toatd limpezimeay (id., p. 44).

Mai era, in plus, obiceiul rugaciunilor, hranit din participarea la «Rozariul viu» si
din lecturile marilor mistici spanioli, la care s-a adaugat cea a Tratatului despre
adevarata credinta a Fecioarei Maria de Louis-Marie Grignion de Montfort, din care va

extrage, dupda mai mult de 30 de ani, motto-ul pontificatului «7Totus Tuus»: «Este
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prescurtarea formei celei mai complete de incredintare a sufletului Maicii Domnului gi
suna astfel: “Totus Tuus ego sum et omnia mea Tua sunt. Accipio Te in mea omnia.
Praebe mihi cor Tuum, Maria” [Sint pe de-a-ntregul al tau si tot ce e al meu iti apartine.
Te-am ales pe tine in toate ale mele. Da-mi inima ta, Maria.]» (id., p. 39).

Importanta a fost si «fascinatia spirituald» exercitata de figura Fratelui Albert, cu
numele mirean Adam Chmielowski, artistul si eroul polonez din secolul al XIX-lea care a
parasit totul pentru a se dedica saracilor: «Pentru mine figura lui a fost determinantad,
pentru ca am gasit in el un deosebit sprijin spiritual si un exemplu care sa-mi permita
indepartarea de arta, de literatura si de teatru, pentru alegerea radicala a chemarii
sacerdotiului» (id., p. 43). Preotul Karol Wojtyta ii va dedica in 1949 Fratelui Albert
drama Fratele Domnului nostru (Bibliografie 36), loan Paul al II-lea il va beatifica in
1983 si il va proclama sfint in 1989.

Din actor ascuns, student clandestin: in octombrie 1942, Karol incepe sa
frecventeze cursurile clandestine ale Facultatii de Teologie a Universitatii Jagellone, ca
student la seminarul arhidiocezei de Cracovia. Seminarul e infiintat de cardinalul Sapieha
pe ascuns de cotropitorul nazist care le permite doar celor care erau seminaristi Tnainte de
1939 sa-si continue pe fatd studiile teologice. Wojtyla isi ia examenele cu calificativele
«eminenter» sau «valde bene». Pentru a nu bate la ochi, continud sa traiascad in locuinta
din cartierul Debniki si sa lucreze la fabrica.

In fiecare dimineatd Karol merge de acasi la arhiepiscopat pentru a asista la
slujba in capela privatd a «Printului Mitropolit», cardinalul Sapieha. 1 insoteste, adesea,
un alt seminarist clandestin, Jerzy Zachuta: «/ntr-o zi n-a mai apdrut. Cind dupd slujbd
am trecut pe la el, la Ludwinow, am aflat ca in timpul noptii fusese ridicat de catre
Gestapo. Imediat dupa aceea, numele sau a aparut pe lista polonezilor destinati
plutonului de executie» (Bibliografie 16, p. 52).

in seara de 29 februarie 1944, pe cind se intorcea acasa de la fabrica, Karol
Wojtyla este lovit de un camion german. Soferul nu se opreste. Lesind, are o fractura la
cap. 11 gaseste o femeie si este internat la spital, unde are nevoie de citeva zile pentru a-si
redobindi cunostinta.

Putin mai tirziu, scapd doar printr-o intimplare de o razie a nazistilor. Pentru a

evita alte riscuri, in luna august cardinalul se hotaraste sa adaposteasca micul grup de
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seminaristi clandestini (in total sint sapte sau opt), In palatul arhiepiscopal, unde vor
ramine ascungi citeva luni urmindu-si studiile. O mina prietena sterge de pe listele de la
Solvay numele lui Karol Wojtyla, astfel cd nazistii inceteaza de a-1 mai cduta. La 9
septembrie primeste tonsura.

La 18 ianuarie 1945 Cracovia este eliberatd. Urmadrite de Armata Rosie, trupele
naziste se retrag in dezordine. La sfirsitul razboiului, Karol este ales vicepresedinte la
«Bratnia Pomoc» (Ajutorul fritesc), o organizatie studenteascd de sprijin pentru
universitarii in dificultate si este laureat in teologie.

La 1 noiembrie 1946, in capela privata a arhiepiscopatului este consacrat preot de
catre cardinalul Sapieha: «Ma revad in acea capela intins pe jos in forma de cruce,
asteptind clipa in care miinile cardinalului se vor opri asupra capului meu. Un moment
emotionant! (...) Exista ceva impresionant in prosternarea tinerilor viitori preofi. (...)
Cine se grabeste sa primeasca sfinta consacrare se prosterneaza cu intregul trup si isi
sprijina fruntea de pardoseala templului, manifestind prin aceasta completa sa
disponibilitate spre a indeplini datoria care i s-a incredintat. Acest ritual mi-a marcat
profund experienta sacerdotala» (id., p. 53).

In ziua urmitoare, ziua mortilor, celebreaza prima slujba in cripta Sfintul Leonard
din catedrala Wawel. O celebreaza de ziua mortilor, in amintirea mamei si a tatdlui sau, si
o celebreaza in cripta din Wawel pentru cd vrea sa-si sddeasca misiunea sacerdotald in
piatra marcata de credinta parintilor.

Se inchide astfel o pagina decisiva din viata lui Karol Wojtyta care a traversat -
inapt fizic, dar cu har spiritual - razboiul: «Din marele si ingrozitorul “theatrum’ al celui
de-al doilea rdzboi mondial am fost scutit de multe. In orice zi as fi putut fi ridicat de
acasa, din cariera de piatra, de la fabrica pentru a fi dus intr-un lagar de concentrare.
Uneori ma intrebam: atitia tineri de virsta mea isi pierd viata, eu de ce nu? Astazi stiu ca
n-a fost o intimplare. (...) Ceea ce am spus despre lagarele de concentrare nu constituie
decit o parte, desi dramatica, a acestui tip de “apocalips” al secolului nostru. Am
mentionat-o pentru a sublinia ca taina sacerdotiului meu, inca de la inceputuri, s-a
inscris in marele sacrificiu al atitor barbati §i femei ai generatiei mele. Pe mine
Providenta m-a iertat de experientele cele mai grele: cu atit mai mare e, deci, simtul meu

de datorie fata de persoanele cunoscute, ca s§i fata de cele mult mai numeroase
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necunoscute mie, fara deosebire de natiunea sau limba lor, care cu sacrificiul lor pe
marele altar al istoriei au contribuit la realizarea vocatiei mele sacerdotaley» (id., pp. 45
s147).

Dar a venit deja timpul plecarii spre Roma.
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STUDIAZA LA ROMA. SCRIE POEZIL.
PREDA LA LUBLIN

Karol pleaca la Roma la doudzeci si sase de ani, la 15 noiembrie 1946. Emotia
acelei zile de toamna va da tonul vietii sale de calator: «Pentru prima oara treceam
granita patriei mele. Priveam de la fereastra trenului in fuga orase cunoscute doar din
cartile de geografie. Am vazut pentru prima data Praga, Strasbourg, Paris» (Bibliografie
16, p. 59).

Se inscrie la «Angelicum», universitatea dominicand. Dupd o scurta sedere la
Pallottini, pe strada Pettinari, e oaspete al Colegiului Pontifical Belgian, pe strada
Quirinale. Aici rector e parintele Maximilien De Furstenberg, viitorul cardinal: « Cum ag
putea uita ca in timpul conclavului, in 1978, cardinalul De Furstenberg, la un moment
dat, mi-a spus aceste cuvinte semnificative: “Dominus adest et vocat te”’? [Domnul este
aici §i te cheama]. Era ca o completare aluziva si misterioasa la munca de formare
indeplinita de el la Colegiul Belgian, in favoarea sacerdotiului meu» (id., p. 67).

Printre maestrii pe care ii cunoaste la «Angelicum» se afla teologul Garrigou-
Lagrange si viitorul cardinal Ciappi. Printre studenti, argentinianul Jorge Mejia pe care,
ca Papa, 1l va regasi printre colaboratorii sai la Curie si caruia ii va incredinta pregatirea
vizitei la Sinagoga. Isi ia diploma cu lucrarea Doctrina de fide apud sanctum Joannem de
Cruce [Doctrina credintei la Sfintul Ioan al Crucii].

Va pastra o bund amintire despre universitatea dominicana i va reveni aici cu
placere, in calitate de Papa: «Cu totii sinteti aici colegii mei, dar pe vremea mea nu erau
surori, care azi in aceasta sala de conferinte reprezinta aproape majoritatea. Trebuie sa
va felicit, dragi studente ale universitatii Papei!» (Angelicum, 24 noiembrie 1994).

Parintele Karol se indragosteste de Italia si un capitol din Har §i taina se va
intitula Cum am descoperit Roma: «Imi amintesc cd in prima duminicd dupd sosire am

mers la Bazilica Sfintul Petru pentru a asista la venerarea solemna a unui nou beatificat
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din partea Papei: am vizut de departe figura lui Pius al XII-lea purtat in lecticd (...). Imi
amintesc ca printre cei care vizitau mormintul Sfintului Stanislas Kostka erau multi
seminaristi de la “Germanicum”, usor de recunoscut dupa traditionalele lor rase rosii.
In inima Crestinismului si in fata sfintilor, chiar si nationalitdtile se intilneau, aproape
prefigurind, dincolo de tragedia razboiului care ne marcase atit de tragic, o lume unita»
(id., p. 59).

Vacantele de Craciun si Pasti le foloseste pentru a descoperi alte orase italiene,
pornind «de la locurile legate de viata Sfintului Franciscy». Apoi, peste vard, o calatorie
in Franta, Belgia, Olanda: «Ma deschideam spre un mai larg orizont european (...). Mi se
descoperea astfel tot mai bine (...) Europa occidentala, Europa de dupa razboi, Europa
cu minunatele catedrale gotice si, in acelasi timp, Europa amenintata de procesul de
secularizarey (id., p. 65).

La Roma sta aproape doi ani: 1n iunie 1948, parintele Wojtyta 1si sustine lucrarea
de diplomi, la jumitatea lunii urmatoare se afli din nou in Polonia. Inci o data cere sa
intre 1n ordinul carmelit, dar refuzul cardinalului Sapieha e net: «Dupa razboi avem putini
preoti si Wojtyta e mult mai necesar pentru dioceza». lar apoi adaugd, aproape ca o
prevestire: «Si 1n viitor pentru intreaga Bisericd» (Bibliografie 44, p. 79).

Prima destinatie a parintelui Wojtyta e aceea de ajutor de paroh in satul Niegowic,
la vreo cincizeci de kilometri de Cracovia, dar in cealaltd parte - adica la rasarit - fata de
Wadowice. «M-am informat imediat asupra modului de a ajunge la Niegowic si m-am
straduit sd fiu acolo in ziua stabilita (...). Era vremea secerisului. Paseam printre holdele
de griu, cu spicele in parte secerate, in parte inca unduindu-se in bataia vintului. Cind in
sfirsit am ajuns pe teritoriul parohiei Niegowic, am ingenuncheat si am sarutat pamintul.
Invatasem acest gest de la Sfintul Ioan Maria Vianney (Bibliografie 16, p. 71).

Holdele de griu revin mereu in amintirile si poeziile sale. Intr-una din ele existi
aceastd viziune, care cu sigurantd 1i datoreaza ceva - pentru lanul care se confunda cu
lumina - unui Van Gogh mai putin framintat, cel indragostit de cimpiile Proventei: «Cind
ma gindesc la “patrie” aud inca fosnetul secerei / care atinge un zid de grine / ce se
confunda cu lumina orbitoare a cerului» (Bibliografie 35, p. 120).

In satul Niegowic - care inci nu are curent electric - ramine putine luni, care ii

sint de ajuns pentru a pune in miscare viata tinerilor. La lumina luminarii continud sa
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studieze pentru cursul teologic al Universitatii Jagellone: primeste titlul de «master in
teologie» la 24 octombrie, iar la 16 decembrie obtine gradul de «doctor in sacra
teologie».

In martie 1949, arhiepiscopul il recheami la Cracovia, la biserica din cartierul
universitar Sfintul Florian, si aici isi gaseste 1n sfirsit locul potrivit! Organizeaza cursuri
de informare asupra vietii de cuplu si de familie. Sustine «universitdtile volantey», adica
acele cursuri de nivel universitar care nu sint agreate de regimul comunist si sint tinute,
in clandestinitate, prin biserici si manastiri. Intemeiaza un grup numit «Srodowisko»
[Ambientul], pentru a-i pune pe tineri in contact cu natura, pe care o considerd calea
privilegiata spre a ajunge la Dumnezeu. «Soarele si stelele, apa si aerul, plantele si
animalele - va spune la 27 mai 1984 in fata a peste cinci mii de tineri, in timpul vizitei
pastorale de la Viterbo - sint daruri cu care Dumnezeu a facut confortabila §i frumoasa
locuinta pe care, in marea sa iubire, i-a pregatit-o omului pe pamint. Cine a inteles acest
lucru nu poate sa nu priveasca plin de o respectuoasa recunostinta creaturile pamintului
si sa nu le trateze cu responsabila atentie pe care i-o impune obligatia fata de divinul
Donator.»

Mai mult decit griul, imaginea tinerilor pe care i-a intilnit In tineretea sa nu-l va
parasi niciodata, ba chiar il va calauzi in dialogul aventuros pe care il va aborda cu
tineretul din toate tarile: «Voi sinteti hotariti sa construiti o societate justa, libera si
prosperd. (...) In tineretea mea, eu am trdit aceste convingeri. Dumnezeu a vrut ca ele sd
fie temperate de focul unui razboi a carui atrocitate nu mi-a ocolit familia. Am vazut
calcate in picioare in multe feluri aceste convigeri. M-am temut pentru ele, vazindu-le
expuse in bataia furtunii. Intr-o zi m-am hotarit s le apar in numele lui Isus Cristos. (...)
Daca un tinar cum am fost eu, chemat sa-si traiasca tineretea intr-un moment crucial al
istoriei, poate sa le spunda ceva unor tineri ca voi, cred cad le-ar spune: nu va lasati
manevrati de altii! Incercati sa fiti foarte constienti de ceea ce vreti §i de ceea ce facetiy
(Belo Horizonte, Brazilia, 1 iulie 1980).

Cu tinerii isi petrece vacantele, Tn muntii Beschidi sau Tatra, in taberele scolare
semiclandestine, pentru cd sint interzise de autoritatile comuniste. Pentru a nu crea

suspiciuni, parintele Wojtyla lasd deoparte reverenda si se mbraca intr-un mod foarte
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obisnuit: exista fotografii care 1l infatiseaza asezat pe iarbd, in pantaloni scurti,
fraternizind cu tinerii §i tinerele sau jucindu-se cu copiii unei perechi de prieteni.

«In viata mea - va scrie in Har si taind - am identificat prioritatea pastorald in
apostolatul printre laici, in grija fata de tineri si in dialogul intens cu lumea stiintei si a
culturii» (Bibliografie 16, p. 102).

1953 e anul mortii lui Stalin: in Polonia se stringe puternic surubul. Este arestat
cardinalul Wyszynski céaruia regimul nu-i iartd opozitia fatd de noua Constitutie, ce
intareste puterile partidului comunist si reduce drepturile Bisericii. E aruncat in
inchisoare, impreund cu multi preoti, si arhiepiscopul Cracoviei, Baziak. Este suspendata
revista Tigodnik Powszechny - la care Wojtyta colaboreaza semnind cu pseudonim -
pentru ca a refuzat publicarea unui elogiu al lui Stalin. Este suspendatd activitatea
facultatii de teologie a Universitdtii Jagellone, unde Wojtyta tocmai a devenit profesor de
eticd sociald. Dar imediat 1 se ofera catedra de teologie morald a Universitatii Catolice
din Lublin, unde va functiona pina la Conclavul care 1l face Papa.

Cursurile sale sint luate cu asalt de studenti. Teza lui centrald e cd «subiectul
moralei e individul viu: existenta persoanei e forma suprema a realitatii si aceastad
realitate trebuie sa fie respectatd in forma sa concretd» (Bibliografie 49, p. 52). E vorba
de traditia tomista, in relectura modernizatd a lui Jacques Maritain si imbogatitd cu
personalismul lui Emmanuel Mounier, cei doi autori pe care i-a citit cu interes n timpul
sejurului n Franta din vara lui 1947.

Avem de-a face cu o relecturd a tomismului consolidata si dezvoltatd prin metoda
si limbajul fenomenologiei lui Max Scheler (1874-1928), ginditorul german despre ale
carui teorii Karol Wojtyla isi elaborase lucrarea de libera docentd la universitatea din
Cracovia (Bibliografie 22) si care va constitui punctul de referintd pentru cea mai
importanta opera filosofica a sa: Osoba i Czyn (Persoanda i act), publicata in 1969 si care
acum, in versiune engleza (The acting person), constituie al zecelea volum din Analecta
Husserliana. «Am incercat sa abordez - scrie Wojtyla - chiar principalele teme care
privesc viata, natura §i existenta fiintei umane - atit cu limitele cit si cu privilegiile sale -
in mod direct asa cum ele i se prezinta omului in lupta sa pentru a supravietui,

pastrindu-si totodata demnitatea de fiinta umana: adica a unui om care isi propune niste
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scopuri §i face eforturi pentru a le atinge §i e sfisiat intre conditia sa prea limitata §i
foarte inalta sa aspiratie de a deveni libery (Bibliografie 24).

Eseul se articuleaza in patru parti, pe care Rocco Buttiglione, cercetator al gindirii
filosofice a lui Karol Wojtyla, le rezumi astfel: «in prima parte este vorba despre
constiinta si despre cauzalitatea eficienta a persoanei. Wojtyta analizeaza rolul reflexiv al
congstiintei si experienta fundamentala de a fi cauza propriilor noastre actiuni, ceea ce ne
constringe sa admitem cd persoana nu e doar locul intimplarilor psihice, in care se
succeda senzatiile si experientele de valoare, ci e tocmai subiectul actiunii.

In a doua pare se aprofundeazi transcendenta persoanei in actiune (...). Persoana e
cauza eficientd 1n actiune deoarece se autodetermind, nu reflectd pur si simplu
conditiondrile interne si externe, ci poate decide punindu-si In acord optiunea cu adevarul
pe care il cunoaste despre conceptul de bine. Astfel persoana se realizeaza pe sine insasi
ca persoana.

A treia parte se referd la integrarea persoanei in actiune. Persoana isi realizeaza
autostapinirea nu suprimind, ci mai degraba orientind dinamica naturald a trupului si a
psihicului, integrind-o in actiunea care exprima unitatea persoanei (...).

A patra parte, in sfirsit, e dedicata participarii, adica actiunii omului impreuna cu
alti oameni si care e, Impreuna cu transcendenta si cu integrarea, una din dimensiunile
fundamentale ale persoanei» (Bibliografie 47, pp. 147-148).

Toata opera filosofica a lui Karol Wojtyta - care se dezvoltd de-a lungul a
douazeci si cinci de ani: de la primele scrieri despre teatrul cuvintului, care dateaza din
1952, la textele despre participare, care precedd nu cu mult Pontificatul - constituie, in
opinia specialistilor, un unic «tratat despre om» (Tadeusz Styczen, Bibliografie 90) sau o
cercetare finalizatd a unei «filosofii a omului» (Massimo Serretti in invitatia la lectura
«scrierilor inedite» continute in volumul De ce omul: Bibliografie 26, p. 8). El tinde spre
«afirmarea unui umanism non-utopic si puternic ancorat in realitate si experientd» (id.).

Alaturi de productia filosofica, e bogat reprezentata si cea literarda, mai accesibila
cititorului obisnuit: poezii si piese teatrale publicate in Tygodnik Powszechny sub
pseudonimul Andrzej Jawien, sau in Znak, sub pseudonimul Stanislaw Andrzej Gruda.
Recurgerea la pseudonim nu e un semn de capriciu, ci de modestie si, mai ales, dorinta de

a desparti - explicdi Adam Boniecki, bun cunoscator al lui Karol Wojtyta - misiunea



28

sacerdotald de activitatea literara pe care, de altfel, Wojtyta o considerd secundara
(«Daca n-as fi devenit Papa - 11 va marturisi odata lui Boniecki - nimeni n-ar fi dat vreo
importanta scrierilor mele poeticey).

Primele poezii si primele texte teatrale dateaza din anii liceului. Din prima drama,
David, nu s-a mai pastrat nimic, dar e acelasi autor care ne vorbeste despre ea intr-o
scrisoare catre prietenul si maestrul Kotlarczyk: «4Am scris o drama, sau mai degraba un
poem dramatic, David: eroul meu e imbracat in acelasi timp intr-un costum biblic si intr-
0 haina stacojie. Am pus in el multe lucruri, multe sentimente care imi umplu sufletul.
Sint curios ce parere ai» (Bibliografie 62, p. 112). Scrisoarea e din 28 decembrie 1939.
In anul urmator, la putine luni distanta una de cealalaltd, apar Jov si leremia. Tot autorul
e cel care ne vorbeste despre ele, in scrisorile catre Kotlarczyk: lov «e o opera teatrala,
greacd in formd, crestind in spirit, eternd in substantd, ca fiecare. O drama a suferintei.
Unora de aici le place. E in parte rezultatul lecturilor mele din Vechiul Testament. Am
citit Psalmii [ui David, Cartea Proverbelor iar acum pe Profeti» (Bibliografie 38, p.
179).

Boleslaw Taborski observa (id., p. 183): «Dramaturgul vede actiunea fie in
Vechiul Testament, inainte de venirea lui Isus», fie «in zilele noastre», pe care el le
numeste «vremurile lui lov: pentru Polonia si pentru lumea intreaga; precum lov in zilele
sale, la fel tara autorului si lumea intreaga in razboi, pline de suferintd, asteapta venirea
judecatii lui Isus». Meditatie despre suferinta si durere, intr-un context religios dar si
patriotic, lov contine deja germenii gindurilor pe care autorul le va dezvolta pe aceasta
tema in urmatorii patruzeci si opt de ani, pina la scrisoarea apostolica Salvifici doloris (11
februarie 1984), in care gasim cele mai recente cuvinte ale sale despre semnificatia
suferintei lui lov: «Daca Dumnezeu accepta sa-1 puna la incercare pe lov prin suferinta,
o face pentru a-§i dovedi justitia. Suferinta are caracterul unei incercariy (id., p. 184).

Religioasd si patrioticd e si tema din leremia. Drama nationala in trei acte,
situatd n Polonia dintre sfirsitul secolului al XVI-lea si inceputul secolului al XVII-lea,
cind are loc ciocnirea dintre polonezi si turci, care cunoaste cele doud momente mai
semnificative, in victoria musulmanilor la Cecora in 1620 si respectiv victoria, decisiva,
obtinutd in anul urmdtor de catre armata polonezd la Chocim: «lata, aici e zidul de

aparare - gloria noastra. / Ne-ai construit, o, Doamne, ca sfint bastion. / Nu ne-am opus
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poruncilor tale, dar ne-am prins pe platosa trandafirii tai / si sprijiniti in sabii / am privit
spre pietrele de hotary. La fel ca in lov, si aici reapare motivul de fundal al rolului istoric
al Poloniei, inima si scut al crestinismului.

Dupa trilogia biblica din 1939-1940, vor trebui sa treacd zece ani pentru o alta
piesda teatrala: Fratele Domnului nostru (Bibliografie 36). Protagonist ¢ Adam
Chmielowski, pictorul si patriotul polonez din secolul al XIX-lea care, lepadindu-si
penelul si spada, va deveni acel Frate Albert (cunoscut ca Sfintul Francisc al Poloniei) pe
care loan Paul al Il-lea 1l va beatifica in 1983 si il va canoniza sase ani mai tirziu. Si
Fratele Domnului nostru contine elemente pe care le vom regasi intr-un document papal
si anume enciclica Dives in misericordia (Bogat in mila: 1980).

Pravalia bijutierului (Bibliografie 33), scrisa in 1960, e definitd de autorul insusi
ca o «meditatie asupra sfintei taine a casatoriei care din cind in cind se transforma in
dramay. Povestea se articuleaza in trei parti, care povestesc intimplarile a trei cupluri de
soti: «In actul intfi, Tereza si Andrei se logodesc si se casitoresc. Actul doi infitiseaza
casnicia lui Stefan si a Anei intr-o stare avansatd de criza. Profund ranita de indiferenta
lui Stefan, Ana cautd sa stabileascd legaturi cu alti barbati si incearca sa-si vinda
verigheta, dar Bijutierul o refuza: “Aceasta verigheta singura nu trage la cintar / (...)
numai ambele impreund cintiresc ceva”. In actul trei, copiii din cele doua casnicii
(Monica si Cristofor) se indragostesc unul de celalalt si se casatoresc, dar intilnirea lor nu
e lipsita de probleme» (Bibliografie 38, p. 442). Un rol important e detinut de «un strain
misterios», Adam, care 1n calitate de «martor, consilier, purtitor de cuvint si judecator»
ascunde figura confesorului. «Figura lui Adam raspunde celor care se intreaba cum de
autorul textului, care n-a fost niciodata casatorit si nici n-a avut o familie a sa, a putut sa
cerceteze cu atita acuitate problemele iubirii omenesti si ale casniciei» (id., p. 443).

Ultima dramad scrisa de Karol Wojtyta in 1964 este Raze de paternitate
(Bibliografie 36). Autorul o defineste «Misterium» aproape indicind ca e vorba mai mult
de o reflectie filosofico-religioasd decit de o drama propriu-zisd; in realitate sintem in
fata unei analize a «temelor existentei umane - singuratatea, paternitatea si maternitatea,
copilaria - care erau doar vag schitate in Pravalia bijutieruluin(Bibliografie 38, p. 503).

A fi preot si educator in Polonia comunistd, dar mai ales in perioada stalinista,

inseamna sa te confrunti aproape zilnic cu regimul. O bétélie pe care Wojtyla, mai intii ca
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preot, mai tirziu ca episcop si cardinal, o duce actionind - potrivit marturiei oferite noua
de parintele Adam Boniecki - pe doua planuri: atentia indreptata cétre tineri, lupta spre a
obtine permise de constructie pentru noi biserici, procesiunile anuale de Corpus Domini
care devin tribune pentru a denunta orice violare a spatiului libertatii.

O batalie Tmpotriva regimului pe care, insa, arhiepiscopul de Cracovia n-o duce
cu gesturi zgomotoase sau cu interventii explicite in sfera politica. «Eu nu fac politica,
Biserica nu face politica, ea proclama cuvintul Evangheliei. Si daca a apara drepturile
omului inseamna a face politica, atunci...»: acesta e raspunsul aceluiasi Wojtyla cétre un
biograf al sau, francezul Jean Offredo (Bibliografie 64, p. 257), care il intreba de ce a
intervenit personal, pe plan legal - prin intermediul avocatului sdu Rozmarynowicz - in
cazul mortii unui student, Stanislas Pyjas, ucis de politia secreta a regimului.

Pe Wojtyta politica 1l intereseaza putin sau deloc. Jerzy Turowicz, prietenul sdu si
directorul saptaminalului Tygodnik Powszechny, afirma ca el «nu e de stinga, nu e de
dreapta si nu e nici macar nationalist» (Bibliografie 44, p. 128). Interesul scazut nu
exclude, in orice caz, sustinerea initiativelor catolicilor-laici angajati in lupta sociala.
Wojtyla are o contributie importantd la constituirea grupului cultural-politic Znak
(Semnul) care va avea si o mica reprezentare in Parlamentul de la Varsovia si care
publicd revista al carei colaborator este. Colaboreazd si cu grupul clandestin
«Odrodzenie» («Renastereay), care e sprijinit direct de cardinalul Wyszynski.

Desigur Wojtyla cunoaste bine marxismul, fatd de care are o aversiune totala,
comparabilad doar cu cea fatd de nazism, dupa cum rezulta din aceastd pagina din Har si
taina: «Biserica poloneza in acest secol a trebuit sa sustina o lupta dramatica impotriva
a doua regimuri totalitare: impotriva regimului inspirat de ideologia nazista in timpul
celui de-al doilea razboi mondial; apoi, in lungile decenii de dupa razboi, impotriva
dictaturii comuniste si a ateismului sau militant (...). Cele doua sisteme totalitare, care
au marcat tragic secolul nostru, le-am putut cunoaste, ca sa zic aga, din interior. Deci e
usor de inteles sensibilitatea mea pentru demnitatea oricarei persoane umane §i pentru
respectarea drepturilor sale, pornind de la dreptul la viata» (Bibliografie 16, pp. 77-78).

Prima infruntare cu regimul este din 1962: la Cracovia conducatorii comunisti vor
sa rechizitioneze seminarul pentru a atribui edificiul scolii pedagogice. Wojtyta

protesteazd direct in fata prim-secretarului regional comunist (L. Motyka) si, fapt fara
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precedent pentru un episcop polonez, intra in sediul partidului pentru a duce tratative.
Obtine un compromis: etajul trei va fi al scolii pedagogice, restul cladirii i ramine
seminarului (Bibliografie 64, p. 77).

Este memorabild lupta pe care o duce pentru biserica din Nowa Huta: regimul
respinge sistematic cererile de constructie, Wojtyta celebreaza slujba de Craciun 1963 in
aer liber, pe ploaie, in locul ales pentru biserica pe care o defineste drept «noua pestera a
Betlehemului». Autoritdtile comuniste cedeaza in sfirsit si lucrarile incep la 18 mai 1969.
Paul al VI-lea trimite o piatrd din Bazilica Sfintul Petru care sa fie «prima» din noul
edificiu. In predica tinuti la sfintirea bisericii, in mai 1977, Wojtyta spune: «Acest oras
nu e un oras cu oameni fara capadtii, oameni cu care puteti face orice va place; care pot
fi manipulati dupa legile productiei i ale consumului. Acest oras e un orag al fiilor lui
Dumnezeuy (Bibliografie 38, p. 104).

In 1966 are loc sarbatoarea Milenarului Poloniei si regimul refuzi si subscrie la
invitatia adresata de catre episcopi lui Paul al VI-lea. Insa refuzul nu opreste sirbatorile
organizate de Biserica. La 3 septembrie, icoana Fecioarei Negre «trebuie sd intre solemn
in dioceza Katowice, cortegiul este blocat de grupuri de manifestanti. Chiar §i magina
arhiepiscopului este oprita. Karol Wojtyta coboara si este violent apostrofat, in ciuda
invitatiilor sale la dialog. Nici o sansa. Icoana trebuie sa se intoarca la Czestochowa, spre
marea durere a credinciosilor din Silezia care nu se dau batuti: pelerinajul va continua,
parohie dupa parohie, cu o rama goald si o luminare aprinsa care va fi transportata ca o
flacara a solidaritdtii. Si aceasta spune multe despre spiritul de rezistenta al polonezilor»
(Bibliografie 64, p. 88).

La 28 octombrie 1967, arhiepiscopul organizeaza la Cracovia ceremonia de
primire a Fecioarei Negre. «Vizita Fecioarei Maria» se incheie la 12 decembrie in anul
urmator: cardinalul Wojtyla asista personal, in total, la 120 de sarbatori si prezideaza 53
de celebrari solemne.

Un alt biograf al lui Ioan Paul al II-lea, Jean Chelini, ne ofera aceasta descriere in
direct a unuia din ultimele sale rechizitorii impotriva regimului, in iunie 1978, la
pelerinajul national al minerilor polonezi la Piekary Slaskie, in Silezia Superioara: «Circa
100.000 de mineri strigau: “Traiasca cardinalul, trdiasca episcopii nostri”. Karol Wojtyta

inainta prin multime, avindu-l alaturi pe cardinalul Baum, arhiepiscop de Washington,
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musafirul siu, zimbind larg, si raspundea la aclamatii cu un semn al miinii. In acest mod,
bine infasurat in straiele lui stacojii, cardinalul degaja o imagine de fortd si seninitate. In
timpul predicii 1i se adreseaza minerilor cu un limbaj simplu dar foarte energic. Se
pronunta cu duritate Impotriva ceremoniilor atee pe care guvernul vrea sd le organizeze.
Revendica repausul duminical pentru minerii obligati sa lucreze si in zi de sarbatoare. “O
familie fara zi de duminica inseamna copii fara tata §i o sotie fara sot.” Cere ca
guvernantii s autorizeze reconstruirea bisericilor distruse de razboi si deschiderea de noi
santiere: “Acest refuz contravine drepturilor omului §i intereselor muncitorilor, e o
nedreptate. Trebuie sa schimbam aceasta situatie.” Vorbind despre presa din tara sa,
cardinalul Wojtyla subliniazd disproportia dintre multimea de publicatii marxiste si
singurul periodic autorizat de inspiratie catolicd: “Noi avem un singur cotidian oficial
catolic, e intolerabil”. Si urmeaza: “Sa spui ca religia apartine idealismului, visului, e o
prostie. S-a spus ca religia e opiu pentru popor, eu spun ca e dreptul muncitorilor. Ce e
omul, daca nu fiul lui Dumnezeu? ”» (Bibliografie 49, pp. 60-61).

Va aborda acel ton de fiecare data cind se va intoarce ca Papa in Polonia si ori de
cite ori in lume se va pune problema drepturilor omului si ale Bisericii. El se va
revendica mereu in convingerile sale in materie de drepturile omului de la experienta
poloneza. Iatd cum va proceda dupa aproape doudzeci de ani de Pontificat, anticipindu-le
ziaristilor ceea ce va spune in Cuba: «/n legdturd cu drepturile omului stiu bine ce am de
zis. Drepturile umane sint piatra de temelie a oricarei civilizatii: aceasta convingere am
adus-o cu mine din Polonia, din confruntarile cu sistemul sovietic si cu totalitarismul
comunist. De la mine sa nu astepte nimeni altceva!» (21 ianuarie 1998, in zborul Roma -
Havana).

Dar am alergat prea repede, impinsi de dorinta de a surprinde intreaga aventura a
omului si a crestinului Wojtyla In materie de drepturile omului. Trebuie sd ne intoarcem

in timp cu patruzeci de ani, la perioada cind devine episcop.
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EPISCOP SI CARDINAL.
INCEPE SA CALATOREASCA IN LUME

Karol Wojtyta e unul din ultimii episcopi numiti de Pius al XII-lea, cu trei luni
inainte de sfirsitul Pontificatului sdu: In marea aventura a «traditiei apostolice» exista
aceastd trecere de stafetd dinspre ultimul Papd statuar al epocii moderne spre tindrul
episcop polonez care, douazeci de ani mai tirziu, va fi chemat sa schimbe din temelii
imaginea papald, apropiind-o de limbajul si gesturile oamenilor obisnuiti.

Iata deci ca la 4 iulie 1958 Pius al XII-lea 1l numeste pe Karol Wojtyta - care are
doar 38 de ani - episcop auxiliar de Cracovia. Semnul viitoarelor schimbari e deja vizibil
in modul sau de acceptare: este gasit intr-o tabara scolard, soseste in graba mare la
Wawel, spune fara ezitare ca acceptd functia si cere sd se Intoarca printre tineri.

Un an mai tirziu, cind este consultat in legatura cu temele de dezbatere ale
Conciliului, sugereazd «oportunitatea ca fetele bisericesti sa aiba un contact mai strins
cu toate aspectele vietii omului in lume, inclusiv exercitiile sportive §i activitatile
teatrale» (Bibliografie 58, p. 132): in acel raspuns se afld experienta lui, care intr-o zi il
va ajuta sd schimbe imaginea papald (vezi capitolul 19).

Raspunsul episcopului Wojtyta la consultarile «Comisiei antepreparatorii» ale
Conciliului poarta data de 30 decembrie 1959 si cuprinde opt pagini din Acta et
Documenta Concilio Vaticano Il apparando (Series loan Paul, volumen II, pars II, pp.
741-748). El poartd marturia ca tinarul episcop avea o perceptie vie asupra celei mai
recente dezbateri pastorale: in privinta ecumenismului invitd « sa se pund accentul mai
putin pe ceea ce ne desparte, cautindu-se mai degraba ceea ce ne apropie», ar vrea ca
«vocatia si raspunderea laicilor in cadrul Bisericii» sa poatd fi «mai accentuate», cere o
«reformd» a breviarului i o «reanimare a liturghiei», sugereaza ca - drept raspuns la
«materialismul 1n crestere» - sa fie sustinutd o prezentare a eticii «bazate pe

personalismul crestiny.
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Pleaca la Roma in 5 octombrie 1962. Nu mai iesise din Polonia dupa perioada
studiilor romane, in 1946-1948, iar impactul cu adunarea parintilor membri in Conciliu,
la Sfintul Petru, ii provoacd o puternicd emotie, care isi giseste expresie intr-o poezie
intitulatd Biserica: «Sprijinul nostru cuvintele pronuntate in timpurile vechi / §i
pronuntate §i azi cu tremur in glas, pentru a nu le altera (...) / Asta e totul? / Mai sint,
desigur, si miini invizibile si ele ne sustin / in timp ce cu greu minam barca, pe drumul
trasat de evenimente, / in ciuda atitor bancuri de nisip. / Fi-va de-ajuns sa deschidem
puntile, daca nu cautam miinile invizibile? » («Piatra de lumindy, Bibliografie 34, p. 64).

Wojtyta devine repede purtdtorul de cuvint al episcopatului polonez si are opt
interventii in adunare, prezintd treisprezece documente scrise si subscrie la trei impreuna
cu alti venerabili parinti. E unul din cei treisprezece membri ai «Comisiei de studiu
pentru problemele populatiei, ale familiei si ale natalitatii», prezidatd de cardinalul
Alfredo Ottaviani, cu vicepresedintii Doepfner si Heenan. Face parte din subcomisia
insarcinatd sd redacteze Schema XIII (adica textul constitutiei Gaudium et spes). Sint
relevante interventiile sale pe teme de ecleziologie, libertate religioasa si ateism. Insista
mult (in doud interventii, la 21 octombrie 1963 si 8 octombrie 1964) pentru ca in «textul
“De ecclesia” capitolul despre “Poporul lui Dumnezeu” sd figureze inaintea capitolului
despre ierarhie» (Bibliografie 56, p. 133).

Din 22 septembrie 1965 dateazd o interventie despre libertatea religioasd si
ateism: «E necesar sa declaram ca dreptul la libertatea religioasa, apartinind dreptului
natural (bazat adica pe legea naturala §i deci pe legea divina), nu sufera nici o limitare,
decit din partea insesi acelei legi naturaley.

Intervenind in legdturd cu Schema XIII, se declara de partea fetelor bisericesti
care critica «optimismul facil» al documentului. «/n acest act, viziunea lumii asa cum ar
trebui sa fie prevaleaza asupra viziunii lumii agsa cum este: ii lipseste de aceea simtul
realismului cregtiny, rosteste in sala de conferinte la 28 septembrie 1965. Cit priveste
tema ateismului, «ar fi oportun sa distingem intre ateismul care ia nastere din convingeri
personale §i cel care este impus din exterior prin presiuni de orice tip, fizice si morale,
mai ales cind cineva este pus in imposibilitatea de a-si profesa credinta in cadrul vietii
publice si oficiale si cind se pretinde aproape profesarea ateismului, imbibind cu el

instruirea tinerilor, chiar si impotriva vointei parintilor lory.
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Contributia la dezbaterile conciliare a fost condusd de preocuparea de a le
semnala episcopilor occidentali situatia dificild a comunitatilor catolice care traiau in
tarile comuniste (id., p. 145). Spiritul de echipd din interiorul delegatiei poloneze si
pozitia de rezerva In umbra a cardinalului Wyszynski poate ca i-au limitat initiativa pe
teme ce nu erau legate de asemenea preocupari.

Dar daca aportul lui Karol Wojtyta la Conciliu a fost limitat, efectul lectiei
conciliare asupra personalitatii sale a fost puternic si creativ: «Conciliul Vatican Il m-a
ajutat sa gasesc sinteza credintei mele personale si in primul rind capitolul 7 din

“«

constitutia “Lumen gentium” intitulat: atura escatologica a Bisericii pelerine §i
unificarea ei cu Biserica cereasca», 11 va spune lui Frossard (Bibliografie 10, p. 87).
Dintre numeroasele declaratii de recunostinta la adresa Conciliului, aceasta ni s-a parut
cea mai calduroasa.

Cit priveste modul in care ambientul roman a perceput filiatia dinspre Conciliul
Vatican II inspre Pontificatul lui Wojtyla, e de ajuns sa citdim urmatoarea afirmatie din
1984 a cardinalului Agostino Casaroli, secretar de stat: «E primul Papa despre care am
putea spune ca s-a format in cadrul Conciliului, care si-a trdit adica propria maturitate
sacerdotala si anii de serviciu episcopal in spiritul Conciliului, dobindind de aici durabile
perspective de gindire si actiune» (Bibliografie 75, p. 11).

Un cercetator care a reconstruit minutios participarea lui Wojtyta la Conciliu ne
ofera aceasti imagine in miscare: «In 1962, la inceputul Conciliului, episcopul auxiliar de
Cracovia ficea parte din ultimul contingent al episcopilor lumii. Intrucit episcopii, in sala
conciliard, erau Tmpdrtiti pe criteriul virstei, generatia tinard era asezatd in partea de jos a
Bazilicii si de acolo porneau aplauzele care salutau cuvintele indraznete, inainte de a se
intinde asupra intregii adunari. Wojtyla a facut parte din aceastd grupare a adunarii
ecleziastice si s-a aflat adesea chiar in avangarda ei» (Grootaers, Bibliografie 58, p. 132).

Si iatd cum evocd loan Paul al II-lea aceasta trecere a sa prin diverse stadii in
Bazilica vaticana: «Am inceput sd particip la Conciliu tindr episcop fiind. Imi aduc
aminte ca primul meu loc era situat aproape de intrarea in Bazilica Sfintul Petru, dar, o
data cu cea de-a treia sesiune, dupa ce fusesem numit arhiepiscop al Cracoviei, m-am

mai apropiat de altary (Bibliografie 14, p. 172; vezi ed. rom., p. 194).
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La sfirsitul Conciliului, arhiepiscopul Wojtyta se Intoarce la Cracovia constient de
faptul ca a participat la un eveniment fara precedent, la «un mare dar pentru Biserica,
pentru tofi cei care au participat (...), un dar pentru intreaga familie umana, un dar
pentru fiecare dintre noi» (id., p. 171). Problema concreta si modul de actiune se refera
acum la a transpune invataturile si preceptele conciliare 1n viata Bisericii locale.

Wojtyla urmeazd calea cea mai directd: cea de implicare a intregii comunitati
ecleziastice, clerici si laici. In acest scop scrie o carte, Izvoarele innoirii. Studiu privind
punerea in practica a Conciliului Vatican II (Bibliografie 19), care incepe astfel: «Un
episcop care a participat la Conciliul Vatican II se simte dator fata de acesta». O publica
in 1972 si pentru acelasi an convoacd un Sinod arhidiocezan, pe care il va inchide in
calitate de Papa, cu ocazia primei intoarceri in patrie, la 7 iunie 1979.

Sinodul de la Cracovia e capodopera arhiepiscopului Wojtyta. El demonstreaza
seriozitatea cu care acesta asaza «receptarea Conciliului Vatican II» in slujba actiunii sale
pastoresti. In «statutul» Sinodului (prezent in acte: Bibliografie 14) introduce urmitoarea
norma care € pur si simplu revolutionara pentru Polonia anului 1972: «Participa la Sinod
toti credinciosii diocezei care isi asumd raspunderea de a lucra pe sectiuni pentru
realizarea scopurilor Sinodului». Grupele de studiu care se constituie sint initial 325, dar
vor urca la circa o mie la sfirsitul Sinodului: «Nu putem neglija nici o farima din acea
mare comunitate a poporului lui Dumnezeu care se regaseste in Biserica», declara
arhiepiscopul la 10 octombrie 1972, la prima adunare a grupelor de studii.

Deja inainte de Sinod, arhiepiscopul Wojtyla - mereu in spiritul Conciliului -
vizitase, la 28 februarie 1969, Sinagoga din cartierul Kazimierz al Cracoviei: un gest care
preceda vizita la Sinagoga din Roma, pe care o va efectua la 13 aprilie 1986 (vezi
capitolul 22). El va intra in calitate de Papa in Sinagoga din Roma pentru ca intrase deja
in calitate de cardinal in cea din Cracovia si intrase acolo deoarece deja de mic copil i se
inttmplase de mai multe ori sa intre in Sinagoga din Wadowice, pentru a asculta cintarea
Psalmilor, atunci cind erau interpretati de Moise Savitski, un baiat dotat cu o voce
extraordinara (Bibliografie 44, p. 37).

Vizita la Sinagoga din cartierul Kazimierz nu e un gest izolat §i nu va da nastere
unor gesturi izolate: «Ca arhiepiscop al Cracoviei, am avut intense contacte cu

comunitatea evreiasca din oras. Raporturi foarte cordiale ma legau de conducdatorul ei:
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acestea au continuat §i dupa plecarea mea la Roma... Cu prilejul calatoriilor mele
apostolice in lume caut totdeauna sa-i intilnesc pe reprezentantii comunitatilor evreiesti»
(Bibliografie 14, pp. 110-111; vezi ed. rom., p. 135).

La 30 decembrie 1963, Paul al VI-lea il numeste arhiepiscop al Cracoviei. Patru
ani mai tirziu, la 27 mai 1967, il face cardinal.

Numirea in functia de cardinal atrage asupra lui Wojtyta atentia serviciilor secrete
ale regimului comunist. Intr-un «raport confidential» din aceasti perioada sti scris: «Se
poate spune cu sigurantd cad Wojtyla este unul dintre putinii intelectuali n interiorul
episcopatului polonez. Spre deosebire de Wyszynski, impaca abil traditionala
religiozitate populara si catolicismul intelectual si le stie aprecia pe amindoua. (...) Nu e
foarte implicat in activitati fatis antistatale. Se pare cd nu se impaca prea bine cu politica;
are o pozitie prea intelectuala. (...) Ii lipsesc calititile organizatorice si de comanda si
aceasta e slabiciunea sa 1n rivalitatea cu Wyszynski. (...) Trebuie sd observam si sa
studiem orice aspect al raporturilor dintre cei doi cardinali si s adoptam o politica
elasticd, pentru a ne adapta la evolutia circumstantelor. (...) Trebuie sd incurajam
interesul lui Wojtyta pentru problemele generale ale Bisericii poloneze si sd-1 sprijinim in
rezolvarea problemelor arhidiocezei. (...) Si trebuie sa continudm sa ne ardtam cu orice
prilej ostilitatea fatd de Wyszynski; dar nu astfel incit sa-1 constringem pe Wojtyta sa-si
manifeste solidaritatea cu Wyszynski» (Bibliografie 44, pp. 119-121). Acea tactica naiva
nu da nici un rezultat: Wojtyla 1i va fi credincios lui Wyszynski si nu va asuma niciodata
- in raporturile cu regimul - o pozitie distincta.

Calitatea de cardinal nu-i modificd stilul de viata: «Nu avea nimic, In afara de trei
reverende negre zdrentuite, patru rosii, schiurile, pagaia de canoe: tot ceea ce primea
daruia mai departe. Minca putin, nu fuma, bea foarte putin vin» (Bibliografie 49, p. 54).
Isi supravegheazi cu atentie preotii si fieciruia ii dedica cel putin doua intilniri pe an.

Daca la Conciliu arhiepiscopul Wojtyla a ajuns sd iasd in evidentd, cu oarecare
greutate, abia la sfirsitul lucrarilor, la Sinoadele episcopale convocate de Paul al VI-lea
cardinalul Wojtyla e protagonist inca de la bun inceput.

Nu participa la primul (cel extraordinar, convocat de Papa Montini intre 29
septembrie si 29 octombrie 1967), in semn de solidarizare cu cardinalul Wyszynski,

caruia autoritdtile comuniste nu i-au acordat viza pentru a merge la Roma, dar va fi
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prezent la celelalte patru care au loc intre 1969 si 1977 si de trei ori - incepind cu 1971 -
este ales in Consiliul secretariatului Sinodului.

La Sinodul din 1969, Wojtyta participa ca membru numit din partea pontificatului
(o recunoastere doritd de Paul al VI-lea pentru sacrificiul sdu facut cu doi ani mai
inainte). Intervine de mai multe ori si invitd la «conservarea §i sporirea tuturor
energiilor derivate din colegialitate, punindu-le la dispozitia primatului lui Petru»
(Bibliografie 32, p. 121).

La Sinodul din 1971 («Misiunea preoteasca si justitia In lume») afirmad cd «nu
putem acorda o mai mica importanta acelor cazuri de injustitie care se refera la
libertatea de constiinta si de religie, comparativ cu cele care se refera la saracie §i la
mizeria economica, fiind chiar mai mare» (id., p. 180).

Pentru Sinodul din 1974, pe tema «evanghelizarii in lumea contemporandy, Paul
al VI-lea ii incredinteaza rolul de referent. Din aceasta experientd decurge convingerea sa
ca e nevoie sa 1 se propund omenirii, care se apropie de al treilea mileniu, «o noua
evanghelizare».

O alta sarcind importantd ii este propusd de Paul al VI-lea, si anume sa tina
predicile de exercitii spirituale la Curia romana, in Postul Pagtelui 1976. Meditatiile vor fi
publicate si in italiand in 1977, cu titlul Semn de contradictie (Bibliografie 20).

Acea brosurd este lectura cea mai vie care ne permite sd surprindem in toata
intinderea sa dramaticul sentiment al timpului si al istoriei, conturat in experienta
poloneza si completat la Conciliu, cu care cardinalul Wojtyta 1 se va adresa lumii indata
ce va lua numele de Ioan Paul al II-lea. El simte ca omenirea si Biserica traiesc un «timp
exceptionaly, o «epoca deschisay, anii unei «probe decisivey. Ultima etapd a celui de-al
doilea mileniu dupa Isus este pentru el o cimpie aratd de gigantica «rdsturnare a
civilizatiilor, a regimurilor si a mentalitatilory, care pune la o incercare decisiva puterea
credinciosilor, dar care in acelasi timp este propice pentru «un nou descalecat crestiny. O
epocd 1n care, ca in nici o alta perioada, Isus Cristos le apare oamenilor ca un «semn de
contradictie». Un timp in care «ispita raului (“veti fi ca Dumnezeu”, Geneza 3,5) si-a
gasit contextul istoric potrivit: poate ca el reprezinta cel mai inalt grad de tensiune
dintre Cuvint si Anti-Cuvint din istoria intregii omeniriy. Aceastd desfasurare a ispitei

primordiale 1si atinge azi desavirsirea «poate pentru ca omenirea intreaga isi ascunde §i
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isi arata tot mai putin radacinile existentei sale pe pamint si poate pentru cd ne gasim azi
in pragul unei noi escatologii» (id., passim).

Semn de contradictie e ultima publicatie importantd inainte de investirea ca Papa
si ne da prilejul de a-i oferi cititorului citeva sugestii, in cazul in care ar vrea s cerceteze
operele de tinerete ale lui Karol Wojtyta.

Cea mai actuala - chiar §i azi - este lubire si responsabilitate (Bibliografie 23), pe
care o publicad In 1960, cind e deja episcop de doi ani si care cuprinde experienta sa de
sfatuitor al logodnicilor si al tinerelor perechi: deja inainte ca autorul sau sa fie ales Papa,
acest volum este tradus in franceza (1965), in spaniola si italiana (1969). Vom vorbi
despre el 1n capitolul 20, deoarece aici este anticipat acel vis al «teologiei trupului» care
reprezintd unul din darurile cele mai frumoase ale Pontificatului.

Cine il cauta pe om, dincolo de acel volum despre iubire, sd citeasca poeziile
(Bibliografie 34, 35, 36, 37, 38) si piesa de teatru Pravalia bijutierului (Bibliografie 33 si
38). Cine e interesat de activitatea pastorald, sa vada actele Sinodului de la Cracovia
(Bibliografie 21).

Deja ca episcop si cardinal, Karol Wojtyla e un mare calator. Dupa cum o
dovedeste acel «Kalendariumy al vietii sale (Bibliografie 46), a avut vreo cincizeci de
iesiri din Polonia in cei saisprezece ani dintre inceputul Conciliului Vatican II (1962) si
Conclavul care 1l numeste Papa.

La Roma vine de 31 de ori:

- de 5 ori pentru a participa la lucrarile Conciliului;

- de 2 ori pentru tot atitea «visite ad liminay;

- de 11 ori pentru a participa la adunarile sinodale sau la intrunirile Consiliului
secretariatului Sinodului;

- odata pentru a prelua «titlul de cardinal» (San Cesareo in Palatio);

- odatd pentru Consistoriul in care a fost confirmat cardinal (1967);

- de 3 ori pentru a participa la ceremonii in Bazilica Sfintul Petru;

- de 2 ori pentru a participa la simpozioane;

- de 2 ori pentru intruniri ale Congregatiei vaticane;

- odata pentru a tine predici in exercitiul spiritual din Postul Pastelui la Curia

romana (1976);
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- odata pentru un pelerinaj al preotilor polonezi;

- de 2 ori pentru funeraliile lui Paul al VI-lea si Ioan Paul I si succesivele
Conclave.

Nu vine doar la Roma cardinalul Wojtyta, ci il gasim cel putin de sase ori in Italia
pentru conferinte si pelerinaje:

- la Bologna, in 2 octombrie 1971, pentru o conferintd la Universitate;

- la Fossanova, Aquino, Rocca Secca si Napoli, Intre 17-24 aprilie 1974, pentru
celebrarea a sapte sute de ani de la moartea Sfintului Toma;

- la San Giovanni Rotondo (Foggia), intre 1-2 noiembrie acelasi an, la Padre Pio;

- la Milano, in 1 decembrie al anului urmator, la invitatia cardinalului Colombo,
pentru o conferintd la Ambrosianum;

- tot la Milano, in 18 martie 1977, pentru o conferintd la Universitatea Catolica;

- la Torino, in 1 septembrie 1978, pentru a vedea Giulgiul.

Face noua calatorii in alte state europene, cu exceptia Italiei:

- in 1970, la 16-20 noiembrie, se afla la Louvain, apoi Luxemburg si Freiburg
(primul si al treilea oras addpostesc importante universitati catolice);

- in 1973, la 29 mai, e din nou in Belgia, la Louvain si la Bruges, unde conduce
procesiunea Corpus Domini; intre 6 si 11 noiembrie se afla in Franta (Paris, Chamonix,
Annecy);

- in 1974, la 16 aprilie, participa la Litomierczyce (Cehoslovacia) la funeraliile
cardinalului Trochta;

- in 1975, la 27 februarie, e din nou la Freiburg pentru a tine o comunicare la un
seminar de fenomenologie pe tema «Participare si alienare»; la 19 septembrie pleaca intr-
o calatorie in Republica Democratd Germana;

- 1n 1977, la 23 iunie, se afla la Mainz, in Republica Federald Germania, pentru a
primi un titlu de «doctor honoris causa»; apoi la Koln pentru a-1 intilni pe cardinalul
Hoeffner, care il defineste drept « un om dotat cu modestie, o profundd veneratie, o
credinta fierbinte, un mare spirit de sacrificiu pastoral si o incredere de nezdruncinaty;
intre 1-4 iulie acelasi an e in Franta, il intilneste la Paris pe cardinalul Marty si la Osny,

in comunitatea poloneza;
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- in 1978, intre 19-25 septembrie, cu trei saptdmini inainte de Conclavul care 1l va
alege Papa, se afla in Republica Federalda Germania cu o delegatie a episcopiei poloneze
formatd si din Wyszynski, Stroba si Rubin: vom vorbi despre aceasta la sfirsitul
capitolului.

Patru sint, in sfirsit, calatoriile in afara Europei: de doud ori in Americi, o data in
Tinuturile Sfinte si o datd in Asia si Oceania.

Mai intii a fost pelerinajul in Tinuturile Sfinte, in decembrie 1964, impreuna cu
un grup de parinti din Conciliu, la incheierea celei de-a treia sesiuni din Vatican II. 1l
descrie astfel intr-o scrisoare catre diocezanii din Cracovia: «Am simtit cd, lucrind in
Conciliu pentru reinvierea Bisericii, trebuia sa revenim spre Domnul insusi, al carui
Trup Mistic este Biserica. De aici dorinta de a vizita locurile in care s-a nascut, a vorbit
si a lucrat, unde a suferit de asemenea, a murit pe cruce, a inviat din morti §i a urcat la
ceruri. Nu consider participarea mea la pelerinaj ca pe o proprietate personala sau
privatd, ci ca pe un semn de gratie al Providentei, care mi-a fost oferit §i in numele
altoray (Bibliografie 46, p. 206). Din notele de cilatorie ia nastere un mic poem pe care
il publicd in 1965 in revista Znak, cu titlul Pelerinaj in Tinuturile Sfinte: «Si azi de ce vin
aici? / Nu te mira! Orice privire, de o mie noud sute de ani / aici se preschimba in acea
unica privire impreschimbabilay» (Bibliografie 37, pp. 117-126).

Prima calatorie peste Atlantic, in Canada si Statele Unite, are loc la 28 august - 1
septembrie 1969.

La inceputul lui 1973, intre 1 februarie si 3 martie, merge in Australia pentru a
participa la Congresul euharistic §i Tnainte de intoarcerea in Polonia viziteazda Noua
Zelanda, Papua Noua Guinee si Filipine.

In vara 1976 (intre 23 iulie si 5 septembrie), se afla din nou in Statele Unite
pentru Congresul euharistic din Philadelphia, in fruntea unei delegatii de 18 episcopi
polonezi. Programul vizitei e intens. E descris astfel in volumul Karol Wojtyta in scrieri:
«Prezideaza concelebrarea Sfintei Liturghii la Philadelphia, Doylestown in Pennsylvania,
la Pasaic N. J. si in alte orase; ia parte la pelerinajul de la Doylestown, “Czestochowa
americand”, are intilniri cu emigranti polonezi in America, la Boston si New York; tine o
conferintd la universitatea americana din Boston, are o Intilnire cu colonia poloneza din

Canada, pronuntd un discurs la Chicago si la conferinta coloniei poloneze la Orchard
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Lake, dedicata vietii si activitatii Bisericii in Polonia si 1i Tnmineaza pdmint din lagérele
de concentrare de la Raclawice si Oswiecim rectorului Institutului stiintific de la Orchard
Lake. Are o interventie la Congresul euharistic international de la Philadelphia; tine o
conferinta despre libertatea religioasa la Harvard University si la Washington; intilneste
comunitatile poloneze din Detroit, Buffalo, San Francisco, Los Angeles» (Bibliografie
18, p. 234).

Calatoriile n Italia, in Europa si in lume 1l ajuta sd cunoasca multi cardinali. I-a
vazut la Sinoade, dar vizitele la fata locului 11 permit sa aprofundeze cunoasterea si stima.
Astfel i intilneste pe Baum, Bengsch, Cody, Colombo, Cook, Dearden, Freeman,
Hoeftner, Koenig, Krol, Manning, Marty, Medeiros, Pellegrino, Poma, Ratzinger, Siny,
Suenens, Ursi, Volk. Pe altii i-i prezintd la Roma viitorul cardinal Andrzej Maria Deskur,
marele sdu prieten. Acele contacte 1l ajuta sa facd cunoscuta situatia dificild a Bisericii
poloneze sub regimul comunist, care i se pare necunoscutd in Occident.

O deosebita importantd - pentru cunostintele pe care si le largeste sau
consolideazd - o prezintd ultima iesire din Polonia inainte de Conclavul care il alege
Papa: cea care il duce, Tmpreund cu o delegatie a episcopiei poloneze, in Germania
federala intre 19 si 25 septembrie 1978. Cu acea vizitad se incheie procesul de reconciliere
intre cele doua Biserici, inceputa printr-o scrisoare a episcopilor polonezi catre episcopii
germani care poartd data de 18 noiembrie 1965 si e o invitatie la iertarea reciproca,
facindu-se referire la toata istoria celor doud popoare si in mod particular la imprejurarile
celui de-al doilea rdzboi mondial, pentru a putea celebra «cu constiinta Tmpacata»
sarbdtoarea mileniului polonez (966-1966): «Frati venerabili, vd lansdm un apel: sa
incercam sa uitam! Sa lasam deoparte polemicile, urmarile razboiului rece, i sa Incepem
un dialog (...). In acest spirit foarte crestin si in acelasi timp foarte omenesc, ne intindem
miinile spre voi, asezati pe bancile Conciliului care se apropie de sfirsit, iertind si cerind
iertarey.

«Cu emotie si bucurie» episcopii germani au strins mina intinsd de cétre polonezi
si au raspuns astfel la 5 decembrie 1965: «Si noi va rugam sa uitati, va rugam sa iertati».

S-a coborit pacea asupra celor doud comunitéti catolice, dar guvernul comunist
polonez a dezlantuit un razboi propagandistic Tmpotriva episcopiei, atacindu-i in special

pe cardinalul Wyszynski si pe arhiepiscopul Wojtyta. Obiect al invectivei era fraza
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«ertind si cerind iertare». «Nu vom uita §i nu vom ierta» era cuvintul de ordine al
atacurilor. Muncitorii uzinelor Solvay ii scriu despre indignarea lor arhiepiscopului
Wojtyla, care in acea uzind lucrase ca muncitor in timpul razboiului. Wojtyta da o replica
in Dziennik Polski (Ziarul polonez) la 13 mai 1966. I se raspunde din nou ca Polonia nu
are nimic de iertat.

In timpul vizitei din septembrie 1978, cardinalul Wojtyta tine doud discursuri la
Fulda (din care unul in fata Conferintei episcopilor germani) si un al treilea la Koln.
Spune printre altele, in timpul predicii din catedrala din Fulda, la 22 septembrie, ca acea
intilnire «va intari» cele doua Biserici «in adevar §i iubire» si va contribui - in momentul
in care al doilea mileniu se apropie de sfirsit - «la cicatrizarea ranilor trecutului, fie mai
indepartat, fie mai recent» (Bibliografie 76, pp. 47-52).

In cei unsprezece ani in functia de cardinal, figura lui Karol Wojtyta isi sporeste
notorietatea: frecventa participare la Sinoadele romane, repetata realegere in Consiliul
secretariatului Sinodului, rolul de referent la simpozionul episcopilor europeni din 1975
si la Congresul euharistic de la Philadelphia din 1976 (unde vorbeste alaturi de cardinalul
Benelli, Maica Tereza din Calcutta si arhiepiscopul brazilian Helder Camara), predica in
fata Curtii in 1976, desele vizite la comunitdtile poloneze din emigratie, misiunea in
Germania din septembrie 1978 sint principalele ocazii in care devine cunoscut in lume,
iar figura lui devine familiard pentru majoritatea membrilor din colegiul cardinalilor.

Cind se va reuni al doilea Conclav din 1978, aceste recunoasteri il vor face Papa.
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PRIMUL PAPA SLAV.
NOUTATEA GEOPOLITICA A ALEGERII

Cardinalul Karol Wojtyla este ales Papa dupa al optulea scrutin, cu 99 de voturi
din 111: este aproximativ ora 17 si 20 de minute, luni, 16 octombrie 1978. Vestea se afla
la ora 18 si 17 minute. La 18,43, din loja Bazilicii Sfintul Petru, cardinalul Felici anunta:
«Habemus Papam!». La 19 si 35 noul Papa isi face aparitia si - In mod neasteptat - se
adreseazd multimii.

Ca a fost ales cu 99 de voturi in al optulea tur de scrutin o afirma intr-o scrisoare
catre seful guvernului italian de atunci, Giulio Andreotti, un cardinal al carui nume nu-1
cunoastem. In legiturd cu scrisoarea i-am cerut lamuriri lui Andreotti, care ne-a raspuns
ca nu ni le poate oferi, datoritd unui angajament de discretie pe care si 1-a asumat fata de
acel cardinal «care apoi a murity.

In volumul in care comunica existenta scrisorii, Andreotti protesteazi impotriva
celor ce s-au scris, a doua zi dupa Conclav, de catre «un cunoscut ziarist francez», care
atribuia «lipsei de valoare a partidului Democratiei Crestine faptul cd acei cardinali n-au
mai avut incredere in colegii lor italieni». Omul politic italian il acuza de «usurintd si
grandilocventa» pe ziaristul francez si continua astfel: «Chiar un cardinal din Franta mi-a
scris ca n-a existat nici o ostilitate antiitaliana: “trebuie spus cd pina inclusiv luni
dimineata le-am acordat sufragiile confratilor nostri italieni, mai ales la doi dintre ei care
adunau un semnificativ consens”. Verificata imposibilitate de unificare consensuala ne-a
adus 1n pauza la convingerea cd a aparut momentul pentru o alta optiune. lar hotarirea s-a
nascut uimitor de repede: arhiepiscopului de Cracovia i-a lipsit un singur buletin pentru a
obtine o suta de voturi (predecesorul sdu, de venerata amintire, primise noudzeci si opt de
voturi)» (Bibliografie 41a, p. 176).

Nu avem nici o informatie sigura despre felul cum s-a ajuns la aceasta varianta, ci

doar reconstructii prin intermediul ipotezelor si al indiscretiilor. Printre indiscretii, cea
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mai credibild ni s-a parut cea comunicatd de Andreotti care prin viu grai - intr-o
conversatie pe care am avut-o cu el la 31 mai 1998 - ne-a dat descrierea sumara a
desfasurarii Conclavului, cu citeva detalii asupra tururilor de scrutin, informatii pe care
le-a primit de la cardinalul guatemalez Mario Casariego (poate in data de 27 noiembrie
1978, pentru ca atunci «Jurnalele» lui Andreotti inregistreazd o conversatie cu Casariego,
«veteran al Vaticanului»: Bibliografie 41b).

Cardinalul Wojtyta ar fi avut 11 voturi in dimineata de luni 16 (adica la al saselea
scrutin), 47 de voturi la al saptelea si 99 la al optulea. Cardinalul Luciani, in luna august,
fusese ales cu 98 de voturi.

Tot potrivit celor povestite de cardinalul Casariego, «duminica si dimineata de
luni le-au apartinut italienilor», care ajunsesera sa obtind urmatoarele rezultate: Siri 48 de
voturi, Benelli «vreo treizeci», Poletti 17, Pappalardo 6, Colombo «5 sau 6», Ursi 4,
Felici 1. Se poate presupune ca, in relatarea sa, Casariego s-a referit la nivelul maxim de
voturi obtinute de fiecare cardinal, fara a preciza in care scrutin s-a intimplat aceasta.

Potrivit cardinalului guatemalez, Siri 1i avea ca sustindtori pe «Samore si cercul
Palazzini-Paupini, poate si Felici». Deci vechea Curie, sau mai bine zis componenta ne-
montaniana a Curtii romane si probabil acestui grup ii apartinea si Casariego, care era
prieten cu Samorée si adesea oaspetele sau in vizitele la Roma.

Benelli in schimb - ne spune Casariego - «era sprijinit de sudamericani si de
pakistanezy», adicd de Cordeiro care fusese impreuna cu Wojtyta referent la Sinodul din
1974. Ultima informatie a lui Casariego catre Andreotti: «Marii partizani ai cardinalului
Wojtyta fusesera Koenig si Alfrink».

Indiscretiile furnizate de Casariego ni se par credibile nu doar pentru autoritatea
in materie vaticana a omului politic caruia 1 le-a marturisit i care ni le-a transmis, dar si
pentru cunoscuta naivitate a personajului Casariego. El, printre altele, i-a povestit lui
Andreotti ca n-a Inteles cine-1 acel «Wojtyla» care la al optulea scrutin depdsea cvorumul
electoral, si nu doar pentru ca nu-l cunostea pe cardinalul polonez care o clipa mai tirziu
devenea Papa, ci pentru ca - in susotelile care se raspindeau in Capela Sixtina - lui 1 se
paruse ca a auzit numele «Botiglia» si a Incercat sa afle mai multe despre acela, dar Siri

si altii i-au facut semne sa tacd, pentru cd Wojtyta era atit de aproape ca putea sa-1 auda.
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Putin mai tirziu, mergind Impreund cu ceilalti sa-1 salute pe ales, Casariego il auzi pe
loan Paul al II-lea spunindu-i cu amabilitate: «Acum stiti cine e Botiglia!».

Cardinalul Karol Wojtyta primise deja voturi in Conclavul din august, care 1l
alesese in ziua de 26 pe cardinalul Albino Luciani. O afirma toate reconstituirile celor
doud Conclave pe care le-am putut controla. Ne limitam la a reproduce afirmatiile
ziaristului american Wilton Wynn dintr-un volum de amintiri vaticane (a fost
corespondentul la Roma al saptdminalului 7ime, pentru 24 de ani): a fost vorba de «o
mind de voturi, redusa numeric dar semnificativay, care i-a produs lui Wojtyla agitatie si
panica. El sustine ca a aflat-o de la Papa insusi, sapte ani mai tirziu, la o cind in
apartamentul privat al Pontifului: «Aceste voturi, dupa cite se pare, veneau din grupul
cardinalilor de limba germana condusi de austriacul Koenig. A fost pentru prima data
cind Wojtyta a luat In mod realist in considerare posibilitatea de a deveni pontif si acea
idee i-a stirnit panicd. Mi-a marturisit cad de fiecare data cind era citit numele sau, era
cuprins de o «agitatie groaznica» la ideea ca trebuie sa-si lege de git uriasa raspundere a
Pontificatului» (Bibliografie 73, p. 40).

Agitatia cardinalului Wojtyla n-a durat mult deoarece Conclavul a fost foarte
operativ si acea providentiald iutime va fi amintitd de loan Paul al II-lea n timpul vizitei
de la Belluno, pe care o va efectua in amintirea predecesorului sdu, la un an de la alegere:
«Un Conclav care prin numarul cardinalilor prezenti parea sa se deosebeasca mult de
precedentele si se preconiza lung si greu. In schimb, deja spre seara primei zile, la al
patrulea scrutin, era ales noul Papay (26 august 1979).

Indiscretia papald in legaturd cu cele patru scrutinuri din august atesta libertatea
pe care si-o ia loan Paul al II-lea in materie de secrete ale Conclavului §i pe care o va
dovedi de mai multe ori si In legaturd cu propria sa alegere: vorbind despre formula cu
care a acceptat calitatea de Papa si povestind avertismentele pe care le-a primit de la
cardinalul Wyszinski sd nu cumva sa refuze alegerea si s-o considere ca pe o chemare de
a conduce Biserica la intrarea in mileniul al treilea. Nu e ciudat deci ca a avut aceeasi
libertate intr-o convorbire privata despre voturile primite Tn august.

Potrivit unui alt martor al pretioaselor indiscretii, Benny Lai, voturile obtinute de
cardinalul Wojtyla in august ar fi fost iIn numar de 4. Si aici sursa informatiilor e acelasi

Ioan Paul al Il-lea, care ar fi vorbit despre acest subiect la masa cu Indro Montanelli:
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«Mi-a marturisit ca a ramas uimit c¢ind, in timpul Conclavului in care a fost ales Luciani,
el a primit citeva voturi» (Bibliografie 80b, p. 279).

Cind voturile se vor Inmulti, n Conclavul din octombrie, Wojtyla va rdmine calm.
Asa spun toate marturiile. Va fi fost agitatia traita cu anticipatie, la primul conclav si la
vestea mortii lui loan Paul I, care l-a eliberat de nelinistea alegerii. Care probabil ca i-a
fost deja cunoscutda din multe puncte de vedere: nu doar locul si actorii erau aceiasi, la
distantd de numai cincizeci de zile, dar pina si numarul voturilor obtinute de cei doi alesi
a fost aproape identic. Potrivit cardinalului care 11 scrie lui Andreotti «din Franta»,
Wojtyla a fost ales cu 99 de voturi, iar Luciani cu 98. Potrivit lui Benny Lai, Wojtyla cu
91 de voturi, iar Luciani «intre 85 si 90» (Bibliografie 80a, p. 156). Erau «majoritati clare
», cum s-a exprimat cardinalul Suenens in cazul lui Luciani: in ambele conclave votantii
erau 111 (in al doilea conclav nu mai era Luciani, dar putuse veni din S.U.A. cardinalul
John Joseph Wright, absent din motive de sdndtate la primul) iar majoritatea de «doua
treimi plus unuy» era de 75.

La Conclavul din octombrie, cardinalii merg pe ideea ca si de aceasta datd Papa
va fi italian. Presa prevede un duel intre cardinalul Giuseppe Siri, arhiepiscop de Genova,
si cardinalul Giovanni Benelli, arhiepiscop de Florenta. Aproape nimeni nu citeaza - in
previziuni - numele cardinalului Wojtyta. Va spune cardinalul Malula: «in conversatiile
care au precedat Conclavul nu auzisem niciodatda pronuntat numele lui Wojtyla»
(Bibliografie 73, p. 39). Printre cei care au amintit in previziuni numele lui Wojtyta se
afla revista americand 7ime «dar subliniind ca e vorba de o variantd indepartatd», va
marturisi corespondentul ei de la Roma (id.).

Impasul la care s-a ajuns prin candidaturile lui Siri si Benelli, evidentiat inca din
prima zi, sporise si mai mult nesiguranta. Cardinalul Koenig a exprimat urmatoarea
marturie Tn legdturd cu acea seara uimitoare: «Am cinat Impreund, dar au fost foarte
putine discutii. In briza ricoroasa a serii din curtea de la San Damasco, am pornit in
liniste sd ne facem plimbarea. Se simtea o ciudata tensiune sufleteasca. Nici azi inca nu
gasesc o explicatie umana pentru alegerea din ziua urmatoare» (id., p. 39).

Potrivit marturiei Papei insusi, «la inceputul celei de-a doua zile, totul era deja
clar: simteam interventia Spiritului Sfint printre cardinali §i intuiam rezultatuly (id., p.

40). Si iata reactia lui in fata rezultatului: «4m incercat senzatia pe care probabil ca ati
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incercat-o dumneavoastra cind v-ati casatorit;, senzatia de a-mi asuma o raspundere
care va dura toatd viata» (id., p. 41).

Spre Siri se orienteaza cel ce cautd o corecturd a liniei de dezvoltare, in directia
traditiei, comparativ cu perioada reformatoare si de dialog ecumenic promovata de Papii
Ioan al XXIII-lea si Paul al VI-lea. Spre Benelli, care a fost timp de un deceniu - in
calitate de subsecretar la Secretariatul de Stat - executorul liniei reformatoare a Papei
Montini - se orienteaza cel ce vrea o amplificare a perioadei de reforme si dialog.

Potrivit vaticanologului Benny Lai, pastratorul confidentelor cardinalului Siri, la
al treilea scrutin cardinalul Siri a obtinut 59 de voturi, iar cardinalul Benelli «ceva mai
mult de 40» (Bibliografie 80a, p. 176).

Potrivit publicistului francez de origine poloneza Jean Offredo (care il da pe
cardinalul Wojtyta cistigator in al optulea scrutin cu 97 de voturi), cardinalul Benelli ar fi
obtinut la al saptelea scrutin 38 de voturi, in timp ce cardinalul Siri era abandonat de
sustindtori, iar cardinalul Wojtyta urca la 73 de voturi: cu doud mai putin decit pragul
necesar pentru victorie (Bibliografie 64, p. 25). Si biograful Chelini il considerd ales cu
97 de voturi (Bibliografie 49, p. 70).

Conclavul incepuse in dupd-masa de simbatd 14 octombrie. Cotitura spre
candidatul neitalian ar fi survenit In noaptea de duminica spre luni si l-ar fi avut ca prim
actor pe cardinalul austriac Franz Koenig: se pare cd l-au sustinut germanii (care il
cunosteau bine pe Wojtyla intrucit I-au avut oaspete cu o lund mai devreme in Germania
occidentald) si americanii prin bunele oficii ale cardinalului Krol din Philadelphia, care
era de origine poloneza. Printre italieni, se pare cd s-au straduit sd-i favorizeze alegerea
cardinalii Pellegrino (solicitat in aceasta directie de catre Koenig) si Poma, presedintele
Conferintei episcopilor.

Pentru prima datd, in cele doud conclave din 1978, majoritatea cardinalilor
provenea din natiuni extraeuropene: europenii erau 55, iar extraeuropenii erau 56. Pentru
prima datd majoritatea covirsitoare era compusd din conducatori de dioceza: si e un
element decisiv, acesta, pentru a intelege faptul ca unul si acelasi colegiu de cardinali a
facut, intr-un interval de doua luni, doud alegeri atit de deosebite, in ceea ce priveste
persoana celui ales, dar in mod consecvent pe linia unui Papd conducator. Si nu doar in

sensul unui cardinal provenit dintr-o dioceza, ci in sensul unui om care nu avusese deloc
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experienta vietii curiale sau a diplomatiei. Pentru ca si Montini, Roncalli, Ratti si Della
Chiesa - ca sa rdiminem in secolul nostru - fusesera chemati pe tronul lui Petru din pozitia
de arhiepiscopi ai unor mari orase italiene, dar Tnainte avuseserd pe timp indelungat
insarcindri curiale sau diplomatice. Unicul precedent al unei alegeri integral pastorale e
cel al Papei Sarto, ales cu numele de Pius al X-lea in 1903.

Pentru prima data italienii (27 din 111 1n al doilea conclav) nu erau in masura sa
impund o alegere. Ei fusesera 35 din 62 1n conclavul din 1939, care l-a ales pe Eugenio
Pacelli; 18 din 53 in conclavul din 1958, care I-a ales pe Angelo Giuseppe Roncalli; 29
din 82 in conclavul din 1963, care 1-a ales pe Giovanni Battista Montini.

Aceste noutati In colegiul cardinalilor, care stau la originea noutdtii reprezentate
de alegerea Papei polonez, ii erau perfect clare cardinalului Wojtyta. Iatd cum le-a
rezumat la 6 septembrie, la Cracovia, intr-o predica despre alegerea lui loan Paul I.
«Defunctul Papa Paul al VI-lea, marind numarul colegiului pina la acest numar, voia sa
sublinieze si mai mult prezenta Bisericii in lumea contemporana si caracterul misionar al
Bisericii. Voia §i sa sublinieze ca alegerea Papei e o problema a intregii Biserici. Cu
ocazia alegerii urmasului sau s-au manifestat efectele benefice ale acestei hotariri. S-a
facut simtita desigur si influenta numeroaselor contacte ale episcopatului mondial,
survenite in Conciliu, sinoade episcopale si alte intilniri» (Bibliografie 62, p. 261).

Decisiva - pentru acceptarea din partea cardinalului Wojtyta - se pare ca a fost o
intilnire cu cardinalul Wyszynski, survenita poate la sfirsitul diminetii, in acea zi de luni
16 octombrie, Tnainte de pauza de prinz, adica intre al saselea si al saptelea scrutin. Astfel
s-a exprimat acelasi loan Paul al II-lea intr-o predica din Capela Sixtind, in timpul primei
slujbe dupa restaurarea picturilor lui Michelangelo, la 8 aprilie 1994: «ln acest loc
cardinalul primat al Poloniei mi-a spus: “Daca te vor alege, te rog sa nu refuzi”».

Ca optiunea pentru cardinalul Wojtyta s-a concretizat in pauza de prinz e un lucru
atestat de un interviu al cardinalului dominican Luigi Maria Ciappi In revista lunara
Trenta giorni (mai 1992): «Schimbarea decisiva a optiunii a avut loc in sala aldturata
celei in care am luat prinzul, unde se serveau bauturile alcoolice si apoi desertul si
cafeaua. In acel moment era o atmosfera mai vesela si mai destinsi, si atunci i-au convins

sustindtorii cardinalului Wojtyla pe alti membri ai Sfintului Colegiu».
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Al optulea scrutin, cu rezultatul definitiv, se termina pe la ora 17,20 in ziua de
luni, 16. Cardinalul Jean Villot, care asigura conducerea provizorie, se apropie de noul
ales si 1l intreaba: «Accepti alegerea?».

Iata raspunsul cardinalului Wojtyta, reprodus de el insusi in enciclica Redemptor
hominis (nr. 2): «Supunindu-ma credintei in Isus Cristos, Domnul meu, cu increderea in
Maica Domnului si a Bisericii, in ciuda dificultatilor atit de mari, accept».

La ce fel de dificultati se referea? Evident, la «greutatea cheilor», in sensul cel
mai larg al termenului, in legatura cu care exista o vasta literatura si care 1i era foarte
clard fiecaruia dintre cardinalii alegatori, datorita suferintei cu care o acceptase cardinalul
Albino Luciani, in acelasi loc, abia cu cincizeci de zile mai devreme. Apoi soarta Papei
Luciani - e o convingere generalizatd ca el a murit prematur datoritd acelei «greutati» -
daduse o forma concreta respectivei suferinte.

Dar existau si alte dificultati, de naturd mai specifica. Prima la care se gindea
cardinalul Wojtyta, pronuntind cuvintele care il faceau Papa, era legatd de provenienta sa
«dintr-o tara indepartatay. Exista teama, Tn mintea lui si a cardinalilor care l-au ales, fata
de modul in care va reactiona poporul Romei la surpriza unui Papd strdin. Despre acest
lucru discutasera cardinalii alegatori. Italienii (care erau 27) Incurajasera colegiul sd faca
marele pas si votasera linistit, cu largd majoritate, in favoarea «strainului». Dar el, cel
ales, resimtea incd teama pe care ceilalti o depasisera. Din cauza acelei temeri i se
adreseaza imediat multimii, pentru a se prezenta si a cere sa fie acceptat: «Astazi ma
prezint in fata voastrd, a tuturory, spune. Si la aceasta temere se referd intr-o fraza care
atunci, pe loc, pare enigmatica: «Mi-a fost frica sa primesc aceasta numirey.

Cine il cunostea de aproape pe cardinalul Wojtyta se gindise bineinteles - cu o
ocazie sau alta - cd putea fi un bun Papa. Dar toti sau aproape toti tindeau sa excluda acea
posibilitate, datorita nationalitatii sale poloneze. Merita sa amintim ce va scrie pe acest
subiect teologul iezuit francez Henri de Lubac in volumul Amintiri despre operele mele
(1989): «De mult timp, in conversatii cu prietenii mi se intimplase sa spun: “Dupa Paul al
Vl-lea, candidatul meu e Wojtyla”. Discurs pe jumatate in gluma, pe jumatate serios. De
altminteri, addugam: “Dar nu are nici o sansa’”».

Mai intii a fost surpriza, deci. Surpriza fatd de o hotérire atit de neasteptata. lar

apoi teama cd poate fi neinteleasd. Inainte de a asculta, in capitolul urmator, lunga
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discutie publica pe care i-o va dedica noul Papa si care se va prelungi o lund intreaga, sa
regasim un ecou al ei pe buzele unui alt personaj, poate singurul care a putut trai
evenimentul cu sentimente identice celor ale noului Papd, cardinalul Wyszynski:
«Hotarirea Conclavului a depasit barierele impuse de patru secole de traditii ale Bisericii:
bariera limbii §i bariera nationalitdtii. Se parea cd o asemenea indrdzneald e greu de
acceptat atit de catre cardinali, cit si de catre poporul Romei. Si de fapt alegerea unui
polonez a fost fireasca si simpld, iar primirea romanilor a fost deosebit de cdlduroasa si

spontana!» (Discursul Primatului Poloniei, in Tygodnik powszechny, 44/1978).
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«MIE MI-A FOST FRICA
SA PRIMESC ACEASTA NUMIRE»

Chiar si «oficiul petrin» - cum numesc teologii misiunea Papei - a dobindit in
epoca noastra dimensiunea riscului. Noi am aflat-o cu ocazia atentatului. Karol Wojtyta a
stiut-o imediat, la alegerea sa. Indrizneala, imprudenta, pinid la urmi riscul alegerii
constau pe de-a-ntregul in acea «origine dintr-o tard Indepartatd» care l-a facut indata sa
spund: «Mie mi-a fost fricd sa primesc aceasta numirey.

Iata-1 aparind in balconul Bazilicii, avind inca pe chip semnele luptei in care a
invins frica de a fi Papa: uimirea fatd de orientarea cardinalilor pe loc favorabili fata de
un polonez, presentimentul sfidarii comunismului pe care alegerea sa o va implica,
incurajarea din partea primatului Wyszynski sd accepte, datoria de a-i da ascultare in
numele Patriei, presentimentul incurajarii si al riscurilor pe care acea acceptare le va
implica pentru fiecare polonez.

Nu era - in cazul lui loan Paul al II-lea - teama Papilor venetieni, Sarto si Luciani,
fatd de o misiune consideratd superioard in comparatie cu propriile puteri, sau nu numai
aceasta: el se temea de scoaterea Pontificatului roman din seria Papilor italieni, se temea
de Est, putin se temea si de locuitorii Romei. Nelinistea pentru reactia romanilor 1l
determinad sa le adreseze imediat un salut din balcon, improvizind un discurs in italiana,
impotriva obiceiului care ii recomanda noului Papa doar o binecuvintare in latina. El se
teme cd nici latina §i nici binecuvintarea nu-1 vor ajuta sd depadseasca distanta dintre
balcon si multime.

Acea neliniste il Tmpinge sa revina asupra subiectului de zeci de ori in prima luna
dupa alegere, aproape necrezind ca originea sa poloneza nu reprezinta o problema pentru
romani. Va ajunge chiar sa-i scrie in legatura cu aceasta o scrisoare sefului guvernului

italian, ca pentru a linisti natiunea. Si va continua sa mediteze asupra subiectului de-a
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lungul intregului Pontificat, facind aluzii la el in interviuri si In discutiile confidentiale.
[ata micul discurs din balcon:

«Laudat fie Isus Cristos. Frati si surori dragi, sintem cu totii inca indurerati dupa
moartea prea iubitului nostru Papa loan Paul 1. Si iata ca Stralucitii Cardinali au
chemat un nou episcop la Roma. L-au chemat dintr-o tara indepartata... indepartata...,
dar la fel de apropiata de comuniunea in credinta §i in traditia crestina. Mie mi-a fost
frica sa primesc aceasta numire, dar am facut-o in spiritul supunerii in fata Domnului
Nostru Isus Cristos §i in increderea totala fata de maica sa, prea Sfinta Fecioara.

Nu stiu daca pot sa ma fac inteles in limba voastra... in limba noastra italiana.
Daca gresesc, ma corecta-veti. Si astfel ma prezint in fata voastra a tuturor, pentru a
marturisi credinta noastra comund, speranta noastrd, increderea noastra in Maica lui
Isus si a Bisericii, dar §i pentru a porni din nou pe acest drum al istoriei si al Bisericii,
cu ajutorul lui Dumnezeu si al oamenilory.

In dupd-amiaza si seara acelui 16 octombrie, totul parea usor. Romanii s-au
dovedit incredibil de pregatiti sa-1 sarbatoreascd pe strdin, incurajati de figura sa
puternica si de vocea caldd. Deja il aplaudaserda de mai multe ori Tnainte de a fi fost
definitiv cuceriti de frumoasa greseald de limba «ma corecta-veti», tipica pentru un strain
care studiase mai mult latina decit italiana.

Pe moment totul pare usor, dar in suflet nelinistea n-a disparut. Doua zile mai
tirziu vorbeste astfel despre acest lucru in colegiul cardinalilor: «Frati venerabili, a fost
un act de incredere si in acelasi timp de mare curaj ca ati vrut sa chemati ca episcop de
Roma pe un neitalian. Nu putem spune nimic mai mult, ci doar sa ne inclinam capul in
fata unei asemenea hotariri a Sfintului Colegiuy (18 octombrie).

In cuvintele «incredere» si «curaj» se reflectd sensul pe care Ioan Paul al II-lea il
da alegerii sale: Colegiul cardinalilor a avut curajul de a alege un neitalian §i pentru ca a
avut Incredere in persoana aleasa si in primirea pe care i-o vor face locuitorii Romei. Ca
acest lucru exprima o teama a sa, In speranta de a nu dezamagi, probabil ca i s-a parut
evident: «nu existd speranta fara teama si nu exista teama fara speranta», spune Teresa in
drama de tinerete a lui Karol Wojtyta, Pravalia bijutierului (Bibliografie 33, p. 65).

Cu aceeasi sobrietate, in timpul predicii de inaugurare a misiunii sale pontificale,

exclama: «Pe tronul lui Petru la Roma urca azi un episcop care nu e roman. Un episcop
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care e fiul Poloniei. Dar din acest moment devine si el roman. Da, roman!» (22
octombrie).

Decizia de a deveni roman va deveni un motto al Pontificatului. O regasim intr-un
document cu totul neobisnuit: o scrisoare catre presedintele Consiliului de ministri
italian, Giulio Andreotti, scrisd in acele zile ale debutului pontifical si o vom regasi in
salutul adresat multimii in piata Capitoliului, In timpul vizitei pe care o va face la
Consiliul orasenesc al Romei In 1998, atunci cind se va simti «roman» de doudzeci de
ani!

Scrisoarea catre seful guvernului italian - probabil sugeratd de speculatiile din
presa cu privire la implicatiile nationalitatii noului Papa in raporturile dintre Sfintul
Scaun si Italia - nu a fost datd publicitatii si o cunoastem doar pentru ca Andreotti a
reprodus-o partial in volumul Jurnale 1976-1979 (Bibliografie 41b) la data de 4
noiembrie 1978:

«Primesc o foarte frumoasa scrisoare de la Papa. Porneste de la credinta poporului
polonez “care a trdit in cea mai strinsa legatura si in cea mai profundda comuniune cu
Roma si cu tot ceea ce reprezintda acest oras pentru intregul lumii” pentru a spune ca
“acel Papa care a venit de departe are simtaminte profund romane §i e doritor de a sluji
in cel mai bun mod cu putinta prea iubitul popor al Romei §i, pornind de la Roma, pe al
intregii Italii, fapt care constituie in mod deosebit una din datoriile urmasului lui
Petru”».

Si iata ca, Intr-unul din primele saluturi duminicale de la fereastra, se destdinuie
povestind teama pe care o avusese cind a acceptat alegerea sa: «In cadrul Conclavului,
dupa alegere, ma gindeam: ce le voi spune romanilor cind ma voi prezenta in fata lor ca
episcopul lor, provenind dintr-o tara indepartata, din Polonia? Mi-a venit atunci in
minte imaginea Sfintului Petru. Si m-am gindit asa: cu aproape doua mii de ani in urma
§i stramosii vostri au acceptat un nou venit, acum deci §i voi veti intimpina pe un altul, il
veti intimpina §i pe loan Paul al Il-lea, asa cum [-ati intimpinat odinioara pe Petru din
Galilea. Poate ca nu e placut sa ne intoarcem la acest subiect, acum cind succesiunea
evenimentelor a confirmat cu cita cordialitate, dupa atitea secole, ati primit un Papa
neitalian. Doresc prin urmare sa-i multumesc inainte de toate Domnului Dumnezeu, iar

apoi §i voua pentru generozitatea pe care mi-ati dovedit-o atunci si acum. Si mai ales azi
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vreau in mod cu totul deosebit sa fiu la inaltimea primirii pe care mi-ati facut-o» (5
noiembrie). Mai devreme, in cadrul aceluiasi salut, le multumeste din nou «oamenilor
care m-au primit cu atita bunavointa.

Stupoarea fatd de «cordialitatea», «generozitatea», «bunavointa» romanilor e
destinata sa dureze, cu toate cd «succesiunea evenimentelor» - adica primele contacte cu
multimea si oragul - i-au oferit garantia autenticitatii acelor sentimente.

Primele iesiri printre romani au stirnit intr-adevar un entuziasm incredibil si de-a
dreptul periculos pentru securitatea Papei. Mai ales chiar prima iesire, in ziua de dupa
alegere, pentru a merge la Policlinica Gemelli spre a-l vizita pe prietenul episcop polonez
Andrej Deskur. Saluta astfel lumea, in mica piata din fata spitalului: «Le multumesc celor
care asearda m-au primit... §i mi-au dovedit multa afectiune §i in aceasta dupa-amiaza...
Vreau sa le multumesc si celor care m-au condus aici si chiar m-au salvat, fiindca
datorita marelui entuziasm manifestat se putea intimpla ca Papa sa ramina imediat in
acest spital pentru a primi ingrijiri!» (17 octombrie).

Acelagi lucru se intimplase in dupd-masa de duminicd 29 octombrie la
Mentorella, un sanctuar dedicat Mariei si aflat in ingrijirea unor calugari polonezi pe
muntele Guadagnolo, in provincia Roma, unde mersese inainte de Conclav si unde a vrut
sd revina imediat dupa aceea: are nevoie de doudzeci de minute pentru a strabate citeva
zeci de metri, printre oamenii simpli care vor sa-1 vada si sa-1 atingd. «Splendidele greseli
de limba italiand» (cum le numeste poetul Elio Filippo Accrocca: Bibliografie 48b, p.
112) care apar in cuvintele improvizate ii atrag simpatia lumii.

El continud deci - in acel «Angelus» din 5 noiembrie - sd caute argumentele
(comparatia cu Petru venit din Galilea, vechile legaturi ale polonezilor cu Roma) care ar
trebui sd ajute ospitalitatea romanilor, dar 1si da seama ca deja nu-gi mai au rostul, ca a
fost deja primit! Exultd pentru aceasta constatare: vede o fericitd corespondenta intre
intuitia Colegiului cardinalilor si sentimentul oamenilor.

Si merge in aceeasi zi la Assisi, la mormintul lui Francisc si imediat dupa aceea la
biserica romana Santa Maria sopra Minerva, la mormintul Sfintei Ecaterina din Siena,
pentru a-i omagia pe «sfintii protectori ai Italiei». La Assisi vorbeste astfel: «/ntrucit nu
sint nascut pe aceste meleaguri, simt mai mult ca oricind nevoia unei “nasteri” spirituale

aici». Si rugdciunea catre Francisc dobindeste tonul celui care implorda o cetitenie
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spirituald: «Aceasta ti-o cere tie, fiu sfint al Bisericii, fiu al tinuturilor italiene, Papa
loan Paul al Il-lea, fiul tinuturilor poloneze. Si spera ca nu-l vei refuza, ca il vei ajutay.

Si rugdciunea catre Sfinta Ecaterina, la Santa Maria sopra Minerva, primeste
intonatii emotionante: «Ales de Sfintul Colegiu al cardinalilor ca urmas al Sfintului
Petru, cu profunda cutremurare am acceptat aceasta misiune, socotind-o vointa
Domnului Nostru Isus Cristos. Atunci cind mi-am dat seama ca nu sint nascut pe aceste
paminturi, ci sint strdain de ele, mi-a venit in minte imaginea Sfintului Petru, si el strdin
pentru eley (5 noiembrie).

Interesant acest reflux de sentimente, 1n batdlia pentru a invinge teama alegerii: de
parca la inceput ar fi acceptat, iar apoi si-ar fi dat seama cd nu e italian! Si trebuie sa
existe un adevar psihologic aici, in aceastad zvicnire emotiva: atunci cind s-a profilat
alegerea a prevalat angajamentul luat fata de Wyszynski de a o accepta, dar imediat dupa
aceea probabil cd a revenit teama fatd de necunoasterea reactiei romanilor.

De la alegere (16 octombrie) pina la luarea in posesie a catedralei de la Roma (12
noiembrie) trece aproape o luna. Va fi acelasi Ioan Paul al II-lea cel care le va explica
preotilor din Roma cum a simtit nevoia de a preceda «luarea in posesie» a diocezei de o
«perioada de pregatire», din moment ce «circumstantele sint atit de neobisnuite:
succesiunea episcopilor Romei, dupa 455 de ani, numara un Papa care vine de dincolo
de granitele Italiei» (9 noiembrie).

Ultima din aceste referinte - cea din San Giovanni in Laterano - e si cea mai
patimasa: «Eu, noul episcop al Romei, loan Paul al Il-lea, polonez de origine, ma opresc
in pragul acestui templu §i va cer voua sa ma primiti in numele Domnului. Va rog sa ma
primiti asa cum i-ati primit, de-a lungul secolelor, pe predecesorii mei. Nu sint aici prin
vointa mea. Dumnezeu m-a ales. In numele Domnului va rog deci: primiti-maly (12
noiembrie).

Fericirea intilnirii lui Ioan Paul al II-lea cu romanii a fost imediata si a crescut
odata cu anii. Daca n-ar fi avut chemarea de a fi misionar in lumea intreagd, Wojtyla ar fi
fost cel mai potrivit Papad pentru rolul de episcop al Romei. De mai multe ori si-a
exprimat amaraciunea de a nu fi fost destul de aproape de Roma. De exemplu, a doua zi
dupd implinirea a cincisprezece ani de Pontificat, la 17 octombrie 1993, vorbind in

parohia romana Preziosissimo Sangue: «Azi nu pot sa nu-mi amintesc prima vizita facuta
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in parohia San Francesco Saverio, la Garbatella: era in 1978, la inceputul lui decembrie
(...). Cardinalul vicar spune ca pina azi am vizitat peste doua sute de parohii, ba chiar
221. [i multumesc lui Dumnezeu pentru aceste cdldtorii, pentru numeroasele vizite,
pentru multele intilniri (...). Asa, chiar §i printr-o scurta vizitd, pot fi - mdcar pentru
putin timp - episcopul Romei. Cardinalul vrea mereu sa ma consoleze: spune ca fac
destule ca episcop al Romei, dar eu spun mereu ca nu e destul. Papa nu ar putea avea
aceasta misiune universald, nu ar putea face aceste vizite in afara Romei si in afara
Italiei daca n-ar fi intii episcop al Romei.»

In momentul in care scriem, parohiile romane vizitate de Ioan Paul al II-lea sint in
numar de 274. Iar in ce priveste faptul ca a devenit roman, loan Paul al II-lea nu mai are
indoieli, dupd atitia ani. «Roma, Roma mea, te binecuvintez si odata cu tine ii
binecuvintez pe toti fiii tai si toate gindurile tale de bine!»: cu aceastd patimasa declaratie
de cetdtenie a salutat orasul si pe concetdtenii sdi la 15 ianuarie 1998, in vizita de la
Capitoliu. In exultanta acestui strigit «Roma, Roma mea» se afld amintirea primei
tematoare apropieri de oras, teama transformata intr-o mare iubire.

Dar persistenta - in primii ani - a acelei uluiri in fata primirii calduroase a
romanilor e documentatd din surse confidentiale. Iatd cum vorbeste despre aceasta intr-o
conversatie cu Frossard, care dateazd din 1983: «S-a pretins, nu fara motiv, ca Papa, in
calitate de episcop al Romei, trebuie sa apartina aceleiasi natiuni ca §i credinciosii
diocezei sale. Nu vreau sa pierd ocazia pentru a-mi exprima gratitudinea fata de
diocezanii mei romani care l-au acceptat pe acest Papa venit din Polonia ca pe un fiu al
propriei lor patrii. Carisma universalitatii trebuie sa fie foarte bine ancorata in sufletul
acestui popor ai carui stramosi crestini il acceptasera deja pe Petru, galileanul, si odata

cu el mesajul lui Cristos destinat tuturor popoarelor lumiiy» (Bibliografie 10, p. 24).
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«NU VA FIE FRICA,
DESCHIDETI-I USILE LUI ISUS!»

Inca palpitind in urma alegerii, Ioan Paul al II-lea se gribeste si linisteasca lumea
in legatura cu intentiile sale. Abia i-a spus multimii ca i-a fost «frica» sa primeasca acea
«numire» $i iatd-l - sase zile mai tirziu - strigind, din aceeasi piatd: «Nu va fie frica:
deschideti-i, deschideti-i larg usile [ui Isus!».

Acesta e Papa Wojtyta! Un om care resimte drama lumii, riscul misiunii, reactia
sigurd a sistemului sovietic, posibila ostilitate a multimii romane si vorbeste despre toate
acestea la persoana intii: «Mie mi-a fost fricay. Si totodatd un om care resimte 1n altii
reflectarea fricii sale, combinata in sufletul multora cu o alta, mai adinca si mai veche,
fata de Papalitate si fatd de Bisericd. Ar vrea sa-i elibereze pe ceilalti de frica: de cea de
care nu s-a eliberat complet pe sine Tnsusi si mai ales de cea care impinge lumea sa se
indoiasca de «puterea lui Isusy.

Este duminica de 22 octombrie 1978. In Piata Sfintul Petru, Ioan Paul al II-lea
celebreaza liturghia care 1i inaugureaza Pontificatul si 1si exprimd intentia centrald, in
directia misionarismului in lume. Un misionarism care pretinde o proiectie planetard, prin
depasirea oricarei limite ideologice sau geopolitice.

A spus-o deja in primul mesaj radiodifuzat, a doua zi dupa alegere, cd el
considera Conciliul Vatican II «o piatra de hotar in istoria bimilenara a Bisericii» si ca
are intentia de a pune la bazele Pontificatului «un angajament solemn de a oferi o
solemna transpunere a sa in viati». In mod deosebit a subliniat necesitatea de dezvoltare
a conducerii colegiale a Bisericii: «Colegialitate inseamnd, desigur, §i o adecvata
dezvoltare a unor organisme in parte noi, in parte innoite». In sfirsit, a indicat «cauza
ecumenicdy» printre prioritdtile sale. Era o schita de program ad intra, adresat adica «fiilor

Sfintei Biserici».
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Dar acum, din pragul Bazilicii Sfintul Petru, noul Papa i se adreseaza lumii intregi
si 151 enunta programul ad extra, cel care mai ales e destinat unui Pontificat misionar mai
degraba decit unuia de guvernare, dupa cum se vor adeveri cuvintele lui loan Paul al II-
lea:

«Frati si surori! Nu va fie frica sa-l primiti pe Isus si sa acceptati puterea lui!

Ajutati-l pe Papa §i pe toti cei ce vor sa-i slujeasca lui Isus §i, cu ajutorul puterii
lui Isus, sa-i slujeasca omului §i intregii omeniri!

Nu va fie frica! Deschideti-i, deschideti-i larg usile lui Isus!

In fata puterii sale mintuitoare deschideti granitele statelor, sistemele economice,
la fel ca i cele politice, vastele cimpii ale culturii, ale civilizatiei, ale dezvoltarii. Nu va
fie frica! Isus stie “ce e inauntrul omului”. Doar el o stie!».

La douazeci de ani de la programele anuntate de noul Papa, putem spune ca
dezvoltarea conducerii colegiale nu s-a realizat - cel putin nu in sensul in care a inteles-o
majoritatea comentatorilor -, dar proclamatia ad extra a avut o deplind transpunere in
viata. Intregul Pontificat, de la prima cilitorie in patrie si pini la cea in Cuba din ianuarie
1998, de la ciocnirea cu dictaturile din lumea a treia si pina la sfidarea adresatd Nordului
lumii secularizate si antinataliste, a fost o prelungire a acelui apel misionar i mesianic:
«Deschideti granitele statelor, sistemele economice...». Si, inclusa in acel apel, putem
vedea si o predicd adresatd tinerilor si femeilor, inclusiv opera ecumenica si
interconfesionala.

Chiar si In gesturi si stil, Pontificatul va ramine fidel acelei zile: la sfirsitul
slujbei, loan Paul al II-lea a coborit din pragul bazilicii spre multime, pentru a-i mingiia
pe bolnavi si pe copii, pentru a-i saluta pe toti ndltind crucea ca pe un trofeu. Un gest
mai mult de sportiv decit de Papa, de om care intuieste ecoul noului pas facut spre inimile
cele mai indepartate si care va innoi din temelii iconografia si gestualitatea pontificalda
(vezi capitolul 19). In acea coborire spre oameni se afli concentrati intreaga iesire «spre
lumey.

Acelagi loan Paul al Il-lea a declarat odatd cd e constient de dimensiunea
neasteptata pe care au dobindit-o, cu anii, acele cuvinte rostite in deschiderea

Pontificatului: «Cind, la 22 octombrie 1978, am pronuntat in Piata Sfintul Petru
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’

cuvintele “Nu va fie teama!”, nu-mi puteam da seama, evident, cit de departe aveau sa
ma duca pe mine si intreaga Biserica» (Bibliografie 14, p. 241; vezi ed. rom., p. 263).

Ca motto si ca program al Pontificatului, acele cuvinte si-au gasit indata o
dezvoltare in enciclica Redemptor hominis (martie 1979), care ar fi vrut sa-1 arate pe Isus
ca un centru al tuturor preocupdrilor si al misionarismului noului Papa. Reactia mass-
media si a cancelariilor a fost atrasd de tonul de sfidare la adresa «puterilor lumesti», care
exista intr-adevar, dar care era doar o consecintd a acelei flacari centrale. Azi putem
recupera enciclica Intr-o lecturd mai respectuoasa fata de sensurile sale originare.

In centrul tuturor e Isus. Am vizut cd in Capela Sixtind, atunci cind a acceptat
alegerea, cardinalul Wojtyta spusese in mod surprinzator: «Supunindu-ma credintei in
Isus Cristos, Domnul meuy. lesind in balconul din Bazilica, doua ore mai tirziu, primele
sale cuvinte fuseserd: «Laudat fie Isus Cristos». Apoi venise apelul «Deschideti-i,
deschideti-i larg ugsile lui Isus!». Si iatd-ne acum la prima enciclicd incepind astfel:
«Mintuitorul omului, Isus Cristos, se afla in centrul cosmosului i al istoriei».

Extraordinard concentratie si unitate a acestui Pontificat! Ioan Paul al II-lea
vorbeste - inca din prima pagina a primei enciclice - de Marele Jubileu al anului Doua
mii «care deja e foarte aproape». Jubileul - adica sarbatorirea actualitatii lui Isus, la doua
mii de ani de la nastere - se afla la Tnceputul si va sta la sfirsitul Pontificatului: il va
rezuma, chiar daca nu-1 va incheia.

Enciclica programatica porneste deci de la Isus si 1 se adreseaza imediat omului:
deoarece «Isus mintuitorul i-l infatiseaza in intregime pe om omului insugi». Si deci «Isus
Cristos e calea principala a Bisericii. El insugsi e calea noastra spre casa Tatalui §i e de
asemenea calea spre fiecare om. Pe aceasta cale care duce de la Isus la om, Biserica nu
poate fi oprita de nimeni.» Si inca: «Acest om e prima cale pe care Biserica trebuie s-o
parcurgd pentru indeplinirea misiunii sale: el e prima si cea mai importanta cale a
Bisericiiy.

De aici, din acest centru si din acest foc, provine tot restul. Care e deja clar in
enciclica: avertismentul impotriva «ateismului programat, organizat si structurat intr-un
sistem politic», adicd impotriva comunismului; dar si acela, tot atit de clar, Impotriva

«civilizatiei consumistice», care In egald masura l-a uitat pe Dumnezeu; si denuntarea
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«uriagelor investitii pentru armament» din partea ambelor sisteme care imparteau si
conduceau lumea.

Apelul de a renunta la fricad si de a-i deschide usile lui Isus va reveni de
nenumadrate ori in mesajele Pontificatului. Nu va fie frica! se va intitula un volum de
conversatii cu André Frossard (1983, Bibliografie 10). Si aceleasi cuvinte vor servi ca
motto pe coperta celuilalt volum-interviu cu Vittorio Messori, Sa trecem pragul sperantei
(1994, Bibliografie 14), din care un capitol se numeste «Cum si nu ne fie teamay. In jurul
apelului de a-ti invinge teama de sine, de aproapele tdu, de omenire si de viitor se
concentreazd mesajul de la adunarea O.N.U., rostit de Ioan Paul al II-lea la Palatul de
sticld in data de 5 octombrie 1985.

Chemarea din 1978 de a-i deschide usile lui Isus a fost inteleasd mai ales ca o
sfidare la adresa regimurilor atee comuniste. Si ca atare o va repeta la 25 ianuarie 1998 1n
Cuba. Dar sensul urmarit de Papd era mai vast, dovada stind faptul ca va repeta
neschimbata acea chemare catre popoarele europene chiar si dupad ce toate regimurile
comuniste de pe continent si-au gasit sfirsitul: «La inceputul Pontificatului i-am invitat
pe credinciosii reuniti la Roma in Piata Sfintul Petru sa-i deschida usile lui Isus. Astazi
imi repet apelul catre batrinul continent: Europa, deschide usile tale lui Isus!» (Viena,
20 iunie 1998).

In aceeasi zi va pronunta motto-ul poate cel mai dramatic al Pontificatului, cu
vocea mult slabita dupa doudzeci de ani, dar cu aceeasi Inflacarare si mereu adresindu-se
unui auditoriu fara granite: «Multe lucruri ni se pot lua noud, crestinilor. Dar crucea ca
semn de mintuire n-o vom lasa din miini. Nu vom permite ca ea sa fie exclusa din viata
publical» Acest motto e ca o o proiectie in oglinda a primului: «nu va fie fricd» voia sa
asigure lumea ca Biserica nu are proiecte de imixtiune, «crucea n-o vom lasa din miini»
avertizeaza sa se tind seama de vocatia crestina a martirajului.

In chemarea la deschiderea sistemelor economice si politice exista implicit si
neutralitatea fatd de ele, pe care Ioan Paul al II-lea o formuleaza astfel in 28 ianuarie
1979 la Puebla: «Biserica vrea sa se mentina liberd in fata sistemelor opuse, pentru a
opta doar in favoarea omuluiy.

In acea chemare se afirmid de asemenea, in mod concentrat, imposibilitatea

Bisericii de «a se supune puterilor lumesti», dupa cum o afirmase, mai demult, cardinalul
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Karol Wojtyla. Iar intr-o situatie precisa, cind i se va spune ca nu poate merge in Marea
Britanie datoritd razboiului in care aceasta tara este angrenatd impotriva Argentinei,
astfel le va raspunde ziaristilor, revoltindu-se: «Nimeni nu-i poate spune Papei: nu poti
veni!» (Sala Consistoriului, mai 1982).

«Deschideti usile» mai inseamna ca [oan Paul al II-lea intelege sa meargd oriunde
ca misionar in lume, pentru ca «Inima Papei are o geografie vasta cit toata omenirea!»
(Montevideo, 7 mai 1988).

Dar a merge in tari aflate in razboi, a traversa granite contestate, a vorbi limbi
interzise nu inseamnd oare a te expune unor manipuldri politice? loan Paul al II-lea fi
roagd pe toti sa-i elibereze calea pentru misiunea sa religioasa, deoarece pe el nu-l
intereseaza nici o luptd pentru putere: «Sa lasam politica pentru oamenii politici i sa-I
lasam pe Papa sa-si indeplineasca misiunea religioasa» (Zborul Roma-Seul, 6 octombrie
1989).

Acelasi gind, clar ca lumina zilei, i-1 va spune primatului din Filipine, intr-un
moment in care acel om il infrunta pe dictatorul Marcos si deci risca sa incarneze o
putere, fie chiar si aceea a opozitiei: «Biserica nu trebuie sa aiba putere!» (cétre
cardinalul filipinez Jaime Sin, 6 martie 1986).

Invitatia de a renunta la frica loan Paul al II-lea si-o adreseaza chiar si siesi, mai
ales atunci cind trebuie sa infrunte interlocutori neincrezatori, ba chiar ostili. Iar aceasta 1
s-a intimplat mai ales in Italia si in Occident: «Torino, in numele sfintului Giovanni
Bosco, converteste-te! Trebuie sa ti-o spun. Si nu am nici un complex sa spun aceasta §i
in alte imprejurariy (Torino, 3 septembrie 1988). Cu acea ocazie, episcopilor din
Piemonte le-a dat urmatoarea explicatie: «Aceste ginduri m-au cuprins astazi dimineata.
Am spus: Doamne, lasa-ma putin, o voi spune in mod elegant, la momentul potrivit,
pentru a nu-i jigni pe cei ce ma gazduiesc!».

El nu e omul care sd umble la intimplare. Chiar si pentru el Insusi o repeta cu
fiecare ocazie: «Trebuie sa fii indraznet, niciodata sa nu te incovoiezi!y (la adunarea
Congregatiei pentru cler, 22 octombrie 1993). Pare un motto militar i loan Paul al II-lea
il foloseste tocmai pentru a formula o indicatie strategica fatd de obligatiile misionare, in
timp ce numarul de preoti se diminueaza. Alteori, in gluma, foloseste limbajul miscarilor

politice pentru a se incuraja in fata bolii: «Fifi tari, nu va lasati!», 11 spune multimii
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aratindu-se pentru prima oara la fereastra Policlinicii Gemelli, la 13 octombrie 1996, la
cinci zile dupa operatia de apendicita.

Desigur, nu ezita sa infrunte, in numele omului, orice interlocutor. «Aici trebuie
sa se schimbe ceva!y striga la Port-au-Prince (Haiti), in 9 martie 1983: aluzia se face la o
dictatura militara - a lui Duvalier - care infometeaza poporul.

Contestarea este primitd cu seninatate, dupa cum reiese din acest dialog in avion:

« - Sfintia Voastra, mergeti in Olanda: si daca veti fi contestat?

- Multi altii au fost contestati inaintea mea. Si Sfintul Pavel, si Isus Cristos»
(zborul Roma - Den Bosch, Olanda, 11 mai 1985).

«Ar fi vai si amar daca Pontiful Romei s-ar speria de critici §i de neintelegeri!y,
va explica intr-o cateheza (Sala de audiente, 10 martie 1993).

Iar cind trebuie sa strige, striga! O va face in Nicaragua, in Polonia, in Sicilia si
chiar 1n Piata Sfintul Petru, intorcindu-se Tmpotriva O.N.U. si a politicii sale antinataliste
(vezi capitolul 35). Iar apoi eventual isi cere iertare: «Asa trebuie sa fiu. Chiar daca Papa
are o fire mai degraba moale, nu severa, trebuie sa fie rigid cind e vorba de principii» (6
martie 1994).

Incheiem aceasti panorami a sfidarilor lui Ioan Paul al II-lea impotriva puterilor
pamintene cu doua reflectii autobiografice. Prima o improvizeaza in timpul unei intilniri
cu tinerii la Roma, la jumatatea anilor ‘90, si e aproape un bilant al ofensivei sale in lume
impotriva oricarui zid care ar vrea s-o despartd: «Spune cintecul polonez: trebuie sa
mergi in lumea larga. Era un vis. Cum sa ajungi la aceasta lume daca totul e inchis,
daca sint comunistii, daca e cortina de fier? In schimb Domnul Dumnezeu, cu Maica sa,
ne-a adus aici la Roma si apoi din Roma in lumea larga» (Sala de audiente, 7 aprilie
1995).

A doua dateaza din primele luni de pontificat si ne aratd un Ioan Paul al Il-lea
care incd nu stie dacd si cit va calatori si poate cd se teme sd nu fi trecut dintr-o
inchisoare in alta: «Marturisesc ca mi-ar placea sa calatoresc, sa merg peste tot. Si in
schimb sint obligat, spre deosebire de felul cum procedam mai demult, sa stau intr-un loc
definitiv cum e Roma, pentru a indeplini, ca urmas al lui Petru, lunga si dificila misiune
evanghelica» (Bibliografie 6, p. 27). Dar el va gasi repede o solutie si va face din acel loc

«definitiv» care e Roma doar baza Pontificatului sdu itinerant.
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Sint frumoase aceste marturii ale Papei célator: in misionarea lumilor, dincolo de
orice cortind si prizonierat geopolitic, el gaseste si implinirea dorintei sale de a merge in

lumea larga.
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CALATORIA IN MEXIC
SI ALEGEREA LUMII A TREIA

Ioan Paul al II-lea deplaseaza centrul de gravitatie al Bisericii catolice spre Orient
si spre Sudul lumii. Si ambele deplasari sint semnalate, la inceputul Pontificatului, de cite
o calatorie: cea in Mexic pentru Sudul lumii si cea in Polonia pentru Orient.

Pentru un Pontificat care se va exprima cel mai bine 1n calatorii, vizita in Mexic
(25 tunie - 5 februarie 1979), prima iesire in lume, e ca o dimineatd de aprilie in care se
descopera, toate deodata, semnele primaverii.

Aici se dezviluie Papa ca improvizator, care isi construieste mesajul in dialog cu
multimea.

Dar inca din avion apare prima si poate cea mai wojtyliana dintre inovatiile pe
care le va introduce in comparatie cu modul de a célatori al lui Paul al VI-lea: interviurile
acordate ziaristilor in timpul zborului care-1 duce spre tara de vizitat.

O noutate care se va repeta e si hotdrirea de a face calatoria, pentru a participa la
adunarea episcopala latino-americana de la Puebla, in ciuda parerii Curtii, care se temea
de riscurile implicarii figurii papale in conflictele interne ale acelor comunititi catolice.
Zece ani mai tirziu, Ioan Paul al II-lea 1si va aminti astfel hotarirea: «Unii membri ai
Curtii erau de parerea ca e mai bine sa nu merg, in timp ce mie mi se parea normal ca
Papa sa fie prezent la acea intilnire importanta» (Bibliografie 12).

Deja prima zi a vizitei mexicane dezvaluie noutatea structurald a calatoriilor sale,
care vor fil mereu organizate ca «vizite pastorale» facute comunitatilor intregi, si nu vizite
simbolice facute unor continente sau institutii, asa cum facea Papa Montini.

Si in sfirsit aici, In Mexic, il vedem pe Papa reactionind la situatia pe care o
gaseste si intrecindu-se pe sine in dialogul virtuos cu episcopatul local, precum si in

multe alte (si mai bune) manifestari.
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Nu are rost sa reevocam triumful de masa al acestei calatorii, care a intrat in
legenda. Pentru a ajunge in oragul Mexico, intre aeroport si catedrald, se estimeaza ca ar
fi fost aclamat de cinci milioane de oameni. Tot atitia l-ar fi Tnsotit in pelerinajul de a
doua zi la «Morenitay (Fecioara bruna, adica indiana) din Guadalupe. Punctul culminant
ar fi fost atins in deplasarea din capitalda la Puebla: opt sau zece milioane ar fi fost
locuitorii din toata valea Mexicului, ingirati pe 133 de kilometri. Si Tncd doua milioane la
Guadalajara si peste un milion la Monterrey. E vorba de cifre umflate de entuziasm.
Potrivit unul calcul mai linistit, ar fi fost vorba de cincisprezece milioane de mexicani
care au iesit din casd pentru a-1 vedea pe Papa: un sfert din populatia tarii.

Il intereseaza mai putin pe biograf si reconstituie impactul fecund dintre furtuna
wojtyhiana si oficialitatea masona si anticlericala a Mexicului de atunci, unde Papa n-ar fi
putut nici macar sa patrunda in calitate de «ministru al cultului», unde n-ar fi putut sa
binecuvinteze 1n piete si asa mai departe: In schimb, Ioan Paul al II-lea nu doar imparte
toate binecuvintarile pe care le vrea, dar chiar legitimeaza exproprierile facute in folosul
reformei agrare, revendica drepturile indigenilor si deplina libertate sindicala. Efectul va
fi clar atunci cind Papa se va intoarce in Mexic unsprezece ani mai tirziu: vor exista
relatii diplomatice cu Vaticanul si va pérea ca a trecut un secol.

Aici lasam deoparte orice alt aspect si privim calatoria in Mexic ca momentul in
care loan Paul al II-lea isi afirma pentru prima data optiunea in favoarea lumii a treia, pe
care o va consolida apoi de-a lungul intregului sdu Pontificat. lar locul acestei optiuni e
Oaxaca mai degraba decit Puebla.

La Puebla, in 28 ianuarie 1979, deschizind adunarea Celam, loan Paul al II-lea isi
afirma cu hotérire optiunea pentru lumea a treia: «Biserica vrea sa-si mentina libertatea
fata de sistemele opuse, astfel incit sa opteze numai in favoarea omului» si sa poata evita
ca «tarile puternice sa-si foloseasca puterea in detrimentul celor mai sarace». Dar
mesajul de la Puebla este gresit interpretat in lume, deoarece afirmarea acelei optiuni a
lui Toan Paul al II-lea este insotitd de un apel in favoarea curentului radical al «teologiei
eliberdrii» care prevaleaza - in mass-media - asupra optiunii in favoarea tarilor in curs de
dezvoltare, pe care Papa o intelege ca o optiune in favoarea saracilor. Abia in ziua

urmatoare, la Oaxaca, n contactul cu populatia mexicana, optiunea in favoarea saracilor
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si a lumii a treia se va dovedi evidenta, atit in cuvintele Papei cit si in receptarea mass-
media.

Oaxaca e etapa cea mai reusita a calatoriei, cea in care Papa 1i intilneste pe «fratii
indios si campesinos» si le spune cuvinte venite din inimd si care constituie clauza
aliantei cu saracii care va marca intregul Pontificat. Reusita aceste etape se datoreaza la
doi factori: contactul direct cu populatia, care il emotioneaza pina la strigat pe loan Paul
al II-lea, si descrierea situatiei din partea episcopatului local, din regiunea mexicand a
Pacificului de Sud, care se concentreaza tocmai asupra tragediei din Oaxaca.

Intr-un document aprobat cu un an inainte de vizita Papei si trimis la Roma
impreuna cu dosarul doveditor, cei noud episcopi din regiune acuza guvernul si pe
latifundiari de exproprieri abuzive de pdmint, de organizarea unor bande armate «care
seamdna teroarea i moartea in zondy», de spolierea culturald si de instrumentalizarea
religiozitatii populare in scopul stapinirii: «Aceasta e situatia In care trdiesc indigenii si
campesinos. Astfel am inteles-o atunci cind ne-am indreptat spre ei cu sinceritate
evanghelica.»

Indatd ce soseste Papa, acei episcopi ii prezintd salutul - deja scris - pe care un
indio va trebui sa 1l rosteasca 1n fata lui a doua zi: «Tu ai spus cd noi, saracii din America
latina, sintem speranta Bisericii. Priveste acum felul in care traieste aceastd sperantd.»

Impresionat de acea lectura, loan Paul al II-lea vegheaza indelung noaptea pentru
a rescrie textul ocazional care i fusese pregatit si a doua zi isi da friu liber inimii: vede in
acei campesinos si indios care il asculta pe toti saracii din lume, 1si aminteste de Paul al
Vl-lea care le-a luat partea in timpul vizitei din Columbia (1968) si continua astfel:

«Impreund cu el vreau sd repet, si dacd ar fi posibil cu un accent chiar mai
puternic in voce, faptul ca actualul Papa vrea sa fie solidar cu cauza voastra, care e de
fapt cauza poporului umil, a lumii sarace. Papa este de partea acestor mase populare,
aproape totdeauna parasite la un nivel de viata nedemn si uneori tratate si exploatate cu
asprime. Insusindu-mi pozitia predecesorilor mei loan al XXIlI-lea si Paul al Vi-lea, si
impreuna cu cea a Conciliului Vatican II, in fata unei situatii care continua sa fie
alarmanta, fara o ampla imbunatatire, ba chiar uneori inrautatindu-se, Papa vrea sa fie
vocea voastrd, vocea celor ce nu pot vorbi, sau care sint constrinsi la tacere, pentru a fi

congtiinta constiintelor si indemn la actiune, pentru a recupera timpul pierdut care
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adesea e timpul suferintelor si al sperantelor neimplinite (...). lar acum voud,
responsabili ai popoarelor, clase puternice care in acelagsi timp aveti paminturi intelenite
care ascund piinea ce le lipseste atitor familii, constiinta umand, constiinta popoarelor,
strigatul celui abandonat, mai ales vocea lui Dumnezeu, vocea Bisericii, va repeta
Impreund cu mine: nu e corect, nu e uman, nu e crestinesc sa continue anumite situatii
care sint in mod evident injuste!» (Oaxaca, 30 ianuarie 1979).

Optiunea pentru lumea a treia 1i fusese propusa Bisericii de catre loan al XXIII-
lea in Pacem in terris (1963) si fusese organic elaboratd de Paul al VI-lea in Populorum
progressio (1967). loan Paul al II-lea o confirma in acest discurs de la Oaxaca si in zeci
de alte asemanatoare ludri de pozitie la fata locului, pina la textul sau cel mai important
in materie care este enciclica Sollicitudo (1988).

Ioan Paul al II-lea continud in toate gesturile sale optiunile predecesorilor al caror
nume il poartd, care constau in mod esential in solicitarea unei noi ordini economice
internationale, care sd scoatd dezvoltarea popoarelor sdrace de sub arbitrajul unei piete
intre parteneri inegali, destinate sa accentueze distantele in loc de a le reduce. Solicitarea
unui pact de siguranta alimentarad cu «forta juridica» (1985 si 1996), documentul privind
datoria internationald (1987) si cel dedicat persoanelor fara adapost (1988), propunerile
privind «reducerea sau chiar eliminarea» datoriilor tarilor sarace (1994), documentul din
aprilie 1998 despre folosirea paminturilor... sint citeva aplicatii ale acestei optiuni.

Enciclica Sollicitudo - care va crea neplacere in America si va fi laudatd Tn mod
polemic la Moscova, pentru afirmatia ca Biserica «vrea sa ramina alaturi de multimile
sarace» s1 de aceea «adopta o atitudine critica atit fata de capitalismul liberalist cit si
fata de colectivismul marxisty - adauga la astfel de elemente un apel ecumenic si
interconfesional pentru salvarea popoarelor sarace, care trebuie eliberate de sub
dominatia idolatrica a celor doud imperialisme antagonice. Despre idolatria banului si a
puterii, din care se inspira cele doud imperialisme, enciclica va vorbi in paragraful 37 si
credem cd este un mesaj decisiv pentru a plasa Pontificatul in raport cu marile puteri. In
Bolivia, in mai 1988, Ioan Paul al II-lea va ardta «mizeria inumana» a lumii a treia ca
«rezultat al acestei idolatrii ideologice si practice», care constituie comportamentul celor

douad sisteme mondiale. La Viena, in 20 iunie 1998, va invita tarile «pline de bunastare»
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sd «acopere groapa inumana» care le desparte de tarile sarace si va indica o astfel de
misiune ca fiind decisiva pentru coerenta «noii Europe» cu «radacina» sa crestina.

Termenul «idolatrie» - cuvintul cel mai greu pe care un cititor al Bibliei il poate
pronunta - indicad in mod clar faptul ca prima preocupare a lui Wojtyta in problema lumii
a treia e de naturd religioasd. «Ramineti credinciosi culturii voastre bogate in
religiozitate», repetd in fiecare etapd a calatoriilor sale in Africa, in Asia si In America
Latina.

Dar tiermondismul lui Wojtyta cuprinde - asemeni invectivelor profetului Isaia -
si «urlete din toti bojocii», asemanatoare celor unei «femei care nagtey.

«In lumina cuvintelor lui Isus, acest Sud sdarac va judeca Nordul bogat!», striga in
microfon la Edmonton (Canada), la 17 septembrie 1984.

«Simt mereu tragedia popoarelor subjugate», 11 spune lui Alice Springs
(Australia), la 29 noiembrie 1986, emotionat de conditia aborigenilor.

«Pina cind omul va trebui sa suporte - §i vor trebui s-o suporte oamenii din
lumea a treia - primatul proceselor economice asupra inviolabilelor drepturi ale
omului?y, Intreaba la Ciudad Guayana (Venezuela), la 29 ianuarie 1985.

«La fel ca in precedentele mele calatorii in diverse tari latino-americane, vreau
sa fac si aici prezentda vocea lui Isus, in bordeie si in orasele mizeriei», spune la
Guayaquil (Ecuador), la 1 februarie 1985.

«li multumesc acestui popor care stie si se roage, stie sd plingd, stie sd cinte §i
stie sa si danseze!», exclama la Santa Cruz (Bolivia), la 14 mai 1988. Si acelui popor
minunat i marturiseste: «lubesc mult aceasta lume, dar mai ales acest continenty.
Improvizind, incearca sa-i explice poporului enciclica Sollicitudo, care «nu vorbeste
numai despre Est i Vest, dar vorbeste mai ales despre Lumea a treia, despre majoritatea
lumii, de azi §i din viitory.

«Papa se simte aliatul Africii §i al celorlalte tari din Lumea a treia: trebuie sa le
prezentam popoarelor bogate nevoile celor sarace §i sa insistam pentru solutii concrete,
globale!»: astfel le vorbeste ziaristilor in timpul zborului Roma-Isola del Sale (Capul

Verde), la 25 ianuarie 1990.
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«In numele justitiei, episcopul Romei, urmasul lui Petru, ii implord pe fiatii sdi
intru omenie sa nu-i dispretuiasca pe infometatii de pe acest continent!», proclama in
aceeasi calatorie, la Ouagadougou (Burkina Faso), la 30 ianuarie 1990.

In sfirsit, o marturisire despre invititura care ii poate veni Bisericii dinspre lumea
celor saraci: «Vad ca acesti saraci au inteles in felul lor, in mod exceptional, mesajul
evanghelic. Si acest mesaj a fost acceptat de ei, desi n-a fost acceptata cultura
europeand. Au facut o distinctie intre cele doud. Sint lucruri care trebuie regindite
pentru ca Evanghelia e totdeauna Evanghelia saracilor, prima binecuvintare e aceea a
saracilory (zborul Roma-Santo Domingo, 10 octombrie 1992).

Alegerea lumii a treia de catre loan Paul al II-lea a fost oare inteleasa? Credem ca
da, atit din partea oponentilor cit i a sustindtorilor. Dintre posibilele marturii, amintim
aici cinci.

«Anumite atitudini tiermondiste si antioccidentale ale Papei Wojtyta nu ne sint pe
placy, a scris cel mai mare ziarist italian, Indro Montanelli, care se defineste ca un liberal
si care a ldudat Intotdeauna actiunea anticomunistd a lui loan Paul al Il-lea (Z/ Giornale,
10 ianuarie 1984). Dar un alt nume de virf al ziaristicii laice italiene, Eugenio Scalfari,
apreciaza efortul Papei de «a oferi maselor populare din lumea a treia, atit de diferite fata
de traditia eurocentrica, puncte de sprijin §i imagini mai potrivite pentru culturile lor»
(interviu in L ‘osservatore romano, 15 martie 1986).

Conferinta trilor nealiniate, reunita la New Delhi, voteazd in unanimitate la 10
martie 1983 o motiune de sprijin pentru céldtoria Papei in America centrald (care se
incheia tocmai 1n acea zi), indicata ca «un fapt pozitiv» pentru dezvoltarea popoarelor si
independenta lor culturala si politica.

«Vizitele Papei in Mexic, apoi in Brazilia si recent in America Centrala au fost
surprize minunatey», a spus episcopul brazilian Helder Camara (Avvenire, 29 octombrie
1983).

In sfirsit, cardinalul James Sin, arhiepiscop de Manila, care va fi protagonistul
unei adevdrate insurectii populare Tmpotriva dictatorului filipinez Marcos: «Dacd Papa n-
ar fi venit, noi am avea mai putin curaj de a vorbi» (Famiglia cristiana, 10 octombrie

1983, p. 80).
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SE INTOARCE iN POLONIA
SI FACE KREMLINUL SA SE CUTREMURE

Nimeni nu va putea spune vreodata care a fost contributia lui loan Paul al II-lea la
presiunea popoarelor ce a dus la caderea zidului comunist. Nici el insusi n-o stie, pentru
ca nu e posibil sa masori cutremurele suferite de un imperiu prin intermediul cuvintelor
pronuntate de un Papa. Dar e sigur cd o parte 1i revine lui si, de altfel, toti recunosc acest
lucru, adesea exagerind 1n stima fata de el, indemnati poate de arhetipul Papei Leon care
il infrunta pe Attila.

Deja alegerea Iui Ioan Paul al Il-lea 1i incurajase pe polonezi si alarmase
Kremlinul. Acea incurajare a devenit deplina odata cu prima vizitd in Polonia (2-10 iunie
1979): timp de noud zile credinta crestind - pe care sistemul o exilase si o izolase in
biserici - revine pe scena publica si o domind, ardtind ca e in stare sd adune, in ciuda
obstructionismului autoritatilor, multimi mai mari decit a adunat vreodata propaganda
atee, in ciuda intregii instrumentalizari statale, atit in Polonia cit si in altd regiune a
Imperiului, In aproape saizeci de ani de netulburatd domnie. Acea propaganda a iesit
batjocorita si a amutit de la sine.

Intorcindu-se in patrie, Ioan Paul al II-lea va mobiliza mase de oameni care nu se
vor mai dezagrega. Din adundri bisericesti se vor transforma 1n sedinte sindicale si in
sfirsit in manifestatii politice. In faza initiald de organizare a polonezilor impotriva
cuvintelor de ordine ale regimului trebuie cdutatd prima parte a rolului jucat de Papa slav
in pregatirea «rasturndrilor» - cum le va numi - din 1989. A doua parte va consta in
apdrarea miscarii pe care o provoacd, in fata reactiilor Moscovei: vom vorbi despre
aceasta in capitolul 16, in timp ce aici vom urmari marsul triumfal al lui loan Paul al II-
lea care se Intoarce in calitate de Papa, la 2 iunie, pe pdmintul pe care l-a parasit in anul

precedent, la 3 octombrie, cind Incd se numea Karol Wojtyla.
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Ioan Paul al II-lea se avintd mereu cu intreaga fiinta in ceea ce face, o stim deja:
de parca fiecare act pe care il indeplineste ar fi cel mai important, sau ultimul care ii mai
este ingaduit. Dar in cazul «intoarcerii in Patrie», cum el insusi o numeste, implicarea
emotiva e maxima: «Fac mari eforturi pentru a nu ma lasa dominat de sentimentey, le
spune ziaristilor In timpul zborului Roma-Varsovia, in dimineata de 2 iunie.

Emotia sentimentelor izbucneste deja de la salutul din aeroport si va caracteriza
intregul turneu in Polonia pe care se pregateste sd-1 faca, la fel ca si in celelalte sase pe
care le va face in douazeci de ani de Pontificat:

«Vai, preaiubiti frati si surori! Vai, concetatenii mei! Vin la voi ca fiu al acestor
tinuturi, al acestei Natiuni §i in acelasi timp - datorita legilor nebanuite ale Providentei -
ca urmas al lui Petru la tronul de la Roma. Va multumesc pentru ca nu m-ati uitat §i,
inca din ziua alegerii mele, nu incetati sa ma ajutati cu rugdciunile voastre, aratindu-mi,
in acelagi timp, atita bundvointa omeneascda. Va mulfumesc pentru ca m-afi invitat.
Adresez un salut spiritual si o imbratisare din suflet catre orice om care traieste pe
pamintul polonezy.

Taina célatoriei, care va uimi lumea intreaga si va pune pe ginduri Kremlinul, va
fi comuniunea dintre Papa si popor care se manifestda acum, dobindind dimensiuni
neagteptate, miraculoase in apropierea anului Doud mii! Eram acolo in calitate de trimis
al cotidianului italian La Repubblica si amintirea cea mai puternica si persistenta e aceea
privind o asemenea comuniune, pe care noi, trimisii internationali de presd am vazut-o
deja la iesirea din aeroport si am descris-o timp de noud zile: multimea il infdsoara
imediat ca Intr-o Tmbratisare si nu-1 mai lasa, il urmareste pe stradute, 1l asteapta la orice
intersectie, 1l salutd in fata oricdrei colibe sau satuc, de parca ar vrea sd-l incredinteze
urmdtoarei colibe intr-o stafetd a iubirii care cuprinde intr-adevar intregul popor.
Primavara se schimba treptat in vara, Polonia e plina de flori, toate casele, toate femeile,
toate crucile sint impodobite cu ele. Cu flori sint acoperite drumurile pe care trebuie sa
treaca, alte flori sint aruncate de la ferestre, atunci c¢ind in sfirsit trece.

Imbratisarea natiunii se exprimi desigur mai ales atunci cind Papa sti in fata
marilor multimi. Iar prima, Tn mod surprinzator, il asteapta chiar la intrarea in Varsovia,

in piata Victoriei: e piata de sarbatori a regimului, dar acum e rdscumparata de o cruce
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imensa si de azi va fi piata in care Papa a sluyjit liturghia. Aici loan Paul al II-lea rosteste
primele cuvinte de sfidare la adresa comunismului ateu care i-a fost impus poporului:

«Nu poate fi exclus Isus din istoria omului, in orice punct al globului §i pe orice
longitudine i latitudine geografica. Excluderea lui Isus din istoria omului e un act
indreptat impotriva omului (...). E imposibil de inteles in absenta lui Isus aceasta natiune
cu trecutul atit de minunat si totodata atit de groaznic de greuy.

Comuniunea este deplind cind Papa polonez vorbeste despre patrie, atunci
aplauzele devin parte componenta a mesajului: «M-am intrebat daca trebuie sa interzic
sau sa accept aceste aplauze. Am conchis ca trebuie sa le accept, pentru ca prin ele
poporul participa la predica Papei!», spune tot la Varsovia in 4 iunie 1979.

Pind la Pontificat cardinalul Wojtyla, care ramasese in umbra primatului
Wyszynski, nu era un personaj popular in Polonia, dar acum are loc - sub privirile
intregului popor - trecerea stafetei: aparind mereu impreunad, primatul si Papa, la fel de
emotionati, in fata multimilor, imaginea e a celui care incredinteazd patria urmasului sdu,
la fel cum in anumite picturi antice un sfint i incredinteaza altuia o biserica, tinind-o in
miini. «/n absenta credintei tale, nu ar fi pe tronul lui Petru acest Papd polonez!», ii
spusese loan Paul al IlI-lea primatului in fata compatriotilor indatd dupa alegere (sala
audientelor, 23 octombrie 1978): calatoria in Polonia e ca o continud verificare a acelei
replici.

Dar mesajul pe care «primul Papa slav din istorie» a mers sa-1 proclame in patria
sa nu e rezervat doar compatriotilor. Dupa Varsovia, prima oprire e la Gniezno, veche
resedintd a primatilor, una dintre capitalele evanghelizarii popoarelor slave si de acolo
Ioan Paul al II-lea Insira - i aproape le cheama la socoteala - toate popoarele slave, croati
si sloveni, bulgari, moravi si slovaci, cehi si slavi din Serbia, numindu-le potrivit ordinii
istorice a «botezului» ca natiuni unitare §i traseaza manifestul actiunii sale catre Orient:

«Acest Papa singe din singele vostru §i carne din carnea voastra vine pentru a
vorbi in fata intregii Biserici, a Europei si a lumii, despre aceste natiuni si aceste
populatii adesea uitate. Vine pentru a striga cu voce tare (...). Vine pentru a imbratisa
toate aceste popoare, impreund cu propria natiune §i pentru a le stringe la pieptul
Bisericii (...). Isus poate ca nu vrea ca acest Papa polonez, acest Papa slav, sa dezvaluie

azi, agsa cum trebuie sa se intimple, unitatea spirituald a Europei crestine care, datoare
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fata de marile traditii ale Orientului si ale Occidentului, profeseaza o singura credintd,
un singur botez, un singur Dumnezeu si Parinte al tuturor? Poate ca tocmai in acest scop
l-a ales Dumnezeu, poate ca tocmai in acest scop l-a calauzit Spiritul Sfint, pentru ca el
sa introduca in comuniunea Bisericii intelegerea unor cuvinte §i a unor limbi care par
inca straine pentru urechile obisnuite cu sunetele romanice, germanice, anglosaxone,
franceze.» (Gniezno, 4 iunie).

A dovedi «unitatea spirituala a Europei crestine» inseamna a invinge cortina de
fier si zidul comunist, dar deocamdatd aceasta e o utopie: dar o utopie afirmatd mai
degrabd prin proiectia unei vointe decit printr-un program de activitate. Va fi sarcina
istoriei - cdreia adeseori 1i place sd improvizeze - de a transforma in program ceea ce
acum ¢ un manifest pentru timpurile indepartate. Asa cum program de activitate pentru
prezent e dialogul cu regimul si asta isi propune loan Paul al Il-lea, vorbindu-le
episcopilor si subliniind in deschidere ca «episcopatul polonez se intilneste azi cu un
Papa polonez»:

«Autenticul dialog trebuie sa respecte convingerile credinciogsilor, sa asigure
toate drepturile cetatenilor si conditiile normale pentru activitatea Bisericii in calitate de
comunitate religioasa, careia ii apartine majoritatea covirgitoare a polonezilor. Ne dam
seama ca acest dialog nu poate fi usor, pentru ca se desfasoard intre doud conceptii
despre lume diametral opuse, dar trebuie sa fie posibil si eficace daca o pretinde binele
omului §i al natiuniiy (Czestochowa, 5 iunie).

Intrebarea privind sensul istoric al alegerii sale ca Papa revine in toate cele noud
zile. Si la Oswiecim, localitate cunoscutd tuturor ca Auschwitz, se reveld in sfirsit in
ochii lumii providentialitatea acestei alegeri. Scena pentru slujirea liturghiei e inaltata pe
platforma care se afld la jumdtatea caii ferate ce traverseaza cimpia principala, unde noii
veniti erau selectati si trimisi pe doud coloane spre camerele de gazare sau spre baracile
de munca fortatd. Acolo Ioan Paul al Il-lea ii aminteste multimii cd a crescut in
imprejurimile acelui tinut devenit «Golgota lumii contemporaney: satul Wadowice se
afla la treizeci de kilometri de acea scend improvizata (vezi capitolul 1)! Acolo ingira
popoarele care si-au gasit martiriul, acolo se «inclind» deasupra pietrei funerare «cu
inscriptia in limba ebraica» si spune despre Shoah cuvinte pe care nici un Papa n-a avut

curajul sd le pronunte. El e constient de misiunea care 1i revine prin faptul ca provine



76

dintr-un tinut atit de martirizat. Se prezintd pe sine ca «Papa care a venit la tronul
Sfintului Petru din dioceza pe al carei teritoriu se gaseste lagarul de la Oswiecimy. Si
inca: «Isus vrea ca eu, devenind urmagul lui Petru, sa depun marturie in fata lumii in
legatura cu ceea ce constituie maretia omului vremilor noastre §i mizeria sa. Despre
ceea ce e infringerea §i victoria lui» (Auschwitz, 7 iunie). Lumea ascultindu-1 intuieste
ca noul Papa o va ajuta Tn cea mai grea Incercare: sa inteleagd Auschwitzul, sau doar sa
si-l aminteasca.

Vorbindu-le muncitorilor din Nowa Huta, loan Paul al II-lea pronuntd cuvintele
care vor da primul impuls spre Solidarnosc: «Biserica nu se teme de lumea muncii» si de
«sistemul bazat pe muncay, «crucea nu poate fi despartita de munca omului», «Isus nu
va fi niciodata de acord ca omul sa fie considerat sau sa se considere pe sine ca un
simplu mijloc de productie». Pe moment si in ochii observatorilor strdini nu par cuvinte
grave, dar el stie importanta lor, stie ca acele cuvinte contrasteazd direct cu pretentia
regimului de a se Intemeia pe munca si de a-i avea de partea sa pe muncitori. E la fel de
adevarat cad pentru prima datd loan Paul al II-lea simte nevoia de a linisti autoritdtile
comuniste, cu acest pasaj improvizat:

«Nimeni nu se poate mira ca eu vorbesc aici in Polonia despre demnitatea
muncitorului, avind in vedere ca am vorbit despre asta in Mexic §i poate intr-un mod mai
sever, folosind cuvinte mai dure. Biserica, pentru binele omului, doreste sa ajunga la o
intelegere comund a lucrurilor, cu orice sistem de lucru. Ii cere doar sistemului de lucru
sa-i dea voie sa-i vorbeasca omului despre Isus §i sa-l iubeasca pe om dupa masura
demnitatii sale» (Nowa Huta, 9 iunie).

Calatoria se termind la Cracovia, orasul sdu. Aici, In ultima zi, Papa va avea parte
de multimea cea mai mare §i mai calduroasa. Iar In penultima zi si in cele doud seri
precedente, tinerii, in numele intregii populatii, ii cintd interminabile serenade sub
ferestrele arhiepiscopiei. El se urca pe o masa pentru a se arata la geam si a fi vazut de
toti. I se intinde un microfon, dar instalatia e improvizatd si aud doar cei din apropiere.
Vorbeste prin gesturi. Recitd «Angelusy, spune ca merge la masa. Se intoarce dupa cina
si spune ca merge la culcare, dar in stradd nimeni nu se clinteste.

In seara de simbitd serenada continui in cea mai mare parte a noptii, cu o

multime ticuta care sta sub ferestre chiar si dupd ce Papa s-a retras sd se odihneasca. Iar
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de acolo oamenii pleaca direct pe esplanada Bonie, de-a lungul Vistulei, unde va fi slujba
finald. Pe drumuri se scurg suvoaie de oamenti, n timpul intregii nopti. Peste un milion de
oameni, spune purtdtorul de cuvint al Vaticanului. Peste un milion, confirma autoritatile
poloneze. lar observatorii adaugd faptul cd e vorba de cea mai mare multime reunita intr-
un singur loc pentru a asculta o singurad persoana, nu numai din istoria recentd a Poloniel,
ci din toate tarile europene.

Acelei multimi unice, loan Paul al II-lea i-a repetat motto-ul sdu pontifical: «Nu
va fie frica! Trebuie sa deschideti granitele! Nu exista imperialismul Bisericii, existd
doar slujirea ei!» Apoi acel fluviu uman s-a dispus de-a lungul celor 12 kilometri ai
drumului spre aeroport pentru adio.

Salutindu-si patria la aeroportul din Cracovia, loan Paul al II-lea pronunta cuvinte
decisive care ne fac sd intelegem noutatea mesajului pe care l-a adus in interiorul
imperiului sovietic §i care poate fi o mina intinsd, sau poate fi o spadd, in functie de
raspunsul pe care 1l va primi, dar in mod sigur nu va putea fi o acceptare a starii de fapt:
«Trebuie sa avem curajul de a merge intr-o directie in care nimeni n-a mai mers pind
acum. Fard curaj in vremea de azi nu pot fi apropiate popoarele si sistemele, nici nu se

poate construi pacea!» (Cracovia, 10 iunie).
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10

«VOI ATI ADUS INTREAGA LUME iN POLONIA.»
ALIANTA CU MASS-MEDIA

Aliata creativa a lui loan Paul al II-lea cu mass-media se naste la o jumdtate de
ord dupa alegerea sa, atunci cind noul Papd isi face aparitia in Balconul central al
Bazilicii Sfintul Petru si vorbeste: nici un Papa - din cite se cunoaste - nu-i vorbise
multimii niciodatd la alegerea sa. Acele citeva cuvinte, care erau importante din alte
motive, deja ardtate la capitolul 6 (aveau adica scopul initial de autoprezentare a unui
Papa «strain» in fata poporului Romei), transformd acea prima aparitie dintr-un
eveniment ritualic intr-un fapt jurnalistic. Astazi intelegem ca in acea hotarire de a vorbi
se afla implicit - dar poate in mod inconstient - oferta unei aliante: Papa profita de prilejul
de a avea atintite asupra sa privirile mass-media din lumea intreagd pentru a spune un
lucru important, si anume de a-i invita pe italieni sa-1 accepte ca episcop al Romei; dar
astfel procedind, 1i oferea mass-media sansa ineditd de a deveni primii destinatari si
vehiculatori directi ai innoirii pontificale.

Acea alianta creativa si inocentd cu mass-media cunoaste o importantd evolutie -
pe care o indicam ca a doua etapa: de la vorbirea spontana la dialogul cu multimile - cu
ocazia primei iesiri din Vatican pentru a merge la Gemelli, in ziua de dupa alegere si -
putin mai tirziu - cu ocazia primei intilniri cu ziaristii, care este bogatd in replici
dialogate (21 octombrie) si a celei de-a doua iesiri pentru a merge la Assisi, la mormintul
Sfintului Francisc, patronul Italiei (5 noiembrie). La Gemelli, Papa i se adreseaza
multimii improvizind (vezi capitolul 6) si doar pentru a o saluta si a glumi: lucru care cu
Paul al VI-lea nu se intimpla. Acelasi lucru 1l face si cu ziaristii. La Assisi raspunde
improvizind la un strigat care 1i vine din multime:

«- Traiasca Biserica tacerii!

- Nu mai exista Biserica tacerii, pentru ca ea vorbeste prin intermediul Papei!» (5

noiembrie).
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In continuare va obisnui mass-media cu improvizatiile dialogate: intreruperea
evenimentului ritualic prin gluma spontana, ziaristii o apreciaza chiar mai mult decit un
fapt ce se adauga unui eveniment.

A treia etapa - decisiva - a acestei aliante e zborul Roma - Santo Domingo, cu
care loan Paul al II-lea isi Incepe, la 27 ianuarie 1979, prima calatorie in afara Italiei: in
acea zi debuteaza interviurile in avion. Sintem inca in faza inocentei - In raportul Papei
cu mass-media - dar de aceasta datd evolutia e decisiva deoarece sint direct implicati in
ea operatorii de informatie, care in etapele precedente fuseserda niste simpli spectatori.
Deja Paul al VI-lea calatorea cu ziaristi la bordul avionului si trecea sa-i salute in cele 9
calatorii internationale efectuate (in prima vizitase Tinutul Sfint Tn ianuarie 1964, iar in
ultima mersese in Liban, Pakistan, Filipine, Samoa, Papua Noua Guinee si Australia in
1970), dar niciodati n-a purtat conversatii jurnalistice si n-a dat conferinte de presi. In
acele vizite ale Papei printre ziaristi era valabila regula audientelor de la Vatican: e
interzis sa 1 se puna Intrebari Papei. Era el, Paul al VI-lea, atentul cititor de ziare (ceea ce
Ioan Paul al II-lea nu este, deoarece ziarele poloneze din tineretea sa nu erau interesante),
cel care punea intrebari §i facea observatii punctuale fiecdrui ziarist pe care il intilnea: se
interesa de familia lui si de sdnatate, binecuvinta.

Fara o hotarire prealabila, fara vreun un plan, din instinct, loan Paul al II-lea in
schimb incad din prima célatorie se oferd sd primeasca intrebari si raspunde la toate si
creeaza un gen jurnalistic care nu exista. latd cum povesteste acea noutate ziaristul care i-
a pus prima intrebare: «Poate ca Papa aparuse doar pentru a ne saluta, dupa cum {i statea
in obicei si lui Paul al VI-lea. Oricum, l-am intrebat pe nepregatite dacd are intentia sa
viziteze Statele Unite si, spre imensa mea surprindere, mi-a rdspuns imediat si cu cea mai
mare franchete. “Cred ca va fi necesar”, a spus in engleza, cu un puternic accent strin:
“Ramine doar sa stabilim data”. Intrebarea mea a servit pentru a sparge gheata si in scurt
timp toti au inceput sa-i adreseze Papei intrebari delicate si complexe, obtinind de la el
raspunsuri clare si concise» (Bibliografie 51, p. 4).

A patra etapa a aliantei lui loan Paul al II-lea cu mass-media e marcata de prima
caldtorie in Polonia din iunie 1979: acolo Papa isi exprima convingerea ca mass-media au
dat o dimensiune mondiala intoarcerii sale in patrie. Alianta e declaratad si programatica.

Tot ce se va intimpla de acum 1ncolo, in acest sector al mass-media - si s-au Intimplat
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multe - e oarecum continut implicit in acel program si in cele trei faze spontane care l-au
precedat.

Noutatea in folosirea mass-media realizatd de loan Paul al II-lea e analoga celei
pe care a introdus-o In practica de a calatori. Nu avem un Papa care calatoreste cu
anumite prilejuri, pentru a indeplini misiuni simbolice sau exemplare, asa cum facea Paul
al Vl-lea, ci un Papa care are de gind sa viziteze fiecare Biserica locala, intr-o sistematica
mobilizare misionard a catolicismului. Si totodatd: nu avem un Papa care transmite
mesaje radiodifuzate de Craciun si de Pasti, sau autorizeaza transmisiunea directd a
slujbelor pe care le oficiaza, asa cum faceau predecesorii sii; ci un Pontif care realizeaza
in modul cel mai direct si le cere si altora o sistematica utilizare a mass-media, pentru ca
fiecare moment semnificativ din viata Bisericii sa fie comunicat si pentru ca marturia sa
sa fie prezenta pe orice canal de comunicare.

Interviurile date in avion sint exemplul clasic al unei asemenea noutdti: nu exista
restrictii la intrebari, Papa le acceptd pe toate si infruntd riscul de a raspunde asa cum
poate, improvizind. Face acest lucru deoarece are incredere in prestigiul de ansamblu al
sistemului mass-media. Si deoarece considera util obiectivul pe care astfel il atinge: o
prezentd mai marcatd in mijloacele de comunicare, chiar si din motive marginale, de
curiozitate, de imagine.

Paul al VI-lea céldtorea, ba chiar inventase célatoriile papale moderne, dar - am
spus-o deja - se limita sd-i salute pe ziaristii care 1l urmau in avion, nu accepta intrebari.
Si desigur nu dintr-o atitudine antimoderna: din scrupulul de a le oferi doar momentele
inalte ale magistraturii sale.

Papa Wojtyta in schimb acceptd regula mediilor de presa, care este aceea a
redundantei, a simplificarii si a divertismentului. Si 1atd-1 raspunzind intrebarilor adresate
de ziaristi si lasindu-se fotografiat in timpul excursiilor la munte, sau pe cind schiaza, sau
pe patul de spital de la Gemelli.

Paul al VI-lea ar fi considerat inoportun pentru imaginea papald sa raspunda la
zece intrebari diverse si convergente despre Cuba, Castro si comunism, asa cum in
schimb o va face - cu daruire totala si placere - loan Paul al II-lea la 21 ianuarie 1998, in
timpul zborului Roma - La Havana: aceasta este regula redundantei (sau a focalizarii

madrite) pe care o indrageste presa. Papii de odinioard - si nu cu multe mii de ani in urma,
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ci chiar pina la jumatatea secolului al noudsprezecelea - vorbeau, in calitate de Papa, doar
in limba latina si la Consistorii. Acceptarea fard prejudecati a regulei redundantei mass-
mediale din partea lui loan Paul al II-lea ne dd masura distantei luate de el fatd de acea
imagine sacrald a pronuntdrii «ex ore sanctissimi» (din gura prea sfintului), cum se
spunea In limbajul Curiei.

In acelasi mod, Paul al Vl-lea ar fi considerat imposibil sa raspundi la o intrebare
simplificatd, de tipul: «Ce credeti despre acuzatiile de bancrutd frauduloasa care i se aduc
arhiepiscopului Marcinkus?». Wojtyta n-a refuzat niciodata sa raspunda la intrebari de
acest tip, ba chiar a profitat de ele pentru a da - ca raspuns la o intrebare simplificata - o
indicatie simpla si uneori cu atit mai eficientd, care in cazul lui Marcinkus a fost: «Noi
sintem convinsi ca nu se poate ataca o persoand intr-un mod atit de brutally (zborul
Roma - Montevideo, 31 martie 1987).

In fine, regula divertismentului. De ea sint dictate intrebarile de tipul: «Diseari e
partida de fotbal Italia - Polonia, dumneavoastrd cu cine tineti?». Adicd acele intrebari pe
care ziaristii le adreseaza pentru a raspunde purei curiozitati a opiniei publice. loan Paul
al Il-lea se supune si acestei reguli, nu doar acceptind intrebarile (in cazul partidei,
raspunsul a fost: Pentru mine ar fi mai bine sa ma ascundy, zborul Buenos Aires - Roma,
14 iunie 1982), ci lasindu-se fotografiat cu un koala in brate, sau in timp ce mingiie un
pui de rinocer, sau Incearca sa se apropie de un cangur.

Acceptarea regulii mass-media e radicald la Ioan Paul al IlI-lea. A vrut sa fie
repetate - pentru fotografii si cameramanii care le pierduserd - Ingenuncherea si
imbratisarea lui Lech Walesa, pentru ca «trebuie sa-i aratam lumii cum ma saluta
domnul Waltesa si cum il primesc eu» (21 aprilie 1989). Papei Montini o astfel de idee nu
i-ar fi trecut niciodatd prin minte. $i n-a avut retineri in a fi filmat la intilnirea-
spovedanie pe care a avut-o la inchisoarea Rebibbia cu atentatorul sau, Ali Agca (27
decembrie 1983: vezi capitolul 15). Cu acea ocazie, pina si un om lipsit de prejudecati ca
Giulio Andreotti a observat ca telecamera ar fi trebuit sa se opreasca in pragul celulei.
Cel care, insa, n-a oprit-o considera ca totul poate si trebuie sa fie aratat, atita timp cit
slujeste la marturisirea si predicarea cuvintului Evangheliei.

Au fost incercate multe explicatii In legatura cu privilegiul televiziv al figurii

papale si cu «inocenta» eficace de care se slujeste Ioan Paul al II-lea. Unica, alba, simpla
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din punct de vedere ideologic, imaginea Papei corespunde in mod optim exigentei de
simplificare simbolica dupd care se ghideazda mass-media. Vestea televizatd «Papa
condamna razboiul», Insotitd de imaginea Pontifului care vorbeste de la fereastra, e mai
simpld si totodatd mai eficace decit o alta cu un continut analog, care ar putea suna astfel:
«Adunarea Consiliului ecumenic al Bisericilor, reunita la Cambera, condamna razboiuly»
si pentru care ar fi dificil - dacd nu imposibil - de gasit o imagine la fel de simpla si usor
de recunoscut.

Exista, in sfirsit, inclinatia personald a Papei. Si nu e vorba numai de experienta
teatrald, ci si cea a liturghiei, care fac din omul Wojtyla un excelent protagonist al
comunicarii televizive. Inclinatie careia fi corespunde convingerea unei priorititi a
vizualului asupra oralitdtii, a actiunii asupra cuvintului. La rindul sau, televiziunea
valorifica din plin acea inclinatie si acea dorita prioritate. Papa nu mai e o figura
indepartata, la fereastrd sau in bazilicd, alba si esentiald, aproape numai simbolica:
multumitd prim-planurilor, ea e concretd, imediata, polivalentd asa cum e fata
interlocutorului caruia ii stringem mina. indepartarea simbolicd si perceptia imediati se
contopesc - confirmindu-se reciproc - in imaginea televizata a Papei.

Rezumind reconstructia noastrd despre alianta lui Ioan Paul al II-lea cu mass-
media, vom spune:

- cad Wojtyla e un Papa al gestului si al prezentei, fizice si mediatice, mai mult
decit al cuvintului; si al cuvintului improvizat si personal, mai mult decit al celui scris si
al documentului;

- cd aceasta preferintd, care se exprima in calatorii si In folosirea mass-media, i
permite sa ajunga la un public enorm, comparativ cu acela pe care l-ar putea cunoaste in
audientele de la Roma si prin intermediul mesajului scris;

- cd ea 1si are originea atit in vechiul geniu comunicativ catolic si pontifical, care
a privilegiat intotdeauna actiunea si vizibilitatea liturgicd, iconografica si arhitectonica
(iar apoi fotograficd si televizatd), cit si In inclinatia personajului: dotat cu o
comunicativitate naturald, educat in arta teatrald, cu experienta vie a teatralitatii liturgice
poloneze.

loan Paul al II-lea crede in rolul pozitiv al mass-media: cu o intuitie tipic catolica,

el considerd ca lumea este buna si bune trebuie sa fie si stirile. «Voi propuneti unitatea
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tuturor natiunilor prin intermediul difuzarii adevarului printre toate popoareley, le
spune ziaristilor acreditati la O.N.U., la 2 octombrie 1979. La sfirsitul acelei luni va
aplica - intr-un mod atit de firesc incit il va stupefia pe un ziarist - acel pozitivism in plan
apostolic, vorbind la Asociatia catolica internationald pentru radio si televiziune
(UN.D.A):  «Motivatia fundamentala a angajamentului vostru il constituie
evanghelizarea speciei umaney.

Instinctivd si ireprosabild e ideea sa cd mass-media constituie o oportunitate
epocald pentru Biserica catolica: «Prin intermediul acestor mijloace Biserica spera sa
promoveze intr-un mod tot mai eficient mesajul edificator al Evangheliei» (catre
episcopii din S.U.A., 5 octombrie 1979).

Si nu totdeauna face distinctii intre datoria profesionald si cea religioasd a
operatorilor din mass-media: «Papa va indeamnd sa construiti aici, in comunitatea
mondiald, Impardtia lui Dumnezeu», le spune la 29 septembrie 1979 ziaristilor care l-au
urmat in vizita din Irlanda §i care cu sigurantd nu erau cu totii credinciosi. El anticipeaza
destinul spre care tinde, de parcd ar trdi deja in comunitatea mondiala la care aspird si i
cheama pe ziaristi sa fie primii martori ai acesteia, ba chiar primii ei apostoli.

Citam mai ales texte din primul an de Pontificat pentru a dovedi cd aceasta
incredere in mass-media el o are de la inceput, s-ar putea spune ca - in mod surprinzator -
a adus-o cu sine din Polonia. In momentul alegerii, nu avea o experientd a mass-media
din tara sa, atee si cenusii. Dar 151 punea mari sperante in mass-media din lumea libera,
de parca le-ar fi asteptat de o viata. Deja in calitate de cardinal, in volumul de comentarii
la documentele conciliare, care se intituleaza Izvoarele innoirii, afirma cu o intuitie care
nu putea fi mai sigurd: «Aspectul profetic al vocatiei crestine ne indreapta atentia spre
mijloacele de comunicare in masa» (Bibliografie 19, p. 230).

Speranta in mediile de comunicare ale lumii libere s-au confirmat prin ecoul
stirnit de alegerea sa si chiar mai mult, Tn atentia aratata fatd de calatoria sa in Mexic si
mai ales fatd de cea in Polonia. Navdlirea mass-media in patria lui, pe urmele Papei in
pelerinaj, a perceput-o ca pe semnul iesirii Poloniei din izolarea geopolitica la care fusese
obligatd de Tmpartirea de la Yalta: «Va multumesc pentru ca ati adus lumea intreaga in

Polonia, tinind-o alaturi de mine si ajutind-o sa participe la aceste pretioase zile de
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rugaciune si de intoarcere a mea acasay, astfel i-a salutat pe ziaristi, in 10 iunie 1979, la
Cracovia, in curtea arhiepiscopiei.

Trebuie sd-1 ludm In serios pe Papa misionar, pentru a intelege implicarea sa per
excessum n calatorii (vezi capitolul 18) si Increderea sa - poate la fel de excesiva - in
mass-media. El 1si hotaraste calatoriile considerindu-se un misionar in lumea larga. Si le
vrea organizate in asa fel incit sa intilneasca, in fiecare etapd, un numar cit mai mare de
oameni. In mod analog, doreste ca Biserica si infrunte «cu umild indrdzneald potecile
misterioase ale eterului pentru a aduce in mintea §i in inima fiecaruia anuntul bucuros al
lui Isus, Mintuitorul omului» (astfel a scris in rugiciunea catre Maria, steaua
evanghelizarii, compusa in 1992 pentru Telepace: un post de televiziune italian care
transmite in direct toate activitatile papale).

El e intr-adevar convins cd mass-media 1i permit sd ajungd la «mintea si inima»
fiecaruia. Are incredere in mijloace si in receptor. Considera cd avintul mass-media a
modificat conditia misionarului: ca a amplificat posibilitatile de raspuns ale crestinilor
fatd de mandatul misionar dat de Isus, «mergeti si predicati tuturor neamurilor».

A ajunge oriunde - cu avionul sau prin satelit - si a intilni orice popor, salutindu-1
in orice limba: el considerad acest lucru nu doar ca pe un mare dar, ci, in consecinta, o
datorie absoluta. «Mari posibilitati ii sint oferite azi comunicarii sociale, in care Biserica
recunoaste semnul operei creatoare §i mintuitoare a lui Dumnezeu, ca omul trebuie sa
continue. Aceste instrumente pot deci sa devind puternice mijloace de transmitere a
Evangheliei» (mesaj pentru a XIX-a Zi mondiala a comunicarilor sociale, mai 1985). lar
daca ai posibilitatea, trebuie s-o faci: aceasta e regula misionarului.

Exista optiuni de gestica si limbaj ale lui loan Paul al II-lea care pot fi intelese
doar dacd tinem seama de ansamblul continental sau planetar caruia ii sint destinate, prin
intermediul transmisiunii televizate in direct. Pentru mesajul Urbi et orbi de Pasti 1993 a
ajuns sa foloseasca 56 de limbi: ar fi o reprezentatie neobisnuitd, daca transmisiunea,
difuzata in intreaga lume, in direct sau prin inregistrare, n-ar fi urmarit-o cu adevarat
«toate neamuriley.

Tiraniei trasmisiei televizate n direct, loan Paul al II-lea i1 se supune docil, dupa

cum se vede bine din aceasta replica improvizata in timpul unui priveghi in Piata Sfintul
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Petru, transmis in lumea intreagd: «Eu trebuie sa vorbesc 25 de minute §i nu stiu daca
aceste 25 de minute au trecuty (8 octombrie 1994).

Dar, se stie, mass-media constituie o sfidare pentru toatd lumea si au fost asa
uneori si pentru Papa, de exemplu in insistenta asupra semnelor sale de suferinta, dupa
aplicarea protezei la femurul drept. «Intrebati-i pe ziaristi dacd ei n-au avut niciodatd in
viata o strimbatura de durere!» 1i spune purtatorului de cuvint Joaquin Navarro, in 22
august 1994, la Introd (Aosta), vazind ca ziarele au emfatizat un moment de durere pe
care l-a avut cu o zi mai devreme, urcind treptele altarului.

Alteori s-a apdrat cu ajutorul ironiei de intruziunea mass-media in sfera sandtatii
sale:

« - Cum va simtiti, Sfintia Voastra?

- Cu siguranta nu mai am anii pe care ii aveam in 1979! Dar poate ca Providenta
ma ajutd. Daca vreau sd stiu ceva despre sandatatea mea, si mai ales despre operatiile
mele, trebuie sa citesc ziarele!» (21 ianuarie 1998, zborul Roma - La Havana).

Dar in ansamblu Ioan Paul al II-lea - pe care mass-media dintotdeauna il definesc
ca pe un «mare cunoscdtor In materie de comunicare» - are bune raporturi cu presa.
Purtatorul de cuvint Navarro sustine cd a fost «o aliantd obiectiva intre mass-media i
Papay, care a modificat imaginea papald: «Nu stim cit la sutd i se datoreaza Papei si cit la
sutd mass-media, dar aceasta profunda modificare au realizat-o Impreuna.»

Acea aliantd nu a influentat doar imaginea papald, evident. Am vazut importanta
pe care loan Paul al II-lea a atribuit-o, inca de la Inceput, ajutorului pe care presa i l-a dat
pentru a-si face cunoscutd actiunea in favoarea Poloniei. $i iatd, intr-un dialog glumet cu
copiii, expresia convingerii sale despre rolul decisiv pe care mass-media il vor avea cu
ocazia vizitei in Cuba, aproape doudzeci de ani mai tirziu:

« - Despre calatoria mea in Cuba, multumita radioului si televiziunii, toti, chiar i
copiii, stiu totul. Dar voi copii stiti ce ne-am spus acolo Fidel Castro si cu mine?

- Daaa.

- Pai vedeti, asa cum v-am spus: toata lumea stie totul!» (Parohia romana Gesu
Bambino, 8 februarie 1998).

Am vorbit de incredere si alianti a Papei cu mass-media. Insi, atentie: existi

multd inocentd, dar nici o naivitate in raporturile sale cu presa. «Acest conflict a fost
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angajat nu doar cu armele razboiului ci §i, in oarecare masurd, datorita mass-mediay, a
spus dupd razboiul din Golf, in primdvara anului 1991. Exista cineva care sa fi inteles

mai bine cum s-au Intimplat lucrurile?
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VIZITEAZA S.U.A.
AVERTISMENTUL ADRESAT OCCIDENTULUI

Legenda lui Buddha povesteste ca Siddharta Gautama, indatd ce s-a nascut, a
facut patru pasi: spre nord, sud, est, vest. O proiectie simbolica spre cele patru puncte
cardinale sta si la originea Pontificatului lui Ioan Paul al II-lea: facuta in numele «puterii
lui Isus care nu cunoaste asfintitul», e motivata prin mandatul misionar care Insufleteste
Biserica «pentru ca vorbele datatoare de viata ale lui Isus sa ajunga la toti oamenii» (22
octombrie 1978).

Deja in primul sdu an de Pontificat, Ioan Paul al II-lea da viata acelei proiectii
universale, care e totodatd ideald si geografica, de misionar al popoarelor: spre sudul
lumii prin calatoria in Mexic, spre est cu triumfala «intoarcere in Patrie», spre nord si
spre vest cu misionarismul conjugat in Irlanda si S.U.A. (29 septembrie - 8 octombrie),
de care ne vom ocupa in acest capitol. Putin dupa implinirea primului an de Pontificat,
vizita in Turcia si la Constantinopol, din noiembrie 1979, completeazd scenariul misiunii
pontificale cu primele apropieri de lumea Ortodoxiei si de cea a Islamului, care il vor
preocupa atit de mult n evolutia Pontificatului. Iradierea succesiva, spre toate popoarele,
religiile si culturile, se afla concentrata in migcarile initiale.

Ultimul din cei patru pasi simbolici e deci acela spre Occident: interlocutorul cel
mai dificil. In Sud e drama foametei, in Est cea a tiraniei si trebuie mers acolo cit mai
repede. Dar aici, la Nord si la Vest, intre Europa si America, adica la punctul de
incrucisare al epocii si la terminalul catre viitor, exista sfidarea libertétii, iar aceasta e
mai puternica decit oricare alta: pentru destinul pe care-1 antreneaza cu sine si pentru
radacina veche din care provine. Puterea acestei sfidari e resimtitd cu luciditate de catre
Ioan Paul al II-lea, care se considera - si e perceput - ca un lupttor pentru libertate.

Iata-1 deci pe loan Paul al II-lea, mai puternic $i mai dezinvolt decit niciodata, la

intllnirea cu marile simboluri americane: in 3 octombrie 1979 vorbeste la Battery Park, o
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esplanada in zona extremd a Manhattanului, avind in spate Ellis Island, pe care se inalta
Statuia Libertatii, si in fata sa intrarea pe Wall Street, lumea afacerilor si a finantei. In
pozitia celui care ajunge la Manhattan provenind din lumea veche.

Ca in orice liturghie in fata multimilor, si la aceasta intilnire simbolurile si
cuvintele se impletesc, dind formad unui mesaj simplificat dar eficace in spectaculosul
sau. «Vizita mea in orasul vostru n-ar fi fost completa daca n-as fi venit sa vad Ellis
Island §i Statuia Libertatii, care e simbolul Statelor Unite». Omagiul adus simbolului
lumii noi e deplin, fara rezerve, si il impinge pe Ioan Paul al II-lea la o lunga insiruire a
caracteristicilor pozitive ale natiunii pe care americanii au reusit s-o construiascd «pe
temeliile libertatii».

Dar aldturi de statuia libertatii, care personifici America, el - Tn ansamblul
calatoriei sale - naltd provocator alte doud figuri simbolice: cea a justitiei si cea a
adevarului. In primul caz vorbeste in numele siracilor din lumea a treia, in al doilea in
numele legii morale obiective. Sint cele doua fete ale avertismentului adresat
Occidentului.

Despre libertate si justitie vorbeste imediat in acest 3 octombrie la Battery Park:
Statele Unite, pentru a ramine credincioase istoriei lor de natiune «construita pe temeliile
libertatii», trebuie sd sprijine azi «cautarea justitiei», pentru ca nu existd o adevdarata
libertate decit in prezenta justitiei si deoarece «libertatea dobindita trebuie sa fie
corectata in fiecare zi, refuzind orice raneste, slabeste si dezonoreaza viata umanay. Este
inacceptabil de exemplu - va preciza in 7 octombrie la Capitol Hall din Washington - ca
«libertatea sa fie folosita pentru a-i domina pe cei slabi, pentru a risipi bogatiile
naturale si energia, pentru a le nega oamenilor nevoile esentialey.

Tot despre libertate si adevar vorbeste la 3 octombrie, in predica de la Logan
Circle din Philadelphia. Si aici omagiaza istoria tarii gazdd reamintind Declaratia de
independenta («atasamentul vostru fatd de libertate face parte din mostenirea voastray) si
continud astfel:

«Insugi Isus a aldturat libertatea si cunoasterea adevirului: “vefi cunoaste
adevarul, si adevarul va va face slobozi” (loan, 8, 32) (...) Libertatea nu poate fi deci
inteleasa decit in relatie cu adevarul dezvaluit de Isus Cristos si propus de Biserica sa, §i

nici nu poate fi luata ca pretext pentru anarhia morald, pentru ca orice ordine morala
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trebuie sa ramina legata de adevar (...). Aceasta este valabil mai ales daca luam in
considerare sfera sexualitatii umane. Aici, ca in orice alt domeniu, nu poate exista o
adevarata libertate fara respectarea adevarului legat de sexualitatea umana §i de
casatorie. In societatea de azi vedem multe curente de gindire care provoacd dezordine
si multa indulgenta fata de viziunea crestina a sexualitatii, care au toate un lucru in
comun: recursul la conceptul de libertate pentru a justifica orice comportament care nu
mai e in armonie cu adevarata ordine morala si cu invatatura Bisericii (...). Libera e
persoana care isi regleaza propriul comportament in acord cu exigentele binelui obiectiv
(...) Legea divina e singura masura a libertatii umane si ne este data de Evanghelia lui
Isus, Evanghelia mintuirii» (Philadelphia, 3 octombrie 1979).

Posibilului conflict dintre libertate si adevar, loan Paul al Il-lea 1i va dedica o
enciclica, Veritatis splendor (1993). Despre libertate si justitie va reveni sa vorbeasca
noudsprezece ani mai tirziu, in ianuarie 1998, in timpul vizitei din Cuba: acum invita
S.U.A. sa nu uite justitia, atunci le va atrage atentia cubanezilor asupra nevoii de a nu
sacrifica libertatea (vezi capitolul 38). In Pontificatul lui Ioan Paul al II-lea toate au o
strinsd legdturd. Sfidarea adresata Occidentului - pe care acum o formuleaza in premiera -
o va repeta in alte tari, va fi o temd obligatorie de fiecare datd cind se va intoarce in
S.U.A. (1987, 1993, 1995) si va domina confruntarea de la jumatatea anilor nouazeci cu
politicile «antinataliste» ale O.N.U. (vezi capitolul 35).

El accepta unul din principiile cetatii seculare, acela al libertatii din sfera publica
si interpersonald; dar respinge un altul, la fel de important pentru acest tip de societate:
libertatea «in absolut si pentru sine insasi», care situeaza omul ca masura a tuturor
lucrurilor si-1 sustrage de sub influenta legii lui Dumnezeu. Un discurs dur care se
desfasoara - azi - intre New York, Philadelphia si Chicago. «Pentru multi libertatea
despre care vorbesc e un paradox. E chiar neinteleasa de unii care fac parte din
Biserica», va spune la 4 octombrie la Chicago, vorbindu-le credinciosilor la sarbatoarea
Sfintului Francisc.

Pentru societatea americana, figura Papei a dobindit in trecut functia de simbol
negativ: «papistas» a insemnat mult timp neliberal, antidemocratic, autoritar.

In timpul vizitei lui Ioan Paul al Il-lea, aceste fantome ale trecutului nu sint

evocate. Pentru a da credibilitate cuvintelor Papei, care afirma ca accepta ca «principiu
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suprem» libertatea in sfera sociald si interpersonald, nu vin doar ultimele decenii de
dialog ecumenic si documentele Conciliului Vatican II, prima intre toate Declaratia
despre libertatea religioasa, dar e si biografia omului Wojtyta, imaginea unui episcop
care rezistd la presiunile «neliberale» ale unui regim comunist. Tocmai acea lipsa de
ambiguitdti 1n legaturd cu pozitia catolicd fatd de libertate in sfera sociald si
interpersonala si aceasta credibilitate personala a mesagerului obtin efectul de a pune sub
reflectoare scandalul, pe de-a-ntregul religios, al unui Papd care predicd despre limitele
libertatii in fata unui popor care din libertatea fard limite tinde sa-si faca o religie.

Deja in limbajul cardinalului Wojtyta libertatea constituie demult cel mai mare
dar si cea mai mare ispitd care ii pot fi propuse omului. Cind intrd in conflict cu
Dumnezeu, ea constituie «ispita primordiald», deci aceeasi cu care s-au confruntat primii
oameni in gradina Edenului, atunci cind sarpele i-a sedus cu cea mai mare dintre
lingusiri: «Veti fi ca Dumnezeu» (Geneza, 3, 5). Acea ispita, sustine el (am vazut-o in
capitolul 4), si-a gasit Tn epoca noastra «contextul istoric potrivity pentru deplina sa
«desfagurare» §i si-a gasit - adaugdm noi interpretindu-i gindul - in Statele Unite ale
Americii patria electiva.

Iatd de ce va reusi sd spuna in acelasi discurs - in prologul irlandez al célatoriei -
ca traim vremea unei incercari extreme si ca acesta € un timp «minunat» pentru Biserica:
«Trebuie sa munciti cu convingerea ca aceasta generatie, acest deceniu al anilor optzeci
in care ne pregatim sa intram, ar putea fi crucial si decisiv pentru viitorul credintei in
Irlanda (...). Va spun tuturor: acesta e un timp minunat pentru istoria Bisericii. Acesta e
un timp minunat pentru a fi preot, pentru a fi membru al clerului, pentru a fi misionar al
lui Isusy (Catre preoti, cler si misionarii irlandezi, 1 octombrie).

De dramaticul sentiment al timpului si de o asemenea viziune apocaliptica a
epocii noastre trebuie legate apelurile catre oamenii din cetatea seculard, lansate in timpul
calatoriei in Irlanda si in Statele Unite: refuzul fara distinctii al oricdrei forme de
violentd, recursul la primatul eticii asupra politicii, reafirmarea intransigenta a normelor
morale traditionale. N-ar fi putut alege teme de mai ardentd actualitate, in acel context.

De la primul amplu discurs pe pamint american, predica de la Boston Common, la
1 octombrie, Papa 11 avertizeaza pe ascultatori ca vorbele sale vor fi dure si ca nu-si va

putea nuanta severitatea mesajului evanghelic pentru a-1 face mai acceptabil: «4devarata
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iubire e exigentd, mi-as trada misiunea daca nu v-as spune-o cu toata brutalitatea». Dar
totodata 1i avertizeaza ca apelul sdu catre oamenii din cetatea seculara va trebui
interpretat ca o ofertd de dialog, si nu ca deschiderea unei ostilitati: «Sper ca toata
aceasta calatorie sa poata fi vazuta din punctul de vedere al constitutiei Bisericii in
lumea contemporanay. Deoarece America rezuma modernitatea.

In ciuda severitatii mesajului, succesul vizitei ¢ mare. Evaluarea ¢ unanima in
ziarele americane: potrivit lui New York Times, ansamblul de «press corps» (adica
functionarii mijloacelor de comunicare: ziaristi, fotografi, care de reportaj televizat si
cinematografic, functionari la centrele de presd) mobilizat pentru cele sapte zile ale
vizitei papale e «probabil cel mai numeros din istorie»: 14 mii sint legitimatiile eliberate
de serviciul de paza. Nu are precedent, in materie religioasa, spatiul pe care ziarele si
posturile de televiziune i-1 dedica. Pentru primirea la Casa Alba se atinge recordul de
zece mii de invitati. Potrivit lui Washington Post, multimile puse In miscare de Papa sint
«cele mai mari din istoria americandy.

Papa «sever la tribuna si cordial pe stradd» (New York Times) le place
americanilor. Cea mai mare sarbatoare o realizeaza cu publicul pe care l-ar fi crezut cel
mai dificil: cel al tinerilor, pe care i intilneste in 2 octombrie la Madison Square Garden,
la New York, si in 7 octombrie la Universitatea Catolicd din Washington. La Madison,
tinerii 1l salutd cu valuri de «wow», pe care el le repetd de la microfon de patru ori,
provocind delir. La universitatea catolica, fetele imita gesturile celor care arunca flori sau
confetti cu mina si el raspunde cu acelasi gest, iar ele ramin cucerite de parca l-ar fi
intilnit pe idolul lor.

«You americans have supported me very welly: voi, americanii, m-ati ajutat foarte
mult, spune loan Paul al II-lea despartindu-se la 7 octombrie de ziaristii care i-au urmat
marsul triumfal prin cinci capitale din tot atitea «statesy. Intr-adevir America, lucru
ciudat si neobignuit de povestit, I-a «ajutaty In mod imprevizibil pe acest «mare preot»
polonez, care din partea lui n-a sacrificat nimic din patrimoniul doctrinar si disciplinar, al
carui asiduu depozitar este, pentru a-si cuceri o simpatie superficiala.

Dar a existat un moment cu adevarat dificil in aceste sapte zile americane: cel in
care o femeie i-a spus Papei ca femeilor nu le e suficient locul care li se oferd in cadrul

Bisericii. Este primul caz, dar in viitor 1i se va intimpla adesea femeilor (in Germania in
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1980, in Elvetia in 1984, in Olanda si Belgia in 1985) sa-i vorbeasca din adincul inimii.
Si iatd cd loan Paul al Il-lea la Philadelphia repetd si explicd refuzul sacerdotiului
feminin. Trei zile mai tirziu, la Washington, o sord - Theresa Kane’s, presedinta
Conferintei surorilor americane - 11 atrage atentia ca acea explicatie nu le multumeste pe
femeile catolice din Statele Unite si 1i cere sa actioneze astfel incit «femeii sa-i fie
accesibile toate functiile din cadrul Bisericii». Printr-o voce feminina a fost in sfirsit
ridicata o problema care poate ca le contine pe toate celelalte, la granita cu viitorul. Si cu
care oricum loan Paul al II-lea se va confrunta atunci cind va reveni in S.U.A., opt ani

mai tirziu (vezi capitolul 26).
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12

VIZITEAZA CONSTANTINOPOLUL,
CANTERBURY SI GENEVA.
UTOPIA ECUMENICA

Din al doilea an de Pontificat, loan Paul al Il-lea viziteazd cele trei capitale
crestine, Constantinopol (1979), Canterbury (1982) si Geneva (1984) si afirma de mai
multe ori cd ar vrea s-o vadad pe a patra - si pentru el poate cea mai importanta - care e
Moscova. Cele trei vizite pe care le efectueaza atestd avintul utopiei sale ecumenice, cea
pe care poate n-o va efectua denunta esecul acelei utopii.

Ioan Paul al Il-lea isi afirma cu pasiune angajamentul ecumenic, dar marsul
catolic spre unitatea crestinilor cunoaste citeva etape de oprire, de-a lungul Pontificatului
sdu. Aceasta se Intimpla in mare masura datorita aparitiei de noi dificultati in Orient - ca
urmare a caderii regimurilor comuniste - si datorita consolidarii, In Occident, a admiterii
femeilor la sacerdotiu, ordonatd din partea Comunitatii anglicane. Dar se Intimpla, Tn mai
mica masura, si datoritd Tndspririi pe care unele decizii papale - poate mai putin necesare
si oricum percepute ca autoritare - §i unele atitudini ale comunitatilor catolice de rit
oriental le provoaca in marile Biserici ale Ortodoxiei.

Puterea cu care Papa afirma ideea ecumenicd la inceputul Pontificatului o vom
vedea in acest capitol, povestind vizitele la Constantinopol, Canterbury si Geneva. Pentru
durata de peste un deceniu a unui asemenea entuziasm, sia se vada, in capitolul 29,
povestirea generoasei sale participari la Mileniul Bisericii ortodoxe ruse, in 1988. Esecul
ecumenic spre Orient se profileaza dramatic in refuzul Bisericilor ortodoxe - cu exceptia
Patriarhului de la Constantinopol - de a trimite delegatii fratesti la Sinodul special pentru
Europa (1991). Dificultatile cu Comuniunea anglicand prind consistentd in a doua
jumatate a anilor ‘80 si duc la o dureroasd constientizare a impasului, cu ocazia vizitei

arhiepiscopului de Canterbury la Roma in 1996.
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Papa sufera din cauza acestor dificultdti care s-ar spune cd il surprind. Cu
afirmatii si gesturi simbolice cu totul demne de predecesorul Paul al VI-lea, incearca sa
relanseze initiativa, fard a pierde nici o ocazie care i se oferd. Si, in trei directii, depaseste
mostenirea montiniana de care se lasa calauzit:

- elaboreaza, tocmai plecind de la esecul ecumenic, propunerea jubiliard de «mea
culpa» (1991-1994);

- lanseazd ideea unei Intilniri pancrestine, care s se organizeze la lerusalim sau la
Betlehem in anul Doua mii (1994);

- invitd toate Bisericile crestine sa-1 ajute in cautarea unui nou mod de exercitare a
«autoritdtii petrine», adicd a «primatului» episcopului Romei: spre modalitéti care sa se
revendice de la practica Bisericii nedivizate din primul Mileniu si eventual sa comporte
elemente de totala noutate istorica, de asa natura incit sd fie acceptate de toatd lumea
(enciclica Ut unum sint, 1995).

Nu cunoastem ce soartd va avea propunerea intilnirii pancrestine din Doua mii,
dar deja de acum putem afirma ca in examenul de sfirsit de Mileniu si in ideea cd a venit
vremea pentru a se gasi un nou statut al Papei trebuie vazutd mostenirea ecumenica cea
mai fecundd a Pontificatului. Vom vorbi despre aceasta in capitolele 39 si 40, care
incheie prezenta biografie, dar era necesar sa o pomenim inca de acum pentru a schita
linia de orizont spre care se Indreaptd povestirea noastra.

Iata-1 deci la Constantinopol pe Ioan Paul al II-lea, la abia un an de la alegerea sa
(28 - 30 noiembrie 1979). «Fiti binevenit in aceastd istorica intilnire. Binecuvintat fie
numele Domnului care v-a adus aici» 1i spune in limba greaca Patriarhul ecumenic
Dimitrios. «Aceasta intilnire este deja un dar diviny, 1i raspunde loan Paul al Il-lea in
franceza.

Gesturile care insotesc intilnirea din gradina cea micd a Fanarului, resedinta
Patriarhului in cartierul bizantin al Istanbulului, sint demne de a fi povestite: Dimitrios in
stold violeta si aurie paseste incet in Intimpinarea oaspetelui in stola rosie, pasul liturgic
al Bizantului e mai lent decit cel roman si loan Paul al II-lea isi incetineste mersul pentru
a-1 potrivi dupd cel al Patriarhului. In aspectul ritului existi un fel de paraboli a
timpurilor si ritmurilor diferite care umplu de complexitate relatiile din cadrul Bisericii

romane care in trei ani poate convoca un Conciliu (i-a reusit lui loan al XXIII-lea, intre
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1958 si 1962) si cele ale Ortodoxiei care pot sd se intinda chiar pe cincizeci de ani (inca
din 1968 lucreaza o «Comisie interortodoxa de pregatire a marelui Conciliu Sfint al
Bisericii ortodoxe»).

La ritmurile rapide ale Romei se adauga graba personala a lui Ioan Paul al Il-lea,
care se afld la Constantinopol pentru deschiderea dialogului dintre Biserica catolica si
ansamblul Ortodoxiei si exprimd acest vis al sdu la actul de infiintare a celor doua
comisii, compuse fiecare din 28 de membri: «Imi doresc ca zorii acestui nou mileniu sd
poata rasari peste o Biserica ce si-a regasit deplina unitate!» (29 noiembrie 1979).

Este afirmarea cea mai curajoasd a utopiei ecumenice. Uneori loan Paul al II-lea o
va repeta, insa fara a putea vreodatd s-o depaseasca, iar in anii ‘90 va fi obligat s-o
transforme in urarea ca «la Marele Jubileu sa ne putem prezenta, daca nu pe de-a-
ntregul uniti, cel putin mai pregatiti de a depasi divizarile celui de-al doilea mileniu» (Ut
unum sint, 1995).

In aceeasi zi in care Ioan Paul al II-lea pune piciorul in Turcia, la 28 noiembrie,
cotidianul Mylliet (Natiunea) publicd pe prima pagind o scrisoare a teroristului si
criminalului Ali Agca, tocmai evadat dintr-o inchisoare militard: «Comandantul
Cruciadei, loan Paul al II-lea, este trimis Tn Turcia de imperialistii occidentali, deoarece
in aceste momente critice le e frica de turcii care, impreuna cu fratii lor islamisti, incearca
sd obtind o mai mare putere economicad si militard in Orientul Mijlociu. Daca aceasta
vizitd nu e anulata, e sigur ca il voi ucide pe Papa» (Bibliografie 40, p. 147).

Aceasta scrisoare si confruntarea dintre Papa si sistemul sovietic, datoritd faptelor
legate de vizita sa in Polonia, sint singurele elemente care s-au produs inainte de atentatul
din 13 mai 1981 (vezi capitolul 14) si care ne pot ajuta sa-l intelegem. Poate ca serviciile
secrete ale imperiului care se temea de Papa polonez l-au folosit pe «lupul cenusiu» Agca
si intentia sa - autonoma si deja publica - de a-1 ucide pe Papa. Sau poate ca Agca a fost
folosit de cei care urmareau sa acuze de aceastd fapta serviciile Estului. Acestea ramin -
dupd nenumarate cercetari - ipotezele cele mai probabile in legiturd cu geneza
atentatului. S$i ar putea exista o farima de adevar In ambele versiuni principale oferite de
catre atentator: aceea cd a actionat de unul singur (primul proces) si aceea ca a fost ajutat

de catre serviciul secret bulgar (al doilea proces).
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Dar sa revenim la utopia ecumenicd manifestata de loan Paul al II-lea in vizita la
Constantinopol. La fel de solemna 1n gesturi si implicantd in continuturi e vizita facuta la
Primatul anglican si arhiepiscopul de Canterbury, Robert Runcie, la 29 mai 1982. Deja
Paul al VI-lea fusese la Constantinopol si la Geneva, dar la Canterbury un Papa nu
mersese niciodata. Pe tronul episcopal care i-a apartinut lui Augustin de Canterbury este
pusa Evanghelia, in timp ce Papa si primatul iau loc dedesubt, in dreptul altarului, pe
scaune egale si situate la aceeasi inaltime, dispuse lateral si usor intoarse unul spre
celalalt.

Pentru a semnala cd nu e vorba doar de un ritual al vechii Europe crestine care
incearca sa-si vindece ranile, iatd ceremonia din capela dedicatd «Sfintilor si martirilor
din secolul doudzeci»: pe un candelabru cu sase brate, Primatul si Papa si alte patru
persoane, reprezentind principalele familii confesionale crestine, aseaza fiecare o
luminare pronuntind numele unui «martir» al epocii noastre. incepe Ioan Paul al Il-lea,
dedicind luminarea sa amintirii polonezului Maximilian Kolbe, pe care peste patru luni il
va proclama sfint. Runcie pronunta numele episcopului din San Salvador, Oscar Romero.
Celelalte nume: pastorul evanghelic german Dietrich Bonhoeffer, sora ucraineana Maria
Skobotsova (ambii, ca si Kolbe, victime ale nazismului), pastorul negru american Martin
Luther King, episcopul anglican al Ugandei, Janani Luwun, ucis de dictatorul Idi Amin.
Din aceasta celebrare in casa anglicand se va naste in mintea lui loan Paul al II-lea ideea
«Martirologului contemporan» pe care il va propune pentru Marele Jubileu si care ar
trebui sa conduca la o mare «Comemorare ecumenica a noilor martiri», deja fixata pentru
ziua de 11 mai a anului Doua mii (vezi capitolul 38).

La Geneva, in sfirsit, la 12 iunie 1984, Ioan Paul al Il-lea intilneste Consiliul
ecumenic al Bisericilor: poate ca n-a fost vorba de o programare constienta, dar e clar ca
succesiunea celor trei vizite corespunde la trei grade de apropiere: cea mai mare e
apropierea Bisericii de la Roma fata de Ortodoxie, imediat dupd aceea vine Comuniunea
anglicana, a treia e aria protestantismului care domina consensul de la Geneva. $i cea mai
mare distanta reiese imediat din scena din marea sald a intilnirii: episcopul Romei e
primit de barbati si femei, In timp ce nici o femeie nu se aflase printre actorii intilnirii din

Fanar si de la Canterbury.



97

Ioan Paul al Il-lea aminteste «convingerea» Bisericii catolice in privinta
episcopului Romei ca «pol vizibil de unitate» intre Biserici, convingerea potrivit careia
«credinta noastra fata de Isus nu ne da voie sa ne dam batuti» si despre care «trebuie sa
discutam in spirit de franchete si prieteniey.

«Noi stim - mai spune loan Paul al Il-lea - ca foate acestea constituie o dificultate
pentru cea mai mare parte dintre voi, a caror memorie poate ca e brazdata de anumite
amintiri dureroase, pentru care predecesorul meu Paul al VI-lea implora iertarea
voastray (Geneva, 12 iunie 1984).

Pe moment, loan Paul al Il-lea ramine cu un pas in urma lui Paul al VI-lea, dar
mai tirziu va cere iertare cu mai multd putere decit predecesorul sdu (vezi capitolul 40) si
chiar va da prin fapte un raspuns pozitiv (prin ziua organizatd la Assisi si initiativele in
vederea Marelui Jubileu) propunerii pe care i-o adreseaza acum secretarul general al
Consiliului Ecumenic, pastorul negru jamaican Philip Potter, si pe care in acel moment
nu pare s-o aprecieze: de a depasi adicd «faza colaborarii formale» si de a trece la
realizarea in comun a unor «acte concrete de supunere fatd de cuvintul Evangheliei».

Diversa intensitate a utopiei ecumenice, in functie de interlocutorul pe care il are,
o constatam in aceastd versiune redimensionatd a asteptarii sale fatd de «zorii noului
mileniu» cu care - un an dupd intilnirea de la Geneva - i se va adresa unei Biserici
protestante: «N-am putea oare spera ca zorii celui de-al treilea Mileniu sa constituie
venirea unui timp in special dedicat cautarii deplinei unitati intru Isus?» (scrisoare catre
presedintele Bisericii Luterane din America, James R. Crumley, 22 iulie 1985).

Unul dintre aspectele utopiei ecumenice a lui loan Paul al II-lea este generoasa sa
extindere geografica, in cautarea oricarui posibil interlocutor, mult dincolo de intilnirile
esentializate ale lui Paul al VI-lea la Constantinopol si Geneva. In Tertio millennio
adveniente (1994) va aminti ca «dezvoltarea rapoartelor ecumenice» e un obiectiv
constant al calatoriilor sale si va trage urmatoarea concluzie: «Din aceasta perspectiva
dobindesc o deosebita importanta vizitele in Turcia (1979), in Germania (1980), in
Anglia si Tara Galilor si Scotia (1982), in tarile scandinave (1989) si mai recent in tarile
baltice (1993)».

In anii noudzeci, cazind acea utopie si pornind pe calea penitentiald a unititii

(vezi capitolul 29), va ramine cu solemnitate in textele lui loan Paul al Il-lea afirmarea
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importantei acelui scop: «A4 dobindi mult dorita comuniune intre toti credinciosii in Isus
va putea constitui, §i va constitui cu sigurantd, unul dintre evenimentele cele mai mari
din istoria omeniriiy, va spune de exemplu la Talin, in Estonia, in timpul intilnirii
ecumenice din 10 septembrie 1993.

Pe moment, calea penitentiald e departe. Dar in acest rasarit al Pontificatului deja
se anuntd - prin reexaminarea cazului Galilei, care dateaza din aceeasi luna ca si vizita la
Constantinopol - o disponibilitate a lui Ioan Paul al Il-lea de a-si incheia socotelile cu

istoria, ceea ce reprezintd premisa culturala a noii cdi de urmat.
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13

REDESCHIDE CAZUL GALILEIL
SOCOTELILE CU ISTORIA

Ioan Paul al Il-lea a intrat deja in istorie pentru curajul cu care a combatut
comunismul. Dar e posibil sd rdmina in istorie, pentru o vreme indelungata, din cauza
unui alt gest de neasteptat curaj: cel prin care a supus unei revizuiri istoria Bisericii,
punind In luminad «paginile sale intunecate» si «devierile de la Evanghelie», cerindu-i
iertare lui Dumnezeu si celor care au fost nedreptatiti. Acest mare act de curaj al Papei
Wojtyla, care este cunoscut sub numele de «examen al sfirsitului de mileniuy, va deveni
un program explicit al Pontificatului odata cu Tertium millennio adveniente, la jumatatea
anilor noudzeci: vom vorbi despre acest subiect in capitolul 39. Dar el va apdrea la
sfirsitul Pontificatului - si va constitui sinteza lui - deoarece a existat deja la inceput: si a
aparut ca o revizuire a cazului Galilei.

Ioan Paul al II-lea anunta reexaminarea cazului Galilei comemorindu-l pe Albert
Einstein, intr-o intilnire cu Academia Pontificald de Stiinte, la 10 noiembrie 1979: la abia
un an de la alegerea sa. De cazul Galilei se ocupase deja Conciliul Vatican II, care isi
exprimase regretul - fard a-1 cita pe savant - intr-un pasaj din Gaudium et spes (1965).
Hotarirea de a reveni asupra situatiei indica o insatisfactie pentru acel regret exprimat si
pentru ecoul sau redus, dar indica si deplina Incredere - 1n sufletul lui loan Paul al I1-lea -
ca totul va putea fi clarificat si orice neintelegere va putea fi depasita:

«Maretia lui Galilei este cunoscuta de toata lumea, ca §i aceea a lui Einstein; dar
spre deosebire de acesta din urma, pe care azi il onoram in fata Colegiului cardinalilor
in Palatul nostru apostolic, primul a avut mult de suferit - nu putem s-o ascundem - din
partea unor oameni §i organisme ale Bisericii. Conciliul Vatican Il a recunoscut §i a
deplorat anumite interventii nedrepte: “Dorim sa deploram - sta scris la nr. 36 al
Constitutiei conciliare Gaudium et spes - anumite atitudini mentale, care uneori n-au

lipsit nici mdcar in rindul crestinilor, derivate din faptul de a nu fi inteles suficient
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legitima autonomie a stiintei si care, provocind dispute §i controverse, au tirit multe
spirite pina la a-si inchipui ca stiinta si credinta ar fi contrarii” (...)

Intr-o ulterioard dezvoltare a acelei ludri de pozitie a Conciliului, sper ca
teologii, oamenii de stiinta si istoricii, animati de un spirit de sincera colaborare, sa
aprofundeze examinarea cazului Galilei si, prin leala recunoastere a greselilor, de
oriunde ar proveni, sd indeparteze neincrederea pe care acel caz inca o mai stirneste §i
azi, in mintea multora, spre fructuoasa impdcare dintre stiinta si credinta, dintre
Biserica si lume. Aceasta misiune, care va putea sa onorveze adevarul credintei si al
stiintei §i sa deschida uga unor viitoare colaborari, sint gata s-o asigur de intregul meu
Sprijiny.

Dind curs anuntului facut, Papa Wojtyla instituie, la 3 iulie 1981, o «Comisie
pontificald pentru studierea controversei ptolomeico-coperniciene din secolele XVI-
XVII», coordonata de cardinalul francez Gabriel Marie Garrone si constituitd din patru
grupe de lucru, ai caror responsabili sint: cardinalul Carlo Maria Martini pentru sectiunea
exegeticd, cardinalul Paul Poupard pentru sectiunea culturala, Carlos Chagas
(presedintele Academiei Pontificale de Stiinte) si iezuitul George Coyne (directorul
Observatorului Astronomic Vatican) pentru sectiunea stiintificd si epistemologica,
preotul Michele Maccarrone (presedintele Comitetului Pontifical de Stiinte Istorice)
pentru problemele istorice si juridice.

E o echipd omogena si convinsa la fel de mult ca Papa de nevoia de a «lichida
indoiala care atirnd asupra procesului Galilei», dupa cum se exprima cardinalul Garrone
prezentind in 1984 cea mai importantd dintre publicatiile carora le-a dat nastere
cercetarea efectuatd, dupa unsprezece ani, si anume volumul Documentele procesului lui
Galileo Galilei, sub ingrijirea lui Sergio Pagano, editat de Academia Pontificala de
Stiinte. Studiile structurante erau deja complete in 1986, odatd cu publicarea - sub
raspunderea cardinalului Martini - a volumului lui Rinaldo Fabris, Galileo Galilei si
orientarile exegetice ale timpului sau, $i acesta editat de Academia Pontificald de Stiinte.
Daca, 1n ciuda acordului de opinii al echipei si a muncii zeloase, se ajunge la actul
conclusiv doar in 1992, aceasta se datoreaza rezistentei pasive a ambientului curial fata
de initiativa atit de noud a unui Papa venit de departe. Problema va reaparea odatd cu

initiativele pentru Marele Jubileu si mai ales pentru «examenul sfirsitul de Mileniu» i
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vom trata subiectul in capitolele 38 si 39: proiectele papale care ies din practicile curiale
consolidate se izbesc - chiar dacd sint date in grija unor personaje apartinind Curiei - de
rezistenta mediului pe care un Pontif fard experienta curiala reuseste sa-l1 invingd doar
dupa eforturi indelungate.

In sfirsit, «raportul Poupard», in care sint cuprinse concluziile Comisiei (intre
timp, cardinalul Paul Poupard, presedinte al Consiliului Cultural, 11 urmase lui Garrone in
functia de coordonator), poate fi dat citirii in cursul audientei papale de la Academia
Pontificald de Stiinte, la 31 octombrie 1992. L 'Osservatore romano din 1 noiembrie il
publicd notind supratitlul: «I-au fost prezentate Papei concluziile Comisiei de studiu
pentru reexaminarea cazului Galilei. Rezultatele unei cercetari interdisciplinare.

latd (in paragraful cinci) pasajul cel mai important din amplul raport, care
formuleaza - citind textul papal din 1979 - recunoasterea «sincerd» a «greselilor» de care
s-a facut vinovat Sfintul Scaun si din cauza carora Galilei «a avut mult de suferit»:

«Urmagi ai conceptiei unitare asupra lumii, care s-a impus peste tot pina la
inceputul secolului al XVII-lea, unii teologi contemporani lui Galilei n-au stiut sa
interpreteze semnificatia profunda, non-literala, a Scripturilor, atunci cind acestea descriu
structura fizica a universului creat, fapt care i-a determinat sa transpuna in mod nedrept o
chestiune de observatie factuald in sfera credintei. In aceastd conjunctura istorica si
culturald, foarte Indepartatd de vremea noastrd, judecdtorii lui Galilei, incapabili de a
disocia credinta de o cosmologie milenard, au crezut iIn mod nejustificat ca adoptarea
revolutiei coperniciene, de altfel inca nedeplin dovedita, ar fi fost de natura sa pericliteze
traditia catolicd si cd era de datoria lor sd interzica rdspindirea ei. Aceastd eroare
subiectivd de judecata, atit de clard pentru noi azi, i-a determinat s adopte o masura
disciplinara in urma careia Galilei “a avut mult de suferit”. Trebuie sa recunoastem aceste
greseli cu sinceritate, asa cum a cerut-o Sfintia Voastray.

Limbajul e prudent, dar miezul sau e clar. «Unii teologi» si «judecatorii lui
Galilei» sint expresii care nu descriu in detaliu ceea ce s-a intimplat in palatul Sfintului
Scaun si 1n Roma papala, in 1633: acea opinie era urmata de intregul mediu pontifical, iar
judecdtorii au lucrat supunindu-se unor directive punctuale ale lui Urban al VII-lea.
Implicarea personala a Pontifului in hotarirea privitoare la Galilei, cu dispozitiile date la

16 tunie in acel an (si care sint atestate la nr. 47 Intre «Documentele procesului» citat mai
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sus: «Sanctissimus decrevit», adicd «Papa a stabilit») trebuia probabil mentionata, ntr-un
document ca acesta.

Oricum - spuneam - miezul e clar si este evident curajul recunoasterii
«greselilor». Dar nu mai putin important e ceea ce spune Papa, tot la 31 octombrie 1992,
tragind din acea intimplare si din reexaminarea ei citeva «invataminte» pentru viitor:

«O dubla problema se afla in inima dezbaterilor care l-au avut in centrul lor pe
Galilei. Prima e de ordin epistemologic si se referd la hermeneutica biblica (...). In mod
paradoxal, Galilei, un credincios sincer, s-a dovedit in acest punct mai perspicace decit
adversarii sdi teologi. (...) Rasturnarea provocata de sistemul lui Copernic a pretins un
efort de reflectie epistemologica asupra stiintelor biblice, efort care trebuia sa aduca mai
tirziu roade bogate in lucrarire exegetice moderne §i care a gasit in constitutia
conciliara Dei Verbum o consacrare si un nou impuls (...) Judecata pastorala pe care o
pretindea teoria coperniciana era dificil de exprimat in masura in care geocentrismul
pdrea cd face parte din insesi invatamintele Scripturii. Ar fi fost necesar in acelasi timp
sa se invinga obisnuintele de gindire §i sa se inventeze o pedagogie in stare sa ilumineze
poporul lui Dumnezeu. Sa spunem, in mod general, ca pastorul trebuie sa faca dovada
unei adevarate indrazneli, evitind dubla primejdie a atitudinii nehotarite si a judecatii
grabite, ambele putind provoca mult rau (...).

Incepind cu secolul luminilor si pind in zilele noastre, cazul Galilei a constituit
un fel de mit, in care imaginea evenimentelor care se construise era destul de
indepartata de realitate. Dintr-o asemenea perspectiva, cazul Galilei era simbolul
pretinsului refuz al progresului stiintific, din partea Bisericii, sau a obscurantismului
“dogmatic” opus liberei cercetari a adevarului. Acest mit a jucat un rol cultural
considerabil; el a contribuit in a-i impinge pe multi oameni de stiinta dotati cu toata
buna credinta spre ideea ca ar exista o incompatibilitate intre spiritul stiintei si etica
cercetarilor ei, pe de o parte, §i credinta crestind, pe de alta parte. O tragica
neintelegere reciproca a fost interpretata ca reflectarea unei opozitii de principiu intre
stiinta §i credinta. Clarificarile aduse de recentele studii istorice ne permit sa afirmam
ca o asemenea dureroasa neintelegere tine deja de domeniul trecutului.

O alta invatatura care se desprinde este faptul ca diversele discipline ale

cunoasterii pretind o diversitate de metode (...). Greseala teologilor de atunci, care
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sustineau teza centralitatii pamintului, a fost aceea de a crede ca perspectiva cunoasterii
noastre asupra structurii lumii fizice ar fi, in vreun fel, impusa de sensul literal al Sfintei
Scripturiy.

In octombrie 1992, Toan Paul al II-lea si-a consolidat deja convingerea ci trebuie
facutd lumina in toate «paginile intunecate» ale istoriei Bisericii. Asteptarea pasiva a
mediului curial era poate legata de ideea ca Papa va uita sau va redimensiona, odata cu
trecerea anilor, vointa de «recunoastere a greselilor» pe care o anuntase la inceputul
Pontificatului. Si s-a Intimplat chiar invers: de-a lungul celor unsprezece ani de lucru ai
Comisiei, loan Paul al II-lea desfasoara o vasta ancheta asupra unor «pagini» izolate, cu
ocazia calatoriilor care 1l pun in contact cu interlocutori exigenti. Nici unul din acei ani
nu e lipsit de o luare de pozitie autocritica.

La Madrid, de exemplu, in 3 noiembrie 1982, vorbeste despre Inchizitia spaniola,
care a fost cea mai groaznica dintre toate si care este Inca un subiect foarte fierbinte pe
pamintul Spaniei: «/n momente ca acelea de pe vremea Inchizitiei s-au produs tensiuni,
greseli si excese pe care Biserica de azi le apreciaza in lumina obiectiva a istorieiy.

La Viena, la 10 septembrie 1983, infruntd problema razboaielor care puncteaza
istoria Europei, toate declarate si purtate de crestini botezati, adesea cu scopul unei
nedrepte oprimari si conchide: «Trebuie sa recunoastem si sa ne cerem iertare pentru
greselile cu care noi, crestinii, ne-am patat, in ginduri, cuvinte si fapte si prin indiferenta
noastra dezarmata in fata nedreptatii».

In legitura cu Galilei, Inchizitia spaniold si rizboaiele europene, cuvintele
autocritice ale Pontifului aveau o motivatie mai mult sau mai putin directd: pentru ca au
existat Papi raspunzatori, In vreun fel, de asemenea fapte. Dar este limpezita - foarte
repede - o capacitate autocritica a lui loan Paul al II-lea care depaseste responsabilitatea
Papilor sau a structurilor ecleziastice ca atare: sint cazurile de sclavism, de maltratare a
popoarelor indigene de pe diverse continente de catre colonistii europeni, sau chiar Mafia
din Ttalia meridionald. In aceste cazuri, marturisirea pacatului se face nu in numele
Pontificatului roman, sau al ierarhiei catolice, ci al crestinilor botezati.

Primul caz pe care l1-am identificat e poate cel mai semnificativ pentru implicarea
Pontifului roman - prin intermediul acelui «noi» al adunarilor liturgice - n raspunderile

istorice si actuale ale unei populatii catolice: sintem la Cosenza, in Calabria, in Sudul
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Italiei, una din regiunile cele mai chinuite de criminalitatea organizata, care acolo se
cheama ‘ndrangheta. Este 6 octombrie 1983, Papa tocmai celebreaza o slujba in aer liber
si iatd ca in timpul predicii face o Insiruire precisd a delictelor acelei mafii, Indemnind
comunitatea ecleziald sa-si asume raspunderea si sd-i1 puna capat: «Noi, care sintem vita
de vie a Domnului, citi struguri acri am produs, in loc sa producem struguri buni! Cita
ura §i razbunare, varsari de singe, furturi, jafuri, sechestre de persoana, nedreptati §i
violente de orice fel!».

De la Santo Domingo, la 12 octombrie 1984, loan Paul al II-lea pronuntd aceasta
recunoagtere a raspunderii Bisericii catolice pentru maltratarea popoarelor indigene:
«Biserica nu infelege sa nege interdependenta dintre cruce si sabie care a caracterizat
prima faza a patrunderii misionare in Lumea Noudy. loan Paul al II-lea mersese atunci la
Santo Domingo pentru a initia ciclul de rugaciuni de noud ani in pregatirea celebrarii
celui de-al cincilea centenar de la Inceputul evanghelizarii in America Latina, si de-a
lungul celor noud ani va reveni asupra subiectului de cel putin zece ori, il va relua si in
contexte externe Americii Latine (in Canada, Australia, S.U.A.) si va ajunge sa pronunte
- o vom aminti la sfirsitul acestui capitol - cuvinte mult mai inflacarate in 1992, la
incheierea acelei extraordinare perioade de rugaciune.

Deja la un an dupa recunoasterea de la Santo Domingo, gasindu-se in Africa, la
Yaounde (Camerun) si vorbindu-le intelectualilor, la 13 august 1985, spune lucruri foarte
precise despre tratamentul aplicat negrilor, care constituie o problemd - pentru
responsabilitatea clerului - identici aceleia privind maltatarea populatiilor indios. «/n
cursul istoriei, oameni apartinind unor natiuni crestine din pdcate nu totdeauna s-au
purtat ca atare §i noi ne cerem iertare pentru acest lucru in fata fratilor nostri africani
care au suferit atit de mult, de exemplu datorita tratamentului aplicat sclavilory. Aceasta
e prima ocazie in care loan Paul al II-lea reevoca o pagina intunecata din istoria Bisericii
si incheie cu o explicita cerere de iertare in fata celor care au fost victime. In total, de-a
lungul primilor douazeci de ani de Pontificat, vor fi 25 de asemenea rugdminti de iertare,
adresate celor mai diversi interlocutori.

Pentru 1985, ar trebui sd amintim predica in fata tinerilor islamisti de la
Casablanca (Maroc), la 19 august 1985, cu invitatia la depasirea si iertarea dusmaniei din

trecut. Pentru 1986, vizita la Sinagoga din Roma, la 13 aprilie 1986, cu deplorarea
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«persecutiilory indreptate «impotriva evreilor din toate timpurile de catre oricine; repet:
de catre oricine!» (referinta se facea la Papii care l-au precedat). Tot pentru 1986, ziua de
la Assisi pentru pace (27 octombrie) in timpul céreia loan Paul al II-lea afirma, in numele
Bisericii catolice: «Nu totdeauna am fost constructori ai pdciiy. Ne limitam la aceasta
rapidd insiruire pentru ca la astfel de afirmatii ne vom opri pe larg in capitolele 21, 22 si
23.

Pentru 1987, exista revenirea asupra problemei maltratarii amerindienilor din
partea colonizatorilor, mai precisa si mai patimasa decit aluzia pe care o facuse pe acest
subiect cu patru ani mai devreme, la Santo Domingo: «Sintem datori a recunoaste
opresiunea culturala, nedreptatile, distrugerea vietii voastre si a societatilor voastre
traditionale. Din pdcate, nu toti membrii Bisericii au ramas fideli raspunderilor lor
crestinesti» (Phoenix, S.U.A., intilnire cu amerindienii, 14 septembrie 1987).

Incepind din 1987, marturisirile autocritice devin mai numeroase, si in 1988
intllnim cel putin doud, pronuntate la Strasbourg. Prima dateazd din 8 octombrie si
recunoaste ca Biserica nu predica impotriva injustitiei cu forta care ar fi necesara: «Nu
trebuie sa existe privilegii pentru cei bogati si puternici, iar nedreptate pentru saraci §i
handicapati. Biserica o spune oare cu voce destul de puternica? Poate ca nu. Chiar §i
membrii Bisericii isi au slabiciunile lor. Noi sintem Biserica, voi si cu mine!». Aici loan
Paul al II-lea nu precizeaza rolurile si raspunderile, ci tinde - ca in cazul mafiei calabreze
- s provoace un simt al rdspunderii comunitare.

A doua interventie de la Strasbourg e mai importanta, are loc trei zile mai tirziu,
in fata Parlamentului European si constituie o excomunicare formala a integralismului
medieval, de care s-au slujit Papii acelor secole: «Crestinismul latin medieval - ca sa nu
amintim altele - n-a scapat niciodata de ispita integralista de a-i exclude din comunitatea
temporald pe cei care nu profesau adevarata credinta» (11 octombrie 1988).

De integralism, Papa polonez va fi acuzat chiar §i mai tirziu si in ciuda acelei
afirmatii solemne de la Strasbourg. Si i se va intimpla sa auda acuzatia cea mai directa si
ofensiva tocmai in Polonia sa, abia iesita de sub dominatia comunista, in timpul célatoriei
din 1991, datorita predicii in apararea vietii. Se va apdra cu o noud declaratie impotriva
integralismului: «Biserica doreste sa participe la viata societatii doar ca martor al

Evangheliei si i sint straine azi tendintele de a pune stapinire pe vreun sector al vietii
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publice. Nu poate fi impdcata cu adevarul crestin o atitudine fanatica sau
Sfundamentalista» (Olstyn, 6 iunie 1991).

Miscarea noastrda de panoramare a ajuns la 1989 si in acest an regdsim tema
participdrii crestinilor la rdzboaiele europene, care aparuse deja in 1983 si 1985. De
aceasta data, reflectia cuprinsa in Scrisoarea apostolica la a 50-a aniversare a izbucnirii
celui de-al doilea razboi mondial (26 august 1989) are un ton dramatic care ne arata deja
ce drum lung a parcurs loan Paul al II-lea - intr-un timp scurt - pe un teren atit de delicat:
«Monstruozitatile acelui razboi s-au manifestat pe continentul care a ramas cea mai
indelungatd perioadd in raza de actiune a Evangheliei si a Bisericii. Intr-adevar, e greu
sa ne continuam drumul lasind in urma noastra acest teribil calvar al oamenilor si al
natiunilor!».

In 1990, Ioan Paul al II-lea efectueaza doud calitorii africane (Capul Verde,
Guineea Bisau, Mali, Burkina Faso, Ciad in ianuarie-februarie; Tanzania, Burundi,
Ruanda, Coasta de Fildes in septembrie) care ne-ar oferi material din abundenta pe tema
colonialismului §i a tratamentului aplicat negrilor, dar nu ne vom opri sa-1 analizdm,
pentru ca aceasta tema o vom gasi tratatd mai amplu si mai sugestiv in timpul vizitei la
«casa sclavilor», pe insula Gorée (Senegal), la 22 februarie 1992: «Din acest sanctuar
african al durerii negrilor imploram iertarea Ceruluiy.

Deja sint pronuntate raspicat, in schimb, cuvintele autocritice fatd de conflictele
cu Orientul ortodox in aceastd «marturisire a pacatelor» de la Bialystok (Polonia), in
timpul Intilnirii din catedrala ortodoxa, la 5 iunie 1991: «Nu putem sa nu admitem cu
umilinta ca in relatia dintre Bisericile noastre in trecut nu totdeauna domnea spiritul de
fratie evanghelica. Oriunde a existat greseald, indiferent de care parte, ea trebuie
depasita prin intermediul recunoagterii propriei greseli in fata Domnului §i prin
intermediul iertarii!».

Iata-ne in fine la 1992. Poate cea mai expresiva cerere a iertarii - in aceastd prima
fazd de dezvoltare a materiei - loan Paul al II-lea o realizeaza in luna octombrie a acelui
an, cu vizita in Santo Domingo, pe care o calificd drept un «act de expiere» si credem ca
n-a folosit niciodatd, intr-un alt context, un cuvint atit de puternic. «Prin intermediul
pelerinajului la locul unde a inceput evanghelizarea - pelerinaj care a avut caracterul de

exprimare a unei recunostinte - am vrut, in acelagi timp, sa savirsim un act de expiere in
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fata infinitei sfintenii a lui Dumnezeu pentru tot ceea ce, in acest elan spre continentul
american, a fost marcat de semnul pacatului, al nedreptatii §i al violentei (...). Acestor
oameni noi nu incetam sa le cerem iertare. Aceasta cerere a iertarii li se adreseaza mai
ales primilor locuitori ai noului continent, amerindienilor, §i apoi acelora care au fost
deportati acolo ca sclavi din Africa, pentru a face muncile grele. “Asupra noastra sa
cada pacatul”: si aceasta rugaciune face parte din evanghelizare» (Sala de audiente, 21
octombrie 1992).

Deci in treisprezece ani - de la reexaminarea cazului Galilei si pind la acest
pelerinaj de expiere la cinci sute de ani de la inceputul evanghelizarii Americilor - Toan
Paul al II-lea a acumulat vreo doudzeci de interventii autocritice, In numele Bisericii i cu
referintd la istoria ei. E mult, dar e Inca putin fatd de ceea ce va face pe acest tarim dupa
1993 si ceea ce vom vedea in penultimul capitol al acestui volum.

Pina aici, socotelile cu istoria loan Paul al II-lea le face mentinindu-se pe urmele
trasate de Conciliul Vatican II si de Paul al VI-lea: facind explicit ceea ce Conciliul
afirmase in mod implicit (Galilei), inminindu-le destinatarilor mesajul pe care fetele
bisericesti conciliare 1l incredintasera documentelor (evrei, musulmani, comunitati
ortodoxe si evanghelice), aplicind la noi situatii (inchizitie, integralism, indios, mafie,
tratament fatd de negri) ceea ce fusese deja afirmat in general si in principiu.

Aproape toate aceste interventii autocritice, Papa le formuleaza in timpul
calatoriilor: 1n ele se exprima nelinistea Papei misionar care, in desfasurarea misiunii sale
in mijlocul popoarelor, simte nevoia de a recunoaste vina celor care s-au apropiat de
respectivele popoare inaintea lui, aducind acelasi anunt. Am putea conchide eventual ca -
cel putin pentru prima faza a Pontificatului - daca n-ar fi calatorit, poate ca acest Papa n-
ar fi cerut iertare.

Dar cu totul noua si din punct de vedere istoric ineditd va fi autocritica milenara si
evanghelicad pe care loan Paul al II-lea o va exprima din 1993 si care nu va mai avea o
prevalenta motivatie misionara, ci jubiliard si penitentiala. Nu va tinti sa Indeparteze prin
predica adresata popoarelor neintelegerile si dusmadniile acumulate in istorie, ci sa
pregateasca 1n spiritul «reconcilierii §i al penitentei» trecerea de la al doilea la al treilea

mileniu. Cu «examenul de la sfirsitul mileniului» - care nu are precedent in traditia
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catolica - istoria Bisericii, care era pentru Papi laboratorul tuturor prudentelor, va deveni

cimpul de desfasurare a celei mai mari indrazneli.
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14

ESTE PRIMUL PAPA AL EPOCII MODERNE
iMPOTRIVA CARUIA SE COMITE UN ATENTAT

Violenta se produce totdeauna pe neasteptate. Si cu totul neasteptat a fost
atentatul impotriva Papei, in Piata Sfintul Petru, in mijlocul multimii. In epoca
terorismului international, imaginea Pontifului care se ghemuieste insingerat in magina
albd devine un semn al vremii. Pentru prima datd, Papa e victima unei violente fizice in
epoca moderna. Pentru prima datd, un Papad merge la spital. Fotografiile care 1l
infatiseaza 1n halat sau asezat pe pat, cu sticla de apa si deodorantul pe noptiera,
contribuie la modificarea imaginii Papalitatii. Prin intermediul acelor imagini, lumea a
perceput semnul dramatic al Pontificatului. Ele au legat figura Pontifului de rasturnarile
epocii.

Miercuri, 13 mai 1981, orele 17,17. loan Paul al II-lea saluta si binecuvinteaza cei
treizeci de mii de turisti si pelerini care se inghesuie in piata pentru audienta generala. In
magina descoperita, Papa trece incet de-a lungul parapetelor, imbratiseaza copiii. Ca in
fiecare zi de miercuri, aga cum a facut mereu, in toate calatoriile sale, in orice colt al
lumii. Iata-1 pe punctul de a incheia al doilea ocol al pietei si apropiindu-se de Poarta de
bronz. Acum are in brate o fetitd de doi ani care tine un balon si se numeste Sara Bartoli.
Sa-1 mai privim o clipa, deoarece nu-l vom mai revedea astfel: de pe urma atentatului se
va vindeca, dar semnul suferintei va caracteriza imaginea sa.

In multime se afla Mehmet Ali Agca, 23 de ani, niascut la Yesiltepe, in Turcia
sud-orientald, necasatorit: condamnat la moarte pentru crima, evadat dintr-o inchisoare
militard din Istanbul, terorist profesionist, cunoscut de politiile de pe jumatate de glob.
Tine in mind un «Browning» de calibrul 9. Trage doud focuri care il ating pe Papa in
abdomen. Si e aproape un miracol (ambulanta aflatd la Indemind, inima care rezistd in

ciuda pierderii a trei litri de singe, infectia evitatd) ca nu-l omoara: la trei zile de la
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implinirea a treizeci si una de luni de pontificat, la cinci zile de la aniversarea a saizeci si
unu de ani.

Impusciturile sperie porumbeii din piati. «Toyota» albd pleaca in trombd, prin
multimea uluitd, care nu pricepe nimic. Cu Papa plin de singe, in bratele secretarului sau,
parintele Stanislaw, cu oamenii de ordine atirnati pe cele doud parti. Ajunge la Arcul
Clopotelor din stinga (privind dinspre fatada bazilicii). Acolo stationeaza, in timpul
ceremoniilor din piatd, o ambulanta pentru primul ajutor. Este pus in ambulanta, dar
lipsesc aparatele de reanimare. Este dat jos si este mutat in ambulanta cea buna. La 17,24,
ambulanta iese pe poarta Sant’Anna, trece pe lingd zidurile Vaticanului spre intrarea in
Muzeu, ajunge in doar opt minute la Policlinica Gemelli. Pe drum se strica sirena. La
bord se afld medicul personal al Papei, Renato Buzzonetti, un infirmier si pdarintele
Stanislaw. Pina la spital Papa e constient, de parca ar ajuta drumul cu rugaciunile sale.
Cind ajunge pe targa, isi pierde cunostinta.

La Gemelli era pregatit un mic apartament la etajul zece, in cazul vreunei boli a
Papei. Si este dus acolo pe targd. Dar e un drum inutil si este adus repede inapoi, spre
sala de operatii. La intrarea in sala, pulsul e aproape imperceptibil. Parintele ii aplica
unctiunea muribunzilor. Anestezistul 1i smulge inelul de pe deget.

La ora 18 1si incep treaba chirurgii. Totul dureaza cinci ore si doudzeci de minute.
Taierea si scurtarea canalului gastroenteric in locurile deteriorate de proiectil: o
interventie «clasica» pentru chirurgia militara. Radioul si televiziunea transmit in lumea
intreaga vestile, fragmentare si indirecte, despre conditiile de sandtate ale Papei. Se va
afla mai tirziu ca riscul mortii datorita pierderilor mari de singe a fost grav. Deschizindu-
i-se abdomenul, se gaseste singe, mult singe. «Erau poate trei litri», 1i va spune chirurgul
Crucitti lui Frossard: «Proiectilul, dupa ce intrase prin peretele din fata al abdomenului,
traversase osul bazinului. Dar organele esentiale fusesera doar usor atinse» (Bibliografie
10, p. 288).

Cosmarul colectiv dureazd pind in duminica urmaitoare, 17 mai, cind Radio
Vatican transmite multimii din Piata Sfintul Petru vocea inregistratd a Papei, obosita si
lentd, dar clard: «Ma rog pentru fratele care m-a impuscat, pe care l-am iertat sincer. Cu

gindul la Isus, preot §i victima, inchin suferintele mele Bisericii si lumiiy.
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«Expertiza medicala, legala si balistica» a tribunalului din Roma va stabili ca Ali
Agca a tras cele doud focuri de la o distanta de trei metri, cel mult trei metri si jumatate,
stind «in partea din dreapta a vehicolului in care cdlatorea Sfintul Péarinte» §i «putin mai
in fatay.

Primul proiectil 1l loveste pe Papa in abdomen, traverseaza osul bazinului, iese
prin zona lombard, atinge spatarul masinii Toyota si ajunge in toracele unei turiste
americane, Anne Odre. I se va extirpa splina §i i se va gasi induntru proiectilul: Anne ar fi
murit daca acel proiectil ar fi lovit-o fard «pierderea fortei de distrugere» - cum va spune
expertiza tribunalului - datorata «traversarii abdomenului Sfintului Parintey.

Celalalt proiectil, tras la circa o secunda dupa primul, «urmeaza o traiectorie mai
inaltd»: rupe degetul aratator de la mina stinga a Papei - mind care se sprijinise de o bara
a magsinii Toyota si pe care loan Paul al II-lea, in acea secunda, o ducea spre abdomen - il
raneste la bratul drept, deasupra cotului («leziune zgiriatd», o numeste expertiza), si
loveste in bratul sting pe o altd turistd americana, Rose Hall, care se gasea aldturi de
Anne Odre si in stinga ei.

Cele doua femei ranite cu acel prilej sint internate la Spitalul Santo Spirito, care
se gaseste la doud sute de metri de Piata Sfintul Petru. Papa este dus la Gemelli, in ciuda
urgentei si a pericolelor traficului, pentru ca - 11 va povesti pdrintele Stanislaw lui
Frossard - mai demult «spusese cd daca Intr-o zi va avea nevoie de ingrijiri medicale,
trebuia sa fie internat la fel ca toti ceilalti oameni intr-un spital si cd acest spital putea fi
Gemelli» (id., p. 286).

Instalat intr-un mic apartament (o camerd si o anticamerd) la etajul zece al
policlinicii, Papa rdmine internat pina la 3 iunie. Fortindu-le mina medicilor, cere sa fie
externat. Isi reia lucrul. La 6 iunie, sirbitoarea de Rusalii, coboara in Bazilica Sfintul
Petru pentru a citi un salut catre delegatiile ecumenice venite pentru comemorarea
Conciliilor de la Constantinopol si Efes (dupa 1600 si 1550 de ani). Dar o saptamind mai
tirziu, Wojtyla se imbolnaveste din nou. Se va afla ulterior ca e o infectie datorata
transfuziilor de singe din timpul interventiei, care a constituit adevaratul risc mortal
pentru Papd. Dar deocamdatd e «un acces febril care se poate atribui unui proces
inflamatoriu pleuropulmonar drept»: astfel se exprima buletinul medical nr. 19, din 24

lunie.
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Papa fusese din nou internat in ziua de 20. Buletinul precizeaza ca e vorba de o
infectie cu «cytomegalovirus»: «Cadrul hematologic, cercetdrile bioumorale si
examindrile microbiologice au aratat existenta unei infectii recente cu cytomegalovirus, a
carui evolutie pare benignay.

La 5 august, a doua interventie a chirurgilor, pentru «sutura colostomiei de
protectie». Adica pentru a elimina tubul artificial care, pornind din colon, iesea din
abdomen. 1l implantasera la 13 mai pentru «a-i permite» intestinului tiiat si cusut si se
«cicatrizeze». Dupa cicatrizare, dupd depasirea infectiei cu «cytomegalovirusy», functiile
fiziologice au fost «recanalizate» in partea terminala a intestinului. Inci o saptimini de
alimentare semilichida si Papa va fi externat.

Paraseste Gemelli la 14 august. Va ramine in convalescentd la Castel Gandolfo
pind la 30 septembrie. La 4 octombrie celebreaza din nou liturghia in Piata Sfintul Petru.
Medicii spun cd e «complet restability. Pare in forma, doar putin mai slab si rezista bine
la o slujba de trei ore si jumatate. Voce robustd, aceeasi din totdeauna. Pas energic.
Redevine stapin pe piata in care si-a riscat viata si aratd ca nu se teme de un nou atentat.
Sau mai bine zis: pare hotarit sa nu se lase blocat de teama. La sfirsitul slujbei, coboara
ca totdeauna spre multime si stringe miinile, mingiie copiii i bolnavii, ii atinge pe toti si
i1 binecuvinteaza.

Acest contact cu multimea fusese contraindicat, pentru ca era prea periculos. Dar
Ioan Paul al Il-lea nu respectd consemnul: a vrut sa-si arate lui Tnsusi si tuturor
(ceremonia era televizata in intreaga lume) ca, in ciuda «evenimentului» - cum 1l numeste
- din 13 mai, el e cel dinainte.

La 7 octombrie, prima audientd in Piata Sfintul Petru. Fusese anuntata in sala Paul
al Vl-lea, la adapost de multimea incontrolabila din piatd. Dar el vrea sa invingd ultimul
tabu: nu doar tine audienta in piata, ci efectueaza cu masina alba acel ocol in multime pe
care-1 facea la 13 mai, cind Ali Agca a tras n el cele doua focuri de revolver.

Se afla (o scriu ziarele §i nu apar dezmintiri) cd internarea de 77 de zile la Gemelli
a costat Vaticanul 45 de milioane. E ultimul act din aceastd «comedie umana» care a
durat cinci luni §i care a reintrodus figura papald in obisnuita conditie umana: victima a
unui atentat aga cum in fiecare an se produc mii in intreaga lume; internat intr-un spital

din oras, la care a ajuns cu greu, In ambulanta care isi croieste drum in traficul de la ora
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de virf; operat de doud ori, cu detaliile anatomice transmise opiniei publice de catre
mijloacele de comunicare; fotografiat de mai multe ori (chiar si L’ Osservatore Romano
publicd acele poze) slabit si cu febra in priviri, ca toti batrineii victime ale unui accident.
In istoria Papalititii, nu va raimine indiferenta aceasta imagine a Papei internat la spital.

Papa la spital, nu pentru a-i vizita pe bolnavi, ci pentru ca e bolnav el insusi, asa
ceva nu se vazuse niciodatd. Cindva, Raniero La Valle - un ziarist-teolog italian -
vorbind, in revista Concilium (nr. 8/1975, p. 111), despre Papd ca episcop al Romei, a
mentionat oportunitatea ca acesta sa se lase «ingrijit in spitalele orasului, si nu 1n sali de
operatie special amenajate la Vaticany, asa cum se intimplase cu Paul al VI-lea, cu ocazia
interventiei la prostata (1969). lata schimbarea violentd pe care a operat-o atentatul si
semnele pe care le-a adus cu sine: ceea ce parea cu o zi mai devreme o utopie indrazneata
s-a realizat deodata, sub ochii lumii.

Mehmet Ali Agca, dupa cum prevede Tratatul dintre Sfintul Scaun si Italia (care
echivaleaza, 1n articolul 8, «atentatul Tmpotriva persoanei Papei» cu cel «impotriva
persoanei Regelui»), a fost condamnat la inchisoare pe viatd - dupa 70 de zile de la
atentat - Tn urma unei anchete si a unei dezbateri care n-au destdinuit nimic despre
motivele acelui delict. Sentinta, exprimata in 24 septembrie, afirma convingerea ca in
spatele gestului turcului a fost o «masinatiune»: «Atentatul impotriva lui loan Paul al II-
lea nu a fost opera “delirului” ideologic al unui delincvent care a facut “totul de unul
singur fard ajutorul nimanui” (...), ci a fost rodul unei masinatiuni complexe, orchestrate
de minti oculte interesate sa creeze noi conditii destabilizatoare». Dar adaugd: «Curtea e
obligata sa afirme cd elementele obtinute nu permit, in acest stadiu, dezvaluirea identitatii
promotorilor “conspiratiei”».

Si la Vatican se crede cd a fost vorba de mai multe «minti» si nu de un
«delincvent care a lucrat de unul singur». Secretarul de Stat, cardinalul Agostino
Casarolli, a exprimat aceastd convingere Intr-o circumstantd solemna: vorbind in Bazilica
Vaticanului, la 29 iunie 1981, sarbatoarea Sfintilor Petru si Pavel, intr-o celebrare care ar
fi trebuit sa fie condusd de catre Papa: «O inimd - sau mai multe inimi? -, o inima
vrajmasd a inarmat o mind dusmand pentru a lovi in Papa, inima nsdsi a Bisericii, si

pentru a incerca sa reduca la tacere o voce care, singura, s-a ridicat pentru a proclama, cu
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un curaj provenit din iubire, adevarul, pentru a predica mila si dreptatea, pentru a anunta
paceal».

S-a scris mult pe tema complotului. In concluzia unei anchete ale sale, un canal
englez independent de televiziune, «ITV», s-a considerat in masurad sa afirme ca Sfintul
Scaun «era convins» de participarea K.G.B.-ului sovietic la complotul impotriva Papei:
erau lunile in care sindicatul polonez Solidarnosc, aparat de Papa polonez, zguduia
ordinea tarilor comuniste, si cineva a hotarit ca loan Paul al II-lea trebuie sa paraseasca
scena. «Sfintul Scaun nu a facut niciodatd declaratii §i nici nu a exprimat ipoteze
privitoare la orice organizatie sau tard care ar sta eventual la originea atentatului
impotriva lui Ioan Paul al IlI-lea», a precizat cu acea ocazie (5 septembrie) directorul
adjunct al serviciului de presd vatican, Pierfrancesco Pastore.

Ali Agca in primul proces a sustinut ca a actionat singur. Dar apoi a declarat ca a
avut trei complici, prezenti impreuna cu el in piata: Oral Celik, Omer Ay, Sedat Kadem.
E asa-numita «ipotezd bulgardy», pentru care s-a facut un al doilea proces, in care toti au
fost achitati din lipsd de probe. Dar procurorul, cerind achitarea inculpatilor, a afirmat ca
a ajuns la certitudinea complotului: «Agca nu a actionat de unul singur, nu a putut actiona

de unul singur. A fost un complot, o organizatie care l-a angajat si l-a aparat pe Agca».
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15

MULTUMESTE SFINTEI FECIOARE
PENTRU CA A SCAPAT DE PERICOL

Cu Papa Wojtyla, Pontificatul roman iese din ordinea si regulile unei traditii
seculare si intrd pe fagasul aventurii, care e aventura «misiondrii popoarelor», in care
Pontiful ar vrea sa vada implicatd intreaga Biserica catolicd. Aventura misionarismului
inseamna si o confruntare cu lumea. Din aceasta confruntare face parte, in mod misterios,
evenimentul atentatului: o drama care a cuprins in imagini drama Intregului Pontificat.

In capitolul precedent il insotisem pe Ioan Paul al Il-lea la Gemelli, dupi
impuscaturile lui Ali Agca, pentru a urmari faptele atentatului. Acum sa revenim la locul
impuscaturilor pentru a incerca sa stringem la un loc semnele pe care le-a adus cu sine
atentatul. $i iatd-ne in fata unui cartus pe pavaj, avind imprejur un cerc de creta trasat de
politie. Fiecare secol si-a lasat amprenta asupra pietei: acest cerc, care a tinut o zi, ar
putea fi semnul vremurilor noastre.

N-a fost instalat nici un indicator 1n piatd, In amintirea atentatului. $i a fost o
decizie inteleapta. La cinci luni dupa impuscaturi, la 4 octombrie, loan Paul al II-lea s-a
intors sd celebreze in Piata Sfintul Petru. A fost o reluare in posesie a spatiului, o
incalcare a tabu-ului. O mica bornd, in amintirea locului atentatului, ar fi fost un punct
ferm in favoarea tabu-ului.

L’Osservatore Romano a folosit adesea tonuri solemne 1n amintirea atentatului, la
aniversari. Dar retorica sarbatoreascd nu l-a inclus niciodatd pe Pontif. Ba chiar, de mai
multe ori, loan Paul al II-lea a folosit un ton ironic pentru acest subiect imposibil. «Va
asigur, eminentd, ca nici un loc nu e mai periculos decit Piata Sfintul Petru», i-a spus
odata cardinalului francez Decurtray, care ii relata palavragelile despre o profetie a lui
Nostradamus care parea sa considere periculoasa vizita sa la Lyon, in octombrie 1986.

Nu existd o relatare oficiala a Vaticanului in legatura cu atentatul si cu atit mai

putin o interpretare a sa. Papa s-a limitat mereu sa vorbeascd doar despre semnificatia
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spirituald a acelui eveniment. In privinta faptelor, rimine versiunea oferiti de
magistratura italiana, in documentele celor doud procese. latd cum sint rezumate la al
doilea proces, in ordinul de trimitere in judecati, semnat de Ilario Mastella: «in sentinta
din 22 iulie 1981, Curtea de Justitie din Roma il condamna pe cetdteanul turc Mehmet
Ali Agca la pedeapsa de inchisoare pe viata, cu izolare pe perioada de un an, deoarece la
Roma, in Piata Sfintul Petru, la 13 mai 1981, actionind in scopuri teroriste, a atentat la
viata Sfintului Pontif Ioan Paul al Il-lea, tragind asupra lui citeva focuri, cu un pistol
marca “Browning”, calibrul 9, care i-au produs leziuni personale persoanei amintite,
precum si, datoritd erorii in uzul armei, cetatenelor americane Odre Anne si Hall Rose».
Evenimentul atentatului e consemnat in asemenea fraze prozaice, care cel putin nu
sporesc confuzia in suflete.

Atentatul a facut sa creasca extraordinar masurile de siguranta in jurul persoanei
Papei, iar mass-media au intensificat transmiterea deplasarilor sale. Aceasta s-a vazut
imediat la 4 octombrie 1981, la prima sa revenire in Piata Sfintul Petru: intregul
perimetru al coloanelor a fost blocat cu parapete, lumea a fost perchezitionatd si
inspectatd cu detectoare metalice, ziaristii au stat la pinda in concurenta cu politistii. Dar
el, Papa, n-a acceptat sd rdmind departe de multime. A reinceput imediat s cutreiere
piata si sd iasd in Roma, in Italia s1 In lume.

Rezultatul sindromului atentatului e «papamobilul»: vehicolul special cu geamuri
antiproiectil pe care din 1981 Papa il foloseste in deplasarile sale in spatii deschise. loan
Paul al II-lea urdste acest instrument care il izoleaza de oameni si indatd ce poate il
paraseste. Dar in planurile deplasarilor sale, acesta e mereu prevazut, atunci cind se
prevede existenta multimilor. S-a scris cd «papamobilul» e noua «lectica a Pontifului
romany» (Gianni Baget Bozzo). S$i trebuie spus ca intr-adevar le este greu Papilor sa
coboare de pe acea lectica sau sa renunte la ideea ei, impusa de terorism.

Atentatul a creat senzatia pericolului constant, de fiecare datd cind Papa iese din
Vatican. Acel pericol teoretic era cunoscut. Deja Paul al VI-lea riscase sa fie strivit de
multime la Ierusalim (1964) si suferise un fel de atentat la Manila (1970): un pictor
travestit n preot il lovise si 1l ranise ugor la torace cu un pumnal in forma de cruce. Dar
nimeni nu crezuse cd e posibil un atentat cu arma de foc in Piata Sfintul Petru. Cel putin

aceasta a fost convingerea exprimata de mediul vatican a doua zi. «Impresia dominanta a
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fost socul fatd de gest: violentd Tmpotriva Papei, dupd atitea secole!», declara intr-un
interviu din 23 septembrie 1981 in Messaggero decanul Sfintului Colegiu, cardinalul
Confalonieri, care in viata lui (avea atunci 88 de ani) asistase la multe alte tragedii.

Semnul singelui a modificat si popularitatea, deja imensa, a acestui Papa al
gestului si al multimii. A sporit-o intr-un fel, addugindu-i un element de mai mare
profunzime. Exista o noua seriozitate, in felul in care cuvintele sale sint percepute - dupa
acest eveniment singeros - de catre poporul de credinciosi si de opinia publica. Va fi de
ajuns sa ne gindim la efectul pe care de atunci il au apelurile sale impotriva violentei si a
terorismului. Dupa scrisoarea lui Paul al VI-lea catre «oamenii din Brigazile rosii»
(aprilie 1979) si dupa rugdmintile aceluiasi Wojtyta «cdatre oamenii violentei, care sint si
ei fratii mei» (Craciun 1980, in timpul rapirii lui D’Urso), i s-a pretins Pontifului un
cuvint imbibat de singe, ca pentru a face mai implicat si mai usor de inteles mesajul
Bisericii.

Un alt efect al atentatului a fost acela de a umple de adevar cuvintele despre
participarea la durerea altora, pe care un Papa se poate pomeni pronuntindu-le prea des si
nu totdeauna pe un ton convingator. loan Paul al II-lea viziteaza mereu spitale si bolnavi,
la Roma si 1n timpul célatoriilor. O facea deja Paul al VI-lea, urmind exemplul lui loan al
XXlII-lea. Dar trebuie sd fi fost extraordinara emotia bolnavilor internati la Gemelli,
atunci cind au primit vizita Papei, care era internat ca si ei. Putem sa ne inchipuim pasul
nesigur al lui Ioan Paul al Il-lea in halat de casa, cu pungile de drenaj prinse la briu,
curiozitatea sa minutioasa - care 1i este proprie oricarui bolnav internat la spital - pentru
situatia celorlalti bolnavi care intre timp 1l intreaba despre el. «Acum stiu mai bine decit
inainte ca suferinta e o asemenea dimensiune a vietii in care, mai mult decit oricind, se
altoieste pe sufletul omului recunostinta fata de Mintuitory, va spune la 14 august
parasind pentru a doua oara Policlinica Gemelli. Iar misterului suferintei ii va dedica unul
din documentele cele mai personale ale Pontificatului: scrisoarea apostolicd Salvifici
doloris (10 februarie 1984).

Internarea la Gemelli a fost, pentru Papa, si ocazia unei reflectii specifice asupra
raportului dintre medic si pacient, care a revenit apoi in discursurile adresate bolnavilor si
medicilor. Cel putin de doua ori, in acele 77 de zile, s-a opus proiectelor echipei care il

ingrijea si a sfirsit prin a-si impune vointa: cind a vrut sa paraseasca prima oara spitalul,
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la 3 iunie, iar medicii considerau ca e imprudent; cind a contrazis proiectul lor de a amina
pind in luna octombrie operatia de extragere a protezei intestinale.

«Nu uitati ca daca voi sinteti medicii, eu sint bolnavul si trebuie sa va informez
despre problemele mele de bolnav, adica mai ales aceasta: n-as vrea sa ma intorc la
Vatican decit complet vindecat. Ma simt cu totul in stare sa suport o noud operatiey:
astfel i-a vorbit echipei intrunite pentru a lua o hotarire, dupa cum i-a povestit Crucitti lui
Frossard (Bibliografie 10, p. 304).

Ramin, de nemasurat pentru observator, consecintele atentatului asupra omului
Wojtyta. Reluindu-si dupa cinci luni activitatea publica, Papa dedica discursurile din
primele cinci audiente generale (incepind cu 7 octombrie 1981) «continutului meditatiilor
mele din acea perioada in care am participat la o mare incercare divina» (Bibliografie
1). Povesteste ca s-a simtit «izolat §i destinat mortii» ca si apostolul Petru aruncat in
inchisoare de catre Irod. Citind Biblia (Faptele Apostolilor 12,11), aplicd pentru sine
insusi meditatia lui Petru eliberat din inchisoare: «Acum vad cu adevarat ca Domnul a
trimes pe ingerul Sau §i m-a scapat din mina lui Irody.

Citeaza A doua epistold a lui Pavel catre Corinteni, unde se afirma ca «puterea in
slabiciune este facutd desavirsitd» (12,9), aplicindu-i urmdtoarea explicatie personala:
«Cu mare recunostinta fata de Spiritul Sfint, ma gindesc la acea slabiciune pe care El
mi-a oferit s-o incerc din ziua de 13 mai, crezind si fiind cu umilinta convins ca ea a
putut sluji la intarirea Bisericii si chiar a persoanei mele omenesti». Evident, e vorba de
o «intarire» in credintd cea la care Papa face aluzie: de parca si-ar propune o mai totala
daruire pentru misionarismul sau, dincolo de orice calcul de «prudentd omeneascd»,
inclusiv acela instinctiv si primordial al sigurantei fizice.

Ceva din intarirea sa putem intui in vizita pe care i-o face Papa lui Ali Agca in
inchisoare, la 27 decembrie 1983, intr-o celuld de maxima securitate din aripa «G7» de la
Rebibbia. Acea vizitd a completat prin gest cuvintul de iertare deja pronuntat de loan
Paul al II-lea si 1i ofera lumii ultima imagine asupra atentatului. Cea prin care Papa dorea
sa fie tinut minte.

Mehmet Ali Agca, 26 de ani, par negru, bluza albastra, barba de o zi, iese in

intimpinarea Papei. Se inchind si aproape ingenuncheaza, sarutd mina dreapta pe care
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Wojtyta o intinde. Apoi sprijind fruntea de dosul palmei Pontifului: un gest din cultura
islamica indicind respect si incredere fatd de interlocutor.

Imaginile acelei intilniri le-am vizut cu totii la televizor. In dreapta celulei se afla
patul metalic al lui Ali. In stinga, in unghiul opus usii de la intrare, sint doua scaune, unul
cu spatarul lipit de calorifer. Pe acesta se asazd Ali. Pe celalalt Wojtyta. Papa atinge usor
cu mina dreapta genunchiul lui Ali si isi apropie capul, ca pentru a-i spune: «acum sa
stam de vorba». Operatorul se retrage. Se va intoarce dupa 21 de minute, pentru a filma
salutul de despartire. «Ceea ce ne-am spus e un secret intre mine §i ely, le spune mai
tirziu Papa ziaristilor: «I-am vorbit ca unui frate pe care l-am iertat §i care se bucura de
increderea meay.

Ioan Paul al II-lea ii va spune lui Frossard ca nu s-a temut cd moare, pe drumul
spre spital: «Nu din curaj, ci pentru ca, in aceeasi clipa in care ma prabuseam in Piata
Sfintul Petru, am avut puternicul presentiment ca voi scapa. Aceasta siguranta nu m-a
parasit niciodata, nici macar in momentele cele mai grele, atit dupa prima operatie, cit i
in timpul infectiei virale. O mind a tras, alta a condus glontuly (Bibliografie 10, p. 318).

Mina care il salveaza este aceca a «milei» Domnului, care la Ioan Paul al II-lea
dobindeste personalitate, este resimtitd ca o apropiere a lui Dumnezeu. Indati ce poate
pleca din Roma, merge sa-i inchine un omagiu - la 22 noiembrie 1981 - la Sanctuarul
Iubirii miloase de la Collevalenza (Todi) si de acolo vorbeste astfel: «Experientele mele
personale din acest an, legate de evenimentele din 13 mai, imi poruncesc sa strig: “Milei
lui Dumnezeu ii datoram faptul ca n-am murit”».

Foarte repede, «milay Domnului dobindeste chipul matern al Mariei, si loan Paul
al II-lea va face chiar doud pelerinaje de multumire pentru Sfinta Fecioard, la un an si la
zece ani de la atentat, si va alege in acest scop sanctuarul de la Fatima: «Cind am fost
lovit de glontul atacatorului in Piata Sfintul Petru, nu mi-am dat seama imediat ca era
chiar aniversarea zilei cind Maria le aparuse celor trei copii la Fatima, in Portugaliay»
(Bibliografie 14, p. 243; vezi ed. rom., p. 265).

Maria e mereu prezenta in pietatea lui loan Paul al II-lea. S-ar spune ca exista o
componentd mariana constanta in rugaciunile lui. Dar aceastd prezenta nu contrasteaza cu

puternica orientare cristocentrica a convingerilor sale teologice pe care le-am subliniat in
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capitolul 7 si care sint atestate de formula de acceptare a alegerii, de discursul de inceput
al Pontificatului (22 octombrie 1978) si de prima enciclica Redemptor hominis (1980).

Iata cum descrie el insusi - in volumul Sa trecem pragul sperantei - acea fecunda
coprezentd a Fiului si a Mamei 1n constelatia milei sale, povestind motivele care 1-au
impins sa aleaga cuvintele Totus tuus ca motto episcopal: « Formula aceasta nu are doar
un caracter pietist, nu este o simpla expresie a devotiunii: este ceva mai mult. Orientarea
cdtre o atare devotiune mi s-a consolidat tot mai mult in perioada cind, in timpul celui
de-al doilea razboi mondial, lucram ca muncitor intr-o fabrica. La inceput, mi se parea
ca trebuie sa pastrez oarecare distanta fata de devotiunea marianica din copilarie, in
favoarea cristocentrismului. Gratie Sfintului Louis-Marie Grignion de Montfort am
inteles ca devotiunea autentica fata de Maica Domnului este cu adevarat cristocentrica
§i chiar profund inraddcinata in Misterul trinitar al lui Dumnezeu si in misterele
Intruparii §i al Rascumpdrarii» (Bibliografie 14, p. 231; vezi ed. rom., p. 253).

«Firului de devotiune fatd de Maria» care traverseaza si leagd diversele faze ale
formatrii sale, loan Paul al II-lea ii dedicad un paragraf sugestiv si in volumul autobiografic
Har si taina (Bibliografie 16, pp. 37-39). Acolo se afld povestea completd a devotiunii
sale marianice. In Si trecem pragul sperantei exista afirmatia ci aceasta isi afld originea
in capitolul 8 din Lumen gentium, chiar in sensul directiei cristocentrice: «Pe cind
participam la Conciliu, m-am recunoscut pe deplin in acest capitol, unde mi-am regasit
toate experientele precedente inca din anii adolescentei, tot ceea ce ma leaga intr-un
mod atit de special de Maica Domnului sub forme mereu noi» (Bibliografie 14, p. 232;
vezi ed. rom., p. 254).

Coprezenta fecunda a elementului marian si a celui cristologic in devotiunea sa,
dupd cum se exprimd in actele Pontificatului, ar putea fi dovedita printr-o trecere in
revistd a deciziilor sale inovative, chiar si minime, fata de predecesori si fatd de traditia
romana:

- abia ales, defineste rozariul «rugdciunea mea preferatd» (Angelus din 29
octombrie 1978) si cinci luni mai tirziu incepe rostirea acestei rugaciuni in prima simbata
a fiecarei luni la Radio Vatican, din Capela Paulina sau din alt loc al Vaticanului sau din

Castel Gandolfo;
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- vrea ca in Bazilica vaticana sd se practice «adoratia perpetud», in Capela
Santissimo Sacramento; initiazd aceastd practicd printr-o slujba celebratd in acea capela
in ziua de 2 decembrie 1981;

- dispune sa se realizeze o imensa scena plastica a nasterii Domnului in Bazilica
Sfintul Petru pentru Craciunul 1981 si o alta (insotitd de bradul de Craciun) in Piata
Sfintul Petru in 1982;

- dispune sa se aseze - in 1982 - o imagine a Sfintei Fecioare pe un fronton al
palatelor vaticane, in stinga curtii San Damaso, vizibil dinspre Piata Sfintul Petru, si
astfel isi explica hotdrirea in fata membrilor Curiei, la 28 iunie: «Din acest an o blinda
imagine a Mariei vegheaza din inaltimea Palatului apostolic asupra multimilor care se
adunda in acest centru al Crestinismului pentru rugaciune si pentru ‘“‘videre Petrum” »;

- stabileste ca in Bazilica Sfintul Petru in fiecare zi «credinciosii si vizitatorii» sa
fie invitati «cu sunetul clopotelului» sa rosteasca rugdciunea «Angelus Domini», la ora
12 (aceasta practica debuteaza la 25 martie 1982);

- tot Tn 1982 vrea sd fie reluata celebrarea la Roma a sarbatorii sfintilor protectori
ai orasului Petru si Pavel, in data de 29 iunie (sarbatoarea civila fusese stearsa, iar
mentionarea sfintilor patroni fusese mutata pe duminica succesiva);

- tot in 1982 stabileste sa fie reluatd la Roma procesiunea Corpus Domini, cu
participarea Papei, de la San Giovanni pina la Santa Maria Maggiore, in ziua respectivei
sarbatori (care, la fel ca si cea a Sfintilor patroni, fusese mutata pe duminica succesiva).

Ne limitam la inovarile din primii patru ani, care sint suficiente pentru a indica
puternica participare in har a lui loan Paul al II-lea, preocuparea sa pastorald si
pedagogica, intentia sa de a Tmpleti noutatile liturgice introduse de Paul al VI-lea (care le
accepta si le practica pe toate) cu religiozitatea populard traditionald. Unei astfel de
preocupdri - pe urmele acelei coprezente - 1i poate fi atribuita si «stabilirea» Anului sfint
extraordinar al Mintuirii In 1983 sau a Anului Mariei, care se celebreaza intre 6 iunie
1987 si 15 august 1988.

Totus tuus Tnseamnd si spontana tendintd de a lasa totul pe seama mijlocirii
Mariei. Am putea cita o infinitate de texte. Va fi de ajuns acesta, care spune mai multe
decit toate, deoarece a fost improvizat si strigat - asa cum striga loan Paul al II-lea Tnainte

de tumoare si de Parkinson - in ziua de Pagti 1988 (era anul marian), la sfirsitul mesajului
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«Urbi et Orbi»: «Roaga-te pentru lumea intreagd, pentru toatd omenirea, pentru toate
popoarele! Roaga-te pentru pacea in lume, pentru dreptate! Roaga-te pentru drepturile
omului, mai ales pentru libertatea religioasa, pentru orice om, crestin si necrestin!
Roagd-te pentru solidaritatea intre popoarele din lumea intreagd!y Intr-adevir, in
aceastd invocare strigatd se afla intregul Pontificat al lui loan Paul al Il-lea de pina
atunci. Cind o idee predominantd conduce viata unui om, ea se dezvaluie in cuvintul
imediat si mai ales in cel strigat. Iar aici aceasta este ideea care rezuma credinta lui
Wojtyla: ca intreaga drama a lumii ii poate fi incredintata Mariei, pentru ca «semnul» e,
adica «semnul femeii», despre care vorbeste Apocalipsa, este semnul salvarii pentru
istoria lumii. Dupa cum vom vedea, acea invocare strigatd din balconul Bazilicii Sfintul
Petru, in toiul Anului Mariei, sintetizeaza enciclica Redemptoris Mater, care fusese
publicatad cu douasprezece luni mai devreme, in vederea acelui An.

Existd o parte mai profunda a Papei Wojtyta care trimite mereu la Maria, sau mai
bine zis la «semnul femeii», care ar domina istoria si mai ales epoca noastra,
dezvaluindu-i inclinatia dramatica si totodata destinul mintuitor. Acest nivel «mai
profund» nu e complet exprimat In cuvinte, comunicarea sa e lasata partial pe seama
gesturilor de mila crestind ale Pontifului. $i, in parte, pe seama unor invocatii care sint
poezii, inainte de a fi rugdciuni. Ar fi cazul inainte de toate sd aplicdm asupra lor o
cercetare lingvistica, dar nimeni - din cite stim - n-a incercat inca asa ceva. Biograful nu
poate avea, deci, decit o intuitie de ansamblu in legaturd cu ele. Vom Incerca sa
comunicam esentialul acelei intuitii.

Ma sprijin in primul rind pe o declaratie a cardinalului Ratzinger, facuta la 25
martie 1987, prezentind in fata presei enciclica Redemptoris Mater si Anul marian pe
care ea il anunta: «Anul marian nseamna faptul cd Papa vrea sd mentind in cadrul
momentului nostru istoric “semnul femeii” ca esential “semn al vremurilor”: pe calea
aratatd de acest semn, inaintdm pe urmele sperantei in Cristos, care conduce istoria prin
intermediul Aceleia care arata caleay.

Dupa cum se vede, si Ratzinger are dificultti incercind sa puna In cuvinte intuitia
profunda a lui Ioan Paul al II-lea. Acest lucru ne consoleaza. Dar sa continuam. «Semnul
femeii»: adicd semnul care le-a fost promis stramosilor nostri, In cuvintele adresate

sarpelui: «Vrajmasie voi pune intre tine si femeie» (Geneza 3,15). Si care a fost pe deplin
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dezvéluit in ultima carte revelata, Apocalipsa, care vorbeste despre «semnul femeii»
prezentindu-1 ca «un semn mare pe cer», pindit de dragon si invingator al acestuia. Mai
spune Ratzinger: «in cartea care incheie Noul Testament se vorbeste explicit despre
“semnul femeii”, care la un moment dat al istoriei se 1naltd deasupra ei, pentru a impaca
si contopi, de atunci incolo, cerul si pamintul. Semnul femeii este semnul sperantei. Ea e
cea care ne arata calea sperantei».

Iata deci intentia Papei, comunicata lui Ratzinger si de catre Ratzinger prezentata
ziaristilor: Anul marian §i continua invocare a Mariei, «totus tuus», consacrarile si
pelerinajele mariane, ciclul de la Jasna Gora si tot restul vor sd mentina in istoria noastra
semnul femeii, adica speranta victoriei asupra sarpelui, a triumfului binecuvintarii asupra
blestemului, a binelui asupra raului. Toate acestea, loan Paul al II-lea ni le comunica in
cuvinte noi si gesturi vechi, potrivit unei pedagogii catolice deja experimentate in traditia
Romei: Anul marian este destinat sa le spuna tuturor ceea ce enciclica le spune cititorilor
Bibliei.

Dar «semnul femeii» face trimitere si la femeia si femeile din istoria noastra. La
femeia pastratoare a iubirii si a fructului sdu. La femeia care da nastere omului si careia
omul i este Incredintat. lar aici atingem un alt nivel de profunzime al lui Ioan Paul al II-
lea, si acesta sugestiv si obscur, asupra caruia ne vom intoarce in capitolul 20 despre
«teologia trupului» si despre «teologia femeii» (se foloseste aceasta expresie in Sa trecem
pragul sperantei: Bibliografie 14, p. 238), careia 1i dedica predica sa si pe care am putea
s-0 indicdm in acest traseu circular, unde reflectia este aprofundata in reveniri si
variatiuni slave si literare, cu totul strdine de traditia romana: Maria - semnul femeii -
sarpele - copilul - Isus - Maria - femeia - viata - trupul - iubirea... In aceste profunzimi il
regdsim pe von Balthasar, teologul elvetian pe care Karol Wojtyta si loan Paul al II-lea il
citeaza des si care a pus in lumind unele probleme bisericesti ale secolului douazeci, care
vor ramine, despre capitolele dificile si noi ale «figurii mariane» a Bisericii si despre
dimensiunea trupeascd §i chiar sexuald a mintuirii. Aceastd consonantd e evidentiatd in
mod eficient de teologul si episcopul Angelo Scola intr-un eseu asupra temeliilor
antropologice ale invataturii lui loan Paul al Il-lea despre iubire si despre femeie

(Bibliografie 89).
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Cine va vrea sa aprofundeze componentele teologice ale predicilor lui Ioan Paul
al II-lea va trebui sa reconstituie, 1n sfirsit, aceasta dependenta pe fiecare nivel al sau mai
profund fata de sugestiile provenite de la marele teolog elvetian.

Lui von Balthasar - in afard de Congar - 1 se poate atribui inclinatia lui loan Paul
al II-lea spre marturisirea pacatelor istorice ale crestinilor, la care ne referim in capitolele
13 s1 39 si pe care teologul elvetian o infruntd in Cine este crestinul (1965), in Casta
Meretrix (1961) si in Originea lui Jesse (1960).

La Ioan Paul al Il-lea apare si disponibilitatea de a se intreba in legatura cu
«contradictiay fatd de Evanghelie a titlurilor rezervate Papei, pe care von Balthasar le
denuntd 1n Sponsa Verbi (1961) si despre care loan Paul al Il-lea vorbeste in Sa trecem
pragul sperantei (Bibliografie 14, pp. 6-12).
ca toti oamenii sa fie mintuiti, pe care marele teolog o propune in Sa speram pentru toti
(1986) si careia loan Paul al I1-lea i se alaturd in Sa trecem pragul sperantei, capitolul 28.
Asupra acestei granite, loan Paul al Il-lea se pronuntd cu un curaj incredibil pentru un
Papa si e uimitor cad o asemenea expunere n-a fost receptatd de catre critica: il citeaza
explicit pe von Balthasar si isi insuseste ideea sa principald (adica faptul ca Biserica n-a
pretins niciodata ca cineva e damnat), incheind astfel: «Tdcerea Bisericii e deci singura
pozitie potrivita a crestinuluiy.

Pina si hotarirea lui Ioan Paul al II-lea de a se adresa - cu atita hotarire - lumii
necrestine, care dateaza din 1985 si pe care o vom povesti in capitolele 21 - 23, ar putea
fi atribuita unei sugestii precise provenite de la von Balthasar. O vom vedea la incheierea

capitolului 23.
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16

APARA SINDICATUL SOLIDARNOSC
SI COMBATE COMUNISMUL

Timp de zece ani, loan Paul al II-lea apara Polonia de amenintarea sovietica: de la
prima caldtorie 1n patrie din iunie 1979 (capitolul 9) si pind la alegerile din 1989, care
duc la formarea unui guvern condus de catolicul Tadeusz Mazowiecki, care primeste
felicitari si urdri de succes chiar si de la Kremlin (24 august), unde e deja bine instalat
Mihail Gorbaciov. Dar Tnainte de a semna acele felicitari eliberatoare, Gorbaciov trebuie
sa respingd - in cursul unei furtunoase sedinte a conducerii Pactului de la Varsovia -
propunerea romaneasca a unei interventii in Polonia, similara celei in Cehoslovacia din
1968.

Din acea aventura de zece ani, care reprezintd in mare parte contributia lui loan
Paul al II-lea la infringerea comunismului, aici ne intereseaza culisele subiective: drama
omului Wojtyta, care din partea Papalitatii primeste puterea de a-si ajuta patria, dar pe
care Papalitatea il tine cu forta departe de patrie si care poate ca se teme - citeodata - sa
nu implice Biserica intr-o afacere poloneza care nu o priveste.

Acea drama probabil ca a fost dureroasa pentru omul Wojtyta, dar a constituit o
circumstanta istoricd fericita, care a grabit iesirea pasnica a Europei rasdritene de sub
dominatia sovieticd si i-a restituit figurii papale dreptul la iubirea de patrie, de care 1l
privase lunga traditie asceticad si neutrala a Papilor italieni. E destul sd spunem ca
depersonalizarea nationald a lui Pius al XII-lea ajunsese atit de riguroasa incit folosea
expresia «patria voastra», atunci cind li se adresa italienilor (Bibliografie 64, p. 352).

Numai rareori a lasat loan Paul al Il-lea sa se vada vreun semn al dramei
subiective pe care o trdia, reusind in schimb in mod constant sd ofere imaginea unei
puternice identificari cu destinul patriei sale si a hotaririi neclintite de a nu o parasi la
nevoie. Uneori - la inceputul anilor ‘80 - a manifestat neplacere fata de apelativul «Papa

polonez», pe care totusi il folosise bucuros in primii ani ai Pontificatului: resimtea in
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aceasta o nuantd de repros pentru pasiunea sa fatd de patrie. Uneori - amintesc o intilnire
cu muncitorii de la Solvay, la Livorno, in 1982 - si-a manifestat iritarea cu replica: «Nu
va voi vorbi despre Polonia!».

O singurd datd, daca nu gresim, infruntd problema intr-un text scris si o face
pentru a clarifica autoritar - cind totul apartinea trecutului - cd ceea ce a faptuit pentru
patria sa a facut in calitate de Papa si nu ca persoana particulara si ca deci ar fi facut-o si
ar face-o si pentru orice altd tard in afard de Polonia. O spune la 20 octombrie 1989,
primindu-1 la Vatican pe prietenul Mazowiecki, primul catolic aflat in fruntea guvernului
polonez dupad al doilea rdzboi mondial. Ca raspuns la multumirile lui Mazowiecki
«pentru sprijinul pe care ni l-ati oferit in acesti ani», loan Paul al II-lea declara solemn:
«Consider ca daca am facut ceva in aceasta directie, am facut-o ca parte componenta a
misiunii mele universale §i asa trebuie vazute lucruriley.

Ajutorul pe care 1l acorda loan Paul al II-lea patriei sale in pericol il vom povesti
prin zece fapte, care rezuma un deceniu de patima si rugaciuni.

31 august 1980: semnarea protocolului de la Gdansk, in urma caruia se naste
oficial Solidarnosc. La fel ca in alte zile de greva, dimineata, in spatele portii nr. 2 a
santierelor Lenin, e celebratd slujba: pe poartd e afisatd imaginea Sfintei Fecioare din
Czestochowa si un poster mare cu loan Paul al II-lea.

25 decembrie 1980: la iesirea de la slujba de miazanoapte, la Varsovia, grupuri de
tineri striga: «Traiascd loan Paul al II-lea, regele Poloniei!».

19 ianuarie 1981: Ioan Paul al Il-lea il primeste pe conducatorul Solidaritatii,
Lech Walesa, in calatorie in Italia, si afirma ca «nu exista §i nu trebuie sa existe nici o
contradictie intre o initiativa sociala autonoma ca sindicatul Solidarnosc §i structura
unui sistem care se revendica de la muncay.

28 martie 1981: la apogeul unei perioade dominate de amenintarea concretd a
unei interventii sovietice, loan Paul al II-lea i trimite o telegrama dramatica primatului
Wyszynski, grav bolnav, in care afirma ca «polonezii au dreptul de necontestat de a-si
rezolva problemele singuri, cu puterile lory. In ziua urmitoare, afirma acelasi principiu
in salutul de duminica de la fereastra, facind apel la Carta finald de la Helsinki, printre ai
carei semnatari se afla U.R.S.S. si Sfintul Scaun si care respinge orice forma de amestec

in afacerile unei alte tari. La aceeasi data 1i scrie lui Leonid Brejnev: aceastd scrisoare nu



127

e cunoscutd, dar se spune ca ar contine aceleasi idei ca si telegrama catre Wyszynski si ca
avertismentul de la fereastra, adresate ad personam destinatarului lor adevarat
(Bibliografie 44, pp. 252 si 267; 62, p. 221).

O luna si jumatate mai tirziu se produce atentatul, la 28 mai moare Wyszynski, iar
apoi survine 13 decembrie 1981, cu proclamarea starii de necesitate in Polonia. loan Paul
al II-lea vorbeste astfel la amiaza, de la fereastra: «Evenimentele din ultimele ore imi cer
sa ma adresez inca o data tuturor, pentru cauza patriei noastre, pentru a le cere sa se
roage. Nu poate fi varsat singele polonez, pentru ca a fost deja varsat prea mult, mai ales
in timpul ultimului razboi!».

26 august 1982: la Czestochowa se comemoreazd a 600-a aniversare a
sanctuarului, pe scena sarbatorii un tron gol semnaleaza absenta Papei. Era prevazuta
pentru aceastd datd o a doua vizitd a lui loan Paul al Il-lea, dar guvernul a impus o
aminare.

10 octombrie 1982: in Piata Sfintul Petru, loan Paul al II-lea il canonizeaza pe
Maximilian Kolbe cu titlul de martir. Celebrarea e perceputda in Polonia ca un semn de
incurajare pentru natiunea puternic afectatd de legea martiala: cu patru zile inainte de
canonizare, guvernul dizolva oficial Solidaritatea.

29 decembrie 1982: agentia sovietica TASS il acuza pe Papa (care de un an de
zile vorbeste 1n fiecare duminicad si in fiecare miercuri despre patria sa) cd instigd la
«activitati subversive» in tirile comuniste, cd este raspunzator pentru criza din Polonia si
ca sustine «o actiune propagandisticd anticomunista pe scara larga».

16 - 23 iunie 1983: a doua vizita a lui loan Paul al II-lea in Polonia, care incepe
cu aceste cuvinte: «Strigdatul meu va fi strigatul intregii patriil. Incd mai e in vigoare
legea martiala. Orice cuvint trebuie cintarit. Orice gest poate fi periculos. De fiecare data
cind Papa pronuntd cuvintul «solidaritate», izbucnesc aplauze care fac cit o manifestatie
publici. In intilnirea sa cu autorititile, Ioan Paul al II-lea isi clarifici astfel atitudinea de
polonez si de Papa: «Voi continua sa consider ca adevarat interes al meu orice bine facut
patriei, de parca ag continua sa locuiesc pe aceste paminturi §i poate chiar mai mult
decit atit, datorita departarii. Cu aceeasi forta voi continua sa resimt ceea ce ar putea
ameninta Polonia, ceea ce ar putea sa-i facda un rau, sa o dezonoreze, ceea ce ar putea

reprezenta un blocaj sau o regresie» (16 iunie).
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8 - 14 iunie 1987: a treia vizita In Polonia. Cerul patriei e mai senin, la Moscova e
Gorbaciov de doi ani, incep reformele. loan Paul al Il-lea ii salutd astfel pe polonezi:
«Vai, tinuturi poloneze! Tinuturi greu incercate! Tinuturile mele! Fiti binecuvintate!
Primiti salutul meu! Va salut pe voi, compatriotilor, care cunoasteti bucuria si suferinta
existentei pe aceste tinuturi!y (Varsovia, 8 iunie).

Vorbindu-le episcopilor, in ultima zi a acelei caldtorii, loan Paul al II-lea
intocmeste bilantul «sfidarii» anticomuniste pe care Biserica a acceptat-o §i pe care el a
condus-o personal «Dupd o mie de ani, crestinismul in Polonia a trebuit sa accepte
sfidarea cuprinsa in ideologia marxismului dialectic, care califica orice religie drept un
factor alienant pentru om. Cunoastem aceasta sfidare. Eu insumi am resimtit-o aici, pe
aceste meleaguri. Biserica o resimte in diverse colturi ale globului. E vorba de o sfidare
foarte profunda. (...) Poate fi o sfidare distrugatoare. Dar, dupa ani de experiente, nu
putem sa nu constatam cd aceasta a putut fi si o sfidare care i-a angajat din plin pe
crestini pentru a face eforturi in cautarea de noi solutii. In acest sens devine, intr-un fel,
o sfidare creatoare: marturia sa elocventa o reprezinta Conciliul Vatican II. Biserica a
acceptat sfidarea; a citit in ea unul din semnele providentiale ale timpurilor noastre i,
prin intermediul acestui semn, cu o noud profunzime si putere de convingere, a depus
marturie despre adevarul lui Dumnezeu, despre Isus §i despre om, impotriva tuturor
reductionismelor de natura epistemologica sau sistematicd, impotriva oricarei dialectici
materialistey.

Pentru hotarirea cu care loan Paul al II-lea a condus aceasta lupta de zece ani, e
destul sa amintim Indrazneala celei de-a doua vizite in Polonia, in iunie 1983, pe cind era
incd in vigoare legea martiald. A doua zi dupa proclamarea «starii de necesitate», la 13
decembrie 1981, cotidianul francez Le Monde a criticat reactia prudentd a Vaticanului si
a scris ca Papa ar fi trebuit «sia mearga in Polonia». Impotriva regulilor seculare ale
diplomatiei pontificale, a doua vizitd a avut loc inca in timpul starii de necesitate:
indrazneala papala a egalat fantezia mass-media.

Ioan Paul al II-lea desigur nu se astepta ca prabusirea comunismului sa se produca
in timpul Pontificatului sdu. O va marturisi de multe ori, dupa 1989. Dar ne limitam sa
amintim - in sensul acelei lente asteptari - o anecdota pe care i-o povesteste lui Frossard,

probabil in vara lui 1982. Iat-o:
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«Papa se roaga si il intreaba pe Parintele Etern: “Doamne, Polonia va avea
vreodata o zi de libertate, de independenta?”. “Da”, ii raspunde Dumnezeu, “dar nu cit
timp mai traiesti tu”. Si Papa, din nou: “Doamne, dupa mine va mai fi vreun Papa
polonez?”. “Nu cit timp mai trdiesc eu” i-a raspuns Dumnezeu» (Bibliografie 11, p. 49).

Intr-un domeniu atit de serios, nimic nu e mai credibil decit o anecdotd! Dar iatd
lucrul la care voiam sa ajungem: chiar neprevazind un sfirsit rapid al comunismului, loan
Paul al II-lea a actionat mereu inspirind in fiecare cuvint si in fiecare gest certitudinea
acelui sfirsit. «Ramineau necunoscute doar momentul si modalitatile», va spune la Praga,
in 21 aprilie 1990 (vezi capitolul 30). Dupa caderea cortinei de fier, va vorbi de «un
accident de cincizeci de ani», incomparabil cu «cei o mie de ani ai crestinismului» slav
(id.). Dar o gindise mereu, dupd cum o atestd aceastd replica rostitd cu opt ani mai
devreme: «Regimul militar rezista din decembrie, Fecioara din Czestochowa de sase sute
de ani!» (zborul Libreville - Roma, 19 februarie 1982).

Stim putine lucruri - chiar si azi - despre modul in care responsabilii imperiului
sovietic au reactionat la alegerea lui Ioan Paul al II-lea. Dar putem sd ne inchipuim ca au
fost exact la opusul entuziasmului pe care l-a manifestat scriitorul rus Alexandr
Soljenitin, exilat In America: «Alegerea Papei Wojtyta e singurul lucru bun care i s-a
intimplat omenirii in secolul XX!» (Bibliografie 53, p. 54).

«Raportul Bogomolov» (solicitat de catre Politburo si pe care Oleg Bogomolov -
directorul Institutului Sistemului Socialist Mondial din cadrul Academiei de Stiinte - il
preda la 4 noiembrie 1978: la doar 19 zile dupa Conclav!) ddduse bune sugestii despre
modul de a se raporta la noul Papa: «Potrivit unor reprezentanti catolici de nivel inalt,
alegerea cardinalului polonez va promova universalizarea Bisericii - adica activismul sau
in toate sistemele socio-politice, mai ales in sistemul socialist... E probabil ca acest dialog
va avea, din partea Vaticanului, un caracter mai sistematic si mai agresiv decit sub Paul
al VI-lea. Se poate prevedea cd Wojtyla va fi mai putin dispus la compromisuri cu
guvernele statelor socialiste, mai ales 1n privinta numirilor in Bisericile locale» (La
Stampa de la Torino, 23 aprilie 1993).

La Kremlin, deci, lumea nu era lipsitd de date, in evaluarile sale. Dar responsabilii
n-au reusit s se adapteze sugestiilor expertilor, dupa cum rezultd clar din reactia lui

Leonid Brejnev la vestea negocierilor pe care guvernul polonez le poartd cu Vaticanul
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pentru prima vizitd a Papei in patrie: el il sfatuieste pe secretarul Partidului Comunist
Polonez, Gierek, sd «inchidd frontierele» in fata Papei. Gierek, in memoriile sale,
povesteste ca i-a facut aceasta obiectie la telefon: «Cum ag putea sa nu primesc un Papa
polonez, atunci cind majoritatea compatriotilor mei e catolica?» Brejnev, prin replica sa,
dovedeste ca n-a iInteles schimbarea de situatie cu Papa polonez: «Gomulka era un
comunist mai bun decit voi, pentru ca nu l-a lasat pe Paul al VI-lea sa intre in Polonia si
nu s-a inttmplat nimic grozav» (Bibliografie 44, p. 199).

La un an dupa bunele sugestii ale lui Bogomolov, la 13 noiembrie 1979,
Secretariatul Comitetului Central al Partidului Comunist Sovietic adoptd hotariri
neinspirate, in cadrul unei «Rezolutii Suslov»: sa se actioneze asupra «cercurilor vaticane
care se declard pentru pace», sa se difuzeze materiale care «denunta tendinta periculoasa
a lui Toan Paul al II-lea» si alt armament invechit de acest tip, care nu daduse rezultate
nici macar pe vremea Papei Pacelli, daramite in era lui Wojtyta (La Stampa din Torino,

23 aprilie 1993)!
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17

PAPA CALATOR.
ADICA PAPA MISIONAR

In primii douizeci de ani de Pontificat, Ioan Paul al II-lea a facut 84 de calatorii
in afara Italiei si 132 1n Italia: in total sint 216 céldtorii. Care l-au dus pe Papd in 116 tari
diferite si in 252 de diferite localitati italiene.

Calatoria necontenitd reprezinta aspectul in acelasi timp cel mai evident si cel mai
original al Pontificatului, dar si cel mai discutat. El foloseste vizitele pastorale si
pelerinajele atit ca mijloc de comunicare cu masele, cit si ca instrument de guvernare a
Bisericii.

Caracterul de evidentd al caldtoriilor, mai intii. Constituie activitatea sa cea mai
relevantd, ca timp si ca energie: se calculeaza ca pind azi a avut nevoie, numai pentru
calatoriile internationale, de un an, doud luni si noua zile din viata sa de Papa. Ele au un
rol decisiv 1n determinarea imaginii Pontificatului. Si semnaleaza cu putere, in mass-
media si pe scena mondiala, prezenta Bisericii catolice.

Nici un om din lume, intre 1978 si sfirsitul secolului, n-a fost vazut in mod direct
de atita lume si de multimi atit de numeroase ca acelea care, pe toate continentele, 1-au
sarbatorit pe loan Paul al II-lea. Si nici un alt barbat sau altd femeie din lume n-au putut
atrage pe un timp atit de indelungat atentia mass-media internationale si din fiecare tara
inclusa in agenda Papei in célatorie.

Al doilea aspect: originalitatea faptului de a calatori. Nu el a inventat calatoriile
papale: chiar si in epoca moderna, calatoriserda mult Pius al VI-lea si Pius al VIl-lea in
perioada napoleoniana, Pius al IX-lea in Incercarea de a opri dezagregarea Statului
Pontifical, Paul al VI-lea dupd Conciliu. Dar modul sidu de a actiona e diferit de toate
celelalte: el nu e un célator de ocazie, ci un céldtor prin metode si prin vocatie.

Comparatia trebuie facutd cu Paul al VI-lea care - intr-adevar - a inventat

calatoriile papale din epoca modernd. Dar cu loan Paul al IlI-lea nu avem un Papa care
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caldtoreste cu anumite prilejuri, pentru a Indeplini misiuni simbolice, asa cum proceda
Paul al VI-lea, care a mers in Tinuturile Sfinte, la O.N.U., la Constantinopol, la Geneva,
in Africa, in India, in America Latina, in Filipine si Australia, la Fatima.

Cu Ioan Paul al IlI-lea avem un Papa calator care se deplaseazd cu intentia de a
vizita fiecare Biserica locald, pentru o sistematicd mobilizare misionard a comunitatii
catolice mondiale. Cele noua caldtorii internationale ale Papei Montini au fost noua
misiuni simbolice: pentru a deschide dialogul sau a relua contactul cu fratii separati si
Ebraismul, cu comunitatea internationala, cu diversele popoare si continente. Cele 84 de
caldtorii internationale ale lui loan Paul al II-lea constituie, in schimb, parte componenta
a misiunii sale obisnuite de Papa, modul sau de a-si exercita «ministerul petrin» si de a
promova «noua evanghelizare».

Scopurile si rezultatele calatoriilor sale constituie obiectul unei continue discutii
induntrul si in afara Bisericii, de-a lungul intregului Pontificat. Principalele obiectii
interne sint facute in numele Bisericii locale, al ecumenismului si al refuzului
triumfalismului.

Statele independente ale lumii sint azi in numar de 200: Papa a vizitat trei tari din
cinci, iar in treizeci dintre ele a mers de mai multe ori:

- a fost de doud ori in Argentina, Australia, Belgia, Benin, Burkina Faso,
Camerun, Canada, Corea de Sud, Croatia, El Salvador, Elvetia, Filipine, Guatemala,
Nicaragua, Nigeria, Papua Noua Guinee, Peru, Portugalia, Slovacia, Ungaria, Uruguay,
Venezuela, Zair;

- de trei ori in Austria, Brazilia, Coasta de Fildes, Germania, Kenya, Mexic,
Republica Cehd, Republica Dominicana;

- de patru ori in Spania si S.U.A., de sase ori in Franta, de sapte ori in Polonia.

in Ttalia a fost de doui ori la Belluno, Brescia, Genova, Milano, Napoli, Reggio
Calabria, Siena, Treviso; de trei ori la Bologna, de patru ori la Loreto si Torino, de cinci
ori la Assisi.

Calatoriile cele mai lungi in strainatate au fost cele in Uruguay - Chile - Argentina
din aprilie 1987 si in Orientul Indepartat (Banglades, Singapore, Figi, Noua Zelanda,
Australia, Seychelles) din noiembrie 1986, care au durat 14 zile fiecare. Cea mai lunga

intr-o singura natiune a fost céldtoria in Brazilia (tara cu cel mai mare numar de episcopi
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si de catolici botezati) din iulie 1980, care a durat 13 zile. Cele mai lungi in Italia au fost
cele din diocezele din Emilia, in iunie 1988 si in zona napolitand din noiembrie 1990:
cinci zile.

Calatoriile internationale au fost - in medie - patru pe an. Dar intrucit n doi ani -
1981 si 1994 - practic nu a calatorit, datoritd atentatului si a fracturii la femurul drept,
media reald urca la peste sase calatorii pe an. Ele I-au dus de patruzeci si patru de ori in
diverse colturi ale Europei si de treizeci si opt de ori pe celelalte continente.

Cu cele patruzeci si patru de céldtorii in Europa, a vazut toate tirile Europei
occidentale, pina si Liechtenstein, Malta si San Marino: il lipsesc doar Andora, Gibraltar
si Monaco. Dar la est de Italia si in fosta Europa comunistd, n-a putut ajunge in
Bielorusia, Bulgaria, Grecia, Romania, Rusia, Serbia, Ucraina.

A fost de nouasprezece ori pe continentul american, vizitind toate tarile de aici, in
afard de cele doud Guyane, Surinam si citeva statulete din Antile. Doudsprezece au fost
calatoriile in Africa si sapte cele in Asia si Oceania.

In deplasarile sale ar fi putut infiptui de 25 de ori ocolul planetei, si totusi exista
cel putin sapte calatorii la care a visat si pe care inca nu le-a putut face: lerusalim si
Moscova, China si Vietnam, Irlanda de Nord, Ucraina si Bielorusia.

In Orientul Mijlociu a putut vizita numai Libanul. La Betlehem si la Ierusalim ar
vrea sd meargd pentru Marele Jubileu si probabil va merge (vezi capitolul 38), dar visul
sdu e mai amplu: ar vrea sd viziteze Tinuturile Sfinte impreuna cu Irakul si Siria, Egipt,
Iordania si Liban, intr-un itinerariu care sd parcurgd intreaga geografie biblicd, de la
Avram, la Moise si la Isus.

In Irlanda de Nord voia si meargi inca din septembrie 1979, cind a vizitat
comunitatea catolicd irlandeza si a 1naintat pina la granita cu Ulsterul. Dar i s-a explicat
ca e imprudent sa se aventureze mai departe, cd prezenta lui urma sa stirneasca mai mult
razboi decit pace.

Ii lipsesc - in sfirsit - toate tirile cu regim comunist, cu exceptia Poloniei din
primele trei cdlatorii, a Cubei (1998) si a citorva mici republici africane vizitate Tn timp
ce erau sub regimuri marxist-leniniste, cum ar fi Congo Brazaville (1980), Benin si
Guinea Ecuatoriald (1982). Dupa caderea imperiului sovietic, a putut sa viziteze

Cehoslovacia (1990), iar apoi din nou Republica Ceha si cea Slovacd (1995), Albania



134

(1993), Lituania, Letonia si Estonia (1993), Croatia (1994 si 1998), Slovenia si Berlin
(1996), Sarajevo (1997). Dar chiar si dupa caderea cortinei de fier, n-a fost in Rusia, ca si
in orice alta tard cu majoritate ortodoxd, din Ucraina pind in Bielorusia, din Bulgaria pina
in Romania: unde inainte n-a putut merge din cauza comunismului, acum nu poate
datorita conflictelor cu «Bisericile surori».

Si desigur 1i ramin interzise China si Vietnamul. A batut de multe ori la usa
Chinei, la Manila si la Seul si la Roma, dar n-a fost ascultat. $i mai mult 1i pare rdu ca nu
poate vedea comunitatea catolica din Vietnam, care e cea mai numeroasa din Asia dupa
cea din Filipine.

In iesirile sale in lume, Wojtyta e ajutat de usurinta cu care figura papala se
impune in lumea mass-media: regula lor e simplificarea si imaginea papala e simpla,
unica si alba.

Fascinatia mass-media in parte s-ar produce in cazul oricarui Papa, dar in parte se
produce pentru ca Papa este el. Prima carte pe care o joaca este cea a interviurilor in
avion: ziaristii il urmau si pe Paul al VI-lea, care trecea sd-i salute, dar nu accepta
intrebarile.

Wojtyta in schimb le accepta pe toate, chiar si acum cind nu mai face un ocol prin
dreptul tuturor, ci se limiteaza la un salut colectiv, In zona avionului rezervata pentru
ziaristi. Se intimpla totul Intr-o mare confuzie, printre microfoane si telecamere, fotografi
care sar in picioare pe fotolii, reportofoane care acopera chipul Papei. Fiecare dintre
ziarigti poate sd-i adreseze o intrebare pe limba sa si Papa 1i raspunde, asa cum poate, in
limba respectiva. Aceste interviuri comunicd totdeauna noutati si nu s-a Intimplat
niciodatd ca Vaticanul sd trebuiasca sa dezminta vreo replica citatd de vreun ziar (vezi
capitolul 10).

Dincolo de abordarea directa, mai existd o a doua reguld mass-media pe care Papa
o urmeaza din instinct: se pune in pericol, viziteaza tari aflate in rdzboi, merge acolo
unde nimeni nu-l sfatuieste sd meargd si unde nu este dorit, vorbeste imediat - eventual
deja din avion - despre subiectul interzis in acea vizita. De pilda despre legea «martialdy,
in timp ce merge in Polonia In 1983, tocmai cind acolo era decretatd «legea martialay.
Sau despre macelul din «noaptea Sfintului Bartolomeu», cum a facut anul trecut, pe 23

august, la Paris. Creeaza adica evenimentul, daca acesta nu exista deja.
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In calatoriile papale s-au intimplat deja de toate.

In afard de Polonia, Wojtyla a gasit stare de rizboi in Argentina (1982), El
Salvador (1983), Guatemala (1983), Timurul Oriental (1989), Sarajevo si Beirut (1997).
A fost contestat de tineretul sandinist la Managua, in Nicaragua (1983). Aproape ca a
avut parte de un atentat la Fatima (1982): un preot traditionalist a incercat sd se
napusteascad asupra lui cu o baioneta.

S-a gasit in mijlocul unei violente contestatii si represiuni - cu fumul de gaze
lacrimogene care urca pina in altar - in timpul unei slujbe la Santiago de Chile (1987). La
Sao Paulo in Brazilia (1980) si la Asuncion in Paraguay (1988), o intilnire cu muncitorii
s una cu «constructorii societatii» s-au transformat - fara dezaprobarea Pontifului - in
manifestatii impotriva dictaturilor din cele doua tari.

Alteori, vremea rea este cea care creeaza «interes», deturnind avionul Papei. Se
intimpld in septembrie 1988, in timpul zborului din Botswana in Lesotho: avionul trebuie
sd aterizeze la Johannesburg, iar Papa e constrins sa ajunga la Maseru dupa o cursa de
patru ore cu masina prin savana.

In 1984, in Canada, viscolul impiedica aterizarea la Fort Simpson, in apropierea
Cercului polar arctic, unde este programati o intilnire cu eschimosii. In 1986, la
intoarcerea din India, avionul ajunge la Napoli, fiind inchise, tot datorita viscolului, toate
aeroporturile din Roma. Unde Papa ajunge cu trenul, in dimineata urmatoare.

Pina la bolile din 1992 (tumoare la colon) si 1993 (primele manifestari ale bolii
nervoase care ii provoacd tremurul miinii stingi i fixitatea privirii), el pare sa nu resimta
oboseala calatoriilor, in urma carora se reface repede.

«Cum puteti rezista fizic la atitea calatorii?» 1l intreaba o data ziaristii i acesta e
raspunsul: «Mai bine sa nu te gindesti, ci sa actioneziy (zborul San Juan di Portorico -
Roma, 13 octombrie 1984).

Ziaristii repetd acea intrebare un an si jumatate mai tirziu: «Cum faceti sa nu va
simtiti obosit, dupa o asemenea calatorie?», iar raspunsul e i mai naiv: «Si eu ma miry
(zborul Lima - Roma, 6 februarie 1985).

Reactia sa e in schimb durd cind intrebarea se referda la costuri: «Sint lucruri
stupide cind vorbiti despre costuri si incercati sa-l opriti pe Papa!» (zborul Seychelles -

Roma, 2 decembrie 1986).
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Unor copii dintr-o parohie romana le explicd faptul ca pentru el a umbla si a
calatori au reprezentat dintotdeauna lucrul cel mai natural: «De mic copil eram un mare
umblaret. Apoi am devenit un mare calator §i sper s-o tin tot asa!» (parohia San
Vincenzo Pallotti, la Pietralata, 18 februarie 1996).

Odata Alessandro Monno, un copil de 11 ani, il intreaba in timpul vizitei de la
parohia romana San Benedetto, dincolo de Poarta San Paolo (februarie 1998): «De ce
umbli tot timpul prin lume?». lar Papa: «Pentru ca lumea nu se termina aici! Ai citit ce-a
spus Isus? Mergeti si predicati evanghelia in intreaga lume. Si de aceea eu umblu prin
lumey.

Asa vorbeste cu copiii. Pentru cei mari, mesajul e urmatorul: «Simt ca a venit
momentul pentru a angaja toate fortele ecleziale in noua evanghelizare §i pentru
misionarea popoarelor». Astfel st scris in enciclica Redemptoris missio (22 ianuarie
1991), care ofera motivatia mai profundi a cilatoriilor sale «misionare». Intrucit
«episcopul Romei e cel dintii sol al credintei, el are prima raspundere in raspindirea
credintei in lumey (sala de audiente, 10 martie 1993).

Printre criticile aduse calatoriilor, cea mai raspinditd in Curie - mai ales la
inceputul Pontificatului - e aceea care se referd la caracterul lor excesiv, sau oricum la
numarul si ritmul lor. Ioan Paul al Il-lea cunoaste acea critica si recunoaste ca ¢
intemeiatd, dar - dupd cum vom vedea in urmatorul capitol - sustine ca e vorba de un

exces «sugeraty de catre Providenta.
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18

«MULTI SPUN CA PAPA CALATORESTE PREA MULT».
CIND IOAN PAUL AL II-LEA ACTIONEAZA «PER EXCESSUM»

Iatd-ne in centrul imaginii si al operei pontificale realizate de loan Paul al II-lea:
el adesea depaseste masura dictata de traditia Romei. O face in mod constient si justifica
acel exces, acea indrdzneald, acel hazard, acea provocare (sint cuvintele pe care le
foloseste pentru a indica iesirea din rindul trasat de cétre predecesori) prin deosebita
gravitate a momentului sau a epocii. In controversa cu colaboratorii Curiei - care tot mai
slab Incearca sa-1 readucd la masura nobild a Papilor italieni - el invoca inspiratia
Providentei.

E semnificativ faptul ca primul contrast intervine pe tema calatoriilor: excesul pe
care loan Paul al Il-lea s-a socotit pe datd obligat sa-1 faca e si cel care - totodata - 1i
descumpdnea cel mai mult pe colaboratorii sai. Papa isi apara de mai multe ori optiunea,
in interviuri si discursuri 1n fata Curiei, raspunzind diferitelor obiectii, si vorbeste chiar
despre semnificatia caldtoriilor in constitutia apostolica de reforma a Curiei §i in
scrisoarea Tertio millennio adveniente. Dintre toate textele disponibile (cel mai organic si
amplu e discursul in fata Curiei din iunie 1982) am ales unul foarte scurt, dar care poate
ca dezvaluie cel mai bine sufletul lui loan Paul al II-lea: e un interviu dat pentru Radio
Vatican si L 'Osservatore Romano, aparut In 13 iunie 1980. Obiectivul imediat al acelui
interviu este de a raspunde la obiectia - foarte puternicd pe atunci in sinul Curiei: Papa
tocmai se intorsese dintr-o calatorie in Franta, cu o luna mai devreme fusese pentru zece
zile In Africa si se pregitea sd plece pe 13 zile in Brazilia - cd, intrucit calatoreste,
neglijeaza guvernarea Bisericii.

«Multi spun ca Papa calatoreste prea mult si in intervale prea scurte. Ma gindesc
cd, omeneste vorbind, acestia au dreptate. Dar Providenta e cea care ne conduce §i

uneori ne inspird sa facem ceva per excessum. /ntr-adevar Sfintul Toma ne invata ca in
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medio stat virtus. Totusi se simtea de citva timp din Franta ca o chemare, ca o invitatie
neoficiala, care pentru mine suna ca o surpriza» (Bibliografie 8).

A face ceva per excessum e ca un motto al Pontificatului, care In mod foarte
natural - si aproape glumet - vine sa se opuna regulei curiale cd virtutea se afla la mijloc!

Obiectia Curiei in legaturd cu excesul de calatorii, loan Paul al II-lea probabil ca a
auzit-o mult timp. Cu sigurantd ea a fost intensa pina la atentat (13 mai 1981) si va reveni
fara mila - dupd pauza de un an - odatd cu reluarea calatoriilor in 1982. Acela a fost un an
record, trebuind sa recupereze intilnirile pierdute in anul precedent, si a totalizat sapte
iesiri din Italia: Africa in februarie, Portugalia in mai, Marea Britanie in mai-iunie,
Argentina si Geneva in iunie, San Marino in august, Spania in octombrie! $i iata ca, la
critica in legaturd cu cantitatea, se adauga aceea legatd de oportunitate, deoarece intre
mai §i tunie loan Paul al Il-lea viziteazd Marea Britanie §i Argentina in saptaminile
conflictului pentru insulele Falkland (vom vorbi despre aceasta in capitolul 24, referindu-
ne la atitudinea lui loan Paul al II-lea fata de rdzboaie), si spune cd vrea sa mearga in
Liban, si acesta sfisiat de razboi.

loan Paul al II-lea raspunde la obiectii intr-un discurs memorabil in fata Curiei, de
sarbatoarea Sfintilor Petru si Pavel, la 28 iunie al aceluiasi an, definind dorinta sa de a
calatori ca «aplicarea pe scara universala a carismei lui Petruy si aratind «radacina sa
teologicay n faptul ca «misiunea Papei si-a accentuat astazi dimensiunile universaley.

Intr-o imprejurare asemanitoare, cu doi ani mai devreme - adica la 28 junie 1980
- motivase calatoriile prin «constiinta misiunii»: «Din acest punct de vedere, Papa
calatoreste pentru a vesti cuvintul Evangheliei, pentru a-i sustine pe frati intru credintd,
pentru a intari Biserica, pentru a intilni oameni (...). Sint tot atitea prilejuri de
ministeriat itinerant, de vestire evanghelica in prelungirea, pe toate latitudinile, a
Evangheliei si a functiei apostolice dilatate la sferele planetare de azi. Sint calatorii de
iubire, de pace, de infrdtire universald (...). In aceste intilniri intre suflete, chiar si in
imensitatea multimilor, se recunoaste carisma actualului ministru al Ilui Petru pe
drumurile lumiiy.

Mai interesant, pe plan omenesc, e ceea ce loan Paul al [I-lea ii Incredinteaza - in
aceeasi perioadd de aprinsd disputd cu ambientul curial - scriitorului francez André

Frossard in explicarea aparentului exces de calatorii. Frossard il intreaba de ce Papa «se
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grabeste atit de tare sa parcurga lumea, de parca i-ar ramine putin timp pentru a stringe
turma bunavointei inainte de aparitia furtunii, de parcd s-ar fi proclamat vreo stare de
necesitate». In raspuns, Ioan Paul al II-lea confirma, desi exprimindu-se cu discretie, c il
indeamna perceptia unei deosebite urgente istorice, aceeasi care il facea sd vorbeasca, in
exercitiile predicate la Curia din 1977, in fata lui Paul al VI-lea, de un «timp escatologic»
si de «un nou descalecat crestin in istoria omenirii» (vezi capitolul 4):

«Daca Dumnezeu mi-o va ingadui, voi merge in cea mai mare parte a locurilor
unde sint invitat (...). Cu cit devine mai grea calea oamenilor, a familiilor, a
comunitatilor si a lumii, cu atit e mai necesar ca ei sa afle de prezenta bunului pastor
care isi da viata pentru oile sale (...). Mi se pare chiar ca viata Bisericii post-conciliare a
schimbat aceasta necesitate intr-un imperativ, cu valoarea unei obligatii de constiinta
(...). Poate ca imi veti atrage atentia ca n-am vorbit despre acea stare de necesitate
amintita de dumneavoastra, un mod de a spune ca am ajuns la cota de avarie. Dupa
pdarerea mea, ar fi mai bine sa vorbim despre o “situatie urgenta”. Ar fi mai aproape de
Sfintul Pavel si de Evanghelie» (Bibliografie 10, pp. 246-251).

Criticile Curiei nu se opresc, dar nu-l opresc pe Papa. El gaseste in calatoriile pe
care le efectueaza dovada necesitatii lor. Iatd cum o povesteste, improvizind, in timpul
primei calatorii in Africa (2 - 12 mai 1980), adresindu-se de aceasta data destinatarilor
calatoriilor si nu criticilor din cadrul Curiei: «Unii, in Europa, se gindesc ca Papa n-ar
trebui sa calatoreasca, el ar trebui sa ramina la Roma, asa cum a facut mereu. Citesc
aceste lucruri in ziare, primesc sfaturi in acest sens. Insd vreau sd spun aici cd am venit
cu ajutorul lui Dumnezeu, pentru ca venind aici pot sa va cunosc. Cum pot sa stiu altfel
cine sinteti, cum trditi, care este istoria voastra? Si aceasta ma intareste in convingerea
ca a venit timpul in care episcopii Romei - adica Papii - nu trebuie sa se considere doar
urmagii lui Petru, dar si mostenitorii lui Pavel care, o stim prea bine, nu stdtea niciodata
pe loc: calatorea mereu. Si ceea ce e adevarat, ramine astfel si pentru cei care lucreaza
cu el la Roma si care il insotesc» (Bibliografie 62, p. 168).

«Cine tine la tdvaleald cistigd» spune un proverb roman si Intr-adevar asa s-a
intimplat cd loan Paul al II-lea a invins cu trecerea anilor in fata criticilor curiale, care s-
au redus la murmur si au tacut, am spune aproape din lipsa de timp, avind in vedere

ritmul deplasirilor si al convocirilor impuse de Pontif. Intr-o ocazie indepirtati de focul
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criticilor, Ioan Paul al II-lea a gasit cu cale sd scape o aluzie glumeatd la faptul ca
fusesera tocmai criticile acelea care l-au convins de importanta calatoriilor. E 6 februarie
1985, se intoarce de la Lima la Roma (a vizitat Venezuela, Ecuador, Peru, Trinidad si
Tobago) si in avion are acest dialog cu ziaristii:

« - Sfintia Voastra, cunoasteti criticile care li se aduc acestor célatorii?

- Stiu ca sint multi cei care le inteleg si le cer, pentru ca le considera eficiente.
Dar stiu §i ca sint persoane carora aceste calatorii nu le plac, si chiar acest fapt imi
confirma ca ele trebuie efectuate.

- Dar Dumneavoastra le considerati eficiente?

- Cit priveste eficienta, nu putem lua aceasta categorie ca un criteriu absolut.
Chiar si Cuvintul Evangheliei rareori da 100%. Dar §i cu o eficienta de 10% sau de 15%
merita oboseala.»

E posibil ca Ioan Paul al II-lea sd fi simtit in critica fatd de caldtorii un ecou al
prejudecatilor fatd de Papa neitalian, care chiar daca nu s-au materializat niciodata, au
plutit indelung in primii ani de Pontificat pe la periferia curiald. De mai multe ori,
glumind, Ioan Paul al Il-lea a evocat imaginea Caterinei din Siena (sfinta din secolul al
XIV-lea care s-a straduit sa readucd sediul papal de la Avignon la Roma) care 1i cearta pe
Papii care parasesc Roma. Poate cd cea mai semnificativd gluma este urmatoarea: «Si m-
am gindit de asemenea: ce-mi spune, ce-mi spune Caterina: trebuie sa caldatoresc mai
mult sau mai putin? Si raspunsul mi-a venit: da, sa calatoresti poti, dar sa nu muti
niciodata sediul, Sfintul Scaun, de la Roma. Sa calatoresti da, dar totdeauna sa te
intorci!». Face aceastd gluma vorbindu-le studentilor de la Seminarul roman, dupa ce a
ascultat alaturi de ei un oratoriu despre Sfinta Caterina, la 17 februarie 1996: el tocmai
revenise din a 69-a sa calatorie internationald, care il dusese in Guatemala, Nicaragua, El
Salvador si Venezuela (5 - 12 februarie), tari pe care le vizitase deja si pe care acum le
strabatuse din nou, in conditii fizice agravate si stirnind aproape in fiecare zi, printre
invitatii si spectatorii angajati ai mass-media - mai putin obisnuiti decit colaboratorii sa-i
evalueze starea in spatele mastii de suferinta - rezerve in legdturd cu oportunitatea acelei
initiative. Deci nu e vorba doar de o gluma, ci de un nou raspuns la obiectia din

totdeauna, care acum se imbogateste cu argumentul sanatatii.
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Potrivit Curiei, un Papa n-ar trebui sa célatoreasca decit in caz de nevoie extrema
(asa cum au facut Pontifii epocii moderne: Pius al VI-lea si Pius al VII-lea, constringi de
Revolutia franceza si de Napoleon, Pius al IX-lea, impins de «Risorgimento»-ul italian),
sau pentru misiuni simbolice (cum a facut Paul al VI-lea). Tot astfel, ar trebui sa
vorbeasca 1n latind si numai la Consistorii, sau in putine alte ocazii i cu grija de a nu
spune niciodata lucruri hazardate. Iata in schimb ca Ioan Paul al II-lea teoretizeaza exact
pe dos, spunind ca trebuie sd aiba valoare atit cuvintele cit si gesturile si - in afara de
ideea excesului - include in vocabularul pontifical hazardul: «4m exprimat dorinta de a
merge in China pentru ca Papa uneori trebuie sa spuna cuvinte hazardate!». Si continua,
cu acelasi prilej: «Trebuie pronuntat chiar si un cuvint curajos. Cuvintele sint asteptate
la fel de mult ca si gesturiley.

Astfel vorbeste, improvizind, in fata ziaristilor intr-o intilnire in Sala presei din
Vatican, la 24 ianuarie 1994. Iata-1 deci pe acest Papa intrutotul constient de libertatea pe
care si-o revendicd, in comparatie cu orice model pontifical: el e omul excesului si al
hazardului, al curajului si al reactiilor imediate, ba chiar si al izbucnirilor minioase. Si al
declaratiilor catre ziaristi. Cind vede o nedreptate, cind simte nevoia de a interveni, 1si da
friu liber inimii.

Si cineva ar putea crede ca hazardul e valabil doar pentru glumele din presa, dar
nici pomeneala! latd cum vorbeste episcopul Romei despre Sinodul de la Roma in fata
clerului Romei (in cursul intilnirii din postul Pastelui, la 1 martie 1990), adica tocmai la
Vatican si cu publicul cel mai simandicos in domeniu: «/n ce fel ar putea deveni acest
Sinod §i mai provocator? Poate ca ar fi util sa existe si mai multa provocare, pentru ca
multi dorm!».

«Multi dorm» e un citat din apostolul Pavel, dar alegerea cuvintului de ordine
«provocare» e pe de-a-ntregul wojtyliana. Si, in sfirsit, «indrazneala» care in termenii cei
mai frecventi ai predicilor acestui Papi tinde si trezeascd zelul pentru misionarism: «/n
fata sfidarilor lumii contemporane e nevoie de un plus de indrazneala evanghelicay
(Mesaj pentru ziua dedicarii, 7 decembrie 1996).

Unde se manifesta un exces, acolo trebuie cdutat. Excesiv e ceva care depaseste
norma sau asteptarea rationala. In comportamentul uman, e aproape totdeauna semnalul

unor aspiratii profunde. Excesivul angajament al lui loan Paul al Il-lea in ideea
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calatoriilor reflectd nelinistea sa misionard: ea derivd din vointa de a da un raspuns
extraordinar unei exigente resimtite ca exceptionald, care e cea a reactivarii misionare a
comunitdtii catolice, in toate componentele sale locale, pentru a o dota cu raspunsurile ce
trebuie oferite sfidarilor mileniului trei.

Excesul calatoriilor reflectd deci un exces mai general fata de misionarism, care
ne poate ajuta sa intelegem multe aspecte discutate ale Pontificatului: discutate de critici,
dar pe care el - Ioan Paul al II-lea - le considera ca fiind inspirate de providenta.

in afara de excesul cilatoriilor, Curia a critica din totdeauna excesul de discursuri,
intr-un al doilea moment excesul de beatificari si canonizari, In ultimele vremuri excesul
de sinoade (despre beatificari si sinoade vom vorbi in capitolul 38). Dar au fost vazute
excese si in interventiile in favoarea Poloniei (am vorbit despre ele in capitolul 16) si in
legdturd cu razboiul din Golf (vom vorbi In capitolul 32), pentru apararea vietii §i a
moralei conjugale (capitolul 35), pentru acele «mea culpay istorice (capitolele 13 si 39).
Daca ne uitam mai bine, e vorba mereu de excese legate de nelinistea sa misionara, care €
semnul esential al Pontificatului: discursurile sint dictate de aceeasi intentie de a ajunge
la toatd lumea, care 1i indeseste calatoriile, sinoadele 1i folosesc pentru a mobiliza
comunitdtile catolice continentale In vederea misionarii, beatificarile sint destinate pentru
a oferi modele de insufletire pentru comunitati, acele «mea culpa» au si rolul de a pregati
terenul misionarilor in cadrul popoarelor manifestind neintelegeri acumulate de secole.

Pentru o intelegere criticd a acestor devieri de la normad, ar trebui sa distingem
intre cele in care domind elementul cantitativ (caldtorii) si cele mai ales marcate de un
element ideologic («mea culpa»). Vom spune ca excesul cantitativ priveste atit aspecte
traditionale ale activitatii pontificale (canonizari si discursuri), cit si aspecte noi (calatorii
si sinoade).

In acelasi mod, excesul ideologic se identifici atit ca accentuare a unor elemente
deja marcate de activitatea pontificald (pace, eticd a cdsatoriei, aparare a vietii), precum
si ca enunt cu totul nou («mea culpa», opozitie fati de pedeapsa cu moartea). Intr-un caz
- cel al pedepsei cu moartea: o vom vedea in capitolul 35) - e vorba de accentuarea unei
afirmari traditionale privind avortul si eutanasia care se prelungeste intr-o noua afirmare.
Acesta e un caz perfect in care se poate dovedi frina impusa de Curie 1n fata tendintei de

«exces» a Pontifului. Se poate spune ca toate excesele pe care le-am ingirat aici au fost
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partial si cu grija frinate de Curie, chiar dacad aproape totdeauna Papa - dupd cum e la
indemind sa ne imaginam, dar asa cum nu e de asteptat sa se intimple: istoricii cunosc
multe cazuri de prevalentd a Curiei asupra Papilor - se pare ca a reusit sd-si impuna linia.
Dar in acest caz, al pedepsei cu moartea, unde era mai puternica apasarea practicii si a
precedentelor trecutului, se poate spune cd loan Paul al II-lea a fost impiedicat sa ajunga
la condamnarea spre care tintea.

Rezistentele Curiei ne ajuta sa intelegem esenta unui Pontificat. Ioan al XXIII-lea
a gasit o opozitie surdd la ideea sa ecumenica si deschisa a Conciliului. Paul al VI-lea a
fost acuzat cd rastoarna traditia liturgica. loan Paul al Il-lea e suspectat de excese in
misionarea popoarelor si - mai in general - pur si simplu de exces in cuvinte si gesturi,
comparativ cu traditia pontificala.

O atentie suplimentard ar merita excesul discursurilor, care se leaga strins de
acela al calatoriilor. Mai demult, Papii nu calatoreau si nu vorbeau aproape niciodata.
Deja era ironizat Pius al XII-lea, care nu célatorea, dar «ii umbla gura despre toate». Apoi
schimbarile produse au sporit vorbirea, iar Paul al VI-lea a obligat Editura Vaticanului
(Libreria editrice vaticana) sa produca un volum de peste o mie de pagini, in fiecare an,
pentru a stringe «invataturile» sale. loan Paul al II-lea a spulberat acel record, cu el
volumele au ajuns doud pe an si au crescut in grosime: el, in primii douazeci de ani de
Pontificat, a produs de peste zece ori mai multe discursuri si documente decit Pius al XII-
lea, al carui Pontificat - exact ca acela al lui Ioan Paul al II-lea in clipa in care scriem - a
durat aproape doudzeci de ani.

Potrivit unui calcul al revistei italiene Trenta giorni (iulie 1989, pp. 48-53), Pius
al XII-lea avea o medie anuald de 70 de discursuri, corespunzind la 478 de pagini. Cu
loan al XXIII-lea urcam la 182 de discursuri, de 777 pagini. Cu Paul al VI-lea la 347 de
discursuri, cu 1255 pagini. Cu loan Paul al II-lea la 746 de discursuri si 3626 de pagini.
Iar 1n ultimii zece ani ritmul productiei magistrale nu s-a schimbat. Putem deci conchide
(bazindu-ne pe numarul de pagini si ajutati de faptul ca Editura Vaticanului a mentinut
de-a lungul intregului timp acelasi aranjament grafic) ca el a triplat volumul de cuvinte
fatd de Papa Montini, care aproape ca il dublase in comparatie cu loan al XXIII-lea, care

il depasise cam tot cu atit pe Pius al XII-lea.
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Progresia constanta de la Pius al XII-lea pina la Ioan Paul al II-lea ne semnaleaza
faptul cd existd o logicd obiectiva, s-o numim institutionala, care 11 impinge pe Papii
contemporani sd Inmulteascd ocaziile si volumul mesajelor lor. Dar saltul pe care 1l
inregistreaza acea progresie in cazul lui loan Paul al Il-lea poate fi atribuit fara indoiala
unei variabile personale.

Pius al XlI-lea inmulteste numarul audientelor de masa si produce texte scrise
chiar si cu cea mai micd ocazie (inainte nu se obisnuia). loan al XXIII-lea acorda o
regularitate saptdminald audientelor si adaugd salutul duminical de la fereastra si vizitele
in parohiile Romei. Paul al VI-lea, calatoriile in Italia si in straindtate. loan Paul al II-lea
a introdus vizitele sistematice 1n parohii, a Tnmultit calatoriile, ajungind sa@ umple fiecare
zi cu interventii. Cazul limitd s-a verificat in vizita la Geneva din 15 iunie 1982, cind a
ajuns sd tina 10 discursuri in doudsprezece ore.

Efectul combinat al angajamentelor institutionale, care se acumuleaza de la un
Pontificat la altul, si al personalittii exuberante a lui Ioan Paul al II-lea, care tinde sa
animeze comunitatea catolicdi mai mult decit s-o guverneze (sau care preferd s-o
guverneze prin initiative de animatie, mai degraba decit prin interventii normative)
ajunge sa determine cantitatea - care le apare tuturor excesiva - a calatoriilor si a
discursurilor. Este evidentd dorinta de a ajunge peste tot si de a-i convinge pe toti. Orice
alta explicatie apare ca insuficienta. A existat i ipoteza paradoxala ca a fost tocmai Curia
cea care l-a fortat pe Papa la actiune, in perceperea unei crize altminteri de neoprit a
catolicismului. Intr-un interviu, purtitorul de cuvint Navarro reactiona la aceasti ipoteza,
propusd de revista italiand Panorama: «Nimeni nu l-a fortat niciodatd pe Papa sa faca
ceea ce face. El o face deoarece considera ca trebuie s-o faca. Odatd 1-am auzit spunind:
vom avea la dispozitie o intreaga eternitate pentru a ne odihni» (7 februarie 1993).

In legatura cu excesul de discursuri, Ioan Paul al II-lea a dat odati acelasi raspuns
pe care-1 daduse pentru excesul de calatorii: «Nelinistea de fiecare zi, grija pentru toate
bisericile, ca si dorinta de a fi aproape de intreaga omenire in aspiratiile si nevoile sale,
care mi-au fost incredintate, pretind o misiune atenta si grijulie, in orice ocazie oportuna
si neoportund, adaptata la nevoile si intelegerea tuturor» (la un Simpozion asupra

misiunii pontificale, 24 mai 1983).
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Cantitatea de texte produse - in baza acestei optiuni - e atit de mare incit nimeni
nu le poate citi pe toate. Se poate spune ca exista in total numai vreo treizeci de persoane
care citesc de obicei toate textele papale: teologul Casei pontificale (care are datoria de a
controla - din punct de vedere doctrinar - ceea ce spune sau semneaza Papa), purtatorul
de cuvint, colaboratorii apropiati ai Secretariatului de Stat §i citiva ziaristi specializati in
informatii asupra Vaticanului. Ceilalti, inclusiv colaboratorii Papei, se descurcad fiecare
cum poate. Si deja numai computerul poate tine socoteala, ce anume a spus sau a sugerat
Pontiful pe un anumit subiect, in cele zece, cincizeci sau o sutd de ocazii in care s-a
referit la acesta. Aici nu lipseste o anumita componenta aventuroasa.

In Pontificatul lui Ioan Paul al II-lea intr-adevir existd metoda si exista aventura.
Aventura provine de la omul Wojtyta, metoda e oferitda de Curie. Patima pentru
Evanghelie 1l incurajeazd sa urmeze fireasca tendintd slava a excesului, studiul limbii
latine si disciplina ecleziastica il indeamna sa accepte sugestiile metodei curiale.

Si iata ca acest Papd venit dintr-o tard indepartatd, dar dotat cu o oarecare
predispozitie catre romanitate, a stiut sa faca din spiritul sau de aventurd o metoda de
guvernare: mai mult i mai bine decit prin intermediul Curiei, el conduce Biserica prin
intermediul initiativei sale neobosite. Sau mai bine: Curia a atribuit o forma de guvernare
continuei sale initiative in cuvint si In faptd. A rezultat un Pontificat care se
modernizeaza in ritmul faptelor sau tinde sa le forteze, dar nu se tirdste in urma
evenimentelor.

Slabiciunea venita odata cu virsta si cu bolile nu a adus cu sine o scadere in
nivelul guvernarii pentru ca incepind cu jumatatea anilor nouazeci loan Paul al Il-lea,
pornind mecanismul Marelui Jubileu (vezi capitolul 38), a delegat unui fel de «pilot
automat» o buna parte din activitatile de animatie a comunitdtii catolice pe care inainte o
desfasura personal, garantind astfel o substantiala continuitate acestei initiative nesfirsite.

Sinoadele care se succeda in ritm tot mai rapid, convocarea unor «simpozioane»
internationale si de «adunari interconfesionale», pind §i programarea unor gesturi
ecumenice si pelerinaje papale jubiliare - cu tot ceea ce le Insoteste iIn domeniul
dialogului cu Bisericile surori, ebraismul, islamul si religiile mondiale - adica tot ceea ce
mai devreme se sprijinea pe initiativa imediatd si personala a Papei, acum e in buna

masurd incredintat programarii i santierului de pregétire a Marelui Jubileu.
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Din inclinatia spre exces provine dimensiunea de aventurd - in sensul pozitiv al
cuvintului - a Pontificatului si de aici provine componenta sa imprevizibild. Nimeni nu-i
poate dicta reguli unui Papa in afard de el insusi. In lipsa regulilor si a programelor, de la
un Papd care ar respecta traditia te poti astepta la initiative si decizii aplicind criteriul
«precedentelor». Dar un asemenea criteriu va fi Ingeldtor atunci cind Papa in chestiune -
si e cazul nostru - face din exces si hazard o regula de comportament. Si iata ca de la un
Papa ales impotriva oricdrei previziuni a provenit, in mod coerent si fericit, un Pontificat
imprevizibil.

La douazeci de ani de la alegere, imprevizibilitatea hotaririlor de guvernare si a
initiativelor misionare care au caracterizat acest Pontificat se afla in fata ochilor tuturor.
Nimeni nu prevazuse examenul de sfirsit al mileniului, sau dimensiunea ecumenica si
interconfesionald a Marelui Jubileu, sau oferta adresatd Bisericilor surori de a cauta
impreund noi forme istorice pentru exercitarea «serviciului petrin» (despre aceste trei
teme vom vorbi in ultimele trei capitole ale volumului). Surpriza n-a venit doar spre
asfintitul Pontificatului. Reexaminarea cazului Galilei - care aducea cu sine germenii
examenului de sfirsit de mileniu - a aparut la inceputul Pontificatului (vezi capitolul 13).
Si au insemnat o serie de surprize perspectivele amplificate si «iesirile in largy (pentru a
folosi o expresie din enciclica Dominum et vivificantem, 1986) de la jumatatea anilor
optzeci: de la Casablanca pind in Sinagoga de la Roma, la ziua interconfesionald de la
Assisi (vezi capitolele 21, 22, 23). Nici macar actele minore, cum ar fi misiunea de
cercetare in tarile luterane din nordul Europei (iunie 1989), nu erau previzibile si n-au
fost prevazute.

Imprevizibilitatea nu se referd doar la decizii §i initiative ale acestui Papa:
demersul aventuros a caracterizat in mod fericit si directia cercetarii sale magistrale. La
fel ca in cazul initiativelor, si in domeniul reflectiei, loan Paul al II-lea s-a intrecut pe
sine insusi cind a pardsit urmele batatorite ale traditiei pontificale §i a infruntat marea
deschisa a teologiei trupului (capitolul 20), sau a teologiei femeii (capitolul 25), sau a
«reconcilierii si penitentei» in viata Bisericii (capitolul 39). Asa cum e primul Papa care
nu restringe conducerea Bisericii la modalitatile si viziunile guvernului curial, tot astfel e
primul Papa care desprinde complet functia sa de traditia teologica a Romei. Deja in

esentd se indepdrtasera de ea Papa Roncalli (prin recuperarea traditiei patristice si
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sinodale) si Papa Montini (prin influenta scolii franceze), dar Papa Wojtyta o depaseste si
prin limbaj: el formuleaza teze hazardate, se aventureaza in ipoteze, revendica o totala
libertate de expresie, nu se teme sd-si foloseasca n mod experimental cuvintele, nu se
lasa conditionat de exigente de sinteza si claritate.

Iatd-ne, deci, in fata unui Pontificat in care actiunea personala prevaleaza asupra
celei institutionale si in care aceeasi actiune personald e marcatd de carisma si de gest,
cind nu de-a dreptul de hazard si de exces. In cuvinte si in opere, el si-a luat o libertate ce

constituie o sansa pentru orice succesor.
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19

INOATA iIN PISCINA
SI MERGE LA MUNTE SA SCHIEZE

16 august 1985, Lubumbashi: atunci Zair, acum Congo. Deasupra multimii un nor
de praf, deasupra scenei papale fumul de tamiie. O multime mare, dispusa in forma de
potcoava, in fata si pe laturile altarului. Poate doud sute de mii de persoane. Doud sute de
mii de capete negre, ca o surd plind cu boabe de cafea prajita. Papa urca scara lunga din
fata altarului si cind e 1n virf se intoarce spre multime, care lanseaza strigate ritmate cu
mina la gurd. Pontiful inalta crucea, tinind-o cu mina stinga, inclinata in fatd. Toga rosie
e suflatd 1n spate de vint si 1i dd imaginii Papei aceeasi inclinatie ca si crucea. Imaginea
Pontifului pare inclinatad deasupra multimii, dar mitra auritd e suflatd Tnapoi la semnul
capului inaltat pentru a saluta. Mina dreapta a Papei se 1naltd si coboard pe fiecare
fragment de multime, ca pentru o mingliere colectiva. Acei oameni inteleg prea putine in
limba franceza si nu sesizeaza nimic din complexa predica a Pontifului. Din toate cite a
venit Papa sa spuna si sa faca, ei inteleg doar acel gest patern.

Douazeci de fetite cu fuste albe si franjuri lungi interpreteaza dansul Gloriei,
insotindu-1 cu gesturi delicate ale bratelor. Jumatate sint mititele, jumatate sint mari.
Emotionate si fericite ca la sarbatoarea primei Tmpartasanii. Ritmul este molipsitor. Si
Papa urmareste dansul miscind umerii. Multimea 1l aplaudd numai pentru atit. loan Paul
al Il-lea e fericit. «In Africa, slujba e o sarbitoare. Ba chiar se tine ritmul din umeri, cind
nu se danseazay, a spus odatd Senghor. «Ei trdiesc cu inima, asa cum traiesc cu trupuly,
a spus cindva Papa vorbind despre africani (Bibliografie 7). Poate ca Papa si Africa incep
sd se inteleagd, prin intermediul trupului.

Trupul i-a facut mari servicii lui Ioan Paul al II-lea. Iar el 1si iubeste acel fizic mai
intli cu aspect de sportiv, iar apoi suferind. Corporalitate spontana, gestualitate inventiva,
noud imagine papali: am vizut multe, in acest sens, timp de doudzeci de ani. Imbricindu-

se in alb, dupa alegere, nu a acceptat sa se depersonalizeze, asa cum faceau Papii italieni,
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si a marcat - in planul imaginii - o revenire la Papii multilaterali din Renastere, care
mergeau la vindtoare, compuneau epigrame si iubeau teatrul.

Un Papa care Tnoatd in piscina si merge la munte sa schieze. Scrie in enciclice:
«Dupa parerea mea» (Redemptor hominis 4). $i, desigur, nu vrea sa fie dus in lectica.
Odata - pe la inceputuri - in Piata Sfintul Petru, cineva din multime 1i striga, in timp ce
trece: «Vrem sa te vedem 1in lectica!». El se opreste, se intoarce, aratd cu degetul - asa
cum va face Intr-o zi cu Ernesto Cardenal pe aeroportul din Managua si cum va face ntr-
o alta zi cu mafia din Sicilia - si spune: «Nu, cu lectica nu!» (Bibliografie 88, p. 104).

Un Papd care le strigd tinerilor: «Spuneti-mi Karol!». Care vorbeste in scris
despre alegerea sa ca Pontif - ce pe vremuri era numiti, in limba Curiei: «Iniltare la
Tronul lui Petru» - ca despre o etapa din propriul curriculum profesional: «Cu ocazia
transferarii mele la Romay (Sa trecem pragul sperantei, Bibliografie 14, p. 111; in ed.
rom., p. 135). Sérutd fetele pe frunte. Merge la spital pentru a-si face tomografie si pentru
a fi operat.

Acesta e loan Paul al Il-lea, primul Papd care intr-adevar se comportd ca un
«episcop al Romeiy, in gesturile de fiecare zi. El a schimbat imaginea papala, smulgind-o
din bronzul si din limba latind pe care predecesorii le-au iubit sau le-au suportat si a
apropiat-o de sentimentul comuniunii umane. Este singura adevarata inovatie intr-un
Pontificat fara reforme. Daca boala nervoasa care i1n mod vizibil il framinta de la sfirsitul
lui 1992 l-ar obliga sa se retragd, sa zicem dupa sarbatoarea Marelui Jubileu, modificarea
imaginii papale pe care a propus-o el ar fi completa si intr-adevar i-ar Incredinta Bisericii
mileniului trei un nou mod de a fi Papa.

Pentru ca nu e vorba doar de noutate a imaginii in ceea ce Ioan Paul al II-lea ne
aratd prin comportamentul sau. El, afirma Baget Bozzo, «schimba figura Papalitatii,
diminuind elementul habitudinal pentru a exalta carisma petrind» (Bibliografie 43, p. 95).

Acesta e chipul Pontificatului care a fost cel mai bine inteles. Si e aspectul pentru
care loan Paul al II-lea seamand mai bine cu mitul sdu. Pentru ca existd un mit al omului
Wojtyta intreprinzator si neobosit, poliglot si creativ, fard teama si fara reprosuri. Si de
fapt cunoaste teama si oboseala, dificultatea de a se face inteles la fel ca toatd lumea si

poate tristetea pentru ceea ce n-a fost in timpul vietii. Dar, din acest punct de vedere, al
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omului care prevaleaza asupra Papei, mitul spune adevarul: intr-adevar loan Paul al II-lea
nu l-a indbusit in el pe Karol Wojtyta!

S-ar putea cauta deci - in tendinta spre simplitate a lui Ioan Paul al II-lea -
semnificatii §i intentii mari, care e sigur cd existd. «Noi trebuie sa iubim vremurile
noastre si sa-l ajutam pe omul vremurilor noastrey, a spus odatd (la Actiunea catolica
italiana, 30 decembrie 1978). «Chiar si un Papa poate invata cite cevay, le-a marturisit
ziarigtilor care il intrebau despre riscul de a se expune unor contestatii de strada (zborul
Bruxelles - Roma, 21 mai 1985). Am vazut (capitolul 4) ca deja ca raspuns la consultarea
pregatitoare pentru Conciliul Vatican II propusese ca experienta preotilor sa se deschida
catre toate aspectele vietii, inclusiv teatrul si sportul: iar acum, ca Papa, indeplineste
pentru sine ceea ce, ca episcop, propusese pentru ceilalti.

Uneori, chiar si replica hazlie contine o intentie precisa, dupa cum o arata acest
dialog cu tinerii:

« - We love you, Papa Lolek!

- Lolek e nume de copil, eu sint un om batrin!

- Nuu! Nuu!

- Nu? Lolek e neserios, loan Paul al Il-lea e prea serios. Spuneti-mi Karol!»
(Manila, 14 ianuarie 1995).

Instinctul de a se pune pe picior de egalitate cu interlocutorii e atit de puternic
incit i sint de ajuns doua cuvinte pentru a spune totul:

« - Traiasca Papa! Traiasca Papa!

- Traiasca fiecare!» (Castel Gandolfo, 17 aprilie 1995).

Existd deci intentii precise in aceasta tendinta spre simplitate a lui loan Paul al II-
lea. Dar putem sa ne bucurdm de ele cu aceeasi simplitate cu care sint pronuntate, fiind
multumiti ca in sfirsit a devenit Papa un om care a reusit sd nu se lase dominat de
imaginea mostenita de la predecesori. Pentru ca despre aceasta e vorba: Ioan Paul al II-
lea e primul Papa modern care a dat o imagine a sa asupra Papalitatii, in loc sa se supuna
in fata imaginii mostenite. Desigur, e vorba de o intilnire la mijloc si de un compromis,
pe care mai corect l-am putea exprima astfel: in combinatia de elemente institutionale si
noutati personale din care rezulta orice imagine papala, in acest Papa - si pentru prima

datd in ultimele patru secole - Karol Wojtyta este mai puternic decit loan Paul al II-lea.
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El ar fi putut sa fie si primul Papa care nu-si schimba numele: adica sa-si pastreze in
calitate de Papa numele pe care l-a primit la nastere si la botez. Poate de aceea, din
instinct, opinia publica l-a primit astfel si totdeauna au fost mai numerosi aceia care i-au
spus Papa Wojtyta si nu pe numele dobindit. A scris-o Baget Bozzo: «Karol Wojtyta n-a
devenit niciodata pe de-a-ntregul Ioan Paul al II-lea» (id., p. 65).

Mai exista - la Ioan Paul al Il-lea - o simplitate severa, care valoreaza mai mult
decit simplitatea amabila ca indicatie asupra aptitudinii omului de a rdmine el insusi, in
ciuda obiceiurilor pontificale. Totodata conduce - sau incearcd sa conducd - multimea cu
energie. Si nu doar in memorabile circumstante publice, ca atunci cind a strigat de mai
multe ori Silencio! (Liniste!) spre contestatarii sandinisti, la 4 martie 1983, la Managua.
Dar si in intilnirile obignuite, din Sala de audiente. Asa cum s-a intimplat cu o formatie
care s-a pus pe cintat si nu mai voia sa termine si Papa a zis sec in microfon: «Ajunge!»,
iar aceia au terminat pe data (Bibliografie 88, p. 113).

Cel mai adesea, simplitatea Papei este atrasda de simplitatea copiilor. Odata, la
Melbourne, in Australia, la 28 noiembrie 1986, intilnindu-i pe copiii de la un gimnaziu, a
facut aceastd marturisire n legatura cu gusturile sale muzicale - ca raspuns la o intrebare
despre ce fel de muzica prefera - prin care anticipa disponibilitatea de a dialoga pe tema
culturii muzicale contemporane a tinerilor, care se va manifesta pe deplin doar la 27
septembrie 1997, la Bologna, la concertul lui Bob Dylan: «Poate ca prefer muzica
clasica, dar imi place si cea moderna. Nu sint un om al trecutului, nu. Sint foarte
interesat de muzica de azi. Sint chiar un fan al... cum ii zice? Al rock-ului! Pot sa disting
diferite stiluri. Dar mai mult decit toate prefer muzica profunda, cea liturgica, cea
gregoriana.

De tinar, Wojtyta urca pe munti si scria poezii, ii placea inotul si o masd buna,
recita si glumea cu colegele de liceu, era pasionat de excursiile cu colegii $i mai tirziu cu
tinerii. Ei bine: a continuat sa faca toate acestea, atit cit a putut, si dupa alegerea sa.

Pe vremuri exista o distinctie clard intre apartamentul privat si cel public din
Palatul apostolic: nimic nu trebuia sa se afle despre viata privatd, pe scena publica
protocolul si limba latind erau cele care il ghidau pe Papa. loan Paul al II-lea a rupt acea

distinctie: a vrut musafiri in capela si in sala de mese, i-a admis pe ziaristi si pe fotografi.
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A amestecat domeniul public si cel privat, personalizind scena publica si transformind
viata privata intr-un instrument de guvernare, sau cel putin de comunicare cu exteriorul.

A continuat sa scrie poezii $i dupa alegerea sa, dar n-au fost niciodata publicate.
Stim ca le scrie dintr-o declaratie a purtatorului de cuvint Navarro.

A pus sa i se construiascd - inca de la bun inceput - o piscina la Castel Gandolfo,
pentru a continua sa practice Tnotul. Se spune ca era si o prescriere a medicilor: suferise,
in tinerete, de mononucleoza infectioasa si trebuia s se mentina in forma cu acel sport.
Dar e mai probabil ca ideea piscinei sd-i fi fost sugeratd de dorinta sa de libertate a
trupului, care trebuie sd fie foarte puternica la un om sportiv constrins la rolul unei
neintrerupte oficialitati.

Intrebat odati in avion despre conditiile omenesti ale vietii sale de Papa, a
raspuns: «Imi lipseste mai ales contactul cu tinerii, iar apoi imi lipseste sportuly.

Piscina i-a mai alungat plictiseala vacantelor de vard la Castel Gandolfo, dar nu-i
era de ajuns. Trebuia sa iasa din vila pontificala. Odata, ziaristilor care 1l urmareau intr-o
plimbare in Cadore si ii vorbeau despre «inchisoarea Vaticany, le-a spus: «Trebuie sa fi
incercat acea inchisoare, pentru a aprecia aceasta libertate» (12 iulie 1987).

Urmindu-si instinctul de libertate, el intrerupe odihna de vard de la Castel
Gandolfo cu mici vacante de doua saptamini pe an in Alpi.

Si astfel, Ioan Paul al II-lea e primul Papd din acest secol pe care l-am vazut
mergind 1n vacanta in afara Castelului Gandolfo. Si e primul Papa care a acceptat sa fie
fotografiat fara haina alba, in tinuta de schi sau ca excursionist. Atunci cind a mers la schi
pe Adamello, in iulie 1984, fotografiile Papei schior au ajuns in ziare inainte ca
L’Osservatore romano sa fi avut curajul de a scrie: «Papa a mers la schi». Pentru ca
lucrurile noi e mai usor sa le faci decit sa le spui si pentru ca - in universul simbolic al
Vaticanului - imaginea, dintr-un vechi instinct, prevaleaza asupra cuvintului.

Castel Gandolfo li se potrivea Papilor sedentari, Alpii i se potrivesc unui Papa
calator. «Muntii au avut dintotdeauna un deosebit farmec pentru miney, a spus cindva.

lata-1 deci pe Wojtyla inventind vacantele in Alpi si mergind de sase ori in
Cadore, la Lorenzago (Belluno), si de tot atitea ori in Valle d’Aosta. La Lorenzago merge

prima oara in iulie 1987, iar apoi din nou in 1988, in 1992, in 1993, in 1996 si in 1998.
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Alterneaza Cadore cu Valle d’Aosta, unde alege Introd (Aosta) si merge in 1989, in
1990, in 1991, in 1994, in 1995, in 1997.

Aceste iesiri In vacantd avusesera - cum s-a spus deja - un prolog de exceptie, la
16-17 1ulie 1984, cu excursia de doua zile pe Adamello, in compania «prietenului»
Sandro Pertini, Presedintele Republicii Italiene. Alte excursii la munte, pentru a schia sau
a se plimba, va efectua 1n anii urmatori, doud sau trei pe an, pina cind va trebui sa le
rareasca, renuntind la schiuri dupa caderea din noiembrie 1993. Tintele iesirilor scurte, de
cite o singurd zi, fard avertisment public, au fost diferite: Terminillo, Gran Sasso,
Maiella. Si continud sa le practice si azi, chiar Indurerat de atitea boli. Ultima pe care o
cunoastem e din 6 februarie 1998, in zona Monte Cristo, pe Gran Sasso.

Ca acest Papa al vacantelor a fost ales la numai doudzeci de ani dupd moartea lui
Pius al XII-lea pare un lucru incredibil. Sa comparam figura Papei Pacelli, asa cum apare
in filmul Pastor angelicus, cu fotografiile Papei Wojtyta care se plimbd pe munte cu
geaca de vint pe umeri si in bocanci, sau sa incercam sa ni-l imaginam pe Pacelli pe
schiuri! Distanta pare de un secol, nu de doud decenii.

Mediul curial nu a apreciat niciodata libertatea de gesturi si de miscare pe care §i-
o ia loan Paul al II-lea. Am vazut, in capitolul 18, criticile aduse Papei calator: cele
facute Papei schior au aceeasi forma, dar sint mai drastice. Astfel le exprima - intr-o
conversatie confidentiala - cardinalul Siri, mare nostalgic al lui Pius al XII-lea si poate
cel mai votat, dupa Wojtyta, la Conclavul din octombrie 1978: «loan Paul al Il-lea a
redesteptat simtul religios in lume, si nu e putin lucru. A devenit o mare autoritate
morald, spre care priveste toata lumea. Dar acum ajunge. Exista Curia; exista guvernul; si
pentru a guverna trebuie sd te asezi la masa. Stiti ce inseamnd sd iIncredintezi o
congregatie vaticand cuiva care vine de pe un alt continent? Mi-e groaznic de frica, fara
sd-1 judec pe Papa, ca dacd miine parohul din Pentema, iar Pentema e ultimul sat din
Liguria, il invitd, Papa chiar se duce. Uneori ma gindesc cd Providenta Divina a vrut un
Papd de acest tip - o persoana foarte bund, se intelege, cu trasaturile sale - pentru ca
Biserica sa fie pusd in gardd impotriva atitor pericole. Multi s-au scandalizat pentru cd s-a
dus sa schieze pe Terminillo si pe muntele Adamello. Eu nu m-am scandalizat, pentru ca
am spus: Papii care vor veni vor intelege ca acesta e un lucru care nu trebuie facut»

(Bibliografie 80b, p. 290).
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Cuvintele ale lui Siri ne reamintesc o scend care - In dimensiuni mici - rezuma o
schimbare epocala: sintem la Palasport din Genova, lIoan Paul al II-lea prinde intre
miinile sale chipul fetei care l-a salutat in numele a 13 mii de tineri si o sdrutd pe frunte;
fata merge la cardinalul Siri, care sta la doi pasi de Pontif, o treapta mai jos, iar severul
arhiepiscop de optzeci de ani 1naltd mina pentru a-i oferi inelul sa-1 sdrute. Am intuit in
acea zi cd loan Paul al Il-lea inlocuise, prin sarutul pe frunte, traditionalul sarut al
inelului.

Micile pauze la jumatatea zilei, petrecute pe munte sau in parcuri naturale,
Wojtyla le vrea incluse si in cadrul programelor din marile calatorii internationale: prima
datd In Canada, in 1984, pe Muntii Stincosi: e in acelasi an ca si excursia-pilot pe
Adamello. Iar apoi in Kenya, de trei ori in Polonia, o datd in timpul unei vizite in Valle
d’Aosta, o data in Asturiile spaniole, o data in S.U.A.

Calatoriile exprimad totodatd nelinistea misionard a lui loan Paul al II-lea si
vitalitatea omului Wojtyta. Nu e de subapreciat acest aspect pur si simplu uman al
faptului de a calatori: dorinta sa de a se misca, de a iesi in aer liber, de a vedea lumea si
popoarele. Poate ca el calatoreste atit de mult, la urma urmelor, si pentru cad e atras de

diversitate, iar inima sa e ospitaliera.
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20

VISEAZA O «TEOLOGIE A TRUPULUI»

Aici sentimentul lui Ioan Paul al II-lea e mai amplu decit gindirea sa. Ne dam
seama ca el isi infrineaza cuvintele sau - chiar zicind ceea ce gindeste - nu spune tot ce
simte. Si credem ca intelegem faptul ca ceea ce simte acest Papa curajos, in legitura cu
iubirea umana - si cu protagonistul ei neglijat de catre teologi, trupul - ar putea fi un mare
dar pentru Biserica. El probabil ca nu se gindeste la o adevarata teologie a trupului - pe
care poate ca incd nimeni nu se hazardeaza sa si-o inchipuie, dintre crestinii de orice
confesiune - dar o simte, o presimte, o doreste: putem spune ca o vizeaza.

Am vrea sa cunoastem pe de-a-ntregul acest vis, mergind dincolo de cuvintele cu
care el ni-1 povesteste, dar ne este imposibil. Putem doar sa-1 intuim. Pentru ca intuitia
noastrd s fie deplind, ascultarea cuvintelor trebuie s-o insotim de observarea gesturilor.
Mai ales gesturile de apropiere fizicd si de tandrete pe care le savirseste loan Paul al II-
lea in fata oricarui interlocutor, inclusiv tinerele femei. Si trebuie sd ne amintim povestea
relatiilor sale care au durat peste treizeci de ani - ca preot si cardinal - cu tinerele perechi
si povestile lor de dragoste. «Tinar preot fiind, am invatat sa iubesc dragostea
omeneascay, astfel se exprima in volumul Sa trecem pragul sperantei (Bibliografie 14, p.
138; vezi ed. rom., p. 160), retriieste acea experientd pe care o considera decisiva in
formarea sa. lar noi o consideram decisivd in imaginea sa pontificald: el e un Papa
indragostit de dragostea omeneasca.

Cind vorbeste despre iubire, limbajul sdu devine indraznet, chiar daca uneori greu
de inteles. loan Paul al II-lea nu vorbeste doar despre teologia trupului, ci si despre
teologia sexului: «Teologia trupului (...) devine, intr-un fel, si teologia sexului, sau mai
degraba teologia masculinitatii §i a feminitatii» (14.11.1979).

O astfel de teologie are datoria de «a infelege cauza si consecintele hotaririi
Creatorului ca fiinta umand sa existe numai §i intotdeauna ca femeie si ca barbaty

(Mulieris dignitatem 1). Cea mai importantd dintre aceste consecinte tine de natura
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relatiilor dintre fiintele umane, care se manifestd in componenta conjugald a trupului
(«adica in capacitatea sa de a exprima iubireay: Bibliografie 2, p. 69) si isi gaseste
desavirsirea in unirea masculinitatii si a feminitatii, care trebuie Inteleasa ca «unirea celor
doi», unde iubirea conjugald - care isi gaseste deplina sa expresie in unirea sexuald
inteleasd ca «daruire reciprocd» - este oferita ca model pentru orice iubire (id., p. 309).

Despre teologia trupului, loan Paul al II-lea nu vorbeste o data sau de doua ori, ci
intr-un foarte lung ciclu de «cateheze de miercuri», adicd de audiente generale: din
octombrie 1979 pina in octombrie 1984. Vorbeste in fiecare saptamina, timp de patru ani!
Acel ciclu e strins acum in volumul Barbat si femeie [-a creat. Cateheza despre iubirea
omeneasca (Bibliografie 2). Dar daca loan Paul al Il-lea ar fi ales titlul, ar fi fost - vom
vedea aceasta preferintd cu fiecare ocazie - Mascul §i femela i-a creat, iar subtitlul ar fi
sunat astfel: «Cateheza despre teologia trupului».

Tratarea materiei nu s-a redus la acel ciclu de audiente. Despre teologia trupului,
Ioan Paul al Il-lea a vorbit in mod constant in ultimii doudzeci de ani de Pontificat.
Dintre textele principale trebuie amintite: Scrisoarea catre tineri (1985); scrisoarea
apostolica Mulieris dignitatem (1988), mai ales capitolele III si IV, care se referd la
fundamentele biblice ale egalei demnitati dintre barbat si femeie; Scrisoarea catre familii
(1994), capitolele «Mascul si femela i-a creat», «Alianta conjugaldy», «Unirea celor doi»,
predica de la prima celebrare in Capela Sixtind dupd restaurarea ciclurilor picturale ale
lui Michelangelo (8 aprilie 1994); Scrisoarea catre femei (1995).

Din Mulieris dignitatem vom cita cea mai frumoasa oda de iubire umana pe care
ni s-a intimplat s-o intilnim in toatd opera lui Ioan Paul al II-lea: «/n descrierea biblicd a
exclamatiei primului om la vederea femeii create e o exclamatie de admiratie si de
fascinatie, care traverseaza intreaga istorie a omului pe pamint» (n. 10).

In Scrisoarea catre familii exista aceastd rapida privire asupra a cit de multe ne
poate spune iubirea omeneasca despre iubirea lui Dumnezeu: «Folosind imaginea sofului
pentru a vorbi despre Dumnezeu, Isus ne aratd citd paternitate §i cita iubire de
Dumnezeu se reflecta in iubirea dintre un barbat si o femeie care se unesc in casdatoriey.

Patru ani mai devreme, in Familiaris consortio (noiembrie 1981) semnalase
componenta biblicd a iubirii dintre barbat si femeie: «Cuvintul central al revelatiei,

“Dumnezeu isi iubeste poporul ales”, este pronuntat si prin intermediul cuvintelor vii §i
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concrete cu care barbatul si femeia isi mdrturisesc iubirea conjugaldy. in Iubire si
responsabilitate ajunsese chiar sa spuna ca «iubirea carnald face si ea parte din iubirea
de Dumnezeu» (Bibliografie 23, p. 69).

In aceasta directie, cuvintele cele mai lipsite de prejudeciti Ioan Paul al II-lea le
rosteste in scrisoarea catre tineri: «Da! Prin intermediul acelei iubiri care se naste in voi,
trebuie sa-l vedeti pe Dumnezeu care este iubire (...) Cind Isus spune “urmeaza-ma”,
chemarea sa inseamnd: ‘“urmeazd-ma pe mine care sint sotul Bisericii, sotia mea; vino,
devino si tu sotul sotiei tale, devino si tu sotia sotului tau” (...). Isus in calitate de sot “s-
a daruit pe sine insusi”’ §i pe toti sotii si sotiile ii invata sa se daruiasca dupa masura
deplina a demnitatii personale a fiecaruia si a fiecareia. Isus ne invata iubirea
conjugala. A porni pe drumul vocatiei matrimoniale inseamna a invdta iubirea
conjugald, in mod constant, zi de zi, an de an, iubirea in trup si in suflet» (31 martie
1985).

In predica rostitd cu ocazia redeschiderii Capelei Sixtine, Ioan Paul al II-lea -
referindu-se la nudurile lui Michelangelo - a definit in mod creativ capela vaticana ca
«sanctuar al teologiei trupului omenesc» si printre altele a formulat urmatoarea sinteza a
reflectiei sale despre goliciunea primilor oameni: «Numai in fata ochilor lui Dumnezeu
trupul uman poate sa ramina gol si sa-si pastreze intacta frumusetea» (8 aprilie 1994).

Dar ce sens are sa vorbim despre teologia trupului? Ca raspuns la aceasta obiectie,
Papa face trimitere la reincarnare, taina centrala a crestinismului: «Deoarece Cuvintul s-a
intrupat, trupul a intrat, as spune, pe usa principala in teologie, adica in stiinta care are
ca obiect divinitateay (2 aprilie 1980).

Iata un exemplu al reflectiei sale despre masculinitate si feminitate, vazute din
perspectiva divina: «Masculinitatea §i feminitatea sint doud intrupari diferite, adica doua
feluri de a fi trup, ale aceleiasi fiinte umane create dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu. Functia sexuala e parte constitutiva a persoanei §i nu doar un atribut al
persoanei. Sexualitatea dovedeste felul in care fiinta umana s-a constituit ca el sau ea,
in profunzimea sa trupeascd. Prezenta elementului feminin, alaturi de cel masculin si
impreund cu el, inseamna o imbogatire a omului in intreaga sa perspectiva istoricd,

inclusiv in istoria mintuirii sale» (id.).
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Poate ca afirmatia cea mai indrazneata a lui Ioan Paul al Il-lea in materie de
teologie a trupului e aceea prin care, in volumul Sa trecem pragul sperantei, rezuma
astfel mintuirea: «Barbat si femeie i-a mintuity (Bibliografie 14, p. 51; in ed. rom., p. 76).

Si 1atd cum interpreteaza Papa «limbajul trupului», plecind de la perceptia pe care
o au iubitii in momentul daruirii reciproce, intr-un fel de recuperatad inocentd a goliciunii
originare: «Cuvintele de iubire rostite de amindoi se concentreaza asupra trupului, nu
doar pentru ca acesta constituie, prin el insugsi, izvorul unei fascinatii reciproce, dar mai
ales deoarece asupra lui se opreste in mod direct i imediat atractia catre cealalta
persoand, spre celdlalt eu, feminin sau masculin, care in impulsul interior al sufletului
genereaza iubirea» (Bibliografie 2, p. 70).

«Cuvintele “erau goi §i nu se rusinau” pot §i trebuie sa fie intelese ca o revelare -
§i totodatda o redescoperire - a libertatii care face posibil si califica sensul
“matrimonial” al trupuluiy (id.). In opera de tinerete cu titlul Jubire si responsabilitate,
vorbise despre «absorbirea rusinii de catre iubire» (Bibliografie 23, p. 139).

Existd aceastd profunzime antropologica si psihologica - la loan Paul al Il-lea -
chiar si atunci cind face observatii marginale despre sexualitate ca limbaj al iubirii, de
exemplu in «Angelusy-ul din 26 iunie 1994: «Sexualitatea constituie un “limbaj” in
slujba iubirii §i nu poate deci sa fie traita ca o pura instinctualitatey.

Teologia trupului - in dezbaterea crestind contemporana - este expresia care se
referd la recuperarea unei evaludri pozitive asupra sexualitdtii §i asupra aprecierii
tandretii in raportul sexual. Ambele elemente au o ampla recurenta in visul woytyhian la o
teologie a trupului! Dar ele sint mai bine afirmate - sa spunem: mai liber - in gestica sa.

Apropierea si tandretea pe care loan Paul al Il-lea reuseste sa le exprime
totdeauna fata de orice interlocutor nu sint numai un dar al naturii, ci sint si rodul unei
indelungate educatii spre autostapinire si s-au transformat intr-un fel de reflex in teologia
sa asupra trupului.

Ar trebui sa interpretdm gestica lui loan Paul al II-lea in lumina scrierilor sale si
sd-1 recitim scrierile ilustrindu-le prin gestica sa. Am putea porni de la un capitol din
lubire §i responsabilitate (1960, Bibliografie 23) care se intituleazd «Tandrete si
senzualitate» si am putea termina cu scrisoarea din 7 aprilie 1995 catre toti preotii

catolici despre «importanta femeii in viata sacerdotala». Am putea adica sa citim in cheie
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autobiografica acele scrieri $i In mijloc am putea plasa nenumadrate motto-uri din
predicile sale, mai ales din cea adresata tinerilor.

«Tandretea isi gaseste motivatia de a fi doar in cadrul iubirii» spune acel capitol.
Si continua: «Tandretea este arta de a simti omul in intregime, toata persoana lui, toate
impulsurile sale sufletesti, chiar §i cele mai ascunse, gindindu-te mereu la adevaratul lui
biney. Esenta sa «consta in tendinta de a impartasi starile sufletesti ale altuia». Dar nu
inseamna dadaceald si sentimentalism: «Adevarata iubire omeneasca trebuie sa cuprinda
doua elemente: tandretea si o anumita fermitatey, pentru cd «nu trebuie sa uitam ca
iubirea omeneasca inseamna si luptay (id., pp. 146-151).

Pentru cel ce ar vrea sa continue cercetarea, voi semnala inca un pasaj din lubire
si responsabilitate, scris de preotul si episcopul Wojtyla pe cind avea intre treizeci si
sapte si patruzeci de ani §i in care cu siguranta se reflectd ceva din comportamentul sau
liber si respectuos fata de femei: «Tandretea se naste din intelegerea starii sufletesti a
altuia §i tinde sa-i comunice cit de aproape ne simtim de el (...). Sentimentul, prin chiar
natura sa, 1i apropie pe oameni. Astfel se naste nevoia de a le comunica celorlalti
apropierea noastra interioard §i de aceea tandretea se exteriorizeazd in diverse acte
care o reflecta: gestul de a lipi pe cineva de tine, de a-1 imbratisa, sau pur §i simplu de
a-1 lua de brat, anumite forme de sarut» (id., p. 147).

De cite ori l-am vazut pe loan Paul al II-lea facind aceste gesturi! Acolo unde
spune «anumite forme de sarut», ne-am putea gindi la sarutarile pe frunte pe care le
imparte tinerelor fete. Si chiar si gestul de a le stringe la piept, cind merg sa-l1 salute pe
treptele scenei, dupa ce le-a vorbit de la microfon, n cadrul zilelor tineretului si in alte
prilejuri.

Ne amintim ca l-am vazut pe loan Paul al Il-lea aplecindu-se din balconul
nuntiaturii, la San José di Costa Rica, pentru a se apropia de o chitaristd care sare sa-1
atinga din aer (3 martie 1983). S$i ni-1 amintim, doisprezece ani mai tirziu, la Central Park
din New York, atingind cu mina paléria cintdretei care animase sarbatoarea (7 octombrie
1995). Dar dintre toate amintirile legate de noutatile sale gestuale fata de femei, cea mai
frumoasa tine de Sydney, in Australia, la 26 noiembrie 1986, pe terenul de cricket: saruta
fruntea tinerei care a rostit discursul de bun venit, tinindu-i capul intre miini; iar dupa

acel sarut, ia de mina doua fete cu tricouri rosii, care fac parte din cor, unindu-se intr-un
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lant de treizeci de mii de oameni care leaga tot terenul, impreuna cu ei se clatina si cinta,
la sfirsit le imbratiseaza pe cele doua de linga el, stringindu-le la piept si asezindu-si o
mina pe parul legat la spate cu o codita.

El nu se teme de apropierea fizica si de contactul cu trupurile, asa cum lasau
impresia predecesorii sdi, ci le cautd si le valorificd pina si ca metodda de «intilnire»
pastorala: «Trebuie sa mai strabat un drum destul de lung si sper sa intilnesc multi
oameni §i sa fiu aproape de ei. Caut s-o fac mereu in rugaciunile mele, dar vizita
pastorala e un moment privilegiat, pentru ca pot sa va ating si sa va imbratisez!»
(parohia Santa Giovanna Antida Thouret, Roma, 13 martie 1995).

Odata - improvizind un discurs in fata episcopilor din Indonezia, la Jakarta, in 13
octombrie 1989 - ajunge chiar sa spuna ca «cea mai buna realizare» a misionarismului
papal in aceastd epoca «e faptul de a merge, de a avea noi experiente, de a se intilni, de a
se atingey, aproape de parcad ar vrea sa indice contactul fizic drept punct culminant al
intilnirii pastorale.

Si iatd-ne in fata scrisorii din 1995 despre «importanta femeii in viata
sacerdotald»: un text cheie pentru a situa la dimensiunea potrivitd meditatia preotului
Wojtyta despre iubire.

Am vazut cd loan Paul al II-lea are fatd de femei o libertate si o tandrete care
mereu ne surprind. El ar vrea ca toti preotii sd aiba acea libertate si acea tandrete. Tocmai
in acest scop scrie scrisoarea, revendicindu-se de la indemnurile pe care apostolul Pavel 1
le adreseaza discipolului Timotei in prima din epistolele pe care i le scrie: «Trateaza
femeile 1n virsta ca pe mame, pe cele tinere ca pe surori, cu toatd neprihanirea». loan
Paul al Il-lea completeaza acele invataturi, adaugind ca preotul virstnic va trebui sa le
trateze pe fetele tinere ca pe niste fiice, deoarece «functia sa de autentica paternitate
spirituala ii ofera “fii §i fiice” intru Domnuly.

In fiecare an, Wojtyla le scrie o scrisoare preotilor, pentru ziua de Joia Sfinta:
aceasta este a cincisprezecea astfel de scrisoare, cea mai personald si mai atragatoare. lata
limbajul liber pe care-1 foloseste loan Paul al Il-lea: «Pentru a trai celibatul in mod
matur §i senin, pare sd fie extrem de important ca preotul sa dezvolte in adincul

sufletului sau imaginea femeii ca soray.
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Si iatd cuvintele intense pe care le gaseste pentru a exprima acest raport greu si
nobil: «Fara indoiala ca ‘“sora” reprezinta o manifestare specifica a frumusetii
spirituale a femeii, dar ea e - in acelagsi timp - revelatie a intangibilitatii sale.

Impresionante sint cuvintele pe care le dedica fetei la virsta maturitatii care invata
«sd se daruiasca in calitate de soray si astfel dezvoltd «o unica maternitate spiritualay:
«Aceasta daruire dezinteresatd, de fraterna feminitate, iradiaza de lumina intreaga
existentd, provoacd cele mai bune sentimente de care este capabil un barbat §i lasa
totdeauna in urma sa un semn de recunogtinta pentru binele oferit cu gratuitatey.

Scrisoarea ne spune ceva despre modul in care omul Wojtyta a reusit sa iubeasca
orice figura de femeie, neavind niciodatd vreuna in casa ori in viata lui de barbat. El a
ajuns la acel rezultat facind sa creasca in sufletul sdu imaginea femeii ca sora.

Poate ca nu gresim inchipuindu-ne ca gesturile de libertate afectiva ale lui loan
Paul al II-lea valoreaza mai mult decit cuvintele sale: ne vorbesc, adica, in modul cel mai
complet, despre sentimentul sdu fata de teologia trupului. $i poate cd ne e permis sa
conchidem cu speranta cd noutatea gestica a acestui Papad va putea prefigura o analoga
noutate verbald, in rindul succesorilor sai. Niciodatd nu ne-am fi inchipuit ca la numai
douazeci de ani de la Pontificatul lui Pius al XII-lea, acel «Pastor angelicus» care parea a
nu avea trup, vom primi darul unui Papa n stare sd stringa la piept fetele ca un parinte
propriile fiice! Ce ne-ar impiedica, deci, sa ne inchipuim venirea unui alt Papa care sa
ofere logica iIntregire in cuvint a acestei noutdti gestuale si sd ne Tmpartaseasca acea
teologie a trupului pe care loan Paul al II-lea a visat-o si ne-a facut s-o visam?

Gindindu-ne mai bine, 1n ciuda dificultatii materiei infruntate in prezentul capitol,
am ajuns la convingerea ca aici se afla partea cea mai adinca din Papa Wojtyta, legatul
sau cel mai bun pentru viitor. El, in aceasta directie, a sugerat mai multe decit a spus, a
facut mai multe decit a declarat. Ne-a obligat sa-i citim gesturile de parca ar fi predici si
sa-1 Intelegem predicile In lumina gesturilor facute. Sa descifraim culisele teologiei
trupului, prin intermediul semnelor gestualititii sale pontificale. In aceastd profunzime ni
se pare ca l-am iubit pe loan Paul al II-lea mai mult decit in orice alt aspect al activitatii

sale.
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LE VORBESTE TINERILOR ISLAMISTI
LA CASABLANCA

Sfidarea fatd de Islam strabate intregul Pontificat. Nu e o sfidare in sensul de
competitie - sau cel putin nu e astfel in intentia lui Ioan Paul al II-lea -, ci in directia
apropierii, care se dovedeste la fel de dificila. Ca o aplicare a optiunilor Conciliului
Vatican II privind dialogul cu religiile necrestine si pentru a remedia situatiile tot mai
inconfortabile cu care se confruntd comunitatile catolice din tirile musulmane, Papa
incearca personal apropierea directd de lumea Islamului.

Primul gest important e asa-numita «predica de la Casablanca adresata tinerilor
islamisti»: sintem in august 1985.

Peste un an si ceva, va urma ziua de la Assisi pentru pace, la care vor fi prezenti si
musulmani, care acceptd invitatia Papei de a se Intilni cu toate religiile din lume intr-o
marturie de rugdciune si post. Vom povesti situatia in capitolul 23.

Relevante vor fi, pentru apropierea de Islam, lunga vizita (o sdptamina!) in
Indonezia, in octombrie 1989, si cea foarte scurta (sapte ore) in Tunisia, in aprilie 1986.

Mai importante se vor dovedi interventiile In legatura cu razboaiele din Liban, din
Golf si din Bosnia. Mai ales despre cel din Golful Persic (ianuarie-februarie 1991), cind
Ioan Paul al Il-lea a exprimat o opozitie radicald fatd de interventia armatd impotriva
Irakului, hotarita de O.N.U. si condusa de S.U.A., reusind sa-i semnaleze Islamului ca
Biserica catolica nu se mai confunda cu interesele, cultura si razboaiele Occidentului.
Vom vorbi despre aceasta in capitolul 32.

In sfirsit, vom vorbi la vremea sa - in capitolul 33 - despre calatoria la Kartum
(februarie 1993): cea mai indrazneata dintre iesirile lui loan Paul al II-lea pe teritoriile
Islamului, efectuatd tocmai pentru a implora un minim de libertate pentru comunitatile

crestine din sudul tarii.
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Acest ansamblu de gesturi configureaza una dintre initiativele cele mai originale
ale Pontificatului, ca o aplicare creativa a Conciliului Vatican II. Pentru prima data, un
Papd vorbeste in fata unor multimi islamice. Pentru prima data 1i numeste «frati» pe
musulmani, recunoscindu-i ca atare nu doar in comunitatea umana ci in Avram, ca
apartenenti adicd ai marii familii de adoratori ai unui singur Dumnezeu (monoteism), care
ascultd de un singur Patriarh. Pentru prima data ii invita la intilniri de rugaciune. Pentru
prima datd recunoaste ca mai putin «conforma cu Evanghelia» metoda Crudiadelor
pentru apararea credintei (12 februarie 1995).

Aceasta aventuroasa cdutare a unei apropieri directe de Islam - urmaritd cu
tenacitate, Tn ciuda modestiei rezultatelor - nu apare deloc incheiata, in momentul in care
scriem, adicd in pragul Tmplinirii a doudzeci de ani de Pontificat: in vederea Marelui
Jubileu, Ioan Paul al Il-lea le-a propus evreilor si musulmanilor o intilnire pe Muntele
Sinai, de organizat probabil in anul Doud mii, in numele lui Avram si al lui Moise. $i tot
in vederea Jubileului a lansat din nou vechea sa aspiratie (vezi capitolul 17) de a parcurge
itinerariul biblic al Iui Avram, Moise si Isus, care ar trebui sa-1 duca din Irak in Siria, In
Iordania, in Egipt, in Israel si in Liban: daca ar putea sa-l strabata, itinerariul 1-ar pune in
contact cu sase popoare musulmane, dintre care pind azi a intilnit doar unul singur - cel
libanez: si ne vom referi la aceasta in capitolul 36, despre calatoriile la Sarajevo si Beirut.

La Inceputul aventurii se afla, deci, vizita iIn Maroc, la 19 august 1985, realizata la
invitatia Regelui Hassan al Il-lea si care ii permite sa vorbeascd in fata a cincizeci de mii
de tineri islamisti, pe un stadion din Casablanca, cu prilejul «Jocurilor panarabe». Este
primul Papa din istorie care se incumetad la aceastd evanghelizare hazardata - care ni-1
aminteste pe Francisc din Assisi - In fata unei multimi islamice.

Cinci mii de tineri in trening acopera covorul de iarba din centrul stadionului si
coordoneaza aplauzele, dau drumul in aer la manunchiuri de baloane colorate cu
imaginile Regelui si ale Papei. Cine stie dacd ascultd macar unul dintre ei sau dintre
colegii din tribuna! Dar cine poate spune cd nici unul dintre ei nu aude cel putin un
cuvint? lar atit 1i este de ajuns acestui Papa in cautare de ascultatori.

Hasan al II-lea 1l prezintd pe Wojtyla «ca educator si aparator al valorilor comune
Islamului si Crestinismului». Ioan Paul al IlI-lea foloseste un limbaj simplu, de prim

contact cu un public necunoscut: «Vin astazi la voi in calitate de credincios. As vrea sa
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marturisesc aici despre ceea ce cred ca e spre binele fratilor mei oameni §i despre ceea
ce, din experientd, consider util pentru toata lumeay.

Nu spune lucruri noi, repetd ceea ce s-a afirmat la Conciliul Vatican II despre
dialogul cu urmasii lui Mahomed. Dar inmineazd acel mesaj chiar destinatarilor: in
aceasta constad noutatea si nu e putin lucru.

Noutatea abordarii directe ii sugereaza Papei un apel la depasirea razboaielor din
trecut si la intilnirea dintre credinciosi.

«Crestini sau musulmani, am avut aproape totdeauna neintelegeri reciproce §i
uneori, in trecut, ne-am regasit pe pozitii opuse §i ne-am consumat energiile in polemici
si razboaie. Eu cred ca Dumnezeu ne cheamad, azi, sa ne schimbam vechile obiceiuri.
Trebuie sa ne respectam. Si trebuie de asemenea sa ne stimulam reciproc in opere de
binefacere pe calea indicatd de Dumnezeu. (...) Intr-o lume care doreste unitatea si
pacea, dar care experimenteazd, cu toate acestea, mii de tensiuni si conflicte,
credinciogii vor trebui sa ajute prietenia §i unirea dintre oamenii §i popoarele care
formeaza pe pamint o singurda comunitatey.

Mediul este creativ pentru loan Paul al Il-lea si iata ca ii permite de-a dreptul sa
schiteze un gest de «iertare»: tema care va deveni o dominantd a Pontificatului in anii
noudzeci, dar care aici - la jumatatea anilor optzeci si pe pamint musulman - e o
extraordinard premierd. Cu o invocatie finala catre «Domnul cel bun si infinit milostiv»
(care e o formula prezenta atit in Biblie, cit si in Coran), Pontiful le cere atit crestinilor cit
si musulmanilor «sentimente de mila si intelegere, de iertare si impdcare, de supunere §i
colaborarey.

Existd ceva emotionant 1n aceasta incredere fara limite in puterea cuvintului, rostit
de la frate la frate, cu care Papa isi lanseazd apelul citre musulmani. In numele comunei
apartenente la omenire si la «marea familie a credinciosilory. Dar si in numele
descendentei comune din Avram, parintele tuturor credinciosilor. Existd o evolutie
creativd in denumirea de «frati» pe care loan Paul al II-lea o extinde asupra musulmanilor
si care nu cunoaste precedente istorice, in limbajul Papilor.

Titlul de «frati» adresat urmasilor Islamului sund ca promisiunea unei noi
atitudini si intr-adevar s-a tradus in invitarea islamistilor de a participa la zilele de

rugaciune de la Assisi In 1986 si 1993. Faptul de a-i numi «frati» si de a-i invita la
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intilniri de rugaciune e probabil o optiune personald, sugerata lui Wojtyta de geniul sdu
practic: dacd vor invata cu adevdrat sa se roage impreuna - se va fi gindit Papa - crestinii
si musulmanii nu se vor mai razboi intre ei.

Inca din zorii Pontificatului se hazardeazi Ioan Paul al II-lea sd-i numeasca frati
pe urmasii profetului Mahomed. La 10 decembrie 1978, cind abia a fost ales ca Papa de
doud luni, in cadrul unui apel la pace in Liban, invocind-o pe Maria, «regina pacii»,
exclama: «Stim ca Maica Domnului e inconjurata cu mare veneratie si de catre fratii
nostri musulmaniy.

Trei ani mai tirziu, apare in sfirsit prilejul cu care loan Paul al II-lea isi promite
sd-1 numeasca frati pe musulmani - sd-i salute, adica, folosind titlul pe care marea traditie
crestind 1l rezerva fratilor Intru credinta, care sint ceilalti botezati - nu vorbind de la o
fereastrd din Roma, ci stringindu-le mina, pe un tinut luminat de soarele Islamului.
Indrazneala manevrei papale ne-o semnaleazi cronica acelei prime pronuntiri: totul se
regdseste intr-un discurs pregatit pentru o Intilnire care n-a mai avut loc, datorita absentei
destinatarilor. Sintem in Nigeria, la 14 aprilie 1982, la Kaduna, in nordul musulman, iar
Wojtyla e obligat sa-si citeasca textul - totusi important - la aeroport, in fata autoritatilor
venite sd-1 salute, deoarece intilnirea cu sefii musulmani, programata in mod normal, nu
s-a tinut: sefii nu s-au prezentat, aparent datoritd unor disensiuni intre ei, dar unele ziare
il vor acuza pe Papd de a fi raspunzétor - Impreuna cu predecesorii sdi - de Cruciadele
medievale. Oricum, si autoritdtile prezente la aeroport erau de religie musulmana, iar
Papa le-a vorbit astfel: «Noi toti, crestini §i musulmani, traim sub soarele unui unic
Dumnezeu milostiv. Credem cu totii intr-un singur Dumnezeu creator al omului.
Proclamam puterea lui Dumnezeu si aparam demnitatea omului ca slujitor al lui
Dumnezeu. Il iubim pe Dumnezeu §i recunoastem supunerea noastrd totald in fata lui. In
acest sens putem deci sa ne numim unii pe ceilalti frati si surori in credinta intr-un
singur Dumnezeu.

Sapte ani mai tirziu, Wojtyta va folosi de doud ori expresia «fratii musulmani»
intr-o Scrisoare apostolica adresata tuturor episcopilor Bisericii catolice despre situatia
din Liban, publicati la 26 septembrie 1989. In aceeasi zi, publici si un apel citre
musulmani, carora li se adreseaza ca unor frati intru credinta, spunind: «Cum am putea

noi, credinciogii, fiii lui Dumnezeu cel milostiv, Creatorul nostru, Calauza noastra, dar i
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Judecatorul nostru, sa raminem indiferenti in fata unui intreg popor care moare sub
ochii nostri? ».

Textul cel mai important in care loan Paul al II-lea i numeste pe musulmani frati
intru credinta e o rugaciune pe care o include n veghea pentru pacea in Europa, pe care o
prezideaza la Assisi, In 10 ianuarie 1993, cind musulmanii sint citati Impreuna cu evreii
si crestinii ca frati, intrucit sint fiii lui Avram: «Pentru toti aceia care il recunosc pe
Avram ca parinte in credintda, evrei, crestini, musulmani: ca sa dispara orice
neintelegere §i obstacol si cu totii sa colaboreze la construirea pacii».

Aceastd rugaciune e unica in liturghia catolicd. Aici musulmanii sint amintiti pe
ultimul loc, intrucit sint, din punct de vedere istoric - fatd de crestini -, fratii mai mici
nascuti din Avram, tot asa cum primii sint evreii, fratii mai mari. Dar, pe undeva, 1n acea
zi (privirea era atintitd spre Bosnia si spre soarta populatiei musulmane, prigonite de
serbi si croati), musulmanii erau primii in atentia Papei. Si intr-adevar, acea rugdciune a
fost cititd in limba arabd, pentru ca la acea liturghie Papa a vrut ca Europa sa se roage pe
toate limbile sale: iar in Europa, inca de atunci, traiau 15 milioane de musulmani, din
care jumatate de limba araba.

In limbajul crestin, cuvintul frate aminteste alti termeni, cum sint iubirea si
iertarea. loan Paul al Il-lea nu se teme sa foloseascad toti termenii, atunci cind li se
adreseaza fratilor islamisti. Deja il definise «frate» pe Ali Agca, cu ocazia vizitei pe care
i-a facut-o la inchisoare (vezi capitolul 15), c¢ind le-a spus ziaristilor: «I-am vorbit ca unui
frate pe care l-am iertat si care se bucura de increderea mea» (27 decembrie 1983).

«Curajul iertarii» spune adesea loan Paul al II-lea si foloseste aceastd expresie si
cu referire la extremismul islamic. Utopie, ratacire a celui ce cautd consolare in cuvinte,
fiind jignit de fapte? Nu, e ceva mai mult: cuvintul iertare folosit de Papd cu referire la
Islam nu e vorba goala, iar un fapt ingrozitor din primavara anului 1996 a demonstrat ca
existd o acoperire nobild, platita cu vieti omenesti.

La 24 mai 1996, un «Grup islamic armat» din Algeria anunta ca a «taiat gitlejul»
celor sapte calugdri rapiti in noaptea de 26 spre 27 martie si astfel vorbeste loan Paul al
II-lea la 26 mai, in duminica de Rusalii: «/n ciuda profundei noastre indurerdri, ii
multumim Iui Dumnezeu pentru marturia de iubire data de acei fii ai credintei.

Fidelitatea si coerenta lor fac onoare Bisericii §i cu siguranta vor reprezenta saminta
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impacarii §i a pdcii pentru poporul algerian, cu care se solidarizasera. Fie ca
rugdciunea noastra sa ajunga §i la familiile lor, la Ordinul cistercensilor si la mica
noastra comunitate ecleziala din Algeria: in aceasta tragica incercare, sa nu-gi piarda
curajul iertarii §i puterea sperantei, bazate pe Isus cel care a invins moarteay.

Sa vorbesti despre iertare ca raspuns la excesele integralismului islamic ar suna ca
o nebunie, sau de-a dreptul ca o provocare, daca radicalitatea evanghelica a iertarii n-ar fi
pe larg doveditd - in acesti ani - de crestinii care traiesc in tinuturile Islamului. Un
extraordinar document al spiritualitatii iertarii a iesit la lumind tocmai cu ocazia
masacrarii calugarilor algerieni: priorul lor - prevazindu-si destinul - le trimisese rudelor
sale acest testament, care poartd data de 1 ianuarie 1994:

«Dacd mi s-ar Intimpla intr-o zi (fie chiar si azi) sd cad victima terorismului care
pare cd vrea sa-i cuprindd acum pe toti strainii ce traiesc in Algeria, mi-ar placea ca
oamenii din comunitatea mea, Biserica mea, familia mea sa-si aminteascd faptul ca mi-
am Inchinat viata lui Dumnezeu si acestei tari (...).

Am trait destul pentru a mad considera complice al raului ce pare, o vai, sa
prevaleze in lume, si inclusiv al celui care ma poate lovi orbeste. Mi-ar placea, daca ar
apdrea acel moment, sd am tresdrirea de luciditate care mi-ar permite sa-i cer iertare lui
Dumnezeu si fratilor mei oameni, si in acelasi timp sa-1 iert din adincul inimii pe cel care
ma va rani» (Bibliografie 76, p. 151s).

Pentru Papa Wojtyta, frontiera Islamului a fost cel mai greu de trecut. In ciuda
lipsei raspunsurilor, el continud sa sondeze aceasta frontiera cu mesajul fratiei si al
iertarii. Nu a fost doar incercarea din Maroc, dupa cum am amintit-o deja. El ar fi facut
bucuros mai mult, ba chiar si azi ar face mai mult, daca i s-ar oferi posibilitatea. Acest
dialog - care s-a purtat la bordul avionului care il aducea pe Papa de la Nairobi la
Casablanca, in acel 19 august 1995 - s-ar putea repeta si azi:

« - Sfintia Voastra, ati merge in Libia sau In Arabia Saudita?

- Da. Cum a spus Pius al Xl-lea, as fi dispus sa vorbesc §i cu diavolul, daca e
vorba despre adevar, religie si drepturile omului.

- Ati merge la Meca?

- Din punctul de vedere al sensibilititii mele, da. Insd sensibilitatea lor poate cd e

diferitar.
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VIZITEAZA SINAGOGA DIN ROMA
SI RECUNOASTE ISRAELUL

Dureaza o ora si un sfert, la 13 aprilie 1986, intilnirea Papei cu evreii, la Sinagoga
din Roma. Pontiful il imbratiseazd de doud ori pe rabinul sef Elio Toaff. Le spune «frati
evrei» gazdelor sale. Recitd un psalm in limba lor. Deplora oprimarea evreilor de care s-
au facut vinovati Papii care l-au precedat. Isi aminteste infiorat de «genocidul» decretat
de Hitler. Evreii il aplauda cu neasteptata caldurd, in fiecare dintre aceste momente.

E prima data cind un Papa intrd intr-o sinagoga. Ceremonia este transmisd de
televiziunile de pe glob. Putine alte gesturi ale acestui Pontificat gasesc atita aprobare
generald, in lumea larga.

Cei doi purtatori de cuvint evrei care vorbesc inaintea Papei, presedintele
comunitatii israelite din Roma, Giacomo Saban, si rabinul sef Elio Toaff, tin discursuri
dure. Mai ales Saban, care aminteste de tacerea lui Pius al XII-lea in legatura cu tragedia
evreiascd din ultimul razboi mondial si 1i cere Papei recunoasterea statului Israel. Aceeasi
cerere, intr-o forma mai putin politicd si mai religioasd, o repetd si foarte respectatul
Toaff. Papa nu face nici o referire la Israel. Il apara, in schimb, indirect, pe Pius al XII-
lea, insistind asupra ospitalitatii oferite evreilor in timpul ultimului rdzboi mondial in
atitea asezaminte religioase si «chiar in cetatea Vaticanului».

Saban 1i amintise pe Papii care ordonau sa fie arse cartile in ebraica si pe Pavel al
IV-lea care a instituit ghetto-ul din 1555, reducindu-i pe evrei «la mizerie economica si
culturala, privindu-i de unele din cele mai importante drepturi». Asupra acestui aspect,
Papa face afirmatia cea mai angajanta: «Actele de discriminare, de nejustificata limitare
a libertatii religioase, de oprimare chiar si pe planul libertatii civile, fata de evrei, au
fost in mod obiectiv manifestari extrem de deplorabile. Da, inca o data, prin intermediul
meu, Biserica, prin cuvintele bine cunoscutului decret “Nostra Aetate” (nr. 4), deplora

ura, persecutiile si toate manifestarile de antisemitism indreptate impotriva evreilor in
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toate timpurile si de catre oricine. Repet: de catre oricine». La acest punct pornesc
aplauze indelungi. E evident ca repetarea cuvintelor «de catre oricine», dupa toate acele
referinte ale lui Saban la actele reprobabile ale Papilor, vine sa arate ca Pontiful vrea in
mod deschis sa «deplore» opresiunea exercitata de catre Papi si de guvernarea lor.

«Un cuvint de oroare §i dispret - continud Papa - as vrea inca o data sa exprim
despre genocidul decretat in timpul ultimului razboi mondial impotriva poporului evreu
si care a dus la holocaustul a milioane de victime nevinovate». Aplauzele cele mai
spontane le obtine folosind de patru ori expresia «frafi», pentru a li se adresa
ascultatorilor sai. La inceput spunind «Dragi prieteni §i fratin. Si spre sfirsit: «Sinteti
[fratii nostri indragiti si, intr-un fel, s-ar putea spune, fratii nostri mai mari.

Papa si rabinul, care citesc fiecare cite un psalm si pronuntd cuvinte comune de
colaborare, ambii in haine albe, asezati pe doua scaune apropiate: aceasta este imaginea
pe care au vazut-o in ziua respectiva milioane de oameni din lumea intreaga. Si au vazut
multi evrei inldcrimati In Sinagogd si pe Papa insusi extrem de emotionat. Nimic sau
putine noutdti - In cuvinte - fatd de cotitura hotarita de Conciliul Vatican II. Dar un gest
indraznet, pentru a Tmpinge lucrurile spre o realizare concretd. Vatican II indemnase
Biserica sa-si schimbe atitudinea. Ioan Paul al II-lea - impins de geniul sau pragmatic si
gestual - le aratd catolicilor care ar putea fi noua atitudine.

Prin simplitatea unui fapt la mintea tuturor, vizita la Sinagoga din Roma rezuma
cu eficacitate multipla initiativa a lui [oan Paul al II-lea fata de evrei. Pentru a ne intoarce
la inceputuri, trebuie sd ne amintim mai intii omagiul emotionat, rostit la piatra funerara
de la Auschwitz, la 7 iunie 1979, in timpul primei vizite in Polonia: «Tocmai acest popor,
care a primit de la Dumnezeu porunca “sa nu ucizi”, a dovedit prin propria sa persoand,
in mod concret, ce inseamna sa ucizi. Prin fata acestei pietre funerare, nimanui nu-i este
permis sd treaca mai departe cu indiferenta» (vezi capitolul 9).

Omagiul 1n fata pietrei funerare de la Auschwitz constituie un precedent decisiv
pentru a intelege initiativa vizitei la Sinagoga. Folosind o expresie din acea predicd, am
putea spune ca vizita la Sinagogd i se cuvenea acelui «Papd care a venit pe tronul
Sfintului Petru din dioceza pe al carei teritoriu se afla lagarul de la Auschwitzy. Si a
carui aventurd umana §i crestind trecuse deja (am amintit-o In primul capitol) prin

Sinagogile din Cracovia si din Wadowice.



171

Dar, la rindul sau, Tmbratisarea cu fratii mai mari din Sinagoga de la Roma e
destinatda sa producad alte gesturi. Un an mai tirziu, va fi intilnirea cu comunitatea
evreiasca din Statele Unite, la Miami, la 11 septembrie 1987, pregatita de o scrisoare din
august, acelasi an, catre presedintele Conferintei episcopale a Statelor Unite, unde loan
Paul al Il-lea formuleazd aceasta declaratie - incd genericd, dar explicitd - de cdinta
pentru persecutiile din trecut:

«Nu exista nici o indoiala ca suferintele indurate de catre evrei sint §i pentru
Biserica catolica un motiv de sincera durere, mai ales daca ne gindim la indiferenta si
uneori resentimenul care, in anumite circumstante istorice, i-au despartit pe evrei i pe
crestini. Cu sigurantd, aceasta ne obliga la decizii inca §i mai ferme de cooperare in
directia justitiei §i a adevaratei paciy.

La Inceputul anilor nouazeci, vor aparea alte doud prilejuri in care - prin cuvinte
insotite de gesturi: combinatie mereu creativa pentru loan Paul al II-lea - schimbarea de
atitudine fatd de «fratii mai mari» va cunoaste evolutii importante. Primul e o liturghie de
penitentd, care are loc in Bazilica Sfintul Petru, la inchiderea Sinodului european, la 7
decembrie 1991: celebrare extraordinar de importantd, la care ne vom intoarce in
capitolul 29, referindu-ne la esecul ecumenic ce il va conduce pe loan Paul al II-lea spre
examenul sfirsitului de mileniu, cea mai originald dintre toate initiativele sale. Ei bine, in
timpul acelei liturghii, in momentul de «confessio peccati» (marturisirea pacatelor) este
cititd o invocare catre iertare pentru pasivitatea crestinilor fatd de Shoah, care constituie
textul cel mai explicit, in materie, autorizat pina in acel moment de cétre Papa:

«Doamne care ne-ai eliberat, in comunitatile crestine din Europa nu totdeauna
am aplicat poruncile tale ci, increzindu-ne doar in puterile omenesti, am urmat logica
paminteasca a razboaielor religioase, prin lupte ale crestinilor impotriva crestinilor,
prin pasivitatea in fata persecutiilor si a holocaustului evreiesc, prin condamnarea atitor
oameni virtuosi. larta-ne si fie-ti milda de noiy.

Al doilea prilej e oferit de a cincizecea aniversare a Shoah si este folosit de Ioan
Paul al II-lea pentru a adresa un viguros salut catre «fratii evrei» prezenti in Piata Sfintul
Petru la 18 aprilie 1993:

«Intr-o profundd solidaritate cu acel popor si in acordul intregii comunititi

catolice, as vrea sa-mi readuc in minte unele evenimente groaznice, deja indepartate in
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timp, dar cioplite in amintirea multora dintre noi: zilele Shoah au marcat o adevarata
noapte a istoriei, inregistrind crime nemaiintilnite impotriva lui Dumnezeu si a omului.
Cum sa nu fim alaturi de voi, iubiti frati evrei, pentru a evoca in rugdaciune si meditatie o
atit de dureroasa aniversare? Fiti siguri: nu sustineti singuri greutatea acestei amintiri;
noi ne rugam si veghem alaturi de voi, sub privirile lui Dumnezeu cel sfint si just,
generos in mila si iertarey.

Roadele cele mai importante ale vizitei la Sinagoga sint - pind azi - trei: acordul
cu Israelul de la 30 decembrie 1993 (care instituie legaturile diplomatice anuntate la 15
iunie 1994), documentul despre Shoah din martie 1988, includerea problemei ebraice in
actul penitential jubiliar deja programat pentru ziua Cenusii din anul 2.000 (vezi capitolul
38).

We Remember: a reflection on the Shoah (Ne amintim: o reflectie despre Shoah)
este titlul documentului publicat la 16 martie 1998 de Comisia pentru raporturile
religioase cu Ebraismul si insotit de o scrisoare a lui Ioan Paul al II-lea care subscrie la
continutul sdau. Shoah primeste definitia de: «Pata de nesters in istoria secoluluiy,
«strigatoare nedreptatey, «strigatoare tragediey, «una din principalele drame ale
istoriei acestui secoly, «oribil genocidy, «enormitatea crimei», «depaseste capacitatea
de exprimare a cuvintelory, «oribila dramay.

In document exista paragrafe de mare interes - si in premiera pentru un act emis
de Vatican - despre «pacatul» istoric al antitudaismului. Se vorbeste despre «sentimentele
de suspiciune si de ostilitate intinse de-a lungul citorva secole, pentru care, din pacate, §i
crestinii s-au fdcut vinovatiy. Se recunoaste ca «grupuri surescitate de crestini», Inca de
la inceputul preludrii puterii, in imperiul roman, «luau cu asalt sinagogile» la fel ca si
templele pagine.

Se admite ca - de-a lungul secolelor crestine - evreii au fost supusi «unei
discriminari generalizate, care sfirsea uneori in expulzari sau tentative de convertire
fortata» si ca, In vremuri de criza, «minoritatea ebraica a fost de mai multe ori facuta tap
ispasitor, devenind astfel victima unor violente, jafuri si chiar masacrey.

«Erorile si greseliley crestinilor in anii celui de-al doilea razboi mondial sint

indicate astfel: «unii au dobindit avantaje de pe urma situatiei» de persecutie a evreilor,
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«altii au fost calauziti de invidie» in participarea lor la persecutii, altii chiar vazind si
stiind «nu au fost destul de puternici pentru a-si indlta vocea in protesty.

Se ajunge, in sfirsit, la aceste pasaje care constituie deja un «act de penitentay,
dupa cum sta scris in mod explicit:

«Crestinii le-au oferit oare orice sprijin posibil evreilor? Multi au facut-o, dar
altii nu. Cei care au dat ajutor pentru salvarea cit mai multor evrei, pina la punctul de a-
§i pune propriile vieti in pericol de moarte, nu trebuie sa fie uitati (...). Alaturi de
asemenea curajosi barbati §i femei, rezistenta spirituala si actiunea concreta a altor
crestini nu a fost aceea la care ne-am fi putut astepta din partea discipolilor lui Isus. Nu
putem cunoaste citi crestini, in tarile ocupate sau guvernate de fortele naziste sau de
aliatii lor, au constatat cu oroare disparitia vecinilor lor evrei, si totusi nu au fost destul
de puternici pentru a-si ridica vocea in protest. Pentru crestini, aceasta mare greutate
care apasa pe congtiinta fratilor §i surorilor lor in timpul ultimului razboi mondial
trebuie sa fie un indemn la cainta. Deploram profund erorile si greselile acestor fii §i
fiice ale Bisericii (...). Acesta e un act de cainta (teshuva): ca membri ai Bisericii,
Impartagim atit pdcatele cit si meritele tuturor fiilor sai (...). Dorim sd transformam
congtientizarea pdcatelor trecutului intr-un angajament ferm fata de un nou viitor, in
care sa nu mai existe sentimente antiiudaice in sinul crestinilor §i sentimente
anticrestinesti in sinul evreilor (...). Semintelor infectate ale antiiudaismului §i ale
antisemitismului nu mai trebuie sa le permitem niciodata sa-si infiga radacinile in
sufletul omuluiy.

Multi au fost pasii facuti de loan Paul al Il-lea spre evrei, de la vizita din
Sinagoga pina azi, si totusi drumul sdu nu e deocamdata incheiat. El tinde in mod ideal
spre o cerere de iertare pentru persecutiile din istorie, ceea ce Incd nu s-a realizat, dar ale
carei imprejurdri au fost pregatite si ar putea stinge - sau redimensiona - insatisfactia pe
care evreil o manifestd In mod punctual in fata oricarei pronuntdri a Papei sau a
Vaticanului in problema lor: evenimentul s-ar putea produce la 7 martie 2000, ziua
Cenusii, cind va avea loc o liturghie de penitenta la Circo Massimo, la Roma, insotita de
o «solicitare a iertarii».

Acel act de penitentd ar putea fi momentul de cerere a iertarii spre care pare sa

tinda Intregul drum catre fratii mai mari, parcurs pind azi de loan Paul al II-lea. Se
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presupune cd «solicitarea iertdrii» prevazutd pentru acea zi va trebui sa se refere la
Inchizitie, antiiudaism si lipsa de fidelitate a catolicilor din zilele noastre (vezi capitolul
39). In ceea ce-i priveste pe evrei, dupa recunoasterea greselii, dupa formularea caintei -
prin documentul We Remember -, nu mai ramine de facut decit actul adresat direct
interlocutorilor: fratilor, iertati-ne! Evolutia pe care am reconstituit-o in acest capitol ne
impinge sa ne inchipuim ca acest gest reprezinta dreptul - mai mult decit datoria - lui

loan Paul al II-lea.
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23

IN NUMELE PACII
CHEAMA RELIGIILE LA ASSISI

La jumatatea anilor optzeci, printr-o serie de initiative tinzind spre acelasi scop,
Ioan Paul al II-lea largeste orizonturile Pontificatului, sub semnul misionarii popoarelor.
Aceasta relansare misionara e rezumata intr-un al doilea motto al Pontificatului - dupa cel
initial «deschideti-i usile lui Isus» - formulat astfel in enciclica Dominum et vivificantem
(mai 1986): «In perspectiva celui de-al treilea mileniu, trebuie si privim in depdrtdri i
sa mergem in larg, stiind ca vintul sufla acolo unde vrea». Momentele de deschidere a
acestei etape sint calatoria in Africa din august 1985 si cea in India din ianuarie-februarie
1986. Momente mature sint vizita la Sinagoga din Roma in aprilie 1986 si ziua de
rugaciune §i post pentru pace care are loc la Assisi In octombrie 1986, cu participarea
tuturor religiilor mondiale mai importante. Aceastd etapd are o bataie lungad si va
culmina, in ianuarie 1991, cu enciclica Redemptoris missio, care in momentul aparitiei a
fost neglijata de mass-media, deoarece a fost publicatd in saptdminile cele mai fierbinti
ale razboiului din Golf, iar azi e pe nedrept uitatd de comentatorii Pontificatului.

Ziua de la Assisi (27 octombrie 1986) e momentul cel mai creativ al acestui avint
de inaintare in larg, care a dislocat deja figura papald in mai multe scenarii inedite. In
ultimele doua capitole l-am vazut pe loan Paul al II-lea care, pentru prima datd - in viata
sa si a tuturor Papilor - predica in fata unei multimi musulmane §i pentru prima data intra
intr-o Sinagogd. Si iata-1 la Assisi - de asemenea In premierd - inconjurat de bonzi si

Ziua are loc in octombrie, dar ideea unei «intilniri de rugdciune pentru pace»
fusese lansata de Papa la 25 ianuarie, in timpul unei slujbe ecumenice la Bazilica Sfintul
Pavel in afara zidurilor Romei. «Sfintul Scaun doreste sa contribuie la aparitia unei
migcari mondiale de rugdciune pentru pace care, depasind granitele unei singure natiuni

si implicind credinciosii tuturor religiilor, sa ajunga sa imbrdtiseze lumea intreagay, a
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spus loan Paul al II-lea anuntind ca tocmai «demara consultatii cu persoane responsabile
nu numai din diferitele Biserici si Comuniuni crestine, dar si din alte religii ale lumii,
pentru a promova impreunda cu ele o intilnire speciala de rugaciune pentru pace, in
orasul Assisiy.

Initiativa Papei era noud, dar venea pe un teren pregatit. Din 1968, exista o
«Conferintd mondiala a religiilor pentru pace», care tinea reuniuni periodice, cu
participarea tot mai ampla si ferma a diverselor grupuri religioase. Chiar in 1986,
Consiliul Ecumenic al Bisericilor de la Geneva incepea pregitirea unei Conferinte
Mondiale a Bisericilor Crestine pe tema «Justitie, pace si salvarea creaturilor» care va
avea loc la Seul in 1990.

La 12 decembrie 1985, primatul anglican Robert Runcie anuntase - cu ocazia
intilnirii Reagan-Gorbaciov de la Geneva - ca tocmai pregitea o «intilnire religioasa la
virf pentru pace». Biserica ortodoxa rusa inca din iunie 1977 gazduise la Moscova o
Conferintd mondiala pe tema «fetele bisericesti pentru o pace durabilay.

Vremurile erau pregatite pentru un gest de mari dimensiuni. Ioan Paul al II-lea a
indraznit sa-1 faca si n-a intilnit refuzuri semnificative. Ziua s-a desfasurat fara incidente
si a avut un ecou extraordinar in lume, cum nu avusese nici o altd Intilnire
interconfesionald sau ecumenica. A fost initiativa pontificala cel mai favorabil
intimpinata 1n afara Bisericii catolice.

Niciodata o intilnire interconfesionald nu putuse conta pe o reprezentare atit de
ampla si la asemenea nivel: 160 de invitati oficiali, pentru 60 de delegatii, prezente in
numele a 32 de organizatii crestine, 2 ebraice si 26 necrestine. Delegatiile necrestine nu
totdeauna au fost considerate de catre observatori ca fiind pe deplin reprezentative pentru
religiile lor de apartenentd, mai ales 1n ceea ce priveste Islamul si Hinduismul: dar trebuie
sd tinem seama de lipsa unei organizdri centralizate, sau chiar a vreunui organism
oarecare de reprezentare generald, in cadrul acestor religii. Cit priveste, in schimb, lumea
crestind, putem afirma cu sigurantd ca - in afard de adundrile Consiliului Ecumenic al
Bisericilor - n-a mai existat niciodata o intilnire ecumenica unde toate directiile religioase
si toate Bisericile mai importante sd fi fost prezente la un nivel atit de important ca la

Assisl.
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Biserica catolicd era reprezentatd de Papa, de suita sa (Casaroli, Etchegaray,
Willebrands, Arinze: pentru a-i aminti doar pe cardinali) si de cite doi episcopi pentru
fiecare episcopie continentald (Quarracino, Hubert, Malone, Hume, Tomasek, Malula,
Sfeir, Poletti, Fernandes, Koenig, pentru a cita persoanele cele mai cunoscute provenind
din Argentina, Canada, S.U.A., Marea Britanie, Cehoslovacia, Zair, Liban, Italia, India,
Austria).

Pentru Bisericile ortodoxe erau prezenti Patriarhul Ecumenic din Constantinopol
(Methodios, arhiepiscop de Thyateira), Patriarhul grec ortodox din Antiohia (Gabriel,
episcop de Palmira), Biserica ortodoxa rusa (Filaret, mitropolit de Kiev si Galic),
Bisericile ortodoxe din Georgia, Romania, Bulgaria, Cehoslovacia, Finlanda.

Pentru vechile Biserici orientale erau prezenti: Patriarhia coptd din Cairo,
Patriarhia sird din Antiohia si intregul Orient (Damasc), Biserica armeana din
Etchmiadzine, Biserica armeand din Cilicia, Biserica sird din India si Biserica asira
orientala.

Dintre «Comuniunile crestine mondiale si organizatiile crestine mondialey,
cronicile au Inregistrat urmatoarele prezente: Uniunea din Utrecht (Vechii Catolici),
Comuniunea Anglicand (delegatia cea mai numeroasd: condusd de primatul Robert
Runcie si alcatuita din alti sase membri provenind din Tanzania, Japonia, Nigeria,
lerusalim si Canterbury), Federatia Luterand Mondiala (cu vicepresedinta Susana
Telenowa si secretarul general Staalsett), Alianta Mondiala a Bisericilor Reformate (cu
presedintele Allan Boesak, metisul sudafrican faimos pentru opozitia sa la apartheid),
Consiliul metodist mondial (Joe Hale, secretarul general), Disciples of Christ (Paul A.
Crow, presedinte al «Council of Christian Unity»), Alianta Baptista Mondiald (Gerhard
Class, secretar general), Consiliul Ecumenic al Bisericilor (cu secretarul general Emilio
Castro si cei doi presedinti Barrow si Buhrig), Reformed Ecumenical Synod, Mennonite
World Conference, Friends World Committe for Consultation (Religious Society of
Friends, Quakers), World Young Women’s Christian Association, World Young Men’s
Association, International Association for Religious Freedom (I.A.R.F.).

Ebraismul era reprezentat de catre Anti Deformation League of B’Rith si de catre

Comunitatea Israelitd a Romei (cu sef rabinul Elio Toaff).
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Intre gruparile religioase necrestine erau budistii din India, Thailanda, Corea si
Japonia, cu Dalai Lama in exil in India si japonezul Nikkyo Niwano (unul din fondatorii
Conferintei Mondiale a Religiilor pentru Pace); hindusii din India (cu Rajmoham Gandhi,
nepotul lui Mahatma) si din Marea Britanie; zoroastrienii din India (cu Homi Dhalia);
jainistii din India (cu Subuh Karan Dasani); sikii din India (cu Gopal Singh), musulmanii
din Maroc (cu seicul Mohammed El Mekki), din Pakistan (cu Immullah Khan), din
Turcia (cu Fahri Demir), din Italia (cu principele Abdulghassam Amini), din India,
Banglades, Coasta de Fildes, Kenya, Arabia Sauditd (cu seicul Mohammad Nasir Al-
Aboudi), Mozambic; religiile traditionale africane din Kenya, Ghana si Togo; religia
amerindiana (cu John Pretty-On-Top, S.U.A.), sintoistii japonezi, cu presedintele de la
Shrine Shinto Association Tokyo, Muneyoshi Tokugawa.

Ziua a cunoscut trei momente fundamentale: primirea, cu discursul de salut al
Papei, la Santa Maria degli Angeli, in piata din Assisi; adundrile separate ale celor
douasprezece principale grupari religioase mondiale, pentru a da posibilitatea fiecarei
traditii de a se ruga potrivit propriei liturghii; adunarea comuna, in marea piatd a Bazilicii
San Francesco, Insotitd de invocatiile celor doudsprezece grupari, pronuntate una dupa
cealalta, cu o pauza de tacere dupa fiecare, pentru a evita orice suspiciune de «sincretism
religios». Intreaga zi a fost gindita astfel incit si permitd «prezenta aliturati pentru
rugdciune» (potrivit unei expresii a Papei), evitind sd dea nastere unei «rugiciuni
comuney, care ar fi dat loc unei acuzatii de amestec intre diverse credinte, sugerate de
mediile traditionaliste ale diferitelor religii.

Primirea la Santa Maria degli Angeli s-a deschis cu intonarea unui psalm ebraic si
s-a inchis cu un imn japonez. Cei saizeci de conducdtori de delegatii erau asezati in
semicerc, in fata capelei Porziuncola, avindu-l in centru pe Papa, in stinga acestuia pe
Dalai Lama, iar in dreapta pe reprezentantul Patriarhiei Constantinopolului.

Cele douasprezece adunari separate au avut loc la amiaza, cu durata de doua ore
si jumatate, Tn diverse locuri ale orasului Assisi. Religia Bahai in Sala Confraternitatii
San Paolo, pe strada San Paolo. Budistii in biserica San Pietro, din piata San Pietro.
Crestinii (grupul cel mai numeros), in catedrala San Rufino, din piata San Rufino. Evreii
in piateta situata intre piata primariei si biserica San Franceschiello (in aer liber, pentru a

evita sd celebreze o reuniune de cult Intr-un mediu cu simboluri crestine). Jainistii in
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Casa tertiara din piata Vescovado. Musulmanii in Sala Minerva de la manastirea
Sant’Antonio, in piata primariei. Religia amerindiand 1n Sala Conciliazione a
municipalitatii. Religiile traditionale africane 1n biserica San Gregorio, pe strada
Bernardo da Quintavalle. Sintoistii in Sala Fondo Antico a manastirii benedictine, in
piata San Pietro. Religia sik Tn Sala Spoliazione a Episcopiei. Zoroastrienii in Galeria
Episcopilor de la Episcopie.

Ritul ecumenic celebrat la San Rufino a fost cel mai amplu si reprezentativ care a
avut loc vreodata de cind a inceput miscarea ecumenica. Papa, in haine albe si stola rosie,
a deschis intilnirea cu un scurt discurs 1n engleza: «Ceea ce facem aici astazi n-ar fi
desavirsit, daca am pleca fara o mai profunda hotarire de a ne angaja sa continuam
cautarea unei depline unitati si sa depasim deosebirile care inca se mai pastreazay.

Mitropolitul Filaret a citit in limba rusa un fragment din epistola lui Pavel catre
Romani: «Noi sa ne judecam unii pe altii». Presedinta Consiliului Mondial Bisericesc,
Marga Buhrig, a citit in englezd un pasaj din epistola catre Efeseni: «Voi care erati
departe ati venit aproape prin singele lui Isus». Emilio Castro, secretarul general al
Consiliului Ecumenic al Bisericilor, a citit in spaniold epistola cédtre Coloseni: «lertati-va
unii pe altii, aga cum v-a iertat Domnul sa faceti si voi». Reprezentantul Patriarhului
Antiohiei a citit in franceza un fragment din epistola lui Iacov: «Unde exista invidie si
vrajmasie, exista si orice fel de rautate». Mitropolitul Bisericii Ortodoxe Romane a citit
in arabd intlia epistold a lui loan: «Dumnezeu e lumina si la el nu este intuneric». A
incheiat Papa cu un fragment din Evanghelia dupa loan: «Daca cineva ma iubeste, imi va
pazi paceay.

Semnele centrale ale acelei zile au fost rugiciunea, pelerinajul si postul.
Pelerinajul a constat in deplasarea pe jos, de la fiecare din cele doudsprezece locuri ale
adunarilor separate, spre marea piatd a Bazilicii San Francesco pentru adunarea comuna.
Care s-a desfasurat in aer liber, pentru a nu le impune simboluri crestine celor ce nu sint
crestini. Papa a mers pe jos, alaturi de toti ceilalti: acea imagine va ramine in iconografia
Pontificatului. Postul a constat in faptul ca nu s-a servit micul dejun.

Adunarea comunad, care a durat trei ore, a fost transmisa de televiziunile din lumea
intreagd. A fost un mare spectacol de tinutd, persoane barboase, psalmi si cintece. Pentru

prima data in istoria lumii, cuvintele si gesturile tuturor traditiilor religioase au exprimat
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0 unicd invocatie a pacii, formulatd in limbile cele mai diferite. Simbolistica a fost extrem
de bogata: impdrtirea unor ramuri de maslin, aprinderea pipei pacii, rituri lustrale,
porumbei eliberati in zbor, torte aprinse, brate indltate, indepartate, lipite de trup, matanii
de orice fel si ritm, imbritisari de pace. Intilnirea pasnici dintre religii a fost si o
sarbatoare de culori: galbenul sintoistilor, portocaliul si rosul budistilor si al hindusilor,
penele indienilor din America, hainele cu pete tipatoare ale sacerdotilor africani, violetul
anglicanilor, negrul ortodocsilor si al luteranilor, purpuriul cardinalilor catolici si albul
hainei Tmbracate de Papa.

A deschis adunarea cardinalul Roger Etchegaray, principalul organizator al zilei,
in calitatea sa de presedinte al Comisiei Justitia et Pax: «Ne aflam aici impreuna, fara
nici o urma de sincretism (...). Ceea ce vom face noi acum, oferindu-ne rugaciunile, una
dupa cealalta, ar trebui sa le arate tuturor si noud ingine felul cum, desi pastrindu-si
fiecare propria identitate, sintem cu totii chemati sd ne rugam s§i sa actiondm pentru
marele bine al pacii».

«Slujitorii lui Dumnezeu cel milostiv sint aceia care pasesc pe pamint cu umilinta
si, atunci cind omul simplu li se adreseaza, ei spun: pace»: astfel s-au rugat musulmanii,
citind din Coran. Iar hindusii, citind din Upanisade: «Imploram pacea in ceruri, pacea in
cer §i pe pamint, pacea pe mari, pacea in ierburi si plante, pacea in toate divinitatile,
pacea in toate creaturile». lar budistii, din introducerea la opera Porneste pe calea
Bodhisattva: «Sa fie toate animalele libere de teama de a fi devorate unele de celelaltey.
Aprinzind pipa pacii, indianul din America a spus: «Acest calumet i-a fost dat poporului
meu de Creatorul pacii si al prieteniei. De aceea eu vi-l ofer voua, frati §i surori din
intreaga lume.

Rabinul Toaff, in numele evreilor, a citit din Isaia: «Nici un popor nu va mai
indlta sabia impotriva altui popor §i nu vor mai invéta arta razboiului». Pentru crestini (au
citit pe rind o femeie protestantd de culoare, arhiepiscopul ortodox care il reprezenta pe
Patriarhul Constantinopolului, arhiepiscopul de Canterbury si Papa) au fost citite pasaje
din Evanghelia dupa Luca, avind indemnul paradoxal: «lubiti-va dusmanii, faceti un bine
celor ce va blestema, rugati-va pentru cei ce va maltrateazay.

Un discurs al lui Ioan Paul al II-lea a inchis adunarea: «Niciodata, ca astazi, in

istoria omenirii, nu le-a fost tuturor atit de evidenta legatura intrinseca dintre o atitudine
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autentic religioasa §i marele bine al paciiy. Nimeni nu a protestat impotriva indraznelii
Papei de a vorbi in numele tuturor, recunoscind vinile istorice ale religiilor pe timp de
pace si de razboi: «Repet aici cu umilinta propria mea convingere.: pacea poartd numele
lui Isus Cristos. Dar, in acelasi timp si in acelasi spirit, sint gata sa recunosc ca nu toti
catolicii au fost mereu credinciosi fata de aceasta afirmatie de credinta. Nu am fost
intotdeauna constructori ai pacii. Deci, pentru noi insine, dar si - poate - pentru toatd
lumea, aceastd intilnire la Assisi e un act de penitentay.

Dupa ce a amintit cd «aici noi actionam in calitate de mesageri ai constiintei
morale a omeniriiy, pusd in fata «dramaticei sfidari a epocii noastre: pace adevarata sau
razboi dezastruosy, loan Paul al II-lea a facut un apel la O.N.U. si la «liderii mondiali»,
invitindu-i sd «ia act de umila noastra implorare catre Dumnezeul pacii: dar le cerem §i
lor sa-si asume raspunderile ce le revin §i sa transpund in act strategiile pdcii, cu mult
curaj §i clarviziuney.

«Speram ca azi armele au tacut §i atacurile au incetat», a spus la un moment dat
Ioan Paul al Il-lea, amintind apelul siu pentru un «armistitiu universaly. 1l lansase -
adresindu-1 guvernelor, miscarilor de gherila, teroristilor «si celor care ii indeamnay - la
4 octombrie, de la Lyon. il transmisese guvernelor prin cele 113 nuntiaturi vaticane
prezente in tot atitea state, iar pentru cele care nu au relatii diplomatice cu Sfintul Scaun,
il Tnminase respectivelor ambasade din Roma, prin intermediul nuntiului in Italia, Luigi
Poggi.

«A fost respectat aproape in intreaga lume armistitiul lui Dumnezeuy, scria
Corriere della Sera la 28 octombrie, dar bilantul optimist - in urma primelor declaratii
ale Vaticanului - era destinat unei considerabile reevaluari, doar o zi mai tirziu. Une
tréve profanée (un armistitiu profanat) se intituleaza un reportaj foarte detaliat publicat
de Le Monde la 29 octombrie: «In afarid de America centrala, apelul Papei aproape ci n-a
avut vreo influenta asupra principalelor teatre de luptd. In Liban, daca militiile rivale din
Beirut se angajasera sa faca armele sd taca, luptele dintre militienii siiti din Amal si
luptatorii palestinieni au facut un mort si doi raniti, luni, nu departe de Saida, in sud, in

(15
1

ciuda unei “Incetari a focului” stabilite cu o zi inainte. Razboiul dintre Iran si Irak a
continuat, intrucit Teheranul a ignorat apelul lui Ioan Paul al II-lea. in Afganistan, Radio

Kabul nu a mentionat apelul Vaticanului, iar agentia TASS a omis de asemenea sa-1
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evoce, felicitind totusi initiativa ecumenica a “conducerii Bisericii catolice de la Roma”.
Rezistenta afgani nu aprobase armistitiul, in lipsa unui raspuns pozitiv al adversarului. In
Sri Lanka, unde cele doua tabere acceptasera armistitiul, autoritatile de la Colombo i-au
acuzat pe separatistii Tamili cd I-au incalcat tragind intr-un avion militar si omorind un
soldat. In Punjab, extremistii sik au ucis trei hindusi si un om politic sik moderat. In
Irlanda, ziua a fost marcati de un atentat revendicat de Armata Republicani Irlandezi. In
Salvador, armata a acuzat gherila ca a atacat o pozitie militard in nord, producind citeva
victime. Nu exista informatii de pe mai multe fronturi militare: Cambogia, Filipine,
Angola, Mozambic, Sahara occidentaldy.

Intr-adevir, «armistitiul universal» nu s-a produs. Au existat declaratii care isi
propuneau sa-1 respecte (guvernele din Columbia, El Salvador, Filipine, Irak, Israel,
Liban si Sri Lanka, Cartelul columbian, Frente de la Fuerza din Nicaragua, Farabundo
Marti din El Salvador, Manuele Rodriguez din Chile, Polisario, L’Unita din Angola,
S.P.L.M. din Sudan, diversele factiuni libaneze, razboinicii cambogieni, Tamilii din Sri
Lanka) si poate cd pe undeva a existat intr-adevar «o diminuare a luptelor», care a permis
cel putin sd se afirme ca «apelul Papei intr-un fel sau altul a fost cunoscut si a avut
repercusiuni Intr-un mare numar de tari» (La Croix, 29 octombrie 1986).

Mai mult decit ca un fapt concret, armistitiul a functionat ca semn: a avut adica
ecoul care era necesar pentru ca ziua de la Assisi sd se impuna si 1n atentia lumii politice,
depasind barierele religioase, subliniind intentia Papei si a celorlalti lideri religiosi de a
influenta conditia reald a pacii omenirii si dorinta acesteia din urma, care e dispusd sa
aibd incredere 1n posibila contributie a fetelor bisericesti. «Lansez cu incredere acest
apel, deoarece cred in valoarea §i eficacitatea spirituala a semnelory, spusese loan Paul
al II-lea la Lyon, in 4 octombrie, cerind armistitiul.

Ziua de la Assisi a marcat Intregul Pontificat. O a doua convocare la Assisi,
caracterizata, la fel ca prima, prin rugaciune si post, va avea loc la 10-11 iunie 1993,
dedicatd «pdacii In Europa si mai ales in fosta Iugoslavie», cu participarea crestinilor, a
evreilor si a musulmanilor. Pentru a doua jumatate a anului 1999 e convocata la Roma o
«adunare interconfesionald» care ar trebui sd reuneasca din nou toate principalele religii

mondiale: va fi Incheiata la Marele Jubileu si va functiona sub conducerea cardinalului
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Roger Etchegaray, presedintele Comitetului pentru Marele Jubileu, care fusese
organizatorul de la Assisi.

In toate cilatoriile in tiri multiconfesionale, pe care le-a efectuat Ioan Paul al II-
lea dupd experienta de la Assisi, au avut loc totdeauna intilniri cu «sefii religiilor
necrestine». Uneori, apelul lui Ioan Paul al II-lea la dialog n-a fost acceptat. In capitolul
21 am amintit refuzul musulmanilor de a participa la o astfel de intilnire, in 1982, in
Nigeria. Acelasi lucru se va intimpla la Nairobi, in Kenya, la 19 septembrie 1995. Doi ani
mai devreme, un refuz asemanator venise de la budistii din Sri Lanka, motivat de
judecata negativa asupra Budismului datd de Ioan Paul al II-lea in volumul-interviu Sa
trecem pragul sperantei (1993, Bibliografie 14, pp. 93 si urm.; vezi ed. rom., p. 117 si
urm.). loan Paul al II-lea a suferit mult din cauza acelui refuz, a avut grija cu mai multe
prilejuri sa corecteze - sau sa integreze - acea judecata, iar In timpul intilnirii a adaugat la
textul scris o patimasd declaratie de intentii: «Aceastd intilnire inseamna sa fim
impreund. Noi sintem impreund, e nevoie sd fim impreund, a nu fi impreund e periculos!»
(Colombo, Sri Lanka, 21 ianuarie 1995).

Credem ca este posibil sa indicam geneza acestei neasteptate «inaintari in larg» a
lui Ioan Paul al II-lea de la jumatatea anilor noudzeci: ar putea fi vorba despre raspunsul
la o sugestie a teologului elvetian Hans Urs von Balthasar, caruia Papa 1i ITnmineaza
premiul Paul al VI-lea, in iunie 1984, si pe care il va face cardinal in iunie 1988. intr-un
interviu cu ocazia premierii sale, von Balthasar ii declard revistei italiene Trentagiorni:
«Poate ca Papa ar trebui sa aprofundeze dialogul cu celelalte religii. Merge totdeauna la
catolici. Nu vreau sa-1 acuz, a facut multe lucruri; Dumnezeu stie, pind la Manila a fost
peste tot. Dar el 1i stringe in jurul sau pe catolici si discursul dincolo de granitele Bisericii
este aminaty.

Nu stim daca aceste cuvinte ale Iui von Balthasar 1-au pus in miscare pe loan Paul
al II-lea. Am semnalat deja mai multe dependente ale Pontificatului de ideile teologul
din Basel (vezi capitolul 15). Fapt este ca ofensiva interconfesionala a lui loan Paul al I1-
lea i-a surprins pe observatori si chiar pe colaboratorii Curiei romane. «Li s-a acordat o
emfazd excesiva valorilor religioase necrestine», spunea chiar in acele luni cardinalul
Ratzinger - cel mai important consilier teologic al Papei - pe ultima pagind a volumului-

interviu cu Messori (Raport asupra credintei, San Paolo, Milano, 1985). Si iata-1 pe loan
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Paul al II-lea convocind ziua de la Assisi, pe care apoi trebuie s-o apere timp de luni
intregi - intre vara lui 1986 si primavara lui 1987 - in fata criticilor interne, facind apel la

Biblie, Paul al VI-lea si Conciliu.
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24

IMPOTRIVA ORICARUI RAZBOI
SI IMPOTRIVA VIOLENTEI

Nici un secol n-a cunoscut atitea razboaie ca al nostru si nici unul nu i-a auzit pe
toti Papii strigind «Pace, pace!». Benedict al XV-lea a intrat in istorie pentru ca a definit
ca «macel inutil» primul razboi mondial. Pius al XII-lea a lansat avertismentul: «Nu se
pierde nimic facind pace, se poate pierde totul facind razboi!». loan al XXIII-lea este
Papa care a proclamat Pacem in terris. Paul al VI-lea a strigat in cadrul O.N.U.: «Sa se
termine cu razboiul!», a vorbit de zeci de ori impotriva unui razboi sau al altuia, a
inventat Ziua mondiala a pacii.

Ioan Paul al II-lea stringe la un loc si perfectioneaza acea mostenire. Poate ca nici
un Papa n-a predicat vreodata pacea cu forta Papei Wojtyta si nimeni, atit de mult ca el,
n-a recunoscut pacatul razboiului comis de crestini, pentru care a cerut iertare.

In afaria de cererea iertirii pentru razboaiele din trecut, care este o trasiturd
specificd a Pontificatului lui Ioan Paul al II-lea (vezi capitolele 13 si 39), principalele
noutdti ale actiunii si predicii sale in favoarea pacii sint in numar de patru:

- consolidarea condamnarii de principiu, cuprinsd in Gaudium et spes, si
extinderea ei asupra razboiului conventional;

- mesajul transmis la fata locului: dupd cum o atestd caldtoriile in rindul
popoarelor aflate in razboi, sau vizitarea unor zone amenintate de gherila si terorism;

- avertismentul mpotriva unui anumit razboi, repetat si insotit de initiative
colaterale, Tnainte de toate implicarea - in actiunea de pace - a episcopiilor si a religiilor
din zona;

- dezvoltarea doctrinei privind «amestecul umanitar»: adica datoria comunitatii
internationale de a opri razboaie in desfasurare, prin dezarmarea agresorului.

Primele doua dintre aceste noutati s-au manifestat pe deplin in calatoriile facute in

Marea Britanie si Argentina, in timp ce cele doud tari erau in razboi intre ele datorita
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insulelor Falkland (mai-iunie 1982). Implicarea episcopiilor din térile aflate in razboi -
chemate la Roma pentru consultari, invitate la liturghii comune, ajutate sa desfagoare o
actiune coordonatd in favoarea pacii - a fost incercatd atunci si reluatd cu mai mare
eficacitate cu ocazia razboiului din Golf (1991, vezi capitolul 32). Doctrina amestecului
umanitar o va propune cu referire mai ales la rdzboiul din Bosnia (vezi capitolul 36).

Predica cea mai extinsa in materie de pace si razboi, loan Paul al II-lea o sustine
de-a lungul lunilor de pregatire si desfasurare a razboiului din Golf si ii vom inchina
capitolul cel mai lung din aceasta biografie, deoarece vom avea de-a face - probabil - cu
momentul sdu cel mai original din actiunea ad extra. Aici ne limitdm la a semnala
intensificarea condamnarii razboiului, deja cuprinsa in Conciliul Vatican II, pe care am
indicat-o ca prima din cele trei noutati ale lui loan Paul al II-lea.

Afirmatia cea mai radicald, impotriva oricarui tip de razboi, loan Paul al Il-lea o
face 1n orasul martir Coventry (distrus de bombardamentele germane, in timpul celui de-
al doilea razboi mondial), in Marea Britanie, la 30 mai 1982: «A4stazi, dimensiunile §i
grozavia razboiului modern, nuclear sau conventional, fac ca razboiul sa fie total
inacceptabil ca mijloc de a produce dispute si controverse intre popoare. Razboiul ar
trebui sa-i apartina trecutului tragic, istoriei; nu ar trebui sa-si gaseasca loc in
proiectele de viitor ale fiintei umaney.

«Total inacceptabily este aici §i razboiul conventional, asa cum era tocmai cel din
Falkland. Pontificatul traditional (formularea cea mai angajatd se afld in nr. 80 din
Gaudium et spes, care dateazd din 1965) rezerva in schimb aceasta calificare «razboiului
total» si armei nucleare. loan Paul al II-lea a pronuntat deci, la Coventry, un cuvint nou si
curajos, care nu fusese niciodatd auzit din gura unui Papa din epoca moderna.

Calatoria in Marea Britanie fusese pregatitd de mult timp, cind izbucneste
razboiul: toatd lumea il sfatuieste s-o anuleze, dar Papa vrea s-o mentind. Curia e
stupefiatd, sint aruncate in aer toate regulile de secole despre neutralitatea in fata
conflictelor si despre indepartarea fizica de acestea, de fiecare datd cind este posibil.
Asemenea criterii lui loan Paul al II-lea i se par irationale si de-a dreptul antievanghelice.
Acelora care 1i atrag atentia ca vizitind un popor aflat In rdzboi il nedreptateste pe
celalalt, le raspunde ca le va vizita pe amindoua. Si chiar aga face, adaugind la célatoria

in Marea Britanie (28 mai - 2 iunie 1982) pe cea in Argentina (10 - 13 iunie).
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Vorbeste astfel despre dubla sa incélcare a regulilor diplomatice ale Pontificatului
roman, la 28 iunie 1982, in fata Curiei: «Acele doua calatorii, efectuate la foarte scurta
distanta, datorita situatiei cunoscute, au fost, as vrea sa spun, “atipice”, avind adicda un
caracter pastoral diferit de al tuturor celorlalte, deoarece au fost realizate in conditii
care, in general, ar fi descurajat vizita unui Papa in doua tari aflate in stare de ostilitate.
Dar aceste riscuri se includ deja in optica actiunii pastorale universale a Papei de azi.
Nu puteam parasi cele doud popoare si trebuia de altfel sa reamintesc opiniei publice din
toate statele lumii ca universalitatea, dimensiune esentiala a poporului lui Dumnezeu, nu
i se opune patriotismului §i nici nu intra in conflict cu ely.

Cit despre recunoasterea pacatului, in materie de razboaie, am vazut deja una
solemna, realizatd in ziua de la Assisi (vezi capitolul 23), iar o alta o amintisem in
capitolul 13. Dar exista si altele, iar aici vom vedea trei dintre ele.

Prima este o cerere de iertare in fata lui Dumnezeu pentru razboaiele din ziua de
azi si nu doar pentru cele din trecut. Este formulatd in a doua zi de la Assisi si 11 urmeaza
intrebarii despre cum e posibild dusmania pe pamint, daca Isus a «distrus-o», si cum e
posibil «sa ne ucidem unii pe altii» in inima Europei (referirea se face la fosta
Iugoslavie), in pragul celui de-al treilea mileniu:

«La asemenea intrebari nu exista alt raspuns decit umila cerere de iertare pentru
noi §i pentru toata lumea. Tocmai de aceea, veghea noastra de rugdciune este §i o veghe
de penitenta, de convertire» (Assisi, 9 ianuarie 1993, veghe de rugaciune pentru pacea in
Europa).

Dar cererile de iertare cele mai patimase sint acelea care se refera la al doilea
razboi mondial, de parca crestinii ar fi raspunzatori si pentru razboaiele hotarite de altii:
pentru ca nu le-au Tmpiedicat, sau pentru ca, oricum, au participat la ele.

In primul din cele doui texte, crestinul Wojtyla se intreaba cum putem «continua
drumul» avind o asemenea istorie in urma:

«Monstruozitatile acelui razboi s-au manifestat pe continentul care a ramas cel
mai indelungat timp in raza de actiune a Evangheliei si a Bisericii. Intr-adevar, e greu sa
continuam drumul avind in urma noastra acest groaznic calvar al oamenilor si al
popoarelor. O astfel de constatare ne indeamna la un examen de constiinta asupra

calitatii evanghelizarii in Europa. Prabusirea valorilor crestine, care a favorizat
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greselile de ieri, trebuie sd ne faca atenti asupra modalitatilor prin care azi Evanghelia e
raspindita si traita» (scrisoare apostolicd adresatd cu ocazia aniversarii a 50 de ani de la
incheierea In Europa a celui de-al doilea razboi mondial, 16 mai 1995).

Marturisirea pacatului e un dar al ultimului Wojtyla, dar in materie de razboi si
violenta, cererea iertarii in fata lui Dumnezeu apare inca din primii ani de Pontificat. lata
cum a vorbit dupd masacrele din lagarele pentru refugiati palestinieni de la Sabra si
Chatila, in Liban, la 19 septembrie 1982: «Il rog pe Domnul cel milostiv sd se indure de
omenirea noastra, decazuta pina la asemenea excese de barbarie!y. Printre responsabilii
acelor masacre s-au aflat falangistii libanezi care se mindreau cu denumirea de catolici i
afirmau ca au fost obligati s actioneze 1n apararea patriei. Acea invocatie de indurare din
partea Papei, in fata unei asemenea barbarii, reprezenta deci in mod special un
angajament. Doisprezece ani mai tirziu, in referirea sa la genocidul din Ruanda, Ioan Paul
al Il-lea va vorbi explicit despre «raspunderiley catolicilor in acel eveniment (vezi
capitolul 39). In aventura sa umana si pontificald, existd aceastd permanentd maturizare:
el e atit de mare dugman al razboiului pentru ca s-a ndscut pe timp de razboi si s-a izbit
de un alt razboi, Indata ce s-a maturizat; isi inteteste predica in favoarea pacii, atunci cind
se confrunta cu orice razboi pe care il intilneste, deoarece accepta ca fiecare conflict sa-i
puna 1n chestiune propria umanitate si credinta.

Partea cea mai incinsa a apelurilor pentru pace rostite de loan Paul al II-lea li se
adreseaza grupurilor teroriste, mai ales atunci cind le pronuntd la fata locului, situat fizic
in regiunea sau muntii in care se produc operatiunile. Primul este destinat catolicilor din
Armata Republicana Irlandeza:

«Eu, din adincul convingerii mele in credinta fata de Cristos si cu deplina
congtiinta a misiunii mele, proclam ca violenta e un rau, care este inacceptabil in
solutionarea problemelor, ca violenta este nedemna de fiinta umana. Violenta este o
minciund, pentru ca ea depaseste adevarul credintei noastre, se indreapta impotriva
adevarului omenirii noastre. Ma adresez tuturor barbatilor §i femeilor care se ocupa cu
violenta. Fac un apel la voi, in genunchi, va rog sa parasiti cdile violentei si sa va
intoarceti pe calea pacii» (Drogheda, 30 septembrie 1979).

Apelul «in genunchi» reia ecouri din scrisoarea lui Paul al VI-lea catre Brigazile

rosii (aprilie 1978): «Va implor, In genunchi». Trei ani mai tirziu, in Spania, adresindu-se
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gruparii basce E.T.A., Ioan Paul al II-lea va face apel la argumentul atentatului care -
intre timp - fusese comis chiar impotriva lui: «Tinerilor care se lasa ispititi de ideologiile
materialiste si violente as vrea sa le spun cu afectiune §i fermitate - iar vocea mea este a
unui om care a suferit el insusi de pe urma violentei - sa se gindeasca bine la calea pe
care au pornit. Violenta nu e un instrument care construieste. il jigneste pe Dumnezeu,
pe cel ce o sufera si pe cel ce o practica» (Loyola, 6 noiembrie 1982).

Aceleasi argumente le foloseste in Peru, pentru luptétorii din Sendero Luminoso,
incheind astfel: «V-o cer in numele Iui Dumnezeu: schimbati-va calea in viata!y
(Ayacucho, 3 februarie 1985). Nici o miscare teroristd n-a dat semne ca accepta apelurile
sale, dar el e convins cd indemnul evanghelic la refuzul violentei are o eficacitate care se
madsoard in timpul Spiritului si nu in cel al cronicilor. Vorbeste astfel in avion, intorcindu-
se la Roma din Peru:

« - Apelul Dumneavoastra adresat teroristilor din Sendero Luminoso n-a fost
cumva un strigat in desert?

- Era necesara o voce care sa strige in desert. De multe ori e necesara.

- Credeti ca va fi ascultata?

- Pina la urma, aceasta voce devine tot mai ascultata. Striga in desert inca de
acum doua mileniiy (zborul Lima - Roma, 6 februarie 1985).

Consider ca pe un privilegiu personal faptul ca l-am vazut in acea zi, la aeroportul
din Ayacucho, pe Ioan Paul al II-lea, strigind spre muntele unde se aflau senderistii si ca
l-am revazut intr-o altd zi, mai precis Intr-o seard, opt ani mai tirziu, strigind la
Agrigento, de pe colina templelor, atunci cind li s-a adresat oamenilor din mafia siciliana:

«Dumnezeu a spus odata: sa nu ucizi! Nici un om, nici o asociatie umand, nici o
mafie nu poate schimba §i calca in picioare un asemenea drept prea sfint al lui
Dumnezeu. Acest popor sicilian e un popor care iubeste viata, care da viata. Nu poate
trai mereu sub presiunea unei civilizatii contrare, a unei civilizatii a mortii. Aici e nevoie
de o civilizatie a vietii. In numele lui Cristos, mort pe cruce si inviat, al lui Cristos care e
calea, adevarul si viata, ma adresez acestor conducatori: convertiti-va! Intr-o zi va veni
Jjudecata lui Dumnezeu!» (Agrigento, 9 mai 1993).

Aceste cuvinte nu exprimd pe de-a-ntregul avertismentul sdu! Trebuie adaugate

vocea plind de minie, privirea inflacaratd, bratul drept cu pumnul inchis si ardtitorul
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atintit. Cu loan Paul al Il-lea a revenit invectiva intre formele predicarii papale. Si a
revenit «alungarea negustorilor din templuy» printre imaginile evanghelice propuse spre
meditatie crestinilor.

Dar se poate intimpla ca nu doar mafiotii din Sicilia sau teroristii din Anzi sa
ameninte pacea. Poate deveni clar, la un moment dat, cA o amenintd mult mai mult
supraputerile lumii, cu razboaiele lor stelare. Aceiasi reprezentanti ai statelor pe care
Papa de obicei ii primeste cu toate onorurile. $i iatd cum a strigat la ei loan Paul al II-lea,
intr-o buna zi, din Bazilica Sfintul Petru, renuntind la textul pregétit de Secretariatul de
Stat si lasindu-se purtat de impulsul sufletesc:

«De ce aceasta amenintare cu razboiul? De ce aceste principii de lupta? Trebuie
sa revedem principiile fundamentale dupa care trdieste omenirea, daca nu sint false,
daca nu trebuie schimbate, pentru a salva adevarata justitie, pentru a salva pacea in
lume, pentru a salva omenirea, pina la urma!» (Bazilica Sfintul Petru, 18 martie 1984).

In apeluri totale ca acesta, amesteci justitia si pacea, rizboiul si foamea: «Trebuie
sa aparam oamenii in fata mortii, milioanele de oameni, in fata mortii nucleare §i a
mortii prin infometare! Trebuie sa aparam in fata mortii tot ceea ce e omenesc!y
(Ottawa, 20 septembrie 1984).

Confruntat cu amenintdri apocaliptice, invocatia lui devine de asemenea
apocaliptica: «Focul pe care Cristos I-a adus pe pamint sa arda si sa faca un singur rug
din orgoliile noastre, sa distruga ura si armele aducatoare de moarte!» (Assisi, 9

ianuarie 1993).
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25

INVENTEAZA “ZILELE MONDIALE ALE TINERILOR”.
SE BAZEAZA PE ORGANIZATII

In Pontificatul lui Ioan Paul al II-lea exista tinerii. in Sa trecem pragul sperantei
el sustine ca au aparut singuri: «Nimeni nu a inventat aceste zile mondiale. Le-au creat ei
insigi. De cele mai multe ori ele au constituit o mare surpriza pentru preoti si chiar
pentru episcopi. Au depasit toate asteptarile lor» (Bibliografie 14, p. 134; vezi ed. rom.,
p. 161).

Ioan Paul al II-lea isi minimalizeaza propriul rol si e adevarat ca tinerii au dat un
raspuns incurajator, dar el a fost cel care a lansat primul o chemare curajoasa. Deci, in
ciuda cuvintelor sale, vrem sd dedicam acest capitol celei mai frumoase dintre inventiile
sale!

Da, el a inventat zilele tinerilor si nu era deloc simplu sa realizezi acea inventie:
zilele respective apar la jumatatea anilor ‘80 si sint efectiv determinate de raspunsul
tineretului, dar chemarea sa dateazd din primele zile ale Pontificatului si i-a marcat toate
momentele.

Chemarea se regaseste in acea prima zi in Piata Sfintul Petru, cind a aparut apelul
«Deschideti-i portile lui Isusy: la sfirsitul celebrarii prelungite de neprevazutul contact cu
multimea, Ioan Paul al II-lea vrea sa apara la fereastra pentru rugdciunea Angelus si era
deja ora 13,20! Dupa rugaciune, a improvizat acest salut catre tinerii care strigau din
piata “traiascd Papa”: «Voi sinteti viitorul lumii, speranta Bisericii! Voi sinteti speranta
meay (22 octombrie 1978).

In decembrie au inceput vizitele in parohiile Romei si indatd Papa a vrut ca in
fiecare sa existe o intilnire cu tinerii. $i la fel In vizitele in afara Romei, in diversele parti
ale Italiei, ca si in calatoriile in afara Italiei.

O etapa decisiva a fost Intilnirea cu tinerii la Parc des Princes, in Paris, la 1 iunie

1980: veghea a durat trei ore, a fost o mare sdrbatoare si un dialog sustinut, cu tineri si
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tinere care puneau o multime de intrebdri si cu Papa care raspundea. Dar erau texte
pregatite, ca aproape totdeauna. Printre altii, a mers la microfon un tinar si a vorbit astfel:
“Eu sint ateu. Refuz orice credintd si orice dogma. Vreau sd spun de asemenea cd nu
combat credinta nimanui, dar nu inteleg ce e credinta. Sfinte Parinte, in ce credeti? De ce
credeti? Care e pretul vietii noastre si cum e acel Dumnezeu pe care il adorati?”.

Ioan Paul al II-lea ii va spune lui Frossard ca si-a dat seama indata ca intrebarile
acelui tindr “nu figurau pe lista” care ii fusese inminata. Le-a tinut minte si si-a propus sa
raspunda dupa puteri, improvizind. Dar apoi “dialogul pe cincizeci de mii de voci” din
acea seard l-a distras si el nu i-a raspuns acelui tinar care ardtase lucrurile cele mai acute.

Intors la Roma, Ioan Paul al Il-lea, «regretind acea omisiuney», 11 scrie
cardinalului Marty «pentru a-i cere sa-I gaseasca pe acel tinar si sa-i prezinte scuze din
partea Papeiy. Tinarul este gasit, scuzele sint primite. Dar Papa nu uita sfidarea si practic
face din fiecare intilnire a sa cu tinerii o incercare de a raspunde la acele intrebari
fundamentale, pentru ca «astazi nu se mai poate vorbi despre credinta fara a se tine
seama de necredinta» (Bibliografie 10, p. 52).

Marea sarbatoare a intilnirii cu tinerii din Paris a fost o surpriza pentru toata
lumea. Pind 1n acel moment, se vazusera intr-adevar mari multimi de tineri in Mexic, in
Polonia, in Irlanda si in S.U.A., in Africa si ici-colo prin Italia, dar se spusese: e lumea a
treia, e Polonia, sint foarte catolicele tari Italia si Irlanda, este America aceea careia
mereu i place sa se joace! Nimeni nu credea ca la fel - sau chiar si mai si - se va Intimpla
in Franta, in neatentul Paris, unde nimeni nu-si inchipuia ca mai exista incd tineri de
douazeci de ani dispusi sd recunoasca in public faptul cd sint credinciosi. Aceeasi
surpriza se va repeta - in proportii uriage - 17 ani mai tirziu, cu Ziua mondiala a tinerilor
care se va tine la Paris in august 1997 si care va aduna un milion doud sute de mii de
tineri. Cine stie dacd urmasii sdi la tronul lui Petru vor reusi un asemenea record si daca
vor avea macar curajul de a-l incerca!

In aceastd mirare a tuturor in fata multimilor de tineri atrasi de Ioan Paul al II-lea
si pentru constanta lor crestere in decursul anilor se exprima aprecierea cea mai vasta si
unanima fata de Pontificatul sau. Alte aspecte, cum sint apararea vietii sau “mea culpa”,
sint apreciate doar dintr-un anumit punct de vedere. Lupta anticomunista e apreciatd mai

amplu, dar nu de cei care au fost sau au ramas comunisti. Aici, in schimb, pe frontul
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tineretului, nu exista obiectii. Nici dreapta, nici stinga nu au multe sd le spuna tinerilor de
azi si sa-1 vada mergind la Papa este un fapt care-1 uimeste pe orice observator.

Cit priveste explicatiile incercate, poate cd cea mai valabila ramine aceea lansata,
a doua zi dupd prima vizitd la Paris, de catre scepticul scriitor roman si academician
francez Eugene Ionesco: “De mult timp nimeni nu mai vorbea despre Dumnezeu sau
despre iubire. Toti credeau, dimpotriva, cd aceste subiecte ar face lumea s zimbeasca.
Insa de aceastd datid multimea a venit si n-a ris!” (Le Matin, 4 iunie 1980). Ionesco se
referea la Intreaga multime pariziana, dar acelasi lucru - §i cu mai multa indreptatire - se
poate spune despre tineri. O interpretare a succesului in fata multimilor “de toate virstele”
pe care l-a obtinut Incd de la inceput Ioan Paul al II-lea a fost datd atunci de un alt
maestru al intelectualitdtii laice, italianul Giuseppe Prezzolini: “Deoarece lumea simte in
cuvintul lui ceva ce 1i depdseste pe toti” (Bibliografie 48 b, p. 111).

Un factor de atractie e cu siguranta caracterul direct al predicilor lui Ioan Paul al
II-lea cétre tineri: el nu ajusteazd mesajul pentru a fi mai bine primit, ba chiar tinde sa
propuna - vom vedea din nou problema in legaturd cu miscarile - un anunt radical, iar
acesta pare a fi mai bine primit de multimile de tineri decit predicile blinde. A scris-o in
volumul Sa trecem pragul sperantei: « Tinerii sint dispusi sa accepte aducerea la ordine,
vor sa li se spuna da sau nu. Au nevoie de indrumatori, si §i-i doresc foarte apropiati.
Daca recurg la persoane cu autoritate, o fac pentru ca le simt pline de caldura umana si
capabile sa-i insoteasca pe drumul ales de ei» (Bibliografie 14, p. 139; vezi ed. rom., p.
159).

Adesea motiveaza in mod provocator, in dialogul cu tinerii, severitatea mesajului
sau: «Permisivitatea nu-i face pe oameni fericiti. Societatea de consum nu-i face pe
oameni fericiti. N-a facut-o niciodata!» (Paris, 1 iunie 1980).

«Drogul nu se invinge prin drogare» va exclama 1n acelasi spirit provocator patru
ani mai tirziu, primindu-i la Vatican pe tinerii participanti la un simpozion mondial al
comunitdtilor terapeutice (7 septembrie 1984).

Va ajunge chiar sa le propuna tinerilor avertismentele sale cele mai radicale in
apararea vietii: «Dragi tineri, nu va fie teama sa aparati viata si orice forma de viata.
Viata in stare germinala si aceea aflata la asfintit!» (Caravaggio, Bergamo, 20 iunie

1992).
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Odata, in Olanda, a tratat amanuntit problema si le-a spus tinerilor - care 1i
adresau Intrebari despre noua culturd sexuala - aceste cuvinte dure: «Dragi tineri, lasati-
ma sa vorbesc pe sleau. Sinteti chiar siguri ca imaginea pe care o aveti despre Isus
corespunde realitatii? Evanghelia ne arata un Isus exigent, care vrea o casnicie de
nedesficut, care condamnd adulterul, chiar si numai in gind. In realitate, Isus n-a fost
indulgent in materie de iubire conjugala, de avort, de relatii sexuale inainte sau in afara
casatoriei, de relatii homosexuale!» (Utrecht, 13 mai 1985).

Un alt factor de atractie se regaseste in faptul ca Papa crede in tineri, are Incredere
in ei, 1i iubeste, se bucurd de prezenta lor, ii ascultd cu placere, iar tinerii simt acest
credit, aceastd schimbare. El nu triseaza atunci cind spune ca de la tineri are totdeauna
ceva de invatat si ca se lasa condus de ei.

“Sfintia Voastrd, cred ca i1 veti duce unde veti vrea pe acesti tineri...” i1 spune
Frossard, in preziua intilnirii de la Paris, iar loan Paul al 1I-lea: «Cred mai degraba ca ei
ma vor conduce!».

El e convins cd in inima omului existd o profundd asteptare religioasd, sub o
aparentd indiferentd, si cd tinerii sint primii purtatori ai acestei religiozitati: «Cultura de
azi uneori se contrazice in mod blasfemiator, alteori zimbeste in mod ironic, dar sufletul
omului, in adincul sau, asteapta: omul in intregime il asteapta pe Isus in intregime!»
(Sacro Monte di Varallo, 3 noiembrie 1984).

Trebuie, deci, sa ne eliberam de prejudecata care neagd acea asteptare: «Dragi
prieteni, lasati-va sedusi de Isus: primiti invitatia lui i urmati-l1!» (Mesaj catre tineri, 21
decembrie 1993).

Seductia e posibila si in epoca noastra, pentru ca: «lsus e mereu tinar!»
(Bibliografie 14, p. 128). Si, dupa ce am fost sedusi, putem deveni seducatori: «Mergeti
sa predicati vestea cea buna care ne elibereaza: faceti-o cu fericirea in suflet si deveniti
transmitatori de speranta intr-o lume nu de putine ori incercatd de disperare» (mesaj
catre tineri, 21 decembrie 1993). Seducatori si In domeniul valorilor umane: «Nu incetati
niciodata sa proclamati si sa cintati pacea!» (Ypres, Belgia, 17 mai 1985).

Dar independent de finalitatea de apostolat sau de sprijinire a oamenilor, tinerii
sint necesari pentru viata: «4vem nevoie de bucuria de a trai care-i insufleteste pe tineri.

In ea se reflecta ceva din bucuria originara a lui Dumnezeu cind l-a creat pe omy»
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(Bibliografie 14, p. 140; in ed. rom., p. 162). Acestea sint printre cuvintele cele mai
frumoase pe care loan Paul al II-lea le-a scris sau pronuntat. Poate ca poeziile din tinerete
ale lui Karol Wojtyta nu inseamnd mare lucru, dar ele au fost providentiale pentru a-I
incuraja pe loan Paul al II-lea in aventura cuvintului!

Acel superb motto de admiratie fata de «bucuria de a trai care-i insufleteste pe
tineri» ne da sensul profund al unei replici simple, pe care o repeta tot mai des inaintind
in virsta: «Tinerii totdeauna ma intineresc» (Catania, 4 noiembrie 1994). Si inca: «Mie
imi place totdeauna sa-i intilnesc pe tineri: nu stiu de ce, dar imi placey (Siracusa, 5
noiembrie 1994).

Armonizarea lui cu tinerii nu se pierde, In ciuda virstei: «Eu ma simt tinar, cu toti
anii pe care ii am!» (intr-o parohie romana, 3 martie 1996). De la copii cere un ajutor
pentru a redeveni copil: «Aveti bani in buzunar ca sa porniti la drum? Si eu sint printre
aceia care aspirda sa redevina copii!/» (parohia romand San Giuda Taddeo ai Cessati
Spiriti, 6 aprilie 1997).

Uneori, prelungeste interminabil gluma, dar in fond existd mereu, emotionindu-I,
acea admiratie a tatalui care se joaca alaturi de copii: «Unii imi spun ca acest baston m-a
imbatrinit, altii imi spun ca acest baston m-a intinerity (Catania, 4 noiembrie 1994).

Bastonul poate deveni o jucdrie intre miinile sale si nu stie sa reziste la strigatele
ritmate ale tinerilor:

« - John Paul Two - We kiss you! (Ioan Paul al II-lea, te sarutam.)

- I also kiss you, all you. No jealousy! (Si eu va sarut pe toti. Fara gelozie!)»
(Manila, 15 ianuarie 1995)

Adesea pune deoparte discursul pe care l-a scris, sau care i-a fost pregatit, si se
justifica astfel: «Mai mult decit sa va vorbesc, doresc sa va vad asa cum sinteti. tineri,
spontani, autentici, capabili de iubire» (Cortile di San Damaso, Pasti 1980).

Uneori se simte Incercarea lui de a relua discursul serios, la care renunta ca pentru
a recunoaste ca si gluma - cu tinerii - 1si are seriozitatea ei: «Pe aceastd tema am scris o
carte, intitulata Sa trecem pragul sperantei. Dar n-afi citit-o, mai bine sa n-o cititi. Nu e o
carte, e o carte de interviuri» (Siracusa, 5 noiembrie 1994).

Cind le vorbeste apoi preotilor din Roma, rezuma astfel strategia sa, bazata pe

increderea 1n tineri: « Trebuie sa mizam pe tineri. Eu totdeauna asa cred. Lor le apartine
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al treilea mileniu. lar datoria noastra e de a-i pregadti pentru aceasta perspectivad, pentru
aceasta datorie. Ei sint gatay (catre clerul Romei, 2 martie 1995).

Am vazut cd vorbindu-le tinerilor devine poet. latd o replicd, demnd de Horatiu
(“Cind vei avea o zi cu soare”: Epistulae, 20), improvizatd intr-o zi foarte insoritd: «Va
doresc putin din acest soare in viata voastra!» (Prato, 19 martie 1986).

Dar mai mult decit soarele, vintul 1l transforma in poet in fata tinerilor: « Vintul ii
iubeste pe tineri, iar pe cei mai putin tineri ii intinereste!» (Piata Sfintul Petru, Duminica
Floriilor, 5 aprilie 1998).

La inceput, noul Papa vrea sa-i intllneasca pe tineri 1n parohiile din Roma si peste
tot: existd multd neincredere printre parohi si episcopi, dar apoi se vede ca intilnirile
reusgesc. Se continua tot asa timp de sase ani, pind cind, aproape de la sine, ascultindu-1 pe
Ioan Paul al II-lea, se nasc Zilele mondiale ale tinerilor. In realitate, e vorba de o
initiativa precisa a lui, ba chiar de doua.

Prima apare in 1984, cu prilejul Jubileului extraordinar al Mintuirii, iar a doua in
1985, in timpul anului international al tineretului stabilit de O.N.U. Sint invitatii adresate
tinerilor de a veni la Roma, «pentru o intilnire de rugdciune, de impartasire, de
conversatie, de veseliey, spune prima data (de la Milano, 22 mai 1983).

A doua oara, invitatia se face pentru Duminica Floriilor: «Vom sarbatori, vom
vorbi, vom marturisi»: i le cere episcopilor, miscarilor si asociatiilor s sprijine initiativa
(din Piata Sfintul Petru, 25 noiembrie 1984).

Ambele intilniri au avut un mare succes si au fost repetate si... aceea a devenit
Ziua mondiala a tinerilor, care oficial s-a ndscut odata cu Scrisoarea apostolica adresata
tinerilor si tinerelor din lume (31 martie 1985). Ziua se sarbatoreste in doua forme: in
fiecare an se tine in Bisericile locale si la Roma impreuna cu Papa in Duminica Floriilor,
iar tot la doi ani se organizeaza intr-un loc mereu diferit, cu un program care tinde sa ia in
calcul intregul continent.

S-a tinut la Buenos Aires in 1987, la Santiago de Compostela in 1989, la
Czestochowa in 1991, la Denver in 1993, la Manila in 1995 si la Paris in 1997.
Mobilizarea tinerilor a crescut de-a lungul celor sase editii. La Manila, multimea a
depasit doud milioane de oameni (agentiile de presa au dat cifre exagerate, pina la patru

si cinci milioane!) si s-a spus ca a fost cea mai mare multime din toate calatoriile papale.
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Dar in afard de multimea care participd la liturghia finald, adunarea tinerilor care o
preceda este aceea care creste tot mai mult. La Paris, tinerii care au participat la veghea
din simbata care a precedat liturghia au fost - potrivit politiei - 750.000. Pentru Ziua care
se va organiza la Roma 1n august 2000, organizatorii prevad sosirea a doud milioane de
tineri!

De intrunirile tineretului si de Zilele tinerilor se leaga dezvoltarea raporturilor - cu
totul deosebite - dintre loan Paul al II-lea si organizatii, ba chiar (dupa ultima denumire)
“noile miscari i comunitatile ecleziastice”.

In miscarile ecleziastice, Ioan Paul al II-lea vede providentialii purtitori ai
semnului radicalitatii evanghelice in societatea seculard a sfirsitului de mileniu. El e intr-
adevar convins cd apropierea de anul 2000 trebuie sda insemne recuperarea ferma a unui
anunt crestin fard echivoc: «A4 venit vremea sa marturisim Evanghelia cu vigoare innoita,
limpede, si s-o predicam “sine glossa”» (Rieti, 2 ianuarie 1983).

Despre un asemenea radicalism a vorbit odatd la organizatia pe care poate ca o
iubeste cel mai mult, miscarea “Focolari” [constituita din grupuri de laici consacrati,
casatoriti sau nu, a caror normd principala este caritatea - nota trad.]: «Au existat in
istoria Bisericii multe radicalisme in iubire, ca acela al Sfintului Francisc, al Sfintului
Ignatiu de Loyola, al lui Charles Foucauld §i ale multor altora pind in zilele noastre.
Exista si un radicalism al vostru, al “Focolarilor”, in iubire, in Chiara: un radicalism
care incearcad sa invinga mereu aceastd iubire in orice imprejurare, in orice dificultate!»
(Rocca di Papa, Roma, Centrul international al miscarii “Focolari”, 19 august 1984).

Chiara amintita aici de Papa este Chiara Lubich, fondatoarea “Focolarilor”. Papa
0 onoreaza cu prietenia sa publica pe aceastd femeie care este de aceeasi virstd cu el, 1i
iese in intimpinare ca in fata unei surori, pe scena audientelor, o citeaza si o lauda cu
familiaritate. Cind n-o vede, intreabad multimea: «Chiara n-a venit?». E multumit ca
Miscarea “Focolari” are un statut care o obligd sd aiba mereu ca presedinte o femeie: a
fost chiar el acela care a autorizat o astfel de indrazneala.

Iata cum povesteste situatia Chiara Lubich insasi: “loan Paul al II-lea cunoaste
munca noastrd si a subliniat de mai multe ori puternicul ei caracter marian. Acum, fiind
in intentia noastrd ca si pe viitor sd se poatd prezenta sub forma ei mariana, chiar si in

aparentele exterioare, pastrindu-si adicd proiectul pe care Dumnezeu l-a avut in legatura



198

cu organizatia noastra, Intrucit a ldsat intemeierea si dezvoltarea sa pe seama unei femei,
am avut intr-o zi curajul sa-l intreb pe Papa dacd nu considera posibil sa se consemneze
in statutele noastre ca presedintele sa fie totdeauna femeie. Mi-a raspuns cu elan: cum sa
nu? Foarte bine!” (Chiara Lubich, Aventura unitatii, Milano, 1991, p. 152).

Citind fapte ca acesta, omul se intristeazd la gindul cd loan Paul al II-lea nu a
dovedit - intre atitea calitati - si sensibilitate pentru dreptul Bisericii si pentru structuri si
reforme: altminteri, ar fi facut lucruri formidabile, avind in vedere libertatea cu care
reactioneaza mereu la propunerile innoitoare care l-ar descumpani pe un alt Papa. Spre a
intelege importanta acestei norme din statutul “Focolarilor”, e de ajuns sa amintim faptul
ca Opera “Focolarilor” ajunge la milioane de persoane, e prezentd in peste o sutd de tari,
numara printre membrii sai nu doar multi laici, dar §i fete bisericesti, preoti, episcopi si
cardinali!

in migcdrile ecleziastice, el vede un semn de vitalitate a Bisericii, pe care il
interpreteazd ca o compensatie fati de criza vocatiilor sacerdotale: «/n locul vocatiilor
traditionale, care conduc la hirotonisire §i la ordinele mandstiresti, a aparut un nou tip
de vocatie, cea a miscarilor laicey (Bibliografie 12).

In vederea Marelui Jubileu, Ioan Paul al II-lea a vrut o regrupare a «miscdrilor si
a noilor comunitati ecleziale» la Roma, de Rusaliile 1988, care e anul de pregatire
dedicat Spiritului Sfint. In simbata de 30 mai, s-a vazut in Piata Sfintul Petru un spectacol
cu adevarat neobisnuit: erau o sutd optzeci de mii de oameni, apartinind la 56 de miscari
si organizatii din lumea intreagd, iar episcopii si cardinalii si toti ceilalti o ascultau pe
Chiara, care 1si exprima marturiile, impreund cu Kiko Arguello (fondator al Caii
neocatecumenale), Jean Vanier (fondator al Comunitatii Arcei), parintele Luigi Giussani
(fondator al organizatiei Comuniune si Eliberare).

La sfirsit a vorbit loan Paul al II-lea si a rezumat astfel preferinta sa pentru
organizatii: «In lumea noastrd, adesea dominati de o culturd secularizatd care
promoveaza §i se revendica de la modele de viata fara Dumnezeu, credinta multora este
pusa la grea incercare §i nu de putine ori e sufocata si stinsa. Se resimte, deci, cu
stringentd nevoia unui anunt puternic §i a unei solide §i aprofundate formari crestine
[...] Si iata acum organizatiile si noile comunitati ecleziastice: ele sint un raspuns,

inspirat de Spiritul Sfint, la aceasta dramatica sfidare de la sfirsitul mileniului [...]
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Nasterea si raspindirea lor a adus in viata Bisericii o noutate neasteptatd, iar uneori
chiar o mare raspindire. Aceasta nu a intirziat sa provoace intrebari, nemultumiri §i
tensiuni. Uneori a stirnit reactii orgolioase §i gesturi nestapinite de o parte, nu putine
prejudecati §i rezerve de cealalta parte. A fost o perioada de proba a fidelitatii lor, un
prilej important de verificare a inocentei carismei lor. Astazi, in fata voastra se deschide
0 noud etapd: cea a maturitatii ecleziastice. Aceasta nu inseamnd ca toate problemele au
fost rezolvate. E, mai degraba, o sfidare. Un drum de parcurs. Biserica asteapta de la voi
roadele coapte ale comuniunii §i angajamentuluiy.

Acest discurs are valoare de testament. Prin el, Ioan Paul al II-lea conferd o
misiune istorica preferatilor sai.

In momentele de dificultate (cum s-a vizut la Sinodul episcopilor despre laici, in
octombrie 1987), el a aparat organizatiile in fata dorintei de normalizare exprimate de
episcopi. Prin indemnul apostolic exprimat in Christifideles laici (30 ianuarie 1989), i-a
invitat pe episcopi sd se sprijine pe puterea miscarilor ecleziale. A aprobat statute si a
acordat recunoasteri care ramineau 1n suspensie de ani de zile. A autorizat unele miscari
(cum sint Neocatecumenalii $i Comuniune si Eliberare) sa deschidd propriile lor
seminarii, incluzindu-le - atunci cind era inevitabil - in diecezele Romei, care a devenit
un laborator pentru dezvoltarea institutionald a acestor realitati. A condus liturghia la o
intllnire a neocatecumenalilor (Porto San Giorgio, Marche, 30 decembrie 1988),
incurajindu-i pe episcopi sd accepte acele liturghii in bisericile lor. A dat drept de
existenta Renasterii in Spirit si oricarei alte familii spirituale, ingrijindu-se ca nimic sa nu
se piarda din ceea ce rasare in anii Pontificatului sau.

Organizatiile pentru a ajunge la tineri, tinerii pentru a ajunge la toatd lumea: e o
indicatie practica pe care loan Paul al II-lea, de-a lungul anilor si invingind rezervele
tuturor, a reusit sd i-o transmitd Bisericii sale si pe care i-o va transmite ca principala

mostenire operativa urmasului sau.
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26

FRINEAZA EPISCOPATELE PROGRESISTE.
SE LASA PE SEAMA CURIEI

Los Angeles, 16 septembrie 1987. Nu se mai intimplase niciodata, in precedentele
35 de calatorii internationale ale Pontifului, ca o intilnire cu episcopii sa dureze patru ore,
sd aiba caracterul unei intilniri de lucru, sd cuprindd patru discursuri adresate catre
musafir, tinute de tot atitia delegati la adunare. Toate acestea se intimpld acum si e o
noutate americand: cu libertatea de expresie care caracterizeazd comunitatea catolica
americand, cei patru episcopi 1i comunica Papei inconfortul lor, de a se pomeni 1n acelasi
timp contestati de jos, de catre enoriasi, si certati de sus, de la Roma. loan Paul al II-lea,
cu aceeasi libertate, raspunde reafirmind limitele initiativelor locale, pe care Roma le
considera imposibil de extins.

Sint prezenti 320 de episcopi. Adunarea a ales (dupd o vastd consultare a
enoriasilor) subiectele dezbaterii si vorbitorii. Il salutad pe Papa presedintele conferintei,
arhiepiscopul de St. Louis, John L. May: “Dumneavoastrd ati primit foarte bucuros
cererea noastra de a sta de vorba cu noi”.

Se indreaptad primul spre microfon cardinalul Bernardin, arhiepiscop de Chicago
si fost presedinte al conferintei. E un om de mare prestigiu, va muri de cancer 10 ani mai
tirziu, impresionind lumea prin credinta crestind cu care va privi moartea in fatd. I s-a
incredintat subiectul cel mai fierbinte, referitor la relatiile cu Roma: “Traim intr-o
societate deschisd, in care fiecare apreciazd libertatea de a-si exprima propria opinie.
Multi tind sa puna in discutie lucrurile si mai ales acele probleme care sint importante
pentru ei, cum este religia. Ei vor sd cunoascd motivele pentru care se iau anumite
hotariri si se simt liberi sa critice dacd nu sint de acord si daca nu sint multumiti de
explicatiile primite [...] Tensiunea in sine nu subrezeste si nu distruge neaparat. Adeseori
e semnul unei cresteri. [...] Adesea Sfintia Voastra sinteti gresit inteles, unii sint de parere

ca nu Intelegeti situatia actuala in care se gaseste Biserica in diversele parti ale lumii. E si
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dureros pentru noi, in calitate de pastori ai Bisericilor noastre teritoriale, sd ne trezim
proiectati pe pozitii contrarii celor ale Sfintului Scaun sau ale unor grupuri din chiar
diecezele noastre [...]. Trebuie sa fim 1n stare sd le vorbim altora cu deplind sinceritate,
fara teama. Aceasta ar trebui sd fie valabil in discutiile noastre cu Sfintul Scaun si chiar
intre noi ingine ca episcopi”.

Urmeaza John R. Quinn, arhiepiscop de San Francisco si de asemenea fost
presedinte al conferintei. Tema sa e legatd de dificultatea americanilor de a accepta
invatatura morala a Bisericii: “Sintem foarte ingrijorati de faptul ca anumite sectoare ale
invataturilor Bisericii - atit Tn domeniul moralei sexuale cit si in cel social - sint uneori
supuse la critici negative 1n tara noastrd, uneori chiar de catre catolici de bund credinta.
Acest fenomen poate in anumite cazuri sd fie atribuit caracterului permisiv, narcisiac si
consumist al societatii noastre [...]. Totusi, consideram cd problema trebuie sa fie
mentionatd in orice prezentare a situatiei actuale despre invatatura morald a Bisericii [...].
Dialogul si discutia bineinteles ca nu inlocuiesc niciodatd hotarirea Pontificatului, dar
dupa cum a ardtat-o atit de bine cardinalul Newman, au fost si sint indispensabila premisa
ael”.

Al treilea vine Rembert G. Weakland, arhiepiscop de Milwaukee, deja numit
coordonator in pregatirea scrisorii despre economie, care exprima predica pe ideea de
justitie a Papei Wojtyta si care a fost cititd In S.U.A. ca un grav atac impotriva societatii
liberale americane. Vorbeste despre problema laicilor si a femeilor: “In momentul de
fata, Biserica din S.U.A. se poate mindri cu cel mai mare numar de credinciosi instruiti
din lume [...]. In plus, in ceea ce priveste problemele politice, catolicii din S.U.A. tin
foarte mult la traditia libertatii lor si reactioneaza profund negativ atunci cind li se spune
cum sd voteze pe o anumita problema, sau ce candidat sa voteze [...]. Nu existd cuvinte
pentru a exprima citd durere resimt astazi atitea femei competente care se simt cetateni de
rangul doi intr-o Biserica pe care o iubesc”.

Ultimul la cuvint e Daniel E. Pilarczyk, arhiepiscop de Cincinnati si
vicepresedinte al Conferintei. Se refera la vocatia laica si religioasa, intrucit nici una din
temele arzitoare n-a fost indepartatd: “Ceea ce experimentdm noi e o largire a
conceptului de vocatie a Bisericii i de misiune a Bisericii, un concept care odinioara 1i

includea doar pe preoti si pe clerici, dar care astdzi ii cuprinde pe laici Intr-un numar tot
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mai mare de functii [...]. S& uram bun venit evolutiilor care transforma Biserica din tara
noastra intr-o Biserica avind o tot mai profunda participare si colaborare, in locul unui
consens intre putine persoane active si multe persoane pasive”.

Regia a fost bine pregétita: vorbitorii sint patru exponenti ai pozitiei liberale, dar
si patru protagonisti ai unei dezbateri care a depasit de mult granitele S.U.A. si pe care
aceiagi oameni s-au regasit reprezentind-o 1n sinoade si pe scena mondiala.

Papa raspunde la toate chestiunile. Raportul cu Roma: «E important sa se evite o
viziune pur sociologica a unui asemenea raport. Biserica universald nu poate fi
conceputa ca ansamblul Bisericilor regionale sau ca o federatie de Biserici regionaley.

Invatatura morald: «Unii sustin cd neconsimtirea la invdtdtura morald e cit se
poate de compatibila cu faptul de a fi bun catolic si nu constituie un obstacol pentru
primirea sfintelor taine. Aceasta e o grava greseald. [...] Dialogul vostru trebuie sa
incerce sa demonstreze caracterul inacceptabil al disensiunii si al confruntarii ca
politica si metoda de actiune in cadrul invataturilor Bisericiiy.

Laicii si femeile: «Serviciul nostru pastoral trebuie sa dea ascultare gsi
incurajare, sa sfideze si uneori sa corecteze [...]. Femeile nu au chemare la sacerdotiu.
Aceasta nu schimba in vreun fel faptul ca femeile sint cu adevarat o parte esentiala a
proiectului evanghelicy.

Vocatiile: «Va cer sa fiti vigilenti ca invatatura dogmatica §i morala a Bisericii
sa le fie prezentata seminaristilor cu fidelitate si claritate si sa fie pe deplin acceptata si
inteleasa de eiy.

loan Paul al Il-lea se bucura ca a putut asculta si raspunde. Multumeste pentru
aceastd experientd pe viu asupra drumului american spre catolicism: «M-am straduit sa-
mi indeplinesc rolul de urmas al lui Petru in spirit de solidaritate frateasca fata de voi.
Doresc doar sa ma pun in slujba tuturor episcopilor din lume §i sa-i confirm in misiunea
lor colegiala. Am fost totdeauna foarte incurajat in aceasta misiune de sprijinul vostru si
de implicarea voastra in raspindirea Evangheliei. Pentru toate acestea, va exprim inca o
data profunda mea recunostinta».

In mod repetat, in cilitoriile sale, Ioan Paul al Il-lea a trebuit sa faci fata
protestelor venite dinspre baza catolici. In Germania si Elvetia, Olanda si Belgia, i-au

fost adresate intrebari prin purtdtorii de cuvint ai mediilor ecleziale sau sociale. Uneori
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(si se Intimplase chiar in situatii dificile din Mexic, Zair, Chile si Argentina), fusesera
episcopii cei care i-au vorbit Papei cu tot curajul. Niciodata insa, ca in S.U.A., nu fusese
insasi Conferinta episcopilor cea care sa se facd interpreta, in forma colegiala si publica,
a nemulfumirii comunitatii locale de raporturile cu Roma.

Doua sint elementele care caracterizeaza reactia Papei: acceptd confruntarea, dar
respinge cererile. Pontificatul lui Ioan Paul al II-lea marcheaza un important pas Tnainte
in raportul dintre Papa si episcopate, care acum discutd, dezbat, uneori cad de acord si
hotarasc impreuna. Dar Papa e pe cit de predispus la confruntare, pe atit de sever in a
pune pe cintar prerogativele Pontificatului roman in tot ceea ce a primit esential - sau
considerat ca atare - din partea traditiei. In substanti, cele patru ore de la Los Angeles, pe
care le-am povestit adineauri, le-au fost de folos episcopilor pentru a arata comunitatii
catolice ca i-au transmis oaspetelui nelinistea structurilor de baza si i-au fost de folos
Papei pentru a le semnala catolicilor cd episcopii lor nu-i vor putea insoti cu aceeasi
vitezd, in cautarea de noi raporturi si noi reguli. Pentru a afirma, cu alte cuvinte, ca
episcopatul american trebuie sa-si frineze alergarea spre viitor.

Frina pusi episcopatelor progresiste e una din constantele Pontificatului. In mod
miraculos, aceastd frinare nu a produs mari conflicte, dacd se exclude aria central
europeand (Austria, Germania, Elvetia, Olanda) si unele cazuri izolate din Franta si
S.U.A. Dar, de-a lungul intregului Pontificat, loan Paul al II-lea a considerat ca aceasta e
pozitia cea mai potrivita, irosindu-si astfel o mare parte din popularitate. in mod deosebit,
acea actiune li s-a adresat tuturor episcopatelor mai mari din lume si in primul rind celor
trei care numara un numar de episcopi care se apropie sau depaseste cota de 300:
Brazilia, Italia, Statele Unite. Faptul ca intre episcopatele progresiste 1l includem si pe cel
italian vine sd semnaleze ca frina impusa de Roma se aplica si atunci cind nu sint in
discutie mari teme doctrinale sau disciplinare, ci doar de orientare pastorald. Alt element
semnificativ: aceastd actiune de frinare - care Incepe cu adunarea episcopatului latino-
american de la Puebla, ianuarie-februarie 1979 - atinge faza cea mai intensa la jumatatea
anilor optzeci. De atunci Incoace, a apdrut un fel de resemnare a episcopatelor fatd de
linia dictatd de Roma, respectiv conflictul deschis cu zona de limbd germana.

Am vazut severitatea lui loan Paul al II-lea cu episcopatul din S.U.A., pe care il

considera prea liberal. La fel s-a exprimat in fata episcopatului brazilian, pe care il



204

socotea prea implicat social si politic, i in fata episcopatului italian, pe care il gasea prea
concentrat asupra “optiunii religioase” si putin disponibil sa se constituie in “forta
sociald” si sa revendice o “infatisare catolicd” tarii Intunecate dar neschimbate de o
secularizare de suprafata.

Au rdmas memorabile imaginile acestui Papa care la Fortaleza in 1980, la Loreto
in 1985, la Chicago in 1979 si 1987 cearta episcopate atit de mari, care numara episcopi
si cardinali cu mai mare experientd decit a lui si - cel putin in cazul Italiei - conduc
Biserici de origine foarte veche, cu un cler bine structurat si o activitate misionara
bogata.

Un curaj asemanator dovedeste loan Paul al II-lea atunci cind trebuie sa viziteze
Biserici unde e contestat deschis. Am semnalat deja (in capitolul 11) prima astfel de
contestatie, care i-a venit din partea unei sore tocmai in S.U.A., In octombrie 1979. Si
iata-l ascultind senin si rdspunzind cu blindete preotului Markus Fischer si doamnei
Margrit Stucky-Schaller, care in timpul vizitei in Elvetia, in iunie 1984, il intreaba in
legdtura cu problema celibatului obligatoriu pentru cler si despre femeile-preot. Si iata-1
ascultind de zeci de ori probleme asemanatoare (exprimate mai mult de femei decit de
barbati), in timpul vizitelor in Olanda si Belgia, In mai 1985. $i nu vom uita cd l-am
vazut in catedrala din Den Bosch, Olanda, rugindu-i staruitor pe enoriasi sa-1 accepte pe
episcopul pe care el 1-a numit si pe care ei il considera de un conservatorism nesuferit:
«Credeti-ma, dragi frati i surori, ca ma doare sa aflu despre suferintele voastre. Dar fiti
convingi cd, intr-adevar, v-am ascultat, am examinat, m-am rugat. Si I-am numit pe acela
pe care, in fata lui Dumnezeu, l-am considerat cel mai potrivit. Acceptati-l, deci, cu
iubire intru Cristos». Era seara de 11 mai 1985: e bine sd tinem minte data, pentru ca o
asemenea rugaminte pentru a fi acceptata o decizie a Romei nu se auzise niciodata inainte
si nu stim daca se va mai auzi in viitor.

Alte doua numiri vor fi contestate in vremuri mai recente, in Austria si Germania.
Iar numirile propuse uneori vor parea cd accelereaza in loc sd frineze criza. Si iatd ca
Ioan Paul al II-lea va trebui sa dea fuga, sprijinit in baston, sa repare unele din pagubele
produse. Intr-o zi il vom auzi la Salzburg indemnindu-i astfel pe catolicii austrieci: «Nu

iesiti din Bisericd, ci dimpotriva, intrati!» (19 iunie 1998).
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Regula de comportament urmata de loan Paul al II-lea in raporturile cu episcopii
a fost aceeasi pe care a aplicat-o cu familiile religioase (memorabil a fost conflictul cu
Compania lui Isus, mostenit din Pontificatul lui Paul al VI-lea si rezolvat prin argumentul
autoritatii, intre 1981 si 1983), cu preotii, cu asociatiile laice: maxima disponibilitate de a
asculta, fermitate in apararea doctrinei si a disciplinei, nici o reforma. E probabil ca orice
succesor va fi pus in fata aceluiasi tip de probleme, fara a se bucura poate de carisma care
pe el l-a ajutat sa le mentina - de cele mai multe ori cu eficacitate - sub control.

Lipsa adevaratelor reforme de-a lungul acestui Pontificat rezultd mai clar in
domeniul guvernarii Curiei si a Bisericii. Aceasta guvernare, dupd doudzeci de ani, e inca
exact aceeasi ca pe vremea Pontificatului montinian. Reforma Curiei romane, publicata la
28 iunie 1998, confirmad validitatea organismului de guvernare ldsat mostenire de Paul al
Vl-lea: schimbarile sint minime §i nici una nu atinge substanta. Acelasi lucru se poate
spune despre reforma Conclavului (februarie 1987) si despre aceea a Vicariatului Romei
(ianuarie 1998). Si acelasi lucru e valabil pentru oameni: a folosit in mod sistematic
personalul pe care l-a gasit in momentul alegerii, reducind la minimum chemarile din
exterior. Printre figurile centrale ale Curiei, doar cardinalii Ratzinger si Etchegaray sint
inventiile sale.

Acelasi lucru se poate spune despre modalitatea de conducere a Bisericii
universale. Competentele Curiei si ale reprezentantelor pontificale (care au urcat de la 89,
cite erau la moartea lui Paul al Vl-lea, la 167) au ramas aceleasi, atit pe hirtie cit si n
practica. Sinoadele au continuat cu periodicitatea i procedura stabilite de Papa Montini:
e o formula deja invechita, s-a studiat indelung reinnoirea sa, dar nu s-a facut nimic.

De cinci ori a convocat loan Paul al II-lea Colegiul cardinalilor, ceea ce Tnainte nu
se obignuia: dar n-a aparut vreo noutate, nici de metoda, nici de continut. N-a schimbat
nici cvorumul de 121 de cardinali electori (limitindu-se sd numeasca alti trei in plus, la
Consistoriul din 21 februarie 1998, dar cu precizarea ca e vorba de o “derogare”
ocazionald), nici limita de 80 de ani pentru admiterea In Conclav, nici cererea catre
episcopi sa-si dea demisia la 75 de ani, nici durata cincinala a investirii Curiei.

O alta inovatie, potential importanta, dar in practicd dovedind o redusa relevanta,

a fost documentul din noiembrie 1982, prin care loan Paul al II-lea i-a incredintat
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Secretariatului de Stat dreptul de reprezentare §i exercitare a suveranitdtii temporale
asupra statului Cetatii Vatican.

Alte reforme demne de acest nume nu au fost, cu exceptia Consistoriilor
extraordinare si a acestei delegari a puterilor temporale catre Secretariatul de Stat. Dar
existd doua inovatii practice ale guverndrii curiale, care n-au fost infiintate oficial, dar
care au dobindit in acesti doudzeci de ani un notabil grad de eficacitate: consultari
ocazionale cu episcopii pe care 1i convoacd la Roma pentru a rezolva probleme deosebite
si mici reuniuni de lucru care se desfasoara in apartamentul privat sau adesea la masa si
in care - se pare - sint decise mai multe lucruri decit in audientele dinainte programate.

Lasind deoparte reuniunile de lucru din apartamentul privat, care sint folosite de
obicei pentru a informa in legiturd cu o hotdrire neobisnuitd sau pentru a rezolva
conflicte curiale (in loc sd-i asculte separat pe sustinatorii diverselor teze, preferd sa-i
puna sa le exprime in prezenta lui), va trebui sa privim cu atentie convocarile informale
de grupuri de episcopi sau de intregi episcopate: ele au fost numeroase si de obicei
eficace pentru a gasi o solutie de compromis, atunci cind contactul obisnuit, prin
intermediul reprezentantelor pontificale, al vizitelor ad limina si al congregatiilor curiale,
nu reugea sd facd fatd unui nou conflict.

In iunie 1981, avem prima consultare extraordinara: intilnire la virf pe problema
America Centrala, care dureazd patru zile, cu participarea presedintilor din sase
conferinte episcopale, a superiorilor provinciali, a CELAM (Conferinta episcopala latino-
americand) si a organismelor curiale interesate.

Din ianuarie 1983 e “consultarea informala despre pace si dezarmare”, la care sint
chemate episcopatele din sapte tari membre ale NATO (S.U.A., Belgia, Franta, Germania
federalda, Marea Britanie, Italia, Olanda) si responsabilii din Curie.

In octombrie 1987, episcopatul din Peru este cel care tine o adevaratd adunare
generala la Roma: initiativa 1i apartine Congregatiei pentru doctrina credintei, se vorbeste
despre teologia eliberarii si despre cazul Gutiérrez.

Apoi e rindul Elvetiei: intreaga conferintd episcopald se intilneste cu Papa si cu
sefii de congregatie in martie 1985. O noud convocare a episcopilor elvetieni vom avea in

aprilie 1991, pentru a rezolva “tensiunile care exista in dieceza Coira”.
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Convocdari mai urgente survin in martie 1986 si in martie 1987 si se refera la cele
doua episcopate mai importante: Brazilia si S.U.A. Temele le cunoastem deja. Si se
continud tot asa cu oricare alt episcopat, sau cu episcopii unor intregi zone de criza: aceia
implicati in razboiul din Golf, convocati intre 4-6 martie 1991; sau aceia din fosta
Iugoslavie, chemati la Roma in 17 octombrie 1995.

Pentru guvernarea obisnuitd a Bisericii, loan Paul al II-lea se lasa deci pe seama
Curiei, dar nu-si reduce actiunea la instrumentele curiale existente. Chiar si frinarea
episcopatelor progresiste o realizeaza prin guvernul curial, dar cind acesta nu e suficient
pentru a mentine situatia sub control, intervine personal, Intilnind episcopatele n timpul
calatoriilor sau convocind consultéri extraordinare.

Se foloseste totodatd - in plus fatd de instrumentele experimentate deja de
predecesorii sdi - de Sinoadele regionale (ca acela olandez din ianuarie 1980),
extraordinare (cel din 1985, la doudzeci de ani de la Conciliul Vatican II) si speciale
(european in 1991, african in 1994, panamerican in 1997, asiatic in 1998, european 2 in
1998), care erau prevazute de normele montiniene, dar nu fuseserd niciodatd convocate
(cu exceptia unei adunari generale din 1969) de catre Paul al VI-lea.

Calatoriile, Sinoadele, consultarile extraordinare cu episcopatele, Anul sfint
extraordinar din 1983, Anul marian din 1987-1988, marea pregatire pentru Jubileul din
Doud mii, pregatirea de 9 ani pentru al cincilea centenar latino-american (1984-1992),
beatificarile si canonizarile, Zilele mondiale ale tinerilor si Zilele familiei: loan Paul al
II-lea nu se resemneaza sa guverneze Biserica prin intermediul instrumentului curial. El
priveste Tnainte si - confruntat cu situatii noi - tinde sa le preintimpine: ia initiativa si
oferd un obiectiv comun, acolo unde se profileazd o despartire; nu se teme sa dea
raspunsuri simple la chestiuni complexe.

Sinu e vorba de o intentie pe care i-o atribuie biograful. Si-a prezentat astfel Intr-
o ocazie scopul calatoriilor: «/n Europa mai ales se creaserd doud tendinte care au
produs §i roade otravite [...]. Si iata la ce au servit aceste pelerinaje, mergind in inima
Bisericii, in realitatea poporului lui Dumnezeu: deci, evitind sa ne lasam implicati in
confruntarea dintre dreapta §i stinga, intre conservatorism §i progresism. Pelerinajele
au servit pentru a introduce un element de echilibru in transpunerea reformelor

conciliare, desigur, in lumina Traditiei, si, prin urmare, pentru a face astfel incit azi cele
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doua tendinte, daca nu tocmai eliminate, sd fie oricum putin marginalizate» (Bibliografie
13).

Cit priveste conducerea Bisericii, Intregul Pontificat - dincolo de initiativele
individuale - poate fi interpretat astfel: pentru orice tensiune care se manifesta trebuie
cautate solutii in prealabil, pe cit posibil In mod unitar si in directia reludrii
misionarismului, eventual experimentind vreun nou procedeu de consultare episcopala,
dar fard inovari structurale. El nu e sensibil la structuri, sau poate cd s-a convins - de-a
lungul anilor - ¢i nu are nevoie de reforme pentru a actiona in afara traditiei curiale. In
general, i-a reusit ceea ce si-a propus. Dar urmasul sdu va trebui sd actioneze grabnic si
sd impund reforme care sa ofere un caracter permanent restructurarii Curiei si noilor

libertati ale Papei, pe care loan Paul al II-lea le-a realizat in fapte.
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27

RUPE RELATIILE CU LEFEBVRE
SI CU TEOLOGII PROTESTATARI

Cea mai mare suferintd a lui Ioan Paul al II-lea va fi aparut in timpul atentatului
care i-a lovit in acelasi timp trupul si sufletul?

Sau a fost provocatd de pelerinii morti pentru el in accidente sau atentate care au
insotit deplasarile sale pe glob: la Kinshasa, in Zair (mai 1980); la Fortaleza, in Brazilia
(iulie 1980); la Montserrat, in Spania (noiembrie 1982); la Cochin, in India
(februarie1986); la Maseru, in Lesotho (septembrie 1988); la Tuxtla, In Mexic (mai
1990)?

Sau starea de necesitate din Polonia, proclamatd in decembrie 1981, care e si anul
atentatului? Sau, cine stie, mai degraba deriva seculard a patriei sale, dupa caderea
comunismului?

Sau eventual dovada ca, in Austria, cardinalul Hans Hermann Groer, ajuns deja
arhiepiscop de Viena, e Intr-adevar raspunzator de acte de pedofilie (primadvara lui 1998).
Iar acum el, care l-a vrut in acel post - in locul mult indragitului cardinal Koenig -
impotriva opiniei episcopilor austrieci, trebuie sa-i ordone sa paraseasca tara si sd nu mai
apara vreodata “In calitate de episcop si cardinal”?

Nimeni nu poate spune care este cea mai mare suferintd a unui om si noi poate ca
nici nu ne inchipuim cite a patimit loan Paul al II-lea. Dar faptul eclezial cel mai grav,
obiectiv vorbind, din timpul Pontificatului, a fost schisma traditionalistd a episcopului
francez Marcel Lefebvre, consumatd prin consacrarea, neautorizatdi de Roma, a patru
episcopi (30 iunie 1988) si sanctionatd prin excomunicare (2 iulie): singura rupturd
oficiala de la comunitatea ecleziald, realizatd de o comunitate intreagd de oameni, pe
vremea lui loan Paul al II-lea.

Dupa acea schismd traditionalistd, a venit o ampld contestatic a teologilor

inovatori: Declaratia de la Kéln (semnatd de 163 de germani, austrieci, elvetieni,
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olandezi) poartd data de 26 ianuarie 1989, denuntd un “nou centralism al Romei”,
vorbeste despre o extindere “inadmisibild” a “competentei administrative a Papei”, ii
invita pe episcopi - atunci cind e necesar - sd i se opund urmasului lui Petru “pe fatd”. De
pe aceleasi pozitii se pronuntd 130 de francezi si belgieni la 20 februarie si 52 de
flamanzi imediat dupa aceea. Spaniolii sint in numar de 62 si se alatura la 19 aprilie.
Italienii sint 63, la 13 mai.

Iata-1 deci pe Papa blocat intre schisma de dreapta si contestatia de stinga, in timp
ce in toatd Europa se prabuseste comunismul, iar el simte ca “s-a copt secolul”: in
momentul celui mai mare succes extern, loan Paul al Il-lea se izbeste de cele mai mari
dificultati interne ale Bisericii.

Schisma lui Lefebvre a atras atentia mass-media mai mult decit reala sa
dimensiune. La aceasta au contribuit raritatea evenimentului - din 1870, adica de la
desprinderea Vechilor Catolici In urma Conciliului Vatican I, nu s-a mai produs o
schisma 1n Biserica catolica - precum si incetineala producerii sale, ca o schisma
previzibild, cu o excomunicare previzibila.

Spectacolul a fost mai rasunator decit faptul. Care totusi a existat i mai dureaza
incd. Se pare ca adeptii lui Lefebvre nu sporesc, dar nici nu se micsoreaza cu trecerea
anilor: reabsorbirea lor va avea nevoie de mai multe generatii. Potrivit estimarilor
vaticane, credinciosii care se integrau in activitatea Confraternitatii Lefebvre erau, in
momentul schismei, 60-80 de mii. Ei erau in schimb 120-200 de mii, potrivit
responsabililor Confraternitatii. La moartea lui Lefebvre (25 martie 1991), cele doua parti
ramineau fiecare, cu incdpatinare, la aceleasi cifre. Astdzi, lefebvrienii sustin ca sint
prezenti in 56 de tari si cd au circa 300 de preoti.

Marcel Lefebvre a fost adversarul cel mai intransigent al “reactualizarii” hotarite
de Conciliul Vatican II. Unicul dintre cele 2500 de fete bisericesti de la acel Conciliu
care si-a Tmpins opozitia pind la organizarea unei comunitdti conduse de norme
preconciliare, mai ales in materie de liturghie si de formare a clerului, opunindu-se
autoritatii a trei Papi (Montini, Luciani, Wojtyta) si sfidind excomunicarea. Inceputul
rebeliunii sale poartd o datd cu totul simbolica: 1968. In 1970, intemeiazi la Econe

(Elvetia) Confraternitatea Sfintul Pius al X-lea.



211

Din componentele aventurii lefebvriene, aici ne intereseaza cele care sint legate
de figura lui Ioan Paul al II-lea: care s-a dovedit deschis spre orice concesie, cu conditia
sd nu fie prin nimic stirbita autoritatea doctrinala si normativa a Conciliului Vatican II. Si
a fost - pe moment - un semnal important, pentru ca se mai prelungea inca un curent
contestatar de stinga, care il acuza pe Papa Wojtyta de trddarea mostenirii conciliare si de
imbratisarea substantiald a tezelor traditionaliste, sub masca unei formale afirmari a
fidelitatii fata de Conciliu. O astfel de interpretare va fi dezmintitd - dupa cum vom vedea
- de ultima hotarire a Papei in legitura cu Lefebvre si va supravietui doar ca o intrebare
critica: “Traditionalism fara Lefebvre?” se va intitula editorialul primului numar din 1999
al revistei Concilium.

Ioan Paul al II-lea incercase recuperarea lui Lefebvre, e adevirat. Il primise a
doua zi dupa alegere, In noiembrie 1979, la initiativa cardinalului Siri, care va povesti:
“Eu l-am dus la Papa. S-au imbratisat. Era de-ajuns sd se scrie trei cuvinte in
L’Osservatore romano: «S-a facut pace». In schimb, Papa a citit dosarul Congregatiei
pentru doctrina credintei” (Bibliografie 53, p. 384; 75b, pp. 283-286). Tocmai in aceasta
constd diferenta dintre Siri s1 Wojtyla. A face pace neconditionatd cu Lefebvre insemna
sd legitimezi negarea valorii doctrinale si normative a Conciliului Vatican II, ba chiar si a
validitatii canonice a Pontificatului lui Paul al VI-lea. Pentru cardinalul Siri, aceasta nu
era o problema, pentru Papa Wojtyta da.

Dupa ce a citit dosarul, Ioan Paul al Il-lea le recomandd negociatorilor sai
(cardinalii Cagnon si Ratzinger) sa incerce orice posibil pas care sd nu meargd mpotriva
Conciliului. Protocolul semnat de Lefebvre la 5 mai 1988 si imediat denuntat - poate sub
presiunea colaboratorilor sdi, care se pare cad l-au considerat prea acomodant fata de
“spiritul de la Conciliu si de la Assisi” - include o declaratie de “credinta fatd de Biserica,
Pontif si guvernarea ecleziasticd, precum si angajamentul de a se respecta disciplina
canonica, evitindu-se orice polemica in jurul Conciliului Vatican II si al reformelor sale”.
In schimb, Lefebvre obtine: reconcilierea canonica pentru preotii consacrati ilicit (adica
dupa suspendarea a divinis, prin hotarirea lui Paul al VI-lea, in 1967), acordarea pentru
Confraternitate a unui statut §i a unei “anumite independente” fatd de autoritatea
episcopilor, permisiunea de a folosi vechea carte liturgica, numirea unui episcop ales din

membrii Confraternitatii, crearea unei comisii romane - pentru a rezolva contenciosul -
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din care sa faca parte doi membri ai Confraternitétii. Lefebvre denunta acordul datorita
ultimelor doua puncte: nu se multumeste cu un episcop si nu vrea sa astepte sa fie numit
de catre Papa, pretinde ca oamenii lui sa fie majoritari in acea comisie.

Ioan Paul al II-lea timp de saptamini intregi face toate eforturile pentru a se evita
schisma, expunindu-se criticii mediilor catolice progresiste si - se pare - chiar proastei
pareri a episcopatelor din Elvetia §i Franta, mai interesate decit altele in problema si
tematoare ca Roma, pentru a salva unitatea Bisericii, sd nu tradeze cumva Conciliul. Dar
pina la urma respinge ultimele cereri, in mod clar provocatoare, afirma ca acel concept de
traditie invocat de Lefebvre e “gresit inteles” si recurge la excomunicare.

Printr-un motu proprio din 2 iulie 1988 intitulat Ecclesia Dei, loan Paul al II-lea
aminteste ca vor fi excomunicati - alaturi de cei patru episcopi consacrati la 30 iunie
(Bernard Fellay, Bernard Tissier, Richard Williamson, Alfonso de Gallareta) si de cei doi
pe cale de consacrare (Lefebvre si episcopul brazilian pensionat Antonio de Castro
Mayer) - toti cei care vor adera oficial la schisma.

Urmasii lui Lefebvre au revenit, exprimindu-si public opozitia fatd de Papa, cu
ocazia programarii wojtyliene a Marelui Jubileu (vezi capitolul 38). Parintele Franz
Schmidberger, urmasul lui Lefebvre la conducerea Confraternitatii, a declarat agentiei
Ansa, la 28 aprilie 1994, ca “proiectul anului Doud mii de pe muntele Sinai contravine
celei dintii porunci a lui Dumnezeu”. La 22 mai 1995, ca urmare a cererii de iertare a lui
Ioan Paul al Il-lea la Olomuc pentru razboaiele religioase (vezi capitolul 39), un
comunicat al Confraternitatii afirma ca acele cuvinte “sint extrem de jignitoare fatd de
Biserica catolica si fatd de toti cei care si-au dat viata pentru ea si pentru Europa
crestind”. In ochii traditionalismului, deci, Ioan Paul al II-lea e considerat inacceptabil
mai ales pentru dialogul cu religiile necrestine si pentru repetatele “mea culpa”.

La stinga n-a existat o schisma oficiald, in anii lui Ioan Paul al Il-lea, ci o
continua si reciprocd polemica si delegitimare intre Pontif si aripa cea mai radicala a
teologiei progresiste si a comunitatilor de enoriasi. Si in aceasta directie, loan Paul al II-
lea se arata tolerant pe plan personal si practic, dar sever pe planul principiilor. Si cu
teologii protestatari, pind la urma, se ajunge la o rupturd deschisd, ale cdrei semne nu
trebuie cdutate atit Tn pedepsirea Congregatiei pentru doctrina credintei (procesele

impotriva teologilor continua cu criteriile, ritmul si normele de pe vremea lui Paul al VI-
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lea: cel putin pind la reforma procedurii, promulgatd in august 1997), ci in interventii
publice ale Pontifului care iau tonuri polemice.

Cea mai severd si ampla asemenea interventie va avea loc la 22 iunie 1996, la
Paderborn, in Germania, atrdgindu-le episcopilor atentia asupra nevoii de “a-si exercita
propria autoritate” impotriva celor care «sub formele mincinoase ale unei argumentatii
obiective si concrete si prin metode de instrumentalizare, supun atentiei credinciosilor
probleme care in realitate sint de importanta secundara, plasindu-le in centrul
interesului public». Referinta se face la plebiscitul “Noi sintem Biserica”, ce a adunat
milioane de semndturi in diverse tari (1995), dar mai ales in Austria, unde si-a facut
aparitia, si in Germania, cerindu-le credinciosilor sd semneze petitii In legaturd cu
sacerdotiul feminin, celibatul ecleziastic, democratia Bisericii (in sintonie cu Declaratia
de la Kéln si celelalte manifeste teologice din 1989). Inclinatia lui Ioan Paul al II-lea
catre linia dialogului si cu aceasta miscare va fi mai clard doi ani mai tirziu, la Viena,
cind le va spune episcopilor austrieci: «Va rog foarte mult sa nu parasiti calea
dialogului!». $i1i va invita chiar sa «invete sa riste in dialogy.

Dar oricit de severa, acea interventie nu a fost interpretatd ca un Indemn catre
episcopat sa renunte la dialogul cu “Noi sintem Biserica”.

Cu asemdnatoare intransigenta, loan Paul al II-lea i calificase (in volumul Sa
trecem pragul sperantei, 1994) pe teologii moralisti care 1 se opun Pontificatului in
materie de eticad familiald si sexuala: «Cind doctrina adevarata este impopulara, nu e
permis sa cauti o popularitate facila» (Bibliografie 14, p. 190; vezi ed. rom., p. 212).

Cuvinte si mai dure folosise la Piura, in Peru, la 4 februarie 1985, cu referire la
curentul mai radical si filomarxist al teologiei eliberdrii, aplicindu-le sustinatorilor
acestuia parabola evanghelica a bunului pastor, unde se spune ca cel ce nu intrd pe poarta
“e un hot si un bandit”. Folosise deja in sens polemic cuvintele evanghelice la Managua,
in Nicaragua, la 4 martie 1983, aplicindu-le preotilor care colaborau cu regimul sandinist.

Primii ani ai Pontificatului fusesera marcati de o violentd dezbatere despre
“Teologia eliberdrii”, care apoi s-a nuantat §i aproape ca s-a pierdut. loan Paul al II-lea a
considerat ca a tratat bine problema, autorizind publicarea a doud instructiuni ale

Congregatiei pentru doctrina credintei, in 1984 si 1986, care “opereaza o revizuire critica
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a acelei teologii si propun o lecturd a mesajului de eliberare acceptabil pentru Roma”
(Bibliografie 64, p. 360).

Poate ca pe buna dreptate, el a sustinut cd a propus o predicd in acord cu
componenta moderatd a teologiei eliberarii. Astfel, odata, in timpul unei calatorii in
Brazilia (16 octombrie 1991), a raspuns la intrebarea unui ziarist care-l intreba dacad nu 1
se intimpla - citeodata - sa fie adeptul teologiei eliberarii: «Dar eu sint tot timpul un
teolog al eliberarii! Ba chiar va spun si mai mult: eu sint acel teolog al eliberarii care
ramine de paza la postul sau» (Bibliografie 50, p. 65).

Potrivit metodei lui de guvernare prin initiative de preintimpinare, proiectate
pentru a tdia spatiul de manevrda al fortelor centrifuge, dupd cum am explicat-o in
capitolul precedent, loan Paul al II-lea 1n loc sa acorde atentie aripii traditionaliste sau
celei contestatare, se straduieste sa stimuleze o convergenta unitara spre centru: o face
prin calatorii §i prin catehezele de la Roma, indica in Catehismul Bisericii Catolice
(decembrie 1992) o magna charta pentru extinderea acestui angajament la dimensiunile
intregii Biserici.

Ioan Paul al II-lea arata ca tine la acest Catehism mai mult decit la orice enciclica
a sa, chiar mai mult decit la noul Cod al dreptului canonic, promulgat in 1983. Din
cuvintele pe care le pronunta si din gesturile pe care le face cu ocazia publicarii, avem
impresia ca el il considera capodopera propriului Pontificat.

Ordonind publicarea sa, la 11 octombrie 1992, afirma solemn: «Eu il recunosc ca
pe un instrument valid §i legitim in serviciul comuniunii ecleziale §i ca o norma sigura in
invatarea credintei». Prezentindu-1 in fata “poporului lui Dumnezeu”, la 7 decembrie in
acelasi an, spune ca publicarea sa «trebuie cu siguranta sa fie consemnata printre cele
mai mari evenimente ale istoriei recente a Bisericiiy. In ziua urmitoare, il indica drept
«fructul cel mai copt §i complet al invataturii conciliarey.

Ioan Paul al II-lea, Papd misionar, se bazeaza pe catehism. El e mai interesat de
predica in fata popoarelor si de noua evanghelizare, decit de dezbaterea teologica si de
problemele organizarii interne a Bisericii. Este impins de graba de a ajunge la toata
lumea, de grija ca peste tot i mereu sd pronunte un mesaj sigur, legat de marea traditie si

modernizat prin Conciliul Vatican II. $i considera ca regula pentru toate acestea se afla in



215

Catehism, pe care il defineste de asemenea ca «magna charta a mesajului crestin in

epoca noastray.
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28

OMAGIAZA “GENIUL” FEMEILOR
DAR NU FACE REFORME PENTRU ELE

«Iti multumesc tie, femeie, pentru insusi faptul cd esti femeiel»: aceasti
exclamatie, demna de un indragostit, 11 apartine lui loan Paul al II-lea si se gaseste in
Scrisoare catre femei, publicata la 10 iulie 1995.

Aceeasi fervoare se regaseste in indemnul apostolic Vita consecrata (martie
1996), care ne prezinta femeia ca «un semn de tandrete a lui Dumnezeu fata de semintia
umanay.

Si acelasi lucru il intilnisem cu opt ani mai devreme, in scrisoarea apostolica
Mulieris dignitatem (30 septembrie 1988): «Zilele noastre asteapta manifestarea acelui
geniu al femeii care sa-i ofere sensibilitate barbatului in orice imprejurare: pentru faptul
cd e barbat!».

Mulieris dignitatem e un document foarte personal si central al Pontificatului:
schiteaza o “recitire in cheie feminina a Bibliei” (asa scrie cotidianul francez Le Monde, a
doua zi dupa publicare), mergind pina la corectarea a doud mii de ani de interpretare a
pasajelor din Pavel care 1l plaseaza pe barbat mai presus de femeie. Si il corecteaza pe
acelasi Pavel (nici un Papa n-a facut-o vreodatd), sau ceea ce s-a invechit in textul sau,
stabilind ca «motivele supunerii femeii fata de barbat trebuie interpretate in sensul unei
reciproce supuneriy.

Gesturile au reprezentat, apoi, o dovada a deosebitei tandreti a acestui Papa fata
de femei. Tandrete care s-a exprimat in toata libertatea, configurind o revizuire radicala a
gestualitatii pontificale: niciodatd nu se vazuse - si speram ca de azi incolo se va vedea
mereu - un Papa sdrutind fruntea fetitelor, stringindu-le la piept, tinindu-le de mina si
aproape dansind cu ele.

Dar va trebui sa spunem totul despre relatia dintre Ioan Paul al II-lea si femei: iar

atunci vom adauga faptul ca acest Papa atit de generos in cuvinte §i gesturi n-a facut -
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pind azi - nici o reforma spre a deschide noi orizonturi pentru raspunderea femeilor. Si
ceva ar fi putut face, chiar cu dorinta de a nu avansa in problema sacerdotiului: pentru
diaconatul feminin - de exemplu - nu exista aceleasi dificultati.

Aceastd admiratie si sustinere a absentei reformelor sint perfect exprimate intr-un
salut duminical din 3 septembrie 1995: «Astazi fac apel la toata comunitatea ecleziala,
pentru a sprijini in orice chip, in viata sa internd, participarea femeilor [...]. lata calea
care trebuie parcursd cu curaj. In mare mdsurd, e vorba de a valorifica pe deplin spatiile
ample pe care legea Bisericii le recunoaste pentru prezenta laica §i feminina: ma
gindesc, de exemplu, la invatamintul teologic, la formele aprobate de oficiere liturgica,
inclusiv in cadrul slujbei la altar, la consiliile pastorale si administrative, la sinoadele
diecezane §i la conciliile regionale, la diferitele institutii ecleziale, la curii §i tribunale
ecleziastice, la atitea activitati pastorale, pina la noile forme de participare in cadrul
parohiilor, in cazul lipsei clerului, cu exceptia atributiilor propriu-zis sacerdotale. Cine
Isi poate inchipui ce mari avantaje vom avea, cita noud frumusete va dobindi chipul
Bisericii, atunci cind geniul feminin se va revarsa pe deplin in diversele sectoare ale
vietii ei?».

Totul e adevdrat: “In mare masura” e vorba de a pune in valoare spatiile deja
existente, dar e vorba si de a crea altele, noi! Iar aici n-a aparut nici un semn eficient, in
primii douazeci de ani ai Pontificatului lui loan Paul al II-lea.

Dar si revenim la textul siu de baza pe problema femeii: Mulieris dignitatem. i
apartine rodnicului an 1988: anul care se afld in centrul Pontificatului, cel al sperantelor
indreptate spre Orient (Mileniul rus) si al enciclicei Sollicitudo, al rupturii cu Lefebvre
(capitolul 26) si al autocriticii de la Strasbourg pe problema integralismului (capitolul
13). Iata citeva pasaje din Mulieris dignitatem, in care loan Paul al II-lea schiteaza
recitirea in cheie feminina a Bibliei:

« “Supuneti-va unii altora in frica lui Cristos” (Efeseni 5,21): autorul epistolei
catre Efeseni nu vede nici o contradictie intre un indemn astfel formulat si constatarea
ca “nevestele sa fie supuse barbatilor lor ca Domnului; caci barbatul este capul
nevestei” (Efeseni 5,22-23). Autorul stie ca aceastda abordare, atit de adinc inraddcinata
in obiceiul si in traditia religioasa de demult, trebuie sa fie inteleasa si aplicata intr-un

mod nou: ca o “supunere reciprocd in frica lui Cristos” (Efeseni 5,21) [...]. In raport cu
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vechile obiceiuri, e vorba evident de ceva nou: este o noutate evanghelica. Intilnim
diverse pasaje in care scrierile apostolice exprima aceasta noutate, degsi in ele se face
simtita i componenta veche, inraddcinata inca in traditia religioasa a Israelului [...].

Congstientizarea faptului ca in casnicie exista reciproca ‘“‘supunere a sotilor in
frica lui Cristos”, si nu doar cea a femeii fata de barbat, trebuie sa-si gasesca un loc in
inimile noastre, in congtiinte, in comportament, in obiceiuri. Acesta e un apel a carui
importanta se mentine, de atunci, in cadrul generatiilor care se succeda, un apel ca
oamenii trebuie sa intimpine mereu noutatea [...]. Toate argumentele in favoarea
“supunerii” femeii fata de barbat in cadrul casniciei trebuie reinterpretate in sensul unei
“reciproce supuneri”’ a ambilor “in frica lui Cristos” ».

Indrizneala reinterpretarii a lui Pavel a fost recunoscuti de miscarile feministe si
fusese cerutd de teologii favorabili acestora. latd cum fusese formulata cererea in a patra
din cele “Saisprezece teze” despre “femeie in cadrul Bisericii”, publicate de Hans Kiing
in 1976 (12 ani inainte de scrisoarea Papei Wojtyta): “Afirmatiile din Noul Testament
despre subordonarea sotiei trebuie interpretate in lumina situatiei socio-culturale a vremii
si transpuse critic 1n situatia socio-culturala de azi”. $i e exact ceea ce a facut loan Paul
al Il-lea.

Un alt cuvint indraznet catre femei il pronunta Ioan Paul al II-lea cu ocazia anului
international dedicat lor de citre O.N.U., in 1995. in doua prilejuri, ajunge sa le ceard
iertare pentru nedreptatile suferite 1n istorie din partea barbatilor Bisericii.

«Egalitatea dintre barbat si femeie e afirmata inca de pe prima pagina a Bibliei,
in minunata povestire a creatiei [...]. Pe urmele divinului sau Creator, Biserica se face
hotarita purtatoare a acestui mesaj. Daca uneori, in cursul secolelor si sub apdsarea
vremurilor, unii dintre fiii sai n-au stiut sa-l resimtd cu aceeasi coerentd, aceasta
constituie motivul unei mari amardciuni»: astfel vorbeste Ioan Paul al Il-lea in salutul
duminical din 10 iunie 1995.

Si, putin mai tirziu, in citata scrisoare catre femei: «Sintem, din pdcate,
mogtenitorii unei istorii cu imense conditiondari care, in toate timpurile si pe orice
latitudine, au ingreunat conditia femeii, cu demnitatea nerespectatd, cu drepturile
incalcate, adesea marginalizata §i chiar redusa la conditia servitutii [...]. Daca pentru

acestea n-au lipsit, mai ales in determinate contexte istorice, rdaspunderi obiective ale
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multor fii ai Bisericii, o regret din tot sufletul. O astfel de amaraciune trebuie sa se
traduca pentru toata Biserica intr-un angajament de reinnoita fidelitate fata de inspiratia
evanghelica, aceea care - tocmai pe tema eliberarii femeilor de sub orice forma de abuz
si dominatie - are un mesaj de eterna actualitate, izvorind din insasi atitudinea lui Isus
[...]. Da, e vremea sa privim cu tot curajul memoriei §i cinstita recunoastere a
raspunderilor spre lunga istorie a omenirii, la care femeile au oferit o contributie prin
nimic inferioara celei a barbatilor, si cel mai adesea in conditii mult mai defavorizate
[...]. Fata de aceasta mare, imensa “traditie” feminind, omenirea are o datorie
incalculabilay (Scrisoare catre femei, 10 iulie 1995).

Asupra nevoii de a rescrie istoria in cheie feminina, Ioan Paul al II-lea revine la
sfirsitul acelei luni:

«Pentru o reinnoita apreciere a misiunii femeii in societate, ar fi oportun sd se
rescrie istoria intr-un mod mai putin tendentios. Din pdcate, o anumitd istoriografie a
acordat mai multa atentie evenimentelor extraordinare §i rasunatoare, iar nu ritmului
obisnuit al vietii, iar istoria care rezultd de aici se refera aproape numai la realizarile
barbatilor. E nevoie de o rasturnare a tendintelor. Trebuie spus si scris totul in legatura
cu datoria enorma a barbatului fata de femeie, in orice domeniu al progresului social §i
cultural! In intentia de a contribui la eliminarea acestei lacune, as vrea sa ma fac
expresia intregii Biserici §i sa omagiez multipla, imensa, chiar daca adesea tdcuta,
contributie a femeilor in orice domeniu al existentei (salut duminical, 30 1ulie 1995).

Atentia lui Ioan Paul al II-lea fatd de femei s-a exprimat indatd dupa inceputul
Pontificatului. Prin programele dintre care il anuntase imediat si pe acela de a le iesi in
intimpinare: «De-am putea sa descoperim impreund semnificatia bogata a misiunii
femeii, inaintind mina in mina cu lumea feminina de azi!» (la mormintul Sfintei Ecaterina
din Siena, Roma, 5 noiembrie 1978).

Aceasta Tnaintare “mina in mina” a fost adeseori realizata chiar efectiv si de multe
ori - timp de doudzeci de ani - loan Paul al II-lea a glumit in legaturd cu o astfel de
apropiere neasteptata. lata o replica improvizata, la nici macar o luna de la alegere: «Eu
credeam ca sorele sint oameni de treabad, si de fapt fac multa galagie, niste persoane
foarte energice care vor sa-l distruga pe Papa din prima intilnire... sau cel putin sutana

lui!» (catre calugarite, Aula Nervi, 10 noiembrie 1978).
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Adeseori feministele au organizat mici manifestatii impotriva Papei, in timpul
calatoriilor sale. Trebuie apreciat faptul ca Ioan Paul al Il-lea n-a fost niciodata
nepoliticos cu ele, chiar daca nu a gasit nimerit sa le intilneascd. Despre atitudinea sa
respectuoasa, dar circumspecta, marturiseste acest dialog cu ziaristii in avion:

« - Sanctitate, ce le rdspundeti feministelor care au anuntat manifestatii de protest
in zilele vizitei Dumneavoastra in Canada?

- Eu raspund mereu acest lucru: cd imi sint simpatici toti oamenii.

- Chiar si aceste doamne?

- Da, foarte simpatice! Pentru oameni trebuie sa avem iubire. Dar, pe de alta
parte, trebuie spus adevarul: amicus Plato, sed magis amica veritas, asta se spunea inca
pe vremea filosofilor greci» (zborul Roma-Quebec, 9 septembrie 1984).

Pind la urma, insistenta sa, patimasa si chiar poeticd, in legdturd cu geniul
feminin, i-a cucerit chiar si pe criticii cei mai neincrezatori. Si a fost bine primita de
mass-media pind si o expresie a sa prea rapida si sugestiva pentru a nu provoca proteste:
«li apartine geniului feminin chiar si plinsull» (salutul duminical de la Policlinica
Gemelli, 8 mai 1994).

Tot bine, desigur, au fost primite si glumele sale cu fetitele. De pilda, la 26
ianuarie 1997, o fetitd romana, Giorgia, apare la amiaza, impreund cu Papa, la fereastra
biroului si citeste - cu voce frumoasd - un salut in numele colegilor ei din Actiunea
catolica romana care se aflad in piatd, iar loan Paul al II-lea: «latd, poate ca e prima data
cind o fetiscand a vorbit de la aceasta fereastra!».

Desi nerealizind reforme, Ioan Paul al II-lea semnaleaza nevoia lor in mai multe
texte:

«E urgent sa facem citiva pagsi concreti, deschizindu-le femeilor spatii de
participare in diverse sectoare §i la toate nivelele, chiar §i in procesele de elaborare a
deciziilor, mai ales in ceea ce le priveste» (Indemnul apostolic Vita consecrata, martie
1996).

El pare sa lase pe seama altora sarcina de a indeplini aceastd urgenta. Personal nu
se grabeste, poate din cauza optiunii sale de a fi misionar in lume si de a nu se ocupa de

lucruri practice si reforme, despre care vom vorbi in capitolul 26. Poate ca in acest
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domeniu a avut parte de un boicot mai compact din partea Curiei. O disponibilitate
subiectiva de a acorda un spatiu mai mare femeilor a dovedit totusi de citeva ori.

Incd din primele calitorii (problema a apirut la cea din S.U.A., din octombrie
1979) a autorizat femeile sa “citeasca” in liturghiile papale, iar apoi s-a procedat la fel si
la Roma. O data a numit o femeie - pe americanca Mary Ann Glendon - in fruntea unei
delegatii oficiale a Vaticanului: a fost in 1995 si trebuia reprezentat Sfintul Scaun la
Conferinta O.N.U. pe problemele femeii, care avea loc la Pekin. In capitolul 25 am citat
acordul sau fata de statutul “Focolarilor” care prevede permanent o femeie in functia de
presedinte. In ambele cazuri, unei femei i s-a acordat prioritate in fata preotilor si a

episcopilor. Cine stie daca n-a venit timpul in care un Papa sa aduca la lumina zilei aceste

prime semne ale zorilor!
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29

INTRA N RELATII CU PATRIARHIA DIN MOSCOVA
SI iL. PRIMESTE PE GORBACIOV.
ESECUL IDEII ECUMENICE

Aceasta e povestea unei iluzii ecumenice care a durat o singurd dimineatd si
legata de sfirsitul, la fel de rapid, al “perestroikai” lui Mihail Gorbaciov, dupa dizolvarea
Uniunii Sovietice. [luzia - in care loan Paul al II-lea a crezut din tot sufletul - a fost ca
prabusirea regimurilor comuniste va favoriza inaintarea cdii ecumenice spre Orient, pina
atunci Inchisd de regimurile ateiste. Papa a concretizat acea sperantd, trimitind o
delegatie de zece cardinali la sarbatorirea Mileniului Ortodoxiei ruse (1988) si trasindu-i
cardinalului Casaroli misiunea de a-si concretiza acea Ostpolitik, ginditd de un sfert de
secol, pregatind un acord cu Gorbaciov.

Realitatea, in schimb, i s-a opus cu Inversunare: dezlantuirea nationalismelor a
retrezit conflictele cu Bisericile locale. Criza a fost foarte mare in Ucraina, unde nici
Patriarhul Moscovei, nici Sfintul Scaun n-au reusit sd modereze comportamentul
propriilor comunitati nationale. Numirea de catre Papa a citorva episcopi pentru catolicii
care traiesc in Rusia a dus la ruptura ferma cu Patriarhia (1991), destinatd sa dureze, in
ciuda reludrii unor contacte partiale, pind azi.

Cardinalul Agostino Casaroli realizeaza o capodoperd: merge la Moscova cu
prilejul sarbatoririi Mileniului rus, in fruntea celei mai impunatoare delegatii pe care un
Papa a trimis-o vreodata la o Biserica sord in epoca modernd (18 membri, cu cardinalii
Etchegaray si Willebrands, Martini si Lustiger, Glemp si O’Connor), il intilneste pe
Gorbaciov la Kremlin (13 iunie 1988), pregateste venirea sa la Roma si intilnirea cu loan
Paul al Il-lea (1 decembrie 1989), obtine autorizarea pentru numirea de episcopi §i
invitatia pentru Papa de a vizita U.R.S.S. Dar ceea ce, pind la urma, regimul sovietic
permite, nu mai poate fi acceptat de catre Biserica ortodoxda rusa: si se ajunge la

paradoxul dureros ca vizita lui loan Paul al II-lea la Moscova, atit de dorita de acest Papa
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slav si destinatd tocmai sa perfecteze inaintarea ecumenicd din totdeauna urmarita, abia
reuseste sa invinga veto-ul Kremlinului si se Tmpiedica in cel al Bisericii surori!

Printre evenimentele negative ale Pontificatului, acesta a fost cel mai neasteptat
pentru Papa Wojtyta si poate si avind cea mai dureroasa rezonanta subiectiva. Pentru ca
el investise foarte mult in cautarea uniunii cu Bisericile Lumii Ortodoxe si tot ceea ce
visase in 1979 vizitindu-1 pe Patriarhul Constantinopolului - anume cd zorii noului
Mileniu ar putea marca debutul acelei unitati (vezi capitolul 12) - pédrea la indemina
atunci cind a vazut cd sarbatorirea Mileniului rus coincide cu faza maturd a
reformismului gorbaciovist.

Foarte rapida revansd a nationalismului rus care l-a rdsturnat pe Gorbaciov - ce
tocmai 1l invitase pe Papa - I-a obligat pe Patriarhul Alexei al II-lea sa se opuna vizitei
papale si si lanseze un protest public impotriva invaziei Romei. In zadar - de-a lungul
deceniului urmator - Alexei si Wojtyla 1si vor trimite mesageri si isi vor da intilnire in
Ungaria (1996) si Austria (1997). Pentru a dovedi faptul ca vechea dusmanie poate fi mai
puternica decit orice dorintd personald, chiar si a unor oameni valorosi, pind azi cei doi
indiscutabili eroi principali ai ecumenismului crestin nu numai ca n-au reusit sa se
viziteze reciproc, dar n-au gasit nici macar posibilitatea de a se Intilni pe un teritoriu
neutru.

A doua intilnire a lui Eltin cu Papa, la 10 februarie 1998, desi “cordialda” si
fecunda in problemele internationale (a aparut mai ales “completa identitate de pozitii in
problema irakiand”: erau zilele unei noi tensiuni intre Saddam si S.U.A.), va confirma
acest blocaj in raporturile cu Ortodoxia rusa si lipsa oricarei noutati in privinta invitarii
Papei 1n Rusia. “Papa are toate motivele sa se considere invitat”, a spus purtatorul de
cuvint al Vaticanului, amintind ca invitatia a fost formulatda de Gorbaciov in 1989 si
confirmatd de Eltin in vizita din 20 decembrie 1991. Dar “de aceastd datd” nu s-a mai
tratat despre subiect: vizita nu e considerata inca posibila de catre Patriarhia Moscovei.

Etapa proiectiei ecumenice spre Rasarit a 1asat oricum doua importante mosteniri:
o serie de documente care traseaza o strategie care va putea fi reluatd miine si lectia
falimentului (kenosis) ecumenic, care a marcat profund anii noudzeci ai Pontificatului si

din care a provenit inspiratia pentru examenul de sfirsit al mileniului.
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Documentele cele mai importante pe care loan Paul al II-lea le-a realizat in faza
creativa a acestui elan spre Rasarit sint doud: enciclica Stavorum apostoli (iulie 1985) si
scrisoarea apostolicd Euntes in mundum (martie 1988). Un al treilea text, incd mai
important, va veni sapte ani mai tirziu si va reprezenta incercarea de a relansa dialogul
dupa experienta esecului: scrisoarea apostolica Orientale lumen (aprilie 1995).

«Sa dispara pentru totdeauna ceea ce desparte Bisericile, popoarele i
natiunile!», strigd lIoan Paul al II-lea in Bazilica Sfintul Petru, in timpul predicii din
sarbatoarea Sfintilor Chiril si Metodiu, la 14 februarie 1985: acesta e focul care il
insufleteste printre rindurile documentelor.

In aceastd pasiune pentru apropierea de Ortodoxie, Papa slav ajunge si pronunte
cuvinte situate intre biblic §i mitic, de ardentd interpretare, dar de sigurd indragostire.
«Lux ex Oriente. Credinta, viata religioasa ne vine din nou in Europa dinspre Rasaritul
european!y: astfel le vorbeste ziaristilor, cu doua luni inainte de intilnirea cu Gorbaciov,
in timpul zborului Roma-Seul, la 6 octombrie 1989.

Zidul este gata sa se prabuseascd, loan Paul al II-lea asteapta sa vada Europa
spirituala respirind in sfirsit cu amindoi plaminii! In aprilie 1990 se afla in Cehoslovacia,
pentru a sarbatori caderea cortinei de fier si de acolo anuntd un Sinod extraordinar pentru
Europa si 1l vrea organizat repede, pina la sfirsitul anului 1991. Toti il acuzi ca e
nerabdator si vrea sd bruscheze vremurile, dar el are sentimentul timpului ntr-un mod
mai acut decit oricine, In cadrul ecumenismului crestin. Si Intr-adevar va fi prea tirziu,
pentru acea data: intre timp a explodat problema uniata in Ucraina, Patriarhul Moscovei a
protestat impotriva numirii de episcopi pentru asistenta pastorald a catolicilor care traiesc
pe teritoriile U.R.S.S., a inceput razboiul intre Croatia (catolica) si Serbia (ortodoxa).

Bisericile ortodoxe refuza sa trimitd “delegatii fratesti” la Sinodul european. E
prezent doar reprezentantul Patriarhului Constantinopolului, care la 2 decembrie 1991 ia
cuvintul n Sala Sinodului, in fata lui loan Paul al II-lea si pronuntd - in numele celor
absenti - un rechizitoriu fara precedent, de cind Papa loan al XXIII-lea a convocat
Conciliul Vatican II. Trimisul Constantinopolului se numeste Spiridon Papagheorghiu si
acuza Biserica Romei ca “se indeparteaza” de la Conciliul Vatican II si cd priveste cu

scopuri expansioniste spre Rasarit, considerind tarile ortodoxe ca “tinuturi misionare”.
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Aceasta e poate cea mai amara zi pentru Papa. Mitropolitul ortodox provoaca
stinjeneald printre membrii adunarii sinodale. Ioan Paul al Il-lea se ridica si il
imbratiseaza. Fetele bisericesti aplauda. Aplaudd imbratisarea, nu acuzatiile delegatului.
Si prin acele aplauze il incurajeaza pe Papa sa treaca la o curajoasa revizuire evanghelica
a drumului si a greselilor si a tuturor problemelor rdimase in urma, in secolele indepartate
si in ultimele luni.

Cinci zile mai tirziu, la 7 decembrie, in timpul unei liturghii de penitentd in
Bazilica Sfintul Petru, Ioan Paul al II-lea - indraznind sd se pronunte in numele tuturor
comunitdtilor crestine - pronuntd o frazd ce constituie axul central in jurul céruia se
invirte intreaga aventurd a Pontificatului: «Evanghelia ne dezgoleste pacatul, pe care cu
umilinta il recunoastem la raddcina crizei traite de Biserica in secolul nostruy.

Greutdtile - mai spune Wojtyla - nu trebuie sa ne facd sd uitdam «urgenta
cautarilor ecumenicey in directia «unei credinte unice, proclamata de spiritele
conciliantey, care doar ele vor putea predica «o Evanghelie raspindita peste toty. De
asemenea: «In Europa aflatd pe calea spre unificarea politicd, putem oare sa admitem ca
tocmai Biserica lui Isus sd fie un factor de dezunire §i discordie? N-ar fi oare acesta unul
din cele mai mari scandaluri ale vremii noastre? ».

Convertirea lui lIoan Paul al II-lea de la utopie la penitenta ecumenicd va atinge
forma sa deplini la 13 decembrie 1991, in discursul de inchidere a Sinodului. In cuvintele
pronuntate atunci se poate percepe deja spiritul «examenului sfirsitului de mileniuy pe
care il va propune trei ani mai tirziu (vezi capitolul 39):

«Din al doilea mileniu - spre deosebire de primul - crestinismul iese divizat, dar
doritor de o noua unitate [...]. Absenta unor delegatii fratesti a fost pentru Sinod o
kenosis [cuvint grecesc insemnind “golire”, “saracire” - nota aut.] sui generis, dar traita
si resimtita in spiritul rugdciunii fata de Isus pentru unitatea dintre discipolii sai - ea
poate servi pentru cauza in favoarea careia s-a angajat Sinoduly (adica aceea a unei “noi
evanghelizari” a Europei, de infaptuit impreuna, de catre toate Bisericile crestine).

Kenosis e un cuvint extrem de puternic: Noul Testament il foloseste pentru a
indica patimile lui Isus. Mai ales “spolierea” Fiului lui Dumnezeu, care dobindeste
conditia de servitor (Filipeni 2,7). Deci loan Paul al II-lea vrea sa spuna prin aceasta ca

absenta delegatilor din Bisericile ortodoxe din Rusia, Bulgaria, Grecia, Romania si Serbia
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a fost pentru Sinod o rand, experienta unei erori, care trebuie trditd in spirit penitential
pentru a putea stimula un nou efort catre o intelegere intre Biserici. Din acea zi, el se va
dedica fara oboseald - si in ciuda tuturor neintelegerilor - elaborarii acelei céi
penitentiale, pe care o va numi examen al sfirsitului de mileniu.

Fara Conciliu n-ar fi existat acele “mea culpa” ale lui loan Paul al II-lea. Iar daca
Ioan Paul al Il-lea n-ar fi calatorit, cererile de iertare n-ar fi fost atit de numeroase si
implicate. Examenul sfirsitului de mileniu - in schimb - care constituie adevarata noutate
a acestui Papa si care valoreaza mai mult decit toate “mea culpa” la un loc n-ar fi aparut
fara experienta erorii: mai ales aceea de la esecul ecumenic spre Résarit, care intervine a

doua zi dupa caderea comunismului.
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30

SARBATORESTE CADEREA COMUNISMULUI
DAR NU SE RESEMNEAZA CU TRIUMFUL CAPITALISMULUI

Indati ce se deschide poarta spre Est, acest Papa slav se prezintd la intilnire.
Caderea zidului Berlinului dateazd din 9 noiembrie 1989, primul guvern postcomunist
depune juramintul la Praga in 9 decembrie si doar patru luni mai tirziu, la 21-22 aprilie
1990, Ioan Paul al II-lea deja viziteaza Cehoslovacia si stabileste de la Velehrad un sinod
al episcopilor din Europa pentru a aprecia «dimensiunile acestui ceas istoric». Despre o
misiune incredintata lui de catre Providentd pentru redescoperirea «unitdatii spirituale a
Europei» vorbise in timpul primei vizite in Polonia (capitolul 9) si iatd-l presimtind ca a
venit timpul pentru extinderea acestei descoperiri: «rasturnarile» din Est 11 apar ca un
semn epocal, o ocazie unica pentru Biserica din fostele tari comuniste, de care trebuie
profitat repede, Tnainte ca acel consumism de marca occidentald sa-si transmitd virusul
catre popoarele din Europa centrala si rasariteand si sa refaca pustiul din bisericile pe
care lunga persecutie religioasd si rezistenta episcopatelor impotriva guverndrii le-au
reumplut in mod miraculos. Om al Rasaritului care trdieste in Apus, in aceastd agitatie
continentald el nu asteapta faptele, ci le anticipeaza si aproape ca le forteaza.

Ioan Paul al II-lea traieste intregul an 1990 - de la intilnirea cu Corpul diplomatic
la 19 ianuarie, pina la a doua vizita la Vatican a lui Gorbaciov, la 18 noiembrie - ca pe o
neintrerupta sarbatoare a renasterii religioase a Europei centrale si de rasarit. Vorbindu-le
diplomatilor, descrie «rasturnarile» din 1989 ca pe o victorie a «Europei Spiritului» $i
aduce un omagiu «popoarelor care, cu pretul unor imense sacrificii, le-au infaptuit cu tot
curajul, i responsabililor politici care le-au favorizat.

Dar evenimentul central al acestei sarbatori, care devine si prilejul anuntarii
Sinodului, il constituie sfirsitul de saptamind din aprilie, in Cehoslovacia, intre Praga,

Velehrad si Bratislava: a 46-a calatorie in afara Italiei, care il duce pentru prima data -
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dacd excludem Polonia - intr-o tard a Pactului de la Varsovia, care inca exista i se mai
numeste astfel.

«Astazi ne gasim in fata ruinelor unuia din multele turnuri Babel ale istoriei
umaney: cu acest ton biblic, loan Paul al II-lea 1i salutd pe catolicii cehoslovaci la 21
aprilie 1990. Reevoca tirania suferitd si salutd inceputul unei noi epoci: «Multumita
Providentei, toate acestea au trecut deja», s-a terminat «o utopie tragica», «secolul §i-a
atins maturitatea». Acum putem darima «toate zidurile care despart oamenii §i
natiuniley.

Unsprezece ani mai devreme, din Gniezno (Polonia), isi lansase principiile de
Papa slav chemat sa «arate» unitatea Europei si fusese acuzat - mai ales de intelectualii
laici si liberali - cd urmareste un vis medieval. Si iatd ca Ioan Paul al II-lea le raspunde
celor care l-au acuzat ca vrea o Intoarcere la secolele intunecate si o face vorbindu-le
tocmai «intelectualilor si reprezentantilor Bisericilor necatolice», la 21 aprilie, in
Castelul de la Praga: «Europa unita nu mai e doar un vis, nu e o amintire utopica a
Evului Mediu. Evenimentele ale caror martori sintem ne demonstreaza ca o astfel de
tinta poate fi atinsa in mod concrety.

Tonul 1nalt al cuvintelor lui Ioan Paul al Il-lea isi gaseste un corespondent in
vorbele emotionate ale lui Havel si Tn marea sarbatoare pe care i-o dedica Praga cea laica,
precum si foarte catolicele Velehrad si Bratislava. Vaclav Havel i se adreseaza ca poet
acestui Papa poet: “Nu stiu daci stiu ce inseamnd un miracol. In ciuda acestui fapt,
indraznesc sa spun ca in dupd-amiaza de azi voi participa la un miracol: in acelasi loc
unde, acum cinci luni, in ziua In care ne bucuram pentru canonizarea Sfintei Agnes de
Boemia, se hotdra viitorul tarii noastre, chiar in acelasi loc, astazi, conducatorul Bisericii
catolice va sluji Sfinta Liturghie si 11 va multumi sfintei noastre pentru intermedierea pe
lingd Acela care tine in miinile sale soarta misterioasa a tuturor lucrurilor”.

Implicarea personali a Papei e maximi in fiecare moment. In dialogul cu
multimile pe strazile Pragai, mai ales, §i pare intr-adevar un vis ca acest lucru sa se
intimple Intr-un oras atit de sceptic, poate cel mai putin crestin din Europa, alaturi de
Berlin, in sensul numarului celor botezati. in cele trei imbratisari (la sosire, in catedrala,
la plecare) cu cardinalul Frantisek Tomasek, de 91 de ani, protagonistul lungii rezistente

si a victoriei finale Tmpotriva comunismului, pe care loan Paul al Il-lea il numeste
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«batrinul stejar al Spirituluiy si «harnic pdstor, admirat de intreaga lume crestindy. In
amintirea propriei participari la marea luptd: «Pentru multi ani portile tarii voastre
pareau inchise. Doar cu un an in urmd, ba chiar cu mai putin de un an inainte, nu se
putea imagina ca ar putea veni acest Papa, si el slav §i fiu al unei natiuni suroriy.

Acesta e tonul celor zece discursuri pe care le tine in cele doud zile: «E cu
siguranta un semn al Providentei ca mi-a revenit mie onoarea de a fi primul Pontif care
sa vin pe aceste tinuturi pentru a le aduce salutul pacii. Credinciosii din Boemia,
Moravia si Slovacia au la Roma un pastor care le intelege limba. El le intelegea si
tacerea, atunci cind Biserica din aceasta tara era Biserica tdcerii si considera de datoria
lui sa devina vocea eiy.

Iata, pina la urma, afirmatia cea mai importantd din acele doud zile si poate din
intregul Pontificat cu privire la prabusirea comunismului, cuvinte rostite in fata
intelectualilor, la Castelul din Praga: «Pretentia de a se construi o lume fara Dumnezeu
s-a dovedit iluzorie. Si nu se putea intimpla altfel. Ramineau necunoscute doar momentul
si modalitatiley.

Se va intoarce la Praga de alte doud ori, In 1995 si in 1997, dar nu va mai regasi
clima aceea magica din aprilie 1990! In timpul celei de-a doua vizite, vorbind cu ziaristii
in avion, poate trage aceasta fulgerdtoare concluzie asupra “accidentului” comunist in
contextul mileniului crestin:

« - Dumneavoastra va intoarceti 1n tari care au fost comuniste...

- A fost un accident de aproape cincizeci de ani. Cei o mie de ani ai
crestinismului sint o perioada care atirna mai greu decit acest fleac de nici o jumatate de
secoly (zborul Roma-Praga, 20 mai 1995).

In cei cinci ani dintre primele doua calatorii la Praga, Ioan Paul al II-lea va putea
vizita Ungaria In 1991, Albania, Lituania, Letonia si Estonia Tn 1993, Croatia in 1994.
Toate aceste vizite (ca si cea in Slovenia sau cea la Berlin din 1996) 1i vor da prilejul sa
aminteasca din nou «accidentuly comunist si disparitia sa providentiala.

«Ceea ce s-a intimplat in Albania nu se mai inregistrase niciodata in istorie», va
spune la Tirana, in 25 aprilie 1993, referindu-se la incercarea de dizolvare a religiilor

care acolo s-a prelungit timp de patruzeci de ani.
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«De pe aceste tinuturi atit de imbibate de istorie ma simt obligat sa adresez un
apel urgent pentru libertatea tuturor celor ce sinteti aici de fatd, poporului german,
Europei, si ea chemata la unificarea in libertate, tuturor oamenilor de buna credinta!»,
va spune la Berlin, vorbind la 23 iunie 1996 in fata Portii Brandenburg si a unui cancelar
Kohl neasteptat de emotionat.

Sarbatorind caderea comunismului, Ioan Paul al Il-lea nu uitd niciodatd sa
avertizeze popoarele care au iesit din acea epoca Impotriva “pericolelor” capitalismului.
A facut-o pentru prima data la Praga, vorbindu-le episcopilor cehoslovaci si indemnindu-
1 «sd organizeze necesara aparare imunitard impotriva anumitor virusi cum sint
secularismul, indiferentismul, consumismul hedonist, materialismul practic si chiar
ateismul formal, astazi foarte raspindite».

Doua saptamini dupa vizita la Praga, in timp ce se redeschideau frontierele si se
refdceau guvernele din jumatate de Europd, in luna ianuarie a acelui an, loan Paul al II-
lea se dusese in Africa pentru a sasea oara (25 ianuarie-1 februarie) si in fata Corpului
diplomatic, in capitala Ciadului, afirmase: «Marile transformari care se petrec in Europa
de Est nu trebuie sa ne indeparteze atentia de la Sudy (N’Diamena, 1 februarie 1990). Si
intrucit acea expresie a parut prea diplomatica, 1-a pus pe purtatorul de cuvint sa dea
urmatoarea explicatie: “Sfintul Parinte considerd providentiald si profeticd tocmai
calatoria printre oamenii lipsiti in acest mod de libertatea lor, in timp ce toti privesc spre
Europa de Est care se elibereaza”.

Toti au putut aprecia simtul masurii cu care loan Paul al II-lea a interpretat
caderea comunismului §i partea care i-a revenit lui n acest proces. Cu sigurantd nu-i
displace evaluarea rolului sau, facutd de Mihail Gorbaciov: “Tot ceea ce s-a intimplat in
Europa rasariteana in ultimii ani nu ar fi fost posibil fara prezenta acestui Papa, fara
marele rol - chiar si politic - pe care el a stiut si-1 joace pe scena mondiald” (articol
publicat de cotidianul torinez La Stampa, in 3 martie 1992).

«Cuvintele Ilui Gorbaciov sint sincere §i imi confirmda ceea ce am crezut
dintotdeauna despre el: e un om demny, 11 spune loan Paul al Il-lea lui Paolo Miel,
directorul ziarului La Stampa, care 1i prezinta acel text inainte de publicare.

Dar el, fatd de sine insusi, va fi mai modest i va contrazice iIn mod repetat

evaludrile providentialiste ale acelei situatii: «Ar fi simplist sa spunem ca prabusirea
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comunismului s-a produs prin interventia Divinei Providente. Comunismul ca sistem a
cazut oarecum de la sine. A cazut ca urmare a propriilor sale erori si abuzuri», afirma in
Sa trecem pragul sperantei (Bibliografie 14, p. 146; vezi ed. rom., p. 168).

«Eu cred ca daca a existat un rol determinant, e acela al crestinismului ca atare,
al continutului sau, al mesajului sau religios si moral, al intrinsecei sale aparari a
persoanei umane §i a drepturilor sale. lar eu n-am facut altceva decit sa amintesc, repet,
insist, ca acesta e un principiu de respectaty: astfel raspunsese cu un an mai devreme la o
intrebare a lui Jas Gawronski (Bibliografie 15, p. 13).

In acelasi interviu, il surprinsese pe ziarist cu aceastd observatie despre «lucrurile
buney s1 «semintele de adevary prezente in comunism: «Partizanii capitalismului excesiv
tind sa nu recunoasca §i lucrurile bune realizate de comunism: lupta impotriva
somajului, grija fatd de cei saraci. In comunism a existat o componentd sociald, in timp
ce capitalismul e mai degraba individualist» (id., p. 15).

La sfirsitul acelui an incearcd sa-si convingd colaboratorii cd prabusirea
comunismului nu presupune o legitimare morala a capitalismului: «4sa cum in trecut se
spunea adevarul despre omul din Europa de Est, dincolo de zidul Berlinului, acum e
nevoie sa-i repetam un astfel de adevar si omului care traieste in Vest: omul e egal peste
tot» (In fata Curiei, 21 decembrie 1993).

Predica sa Tmpotriva riscurilor libertatii de dragul libertatii va fi atit de hotarita,
mai ales in cele doud reveniri in patrie dupa cdderea comunismului (calatorii in iunie
1991 si in iunie 1997), incit de catre conationalii trecuti in graba de la comunism la
neocapitalism va fi acuzat, impreuna cu toata Biserica, de faptul ca se teme de libertate.
Si va reactiona astfel, prin cuvinte improvizate si minioase: «Biserica privita ca obstacol
al libertatii e un nonsens mai ales in Polonia: Biserica, de secole, in Polonia a fost
mereu santinela libertatii, iar aceasta e valabil in mod deosebit pentru ultimii cincizeci
de ani!» (Wroctaw, 1 iunie 1997).

In ce priveste evaluarea rolului jucat de Ioan Paul al Il-lea in pribusirea
comunismului, vom spune cd observatorii laici impartasesc de obicei parerea lui
Gorbaciov. Pentru aprecierea observatorilor mai atenti din tabara catolica, vom cita o
declaratie a arhiepiscopului Jean Louis Tauran, responsabilul vatican al raporturilor cu

celelalte state: “Papa loan Paul al IlI-lea a fost ca un detonator care a aruncat in aer
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contradictiile care minau viata acelor societdti si tineau sub opresiune respectivele
Biserici” (La Discussione, Roma, 8 mai 1993). Intr-un mod mai punctual, istoricul iezuit
Giacomo Martina ofera urmdtoarea lectura: “Aspiratiile spre libertate religioasa si spre
apdrarea persoanei si-au avut propria importantd, Tmpreund cu factorii politici si
economici. Dar, cu sprijinul Papei fatd de Solidarnosc, Polonia a fost deschizdtoarea de
drum. Revendicarile polonezilor au sustinut aspiratiile rusilor si ale ucrainenilor etc., pina
atunci tinute secrete. Cred ca istoria va accepta aceastd judecata a influentei personale a

lui Ioan Paul al II-lea”.
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«AM INTELES CE INSEAMNA EXPLOATAREA».
UN PAPA AL MUNCITORILOR SI AL MARGINALIZATILOR

«Am inteles ce inseamna exploatarea §i am trecut imediat de partea saracilor, a
nenorocitilor, a oprimatilor, a marginalizatilor si a celor lipsiti de aparare. Puternicii
acestei lumi nu privesc totdeauna cu ochi buni un astfel de Papa»: cuvinte limpezi,
printre cele mai hotarite ale lui loan Paul al II-lea, pronuntate in interviul acordat lui Jan
Gawronski (Bibliografie 15, p. 18).

loan Paul al II-lea nu se teme de cuvinte; spune: exploatare, oprimati, puternici.
Sint cuvinte ale propagandei comuniste, dar sint si cuvinte ale Bibliei si mai ales sint
cuvinte ale saracilor si ale muncitorilor. Papa vrea sa le foloseasca atunci cind le vorbeste
lor. Si isi promite - inca de la inceput - cea mai mare franchete: « Trebuie sa-i spunem pe
nume oricarei nedreptati!y afirma intr-o audientd generala, la 21 februarie 1979,
amintind prima sa caldtorie internationald, in Mexic, care i-a dat prilejul unor celebre
interventii despre campesinos, indios si muncitori (vezi capitolul 8).

Dar nu vederea lumii a treia 1-a indemnat Impotriva nedreptatii: el era deja hotarit
sd inainteze 1n acea directie de cind a fost ales Papa, iar aceasta hotarire provenea din
experienta sa poloneza. Atunci cind spune «am inteles ce inseamna exploatareay intelege
sd se refere la experienta sa ca muncitor, din tinerete, si la aceea a oprimdrii natiunii
poloneze din partea vecinilor.

In intilnirile sale, isi aminteste adesea de experienta proprie: «Timp de patru ani
am fost muncitor, iar pentru mine acei patru ani de munca grea valoreaza mai mult decit
doua doctorate!» le spune muncitorilor de la Pomezia (Roma), la 14 septembrie 1979. Si
peste citeva luni, la Torino, mare oras industrial cu stilul de viatd foarte secularizat, i
invita pe toti sd cada de acord asupra “realitdtii” muncii: «Sint convins ca ne putem intilni

in jurul acestei realitati cu orice om, dar cu orice om! Aici ne putem intilni cu totii, cu

totii!» (13 aprilie 1980).
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In timpul intilnirilor cu muncitorii si sindicalistii, cu ocazia sarbatorii Sfintului
losif al muncitorilor (19 martie), pe care merge de obicei s-o celebreze intr-o zona
proletard din Italia, vrea sa aiba un dialog si accepta toate intrebarile si recunoaste de-a
dreptul o prioritate democratica a lumii muncitoresti asupra lumii Bisericii: «Ma intreb,
vizitind acest Consiliu de intreprindere, daca modelul Consiliului pastoral nu cumva e
tocmai Consiliul de intreprindere, intrucit acesta e mai vechi decit cel parohial: trebuie
sa va multumesc pentru ca ne-ati dat o idee de aplicat in viata ecleziala!» (la Solvay,
Livorno, 19 martie 1982).

Uneori, muncitorii criticd Biserica, “pentru ca de-a lungul istoriei s-a infratit cu
cei puternici”’, iar Papa recunoaste spasit: «Va multumesc pentru toate observatiile
voastre, toate cuvintele voastre, chiar si cele mai sincere, chiar daca adevarurile
exprimate in aceste cuvinte erau adevaruri grele, dureroasey» (San Salvo, Chieti, 19
martie 1983).

Cind e nevoie sa revendice dreptul la munca, loan Paul al II-lea pare mai curajos
decit sindicatele italiene - sau din orice tard unde ajunge sd vorbeascd despre aceasta
problemad - si le cere sa intareasca lupta: «Eu imi permit sa le propun din nou
organizatiilor sindicale acest mare obiectiv al locului de munca pentru fiecare!» (Prato,
19 martie 1986).

Opt ani mai tirziu, sindicatele italiene sint incd slab dezvoltate si somajul a
crescut, iar loan Paul al II-lea 1i invita pe toti sd-si accentueze protestul, pentru ca «daca
in aceasta problema nu va plingeti oamenilor, li se va plinge Dumnezeu», le spune
care acel sistem nu le poate da de lucru tuturor: «Voi, reprezentantii sindicatelor, trebuie
sa strigati cu voce puternicd, trebuie sa pretindeti schimbarea acestei stari de lucruri!y
(Aula Nervi, 19 martie 1994).

Desigur, tonul nu se schimba atunci cind in locul Italiei e vorba de Brazilia:
«Reforma agrara nu poate fi opritd, pentru ca e o problema de justitie sociala si
democratie §i trebuie sa aparam democratia!» (cétre ziaristii brazilieni care il insotesc pe
presedintele José Sarney in vizita la Vatican, 10 iulie 1986).

Se sopteste - chiar si in rindurile Curiei - ca predica sociald a lui loan Paul al II-

lea e prea insistentd, dar el explica faptul ca e vorba de rezultatul unei optiuni: «Mi-am
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insugit §i imi insugesc optiunea in favoarea saracilor, ma identific cu ea!» (catre Curie,
21 decembrie 1984). Si de asemenea: «Simt apdsind asupra mea, in calitate de urmas al
lui Petru, raspunderea de a nu neglija nici o tentativa pentru a sluji cauza dreptatii si a
solidaritatii intre fiii aceleiasi patrii sau intre natiuni, in vederea unui viitor mai bun»
(salut duminical, 21 ianuarie 1985).

Ar vrea ca optiunea in favoarea saracilor sd fie facutd de toatd lumea, in sinul
Bisericii: «Crestinii nu pot permite sa li se smulga din miini - de catre nici o ideologie §i
nici un sistem - drapelul justitiei, care reprezinta insasi exigenta milei crestine!» (Lima,
15 mai 1988).

Si spera ca strigatul sau se va extinde si Intreaga Biserica va striga: «Atunci cind
mii de oameni nu au ce minca, atunci cind milioane de copii sint marcati iremediabil de
acest fapt pe tot restul vietii, in timp ce citeva mii dintre ei mor, eu nu pot sda tac, noi nu
putem ramine linistiti sau inerti» (Mesaj pentru postul Pastelui, 20 februarie 1985).

Pe problema sociald, Ioan Paul al II-lea a scris trei enciclice: Laborem exercens
(1981) la inceputul Pontificatului, Sollicitudo rei socialis (1988) si Centesimus annus
(1992), care incadreaza etapa prabusirii comunismului. In comparatie cu documentele
sociale ale lui Ioan al XXIII-lea sau ale lui Paul al VI-lea, ele accentueaza critica lumii
capitaliste si oferta de solidaritate cu oamenii muncii, din partea Bisericii.

Laborem exercens a devenit imediat un instrument de lupta in mina sindicalistilor
catolici din America latind (mai ales in paragrafele dedicate libertatilor sindicale si
proprietatii asupra pamintului) si din Polonia: congresul Solidarnosc i-a laudat - in chiar
ziua publicarii: 16 septembrie 1981 - conceptia “personalista” si in mod deosebit pasajele
despre participarea muncitorilor la gestiunea intreprinderilor.

Sollicitudo si Centesimus trebuie citite impreund, deoarece loan Paul al Il-lea si-a
publicat a doua enciclica - la numai trei ani dupa prima - pentru a-si completa mesajul,
aducindu-l la zi, in noua situatie creatd de prabusirea comunismului. Doud sint
modificarile principale: Sollicitudo se opunea atit capitalismului, cit si comunismului si
cerea «o radicald corectare» a celor doud sisteme, Centesimus - dupa disparitia
comunismului - se limiteaza la a propune corectarea capitalismului. Sollicitudo propunea

o critica de ansamblu a capitalismului, in numele valorilor spirituale si ale lumii a treia,
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Centesimus dezvoltd interpretarea economiei occidentale, indicindu-i aspectele pozitive
si negative.

In cea mai matura dintre enciclicele sale sociale, Ioan Paul al II-lea vorbeste
despre «caracterul pozitiv al pietei si al initiativei», cu conditia sa fie «orientate spre
binele comuny. Dar sensul protestului sdu provine din convingerea cd acea orientare, in
faza actuald de «globalizare economica», nu exista incd si poate fi obtinutd doar prin
«luptay.

loan Paul al Il-lea - care in Laborem exercens intrebuintase deja cuvintul marxist
“alienare” - a folosit mereu, in predicile sale sociale, cuvintul “lupta”, iar in Centesimus
indeamna popoarele si pe muncitori sa recurga la ea, promitindu-le sprijinul Bisericii. «Se
poate vorbi pe buna dreptate de lupta impotriva unui sistem economic inteles ca metoda
care asigura prioritatea absoluta a capitalului, in confruntarea cu libera subiectivitate a
omuluiy, scrie la paragraful 35. Unde precizeaza de asemenea ca «pe acest mare §i
fecund cimp de angajament §i lupta» trebuie sa patrundad «in numele justitiei, sindicatele
si celelalte organizatii ale muncitorilory.

In paragraful 43, impotriva celor ce-si inchipuie ci a trecut vremea actiunilor
muncitoresti, adauga faptul ca - pentru a-1 masura pe om la adevarata sa valoare si nu ca
obiect al pietei si al initiativei private - «mai e inca nevoie de o mare migcare unita a
muncitorilor, al carei obiectiv e eliberarea si promovarea integrala a persoanei umaney.

Despre rolul activ al Bisericii in aceastd lupta, loan Paul al II-lea vorbeste in doua
rinduri. La paragraful 61 descrie «mizeria inumanay» a lumii a treia si afirma ca Biserica,
in numele optiunii sale in favoarea saracilor, «a simtit §i simte obligatia de a denunta
asemenea realitati cu toata limpezimea §i hotarirea, desi stie ca acest strigat al ei nu va
fi totdeauna primit in mod favorabil de toata lumeay.

Mai puternic e celalalt pasaj, la paragraful 26: «Criza comunismului nu elimina
din lume situatiile de nedreptate si de oprimarey, iar celor care cautd «o noud si
autentica teorie i practica a eliberarii, Biserica nu le ofera doar doctrina sa sociala, ci
si implicarea concreta si ajutorul pentru a lupta impotriva marginalizarii si a suferinteiy.

Din capitalism, enciclica apreciazd eficacitatea economicd, dar 1i respinge
orizontul ideal §i denuntad consecintele sale practice. La paragraful 19, loan Paul al II-lea

afirmd despre capitalism ca «este convergenty cu totalitarismul comunist, «prin



237

reducerea totala a omului la sfera economicay, de fiecare datd cind «neaga existenta
autonoma si valoarea moralei, a dreptului, a culturii si a religiei».

Aceasta e concluzia: capitalismul va putea sa-i fie propus Estului si lumii a treia,
daca «lupta» pentru a-1 corecta va reusi sa-1 «incadreze libertatea economica» intr-un
«solid context juridic care s-o aseze in serviciul libertatii umane integraley. Altminteri
riscurile si pagubele vor fi enorme.

Centesimus annus a limpezit pentru prima datd in istorie din ce anume poate
consta in mod precis - ba chiar operativ - anticapitalismul afirmat mereu in mod teoretic
de catre Papi. Si a propus din nou, in fata triumfului Occidentului, vocea Bisericii
catolice ca fiind singura activ si realist anticapitalista, capabila de a se face ascultata pe
scena mondiala.

Fata de orientarea din Centesimus annus, loan Paul al II-lea a rdmas fidel in mod
creator, de-a lungul anilor ‘90. Dupa prabusirea regimurilor comuniste, proclamase - in
vizita la Praga, in 21 aprilie 1990 - ca devenise posibila darimarea «tuturor zidurilor care
despart oamenii i natiunile» (vezi capitolul 30). Dar iatd cum priveste din nou acel vis,
sase ani mai tirziu, vorbind la Gniezno (Polonia), la 3 iunie 1997, in acelasi loc, adica, si
in aceeasi zi a maretei sale proclamdri in favoarea unitatii Europei, realizatd in timpul
vizitei in Polonia din 1979 (vezi capitolul 9): «Oare numai dupa caderea zidului, a celui
vizibil, s-a descoperit un altul, invizibil, care continua sa desparta continentul nostru:
zidul care trece prin sufletele oamenilor? E un zid facut din teama §i agresivitate, din
lipsa de intelegere pentru oamenii de origini diferite, de culori diferite ale pielii, de
convingeri religioase diferite; e zidul egoismului politic si economic, al slabirii
sensibilitatii in fata valorii vietii umane si a demnitatii oricarui om. Nici chiar evidentele
succese ale ultimei perioade in plan economic, politic si social nu ascund existenta unui
asemenea zid. Umbra sa se extinde peste toata Europa. Realizarea unei autentice unitati
a continentului european se afla inca departe. Nu se va realiza unitatea Europei pind
cind ea nu se va intemeia pe unitatea intru Spirit.

Critica indreptatd impotriva liberalismului capitalist nu i-a fost niciodata iertata
lui Toan Paul al II-lea de catre intelectualitatea Occidentului, care totusi a elogiat in

ansamblu actiunea sa impotriva comunismului. Dar o parte minoritard a acestei
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intelectualitdti i-a recunoscut un privilegiu de credibilitate, in comparatie cu orice alta
voce strict anticomunista sau anticapitalista.

Ca o exemplificare a acestei rezerve, iatd comentariul cotidianului francez Le
Monde fatd de célatoria lui loan Paul al II-lea la Praga, in aprilie 1990, care e o acuzatie
frontald de “contradictie”, in ciuda momentului de maxima apreciere a operei papale:
“Nu poti in acelasi timp sa lauzi libertatea, democratia, dezvoltarea economica, lucruri
care ramin pentru popoarele din Est singurele valori stimulatoare, si sd mergi Impotriva
curentului, denuntind ceea ce Papa a numit «virusul» societatii occidentale” (editorialul
Europa crestina a lui loan Paul al 1l-lea, 24 aprilie 1990). Si iata-1, in schimb, pe Piero
Ostellino, titular de rubrica la Corriere della Sera, care isi intemeiaza tocmai pe acea
“contradictie” aprecierea fatd de pozitia Papei: “O Bisericd doar anticomunista ar fi o
Biserica schioapd. Dar o Biserica avind, in afara acestei condamnari, curajul de a denunta
toate celelalte forme de diminuare a omului, are o fortd etico-politicd extraordinard, o
realitate de care toatd lumea trebuie sa tind seama» (interviu in I/ Sabato, 22 august

1987).



239

32

SE OPUNE PiNA LA CAPAT
RAZBOIULUI DIN GOLF

Acel Papa care luptd impotriva comunismului §i care nu se resemneaza cu
triumful capitalismului e i Papa care se opune pind la capat razboiului din Golful Persic
(17 ianuarie-27 februarie 1991): adica operatiei de “politie internationald”, hotarita de
O.N.U. si condusa de S.U.A., care obliga - prin 43 de zile de bombardamente si o rapida
operatie terestra - Irakul lui Saddam Hussein sa se retragd din Kuweit, pe care il invadase
si-1 anexase n august 1990. Ioan Paul al II-lea, cu o neobisnuita insistentd, condamna
acest razboi, mai intii ca eventualitate, apoi ca stare de fapt si reafirma aceastd judecata
dupa “victoria” coalitiei. “Condamnarea” sa cuprinde o judecatd de raspundere morala
asupra ambelor parti in conflict.

Existd un moment - acela al scadentei ultimatumului dat de O.N.U. lui Saddam, la
jumatatea lui ianuarie si al inceputului bombardamentelor - in care Ioan Paul al Il-lea
ramine singur, in opozitia sa fatd de razboi, impotriva intregului Occident i impotriva
majoritatii guvernelor din chiar lumea araba. Nu-1 urmeaza nici macar episcopatele din
tarile care participa la rdzboi sau ii sustin cheltuielile. Acea singurdtate e decisiva pentru
situarea istorica a figurii lui Ioan Paul al II-lea, pe care pina in acel moment Occidentul
crezuse ca-l poate considera ca pe un purtitor de cuvint al sdu, In virtutea luptei
anticomuniste comune. Opozitia sa frontald fatd de expeditia de pedepsire a Irakului si
critica la adresa O.N.U. aflatd sub hegemonia Statelor Unite - care constituia corolarul
sdu necesar - n-au putut fi in nici un mod rastalmacite: Papa in acel caz nu era de partea
Occidentului si nici chiar cu majoritatea episcopatelor din comunitatile catolice
occidentale.

Raézboiul din Golf e deci un eveniment revelator pentru conceptia geopolitica mai
profunda a Pontificatului: cea care il vrea aliat al lumii a treia, preocupat sa-i vorbeasca

Islamului, promotor - nu in vorbe, ci in fapte - al unei noi ordini mondiale, 1n care sa nu
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existe puteri dominatoare §i popoare care nu se bucurd de demnitati egale. O
asemandtoare disociere fatd de politica si razboaiele Occidentului fusese incercatd de
Paul al VI-lea 1n anii interventiei americane in Vietnam (1964-1975), dar loan Paul al II-
lea a putut spune si face mult mai multe decit predecesorul sdu, deoarece atunci lumea
iesise din bipolarismul sovietic-atlantic care il obligase pe Papa Montini la o formala
echidistanta.

Motivul principal de opozitie a lui Ioan Paul al II-lea fata de acest razboi trebuie
cautat Tn convingerea sa personald ca a venit momentul, pentru crestini, de a exprima o
obiectie radicald in fata razboiului, ca o contributie la “prescrierea” lui din viata
internationald. O asemenea convingere o demonstrase deja loan Paul al II-lea in vizitele
din Marea Britanie §i Argentina, in timpul razboiului din Falkland (mai-iunie 1982) si
pentru razboiul libanez (mai ales in perioada 1982-1984) si o va exprima din nou pentru
razboiul din Bosnia (1993-1995). Conflictul din Golf a fost prilejul in care s-a manifestat
cel mai pregnant si a fost inteles cel mai clar de lumea Intreaga.

La 2 august 1990, Irakul lui Saddam Hussein invadeazd Kuweitul si in aceeasi zi
Consiliul de Securitate al O.N.U. “pretinde” in unanimitate “retragerea imediatd si
neconditionatd” a irakienilor din Kuweit (rezolutia 660).

La 10 august, Irakul proclama Kuweitul a “noudsprezecea provincie” a sa, in timp
ce sosesc in Arabia Saudita primele trupe americane (la sfirsit, S.U.A. va desfasura peste
o jumadtate de milion de oameni) si chiar si Liga tarilor arabe hotaraste sa trimita trupe.

La 29 noiembrie, Consiliul de Securitate al O.N.U. lanseaza un ultimatum catre
Irak: pind la 15 ianuarie 1991 trebuie sa paraseascd Kuweitul (rezolutia 678). Sub
conducerea S.U.A., se formeazd o coalitie la care participa 39 de tari (printre ele vreo
zece pot fi considerate cu majoritate catolica: Argentina, Austria, Belgia, Franta, Italia,
Olanda, Polonia, Portugalia, Spania, Ungaria) si care la sfirsit va desfasura 700.000 de
oameni, 900 de avioane, 300 de nave.

La 17 ianuarie, orele 0,40, incepe ofensiva aliatilor numita “Furtund 1n desert”,
care isi atinge apogeul in atacurile aeriene pe timp de noapte (18.000 de misiuni
impotriva unor obiective strategice, 112.000 pentru a dobindi superioritatea in zona

operatiunilor) si lansarea de rachete de pe nave (300 de rachete Cruise) asupra
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obiectivelor militare. La 13 februarie, rachetele aliatilor lovesc un refugiu subteran la
Bagdad: mor circa 300 de civili.

La ora 4 dimineata in ziua de 24 februarie porneste ofensiva aliatd terestra:
trupele intrd in Irak si Kuweit. In ziua urmitoare, doudzeci de mii de irakieni se predau
fard lupta. O rachetd Scud irakiand loveste Dhahran (Arabia Sauditd) si omoara 27 de
soldati americani.

La 27 februarie, 21 din cele 42 de divizii irakiene sint distruse sau neutralizate,
prizonierii sint In numar de 40.000, mortii poate tot atitia (nu vom avea niciodata o
estimare credibila: se merge de la citeva mii in rapoartele O.N.U. pind la o evaluare
maxima de 300.000 din partea asociatiilor umanitare internationale). Irakul anunta
acceptarea tuturor rezolutiilor O.N.U., comandamentul aliat ordona “incetarea focului” la
ora 6 dimineata 1n data de 28 februarie.

In timpul celor 43 de zile de rizboi, ca si in siptaminile care 1-au precedat si l-au
urmat a fost nesfirsit, cu adevarat extraordinar, angajamentul Papei, mai intii pentru a
evita evenimentul, apoi pentru a-i grabi sfirsitul, iar la urma pentru a-i repara efectele: s-a
opus la ultimatum si a incercat sa impuna suspendarea sa, le-a sugerat europenilor sa-si
asume o initiativda de mediere, a facut apel la statele din afara aliantei, a sustinut
initiativele lui Mitterrand si Gorbaciov, a Incercat sd readuca O.N.U. la un rol de
mediator, li s-a adresat chiar personal lui Saddam Hussein §i George Bush in ziua
expirarii ultimatumului.

Intre 26 august (prima aluzie publica, in timpul rugiciunii Angelus) si 6 martie
(discursul de inchidere a intilnirii episcopilor pe tema consecintelor razboiului) s-a referit
la el - in discursuri si texte scrise - de vreo cincizeci de ori. La fel de intensa a fost
actiunea diplomatica a Vaticanului si cea de insotire publicad a predicii papale din partea
diverselor organisme si reprezentante ale Sfintului Scaun. Acest Papd nu intervenise
niciodata cu atita insistentd, nici chiar pentru Polonia, Intr-o problema internationala, asa
cum a facut-o pentru razboiul din Golf. Dar mai impresionantd decit cantitatea a fost
calitatea angajamentului lui loan Paul al II-lea in aceasta conjunctura.

Iata felul in care vorbeste, in trei ocazii diferite, despre gindul lui predominant:
prima oard adresindu-se intregii omeniri, Tn ziua de Craciun 1990; a doua oara

comunitdtii internationale, cu discursul in fata Corpului diplomatic din 12 ianuarie 1991;
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a treia oard unui singur om, cel care purta cea mai mare raspundere a deciziei, impreuna
cu Saddam Hussein, adica presedintelui Statelor Unite, George Bush, la 15 ianuarie 1991.

In ziua de Craciun, Papa e nelinistit deoarece participd multe, prea multe natiuni
crestine la «concentrarea masiva de oameni si armey in Golful Persic si vorbeste astfel in
mesajul Urbi et Orbi: «Lumina lui Isus e de partea natiunilor oropsite din Orientul
Mijlociu. Pentru zona Golfului, nerabdatori, asteptam indepartarea amenintarii armelor.
Sa se convinga conducatorii responsabili ca razboiul este o aventura fara cale de
intoarcere!y.

Pentru acest cuvint energic, pentru acest motto pe care il va repeta de multe ori, in
sdptaminile si anii ce vor urma, loan Paul al II-lea va fi considerat un “pacifist”. lata de
ce Papa a fost obligat sd precizeze cd nu aceea era intentia sa, si a facut-o printr-o replica
trangantd, improvizatd in dimineata de 17 februarie, in parohia romana Santa Dorotea: «O
pace dreaptd, desigur, dar nu sintem pacifisti, nu vrem pacea cu orice pret. Pace
dreapta, pace si dreptate. Pacea e totdeauna rezultatul dreptatiiy.

Si iatd doua pasaje importante din discursul tinut in fata Corpului diplomatic (12
ianuarie 1991), unde e mai concreta indicatia papald si unde e evidentd imposibilitatea
reducerii predicii sale la un slogan pacifist:

«Pe de o parte, am asistat la invadarea armata a unei tari si la o violare brutala
a legii internationale, asa cum a fost ea definita de catre O.N.U. si de catre legea
morala,; e vorba de fapte inacceptabile. Pe de alta parte, atunci cind concentrarea
masiva de oameni §i arme care a urmat avea drept scop de a pune capat la ceea ce
trebuie cu adevarat calificat drept agresiune, nu existd nici o indoiala ca, daca aceasta
va ajunge la o actiune militara, fie si limitatd, operatiunile ar fi deosebit de singeroase,
fara a mai lua in calcul consecintele ecologice, politice, economice si strategice, a caror
gravitate poate cd incd n-o mdsurdm in intreaga lor dimensiune. In sfirsit, neschimbind
cauzele profunde ale violentei in aceasta parte a lumii, pacea obtinuta prin intermediul
armelor n-ar duce la altceva decit la pregatirea unor noi violente [...].

Recurgerea la forta pentru o cauza dreapta n-ar fi admisibila decit daca acest
gest ar fi proportional cu rezultatul pe care vrem sa-l obtinem si daca am pune in
balanta consecintele pe care actiunile militare, care devin tot mai distrugatoare datorita

tehnologiei moderne, le-ar avea pentru supravietuirea populatiilor si a planetei insesi.
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Exigentele omenirii ne pretind astazi sa optam cu hotarire pentru absoluta interzicere a
razboiului §i sa cultivam pacea ca bine suprem, in fata caruia trebuie sa se subordoneze
toate programele §i toate strategiiley.

In sfirsit, scrisoarea Papei citre Bush, pe care o reproducem in intregime: a fost
trimisa in chiar ziua expirdrii ultimatumului, la 15 ianuarie, impreuna cu o alta scrisoare,
identicd 1n substantd, adresatd lui Saddam Hussein. O reproducem pe cea catre Bush,
deoarece noutatea istorica se refera la Papa care intra in contrast cu Occidentul, nu Papa
care predica pacea in lume:

«Excelentei sale Domnului George Bush, Presedintele Statelor Unite ale
Americii.

Simt datoria presanta de a ma adresa Domniei Voastre, in calitatea
Dumneavoastra de sef al statului celui mai implicat, prin oameni §i mijloace de lupta, in
operatiunile militare in curs de desfasurare in regiunea Golfului.

In zilele trecute, facindu-md interpretul sentimentelor si al ingrijordrii a milioane
de oameni, am subliniat tragicele consecinte pe care le-ar putea avea un razboi in acea
zona. Doresc acum sa-mi repet ferma convingere ca e foarte greu ca razboiul sa aduca o
solutie adecvata la problemele internationale si, chiar daca o situatie nedreapta ar putea
fi pe moment rezolvatd, consecintele care in mod foarte probabil ar deriva din razboi ar
fi devastante i tragice. Nu putem sd ne iluzionam ca folosirea armelor si mai ales a
armamentelor foarte sofisticate de azi nu provoaca, dincolo de suferinta §i de distrugere,
noi si poate mai mari nedreptati.

Domnule Pregedinte, sint sigur cd, impreund cu colaboratorii Dumneavoastra, ati
luat in considerare tofi acesti factori si veti face toate eforturile pentru a evita decizii
care ar fi ireversibile si ar aduce suferinte pentru mii de familii ale concetatenilor
Dumneavoastra §i pentru multa populatie din Orientul Mijlociu.

In aceste ultime ore care ne despart de expirarea ultimatumului stabilit de
Consiliul de Securitate al Natiunilor Unite, sper cu adevarat, §i ma rog cu mare credinta
Domnului, ca pacea sa poata fi inca salvata. Sper ca, printr-un extrem efort de dialog,
sd-i poata fi restituita suveranitatea poporului kuweitian §i ca ordinea internationald,
care sta la baza unei coexistente cu adevarat demne intre popoarele lumii, sa poata fi

restabilita in zona Golfului si in intregul Orient Mijlociu.
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Invoc toate binecuvintarile divine asupra Dumneavoastra si, in acest moment de
grava raspundere, in fata tarii §i a istoriei, ma rog mai ales ca Dumnezeu sa va
ilumineze pentru a lua hotariri care sa fie cu adevarat spre binele concetdtenilor
Dumneavoastra si al intregii comunitati internationaley.

Privind la ansamblul interventiilor si a gesturilor realizate in acele luni,
consideram cd loan Paul al II-lea a actionat cu declaratul triplu obiectiv de a evita
razboiul, de a oferi ajutor comunitatilor catolice si crestine din Orientul Mijlociu
amenintate de evenimente, de a semnala lumii arabe ca Biserica Catolica si ecumenismul
crestin in general nu erau solidari cu interventia armatd a coalitiei conduse de S.U.A. Nu
si-a atins primul obiectiv, dar a agezat premise favorabile pentru realizarea celorlalte
doua.

Din cite au aratat patriarhii catolici ai Orientului Mijlociu la intilnirea de la
Vatican, din 4-6 mai (convocatd de Wojtyta pentru a analiza consecintele razboiului si la
care au participat episcopatele tuturor tarilor implicate), intelectualitatea din lumea araba
percepuse, pe ici pe colo, pozitia diferitd a Papei fatd de Occidentul crestin al carui
purtator de cuvint este considerat in acele tari. Chiar si opinia publicd din Nordul lumii
intelesese in mod confuz - poate pentru prima datd, prin intermediul referintei la un
eveniment dramatic - ca predica Bisericii crestine nu mai coincide cu interesele tarilor cu
traditie crestina.

La intilnirea de la Vatican, presedintii conferintelor episcopale ale Angliei si ale
S.U.A. s-au referit la dificultatea de a face acceptate, in fata Parlamentelor si a popoarelor
respective, rezervele Bisericilor in privinta recursului la forta. Pozitii asemandtoare cu
cea a Vaticanului fusesera luate de catre Patriarhul Alexei al Moscovei si de adunarea
Consiliului Ecumenic al Bisericilor, care in zilele de razboi se intrunise la Canbera, in
Australia (7-20 februarie). Dar daca lumea a cunoscut opozitia Bisericilor crestine fata de
acel razboi, meritul i-a apartinut predicii papale tenace si incdpatinate. Ea a fost mai
radicala, adica mai coerent inspiratd de o perspectivda de «absoluta eliminare a
razboiului», in comparatie cu cea a majoritdtii episcopatelor catolice si a Bisericilor
necatolice ale tarilor care trimisesera trupe in Golful Persic.

Chiar afirmind caracterul inacceptabil al ocuparii Kuweitului si nevoia unui «gest

curajosy din partea dictatorului irakian, Papa s-a revendicat in mod constant - contestind
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ca s-ar fi ajuns pind acolo - de la doud din cele cinci conditii clasice pentru a se putea
vorbi despre un “razboi just” (cauza indreptatitd, autoritate competentd care sa-l declare,
ultim recurs, proportionalitate, probabilitate de succes): cele ale ultimului recurs si ale
proportionalitatii.

Trebuie observat insa ca Pontiful n-a folosit niciodata expresia de “razboi just”. O
singura datd, la 12 ianuarie, vorbind in fata Corpului diplomatic, s-a apropiat de asa ceva,
prin perifraza pe care am citat-o deja i prin care enunta criteriul proportionalitatii:
«Recurgerea la forta pentru o cauza dreapta n-ar fi admisibila...».

In acelasi discurs, Papa a invocat cele doud conditii - ale ultimului recurs si ale
proportionalititii - Intr-o singurd fraza: «Pacea e inca posibila, razboiul ar marca
declinul intregii omeniri». Deci, pentru Papa mai existau nca alte remedii care se puteau
incerca (realizindu-se intre timp o incalcare a ultimatumului) si nu exista o proportie intre
nedreptatea a carei remediere se incerca si cele care s-ar fi produs prin declansarea
conflictului. Cit priveste expresia «declinul omeniriiy, pe care unii comentatori au
acuzat-o de catastrofism, Papa i-a clarificat semnificatia a doua zi: «/n conditiile actuale,
un razboi n-ar rezolva problemele, ci le-ar agrava doary.

Formularea cea mai simpld a criteriului de ultim recurs, care revine mereu in
interventiile papale, e aceasta: «Trebuie facut tot posibilul pentru a evita solutia de
razboi in aceasta zond a Golfuluiy (catre ziaristii in zbor spre Tanzania, 1 septembrie).

Conditionarea pusd de mass-media occidentale - in marea lor majoritate
favorabile fatd de judecata americand a caracterului inevitabil al razboiului respectiv - a
impiedicat opinia publica sa perceapa caracterul concret al apelurilor Papei, care au fost
ascultate cu oarecare plictiseald: asa cum asculti pe cineva care se refera la o problema
lipsita de interes, eventual vorbeste frumos, dar nu intrd in esenta faptelor si nu-si asuma
chestiunile grave pe care ceilalti tocmai le infrunta.

E o idee falsa. Papa - mai mult ca oricind - a avut grija sa fie concret, de-a lungul
celor sapte luni, de la invazia irakiand a Kuweitului i pina la capitularea lui Saddam.
Apelul de principiu, ca lumea sa se indrepte «spre absoluta interzicere a razboiului», a
fost mereu insotit - am spune zi de zi - de indicarea pasilor de parcurs, sau de critica

pasilor facuti, intrind in esenta lucrurilor si a raspunderilor politice ale conflictului,
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pentru a influenta mai mult evenimentele. N-a spus niciodatd “sa nu mai fie niciodata
razboi”, ci a precizat: «sa nu fie niciodata razboi in Golful Persic» (16 ianuarie).

La 9 august 1990, pune sa se publice in L 'Osservatore Romano o nota - € prima
luare de pozitie a Vaticanului, la sase zile dupd invazia in Kuweit - care contine deja trei
din principalele patru directii ale actiunii papale: condamnd violarea drepturilor
internationale de catre Irak (“ce s-a ales din demnitatea si suveranitatea unui stat
independent, membru cu titluri depline in comunitatea internationala?’’), indicarea caii
pe care trebuie s-o urmeze O.N.U. si “mijloacele pasnice”, disociere de calea militara pe
care s-au angajat pe loc S.U.A. (nota invitd oamenii responsabili ai natiunilor sa
“evalueze cu seriozitate consecintele anumitor gesturi ale lor” §i precizeaza: “Aceasta e
valabil atit pentru actiunile unora, cit si pentru reactiile celorlalti”).

La 26 august, avem prima interventie publicd a Papei, care la cele trei elemente
indicate deja de L 'Osservatore Romano adauga un al patrulea: extinderea atentiei asupra
«tuturor popoarelor din Orientul Mijlociu, mai ales asupra celor atit de greu incercate
din Liban si Palestinay.

La 1 septembrie, in zbor spre Dar Es Salam (Tanzania), exclude razboiul ca
instrument de rezolvare a conflictului si indicd O.N.U. ca locul cel mai potrivit pentru
tratative: «Sint probleme de viata internationala, iar Sfintul Scaun spera ca pot sa se
rezolve prin instantele internationale, care deja sint mai numeroase decit in alte
VIemuriy.

La 2 octombrie, la New York, arhiepiscopul Sodano exprima adeziunea Sfintului
Scaun fata de o declaratie a Conferintei pentru Securitate si Cooperare in Europa, care
cere retragerea Irakului din Kuweit, precizind ca «Sfintul Scaun nu poate sa nu insiste
asupra urgentei de a se cauta o solutie si la drama din Liban si Palestina» si afirmind
«nevoia cautarii unor solutii pasnicey.

La 4 ianuarie 1991, face apel la ministrii de Externe ai Comunitatii Europene
pentru ca, in dorinta de «a apdra dreptul international, mijloacele pasnice sa prevaleze
asupra recursului la instrumente aducatoare de moarte, devastatoare §i
inspaimintatoare»: cere adica o initiativa care - deosebind pozitia europeand de cea

americana - sa deblocheze ultimatumul.
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La 11 ianuarie, 1i trimite o telegrama secretarului O.N.U. aflat cu misiune la
Bagdad, in care adverbul «in sfirsit» rezuma o critica fata de rolul slab al O.N.U. pe linga
cel puternic al S.U.A.: «Autoritatea morala a organizatiei pe care o reprezentati sa
contribuie in sfirsit la prevalenta dialogului, a ratiunii si a dreptului si sa fie astfel
evitate optiuni cu consecinte dezastruoase i imprevizibiley.

La 12 ianuarie, afirmad ca «pacea este inca posibilay, exista adica loc pentru
initiative care sa prelungeasca aflarea unor solutii pagnice, in afara celor trei zile oferite
de ultimatum si sustine ca o solutie de fortd ar ldsa intacte «cauzele profundey» ale crizei
si ar pregati «noi violentey.

La 13 ianuarie, ii cere Irakului un «gest de pacey, iar comunitatii internationale
angajarea intr-o « Conferinta de pacey» asupra «tuturor problemelor Orientului Mijlociuy:
e un sprijin la propunerea abia Tnaintatd de presedintele francez Mitterrand.

Cu mesajele din data de 15 catre Bush si Saddam, 1i cere primului sa «evite decizii
ireversibiley, care ar duce la «nedreptati noi §i poate mai mariy si celui de-al doilea «un
gest generos». e incd o propunere de continuare a tratativelor, in ciuda scadentei
ultimatumului.

Pina si intr-o rugiciune din 16 ianuarie, dupa expirarea ultimatumului, vorbeste
impotriva acestuia, numindu-l «scadenta a razboiuluiy: «Sugereaza cu Spiritul tau noi
solutii, gesturi generoase si onorabile, spatii de dialog si de rabdatoare asteptare, mai
fecunde decit actualele scadente ale razboiuluiy.

La 24 ianuarie, primindu-l pe ambasadorul Singaporului, face un apel la tarile
nealiniate, care incep cu timiditate si-si facd auzita vocea: «Imi exprim speranta cd tarile
ca a Dumneavoastra, neimplicate in conflict, se vor uni pentru a cauta mijloace noi §i
creative pentru a promova revenirea la dialog §i la negocieri, ca singura cale adevarata
pentru restaurarea ordinii internationale si a paciiy.

La 27 ianuarie, sprijind din nou initiativele tarilor nealiniate si ale tarilor arabe
moderate: «Sa fie incununate de succes eforturile celor care, cu generozitate, continud sa
propuna initiative pentru intreruperea conflictuluiy.

La 21 si 22 februarie, il pune de doud ori pe purtitorul sdu de cuvint sd spuna ca
«Sfintul Scaun aproba initiativa sovietica»: e o sprijinire a planului lui Gorbaciov pentru

o incetare negociatd a ostilitdtilor, care sa evite atacul la sol al aliatilor.
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De-a lungul celor sapte luni, Pontiful nu pierde nici o clipd din atentie realitatea si
evolutiile ei. El vorbeste pentru a influenta hotaririle. Pozitia lui e realista, adesea rezulta
a fi In concordantd cu initiativele de pace ale altora.

Pentru judecarea faptelor sale in ansamblu, sint suficiente aceste cuvinte ale
Pontifului, la inchiderea intilnirii episcopale de la 6 martie: «Razboiul din Golf a adus
moarte, distrugeri §i importante pagube in economie, precum §i asupra mediuluiy, iar
dupa sfirsitul sau «neintelegerile ar putea spori, daca nu va fi o rapida angajare a
tuturor in directia dialogului si a increderii reciproce». O deplind confirmare a
inacceptabilitatii morale a recursului la fortd din partea aliatilor, Intdrita - dacd mai era
posibil - de lipsa oricdrei recunoasteri a rezultatului obtinut.

Sint trei - In opinia noastra - motivele care 1-au Tmpins pe Wojtyla sa se expuna cu
atita Indrazneald in aceastd pledoarie impotriva folosirii fortei pentru rezolvarea
problemei din Golf: convingerea ca acesta ar putea fi primul razboi evitabil, dupa
restabilirea relatiilor dintre Est si Vest; teama ca el ar putea reprezenta preludiul unei
tensiuni razboinice intre Nord si Sud; temerea cd ar aparea in ochii musulmanilor ca un
razboi intre Islam si crestinism.

Din «teama pentru viitory a vorbit Wojtyta, improvizind, in fata parohilor din
Roma, la 14 februarie: «Aceasta este principala noastra grija, teama noastra pentru
viitor: popoarele, ca o consecintd a acestui razboi, pot deveni §i mai vrajmage, in loc sa
inainteze spre o solidaritate larga si universalay.

Interventionismul de pacificare al lui Ioan Paul al II-lea nu era o noutate, dupa
cum am vazut-o in capitolele 23 si 24. Cea mai puternica explicatie a fenomenului o
gasim, cu ocazia acestui razboi, In acea «teamd pentru viitory despre care le-a vorbit
parohilor Romei. Mai interveneau in discutie intelegerea dintre popoare, dialogul
interconfesional, rolul unei Biserici mondiale cu sediul istoric in Nord si extinzindu-si
misionarismul spre Sud. «Noi sintem ingrijorati pentru continuarea viziunii noastre
conciliare asupra lumiiy, le-a spus parohilor la 14 februarie.

Ne-am putea intreba dacd era normal ca Papa sd se expuna atit de mult intr-un
domeniu atit de nesigur, atit de contradictoriu, ca acel razboi. Daca n-ar fi fost mai
intelept sa ramina la un apel in sensul principiului general de a nu se ucide, fara a intra in

problema practicdi a modului de actiune pentru restabilirea dreptului international



249

incdlcat. Altii, In locul sdu, ar fi putut actiona altfel. Dar Ioan Paul al II-lea e atras de
marile sfidari. «Acesta e un timp radical si pretinde o credinta radicalay, spusese cindva.
In mijlocul razboiului, la incheierea exercitiilor spirituale, la 23 februarie, a amintit astfel
atitudinea sa: «n clipa in care lumea se pomeneste din nou intre alternative radicale, si
ne dam seama de asta, Biserica participa la acest radicalism al alternativelor, e
congtientd ca misiunea ei nu poate fi altay.

Implicare personald a Pontifului in predica impotriva razboiului a produs de
asemenea - cum i se intimpld uneori lui loan Paul al II-lea, care in tinerete a fost poet -
citeva semnificative noutdti de limbaj, atit in apeluri cit si in rugaciuni.

Ioan Paul al Il-lea a folosit adesea, in sdptaminile de razboi, motto-ul lui Paul al
Vl-lea “sa nu mai fie niciodata razboi”, iar odata pe cel al lui Benedict al XV-lea, “macel
inutil” (2 februarie). Dar a amestecat si motto-urile sale printre celelalte, de exemplu in
aceasta rugaciune din 16 ianuarie:

«Sa nu mai fie niciodata razboi, aventura fara intoarcere; / niciodata razboi,
spirala de dolii §i violenta, / niciodata acest razboi in Golful Persic, / amenintare pentru
creaturile tale din cer, de pe pamint si din marey.

«In acest ceas de nemaiauzitd violentd si mdceluri inutile» ¢ inceputul unei
rugiciuni din 2 februarie. In alte prilejuri, a definit razboiul: «aventurd tragica» (12
lanuarie), «tragica experienta» (13 ianuarie), «cale nedemna a omeniriiy (27 ianuarie),
«amenintare pentru intreaga omenirey (3 februarie).

Creativa e si denumirea ecumenica si interconfesionald a anumitor rugdciuni,
scrise personal de Papa si formulate astfel incit s poatd exprima si invocatia catre «fratii
nostri evrei si musulmaniy» (asa 11 numeste documentul final al intilnirii episcopale din 4-
5 martie).

Cea mai semnificativd e rugdciunea cu numarul 5 din liturghia cu care s-a incheiat
intllnirea episcopald «pentru pacea justa si de durata in Tara Sfinta si in lerusalimy,
unde se cere ca «urmagii Crestinismului, ai Ebraismului si al Islamului, care se
revendica de la Dumnezeul cel unic, etern si milostiv, sa poatd coopera in spirit de
intelegere si respect reciprocy. Dar deja o rugdciune din 16 ianuarie avea aceastd
denumire: «Dumnezeu al parintilor nostri, mare si milostiv, Domn al pacii si al vietii,

parinte al tuturor...». In introducerea la «rozariul pentru pace» din acea zi, Papa spusese:
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«Adresez un indemn catre toata lumea sa fie cu sufletul aproape de toti credinciogii, mai
ales de acele populatii de credinta ebraica, crestina si musulmana care sint cel mai
lovite acum de razboiy.

In sfirsit, la 6 februarie, implorind Irakul si nu foloseasci arme chimice si
bacteriologice, Papa - si pentru a formula invocatia in termeni usor de inteles pentru
credinciosii Islamului - spune: «Fie ca Domnul cel milostiv sa asculte rugamintea
noastrax.

Aceastd intentie de a se ruga impreund cu musulmanii i evreii a fost explicit
declarata la rugaciunea Angelus din 27 ianuarie: «Sa ne rugam din nou pentru si alaturi
de toti credinciogii, apartinind la trei religii care isi gasesc in Orientul Mijlociu
radacinile istorice». $1 dorinta de a vizita lerusalimul, exprimatd la 6 martie, are ca
obiectiv ideea de a merge «ca pelerin, pentru a relansa de acolo, impreunda cu
credinciogii evrei, crestini §i musulmani, acel mesaj §i acea implorare la pace, deja
indreptata spre intreaga familie umand, la 27 octombrie 1986, la Assisiy.

Cu totul noud e o rugdciune «pentru soldatii de pe toate fronturiley din 2
februarie: «Parinte al tuturor, ajuta-i pe soldatii de pe toate fronturile care, constringi de
hotariri dureroase, lupta unii impotriva altora in razboiul din Golf; elibereaza-i de
sentimentele de ura si razbunare, fa sa pastreze mereu in suflet dorinta de pace, pentru
ca in fata ororilor razboiului tulburarea sa nu devina pentru ei depresie §i disperarey.

De obicei, rugaciunile pentru luptatori il atrag pe Dumnezeu de o anumita parte a
baricadei si 1i cer victoria. Tocmai in acele zile, am avut impresionante exemple ale
acestui arhaic spirit religios, in apelurile radiofonice ale lui Saddam, precum si in
invitatiile lui Bush sa “ne rugam pentru baietii nostri din Golf”. E un semn al timpurilor
invocatia ecumenicd a Papeli, care nu face deosebire intre irakieni si ceilalti si e atent doar
la tulburarea oamenilor obligati sa lupte unii impotriva celorlalti.

Este de semnalat, in sfirsit, experimentul unei rugdciuni care leagd soarta
oamenilor de cea a animalelor, cu sigurantd noua in liturghia papald si - poate - o
prefigurare a ecoului pe care sensibilitatea ecologica l-ar putea avea in mila crestind. Ma
refer la a patra din cele cinci rugaciuni care se intercalau in «rozariul pentru pace» din 2

februarie, care se intitula «pentru apararea oamenilor si a creaturilory: «Priveste cu
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mila omenirea sfisiata de razboi; pazeste creaturile din cer, de pe pamint §i din mare,
opera a miinilor tale, amenintate cu distrugerea in mijlocul unor suferinte nemaiauzitey.

Atita inventivitate de limbaj si de gesturi venea din pasiunea pentru om care il
insufleteste pe omul Wojtyla si care s-a manifestat de o sutd de ori de-a lungul acelor
luni. Tatd reflectarea sa in ochii lui Lech Watesa iesind de la intilnirea cu Papa, la 7
februarie: “Mi-a spus cd nu reuseste sa adoarma. Se intreabd cum e posibil, in lumea de

azi, ca oamenii sd continue sa se impuste unii pe altii”.
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INFRUNTA REGIMUL ISLAMIC
DE LA KHARTUM

Vizita din 10 februarie 1993 la Khartum, capitala Sudanului, e poate misiunea cea
mai hazardati a Pontificatului. In tard e in vigoare de doi ani legea islamici, Shari’a, si
existd - de zece ani - un violent razboi civil intre Nordul arab si musulman si Sudul
negru, animist $i crestin. Acel razboi reprezintd versiunea violenta a dificilei confruntari
dintre Islam si Crestinism care strabate de un secol intregul continent african si care se
dovedeste dramatic de-a lungul fisiei subsahariene, tocmai in regiunile unde se amesteca
si se infruntd populatii arabe si negre.

Sudanul e singura tard dominata de legea Coranului pe care loan Paul al II-lea
reuseste s-o viziteze de-a lungul intregului Pontificat. Rezultatul vizitei e in aparenta
modest, sau chiar nul. Dar Papa 1si atinge principalul obiectiv, care e acela de a aduce
solidaritatea Bisericii catolice n sinul unei comunitdti persecutate, si partial isi atinge si
obiectivul secundar, de a semnala problema Sudanului in fata opiniei publice mondiale.
Ramine necunoscut al treilea efect, pe care de asemenea cu sigurantd isi propunea sa-1
atingd: sd provoace o confruntare deschisa cu fundamentalismul islamic. El a vorbit cu
obisnuita franchete, dar n-a primit raspuns. Ramine faptul ca vizita de la Khartum poate
fi Inteleasa, in ansamblu, ca a doua predicd a Pontificatului in fata adeptilor Islamului,
dupa cea de la Casablanca, despre care am vorbit in capitolul 21.

Spre a arunca o privire asupra climei incordate in care se include vizita lui loan
Paul al II-lea, va fi de ajuns sa amintim ca acelea sint lunile in care Sudanul constituie
tinta repetatelor denunturi internationale pentru violarea drepturilor omului, din partea
O.N.U. si a Comunitatii Europene, in timp ce S.U.A. il includ pe lista statelor care sustin
terorismul international. Pentru a intelege riscul obiectiv pe care si-1 asuma loan Paul al
II-lea - atunci cind denunta persecutia la care este supusd populatia crestind din sud si

cind citeazd mereu documentele Conferintei episcopale, cenzurate de catre regim - e
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suficient sa ne amintim ce pateste un an mai tirziu arhiepiscopul de Canterbury si
Primatul anglican Carey, care viziteaza comunitatea din sud si se intilneste cu sefii a
doud factiuni rebele, John Garang si Rick Machar: guvernul Sudanului defineste ca
“indezirabild” acea vizitd si rupe relatiile diplomatice cu Londra.

Cind aterizeaza la Khartum, ultima etapd a unei calatorii (a zecea In Africa) in
care a vizitat Benin si Uganda, loan Paul al II-lea cunoaste prea bine riscul pe care si-1
asumi. In avion, raspunde astfel la intrebarile ziaristilor: «Datoria Bisericii, a Sfintului
Scaun, a nuntiaturilor, a episcopilor, e mereu aceea de a le aminti Guvernelor,
guvernantilor musulmani ca legea Coranului se poate referi doar la adeptii Islamului i
ca nu li se poate impune in nici un fel aceasta lege celor care au alta credinta, care sint
crestiniy.

E congstient cd imaginile prezentei sale la Khartum vor fi instrumentalizate, dar
aceasta nu-1 opreste: «Riscul exista mereu [...]. Apare cite un risc oriunde mergi, dar mai
ales acum acel risc principal la care m-am referit, riscul pe care l-a acceptat Isus
trimitindu-i pe cei doisprezece pescari [...]. In cadrul principiilor, putem face un calcul
asupra riscurilor. Vom vedea: pentru mine lucrul pare, nu spun ca asa este,
providentialy.

El considera providential ceea ce un alt Papa ar fi evitat probabil, pentru a nu-si
risca imaginea §i pentru a nu antrena in riscuri majore comunitatea catolica sudaneza, pe
care vrea s-o ajute. Cu patru zile inainte de sosirea la Khartum, pe cind se afla la Gulu, in
nordul Ugandei, s-a intilnit cu episcopul Paride Taban din Torit, un oras din Sudanul
meridional, recucerit de trupele guvernamentale: Taban traieste ascuns de luni de zile, in
zonele controlate de rebelii autonomisti ai armatei de eliberare populara. Intilnirea cu
acest episcop, in ochii guvernului de la Khartum, e ca si cum ai intilni un sef rebel.

Taban 1i inminase lui loan Paul al Il-lea o listd cu nume de invatitori ai
catehismului ingropati de vii de cétre trupele guvernamentale in regiunea Bor si un apel
adresat direct lui, Papei, si semnat cu doud zile mai devreme la Kaya - in clandestinitate,
pe teritoriul sudanez - de catre sase episcopi: doi catolici (Taban insusi si Joseph Gasi,
episcop de Tombura-Yambio), doi episcopalieni, un anglican, un presbiterian. E un text
dramatic: informeaza ca au avut loc bombardamente impotriva civililor - cinci morti si

multi raniti - pe vremea cind Papa era deja in Africa (vizita in Benin incepuse la 3
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februarie) si cd o coloand de saptezeci de masini militare se Indreaptd spre Yei, o
fortificatie a rebelilor.

“La Khartum - scriu cei sase episcopi crestini in scrisoarea catre Papa - vei gasi
un covor rosu si multe discursuri oficiale. Ar trebui sa stii, Sfinte Parinte, ca acestia sint
aceiagi oameni care conduc o ofensiva militard impotriva noastrd si, intensificind
razboiul, tin ostatici la Juba trei sute de mii de sudanezi, aceiasi care restring predica
Evangheliei, activitdtile Bisericii §i discrimineazd poporul pe criterii rasiale; care
continua sa practice sclavagismul, capturind si vinzind copii africani” (Bibliografie 50, p.
767).

Probabil ca niciodata, de-a lungul aventurii sale planetare, loan Paul al II-lea nu
primise un mesaj mai puternic decit acesta. Nici nu poate sd treaca totul cu vederea,
inchipuindu-si ca de vina ar fi exasperarea episcopilor partizani, care zugravesc diavolul
mai negru decit este: deja la plecarea din Roma, Papa stia totul despre situatia sudaneza,
din dosarul care ii fusese intocmit de nuntiu si episcopi. Pe cei noud episcopi i1 primise in
vizitd ad limina cu patru luni mai devreme, la 2 octombrie 1992, si 1i incurajase sa-si
continue activitatile de protest in patrie si in strainatate. Patru zile dupa acea incurajare,
la 6 octombrie, episcopii sudanezi au tinut la Roma o conferintd de presa: pentru “a-i da
lumii o imagine realistd asupra intolerabilei suferinte a poporului sudanez”.

“In actualul regim sudanez - au spus printre altele episcopii - drepturile
fundamentale, inclusiv acela la viata, la libertatea cuvintului, la instruire si la profesarea
propriei credinte sint complet interzise. Lumea de rind e terorizatd de politica represiva a
regimului fundamentalist islamic, care vrea sa arabizeze si sd islamizeze cu forta
populatia nearabad si nemusulmand, chiar si cu pretul de a introduce embargoul asupra
hranei, ca armd de convingere. Genocidul si uciderea oamenilor nevinovati sint la ordinea
zilei in Sudan. Presei nu i se permite sa cerceteze asupra adevarului faptelor si sa denunte
neadevarul [...]. Sudanul a devenit o tard de refugiati si exilati. Orfanii si copiii rapiti sint
dusi n nordul tarii, unde sint Indoctrinati in religia islamica si tinuti prin case ca servitori,
fara a fi platiti. Acesta e sclavagismul secolului XX [...]. In 1989, au fost expulzati toti
misionarii din sudul Kordofanului, sub pretextul ca teritoriul a devenit teatrul
operatiunilor de rizboi. In mod progresiv si sistematic, a fost expulzat personalul

misionar din alte parti ale Sudanului, ca de exemplu din Juba si chiar din El Obeid si
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Khartum. In ultima vreme au fost arestati invatitori ai catehismului si preoti locali,
torturati si supusi la interogatorii istovitoare [...]. Regimul actual nu mai elibereaza
permise de constructie pentru biserici §i centre pastorale. Detinutilor neislamisti li se
promite libertatea daca se convertesc la Islam. Liderii crestini se afld sub supravegherea
regimului, sint torturati, terorizati si aruncati in inchisoare [...].Regimul insistad ca
Sudanul sa fie complet transformat intr-o natiune araba islamicd, guvernata de legi
islamice” (Civilta Cattolica, 20 martie 1993, pp. 585-587).

Un fapt care subliniaza dificultatea vizitei papale: propaganda oficiala de
islamizare sustine cd Bisericile crestine reprezintd puteri strdine, antiislamice. Acea
propagandad mai sustine ca crestinismul e o religie “importatd” din Occident: afirmatie in
mod deosebit jignitoare pentru sudanezi si nu numai, deoarece crestinismul vine din
Palestina, dar si pentru cd el era prezent in Sudan - la fel ca in Egipt si Etiopia - inca de la
inceput si cu mult Tnainte ca aici sa vina, din Arabia, Islamul.

Pe acest fundal Incarcat, aparuse apoi disponibilitatea pentru vizita Papei, limitata
fireste la capitald. In preziua sosirii Papei, guvernul sudanez s-a aritat dispus la citeva
concesii: facilitdri pentru deplasarea la slujba celebratd in aer liber, transmisie
radiofonica, eliberarea citorva preoti.

Regimul neaga faptul ca ar exista islamizare si discriminare religioasa. O
scrisoare pastorald a episcopilor, cu un continut asemandtor conferintei de presd de la
Roma, a fost sechestratd de serviciile secrete, deoarece punea in pericol securitatea
statului. Denuntarile lor sint considerate “propaganda”. In aceasti directie se include
generalul Omar Hasan Ahmed al Bashir, care 1l saluta pe Papa la aeroport, la ora 11, in
data de 10 februarie, spunindu-i ca va avea “prilejul rar de a vedea faptele cu ochii sai si
de a se convinge cum Sudanul, o societate multiconfesionald, multirasiald si
multiculturala, a gasit instrumente si moduri de comportament prin intermediul carora
toti pot trdi senini in armonie, fratie si liniste”. Deci o dezmintire a episcopilor, pe care
insd Papa 1i va cita in fiecare discurs al sau. Deja de la aeroport raspunsul sau e ferm: fi
invitd pe interlocutori sd asculte «vocea fratilor nostri oprimati», dar 1i si avertizeaza ca
el nu va tacea, pentru ca «atunci cind oamenii sint slabi, saraci si lipsiti de aparare,
trebuie sa-mi ridic vocea in favoarea lory. Si clarifica sensul misiunii sale: « 7ot ceea ce

cere Biserica este libertatea de a-si continua misiunea religioasa §i umanitaray.
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La aeroport sint doar autoritatile, dar indatd, pe drum, loan Paul al Il-lea e
sarbatorit de multimea de crestini, Tn mare majoritate refugiati din regiunile meridionale.
Au steaguri in culorile Vaticanului si inalta cearsafuri albe cu cruci §i nume: sint numele
victimelor islamizarii. Pe un afis sta scris in engleza: “Sfinte Parinte, vorbeste in numele
celui ce nu poate vorbi!”.

Ioan Paul al II-lea vorbeste - si inca cum! A doua intilnire e la catedrala, apoi ii va
intoarce generalului vizita in palatul prezidential, dupa-masa va celebra o slujba la care
vor asista doud sute de mii de persoane, in fine, va vorbi din nou la aeroport, plecind
inapoi la Roma. In catedrald vorbeste in fata clerului si a invatatorilor de catehism:
cunoaste «gravele dificultati» in care se desfdsoara viata lor, datoritd «tristelor conditii
ale tarii» din cauza razboiului precum si a «ruperii bunelor relatii care ar trebui sa
existe intre crestini §i musulmaniy; i1 indeamna sa «nu creada ca au fost uitati de restul
lumiiy, fiindca Papa si intreaga Biserica se roaga pentru ei.

Si 1atd cum vorbeste in fata sefului statului, exprimind speranta sa cd Sudanul va
putea gasi o forma constitutionald care sa-i permitd «conviefuirea pasnica» a diverselor
comunitati:

«Excelenta, aceasta e speranfa mea, pe care o repet azi. E o speranfa nascuta din
incredere, intrucit pacea e totdeauna posibila. Omul e o fiinta rationala, dotata cu
inteligenta si vointa, deci e capabila sa gaseasca solutii juste la situatiile de conflict,
oricit de lunga ar fi durata lor si oricit de complicate ar fi motivele care le-au provocat.
Eforturile pentru a readuce armonia depind de vointa partilor in cauza s§i de
angajamentul lor de a oferi conditiile necesare pacii. Atunci cind, in schimb, actiunea
constructiva nu urmeaza declaratiilor de principii, violenta poate deveni incontrolabila

[...]. Temeliile pacii au fost aratate pe scurt de ingisi episcopii sudanezi care au Spus:

6 ’

u e posibil sa se obtind pacea fara justitie si fara respectarea drepturilor omului’
(Comunicatul din 6 octombrie 1992). Intr-un stat multirasial si multicultural, o strategie
a confruntarii nu va putea aduce niciodata pacea si progresul. Numai respectarea
drepturilor omului, legal garantate intr-un sistem de justitie egal pentru toti, poate crea
conditiile potrivite pentru coexistenta pagnicda §i pentru cooperarea in slujba binelui
comun. Speranta mea fata de tara dumneavoastra se poate exprima deci mai concret prin

dorinta foarte fierbinte de a-i vedea pe toti cetdtenii - fara discriminari datorate
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originilor etnice, formatiei culturale, pozitiei sociale sau convingerii religioase -
asumindu-§i o pozitie responsabila in viata natiunii, contribuind prin diversitatea lor la
bogdtia intregii comunitati nationaley.

In timpul liturghiei la Green Square - in onoarea Giuseppinei Bakhita, o sclava
sudaneza, apoi sorda, pe care o beatificase in Piata Sfintul Petru, cu noud luni mai
devreme, in aceeasi zi in care 1l beatificase si pe Escriva de Balaguer - loan Paul al II-lea
afirma solidaritatea intregii Biserici cu cei noud episcopi sudanezi si denunturile lor de
care regimul isi bate joc: «Astazi, urmasul lui Petru si intreaga Biserica isi reafirma
sprijinul fata de apelul urgent al episcopilor vostri pentru respectarea drepturilor
voastre de cetdteni si credinciosi».

Il asculti pe Papi si celebreaza alituri de el sapte din cei noud episcopi, pe linga
cel pensionat, de la Khartum. Ceilalti doi, episcopii din Torit si din Tombura Yambio,
care trdiesc In zonele razboiului civil, 1l asculta la radio. «Eu sper din tot sufletul ca
vocea mea sa ajungad la voi, frati si surori din Sudy, spune Wojtyla cu un ultim salut.

Papa evident afirma si intentia de pace a vizitei, care constd in «promovarea unui
nou raport intre crestini §i musulmanip, i la sfirgit pronuntd impotriva
fundamentalismului un avertisment pe care la Khartun nimeni n-a putut vreodata sa-1
pronunte, nici inainte si nici dupd el: «4 folosi religia ca pretext pentru nedreptate §i
violenta e un abuz ingrozitor §i trebuie condamnat de toti cei ce cred cu adevarat in
Dumnezeuy.

E un avertisment adresat Islamului, cel mai important din cele trei pe care Ioan
Paul al II-lea le adreseaza de-a lungul Pontificatului sdu acestui interlocutor dificil, ispitit
de folosirea violentei in numele credintei. Celelalte doud le va pronunta la Tunis si la
Abuja (Nigeria).

Din Tunis, la 24 aprilie 1996, lanseaza aceastd proclamatie: «Nimeni nu poate
ucide in numele lui Dumnezeu, nimeni nu poate accepta sa provoace moartea unui
frate!».

Din Abuja, la 22 martie 1998, va spune: «De fiecare data cind se comite o
violenta in numele religiei, trebuie sa clarificam pentru toata lumea ca, in asemenea

circumstante, nu ne gasim in fata adevaratei religii!».
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De ce spunem cd avertismentul de la Khartum e mai puternic decit cel din Tunis
sau cel din Abuja? Nu prin forta cuvintelor, care e mereu aceeasi. Si nici prin situatia mai
dificila: din moment ce din Tunis i1 se adreseaza Algeriei, unde drama violentei si-a atins
punctul culminant, iar din Abuja se va referi la violentele - deloc neglijabile - ale caror
victime sint crestinii din nordul Nigeriei.

Cuvintele de la Khartum sint cele mai puternice, deoarece aici Papa a adresat
islamistilor violenti acelasi apel pe care exact cu o lund mai devreme 1l rostise la Assisi
(Ziua de post si rugaciune pentru pacea in fosta lugoslavie) in apararea musulmanilor din
Bosnia, impotriva “purificarii etnice” faptuite de sirbi, dar si de croati. Acel Papa care la
10 februarie condamnd violenta islamica e acelasi care la 10 ianuarie ii apdrase, cu
aceleasi cuvinte, pe credinciosii islamisti de violenta crestina.

Poate reflectind la intoleranta pe care in trecut si crestinii au practicat-o (si pentru
care se pregdteste sd ceard iertare cu prilejul Marelui Jubileu: vezi capitolul 39), loan
Paul al II-lea resimte drama profundd in care se zbate azi Islamul. Si Tmpreuna cu
avertismentele, 1i dedica rugdciunea sa: «Ma rog in fiecare zi pentru Algeria, pentru a-i
convinge - cu ajutorul Cerului - pe fratii nostri musulmani si mai ales pe islamisti ca nu

se poate proceda asa cum procedeaza eiy» (zborul Roma-Manila, 11 ianuarie 1995).
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34

OMUL DURERII:
TUMOAREA, CADEREA, BOALA PARKINSON

Om indraznet si odinioard puternic, loan Paul al Il-lea la jumétatea anilor
noudzeci e obligat sa foloseascd bastonul si sd-si Incetineascd pasul, in timp ce
schimbarea mileniului 1l zoreste tot mai mult. Paradox al sortii: la sfirgitul anului 1994,
cind imaginea sa li se impune tuturor drept cea a omului plin de dureri, revista americana
Time 1l alege omul anului, man of the year!

In urma ranilor atentatului, Karol Wojtyta se vindecase, dar de atunci semnul
suferintei a caracterizat imaginea lui loan Paul al II-lea. Acel semn devine predominant
incepind cu anul 1992. Dar potrivit unuia din medicii care se ocupa de ingrijirea lui -
Corrado Manni, anestezist la Policlinica Gemelli - boala a parcurs un drum in
profunzime, inainte de a apdrea in ochii tuturor: «loan Paul al Il-lea nu s-a refacut
niciodata dupa trauma psihologica legata de atentatul impotriva sa din 1981. lata de ce,
de atunci, pare atit de vlaguit. E un fapt care nu tine de senilitate, ci de suferinta
interioara. Daca esti un om al iubirii si cineva trage in tine, repercusiunile asupra
psihicului tau vor fi profunde» (Bibliografie 84, p. 59).

Al patrusprezecelea an al Pontificatului, 1992 este anul operatiei de tumoare la
colon si de Inceput al tremurului miinii stingi. De atunci incolo, in fiecare an, 1si va purta
crucea.

In anul 1993 - la 11 noiembrie - survine prima cidere in fata multimii, in sala
Binecuvintarilor.

In anul 1994 - la 28 aprilie - ciderea a doua, mai gravi, in baia din apartamentul
privat: ii alunecd piciorul pe pardoseala uda, pe cind iesea din vana, si 1si fractureaza
femurul drept. I se implanteaza o proteza si trebuie sd se resemneze cu folosirea

bastonului.
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In ziua de Criciun 1995, e obligat sa intrerupa mesajul Urbi et orbi pentru un
acces de voma sau o colica abdominala, provocate de o durere pe moment necunoscuta,
care 1l va obliga sa se opreasca de mai multe ori, In martie si august 1996.

Acea durere necunoscutd va fi diagnosticata ca apendicita cronica si operatia va
veni la 8 octombrie: e a sasea dintre interventiile chirurgicale cérora li se supune in
doudzeci de ani de Pontificat si care 1l tin la spital - tot la Policlinica Gemelli din Roma -
timp de 116 zile, aproape patru luni!

In 1997, se inregistreaza evolutia puternica a bolii nervoase care ii intensifici
tremurul, 1i determind pasul lent si cuvintul obosit, 1i intepeneste chipul. Un sindrom
imputabil “zonei extrapiramidale” a sistemului nervos, a spus odata purtatorul de cuvint:
adica zona careia 1i apartine morbul Parkinson.

La 11 ianuarie 1998, maestrul de ceremonii Marini il sprijind cu o miscare ferma,
la inceputul liturghiei in Capela Sixtina, cind parea cd se prabuseste in fatd, atipit sau
cuprins de ameteala.

Dar greutatile nu-l impiedica de la expeditii marete cum este cdldtoria in Cuba din
aceeasi luna, sau Via Crucis la Coloseum, in Vinerea Sfintd 1998, parcursa pe jos, in
bataia ploii si a vintului care au ajuns sa-i sperie pe cei mai tineri. In timp ce scriem, la
implinirea a doudzeci de ani de Pontificat, loan Paul al II-lea se indreapta spre
sarbatorirea Marelui Jubileu cu pasul pe care i l-am vazut in acea seard: avind mersul
strimb si chipul hotarit, indreptat cu fermitate spre mileniul al treilea.

O caracteristicd a patimilor spitalicesti ale lui Ioan Paul al II-lea, incepind cu
tumoarea din 1992, este comentariul pe care a inceput sa-1 facd in fata lumii pe aceasta
tema: dind vesti personal despre internarile sale, informind multimile in legdturd cu
convalescenta, glumind asupra mersului sdu si jucindu-se cu bastonul, raspunzind
punctual si cu ironie la intrebarile ziaristilor.

«As vrea acum sa va fac o marturisire: voi merge diseara la Policlinica Gemelli
pentru a ma supune unor analize in vederea diagnosticelory: asa vorbeste in fata
multimii din Piata Sfintul Petru, de la fereastra biroului sdu, la amiaza zilei de duminica
12 iulie 1992.

Dupa acea interventie pentru tumoarea la colon (era mare ca o portocald, au spus

medicii, si aparuserd deja celulele cancerigene, dar extirparea a putut fi completd) se
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reface, iar un an mai tirziu poate da urmatorul raport in fata ziaristilor, In avion, in timpul
zborului Roma-Kingston (Jamaica), la 9 august 1993: «Deocamdata umblu cu picioarele
mele, chiar si in munti. Fac tot posibilul sa ma mentin in ordine, pentru a nu crea
problemey. E prima zi a unei cdlatorii care culmineaza cu o extraordinara zi petrecuta cu
tinerii la Denver (S.U.A.).

Ioan Paul al II-lea continua, deci, sa Intreprinda mari expeditii, dar nenorocirile il
surprind acum pe neasteptate. Iar el se obisnuieste sd le tind socoteala publica: «Joia
trecuta, dupd cum stiti, am fost obligat sa stau putin la spital, fiindca am cazut in timp ce
coboram treptele podiumului pentru a ma apropia de cei prezenti, la sfirsitul unei
audientey (salutul duminical, 14 noiembrie 1993).

Din fericire, glumeste pe acest subiect, ajutat de italiana lui fantezista care mereu
sporeste afectiunea multimii fatd de el: «Va salutd un Papa deficient, dar inca
nedecazut!» (21 noiembrie 1993).

Va cadea din nou si mai grav, iar de data aceasta medicii profitd pentru a-i

examina cu mai multa grija organismul: «/mi examineaza organismul pina in strafunduri.

e,

duminical de la Gemelli, 22 mai 1994).

Proteza din femur 1l va chinui mai mult decit alte nenorociri, il va obliga pe omul
sportiv care a fost si care mai crede a fi sa se lase pe seama bastonului si - chiar mai mult
- pe moment il face sa creadd cd nu va mai putea sa umble. Reflectia sa cu voce tare
devine dramaticd, el compara aceastd cadere cu atentatul: «Am infeles ca trebuie sa
introduc Biserica lui Isus in acest al treilea mileniu prin rugdciune, prin diverse
initiative, dar am vazut ca nu e destul: trebuie s-o introduc prin suferintd, prin atentatul
de acum treisprezece ani §i prin acest nou sacrificiuy (salutul duminical, 29 mai 1994).

Acelasi lucru il exprimase a doua zi dupa atentat, comentind cu vicarul Romei
rezultatul - negativ din punct de vedere catolic - al referendumului popular asupra legii
avortului in Italia: «Se vede ca noi inca n-am suferit destul!» (catre cardinalul Poletti,
Policlinica Gemelli, 17 mai 1981).

Isi revine si aproape ci se obisnuieste cu proteza. Incd mai are pasul tirsiit, dar

deja ride de sine Tnsusi si glumeste in legaturd cu durata Pontificatului: «E frumos sa vina
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atitia cardinali la Vatican fara sa fie vreun Conclav!y le va spune la masa cardinalilor, la
14 iunie 1994.

Presa mondiald incepe sa faca pronosticuri asupra etapei post-Wojtyta, iar el 1si
dd seama cd si marile multimi din timpul audientelor si duminica se intreabd cum se
simte de fapt: «Veniti in fiecare duminica sa-i faceti un control Papei: daca se simte
bine, daca se simte §i mai bine. Ne vom da toata silinta!» (de la fereastra, 19 iunie 1994).

Acest om si-a schimbat viata si patria, numele si limba cu mare usurintd, dar cit
de greu ii vine acum si-si schimbe pasul! «/mi pare riu ci ma dau in spectacol umblind
cu bastonuly, se destainuie 1n fata medicilor care il incurajeaza sd se foloseasca de el, in
iulie 1994. Dar deja dupa o luna s-a imprietenit cu bastonul si 1i spune chirurgului care ii
lauda rostul: «Eu sint cel ce duc bastonul, nu bastonul ma duce pe mine!».

Concureazd raspunzindu-le nenorocirilor prin glume. “Cum va simtiti, Sfintia
Voastrd?” este Intrebat Tn munti si raspunde asa cum probabil au facut mai demult Papii
sugubeti si stdpini ai dialectului romanesc din Renastere, dar cu sigurantd cum n-ar fi
indraznit niciodata Papii severi din ultimele decenii: «Ca vai de capul meu!» (Introd,
Aosta, 17 august 1994).

«Si totusi se miscal» zice despre el insusi, cind nainteaza atit de greu pe cei
douazeci de metri care il despart de masa prezidiului, In Aula Sinodului, la 6 octombrie
1994.

In piatd se strigd “Triiasca Papa! Traiasca Papa!”, iar el comenteazi: «fncd mai
traieste!» (8 octombrie 1994). Si i ironizeaza pe ziaristii care il pindesc cu binoclul
pentru a vedea daca 1i tremura mina sau daca se mai impiedica: «Vedeti, n-a cazut nici o
pagina! Toate foile mi-au ramas in mina!» (Siracusa, 5 noiembrie 1994).

Limba italiana 1l ajuta sa lupte impotriva nenorocirii, dar in poloneza schiteaza un
raport medical mai precis: «Afi facut bine ca ati venit sa vedeti cum se prezinta acest
Papa. Se spune ca imbdatrineste si ca nu-i in stare sa umble fara baston. Si de fapt, intr-
un fel, inca, inca, incad...! Vocea inca mai rezistd, de cap nu s-a ticnit!» (catre un grup de
polonezi, 6 ianuarie 1995).

Chiar si cu ziaristii incearca sa fie exact: «Totul e in regula, dar piciorul nu e inca
destul de puternic si trebuie sa-l sprijin cu bastonul: asta-i situatiunea veritabila,

psihomedicala» (zborul Roma-Manila, 11 ianuarie 1995).
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Lovitura a fost puternica, dar cédlatoreste din nou si simte ca a rendscut: «Eu sint
cam mirat, nu credeam sa ma pomenesc iar cu Alitalia, in ideea de a merge pina in
Filipine, zece-unsprezece ore, Zagreb in schimb doar o ora!» (tot zborul Roma-Manila,
11 ianuarie 1995).

Reincepe sd umble si prin Roma. Nu lasd pe planul doi vizitele facute in
comunititile parohiale: «/n acest an mi-au lipsit putin vizitele in parohii. Mi-au lipsit din
cauza acestui picior devenit celebru... Dar acum, cu prima duminica din postul Pastelui,
pornim din nou, prin voia Domnului, §i speram ca vom putea continua, pind cind
Providenta ne-o va permitey (catre clerul Romei, 2 martie 1995).

Dar iata-l ca trebuie sa anunte din nou, si inca In transmisiune televizatd direct n
lumea larga, necazurile sale de sandtate, insa acum fard vreun avertisment, datorita unei
crize neasteptate. Din fericire, ne-a obisnuit cu astfel de mesaje: «lertati-ma, trebuie sa
intrerup. Benedicat vos omnipotens Deus, Pater et Filius et Spiritus Sanctusy (mesajul
Urbi et Orbi, Craciun 1995).

Lungul obicei al anunturilor de internare ii permite sa fie concis: «Rugati-va, dar
pdstrati-va senindtatea!» spune intrind la Gemelli in 6 octombrie 1996.

Familiarizarea cu boala aduce gindul mortii. La inceput aluzia e glumeata. Se
strigd “Traiasca Papa!”, iar el: «Cu acest strigat va fi greu sa mor, dar tot va veni
momentul!» (Castel Gandolfo, 26 decembrie 1994). Prima aluzie serioasd o face in fata
tinerilor: «Voi toti ii apartineti celui de-al treilea mileniu. Eu nu stiu, poate!» (Trento, 30
aprilie 1995).

Devine frecventa intrebarea daca va putea intra in al treilea mileniu, sau va trebui
sa-1 priveascd de departe, ca Moise pamintul fagaduintei: «Poate ca Domnul ne va
ingadui sa vedem acest an Doua mii, acest inceput al celui de-al treilea Mileniu!y
(Roma, Parohia Santi Martino e Antonio Abate in Castel di Decima, 19 noiembrie 1995).

Dar, din fericire, mai puternica e dorinta de a glumi. I se cintd “Sa traiesti o suta
de ani” (“Sto lat!”, varianta poloneza pentru “Multi ani traiasca!”), iar el comenteaza:
«Atunci imi mai ramin inca 22, ba chiar 23!» (Roma, Parohia Sant’ Atanasio a Pietralata,
18 mai 1997). Si ne face placere sa incheiem capitolul cu aceasta replicd hazlie, pentru a

omagia curajul cu care loan Paul al II-lea reactioneaza la suferinta.
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35

SFIDEAZA NORDUL LUMII
iN APARAREA VIETII

E noaptea de 28 spre 29 aprilie 1994, Papa cade in baie, i se face o radiografie si i
se spune ca si-a rupt femurul: nu va merge in Sicilia a doua zi, asa cum era prevazut, va
merge pentru a cincea oard la Gemelli. Si ce spune Wojtyta, omul durerilor? Le spune
celor care il ingrijesc in acea noapte: «Poate ca numai asta mai lipsea pentru anul
familiei!».

Adica lipsea pretul suferintei, pentru ca restul exista deja: Intr-o luna si jumatate
avusese vreo zece interventii, chiar urlind in microfon, pentru a opri proiectul O.N.U. in
vederea Conferintei de la Cairo pe tema “Populatie si dezvoltare”, care va avea loc in
septembrie. Un proiect de care se teme cd pune in pericol viata si familia, intrucit le
propune popoarelor sarace un plan de limitare a natalitatii, planificind contraceptia si
neexcluzind avortul.

Implicarea lui Ioan Paul al II-lea in aceasta opozitie este maxima si se produce un
conflict fard precedente intre O.N.U. si Biserica catolicd. Numai pentru Polonia - pe
vremea sindicatului Solidarnosc - si pentru razboiul din Golf purtase campanii personale
atit de patimase.

Primul atac al Papei impotriva Conferintei de la Cairo apare la 18 martie 1994. in
acea zi o primeste pe doamna Nafis Sadik, secretarul general al Conferintei si spune:
«Proiectul documentului final e pentru mine o cauza de mare ingrijorare. Unele fraze
contravin principiilor etice fundamentale. Aici e in discutie viitorul omeniriiy. Acuza
documentul ca nu condamna sterilizarea si avortul, pentru ca «ignora casnicia de parca
ar tine de trecuty. Mai mult: il acuza ca tinteste controlul nasterilor, in locul stimularii
lor.

Papa stie ca in spatele acelui document se ascund interesele puternice ale lumii

dezvoltate, speriate de inaintarea sardciei pe planeta. Isi da seama cd vorbele lui sint
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lipsite de fortd in fata acelor interese si isi ridica tonul vocii. In ziua urmatoare, 19 martie,
vorbind in fata muncitorilor, denuntd «solutiile care incearca sa le impuna natiunilor
sarace pe omnipotentii posesori de capital: ei propun ca mijloc principal distrugerea
dreptului la viata, oare nu e aceasta o flagranta absurditate? ».

Pentru a se face auzit la O.N.U. nu e suficient sa ridice vocea. Si iatd ca, la 25
martie, cardinalul Secretar de Stat - la cererea Papei - ii convoaca pentru “o intilnire de
informare” pe toti ambasadorii acreditati pentru a le expune “marea ingrijorare” a Papei
in perspectiva Conferintei.

Dar Papei nu-i sint de ajuns ambasadorii: vrea sa actioneze asupra guvernantilor.
E Pasti - 3 aprilie - si in mesajul Urbi et Orbi anuntd ca a scris o scrisoarea catre totii
sefii de stat din lume, spre a cere «sa se faca toate eforturile pentru a nu se diminua
valoarea persoanei umane, nici caracterul sacru al vietii, nici capacitatea omului de a
iubi si de a se darui: familia ramine principalul izvor al omenirii, toate statele trebuie s-
0 protejeze ca pe un pretios tezaury.

Dupa Pasti, se odihneste o zi la Castel Gandolfo, face o excursie in muntii din
Abruzzo - e ultima sa plimbare la munte, inainte de cdderea in baie - si abia intors la
Roma, in audienta generala din 6 aprilie, spune improvizind cuvintele cele mai aprinse:
«Noi sintem ingrijorati ca acest an al familiei sa nu devina un an impotriva familiei. Si
ar putea deveni cu usurinta un an impotriva familiei, daca aceste proiecte ar deveni cu
adevarat proiecte ale Conferintei Mondiale de la Cairo. Noi protestam! Nu putem merge
Spre viitor cu un proiect de omorire sistematica a celor nenascuti!.

Este un loan Paul al Il-lea patimas, incordat, care repetd cuvintele si strigd in
microfon. Asemanator cu cel pe care l-am vazut la 9 mai, cu un an mai devreme,
amenintindu-i cu «judecata lui Dumnezeuy» pe mafioti, in Valea templelor din Agrigento
(vezi capitolul 24). De altfel, 1993 fusese anul unei polemici cu totul identice in materie
de acceptare a vietii, lansata chiar in S.U.A., la Denver, In 15 august, la inchiderea Zilei
mondiale a tinerilor: «Vai de voi, daca nu veti reusi sa aparati viata!».

“Noi protestam” fusese motto-ul - si de aici s-a nascut numele de “Protestantism”
- principilor luterani in Dieta din Spira in 1529: dar poate cd loan Paul al II-lea nu se
gindeste la acel precedent si la sunetul neobisnuit pe care cuvintul “protest” il are in gura

unui Papa. Doar o singura datda mai folosise acea expresie, in Polonia, in iunie 1991, dar
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si atunci in apararea vietii: «Eu, episcop al Romei, protestez imptriva modului in care se
incearca impunerea unitatii Europei. Dar care trebuie sa fie criteriul? Libertatea? Dar
care libertate? Aceea de a lua viata copilului incd nendscut?». 1i e mai usor si strige in
polonezd decit in italiand si cu acea ocazie a trebuit sa-si ceard iertare: «lertati-mi
cuvintele incinse, dar trebuia sa le spun» (Wloclawek, 7 iunie 1991).

In timpul aceleiasi calatorii in Polonia, cu un alt prilej, isi justificase polemica -
tot pe tema avortului - prin apartenenta sa la poporul pe care il certa: «Acest pamint este
patria mea §i de aceea imi permit sa vorbesc asa. Si trebuie sa intelegeti cu totii, cei care
va apropiati cu multa usurinta de aceste lucruri, ca ele ma dor, si si pe voi trebuie sa va
doara!» (Kielce, 3 iunie 1991).

latd-1 la 17 aprilie 1994, in parohia romana San Bernardino a Fontana Candida,
anuntind prin cuvinte directe, lipsite de prejudecéti, batalia pe care se pregateste s-o duca:
«Ma intorc la Vatican pentru a lupta impotriva unui proiect facut de Natiunile Unite care
vor sa distruga familia. Eu zic pur §i simplu: nu, nu! Razginditi-va. Convertiti-va. Daca
sinteti Natiuni Unite, nu trebuie sa distrugeti!».

In aceeasi zi, de la fereastra biroului, 1i strigd multimii care il asculti in ploaie si
desigur nu se asteapta la acea interventie minioasa: «Ma intreb: spre ce societate ne va
duce acest permisivism etic, din pdcate atit de raspindit intr-o societate material vorbind
foarte bogata §i secularizata? Nu exista oare simptome ingrijoratoare care ne fac sa ne
temem pentru viitorul omenirii?». Este ragusit, se intrerupe de citeva ori din cauza tusei
si - la fel ca in Polonia - se mird de propria sa vehementa: «Nu sta in intentia mea sa
indemn la pesimism §i alarmism; consider insa ca e datoria mea absoluta sa ridic
puternic vocea Bisericii in legaturd cu o cauza atit de importantay.

«Trebuie sa ridicam o linie Maginot in apararea familiei», le spune fetelor
bisericesti de la Sinodul african din 21 aprilie, precizind ca va trebui sd fie «mai eficienta
decit cea din 1939, cind germanii au intrat prin alta partey.

Au loc intre timp la Washington lucrarile Comitetului de pregatire a Conferintei
de la Cairo, iar la 28 aprilie Diarmuid Martin - diplomatul Vaticanului care a fost prezent
- raporteaza In fata Sinodului ca “Sfintul Scaun s-a aflat in minoritate” pe problema
avortului, “dar a obtinut ca textele privitoare la acest subiect sa fie puse intre paranteze si

aminate pentru Cairo, ceea ce nu e putin lucru”.
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De fapt, e putin. Papa asculta acel raport dezamagit, seara cade, iar noaptea spune
ca poate lipsea pretul suferintei, In acea batélie. Caderea ii blocheaza interventiile timp de
o luna. Asteptarea acumuleazd pasiune. Care este amestecatd cu suferintd. Cu durere,
poate cu teama ca nu va mai putea umbla.

La 29 mai 1994, se afld din nou la Vatican, vorbeste de la fereastra si considera
un «dary» acea luna pe care a petrecut-o in spital. Face din aceasta un argument in lupta sa
in apararea familiei si anunta cd il va pune pe tapet - argumentul - «in fata puternicilor
lumiiy: patru zile mai tirziu va veni Clinton, primul dintre «puternicii» pe care i se va
intimpla sa-l1 intilneasca si chiar cel mai puternic se afld pe pozitii indepartate de ale sale,
in materie de familie.

«Eu as vrea - spune loan Paul al Il-lea improvizind - sa-mi exprim azi, prin
intermediul Mariei, multumirea fata de acest dar al suferintei, din nou legat de luna mai
(atentatul se produsese la 13 mai 1981). As vrea sa multumesc pentru acest dary.

«Am ingeles - continud Insotind frazele cu gesturi puternice ale bratului drept, de
sus 1n jos, asa cum face cel care isi numara argumentele - ca e un dar necesar, pe care
trebuia sa-l primeasca Papa la Policlinica Gemelli, ca el trebuia sa fie absent de la
aceasta fereastra timp de patru saptamini, patru duminici. Ca trebuia sa sufere. Asa cum
a trebuit sa sufere cu 13 ani in urma, la fel si in acest any.

Deci loan Paul al II-lea construieste o punte Intre atentat si aceastd cadere in baia
din apartamentul personal: de parca ar fi vorba de cele doud «suferinte» majore ale sale.
Poate cé le considera mai putin grave pe cele provenite de la tumoarea la colon, in iulie
1992. Sau poate ca le leagd doar fiindca s-au intimplat in luna mai: putini dau atita
importanta recurentelor ca acest Papa polonez.

«Toate faptele - 11 spune multimii, care ascultd increduld aceasta marturisire - /e-
am gindit §i le-am rasucit in minte din nou in timpul internarii mele la spital. Si am gasit
din nou alaturi de mine marea imagine a cardinalului primat al Poloniei, Stefan
Wyszynski, care la inceputul pontificatului meu mi-a spus: “Daca Domnul te-a chemat,
tu trebuie sa introduci Biserica in al treilea mileniu”».

Iata cine se afla la originea atentiei Papei Wojtyta pentru jubileuri: este “primatul

Mileniului” (sub conducerea caruia au fost sarbatoriti o mie de ani de la crestinarea
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Poloniei, in 1966) si, prin intermediul lui, predispozitia apocalipticd a crestinismului slav
si a celui legat de Biserica Romei.

«El insusi - mai spune despre Wyszynski - a introdus Biserica din Polonia in al
doilea mileniu. Si mi-a spus-o astfely. Adica sub forma unei datorii clare, a unei misiuni
de Indeplinit. Ba chiar: tocmai misiunea de capatii.

«Am inteles atunci - continud loan Paul al II-lea dramatica explicatie a destinului
sau de Papa - ca trebuie sa introduc Biserica lui Isus in acest al treilea mileniu cu
ajutorul rugdciunii, prin diverse initiative, dar am vazut §i cd aceasta nu e suficient:
trebuia s-o introduc prin intermediul suferintei; cu atentatul de acum treisprezece ani §i
cu acest nou sacrificiuy.

Iata cum suferinta din spital se leagd de obsesia familiei care 1l framintd de trei
luni: «De ce acum - incepe sd intrebe - de ce in acest an? Tocmai fiindca familia e
amenintata. Familia e agresatay.

Acum, Papa convalescent strigi. Infitisarea e obositd, dar vocea e puternica,
indignata. Spune un lucru dificil si 1l spune cu trupul si cu sufletul. Striga faptul ca sufera
- adicd a cazut si a ajuns la spital - din cauza familiei. Nu ca el sufera pentru suferinta
familiei «amenintate»: ci cd acea suferintd i-a venit - i-a fost trimisa - din cauza acelei
amenintari, pentru a o zadarnici.

E ideea misticd a Papei care personifica Biserica si suferd in numele ei: o idee
foarte veche - legatd de titlul papal ca “vicar al lui Isus” - pe care Wojtyta 1-a reactualizat
de mai multe ori.

«Papa trebuie sa fie atacat - 151 continua el ideea de la fereastra - Papa trebuie sa
sufere, pentru ca lumea sa vada ca exista o Evanghelie as spune superioara: Evanghelia
suferintei, cu care trebuie pregatit viitorul, al treilea mileniu, cel al familiei, al fiecarei
familii si al tuturor familiilory.

Se pare ca a spus totul, 1si regaseste tonul discursiv. Dar mai lipseste un mic
supliment, cel mai wojtyhian: aceasta suferintd pentru familie nu e doar un gind pios, care
li se adreseaza credinciosilor, ci trebuie pus in valoare in fata «puternicilor lumiix.

«li multumesc Fecioarei Maria - incheie el - pentru darul suferintei. Inteleg cd
era important sa am acest argument in fata puternicilor lumii. Din nou trebuie sa-i

intilnesc pe acesti puternici ai lumii si trebuie sa le vorbesc: cu ce argumente? Imi
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ramine acest argument al suferintei. Si as vrea sa le spun: intelegeti-1, intelegeti de ce
Papa e din nou in spital, din nou suferind. Intelegeti-1! Ginditi-va la el!»

Am reconstruit patima, “excesul” de patima (vezi capitolul 18) cu care loan Paul
al Il-lea isi ridicd vocea in apararea vietii. Am facut-o mai mult cu cuvintele lui,
improvizate si strigate, pe care nu si le stapineste atunci cind ii tulburd sufletul. Dar acum
vrem sd adaugdm, pentru a completa povestirea, doud texte oficiale, cele mai
semnificative, printre multele pe care acea patima i le-a dictat.

Primul e un pasaj din Scrisoarea catre familii care dateaza din 22 februarie 1994:
adica din acelasi an cu strigatele redate mai sus. Sintem la nr. 21 si aici gasim acest
avertisment cétre civilizatia occidentald provenita din crestinism, care in ultimul timp a
produs «legi contrare dreptului oricarui om la viata»: «Ne gasim in fata unei imense
amenintari impotriva vietii: nu numai a unor indivizi izolati, ci si a intregii civilizatii.
Afirmatia ca aceasta civilizatie a devenit, sub anumite aspecte, “civilizatia mortii”,
dobindeste o ingrijordtoare confirmarey.

Cuvinte poate excesive, dar care exprimd bine intentia lui Ioan Paul al II-lea de a
plasa in fata lumii un anunt de transparent radicalism evanghelic. De aceastd intentie e
dictat celdlalt document, mai important, pe care voiam sa-l citam: enciclica Evangelium
vitae (Evanghelia vietii), care e din 30 martie 1995: ne aflam in aceeasi etapa a patimii
declansate in favoarea vietii, iar enciclica exprimd toate semnele sale, atit prin forta
sintezei magistrale pe care o schiteazd in domeniu, cit si prin noutatea pronuntarii
impotriva pedepsei cu moartea, pe care o propune - in ciuda dificultatii unei traditii
neintrerupte in favoarea acelei pedepse - din motive de coerenta cu radicalitatea afirmata
in materie de avort si eutanasie.

Pronuntarea impotriva pedepsei cu moartea o vrea loan Paul al Il-lea si i-0
impune Curiei, care rezistd i nuanteaza cit poate impetuozitatea papala. Dovada cd i se
datoreazd vointei Papei o gasim in datele cronologice: atunci cind este definitivata
enciclica - reprezentind un document personal -, abia a fost publicat Catehismul Bisericii
Catolice (7 decembrie 1992: vezi capitolul 27), care insd e un text institutional - produs
in sapte ani de munca, de catre o comisie internationald, prin consultarea episcopatelor -
si care facea deja un pas Tnainte in domeniul pedepsei capitale. Adica afirma faptul ca

legiuitorul “se va limita la folosirea mijloacelor care evitd varsarile de singe, deoarece ele
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sint mai corespunzatoare conditiilor concrete ale binelui comun si mai conforme cu
demnitatea persoanei umane”, de fiecare datd cind asemenea mijloace “sint suficiente
pentru a apdra viata umana in fata agresorului i pentru a proteja ordinea publica” (nr.
2267).

Este o indicatie o opozitiei de profunzime a Bisericii fatd de pedeapsa cu moartea.
Dar pentru a o intelege ca atare, ar fi necesard o lecturd imbogatita de referinte la
afirmatiile legislative din trecut si de informatia ca insusi statul Bisericii a practicat de-a
lungul secolelor - pind la jumatatea secolului al XIX-lea - pedeapsa cu moartea. Discutia
publicd, In schimb, citeazd acele precedente pentru a pune in lumind reticenta
Catehismului s pentru a denunta “cele doud masuri” cu care opereaza Biserica: radicala
in materie de avort, inconcludenta in materie de pedeapsa capitala.

Insusi Toan Paul al II-lea - care intervine mereu impotriva executiilor capitale, in
orice colt al lumii - nu e multumit de textul Catehismului, recunoaste o fairima de adevar
in polemica publica si vrea o exprimare mai clara: o realizeaza in enciclica sa si dispune
ca in functie de noua afirmatie sa fie rescris Catehismul, in vederea editiei sale definitive
(1997).

In enciclica, el lauda ca pe «un semn de sperantiy «tot mai rdspindita aversiune a
opiniei publice fata de pedeapsa cu moartea» (nr. 27): si chiar acea aversiune a dus la
polemicile pe marginea Catehismului. Apoi ia act de faptul ca si «in cadrul Bisericii» se
inregistreaza o «crescuta» tendintd care pretinde «abolirea totalay» a acestei pedepse. Si
in sfirgit afirmd cd ea poate fi consideratd legitimd doar «in cazuri de absoluta
necesitatey, adica atunci cind «apararea societatii nu ar fi posibila altminteri», dar
imediat precizeaza cd azi «aceste cazuri sint deja foarte rare, daca nu cumva practic
inexistentey.

Daca ar fi fost lasat de capul lui, loan Paul al II-lea ar fi spus despre pedeapsa cu
moartea ceea ce spusese deja despre razboi, avertizind omenirea sd actioneze in directia
«absolutei sale interziceriy» (vezi capitolele 24 si 32). Dar cit a spus e deja mult, iar lumea
ar trebui sa-i1 fie recunoscdtoare. Sau cel putin crestinii, care In legaturd cu un Papa ar
trebui sd aprecieze mai ales ceea ce face si spune pentru a-i ajuta pe oameni sa recupereze

radicalitatea evanghelica in epoca noastra.
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36

IN SFIRSIT VIZITEAZA SARAJEVO SI BEIRUT

1994 e un an de dureri si proiecte pentru loan Paul al II-lea: poate in acelasi timp
anul celei mai mari suferinte si al celei mai mari sirguinte. Cade in baie, se cearta cu
O.N.U. in problema apardrii vietii, trebuie sd renunte la vizitarea oraselor Sarajevo si
Beirut. Ziarele emit scenarii asupra succesiunii, iar el proiecteaza Marele Jubileu (vezi
capitolul 38), cu elanul unui Papa abia ales.

Se stie ca loan Paul al II-lea sufera atunci cind nu poate calatori si mai ales atunci
cind e obligat de razboaie sd renunte la calatorii de mult proiectate sau chiar anuntate. Se
poate afirma cd cea mai mare suferintd din 1994 i-a provenit din renuntarea fortatd a
caldtoriilor in Liban si la Sarajevo, datorita gherilelor libaneze si a razboiului din Bosnia.

Vizita in Liban era asteptatd din totdeauna: loan Paul al II-lea vorbise despre ea
inca de la Inceputul Pontificatului si mai ales in 1982, iar apoi reluase proiectul aproape
in fiecare an, pind cind a putut sa-1 anunte pentru luna mai 1994. Dar o serie de atentate
impotriva unor biserici catolice - proiectate aparent de catre extrema dreapta, care se
temea ca vizita papald va reprezenta o legitimare a prezentei siriene in tara - I-a obligat la
0 aminare.

Si mai dramatica a fost renuntarea la vizita in oragul Sarajevo, asediat de trupele
sirbilor bosniaci si slab protejat de fortele O.N.U. Aflat in imposibilitatea de a planifica o
vizitd obisnuitd, dupa trei ani de asteptare, loan Paul al II-lea se avintd peste obstacole si
anuntd unilateral - printr-o hotarire unicad in douazeci de ani de Pontificat - ca va vizita
Sarajevo la 8 septembrie.

Proiectul initial era de a vizita Impreund - intr-o caldtorie unicd - Sarajevo
(Bosnia), Belgrad (Serbia) si Zagreb (Croatia). Trebuie sa renunte imediat la etapa de la
Belgrad, datorita opozitiei Patriarhiei ortodoxe: iatd o noud dureroasd etapd din
infringerea (kenosis) ecumenicd despre care am vorbit in capitolul 29. Pentru a vedea

Sarajevo, loan Paul al Il-lea insista toata vara, iar insistenta lui emotioneaza pe toatd
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lumea. Va renunta doar la 6 septembrie, cu doua zile Tnainte de data pe care o fixase,
dupa ce responsabilul trupelor O.N.U. in fosta Iugoslavie, japonezul Akashi, va declara
ca nu e in masura sa garanteze “‘siguranta” vizitei.

Neputind vizita Sarajevo la 8 septembrie, loan Paul al I1-lea celebreaza in aceeasi
zi o liturghie in curtea resedintei de vara de la Castel Gandolfo, “in uniune cu

X9

comunitatea catolica” din capitala bosniaca. Citeste predica pe care ar fi trebuit s-o
pronunte pe stadionul din Sarajevo, strigd «ajunge cu razboiul!», 1i invitd pe catolici sa
lerte si sd ceara iertare, condamna purificarea etnica, cere sd fie revazute sanctiunile
aplicate Serbiei, i trimite sdrutul de impacare Patriarhului Bisericii ortodoxe sirbe, Pavel,
care nu l-a primit la Belgrad.

La 10-11 septembrie viziteazd Zagrebul si repetd aceleasi apeluri si avertismente:
telecamerele 1l infatiseaza Indurerat §i ratacit, nesigur pe picioarele sale, abia ajutat de
bastonul pe care incd nu-l stie folosi, lipsit de orice chef de gluma sau improvizatie.
Suferinta lui fizica - niciodata mai evidenta ca acum - traduce perfect suferinta morald de
a nu putea Tmbratisa laolalta cele trei popoare (croat, sirb si bosniac) pe care le-ar vrea
infratite. E afectat si de faptul ca repetatele sale indemnuri la iertare nu obtin niciodata
aplauze spontane din multime.

Pe tema razboiului din Bosnia, Ioan Paul al II-lea a intervenit mereu, de cind a
inceput, in 1991. Pentru a invoca pacea, a convocat in ianuarie 1993 o zi de rugaciune si
post la Assisi. Pentru a exprima patosul implicarii sale in acea tragedie pot fi suficiente
cuvintele pe care le pronunta in timpul unei liturghii “pentru pacea in Balcani”, care are
loc in Bazilica Sfintul Petru la 23 ianuarie 1994, in perioada in care se contureaza
hotarirea de a-si anunta unilateral vizita: «Nu trebuie sa va simtiti parasiti. Nu sinteti
parasiti! Sintem cu voi si vom fi cu voi tot mai des!».

La sfirgitul anului, iatd cum vorbeste despre acel razboi intr-o duminicd, de la
fereastrd, anuntind publicarea unei ‘“‘scrisori catre copii”: «Aceastd scrisoarea se
adreseaza si tuturor celor ce sint raspunzatori de razboaie, apropiate si indepartate. Ne
gindim la toti, dar poate cu o insistenta speciala la vecini, de cealalta parte a Adriaticii.
Acestora le spunem azi, in a patra duminica de Advent, cu sase zile inainte de Craciun:

opriti-va, opriti-va in fata Copilului!» (18 decembrie 1994).
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Dar, in ciuda strigatelor sale patimase, rdzboiul continud, ba chiar se inaspreste:
«Ceea ce se petrece acum sub ochii lumii intregi reprezintda o infringere a civilizatieiy,
spune de la fereastrd la 16 iulie 1995.

Neputindu-i apropia si impdca pe croati si sirbi, catolici §i ortodocsi si
musulmani, i convoacd la el pe reprezentantii comunitatilor catolice din toatd fosta
Iugoslavie si declara: «Credinta noastra ne spune ca nu putem fi fericiti unii fara ceilalti
§i, cu atit mai putin, unii impotriva celorlalti!». Este 17 octombrie 1995 si adreseaza
aceste cuvinte «episcopilor si nuntiaturilor din Bosnia si Hertegovina, Croatia, Federatia
Iugoslava, fosta Republica lugoslava a Macedoniei si Sloveniay.

Va trebui sa mai astepte un an si jumatate pind sa ajunga la Sarajevo. Va merge
acolo la 12-13 aprilie 1997 si va fi - in felul sdu - o revansa asupra ghinionului pe care I-a
avut cu acel proiect: in timpul liturghiei celebrate la stadion va incepe chiar sa ninga, desi
nu era anotimpul potrivit pentru asa ceva, facind scena de neuitat.

Cardinalul Vinko Puljic 1i aratd orasul care se afla pe de-a-ntregul sub darimaturi
si 11 Ingird nenorocirile. Mortii - de la inceputul razboiului din 1991 pina la sfirsitul lui in
1995 - au fost 270.000: doua sute pe zi! Un milion de exilati. Peste un milion de refugiati.

Ca si la Zagreb, vizita va reprezenta o neintrerupta predicd pentru iertare si
reconciliere. «Sa iertam si sa cerem iertare» e cuvintul de ordine pe care il repetd in
sapte din cele noua discursuri. Vorbeste pe aceastd tema in fata poporului si a
guvernantilor, a multimii de la liturghie si a episcopilor, a musulmanilor si a evreilor, a
ortodocsilor si a voluntarilor Asociatiei Caritas. Oricui si oriunde.

Desigur, apelul cel mai fierbinte loan Paul al II-lea il adreseaza celor patru
episcopi catolici din Bosnia si Hertegovina, invitindu-i sd considere actiunea de
reconciliere ca «prima lor datorie», de realizat prin «vindecarea sufletelor incercate de
durere §i, uneori, abrutizate de sentimente de ura §i razbunarey.

La Sarajevo, nu existd familie care sa nu-si plingd un mort: trebuie sa avem in
vedere aceastd situatie umana dezolatd pentru a intelege curajul dovedit de Papa in
predica sa. Mesajul lui a sunat astfel: Sarajevo, «oras simbol al suferintelor acestui
secoly, poate deveni «orasul simbol al reconcilierii in Europay, dar aceasta transformare
se va putea realiza numai pe baza unui adevarat reinceput care sa plece de la iertare,

altminteri calea «razbunarilor» va sfirsi prin a distruge actuala convietuire, citd a mai
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ramas, dintre musulmani, sirbi ortodocsi si croati catolici. Doar Papa putea sa-i aduca
orasului martir acest mesaj si sa fie ascultat, dacd nu chiar urmat. El a resimtit acea
posibilitate si a vrut s-o foloseasca.

Pasiunea lui loan Paul al II-lea pentru Liban dureaza de mult mai demult decit cea
pentru Sarajevo: ea se naste chiar inainte de alegerea sa, atunci cind cardinalii, In timpul
vacantei de functie, trimit un mesaj “pentru criza libaneza” si apare In primul discurs al
Pontificatului, cel din Capela Sixtina, a doua zi dupa alegere, cind invoca «pacea in
libertatey pentru «iubitul tinut al Libanuluiy.

Apoi, loan Paul al II-lea va vorbi tot timpul, cu orice prilej, despre dorinta lui de a
vizita Libanul, sau cel putin orasul Beirut.

Pasiunea sa fatd de oragul martir al Orientului Mijlociu e destul de asemanatoare
cu aceea pe care o va resimti pentru Sarajevo in anii noudzeci: In ambele cazuri, exista
amintirea unei Indelungate convietuiri multiculturale §i interconfesionale, in ambele
exista necesitatea de a stimula comunitatea internationald in directia unei interventii de
pace, iar Islamul e primul interlocutor, precum si o comunitate catolica riscind sa fie
strivita initial de catre conflict, iar apoi de cétre acordurile de pace.

Din sutele de interventii ale lui Ioan Paul al II-lea in favoarea Libanului, citam
doar doud, care sint suficiente pentru a reda forta pasiunii sale. Prima o improvizeaza si o
strigd Intr-o italiana cu greseli, dar dupa o Evanghelie perfectd: «Nu putem ldsa sa fie
distrus un popor, o tard: sint confratii nostri, confratii nostri crestini, confratii nostri
musulmani! Repet inca o data acest strigat de alarma!» (Piata Sfintul Petru, 23 aprilie
1989).

Spune «confrati» in loc de frati: si cit de frumoasa e aceasta invocatie de fratie, ba
chiar de «confratie» extinsd asupra musulmanilor! Ioan Paul al Il-lea, cu una din
indraznelile sale greu acceptate de catre Curie, i-a numit de multe ori «frati» pe
musulmani: am vazut situatia In capitolul 21. Aici avem o noud dovada ci el e acela care
vrea sa foloseasca termenul, intr-o evidenta echivalenta fata de crestini: «confratii nostri
crestini, confratii nostri musulmaniy.

Celalalt citat provine din loan Paul al II-lea, cind marturiseste raspunderile fiilor
Bisericii si ii implord sd nu lupte Intre ei. Ne aflam Tn momentul cel mai aspru al

confruntarii dintre armata regulatd a generalului Samir Geagea si trupele generalului
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Michel Aoun, care este definitd de mass-media internationald drept “rdzboi crestin”, iar
Ioan Paul al Il-lea implora: «Cer sa fie imediat oprite luptele fratricide!» (Mesaj catre
patriarhul maronit Pierre Sfeir, 6 februarie 1990).

Si iata-l in sfirsit la Beirut pe loan Paul al II-lea, in 10-11 mai 1997, pentru
aceastd a doua misiune imposibila, la o lund dupd cea de la Sarajevo. Poate vizita cele
doud tari cind armele au tacut, dar in inimi nu s-a asternut pacea! $i mai ales inimile
catolice, in ambele tinuturi, par cuprinse de disperarea de a descoperi ca si pacea poate fi
uneori lipsitd de solutii: la Sarajevo pentru cd se pomenesc inconjurati de o majoritate
musulmana, in Liban pentru ca nu se Intrevede sfirsitul prezentei siriene.

Misiuni imposibile, deci, mai devreme pentru razboi, iar acum pentru dificultatea
de a vorbi despre pace si de a fi cu adevarat inteles. Pe de alta parte, nimanui nu-i place
sd viziteze asemenea locuri, unde te compromiti $i n-ai nimic de cistigat. Dar nu e cazul
lui Toan Paul al II-lea, fireste: in ambele situatii el spune adevarul intreg, incomod, in
legdtura cu cele doua tari, fara a ascunde nici raspunderile partii sale, adicd a comunitatii
catolice. S$i s-ar spune ca atit la Beirut, cit si mai inainte la Sarajevo, el este inteles de
catre multimi.

De altminteri, cel ce spune adevarul vorbeste in numele tuturor si se pare ca nici
musulmanilor nu le e greu sd inteleagd faptul ca Papa - atunci cind revendica
suveranitatea Libanului, la incheierea vizitei - vorbeste si in numele lor.

«Ma duc in Liban, in Libanul suverany le spusese ziaristilor plecind de la Roma
si paruse o provocare. La sfirsitul celor doua zile, precizeaza acea provocare, cerindu-le
celor ce guverneaza lumea respectarea dreptului international in aceasta zona, pentru a fi
garantate In mod special suveranitatea, autonomia legitima §i securitatea Libanului.

Un alt adevar incomod loan Paul al Il-lea il spune Israclului, definind ca pe o
amenintare ocuparea sa din Sudul Libanului. Al treilea lucru il spune la adresa Siriei,
amintind printre cele mai mari dificultati ale Libanului prezenta fortelor armate
nelibaneze pe teritoriul sau.

In sfirsit, un adevar cu totul incomod Papa il dedica fiilor sii catolici, amintind
razboiul pe care l-au purtat intre ei timp de multi ani, favorizind ocupatia israeliand si
protectoratul sirian si sfisiind Biserica, obligata sa-si «vada fiii ucisi, ucigind pe altii i

ucigindu-se intre eiy.
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Aceasta libertate a cuvintului ii atrage lui loan Paul al Il-lea simpatia multimii.
Care nu-1 lasd singur nici o clipa, in cele doud zile ale vizitei, atit in cartierele siitilor, cit
si in acelea ale sunitilor, pe linga cele ale crestinilor, desigur. Tineri musulmani si
ortodocsi sint prezenti impreund cu catolicii in seara de simbatd la biserica Doamnei
Noastre a Libanului si o buna parte din marea multime de duminicd dimineata, la slujba
in aer liber, in sectorul central al Beirutului, e formata din musulmani: poate cincizeci de

mii din cei trei sute de mii.
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37

«SPIRITUL SUFLA AZI iN CUBA»

Prima imagine ni-l aratd pe Papa cum paraseste, incet si Incovoiat, cu bastonul
sau, Plaza de la Revolucion din Havana, la ora unu, la prinz, in 25 ianuarie 1998:
celebrarea liturghiei, in fata unui milion de oameni (estimarea 1i apartine televiziunii
cubaneze), in prezenta presedintelui Fidel Castro, a durat trei ore. Acum loan Paul al II-
lea, 1asind deoparte straiele liturgice, pleaca singur de pe scend spre papamobil. Multimea
nu-l mai vede, paseste pe iarba. Are nevoie de mai mult timp decit se crede. Si-a incheiat
misiunea.

Acel Papa obosit care se intoarce sprijinit in baston ne aminteste imaginea de
Papa eroic care porneste cu crucea in misiune: asa il cunoscuse lumea cu douazeci de ani
mai devreme, la 22 octombrie 1978, cind l-am vazut pasind drept si puternic prin Piata
Sfintul Petru, dupa ce lansase apelul Pontificatului «deschideti-i portile lui Isus». Tocmai
a repetat, In timpul liturghiei, acea proclamatie misionara. Poate cd a contribuit la
deschiderea unei alte porti.

A doua imagine provine de la aceeasi liturghie: la jumatatea predicii, Papa este
intrerupt de un strigdt de libertate. Tocmai a citat din Sfinta Scriptura: “Adevarul va va
face liberi”. Si iatd cd un grup de tineri scandeazd o aclamatie neprevazutd de
organizatori: “El Papa libre nos quiere libres” (Papa cel liber vrea sd fim liberi). Se
citeste deruta pe obrazul cardinalului Ortega, omul care va trebui sd se ocupe de
momentele care urmeaza vizitei, si se citeste nelinistea si pe chipurile suitei papale. Dar
nu pe cel al Papei: el ascultd senin repetarea strigatului, asteapta sa inceteze, iar apoi - ca
pentru a ardta ca l-a inteles pe deplin - raspunde astfel: «Da, liberi in libertatea pe care
Isus a adus-o!».

Calatoria In Cuba (21-25 ianuarie 1998) poate ca n-a fost cel mai mare eveniment
al Pontificatului. Important da, dar nu cel mai semnificativ. Ea merita totusi un capitol

aparte, datoritd maturitdtii gestului si a cuvintului cu care loan Paul al II-lea a efectuat-o.
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Influentate de nervozitatea americana fatd de tot ceea ce priveste Cuba, mass-media
internationale au supraestimat-o. Papa Insd a trait-o cu seninatate si sigurantd, in orice
clipa. Chiar si in aceasta a strigatului de libertate care se ridica din multime si nu se poate
sti unde va duce. S-ar spune cd Wojtyta a asteptat acel slogan. De parca ar fi vrut sa-1
provoace, a repetat in acea predica de 17 ori cuvintele «libertate, a elibera, eliberare».

Strigate de libertate, neprevazute de organizatori, fusesera si alteori, in calatorii
poate mai importante, in prezenta unor puteri statale mai considerabile: in Polonia in
1979, 1983 si 1987, in Brazilia in 1980, in Chile in 1987, in Paraguay in 1988, in Timurul
Oriental In 1989. Iar de foarte multe alte ori - Filipine 1981, Argentina 1982, Guatemala
1983, El Salvador 1983, Haiti 1983, Zair 1980 si 1985, Sudan 1993 - nu izbucnisera
strigdte din multime, dar populatia era toatd un strigdt de aprobare in fata predicii de
rascumparare a Papei. Senindtatea cu care s-a oprit sa asculte si siguranta intregii
calatorii proveneau in sufletul lui Ioan Paul al II-lea din aceastd experientd unicd de
confruntare, in numele Evangheliei, cu orice forma de absolutism statal.

Parea imposibila atita prezentd atenta in mintea unui om supus atitor greutati. Si
in plus, Intr-un context nelinistitor ca acela al oficialitatilor cubaneze, dominate de
ritualuri impenetrabile §i inconjurate de zvonuri incontrolabile, unde nu se putea sti - de
la o ora la alta - daca Fidel Castro va fi sau nu prezent la cutare ceremonie papala, sau
daca pentru respectiva liturghie va exista sau nu o transmisie televizata in direct.

Nu au lipsit tentativele unei explicatii psihologice a exceptionalei forme fizice a
Papei: cd a parut intinerit datoritd Infruntdrii comunismului, adicd a adversarului din
tinerete. O impresie in acest sens au avut-o ziaristii deja In timpul conversatiei din avion,
unde loan Paul al II-lea a raspuns nuantat si prompt la vreo zece intrebari, timp de peste o
jumatate de ord: lucru care nu se mai intimpla din ianuarie 1995, de la zborul Roma-
Manila, cind cheful de vorba i I-a descdtusat noutatea marii céldtorii internationale, dupa
odihna impusa de cadere si de proteza din femurul drept.

Vizita lui loan Paul al II-lea in Cuba poate fi rezumata in cele doua imagini - ale
batrinului Papa care intimpina senin strigatul de libertate al multimii si care se intoarce
incovoiat din misiunea sa - $i in trei motto-uri.

Cel mai patrunzator din cele trei motto-uri il spune in timpul zborului Roma-La

Havana, in conversatia cu ziaristii la bordul cursei 767 Alitalia, ca raspuns la Intrebarea
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“ce ati vrea sd auziti de la Fidel Castro?”: «Vreau sa-mi spuna adevarul, adevarul sau ca
om, ca pregedinte, in calitate de comandant, iar apoi vreau sa-mi spuna adevarul despre
tara lui, despre raporturile dintre stat si Bisericd, despre tot ceea ce ne intereseaza». A
spune adevarul: adicd a iesi din cadrele propagandei, pentru a trece la o adevdrata
confruntare, care ar putea reprezenta chiar si o colaborare. E interesant de notat
corespondenta dintre aceasta intentie a Pontifului si strigatul de libertate al tinerilor din
multime: care izbucneste atunci cind Papa citeaza pasajul biblic: “adevarul va va face
liberi”.

Al doilea motto, Wojtyta il improvizeaza la sfirsitul predicii din Plaza de la
Revolucion: «Vintul de azi e foarte semnificativ, deoarece vintul este simbolul Spiritului
si Spiritul sufla acolo unde vrea, iar azi sufld in Cuba!». Nu e nevoie de nici un
comentariu: e cea mai frumoasa improvizatie a Papei 1n calatoriile sale.

Al treilea motto nu e improvizat si apare dupa incheierea vizitei. Miercuri, 28
ianuarie, in timpul audientei generale, vorbindu-le polonezilor in limba poloneza - ca
rezumat al discursului 1n italiana, dedicat in intregime misiunii in Cuba - spune: «Vizita
mea in Cuba mi-a amintit foarte mult de prima mea calatorie in Polonia, in 1979. Le
doresc fratilor si surorilor noastre de pe acea frumoasa insuld ca roadele acestui
pelerinaj sa fie asemanatoare cu roadele pelerinajului meu in Poloniay.

Inca obosit in urma calatoriei, dar multumit, foarte multumit de felul in care s-a
desfagurat si increzator in “efectele” care vor putea aparea, loan Paul al Il-lea - in
discursul in limba italiani - insistase asupra bunei primiri populare: «/ncd de la sosirea
mea am fost inconjurat de o mare manifestare a poporului care i-a mirat si pe cei care,
ca §i mine, cunosc entuziasmul populatiilor latino-americaney.

In aceasta evaluare post-factum, Wojtyla insistd pe marturia publica a credintei pe
care vizita a ficut-o posibild. In special, Papa polonez exulti pentru figura lui Isus
inaltata in piata din La Havana, care probabil cad i-a amintit crucea care domina Piata
Victoriei din Varsovia, la 2 iunie 1979, cind au inceput atitea lucruri: «/n marea Plaza de
la Revolucion din La Havana, am vazut un enorm tablou reprezentindu-l pe Isus, cu
inscriptia “Isuse Cristoase, ma incred in tine!”. I-am multumit lui Dumnezeu pentru

faptul ca tocmai in acel loc intitulat al “revolutiei” I-am gasit pe Acela care a adus in
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lume adevarata revolutie, cea a iubirii de Dumnezeu, care il elibereaza pe om de rau si
de nedreptate si ii da pacea §i implinirea vietiiy.

Cu declaratiile in avion si cele 12 discursuri ale vizitei, loan Paul al II-lea a lansat
un triplu mesaj, indreptat spre trei interlocutori diferiti, dar pe care trebuie sd-1 citim in
mod unitar, pentru a-i aprecia intreaga semnificatie: Biserica din Cuba, Fidel Castro,
S.U.A.

Statelor Unite le-a cerut sa-si schimbe politica de embargo, care dura de 35 de ani
si 1i infometa pe saraci. Si-a repetat de trei ori cererea. In avion, la intrebarea ce are de
spus in legatura cu acea politica, raspunsese pe scurt: «Sa se schimbe, sa se schimbe!y.
Va spune apoi in 23 ianuarie, la Camaguey: «Embargourile economice sint mereu de
condamnat, intrucit lovesc in cel care e mai sdracy. In sfirsit, in ultima zi, in salutul
adresat lui Castro la aeroport: «Restrictiile economice impuse din afara tarii sint
nedrepte si din punct de vedere etic inacceptabiley.

Dar Tnaintea cuvintelor a fost faptul insusi al vizitei care s-a constituit - obiectiv -
ca o critica impotriva S.U.A.: purtatorii de cuvint ai administratiei americane au
considerat-o “prematurd” si - post-factum - i-au criticat continuturile. “Intelegem si
respectam pozitia Papei, dar embargoul e o problema legiferata, o lege care se bucura de
un sprijin amplu si puternic din partea populatiei si a ambelor partide politice”, a declarat
purtatorul de cuvint al Casei Albe, Mike McCurry, la 26 ianuarie, cind Papa se afla in
avionul care il ducea inapoi la Roma.

Pe linga declaratiile asupra embargoului §i vizita In sine, au existat gesturi
semnificative adresate cdtre S.U.A. Papa I-a intilnit de cinci ori pe Fidel Castro: la sosire
si la plecare, in seara de marti 22 la Palacio de la Revolucion, in seara de miercuri 23 la
Universitate (unde prezenta lui Castro nu fusese prevazuta), la liturghia din 25 unde
fusese prevazutd dar nu era programat salutul la picioarele podiumului, dorit de citre
Papa: a fost vazut purtatorul de cuvint Navarro mergind la presedinte si conducindu-1 la
Ioan Paul al Il-lea. De cinci ori, deci, omul cel mai respectat din lume i-a strins mina
omului pe care S.U.A. il voiau exclus din comunitatea internationald. In timpul vizitei la
Palacio, Fidel Castro i-a prezentat lui Wojtyta pe fratii sai Raul si Ramon si pe surorile
Angela si Agostina. “Sora mea Agostina ar vrea sd va imbratiseze asa cum se face la

Roma”, spune Fidel Castro. lar Papa: «A4sa sa facem!». A TImbrétigat-o, iar ea plingea.
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Pe Fidel Castro, Papa l-a intrebat adevarul despre Cuba, dupa cum am vazut, dar
i-a adresat si trei cereri specifice, pentru a da consistenta unui asemenea adevar:

- un “gest de clementd” pentru prizonierii politici: cererea a formulat-o - in timpul
intilnirii din 22 ianuarie la Palacio - cardinalul Sodano catre numarul doi al regimului,
Carlos Lage; a facut-o - declard Navarro - transmitind “rugdmintile unor detinuti
cubanezi care 1 se adresasera Sfintului Périnte cerindu-i s fie intermediarul solicitérii lor
pentru un act de clementd”; Lage a raspuns ca cererea va fi “primita cu atentie”;

- reforme care “sa uneasca libertatea si justitia”, evitind ca “vreuna din ele sa fie
mentinuta la un nivel inferior”: Papa s-a referit la aceasta mai ales in predica din liturghia
de la La Havana (25 ianuarie), amintind de ingrddirea libertatii operata de regimul castrist
si specificind cd «un stat modern nu poate face din ateism sau din religie unul din
principiile sale juridice», dar invitind de asemenea sa nu se cedeze in fata “fortelor oarbe
ale pietei”, exaltate de catre «neoliberalismul capitalist, care duce la imbogatirea
exagerata a citorva, cu pretul sardcirii progresive a celor mulfiy;

- libertatea deplina a religiei: Ioan Paul al II-lea a vorbit despre aceasta in
discursul adresat celor 14 episcopi ai tarii, consemnat in scris la Intilnirea de la sediul
nuntiaturii, In ziua de 25, precizind ca Biserica are nevoie de “spatii, opere si mijloace”
pentru misiunea sa, ca nu e doar “cultica”, ci si “profetica si caritativa”.

Bisericii din Cuba, 1n sfirsit, [oan Paul al II-lea i-a spus - desigur -lucrurile cele
mai importante: a incurajat-o sd revendice “cu insistentd” un spatiu adecvat In viata
publica si i-a cerut sd-i educe pe catolici - si mai ales pe tineri - sd nu cedeze in fata
ispitei de a emigra si sd participe la viata politica, pentru a favoriza o schimbare
“graduald si pagnica” (predica de la Santiago de Cuba, 24 ianuarie).

Ar trebui adaugat ceva despre «marturisirea publica a credintei» (expresie
folosita de catre Ioan Paul al II-lea Tn mesajul cétre cubanezi la 20 decembrie) provocata
si legitimata de prezenta Papei, care reprezintd poate punctul de virf al vizitei si cea mai
importantd mostenire a sa. Deja in vederea célatoriei, Papa obtinuse restabilirea sarbatorii
civile a Craciunului, autorizarea unui peregrinaj in toatd insula cu Madonna “El Cobre”,
prima aparitie televizata a cardinalului Ortega pentru a prezenta evenimentul. Multimile
de spectatori ai Papei au fost in fiecare zi mai numeroase si mai indraznete, pina la un

milion de oameni si la strigitele din ultima zi. Cele patru liturghii au fost transmise in
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direct la radio si televiziune, pe intregul teritoriu national. Guvernul a sprijinit deplasarea
la liturghii, declarind nelucratoare zilele prezentelor Papei in fiecare provincie vizitata.

Un dialog si o colaborare dialectica intre regim si Biserica au fost deci demarate,
desi in mod experimental, Tnainte si cu prilejul vizitei. Cu scopul de a le permanentiza,
Ioan Paul al II-lea le-a incredintat sarcini precise episcopilor. A lasat in urma sa o
Biserica intarita, destinata sa ocupe rolul de principal interlocutor in cadrul tranzitiei. A
dat un exemplu de dialog exigent, dar flexibil i respectuos.

Vizita a avut citeva rezultate imediate. “Secretariatul de Stat a fost informat ca
guvernul Cubei a eliberat un anumit numar de detinuti, ca act de clementa si bundvointa
in amintirea Papei in Cuba”: astfel sund un comunicat publicat la 12 februarie. O luna
mai tirziu, “acceptind invitatia Papei”, guvernul Statelor Unite anuntd o usurare a
embargoului impotriva Cubei.

A fost pind la urma un gest de bundvointa, fata de Papa, atit din partea guvernului
cubanez cit si din partea S.U.A. Nu e mult, dar e semnul unei mai mari audiente pe scena
mondiala decit au avut - In circumstante asemanatoare - predecesorii si chiar acelasi loan
Paul al II-lea, de exemplu cu ocazia zilei de la Assisi (1986) si a cererii unui armistitiu in
toate razboaiele si luptele de pe planeta (vezi capitolul 23).

O mentiune, 1n sfirsit, In privinta reflectarii exceptionale asigurate de cei trei mii
de ziaristi, fotografi si operatori de televiziune, care au afluit in Cuba din toate colturile
lumii: poate ca era excesiva, dar a dat fortd mesajului papal. O mie sase sute erau cei din
Statele Unite: infierbintarea mass-media americane avea mai ales motive politice. Trei
sute erau spanioli: aici exista o legdtura traditionala, de culturd si limba, care atrdgea
atentia. Doud sute saizeci erau italienii, al treilea grup national: catalizati de atentia
acordata Papei. Atunci cind a aparut vizita in Cuba, Pontificatul wojtytian se pregétea sa
devina cel mai lung din acest secol, depasindu-1 pe acela al lui Pius al XII-lea (ceea ce s-a
si Intimplat efectiv la 25 mai 1998): incalcad orice precedent acest Papa care cistiga tot

mai mult public odata cu trecerea timpului.



283

38

INTILNIREA CU MILENIUL TREI

De la jumatatea anilor noudzeci, zilele si faptele lui Ioan Paul al II-lea sint
conduse de un singur vis: s celebreze Marele Jubileu si sa introduca Biserica in mileniul
trei. El resimte 1n fiecare an tot mai mult oboseala de a fi Papa, dar retrdieste inca, in
fiecare zi mai puternic, visul acelei misiuni. $i se stie ca un vis te poate duce departe.

Cu proiectul Marelui Jubileu - Intretinut dintotdeauna, schitat la jumatatea anilor
‘90, definit in detaliu in primavara lui 1988 - Ioan Paul al II-lea relanseaza Pontificatul si
pune un fel de ipotecd asupra anului 2000: acum nu mai e vorba doar de o intilnire cu
mileniul trei, ci acea Intilnire prinde contur prin date si acte de realizat cu fiecare ocazie,
iar el in fata unui asemenea eveniment va trebui sa fie punctual. Proiectele ad extra de a
vizita Tara Sfintd, de a-1 intilni pe muntele Sinai pe reprezentantii religiilor monoteiste si
de a organiza o intilnire pancrestind eventual la Ierusalim, eventual la Betlehem, ramin
generice, dar el - prin Calendarul Anului sfint Doud mii, publicat la 26 mai 1998 - si-a
luat angajamente extraordinar de precise fatd de sine insusi si fata de Biserica. lata-le pe
cele mai not:

- va deschide “poarta sfintd” a Bazilicii Sfintul Petru in noaptea de Craciun 1999
si 0 va inchide la Boboteaza din 2001: Jubileul va incepe, adicd, in pragul noului mileniu
si va constitui - Tn mod simbolic - actul prin care el, Papa, va introduce Biserica in noul
mileniu;

- in asteptarea unor acte ecumenice mai rasunatoare - “se afld in curs anumite
contacte”, a spus arhiepiscopul Crescenzio Sepe - a fost anuntatd pentru 18 ianuarie 2000
deschiderea unei “sfinte porti” ecumenice, care va fi cea a Bazilicii San Paolo in afara
zidurilor Romei: ea va fi deschisa printr-o “liturghie ecumenica”;

- a stabilit ziua - ar putea fi cea mai importantd a Pontificatului - in care va realiza
un act penitential cu «cererea iertdrii» (vezi capitolul 39): va fi in data de 7 martie 2000,

miercurea Cenusii, la Circo Massimo;
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- in schimb, la 7 mai in acelasi an, la Colosseum, va tine “Comemorarea
ecumenicd pentru noii martiri”, adica pentru martirii secolului nostru, apartinatori la toate
Bisericile;

- la 11 1unie 2000, de Rusalii, va fi o “Zi de rugaciune pentru colaborarea dintre
diferite religii”, iar o “adunare interconfesionala” - care se va tine la Roma, cu un
probabil pelerinaj la Assisi - este convocata pentru 24-28 octombrie 1999;

- la 3 octombrie 2000 se va tine “Ziua dialogului evreo-crestin™: sd le vorbesti
despre Isus, la aniversarea a doua mii de ani de la venirea sa, unor necrestini, ¢ una din
cele mai rasundtoare indrazneli ale lui loan Paul al II-lea!

Prin Marele Jubileu, Ioan Paul al II-lea face la fel ca si tatdl de familie din
Evanghelie, care scoate din sac lucruri vechi si noi. Am ingirat lucrurile noi pe care le-a
vrut el s1 acum 1atd lucrurile vechi pe care a acceptat sa le adauge altii: vor fi zile
dedicate copiilor, calugarilor, bolnavilor, artistilor, diaconilor permanenti,
mestesugarilor, femeilor, emigrantilor, muncitorilor, preotilor, savantilor, ziaristilor,
profesorilor universitari, batrinilor, familiilor, sportivilor, responsabililor cu serviciile
publice, organizatorilor de spectacole, militarilor si politistilor. In anul 2000 se va tine la
Roma Ziua mondiald a tinerilor (jumatatea lui august) si Congresul euharistic
international (sfirsitul lui iunie).

Si ce va face el, loan Paul al II-lea, in timpul Marelui Jubileu? In fiecare seard, va
apdrea la fereastrd pentru a-i saluta pe pelerinii reuniti in Piata Sfintul Petru (“Papa e
puternic” spune arhiepiscopul Sepe), sperd sa iasd In lume intr-o mare calatorie care sa
strabata geografia Bibliei ebraice si crestine: «A4r fi foarte elocvent daca ar fi posibil, cu
prilejul anului 2000, sa vizitez toate acele locuri care se afld pe drumul poporului ales de
Dumnezeu in vechea aliantd, incepind cu locurile lui Avram si Moise, prin Egipt si
Muntele Sinai, pina la Damasc, oras care a fost martorul convertirii lui Pavely (Tertio
millennio adveniente, 24).

E un proiect care ar implica Irakul si Siria, Egiptul si lordania, Israelul si Libanul.
Pe Muntele Sinai - unde Moise a primit tablele legii - loan Paul al II-lea ar vrea sa se
roage aldturi de evrei si musulmani. La lerusalim sau la Betlehem ar vrea sa tina o

“Intilnire pancrestind”. Foloseste cuvinte noi, se hazardeaza in initiative fara precedent,
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se avintd dincolo de orice obstacol diplomatic, interconfesional si ecumenic. Si dincolo
de acest mileniu!

Ce sa spunem despre acest plan jubiliar grandios, poate exagerat? Mecanismul
pregatit are in el ceva excesiv, dar intilnirile cele mai noi pe care le-am amintit mai sus
schiteaza o forma tuturor dimensiunilor esentiale (ecumenica si interconfesionald, istorica
si sociald) pentru marea idee jubiliara a Pontifului. Pe moment s-ar spune ca nu s-a
pierdut nimic din componenta creativd a acelei idei i ca ea a cunoscut o dezvoltare
coerenta prin diferitele faze, parcurse pina azi:

- de la rezumatul trimis cardinalilor la incepului anului 1994, si pind la discutia
din Consistoriul extraordinar in 13-14 iunie acelasi an;

- de la scrisoarea apostolica Tertio millennio adveniente (14 noiembrie 1994) si
pina la constituirea Comisiei Centrale (16 martie 1995) in vederea Marelui Jubileu;

- de la prima intilnire consultativa cu episcopatele (15-16 februarie 1996) si pina
la publicarea Calendarului jubiliar (26 mai 1998).

Conducerea Comisiei in vederea Marelui Jubileu i-a fost incredintatd cardinalului
Roger Etchegaray: a fost organizatorul zilei de la Assisi din 1986 (vezi capitolul 23) si
singurul dintre cardinali care a reactionat cu entuziasm la prima propunere a programului
jubiliar, lansata de Ioan Paul al II-lea la Consistoriul extraordinar din iunie 1994 (vezi
capitolul 39).

Etchegaray reprezinta inima incinsa a Curiei si € singurul personaj curial in stare
sd intre in deplind sintonie cu loan Paul al II-lea si cu proiectele sale cele mai utopice si
dezlantuite.

Sub conducerea lui Etchegaray se afld opt comisii, dintre care cele mai importante
pentru scopurile proiectului papal sint cea ecumenica, cea teologic-istorica (vom vorbi
despre ea in capitolul 39), cea interconfesionald si cea pentru noii martiri.

Comisia Ecumenica, mai intii. Celor zece membri catolici “s-a hotarit sa li se
adauge sase reprezentanti ai altor Biserici si comunitati ecleziale ca «membri supleanti»:
aceasta va permite o examinare mai atentd a posibilitdtilor ecumenice concrete si va
favoriza cooperarea”. Aceastd Comisie este amintitd prima in organigrama Comisiei
Centrale, Intrucit “are un rol predominant, avind in vedere dimensiunea ecumenicad pe

care Sfintul Parinte a vrut s-o imprime sfirsitului celui de-al doilea mileniu”.
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Scopul Comisiei este de a “gasi cadile cétre o participare ecumenicd, mai intli la
pregatirea, iar apoi la sarbatorirea insasi a anului doud mii”, in speranta ca in acel an “se
va putea organiza o intilnire pan-crestind pentru ca toti crestinii sd-si marturiseascad in
public si 1n mod solemn credinta lor comuna”. Va trebui de asemenea sd mediteze la
“anumite practici legate de Jubileele din trecut, care au provocat puternice tensiuni cu
ceilalti crestini” (indulgentele!), tinind seama de faptul ca “sarbatoarea jubileelor tine de
un obicei catolic, necunoscut ortodocsilor si, in trecut, combatut de Reforma si de urmasii
Reformei”.

Comisia pentru Dialogul Interconfesional isi propune sd prezinte anul Jubileului
“nu ca pe un eveniment exclusiv crestin, sau nerelevant pentru cei ce apartin altor religii
si cu atit mai putin opus lor”. In analogie cu Comisia Ecumenici, ea are datoria de a
pregati “o intilnire de rugaciune cu evreii, musulmanii si sefii celorlalte religii”. Carora le
va prezenta Jubileul “ca prilej pentru un reciproc examen de constiintd, un moment de
caintd si iertare”. Am aratat ca aici se regaseste una din cele mai mari indrdzneli ale
Papei. Va fi de-ajuns sd citam aceastd fraza din Tertio millennio adveniente pentru a
spune totul: «Isus ii apartine intr-un fel intregii omeniriy.

Comisia Noilor Martiri nu are scopul de a declansa noi procese de beatificare, ci
de a “sprijini constientizarea importantei martirajului azi si a dimensiunii sale
ecumenice”. Are obiectivul de “a aduna marturii pentru memoria viitorului, care sa
cuprinda bogatiile inca neexplorate ale martirajului in zilele noastre”. Tinde sa realizeze,
pentru Anul sfint 2000, un “catalog” al noilor martiri, prin colaborarea cu conferintele
episcopale si cu Bisericile surori. In momentul in care scriem, a adunat deja opt mii de
fise. Catalogul ar trebui sa fie publicat cu ocazia “comemorarii ecumenice a noilor
martiri”, fixatd pentru 7 mai 2000.

Mai exista o Comisie Sociald, care va promova initiative “pentru a face din anul
1999 un adevdrat an al caritdtii” (de la convertirea personald la datoriile internationale) si
pentru ca “anul 2000 sa fie anul pacii”: “Vor fi intreprinse actiuni pe scard vasta in
favoarea incetarii ostilitdtilor dintre popoare, pentru un armistitiu al armelor, chiar
recurgindu-se la gesturi simbolice, priveghiuri de rugéciune si posturi”.

Acest program e plin de indrazneli, tipic wojtyliene, care alarmeaza la culme

Curia: “mea culpa” 1i inspaimintd pe aproape toti, proiectul despre “noii martiri” incalca
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preceptele Congregatiei pentru Cauzele sfintilor, pind si organismele favorabile - sau mai
deschise - care lucreaza pentru dialogul ecumenic sau interconfesional realizeaza ca sint
parca impinse fortat n directii Incad nesigure. Dar Papa se gribeste si toata lumea trebuie
sa-si asume hazardul alaturi de el!

In alte vremuri, soarele risirea si apunea fari grabi deasupra Pontificatului
roman, destinat sa dureze de-a lungul secolelor. lar jubileele consfinteau acea stabilitate.
Dar 1n anii lui Ioan Paul al II-lea, zilele si noptile au reinceput sd zboare, concurindu-se
parca intre ele, producind iluzii si salturi spectaculoase.

Sa-i chemi pe “fratii separati” sa deschida Tmpreuna “sfinta poarta” - fie chiar si la
San Paolo in afara zidurilor Romei: adica la Bazilica reprezentind ospitalitatea ecumenica
- ¢ un lucru nemaiintilnit: unii dintre ei s-au despartit tocmai datoritd diverselor porti
sfinte si a indulgentelor acestora! Sa-i chemi pe evrei sa celebreze doud mii de ani de la
nasterea lui Isus e un alt mare pariu! Dar citeva rezultate loan Paul al II-lea le-a obtinut
deja: rabinul sef al Romei, Elio Toaff, a declarat ca el si comunitatea sa vor participa la
evenimentul jubiliar, daca situatia “va reinnoi angajamentul puternic al acestui Pontificat
pentru dialogul dintre credintele monoteiste, inclusiv Islamul”. Iar rabinul s-a oferit sa
faca alaturi de Papa célatoria la Ierusalim!

E mare si indrazneala de a propune “un martirolog contemporan™: e semnul
increderii in oameni, e curaj ecumenic §i libertate fatd de canoane. “Martirii” erau cei
ucisi din urd fatd de credintd, dar loan Paul al Il-lea l-a proclamat deja sfint pe
Maximilian Kolbe cu titlul de martir, precizind ca in marturia de generozitate oferita de
el in lagdrul de la Auschwitz a fost exprimata cea mai Tnaltd marturie posibila a credintei
crestine. Acelasi concept 1-a exprimat - mai lapidar - odata, referindu-se la judecatorul
sicilian Rosario Livatino, omorit de mafie, si la altii ca el: «Sint martiri ai justitiei si
indirect ai credinteiy (Agrigento, 9 mai 1993).

In aceasti atentie a lui Ioan Paul al II-lea fatd de martiri transpare sentimentul siu
tragic fatd de momentul istoric pe care il trdim, la schimbarea mileniului. El il resimte ca
pe un timp de maximd incercare si de maximd oportunitate pentru credintd (vezi
capitolele 4 si 11): pentru cd niciodata ca in ziua de azi n-a existat un mai mare ultraj la
adresa omului si niciodata ca in ziua de azi omul n-a dovedit mai multa demnitate! Omul,

da, chiar si omul necrestinat, chiar si crestinii necatolici!
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Cine nu intelege dialectica viziunii sale istorice, pe care o recepteaza ca pe
conflictul dintre bine si rau, ramine dezorientat de alternarea, in discursurile si replicile
lui Toan Paul al II-lea, a mesajelor de teama si de extraordinara incredere. «Epoca noastra
e in mod deosebit doritoare de spiritualitate», a scris odata (Redemptor hominis, 1979) si
o altd data i-a spus lui Frossard (Bibliografie 10, p. 225): «Avem motive sa ne temem ca
lumea spre care ne indreptam va fi mai groaznica decit tot ceea ce cunoastem din
trecuty.

Odata 11 evocd pe cavalerii Apocalipsului: «Admenintarea catastrofei nucleare si
plaga foametei apar inspaimintatoare la orizont ca si fatalii cavaleri ai Apocalipsuluiy
(Bazilica Sfintul Petru, 1 ianuarie 1984). O alta data il concureaza pe loan al XXIII-lea
anuntind noile Rusalii: «/n apropiere de al treilea Mileniu al mintuirii, Dumnezeu
pregdteste o mare primavara crestind, al carei inceput se vede deja» (Redemptoris
missio, 1991).

Nu se teme si le infitiseze celor tineri scenarii apocaliptice: «/n lumea noastrd se
simt mereu cutremurele cosmice si apocaliptice ale pacatului originary (Piata Sfintul
Petru, 31 martie 1985). Dar tot pe tineri 1i anunta: «Aceasta nu e o lume bdtrina care se
incheie, ci o lume nouda care incepe!» (Lisabona, 10 mai 1991).

Cit priveste tonurile dramatice, e de-ajuns sd spunem ca si-a insusit dezolata
intrebare teologicd a supravietuitorilor din lagirele de exterminare: «Unde era Dumnezeu
la Auschwitz, la Hiroshima, la Nagasaki? Unde e Dumnezeu, atunci cind copiii mor de
foame, cind barbati si femei sint torturati, cind tineri plini de sperante trebuie sa
moara?» (Vaduz, Liechtenstein, 8 septembrie 1985).

Pozitia sa cea mai adevarata e atunci cind alatura, intr-o singurd profetie, raul si
binele, greutatea si speranta: « Un nou rasarit pare sa rasara pe cerul istoriei, invitindu-i
pe crestini sd fie lumina §i sarea unei lumi care are enorma nevoie de Isus, mintuitorul
omuluiy» (Lisabona, 10 mai 1991).

Incheierea mileniului pentru el este un rezumat al epocii si al istoriei. Aici vede
simbolizatd piatra de incercare si harul divin pentru actuala generatie. Din aceastd cauza
ar vrea sa le vorbeasca tuturor, ar vrea sa purifice Biserica pentru a li se putea adresa

tuturor, ar vrea s stringd toate marturiile de mintuire care li s-au oferit acestor vremuri
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(martirii), ar vrea sd intilneascad toti credinciosii pe Muntele Sinai si toti crestinii la
lerusalim!

Intr-o zi, improvizind in fata ziaristilor, a schitat urmatorul bilant al calitoriilor
sale s1 urmdtoarea proiectie a caldtoriei spre lerusalim, care coincide simbolic cu
inaintarea spre al treilea mileniu: «Eu pind acum am calatorit prin lume, dar la sfirsit
trebuie sa ajung in tinuturile sfinte, pe pamintul lui Isus. Era si pamintul lui Moise. S-a
spus despre mine ca sint un nou Moise, nu stiu de ce, dar asa s-a spus. Se gdaseste printre
noi autorul cartii care poarta acest titlu» (Sala presei din Vatican, 24 ianuarie 1994).
Sintem doi, autorii cartii care are ca titlu Wojtyta noul Moise (Bibliografie 51), Domenico
del Rio si cu mine: si stim ca acel titlu nu i-a placut, dar l-a pus pe ginduri, deoarece
cuprinde comparatia cu Moise, care trebuie sa-si ajute poporul sa traverseze Marea Rosie,
tot asa cum loan Paul al II-lea trebuie sa introduca Biserica in al treilea mileniu. Moise n-
a patruns cu poporul ales in tara fagaduintei, ci a trebuit sa se multumeasca s-o vada de
departe, pe cind el e increzator cad va pune piciorul in al treilea mileniu. Odata le-a cerut
polonezilor sa-1 ajute, prin rugaciuni, ca sa-si poata incheia misiunea: «La 16 octombrie
1978, la Conclav, Primatul mileniului, cardinalul Wyszynski, mi-a spus: tu va trebui sa
introduci Biserica in al treilea mileniu! Intrucit anii trec si vad ca imbdtrinesc mereu,
ajutati-ma cu rugdciunile voastre, ca sa-mi pot duce la bun sfirsit misiunea» (Legnica, 2

iunie 1997).
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39

«iIN NUMELE BISERICII,
EU CER IERTARE»

«Astazi, eu, Papa al Bisericii Romei, in numele tuturor catolicilor, cer iertare
pentru toate greselile faptuite impotriva necatolicilor de-a lungul istoriei framintate a
acestor popoare; §i in acelasi timp, ofer iertarea Bisericii catolice pentru ceea ce au avut
de suferit fiii sai»: astfel vorbeste loan Paul al II-lea la Olomuc, in Republica Ceha, la 21
mai 1995. Este cea mai frumoasa dintre cererile lui de iertare. Deja in alegerea cuvintelor
e evidentd intentia de a formula un text exemplar. Dacd a existat vreodatd in cadrul
Pontificatului un discurs care sa marcheze el insusi o data, un cuvint echivalent unui fapt,
acel discurs si acel cuvint trebuie s le cdutdm in predica de la Olomuc.

In acea zi, Ioan Paul al II-lea il beatifica, acordindu-i titlul de “martir”, pe Jan
Sarkander, un preot din Boemia ucis de autoritdtile protestante in cursul razboaielor
religioase care 1n acele tinuturi au fost cele mai violente din Europa si au durat un secol si
jumatate. Biserica evanghelica a considerat “provocator” acel gest de beatificare. Unii
dintre reprezentantii sdi n-au participat la Intilnirea ecumenica cu Papa, prevazutd la 20
mai, la Praga. Au fost organizate manifestari in memoria “martirilor” evanghelisti, ucisi
de catre catolici.

In acest context de opozitie dramatici trebuie inclus gestul lui Ioan Paul al II-lea:
presa mondiala 1-a judecat genial, evanghelistii din Boemia s-au declarat uluiti, a reusit sa
rastoarne de unul singur situatia. Cu ocazia celei de-a treia vizite la Praga, la 25-27
aprilie 1997, Ioan Paul al II-lea nu va mai intilni acea opozitie aprinsa si toate invitatiile
la intilnirea ecumenicd din catedrala San Vito vor fi onorate de interlocutorii
evanghelisti.

O analoga rasturnare a unei situatii ecumenice defavorabile Ioan Paul al II-lea a
realizat-o n Slovacia, cu o lund dupa iertarea “cerutd si oferitd” la Olomuc. Este 2 iulie

1995 si sintem la Kosice: aici Papa beatifica trei preoti martiri care au fost ucisi de
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autoritatile protestante in 1619. La fel ca si la Olomuc, proclamatia stirneste protestul
evanghelistilor, care in preziua evenimentului se reunesc in jurul monumentului ce
aminteste de cei 24 de “martiri” evanghelisti executati de autoritatile catolice in 1687 la
Presov. Papa, in predica de la Kosice - dimineata - omagiaza “madretia spirituald” a
martirilor evanghelisti, iar dupa-amiaza, printr-o hotarire de ultim moment, merge pe jos,
in liniste, pe ploaie, sa se roage in fata monumentului martirilor calvinisti, intr-un colt al
pietei din vechiul oras Presov.

Este cel mai umil si neasteptat dintre actele ecumenice ale lui Ioan Paul al II-lea.
La acea piatrd, se roaga in liniste, poate ca cere iertare in fata bietilor crestini care au
murit pentru credintd, refuzind sd i1 se supund Papalitatii si fiind ucisi, In numele
credintei, de alti crestini care apdrau Papalitatea. E prezent episcopul luteran al
Presovului, Jan Midriak care, dupa rugdciunea tacuta, il salutd pe Papa si ii multumeste
cd a venit acolo. Rostesc Tmpreuna “Tatdl Nostru”. “Apreciem cu adevarat gestul,
niciodata n-am fi crezut ca asa ceva se poate Intimpla”, le va spune apoi Midriak
ziaristilor.

De unde ii vine Papei Woijtyta genialitatea acestor gesturi ecumenice? In prima
parte a prezentei biografii, la capitolul 13 despre cazul Galilei, am semnalat vreo
doudzeci de ocazii in care loan Paul al IlI-lea - intre 1982 si 1992 - amintise situatii
negative din istoria Bisericii i uneori ceruse iertare. Dar trebuie sd recunoastem ca in
cuvintele de la Olomuc si in gestul de la Presov gdsim o fortd noua, un timbru al vocii si
o calitate evanghelica niciodatd exprimate anterior de catre loan Paul al II-lea.

Fata de pronuntarile autocritice din prima parte a Pontificatului, noul fapt tine de
programul de penitentd in vederea Jubileului, pe care l-am denumit “examenul sfirsitului
de mileniu” si care prevede tocmai acte de “purificare a memoriei istorice” si gesturi de
iertare “cerutd si oferita”, ca acelea de la Olomuc si Presov. Programul e anuntat in
scrisoarea apostolica Tertio millennio adveniente (noiembrie 1994), unul dintre textele
cheie ale Pontificatului si poate cel mai personal dintre toate, dar fusese deja propus si
discutat intr-un Consistoriu extraordinar din primavara aceluiasi an. Am incercat sa
descoperim de unde i-a venit Papei primul impuls in aceasta directie si am crezut ca l-am
gasit Tn esecul ecumenic (el 1l numeste kenosis), despre care am vorbit n capitolul 29.

Dar am 1incercat sd regdsim si primul anunt al acelui program si credem ca l-am



292

identificat in interviul acordat de loan Paul al II-lea lui Jas Gawronski, pentru La Stampa
din 2 noiembrie 1993: «Cu siguranta la sfirsitul acestui mileniu trebuie sa aiba loc un
examen de congtiinta: unde ne aflam, unde ne-a dus Isus, unde am deviat de la
Evanghelie» (Bibliografie 15, p. 21).

Aceste cuvinte sint importante. Examenul sfirsitului de mileniu, numit de mass-
media “mea culpa”, e initiativa cea mai originald a Pontificatului si una dintre cele mai
deschise spre viitor. Deci este decisiv sa-i intelegem geneza pentru a-i percepe intreaga
semnificatie. Iar primul indiciu care ne este oferit e acest avertisment in legaturd cu «o
deviere de la Evanghelie» de dimensiune istoricd si milenard. Cum s-a putut intimpla?
Care a fost pacatul nostru? Aceasta e prima initiativa a Papei intr-o astfel de directie.

A doua sursa pe care sd reconstruim geneza initiativei papale e din fericire mai
bogata: este vorba de un memoriu trimis in numele sau cardinalilor convocati pentru un
Consistoriu extraordinar i ajunge 1n ziare datorita unei scurgeri de informatii. Cele 23 de
pagini ale memoriului se intituleaza Reflectii asupra marelui jubileu al anului Doud mii.
Principalele initiative propuse cardinalilor - chemati sa-si spund pérerea - sint Tn numar
de cinci: convocarea sinoadelor pentru Americi §i Asia, o intilnire cu toate bisericile
crestine si o alta cu evreii si musulmanii, aducerea la zi a listei martirilor, o «privire
atenta asupra istoriei celui de-al doilea mileniuy al Bisericii, pentru «a recunoaste
greselile comise de oamenii ei §i, intr-un anume sens, in numele ei». Acestui ultim
subiect i este dedicat paragraful 7 din memoriu, intitulat Reconciliatio et paenitentia
(astfel suna tema Sinodului din 1983, precum si titlul indemnului post-sinodal publicat la
11 decembrie 1984): «In timp ce se apropie de sfirsit al doilea mileniu al crestinismului,
Biserica trebuie sa fie constienta cu o luciditate improspatata de modul in care
credinciogsii ei s-au dovedit, de-a lungul istoriei, necredinciogi pacatuind in fata lui Isus
si a Evangheliei sale».

Amintind initiativele recente privind cazul Galilei, «pentru a repara greseala care
i-a fost facutd», memoriul continud astfel: «O privire atenta la istoria celui de-al doilea
mileniu ne poate permite probabil sa punem in lumina alte greseli asemanatoare, sau
chiar vinovatii, in privinta respectarii justei autonomii a stiintelor. Cum sa ascundem
atitea forme de violenta comise si in numele credintei? Razboaie religioase, tribunale ale

Inchizitiei i alte forme de violare a drepturilor persoanelor [...]. E nevoie ca si Biserica,
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in lumina celor ce s-au spus la Conciliul Vatican II, sa revada din proprie initiativa
aspectele intunecate ale istoriei sale, apreciindu-le in lumina principiilor Evangheliei
[...]. Ar putea fi un ajutor divin pentru urmatorul Jubileu. Acest fapt nu va stirbi prin
nimic prestigiul moral al Bisericii, care, dimpotriva, va iesi intarit, prin marturia de
credinta §i curaj in recunoasterea greselilor comise de catre oamenii ei i, intr-un anume
sens, in numele eiy» (Bibliografie 71, p. 76).

Acest memoriu n-a fost niciodatd publicat In mod oficial. Presa ajunge sa-l
cunoasca datoritd unor indiscretii, la jumatatea lunii aprilie 1994, si indatd paragraful
legat de examenul sfirsitului de mileniu provoaca polemici. Unii 1l considerd “apocrif”,
inclus in memoriu de mina Curiei, fard autorizarea Papei. Dar la deschiderea
Consistoriului, Ia 13 iunie 1994, Ioan Paul al II-lea revendica paternitatea memoriului si
reafirma propunerea de examen al sfirsitului de mileniu, in legitura cu care se strinsesera
deja multe obiectii din sinul Curiei si din afara (id., p. 54).

«In fata acestui Mare Jubileu - le spune Ioan Paul al II-lea cardinalilor - Biserica
are nevoie de metanoia, adica de discernamintul asupra lipsurilor istorice si asupra
neglijentelor fiilor ei fata de exigentele Evangheliei. Doar recunoasterea curajoasda a
vinovatiilor si a omisiunilor de care crestinii s-au facut in vreun fel raspunzatori, la fel
ca si generoasa propunere de a le remedia cu ajutorul lui Dumnezeu, pot da un impuls
eficace noii evanghelizari si pot usura drumul spre unitate» (13 iunie 1994).

loan Paul al II-lea isi reafirmd cu atita fortd propunerea deoarece ea a provocat
indoieli i obiectii printre cardinali, Tn consultarea prealabild realizata prin corespondenta
postala. Dar indoieli si obiectii apar si in timpul lucrarilor Consistoriului.

Se pare cd majoritatea cardinalilor (care in schimb a aplaudat proiectele legate de
intilnirea pan-crestina si cea ecumenica, de sinoade si de lista martirilor) a observat ca in
locul unei abordari ecleziologice este preferabila o abordare cristologica. S$i ca un
examen al mileniului nu poate neglija prezentul. Si trebuie evitat sa ne lansam in cautari
interminabile. Si e nevoie de multa grija sd nu privim trecutul cu ochii de azi.

Se pare ca a fost si 0 deosebire geo-ecleziastica destul de semnificativa: cardinalii
din Est ar fi exprimat teama ca examenul sfirsitului de mileniu va ajunge sa dea cistig de
cauza vechii propagande anticatolice a regimurilor comuniste; cardinalii din lumea a treia

ar fi dovedit in schimb un puternic dezinteres pentru dezbaterile istorice eurocentrice,
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impreund cu teama ca recunoasterea unor vinovatii strdine de cultura popoarelor lor ar
putea avea asupra acestora un reflex negativ, fara nici un avantaj pastoral.

Dezbaterea fusese deschisd printr-o sinteza a consultarilor anterioare, prezentata
de cardinalul Secretar de Stat Angelo Sodano, care expusese perplexitdtile stirnite de
propunerea privind examenul sfirsitului de mileniu: “In legatura cu reexaminarea globala
si genericd a istoriei trecute a Bisericii, unii eminenti cardinali au indemnat la mare
prudenta, fiind vorba despre o problema foarte dificila si delicatad, mai ales daca e
abordatd in mod sumar”.

Totusi, in lista Intrebarilor finale, referatul Secretarului de Stat ldsa in Intregime
problema la latitudinea judecatii cardinalilor: “Un impact special §i o importanta
deosebitd ar avea revizuirea publicd, in lumina Evangheliei si a Invatdturilor Conciliului
Vatican II, a aspectelor intunecate ale istoriei Bisericii: ea ar putea fi subiectul unor
instrumentalizadri din partea unora, dar ar marturisi Tn mod cu totul credibil si eficace
sinceritatea adeziunii noastre la Isus”. Cum de Sodano mai Intii insistd asupra obiectiilor,
iar apoi propune din nou ideea? Dar e clar: pentru ca aga vrea Papa! Secretarul de Stat
probabil cd i-a comunicat obiectiile adunate, iar el, loan Paul al II-lea, ii va fi raspuns ca
va trebui sa se tind seama de ele pentru a evita greselile, dar examenul va trebui facut.
Aceasta conflictuald indemnare a Curiei spre Marele Jubileu caracterizeaza faza maturd a
Pontificatului.

Un sprijin i-a venit Papei, in cadrul Consistoriului, din partea cardinalului Cassidy
care - intr-un referat introductiv, expus imediat dupa cel al cardinalului Sodano - insistase
pe “importanta pentru viitor” a purificdrii memoriei, care poate fi realizatd mai ales
printr-o prezentare obiectiva a istoriei, “chiar si atunci cind o astfel de obiectivitate nu
oferd un avantaj propriei comunititi ecleziale”. In sintonie cu noul limbaj ecumenic
wojtyhan, cardinalul invitase la recunoasterea faptului cd “nu totdeauna am fost la
inaltimea asteptatd de la noi in relatiile cu cei care, in majoritatea cazurilor si fard sa aiba
o vind pentru aceasta, nu impartasesc intreaga noastrd bogétie a credintei” (id., p. 57).

Consistoriul extraordinar, adica reuniunea tuturor cardinalilor din lume - inclusiv
cei care au Implinit optzeci de ani si nu mai sint electori - discuta cu usile inchise. Dar de
la purtdtorul de cuvint al Vaticanului si din declaratiile unora dintre participanti stim ca

majoritatea interventiilor a exprimat rezerve in legaturd cu examenul de la sfirsitul
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mileniului. Ba chiar se pare ca toate interventiile i s-au opus - ori s-au indoit de rostul sdu
- cu exceptia cardinalului francez din Curie, Roger Etchegaray. Cel mai hotarit impotriva
- i chiar singurul ale cérui obiectii detaliate la proiectul papal le cunoastem - ar fi fost
cardinalul italian Giacomo Biffi, arhiepiscop de Bologna: el a intervenit in Consistoriu si
nu stim ce a spus, dar apoi a vorbit si a scris public despre aceasta.

Biffi i-a dedicat chestiunii un lung paragraf dintr-o scrisoare pastorald a sa
(Christus hodie, EDB, Bologna, 1995), intitulat Autocritica ecleziala, care dezvolta o
critica strinsa a propunerii Papei:

“Cu mare insistentd Ioan Paul al Il-lea ne indeamnd sd ne pregatim pentru
Jubileul din Doud mii cu un profund si sincer spirit de caintd si autocontestare. E o tema
de considerabild importanta si chiar de considerabila delicatete, care poate deveni izvorul
unor ambiguitati si chiar al nepldcerii spirituale, mai ales in rindul credinciosilor mai
simpli [...].

Biserica privitd in adevarul fiintei sale nu are pacate, pentru ca reprezinta
«totalitatea cristica»: in fruntea ei se afla fiul Domnului, caruia nu i se poate atribui nimic
deplorabil, moral vorbind. Insa Biserica poate si trebuie si-si insuseascd sentimente de
tristete si durere pentru greselile personale ale unora din membrii sdi. Ale sale sint fiii e,
nu si pacatele lor; chiar dacd pacatele fiilor ei merita totdeauna lacrimile sale de mama
neprihanita [...].

E corect si oportun sa trebuiasca sa ne cerem iertare pentru greselile ecleziastice
ale secolelor trecute? E corect, daca sint istoric dovedite prin cercetari obiective $i mai
ales fara evaluari anacroniste (ceea ce nu totdeauna se intimpla). Ne poate ajuta sa parem
mai putin antipatici §i sd ne imbunatatim relatiile cu reprezentantii culturii asa-zis
«laice», care se vor bucura de generozitatea noastra spirituald, chiar daca nu vor deduce
de aici nici o Incurajare sd-si depdseasca propria conditie de necredinciosi”.

Biffi da avertismente de prudentad asupra modului de a realiza examenul propus de
Papa, nu spune daca examenul trebuie facut sau nu. Dar sensul indemnului sdu este ca ar
fi mai bine sd nu fie facut, pentru cd “poate deveni izvorul unor ambiguitati si chiar al
neplacerii spirituale”. El cu sigurantd nu l-ar fi propus.

Cardinalul Biffi e un personaj de mare autoritate. loan Paul al II-lea 1-a chemat -

in 1992 - sa predice la exercitiile spirituale din Postul Pastelui la Vatican si, chiar si dupa
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criticile sale fatd de examenul sfirsitului de mileniu, l-a tratat cu familiaritate si stima cu
ocazia Congresului euharistic national care s-a tinut la Bologna in septembrie 1997. In
vederea deplasarii Papei la Bologna pentru inchiderea ceremoniei - la 27-28 septembrie -
Biffi a avut prilejul sa stea de vorba cu Pontiful (in timpul unei intilniri la masa, la Castel
Gandolfo, 1n luna iulie) si sd-i prezinte personal obiectiile sale. Cardinalul le-a povestit
apoi ziaristilor - intr-o conferintd de presd cu ocazia congresului - ca i-a relatat lui loan
Paul al II-lea convingerea sa ca Biserica urma sa fie singura care sa-si ceara iertare si ca
Papa era constient de risc.

Un ecou al acestei clarificéri intre Papa si Biffi a aparut la 4 octombrie, in timpul
zborului Roma-Rio de Janeiro, cind - intrebat de ziaristi despre cererile de iertare - loan
Paul al II-lea a spus: «FE interesant ca mereu Papa §i Biserica sint cei care cer iertare, in
timp ce ceilalti ramin tacuti. Dar poate ca asa e corecty.

Deci pentru loan Paul al II-lea nu se pune problema contextualititii sau a
reciprocitatii in acest angajament de penitenta. El e constient ca initiativa sa poate expune
Biserica catolica la riscul unei noi singuratati, interpretabile ca o slabiciune. Dar e
convins cd acest angajament de penitenta e dictat de Evanghelie si trebuie oricum onorat.

Un raspuns public la obiectiile cardinalilor Papa il da prin scrisoarea apostolica
Tertio millennio adveniente (14 noiembrie 1994):

«Este just ca, in timp ce al doilea mileniu al crestinismului se apropie de sfirsit,
Biserica sa-si asume cu mai multa clarviziune pdcatul fiilor ei, in amintirea tuturor
acelor circumstante in care, de-a lungul istoriei, ei s-au indepartat de spiritul lui Isus §i
de Evanghelia sa, oferindu-i lumii, in locul marturiei asupra unei vieti inspirate de
valorile credintei, spectacolul unui mod de gindire §i actiune care erau adevarate forme
de antimarturie §i scandal |[...].

Poarta sfinta a Jubileului din Doud mii va trebui sa fie simbolic mai mare decit
precedentele, deoarece omenirea, ajunsa in acel prag, va lasa in urma nu doar un secol,
ci un mileniu. E bine ca Biserica sa porneascad pe noua cale avind clara constiinta a ceea
ce a trait in cursul ultimelor zece secole. Ea nu poate trece pragul noului mileniu fara a-i
convinge pe fiii ei sa se purifice, prin cainta, de greseli, infidelitati, incoerente, intirzieri.
A recunoaste cedarile de ieri e un act de fidelitate si curaj, care ne ajuta sa ne intarim

credinta, facindu-ne puternici si pregatiti sa infruntam ispitele si dificultatile de azi”.
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Examenul de la sfirgitul mileniului i-a fost incredintat celei mai importante si mai
numeroase dintre cele opt comisii coordonate de Comisia Centrald pentru Marele Jubileu:
Comisia “Teologico-Istorica”, prezidata de dominicanul Georges Cottier, teolog al Casei
pontificale. Ea - s-a anuntat in februarie 1986 de catre arhiepiscopul Sergio Sebastiani,
secretarul Comisiei Centrale, in prima intilnire a acestuia cu delegatii conferintelor
episcopale - “va incerca sa faca lumina in paginile intunecate ale istoriei Bisericii pentru
ca, potrivit spiritului de metanoia, si se ceard iertare. In acest scop - a mai spus
Sebastiani - comisia a ales sa se implice in “reexaminarea istorica a doua tematici de
mare interes eclezial, istoric si cultural, si anume a antisemitismului si a intolerantei, cu
referintd la inchizitii”; in vederea acestei reexaminari, vor fi organizate “doud congrese
internationale de inaltd valoare stiintifica, la Roma, inainte de sdrbétorirea Marelui
Jubileu”.

“Convingerea comisiei - a conchis Sebastiani - este cd aceastd optiune va putea
contribui la Intelegerea faptelor asa cum s-au intimplat intr-adevar, va ajuta la regasirea
adevarului istoric fard conditionari subiective si polemice si va putea servi ca temelie
pentru crearea unei noi culturi, care si nu se intemeieze pe prejudeciti de conjuncturi. In
acelasi timp, va corespunde dorintei Sfintului Parinte de a se face gesturi concrete de
iertare”.

“Gesturile” concrete de iertare sint deja prevazute de Calendarul Anului sfint
2000 (vezi capitolul 38) si sint stabilite pentru 7 martie, ziua Cenusii: vom asista astfel la
o recuperare a simbolului cenusii puse in cap pentru semnificatii de penitenta nu doar
subiectiva. In acea zi - probabil - la incheierea unei “procesiuni de penitenti” care se va
desfasura de la Santa Sabina sull’ Aventino pind la Circo Massimo, Papa le va cere iertare
evreilor si victimelor inchizitiilor. In pregatirea acelui act, un colocviu international
despre Raddacinile antiiudaismului in mediul crestin s-a tinut la Vatican intre 30
octombrie si 1 noiembrie 1997, iar un altul despre Inchizitii (la plural, pentru a se tine
seama de Intregul fenomen: Inchizitia medievald, Inchizitia spaniola, Inchizitia romana)
va avea loc in toamna anului 1998.

Dupa publicarea scrisorii Tertio millennio adveniente si a constitutiei Consiliului
jubiliar, izolarea Papei in aceastd initiativa de examen al sfirsitului de mileniu a scazut.

Curia a inteles ca loan Paul al II-lea nu se va opri. Dinspre diverse episcopate au sosit
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ludri de pozitie autocritice, care urmau indicatiile sale: atunci cind a fost publicat - 1a 16
martie 1998 - documentul vatican despre Shoah We remember (Ne amintim), despre care
am vorbit in capitolul 22, erau deja sapte conferinte episcopale care prezentaserda
interventii asemdnatoare. Chiar si un document al episcopatului argentinian privind
raportul dintre Biserica locala si dictatura coloneilor, care poarta data de 27 aprilie 1996,
face o referinta explicitd la solicitarea autocritica venita din partea Papei.

Sprijin public pentru examenul sfirsitului de mileniu proiectat de Papa a venit, in
sfirsit, din partea a numerosi si influenti cardinali de diverse nationalitdti care, in
Consistoriul din 1994, nu luasera cuvintul sau facuserd apel la prudentd, ca francezul
Lustiger, germanul Ratzinger, italienii Carlo Maria Martini i Camillo Ruini.

Aceasta sporire a aprobdrilor nu ne autorizeaza totusi sa consideram cd au fost
complet depasite perplexitatile provenite din multe colturi ale lumii ecleziastice fatd de
examenul sfirgitului de mileniu. Care evident nu porneau numai de la cardinali. $i in
intllnirea din februarie 1996 dintre Comisia jubiliard si reprezentantii conferintelor
episcopale era multd lume - si anume personal convocat dinadins in vederea Jubileului,
numit de Papa sau trimis de catre episcopate - care ridica obiectii, in parte venind pe
urmele Consistoriului din 1994: se priveste 1n trecut i e o perspectiva “reductiva”, nu se
observd “legdtura dintre marile probleme istorice si Jubileu”, nu se tine seama de
aspectele pozitive ale istoriei catolice, in tarile fost comuniste tema Inchizitiei ar sfirsi
prin a legitima vechea propaganda ateistd a statului. Ca raspuns la aceste temeri,
cardinalul Etchegaray asigurase cd “tinind seama de importanta si delicatetea temelor,
Comisia Teologico-Istoricd va prezenta propuneri in vederea unor evaluari si hotariri n
fata Consiliului prezidiului. Vor fi oricum urmate indicatiile Sfintului Parinte continute in
Tertio millennio adveniente”.

Nimeni nu are, in concluzie, motive sd se teama ca i se va forta mina, pare sa
spund Etchegaray. Daca trebuie sa se hotarasca in Consiliul prezidiului, decizia trece in
miinile unui grup din care fac parte cardinalii Ruini, Arinze, Cassidy si Noe, pe linga
secretar (arhiepiscopului Sebastiani i-a urmat intre timp Crescenzio Sepe). Dar cu
siguranta asteptarea in fata actului de penitentd jubiliara e mare §i a crescut datoritd
numeroaselor demersuri preliminare care s-au facut. [-a sporit importanta si curajul cu

care loan Paul al II-lea, 1n ciuda criticilor si a polemicilor, si-a continuat programul de
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revizie a istoriei Bisericii, In lumina Evangheliei, preluind un limbaj de marturisire a
pacatelor tot mai concis §i mai curajos.

In capitolul 13, privind cazul Galilei, am oferit o esentiald trecere in revisti a
gesturilor de “mea culpa” ale Papei pina in 1992, aratind cum s-a extins, an dupa an,
continutul lor si cum a devenit treptat mai evanghelica aptitudinea Papei de a le infrunta.
In acest capitol am relatat deja cuvintele prin care - in 1993 - formuleazi pentru prima
datd ideea examenului de sfirsit al mileniului, iar apoi textele decisive din memoriu, din
interventia la Consistoriul din iunie si din Tertio millennio adveniente.

Dar vrind sa ne reludim imaginea de panoramare a acestui drum al penitentei
parcurs de loan Paul al Il-lea, pentru a-i indica macar etapele esentiale, trebuie sd ne
oprim din nou asupra textului din 1994, cu totul neobisnuit In comparatie cu celelalte
“mea culpa”, intrucit se refera la un eveniment in curs de desfasurare, iar nu la un fapt
istoric. E 15 mai si Papa se afld internat la Policlinica Gemelli pentru proteza de la
femurul drept, Consistoriul convocat la aceasta datd e aminat cu o luna, se extinde
masacrul tribal in Ruanda, iar Ioan Paul al II-lea tocmai la aceasta se refera, in cuvinte de
autocritica religioasa absolut inedite in gura unui Papa, fatd de un eveniment in curs:
«Este vorba despre un adevarat genocid, de care din pdcate sint raspunzatori —§i
catoliciiy. Cu siguranta, Invatitura primitd din autocritica aplicatd paginilor Intunecate
ale istoriei trecute l-a incurajat pe Papa sa infrunte si istoria prezentd. Si, de asemenea,
declaratia despre Ruanda este un raspuns cit se poate de eficient dat criticilor eterni care
in fata oricdrei recunoasteri autocritice obiecteaza ca a venit prea tirziu!

In 1995 sint numeroase textele de penitenti in materie ecumenici. Cel mai
important e inclus in enciclica Ut unum sint si se refera la istoria Papalitatii: o vom vedea
in capitolul urmator. Dar deja inainte de acela - care se adreseaza tuturor crestinilor
despartiti de Roma -, iatd cu citd amaraciune le vorbise loan Paul al II-lea orientalilor:
«Pacatul despartirii noastre e foarte grav. E necesar sa revenim asupra lui, invocind cu
putere iertarea lui Isus. Noi am lipsit lumea de o marturie comuna care, poate, ar fi putut
sa evite multe drame, daca nu pur si simplu sa schimbe cursul istoriei!» (Scrisoarea

apostolica Orientale lumen, 6 mai 1995).
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Pe acelasi ton e redatd aceastd marturisire a pacatului pe doud voci, subscrisa
impreuna cu patriarhul Constantinopolului, si care poate fi consideratd un raspuns catre
cei ce obiecteaza ca oricum nimeni nu va porni pe urmele Papei, pe calea penitentei:

«In cursul istoriei si al trecutului mai recent au existat Jigniri reciproce si acte
abuzive. In timp ce ne pregdtim, in aceastd imprejurare, si ne rugam lui Dumnezeu
pentru marea sa mild, invitam pe toata lumea sa se ierte unii pe altii §si sa manifeste o
vointa ferma pentru instaurarea unui nou raport de frdtie §i colaborare activa» (Roma,
declaratie comuna a lui loan Paul al II-lea si a Patriarhului Bartolomeu, 29 iunie 1995).

La capitolul 13 am relatat despre o marturisire a pacatului in legatura cu mafia
calabreza, exprimata 1n septembrie 1983 in numele poporului crestin, in mijlocul caruia
s-a Inradacinat acea forma de violentd organizata. Ei bine, iata, dupa 12 ani, o interventie
similard cu referire la mafia siciliana, pe care Papa o leagd explicit de examenul
sfirsitului de mileniu. Ea demonstreaza - daca mai era cazul - ca in itinerariul de penitenta
al lui Ioan Paul al II-lea nu existd nimic episodic sau improvizat, ci toate se leaga si
inainteaza spre o tintd unica: «Dragi sicilieni, a venit momentul sa facem un apel la toate
energiile sandtoase. La apropierea noului mileniu, am invitat de mai multe ori toata
Biserica sa faca un curajos examen de congtiintd, pentru ca puterea s§i mila lui
Dumnezeu sa poata deschide o pagina noua in istorie. Va propun acelasi lucru si voud,
dragi credinciosi din Sicilia. Mafia este generata de o societate spiritual incapabila sa
recunoasca bogatia al carei purtator e poporul Siciliei» (Sala de audiente, 22 iunie
1995).

In cursul lui 1995 - care a fost anul international al femeii - Ioan Paul al II-lea a
vorbit de multe ori despre conditia femeii, exprimindu-si «mihnirea» pentru
comportamentul barbatilor Bisericii i ne-am referit deja la aceasta in capitolul 28. Sa
addugdm un pasaj care atestd felul in care cdinta este legata - in predica wojtyliand - de
schimbare: «Apelez la toti barbatii Bisericii sa se supund, acolo unde e cazul, unei
schimbari in adincul sufletului lor, §i sda-si insuseasca, potrivit credintei, o viziune
pozitiva asupra femeilor» (Mesaj catre delegatia vaticand pentru conferinta de la Pekin
pe problemele femeii, 29 august 1995).

“Purificarea” §i “reconcilierea” memoriei pot aduce clarificdri in aparentd

minime, dar in esentd grave, fiindcd e vorba - uneori - de a face referintd la maestri
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indiscutabili si parinti ai Bisericii si sfinti, dupa cum procedeaza urmatorul pasaj dintr-un
document papal, care semnaleaza antiiudaismul practicat de Ambrozie din Milano:
«Considerind ca imparatul crestin nu trebuie sa-i pedepseasca pe vinovati §i nici sa-i
oblige sa ofere despagubiri pentru daunele provocate, (Ambrozie) depasea cu mult
revendicarea libertatii ecleziale, aducind prejudicii dreptului persoanei la libertate §i
Justitie» (Operosam diem, scrisoare apostolica a Papei la al saisprezecelea centenar al
mortii Sfintului Ambrozie, 5 decembrie 1996).

Ambrozie (aldturi de Augustin, Atanasie si loan Crisostomul) este unul din cei
patru “parinti ai Bisericii” care sustin “Tronul Sfintului Petru” in monumentul lui Bernini
carc domind absida Bazilicii din Vatican. Iar “Sala Sfintul Ambrozie” se numeste a
cincea din cele cincisprezece sali care compun apartamentul de audiente din Palatul
apostolic. Daca procesul de “mea culpa” al lui Ioan Paul al II-lea pe tema antiiudaismului
nu s-a oprit In fata lui Ambrozie, temelie a Bisericii ambroziene (adicad din Milano) si
pilon de sustinere al Bisericii romane, evreii pot fi siguri ca Papa va ajunge acolo unde
trebuie s ajunga.

Aceste cuvinte sobre, dar suficiente, in legaturda cu ‘“Noaptea Sfintului
Bartolomeu” (masacrarea hughenotilor protestanti de cétre catolici, in noaptea de 23-24
august - ziua in care se sarbatoreste amintirea apostolului Bartolomeu - la Paris, in 1572),
Ioan Paul al Il-lea le pronunti in noaptea si in orasul masacrului: «/n noaptea spre 24
august, nu putem uita durerosul masacru de Sfintul Bartolomeu, din motive cu totul
obscure in istoria politica si religioasa a Frantei. Crestinii au infaptuit lucruri pe care
Evenghelia le condamnay (Paris, 23 august 1997).

Cu acele cuvinte, loan Paul al II-lea a intins 0 mind spre protestantii din Franta,
care vorbisera de “provocare” in alegerea organizatorilor “Zilei mondiale a tinerilor” de a
situa tocmai in noaptea Sfintului Bartolomeu veghea Papei aldturi de tineri: care in acea
noapte au fost in numar de 750.000, iar in ziua urmatoare un milion. lar protestantii au
elogiat cuvintele Papei si au declarat ca de-acum va fi rindul lor sa-si aminteasca de o
istorie care n-a avut pacate doar intr-o singura directie. $i in acest caz, loan Paul al II-lea
atinsese un punct delicat, nu atit datoritd caracterului specific al masacrului, ci datorita

sarbatorii pe care i-o dedicase Papa Grigore al XIlII-lea: punind sa se cinte de doud ori
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“Te Deum”, batind medalii comemorative si proslavind evenimentul prin trei fresce de
Giorgio Vasari care se pot vedea si azi in Sala Regala din Palatul apostolic.

A spune adevarul despre Ambrozie, despre hughenoti si despre Ruanda: “mea
culpa” exprimata de Ioan Paul al II-lea s-a extins deja pe intregul front. Chiar inainte de a
se anunta proiectatul act de penitentd jubiliar, el a ldsat un semn evident asupra
Pontificatului. In doudzeci de ani, au existat vreo suti de texte in care loan Paul al [I-lea a
corectat o judecatd, a admis o eroare, a cerut iertare. Lumea a putut vedea clar ca el a
recunoscut raspunderile Bisericii catolice cu aceeasi fermitate cu care a revendicat

drepturile ei. lar asa ceva nu se mai vazuse inainte.
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PROPUNE UN NOU MOD DE A FI PAPA

Este un Pontificat de mare suprafata si cu un destin nesigur, acesta al lui loan Paul
al II-lea, la fel ca toate Pontificatele marcate mai mult de mesaj decit de guvernare si care
nu produc reforme. La doudzeci de ani de la alegere, sint numeroase realizarile sale, dar
una singura - deocamdatd - constituie adevarata sa mostenire: chemarea adresata tuturor
Bisericilor de a cduta, alaturi de Biserica catolicd, forme noi pentru exercitarea
“ministerului petrin”, astfel incit el sd poata fi recunoscut de toatd lumea.

Acea chemare se afld in enciclica Ut unum sint (30 mai 1995). Ea constituie
initiativa cea mai indrazneatd a Pontificatului. Chiar daca pind acum a primit raspunsuri
putine si partiale, ea e mai mult decit o declaratie si e destinatd sa-si arate roadele in
viitorul indepartat. Prin aceasta, Papa - care a modificat profund imaginea papald, dar nu
a schimbat prin nimic regulile si structurile Primatului - a pus problema si a agezat bazele
pentru o reforma a Papalitatii pe masura mileniului trei. De aceasta situatie va putea - sau
poate ci va trebui - si se ocupe urmasul siu, ba chiar urmasii sii. In acest sens, nu e
vorba de o realizare deja implinita, ci de o mostenire pe care trebuie s se construiasca.

Realizérile - spuneam - sint multe. Le-am povestit de-a lungul anilor in care s-au
manifestat mai bine si e necesar sa le amintim in ordine aici, in acest ultim capitol. Ele nu
se afld cu siguranta toate sub ochii nostri. La doudzeci de ani de la alegere, loan Paul al
II-lea e in stare sa ne surprinda la fel ca in prima zi. Prin sarbatoarea Jubileului, puterea
lui de lucru va cunoaste cu sigurantd o revigorare, intrucit in toamna vietii sale apar
frunzele de parca ar fi primavara. Putem totusi sa ne inchipuim ca marea parte a faptelor
sale ne-a fost deja oferita.

Deci, loan Paul al II-lea ne ofera imaginea unui Papa legat de epoca sa, liber in
fata unei traditii intepenite, intors catre gesturile si limbajul oamenilor obisnuiti. El 1i
revendica figurii papale dreptul la exces si polemica. Toti au stiut cind se bucura de

sdnatate si cind se lupta cu boala. Chiar si mila lui crestineasca e inteleasa acum mai bine.
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Predecesorului sau, loan Paul I, i-a fost impusa lectica. Urmasului Papei Wojtyta nici
macar nu-1 va mai fi propusa.

Ne transmite visul unei teologii a trupului, a sexualitatii si a femeii, care s-ar
putea demonstra decisiv pentru soarta crestinismului in secolul urmator: el ni-l transmite
recitind Geneza, dar si sarutind fruntea fetitelor, laudind indrazneala pe care a avut-o
Michelangelo de a reprezenta goliciunea barbatului si a femeii. Stiam cd Bisericile
crestine se Indreaptd spre o apreciere superioard a sexualitatii si multumita lui loan Paul
al II-lea stim ca acestei aprecieri nu i se va opune Pontificatul roman.

Legat de visul unei teologii a trupului e apoi un alt frumos dar al lui loan Paul al
II-lea: i-a transmis Bisericii sale un sentiment de admiratie pentru “bucuria de a trdi” a
tinerilor, inteleasa ca un semn al bucuriei lui Dumnezeu cind I-a creat pe om; admiratie a
carei sinceritate adolescentii au simtit-o si i-au raspuns la fel, permitind o neasteptata
experientd a predicilor adresate noilor generatii. Si admiratia sa fata de geniul feminin da
roadele apostolatului: el le vorbeste femeilor luindu-le apararea, sau amina - desi fara a-1
rezolva - spinosul conflict al Bisericii cu ele.

Ioan Paul al II-lea ne transmite nelinistea sa pentru soarta omului si a Evangheliei,
care la inceput ni se parea desuetd, dar pe care am descoperit-o apoi capabild de a
intersecta cu extraordinara precizie dramele acestor vremuri. El tine treazd constiinta
asupra epocii si 11 va lasa urmasului sdu incurajarea de a continua 1n increderea sa de a fi
inteles. Tenacitatea in apdrarea vietii, impotriva avortului si a pedepsei cu moartea, ca si
impotriva oricarui razboi, lumea n-o accepta, dar o ascultd. Aceastd audientd mondiala -
obtinutd si prin intermediul folosirii fard prejudecati a mass-media $i prin programarea
calatoriilor ca o comunicare directd cu masele - l-a ajutat sd obtind in fata Curiei o
libertate de care nici un Papa modern nu s-a bucurat. El nu face reforme, dar ii pregateste
urmagului sau o libertate fata de reguli care l-ar putea ajuta sd incerce fapte marete.

Grija pentru Evanghelie il impinge sa devind misionar al lumii si sa-si foloseasca
intreaga energie in incercarea de a reface caracterul misionar §i expansiv al Bisericii
catolice. Poate cd nu reuseste, dar cu sigurantd o obligd sa deschida ochii asupra nevoii
unei “noi evanghelizari”, asupra incercarii de a vorbi pe limba muncitorilor si a noilor
generatii, asupra punerii in valoare a dinamismului miscarilor ecleziastice. Mai ales o

determind sd «priveasca in departari si sa mearga in largy (Enciclica Dominum et
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vivificantem, 1986), sd intre in contact cu orice interlocutor, oricit de neobisnuit sau
dificil ar fi. Misiunile la Casablanca si la Khartum, adica pe pamint islamic; vizitele la
Sinagogd si la Biserica luterand din Roma, ca si la orice altd Bisericd ortodoxa si
protestantd; calatoriile in lumea larga, la orice popor aflat in suferintd sau in razboi, iar in
ultima vreme cele “imposibile” la Sarajevo, la Beirut si in Cuba i-au provocat pe catolici
sd redescopere originea misionara a traditiei lor, modernizatd prin strategia dialogului
prevazuta de Conciliul Vatican II.

In impulsul care il apropie de religiile necrestine, el depdseste prevederile
Conciliului: 1i cheama «frati mai mari» pe evrei si «frati» pe musulmani, ii invitd si pe
unii §i pe ceilalti la sarbatoarea Marelui Jubileu. E convins ca imaginea lui Isus ii
apartine Intregii omeniri si se lasa condus oriunde de aceasta convingere.

Ascultind de acea neliniste apostolica ne apare opozitia sa fatd de comunism si
refuzul lui de a se resemna 1n fata victoriei capitalismului. Nu exista nimeni azi in lume
care sd vorbeascd in numele defavorizatilor de pe orice latitudine, asa cum continua s-o
faca el, respingind toate utopiile.

La alegerea lumii a treia - deja practicata de predecesorii al caror nume il poarta -
adaugd o desprindere concretd a Pontificatului roman de soarta Nordului si a
Occidentului, conferind o dimensiune cu adevarat universald promovarii pacii si
drepturilor omului.

Tot din strafundul sufletului sdu nelinistit - pe care putini l-au sesizat la inceput,
dar pe care cu totii l-au zdrit pind la urma in aspectul sau vibrant - a venit acel “mea
culpa” pentru raspunderile istorice ale «fiilor Bisericii», cel mai curajos dintre
denunturile sale, deoarece se intoarce chiar impotriva propriei tabere.

Dupa aceasta privire asupra realizarilor pe care loan Paul al II-lea ni le-a lasat, sa
revenim asupra mostenirii sale in domeniul ecumenic: acea propunere de a cauta
impreund o noua forma de exercitiu al Papalitatii, pe care a adresat-o tuturor Bisericilor.

In ciuda esecului inregistrat in aceasti directie la inceputul anilor ‘90 si pe care
odatd l-a numit kenosis (vezi capitolul 29), Ioan Paul al II-lea a continuat sa cultive o
puternica utopie ecumenicd, demna de avintul inceputurilor (vezi capitolul 12). Iatd un
motto al sdu, aparut dupa atitea deceptii si care reafirma visul dintotdeauna: «4 realiza

mult dorita comuniune dintre toti credinciosii in Isus va putea constitui, §i va constitui cu
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siguranta, unul din evenimentele majore din istoria omeniriiy (Talin, Estonia, 10
septembrie 1993).

Si iata-1 pe Ioan Paul al II-lea care - impotriva atitor dificultati - relanseaza
sfidarea dialogului prin enciclica Ut unum sint (Ca sa fie un singur lucru), in mai 1995:
proclamatia sa ecumenicd cea mai curajoasd. E prima data cind un Papa pune in discutie
Papalitatea, declarindu-se dispus sa trateze in legatura cu formele exercitarii sale istorice.
Cerind de-a dreptul iertare pentru rdspunderile Papilor.

El ne-a obisnuit deja cu cererile de iertare pentru «pacatele» «fiilor Bisericii».
Dar, de aceastd datd, o face pentru sine si pentru predecesorii sdi, recunoscind ca
«ministerul» episcopului Romei - asa cum efectiv a fost exercitat de-a lungul istoriei - a
constituit o «dificultate» pentru majoritatea celorlalti crestini, datoritd «amintirilor
dureroase» legate de ciocnirile care s-au produs cu acesta:

«Convingerea Bisericii catolice ca a pastrat, prin fidelitatea fata de traditia
apostolica si credinta stramogilor, in ministerul episcopului Romei un semn vizibil si o
garantie a unitatii constituie o dificultate pentru majoritatea celorlalti crestini, a caror
memorie e marcatd de anumite amintiri dureroase. Pentru faptele de care sintem
vinovati, impreund cu predecesorul meu Paul al VI-lea, cer iertare!y.

Aici Ioan Paul al Il-lea invoca autoritatea predecesorului, dar depaseste ceea ce
afirmase Papa Montini. La 1inceputul Pontificatului sau, vorbind in Conciliu, la
deschiderea celei de-a doua sesiuni, la 29 septembrie 1963, Paul al VI-lea spusese cu
mare solemnitate, adresindu-li-se observatorilor necatolici, cd inainte erau numiti “frati
despartiti”, iar acum - In circumstante asemanatoare - “delegatii fratesti”:

“Daca vreo vind ne-ar putea fi reprosatd noud pentru aceasta despartire, 1i cerem
lui Dumnezeu cu umilinta iertare si asemenea o facem in fata fratilor nostri care s-ar simti
jigniti de noi; si sintem gata, in ceea ce ne priveste, sd iertdm jignirile al caror obiect a
fost Biserica catolicd si sa uitam durerea care i-a fost provocatd in lunga serie de
disensiuni si despartiri”.

Acea cerere de iertare I-a impresionat profund pe tinarul episcop Wojtyta si ea sta
la originea tuturor “mea culpa” din Pontificatul sdu. Dar n-a obtinut rezultatul ecumenic
pe care poate ca Paul al VI-lea si-1 dorea. Oricum, la vizita de la Geneva, la Consiliul

Ecumenic al Bisericilor, la 28 aprilie 1967, s-a vazut obligat sa recunoasca faptul ca - in
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ciuda eforturilor - Roma si primatul sdu erau vazuti in continuare ca un obstacol, si nu ca
o sansa pentru unirea Bisericilor: “Papa - o stim prea bine - e fard indoiald obstacolul cel
mai grav pe calea ecumenismului”.

Era mult, a stirnit senzatie, dar Ioan Paul al Il-lea spune mai multe si trage
consecintele cuvintelor sale: dacd din exercitarea «ministerului petrin» a provenit atita
dificultate, sd vedem ce putem face pentru a o elimina. latd substanta paragrafelor 88-96
din enciclica Ut unum sint, care se regasesc sub titlul Ministerul de unitate al episcopului
Romei i care contin extraordinara propunere de a cauta impreuna noi forme de exercitare
a ministerului petrin:

«Dupa secole de aspra polemica, celelalte Biserici si Comunitati ecleziale
abordeaza tot mai mult cu o noua privire un asemenea minister al unitatii [...]. Sint
convins cda am in aceastd privinta o deosebita raspundere, mai ales constatind aspiratia
ecumenica a majoritatii. Comunitdatilor crestine si ascultind cererea care mi-a fost
adresata de a gasi o forma de exercitare a primatului care, nerenuntind la
caracteristicile esentiale ale misiunii sale, sa se deschida catre o noud perspectiva |[...].

Spiritul Sfint sa ne dea lumina sa si sa-i lumineze pe toti pastorii si teologii
Bisericilor noastre, ca sa putem cauta, bineinteles impreund, formele in care acest
minister sa poata realiza un serviciu de iubire recunoscut de unii si de ceilalti.

Este o datorie imensad, de la care nu ne putem sustrage §i pe care n-o pot duce la
bun sfirsit de unul singur. Comuniunea reald, desi imperfecta, care exista intre noi toti,
n-ar putea oare sda-i determine pe responsabilii ecleziastici §i teologii lor sa instaureze
alaturi de mine un dialog fratesc, rabdator, in care am putea sa ne ascultam dincolo de
polemicile sterile, avind in minte doar vointa lui Isus adresata Bisericii sale si lasindu-ne
patrungi de strigatul lui: “sa fie si acestea un singur lucru, pentru ca lumea sa creada ca
tu m-ai trimis”?»

Prin reevocarea acestei tinte maxime, ne despartim de loan Paul al II-lea, pe care
l-am urmarit in aventura primilor doudzeci de ani de Pontificat. Atentatul, calatoriile,
bolile I-au format. A fost foarte impresionat de aventurile Poloniei sale iubite, cel putin
atita cit poate Invata un barbat din soarta sotiei sale. $i, in primul rind, resimte scandalul
diferitelor Biserici. Poate ca ceea ce 1-a impresionat si schimbat cel mai mult, in douazeci

de ani, a fost esecul visului sdu ecumenic. S-ar spune ca el e mai ingrijorat pentru pacatul
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Bisericilor decit pentru starea propriei sanatati. Mai mult ca oricind, azi simte in propria
carne relele lumii. Iar lumea i intelege azi mai bine vocea.

Poate ca el are Inca ceva important de spus omenirii, eventual tocmai in directia
apropierii dintre credinciosi. El continud sd viseze o intilnire a tuturor crestinilor la
Ierusalim sau la Betlehem, in anul 2000. Aceea poate ca este intilnirea intilnirilor.
Noutédtile vin de obicei la inceputul unui Pontificat, dar in cazul lui Ioan Paul al II-lea ar

putea aparea si la sfirsit.
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CRONOLOGIE

Dintre activitdtile lui Ioan Paul al II-lea, aceastd cronologie semnaleazd in mod

sistematic enciclicele, Sinoadele episcopale, caldtoriile in afara Italiei, internarile in

spital. Din celelalte evenimente se ofera o selectie esentiala.

1920

18 mai

1929

13 aprilie
1932

5 decembrie
1938

august

1941
18 februarie

martie

1942

octombrie

1944
29 februarie

Karol Josef Wojtyta se naste la Wadowice, ca fiul lui

Karol Wojtyta si al Emiliei Kaczorowska.

Moare mama sa, Emilia Kaczorowska.

Moare de scarlatina fratele Edmund, medic, la 26 de ani.

Se muta cu tatdl la Cracovia si se inscrie la Facultatea de

Litere.

Tatil moare de infarct, Karol ramine singur. Incepe si
lucreze ca muncitor in carierele de piatrd de la Zakrzewek.
Cu prietenul Kotlarczyk intemeiaza Teatrul Rapsodic din

Cracovia.

Incepe si frecventeze cursurile clandestine ale Facultatii
de Teologie a Universitdtii Jagellone. Este transferat din

cariera la fabrica Solvay.

Accidentat de un camion militar german, este internat in

spital.



august

1946
1 noiembrie
1948

14 iunie

8 iulie

1949

august

1953

1 decembrie

1956

1 decembrie

1958
4 iulie

1960

1962

octombrie

1964
18 ianuarie
1967

28 iunie
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Arhiepiscopul Sapieha organizeazd un seminar clandestin

la resedinta sa: Wojtyta e printre elevi.

Preot. Ajunge la Roma pentru a-si continua studiile.

Este laureat la Roma cu o lucrare despre Doctrina
credintei la Sfintul loan al Crucii si se intoarce in Polonia.
Este trimis ca ajutor de paroh in parohia Niegowic, linga

Bochnia.

Revine la Cracovia ca ajutor de paroh al parohiei Sfintul

Florian.

Admis ca profesor la Universitatea Jagellond, cu o lucrare

despre Max Scheler.

Profesor de Etica la Universitatea Catolica din Lublin,

catedra pe care o va detine pind la alegerea ca Papa.

Episcop auxiliar de Cracovia.

Publica eseul lubire si responsabilitate si drama Pravalia

bijutierului.

La Roma pentru Conciliul Vatican II. Nu va lipsi de la

nici o sedintd in plen, in toate cele patru sesiuni.

Arhiepiscop de Cracovia.

Cardinal.



1969

28 februarie
11-28 octombrie
decembrie

1971

5 octombrie

1972

8 mai

1974

27 septembrie-
26 octombrie
1976

martie

1978
19-25 septembrie

16 octombrie

22 octombrie
1979

25 ianuarie-

1 februarie

15 martie
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In vizita la Sinagoga din cartierul Kazimierz din Cracovia.
Participa prima oara la Sinodul episcopilor.

Publica eseul Persoana si Act.

Este ales in Consiliul Secretariatului General al Sinodului

episcopilor: va fireales in 1974 si 1977.

Deschide Sinodul arhidiecezei Cracovia. Publica volumul
Izvoarele innoirii. Studiu privind punerea in practica a

Conciliului Vatican 11.

Referent la  Sinodul episcopilor pe problema

evanghelizarii.

Predica exercitiile spirituale din Postul Pastelui la

Vatican.

Cu o delegatie a episcopiei poloneze, viziteaza Republica
Federala Germania.

Papa.

Liturghie in Piata Sfintul Petru pentru inceperea activitatii

Pastorului Suprem.

Prima calatorie in afara Italiei: Republica Dominicana,
Mexic, Bahamas. La 28 ianuarie deschide la Puebla a I1I-a
Conferinta a Consiliului episcopilor latino-americani
(CELAM).

Enciclica Redemptor hominis, prima din timpul

Pontificatului, caruia ii anunta programul.



28 aprilie

2-10 iunie
29 septembrie-
8 octombrie

10 noiembrie

28-30 noiembrie

1980
2-12 mai

30 mai-2 iunie
30 iunie-12 iulie
26 septembrie-
25 octombrie
15-19 noiembrie
2 decembrie
1981

16-27 februarie

13 mai

15 septembrie

25 noiembrie

1982
12-19 februarie

12-15 mai
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{1 numeste pe arhiepiscopul Agostino Casaroli Subsecretar
de Stat.

Cilatorie in Polonia.

Calatorie in Irlanda si in S.U.A. La 2 octombrie vorbeste
la Adunarea Generalda a O.N.U. de la New York.

Anunta “reexaminarea” cazului Galilei.

Calatorie in Turcia §i intilnire cu patriarhul ecumenic al

Constantinopolului, Dimitrios I.

Calatorie in Africa: Zair, Congo, Kenya, Volta Superioara,
Coasta de Fildes.

Calatorie 1n Franta.

Calatorie 1n Brazilia.

Sinodul episcopilor: “Datoriile familiei crestine in lumea
contemporana”.

Cilatorie In Republica Federala Germania.

Enciclica Dives in Misericordia.

Calatorie in Asia: Pakistan, Filipine, Guam (S.U.A.),
Japonia, Anchorage (S.U.A.).

Atentat in Piata Sfintul Petru, cu doud internari succesive
la Policlinica Gemelli, pe care o pardseste definitiv la 14
august.

Enciclica Laborem excens despre problema sociala.

Il numeste pe cardinalul Joseph Ratzinger prefect al

Congregatiei pentru Doctrina credintei.

A doua calatorie in Africa si a zecea in afara Italiei:
Nigeria, Benin, Gabon, Guinea Ecuatoriala.

Cilatorie 1n Portugalia, la un an de la atentat.



28 mai-2 iunie

10-13 iunie

15 iunie

29 august

31 octombrie-
9 noiembrie
1983

26 ianuarie

2-10 martie

25 martie

16-25 iunie

14-15 august
10-13 septembrie
29 septembrie-
29 octombrie

11 decembrie

27 decembrie

1984
10 februarie

9 aprilie

2-12 mai
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Cilatorie in Marea Britanie. La 29 mai il intilneste la
Canterbury pe primatul anglican Runcie.

Cilatorie la Buenos Aires.

Calatorie la Geneva pentru a vizita institutiile
internationale.

Viziteaza Republica San Marino.

Calatorie 1n Spania.

Promulga noul Cod al dreptului canonic.

Calatorie In America Centrald: Costa Rica, Nicaragua,
Panama, El Salvador, Guatemala, Honduras, Belize, Haiti.
Deschide Anul Sfint al Mintuirii, pe care il va inchide la
22 aprilie 1984.

A doua céaldtorie iIn Polonia, unde e in vigoare legea
martiald proclamata in decembrie 1981.

Pelerinaj la Lourdes (a doua célatorie in Franta).

Cilatorie 1n Austria (a douazecea in afara Italiei).

Sinodul episcopilor: “Reconciliere s§i penitentd in viata
Bisericii”.

Vizitd la Biserica luterand din Roma.

Vizitd la autorul atentatului impotriva sa, Ali Agca, in

inchisoarea Rebibbia.

Scrisoare apostolicd Salvifici doloris despre valoarea
crestind a suferintei.

Il delegi pe Secretarul de Stat si-l reprezinte in
exercitarea puterii in Statul Cetatii Vatican.

Calatorie in Asia si Oceania: Fairbanks (S.U.A.), Corea de

Sud, Papua Noua Guinee, Insulele Solomon, Thailanda.



12-17 iunie

9-21 septembrie

10-13 octombrie

11 decembrie

1985
26 ianuarie-
6 februarie

31 martie

11-21 mai
2 iulie

8-19 august

8 septembrie
1986

31 ianuarie-
11 februarie
13 aprilie
31 mai

1-8 iulie

4-7 octombrie
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La Seul (Corea de Sud) canonizeaza 103 martiri coreeni.
Calatorie in Elvetia. La 12 iunie la Geneva intilneste
Consiliul Ecumenic al Bisericilor.

Calatorie in Canada.

Cilatorie pe ruta lui Columb, 1n vederea celui de-al
cincilea centenar al descoperirii Americii: Spania,
Republica Dominicand, San Juan de Puerto Rico.

Indemn  apostolic  post-sinodal  Reconciliatio et
poenitentia: va sta la temelia “examenului de sfirsit de

mileniu” care va fi propus in 1994.

Calatorie iIn America Latina: Venezuela, Ecuador, Peru,
Trinidad si Tobago.

Scrisoare apostolica “Tinerilor si tinerelor din lume, cu
ocazia anului international al tineretului”.

Cilatorie In Olanda, Belgia si Luxemburg.

Enciclica Slavorum Apostoli despre Orientul crestin.
Calatorie in Africa: Togo, Coasta de Fildes, Camerun,
Republica Centroafricand, Zair, Kenya, Maroc. In 19
august, la Casablanca, vorbeste in fata a 50 de mii de
tineri islamisti.

Calatorie in Liechtenstein.

Calatorie in India. In 4 februarie o intilneste la Calcutta pe
Maica Tereza.

Vizita la Sinagoga din Roma.

Enciclica Dominum et vivificantem despre Spiritul Sfint.
A treizecea calatorie in afara Italiei: Columbia si Sancta
Lucia.

A treia calatorie in Franta.



27 octombrie

18 noiembrie-
1 decembrie
1987

25 martie

31 martie-

13 aprilie

30 aprilie-

4 mai

6 iunie

8-14 iunie

10-21 septembrie

1-30 octombrie
22 noiembrie
3-7 decembrie
1988

19 februarie
7-19 mai

19 iunie

23 iunie

2 iulie

10-19 septembrie
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Prezideaza la Assisi Ziua de rugdciune pentru pacea in
lume, cu reprezentantii Bisericilor crestine si ale religiilor
mondiale.

Calatorie Tn Asia si Oceania: Banglades, Singapore,

Insulele Figi, Noua Zelanda, Australia, Seychelles.

Enciclica Redemptoris Mater, despre cultul Mariei.
Calatorie in America Latind: Uruguay, Chile, Argentina.
In 12 aprilie la Buenos Aires inchide prima “Zi mondiala
a tineretului” care se celebreaza in afara Romei.

A doua cilatorie in Republica Federalda Germania.

Deschide in Piata Sfintul Petru Anul Mariei.

A treia calatorie in Polonia.

A doua calatorie in S.U.A.

Sinodul episcopilor: “Vocatie si misiune a laicilor in
cadrul Bisericii si in lume”.

Beatifica 85 de martiri ai persecutiei anticatolice din
Marea Britanie.

Vizitda la Vatican a Patriarhului ecumenic al

Constantinopolului, Dimitrios I.

Enciclica Sollicitudo rei socialis pe problema sociala.
Calatorie In America Latina: Uruguay, Bolivia, Peru,
Paraguay.

Canonizeaza 117 martiri vietnamezi.

A doua calatorie in Austria.

Hotaraste excomunicarea celor care adera la schisma
episcopului traditionalist Marcel Lefebvre.

Calatorie in Africa: Zimbabwe, Botswana, Lesotho,



30 septembrie

8-11 octombrie
1989

30 ianuarie

28 aprilie-
6 mai

1-10 iunie

19-21 august

30 septembrie-
3 octombrie
6-16 octombrie

1 decembrie

1990
25 ianuarie-
1 februarie

21-22 aprilie

6-14 mai
25-27 mai
1-10 septembrie

30 septembrie-
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Swaziland, Mozambic.
Scrisoarea  apostolicA  Mulieris  dignitatem  despre
demnitatea si rolul femeii.

A patra calatorie in Franta si a patruzecea in afara Italiei.

Indemn apostolic post-sinodal Christifideles laici: ii invita
pe episcopi sa valorifice miscarile ecleziale.

Calatorie In Africa: Madagascar, La Réunion, Zambia,
Malawi.

Calatorie in Scandinavia: Norvegia, Islanda, Finlanda,
Danemarca, Suedia.

A treia calatorie in Spania pentru Inchiderea, la Santiago
de Compostela, a celei de-a doua Zile mondiale a
tineretului Tn afara Romei.

Il primeste pe arhiepiscopul de Canterbury, Robert
Runcie.

Calatorie in Asia: Corea de Sud, Indonezia, Mauritius.

il primeste pe Mihail Gorbaciov, care il invita si viziteze

UR.S.S.

Calatorie In Africa: Capul Verde, Guineea Bisau, Mali,
Burkina Faso, Ciad.

Calatorie in Cehoslovacia: prima intr-o fosta tard
comunista. De la Velehrad anunta convocarea unui Sinod
european.

A doua calatorie in Mexic §i a zecea Tn America Latina.
Calatorie in Malta.

Calatorie in Africa: Tanzania, Burundi, Ruanda, Coasta de
Fildes.

Sinodul episcopilor despre “formarea preotilor”.



28 octombrie

1 decembrie

1991

15 ianuarie

22 ianuarie

13 aprilie

2 mai

10-13 mai

1-9 iunie

13-20 august

12-21 octombrie
28 noiembrie-
14 decembrie
1992

19-26 februarie

325

Arhiepiscopul Angelo Sodano ia locul cardinalului

Casaroli la Secretariatul de Stat.

Le scrie lui Saddam Hussein si lui George Bush, in ziua
scadentei ultimatumului O.N.U., pentru a se evita rdzboiul
din Golf.

Enciclica Redemptoris Missio despre activitatea misionara
a Bisericii.

Numeste episcopi pentru catolicii care traiesc pe teritoriile
fostei Uniuni Sovietice, provocind protestul Patriarhului
de la Moscova.

Enciclica Centesimus annus pe problema sociala, la o suta
de ani de la Rerum novarum.

A doua calatorie in Portugalia (a cincizecea 1n afara
Italiei) si al doilea pelerinaj la Fatima, la zece ani de la
atentat.

A patra célatorie in Polonia, prima dupa sfirsitul regimului
comunist.

Cilatorie in Polonia (a treia Zi mondiala a tineretului la
Czestochowa) si in Ungaria. Din Ungaria isi declara
solidaritatea cu Gorbaciov, obiectul unei tentative militare
de lovitura de stat la Moscova.

A doua célatorie in Brazilia.

Adunarea speciala a Sinodului episcopilor pentru Europa.

Calatorie In Africa: Senegal, Gambia, Guineea. Pe insula
Gorée (Senegal, 22 februarie) viziteazd Casa sclavilor si

cere iertare pentru tratamentul negrilor.



4-10 iunie
12 iulie-
28 iulie

9-14 octombrie

31 octombrie

7 decembrie
1993

9-10 ianuarie

3-10 februarie

25 aprilie
8-10 mai

12-17 iunie
9-16 august

4-10 septembrie
5 octombrie

11 noiembrie

1994
22 februarie
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Calatorie In Africa: Angola, Sao Tomé si Principe.

A treia internare la Policlinica Gemelli, pentru extirparea
unei tumori la colon.

Calatorie in Republica Dominicand pentru aniversarea
celui de-al cincilea centenar al evanghelizarii Americii
Latine.

Inchiderea  “reexamindrii”  cazului  Galilei  prin
“recunoagterea cinstitd” a nedreptatilor suferite de catre

savant.

Prezentarea noului Catehism al Bisericii Catolice.

“Z1 de post si rugdciune” la Assisi pentru pacea in
Balcani, cu crestini, evrei si musulmani.

A zecea caldtorie In Africa: Benin, Uganda, Sudan. La
Khartum 1i cere regimului islamic sudanez sa respecte
libertatea religioasa.

Calatorie In Albania.

Calatorie 1n Sicilia (a 109-a in Italia): de la Agrigento, la 9
mai, adreseazd un avertisment capeteniilor Mafiei.

A patra célatorie In Spania.

A saizecea calatorie internationald: Jamaica, Mérida
(Mexic), Denver (S.U.A.), unde 1inchide a patra Zi
mondiala a tineretului n afara Romei.

Cilatorie 1n Tarile Baltice: Lituania, Letonia, Estonia.
Enciclica Veritatis splendor despre bazele moralei.

A patra internare la Policlinica Gemelli din cauza unei

caderi in Sala Binecuvintarilor.

Scrisoare catre familii cu ocazia anului international al

familiei.



15 martie

10 aprilie-
8 mai
29 aprilie-

27 mai

30 mai

13-14 iunie

17 iunie

10-11 septembrie

2-29 octombrie

19 octombrie

14 noiembrie

1995

11-21 ianuarie
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Incepe o “Mare rugiciune pentru Italia”, care triieste o
delicatd schimbare politica si institutionala. O va incheia
la Loreto in 10 decembrie.

Adunare Speciald pentru Africa a Sinodului episcopilor.

A cincea internare la Policlinica Gemelli pentru
implantarea unei proteze la femurul drept, ca urmare a
caderii in baia apartamentului privat.

Intr-o scrisoare apostolici «despre ordinul preotesc care
trebuie rezervat doar barbatilor» afirma ca aceasta
«sentintay trebuie consideratd «definitivay.

Consistoriul extraordinar pentru pregatirea Marelui
Jubileu.

Prefectura pentru afacerile economice a Sfintului Scaun
anuntd - pentru prima datd dupd 23 de ani - un bilant
pozitiv de 2,4 miliarde lire italiene pentru 1993.

Calatorie la Zagreb, dupa anularea, din motive de
siguranta, a calatoriei la Sarajevo anuntatd pentru 8§
septembrie.

Sinodul episcopilor despre viata consacrata credintei.
Publica Sa trecem pragul sperantei, carte-interviu cu
intrebari de Vittorio Messori.

Scrisoarea apostolica Tertio millennio adveniente pentru
pregatirea Marelui Jubileu: propune o reexaminare de
sfirsit de mileniu a «paginilor intunecate» din istoria

Bisericii.

Cilatorie in Asia si Oceania: Filipine, Papua Noua
Guinee, Australia, Sri Lanka. La Manila celebreaza a

cincea Zi mondiala a tineretului in afara Romei.



31 martie
20-22 mai
31 mai
3-4 iunie

27-29 iunie

30 iunie-

3 iulie

10 iulie

14-20 septembrie

1 octombrie

4-9 octombrie

26 noiembrie-
14 decembrie

1996

5-12 februarie

24 februarie

14 aprilie
17-18 mai
21-23 iunie

6-7 septembrie
19-22 septembrie

6-15 octombrie
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Enciclica Evangelium vitae despre valoarea vietii.
Calatorie in Republica Ceha si in Polonia.

Enciclica Ut unum sint despre ecumenism.

A doua calatorie in Belgia.

il primeste la Vatican pe Patriarhul Constantinopolului
Bartolomeu.

Calatorie in Slovacia.

Scrisoare catre femei, in anul international al femeii.
Cilatorie in Africa pentru inminarea Indemnului post-
sinodal Ecclesia in Africa: Camerun, Republica
Sudafricana, Kenya.

Beatifica 64 de martiri din revolutia franceza si 45 din
razboiul civil spaniol.

A patra calatorie in Statele Unite ale Americii, unde
vorbeste a doua oard la Adunarea Generala a O.N.U.

Adunarea speciala pentru Liban a Sinodului episcopilor.

Calatorie in America Latina: Guatemala, Nicaragua, El
Salvador, Venezuela.

Constitutia apostolicd Universi dominici gregis, care
reformeaza regulile Conclavului.

Calatorie In Tunisia: a saptezecea in afara Italiei.

Calatorie 1n Slovenia.

A treia calatorie in Germania, care se incheie cu o vizita la
Berlin.

A doua céldtorie in Ungaria.

A cincea calatorie 1n Franta.

A sasea internare la Policlinica Gemelli pentru o



15 noiembrie

3-6 decembrie
1997

12-13 aprilie
25-27 aprilie
10-11 mai

31 mai-

10 iunie

21-24 august

2-6 octombrie

16 noiembrie-
12 decembrie
1998

21-26 ianuarie

16 martie

21-23 martie
19 aprilie-
14 mai

19-21 iunie
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interventie chirurgicala la apendice.
Publica volumul autobiografic Har si taina. Cincizeci de
ani ca preot.

Il primeste la Vatican pe primatul anglican George Carey.

Calatorie la Sarajevo.
Cilatorie in Republica Ceha.
Calatorie in Liban.

A saptea caldtorie in Polonia.

A sasea cilitorie in Franta. Incheie la Paris a sasea Zi
mondiala a tineretului n afara Romei.

Calatorie la Rio de Janeiro: a optzecea in afara Italiei si a
treia in Brazilia.

Adunarea speciala a Sinodului episcopilor pentru

America.

Calatorie in Cuba.

Insoteste cu o scrisoare publicarea - de citre Comisia
pentru raporturile cu Ebraismul - a documentului Ne
amintim: o reflectie despre Shoah.

A doua calatorie in Nigeria.

Adunarea speciald pentru Asia a Sinodului episcopilor.

A treia calatorie In Austria.
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18.

. Lolek ramine singur si hotiraste sa nu se insoare

. Lucreaza ca muncitor si actor. Devine preot

. Studiaza la Roma. Scrie poezii. Preda la Lublin

. Episcop si cardinal. incepe si cilitoreasci in lume
. Primul Papa slav. Noutatea geopolitica a alegerii

. «Mie mi-a fost frica sa primesc aceasta numire»

. «Nu va fie frica, deschideti-i usile lui Isus!»

. Célatoria in Mexic si alegerea Lumii a treia

. Se intoarce in Polonia si face Kremlinul sa se cutremure

. «Voi ati adus Intreaga lume in Polonia.» Alianta cu mass-media

. Viziteaza S.U.A. Avertismentul adresat Occidentului

. Viziteaza Constantinopolul, Canterbury si Geneva. Utopia ecumenica

. Redeschide cazul Galilei. Socotelile cu istoria

. Este primul Papa al epocii moderne impotriva ciruia se comite un atentat
. Multumeste Sfintei Fecioare pentru ca a scapat de pericol

. Apara sindicatul Solidarnosc si combate comunismul

. Papa caliator. Adica Papa misionar

«Multi spun ca Papa calatoreste prea mult». Cind Ioan Paul al II-lea actioneaza

«per excessum»

19
20
21
22
23
24
25

. inoati in piscini si merge la munte si schieze

. Viseaza o «teologie a trupului»

. Le vorbeste tinerilor islamisti la Casablanca

. Viziteaza sinagoga din Roma si recunoaste Israelul
. in numele picii cheami religiile la Assisi

. impotriva oriciirui rizboi si impotriva violentei

. Inventeaza “Zilele mondiale ale tinerilor”. Se bazeaza pe organizatii



26.
27.
28.
29.
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Frineaza episcopatele progresiste. Se lasa pe seama Curiei
Rupe relatiile cu Lefebvre si cu teologii protestatari
Omagiaza “geniul” femeilor dar nu face reforme pentru ele

Intra in relatii cu Patriarhia din Moscova si il primeste pe Gorbaciov. Esecul

ideii ecumenice

30. Sarbatoreste caderea comunismului dar nu se resemneaza cu triumful
capitalismului

31. «Am inteles ce inseamna exploatarea». Un Papa al muncitorilor si al
marginalizatilor

32. Se opune pina la capat razboiului din golf

33.
34.
35S.
36.
37.
38.
39.
40.

infrunti regimul islamic de la Khartum

Omul durerii: tumoarea, ciderea, boala Parkinson
Sfideaza nordul lumii in apararea vietii

in sfirsit viziteaza Sarajevo si Beirut

«Spiritul sufla azi in Cuba»

intilnirea cu mileniul trei

«in numele Bisericii, eu cer iertare»

Propune un nou mod de a fi Papa

Bibliografie

Cronologie



