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I.  Definitie, obiectul si Impartirea Patrologiei.
Aspecte si probleme de metodologie.

Locul si importanta Patrologiei in cadrul disciplinelor teologice.

Patrologia este stiinta despre Sfintii Parinti. Ea este o disciplind a teologiei crestine, care se
ocupd cu studiul sistematic al vietii, operelor si invataturii Sfintilor Parinti si scriitorilor
bisericesti din primele opt veacuri. E una din disciplinele Teologiei istorice, fiind strans legata de
Istoria bisericeasca, facand un capitol separat din ea. Spre deosebire de Istoria bisericeasca i s-a
T Fo Mo ard. protsear i Jonn e P bR T (B s Soute note e aaie
asupra Parintilor bisericesti, sub numele de: ,,Patrologie sive de primitive ecclesiae christianae
doctorum vita ac eucubratioribus”. In aceasta el ficea istorie critica si exegeza a operelor
Sfintilor Parinti.

Notiunea de Patrologie rezultd din etimologia cuvintelor grecesti motnp = parinte sau
parinti i AOYOG = cuvant, tratare, stiinta (Cuvant despre parinti).

Patrologia este asadar, o colectie de biografii, ca parte intregitoare sau ca stiinta auxiliard a
istoriei bisericesti.

Notiunea etimologica a patrologiei, cum am definit-o aici, mai cuprinde intreaga sfera ce o
are 1n stiinta modernd, notiunea patrologiei. Biserica cinstise ca parinti ai ei mai ales pe sfintii
care s-au distins invatand, biografiile lor infatiseaza in mod necesar si o mare parte a literaturii
bisericesti, cea expusa in operele lor. Pornind de aici s-a parut metodic si economic a largi
patrologia peste Intreg domeniul literaturii crestine din timpul Sfintilor Parinti, cuprinzand in ea
si pe autorii care nu au fost sfinti parinti, dar au fost contemporani cu ei si au lasat opere care au
imbogatit literatura bisericeasca din timpul patristic. Aceasta largire a cadrului patrologiei este
necesard fiindcd unii scriitori bisericesti, desi nu au putut sa se ridice la rangul de Sfant Parinte,
au influentat prin operele lor formarea culturala si activitatea literard a unor Sfinti Parinti
posterior lor (Origen pe Sfintii Vasile cel Mare, Grigorie de Nissa, s.a.), asa incat Intelegerea
deplina a acestor Sfinti Parinti e usoara daca cunoastem si operele scriitorilor bisericesti, din
timpul si de dinaintea lor.

Din acest punct de vedere, Patrologia trebuie sa se ocupe si de operele ereticilor, odata ce
Sfintii Parinti au combatut acele opere. Largirea aceasta a Patrologiei peste intreaga literatura

bisericeascd, din timpul patristic mai este necesara si din punct de vedere metodic, fiindca, daca

2



am lasa la o parte pe acei promotori ai literaturii bisericesti care nu au fost Sfinti Parinti,
expunerea operei Sfintilor Parinti ar fi plina de lipsuri, iar activitatea scriitorilor bisericesti omisi
nu ar mai fi tratatd nicdieri Tn mod special, ceea ce ar aduce pierderi stiintei teologice. Istoria
bisericeasca fiind stiintd mai generald nu poate acorda asa de mult spatiu expunerii literaturii
bisericesti, cum o poate face Patrologia, stiintd sau disciplind speciald. De aceea in timpul
modern sfera notiunii de Patrologie s-a largit extinzdndu-se nu numai asupra Parintilor ci si
asupra scriitorilor bisericesti din perioada patristica.

Patrologia cuprinde pe toti martorii Invataturii ortodoxe din primele opt veacuri §i-i trateaza
unitar.

Parintii sunt martorii autorizati ai credintei, adica scrierile si viata lor sunt, in general, de
acord cu invatdtura Bisericii (E. Amann, Péres de L’Eglise, in Dictionnaire de Theologie
catholique, XII, 1, col. 1195-1196).

Definitia moderna a patrologiei este: Istoria literaturii vechi crestine sau istoria vechii
literaturi bisericesti. Prima denumire e folositd mai mult de protestanti si independenti, a doua e
folosita mai mult de catolici. Ortodocsii folosesc denumirea de Patrologie dar nu exclud pe nici
una din cele doua.

Numele Patrologiei e insotit uneori de acesta al Patristicii. Numele de ,,Patristica” a avut o
intrebuintare ambiguad in sec. XIX. El apare cand sinonim al termenului si ideii de Patrologie,
cand deosebindu-se de acesta si avand intelesul de tratare dezvoltata a invataturii Parintilor.

Studiul patrologiei insa nu se poate face fard a avea in vedere §i patristica, fara a expune,
intr-un mod oricat de sumar §i doctrina cuprinsa in scrierile parintilor si scriitorilor bisericesti. In
unele patrologii patristica ocupa chiar un loc considerabil.

Avand Inca 1n vedere ca Invatitura parintilor si scriitorilor bisericesti a fost tratatd — inca
din evul mediu — in studii speciale in asa numita ,,Theologia patristica” (care era o parte a
dogmaticii i era numita astfel in opozitie cu ,,Theologia scholastica sau speculativa”), iar acum e
tratata foarte bine si in mod sistematic in Istoria dogmelor sau dogmatica (disciplind teologica
A R L R T L e R S IR S I S e
susceptibile de evolutie. Ele evolueaza numai in ceea ce priveste forma, din cauza greutdtii
omului de a le formula. Istoria dogmelor e in stransa legatura cu Patrologia, deoarece dogmele se
gdsesc in mare parte, expuse in operele Sfintilor Parinti, care formeaza obiectul Patrologiei. De
asemenea intre Patrologie si Patristicd e o stransa legdturd. Cu timpul, denumirea de Patristica nu
a mai fost intrebuintati, rimanand numai cea de Patrologie. In general Patrologia face si
Patristica.

Patrologul Ioan Gh. Coman arata ca ,,Patrologia are o valoare §i o importanta deosebita

pentru teologie si pentru istoria culturii. Ea descopera si ne pune la indemdna comorile
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considerabile ale Sfintei Traditii, cel de al doilea izvor relevat al credintei noastre. Patrologia
este, prin definitie, studiul Sfintei Traditii. Reactualizarea invataturii §i viefii crestine din
primele opt veacuri este o doctrina vitala si continua a Bisericii. Neglijarea acestei datorii
inseamna scoaterea unuia din cei doi plamani ai credintei.” ,,Ea a oferit si ofera material
principal majoritatii disciplinelor teologice pentru primele opt veacuri crestine, indeosebi
istoriei bisericesti, istoriei dogmelor, dogmaticii, exegezei, elocintei sacre, moralei, ascezeli,
cateheticii, liturgicii §i pastoralei. Dreptul bisericesc si istoria religiilor isi primesc ajutor serios
din partea Patrologiei. Ignorarea acestui rol al Patrologie, fata de celelalte stiinte teologice au
dus si duce la atatea erori de doctrina si de orientare spirituala.”

Patrologia a oferit teologiei nu numai material, ci si primele elemente pentru elaborarea si
organizarea ei ca stiintd. Putine sunt disciplinele teologice care contribuie la formarea constiintei
preotesti si misionare ca Patrologia. Ea ne infatiseaza chipuri de preoti, ierarhi si misionari cum
nu au mai avut Biserica decat rareori, dupa perioada patristica.

Patrologia e depozitara unei considerabile comori de stiintd si gandire, care alcatuieste un
titlu de mandrie pentru Biserica. Aceasta stiintd si aceastd gandire nu sunt numai elemente
structurale ale teologiei crestine, ci ele se inscriu ca achizitii pretioase in registrul de valori ale
cugetarii filosofice in general. E astdzi lucru verificat ca unii din cei mai mari ganditori patristici
au adus contributii filosofice deosebit de originale Tn problemele: ontologicd, cosmologica si
antropologicd, oricat de mult si-ar fi asimilat filosofia elenicd si oricat de mult ar fi reusit sa
adapteze parti din aceasta punctelor de vedere propriu crestine. Filosofia patristica orientata
spiritualist, dar si realist, a raspuns si rdspunde pe deplin aspiratiilor omului nou, omului crestin
si omului din viitor, pentru ca tine seama de toate coordonatele omului adevarat. Solutiile
preconizate de gandirea patristicd in problemele sociale sunt demne de luat in seama.

Patrologia pastreaza si respird duhul libertatii harice al sfinteniei, al marturisirii integrale a
lui Dumnezeu, al elanului creator, al ascultarii si smereniei desdvarsite, al jertfei neconditionate,

al mistuirii vietii pamantesti de dragul lui Dumnezeu si al oamenilor. E duhul primar in toata

uritagea lui, e., plenitudinea duhului crestin”’, dupa cuvantul memorabil al lui Bossue ..
P af’a‘[r(]')llloglzip prezinta aceasta partlcliglarltate re‘gloas% C%_ ea mprezmté1 procesﬁll }Ie tranzitie

dintre doud lumi, doua civilizatii §i doua literaturi care le exprima: cea antica si cea medievala.
Procesul e foarte complex, dar ceea ce se desprinde limpede este pe de o parte faptul cd literatura
patristicd, odata cu limbile civilizatiei pagdne — indeosebi limba greaca si latind — mosteneste si
majoritatea formelor tehnice de literatura profane, iar pe de alta faptul ca ea se orienteaza spre
valori noi, care-i dau o tematica si o perspectiva noua.

Literatura patristica are si o valoare artistica de netagaduit.

Ea a influentat puternic literatura evului mediu, care in unele privinte nu e decat o

sistematizare sau comentar al celei patristice, indeosebi in Rasarit, unde n-a existat un monopol
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filosofic, ca acela a lui Aristotel in Apus. Sfintii Parinti au exercitat o influenta apreciabild si

asupra diferitelor literaturi moderne, ca de exemplu asupra celei franceze, celei germane, celei

ruse, celei italiene, celei anglo-saxone”. (Ioan Gh. Coman, Patrologia, Bucuresti, 1956, s.a.).
fintii Parinti, scriitori bisericesti, scriitori crestini, invatatori.

Sfintii Parinti sunt persoane, care prin viata si activitatea lor au meritat §i au primit de la
Biserica titlul de Sfant parinte al ei. Ei se numesc si parinti bisericesti. Pentru ca sd putem numi
pe cineva parinte bisericesc, trebuie sd avem dovada, ca Biserica i-a acordat in mod expres acest
titlu. Organul prin care vorbeste Biserica e Sinodul ecumenic. Prin urmare parintii bisericesti
sunt numai acele persoane, pe care le-a decretat vreun Sinod ecumenic de parinti bisericesti. Prin
deductie se mai considera parinti bisericesti §i aceia care nu au fost aprobati de vreun Sinod
ecumenic, dar pe care i-au numit parinti bisericesti, ceilalti parinti bisericesti, decretati de
sfintele Sinoade. De aici urmeaza insa, ca numele de parinte bisericesc nu se mai acorda dupa cel
de-al saptelea sinod ecumenic, adica dupa secolul VIII. Nu avem deci sfinti parinti decét in
primele opt veacuri ale erei crestine, prin urmare studiul patrologiei se extinde numai asupra
celor opt secole.

Numele de parinte 1l dam fiecarui cleric, chiar si ipodiaconului, dar numai de parinte al
nostru; de parinte bisericesc insd, de parinte al Bisericii, numai Biserica poate numi pe cineva.
Primii crestini numesc parinte pe episcopii lor, fara deosebire, iar mai tarziu si pe unii preoti si
diaconi. Biserica a restrans 1nsa intrebuintarea acestui titlu. lisus Hristos l-a interzis cu totul,
rezervandu-L in mod exclusiv pentru Dumnezeu Tatal. ,,Si parinte sa nu numiti pe nimeni pe
pamant,; pentru ca Unul singur este Tatal vostru: Acela care este in ceruri. Nici invatator sa nu
va numiti, caci unul singur este Invatdatorul vostru Tisus Hristos” (Mt. 23,9-10).

Totusi omul antic era dispus sd dea acest titlu omagial Invatatorilor sii, ca celor ce au
contribuit la nasterea personalitdtii sale sufletesti. Aceasta dispozitie a oamenilor antici fiind
conforma cu datoria recunostintei, Sfintii Apostoli au admis folosirea titlului de parinte, cu toata

interdictia Domnului, dar restrangandu-1 numai la persoane care invata, predicd Evanghelia,

B e S o e B L o s e e P B S S KRS
Pavel impune Corintenilor sd-1 numeasca parinte al lor, pe motivul, ca i-a invitat pe ei doctrina
lui Hristos, propovaduindu-le cu succes Evanghelia Lui. ,,Va sfatuiesc ca pe niste copii prea
iubiti ai mei. Caci chiar daca ati avea zeci de mii de invatatori in Hristos, totusi n-aveti mai
multi parinti, pentru ca ei v-au nascut in Hristos prin Evanghelie” (1. Cor. 4,14-15).

In primele veacuri comunitatea crestini numea parinte pe episcopul si invititorul ei. In

acest sens, Policarp, episcopul Smirnei, ¢ numit pe la 155 ,invaratorul Asiriei, parintele

crestinilor” (0 TOTNP TOV YPLOTIVDV).



Clement Alexandrinul spunea ca pe ,,invatatori ii numim parinti” (Stromate, I11), deci titlul
se mai da si Invatatorilor cuvantului Domnului.

Incepand cu sec. IV, autoritatea bisericeasci se referea la parintii din trecut ca la niste
autoritati In materie de doctrind. Sf. Vasile cel Mare spunea undeva ca nu invata de la el, ci ,,cele
ce au invdtat de la Sfintii parinti”. La fel Sf. Grigorie de Nazianz. In secolul II cuvantul parinte
era dat apdratorilor credintei impotriva ereziilor. Numele de parinte se da atat episcopilor adunati
in sinod, fie la grupuri de episcopi, sau chiar individual. Acest nume se da Tnsa numai celor
trecuti din aceastd lume, care erau invocati ca depozitari ai adevaratei invataturi. Sf. Gheorghe si
Sf. Dumitru nu sunt considerati parinti bisericesti, desi au stralucit intru pazirea poruncilor.

Fer. Augustin extindea notiunea de parinte si asupra acelor scriitori, care, nefiind episcopi,
au scris opere insemnate si in spiritul doctrinei crestine. In sprijinul extinderii acestei notiuni la
ideea de martor ocular, notiunea de parinte cu acest aspect e preluatda de Vicentiu de Lerin, in al
sdu Commoritorium (434), in care explicd ce este un parinte bisericesc si face distinctia Intre
parinte bisericesc i scriitor bisericesc.

In asa numitul Decret Gelasian: - De libris recipiendis et non recipiendis — probabil din sec.
VI, se da un catalog amanuntit de Parinti bisericesti ale caror scrieri se recunosc si de scriitorii
bisericesti, asupra cdrora se atrage atentia. Titlul de Sfant parinte 1nsa l-a acordat Biserica numai
acelor scriitori care au dat dovadd, cd invatatura pe care o propovaduiesc o au primita prin
inspiratia Duhului Sfant, pe care 1-a promis Domnul Apostolilor, cand a zis (Ioan, 15,16), ca le
va trimite Duhul Sfant care 1i va povatui si-1 va invata tot adevarul impartasindu-le Invatatura lui
Hristos, a Cuvantului divin, cel care este cu ei pana la sfarsitul veacurilor. Prin aceasta Invatatura
sfintilor parinti care se afla, fie in operele lor teologice, fie in deciziile sinoadelor la care au luat
parte, formeaza Sfanta traditie, al doilea izvor al continutului credintei noastre, dupa Sfanta
Scriptura.

Duhul Sfant 1-a promis Domnul Apostolilor si deci si urmasilor acestora, episcopilor si

preotilor. De aceea si sfintii parinti au fost alesi dintre episcopi si mai rar dintre preoti (ca Sf.

R R R e S A Siitor DiBetionse poars tlod 3
sfant, ca martir nu ca parinte bisericesc.

Deoarece patrologia se ocupa nu numai de Sfintii Périnti ci si de scriitorii crestini, pentru a
putea distinge pe Sfintii Parinti, s-a hotirat ca cineva sd fie declarat Sfant Parinte sa

indeplineasca urmatoarele conditii:

1. Doctrina ortodoxa, adica invatdtura lui sa fie in conformitate cu doctrina Bisericii.
2. Sfintenia vietii (sanctis vitae). Viata lui sa fie trairea Invataturii crestine.
3. Aprobarea Bisericii (Approbatic ecclesiae). Pe baza celor doua conditii, de mai

sus, Biserica l-a recunoscut in mod expres prin reprezentantii sai.
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4. Vechimea. (Antiquitas competens): Din cerinta recunoasterii exprese din partea
Bisericii rezultd restringerea timpului patristic la primele opt secole crestine
(antichitatea crestind), iar pentru pdrintii Bisericii, ca a patra calitate: vechimea
lor. Toti trebuie sa fie anteriori sinodului VII ecumenic din anul 787.

Deci numai acei scriitori, care Indeplinesc intocmai aceste patru conditii, primesc din
partea Bisericii ortodoxe numele de sfinti parinti bisericesti.

Sirul sfintilor parintilor bisericesti il incheie Sfantul loan Damaschin (+749).

Biserica romano-catolicd da acest nume §i unora dintre scriitorii care nu indeplinesc
primele trei conditii. Ca de pilda, ei numesc parinti bisericesti pe: Tertulian, Origen, Eusebiu de
Cezareea, Rufin, pe Teodor de Mopsuestia, s.a.

Acei dintre romano catolici, care prelungesc studiul Patrologiei, numesc parinti bisericesti
si pe unii scriitori din sec. IX-X.

Doctorii bisericii. In afard de parinti bisericesti, romano catolicii, mai au o categorie de
scriitori, care pe langa conditiile ardtate mai sus mai indeplinesc incd una: ,,eruditio eminens”,
adica stiintd Tnaltd. Acestia sunt ,,doctores ecclesiae” — doctorii Bisericii. De obicei pentru
doctorii Bisericii nu se cere vechimea celor opt secole, dar se presupune o stiintd Tnalta si o
aprobare speciald a Bisericii. Numele de doctor il avem in Apus, din sec. XIII, de la papa
Bonifaciu VIII (1294-1303). Atunci au fost declarati doctores ecclesiae: Sf. Abrozie, Fer.
Augustin, Fer. Ieronim si papa Grigorie cel Mare. Cu timpul 1n sec. XIX, au adaugat acestora si
pe llarie Pictavium, Petru Hrisologul, Leon cel Mare, Isidor de Sevila, etc., dar mai ales cei patru
de la inceput sunt socotiti mai ales marii doctori ai Apusului. Pentru acestla ei au un serviciu
deosebit in cult.

Pe langa cei patru mari doctori ai Apusului, romano-catolicii mai adauga si patru doctori
din Rasarit: Sf. Trei lerarhi: Sf. Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz si loan Gurd de Aur, si
Sfantul Atanasie cel Mare, avand grija de a-i trece in urma celor din Apus. In felul acesta

romano-catolicii au opt mari doctori ai Bisericii.

Biserica Ortodoxd nu are proclamatl doctori. E adevarat ca in cartile de ritual, gdsim multe
nume de ,,mari dascali ai lumi’” OUKOVLEVIKOL peyolot ddockaot dat Sfintilor Trei lerarhi,

dar de aici nu rezultd ca ei sunt doctores ecclesiae, ci primesc acest nume datoritd stralucirii si
sfinteniei vietii lor. Biserica nu-i ageaza aparte de ceilalti Sfinti Parinti.

Tinand seama de calitdtile pe care trebuie sa le aiba parintii bisericesti, Sfintii Apostoli pot
fi considerati ca cei dintdi pdrinti bisericesti, deoarece ei intrunesc toate aceste calitati cu
prisosinta. Totusi ei formeaza o clasd de sfinti superioard aceleia a parintilor bisericesti, de aceea
lor nu se da acest titlu si nici scrierile lor nu se trateaza in Patrologie.

Dar si ucenicii imediati ai apostolilor au un titlu de superioritate intre parintii bisericesti,

anume cel de: parinti apostolic.



Autoritatea fiecdrui pdrinte in parte se judeca dupd gradul de sfintenie a vietii, dupa
raportul sau cu Sfintii Apostoli (mai apropiat sau mai indepartat) si cu alti parinti de mare vaza,
dupa pozitia lui ierarhica si abia apoi dupd calitatea operelor. Autoritatea lor este de mare
importantd, cand ei sunt citati ca martori ai traditiei apostolice pentru argumentarea vreunei
definitii dogmatice sau canonice. Cand se citeaza parerile unui oarecare numar de sfinti parinti ca
marturii pentru ortodoxia unei invataturi de credintd, sau pentru justificarea unei reguli de viata,
nu hotaraste atdt numarul parintilor, cat autoritatea lor, greutatea cuvantului lor. Fericitul
Augustin motiveazd aceastd reguld astfel: ,,Marturiile sfintilor parinti se cdantdaresc nu se
numara” (Ad Tulianum, 2,35). Consensul unanim al sfintilor parinti cu privire la o invatatura,
indeosebi daca aceasta are temei si in Sfanta Scripturd, se considerad in Biserica Ortodoxa ca
infailibil.

2. Scriitorii bisericesti. Cei care au propovaduit si Tnvataturi strdine Bisericii sau contrare
ei, oricat de mult au propovaduit, nu primesc numele de parinti bisericesti, ci rdman simplii
scriitori bisericesti (Fer. Ieronim sau Fer. Augustin). In aceeasi situatie in privinta sfinteniei
vietii. Au insa vechime si scrieri destul de importante. De obicei cei care au greseli in Invatatura
au si in viata, conform cuvantului Mantuitorului, cd nu poate pomul cel bun sa faca roade rele,
nici pomul cel rdu sd faca poame bune. Titlul de scriitor bisericesc se acorda si chiar ereticilor,
daca ei au dezvoltat activitatea teologicd importantd, de ex.: Tertulian, Clement Alexandrinul,

Origen, Eusebiu de Cezareea, Rufin, Teodor de Mopsuestia, etc.

3. Scrittorii crestini. Scriitorii crestini sunt autori crestini profani sau eretici, cuprinsgi in
perioada de timp studiata de Patrologie ale caror opere prezintd o oarecare importantd din punct

de vedere crestin.

4. Invitatorii bisericesti. Sunt aceia care invitau in scoli teologice cuvéantul lui Dumnezeu.
Ei se bucurau de un deosebit prestigiu, asemenea aceluia al profetilor. Din harismatici, cum erau
la inceput, invatatorii sau dascalii ajung profesionisti si continua sd aiba rol de seama, deosebit

prestigiu, asemenea aceluia al profetilor. Din harismatici, cum erau la inceput, Invatatorii sau

T A A TN K R St TR o Bt ekt v Kty M T v
putand in acest scop nu numai sa instruiascd §i sa indemne, ci sa si mustre, cum obisnuia, la
nevoie, §i Sf. Ap. Pavel” (T.M.Popescu, Primii didascali crestini, Bucuresti, 1932, p. 23). ,,Prin
intrarea in cregstinism a unor oameni culti, a unor <<filosofi>> ca Aristite, Justin, Atenagora,
Tatian, Teofil al Antiohiei, precum §i prin frecventarea scolilor pagdne de cdtre unii crestini,
didascalia s-a largit §i addncit cu cunostinte filosofice si a lua forma unui invatamant teologic
stiintific. lau nastere astfel primele scoli crestine, datorita invitatiei particulare §i invatamantul
unor dascali ca Justin, Tatian, Rodan, care ca si filosofi pagani, strang in jurul lor §i instituiesc

cercuri cu elevi crestini, dintre care unii intra in cler, fara ca oficialitatea bisericeasca sa fi
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constituit cu ceva la aceastda noud forma de invatamdnt, care e si profan si crestin §i teologic §i
filosofic” (Ibidem, p. 70-71). Invatitor bisericesc poate fi socotit si Panten de care stim ci a
condus scoala teologica din Alexandria si l-a avut elev pe Clement Alexandrinul. De la el nu a
ramas nimic scris.

Obijectul Patrologiei. Dupd cum am vazut Patrologia studiaza viata, opera §i invatatura
Sfintilor Parinti si a scriitorilor bisericesti din primele opt veacuri.

Viata. Deci se va face mai intai biografie. Cunoscand viata putem intelege si sintetiza cu
precizie faptele care i-au decis sd-si compuna operele si putem patrunde cu mai multd usurinta in
gandul lor. Prin partea consacratd vietii Sfintilor Parinti, patrologia intregeste istoria
bisericeasca.

Opera. Analizadnd opera autorilor studiati se va face si o bibliografie. Scrierile patristice
alcatuiesc, in cea mai mare parte, tezaurul scump al Sfintei Traditii si sunt izvorul nesecat al
teologiei crestine postpatristice. Opera patristica oferd material principal majoritatii disciplinelor
teologice pentru primele opt veacuri crestine. Oferd material pretios istoriei bisericesti, istoriei
dogmelor, dogmaticii, exegezei, elocintei sacre, moralei, ascezei, cateheticii, liturgicii si
pastoralei. La fel dreptul bisericesc si istoria religiilor primesc ajutor serios din operele Sfintilor
Parinti si scriitori bisericesti. Fara ei nu se poate face teologie.

Doctrina. Invititura lor trebuie si fie in conformitate cu doctrina Bisericii. In cadrul
patrologiei se vor indica numai punctele deosebitoare, puse in lumina de fiecare scriitor, adica
acelea prin care el sau completeaza pe cei dinaintea lui sau face din el un initiator. Se vor expune
problemele cele mai discutate in timpul si mediul sdu. Se vor studia de asemenea punctele
discutabile din doctrina sa, acelea care cer o interpretare binevoitoare sau condamnarea lor.

1. Cunoasterea Sfintei Traditii. Patrologia constituie un indemn spre citirea si
cunoasterea Parintilor si scriitorilor bisericesti. Facandu-ne cunoscutd literatura primelor opt

secole, ne face un imens serviciu. Biserica ortodoxa ca si cea romano-catolica, este Biserica de
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papi, reguli monahale, liturghii si altele. Toate acestea se afld in scrierile Sfintilor Parinti. In
Patrologie avem deci tezaurul traditiei.

2. Formarea exegetica. Nimeni nu va putea fi un bun teolog, dacd nu va avea o buna
formare exegeticd, pentru a explica Sfanta Scriptura. Ori, toate indrumarile si comentariile
Bibliei se afla in scrierile Sfintilor Parinti. La ei gdsim de asemenea lamurirea oricarei probleme
dogmatice.

3. Formarea predicatorului. Tot Patrologia ne pune in fatd chipul adevaratului

predicator crestin.



4. Ne aratd de asemenea tipul ideal de om al Bisericii. Ea ni-l infatiseaza ca om de
actiune, ca apologet, ca filosof, ca teolog sau sintetizat intr-o puternica personalitate.

Limba literaturii patristice. Limba scrierilor patristice nu e cea clasica, cu perioade mari si

cu forme fixe si putin accesibile celor fara prea multd culturd, ci dialectul comun
KOLvT OLOAEKTOC, care desigur cd a suferit innoiri. Dialectul comun, prin traducerea celor 70 —
Septuaginta — pusese 1n legaturd lumea pagana cu Vechiul Testament. Tot lui era hotarat sa faca
accesibil crestinismul lumii vechi. Trebuie remarcat ca dialectul comun era limba universala a
imperiului roman, deci un admirabil mod pentru raspandirea crestinismului. Aceasta e limba in
care scriu autorii Noului Testament. In aceeasi limba scriu si Sfintii Parinti. Cei mai multi dintre
ei au intrebuintat limba curentd, care era inteleasa de toti, evitdnd expunerea greoaie, stilizata,
clasica. Preocuparea lor era fondul scrierilor, totusi multi dintre ei s-au preocupat in mare masura
si de forma, realizand opere care pot sta alaturi de cele clasice prin forma lor aleasa.

Panad in secolul IV limba greaca - dialectul comun — este si limba scriitorilor din Apus. Cu
toate acestea, inca din secolul II, incepe sad se intrebuinteze si limba latind. Cele mai vechi
documente in limba latina crestina sunt actele martirilor scilitani, pe la anul 180, in provincia
Africa.

Limba latind crestind a inceput prin traduceri ale scrierilor biblice, tot in Africa. Aici se
vorbea lingua vulgaris sau rustica, cu multe elemente strdine limbii clasice. Aceasta limba
vulgard — vorbita de popor — a fost intrebuintata in primele produse literare crestine facute in
limba latina.

Dar adevaratul creator al limbii latine crestine este Tertulian. Dupa el, limba este mult
perfectionatd de Ciprian, prin operele sale.

Din secolul IV, ea devine in mod exclusiv limba scriitorilor Apusului. In afard de aceste
doua limbi greaca si latina, s-a mai scris in limbile: siriaca, armeana, copta, etc. Scrierile, nsa in
aceste limbi, sunt inferioare celor scrise in limba greaca si latina. Totusi ele au meritul ca ne-au

pastrat unele traduceri facute din latind sau greaca, care in original s-au pierdut. (Cicerone
Tordacehescu, Istoria vechii literaturi crestine, vol. I, Tagi, 1934, p. 6-8).

In ceea ce priveste limita timpului pani la care se intinde studiul Patrologiei, parerile sunt
foarte impartite. Unii patrologi spun ca Patrologia se ocupa de literatura primelor opt secole.
Unii istorici protestanti limiteaza acest studiu la primele trei secole, iar unii dintre romano-
catolici prelungesc studiul Patrologiei si dincolo de cele opt secole.

Majoritatea patrologilor insa sunt de acord cd Patrologia se ocupa cu literatura primelor opt
secole. Ca limita a studiului in Orient, se ia Sfantul loan Damaschin (+749), iar pentru Occident,
moartea papei Grigorie cel Mare (+604), sau mai degraba cea a lui Isidor de Sevila (+636) sau

chiar a lui Bonifaciu (+755), ca sa fie la fel cu cei din Orient. Sunt insa patrologi care duc studiul
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Patrologiei peste secolul al VIII-lea, pana in secolul al XII-lea sau chiar al XV-lea, dand acestei
perioade denumirea de teologie post patristica.

Gh. Dervos, fost profesor la Atena, se intreaba de ce sa fie numiti parinti bisericesti numai
cei din timpul celor 7 sinoade ecumenice si nu un Fotie (sec. IX), care a scris atat de mult si
ortodox?

F. Cayré, de asemenea spune cd nu trebuie sa rdimand in umbra un Teodor Studitul (+826),
care pe drept cuvant se poate numi parinte bisericesc §i a carui Invataturd completeaza pe cea a
Sfantului Ioan Damaschin. Este insd destul de necesar, ca studiul Patrologiei sd depaseasca
cadrul celor 8 secole.

Pe parcursul celor 8 secole pe care le studiaza Patrologia putem distinge trei perioade bine
conturate, datoritd autorilor studiati si a problemelor teologice ridicate de ei.

1. Permoadat=== Se socoteste inceputul acestei perioade anul 90 sau anul 100 (ca cifrda
rotundd) si merge panad la anul 300 (tot ca cifra rotunda), sau pana la anul 313 edictul de la
Milan, cand s-a dat libertate crestinismului, sau 325 primul sinod ecumenic. In genere se adopta
anul 313.

Aceastd perioada este caracterizatd printr-o literatura crestind de inceputuri, in care
activeaza parintii Apostolici, apologeti si polemisti. Parintii Apostolici sunt cei mai apropiati de
intemeietorii Bisericii i sunt martorii credintei traditionale in Sfanta Treime si dumnezeirea
Fiului. Ei ne prezinta, de asemenea, organizarea si disciplina Bisericii prin Invatatura data de
lisus Hristos. Acestea sunt relatate, mai cu seama, de urmasii imediati ai Apostolilor, Parintii
Apostolici, sunt martorii prin excelenta ai ortodoxiei traditionale. Este o literatura ocazionala de
indemn si sfat, o literatura de lupta impotriva ereziilor si impotriva paganismului persecutor. E o
literatura care se scrie nu pe papyrus sau pergament, ci si cu singele propriu al atator a dintre
scriitorii — martiri dintre 92 si 313. In aceasta perioada avem, deci, Parinti Apostolici: Clement

Romanul, Ignatie Teoforul, Policarp, Papias, Scrisoarea lui Pseudo-Barnaba, Pastorul lui Herma.

S e T L TS 1 R NSO I ot B O S R N R
Hermias si Scrisoarea cdtre Diognet. Apologetii latini: Tertulian, Minicius Felix. Polemistii:
Hegesip, Irineu, Ipolit. Scritorii latini: Ciprian, Novatian, Arnobiu, Lactantiu. Scriitori
alexandrini: Panten, Clement Alexandrinul, Origen, Dionisie al Alexandriei, Grigorie
Taumaturgul si Metodiu de Olimp.

2. Perioada a II-a. Incepe de la anul 313 si tine pana la jumatatea secolului al V-lea. Se ia
ca limitd mai multe date. Astfel anul 430, data mortii Fericitului Augustin, care reprezinta
culmea procesuluti literar si filosofic patristic, 444 moartea Sf. Chiril al Alexandriei, 451 Sinodul

ecumenic de la Calcedon sau 461, data mortii papei Leon cel Mare. Este, ca timp, perioada cea
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mai scurtd, dar n aceasta au aparut cei mai importanti Sfinti Parinti, s-au discutat si s-au luat
hotarari in legitura cu Sfanta Treime, cu problema mariologici, antropologici, a harului. In
aceasta perioada s-au tinut patru sinoade ecumenice la hotararile carora au contribuit Sfintii
Parinti din aceastd perioadd. Ea a fost denumitd ,perioada de aur” sau ,varsta de aur” a
literaturii patristice. In aceasta perioada remarcim pe Sf. Atanasie cel Mare, Didim cel Orb, Sf.
Chiril al Ierusalimului, Sf. Epifanie, Capadocienii: Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie de Nazianzm
Sf. Grigorie de Nyssa, Teodor de Mopsuestia, Sf. loan Gura de Aur, Ilarie Pictavianul, Sf.
Ambrozie, Niceta de Remesiana, Fer. leronim, Sf. loan Casian, Vicentiu de Lerin, Fer. Augustin,
Leon cel Mare.

3. Perioada a III-a. Aceasta perioada incepe de la unul din anii de sfarsit a perioadelor a
doua si tine pana la unul din anii 749, data mortii Sf. loan Damaschin, sau 843 Duminica
Ortodoxiei, sau 787 cel de-al 7-lea sinod ecumenic pentru Rasarit, iar pentru Apus anul 636 data
mortii lui Isidor de Sevila. Este aga numita, pe nedrept, perioada de decadenta. Totusi in aceasta
perioada apar, inca, oameni $i opere importante, cu rasunet si consecinte decisive in literatura si
gandirea crestina. Ii putem aminti pe Pseudo Dionisie Areopagitul, Lerentiu de Bizant, Maxim
Marturisitorul, Ioan Scararul, Gherman de Constantinopol, loan Damaschin, Grigorie cel Mare,
Benedict de Nursia, Isodor de Sevila. Acestia 1si aduc contributia la lamurirea controverselor
hristologice: monofizitismul si monotelismul. Apare problema iconoclasta combatuta in mod
special de Sf. Ioan Damaschin. Apar marile constructii bisericesti (Sf. Sofia, s.a.), viata
monahald se dezvolta, apare poezia imnograficd si comentariile liturgice. Autorii acestei
perioade fac trasatura de unire intre antichitatea care dispare definitiv i lumea noud a evului
mediu, care incepe. Sf. Maxim Marturisitorul si Sf. [oan Damaschin sunt cei care sistematizeaza
invatitura crestind, bazati pe marii Sfinti Parinti ai Bisericii anteriori si pe baza hotararilor
Sinoadelor Ecumenice. Aceasta perioada va fi caracterizata si prin implicarea in problemele
teologice a unor laici si chiar si impdrati. Este deci o perioada importantd pentru studiul

patrologiei.
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ISTORICUL PATROLOGIEI

Desi termenul de Patrologie este mai nou, totusi studiile de Patrologie sunt foarte vechi.

Primul care s-a ocupat de acest studiu poate fi socotit Eusebiu de Cezareea (+340). El nu a
intocmit o opera speciald dar in cartea sa ,,Istoria bisericeasca” (in 10 carti), de cate ori aminteste
de autori crestini, care l-au precedat, prezinta si operele intocmite de ei si le face si o scurta
prezentare. Acest fapt este de o importantd deosebitd, deoarece multe opere, pe care el le-a
prezentat, nu au mai ajuns pana la noi si avem deci informatii numai de la el. El a fost denumit
,,Parintele istoriei bisericesti” sau ,,Herodotul crestin”.

Primul istoric, al vechii literaturi bisericesti sau a Patrologiei, poate fi socotit Fericitul
Ieronim (+420), care a intocmit in anul 392 o opera intitulata ,,De viris illustribus” (Despre
oameni ilustri). Ea a fost scrisd la Betleem. Patrologul Rauschen facea remarca cd Betleemul este
oragul ,,nasterii Patrologiei”. Ieronim a Intocmit aceastd opera dupa modelul lui Suetoniu, care cu
vreo 200 de ani inainte, a prezentat o carte cu acelasi titlu, in care trata despre scriitorii pagani.
Teronim continua Istoria Bisericeascd a lui Eusebiu, aceasta fiindu-i izvor principal. In prologul
cartii leronim arata ca: ,,a prezentat in ea lista scriitorilor bisericesti, adica a expus pe scurt
viata §i activitatea tuturor acelora care au produs ceva memorabil despre sfintele scripturi de la

patimirea lui Hristos pana in anul al 14-lea al domniei invatatului Teodosiu (392)”. Ieronim a
intocmit aceasta opera din doud motive:

1. Pentru a satisface rugamintea prietenului sdu Dexter, prefectul pretoriului din
Betleem si
2. Din motive apologetice.

Péaganii reprosau crestinilor, cd sunt inculti si ca nu au scriitori ca ei. leronim a dorit ca pe
langd satisfacerea dorintei prietenului sdu Dexter, sd raspundd acuzatiei paganilor. Cartea

£2 tine _135.capitole. Incepe cu Apostolul Petru. si sfarseste cu leerele 1 aparute Spéﬁé atunci.
€ atian, Bardasanes, Novatian,

anga scriitoril bisericesti, trat€aza 1 pe scriitorii eretici ca:
Photin, Luciu, Eunomiu sau iudei ca: Philo Alexandrinul, Iosif Flaviu si Justus de Tiberiada si
chiar un pagan Seneca.Ca izvor a utilizat, pe langa scrierile pe care le prezinta, iar pentru timpul
sau informatiile culese de el insusi, iar pentru inceputuri , Istoria bisericeasca si Cronica lui
Eusebiu. Opera sa are importante lacune in ceea ce priveste scriitorii si biografiile lor. Confunda
personalititile omonime, rezuma diferite scrieri in una singurd, sau desface o singura in mai
multe, atribuie unor scriitori opere care nu le apartin, pune pe seama anumitor opere continut

strain, deduce din textul lui Eusebiu scrieri inexistente, sau nu inregistreaza lucrari mentionate de

izvorul sau. leronim a prelucrat sau a infrumusetat uneori, in mod arbitrar, materialul lui
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Eusebiu, in deosebi cel asupra scriitorilor greci sau de limba greaca. In schimb, autorii latini ca si
cei greci ai sec. III sunt cercetati cu atentie, sau cunoscuti direct de Ieronim, care-i apreciaza
prin contact viu, daca nu totdeauna cu autorii, Tn mod sigur cu operele. Opera lui Ieronim are
meritul ca este prima din acest gen si este modul pentru alte istorii de mai tarziu. Ea s-a pastrat si
in traducerea greceascd a lui Sofronie al lerusalimului. Ca si Eusebiu, Ieronim ne face cunoscute
multe scrieri care nu au ajuns pana la noi.

O alta istorie, tot cu titlul de ,,De viris illustribus”, este a preotului semipelagian Ghenadie
din Marsilia. Istoria lui continud pe cea a lui leronim si dateaza probabil din a doua jumatate a
sec. V (467-480). In cea mai mare parte a manuscriselor, istoria lui Ghenadie este prezentati ca
si partea a doua a istorie lui Ieronim. In primele capitole prezinta scriitori din sec. IV pe care nu
i-a amintit Ieronim. Ultimul capitol este discutabil, deoarece, in el, vorbeste despre el insusi. Se
pare cd nu e autentic, aga cum nu sunt autentice majoritatea capitolelor care preced pe cel final
(93, 95-100). (ed. Richardson, in Texte und Untersuchungen, XIV, 1, pp. 94-97). Si aceasta
istorie este de o deosebita importanta pentru Patrologie.

O alta istorie este cea a arhiepiscopului Isidor de Sevilla (+636), tot cu titlul ,,De viris
illustribus”, 1n care ne da informatii pretioase asupra unor teologi spanioli. Ea are doua versiuni:
una scurtd, cuprinzand 33 de capitole si una mai lunga, in care cele 33 de capitole sunt precedate
de alte 12 capitole si o prefata.

Tot cu titlul ,,De viris illustribus” mai consemnam o istorie a arhiepiscopului Ildeforos de
Toledo (+667), care este o continuare a lucrarilor anterioare. In ea trateaza numai despre 14
»ilustri”, dintre care sase nu au scris nimic, c¢i s-au facut cunoscuti numai prin cuvant si prin
exemplul propriei lor vieti. Sapte din cei 14 ,,ilustri” sunt episcopi de Toledo.

Autori medievali au continuat in Apus catalogul pana la reforma protestanta, dar aceste
continudri nu privesc Patrologia.

In Rasirit bazele Patrologiei le pune Fotie, marele patriarh al Constantinopolului, abia dupa
incheierea epocii patristice (ceva mai Tnainte de 858) prin lucrarea sa: (Myriobiblion — cartea
miiloril(li epgglgigé_ s%}lfle]?lir]i)llliloéfg\?)él sau, ca 1i trimite rezumatul cartilor, la care elevul sdu nu a fost
de fata, la citirea lor, si i mai trimite incd cateva pe deasupra, spre a-1 despagubi de despartirea
pe care a impus-o plecarea lui Fotie In Asiria ca legat imperial. Marturiseste ca nu a aranjat
cartile dupa ,,asemanarea cuprinsului lor”. Nu sunt aranjate nici In ordine cronologica, nici
geografica sau pe scoli. Mai observa ca rezumatele sale nu vor fi asa de bogate si precise, cum
ar dori elevul, dar de la citirea cartilor pana la alcatuirea rezumatelor a trecut multa vreme, etc.
Lucrarea lui Fotie e mai voluminoasa decat a lui leronim luat impreuna cu a continuatorilor sai,
patristici, Ghenadie, Isidor de Sevilla. In comparatie cu acestia, Fotie este un adevarat savant, cu

simt critic ager, obiectivitate desavarsita si spirit stiintific. Rezumatele sale nu lasd nimic de
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dorit. Cele care redau cuprinsul unor scrieri, pe care noi nu le mai avem astazi, suplinesc aproape
complet acele scrieri, mai ales prin astfel de rezumate, foarte numeroase, se impune §i astazi
lucrarea lui Fotie ca izvor indispensabil pentru cercetdrile privitoare la literatura patristica
greacd. Are 280 de capitole, in care rezuma si ici-acolo caracterizeaza sau critica 280 de scrieri,
in cea mai mare parte scrieri bisericesti, din tot timpul crestin dinainte de el, dar mai ales din
perioada patristica. Din multe carti da extrase lungi, reproducand cartea pasaj cu pasaj. Chiar si
autori romano-catolici sunt obligati sa recunoascad meritele lui Fotie pentru patrologie, apeland la
informatiile pe care el le-a furnizat. Fotie e aproape un modern prin scrupulozitatea si prin
nuantele criticii sale literare.

Aceste istorii se completeazd cu lexiconul lui Suidas din secolul X, care cuprinde
importante referiri la Sfintii Parinti. In secolul XII, mai apar unele istorii a literaturii crestine prin
Sigebert de Gembioux (Belgia) (+1112) cu lucrarea intitulata tot ,,De viris illustribus”, apoi cea a
lui Anonymus Mellicensis, cu titlul ,,De scriptoribus ecclesiasticis”, scrisd pe la 1135, in
mandstirea Priifening, la Regesburg. Honorius Anqustodunensis scrie cdtre anul 1122 o alta
lucrare intitulata ,,De luminasibus Ecclesiae”. Enric de Grand (+1293) scrie o lucrare tot cu titlul
,»De viris illustribus”. Ioan Trithemius publicd in 1494 lucrarea ,,De scriptoribus ecclesiasticis” in
care trateaza 963 autori si este una din cele mai vaste si complete istorii literare.

Ce este Fotie pentru literatura patristica greaca, este mitropolitul nestorian de Nisibi,
Ebediesu sau Abdiso (+1318) pentru cea sisicd, prin catalogul sdu de scriitori bisericesti,
intocmit Tn anul 1298.

Pe temeliile solide puse de acesti incepatori, abia mai tarziu se cladeste. A trebuit sd vina
mai intdi umanismul cu scoaterea la luminad a manuscriselor vechi care au fost duse din Rasarit
din fata pustiirii turcesti, inventia tiparului, care faciliteaza raspandirea textelor patristice si
protestantismul, care provoaca studiul literaturii patristice prin teza sa, ca biserica papald a
falsificat crestinismul primar, pentru ca teologii apuseni sd Inceapa intdi sd adune si sd editeze

textele patristice, iar apoi sd le consacre si studii speciale de patrologie.

umant SSRGS A o pdiarea teyielpr umpoisyt g inceppturile; Cel pral vgsti
depaseste cu mult 300 de studii si articole), si fratii Froben din Basel.

Aceste editii deoarece au fost publicate pentru prima data se numesc ,,editio princeps” —
editii primare -. Multe din ele s-au ridicat la valoare de manuscrise datoritd faptului ca
manuscrisele unice, dupa care ele s-au tipdrit, s-au pierdut ulterior. Ele sunt insa ca niste oaze in
pustiu, publicand abia cate ceva la intamplare din vastul material Tmprastiat de manuscrise
patristice. Problema adunarii sistematice a manuscriselor si a publicarii in intregime a literaturii
patristice si-au pus-o Inainte de 1648, eruditii calugari benedictini din Franta, constituiti la 1618

in congregatia sfantului Maur (elev al Sfantului Benedict de Nursia) si numiti maurini. Maurinii
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ceil mai celebrii sunt: D’Aohery +1685; Mabillon +1707; Ruinast +1709; Le Mourry +1724;
Mountfancon +1741; Maran +1762, etc. Ei au tiparit in diferite editii sau colectii (,,biblioteci”
cum le numeau ei), in volume mari ,,folio”, foarte ingrijite si critice, aproape intreaga literatura
patristica. Defectul activitatii lor era numai cd erau multe editii disparate, fiecare incompleta si
ca volumele erau scumpe si mult prea grele de manuit.

Aceste defecte avea sa le inlature pe la mijlocul secolului al XIX-lea abatele Jean Paul
Migne (+1875), adunand tot ce se tiparise pand atunci, in diferite editii raspandite, din literatura
patristica si o parte din cea medievald, intr-o singura colectie si cat se poate de completa.
Patrologiae cursus completus, accurante J.P. Migne, Paris, 1844-1866, contine 382 volume cu
peste o jumatate de milion (533.291) pagini. Este impartita in doua serii: Series graeca (citata
PG) cu 161 volume, 1857-1866, pe doua coloane. 1. text grec. 2. cu traducere latind, cuprinzand
literatura crestind greacd de la Parintii apostolici pana la sinoadele florentine (1438-1439).
Volumul 162 a ars in cligee, nainte de a fi tipdrit. La aceasta serie F. Cavallera a publicat la Paris
in 1912 un indice. Seria latind (PL) contine 221 volume (218-221 sunt indici), Paris, 1844-1855,
pornind de la Tertulian §i pdna la moartea papei Inocentiu III (1216). Textele pe care le reda
Migne sunt insotite de studii introductive si de note, reproduse si ele din carti anterioare. Sfatuit
de cardinalul Pitra, care edita in acelasi timp si mai tarziu si el texte patristice, inedite insa,
continuand activitatea colegului sau. Numai Migne a reusit sa aleagd, unde avea mai multe editii
la dispozitie, totdeauna pe cea mai buna si studiul introductiv cel mai temeinic. Reproducerea
textului, e pe alocuri defectuoasd, fiindca utiliza ca zetari copiii dintr-un internat pe care-1
conducea in Paris si 1 s-a intamplat si sa reproducd de mai multe ori acelasi text in diferite
volume ale vastei sale editii. Totusi editia Migne e pana 1n ziua de azi singura editie completd a
intregii literaturi patristice si pe ea se bazeaza toata stiinta patristicd moderna.

Seria greaca are trei indice: 1. D. Scholarios, Cheia Patrologiei (1. greaca), Atena, 1879; 2.
F. Cavallera, Migne Patrologiae cursus completus series graeca, Indices digessit, Paris, 1912 si 3.

Th. Hopfner, Migne, Migne Patrologie cursus Completus, series graeca, Index locupletissimus,

Paris’z&%&ﬁémiile germane au incercat, ulterior, sa scoata editii mai bune, mai critice, decat
Migne, dar nu au reusit sd publice decét cite o mica parte a literaturii patristice in diferite
colectii, toate intrerupte si amanate din motive financiare. Acestea se impun printr-o riguroasa
tinuta filologica.

Academia de stiinta din Viena, a inceput in 1866 publicarea literaturii patristice latine sub
titlul: ,,Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum” (CSEL), fard o ordine cronologica, cu
note si studii introductive in limba latina, vreo 70 de volume in 80.

O alta colectie a aparut sub conducerea lui Th. Mommsen, in 13 volume, intre 1877-1898,

intitulata: ,,Auctores antiquissimi”. In ea sunt cupringi scriitori din perioada de trecere de la
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epoca romanica la cea germanicd, autori latini din sec. V si VI, aproape fara exceptie scriitori
bisericesti.

Academia de stiinte din Berlin a inceput din 1897 sa editeze literatura patristica greaca, dar
mai ales din primele trei secole, sub titlul: ,,Die griechischen christlichen Schriftseller der ersten
drei fahrhunderte”, cu note si introduceri in limba germana, fara o ordine cronologica. Ea este de

o deosebita valoare stiintifica, identificAnd texte grecesti ale perioadei de formare a literaturii

crestine.
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IL. Pirintii Apostolici: Invitiitura celor 12 Apostoli sau Didahia,

Clement Romanul, Sfantul Ignatie Teoforul, Sfantul Policarp,

Pastorul lui Herma

invé;itura celor doisprezece Apostoli

(DIDAHIA)

Cea mai veche opera literara crestind postbiblica care ni s-a pastrat de la Parintii Apostolici
este ,,Invatitura celor doisprezece Apostoli” sau, cum i se mai spune, pe scurt, ,,Didahia”. Ea a
fost cunoscuta in primele veacuri crestine. Ea a exercitat o influenta importanta asupra unora
dintre operele ulterioare, cum sunt: Didascalia Apostolicd, Randuielile Apostolice si Constitutiile
Apostolice. Epistola lui Barnaba, Clement Alexandrinul, Origen s.a., amintesc despre ea sau
chiar reproduc din cuprinsul ei. Clement Alexandrinul si Origen o numesc ,,Scriptura”. Tot astfel
o folosesc: Episcopul Serapion de Thmuis din Egipt, Dorotei de Palestina, Sf. loan Scararul . e
probabil sd fi fost utilizata si de Clement Romanul, Sf. Ciprian, de Rufin de Aquileea, Tertulian,
Ipolit s.a., care reproduc idei din ea, dar nu-i dau numele. Cel care o citeaza, insd, este marele
istoric bisericesc Eusebiu de Cezareea. El o numeste ,,Invataturile celor doisprezece Apostoli”.
Sfantul Atanasie o mentioneaza cu titlul ,,Invatitura celor doisprezece Apostoli” si o aseazi in
scrierile admise de Biserica, citand din ea in operele sale. O utilizeaza Benedict de Nursia (sec.
VI) intemeietorul monahismului Apusean.

Pana in secolul XIV, aceasta opera a stat la baza si modelul multor scrieri de acelasi
cuprins cu ea. De la inceputul acestui secol i pand in secolul XIX, nu se mai aminteste de ea.
Din 1875, Mitropolitul Nicomidiei, Filotei Vrienios, descopera in biblioteca metocului Sfantului
Mormant din Constantinopol, un manuscris in limba greaca ,,Codex Hierusalimitanus” care data
din 1056. Acest manuscris este intocmit de un oarecare Leon, care isi zicea ,notarul si
pacatosul”. Manuscrisul avea pe langa aceastd scriere si Epistola lui Barbaba si cele doua
epistole citre Corinteni ale Sfantului Clement Romanul. in anul 1883, Filotei o editeaza pentru

prima dati (editio princeps). In manuscrisul descoperit de Filotei aceasti opera avea doua titluri:

LAy TV Swdeka Atoctodlwv”  (Invatitura celor doisprezece Apostoli), si altul

,,AL30r(M KUPLOL 310 TV dMOEKN ATOGTOA®Y TOLG £6VEGLV” (Tnvatitura Domnului prin cei

doisprezece Apostoli catre neamuri). Sigur ca s-au nascut discutii asupra acestor doua titluri.
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Care este cel adevarat? Se pare ca ambele au aceeasi indreptatire. Acest obicei, de a pune doua
titluri la aceeasi lucrare, il au mai multi dintre Sfintii Parinti §i scriitori bisericesti. Pentru prima
data 1n limba romand o avem in editia din 1927 ,,Scrierile Parintilor Apostolici” ingrijita de I.
Mihalcescu.

La ceastd lucrare, primul titlu arata cd invatatura prezentata este a Apostolilor Domnului si
care au fost in numar de doisprezece, iar nu a altor invatdtori din sec. I sau II, numiti de
asemenea apostoli si care mergeau din localitate in localitate sa vesteasca cuvantul Evangheliei.

Titlul al doilea ne arata ca Apostolii nu au addugat nimic de la ei, ci toatd invatatura este de
la Domnul. Cuvintele ,,Cétre neamuri” aratd ca ea a fost adresatd paganilor si crestinilor dintre
pagani.

Scopul lucrarii a fost sa fie calauza sau indrumare celor dintai crestini despre modul cum
trebuiau sa vietuiasca potrivit invataturilor evanghelice.

Invatatura celor doisprezece Apostoli contine 16 capitole, numiti si ,,Cartea celor doua
cai’. Ea poate fi grupatd in trei parti si un epilog. 1. O cateheza morald (cap. I-VI); 2. Un
compendiu liturgic (cap. VII-X); 3. Instructiuni bisericesti (cap. XI-XV), Epilogul (cap. XVI)
atrage atentia asupra parusiei.

Cateheza morald Tmparte faptele si straduintele omenesti in doua categorii: bune si rele,
dupd asemanarea celor doua cai: calea vietii si calea mortii. Ideile dezvoltate In aceasta parte se
bazeaza pe o sursd iudaicd. In aceastd primid parte au fost introduse si elemente preluate in
special din Predica de pe Munte.

Calea vietii este indeplinirea a patru feluri de indatoriri:

1. Datoria fundamentald, care constd din dragostea fatd de Dumnezeu si aproapele
nostru, care este fratele nostru.

2. Datorii personale, constand din indepartarea de rautati, pofte trupesti (nedrepte),
superstitie si din fapte bune.

3. Datoriile sociale: respectarea reprezentantilor lut Dumnezeu pe paméant si a celor
o e Ry T e R G 1 el o v Py T et e
dand nu vei murmura”. O alta indatorire sociala este educatia copiilor: ,,Nu-fi vei lua mdna de pe

fiul tau §i de pe fiica ta, ci-i vei invata din copilarie teama de Dumnezeu.”

4. Datoria marturisirii pacatelor cand omul stie ca le are. In Bisericd sa-ti
marturisesti pacatele tale §i sa nu te duci la rugaciune cu constiinta rea.”

Aceasta este calea vietii.

Calea mortii este rea, plina de blestem, ucideri, desfranari, furturi, marturii mincinoase,

ingamfare, nedreptate, lacomie, viclesug, cuvinte de rusine, lipsa de teama.
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Epilogul primei parti constd dintr-un indemn pentru crestini s se fereasca de calea
rautatilor si sa poarte jugul Domnului care aduce desavarsirea.

Partea a II-a (cap. VII-X), cuprinde probleme liturgice, primind astfel si denumirea de
compendiu liturgic. In aceastid parte se vorbeste de Botez, post, rugiciune, euharistie si
marturisire. Botezul se face prin intreita cufundare, in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului
Dubh, in api proaspati. In lipsa acesteia in altd apa, iar daca nu este apa rece in apa calda, iar daci
nu este indeajuns nici una nici alta, botezul se poate face si prin turnare, tot cu aceeasi formula
de botez. Cel care se boteaza trebuie sa fi primit o educatie morala, s posteasca Inainte o zi sau
doud; trebuie sd posteasca si cel ce boteaza, iar daca pot si altii din cei care asista la botez. Dupa
botez urmeazd impartasirea. Postul sa fie miercuri si vineri, iar nu luni si joi ca fatarnicii
(fariseii). Privind mancarurile el recomanda sa se faca dupa ,putinta personald”, de pretins nu
pretinde decat abtinerea de la carnea animalelor jertfite idolilor. ,,Cdat pentru mdncare, tine ce
poti, dar de ceea ce s-a jertfit idolilor fereste-te cu totul, caci este inchinare la zei morti” (c. VI).
Rugaciunea este Tatal nostru si trebuie rostitd de trei ori in fiecare zi (c. VIII). Euharistia este
»jertfd, mancare si bautura duhovniceasca, este viata vesnica” (c. IX), si da texte de rugdciuni
care se rostesc la euharistie (c. IX-X). Ele sunt trei: doua la invocare, una la potir si alta la
fringerea painii, scurte, a treia mai lungd dupa cuminicare. (Atata era liturghia pe vremea
compunerii Didahiei). Aceste rugiciuni au foarte putini precizie dogmatici. In rugiciunea care
se rosteste Tnainte de cuminicare, asupra potirului, numeste si pe David fiu al lui Dumnezeu, ca si
pe lisus, prin acelasi termen (TXTC), care Inseamna si slugd. ,,Multumindu-ti pentru via sfdanta a
lui David, copilul Tau,” iar in cea a painii, multumeste lui Dumnezeu pentru viata si cunostinta
(Yvoo1g), ce ne-a descoperit-o prin lisus, Fiul Sdu. Rugaciunea de multumire care se rosteste
dupa cuminicare se termind cu cererea: ,, Vie harul §i treaca lumea aceasta. Profetii au dreptul
sd rosteasca si alte rugdciuni de multumire.

Intr-un fragment coptic se prescria la sfarsitul acestor rugiciuni ale euharistiei, si o formula
de multumire pentru Sfantul Mir: ,,/fi multumesc Pdrinte Sfinte pentru mirul ce ni Il-ai ficut
cunoscut prin lisus Fiul Tau, Tie marire in veci”. Atesta serbarea duminicii §i prescrie pentru toti
crestinii , nu numai cuminicarea in fiecare duminica ci si marturisirea pacatelor: ,,in Duminica
Domnului adunati-va, frangeti pdinea si savarsiti Sfanta Euharistie, dupa ce mai intdi v-ati
marturisit gregelile in Biserici, pentru ca sa fie curata jertfa voastra” (c. 14). Taina euharistiei o
primesc numai cei botezati In numele Domnului. Prin impartasanie lucreaza harul lui Dumnezeu.

Partea a IlI-a (cap. XI-XV) cuprinde invataturi canonice (probleme de disciplind) numindu-
se ordonanti disciplinari. In aceasti parte se trateaza urmitoarele:

R Indatoririle spirituale, invatatorii si fie primiti in comunitate, daci invata dreptatea
si cunoasterea lui Dumnezeu, iar atunci cand invata gresit sa fie alungati. Apostoli1 si profetii

care merg din loc in loc si propovaduiesc invatatura Domnului (Evangheliei) sa nu stea mai mult
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de trei zile intr-un loc. Adevaratii Tnvatatori ai Domnului sunt cei care fac ce spun, ceilalti sunt
mincinosi.

2. Indatorirea de a face bine. Drumetul si fie primit si gazduit bine, daca std mai
mult de trei zile, sd 1 se dea de lucru.

3. Da sfaturi cum si se conduci comunitatea. In fiecare duminica s se adune si sa
savarseasca euharistia; sd se facd marturisirea pacatelor si impacarea celor certati. Comunitatea
sd aiba ,.episcopi si diaconi vrednici de Domnul si bldnzi”. Acestia sunt alesi de comunitatea
credinciosilor. Ei trebuie sd fie respectati ca profetii §i invatatorii, pentru ca indeplinesc slujirea
profetilor si invatatorilor. Insista asupra semnelor dupa care se pot deosebi profetii cei falsi de
cei adevarati. Criticarea celor adevarati ,,e pdacat impotriva Duhului Sfant”. Pretinde pentru ei
acelasi tratament ca pentru apostoli ,potrivit invataturilor Evangheliei’. Li se randuiesc
Wprimitii” dupa porunca ,,adica dupa prescriptiile mozaice”, ,,caci ei sunt arhiereii vostri”.
»~Episcopii si diaconii indeplinesc si ei serviciul profetilor si al invatatorilor”. Despre preoti nu
se face mentiune, dar desigur prin episcop se intelege atat episcopul cét si preotul, ca in textele
nontestamentare si ca cei care au dreptul de a sdvarsi Sfintele Taine.

Epilogul (cap. XVI), cuprinde un indemn la veghere si se aratd semnele venirii sfarsitului
lumii si sosirea Domnului pe norii cerului. iIndeamna pe crestini sa se ducd des la Biserica si si
fie totdeauna pregatiti pentru ca ,,nu va va fi de folos tot timpul vietii voastre, daca veti fi
desavarsiti in timpul din urma.”

‘Autorul Didahiei este necunoscut.

Locul, in care a fost scrisd Didahia se pare ca este Siria sau Palestina (cu mediu iudaic, cu
farisei, cu via lui David, cu primitii, etc.).

Timpul in care s-a scris Didahia, dupa unii cercetatori este in primul secol, iar dupa altii in
secolul II. Cei care pledeaza pentru secolul I spun ca este scurt inainte e daramarea Ierusalimului,
pentru ci: 1. In cap.16 cere pregitire pentru sfarsitul lumii, ca si cum cetitorii I-ar ajunge inca in
viatd fiind. 2. Imaginea pe care ne-o prezinta despre organizarea si viata Bisericii din timpul
AT A RS R RN ki R o R A LU AU e gt i ek A

) . 15,
Evangheliei lui Matei a putut fi scrisa. Utilizeaza unele epistole pauline (c. 12: ,,0rice profet care
are meserie sa lucreze si sa mandnce’). Simplitatea ritului Botezului si a Sfintei Euharistii sunt
concludente In acest sens. Agapele par incd a fi legate de Euharistie. Administratorii sau
savarsitorii Sf. Liturghii si ai tainelor sunt episcopii si diaconii; lipseste termenul de prezbiter;
sunt prezenti apostolii, adicd misionarii, care raspandesc credinta, apoi profetii, care se
deosebesc de invatatori, prin aceea ca ei vorbesc ,,in duh”. Didahia nu vorbeste de erezii si ea nu
e indreptata impotriva gnosticilor si a montanistilor si nu reprezinta tendinte ebionitice sau

monarhiene. Sfanta Scripturd e mult folosita.
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Invatiturile celor doisprezece Apostoli, sau Didahia, este importanta pentru noi deoarece
ne dd cele mai pretioase stiri despre doctrina crestind din epoca primara si in special despre
constituirea comunittilor crestine. In ea gasim invataturi morale si dogmatice, liturgice (despre
Sfintele Taine), stiri despre ierarhie, despre harismatici (apostoli si profeti), si instructiuni
disciplinare. Intr-un cuvant, ca manual teologic, ,.Invataturile celor doisprezece Apostoli”, ar
cuprinde in sine trei discipline: morala, liturgicd si drept bisericesc. Capitolele sunt scurte,
intreaga Didahie are abia dimensiunea epistolei catre Galateni, a Sf. Apostol Pavel (10700 de
litere). Este cel mai vechi manual pentru randuiala si viata crestina.

Pentru noi ortodocsii importanta este si mai mare. Din ea rezultd cd Botezul s-a savarsit, de la
inceput, prin Intreita afundare, in numele Sfintei Treimi. Ca Sfanta Euharistie se da tuturor din
paine si din vin, si ca painea este cea dospitd, ca postul este cel de miercurea si vinerea, ca

ierarhia si serbarea duminicii erau de la inceput.
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SFANTUL CLEMENT ROMANUL

Este unul din cei mai Inseninati Parinti Apostolici. El a fost al patrulea episcop al Romei.
Episcopul de Lyon, Irineu (+ 202), ne spune ca Sfantul Clement a fost ales episcop al Romei ca
al treilea de la Apostoli, primul fiind Sfantul Apostol Petru, caruia i-au urmat: Lin (68-80),
Anaclet (80-92) si Sfantul Clement (92-101). Tot Irineu in lucrarea sa "Adversus haeresis" ne
marturiseste ca in timpul lui Clement erau inca multi crestini din aceia care au trait impreuna cu
Apostolii si le-au ascultat invataturile. In al treilea loc dupa Apostoli, primeste episcopatul la
Roma, Clement, care vazuse pe fericitii Apostoli, se apropiase de ei si avea predica lor in urechi
si traditia lor inaintea ochilor. In vremea lui Clement, izbucnind o mare revolti intre comunitatea
de la Corint, Biserica din Roma a trimis o scrisoare foarte importantd corintenilor indemnandu-i
la pace si reimprospatandu-le credinta si traditia pe care o primisera de curand de la Apostoli.
Origen si Eusebiu 1l identificd pe Clement cu cel laudat in anul 62 de Sfantul Apostol Pavel in
epistola sa catre Filipeni IV,3, ca principalul sau colaborator in opera de consolidare a Bisericii
din Roma : "gjutandu-le celor ce s-au nevoit intru Evanghelie impreuna cu mine si cu Clement si
cu ceilalti impreuna lucratori ai mei, ale caror nume sunt scrise in cartea vietii".

Din epistola catre Corinteni, singura autentica, reiese ca el cunostea perfect Vechiul Testament -
folosea din plin Legea, Psalmii, Profetii si cartile de intelepciune si intrebuinta apocrifele iudaice
- acestea Indreptatindu-ne sa spunem ca era un iudeu elenist, convertit la crestinism. Scriitorii
contemporani lui nu ne vorbesc de o moarte martirica. Mai tarziu, apar, insa Actele Martirice ale
Sfantului Clement, iar din acestea ar rezulta ca el a fost prins si aruncat in inchisoare, pentru ca
facuse numeroase convertiri printre membrii aristocratiei romane. Refuzind sa sacrifice zeilor,
impdratul Traian l-a exilat in Chersonezul tauric. Acolo erau multi crestini care erau folositi la
munca din mine. Clement si-a continuat printre ei predicarea Evangheliei si s-a dovedit chiar un
facator de minyni. Imparatul Traian auzind despre acestea, a poruncit si fie aruncat in mare cu o
ancora de gat. In anul 867, se spune ca, Stfantul Chiril, apostoPul slavilor, a descoperit in Cherson
moastele Sfantului Clement, pe care le-a dus la Roma, unde se gasesc si acum. Ce mai stim este
faptul ca, la sfarsitul secolului al I'V-lea, s-a ridicat la Roma o Biserica in cinstea Sfantului
Clement. Biserica romano-catolica ii praznuieste amintirea la 23 noiembrie iar Biserica Ortodoxa
la 24 noiembrie.

Sfantul Clement Romanul a trimis, deci, o scrisoare catre Corinteni in numele Bisericii din Roma
catre Biserica din Corint "Biserica lui Dumnezeu, care locuieste vremelnic la Roma, catre
Biserica lui Dumnezeu care locuieste vremelnic la Corint". Mentionam faptul cd numele lui

Clement nu-l intalnim nicdieri in scrisoare. Ca el este autorul acesteia, ne-o spune episcopul
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Corintului Dionisie, care la anul 170, trimite o scrisoare episcopului Romei, Sotir, spunandu-ii
"Astazi am sarbatorit sfanta zi de duminica, cand am citit scrisoarea voastrd, vom continua sa o
citim mereu pentru zidire sufleteasca, asa cum de altfel o facem §i cu prima epistola pe care ne-
a scris-o Clement". Aceasta marturie o gasim la Eusebiu al Cezareei, Hegesip si Irineu. Ea a fost
scrisa pentru faptul cd in Biserica din Corint cativa tineri au tulburat linistea acestei comunitati,
prin razvratirea Tmpotriva preotilor pe care-i va alunga. Aceastd razvratire s-a intamplat cu
ocazia vacantei scaunului episcopal din Corint si a incercarii alegerii unui nou episcop. Epistola
indica acest fapt in capitolul 45: "Si Apostolii nostri au cunoscut prin Domnul lisus Hristos, cd
va fi cearta pentru vrednicia episcopala". Alegerea de episcop nu se realizase 1n timpul cand
scrisese Clement corintenitor §i pentru acest motiv nici nu numeste pe episcopul acestora in
epistola sa.

Epistola, care contine 65 de capitole, a avut darul de a cauta sa Inceteze revolta. Dupa cuprins ea
se poate imparti in doud parti: de la cap. 1-36 si de la cap. 37-61, iar intre cap. 62 la 65 prezinta o
recapitulare.

In partea I, Sfantul Clement argumenteazi, pe larg, ci rizvritirea are ca motiv invidia si
mandria, iar inldturarea ei se poate realiza numai prin dragoste si ascultare. Ilustreaza apoi,
binefacerile acestor virtuti cu exemple din Vechiul Testament, din vita Mantuitorului si a
Sfintilor si da ca pilda armonia din naturd, bunatatea lui Dumnezeu, invierea si fagaduintele
viitoare. Asa de exemplu, din Sfanta Scripturd se aratd ca din invidie $i mandrie a ucis Cain pe
Abel, a prigonit Isaac pe lacob, a fost prigonit losif de fratii sai, Moise de Faraon, David de Saul
si in fine crestinii din Roma de pagani (in timpul persecutiei lui Nero). De alta parte, prin
dragoste si ascultare s-a indltat Enoh la cer, a scdpat Noe de potop, a fost gasit credincios
Avraam, a scapat Lot din Sodama si Raav din Ierihon si prin ascultare s-a supus patimilor chiar
Domnul (se reproduce aici intregul capitol 52 din Isaia). Asculttori au fost si proorocii si David.
Dupa o scurta paranteza in care se argumenteaza Invierea si judecata din urma, la care 1si vor lua
rasplata si cei ce s-au lasat condusi de invidie si cei ce au fost ascultatori, Sfantul Clement arata
fn %%Si”ittgateg ﬁl}g,u trrlee{:ié' la sfaturi pozitive ca sd inldture certurile si Indeamna la supunerea rebelilor
sub ascultarea preotilor. Arata, in continuare, ca instituirea episcopilor si diaconilor a prezis-o
Isaia si au desavarsit-o Sfintii Apostoli, deci sa li se supuna lor toti si sd nu se mai certe, fiindca
si Sfantul Apostol Pavel i-a mustrat cd se cearta pe tema conducatorilor lor. Bazat pe 1 Corinteni
13, face elogiul dragostei. Sfantul Clement Romanul propune ca cei ce au organizat revolta sa
plece de bunavoie in exil pand ce cei care au fost agitati sa se linisteasca, sa se supund pocaintei
ce se va impune. "Socotim, scrie Clement, ca nu e drept sa fie izgoniti din slujirea lor cei ce au
fost pusi episcopi de Apostoli sau intre timp de alti barbati vrednici, cu aprobarea intregii

Biserici si care au slujit turmei lui Hristos fara prihana, cu smerenie, in liniste, cu grija, de care
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dau marturie toti, de multa vreme. Ca nu mic ne va fi pacatul, daca indepartam din dregatoria
de episcop pe cei care au adus lui Dumnezeu, fara prihana §i cu cuviosie, darurile. Fericiti sunt
preotii, care au plecat mai inainte si au avut un sfarsit plin de roade §i desavarsit; ei n-au a se
mai teme ca-i va scoate cineva din locul randuit lor" (Cap. 44). Vinovatii trebuie sa-si
marturiseasca greseala, sd se pocdiasca, sd se Indeparteze pentru un timp din Corint, pentru ca sa
revind pacea. Printr-o lunga rugaciune Clement roagd pe Dumnezeu sd dea corintenilor duhul
unirii si al bunei intelegeri, sa indrepteze sfatul lor citre ceea ce este bun. In incheiere, invitd pe
credinciosii din Corint sa trimita vestea buna ca tulburarea a incetat.
Timpul cand a fost scrisd aceastd epistold. El se poate fixa din criterii externe si interne.
Externe . Eusebiu al Cezareei, in lucrarea sa Istoria Bisericeasca III,16 aseaza disputa din
Corint in timpul domniei lui Domitian (81-96) si spune cd Hegesip a scris despre aceasta
"ceartd". Din alt pasaj de la Eusebiu, stim ca "in legatura cu cearta, desigur, Hegesip a scris
atunci si despre epistola lui Clement". Din aceasta rezulta ca epistola s-a scris In timpul domniei
lui Domitian, intre 81 si 96. Din criterii interne putem preciza data scrierii epistolei Intr-un
singur an: Clement scrie la Inceputul capitolelor I si VII cd in Roma bantuie, si pe vremea cand
isi scrie el epistola, persecutia care a secerat multime mare de victime dintre crestinii romani, pe
timpul lui Nero. ,,/n acelasi loc de luptd' ne aflam si noi si aceeasi luptd ne asteptd si pe noi”
(Cap. 7), iar in cap. 1 scrie ca "din cauza neasteptatelor si deselor nenorociri §i necazuri", ce au
venit peste crestinii din Roma, au ajuns acestia abia cu intarziere sa implineascd dorinta
corintenilor de a le sari in ajutor pentru potolirea razvratirii din Biserica corinteand). Aici nu
poate fi vorba decat de persecutia din ultimul an de domnie a lui Domitian, 96, deci in anul 96 s-
a scris epistola.

Importanta epistolei Ea a fost cititd in Biserica, nu numai cand ea a ajuns acolo, ci §i mai
tarziu in cadrul cultului divin, asa cum ne-a dovedit mai sus episcopul Dionisie al Corintului la
anul 170. Corintenii au raspandit-o apoi si la alte biserici din orient si toate i-au dat mult respect.

Biserica Siriei o considera drept canonica si Codicele Alexandrin A (din secolul V) al Sfintei

R B T A T o o T S R BT RS R et 1 vl g
lui Policarp, Irineu - episcopul Lyonului - o numeste "epistola foarte puternica", iar Eusebiu al
Cezareei o numeste "mare i admirabila" si atestd faptul ca si pe vremea sa se citea in Intrunirile
crestinilor. Si intr-adevar epistola merita aceastd caracterizare, fiindca ea a fost scrisa de un
episcop mult respectat in imperiul roman, avand un stil corect, limba curatd, expunere clara,
argumentare logicd, impartire bine proportionatd, cu un cuprins bogat, cu o tema unitara si
argumente variate si potrivit alese. Foarte frumos impacd autorul energia mustrarilor cu
blandetea indemnurilor. Emotia si-o stie exprima printr-o usoara concentrare a stilului, fard a-si

strica sintaxa frazelor. Rugaciunea lunga de la sfarsit, pare a fi fost intrebuintatd in cadrul

25



cultului in Biserica din Roma. Ea este de o inspiratie indltdtoare si covarsitoare. Epistola
foloseste mult Sfanta Scripturd mai cu seama pentru exemplificari si exortatii. Abunda cu citate
din Vechiul Testament. Din Noul Testament citeaza epistolele Sf. Ap. Pavel catre Corinteni,
Romani si Evrei. Clement utilizeaza traditia evanghelicd (13,2; 46,8), dar nu porneste de la
Evangheliile cunoscute de noi. Se pare cd el nu a avut o carte a Noului Testament incheiata si
completd, dar considerd scrierile Sfintilor Apostoli inspirate in acelasi grad ca si Vechiul
Testament. Cand vorbeste despre disciplina din armatd se simte influenta culturii i mediului
roman, cand vorbeste de ordinea din natura si din trupul omenesc, influenta filosofiei stoice,
totusi cunostinta aprofundatd a Vechiului Testament si folosirea excesiva a citatelor din el, il
aratd pe Clement iudeo-crestin. Influenta romana si cea stoicd se pot explica indeajuns prin
influenta mediului fara sa trebuiasca sa admitem originea pagana lui Clement, invers e mai greu
sd admitem, ca un grec sau roman si-ar fi Insusit o asa de temeinica cunostintd a Vechiului
Testament.

Doctrina. Primele scrieri crestine neinspirate nu sunt intocmite cu un anumit scop, ci
datoritd anumitor imprejurdri. Asa si in epistola lui Clement nu ne vom astepta sd gasim o
expunere de credintd. Autorul face aici o operd practica, o operd de folos imediat. Totusi,
urmarind scopul sdu, el prezinta si probleme de mare importanta doctrinara. El va aminti despre
dogma unitatii si infinitatii lui Dumnezeu, despre dogma Sfintei Treimi, despre dogma Intruparii,
mantuirii si altele. Credinta in invierea viitoare este Intarita de el, prin zi si noapte, care dupa
cum spune el "noaptea se culca, ziua se scoala, ziua pleaca, noaptea vine" (Cap. 24), prin
semintele, care putrezind rasar §i mai ales prin legenda pasarii Fenix. Din epistolda mai putem
constata cum era savarsit cultul, cu multumiri de jertfa si umilinta (Taina Sfintei Euharistii).
Epistola ne da marturie despre Sfintii Apostoli Petru si Pavel, despre mucenicia lor la Roma si
despre cdlatoria in Spania a Sfantului Apostol Pavel.

Importanta acestei epistole mai consta si in faptul cd ne prezintd existenta unei ierarhii ca
institutie divind, distinct deosebita de laici. Cum scopul sau era de a indemna pe credinciosi la
supumers [ de lerashie. SXRUPALdale Motivele Peplry;Aocasts supuncre; pion nf g
secolul intai. In cap. 40, el zice: "Arhiereului ii sunt incredintate anumite servicii si preotilor li
s-a randuit locul lor si levitilor le sunt hotardte diaconii proprii, laicul in sfarsit este legat prin
porunci privitoare la laici". Se Intelege ca prin analogie aici este vorba despre ierarhia Noului
Testament si despre raportul dintre laici si cler, deoarece in capitolul urmator 41, zice: " Fiecare
dintre noi, fratilor, sa caute cu cucernicie, ca in propriul sau rang sa fie bineplacut lui
Dumnezeu, avand constiinta curata §i nedepasind canonul randuit slujirii lui". Se vede, deci,

clar ca nu fiecare crestin este preot, dupa cum sustin protestantii.
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Aceasta ierarhie, ne aratd el mai departe, este da la Dumnezeu. Apostolii ne-au vestit
Evanghelia primita de la lisus Hristos, iar lisus Hristos a fost trimis de Dumnezeu, iar Apostolii
de Hristos si ei au randuit urmasi: "Predicdnd, dar, si botezand, in tari si in alte cetati, au pus
episcopi si diaconi pentru cei ce aveau sa creadd, pe cei care au crezut intdi, dupa ce au fost
probati de Domnul ". Mai mult chiar, Apostolii au pus reguld pentru succesiunea lor, deoarece
stiau ca se va intdmpla cearta pentru slujirea episcopala. "Si apostolii nostri au cunoscut, prin
Domnul lisus Hristos, ca va fi cearta pentru dregatoria de episcop. Din aceasta pricina, ludand
mai dinainte desavarsita cunostintd, au pus episcopi pe cei de care am vorbit mai inainte si le-
au dat lor grija, ca la moartea lor, sa le continue slujirea alti barbati incercati. Socotim, deci,
ca nu e drept sa fie izgoniti din slujirea lor cei care au fost pusi episcopi de Apostoli sau intre
timp de alti barbati vrednici, cu aprobarea intregii Biserici si care au slujit turmei lui Hristos
fara prihana, cu smerenie, in liniste, cu grija de care dau marturie toti multa vreme" (cap. 44).
Dupa cum se vede, din citatul de mai sus, ierarhia se alegea dintre barbatii distingi de catre
ierarhia in functie, dar cu aprobarea intregii Biserici. Cei alesi nu puteau fi depusi, mai ales cand
aveau o viata curatd, ci numai dupd ce au repausat sa fie Inlocuiti. Vorbeste aici pentru prima
data de succesiunea apostolica.

Pentru romano-catolici aceasta epistold mai este importanta prin faptul ca ar fi o marturie, o
dovada, pentru primatul Bisericii romane, deoarece Biserica romand a intervenit In cearta ce se
iscase 1n Biserica din Corint, fara sa fie solicitatd. Adevarul insa nu este acesta. Sfantul Clement
Romanul, cand a scris aceasta epistold, nici nu s-a gandit la exercitarea vreunui oarecare drept, ci
a scris din dragoste crestineasca pentru frati, din ravna pentru pastrarea credintei, linistii si pacii
in Biserica lui Hristos. Tonul epistolei nu este al unui superior ci a unui egal. Daca Clement ar fi
avut vreun drept de jurisdictie, de oarecare autoritate, ar fi trimis-o in numele sdu, iar nu ca o
epistola de la o Biserica la alta. Nu mult dupa Clement, un alt episcop, al Antiohiei, Sfantul
Igantie Teoforul, scrie Bisericilor din Efes, Magnezia, Trali, Roma, chiar, din Filadelfia, din
Smirna si chiar unui episcop, Policarp al Smirnei, dandu-le sfaturi, indemnandu-i sa se fereasca
gf nferglzliliﬁ gz}aseAs tunﬁfiera{Piei statbilitte, lucrtul e care il ftacetgti Clement in epistola sa, dar

gandit sa faca din aceste int€rventii un act de autoritdte.

Lui Clement i s-au mai atribuit si alte epistole.

A doua epistold catre Corinteni. (TPOG KOPLVTOLOVG OELTEPXL), care insad nu-i apartine. Ea
a fost gasita in codicele alexandrin impreund cu epistola autentica a lui Clement, precum i cu
alte scrieri, dar ii lipseau ultimele noud capitole (XII-XX). S-a gésit textul ei si In versiunea
siriacd. S-a completat cu gasirea Codicelui Ierusalimitan de catre Filotei Vrienius. Cei din
vechime nu amintesc de aceastd operd. Primul care vorbeste de ea este Eusebiu, care zice:

»Exista si o a doua epistola a lui Clement, de care cei vechi — dupa cdte stiu — n-au facut uz.”
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Ieronim in ,,De viris illustribus™ da si el o a doua epistola a lui Clement, dar care ,,nu este admisa
de cei vechi.”

Este cea mai veche predica crestind cu cuprins obisnuit parenetic. indeamna pe crestini sa
faca fapte bune si sa se fereasca de cele rele. Sa pastreze darul primit prin taina lumindrii si prin
cea a pecetluirii lasate de Hristos, sd aiba in vedere opera de mantuire a lui Hristos, cuvintele Lui
si Judecata viitoare $i sa se pocdiascd, parasind cdile pacatelor si implinind voia lui Dumnezeu,
etc.

Linia si stilul exclud autenticitatea clementind. Ca e totusi adresata aceleasi generatii de
oameni ca si epistolele lui Clement, sau cel mai tarziu generatiei urmatoare, dovedeste modul
cum citeaza cuvintele Domnului si ale apostolilor, fard sa aiba inca textele scrise ale Noului
Testament. Predica aceasta poate fi anterioara chiar scrierilor Sfintilor Ignatie si Policarp, fiindca

in ea nu se face nici o amintire de ereziile gnostice, care au circulat in secolul II, in intreaga

Biserica si au fost combdtute de predicatorii din secolul II.
Sub numele lui Clement s-au mai pastrat $i Doud epistole cdtre fecioare (Epistolae II ad

virgines sen de laude virginitatis). Textul acestor epistole a fost descoperit in secolul al XVIII-
lea. Se pare cd la origine nu a fost decat una singura, cdci prima nu are sfarsit iar cea de a doua
nu are inceput. timpul aparitiei este pus de majoritatea cercetatorilor in sec. III. Primii scriitori
crestini care amintesc de ea sunt Epifanie si Ileronim si considerate de ei ca autentice. Ele au fost
transmise posteritatii printr-o traducere in limba siriaca, facuta probabil dupa originalul grecesc.
In ele se preamireste fecioria. De la celibii de ambele sexe se cere pietate, viatd desivarsita,
moravuri curate si evitarea oricarui fapt ce ar putea da nastere la banuieli In aceasta privintd. De
aceea se combate traiul Impreuna a clericilor celibi cu fecioarele, care sub pretextul ca vor sa fie
indrumate spre desavarsire, trdiau in aceeasi casa cu clericii. Un predicator cand merge intr-un
loc, unde sunt frati de credinta, sa se duca la unul din ei si acolo sd adune si ceilalti. Daca intr-un
singur loc e numai o singura femeie, nu trebuie sa se predice Sfanta Scripturd. Da exemple

extrase din viata patriarhilor, a profetilor, a apostolilor si a lui lisus Hristos.

) Pseudoglememinele,.suintl cele mai vestite Scr' 1] atribuite lui CLemeni[. Ele sunt doua
scrierl: una pastrata in originalul grec, intitulata ,,Omili1” s1 alta pastrata in prelucrarea in limba

latind a lui Rufin, intitulata ,,Recunoasteri”. Scrierea este de fapt un roman apostolic, in care se
povestesc calatoriile Sf. Petru, controversele sale cu Simon Magul si convertirea lui Clement. Ele
au un continut dogmatic §i istoric. Simon Magul e prezentat ca marcionit, ceea ce demonstreaza
ca ,,Omiliile” au fost scrise dupd anul 144, cand apare erezia marcionitd. Combatandu-1 pe
Marcion ii atribuie Sf. Petru conceptia iudaizantd, ebionitd, despre crestinism, sustinand ca
revelatia crestind e numai repetarea celei mozaice, iar lisus Hristos nu e Dumnezeu ci numai
profet adevarat. Contestd valoare hristofaniei de pe drumul Damascului. Mai sustine cd Sf.

Scripturd contine si parti bune si parti rele, si adevar si minciuni, pentru ca asa e lumea intreaga
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compusi din contraste din amestec de adevar si minciuna. In conceptia despre Dumnezeu e
panteist, afirmand cd Dumnezeu e inima tuturor lucrurilor, din care iese energia vitald a fiintelor.
i atribuie si forma. Tendinta iudaizanti e evidenti si in partea istorici a amanuntelor pseudo-
clementine prin rolul important de sef al intregii Biserici ce i se atribuie lui lacob, fratele
Domnului la care faceau referire iudaizantii inca pe vremea apostolilor.

»Recunoasterile” contin aceeasi Invatiturd ca si Omiliile, dar erezia nu apare aga de pregnant,
deoarece ni s-a pastrat numai in prelucrarea ortodoxului Rufin, care a Incercat, ca si la
prelucrarea operei lui Origen, sa elimine ereziile din textul original. Partea doctrinara,
discursurile lui Petru, Clement si alte personaje e incadrata intr-o povestire fantastica, alcatuind
un roman de aventuri, dupa modelul romanelor ce ne-au rimas din antichitatea pagana. Isi

povesteste Clement viata pana la momentul cand ajunge episcop al Romei.
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SFANTUL IGNATIE AL ANTIOHIEI

. Viata. Ignatie este unul din sufletele cele mai puternice si de asemeni cele mai smerite si
mai patrunse de dragostea lui Dumnezeu, pe care Biserica sa-1 fi avut vreodatd. Centrul vietii si

activitatii sale este lisus Hristos, de a carui dragoste a fost neincetat mistuit. El insusi o spunea ca
"nu iubeste nimic in afara de lisus Hristos" sau ceea ce iubesti "iubeste in lisus Hristos™.

lisus Hristos este Cel pentru care el poartd lanturile sale, care sunt margdritare
duhovnicesti. Aceastd dragoste puternica a fost izvorul umilintei, al devotamentului sau in
pastoratie si indeosebi al dorintei sale de martiriu. Acest episcop atat de smerit, atat de sensibil la
marturisirile de respect ce 1 se ardtau, atat de atent la nevoile spirituale ale Bisericii, atat de
preocupat de pericolele care amenintau credinta $i puteau sd-i rupd unitatea, atat de atasat
comunitdtii sale din Antiohia, nu aspira decat la onoarea de a-si varsa sangele pentru Hristos,
socotind cd acesta era prin excelentd mijlocul de a se face una cu Stapanul sau.

Toate acestea ne dau o idee 1nalta despre maretia sa morald, personalitatea sa plina de viata
si martiriul sdu glorios care a facut nepieritoare amintirea sa.

Asupra vietii Sf. Ignatie Teoforul Iyvatiog o ko @eo@opog cunoastem foarte putine
lucruri din lipsa documentelor autentice. Actele martiriului sau, care ni se infatiseaza sub doua
forme - Actele Romei si Actele Antiohiei, au caracter legendar fiind astfel lipsite de valoare
istorica. Marturii despre el, avem totusi de la Eusebiu al Cezareei, Fericitul Ieronim si Origen.
Epistolele sale si cea a Sfantului Policarp catre Filipeni ne ajutd numai la reconstituirea icoanei
sale sufletesti, iar ca material istoric nu servesc decat in ceea ce priveste calatoria sa la Roma.
Alte amanunte 1n legdtura cu originea sa, educatia, episcopatul sau nu avem.

Ceea ce este caracteristic la Sf. Ignatie, sunt cele doua numiri ale sale, care se afla
totdeauna in fruntea epistolelor sale si care pun in lumina intensa lui traire launtrica.

Primul nume, Ignatie, derivand de la latinescul ignis — foc, caracterizeaza pe omul aprins si

inflacarat de dragostea pentru Hristos.
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Asupra celui de-al doilea nume — Teoforul — existd doua interpretari:

Una care traduce cuvantul in sens pasiv ( @€0@opog ), adica — cel purtat de Dumnezeu —
sustine cd Sf. Ignatie ar fi pruncul pe care luandu-I in bratele sale Mantuitorul, 1-ar fi dat exemplu
de smerenie si nevinovatie ucenicilor (Matei XVIII, 2-3). De aceastd parere sunt Anastasie
Bibliotecarul si Simeon Metafrastul care o transmit posteritatii, alta care traduce cuvantul in sens
activ ( ®e0@opog ) purtator de Dumnezeu. Acest nume i s-ar potrivi mai bine, ardtdnd gradul
inalt de viata duhovniceasca la care ajunsese Sf. Ignatie.

Privind originea sa, ceea ce este sigur este cd el nu era cetatean roman, altfel n-ar fi fost
condamnat sd moara prin darea la fiare, ci mai de graba se crede ca era de origine siriana. Lipsa
documentelor fac de asemeni sa nu se stie precis discipolul carui apostol va fi fost Sf. Ignatie. Si
aici exista pareri diferite la scriitorii bisericesti, deoarece unii 1l considera ca ucenic al Sf. Ioan
Evanghelistul iar altii al Sf. Apostol Pavel.

Cele mai vechi traditii reprezintd pe Sf. Ignatie ca al doilea urmas al Sf. Petru. pe scaunul
Antiohiei. El a inlocuit pe Evodiu, nu se stie in ce an. De aceeasi parere este si Fericitul Ileronim.
In timpul episcopatului Sf. Ignatie se abitu asupra Bisericii Antiohiei o persecutie care se pare ci
nu a fost nici foarte violenta si nici de lungd durata, intrucat se terminase, deja, cand Sf. Ignatie
sosise la Troada.

Asupra Tmprejurarilor martiriului sau avem stiri care ne vin pe cinci cai diferite. Dupa cum ne
aratd Eusebiu si actele martirice, Ignatie a fost condamnat in timpul imparatului Traian. Dupa
Martiriul Colbertin, Sf. Ignatie a fost condamnat de Tnsusi imparatul Traian pe cand acesta trecea
intr-o expeditie impotriva Armenilor si Partilor. Ca a fost condamnat pe timpul Tmparatului
Traian suntem siguri, dar cd aceasta sentinta a fost datd de Tnsusi Imparatul este fapt indoielnic,
intrucat Ignatie ar fi pomenit acest lucru in epistolele sale si apoi el n-ar mai fi scris Romanilor
sd nu intervina in favoarea sa, deoarece stia sigur cd o sentinta data de un impdarat nu mai poate fi
schimbata de nimeni.

De asemeni se stie cd Traian n-a venit in orient decat pe la anul 112, iar Ignatie a murit dupa
acest act martiric in anul 107. Mai sigur, se pare faptul ca Sf. Ignatie a fost condamnat de catre
legatul Siriei si aceasta explica rugdmintea facuta Romanilor de a nu interveni in favoarea sa pe
langa Tmparat. Motivele pentru care a fost condamnat nu le stim. Probabil in urma unui denunt
scris sau a unei miscari populare. Nefiind cetatean roman, dar primul personagiu al Bisericii
Antiohiei, legatul hotaraste ca Sf. Ignatie sa fie dus la Roma si dat la fiare. Odata cu darea
sentintei de a fi dus la Roma si dat spre mancare fiarelor din circ. Incepe ultima, cea mai grea,
dar si cea mai fericitad etapd din viatd Sf. Ignatie. Aceasta etapa corespunde implinirii dorintei
%glce;encﬁrlglgg[glilnniéei %%?i% iaﬁ%gst%i%%n ieﬁe 0e nstgfdlz}‘gsil,lssl%.r ifg;faitie pomeste din Antiohia spre Roma
calatorind, cand pe uscat, cand pe apa. Pe drum el are de suferit multe rautati din pricina celor 10
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leoparzi, cum numeste el garda care-1 insoteste. ,,Din Siria pana la Roma —spune Sf. Ignatie —
ma lupt cu fiarele pe uscat si pe apad, ziua si noaptea legat de 10 leoparzi, adica de o grupa de
soldati, care se fac inca §i mai rautaciosi, cand primesc binefaceri”.

Din acestea reiese ca acesti soldati primeau unele daruri pentru a se purta mai omeneste cu cei pe
care-1 escortau, dar ei dimpotriv, se purtau mai rdu pentru a putea obtine mai mult. in drumul
spre Roma, acest detasament de soldati mai avea misiunea de a strange si alti condamnati, care
impreuna cu Ignatie erau trimisi pentru a suferi martiriul la Roma.

Pornind din Seleucia Siriei pe apa, apoi pe uscat, trecand prin Filadelfia, convoiul din care
facea parte si Sf. Ignatie ajunge la Smirna unde face un popas destul de lung. Auzind de sosirea
la Smirna a sfantului martir, Bisericile vecine ale Efesului, Magneziei si Traliei 1si facurd o
datorie de onoare de a trimite delegati pentru a-1 saluta i imparti mangaierile lor. Delegatia
Efesului, cea mai numeroasa, cuprindea pe episcopul Onisim, diaconul Burrsus si alti delegati:
Crocus, Euxullus si Fronton, a caror calitate nu o cunoastem.

Magnezia Meandrului trimise pe episcopul sau Damas si pe cei doi preoti Basus si
Apoloniu si pe diaconul Zotion. Biserica Traliei, mai indepartatd, nu era reprezentata decat de
episcopul sau Polib. La Smirna Sf. Ignatie a fost oaspetele Sfantului Policarp - episcopul
Smirnei.

Din Smirna, Sf. Ignatie a scris patru din epistole sale: trei erau adresate Bisericilor ai caror
delegati venisera Intru intdmpinarea sa pentru a-1 transmite mangaierile lor si anume: Bisericilor
Efesului, Magneziei si Traliei, iar a patra era adresatd catre Biserica Romei. Aceasta din urma,
epistola catre Romani, este singura care poarta o data - ea a fost scrisd la 24 august - iar prin
continutul ei, ea exprima prin excelenta dragostea si dorinta fierbinte a Sf. Ignatie de a fi
martirizat. "Credinta cea mai vie, grija arzatoare pentru moarte - spune un mare ganditor crestin
- n-au exprimat niciodatd accente atdt de pasionate". Intr-adevar. nici un glas si nimeni altul fara
numai cuvintele celui care L-a simtit §i L-a iubit pe Mantuitorul lisus Hristos mai mult ca
oricine. nu va putea sd spund mai bine ceea ce a simtit Sf. Ignatie mergand spre martiriu i ceea
ce a exprimat el In Epistola catre Romani, Numai aceastd dragoste care face pe martirii obisnuiti
sa accepte martiriul pentru a ramane credinciosi lut Dumnezet produce in Ignatie ceva mai mult;
ea (dragostea) nu-1 face sa accepte, ci sd doreasca moartea. "Ma tem, spune Sf. Ignatie,
adresadndu-se crestinilor din Roma, adica de dragostea voastra, ca nu cumva tocmai ea sa-mi
aduca paguba, cdci voud va este usor sa faceti ce voiti, dar pentru mine este greu a ajunge la
Dumnezeu, daca cumva nu ma vefi cruta".

Este aceeasi idee pe care Sf. Ignatie o va relua cu mai multa tarie si inflacarare sfanta in
cap. IV, cand adresdndu-se Romanilor ii va ruga sa nu-si arate dragostea lor fata de el in chip

nepotrivit, caci el de buna voie vrea sa moard pentru Dumnezeu. ,,Lasati-ma sa fiu mdancare
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fiarelor prin care am putinta sa ajung la Dumnezeu. Grau al lui Dumnezeu sunt si ma macind
dintii fiarelor, pentru ca sa fiu aflat pdine curata a lui Hristos.”

Crestinii din Roma, mai degraba 1si pot manifesta dragostea fatd de dansul momind fiarele
atunci cand va fi aruncat in mijlocul lor. "Mai degraba momiti fiarele, spune Sf. Ignatie, ca sa-
mi fie mormdnt §i sa nu lase nimic din trupul meu, pentru ca sa nu fiu cuiva povara (dupa
moarte)". Cu aceste din urma cuvinte, Sf. Ignatie isi aratd intr-adevar smerenia sa sfanta, caci
nici dupa moarte, dupa cum spune Sf. Apostol Pavel in viatd n-a vrut sa ingreuneze cu
intretinerea sa pe nici unul din fii sdi duhovnicesti ci a muncit si s-a rugat neincetat zi $i noapte,
tot asa si el nu vrea ca dupa moartea sa sa mai ramana ceva dintr-insul, pentru a nu impovara cu
cefe ale ingroparii pe vreunul dintre crestini. "Atunci voi fi cu adevarat ucenic al lui lisus
Hristos, spune Sf. Ignatie, cand lumea nu va mai vedea nici trupul meu. Rugati pe Hristos -
pentru mine, ca prin aceste unelte sa fiu aflat jertfa lui Dumnezeu. Nu va poruncesc ca Petru §i
Pavel. Aceia erau apostoli, eu sunt un osandit, aceia erau liberi, eu rob pana acum. Dar daca
pdtimesc, voi deveni rob slobozit al lui lisus Hristos si voi invia ca slobod intr-Insul. Acum, in
lanturi ma invat sa nu doresc nimic". El nu cere mai mult "decat a fi jertfit lui Dumnezeu, pana
cdnd este gata un jertfelnic - moartea ce i se pregatise - pentru ca in dragoste formand un cor,
spune Sf. Ignatie, sa cdntati Tatalui in lisus Hristos, ca Dumnezeu a invrednicit pe episcopul
Siriei sa fie aflat, fiind adus de la rasarit la apus . "Bine este a apune din lume cdtre Dumnezeu,
ca sa rasar in EI". Ucenicia Sf. Ignatie incepe abia acum cu prilejul acestor suferinte. El se roaga
sa aiba parte de fiarele ce-1 sunt pregatite, sa le gdscasca gata pentru a-I sfasia si nu numai
fiarele dar oricine s vina asupra lui numai s ajunga la Hristos. Cu acestea Sf. Ignatie ajunge
treapta cea mai inalta n sfinta sa dorinta si rdvna de a fi martirizat pentru a ajunge la Hristos.
"Fie, ca sa am parte de fiarele ce-mi sunt pregatite §| ma rog sa le gasesc gata. Le voi momi, ca
sa ma mandnce indatd, nu ca pe unii, de care temdandu-se nu-I ating. Si chiar daca ele impotriva
vointei lor nu vor vrea, eu le voi sili. Fiti ingaduitori cu mine; stiu ce-mi este de folos. Acum
incep a fi ucenic ... Focul, crucea, multimea fiarelor, taieri, impartiri, risipiri de oase, strivire de
membre, sfaramgri ale trupului intreg, pedepse rele ale diavolului sa vie asupra-mi, numai sa
ajung la Hristos".

Nimic din cele ale lumii, placerile ei, imparatiile veacului acestuia sunt mai putin decat a
muri pentru lisus Hristos. Moartea ce-I std in fatd este nasterea cea adevarata a Sf. Ignatie. iar a
trai inseamna a-1 dori moartea. Daca romanii au in adevar pe Dumnezeu in ei, nu-l vor impiedica
sd sufere pentru Dumnezeu. ,,Nimic nu-mi vor folosi pldcerile lumii, nici imparatiile veacului
acestuia. Mai bine-mi este sa mor in Hristos lisus, decdt sa impardtesc peste marginile

pamdantului. Caut pe Acela care a murit pentru noi.”

Crestinii din Roma sunt rugati sa tind cu Dumnezeu, ajutand lui Ignatie sd invinga diavolul.
wtapanitorul lumii acesteia, spune Ignatie, vrea sa ma rapeasca la sine si sa strice gandul meu
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cel indreptat catre Dumnezeu. Sa nu-I ajute nici unul din voi care sunteti de fata, dimpotriva sa
tineti cu mine, adica cu Dumnezeu".

Apoi, in cuvinte de o rard frumusete si maretie spirituala. Sf. Ignatie continua: " Nu
propovaduiti pe Hristos si sa ravniti lumea! Zavistia sa nu se salasluiasca intre voi ... lubirea
mea a fost rastignita §i nu este in mine foc iubitor de materie, ci apa vie. care vorbeste in mine
si-mi striga dinlauntru:

WVino la Tatal”™ .

Epistola se incheie cu rugamintea adresatd crestinilor din Roma de a se ruga pentru
Biserica din Siria, si sfarseste prin cuvenita salutare in lisus Hristos: " Pomeniti in rugdaciunile
voastre Biserica din Siria, spune Sf. Ignatie, care in locul meu are pe Dumnezeu ca pastor ... Va
saluta duhul meu §i dragostea Bisericilor care m-au primit in numele lui lisus Hristos, iar nu ca
pe un calator. V-am scris acestea la 24 august. Fiti sandatosi, pand in sfarsit in statornicie pentru
lisus Hristos".

Incheind epistola catre Romani si cu
aceasta si primul popas la Smirna. Sf. Ignatie

alaturi de ceilalti martiri isi continua. de acum

din nou drumul, indreptandu-se spre Troada.
Pana aici Sf. Ignatie fu insotit de diaconul
Burrus care 1-a fost de mare folos. Aici, in Troada el primi imbucuratoarea veste ca persecutia
din Siria Incetase. El scrie acum ultimele trei epistole adresate Bisericilor din Filadelfia si
Smirna si episcopului Policarp.

De la Troada traverseaza Macedonia pe via Egnatia pana la Dyrradrium (Durazzo),
trecand prin Filipi si Tesalonic.

In Filipi, martirii sunt bine primiti de crestinii de aici care isi manifestd dragostea
insotindu-1 pand la o oarecare distantd de orasul lor. La rugdmintea lui Ignatie, Filipenii
adreseaza o scrisoare de felicitari crestinilor din Antiohia si totodatd au scris lui Policarp,
OB Ppch. BT L e (IR Semsoenolof SIPTRASS St dr R, Syl 57

De la Dyrrachium calatoria Sf. Ignatie si a celorlalti a continuat pe apa, pana la Brindisi, iar
de acolo pe jos pana la Roma. pe calea apiana.

Cu acestea, drumul glorios al Sfantului martir ia sfarsit si de acum se apropie tot mai mult
clipa cand prin moartea sa, el se va putea ridica la Acel pe care I-a iubit atat de mult.

Calatoria Sf. Ignatie s-a calculat probabil, in asa fel, ca el sa soseascd la Roma catre
sfarsitul spectacolelor date de Traian in cinstea victoriei repurtate impotriva dacilor. Daca
razboiul cu dacii s-a terminat in anul 106, aceste serbari, care au durat 123 de zile s-au prelungit

si in anul 107. Zece mii de gladiatori au pierit pentru distrarea poporului roman; 11.000 de fiare
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salbatice au fost omorate. Inainte de a fi ucise, insa, li se aruncara, fira indoiala, dupa obicei si
cativa condamnati. Astfel la 18 decembrie muriserd doi din insotitorii Sf. Ignatie, Zosim s§i
Rufus. Doua zile dupa aceea veni, in sfarsit, rindul episcopului Antiohiei. La 20 decembrie, el
obtine favoarea atdt de arzator doritd; mestecat de dintii fiarelor, el devine graul lui Hristos.
Fiarele au devorat trupul sdu, iar ceea ce a mai ramas, adica partile cele mai tari, au fost pios
adunate si transportate in Antiohia, ca cel mai nepretuit tezaur. Aceste ramasite au fost depuse
intr-un sanctuar in fata portii Dafne, unde se mai aflau inca pe timpul calatoriei lui Ieronim in
Orient.

Biserica Antiohiei 1-a sarbitorit timp indelungat la 17 octombrie. In panegiricul Sfantului,
rostit cu aceasta ocazie. Sfantul loan Gura de Aur spunea: "Roma s-a inrogit de sangele sau; voi
(antiohienii) ati adunat ramagitele lui. Voi ati avut avantajul de a-l vedea episcop, ei (romanii)
au primit ultima sa suflare; ei au fost martorii bataliei sale, ai victoriei sale §i ai triumfului sau,
voi il aveti totdeauna in mijlocul vostru. Voi ati trimis un episcop. ei v-au inapoiat un martir".

Sub imparatul Teodosie cel Tanar, oasele martirului au fost mutate in orasul Dafne, iar in
secolul al VI-lea, spune un istoric, ele au fost transportate la Roma. Pana astazi Biserica
rasdriteand praznuieste amintirea lui la 20 decembrie, iar cea apuseana la 1 februarie.

Opera. In drumul siu citre Roma. Sfantul Ignatie a scris sapte epistole: citre Efeseni.
Magnezieni, Tralieni, Romani, Smirneni, Filadelfieni si Sfintului Policarp. Din aceste sapte
epistole noi putem sa extragem invatatura lui.

Doctrina. Cele cinci epistole adresate comunitatilor din Efes, Magnezia, Trali,

Filadelfia i Smirna se aseamana intre ele. In acestea In primul rand Sf. Ignatie indeamna la
supunere fata de ierarhie. El roaga pe credinciosi sa nu sdvarseasca nimic fara episcopi si preoti.
"Fard episcop nu este ingaduit nici a boteza, nici a face agape, ci ceea ce gaseste el de bun.
aceea sa se treaca si ca bine placut lui Dumnezeu." (Ep. catre Smirneni, cap. VIII). " Cine face
altfel nu are constiinta curata" (Ep. catre Tralieni, cap.VII). Le spune sa respecte pe episcopi,
preoti si diaconi, cdci fard ei nu se poate numi Bisericd. "De asemenea, toti sa respecte pe
diaconi ca gfelli,s% Hristos, sa respegte Si pe e%isw{), [Gare isle,chip atl, Tatalui, iar pe pre%t_i c
pe sobor dl lui Dumnezeu si ca adunare a Apostolilor. Fara acestia nu se poate vorbi de
Biserica"(Ep. c. Tralieni, cap.lll). "Nimeni sa nu faca ceva din cele ce apartin Bisericii. Acea
euharistie sa fie socotita bunda. care este facuta de episcop sau de cel caruia episcopul i-a
ingaduit. Unde se vede episcopul, acolo sa fie si multimea credinciosilor. dupa cum unde este
Hristos, acolo este si Biserica catolica"(Ep. c. Smirneni, cap.VIII). Trebuie retinut ca prin
Biserica catolica, parintii si vechii scriitori bisericesti au inteles indeosebi Biserica drept
credincioasd pastratoare a traditiei, spre deosebire de bisericile intemeiate de unii eretici sau
schismatici. Se intelege ca numele de catolica (universala, a toatd lumea) arata si biserica cea mai

numeroasd. Biserica occidentald pe nedrept se numeste catolica, caci daca este cea mai
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numeroasa nu este insd si pastratoarea traditiei si a dogmelor. Se intelege ca teologii apuseni
cautd sa dovedeasca indreptatirea Insusirii numelui de catolicd si in ceea ce priveste traditia si
dogmele.

In al doilea rand Sf. Ignatie indeamna pe credinciosi s se fereascd de erezii. Ereziile
combatute de el sunt iudaizantii si dochetii. Tudaizantii,ebionitii si cerintienii negau divinitatea
lui lisus Hristos, care era socotit om, §i tineau la ritul iudaic. Dochetii sustineau ca lisus Hristos a
avut trup aparent Deci Mantuitorul avand trup aparent. moartea si invierea Lui nu puteau sa aiba
nici un efect, ca fiind nereale.

Vorbind despre eretici in general, Sf. Ignatie i numeste fiare cu chip omenesc, cadini
turbati, care musca pe furis, lupi si stricdtori ai casei Domnului. invataturile lor sunt raticite,
nefolositoare si basme vechi. Erezia este socotitd ca o buruiana straina si rea, planta a diavolului
care da otrava aducatoare de moarte celui care o soarbe. Crestinii sa se fereasca de eretici si de
invataturile lor, caci desi unii poartd numele de crestini, Invatatura lor este otravitoare i anevoie
de lecuit. Invatitura iudaizanta este numita aluat vechi si acrit. Crestinul sa se prefaca in aluatul
cel bun care este Hristos si sa nu asculte pe cel care i-ar vorbi despre iudaism. " Este necuvincios
lucru, scrie el, Magnezienilor (Cap. X), a propovadui pe Hristos si a trai cu iudeii, caci nu
crestinismul a cazut in iudaism, ci iudaismul in crestinism".

Invatatura dochetilor este combituta cu citate din Sfinta Scriptura si chiar cu exemplul
suferintelor lui lisus Hristos. Arata ca lisus Hristos a avut trup real, ca s-a nascut din Maria, din
neamul lui David, a baut, a mancat A luat rastignire, a murit si a inviat (Ep.c. Tralieni c. LX). El
spune: "Acela care era din veci alaturi de Tatal, s-a aratat in cele din urma" (Ep. c. Magnezieni,
c. VII si VIII). El apartine de atunci familiei lui David dupa trup si este in acelasi timp Fiul
Omului si Fiul lui Dumnezeu (Ep. c. Efeseni. c. XX). Toate acestea sunt realitati nu simple
aparente. Realitatea suferintei lui Hristos este clar aratatd in cap. I al Epistolei catre Smirneni.
Fata de eretici Sf. Ignatie indeamna pe credinciosi sa se poarte cu blandete caci "poate cumva se

vor pocdi. ceea ce este greu de crezut, iar aceasta sta in puterea lui Hristos, care este viata

ﬁoagtr 7 cea adeyqgrata " (Ep. c. Smirneni, c. I}}/)ﬁ ii.ind(famnﬁ LPe crestini iﬁieo bi, sa se fereascla
e dezbinari, sa Intrebuinteze o singura euharistie, dupa cum si frupul Tur Hristos este unul.

Euharistia este Sfanta Taina prin care ne Tmpartasim cu Sfantul Trup si Sange al Domnului
Dumnezeu si Mantuitorului nostru lisus Hristos, sub infatisarea painii si vinului. Sfantul Ignatie
cunoaste covarsitoarea importanta a acestei Sfinte Taine in actul mantuirii noastre si de aceea
vorbeste in chip deosebit despre ea in episoadele sale. El spune ca aceasta este padine franta in
sacrificiul crestin (Ep. c. Efeseni, cap XX). Aceasta paine este trupul lui lisus Hristos (Ep.c.
Romani, c. VIII). este ceea ce numeste cu un cuvant care va ramane in limbajul crestin -

Euharistie.
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Sustinind prezenta reald a Domnului nostru lisus Hristos in Sfanta Euharistie, Sf. Ignatie
spunea in timp ce mergea la martiriu: "Pdinea lui Dumnezeu vreau, care este trupul lui lisus
Hristos si bautura vreau sangele Lui, care este dragoste nepieritoare" (Ep. c. Romani, c. VII).

El marturiseste apoi. ca nu existd decat o singura Euharistie, dupa cum "unul este trupul

Domnului nostru lisus Hristos si unul paharul spre unirea cu sangele Lui" (Ep. c. Filadelfieni
IV). In cuvinte de o frumusete rara, Sf. Ignatie defineste Sf. Euharistie aritind in acelasi timp si
efectele ei: El o numeste " Doctrina nemuririi, antidot impotriva mortii. care ne ajutad la inviere
"(Ep. c. Smirneni VII). De aceea este un mare pericol pentru docheti care se tin departe de
Euharistie si rugdciune pentru cd nu marturisesc cd Euharistia este trupul Mantuitorului nostru
lisus Hristos.

Cand Sf. Ignatie se adreseaza Sf. Policarp 1i da sfaturi cu privire la misiunea sa episcopala.
i1 indeamni ca prin rugiciune si credinta si fie vesnic tare. ii spune sa fie ca o nicovala pe care
se bate cu ciocanul. caci "este insusirea unui mare luptator de a fi lovit si totusi sa invinga"
(C.I1D).

Epistola catre Romani este unicd in felul ei. Aici autorul se adreseaza unei comunitéti pe
care nu o cunostea. In aceasta epistold nu se mai dau sfaturi. Nu mai este vorba nici de ierarhie si
nici de erezii. Scopul unic al Sf. Ignatie era de a nu fi Impiedicat de a muri martir. Ea ne da
descrierea vie a unui suflet de crestin, care prin dispretul sdu fata de moarte, dorinta sa de cer, nu
a putut fi egalat. Aceasta epistola aratd viata spirituald si misticd nu numai a unui singur om, ci a
intregii epoci a martirilor.

Epistolele Sf. Ignatie sunt indeosebi importante pentru marturiile ce ni le dau cu privire la
ierarhie, adevaruri de credinta (dogme), Biserica, cult si viata crestina.

Am vazut ca ierarhia o prezinta ca institutie divina. Atesta cele trei trepte ale ierarhiei:
episcop, preot si diacon. Arata ca intr-o comunitate existd un singur episcop si ca farad episcop nu
se poate face nimic, ca preotii sunt inferiori episcopului, caci Intre episcopi si preoti trebuie sa
existe o armonie ca intre chitara si coarde. Pe diaconi ii aminteste in al treilea rand si ca ei
B B e e D D) G2 M e e S e o fnet legi a lui Tisus

In ceea ce priveste invititura despre Biserici, Sf. Ignatie aratd ci ea a fost infiintatd prin
moartea lui lisus Hristos. Ea este unica fie intre iudei, fie intre pagani. Hristos este capul ei, iar
credinciosii membrele. Conducdtorul Bisericii vazute este Episcopul. Sf. Ignatie arata ca Biserica
este aceea prin care ne putem dobandi méntuirea deoarece: "in Biserica se concretizeaza harul
dumnezeiesc si puterea lui lisus Hristos" (Ep. c. Efeseni, c. XI). Biserica este conceputa ca
institutie care de la inceput se afla in legatura cu persoana Domnului nostru lisus Hristos, din
care cauza se numeste "aleasa dupa vointa Tatalui si a lui lisus Hristos Dumnezeul nostru" (Ep.

c. Efeseni XI). Sf. Ignatie considera Biserica, in general, ca ,,pastratoarea ansamblului credintei
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si a practicii a carei unitate se fundamenteaza pe credintd, se intareste prin dragoste si se
desavarseste in lisus Hristos" (Ep. c. Efeseni IV). Vorbind despre unitatea ei, Sf. Ignatie invata
ca "Dumnezeu este unitate si unitatea sa este simbolul aceleia care trebuie sa domneasca in
Biserica" (Ep. c. Magnezieni, VII), este unitatea care trebuie sa facd sa domneasca armonia
universald. Unitatea Euharistiei este simbolul unitatii Bisericii. Rolul cel mai de seama al
Bisericii in viata crestinilor este acela de a mijloci comuniunea spirituald a credinciosilor cu lisus
Hristos - prin Sfintele Taine - care se sfintesc si se gdsesc numai in Biserica (Ep. c. Smirneni,
VIII). Sf. Ignatie aratd ca cei ce nu se gasesc in Bisericd, adica nu fac parte din membrii
Bisericii, sunt lipsiti de Euharistie. El spune; "Daca cineva nu este inlauntrul jertfelnicului. este
lipsit de painea lui Dumnezeu" (Ep. c. Efeseni, V). De aici reiese ca cei ce se gasesc in afara
Bisericii nu pot primi Sfintele Taine si indeosebi Sf. Euharistie. deci nu se pot mantui.

Sf. Ignatie aratd ca ziua Sabatului a fost desfiintatd si inlocuitd cu ziua Domnului -
duminica.

Pentru a fi crestin, scrie Sf. Ignatie, nu e de ajuns a te numi crestin, ci a trdi crestineste, iar
a trdi crestineste nu Tnseamna a trai dupd oameni. ci dupa lisus Hristos, care a murit pentru noi,
ca prin credinta in moarte Lui sd scdpam de moarte (Ep. c. Tralieni, II). A trdi dupa Hristos nu
inseamna a asculta sfaturile sale. ci a imita exemplele Sale. a fi fatd de El, ceea ce El a fost fata
de Tatal (Ep.c. Filadelfieni, VII), inseamna a ne uni cu El in trupul si in duhul Sau (Ep. c.
Magnezieni, I). Ignatie indeamna pe crestini sd se iubeascd in lisus Hristos si intr-un sens mai
larg s iubeasca si pe cei pacatosi si eretici, rugandu-se pentru intoarcerea lor (Ep.c. Efeseni, X).

Crestinii trebuie sa-si pazeasca trupurile lor neintinate, ca pe niste temple ale lui Dumnezeu
(Ep. c. Efeseni, IX). Cei ce pot raimane 1n curdtire - ducand o viatd casta - spre cinstea trupului
Domnului, sa raimana fara a se lauda cu aceasta, caci daca se lauda sunt pierduti (Ep. c. Policarp,
V). Credinciosii sunt de asemeni sfatuiti sa se adune cat mai des la Euharistia Domnului caci prin
aceasta se nimicesc puterile satanei caci 1n unirea credintei piere Inrdurirea lui cea rea (Ep. c.
Efeseni II).
dupa ST R S e e e TS s e i or S/ e s
dragostea. Amdndoua unite sunt Dumnezeu, iar toate celelalte privitoare la virtute decurg din
acestea" (Ep. c. Efeseni XIV). Sf. Ignatie merge pand acolo incat spune "ca cel care-si
marturiseste credinta, pe fatd, nu pdacatuieste, precum, nimeni. care are dragoste, nu uragte"
(Ep. c. Efeseni, VII). Credinta este trupul Domnului, dragostea este sangele lui lisus Hristos
(Ep.c. Tralieni. VIII).

In privinta casatoriei, Sf. Ignatie arati cd aceasta trebuie si se facd cu aprobarea

episcopului. pentru a fi in Domnul, iar nu in poftd. Femeile trebuie sa iubeasca pe sotii lor atat in
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privinta trupului cat si a duhului. Barbatii trebuie sa-si iubeasca sotiile precum si Hristos iubeste
Biserica.

Staturile, indemnurile pe care ni le da Sf. Ignatie sunt de o reald actualitate si fiecare crestin
al zilelor noastre ar trebui sd pazeasca aceste sfaturi care sunt izvorate dintr-o credinta vie si tare
in Hristos Domnul.

Si astazi glasul Sfantului martir se aude parca prin gura pastorilor Bisericii Ortodoxe care
indemnandu-ne la smerenie, supunere si iubire in Hristos. ar repeta cuvintele Sf. Ignatie care
acum 20 veacuri scria crestinilor din Magnezia: " Supuneti-va episcopului i unii altora. precum
Hristos s-a supus Tatalui dupa trup, iar Apostolii lui Hristos, Tatalui i Duhului, pentru ca sa fie

intre voi unire §i trupeasca i duhovniceasca".
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Pastorul lui Herma

Sub numele lui Herma se pastreaza o scriere , in forma apocaliptica, intitulatd: Pastorul. Se
numeste astfel, dupa unul din personajele principale ale acestei lucriri. Ingerul, ciruia a fost
incredintat cel ce a scris cartea, s-a prezentat sub forma de pastor. De aici §1 numele operei.

Asupra lui Herma s-au emis mai multe ipoteze. Cea mai plauzibila este cea extrasa din
Canonul Mulratori, scris la Roma 1n jumatatea a doua a secolului al II-lea in care se relateaza:
"Cat despre Pastor, el a fost scris de curdnd de tot, in timpul nostru la Roma, de catre Herma, in
timp ce fratele sau Pius era episcop al Bisericii din oragsul Roma". Aceiasi informatie ne-o da si
catalogul liberian al papilor, scris m Roma, la anul 354: " Pe timpul episcopului Pius, fratele sau
Herma, a compus o carte, in care sunt poruncile, ce i le-a impdrtagit un inger, care i-a aparut in
chipul unui pastor". Pius I a fost episcop al Romei intre anii 145- 154, deci acesta este timpul
cand s-a scris Pastorul. Se observa din cuprinsul lucrarii cd era timp de pace in Biserica,
deoarece ea stransese averi. Acest timp nu putea fi decat sub domnia lui Antonin Piul (138-161),
contemporan cu Pius I. Daca din cuprins se constata ca a fost o persecutie in care autorul si-a
pierdut averea, aceasta s-a intamplat, posibil in tineretea lui, pe timpul lui Domitian, care stim ca
a ordonat sd se ia averile celor persecutati. Pastorul vorbeste despre multimea, martirilor din
trecut, despre stricdciunea crestinilor din timpul sdu si despre ivirea ereziei montaniste-gnostice
la Roma.

Herma povesteste despre sine in cuprinsul operei sale. Din lucrare reiese ca a fost sclav din
nastere. Este posibil sa fi fost de origine greaca. Vandut unei femei din Roma, anume Rhode,
Herma a fost dupa putin timp eliberat. Dupa ce se va cdsatori, se va ocupa cu negotul, va face
avere, nu intotdeauna pe cdi cinstite, ajungand bogat. Bogatia nsa ii va aduce dezordine in
familie. Neglijeaza latura morala a familiei, sotia 1i va deveni necredincioasd, iar copii viciosi si
chiar se lepadard de Hristos. In timpul unei persecutii, copii au apostaziat, si au denuntat pe
R ox, Hemma 5] va picrde O RUIR PAIGOIn AvStsy S manandyet doar o TuchRIgRIFtale it
felul sdu de viatd de pana atunci. Din crestin mediocru, va deveni crestin convins §i va cauta pe
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orice cale si se pocdiasci si si stearga faptele din trecut. In aceste imprejuriri, el va deveni
propovaduitor al pocdintei prin opera sa. Desigur cd si alte mprejurdri din viata sa l-au
determinat si intocmeasci opera PASTORUL. Asa spre exemplu, Herma povesteste ci dupi ce a
pacétuit cu gandul, poftind ceva ce era in afara familiei sale, a trebuit sd facd penitenta. Astfel pe
cand mergea spre Cumae, a adormit sub un arbore, si un duh 1-a dus intr-un loc prapastios si
strabatut de ape. Dupa ce a trecut un rau, ajuns intr-un loc ses, pe cand se ruga, s-a deschis cerul
si a vazut pe Rhode - pe care o poftise - si care i-a spus cd Dumnezeu este suparat pe el, pentru
ca a pacatuit in inima sa si 1-a sfatuit si se roage pentru ca sa fie iertat. In timpul cand el a cautat
sd se pocdiascd, a avut la intervale, mai mult sau mai putin lungi, vedenia repetata de patru ori, a
unei femei, care reprezenta Biserica. Aceasta 1i va citi §i ii va incredinta o carte, cu porunca de a
o transcrie, in doud exemplare: unul pentru Clement, ca sa-1 transmita bisericilor si altul Graptei,
ca sa instruiasca vaduvele si orfanii (Clemnent si Grapta se pare ca erau membrii ai clerului de
sub conducerea papei Pius, fratele lui Herma.). El, de asemenea, trebuia sd o citeasca si sd o
interpreteze la Roma, impreuna cu preotii. In sfarsit i s-a aratat "un barbat maret la infafisare, in
haine de pastor, adica Tmbracat cu o pielc de capra si avand traista pe umeri $i un toiag In mana.
Acesta era ingerul pocdintei si acesta dupa ce i-a spus ca 1i va reaminti vedeniile avute, i-a
poruncit sd scrie poruncile si asemanarile, dupa cum i va arata el. Astfel a luat nastere Pastorul.

In toata opera sa, autorul cauti s indemne pe pacitosi la pociinti. In Biserica din Roma,
morala era foarte decazuta, atat la credinciosi cat si la clerici. Pacatosii trebuie sau nu sa se
pocaiasca? Unii, zice autorul, prin Invataturi strdine, nu lasa pe cei care au gresit sd se pocaiasca
ori amdgeau cu invataturi nebunesti. Deci in zadar o noud pocdintd. Herma insd sustine
necesitatea pocaintei si aratd ¢ aceastd pocdintd nu va fi fara efect. In cazul de fata Dumnezeu
cu atdt mai mult i va ierta pe pacatosi "pentru ca nu s-au facut nici defaimdtori nici tradatori"
(asemanarea [X-a). Apoi este insarcinat chiar de Dumnezeu ca sa indemne pe pacatosi sa se
foloseasca de acest dar, pe care li-1 face Dumnezeu. Deci fondul Pastorului va consta din a da
sfaturi pentru pocdintd, aratnd cititorilor, ca aceasta pocaintd nu va fi nefolositoare daca se
cunoagte felul in care sd se faca aceasfd pocainta, . _ . . . . - .

artea Pastorului lut Herma se imparte 1n trei parti: Cinci vedenii,Doudsprezece porunci si
Zece asemanari.

Vedeniile. Autorul isi Incepe Pastorul sub forma apocalipticd, amintindu-se de vedeniile lui
Iezechil si ale Sfantului Ioan. In prima vedenie, dupa cele aritate in biografia sa (intalnirea cu
Rhode, gandul sau vinovat si aratarea ei din cer), Herma vede o femeie batrana, asezata pe un
fotoliu mare si alb, care i spune si se pocdiasci si si indrepte si pe copii si pe sotia sa. In
vedenia a doua, care se intampla in acelasi loc, dupa un an de zile, apare aceiasi batrana, care ii
da sfaturi din nou. In a treia vedenie, se spune cd Herma vede din nou pe batrana, care 1-a luat de

mana si 1-a asezat pe sofa de langa ea, in partea stdnga insa si i-a aratat, ridicand un toiag
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stralucitor ,,un turn mare, ridicandu-se pe ape, din pietre stralucitoare cu cdte patru unghiuri’.
Turnul era zidit de sapte tineri care venisera cu bdtrana, iar pietrele erau carate de zece mii de
oameni, din adancul pamantului sau de la suprafatd. Dupa cererea lui, batrana explica ce
inseamna turnul. Turnul este Biserica. Ea este ziditd pe ape "pentru ca si viata noastra prin apa
s-a mantuit §i se va mantui”’, adica prin botez. Pietrele aruncate de la zidire sunt pacatosii, care
trebuie sd se pocdiascd. A patra vedenie a avut-o doudzeci de zile. Pe cand mergea spre Cumae, a
vazut de departe un nor de praf si din el a iesit, " o fiara ingrozitoare, in forma de chit (balaur)
cu cap ca de pamant si din gura iesindu-i lacuste de foc. La vederea ei se ingrozeste si incepe sa
planga si sa se roage. Atunci apare o fecioara "impodobita ca si cum ar fi iesit din camera de
nunta", care-1 spune ca el a scapat de fiara prin credinta sa §i prin protectia Ingerului trimis de
Dumnezeu. Fiara aceasta Tnseamna "o strdmtoare mare", de care nu se poate scapa decat prin

pocdintd. Vedenia a cincia este mai mult o introducere la Porunci si Asemandri, primite la

locuinta sa de la ingerul pocaintei sub forma de pastor.
Cele douasprezece Porunci sunt un mic cod moral de practica. Se recomanda virtutile si

faptele care trebuiesc practicate de penitent pentru ca pocdinta sa fie eficace. Aceste porunci
sunt:1. Credinta Intr-un singur Dumnezeu, teama de El si infrAnarea; 2. Simplitatea si nevinovatia
"nu defaima si fa milostenie"; 3. Tubirea si Indeplinirea adevarului si fuga de minciund, "iubeste
adevarul si numai adevar sa iasa din gura ta"; 4. Curatenie sufleteasca si alungarea oricarui
gand necinstit; 5. Rabdarea si intelepciunea; 6. Supunerea fata de Ingerii buni, bazat pe credinta
si impotrivirea de cele rele "mergi pe calea cea dreapta, iar pe cea stramta paraseste-o". 7.
Temerea de Domnul si pazirea poruncilor "Pdzeste poruncile Domnului si fugi de faptele
diavolului"; 8. Infranarea. 9. Incredintarea lui Dumnezeu. 10. Fuga de tristete si imbracarea
hainei bucuriei. 11. Ferirea de profetii falsi (mincinosi, mandri, lacomi, senzuali, interesati) care
se cunosc dupa faptele lor. 12. Ferirea de pofta rea care aduce moarte sufletului.

Asemanarile sunt parabole Tn numar de zece si au acelasi caracter ca si vedeniile, adica tot

acea forma apocaliptica. Comparatiile si tablourile din aceasta ultima parte, care nu sunt lipsite

CE D SRT PET PR Sothets STy e G e dRe e aR e patnant 3 Vi
. ga averi aicl pe pamant. 2. Vita
de vie nu aduce rod mult decét daca se agatd de ulm, deci si ulmul este folositor, desi nu aduce el
insusi rod. Acest raport de ajutorare trebuie sa fie §i intre bogati si sdraci, bogatii trebuie s ajute
pe cel sarac,iar acesta sa se roage lui Dumnezeu pentru el. 3. Oamenii In lume sunt ca arborii
iarna; nu se stie care este uscat, care este verde, pana ce vine primavara, asa si despre oameni, nu
se stie care sunt drepti si care sunt pacatosi. 4. Continud aceeasi asemanare. Dupd cum in timpul
verii arborii verzi se recunosc dupa frunze si fructe de cei uscati, tot asa se vor cunoaste dreptii in
viata viitoare. 5. Dupd ce pastorul 1i arata cad postul nu are valoare decat daca e unit cu pazirea

poruncilor, ii spune pilda cu un stapan, care lasand pe un rob sa ii puna via pe araci si acesta
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facand mai mult, adica sapand si plivind via, nu numai ca a eliberat pe rob, dar l-a facut
impreuna mostenitor cu fiul sau.

Daca omul face mai mult decat pazirea poruncilor, este si mai placut lui Dumnezeu. Astfel, pe
langa faptul ca posteste, omul trebuie sd dea ceea ce cheltuieste cu mancarea in aceeasi zi unei
vaduve sau unui orfan.

6. El 11 aratd apoi lui Herma doi pastori i doud turme: un pdstor era Ingerul desfatarii si al
amagirii, al pedepsei. Primul desi respira dulceata si voluptate pierde sufletele pentru ca nu le
pune sa faca pocaintd. Al doilea, desi cu o privire aspra si cu un toiag noduros, prin faptul ca le
anunta $i le duce prin locuri mardcinoase, lucreaza pentru mantuirea lor. 7. Hermma cere
pastorului sa Indeparteze din casa sa pe ingerul pedepsei. Pastorul ii explica insa ca el trebuie sa
mai primeascd pedepse nu atat pentru greselile sale cat mai ales pentru familia lui, "cdci asa a
randuit ingerul cel slavit pentru tine". 8. Arata ca fiecare va fi rasplatit dupa faptele lui. 9. Reia
inchipuirea turnului descoperit in vedenia a treia si explica insemnatatea lui. Este luat si dus In
Arcadia si agezat pe un munte Imprejurul caruia era un ses Inconjurat de doisprezece munti cu
infatisari diferite. In mijlocul cAmpiei se ridica o stAnca cu patru colturi mai inaltd decat muntii,
incat putea cuprinde intreaga lume (Fiul lui Dumnezeu), in care era si o poartd (Fiul lui
Dumnezeu intrupat) inconjuratd de doudsprezece fecioare (cele doudsprezece virtuti crestine).
Ingerii construiesc pe o stincd un turn (Biserica) cu pietre (credinciosii) scoase fie din apa
(botez) fie din cei doisprezece munti (ce reprezintd lumea intreagd). Toate pietrele trebuie sa
intre pe poarta. La un moment dat, constructia a incetat pentru ca stdpanul sd vina si sa cerceteze
pietrele. Multe din ele sunt aruncate de el si incredintate pastorului pentru a fi cioplite prin
pocdintd, dupa care foarte multe sunt folosite la zidarie (se aratd eficacitatea pocdintei). Alte
pietre au fost luate de doudsprezece femei frumoase, Imbracate in negru si cu umerii acoperiti
(simbolul celor douasprezece virtuti) si aduse de acolo de unde au fost luate. Aceste pietre sunt
credinciosii exclusi pentru totdeauna. 10. Ultima asemanare, apare ca o concluzie. Ingerul spune
lui Herma sa invete si pe altii acest mijloc de mantuire. Pentru ca mantuirea este garantata prin

Hocé,inté, fiecare trebuje sa intrebuinteze acest mijloc atat timp cat turnul este in constructie, caci
upa aceea va f1 prea tarziu.

In ceea ce privesc invataturile pe care le putem extrage din aceastd operd, putem spune
inainte de toate ca ca este lucrarea unui moralist, preocupat de a vindeca relele societatii crestine
si nu a unui polemist care vrea sa combata anumite erezii, sau a unui teolog, care vine cu dovezi
in sprijinul unuia sau altuia din adevarurile de credintd. Doctrina despre Sfanta Treime este vag
exprimati si greu de precizat. In aseminarea a cincia se poate vedea reprezentata Sf. Treime.
Ingerii ocupa un loc important in opera lui Herma. Exista ingeri superiori si ingeri inferiori.
Fiecare om are Ingerul sdu bun care il pazeste si ingerul sdu rau care-1 ispiteste. Biserica este

socotitd ca o comunitate de sfinti, perfect uniti. Invataturile lui Herma despre ierarhie sunt
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incomplete. Botezul este aratat cd se face prin intreita afundare in apa. El asigura iertarea

pacatelor anterioare. Este pecetea necesara ca cineva sa faca parte din Biserica.

dupa botez si contra celor care predicau o asceza si excludeau pe pacatosi ca pe unii ce nu mai

puteau dobandi mantuirea,

pocainta, in afard de ucigasi, de adulteri §i cei care au apostaziat. Cu Invatatura sa se situeaza

intre gnosticismul liberal si montanismul religios, care in vedeniile sale (salcia, turnul cu pietre,

care dupa cioplire pot fi intrebuintate la zidire, etc.). Prin urmare el aratd cd numai cei ce nu vor
sd se pocdiascd nu se vor mantui. Modul prin care se face pocdinta este urmarea poruncilor pe

care el le-a primit. Izvoarele inspiratiei lui sunt diferite. A folosit cartile Noului Testament i
unele din cartile canonice ale Vechiului Testament.

Pastorul lui Herma este o opera originala si este una din lucrarile Parintilor Apostolici care
prezintd cel mai mare interes pentru istoria literaturii crestine propriu zise. Pe langa
insemndtatea ei ca un tratat de morald crestind, pe langa valoarea literard, aceasta carte are si
valoare istoricd. Este indeosebi importanta pentru informatiile pe care le da asupra Bisericii din
Roma de la mijlocul secolului al II-lea. Din aceastd opera constatim ca Biserica crestina este

raspandita In toate partile pdmantului si cuprinde pe credinciosi din diferite locuri.
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II1. Mari apologeti de limba greaca: Sfantul Iustin Martirul si

Filosoful si Tatian Asirianul

SFANTUL IUSTIN MARTIRUL SI FILOZOFUL

Dintre toti apologetii secolului al II-lea Sf. Iustin este cel mai reprezentativ. Aceasta
datorita faptului cd a scris mult si ca cea mai mare parte a vietii lui si-a consacrat-o pentru
apdrarea crestinismului, facand cunoscute credinta si traditia Bisericii.

Viata lui o cunoastem mai mult din cele spuse de el insusi. Sf. [ustin Martirul era fiul unor
colonisti greci, pagani, din vechiul Sichem din Palestina, numit dupa colonizarea romana din
anul 70, Flavia Neapolis, iar astdzi Nablus si s-a nascut pe la inceputul secolului al II-lea (100-
110). El insusi marturiseste despre originea lui la inceputul primei apologii: ,, Pentru oamenii ce
sunt persecutati pe toata intinderea pamantului cu urda nedreapta si prin acuzatii calomnioase,
cu, lustin fiul lui Priscus si nepotul lui Bacchius, nascut in Neapole, cetatea Siriei §i a
Palestinei,unul din ei, va adresez acest discurs”. Ca e nascut din familie pagana, o constatim si
din urmatoarele: spune ca ¢ necircumscris, se vede ca nu cunoaste limba ebraica si nici nu prea
cunoaste locurile, si apoi stim ca Vespasian adusese colonisti pagani, greci si romani. Din aceste
informatii .si mai ales dupa nume, cei mai multi patrologi sustin ca Sf. Iustin este de origine
greaca.

Crescut In paganism, din tinerete a fost atras spre filozofie. Pe langa aceasta mediul general
iudaic 1i oferd ideea wunui singur Dumnezeu, superior s$i nevazut (i se face cunoscut
monoteismul) Si sufletul sdu nemultumit si dornic de ceva mai nou si mai bun, il conduce mereu
spre scolile filozofilor.

In Dialogul sdu cu iudeul Trifon, se aratd aceasta neliniste sufleteasca si dorul de ceva mai

sigur. El cautd adevarul in aceste scoli pdgane. Se duce mai intéi la o scoala filozofica stoica. O
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pardseste insd dupa o vreme din cauza doctrinei stoicilor, pentru faptul ca despre Dumnezeu nu
putem si nici nu e necesar sd stim nimic. Plin de indoiala, se indreapta cétre un filozof aristotelic.
Acesta nsd il dezamageste si mai mult, fiindca de la inceput i-a cerut didactru (platd pentru
lectii) si 1l va parasi si pe acesta. Vrand sa fie elev al unui pitagoreu, acesta 1i cere cunostinte
preliminare de matematici, muzici si astronomie, stiinte pe care se baza filozofia pitagoreica. In
sfarsit se impaca oarecum cu platonisnul si raméane in aceasta scoald pana ce intr-o zi petrecand
in contemplatie, pe malul marii (la Cezareea sau Efes), cautdnd sd primeasca raspuns la
intrebarea care-1 chinuia: "Unde se poate gasi intelepciunea si unde este salasul ei?”, intra intr-o
conversatie cu un batran cu o infatisare frumoasa si venerabild, cu mers domol si demn si
aducand discutia despre cunoasterea lui Dumnezeu, in care vedea si Iustin centrul problemelor
filozofiei, 1i arata lui lustin cd nici sistemul filozofic al lui Platon nu-i poate da cunostinta
completd si sigurd a lui Dumnezeu, ci numai scrierile inspirate de Duhul Sfant ale profetilor si
ale ucenicilor lui lisus Hristos.

La intrebarea batranului daca trebuie sa te retragi din viata activa, Iustin incepe sa-i explice
rolul filozofiei pentru innobilarea noastra si sa-i arate cd ea da sens intregului curs al vietii
noastre. Batranul il intreaba apoi daca filozofia ne poate da fericirea sl daca filozofii pot sd spuna
ceva despre adevaratul Dumnezeu, cand ei nu-1 cunosc. Astfel batranul i-a dovedit lui Tustin ca
filozofii nu stiu nimic despre adevdratul Dumnezeu §i cd numai datoritd revelatiei il poti
cunoaste. i vorbeste apoi, despre proorocii din Vechiul Testament, care au prezis pe lisus
Hristos cu puterea Duhului Sfant si incheie spunand:"Dar sa-ti fie mai intdi deschise portile
luminii, cdci acestea nu le pot sesiza sau pricepe toti, ci numai omul caruia i-a dat intelepciunea
Dumnezeu si Hristosul lui". Dupa aceasta discutie batranul s-a facut nevazut. "Dar deodatd ca o
flacara se aprinsese in mine — spune Sf. lustin — §i ma stapani o iubire pentru prooroci si
pentru acei oameni, care au fost prietenii lui lisus Hristos si cumpanind cuvintele lui in sufletul
meu, am gasit ca numai aceastd filozofie e de nadejde si folositoare. Numai asa §i pentru acest

motiv pot sa fiu filozof”. In acest moment s-a produs in sufletul lui o convertire religioasa Si

o a2 P o B e e e o e A e R e
pagand. Toate suferintele pe nedrept ale crestinilor ii vor fi dat de gandit, iar rezistenta lor senind
il va fi Impins la citirea cartilor sfinte, ca sa afle si el reazemul sustindtor a crestinilor.
Monoteismul curat al crestinismului, Tnvatatura sublima a lui lisus Hristos, curdtenia vietii
crestine si eroismul martirilor lor il vor fi dus neaparat la convertire. Timpul acestei convertiri 1-
am putea plasa in anul 130 (in timpul rascoalei de sub Adrian). Desi primeste botezul, devenind
crestin, el nu leapada mantaua de filozof, ci a inlocuit numai platonismul cu crestinismul. Nu a
fost decat un simplu laic, dar a predicat cu zel religia crestind, fiind un adevarat misionar

(existau, dupa cum gasim m Didahie, Invatatori caldtori, care vesteau pe lisus Hristos din loc in
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loc). El este convins ca "cel ce poate sa spuna adevarul, dar tace, merita mania lui Dumnezeu".
De la Efes merge la Roma. In acest oras a venit de cel putin doui ori. A doua parte a vietii lui a
petrecut-o la Roma. Aici deschide o scoala de doctrina crestind, iar printre elevii lui se numara
Miltiade si Tatian. Tot aici Sf. Iustin are ca adversar violent pe filozoful cinic Crescens, din
cauza ciruia, se spune, ar fi suferit chiar moartea. Insusi Sf. Tustin ne marturiseste (in a doua
apologie) despre rautatea si prostia acestui presupus filozof. Sf. Tustin 1l numeste pe acesta
"filopsof” sau iubitor de géldgie, in loc de filozof, iubitor de intelepciune. Crescens astfel rusinat,
cauta sa Intrerupad orice discutie cu Sf. Tustin, iar solutia adoptatd de Crescens a fost denuntarea
Sf. Tustin ca si crestin. Acest fapt ni-1 marturiseste Tatian, elevul sau, spunand:"Crescens care-gi
facuse cuibul in marele oras, intrecea pe toata lumea prin viciile contra naturii si era foarte
zgarcit. El, deci, care sfatuia dispretul fata de moarte, se temea el insusi de ea, el care a facut
sa-1 condamne la moarte pe lustin". Despre moartea lui ne relateaza o scriere de la sfargitul
secolului al II-lea, intitulata "Actele Sfantului Iustin si a celor impreuna cu el".

Sf. Tustin a fost dus Tmpreuna cu alti sase crestini in fata prefectului Iulius Rusticus. La
inceput este invitat de prefect sa se inchine la zei si sa asculte de imparat. El nu primeste spunand
ca este crestin. Sunt intrebati apoi, pe rand, ceilalti crestini §1 condamnati la moarte. Martirizarea
Sf. Tustin are loc in vremea lui Marc Aureliu, intre anii 165-166. Biserica ortodoxa 1i pomeneste
amintirea la 1 iunie, iar cea catolica la 14 aprilie.

Apologetul care a fost Sf. Tustin Martirul si Filozoful, ne-a lasat urmatoarele doua opere:
doud apologii Dialogul cu iudeul Trifon, o sintagmad impotriva tuturor ereziilor §i cateva
fragmente despre Inviere, aflate la Sf. loan Damaschinul, Sfintele paralele.

Prima apologie este adresatd lui Antonin Piul, lui Marc Aureliu si Lucius Verus, senatului
si intregului popor roman, si contine 68 de capitole. In ea numeste pe cei cirora le este adresati
apologia, da cunostinte despre sine si aratd scopul scrierii. Arata mai departe ca nu trebuie sa fie
condamnati crestinii, deoarece sunt nevinovati de crimele ce li se imputa si incepe sa arate
nevinovatia lor. Aceasta o face in doud moduri. in primul rdnd o respinge in mod direct
Iyl yenlte i Rartes Riganiion fgsesid parte gstq pogatvE. Bl ingeares o8 scoati do sb
Printr-un joc de cuvinte arata ca Hristos nu Inseamna numai Hristos, ci i onest. Arata ca crestinii
nu sunt atei, de vreme ce cultul idolilor este absurd; ca sunt onesti si loiali; ca nu sunt nici
imorali nici ucigasi de oameni, nici dusmani ai statului.

A doua parte este o reprezentare si o justificare a religiei crestine. (Spre deosebire de prima
parte, aceasta este pozitivd.) Aici compard crestinismul cu paganismul si aratd superioritatea
crestinismului. Face acest lucru din convingerea ca crestinismul este persecutat numai pentru ca
este cunoscut in mod rdu. Numai din cauza numelui ei sunt persecutati. Vorbeste despre morala

crestind, despre principalele dogme crestine si le aratd puritatea si maretia lor; despre
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intemeietorul crestinismului, aratdnd cu ajutorul profetilor caracterul de trimis al lui lisus
Hristos; spune ca in zadar au schimbat demonii (aici intelege si pe filozofii pagani, care au
schimbat rostul acestor adevaruri) profetiile. Descrie apoi, cultul de initiere al crestinilor, aratand
cat este de demn de Dumnezeu acest cult. (Aici vorbeste despre botez, euharistie. Ne arata cum
se facea slujba in ziua soarelui - duminica -, se citea se explica, se facea impartasirea si se
mergea cu ea si la cei bolnavi.). In partea finala Sfantul Tustin, cere din nou ca crestinii sa nu fie
condamnati fara cercetare si fara judecatd. ,,Noi v-o spunem mai dinainte. Nu veti scapa la
Jjudecata viitoare a lui Dumnezeu, daca staruiti in nedreptate. Cdt despre noi, noi strigam sa se
faca voia Domnului”. Apologia a fost scrisa intre anii 150-155, iar locul este Roma.

A doua apologiei este adresatd Tmparatilor Marc Aureliu §i Lucius Verus si senatului
roman. Ceea ce 1l determina sa scrie din nou este, pe 1anga insuccesul primei apologii, atmosfera
nou creatd prin venirea la conducerea imperiului a lui Marc Aureliu. lar ocazia, care il determina
sa scrie, este urmatorul caz: "O femeie crestina se desparte de sotul sdu, pentru ca acesta era prea
vicios. Sotul sdu denuntd insa pe catehetul acestei femei, numit Ptolemeu. Urbicus - prefectul
Romei (144-166) primind denuntul judecd pe Ptolemeu si-1 condamnd la moarte, pe simplul
motiv ca este crestin. Cineva din publicul din sald protesteaza Impotriva acestei judecati. Urbicus
considerand ca si acesta este crestin 1l trimite la moarte. Indignat de aceasta usurinta de a trimite
pe crestini la moarte, care-i aratd ca prima apologie nu a avut nici un efect, Sf. Iustin scrie din
nou acum, repetand ideile din prima apologie. Afirma cd de aceea sunt persecutati crestinii
pentru c¢i nu sunt cunoscuti. "[nvatdtura lor e curatd si mai sublima decat a filozofilor, purtarea
lor este ireprogabila, numai demonii fac ca ei sd fie persecutati".

Raspunde apoi la intrebarile batjocoritoare ale paganilor: ,, 1. De ce crestinii nu se sinucid
ca sa ajunga mai repede la acel Dumnezeu §i 2. De ce Dumnezeu, daca ii iubeste §i este
atotputernic, suferd ca ei sa fie pedepsiti?” St. Tustin arata cd o moarte voluntara (sinuciderea)
este un act nelegiuit, o fapta de razbunare impotriva legii lui Dumnezeu. Daca nsa crestinii se

lasa sa fie omorati, fac aceasta numai din supunere fatd de Dumnezeu: ,,/ntrebati, noi raspundem

e, e [ gy (i S g Aupd nol e mak e drapletate psye dceea de
demonilor. Crestinii le rabda si prin aceasta lumea se mentine §i progreseaza. Numai datorita
acestor oameni dispretuiti (rusinea imperiului) s-a facut ceea ce s-a facut. Ei sunt sustinerea
imperiului. Domnul are in grija pe crestini si va pedepsi pe cei ce ii asupresc prin focul judecatii.
Le dovedeste cd doctrina crestind este superioara celei filozofice pdgane. El face o comparatie
intre lisus Hristos si filozoful Socrate spunind ca: pentru invatatura acestuia din urma nimeni nu
a murit; pe cand pentru doctrina lui lisus Hristos, au murit multi, nu numai savanti si filozofi, dar
chiar si nestiutori i muncitori. Vorbeste despre viata ireprosabild a crestinilor (despre morala

crestind) si cere mparatului sd urmareascd pe crestini dupd o procedurd dreaptd. Aceastd
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apologie este plind de zbucium sufletesc si navala inimii il impinge chiar la exasperare. El cere
cu tarie sa se faca dreptate crestinilor.

A treia lucrare pastratd din opera Sf. Tustin este o combatere a iudeilor intitulata: Dialogul
cu iudeul Trifon. Acest dialog 1-ar fi avut chiar Sf. Tustin la Efes in anul 135, in doua zile
consecutive si contine 142 de capitole. Acest dialog este dedicat unei singure persoane numita
Marcu Pompei, prezentati de Sf. Tustin ca foarte scumpa pentru el. In prima parte isi exprima
bibliografia sa pana la convertire. Discuta apoi problema legii mozaice. Vorbeste despre Vechiul
Testament ( Vechea Aliantd) si invataturile lui care an avut un caracter temporar si local, pana la
primirea Noului Testament. Vorbeste despre identitatea Logosului cu Dumnezeu care in Vechiul
Testament a vorbit particular si profetilor, iar acum s-a intrupat din Fecioara Maria. Arata ca
adorarea lui lisus Hristos nu contravine monoteismului; la care toti iudeii tin atat de mult.
Citeaza texte din Vechiul Testament in sprijinul mesianititii Mantuitorului. In partea finala
vorbeste despre pagani, care formeaza poporul ales al lui Dumnezeu, odata cu abaterea iudeilor
de la randuiala cea bund a Domnului sustinand ca si paganii au dreptul sa intre in imparatia lui
Dumnezeu, care este Biserica crestind. Aici vorbeste deci, despre universalitatea Bisericii.
Starsitul este dorinta sincerd a lui Iustin ca iudeul Trifon si prietenii lui sd se converteasca. Pe
langa aceste trei probleme deosebite si caracteristice el aminteste de rdutatea iudeilor, despre
falsii crestini, etc.

Sfantului Tustin Martirul si Filozoful i se atribuie si alte lucrari, dar care nu sunt insa
autentice. Dintre acestea putem aminti: ,,Despre inviere”, din care gasim multe fragmente in
opera Sfantului Damaschin.

Opera Sfantului Tustin Martirul si Filozoful este de mare importanta pentru noi crestinii, in
ea gasim adevarurile si lupta lui pentru apararea existentei celor ce cred si marturisesc pe lisus
Hristos cel intrupat pentru mantuirea noastra.

Doctrina Sfantului Iustin Martirul si filozoful. Viata si opera Sf. Iustin ne sunt izvoare
nesecate din care putem extrage invatatura sa.
de zel B S B B e e R R T S 2 A
curaj, si cutreierdtor pe intinsele meleaguri, nu se teme de moarte ,,cea mai vie dorinta a noastra
este aceea de a suferi pentru Mantuitorul lisus Hristos §i de a fi mantuiti”.

Sf. Tustin este si filozof. Nu insd un filozof ca cei pagéni care sa nu se Increada decat in
datele ratiunii lui. El este un filozof crestin. A purtat mantia de filozof si dupa convertire si si-a
facut din crestinism adevarata filozofie. El a folosit termenii filozofiei pdgane, insa sensul 1-a dat
crestin. Sf. Tustin, in afara de Sf. loan Evanghelistul, este primul dintre crestini care este
preocupat de Logosul intrupat, Cuvantul lui Dumnezeu. El cunostea desigur, conceptia filozofiei

pagane asupra Logosului, cdci doar termenul de acolo este luat. Dar aceastd conceptie este
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diferitd de cea crestind. Asa de pilda la Heraclit, primul care vorbeste de El, logosul era un
principiu material: focul. La Platon, avem acest termen pentru a ardta sufletul rational (lumea
inteligibild), care intrd in alcatuirea sufletului uman §i care a preexistat credrii omului. La stoici,
unde se lumineaza, mai bine aceastd conceptie, Logosul nu este de natura, transcendenta, ci e
sufletul lumii, ratiunea suprema. Legea, forta care conduce totul din care s-a produs lumea. El
este principiul imanent al lumii. La neoplatonici avem Logosul identificat cu Dumnezeu si
socotit instrument al lui. La iudeii elenisti, m special la Filon, Logosul e adaptat monoteismului.
Aici Logosul este intermediarul intre Dumnezeu si lume. Dupa lustin, Logosul este ratiunea
divina. Toti oamenii participad la Logosul seminal, dar Hristos este Logosul perfect, care este
Dumnezeu, deosebit de univers si de Logosul din care s-a produs lumea. Acesta din urma este in
lume nu prin emanatie ci printr-o sdmanta primitd de sus: aceasta este ratiunea omeneasca, dar
numai in parte a Cuvantului perfect. Si aici Sf. Tustin arata ca si Socrate si Platon au cunoscut
partial pe Dumnezeu, dar cunoasterea perfectad a Logosului nu se poate realiza decat prin
relevatie. Prin aceastd afirmatie, Sf. Iustin trece mai departe decat filozofii pagani: el afirma
plenitudinea cunostintelor pe baza revelatiei.

Sf. Tustin, ocupandu-se si de explicarea religiei crestine, a facut si opera de teolog. Desi
influentat de filozofia pagana si de platonism, Sf. Iustin nu a preferat ratiunea, credintei si
relevatiei, n-a stirbit nimic din doctrina crestind sub impulsul filozofiei platonice. El este primul
dintre crestini ( acest fapt 1-am evidentiat mai sus) care Incearca sd dea, o sistematizare a
adevarurilor relevate, sa puna termeni proprii dogmelor crestine si sd faca un raport intre credinta
si ratiune. El vorbeste despre Dumnezeu Tatal, care a creat lumea din nimic. El este fara nume.
Cuvintele: Tata, Creator, Stapan, sunt numiri datorate binefacerilor si actiunilor Lui. Dumnezeu
Tatal este transcendent §i nevazut de nimeni. El este Tatal dreptatii, al cumpatarii si a tuturor
celorlalte virtuti. El este atotputernic, capabil sd asigure Invierea oamenilor, caci ,,ceea ce este cu
neputinta la oameni, este cu putinta la Dumnezeu” trimis pe Fiul Sau, Unul Nascut si deosebit de
El. Insistd mult asupra Fiului, explicand Intruparea si dumnezeirea Sa. Arata egalitatea Fiului cu
SEL Fiul este priguhofseet ob JafA-dar 5t unul pasout B este adarat in ol doree fnd
acestora la existentd. Logosul are deci un Inceput cure precede cu putin pe acela al lumii, (S-ar
putea crede, din lipsd de termeni, cd Sf. [ustin este subordinatianist).

Este important Sf. Iustin prin faptul cd se ocupd de divinitatea lui lisus Hristos si de
misiunea Sa mantuitoare. Cuvantul s-a intrupat pentru a-i invata pe oameni si a-1 scapa de sclavia
diavolului. Odata cu aratarea rolului mantuitor al lui lisus Hristos, Sf. Iustin ne Infatiseaza si
opera mantuitoare a Sfintei Fecioare Maria. Mai inainte Sf. Ignatie se ocupase de problema
virginitatii Sfintei Fecioare. Sf. Ignatie este primul care arata rolul ei In opera de mantuire.

Vorbeste si despre Sfantul Duh, numindu-1 duh profetic, care a insuflat Sfanta Scriptura si care
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se purta deasupra apelor la creatiune si spune ca il adoram in al treilea rand.

Despre ingerii care sunt in cer §i-1 pdzesc pe oameni, sustine ca ei sunt liberi in actiunile
lor. Ei sunt considerati ca intermediari intre om si Dumnezeu. Ingerii au corporalitate aeriana si
se hranesc cu mana. Pe demoni ii numeste ingeri nefideli avand corpuri aproape materiale. Satan
a cazut In momentul 1n care a sedus pe Eva. Ceilalti ingeri rai s-au facut asemenea lui ceva mai
tarziu. Inspirandu-se din cartea lui Enoh, Sf. Tustin sustine ca neascultarea marei mase a ingerilor
a constat in unirea lor cu femei muritoare. Ei sunt cauza suferintelor tuturor necredinciosilor care
trec asupra crestinilor. Pe acestia 11 adord paganii ca zei angheologia si demonologia tratate de
Sf. Tustin.

Lumea a fost creatd pentru oameni §i este mentinutd pentru crestini. Omul a fost creat liber.
Pacatul originar a necesitat intruparea Fiului lui Dumnezeu. Prin Eva a intrat pacatul m lume, iar
prin Fecioara Maria a venit mantuirea.

Cand vorbeste despre suflet, el sustine ca are o oarecare corporalitate. Sufletul este creat si
deci muritor prin firea sa. Dar Dumnezeu poate face sufletul nemuritor pentru ca acesta sa
primeasca recompensa sau pedeapsa eternd. Sufletul are viata nu prin sine, ci prin participarea la
izvorul vietii, care este Dumnezeu. Dupa moarte sufletele oamenilor, cu exceptia sufletelor
martirilor, merg la iad unde stau pana la sfarsitul lumii. Una din invataturile gresite ale Sfantului
Iustin este marturisirea cda Domnul va domni cu cei drepti o mie de ani. Marturisind astfel
imparatia temporara a lui lisus Hristos, Sf. Iustin este hiliast.

Despre Biserica, Sf. Tustin vorbeste putin, dar arata ca este unitara. Dintre treptele ierarhiei
bisericesti aminteste de proistos (preot) si de diaconi.

Cu privire la cult, are de asemenea pagini alese. El vorbeste despre savarsirea Sfintei
Liturghii in ziua Duminicii; despre botez, despre euharistie si despre adunarile duminicale. Arata
cum se Indeplinesc precum si semnificatia lor. Sfantul Tustin vorbeste despre renasterea prin
botez si despre transubstantiere. El afirma prezenta reald a lui lisus Hristos in Sfanta Euharistie.
Péinea si vinul nu sunt paine si vin obignuite, ci sunt trupul si sangele lui lisus Hristos cel
intrupat, ajunse la aceastd prefacere prin rugaciune. Sfanta Euharistie are caracter de_jertfa.
Aceste date sunt de o valoare istoricd incontestabild. Ele reprezinta cele mai vechi descrieri ale
Sfintei Liturghii.

Ca si o caracterizare Sf. Iustin, putem spune ca la el s-a admirat totdeauna caldura
convingerilor si nobletea caracterului. A fost un adevarat apostol si sfant, patruns cu totul de
dorinta de a le face bine acelora carora el se adresa. Din punct de vedere teologic scrierile Sf.
Iustin sunt extrem de pretioase. Nu numai cd este un martor de neinldturat al unor dogme
importante - ca intruparea §i euharistia -, dar el este primul scriitor crestin care a examinat mai

indeaproape raportul dintre ratiune §i credintd si a introdus 1n expunerile sale doctrinale

51



categoriile grecesti si terminologia filozoficd. Am putea spune ca el a increstinat filozofia.
Valoarea dogmaticad a scrierilor sale este diminuata din cauza influentei platonismului.

El ramane unul din apologetii de seama ai crestinatatii.
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cred in ele din cauza simplitatii stilului lor, a naturaletei povestirilor lor, a intelegerii clare ce o

dau despre crearea lumii, a prezicerii viitorului, a perceptelor excelente si a supunerii tuturor

lucrurilor unui sjngur monark’. (Cuvant catre grecj, cap.29). Scrierile ,,de jnspiratie pre
c%'vinc?‘ nu erau aftcgeva ec%t fanga gcrlpmr@a co statalm(ci &i numai m €a sc aﬁél a evgi'ul gupzqi

care sufletul sau insetase. Convertirea lui se face la Roma. Tot aici el studiaza la scoala Sf.
Tustin, devenind astfel un erudit elev al sdu. Lui lustin i-a pastrat o bund amintire, numindu-1
"prea admirabil". in scoala lui Iustin el va primi si adanci Invatatura crestind. Dupa moartea
dascalului sdu, va deschide si el o scoala. Aici va avea ca elevi, printre altii, pe Rodon, venit din
Asia Micd. Tot la Roma este si el urmarit de catre filozoful Crescens. Dar Tatian nu raméane fidel
invataturilor primite de la invatitorul sau si in al doisprezecelea an al domniei lui Marc Aureliu
(pe la 172-173) - dupa marturia lui Eusebiu de Cezareea- cade in erezia encratitilor (o sintezad a

tuturor ereziilor). Se va tnapoia in Orient, unde In Mesopotamia va infiinta o secta gnostica, care

53



propunea principii severe, interzicea vinul, carnea si casdtoria §i inlocuia vinul din Sfanta
Euharistie cu apa (urmasii lui au primit numele de tatianiti, encratitisau idroparastati). Sf. Irineu
ne mai spune cd Tatian tdgaduia mantuirea lui Adam. El a murit in tara in care s-a ndscut.
Timpul 1nsd in care s-a petrecut acest fapt nu il cunoastem.

Tatian a fost un scriitor cu o opera vasta, dupa marturia unor istorici. A scris o lucrare,
intitulata: "Despre animale sau despre fiintele vii", sau "Despre natura demonilor", apoi m
lucrarea sa "Cuvant citre greci", aminteste cd avea intentia si scrie "Impotriva acelora care au
tratat despre lucrurile lui Dumnezeu". Rodhon, elevul sdu, mentioneaza o lucrare in care el cauta
sd lumineze si sa explice textele mai greu de Inteles din Sfanta Scripturd; Clement Alexandrinul
vorbeste despre o carte a lui Tatian intitulata: "Despre mantuire dupa mantuitorul". Dintre toate
acestea pand la noi nu au ajuns decat doud. Acestea sunt: "Cuvant contra grecilor" si
"Diatesaron".

Cartea, €uvantcatregreei este scrisd dupd moartea Sf. Tustin Martirul si Filozoful, probabil
in Antiohia (cea din Asia Micd) si inainte de caderea lui in erezie. Este scrisd Tn Antiohia si nu la
Roma, pentru motivul ca se adreseaza si grecilor de neam, nu numai celor care vorbesc limba.
Aceasta lucrare este adresata grecilor, aici intelegand ca aceasta apologie este destinatd unui
auditoriu mare, cu scopul de a ardta superioritatea crestinismului. Ea este mai mult decat o
aplogie, este o polemica severa impotriva culturii grecesti, pe care o critica. In introducere,
Tatian roaga pe pagani sa nu mai persecute pe crestini (el 1i numeste pe crestini barbari): "Nu fiti
asa de ostili barbarilor (crestinilor), grecilor nu fiti invidiosi din cauza doctrinei lor. Intr-adevar
se afld vreuna dintre institutiile voastre care sa nu-si datoreze originea barbarilor?". Dupa acesta
urmeazd demonstrarea superioritatii crestinismului din punct de vedere doctrinal si aceasta o face
prin expunerea principalelor Invataturi crestine, despre Dumnezeu, despre Logos, despre creatie
si providenta, despre pacatul original, despre mantuire, despre Invierea mortilor, despre ngeri si
despre demoni, despre suflet, despre lume, etc., si le compara cu invataturile filozofice si
religioase ale grecilor si mai ales cu mitologia. Dupd aceasta prezintd superioritatea
R e Ve e e AT YA area IR ratd aratd supehioniafgd
de ani decat razboiul troian, cantat de Homer; este anterior chiar inteleptilor care au precedat pe
Homer. Lucrurile bune din paganism sunt luate de acesti barbari. In ultimele capitole, Tatian face
un catalog al statuilor pagane, vazute de el la Roma, ca sa arate imoralitatea artistilor greco-
romani.

Aceastd apologie are o mare importanta istoricd. Mai intai aceasta apologie se deosebeste
de cea a lui Tustin prin aceea ca nu are ca scop apararea juridicd a crestinilor ci numai de a
respinge paganismul prin demonstrarea adevarului crestin in fata unui public cult. Ceea ce

trebuie remarcat la el, este sustinerea crestinismului cu argumentul vechimii. in acest scop el face
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legdtura dintre Vechiul si Noul Testament. El este primul care face o istorie religioasa universala
a umanitatii, aducand m acelasi timp puterea argumentului cronologic. El dispretuieste din
resentiment, toatd creatiunea omeneasca a paganilor: filozofia este o tesdtura de contradictii;
medicina, o brasd a magiei; arta o glorificare a imoralitatii (Sf. [ustin a cautat dimpotriva sa
gdseascd puncte de contact Intre paganism si crestinism). Vorbeste despre Sf. Treime, dar nu
pronunta acest termen; vorbeste despre Dumnezeu Tatél, de Cuvantul care este imanent Tatalui
inainte de creatie si apoi devine persoana distinctd. El numeste pe Hristos "Dumnezeu aparut in
forma umana" Logosul este subordonat Tatalui. Sf. Duh salasluieste in inimile dreptilor, iar rolul
sau s-a vazut in inspirarea profetilor.

Diatesaronul este o evanghelie unicd, obtinutd din adaugarea textelor de la cele patru
evanghelii. Era un fel de prezentare cronologicd a vietii Mantuitorului. Ea a fost compusa in
Orient, dupa caderea lui Tatian in mrejele gnosticismului si a fost folosita de catre cei din
Mesopotamia, mai cu seama in Biserici in timpul Sf. Liturghii. Limba in care a fost scrisa a fost
cea siriacd, dupa unii cercetatori, iar dupa altii in cea greacd. Aceasta opera nu a ajuns insa pana
la noi. Despre ea amintesc insd mai multi autori si s-a putut astfel reface in parte cuprinsul. In
secolul al IV-lea, Afraat, persan de origine pomeneste de ea. Aceastd evanghelie s-a bucurat de o
mare autoritate in Siria si a fost comentata, intr-o serie de lectii, tinute la scoala din Edesa, de
catre Efrem Sirul. Ea a fost folosita chiar de ortodocsi in sec. V, ceea ce face ca Teodoret al
Cirului sd arda 200 de exemplare. El ne marturiseste ca mergand 1n inspectie in eparhie, a gasit o
evanghelie in patru a lui Tatian, In care erau suprimate genealogia si tot ceea ce arta ca lisus s-a
ndscut dupa trup. De ea mai amintesc Sf. Irineu §i Eusebiu de Cezareea.

Tatian a fost un bun cunoscator al literaturii si filozofiei pagane. A fost o fire violenta respingand
din ura intreaga filozofie pagana. S-a deosebit foarte mult de maestrul sau Iustin, asemanandu-se

cu Tertulian fiind astfel numit "Tertulian al grecilor".
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IV. Apologeti de limba latina: Tertulian si Minucius Felix

TERTULIAN

Quintus Septimius Florens Tertulianus este primul si cel mai mare apologet crestin apusean
care a scris in limba latina. S-a ndscut in Cartagina pe la anul 160. Tatal sdu era centurion (sutas)
in armata proconsulard (Africa nordici era impartiti de romani in patru provincii intre acestea se
afla si Africa proconsulard, cu capitala la Cartagina. In garda proconsulului era si tatal lui
Tertulian). Fiind un tanar inteligent si iubitor de studiu, tatdl sdu a cautat sa-i dea o educatie
aleasd. $i mediul era destul de potrivit pentru indeplinirea acestei dorinte. Cartagina era in acea
vreme renumitd prin scolile sale. Tertulian studiazd mai intdi gramatica, literatura, filosofia,
medicina, apoi dreptul. Isi va forma o cultura aleasa si bogati. Vorbea cu aceeasi usurinta limbile
greacd si latind. A avut o tinerete dezordonata, ducand viata obisnuitd a paganilor. Chiar el
marturiseste acest fapt. A vizitat teatrele, circurile si amfiteatrul, a comis chiar adulter; s-a initiat
in misterele lui Mitra si a luat in ras pe crestini. Dupa terminarea studiilor a profesat catva timp
avocatura si oratoria. Fire aleasa si simtitoare pentru ceea ce era bun si adevarat Tertulian nu a
putut totusi imbraca toga cetateanului roman §i se va converti la crestinism. Convertirea lui
Tertulian pare sa fi avut loc destul de tarziu, catre sfarsitul secolului II, pe la anul 195, ca urmare
a impresiei zguduitoare facuta asupra sade taria credintei si curajul crestinilor care infruntau
persecutiile ” grele si absurde”. Nefericitele victime, neavand alte mijloace de aparare decat
credinta lor, care i Intdrea in fata mortii cumplite, au primit, odata cu convertirea lui Tertulian,
orator de geniu si cu cartile sale, un balsam care le vindeca ranile sufletesti, un ghid si o
incredintare ca hotararea lor eroicd de a marturisi pana la ultima suflare pe lisus Hristos si
Evanghelia Lui, le asigurd si lor si altora — ca exemplu hotarator — viata vesnica.

Trecut la crestinism, el va lua imediat apararea crestinilor nedreptatiti. Din acest moment

incepe sa scrie In apdrarea crestinilor i astfel apar cele mai minunate apologii. Desi casatorit din
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timpul cand era pagan, pe la anul 200 Tertulian este hirotonit preot (aceasta afirmare este bazata
pe cele spuse de Fer. leronim - presbyter ecclesiae - desi unii critici moderni pun preotia lui la
indoiald, fard sa aiba dreptate insa. in capitolul consacrat lui Tertulian - De viris illustribus 53 —
Fer. Ieronim 1l aminteste de doua ori ca preot).

Odata intrat in crestinism, Tertulian, dupd ce adanci ca putini altii, invatdtura cea
mantuitoare, 1si facu o datorie de constiintd si onoare aparand religia sa cea noud in fata tuturor
adversarilor: pagani, iudei si eretici si luptdnd cu o vigoare i cu o consecventa putin comune
pentru tot ce cuprinde crestinismul: doctrina, viata, atitudine, Sf. Taine. O dialectica rara, o logica
de fier, o patrundere desavarsita a problemelor, o tinuta verticala si neinfranta in fata oamenilor,
un temperament de luptator focos. Un sarcasm amar la adresa adversarilor, un rigorism din ce in
ce mai accentuat, iatd armele activitatii sale teologice si misionare. Dupa vreo zece ani de astfel
de activitate, datoritd rigorismului sdu, va trece la montanism (pe la 206). Ceea ce il determina la
aceastd trecere este identitatea pana la un punct dintre tendintele sale morale excesive si
rigorismul montanistilor. Tertulian rdmane insd deocamdata in Biserica.

Numai pe la anul 213 rupe definitiv cu Biserica. Ceea ce il hotdraste la acest act este
condamnarea absoluta a montanismului de catre papa Romei de atunci, in anul 210. Pe langa
aceasta cauza formala, Tertulian nu se impéca deloc cu hotararea luatd, de catre Biserica crestina
din Cartagina si Roma, asupra unor probleme foarte importante; el admitea extazul (vorbirea in
extaz a profetilor), nu admitea fuga in timpul persecutiei, nu admitea casatoria a doua si 1i
considera exclusi din, Biserica pe marii pacatosi: ucigasii, adulterii, desfranatii si cei cazuti
(lapsi).

Scrierile lui Tertulian sunt influentate de montanism inca din anul 206. Din perioada
montanistd ni s-au pastrat mai putine lucrdri de la el, fie cd nu le-a pastrat Biserica, fiind
indreptate impotriva ei, fie ca l-a slabit lui Tertulian zelul si puterea de a mai scrie, in urma
conflictului cu Biserica. N-a rdmas insd nici in mijlocul montanistilor, ci s-a despartit de ei,

infiintdnd o mica sectd a tertulianistilor, schismd asemandatoare cu cea a lui Ipolit. Aceasta noua

A a T S N R P IR A R P K Ao S MU T R G R et
ca inainte de moarte, ar fi revenit in sdnul Bisericii. Insd, cei mai multi il socotesc mort in greseala
de aceea Fericitul Ieronim, spune: "in Tertulian admiram capacitatea, dar condamnam greseala".
Opera. Tertulian a fost un scriitor de seama si a fost considerat un Origen al Bisericii latine,
aceasta fiindca a scris foarte mult si ceea ce a scris a fost in limba latina. De la el ne raman 31 de
scrieri autentice: 14 compuse in timpul cand se afla si trdia in sanul Bisericii, de la 197-206; 12
compuse in perioada semimontanistd de la 206-213 si 5 compuse in perioada montanista de la
213-222. De la aceastd data unii socotesc moartea lui. Dar Tertulian nu a mai scris deoarece era

prea batran.
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Scrierile lui Tertulian le putem imparti dupa cuprinsul lor in patru grupuri:

1. Scrieri apologetice, care au ca obiect apararea crestinismului;

2. Scrieri polemice (de controversd), care au ca scop lupta impotriva ereziilor;

3. Scrieri dogmatice, care au ca obiect expunerea credintei crestine;

4. Scrieri morale si disciplinare, care au ca scop aratarea modului de punere 1n practica a
invataturii crestine.

1. Scrierile apologetice

Tertulian intocmeste aceste scrieri in timpul cand sufletul sau ardea de dorul credintei si
cand vedea autoritatea romana pedepsind pe nedrept si in mod salbatic pe crestinii curati. Ne
gasim intr-o vreme asprd, cand persecutia pagina isi intindea aripa zdrobirii barbare peste
trupurile sfintite ale crestinilor. Toate acestea l-au impresionat profund pe proaspatul, dar
temeinicul crestin, care era Tertulian. In aceasta categorie enumeram urmétoarele scrieri, ale caror
titluri le reddm 1n original (in limba latina).

- Ad nationes este o scriere adresata paganilor si este in doud parti. In prima se ocupa de
moravurile paganilor, iar in a doua de doctrina politeistd si le aminteste paganilor cd Tnainte de a
critica pe crestini, trebuie sa-si vada greselile lor. Combate pe pagani cu acuzatiile pe care le
aduceau crestinilor. Este scrisa pe la anul 197.

- Apologeticum este scrisa in 50 de capitole si este cea mai importanta din acest grupaj de
scrieri. Am putea spune cad este o capodoperd apologeticd si este adresatd guvernatorilor de
provincii, indeosebi celui al Africei, care persecuta pe crestini. Scopul acestei scrieri a fost sa
dovedeasca nelegimitatea persecutarii crestinilor, din punct de vedere juridic. Crestinii se aflau
inchisi, erau insultati, li se interzicea pur si simplu existenta. Spre deosebire de celelalte apologii
din vechime, aceasta combate mai mult si aproape exclusiv numai invinuirile de ordin politic
aduse crestinilor: dispretuirea zeilor statului si crima impotriva imparatului, trecand apologetica
de pe terenul filozofic pe cel juridic. Scrierea mai are si un interes de a demonstra moralitatea
crestinilor. Ea este intocmitd in anul 197. La Inceputul apologiei critica procedura intrebuintata in
D O e e U prudents  PEris el despre dipetivele date de; Traian

)
"Crestinii nu trebuiesc cautati" spune Traian - deci recunostea c¢d nu sunt vinovati, dar totusi in
continuare dispune cd daca sunt adusi 1n fata tribunalului si dovediti a fi crestini sa fie pedepsiti.
Pentru ce vind? Pentru numele lor numai. Numele de crestin e tot ce pot imputa paganii
crestinilor, dat fiind cd infamiile secrete, crimele de ateism §i crima impotriva imparatului, sunt
pure inventii si calomnii. Dar nici nu li se da voie sa se apere de aceste invinuiri, ci li se interzicea
apararea, fortdndu-se procedura, care da voie tuturor acuzatilor sa se apere, ci magistratii
pedepseau numai spre a satisface gustul poporului superstitios si necunoscator al crestinilor, care

s-a invatat de pe vremea lui Nero sd atribuie crestinilor toate relele ce se abat peste imperiu:
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"Daca Tibrul se revarsa peste maluri, daca Nilul inunda ogoarele, daca cerul nu trimite ploaie.
daca pamantul se cutremura. daca e foamete, daca se iveste vreo molima, indata se striga: "La leu
cu crestinii!"

Alta abatere de la procedura dreaptd e cd pe cand altor acuzati li se smulge marturisirea,
crestinilor li se aplica spre a le stoarce negarea crestinismului. Cap. 39 este un admirabil tablou
al vietii crestine. "Acum am sa va dau eu insumi pe fata indeletnicirile religiei crestine, pentru
ca, dupa ce voi dovedi ca nu au nimic rau in ele, sa ardt ce au bun, descoperind astfel adevarul.
Suntem un singur corp prin sentimentul comun al credintei; prin unitatea disciplinei §i prin
legatura aceleiasi sperante. Mergem stransi in grup si adunati ca la lupta ca sa asaltam pe
Dumnezeu cu rugdaciuni. Acest atac este totusi placut lui Dumnezeu. Ne rugam pentru imparati,
pentru ministri §i pentru imputernicitii lor, pentru starea de fata a secolului, pentru linistea
alezarilor si pentru intarzierea sfarsitului". Arata ca doctrina crestina este cea adevarata, ca
purtarea crestinilor este ireprosabild. Orice persecutare nu face nimic altceva decat sa incurajeze
pe crestini: "Semen est sanguis christianorum" (Sangele - varsat de crestini - este sdmanta
crestinilor). Atrage deci atentia paginilor cd persecutiile luate ca metodd de nimicire a
crestinismului sunt arme ineficace, mijloace gresite, caci ele in loc de a imputina pe crestini, le
sporesc numarul.

Crestinismul este o filozofie. curata si teoretic §i practic, sustinerea unei filozofii nu este o
crimd. Pe filozofii pdgani nu-i deranjeazd nimeni pentru conceptiile lor, nici chiar pe cei ce
vorbesc de rau zeii nu-l silesc sa aduca jertfa, atunci de ce pe crestini? Crestinii sufera nedreptele
persecutii numai fiindca sunt buni si pasnici, dar daca ar fi in principiile lor sa raspunda la rau cu
rdu, ar putea, ca desi sunt numai de ieri, au umplut imperiul, de n-au lasat paganilor numai
templele, ba s-au raspandit si in afara de imperiu la neamuri inca barbare ca germanii, dacii, etc.

- De testimonio animae (Despre marturia sufletului) Aceasta scriere a fost compusa imediat
dup@ Apologeticum. Ea cuprinde sase capitole si demonstreaza psihologic adevarul crestin.

Explicd mai pe larg exclamatia din Apologeticum XVIL6: "O, marturie a sufletului prin natura

lui crestina", aratand ca si paganii admit 1n frica lor pg Dumnezen, deci ca felul andire este
monotglst, chiar §1Ifa oargegu%are apartin re 1g11810r pgﬁtelste, 05%01 sldla acestia L1Jnt%fn%$‘u expresii

ca Dumnezeu vede (nu zeii vad) sau altele care dovedesc credinta in nemurire, ca "odihneasca in
pace".

- Adversus iudaeos. Din titlu reiese ca aceastd scrisoare a fost adresata iudeilor, care Inca
mai asteptau venirea unui Mesia dezrobitor si tineau legea mozaica. Ocazia 1-a pricinuit-o
discutia, fara nici un rezultat cu privire la visul vechi al iudeilor de stapanire universald, care ar fi
avut loc Intre un crestin si un prozelit iudeu. Este aceeasi tema ca si in Dialogul cu iudeul Trifon.

Pe vremea lui Tertulian sinagogile inca erau izvorul persecutiilor. El le dovedeste in aceasta
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scriere ca legea lui Moise nu a avut decat un caracter temporal si cad a fost inlocuita prin venirea
lui Hristos, iar darul acordat iudeilor se intoarce acum catre crestini. Este scrisa intre 200-206.

- Ad Scapulam. Este adresatd unui guvernator din Africa numit Scapulam care

persecuta pe crestini cu o rara cruzime §i il ameninta cu pedeapsa divind care-i va fi data In

lume si chiar in cea de pe pamant. Tertulian 1i arata cd a persecuta pe crestini Inseamna a lupta

cu Dumnezeu. Este scrisa in anul 200.

2. Scrieri polemice (Contra ereziilor)

1.De praescriptione haereticorum (Prescrierea ereticilor). Este una din scrierile cele mai
bune ale lui Tertulian. Contine combaterea juridica a tuturor ereziilor, atacand insusi dreptul lor la
existenta si temelia pe care sunt cladite. Prescriptie inseamna in drept trecerea unei posesiuni in
proprietatea cuiva pe baza faptului ca o poseda mai demult timp. Dar cum explicam acest termen
de praescriptiune? La romani. Ginevo care nu era cetdtean, ci un peregrin oarecare, putea sd aiba
o bucata de pamant spre fructificare personald. Daca o stdpanise 10 ani el putea sa respingd pe
vechiul stapan al pamantului respectiv cu ajutorul unei exceptii juridice, numita prescrierea de
lunga posesiune. Cu toate acestea insa, dacd venea adevaratul stapan si reclama dreptul de
posesiune, dupd constatarea cd el 1-a avut In mod legal, 1 se dadea acestuia. O astfel de proprietate
a Bisericii este §i Sfanta Traditie Apostolica cea aratata in Sfanta Scriptura.

Ereticii nu pot formula pretentii de a expune credinta crestind fiindca ei, fiind aparitii noi,
fara vechime, nu sunt in posesia Sfintelor Scripturi, care sunt proprietatea Bisericii. Tertulian le
spune crestinilor sd se fereascad de eretici, fiindca ereziile sunt un pericol pentru Biserica si un
scandal pentru orice crestin. Crestinii trebuie sa se conduca dupa regula adevaratei credinte. Ori,
ereziile sunt imprumuturi false din filozofia pagana si primite de la diavol. Biserica este stapanul
legal al adevarului din Sfinta Scriptura si tot ea este anterioara ereziilor. Ereticii sunt Tn afara de
Bisericd. Daca incearcd sa posede adevarata credintd si Sf. Scripturd, sunt indrazneti si hoti.

In ultima parte a scrierii, Tertulian arati deosebirile doctrinale intre eretici si le prezinti

R LR g T B o S g A Mg iy o S ER g iy
o sprijineste pe formule juridice. Dupa aceastd combatere generald a ereziilor din vremea sa
gnosticismul si monarhianismul, aceastd scriere este consideratd ca apogeul activitatii sale. Este
scrisa pe la anul 200. Ea apare ca oglinda constiintei Bisericii, iar Tertulian ca purtdtorul ei.
2.Adversus Marcionem Aceastd scriere a fost editata incd in timpul lui Tertulian de trei ori.
Ea este compusa in cinci parti i are ca scop sd dovedeascd urmatoarele: Dumnezeu cel bun este
tot una cu Dumnezeu cel drept; Dumnezeu este identic creatorului; respinge scrierea lui Marcion
"Antiteze". Combate canonul lui Marcion, fapt foarte important pentru Canonul Bibliei. Tot aici

aratd ca pacatul isi are originea in libertatea vointii omului Trupul omenesc —spune Tretulian -
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este nedemn de Dumnezeu. Explica nepotrivirile dintre Noul si Vechiul Testament. Scrierea
poarta semne montaniste, fiind scrisa intre 208-211.

3. Adversus Hermogenem. Hermogene a fost un discipol al lui Marcion si a trdit in
Cartagina. El invata cd lumea este eternd ca si Dumnezeu. Facea din ea un al doilea principiu.
Tertulian 1i scrie aceastdi lucrare si cauti si respingd orice afirmatie aseminitoare. Ii
demonstreaza ca numai Dumnezeu este etern si ca numai El este creatorul lumii, ca materia este
creatd de Dumnezeu si deci nu e vesnicd. Nu-i lipseste lui Tertulian nici o ironie find fata de
Hermogene. Este scrisa intre 200-206.

4. Adversus Valentinianos. Este o incercare de combatere a ereziei valentiniene, parodiind
aventurile eonilor din sistemul emanationist al acestor gnostici. Este mai mult o plagiere

superficiala, dupa datele autorilor anteriori, mai ales Sf. Irineu.

4. Scrieri dogmatice
Acest grupaj de scrieri s-ar putea uni cu cele polemice fiindca ambele categorii au

scopul de a expune adevarul crestin.

1. De baptismo, Scrierea este Indreptatd impotriva "viperei Quintilla" care nega valabilitatea
botezului. Aceastd erezie o numeste "venin eretic" si cautd sd fereascd pe catehumeni de acest
pericol. Tertulian este preocupat de aceastd Sfantd Taind, ardtand necesitatea ei si modul cum se
savarseste. Aici vorbeste despre materia, forma si efectele botezului. Apa din care se compunea la
inceput universul si peste care se purta Duhul Domnului. a fost de ajutor la crearea omului si este
elementul indispensabil pentru existenta lumii. Botezul ne curata de pacate. El este oranduit de
Mantuitorul. Tertulian recunoaste valabil si botezul sangelui. Arata apoi cd numai episcopii,
preotii si diaconii au dreptul sd-1 administreze. in caz de pericol insa, poate sa-1 administreze si
un laic, dar rostind formula completa. Arata apoi timpul savarsirii botezului si cum trebuie sa se
pregateasca cel ce doreste sa se boteze. Ereticii trebuiesc rebotezati. in afara de rigorismul fata de

botezul copiilor, scrierea prezinta un deosebit interes dogmatic si istoric. E scrisa intre 200-206.

S Rt A R A S I A U R et Y o R A 14
acestui trup, nu existd mantuire pentru crestini. Hristos a luat trup omenesc pentru ca El a venit sa
mantuiasca pe oameni; n-a luat chip de inger, pentru cd Hristos nu avea misiunea de la tatal sa
mantuiasca pe ingeri. Trupul lui Hristos a fost fard de péacat. Hristos a avut trup real primit prin
nagtere din Fecioara Maria. Tertulian merge insad prea departe si-1 neaga virginitatea; nu Inainte
de nasterea Mantuitorului ci in timpul acestei nasteri, precum si dupa ea. Se pare ca a facut
aceastd marturisire cu scopul de a afirma mai puternic realitatea intrupdrii Mantuitorului. In
scriere se observa influentd montanista.

3. De resurrectione carnis (Despre invierea trupului). Este o scriere indreptata impotriva
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gnosticilor §i incearcd sad sustind dogma invierii noastre. Fiindca aceastd inviere se bazeaza pe
invierea Mantuitorulul- care pentru a Invia a trebuit sa aiba trup real - autorul a tratat mai intai
despre realitatea fizicd a Mantuitorului. In aceasta scriere (are 36 de capitole), dupa ce spune ca
trupul este opera lui Dumnezeu si deci nu trebuie dispretuit, Tertulian vorbeste despre invierea lui
si aratd ca va fi cu adevarat. Trupul care 1n aceastad lume ia parte cu sufletul la diferite actiuni fie
bune, fie rele, trebuie sa primeasca si el o rasplatad sau o pedeapsa.

Pentru cé trupul este opera principiului rdu. de aceea trebuia distrus. Pentru sustinerea
invierii trupului, Tertulian aduce argumente rationale si scripturistice. Opera este una din cele mai
de seama. Tertulian are 1nsa aici o afirmatie deosebita de invatatura Bisericii: el concepe invierea
intr-un trup transformat. E scrisa intre anii 208-211.

4. De anima (Despre suflet). In aceasta scriere Tertulian trateaza despre a si originea

sufletului, despre moarte si despre somn, care este o imagine a acestuia. Lucrarea este indreptata
impotriva filozofilor si ereticilor si se poate imparti in trei parti. In prima parte se ocupa de
existenta sufletului, in a doua de originea lui, iar 1n a treia de starea lui dupa moarte (destinatia
sufletului dupa moarte). In studierea acestor trei probleme Tertulian foloseste Sf. Scriptura si mai
mult filozofia; In special cea stoica. Totusi el face erori grave. El admite ca sufletul e corporal si
ca vine ca si trupul de la parinti. Afirma deci traducianismul (ca sufletul se naste din sufletele
parintilor prin aceeasi simanta care naste trupul). Admite apoi ca sufletele, in afard de cele ale
martirilor, vor cobori intr-un loc subteran si acolo vor astepta invierea trupurilor pentru rasplata
finald. Ceea ce trebuie insd remarcat este faptul ca Tertulian este cel dintai care face un studiu
psihologic crestin si totodata el afirma libertatea omului.

5. Scorpiace (adica leac contra muscaturii scorpionilor). Scrierea este adresatd impotriva
ereticilor gnostici (mai cu seama contra Caianitilor) pe ale caror invataturi le aseamana cu
intepaturile otrdvitoare ale scorpionului. Acesti eretici negau obligativitatea de a marturisi
credinta pana la moarte si de a suferi martiriul. Cata vreme Hristos a murit pentru noi - spuneau
el - nu mai este nevoie ca noi s ne marturisim credinta pentru El, varsandu-ne sangele pe acest
B T T e e T ot plonal e TP Y Y ATEU T fjn Stanta

6. Adversus Praxeam (Impotriva lui Praxea). Acesta era de loc din Asia Mica si era un
monarhianist modalist (un patripasian) care Inlaturase pe Sfintul Duh si rdstignea pe cruce pe
Tatal. invatatura lui si-o propagase prin Africa venind chiar si la Roma. Tertulian il acuza de
patripasianism si de alungarea Paracletului. Tertulian vorbeste de Sfanta Treime intrebuintand
chiar cuvantul "Trinitas". Vorbeste despre intruparea Mantuitorului si de Sfantul Duh - in special
. El este singurul scriitor - pana la Sf. Atanasie - care a afirmat categoric dumnezeirea Sfantului
Duh. E scrisa dupa 213.

4. Scrieri morale si disciplinare
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In acest grupaj de scrieri (16), Tertulian este preocupat fie de o problema morala, fie de
una disciplinara bisericeasca sau de Impdcarea n urma ivirii unor neintelegeri practice intre
crestini §i pagani.

- Ad martyres. (Catre martiri). Dateaza din anul 197 si este cea mai veche dintre scrierile
lui Tertulian. Este scrisd cand el era in plind vigoare ortodoxa si ne-o lasa in 6 capitole. Ea este
adresata crestinilor aflati in inchisoare. Pe acestia 1l indeamna la o viata pasnica si la indurarea
mortii pentru credinta lor.

- De _spectaculis. (Despre spectacole). In aceasti scriere Tertulian ne di raspuns la
urmatoarele intrebarii: "Crestinii pot asista la spectacolele pagdne: la stadion, la teatru, la
amfiteatru, la serbarile oficiale date in cinstea vreunui zeu la templu? El raspunde categoric:

NU" Crestinii nu trebuie sa le frecventeze. Toate spectacolele pagane sunt imorale si
idolatre. Ele sunt si o pierdere de vreme si le dovedeste acestea cu citate din Sf. Scriptura. El le
cere sa admire luptele martirilor si intreg convoiul de suferinte si fapte alese pentru lisus. $i
aceasta este o scriere de Inceputuri (197) si este adresata catehumenilor.

- De oratione. (Despre rugaciune). Tot catehumenilor se adreseaza si aceasta scriere. Sunt
de fapt instructiuni pentru ei. In ea explici amanuntit rugiciunea domneasca (Tatil nostru).
Aceasta rugaciune este un manunchi de adevaruri crestine aflate si In Noul Testament. Prezinta
apoi conditiile morale, fizice si liturgice pe care trebuie si le aibi o rugiciune buni. In partea
finald Infatiseaza roadele minunate ale rugdciunii. Scrierea este importanta si formeaza o parte
din istoria cultului crestin. Este scrisa intre 200- 206.

- De patientia. (Despre rabdare). Rabdarea este necesara in toate cele ce se savarsesc
pentru Dumnezeu, incat nici un precept si nimic placut Domnului nu se poate realiza fara ea.
Prin rdbdare, Tertulian intelege dispozitia omului de a suferi pentru Dumnezeu orice nenorocire.
Aceasta rabdare vine de la Dumnezeu care indurd orice vorbire rea a creaturilor sale. Este mai
mult o marturisire individuald, este o nevoie pe care singur si-o implineste. El face deosebire
intre rabdarea crestinilor si apatia stoicilor. Arata foloasele mari ale acestei virtuti de-a lungul
istoriei; modele; de rabdarg; Dumnezey, Mantuitorul si Sfintii. Este scrisa intre 20Q-206.

- B&p@m&ﬂm (%)espre pocam‘ga%. 1[‘% aceasta scriere ertushan trateaza despre sensul
pociintei si felurile ei. Este adresati catehumenilor si celor slabi in credintd. In prima parte
vorbeste despre pocdinta care trebuie inainte de botez, iar in a doua parte despre pocdinta post-
batismala. Tertulian admite ca eficace numai pocdinta dupa botez. Pentru acest motiv el a intrat
in conflict cu Biserica. Mai mult el cerea o marturisire publica.

De cultu feminarum. (Despre impodobirea femeilor). Cere femeilor crestine sa nu se lase
amigite de obiceiurile pigine. Le indeamni si se poarte curate. Imbricimintea si orice

impodobire a lor s fie simpld. Da apoi sfaturi pentru ingrijirea trupului si a fetei. Face o critica
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cochetariei femeilor ardtand ca haina cea mai potrivita pentru fiicele Evei este pocdinta. Este
scrisd Tnainte de a trece la montanism intre anii 200-206.

Ad uxorem. (Citre sotia sa). In aceasti scriere face consideratii asupra casitoriei. Este
impartitd in doud carti. In prima el se adreseaza sotiei sale si-i spune si nu se mai casitoreasca
dupa moartea lui. Desi Tertulian propune abstinenta si considera casatoria ca un bun inferior si
prilejuitoare de orice rau, totusi vorbeste de ea cu stimad considerand-o ca o taina sfanta si deci
indisolubild. Dupa el adulterul nu pricinuieste ruperea casitoriei. in a doua parte se ocupa de
casdtoria a doua. Tertulian 1i spune sotiei sale cd daca vrea sd se cdsatoreasca sd ia de sot un
crestin. Dupa cum vedem, admite a doua casatorie, dar cu rezerve. El combate casatoriile mixte.
Casatoria cu un pagan aduce mari neajunsuri: trdind in comun cu un pagan faci ceea ce face si el
si poti merge pana la abjurarea credintei. Este scrisa intre 200-206.

De virgimbus velandis.(Despre acoperirea fecioarelor). Scrierea aceasta face parte din cele
ce privesc modestia imbracamintei (mai inainte a tratat in ,,De cultu feminarum”. Femeile isi
acopereau capul atat in Biserica cat si pe strada. La tinerele fete nu era acest obicei. De aceea
Tertulian le indeamna sa poarte voal, asemenea femeilor maritate. Numai asa 1si vor putea pastra
fecioria, imbracandu-se cu hainele pudoarei. Este scrisa pe la anul 200.

Depullio. (Despre manta). In aceasti scriere justifici schimbarea togei de cetitean roman
cu mantaua de filozof, numita palium. Aceasta era un invelis de panza pe care 1l purtau filozofii
si ascetii. Imbricand-o a fost luat in ras: ,.din cal a ajuns asin”. Atunci el incepe si arate
avantajele pentru trup ale acestei mantale. Este o scriere mai mult satirica §i de ocazie. Este
plind de fantezie si de retorism.

De exhortatione castitatis (Despre indemnul la castitate). Este adresatd unui prieten care
ramasese vaduv si pe care 1l indemna sa nu se mai casatoreascd. Combate deci a doua si mai ales
a clericilor. Tot aici el condamna chiar si prima cédsatorie. Da dovada de inconsecventa.

De corona militis. Prilej pentru intocmirea acestei scrieri i-o da urmatorul fapt: dupa o
lupta 1n care unii dintre soldati s-au evidentiat, acestia urmau sa primeasca de la imparat daruri in
A g A A U RN T g
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in inchisoare si pedepsit cu moartea. Actul soldatului a fost considerat ca excesiv de intreaga
comunitate crestind. Tertulian 1i ia apararea, aratdnd ca aceastd coroana este un simbol al
idolatriei. El opreste categoric pe crestini sa satisfacd serviciul militar. Datoria de crestin te
opreste de la serviciul armelor. Crestinul este soldat al lui Hristos. In acel timp serviciul militar
nu era obligatoriu. Este scrisa pe la anul 211.

De idolatria. Prin modul cum rezolva problema raporturilor dintre crestini si pagani, in
aceastd opera, Tertulian adanceste prapastia dintre crestinism si paganism. Pand acum a explicat

numai fapte razlete. El considera idolatria cea mai mare crima fatda de Dumnezeu. De aceea el

64



interzice crestinilor fabricarea de idoli §i construirea templelor; le interzice chiar sa fie
comercianti, conducitori de scoli, soldati, functionari. {i izoleaza complet de societate. Numai
copiilor le permite sa urmeze la scoli pagane. Este scrisa intre 211-212.

De fuga in persecutione. (Despre fuga in timpul persecutiilor). Un crestin il intreaba pe
Tertulian, daca este Tngaduit sa fuga de persecutie sau sd plateasca pe magistrati sa scape de
urmarire. Tertulian condamna ca pe o apostazie, fuga de persecutie sau rascumpdrarea cu bani
dati magistratilor. Persecutia este considerata de Tertulian ca ingdduitd de Dumnezeu. Ea este un
mijloc al Lui de a alege graul de paie. Deci trebuie suferintd. Tertulian merge si mai departe si
opreste pe crestini sa-si vindece bolile pe cale medicala. Trebuie sa le suporti ca venite de la
Dumnezeu. Este o scriere rigorista, fiind scrisa in perioada montanista, pe la anul 213.

De monogamia. In aceasta scriere se refera la casatoria a doua. El se pronunta categoric
impotriva acesteia In numele Paracletului, care a corectat cele spuse de Vechiul Testament si Sf.
Apostol Pavel. El spune ca autorul cdsatoriei a doua este nelegiuitul Lameh. Este o scriere tot cu
caracter rigorist, scrisa dupd 213.

De jejunio. (Despre post). In aceasti scriere apara posturile montanistilor si critici pe cele
ale crestinilor. El considera pe crestini mai rau decat pagani. Aici 1i numeste pe crestini psihici.
Este scrisa tot dupa 213.

De pudicitia. (Despre castitate). Este o scriere din perioada de culme a montanismului in
care pune problema evolutiei credintei prin principiul progresului. Este un atac impotriva unei
hotdrari papale (un edictum peremptorium al papii Calist), in care se aratd ca papa iartd pacatele
de desfranare si adulter In urma unei penitente. Tertulian Tmparte pacatele in pacate care se pot
ierta si grele. El spune ca ierarhia nu poate ierta pacatele grele (adulterul, idolatria, omuciderea)
si ca sa-sl sustind aceastd parere recurge la argumente destul de mestesugite. El spune ca numai
Sfintii Apostoli au avut disciplina si puterea (potestas). Prin "disciplina” Tertulian intelege
puterea de a invata si de a conduce pe credinciosi. Prin "potestas” sau "imperium" el intelege o

harisma extraordinara, data direct de Sf. Duh alesilor lui Paraclet. Sfintii Apostoli le-au avut pe

A P A A S SR Sy RO g et e o MR S o DT
existd astfel de harismatici, numai Dumnezeu le poate ierta. Astfel, Tertulian neaga puterea
Bisericii de a ierta si pacatele grele, indeosebi desfranarea.

Lui Tertulian i se mai atribuie si alte lucrari, dar care nu au ajuns pana la noi. Acestea ar fi:
Despre nadejdea credinciosilor, era o lucrare impotriva iudeilor; impotriva urmasilor lui Apellos;
Despre originea sufletului, Tmpotriva lui Hermogen; Despre destin. Fer. leronim mai
mentioneaza: Despre extaz; Catre un prieten filozof; Asupra inconvenientelor casatoriei; Despre

vesmintele lui Aaron; Despre rai. Unele dintre lucrarile pe care le-a scris initial in limba latina le-
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a scris apoi si in limba greaca: De spectaculis; De virginibus velandis; De baptismo. Unii dintre
istorici 11 mai atribuie tot lui Tertulian redactarea actelor martirice ale Perpetuii si Felicitas.

Operele lui Tertulian se disting printr-o limba cu totul deosebita, el fiind creatorul limbii
latine bisericesti. Spre deosebire de teologii orientali contemporani, Tertulian nu este deloc
filozof. El nu neglijeaza aportul filozofiei pentru suflet, dar o dispretuieste si vede in ea un izvor
al tuturor ereziilor. Pentru el, filozofii sunt patriarhii ereziilor. El, deci, nu se ocupa cu speculatia.
In schimb insa, Tertulian aduce un mare avantaj juridic operelor compuse. El a imbogitit
teologia cu multe argumente rationale si de ordin juridic. Ca altii dinaintea lui (Irineu si Ipolit),
Tertulian aduce argumentul traditiei si-1 formeaza intr-un sens juridic sub numele de
praescriptio. Invatitura intreagd a Bisericii o marturiseste, ca si alti scriitori crestini, in simbolul
de credinta. Acest Simbol este regula credintei crestine. Tertulian o numeste intr-un sens juridic
legea credintei crestine.

Dupa ce am facut aceste consideratii preliminare cu privire la metoda si obiectul de studiu
al lui Tertulian, trecem la doctrina insasi.

Doctrina o extragem din operele lui si o putem Imparti in doud: cea crestind ortodoxa si cea
montanista.

A. Doctrina crestina. 1. Cu privire la Sfanta Treime, Tertulian aratd cd Dumnezeu este
unul: Dumnezeu pe care noi 1l adoram este unul. Nimic nu poate sd-i fie egal, fiindca El este
absolutul. Iar daca ar fi un alt absolut acesta ar fi ceva contradictoriu, fiindca absolutul este
nimic. Dumnezeu este etern, fara inceput si fara sfarsit. El este atotputernic si nevazut. Tertulian
spune cd Dumnezeu este spirit adevarat. Totusi, el Intrebuinteaza cuvantul corp pentru divinitate
(Cine va tagadui ca Dumnezeu e corp, desi Dumnezeu e spirit? ) (Adversus Praxen, C VII). Cand
intrebuinteaza aceasta expresie, Tertulian se referd numai la substanta reald a lui Dumnezeu,
adica la existenta Lui cu adevarat. (Avem totusi aici o influenta stoicd). El spune: Tot ceea ce
existd (adicd Dumnezeu) este corp intr-un fel aparte. Caci nimic nu poate fi fara corp, afara

numai de ceea ce nu exista. (De came christi, cap. II). Tot el este cel care - primul dintre latini -

desp
Qanc:

: jar In ceea ce priveste esenta si substanta, Dumnezeu este
ingura realitat ingurd putere. E in Treime prin forma si aspecte

2. Hristologia. Afara de cateva exceptii, doctrina hristologica a lui Tertulian marcheazd un
mare pas Tnainte. Multe din formulele sale sunt identice cu cele ale Sinodului de la Niceea, care a
avut loc dupd o sutd de ani mai tarziu. Altele au fost adoptate prin traditie si de sinoadele

posterioare. Cand am vorbit despre Sfanta Treime, am vazut cd Tertulian a introdus termenul si
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notiunea de persoani. Acest termen este introdus si in hristologie. in Hristos sunt doua firi -
substantiae: firea divind si firea umana. Hristos n-ar fi numit om si Fiul omului, dacd n-ar avea
trup. El e om prin trupul Sdu, cum e Dumnezeu prin Duhul Sdu si Fiu al lui Dumnezeu prin
Dumnezeu Tatal. Cele doua substante unite In persoana Sa se deosebesc prin originea §i
caracterele lor. Firea divind se recunoaste prin minunile pe care le face Hristos, firea umana se
recunoaste prin suferintele Sale.

Tertulian demonstreaza cu argumente ca unirea celor doua firi nestirbite si neamestecate in
persoana lui Hristos s-a petrecut fard ca firea divind sa se prefacd in trup sau trupul siu sa se
prefaca in fire divind si n-a rezultat nici un amestec al acestora dand o a treia fire. (De carne
Christis, C V).

Dar analizand hristologia sa, putem constata ca el recunoaste trei grade subordinationiste:
a. Fiul a fost imanent Tatdlui; b. a iesit din Tatal - prin nastere - pentru crearea lumii §i c. a venit
in lume facandu-se om. Tertulian staruieste foarte mult asupra Intruparii Mantuitorului (asupra
realitdtii Lui corporale). El are dupa cum se constata o inclinare spre subordinatianism: a fost in
timp, cand Fiul n a existat (Finit tempus, cum ... filius non fuit. Adversus Herrnogenern, C 3).
Totusi acest subordinatianism nu trebuie raportat la natura Fiului cu Tatal (caci El este una cu
Tatal: unius substantiae et potestatis), ci la originea lor.

3. In privinta mariologiei, Tertulian neaga virginitatea Mariei, in timpul nasterii si dupa
nastere (in partu et post partum) (De carne Christis, 23) ea a fost fecioara numai in timpul
zamislirii. Aceastd afirmatie o avem pentru prima data in Evanghelia apocrifa a lui Iacob.
Ezitarea aparenta a primilor autori patristici, sa se exprime clar asupra acestui subiect, tine de
acelasi motiv pe care 1-a avut Tertulian: afirmarea virginitdtii totale a Mariei i s-a parut ca
fumizeazd argumente greselilor adversarilor lui, care refuzau lui Hristos trupul omenesc,
sustinand trupul aparent. Pentru Tertulian, Maria este o a doua Eva. Dupa cum Adam a fost creat
din pamant feciorelnic, tot asa Hristos trebuia sa se nasca dintr-o mama fecioara. Eva era inca
fecioara cand a primit cuvantul mortii; Eva crezuse in sarpe; Maria trebuia sa creadd in Gavriil.

R A B D R TS B RS ma RiFREeqdy - Maria trebuia 52 nascd pe lisus,

4. Pnevmatologia. Tertulian se ocupd §i de Sfantul Duh. El este o substanta cu Tatal, intr-
un cuvant El este Dumnezeu. Tixerant spune cd pand la Sfantul Atanasie numai Tertulian a
afirmat categoric si clar divinitatea Sfantului Duh.

5. Antropologia, Tertulian afirma clar ca omul este facut dupa chipul lui Dumnezeu si ca e
compus din trup si suflet. El are o interesanta teorie a sufletului. Sufletul e nascut din suflarea lui
Dumnezeu, e nemuritor, material (corporatem), cu forma, simplu in substanta sa, intelept prin
sine, miscandu-se m chip variat, Inzestrat cu hotarare libera, expus accidentelor, schimbarilor

prin fire, rational, suveran, divinatoriu, revarsandu-se deodata (De anima, 22). Sufletul est
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material, pentru ca potrivit cunoscutei teorii a lui Tertulian, materialitatea e conditia existentei;
ceea ce nu e alcatuit din materie, nu existd. (De carne Christis, 11). El face si afirmatia ca
sufletul se naste din cel al parintilor (afirmd traducianismul) si are, cum am vdzut mai sus, o
forma corporala. (Si Sfantul Irineu afirma intrucatva acest lucru). Analizand, insa, cap. 21,7 si
22,2, din lucrarea De anima, reiese clar cd traducianismul lui Tertulian este mai mult o forma de
combatere a definitiilor sufletului date de filosofii pagani.

6. Biserica. Afirmand credinta cea adevarata pe baza traditiei, Tertulian se ocupa implicit si
de Biserica. in ea poate gasi cineva doctrina crestind cea adevarata, fiindca numai m Biserica s-a
pastrat Traditia. Tertulian ia cuvantul Bisericd m trei chipuri: unul care inseamna edificiu; altul
care Tnsecamnd Biserica particulard numitd mai tarziu diocezd (eparhie); iar alta totalitatea
credinciosilor care fac lumea crestind. Vorbeste apoi despre cei ce compun Biserica: clerul si
laicii. Clerul se compune din episcopi, preoti si diaconi. In privinta risplatii divine, Tertulian
aduce notiunea de merit si vind (lipsa de merit). Ficand o fapta bund, Dumnezeu iti este dator cu
o rasplatd (pretium); sdvarsind pacatul, esti debitor fatd de Dumnezeu si El are dreptul la o
satisfactie, la o pocainta din partea ta, care este pretul de rdiscumparare a iertarii.

In perioada montanisti, dupa principii montaniste, Tertulian are alta conceptie, adici e
Biserica acolo unde se afla trei, chiar daca sunt laici. Toti crestinii pot fi preoti. Nu pot fi preoti
cei casatoriti a doua oard. Toti crestinii pot sdvarsi Sfintele Taine. (De exhortatione castitatis).

7. Sfintele Taine. Tertulian intrebuinteazd cuvantul sacramentum (taind) in mai multe
sensuri: religie, doctrind, simbol, profetie, mituri de initiere, fie la pagani, fie la crestini.
Intrebuintat ca taind, este un rit sfintitor, care produce gratia divina. Vorbeste prea putin de
forma si simbolul pe care le cere taina. Se ocupd mai mult de materia tainei. Dintre Sfintele
Taine ei se ocupa de: botez, mirungere, euharistie, pocainta, casatoria si preotia.

Taina Sfantului Botez. Aceastd taind o sdvarsesc numai episcopii, preotii si diaconii. In
caz de nevoie si laicii pot boteza. El insistd mult in ceea ce priveste administrarea botezului,
asupra intrebuintarii apei, pentru ca harul sd lucreze. El admite botezul sangelui. Nu admite
botezul copiilor si_respinge ca.nevalapil pe cel. al ereticilor. (De Baptismo). Botezul trebuie
savarsit in umeld Stinter reimi, mai ales I%ePastl st ﬁpl anie. P

Taina Mirungerij se savarseste dupa iesirea din apa (deci se face prin afundare), cel botezat
este uns cu untdelemn, i se pune pe maini, pe cap si i se face semnul crucii.

Despre pocdintd vorbeste in lucrarea sa "De paenitentia". El Indeamna calduros la pocdinta
bisericeasca. El admite puterea Bisericii de a ierta picatele si cele mari chiar. Intr-o altd lucrare
De pudocitia, el neagd aceasta putere de iertare a Bisericii.

Despre Euharistie vorbeste mai simplu. Ea este numitd Trupul si Sdngele Mantuitorului.
Péinea si vinul se transforma in Trupul si Sdngele Mantuitorului prin invocarea Sfantului Duh si
rugdciuni.
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Despre cdsatorie are pareri contradictorii. Odatd admite casatoria, alta datd o combate.
Opreste casatoria cu un pagan si arata avantajele casatoriei. Opreste casatoria a doua, recomanda
starea de vaduvie.

In ce priveste eshatologia, Tertulian sustine ci dupa moarte numai martirii se duc la cer, pe
cand ceilalti merg la iad, unde sufera pedepse, dar de unde sunt scosi prin rugaciunile celor vii si
adusi in refrigerium, adica intr-un loc riacoros. (De monogamia). Invierea mortilor va avea loc
odata pentru cei drepti si dupa 1000 de ani pentru ceilalti. Deci Tertulian este hiliast.

In ce priveste doctrina morala, el prezinti viata curata a crestinilor, dusa in unire si buni
intelegere.

Vorbeste despre imparat si spune ca fiind pus de Dumnezeu si noi trebuie sa-1 iubim si sa
ne rugam pentru el.

Doctrina montanistd. Trecand la montansim invatd urmatoarele: imediata venire a
Domnului (parusia) si domnia de 1000 de ani, mai intdi domnia paracletului si impartirea
oamenilor in ilici, psihici si spirituali. Obligatia de a infrunta orice persecutie, respinge casdtoria
a doua, un rigorism excesiv prin posturi si doctrina celor trei pacate neiertate. Tot el neaga si
primirea cheilor din partea Apostolilor de citre clerici. In montanism orice crestin poate fi preot.
Interzice crestinilor serviciul militar, desi cum am vazut indeamna pe crestini sd se roage pentru
imparat.

Facand o caracterizare lui Tertulian putem spune ca inaintea lui numai Sfantul Apostol Pavel si-a
putut pune tot sufletul sdu in scrieri. Tertulian e plin de ardoare si vigoare. E un om de actiune,
om dintr-o bucata, adversar al compromisurilor, om de principii, cu o rara putere de vointa,
satiric, dispretuitor, ager, talentat. El merge pana la fortarea lucrurilor. Viata lui a fost o lupta
continud. Stilul oglindeste de asemenea omul. (Le style c'est I' homme). Scrisul sdu e plin de
miscare, curgdtor si convingator, adesea e combatant si aspru. Creeaza cuvinte, le da ce sens
vrea. Cauta sa produca efecte, intrebuintand comparatii si antiteze. E un adevarat inventator de
stil s1 forma. E creatorul limbii latine crestine si intemeietorul teologiei occidentale. E primul
B P S R S L S S S S HBA B
atrage. E maestru In compunere. Lucreaza cu elan si metoda. Limba sa este bogatd si variata.
Limbile neo-romanice datoreaza foarte mult lui Tertulian. El face cultura si teologie in limba
latind. Greutatea pentru el este ca nu a avut un inaintas. Tertulian a imbratisat si o ramura
teologicd, scriind cu avant si patrundere. A fost apologet, polemist, dogmatist i moralist de
seamd. Din cauza lucrarilor sale a fost trecut in randul scriitorilor bisericesti. Totusi e citat si

folosit foarte mult.
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MINUCIUS FELIX

Face parte din Apologetii crestini de limba latind. Informatii despre viata lui ne ofera
Fericitul Ieronim si Lactantiu. Ei ne spun doar c a fost "un celebru avocat in Roma". In opera pe
care ne-o lasa "Octavius", el se prezintd sub numele de Marcus,- deci numele lui complet este
"Marcus Minucius Felix". Din aceasta opera rezultd faptul cé a fost originar din Africa si cd s-a
nascut din parinti pagani. A crescut, in mediul pagén si si-a insusit, dupd modul cum pune
problemele si nalta tinutd a operei sale, o culturd bogata in Africa de Nord, patria literaturii
bisericesti latine. A devenit un "celebru avocat in Roma". El Tnsusi ne marturiseste in apologie ca
inainte de a se converti, sau de "a iesi din adancul intunericului la lumina adevarului si a
intelepciunii" a lasat sd fie condamnati crestinii desi erau nevinovati. Dupa un document
descoperit mai de curand, se pare ca Minucius Felix ar fi fost in plina activitate sub Alexandru
Sever intre anii 222-225.

Apologia este scrisd sub forma de dialog intre paganul Ceciclius si crestinul Octavius
(Octavius lanuarius). Introducerea si incheierea apologiei sunt formate din plasarea dialogului
intr-un cadru istoric. Octavius era african si el, a venit intr-o zi in vizita la Minucius Felix, la
Roma, unde a intalnit un alt african, paganul Cecilius Natalis, originar probabil din Citra in
Namidia, deoarece vorbeste de "al nostru Fronto" care si el era din Citra. Intr-o dimineata de
toamna cei trei prieteni fac o plimbare spre Ostia "oras foarte placut". Trecand pe langa o statuie
a zeului egiptean Serapis, paganul Cecilius se inclina in fata ei si 11 aruncd un sarut cu mana.
Octavius dezaproba acest gest si intreaba pe Minucius, de ce lasa pe un om sa aducd omagii
pietrelor. Atunci Cecilius cauta sa se explice si incepe o discutie religioasa, al carei arbitru este
Minucius Felix. Cuvantul lui Cecilius are doud parti: In prima parte apard paganismul iar in a
doua parte ataci crestinismul. In apdrarea paganismului invocd principiul traditiei si
gnosticismului teologic. Odatd ce nu putem cunoaste divinitatea, cu puterile noastre, cel mai
cuminte este sd tinem ceea ce am mostenit de la parinti. Nici cei mai mari intelepti n-au putut sa
stabileasca ceva sigur despre lumea de dincolo, iar Socrate, principele filozofilor a recunoscut ca
"ceea ce este deasupra noastra noi nu putem cunoaste". Asa fiind, cu privire la posibilitatea de a
cunoaste cele divine, lucrul cel mai cuminte este sd-si tina fiecare legea parintilor sai i mai ales
romanii, care vad ca in acea lege a devenit mare Roma. Sa nu cauti sa aduci inovatii in religie,
odata ce cultul vechi s-a dovedit practic.

In partea a doua Ceciliu atacd pe crestini aratind ci ei nu se tin de principiul stabilit: nu tin

legea parintilor si a tarii lor ci formeaza o societate secretd, imorald, criminald, dugsmana
neamului omenesc, cu membrii recrutati dintre oameni inculti si superstitiosi, care savarsesc in
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intrunirile lor cultice crima si incestul si adord un om rastignit si un Dumnezeu fantoma pe care
nimeni nu-L poate vedea.

Octavius 1n cuvantul sdu combate gnosticismul sustinand ca omul nu poate renunta la
adevdr, deoarece ca fiinta rationala el este menit sa afle adevarul, ratiunea 1l obligd sa-1 caute.
Nu trebuie sa pretinzi sa-L vezi pe Dumnezeu, cu ochii nu poate privi omul nici in soare. Nu este
adevarat ca nu cunoastem pe Dumnezeu; armonia universului si perfectiunea creaturilor ne duc
neapdrat la marturisirea existentei lui Dumnezeu. Dumnezeu exista i e numai unul. El este de
naturd infinita si nepatruns de mintea omeneasca. Pe acest Dumnezeu il recunoaste poporul si tot
pe Acesta 1-au proclamat filozofii (aici dd exemplu pe Platon). Politeismul care a condamnat pe
filozofi este opera demonilor. Acestia, de existenta carora nu se indoiesc nici filozofii, au
indemnat pe pagani la persecutarea crestinilor. Si tot ei au Indemnat pe Cecilius ca sa pund pe
seama crestinilor astfel de invatituri. In ce priveste principiul traditiei, Roma nu prin cultul zeilor
sdi - simpli oameni apoteozati - a ajuns mare, ci prin jaf si forta.

Octavins apara pe, crestini de acuzatiile aduse cu privire la viata lor: au o viata curata, o
credintd adevirata si un cult rational. Invinuirile de cult monstruos, de uciderea si devorarea
copiilor, de desfrau, de incest, sunt calomnii puse 1n circulatie de demoni si se gasesc numai la
pagani, in viata si in cultul lor. Cu toate persecutiile care vin asupra crestinilor, ei sunt oameni
fericiti.

In incheierea lucrarii Minucius Felix, aratd ca in urma cuvantului lui Octavius, Cecilius se
declara invins si trece la crestinism. Cei trei prieteni pleacd mai departe voiosi, Cecilius voios ca
a devenit crestin, Octavius voios ca a iesit invingdtor din discutie, iar Minucius Felix voios de
credinta unuia si de biruinta celuilalt.

Dupa ce am prezentat cuprinsul acestei frumoase apologii, sd vedem mai limpede scopul
ei. Mai intai trebuie sd recunoastem existenta reald a celor doud persoane, care au angajat
discutia. Amandoi erau din Africa. Octavius era un om cdsatorit $i venise la Roma in legatura cu

unele probleme comerciale. Probabil ca era tot avocat. El era prieten cu Minucius Felix, din
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din Numidia. A venit si el la Roma, ca si Minucius Felix, unde a practicat avocatura. Despre
existenta unui Cecilius ne mai arata si unele inscriptii gdsite in Citra: aici se spune ca era foarte
bogat, cd avea functii inalte in magistratura si ca ridicase multe temple si statui pentru zei si
imparati. Acesta a fost triumvir sub Caracala (211-217).

Aceastd apologie se aseamdnd foarte mult cu scrierea lui Tertulian "Apologeticum "
deoarece in ambele se gasesc aceleasi idei i cuvinte, astfel ca unul dintre ei trebuie sa-1 fi

cunoscut pe celalalt si deci sa fie anterior. In aceastad privintd s-au emis trei ipoteze posibile:

existenta unui izvor comun, folosit de Minucius Felix si Tertulian, prioritatea lui Tertulian sau
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prioritatea lui Minucius Felix. Prima din cele trei presupuneri a cazut fiindca n-a fost cu putinta
aflarea acestei opere, luati drept izvor. Au mai rimas celelalte doud. Intr-adevir, Lactantiu
aminteste mai intdi pe Minucius Felix, iar leronim pe Tertulian. De aici si cercetatorii filologi si
istorici s-au Tmpartit: unii amintesc mai intai pe Tertulian si spun cd "Octaviu" este copiat dupa
"Apologetic" . (Aceasta parere este cea mai veche si este sustinuta de catre Massebieau, Hamack,

P. Monceaux, Boissier, Heinze, Labriolle); altii fac invers (Ebert, Schwanke, Bardenhewer,

Waltziug). Timpul scrierii nu-1 putem stabili in legaturd cu aceste opinii. Lucrarea lui Tertulian

14

intitulatd  ,, Apologeticum  este scrisd in anul 197. Dacd "Octavius " este copiat dupa
"Apologeticum', atunci a fost scris pe la sfarsitul secolului al II-lea sau prima jumitate a
secolului al IIl-lea. Daca 1nsa Tertulian a fost influentat de Octavius, atunci aceastd apologie a
fost scrisa intre anii 175-197. Locul scrierii este probabil orasul Roma. Apologia este posterioara
discutiei de la Ostia.

tmportantasTvatoareatucrarnT: Aceasta apologie este scrisd cu prilejul mortii lui Octavius,
cu gandul de a aduce liniste si mangaiere parintilor indurerati. Este insd un raspuns calculat, dat
lumii pagane, care cauta sa atace pe crestini. Ca fond, aceasta scriere nu cuprinde idei dogmatice
si nici nu justifica religia crestind cu argumentele doctrinei crestine. Lucrarea constituie o
apdrare morala si pur rationala a crestinismului. Ea este scrisa pentru oamenii culti asemenea lui
Cecilius, indoielnici, neincrezatori in problemele ridicate de religia crestina, dispretuitori ai ei i
drdmuitori ai doctrinei crestine cu balanta ratiunii. Or Minucius Felix nu putea sa expuna
dogmele crestine, nu putea sa vorbeasca despre Sfanta Treime, pentru ca se adresa unor oameni
care erau straini de astfel de Invataturi. Minucius Felix vorbeste numai despre Dumnezeu, despre
existenta sufletului si a vietii viitoare, aflate si crezute de filozofia pagana. El nu pomeneste nici
mdacar numele lui lisus Hristos si neglijeaza efectul harului (afirmand puterea ratiunii si bunului
simt). Nu pomeneste despre Sfintii Apostoli si nu se sprijina pe citate biblice. Toate acestea le-a
facut insd din calcul. Minucius Felix trecuse la crestinism inainte de a scrie aceasta apologie si
cunostea foarte bine invatatura Bisericii. Scopul lui este de a convinge pe oamenii culti din
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punct de contact cu ei. De aceea Minucius Felix il pune in legatura cu filozofia pagana, in care
constatd unele intelegeri din adevarurile crestinismului si Tncearca aducerea lor céatre religia
crestind. El constatd unele adevaruri la ei §i trece usor mai inainte, afirmand existenta unui
Dumnezeu unic si aratand viata curata a crestinilor. Minucius Felix prezintd numai ceea ce putea
s fie primit si putea si convinga. In final, el insusi recunoaste modul incomplet in care a fost
prezentat crestinismul §i spune ca mai este nevoie de cateva lamuriri, pentru ca Cecilius sa fie pe
deplin instruit. Astfel trebuie sd judecim apologia lui Minucius Felix: o introducere in

prezentarea religiei crestine iar nu o cateheza completa. In compunerea ei, el este influentat de
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scriitori clasici pagani: Cicero, Virgiliu, Seneca, si Platon. S-a inspirat mai cu seama din : ,,De
natura deorum” si ,,De divinatione” ale lui Cicero si din ,,De providentia” si ,,De superstitione”
ale lui Seneca. De la acesti scriitori el imprumuta felul expunerii si modul de combatere. Din
scrierile lor preia argumentele convingatoare si-si formuleaza mijloacele pentru legatura naturala
dintre filozofie si crestinism.

Din punct de vedere formal, chiar cu toata lipsa de originalitate in fond, apologia este destul de

interesanta. Ea a fost numita de catre Renan ,,perla literaturii apologetice”.
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V. Polemisti: Sfantul Irineu si Ipolit

SFANTUL IRINEU

Viata sa, Irineu este cel mai de seama dintre scriitorii crestini din a doua jumatate a
secolului al II-lea. S-a nascut in Asia Mica, probabil in Smirna, 1n anul 135-140. Se presupune ca
este de origine greceasci. In privinta datei nasterii, aceasta a fost stabilitd dupa calculele
urmatoare: Irineu spune cd atunci cand era copil a cunoscut pe Policarp, care era la o varsta
foarte inaintatd (Adv.haer. III, 3, 4). Se stie ca Policarp a murit pe la anul 155-156. La vremea
aceea Irineu avea cam 12 ani. De aici putem considera ca s-a nascut pe la 143-144. Tot Irineu
insa ne spune in scrisoarea catre Florin, cd a cunoscut pe Policarp, atunci cand el era in prima
varstd. De aici reiese mai clar ci el s-a nascut pe la 135-140, avand deci mai mult de 12 ani. In
aceeasi scrisoare se mentioneaza ca Irineu a fost ales episcop de Lugdunum (Lyonul de astazi) in
anul 177, dupa moartea lui Fotin. Daca consideram ca Irineu a fost ales episcop la varsta de 40
de ani, varsta ceruta de canoane, inseamna ca s-a nascut pe la anul 137. In privinta datei nasterii,
avem oscilatii multe. Toate parerile se incadreaza intre limitele 97-140. Irineu a cunoscut pe
Policarp si i-a ascultat desigur, Tnvataturile. Dacd nu a fost un discipol propriu-zis, a fost cel
putin un ascultator sarguincios si convins al batranului episcop. Dar Irineu nu a avut ca Invatator
numai pe Policarp. El ne vorbeste de Papia si de unii "presbiteri" din Asia, cu care a avut mai

multe convorbiri §i carora le datoreaza unele cunostinte. Din Asia Mica Irineu a venit tocmai in

Galia.
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Cu privire la motivele si data plecarii nu avem informatii sigure si certe. El a plecat totusi,
o varsta cand se formase sufleteste si cand a fost patruns adanc de fiorul religiei crestine. in drum
spre Apus s-a oprit probabil si la Roma, unde s-a intalnit pe la anul 155 cu Policarp. in anul 177
il gasim preot in Lugdunum 1n Galia, la Biserica peste care era episcop 1n acea vreme Fotin. Aici
se distinge destul de repede si este trimis din partea acestei Biserici s-o reprezinte in chestiunea
montanismului, care se disputa la Roma. 1n acest an, insd, in timpul lui Marcu Aureliu, incep
persecutiile in Galia. Crestinii erau prinsi si inchisi, suferind torturi grele si moarte. Tot acum a
aparut in partile Frigiei si curentul montanist despre imediata venire a lui lisus. Cum insa, printre
crestinii din Galia se aflau multi din Asia Mica, se intelege de la sine cd aceasta veste montanista
a prins repede loc in inimile lor, acum si mai triste din cauza persecutiilor. Montanismul era
condamnat si alungat de episcopii din Asia Mica. Tot ei cereau acum papei Elefterie (175-189)
ca sa-1 condamne si el. Or, crestinii din Lugdunum trimit o scrisoare prin Irineu catre Roma sa
intervind Impdaciuitor in aceastd chestiune. Scrisoarea recomanda pe Irineu "ca un om plin de
dragoste si zel pentru Noul Testament si pentru Legea noud a Mantuitorului”. Iar la urma avea,
dupd cum ne spune Eusebiu (Ist. Bis., cartea V, cap. IV), catalogul martirilor din Galia. in timpul
sederii lui Irineu la Roma, episcopul Fotin este ucis de persecutori. (El era 1n varsta de 90 de ani
si bolnav). Revenit In Galia, Irineu este ales episcop la Lyon (la 177 sau 178). Activitatea lui
episcopald ne este cunoscutd mai cu seamd in trei imprejurari: 1. combate gnosticismul,
2.lucreaza pentru raspandirea crestinismului in tinuturile oragsului Lugdunum (face opere de
evanghelizare) si 3.participa la disputa pascald in timpul papei Victor (189-199).

In ceea ce priveste combaterea gnosticismului care se raspandise din Orient in Italia si
Galia, Irineu desfasoard o luptd insemnata. El a si scris contra ereziilor, dovedind falsitatea
doctrinard si subrezitatea sistemului din ele. Din orasul Lungdunum, Irineu a facut o metropola
crestind Tnsemnata. El a reusit sa raspandeasca in toata Galia credinta crestind. Multe din
bisericile Galiei datoreaza lui Irineu prima veste a invatiturii Domnului. In problema sarbatoririi
Pastelui el a intervenit pentru o Intelegere corectd. Crestinii din Asia Mica serbau Pastele la 14
A B s s o e I Rueninica urd. i isar Biscyadinme
convocat pe la 192-194 pe episcopii din Asia Mica pentru a ajunge la o intelegere. Dar Policrat
episcopul Efesului i-a raspuns ca toata Biserica din Asia Mica ramane la data de 14 Nisan
urmand Traditiei Sf. Apostol loan si Traditiei Bisericii. Dar Policrat este excomunicat.
Contributia lui Irineu este urmatoarea: el a intervenit in aceasta ceartd si a atras atentia Papei
asupra greselii facute (EI 11 aminteste Papei intelegerea care a ramas intre Anicet si Policarp,
chiar dupa discutia avuta cu privire la Pasti.). Eusebiu ne spune ca prin aceasta interventie a fost
demn de numele sau, care Inseamna pasnic (impdciuitor). Prin aceasta pozitie concilianta Irineu a

luptat pentru buna intelegere in intreaga Biserica.
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In ceea ce priveste moartea lui Traditia o fixeaza pe la 202-203. Fericitul Ieronim este cel
dintai care spune ca a murit martir (in comentariul sau asupra lui Isaia, pe la anul 410). Dar, tot
Fericitul Ieronim cand vorbeste despre Irineu, in "De viris illustribus", nu pomeneste nimic
despre locul si felul mortii lui martirice. Alti scriitori crestini din vechime nu vorbesc de loc.
Terlulian, Eusebiu, Ipolit, nu spun nimic despre moartea lui. Aceasta tiacere a autorilor crestini
vechi s-ar putea explica prin faptul ca moartea lui Irineu ar fi avut loc in masacrul general al
crestinilor sub domnia lui Septimiu Sever (192-211). Daca n-a murit, insa, in invalmaseala
persecutiei lansate de acest Imparat, atunci a murit de moarte naturala. Radmasitele lui trupesti
care au fost adunate de catre crestini au fost distruse de cétre calvini in anul 1562. Numai capul a
fost gasit. Irineu este socotit ca sfant de ambele Biserici crestine.

Scrierile sale. Irineu a fost un crestin plin de iubire pentru Sf. Scriptura - simtire inspirata
de Policarp si ceilalti nvatatori ai lui - §i a cunoscut-o in mod stralucit, citand-o cu orice prilej. A
fost un crestin plin de credinta si un om cu vaste cunostinte religioase. A fost un spirit cultivat, a
citit pe scriitorii pagani, a cunoscut speculatia abstracta si si-a imbogatit sufletul cu tot lucrul
bun. De aceea Tertulian il numeste "omnium doctrinarum curiosissimus explorator". Deci un
crestin inarmat cu Sfanta Scriptura, cu poezia si filosofia pagana putea sd faca multe. El a scris
foarte mult. Spre regretul nostru, ne-au rdma putine scrieri. De la el mai pastram astdzi numai

douad scrieri Intregi si cateva fragmente ramase din alte scrieri. Le vom analiza pe rand.

L Contra ereziilor, Aceasta este una din cele doua scrieri, care ni s-au pastrat intregi. Irineu
scrie n greceste. Titlu complet al scrierii a fost: "Aratarea si rasturnarea gnozei false". Lucrarea
nu ni se mai pastreaza astazi in greceste. Originalul s-a pierdut. De aceea ea a fost tradusa in
latind cu titlul "Contra haereses" sau "Adversus haereses" ( a nu se confunda cu scrierea lui

Epifaniu "Contra haeresses" sau Panarion").

Traducerea este destul de veche, poate din acelasi timp cu originalul si a fost folosita chiar
de Tertulian. In greceste se pastreaza numai 21 de capitole din prima carte si citeva fragmente
din celelalte, raspandite la Ipolit si Eusebiu. Zahn crede ca insusi textul grecesc a existat pana in

sec. al XVII-lea. Mai exista unele fragmente din aceasta scriere in limba armeana si siriaca.

Cuprinsul scierii (Edition princeps in 1562 la Basel) Cea mai buna este cea din 1710, a lui
Massuet, aflata si 7a Migne P.G.t.7,c0l.437-1224). Irineu scrie aceastd lucrare cu ocazia cererii
unui prieten, preot sau chiar episcop si grec de origine,care voia sa cunoasca ereziile si sa le
éééﬁééééinten‘;ia lui era de a combate numai gnoza lui Valentin, care era cdpetenia
gnosticismului. Dar incepand sa scrie, a trecut peste plan si a facut cinci carti. Pe 1anga erezia lui
Valentin el s-a ocupat si de alte erezii din acea epoca. Totusi titlul 1-a pastrat pe cel de la

inceput. in cartea 1 este expusa doctrina gnostica. Irineu descrie sistemele valentiniene, spunand
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ca sunt 16 sisteme (arata pe Valentin, pe Ptolemeu discipulul lui si pe Marcu, un gnostic care
avea succes pe valea Ronului). Dupa aceasta cauta sa arate originile gnosticismului. Incepe cu
Simon Magul, de la care deriva toate ereziile si merge pana la Marcion. Sensul cuvantului

ca sa atragd prin gnosticism pe oameni.

In cartea a Il-a (cu aceastd carte incepe respingerea ereziilor si arati superioritatea
crestinismului fata de gnosticism) se cuprinde o respingere mai mult dialecticd (filozoficd) si
rationald. Irineu le aratd gnosticilor ca sistemul lor se bazeaza pe doua explicatii deopotriva
inacceptabile: pe dualism si pe panteism. Gnosticii sau separd pe Dumnezeu de lume, marginind
in acest chip actiunea divina sau confunda pe Dumnezeu cu lumea, micsorand in acest fel
puterea lui Dumnezeu, cobordndu-l in acest fel in slabiciuni omenesti si atribuindu-i fapte
josnice. Ei sustin ca lumea este rezultatul ignorantei si pacatului, confunda pe Dumnezeu cu
lumea si facand lumea o simpla substantd ce decurge din El, ajung prin aceasta la o degenerare a
fiintei dumnezeiesti. El opune dualismului gnostic monoteismul crestin. Irineu face cu ajutorul
ratiunii si filozofiei, o criticA negativd si destructivd. El aratd absurditatea conceptiilor

argumentarii adversarilor. Lucrarea se remarca prin suplete si vigoare.

In cartea a treia se afld dovezi din Sf. Traditie aduse cu scopul de a arita superioritatea
doctrinei adevarate fata de invataturile gnostice. Irineu afirma ca credinta crestina este aceeasi,
de la Sf. Apostoli si pani astizi. Ea s-a pastrat pe baza traditiei. Invatitura crestini este cea

adevarata si se deosebeste de a gnosticilor, care este noua.

In cartea a patra se continui respingerea doctrinelor gnostice cu ajutorul cuvintelor
Domnului. Irineu Intelege, insd, prin cuvintele Domnului atat invataturile Vechiului cat si ale
Noului Testament Toate vin de la acelasi Dumnezeu. Tot aici vorbeste despre unitatea celor doua

Testamente, Invatatura indreptata impotriva marcionitilor.

In cartea a V-a, continud cu prezentarea invataturii crestine. El vorbeste despre nasterea lui
lisus dintr-o fecioara si despre intruparea lui reala. De asemenea trateaza invatatura despre
mantuire si despre invierea mortilor. Capitolul se Incheie cu invatatura despre hiliasm, idee

probabil preluatd de la Papia.

Timpul scrierii. Din cartea a I1I-a, din "Adversus haereses" se vede ca primele trei carti ale
tratatului s-au scris pana in timpul papei Elefterie (174-189) si in vremea cand Biserica era in
pace. Din aceasta informatie, data de Irineu concludem ca cele doua carti din urma au fost scrise

dupa anul 189, in timpul pastoririi lui Victor. Locul scrierii este Galia.

Importanta §i valoarea serierii Aceastad scriere este cea mai de seama dintre lucrarile

compuse de polemica antiereticd a secolului al II-lea. Nici chiar Sintagma lui lustin, astazi
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pierduta nu ne-ar fi dat informatii mai precise decét ne da aceasta (A. Puech, Ilid., p.277). Este
cea mai veche scriere facuta impotriva ereziilor. Din ea cunoastem doctrinele gnostice, felurite si
ciudate si de la ea avem relatirile cele mai sigure despre persoanele si lucririle gnostice. In ea
gdsim originea tuturor ereziilor pe care o formeaza filosofia si mitologia si faptul ca de la Simon
Magul deriva toate ereziile. Dualismul sau panteismul, ambele doctrine gnostice, sunt respinse
prin monoteismul crestin. Dar pe langa aceastd expunere a ereziilor, mai avem in aceasta scriere
o expunere a regulei de credintd si o expunere a doctrinei crestine. Se vorbeste despre unitatea lui
Dumnezeu, despre Intruparea reald a lui lisus din Fecioara. Se aratd cd Dumnezeu este unic,
unul, acelasi pentru ambele Testamente. Se afirma libertatea vointei omului. Se vorbeste despre
mantuire, despre invierea mortilor - doveditd prin invierea lui Hristos - despre euharistie ca
aliment trupesc si sufletesc, iar la sfarsit sunt consideratii hiliaste. Cele spuse de Irineu impotriva
ereziilor, despre care nu avem atdtea mijloace de cercetare, scrierile eretice fiind pierdute, sunt
date cu toate rezerva. Un fapt care i1 s-a imputat lui Irineu este ca a denaturat gnosticismul, dar
lucrul nu este adevarat. Din cele spuse de polemisti cu privire la gnosticisti si cele raimase din
scrierile gnostice, se observa foarte clar ca Irineu a spus numai adevarul. El a cautat sd prezinte
numai ce stia sigur. Sfantul Irineu afirma chiar ca unele carti gnostice nu le cunostea. Irineu nu
putea sd schimbe si sd spund neadevaruri: era un cercetdtor scrupulos si onest. El insusi a spus
ca: "Nici o chestiune nu se rezolva printr-o altd chestiune ci prin ceea ce este evident si clar."

Scrierea este una din cele mai vechi marturii asupra canonului cartilor N.T.

Din punct de vedere formal, aceasta scriere este facuta Intr-un stil simplu, clar, cu caldura

si oarecare elocinta. Chiar el se scuza la inceput ca a uitat limba greaca, fiind ocupat cu invatarea

celei celtice. Opera sa este lipsitd de un plan sistematic deoarece chestiunile se amestecd uneori.

Notd: Dupa ce am facut rezumatul scrierii $i am ardtat importanta, sd ne ocupam putin de o
singurd chestiune gasitd in ea. Irineu, ca sa sprijine marturisirea ca adevarul crestin s-a pastrat
acelasi de la Mantuitorul, da exemplu ierarhia din diferite biserici care s-a mentinut neintrerupta.
Pentru mai multd convingere ne ofera si o listd a Episcopatului Romei, in care gaseste 12
episcopi. Tot aici sustine urmdtoarele: "Ad hanc enim ecclesiam propter potiorem, hoc est, eos
qui sunt undique fideles, in qua semper ab his, qui sunt undique conervata este ea, quae est ab
Apostolis, traditio" (Caci la aceastd biserica, pentru pozitia ei distincta, trebuie sd vina toata
biserica, adica cei credinciosi de pretutindeni - in care s-a pastrat totdeauna de catre ei
(credinciosi) care sunt pretutindeni, traditia care este de la Apostoli). Din aceasta fraza s-ar parea
cd Irineu recunoaste Romei un primat in materie de credintd. Si de aici romano-catolicii si-au
luat un sprijin pentru sustinerea primatului papal. Faptul este insa destul de controversat. Cu

toate ca textul este cel latinesc si se poate foarte bine sa fi fost schimbat, nu gasim numaidecat
aceastd concluzie. Irineu a inteles din cele spuse, ca daca vrem sa constatdm ca invatatura
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crestind s-a pastrat aceeasi nu avem decat sa ne ducem la o biserica veche, primara la care
ierarhia a urmat continuu. El ne da exemplu pe cea a Romei, nu ca pe un indreptar in cele ale
credintei crestine pentru Biserica intreaga, ci ca o pilda de pastrare curata a adevarului dogmatic
crestin, Biserica Romei fiind una din cele mai vechi. Dar asupra acestui punct nu se inteleg nici
istoricii. Aime, de pilda e de parere ca 1n expresia "in qua" nu subintelege Biserica Romei, ci

"Omnis ecclesia" (Intreaga Biserica a religiei crestine). (La fel spune Dchesne, Harnack, Funk).

2.Demonstrarea predicii apostolice. Este pomenita de Eusebiu, dar ea s-a pierdut. A fost

gasitd de curand (in 1964) intr-o traducere armeana destul de incorectd. Manuscrisul armean, in
care s-a gasit traducerea este de prin secolul al XIII-lea. Traducerea, facutd poate chiar dupa
original, dateaza poate mai dinainte, de prin secolul al VII-lea sau al VIII-lea. Un profesor din
Gottingen, numit Plaff, publicase in greceste pe la anul 1723 patru fragmente din aceasta scriere.
Multa vreme au fost considerate ca autentice. Harnack insa a dovedit cd nu sunt decat falsuri
facute de Plaff. Aceasta scriere este posterioara scrierii "Adversus haereses" (citeaza din cartea a
treia a acestei scrieri) si este adresatd unui prieten, numit Marcian, care trdia In Lungdunum.
Scrierea nu este o capodopera polemica ci este mai degraba o infatisare populara a credintei
crestine, sustinutd cu dovezi scripturistice. Ea cuprinde mai intai o expunere a principalelor
dogme crestine, apoi o demonstrare cu ajutorul profetilor a acestor dogme. Este o apologie, pusa
in folosul credinciosilor (J.Tixeront, ibid., pag 101). Lucrarea are asemanari cu ultima carte din
"Adversus haereses". Se constatd aceeasi metoda in expunere. Este insd mai clara in infatisarea

chestiunilor decat prima. Pe ldnga aceste doua scrieri, care ne sunt pdstrate in intregime, mai

avem si alte fragmente din alte scrieri. Acestea sunt:

L_Despre monarhie care este o scrisoare adresata unui prieten numit Florin. Acesta
ascultase impreuna cu Irineu cand erau in Asia Mica predicile lui Policarp. Ajunge preot la
Roma iar mai tarziu trece la gnostici. El scrie aceasta scrisoare amintindu-i de invatatura curata a
lui Policarp si dovedindu-i cda Dumnezeu nu este autorul raului (Eusebiu, Ist. Bis,. cartea a V-a,
cap.20). 2. Despre ogdoaba este adresata tot lui Florin, care se vede ca persista in gnosticism.
3.Despre schisma adresata lui lastos, un prieten al lui Florin. 4.Scrisoare citre papa Victar, In
care cerea probabil depunerea lin Florin. 5.Despre stiinfd. adresata grecilor (paganilor).
6.Cuvantan felurite, o carte despre diferite omilii si predici. 7.Scrisori. adresate cu ocazia
discutiei pascale, papei Victor si altor episcopi. 8.1 s-a atribuit si scrisoarea credinciosilor din
Lungdunum si Viena, adresatd catre bisericile din Asia Micd In anul 177 pe vremea persecutiei
din Italia. Este posibil ca sd o fi scris el, cu toate ca nu era de fata, fiind in acea vreme la Roma.

Totusi dupa relatarile altor martori oculari, el a putut scrie cele petrecute. Scrierea este un tezaur.

Ea ne aratd rezistenta In credinta crestind, Tmpotriva oricarei amenintari, in plus ne este un
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document care ne descrie felul in care crestinii erau persecutati, cauzele si torturile care li se

aplicau. 9. Fericitul Ieronim ne relateaza ca Sf. Irineu a intocmit un comentariu la Apocalipsa.

Sf. Irineu a fost cel din urma dintre crestinii care a cunoscut pe discipolii Apostolilor. El a
ascultat pe Sf. Policarp si si-a insusit invataturile lui, Policarp fiind cel din urma dintre discipolii
Apostolilor. Astfel se leaga firul generatiilor crestine, pastrandu-se in mod complet si exact
invatdtura Domnului, dar predatd de Sf. Apostoli. Sf. Irineu a activat foarte mult in ogorul
Bisericii crestine: a fost misionar la popoarele celtice, a luptat foarte mult pentru mentinerea
bunei intelegeri si unitatii in sanul aceleasi Biserici, mai ales in disputa cu montanistn $i prin
discutiile privitoare la data serbarii Pastilor, a combatut pe eretici. Prin aceastd complexa si
stralucita activitate, el face legatura dintre Orient si Occident. Dar pe langa aceste Insusiri, el a
fost si un scriitor de seama: a fost polemist apologet si comentator al Sf. Scripturi. Activitatea lui
Irineu se poate rezuma cu alte cuvinte: a distrus gnosticismul si a pus bazele teologiei crestine. S-
a ocupat de originea ereziilor 1n special a celei gnostice, a prezentat doctrina falsa pe care aceasta
se bazeaza, si i-a opus Invatatura cea adevaratad a religiei crestine. Cu acest prilej, ne-a dat
cunostinte importante despre erezii - oameni $i doctrine - §i ne-a formulat complet doctrina
crestind. Sf. Irineu cunostea gnosticismul atat din studiile proprii cat si din lucrarile lui Hegesip
si Sf. Tustin Martirul si Filozoful. El 1-a combatut atat de temeinic, incat toti cei care au venit
dupa el, incepand cu Tertulian, 1-au folosit ca izvor. Arta demonstratiei teologice a constat in
opunerea monoteismului crestin dualismului gnostic. Sfantul Irineu are marele merit de a fi
expus doctrina crestind pe baze scripturistice. El se ocupa de adevarul credintei §i spune ca
acesta se afla numai in Biserica. Biserica este pastratoarea invataturii Domnului, aflata in cele
doua testamente: ,,Unde este Biserica, acolo este si Duhul Sfant i unde este Duhul Domnului,
acolo este si Biserica si tot harul: Duhul este insa adevarul, invatatura adevarata, este numai

aceea pe care o da ierarhia, care este descendenta de la Sfintii Apostoli".

Sf. Irineu este un important martor al dezvoltarii notiunii Sf. Traditii. Garantia pastrarii
nealterate a invataturii Apostolilor, in Biserica o vede, ca si Hegesip, in succesiunea neintrerupta
a episcopilor, urmasii Apostolilor. De aceea el si dd un tabel de succesiune a episcopilor si
accentueazad in mod repetat legdturile sale cu parintii apostolici si a acelora la randul lor cu
Apostolii. Arata cd "Tofi cei ce vreau sa afle adevarul sa ia in considerare traditia Apostolilor in
lumea intreaga, in toate Bisericile" $1 "putem enumera pe cei instituiti de catre Apostoli episcopi
in Biserici §i pe urmagii lor pana la noi, nimeni dintre ei n-a invatat asa ceva ce ne invata
gnosticii". Pe 1angd mostenirea din urmas n urmas care da episcopilor harisma adevarului, alta
garantie a nealterarii traditiei apostolice este comunicarea intre ele a bisericilor. Prin aceasta

comunicare Biserica intreagd devine pastratoarea infailibild a Sf. Traditii. In privinta comunicarii
intre ele a bisericilor, Roma detine recordul fiind capitala lumii In care vin oamenii din toate
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colturile imperiului, deci din toate bisericile. Prin urmare in ea gasesti intotdeauna marturisita
traditia apostolicd pastrata de intreaga Bisericd. Unii dintre romano-catolici au Incercat sa sustind
ca Sf. Irineu se refera aici la primatul papal, dar istoricii bisericesti si patrologii de seama arata
cd nu poate fi sustinutd aceastd ipoteza. De exemplu, Aime Puech scrie cd "el afla credinta
adevarata la fel de garantata ca si in celelalte biserici apostolice ...si cum el pe langa spirit
impaciutor avea §i tarie de caracter, n-a ezitat in doua imprejurari, unde a crezut util sa dea
acest lucru, sa dea lectii de modestie episcopului Romei, in loc sa se supuna orbeste vointei
acestuia". (O imprejurare este cea a ................... serbarilor pastilor, iar alta cu ocazia

calatoriei la Roma in anul 177).

Scrierile Noului Testament le numeste Irineu, Sfanta Scripturd, separandu-le de Sf. Traditie
si asezandu-le alaturi de cele ale Vechiului Testament, atat in privinta caracterului inspirat, cat si
in arta de demonstrare a adevarului credintei. El are deja format canonul Noului Testament, dar
se pare c¢i a omis din el epistola citre Evrei si a asezat in locul ei Pastorul lui Herma. In loc de a
vedea o dificultate in coexistenta celor patru evanghelii, pe alocurea diferite, dar toate patru
adevarate si necesare, el vede 1n aceasta un plan divin, pe care cautd sa-1 justifice astfel:
"Evangheliile sunt patru si nu pot fi nici mai multe nici mai putine de patru, pentru ca exista
patru puncte cardinale si patru vanturi principale si Biserica raspanditd peste tot paimantul, avand
drept stalp si firmament Evanghelia si duhul vietii, trebuie s aiba patru stalpi care distribuiesc in
toate partile nestricaciune si viatd omenirii. Cuvantul isi are sediul pe heruvimi si heruvimii sunt
patru. Cele patru Evanghelii corespund simbolurilor Leului (Ioan), Vitelului (Luca), Omului
(Matei) si Vulturului (Marcu). Si altd armonie descoperim, cand ne gandim ca Dumnezeu a
incheiat cu omenirea patru legaminte: unul cu Adam, inainte de potop, altul cu Noe, al treilea cu
Moise prin Lege, al patrulea care innoieste omenirea §i o recapituleaza in sine, prin Evanghelie,
care ridicd pe oameni, Tnaripandu-i pana la cer” Sfintul Irineu ne oferd informatii pretioase
despre originea Evangheliilor, in special faptul ca Evanghelia lui Marcu a fost scrisd dupa

moartea Sfintilor Apostoli Petru i Pavel.

Infatisarea Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii, o afla rezumati in Simbolul Credintei, ce
se cerea, probabil, de la catehumenii care cereau botezul si de la strainii care cereau comuniunea,
si pe care el il numeste "canonulregula/adevarul" si-l expune ca: "credinta intr-un singur
Dumnezeu, Tatal atotiitorul, care a creat cerul si pamdntul si marea §i toate cdte sunt intr-
insele; si intr-un singur Hristos lisus, Fiul lui Dumnezeu carele s-a intrupat pentru mdntuirea
noastra; si in Duhul Sfdnt, care prin profeti a prezis planul i venirea si nasterea din Fecioara §i
patima si invierea din morti §i inaltarea cu trup cu tot la cer a puternicului Hristos lisus Domnul

nostru §i venirea Sa din cer in slava Tatalui Sau pentru a recapitula toate lucrurile §i a invia tot
trupul intregului neam omenesc, pentru ca tot genunchiul in cer §i pe pamdnt sa se plece in
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cinstea lui Hristos lisus, Domnul, Dumnezeu Mantuitorul si Regele nostru, dupa vointa Tatalui
celui nevazut, ca toata limba sa-L marturiseasca, iar El sa judece drept toate lucrurile, sa
trimita in focul de veci §i ingerii vinovati §i apostati, si oamenii cei fara de lege, necredinciosi,
migei §i hulitori; iar celor drepti si sfintii-au tinut poruncile si au staruit in a-L iubi, unii de la
inceput, altii de la pocdirea lor sa le dea si darul Sau nestricacios, viata si slava vesnica. lata
binevestirea §i credinta ce a primit Biserica, precum v-am mai spus i pe care desi imprastiata
in toata lumea, ea o pastreaza cu grija, ca §i cum ar lucra intr-o singurd casa §i o crede in mod
egal, ca si cum ar avea un singur suflet §i aceeasi inima §i o predica §i invata si transmite in
perfect acord, ca si cum n-ar avea decdt o singura gurd. Da, limbile sunt diverse in lume, dar
traditia §i credinta e una §i aceeasi §i in bisericile din Germania si in lberii i intre celti i in
Rasarit i in Egipt si in Libia si in mijlocul lumii. Precum soarele cel creat de Dumnezeu unul si

acelasi in lumea intreaga, asa si predicarea adevarului straluceste peste tot la fel si lumineaza

pe toti oameni care vor sd ajunga la cunoasterea adevarului".

Acest simbol de credintd cuprinde toate punctele Invataturii bisericesti. Explicandu-1
impotriva gnosticilor, Irineu a contribuit mult la progresul teologiei, alaturi de apologetii si chiar,
intrecandu-i in punctele care au fost atacate de gnostici. In privinta Sfintei Treimi el nu dezvolta
o invatatura completd, ca Atenagora sau Teofil. Trebuie subliniata, totusi, exprimarea clard de
catre Irineu a credintei in perihoreza persoanelor Sfintei Treimi : " Fiul e in Tatal si poarta in sine
pe Tatdl". Ceea ce a trebuit sa dezvolte Irineu Tmpotriva gnosticilor, a fost mai mult raportul lui
Dumnezeu cu lumea, decat raportul persoanelor divine intreolaltd. Gnosticii, cdutand solutii la
problema originii raului, afirmau ca lumea (in care este prezent raul), n-a fost creatd de
Dumnezeu, ci de un om numit Demiurg, iar acela, fiind el Insusi imperfect, a pus si raul in lume.
Irineu accenteaza identitatea creatorului lumii cu Dumnezeul suprem, iar originea raului o
explica astfel: ”"Dumnezeu e singur perfect si atotperfect, atotperfectiunea Lui exclude
perfectiunea altor fiinte alaturi de El, deci creaturile Sale sunt in mod necesar imperfecte,
imperfectiunea lor se reduce insa in starea lor originald numai la libertatea vointei, care includea
in sine posibilitatea de a alege raul. Raul, deci nu este ceva substantial ci o modalitate de a utiliza
libertatea vointei.

Analizand istoria raului in lume, dezaproba pe Tatian care negase mantuirea lui Adam.
Dimpotriva, primul om mantuit, pe care-1 are in vedere activitatea mantuitoare a lui lisusHristos
este Adam. Toata istoria lui lisus, nu este decat opusul istoriei lui Adam; 1nsdsi opera de
mantuire o numeste Irineu recapitulare, considerand pe lisus al doilea cap al omenirii, in locul lui
Adam caruia sarpele i 1-a tdiat in rai. Printr-o femeie a venit caderea si tot printr-o femeie vine si

mantuirea. Fecioara Maria, prin ascultarea ei, repara neascultarea feciorelnicei Eva. Adam nu a
rezistat ispitei 1n rai, de aceea a cazut si, pentru a-i repara greseala, lisus se expune ispitei
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diavolului in pustiu §i 1i rezista, etc... Irineu este convins ca pacatul lui Adam a fost savarsit intr-
o zi de vineri, deoarece vinerea a si fost raiscumparat pe cruce. Asemanarea cu Dumnezeu pe care
a pierdut-o Adam la cadere, era posesiunea Duhului Sfant pe care ni 1-a dat iarasi lisus Hristos.
Pacatul Iui Adam 1l mostenim toti cei nascuti din sdmanta lui, de aceea se practica, zice Irineu,

botezul copiilor.

Fiindca gnosticii atacau realitatea trupului lui lisus, Irineu a trebuit sa lamureasca si dogma
hristologica si dogma euharistica. Pornind tot de la problema raului si admitind ca raul este ceva
inerent materiei, preexistente din veci alaturi de Dumnezeu, gnosticii nu admiteau cd
Hristos,.......... salvator ar fi putut avea trup compus din materie , suport al raului, ci sustineau ca
trupul sau este numai aparent, deci ireal (dochetism) si nu ne-a mantuit prin patimile acestui trup,
ci prin impdartasirea gnozei, a cunostintei adevarate. Trupul fiind din materia rea, nici Invierea
trupului nu o admiteau gnosticii, de aceea Invierea o argumenteaza Sfantul Irineu. Pornind de la
constatarea ca si gnosticii, fiind crestini, desi eretici, celebrau si consumau Sfanta Euharistie,
Irineu combate teoria despre rautatea materiei referindu-se chiar la Sfanta Euharistie si arata ca
chiar Sfanta Euharistie are in compozitia sa si un element material, pdmantesc, painea si vinul,
care prin rugdciunea care se rosteste asupra lor se prefac in trupul si sdngele Domnului. Daca

materia ar firea, nu s-ar folosi la Sfanta Euharistie.

Tot referindu-se la Sfanta Euharistie sustine Irineu si credinta in invierea trupurilor, zicand

ca daca trupurile nu vor Invia de ce mancam trupul Domnului ?

In privinta trupului lui Hristos, Irineu, pe langa relevarea pasagiilor din Sfanta Scriptura
care atribuie lui Hristos sldbiciuni si manifestari corporale evidente, precum si argumente pauline
despre necesitatea Intrupdrii, accentueaza si scoate in evidenta ca centru al operei de mantuire
indumnezeirea omului, ceea ce nu se poate realiza fara ca Dumnezeu Fiul sa nu ia asupra lui
intreaga naturd omeneasca, inclusiv trupul. Dar si concepand méantuirea ca si recapitulare, ca
substituirea lui Hristos in locul lui Adam in calitatea de cap al omenirii se pretinde, ca sa I se

admitd lui Hristos umanitatea intreagd si trupul real omenesc.

Vorbind despre cele trei persoane ale Sfintei Treimi care formeaza divinitatea perfecta,
aratd cd Fiul este ndscut din veci din Tatal ( unii au cdutat sa vada un fel de subordinatianism in
privinta Fiului, dar Irineu nu face acest lucru, el bazindu-se pe expresiile evanghelice si pauline).
Sfantul Duh este numit intelepciune. El este acela care inlesneste omului apropierea de
Dumnezeu. lisus Hristos este Dumnezeu adevarat si om adevarat . Cele doua firi sunt unite intr-o
singurd persoana. lisus Hristos este mantuitorul omului si sfintitorul. $i la problema mantuirii
pri. Visus BT RR, A 9700 <8 dfipen arptd ol Recioaret Marta, il ascamand peplisus cu Mlam

: )

ne-au spalat de el. Irineu afirma cd Fecioara Maria este mama lui lisus Hristos. La fel ca si Sf.
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Ignatie s1 Sf. Tustin, admite fecioria Nascatoarei de Dumnezeu. Vorbind despre rau, Sfantul
Irineu spune ca nu este opera lui Dumnezeu, ci efectul libertatii datd omului la creare. Despre
ingeri spune c¢d nu au trupuri. In problema antropologiei (vorbind despre om), are parere
dihotomica. Sufletul este nemuritor si creat de Dumnezeu. Nu cade 1n preexistentialismul lui
Origen. Am vazut ca in privinta cultului vorbeste despre botez, pocaintd si euharistie. Botezul
este apa cereasca prin care ne unim cu Hristos. Mai mult se ocupa de euharistie. Ea este trupul si
sangele lui Hristos. Vorbeste despre rolul rugdciunii in mantuire. Sfantul Irineu invata ca
invierea trupurilor este garantatd prin Euharistie: "Catd vreme ea este hrand si pentru trup,
inseamna ci noi vom invia". In privinta eshatologiei are insi o greseala: este nihilist. Face

aceasta, poate impotriva gnosticilor, care negau invierea, prin faptul ca materia este rea.

Rezumand cele prezentate, putem spune ca Irineu a fost un crestin adevarat si un om cult. A
luptat mult pentru apararea credintei crestine, a scris impotriva ereticilor, formuland teologia
crestind. A ardtat rolul traditiei crestine in mentinerea adevaratei invataturi, a dezvoltat invatatura
despre Sfanta Treime, s-a ocupat de om si de problema raului, a prezentat Tainele ca mijloc de
mAntuire, a marturisit invierea si mantuirea noastra. Intr-un cuvant, Sfantul Irineu este parintele

teologiei crestine in Occident. El a tras o adanca linie Intre crestinism si gnosticisin.
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IPOLIT

Viata sa. Multd vreme nu s-a stiut nimic despre acest mare polemist crestin. Abia incepand
Je P So o 3 T RIPOis ot se0 2 X Rnia BUIL gonsiin) o RRegentare Yl dosgre vina ot
operele sale sunt scrise in aceastd limba. Ipolit este putin cunoscut in antichitatea crestind. Chiar
si cel care vorbesc despre el, ne oferd foarte putine informatii si mai ales nesigure. Asa de pilda
vorbesc despre el: Eusebiu al Cezareii, Rufin si Ieronim, dar nu spun unde acesta a pastorit. De
cele mai multe ori este confundat cu altii, care aveau acelasi nume. Tocmai in sec. X VI, (in anul
1551)s-a descoperit la "Cimitirul lui Ipolit de pe Via Tiburtina, o statuie a lui care dateaza din
sec. III (Aceasta statuie exista astdzi - desigur refacutda - in muzeul de la Latran din Roma).
Aceasta statuie este consideratd prima dintre monumentele fastuoase ridicate de crestini unui

teolog celebru. Pe partile laterale ale statuii s-a putut citi un ciclu pascal realizat de Ipolit, iar pe

86



partea din spate se gaseste scrisd o ingiruire a cdrtilor scrise de el. Dar aceasta descoperire nu ne
oferd prea multe informatii. Despre viata sa ne poate ardta cel mult pe Ipolit teologul (scriitorul),
dar nu ne da informatii din viata lui. Mai tarziu insa, in sec. al XIX-lea lucrurile incep sd se mai
limpezeasca. In anul 1842, un calugar grec numit Minoides Minas, gaseste la o manastire din
muntele Athos un manuscris n limba greaca (de prin sec. XIV), care cuprindea opera lui Ipolit,
intitulatd. Astdzi manuscrisul se afla la Paris in Biblioteca Nationald. Manuscrisul nu avea cartile
I, IT si I1I. Prima a fost tiparitd mai Tnainte de gasirea acestui manuscris la 1710; celalalte doua (II
si IIT) lipsesc. Restul scrierii aflat m manuscrisul de la Athos, s-a publicat in anul 1851, de catre
L. Miler. Cu ajutorul acestei lucrari si cu relatarile mai vechi, se poate reconstitui o biografie
minimald si despre acest apologet crestin. Pornind de la aceste informatii, consideram ca nasterea
sa a avut loc pe la anul 170-175. Nu se stie insa locul. El singur se numeste discipol al lui Irineu;
aceasta numai in ceea ce priveste influenta sufleteasca a lui Irineu In vremea formarii intelectuale
a lui Ipolit. Pe la anul 212, Origen venind pe la Roma a ascultat o predica a lui Ipolit, pe vremea
aceea fiind preot. Tot in aceastd perioada era papd Zefirim, care avea ca sfetnic §i secretar pe
Calist Tot acum au avut loc disputele la lamurirea chestiunii Sfintei Treimi. Papa Zefirim era si
el influentat de ideile patripasiene ale lui Calist (in acea vreme se afla la Roma si Sabelie). In
anul 217, la Roma ajunge papa Calist. Acesta era un om Indraznet, dar lipsit de culturd. Mai
inainte fusese sclavul unui crestin, de la curtea Tmparatului. Acest crestin numit Carpofor, ii
daduse in grija conducerea unei banci la care-si depuneau crestinii economiile. Calist Tnsa
sparsese casa cu bani, este prins si alungat in insula Sardinia la munca in mine. Gratiat datorita
bunatatii imparatesti, vine iardsi la Roma si obtine o functie inaltd. Mai apoi ajunge papa. Ipolit
din cauza indulgentei lui Calist fatd de imoralitate si a unor greseli dogmatice, il critica pe papa,
iar acesta il excomunicd. Atunci Ipolit se desparte de Biserica Romei si formeaza o biserica
aparte peste care va ajunge episcop. Fata de papa din Roma, Ipolit este un antipapd. Aceasta
situatie schismaticd a durat mei multd vreme (dupd Calist au urmat la scaunul papal Urban si

Pontian). in anul 235 izbucneste persecutia lui Maximin Tracul (235-238). Persecutia acestui

Iuparel este PEANA Sare oste SadieRiatd IIRO'SLYS Semelior HsPrii (omiel). Tmpra I
revenind la unitatea Bisericii si Indemnase in acelasi timp si pe crestinii care erau de partea lui ca
sa revina in sanul Bisericii. in aceasta insuld, unde erau trimisi la muncile din mine, au murit
amandoi. E posibil sa nu fi murit de moarte martiricd. Rdmasitele trupesti li s-au adus la Roma
(in timpul papei Fabian). Data mortii lui Ipolit s-ar putea fixa la anul 235. In catalogul liberian
(adicd compus de papa Liberius), dateazd din anul 354 se relateazd evenimentul aducerii
ramasitelor la Roma si ingroparea lor: ale lui Pontian in cimitirul lui Calist, ale lui Ipolit pe calea
Tiburtind. Tot acest catalog indica ziua ingroparii lor la 13 august, fara ca sa confirme anul.

Ipolit este considerat atat de ortodocsi cat si de romano-catolicica ........ ar fi fost novatian (adica
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adept al schismei lui novatian). Aceastd afirmatie nu este plauzibila deoarece Ipolit a murit
inainte de ivirea acestei schisme rigoriste a lui Novatian.

Opera sa. Ipolit a fost un om cult si erudit, posedand bogate si vaste cunostinte profane si
religioase. Ceea ce 1l caracterizeaza ca teolog este cercetarea cu multa rigoare si profunzime a Sf.
Scripturi. Fericitul Ieronim il descrie ca pe unul dintre cele mai elevate spirite ale epocii
spunand: ,,Nescis quid in libris ejus primum admirari debeas, eruditionem seculi aut scientiam
Scripturarum?” (Epist. LXX Ad Magmum). El a adus contributii remarcabile in toate domeniile
stiintei crestine; a fost exeget, a facut apologie, a expus dogma, a Infatisat morala si disciplina, a
scris istorie si geografie si a transpus cugetdrile in poezia religioasa. Din cataloagele date de
Eusebiu, leronim si alti scriitori ai Bisericii, precum si din relatarile de pe statuie putem sa
oferim o listd aproape exhaustiva cu privire la scrierile lui Ipolit. Deoarece nu este posibila
prezentarea acestor scrieri in ordine cronologica le vom expune in cea logica (dupa cuprins):

t—Scrpturtstice. Din aceastd categorie fac parte scrierile sale care au drept scop
interpretarea Sfintei Scripturi. Acestea sunt numite scrieri omiletice §i exegetice sau comentarii.
Ipolit a facut comentarii la unele parti din Geneza, Numerii, Deuteronom, Ruth, prima carte a
regilor, Psalmi, Isaia si Iezechil. A comentat aproape in intregime cartile: Eclesiastul, Cantarea
cantarilor, Daniil si Zaharia. Din toate aceste numeroase opere exegetice ne-au ramas foarte
putine. Numai comentariul la cartea profetului Daniel s-a pastrat intreg; iar cel da la Cantarea
cantarilor numai o parte. Comentariul cu privire la Cartea lui Daniel este cel mai vechi
comentariu asupra Sfintei Scripturi pe care il cunoastem. Scrierea lui dateaza din preajma anului
204. Comentariul din cartea lui Daniel este constituit din patru parti: a. Comentariul asupra cap. I
si asupra istoriei Suzanei, b. Comentariul asupra cap.Il, cu cantarea celor trei tineri, c.
Comentariul asupra capitolelor IV-VI si d. Comentariul asupra capitolelor VII-XIL.

Acest comentariu este facut pe baza metodei alegorice. Ipolit vede in Suzana Biserica
crestind, in Ioachim pe lisus, iar in cei doi batrani vede pe cei doi dugmani ai crestinismului:
iudaismul si paginismul. De asemenea la aruncarea lui Daniel in groapd vede Biserica
PSR YIaE, 10 oyrormea, chnd serlc agest Comentiiy, Rarisia DU g Ta putetie Mspandia in
doua a lui lisus ca iminentd. Totusi pentru faptul cd mai erau destui credinciosi care spuneau ca
Domnul va veni, fiindca a ardtat semne (aceasta o spuneau mai cu seama cand Incepea o
persecutie), Ipolit incearca o explicare a venirii Domnului §i o precizare In timp a acestei sosiri.
El interpreteaza cele 70 de saptdimani de ani considerand ca durata lumii ar fi de 6000 de ani.
Dupa aceasta va veni viata vesnica. Ori lisus Hristos era nascut la 5500 dupa Adam. Deci mai
erau 500 de ani pani la venirea lui. Interpretarea celor 70 de sdptimani nu este insd reusiti. In
toatd opera exegetica Ipolit foloseste interpretarea tipologica si alegorica. Ipolit a facut

comentarii la cartea Noului Testament, dar asupra acesteia sunt insd mai putine. A comentat cap
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XXIV din Evanghelia dupa Matei, pasaje scripturistice, Evanghelia dupa Ioan si Cartea
Apocalipsei in intregime. Din aceasta din urma ne-au ramas doar cateva fragmente.

2.Polemice (contra ereziilor). Ipolit este m primul rand un discipol al lui Irineu. Asa
ca el adopta aceeasi atitudine, combatand toate ereziile vremii. Spre deosebire de epoca lui
Irineu, gnosticismul Incepe sa slabeasca, iar discutiile teologice se refereau mai mult la cele doua
persoane ale Sfintei Treimi: Tatal si Fiul. in timpul lui Ipolit incepe sd se extinda erezia
monarhienilor modalisti (sustinutd de Sabelia); contra acestor invataturi gresite, Ipolit a luat
pozitie si a scris impotriva lor. Prima lucrare de acest fel a fost: o respingere pe scurt a celor 32
de erezii in acest chip o numeste Fotie; dar Eusebiu de Cezareea si Ieronim o numesc: O
respingere pe scurt impotriva tuturor ereziilor. Aceastd scriere este pierdutd. Despre ea
pomeneste Ipolit si in lucrarea sa. Din ea, s-au pastrat fragmente scurte in Carticica impotriva
tuturor ereziilor atribuitd in mod gresit lui Tertulian, in Panarion, Sfantul Epifanie si in cartea

asupra ereziilor a lui Filastru.
O alta scriere a lui este adevaratul titlu aceasta ni s-a pastrat intreaga.

Timpul si locul descoperirii acestei scrieri le-am precizat mai inainte. Aceastd scriere a fost
compusa din 10 carti, iar astdzi nu mai avem decat pe prima si pe cea din urma, a doua si a
treia lipsesc. Ipolit si-a propus sa exprime toate sistemele vechilor filozofi si ale intelepciunii
grecesti. Dupa aceastd prezentare expune sistemele ereticilor si demonstreaza faptul ca le-u
preluat din doctrina filozofilor vechi. Potrivit acestei expuneri reiese faptul ca ereticii din
vremea lui nu sunt decat urmasii filozofilor pagéni. Ereziile, dupa Ipolit nu isi au originea nici
m Scripturd si nici in Sfinta Traditie; ele nu sunt decat erori extrase din filozofiile pagane.
mistere si astrologie. Si autorul isi pune in realizare desavarsita acest plan. In prima carte se
ocupa de sistemele filozofice, de scolile brahmanice din India, de cele druidice ale celtilor si
de invatatura lui Hesiod. Cartea a doua si a treia sunt pierdute. Cu siguranta ca si aici dezbate
aceleasi chestiuni referitoare la sistemele filozofice antice. In cartea a patra se ocupa de
magie, de astrologie si de felurite sisteme de superstitie. Dupa aceste patru carti care pot
forma un fel de introducere in materia ereziilor Ipolit trece la adevdrata chestiune: la
prezentarea si combaterea ereziilor. Astfel m cartile V-IX, el se ocupa de 33 de erezii. Intre
ele se numara si erezia numitd a lui Calist. Aceastd erezie a papei Calist releva pe deplin
antitrinitarismul la Roma. In cartea ultima (X), dupa ce face o recapitulare a celor spuse, el
expune adevarata credintd. Aceasta lucrare pare destul de interesantd din punct de vedere al
fondului. Ea este o adevarata marturisire de credinta. Ne oferd un material bogat cu privire la
erezii. Pe de alta parte aceasta lucrare prezinta un interes aparte si prin faptul cd expune
sistemele vechi ale filozofiei. In aceasta privinta, Ipolit ne arati ca este un erudit in ale cartii.
In multe privinte urmeaza linia Sfantului Irineu, dar in privinta tematicii ne ofera totusi si

unele noutdti, mai ales la sistemul lui Vasilide: ....... Irineu 1l considera dualist si
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emanationist, iar Ipolit il considerd ca evolutionist si panteist. Sub aspectul formei, lucrarea
este compusa cu claritate. Stilul este fard mestesugire, simplu si uneori impregnat cu o nota de
voiciune. Timpul compunerii acestei opere este dupa moartea lui Calist (avand in vedere ca in
scriere pomeneste de controversele avute cu Zefirim si cu Calist). Se poate presupune ca anul
in care a fost scrisa aceastd opera este cu aproximatie 223-224. Pe langa aceste doua scrieri,
care privesc chestiuni de ordin general - sunt polemici care vizeaza §i sisteme si opinii luate In
comun - Ipolit a scris si lucrari de polemica personald. De la el ne-a ramas un fragment foarte
important: Contra lui Noet, Indreptat impotriva unui antitrinitar modalist din sec. II. Alta
scriere este Contra lui Artemon, adresatd unui adept al monarhianismului dinamic. Se poate
deci presupune ca aceste doua scrieri sa fi facut parte dintr-o alta scriere, indreptata Impotriva
ereziei monarhiene. Intre operele sale polemice, se numari o lucrare impotriva lui Marcion.
Din aceasta lucrare nu ni se mai pastreaza nimic. Se poate presupune cd lucrarea poate foarte
bine sd se asemene cu alta care se ocupa despre bine si de unde vine raul, mentionata pe
statuia lui Ipolit. O altd scriere a lui Ipolit este cea despre harisme indreptatd probabil
impotriva montanismului. Lucrarea despre Evanghelia Sfantului Ioan §i Apocalipsa este
indreptata probabil impotriva ................. Avem cateva fragmente din alta scriere: Capitole

impotriva lui Gai in care justifica probabil paternitatea Sf loan asupra Apocalipsei.

3.0pere apologetice §i Dogmatice, Toate operele sale care aveau ca scop ilustrarea

adevarului religiei crestine fata de filozofia pagana si sistemele eretice, s-au pierdut. Unele din
ele ne sunt cunoscute din cateva citatii. In acest gen teologic a scris: Contra grecilor si contra lui
Platon sau Despre univers in doud carti, Discurs asupra invierii adresat imparatesei Mameia
(mama lui Alexandru Sever); Indemn, adresat Severinei sotia lui Eliogabal; Despre intrupare;
Demonstratie contra iudeilor. Singura opera dogmatica si singura dintre operele lui Ipolit pe care
noi o avem Iintreaga este Demonstrarea dupd Sf. Scripturd a ceea ce Inseamnd Hristos §i
Antihrist sau pe scurt: Despre Antihrist. In aceastd opera arata feluritele imprejurari ale venirii
lui Antihrist, triumful lui trecédtor si despre ruina, pe care o are acesta din urmd. Chestiunea
venirii lui Antihrist este pusd cu ocazia inceperii persecutiei lui Septimiu Sever. Crestinii credeau
cd s-a apropiat sfarsitul lumii si cd Antihrist a venit. Lucrarea a fost scrisa pe la anul 202 si e
adresata unui prieten, numit Teofil. Aceasta este prima scriere care se ocupa de Antihrist.

4 Istorice. In lista se afld pe statuia lui se vorbeste despre doui cirti de acest fel. Una este
intitulatd Cronicon. Din aceastd scriere se pastreaza cateva fragmente, traduse in latind. Nu de
multd vreme s-a gasit intr-un manuscris de la Madrid cateva fragmente n greaca. Aceasta scriere
este o compilatie istorica si geograficd, destinatd armonizarii datelor biblice cu istoria profand. A
doua este un calcul al epocii pascale si un canon pascal. In aceasti lucrare se afli calcularea
timpului cu privire la stabilirea datei Pastelui. El arata ca unei perioade de 16 ani 1i corespunde

acelasi numar de luni. Si de aici se considera ca dupa o perioada de 16 ani, pastele cade in
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aceeasi zi. Scrierea era mult apreciatd de contemporanii Sai. Calculul era insa gresit. De aceea
Ipolit a trebuit sa-1 mai corecteze; in cele din urma 1-a parasit.

5.Discipling gi dedificare. Fericitul Ieronim ii atribuie doud scrisori: Trebuie sd postesti
Sambata si Se cuvine sa te impartasesti in fiecare zi? Tot lui Ipolit i se atribuie canoane in numar

de 261. In lista de pe statuie erau trecute cu titlul: Traditia apostolica. Exista insa indoieli cu

privire la autenticitatea acestor canoane.

Caracterizarea lui Ipolit

Ipolit a fost un crestin cult si virtuos. A scris In domeniul de stiinta teologica, dovedind
bogatie de cunostinte. Aceste cunostinte nu sunt insa profunde. Se foloseste de izvoare nesigure,
de aceea face unele greseli. Nu se distinge prin eruditie si critica, dar era dornic de a se cultiva.
Era un suflet pasionat pentru binele Bisericii. A facut exegeza, folosind interpretarea alegorica
ceva mai Tnainte de Origen. Alegorismul sdu este mai putin exagerat. A scris contra ereziilor.

Toate aceste chestiuni le-a infatisat intr-o forma clara si fara greutate. Din fondul bogat al
problemelor infétisate in cartile expuse, putem extrage si cateva puncte esentiale cu privire la

doctrina sa. Ipolit vorbeste despre Sf. Treime, insistind asupra lui lisus Hristos. Ca si Sf. Tustin,
Ipolit infatiseaza nasterea Logosului ca libera si accentueaza distinctia diferitelor stari ale lui. In
evolutia Verbului el recunoaste trei faze distincte:, adicd Fiul este imanent Tatalui, adicd nasterea
lui din substanta Tatdlui, , adicd Fiul este perfect prin Intruparea lui dintr-o fecioara. Totusi Ipolit

are unele expresii gresite in ceea ce invata.

In opera sa are urmitoarele cuvinte: ”Omul nu este nici Dumnezeu, nici inger; dacd Dumnezeu
ar fi voit sa te faca Dumnezeu, ar fi putut, tu ai exemplul Logosului”. Din aceastd cauza a fost
invinuit de subordinatianism. Astfel de expresii au pregatit desigur arianismul. Ipolit insa,
ramane cu doctrina adevarata. El afirma cosubstantialitatea Fiului cu Tatal. Despre om spune ca
este facut de Dumnezeu nu de Demiurg si ca este compus din corp si din suflet. Mantuirea este
opera Mantuitorului, adusa prin corabie dusa de lisus Hristos. Slujitorii ei sunt episcopii, preotii
si diaconii (vorbeste despre ierarhie). Ipolit vorbeste despre botez si euharistie. Botezul este baia

nﬁabOtQZ. 1egh.cur tsi

renagsterii, care fe gace sa.renunti lla rau si sa_urmezi Jui Jisus Hristos; di
fe reptatil. %le ]ilai € avemso marturie calf\/hrungerea treBuie facuta imédiat dupa

raspandesti raze
Botez. Despre Euharistie scrie cd este trupul si sangele Mantuitorului, garantand viata vesnica.
Afirma Invierea mortilor. Ca si la Sf. Irineu, autoritatea in credinta sunt: Sf. Scripturd si Sf.
Traditie. Sf. Scriptura este inspiratd. Necredinciosii §i diavolul nu inteleg toata Scriptura.
Doctrina sa nu este gresita, dar termenii folositi sunt defectuosi. In privinta atitudinii fata de
viata, Ipolit este foarte rigorist. Nu cade m extrema. Este un om care a iubit Biserica si a dorit sa
o vada fara patd. Numai acest motiv 1-a facut sa reproseze lui Calist cd a facut inovatii

disciplinare: 1) ca e indulgent excesiv cu cei pacatosi; 2)primeste din nou pe clericii cu abateri

grave; 3) slabeste infranarea clericilor si 4) aproba cédsatoria clandestind a matroanelor cu

91



oamenii de rand. El ajunge la schismd numai din dorinta de a servi Biserica si din cauza
rigorismului sdu. Ipolit este un enciclopedist, polemist si apologet. Impreuni cu Irineu duce la
ruinarea gnosticismului. Luadnd in considerare teologia, viata si opera lui, Ipolit poate fi

considerat cel mai stralucit scriitor al Romei din secolul I11.
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VI. Sfantul Ciprian de Cartagina si Lactantiu

SFANTUL CIPRIAN

VIATA

Numele lui complet era Thascius Caecilius Cyprianus. Viata sa o cunoastem, parte din
operele sale, parte din biografia care i-a fost intocmita de diaconul sdu Pontius. Convertirea la
crestinism si-o povesteste pe larg n lucrarea sa catre Donat. Moartea este relatatd in actele
martiriului sdu.

Nascut pe la anul 200 in Cartagina, din parinti pagani bogati. A avut posibilitatea sa
primeascd o educatie aleasd, Tnsusindu-si complet invatdtura din vremea lui. Devine retor
(profesor de eloquentd) apoi avocat. A aparat de multe ori la bara justitiei si si-a castigat un loc
de seama printre locuitorii orasului. In tinerete a dus o viatid mai putin morala, ca toti tinerii
pagani din acel timp. Inca din timpul studiilor se pare cd a ficut cunostinti cu operele lui
Tertulian si prin ele cu Sfanta Scriptura. Totusi convertirea sa si-o datora preotului Caecilius, din
Cartagina care 11 ndscuse in suflet admiratia pentru spiritul si seriozitatea religiei crestine. De la
acest preot — ne spune leronim — Ciprian si-a luat numele de Ceciliu. " Ceea ce imi parea greu §i
chiar imposibil pe marea furtunoasa a acestei lumi, - ne spune insusi Ciprian -, era renasterea la
o viata noud, intr-o baie spirituald" Pentru ca trecuse la crestinism, Ciprian era poreclit de
ceilalti pagani cu numele de Strocus (gunoi). Va fi hirotonit preot, iar in anul 249 la dorinta
credinciosilor a fost ales episcop de Cartagina, in locul tui Donat. Ca episcop a desfasurat o
bogata activitate, si plina de autoritate, traind intr-un timp zbuciumat si plin de mari evenimente.
El a fost conducatorul sau mai bine zis papa al Africei crestine. Dar actiunea lui de centralizare a
Bisericilor africane este intrerupta de persecutia lui Deciu, care incepe in ianuarie 250. Ciprian

cautd sa fuga din fata persecutiei refugiindu-se in vecinatatea Cartaginei. Face acest act din
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prudentd. Daca s-ar fi impotrivit efectiv in fata persecutiei, ar fi periclitat si viata crestinilor din
Cartagina, deoarece ei Tn mod sigur 1-ar fi urmat. Pentru acest motiv, el a stat retras si cauta sa
fie in legatura stransa cu Biserica si crestinii din Cartagina. El a judecat, cum spune un patrolog,
cd Biserica se poate asemdna cu o armata, daca seful ei moare, imediat s-a dat semnalul
distrugerii. Revine in scaunul episcopal in primavara anului 251 (inainte de Pasti), cand furtuna
persecutiei incetase. Revenirea in scaunul episcopal, a iscat discutii in Biserica Apuseana, mai
ales la Roma. De aceea Ciprian a trebuit sa se explice, pana la urma lucrurile s-au lamurit. Acum,
pe langa multipla activitate de refacere a Bisericii, pagubitd de persecutie, Ciprian se va ocupa de
cazul celor cazuti (lapsi) m timpul persecutiei lui Deciu.

Acei dintre crestini, care au adus sacrificii au fost numiti sacrificati, cei care au tamaiat
numai pe zei (au adus sacrificiul de tamaiere) au fost numiti thusificati, cei care au obtinut prin
bani dovezi ca au sacrificat, fard sa fi facut acest lucru, au fost numiti libelatici, iar cei care au
platit sa li se scrie numele in condica, dovedind ca au sacrificat au fost denumiti "acta facientes".
In acest timp era la Roma un anti-papa cu numele de Novatian. Acesta era foarte rigorist in
privinta celor cdzuti si se opunea indulgentii celor cazuti si se opunea indulgentii papii Corneliu.
El nu admitea in Biserica pe cei cazuti. Tot acum, insa, marturisitorii, cereau ca cei cazuti sa fie
primiti fard nici o conditie. Ciprian s-a opus acestei cereri din partea lor. Din acest motiv se va
ridica Tmpotriva lui o grupare, care alege antiepiscop pe Fortunat. La actiunea acestora se mai
adauga si alti cinci preoti care s-au abtinut de la consacrarea lui Ciprian ca episcop. Aceste fapte
se petreceau la Cartagina. Cei mai inversunati dintre acestia era preotul Novat si diaconul sau
Felician. Ei amintesc lui Ciprian de fuga sa din fa(a persecutiei lui Deciu si i cer sa fie
indulgenti fata de cei cdzuti. Ciprian convoacd un sinod, in vara anului 251 si folosindu-se mai
ales de interventia marturisitorilor, adica a acelor crestini care marturisira pe Hristos in timpul
persecutiei, fuseserd inchisi sau chinuiti, dar au scapat, ia masuri potrivite impunand celor cazuti,
dupa gradul lor de apostazie: libelatici, sacrificati, thusificati, acta facientes, anumite perioade de
penitente, care unora s-au parut cam severe. Exclude pe cei care i s-au opus si hotaraste ca numai
%gtgraezaglcéc?n Si tcézul‘% vor t ece EIiPtT-O noua“%. gersvecugie,, in timPult,penitentei lor, ca sd se

pta peritru credinta Sa fie reprimiti ca sa moara cuminicati.

Abia a trecut persecutia si peste Cartagina se va abate o noua nenorocire: ciuma. Aceasta a
durat doi ani (252-254). In timpul acesta Ciprian a desfisurat o admirabili asistenta sanitara atat
pentru crestini cat si pentru pagani, castigand si astfel admiratia si respectul paganilor.

In anul 255 vine in conflict cu episcopul Romei Stefan pe tema nebotezirii ereticilor,
conflict in care el era, Impreund cu Mitropolitul Cezareei Capadociei Firmilian, pentru
rebotezarea tuturor celor botezati de orice fel de eretici. Se punea, in Biserica intrebarea: poate fi
valabil botezul savarsit de eretici? Biserica din Rasarit si cea din Africa era de parere ca ereticii

nu pot fi primiti in Biserica, decat in urma rebotezarii. Biserica Romei era de parere ca botezul
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ereticilor este valabil, deci pot fi primiti direct in Biserica. Astfel a fost rezolvati problema. In
secolul III papa Stefan invita episcopii din Asia Mica si din Africa sa adopte practica romana. In
aceasta situatie Ciprian convoaca trei sinoade la Cartagina (intre 255-256) care hotardsc sa
mentind aceeasi practicd, ci chiar mustrd pe episcopul Romei, considerand ca vrea sa-1
dascaleasca. Acestor dispute 1i va pune capat izbucnirea persecutiei lui Valerian din august 257.
Papa Stefan moare martir pentru credinta, iar Ciprian a fost exilat la Curubis in 30 august 257. A
revenit la Lartagina si m anul 25S se va da un nou edict, care cerea uciderea exilatilor
recalcitranti. Ciprian este indemnat sa sacrifice el sustinandu-si cu demnitate credinta. La 14
septembrie 258 este condamnat la moarte prin decapitare, aproape de Cartagina. Este primul
episcop african care a primit martiriul. Procesul lui este povestit in Actele proconsulare ale lui
Ciprian, si de asemenea in "Spre Emaus" de N. Sadoveanu si Patrascanu. Datele biografice se

mai pastreaza si in lucrarea diaconului Pontius: De vita Cypriani.

OPERA
De la Ciprian ne-au ramas lucrari apologetice, disciplinare, morale si scrisori.

Apologetice,
1. Catre Donatus (Ad Donatum), scrisd indata dupa convertire, pe cand era episcop al Cartaginei
Donat, sub forma unei convorbiri avuta cu prietenul sdu Donat, in seara frumoasa a unei zile de
toamni la umbra viei lui Ciprian. In ea Ciprian expune motivele convertirii sale ficand un tablou
detestabil al lumii pagane de atunci, plind de coruptie, violenta, brutalitate si parvenire Prezinta
convertirea sa ca refugierea in singurul liman nemolipsit de stricdciunea acestei lumi, Biserica
crestind si primirea botezului. Il indeamni pe prietenul sdu sa mearga pe calea dreptitii ca sa
primeasca harul mantuitor.

2.Catre Demetrian (Ad Demetrianum). Acesta era un magistrat din Africa, vicios si rau si
care 11 vizita foarte des, acuzand crestinismul ca este vinovat de toate nenorocirile care vin

asupra Africii. Ciprian 11 raspunde cd adevarata cauza sunt paganii, ca datoritd Indaratniciei lor

R et D B e e o B e A el PRl I
mantuiasca, iesind din superstitie §i intuneric, ardtdndu-le ca numai pe pamant se poate realiza
convertirea si mantuirea, in lumea cealaltd nu va mai fi asa.

3. Ca idolii nu sunt zei (Quod idola dii non sint). Este un mic tratat in care isi propune intr-
o prima parte, sd combatd idolatria prin teoria cd zeii pagani nu sunt decat fosti regi, care, dupa
moarte au fost apoteozati venind cu exemplificari. Religia padganilor nu e decat cultul
stramosilor. Si pune Intrebarea: daca s-au nascut zei candva, astazi de ce nu se mai nasc? Zeii nu
sunt zei, c1 monstri. Inspirat din Octavius al lui Minucius Felix, acuza zeii de neputintd. Cum sa

credem ca zeii au ajutat Roma (pe romani), cand ei nu au fost in stare sa se ajute pe ei nsisi?
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Existd un singur Dumnezeu, lucrul acesta 1-au sustinut chiar autori ca Platon si Hermes
Trismegistos. Vorbeste si despre Hristos, El este Dumnezeul nostru, El e mijlocitorul intre
Dumnezeu si oameni; El a imbracat sau s-a intrupat in om, pentru a-1 duce la Tatal, Hristos a
vrut s fie ceea ce este omul, pentru ca si omul sd poatd fi ceea ce este Hristos. Gasim aici o
prima schitare a indumnezeirii omului. Se inspird foarte mult din Minucius Felix si Tertulian
(Apologeticum). '

4. Dovezi catre Quisinius (Testimonia ad Quisinium). Sunt de fapt marturii Tmpotriva
iudeilor. Este scrisd intre 249-250, inainte de izbucnirea persecutiei lui Deciu, ca si cele de
dinainte. Este compusa din trei carti. Quisinius era un convertit la crestinism. El i ceruse lui
Ciprian sfaturi pentru noul chip de purtare al vietii sale. Scrierea cuprinde astfel de sfaturi, care
sunt sprijinite pe diferite citate din Vechiul si Noul Testament. In prima carte, trateaza despre
caracterul provizoriu al legii mozaice; in a doua despre implinirea profetiilor prin lisus Hristos,
care este Dumnezeu nascut trupeste dintr-o fecioard; in a treia despre credinta, datoriile si
virtutile pe care trebuie sa le aiba un crestin.

5. Catre Fortunat (Ad Fortunatum). Aceasta scriere o intocmeste cand era in exil la
Curubis. Este un indemn la martiriu, un manunchi de texte biblice, prin care se recomanda
rezistenta la persecutii, sa refuze cultul idolilor. Ultimele doud scrieri sunt importante pentru

istoria Bisericii latine din Africa, a Italiei, Tnainte de aparitia Vulgatei.

cinli . |

1. De lapsis (Despre cei cazuti). Lucrarea a fost citita in sinodul de la 251 pe care 1-a tinut
Ciprian la Cartagina. Ea a fost trimisa marturisitorilor din Roma i 1n care sustine cd nu pot fi
primiti in Biserica cei cazuti in timpul persecutiei lui Deciu decat dupd o aspra pocainta. Faceti
pocainta multa, aratati mantuirea unui suflet aflat in durere si jale! (cap.32), Marturisitorilor,
care dadeau bilete de indulgentd, pentru ca cei cdzuti sa fie reprimiti, Ciprian le spune: ,, lertare
B o P e 1 e s M Bt 5

2. De catholicae ecclesiae unitate (Despre unitatea Bisericii universale). Este opera
principala a lui Ciprian, scrisa intre 250-251, impotriva schismelor lui Novatian - rigoristul si a
lui Felicisimus, si cititd in sinodul de la Cartagina din 251. Ciprian sustine ca nu poate fi decét o
singurd bisericd ortodoxa in fiecare localitate i ea este numai una pentru lumea intreaga, unitatea
ei garantandu-i consensul si conlucrarea episcopiilor. ,, episcopatus unus est, cuius a signulis in
solidum pars tenetur”.

Biserica spune Ciprian, este poporul unit cu episcopul sau. El o compara cu soarele; dupa

cum soarele are mai multe raze, dar o singurd lumina, tot asa este si Biserica: o turma si un
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pastor. Fiecare crestin este dator sa asculte de episcopul sau ortodox, sd comunice cu el, caci prin
episcopul sdu comunica cu biserica universala.

Schisma este o crima din cele mai grave: ,,in afara de Biserica nu exista mantuire (extra
ecclesia nulla salus) cum n-a fost la potop m afara de corabia lui Noe, sau la cucerirea
lerihonului, in afara de casa Rahavei (Deut.9)”. Acela care este in afara de Biserica nu poate sa
aibd pe Dumnezeu ca Tatd, daca nu recunoaste ca mama Biserica. Fara unitate Biserica nu poate
ajunge la fericire. Unitatea Biserici a fost prefigurata prin cdmasa cea dintr-o singura bucata a lui
Hristos. Tainele savarsite in afard de Biserica ortodoxa nu sunt valabile, fie botez, fie ecuharistie,
clericii care devin schismatici sau apostati sau eretici pierd darul ce 1-au primit la hirotonie
(donatism).

lisus Hristos cand a Intemeiat Biserica Sa pe un fundament unic a voit sa-i asigure unitatea
deplina.

Textul acestei opere a Sfantului Ciprian a suferit unele modificari din partea romano-
catolicilor medievali in favoarea monarhianismului papal. Ei doreau sd demonstreze ca unitatea
Bisericii s-a pastrat printr-un primat de jurisdictie exercitat intre Apostoli, de Sfantul Apostol
Petru iar dupa aceea de catre episcopul Romei. Astfel interpretau gresit constatarea lui Ciprian ca
unitatea Bisericii s-a pastrat numai prin episcopat. Critica a demonstrat cd acestea sunt
interpretari posterioare, de aceea editorul principal al operelor lui Ciprian, Hartel (Wien, 1874)
le-a omis ca interpolari neautentice.

Ciprian sustine parca impotriva pretentiilor romano-catolice de mai tarziu, ca nici Petru nu
a avut mai multa jurisdictie decat ceilalti Apostoli, ci toti Apostolii au fost egali in drepturi. ,, Hic
erant utique et caeteri apostoli, quod fuit Petrus, pari consortio praediti et honoris et
potestatis.” ,, Episcopii sunt legati unii de altii prin legea dragostei §i a armoniei neimpartita
sub conducerea Duhului Sfant.” in consecintd autoritatea lor traditionald in Biserici nu poate fi

depasita si deci nu are nevoie de o alta supra-autoritate pe deasupra Bisericii.

Lt S e R W A PR O D At
prevestit cd peste oameni vor veni necazuri ca §i ciuma §i cd aceste semne sunt ale apropiatei
venirii Sale cea de a doua si 11 indeamna sa nu piarda credinta, ca sa fie vrednici de bucuriile ce
le va aduce sfarsitul apropiat al lumii. Mai raspunde la o seama de nedumeriri ale crestinilor care
mor iImpreund cu paganii.

4. Despre fapta buna si milostenie. (De opere et eleeniosynis). Este un indemn la ajutorarea
celor saraci dintre crestini. El considera ca o datorie a fiecarui crestin. Sprijind acest indemn cu
citate din Sfanta Scripturd mai ales pe faptele Apostolilor unde se prezinta viata curatd si comuna

a primilor crestini.
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5. Despre invidie si gelozie (De zelo et livare). Ciprian spune ca invidia este un pacat mare
si furd sfarsit. Diavolul atrage pe crestini 1n cursa lui. De ea nu poti scdpa decat prin dragostea
crestind si umilintd. Aici combate pe adversarii sdi rosi de pacate.

6. Despre tinuta (purtarea) fecioarelor. (De habitu virginum). Este o scriere care imita pe
cea a [ui Tertulian in care Ciprian atrage luarea aminte a femeilor consacrate lui Dumnezeu sa se
poarte curate i imbracate simplu ca sd nu fie prada duhului lumesc. Ele sunt de mare cinste in
Biserica. De aceea nu trebuie sa se laude cu frumusetea lor §i sd se gateasca bogat. Scrisa la 249.

7. Despre rugaciunea Domneasca. (De dominica oratione) Este iardsi o imitare a scrierii cu
acelasi nume a lui Tertulian. Are insa o oarecare independenta 1n tratare. in prima parte se ocupa
de rugiciunea domneasca. in a doua parte arata ca aceasta rugaciune este cea mai eficace. Ea este
recomandati de lisus Hristos. In a treia parte se ocupd de conditiile pe care le necesiti o
rugdciune adevarata. Ciprian are consideratii frumoase asupra felului (modului) in care ne
rugam. El spune cd rugdciunea crestind este publica si comuna (publica et nobis et corunius
oratio).

8. Despre folosul rabdarii. (De dono patientiae). Si aceasta este o imitatie a scrierii cu
acelasi nume a lui Tertulian. Motivul acestei scrieri a fost controversa cu privire la botezul
ereticilor: un italian numit Jubaianus, ii cere lamuriri in aceasta privintd. Ciprian cautd sd explice
si sa indemne la rabdare. Vorbeste de aceastd virtute si aratd ca ea se afla numai la crestini.

Pentru a demonstra acest fapt de exemplu pe Dumnezeu, lisus Hristos, profeti si pe cei drepti 1i

indeamna pe crestini la practicarea rabdarii.

Serisari
Ele alcatuiesc un grup aparte. Ele sunt un numar de 81: 65 scrise de el si 16 primite de el.
Cele mai multe, (12) sunt adresate clerului din Cartagina si cdtre cel roman in problema
schismelor lui Felicisim §i Novatian, in privinta bote/ului ereticilor si marturisitorilor si a

celor cazuti in persecutie; una se ocupa de femeile usoare (mulieres subintroductae) si opreste

ub pedeapsa_excomupicarij cqnvietyirea cu ele. in alta combate obiceiul jntrodus de a se
%ntre%um‘g apa ﬁ’l foc%% vin 1a g?ﬁntdl’}mpartasama; 333 sunt scrise céotre C eruf sgu pe cgn era

intemnitat. Scrierile lui Ciprian sunt un document istoric de mare valoare.
Lui Ciprian 1 s-au mai atribuit si alte opere dar care s-au dovedit neautentice. Astfel sunt:

1. Ad Novatianum. O polemica asupra celor cazuti, care nu este a lui Ciprian, ci a unui
episcop care era un sustindtor al lui Ciprian.

2. De singularitate clericorum. (Despre viata solitara a preotilor). S-a presupus ca este

intocmita de un episcop donatist din Roma numit Macrobiu (pe la 370). In realitate este din anul
250 si este intocmita de episcopul Romei, Lucius.
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3. De rebaptismate. Este scrisd de catre un adversar al lui Ciprian, sustine valabilitatea
botezului ereticilor.

4. Adversus aleatores. (Impotriva jocurilor de noroc). Este scrisa in limba latind vulgara si
califica aceste jocuri drept idolatrie si inventie a diavolului. Este scrisa poate de un episcop
eretic, novatian sau donatist.

5. De pascha computus (Despre aflarea sarbatoririi Pastelui). Este scrisa in stilul lui Hipolit
care a fost preocupat de calculul Pastelui.

Atribuirea de scrieri Sfantului Ciprian, pe langa alte motive, nu prezintd importanta mare

pe care el a avut-o in Biserica.

CARACTERIZAREA SFANTULUI CIPRIAN

Analizand viata si opera lui Ciprian constatdm ca el a fost un adevarat crestin, cu vaste
cunostinte profane, cu o viata aleasa si cu o instructie religioasa destul de temeinica. A fost un

bun conducator al Bisericii din Cartagina, prudent in actiunile intense ale episcopatului si
alinitor al celor necajiti. In formarea sa sufleteasci a fost mult influentat de Tertulian. Ieronim
povesteste in "De viris illustribus, ¢.53". ca fostul secretar al lui Ciprian a povestit unui
batran, de la care a auzit leronim, cd Ciprian 1i cerea zilnic secretarului sau "Dd-mi pe
magistru (da magistrum) intelegdnd pe Tertulian. Aceastad lecturad zilnica a operelor lui
Tertulian se resimte §i in opera lui Ciprian, mai ales in alegerea temelor pe care le-a tratat. De
la Tertulian a mostenit Ciprian logica stransd a argumentarii i precizia definitiilor. Cu toata
aceasta predilectie pentru Tertulian, Ciprian se deosebeste mult de el. E diametral opus. Nu a
mostenit Insa si concizia si adancimea de gandire exagerate pana la paradox si obscur ale lui
Tertulian. Ciprian scrie explicit, pe larg, punind pret pe claritate si atingdnd-o in cel mai inalt
grad. Tertulian a fost asemdnat (Ieronim, Ep. 58) cu un torent navalnic §i puternic, insa si
tulbure, Ciprian cu un rau linistit si limpede. Avand spirit de observatie mai just decat

Tertulian, 1-a Intrecut in scrierile cu continut moral, aprecierile sale sunt mai juste, sfaturile
mai ap icabile.

Ciprian a devenit scriitorul clasic cel mai citit al lumii Apusene din secolele urmatoare.
Scrierile sale apologetice le imita Fericitul Augustin (pe cea catre Donat in Confesiuni, pe cea
catre Demetrian 1n De civitate Dei). Scrierile lui izvorasc numai din dorinta sincera de a folosi
in mod practic credinciosilor sai. El nu face literatura, nu este preocupat sa teologhiseasca
numai in folosul cunoasterii, el doreste realizarea adevarurilor divine in lumea crestina.
Numai acestea constituie motivul scrierilor. El are caracteristica omului_de autoritate;
administrator al Bisericii si conducator demn al credinciosilor. Simplu si cordial in actlumle

sale mintale, a facut din scaunul sdu episcopal al Cartaginei cel mai demn din Africa si cel
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dintai din Apus. Tine la drepturile ierarhiei. Convoaca foarte des pe episcopii in sinoade, fiind

convins ca episcopatul intreg este organul de conducere suprema a Bisericii.

IMPORTANTA SCRIERILOR SFANTULUI CIPRIAN

In ceea ce priveste fondul si valoarea istorica, importanta scriitorilor este destul de mare
pentru intreaga Biserica crestind. Pastrand adevaratul caracter al scriitorilor crestini din apus,
Ciprian aduce pretioase contributii la istoria disciplinard si culturala a Bisericii. Fiind un
scriitor crestin, eminamente practic, scrierile sale ne prezintd problemele bisericesti
contemporane, ne comenteaza faptele si controversele religioase din timpul sau, ne prezinta
practica religioasa cu privire la unele din Sfintele Taine i ne da raportul real dintre biserici si
dintre ele si credinciosi. in ceea ce priveste forma, scrierile sale sunt simple ca si fondul.
Ciprian studiase pe autorii clasici pagani (se constata reminiscente din Cicero si Virgiliu) si
si-a format din expresiile si stilul lor o forma aleasa pentru exprimarea celor gandite si simtite.
Ciprian este masurat si clar in expresii. Mai clasic decat Tertulian, atinge perfectiunea in ceea
ce priveste amploarea cuvintelor §i armonia lor. Fara multa afectatie, Ciprian scrie frumos, are

stil placut.

Inteligenta clard, sentiment cald, vointa neinduplecata, toate trei in perfect echilibru, le are

Ciprian.

DOCTRINA
Ciprian si-a Intdrit credinta si practicarea faptei bune prin citirea Sfintei Scripturi. Pentru el

Stanta Scripturd este lucrarea Sfantului Duh §i cea care ne oferd arme necesare in lupta contra
vrajmasilor. Ea este tezaurul disciplinei bisericesti. Pe cele patru Evanghelii le aseamana cu

cele patru rauri ale Paradisului. Sfanta Traditie este lamuritoarea crestinilor asupra celor

nescrise.

Existenta lui Dumnezeu in trei persoane si adevarul religiei crestine le dovedeste prin
realizarea profetiilor in persoana lui lisus Hristos, prin invatatura si minunile Sale si prin

sangele martirilor.

Despre lisus Hristos spune ca este nascut dintr-o fecioara prin lucrarea Sfantului Duh. Arata

rolul mantuitor al lui lisus Hristos.
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Despre pacatul original spune ca il mostenim toti de la Adam. Dar Ciprian fiind cu preocupari
mai practice (de ordin disciplinar si moral) se ocupa mai cu seama de Biserica, de Sfintele

Taine si de probleme de morala.

1. Despre Biserica. Ciprian spune dar ca Biserica este unitard si universald (catolicd).
Episcopii sunt legatura acestei unitati. Biserica este intemeiatd de lisus Hristos pe colegiul
apostolilor si ea este indisolubild. Dupa cum Apostolii formau un tot si contribuiau la unitatea
Bisericii, tot astfel si episcopii sunt egali si formeaza un tot, care sprijind unitatea Bisericii.
Ciprian este primul teoretician al acestei dogme a unitatii Bisericii. Am aratat pozitia lui Ciprian
cand am prezentat lucrarea sa: "De unitate catolicae ecclesiae.” Vorbeste apoi de preoti de
diaconi si ipodiaconi. Avem la el si marturia despre ierarhie.

2. Despre botez. Aceste este 0 noud nastere in urma céreia ne curatim de toate pacatele
primei nasteri. Botezul este pentru toti. El se administreaza in numele Sfintei Treimi. Cei care
vin la botez si sunt mai in varsta, trebuie sa marturiseasca credinta de a primi botezul. Materia
botezului este apa naturald, sfintitd dupa un rit obisnuit. Sfantul Ciprian admite botezul sangelui,
nu 1nsa pe cel al ereticilor.

3. Mirungere. Despre taina Mirungerii spune: ,,ceea ce Petru si loan au facut m Samaria,
ca prin rugdciunea obisnuita pentru ei (pentru cei botezati) si prin punerea mdinilor sa se
invoce §i sa se coboare Sfantul Duh peste ei se face inca §i prin noi. Cei care sunt botezati in
Biserica sunt prezentati conducatorilor ei si prin rugdaciunea noastra si prin punerea mdinilor,
ei castiga pe Sfantul Duh si sunt desavarsiti prin pecetea Domnului ,, (Ep.72). Dupa cum vedem
Mirungerea este numitd punerea mainilor. Tot el mai zice: "Cel botezat trebuie sa fie uns spre a
putea deveni prin mir, adicd prin ungere, unsul lui Dumnezeu si a dobandi harul lui Hristos”
(Ep.70).

4. Pocainta. Prilejul de a explica aceasta Sfanta Taina i I-a oferit problema lapsilor -
Stantul Ciprian spune: ,,Sunt mai mari prin credinta §i mai buni prin frica pacatosii care,
nesavarsind vre-o greseala mare, se intorc indata §i se gandesc la ea, o marturisesc cu zdrobire
si m simplitatea inimii isi dezvelesc cugetul inaintea preotilor Domnului, pun la picioarele
acestora sarcina sufletului lor §i cauta leacul de vindecare al ranilor lor, desi simt usoare §i
primejdioase” (De lapsis 28). Mai vorbeste despre aceasta Sfanta Taina si in scrierile sale.

5. Euharistia. Aceasta taind o considera ca pe o jertfa facuta in amintirea Domnului si a
suferintelor Lui. Painea si vinul euharistic devin jertfa lui Hristos prin Sfantul Duh si sunt trupul
si sangele Mantuitorului. Sfiantul Ciprian vede in amestecarea vinului CU apa, unirea
credinciosilor cu lisus Hristos: credinciosii sunt apa, iar lisus Hristos, vinul. Ea se administreaza
si copiilor. Ca mare preot al lui Dumnezeu Tatal, lisus Hristos se aduce pe sine jertfa Tatalui si
ne invatd sa facem acest lucru in amintirea Lui. In consecinta, preotul in Sfanta Euharistie, face

ce a facut Hristos, adicd aduce jertfa adevératd si plind lui Dumnezeu Tatal in Biserica
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(scris.63,14).

Din invataturile Sfantului Ciprian mai putem retine urmdtoarele: 1. Vorbeste despre
rugiciune si ne da exemplu rugaciunea domneasca. Ea este cea mai buna si formeaza un rezumat
al doctrinei crestine. 2. Viata crestind. Ca un moralist de seama el a fost preocupat mai mult de
modul cum sa trdiasca crestinii. Virtutea principala este facerea de bine. Mai vorbeste despre
rabdare, martiriu, virginitate si indeamna pe credinciosi sa le puna in practica.

Martirii ajung imediat dupa moarte sa vada fata lui Dumnezeu, ceilalti asteapta pana la Judecata

Domnului.
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LACTANTIU

Lucius Caecilius Firmiamus qui et Lactantius, s-a ndscut spre mijlocul sec. III pe la 240-
250, in Africa in jurul Cirtei sau Masculei (in Numidia), din parinti pdgani. Studiaza retorica si
filosofia sub conducerea retorului Amobiu cel Batran, la Sicca, care ii devine apoi coleg, in
timpul imparatului Diocletian. Desi retor, n-a pledat nicicand in for, lipsindu-i talentul

avocational si tupeul oratoric. Ca profesor insd, isi castigd o stralucita simpatie, Incét pe la anul

R pparaliogican fcheama 12 caniiala It de Rasank;la Nlcomidih o2 BRRieser
descris-o in hexamentri latini, sub titlul grecesc de 0doimopikov, dar acest poem s-a pierdut, ca
si celelalte opere scrise de Lactantiu in timpul cata fost pagan. La Nicomidia - dupa cum el
mirturiseste -a avut putini auditori, aceasta din cauza ci preda in limba latina. In jurul anului 300
se va converti la crestinism. In lucrarea sa ,,Dumnezeiestile institutii" (IV, 26) el marturiseste ci
inainte de convertire se considera ca ,,span, adica rau si vatamator, necunoscator al binelui,
strain de ideea de dreptate §i de fapte bune si intindnd totul prin crima si pofta rea". A fost ales
fiindca a ost chemat de ,,invatatorul si regele lumii". Cand pe la anul 303 izbucneste persecutia
impotriva crestinilor, el fiind un om linistit $si moderat scapa de persecutie, pierzandu-si doar
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catedra m anul 306, cand Galeriu a inchis scolile din Nicomidia. Ramas fara post, latin intre
greci, a trait in mizerie ducand, dupa expresia lui Ieronim, lipsa de lucrurile cele mai necesare,
parte in Nicomidia, parte la tara, pana spre anul 317, cand imparatul Constantin cel Mare il invita
la Treveri in Galia si 1i Incredinteaza educatia fiului sau Crispus. La aceastd data era deja

»extrema senectute" si e foarte probabil ca va fi murit inaintea elevului sau princiar(326) sau cel

mult cu cétiva ani in urma acestuia.

Opera.

1. De opificio Dei. (despre lucrarea lui Dumnezeu). Este adresatd elevului sdu Demetrian.
In aceasta operd condamni pe unii filosofi care depreciaza trupul si sufletul omenesc si trag
concluzii din defectele acestora impotriva conceptiei teist antropocentristd. Chiar fostul sau
dascal, Amobiu, era un mare calomniator si dispretuitor al fapturii $i naturii omenesti. Lactantiu
apara providenta ca autoarea inteleapta atat a trupului cét si a sufletului omenesc. In privinta
trupului, gaseste ca toate partile lui sunt facute In modul cel mai corespunzator menirii lor. lar
daca unele membre sau parti sunt mai perfecte la unele animale, defectul il suplineste la om
mintea (Quae desunt, ratio rependit).

In ce priveste sufletul, el e substanta invizibila si imponderabila, si tocmai fiindca e ceva
incompemensabil, nu poate da nastere la alte suflete, deci sufletul copilului nu deriva sin sufletul
parintilor, ci e creat de-a dreptul de Dumnezeu. Se uneste cu trupul imediat dupa zamislire, nu
abia dupa nastere.

De opificio Dei e o lucrare apologetica. Nu citeaza deloc din Sfanta Scripturd. Face aluzie
la norii ce se aduna pe cerul crestinilor, deci se pare cd ar fi fost scrisd inaintea persecutiei lui
Diocletian, in anul 303.

2. Lucrarea principald a lui Lactantiu este insa: ,,Divinarum Institutionum" (Dumnezeiestile
Institutii), iIntocmitd in sapte carti, si care a fost scrisa, intr-o prima editie, probabil intre 304-310,
iar a doua probabil intre 313-316. In introducere spune ci vrea s dea un manual introductiv de
religie, asa cum e la drept, manualul intitulat Institutiones iuris civilis. Manualul 1i va invéata pe
fameny adeviral relieic 5L adey e, e ePeIe- Ll AL Ecp sl,all Jpatie de oL P arsaiid
contemporane ale crestinismului, scrise de filosofi si retori, cu tot arsenalul artificiilor literare, o
apologie la fel de literard, care sd se impuna si savantilor si literatilor, celor mai pretentiosi.
Pentru a-i cuceri se axeaza pe punctul lor de vedere, adica isi bazeaza argumentele si definitiile
numai pe experienta. ,,Blameaza pe Sf. Ciprian, ca a recurs mereu la Sfanta Scriptura in tratatul
sdu ,,Ad Demetrianum" (Labirioble, p. 274). Principiul acesta e metodic si e adoptat de
apologetica moderna.

Divinarum Institutionum a lui Lactantiu vrea sd expund cuprinsul religiei adevarate, de aceea nu

este numai o simpla apologie, ci o apologetica intreaga sau chiar o teologie sistematica scrisa cu
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metoda apologeticd. Cuprinsul lucrdrii se poate rezuma in doud propozitii: Primele trei combat
religia si filosofia pagana, ultimele patru expun crestinismul ca adevarata religie si adevarata
intelepciune. Astfel in cartea I-a intitulata: ,,De falsa religione", combate politeismul si aduce
argumente in favoarea monoteismului din autori pagani si din ratiune. Cartea a II-a: ,,De origine
erroris" prezintd originea politeismului de la Ham cel blestemat in Sfanta Scripturd si de la
demoni, al cdror cap este diavolul. In Cartea a IlI-a: ,,De falsa sapientia", combate filosofia
pagand prin contrazicerile dintre sisteme, neputinta lor de a da solutii definitive problemelor
fundamentale, contrazicerea dintre purtarea filosofilor si principiile profesate de ei si prin lipsa
de influenta a filosofiei pagane asupra maselor. In Cartea a IV-a: ,,De vera sapientia et religione",
aratd ca adevarata religie este legatura cu Dumnezeu, nu numai indeplinirea de rituri: ,,Hoc
vinculo pietatis obstricti Deo et religati sumus: unde ipso religio nomen accepit, non ut Cicero
interpretatus est, at velegeudo". Expune invatatura despre Hristos ca Fiul lui Dumnezeu si Logos
si despre activitatea Lui ca mijlocitor, preot i invatator, pe baza Sfintei Scripturi. Citdnd mai
ales din Psalmii mesianici si din profetii. Iar despre adevdrata intelepciune spune ca, numai in
adevarata religie poate fi gasitd, cdci Dumnezeu e si izvorul intelepciunii iar religia si
intelepciunea, se afli una in alta ,,in sapientia religio et in religione sapientia est." In Cartea a V-
a: ,,De institutia", arata ca, dreptatea, care-n epoca de aur a lui Saturn a domnit prin monoteism,
dar sub domnia lui Jupiter a fost jignita in modul cel mai cras, in contrazicere cu ratiunea si cu
religia, prin persecutarea crestinilor, .., prin trimiterea Fiului lui Dumnezeu a fost restabilita.
»lzvorul ei e pietatea §i nedespartita de pietate, egale indreptatire a oamenilor ca fii lui
Dumnezeu" (Kihnn....) In Cartea a VI-a: ,,De vero cultu" nu e dupa cum apare in titlu de cuprins
cultic (liturgic) ci moral. Pornind de la teza, ca adevaratul cult divin e viata morald curata,
prezinta faptele morale sub aspectul celor doua cai ,,calea vietii si calea mortii", sub care a fost
prezentatd viata morald nu numai de multi autori crestini ci si de unii poeti si filosofi pagani.
Preceptele legii crestine, care calauzesc pe om pe calea ce duce la cer, le imparte in doua grupuri;
datorii fatd de Dumnezeu (officia pietatis) si datoritd fatd de oameni (officia humanitas). Calea
o T R 1 G 3 ot A A S A S N oL QA
vita beata", argumenteaza ca cei ce au mers pe calea ce duce la cer, vor avea rasplata Intr-o viata
viitoare. Fara aceasta nici crearea lumii n-ar avea ratiune. Aceasta e ratio mundi. Dovedeste cu
zece argumente nemurirea sufletului, apoi expune eshatologia crestina, sustinand hiliasmul.
Institutiile au fost scrise Tnainte de Inceperea persecutiei lui Galeriu si abia Intr-o editie
ulterioara au fost dedicate lui Constantin cel Mare.
3. Pelaanul 315, Lactantiu face rezumat al dumnezeiestilor Institutii intitulat ,,Epitome", si

dedicat unui oarecare Pentadiu, in care elimina argumentarile si cele mai multe din citate, dar
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adauga idei noi facand si unele corectari, dand astfel o noua editie nu numai rezumativa ci si
ameliorata a Institutiilor.

4. Despre mania lui Dumnezeu (De ira Dei). Este o alta scriere a lui Lactantiu si adresata
unui marturisitor din persecutia lui Diocletian, numit Donat, incercand sd dovedeasca ca
Dumnezeu se manie pe pacatosi si 1i pedepseste. Dumnezeu pedepseste crima asa cum
rasplateste virtutea. Este preocupat de fondul filosofic ale temei si ia atitudine impotriva
psihologiei stoicilor si epicureilor.

El stabileste necesitatea maniei divine prin silogismul: ,,Omne imperium metu constant,
metus autem per iram. Deus autem habet Impertum, ergo ut iram, qua constant imperium habeat,
necesse est", apoi prin alte argumente aratd ca ea e compatibila cu firea divina, cici pe de o parte
mania divind nu e afect nestdpanit ca cea omeneasca, ci aplicarea constanta a pedepsei raul. Fara
admiterea maniei divine nu se poate sustine dogma despre providenta. Citate din cartile sibiliene,
cuprinzand amenintdri cu mania si pedeapsa divina, asemandtoare cu cele ale profetilor
Vechiului Testament, sunt aduse ca sd arate,ca chiar religia pagina sustine existenta maniei
divine.

5. De mortibus persecutorum (Despre moartea persecutorilor) este o altd lucrare a lui
Lactantiu, care este o continuare m explicarea problemei puse in ,,De ira dei", si care contine 52
de capitole. incepe cu o multumire catre Dumnezeu, ca a daruit, in sfarsit, pace credinciosilor. in
primele sase capitole aratd pe scurt cd vechii persecutori ai crestinismului, Nero, Domitian,
Deciu, Valerian si Aurelian au avut un sfarslt tragic. in urmatoarele 45 de capitole povesteste
istoria persecutiei lui Diocletian, scotdnd in relief sfarsitul crud al persecutorilor: Diocletian
(mort in mizerie si tristete); Maxiamian (s-a spanzurat); Galeriu (mancat de viu de viermi); Sever
(si-a taiat venele); Maximian Daja (s-a otravit), pe cand Constantiu Chlor a murit de moarte
naturald, usoard m patul sau si fiul sdu Constantin, care si-a ales ca steag crucea vazuta pe cer si
a dat edictul de la Milan, e norocos. incheie cu o multumire catre Dumnezeu: ,,Domnul a curatat
pamantul de aceste nume trufase. Sa sarbatorim deci triumful lui Dumnezeu cu bucurie; zi si
ggcagaeda%g u%%rﬁ)agrll / agl%mlq noastre si laudele noastre, ca sa intareasca pentru totdeauna

6. Lui Lactantiu i se mai atribuie un poem intitulat ,,De ave phoenice" (Despre pasarea
phoenix), in care descrie locul frumos ca raiul, pe un platou, in extremul orient, in Fenicia, unde
traieste pasarea Fenix, fard griji si fard pacat, scaldandu-si la rasaritul soarelui penajul splendid
in undele raului care uda si gradina in care petrece ea i cantandu-i apoi soarelui cantece
melodioase. Dupa viata si fericita si feciorelnica de 1000 de ani, vine-n Fenicia si isi face un cuib
pe curmalul numit, dupa ea, fenix si aprinzandu-si cuibul, moare in el. Din cenusa ei iese un
vierme alb care se preface in fluture (crizalida) si apoi, hranindu-se toata vremea cu rouad, intr-un

finic tanar, pleaca cu resturile la templul soarelui din Heliopolis, in Egipt si se intoarce petrecut
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de celelalte pasari cu alai In Orientul indepartat. Poemul este scris ca sa preamareasca fecioria
aratand ca plata ei este invierea si fericirea vesnica. Pasarea fenix este amintitd si de Clement
Romanul in Scrisoarea cétre Corinteni (cap. 25) (Kihn, ¢.288-289).

Doctrina. In ceea ce priveste cunoasterea lui Dumnezeu, Lactantiu admite o cunoastere
naturald. Dumnezeu e unul fiindca e perfect, dar El nu sufera de singuratate, pentru ca are pe
ingeri, care-1 slujesc. Dumnezeu a creat lumea din nimic. invatatura despre Logos e neclara. El
este Cuvantul lui Dumnezeu, adica un duh asemenea celorlalte duhuri care sunt ingerii. Caci
,»Cuvantul este un duh emis cu un sunet care desemneaza ceva." Fiul lui Dumnezeu se naste prin
venirea Sfantului Duh din cer asupra Sfintei Fecioare. In nasterea treimica Fiul a fost fird mama,
in nasterea a doua, El a fost fara tata, pentru ca purtdnd o substantd intre Dumnezeu si om sa
poata duce firea noastra slaba la nemurire. Personalitatea Sfantului Duh nu apare clar la el, desi
n-a chiar negat-o, cum afirma Ieronim (Ep.84). Biserica adevarata este aceea m care se face
marturisire $i pocaintd si in care se curata pacatele. Cédsatoria nu se poate desface. El este hiliast
si este comun cu alti scriitori bisericesti din acest timp. (Comodian, Amobiu, Victorin). Abaterile
de la Invatatura crestind sunt explicabile. Lactantiu era retor si filosof, nu teolog, dupa intreg
procesul formarii sale culturale. Apoi era si primul apusean care incerca fundamentarea
filosofica a crestinismului. Pe 1angd acest fapt, dogmele - invataturile de credinta - nu primisera
forme strict precise prin definitii bisericesti. Lactantiu a dezvoltat, in mod excelent, invataturile
despre providenta si despre originea sufletului omenesc (kihn).

Caracterizare. Lactantiu intrece pe toti invatatii din timpul sdu, prin temeinicia culturii si finetea
gustului. in ceea ce priveste forma, opera sa poate fi luatd ca model. Ea face impresia de ordine si
armonie. E fard discutii cel mai elegant scriitor al timpului sdu. Limba lui Cicero nu i-a fost
numai accesibild, ci i-a devenit proprietate spirituald. in aceastd privinta e inrudit cu Miniciu
Felix. Chiar leronim {i lauda cursul elocquentei lui Tullin si cu preferintd a fost numit din
vechime ,,Cicero crestin" (Kihn), si 1l defineste ca ,,un fluviu de elocventa ciceriniand". Opera lui
se caracterizeaza prin forma: temeinicia si adancimea i lipseste Ceronului crestin, poate tot atat
Je Touit cAL s i elulul sau paghy. Seriertle Sig Sunt ML cof. el matie pafle cOmPlaltL Tispne
)
minte sd le redea Intr-o forma mai curgatoare si mai cu gust. in literatura profana latina si
greceascd n-a fost nici un scriitor bisericesc antic, asa de versat ca si Lactantiu, in afara de
Teronim si Augustin. In schimb cunoasterea literaturii bisericesti si mai ales a Bibliei, fi era cu
atat mai lacunara si mai redusa. (Barden hewer). ,,Ceea ce poseda intr-un mod remarcabil este
instinctul §i gustul stilului oratoric, cu abundenta sa, simetria sa, dezvoltarile sale largi,
armonia echilibrata. Totul la el, forma §i fond, face impresia de ponderatiune disciplinara §i
robusta al carei echilibru il deranjeaza, momentan.” (Labriolle) Despre multe subiecte ale

moralei crestine trateazd m mod magistral. Combaterea paganismului i-a reusit m mod excelent,
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in expunerea pozitiva a invataturii crestine a fost, insd, mai putin norocos, asa cum observa Inca
Teronim: ,,Lactantius quasi quidani fluvius eluquenliae Tulliane, utiam tam nostra afirmare
piluisset, quam facile aliena destruxit". (Ep. ad Paulinum, c.10). El este unul dintre primii

umanisti patristici.
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VII. Clement Alexandrinul
Clement Alexandrinul

Viata. Numele sdu complet este Titus Flavius Clemens. S-a ndscut in jurul anului 150, la
Atena. Dupa crestinare, a calatorit in Italia, Siria, Palestina si Egipt, in cautarea de mari dascali

crestini, despre care apoi va vorbi. Cel din urma si poate cel mai important a fost Panten. Acesta
i-a schimbat cursul vietii, Tuandu-1 colaboratorul sau si lasandu-i mai apoi, incepand cu anul
200, ia conducerea scolii din Alexandria Egiptului. Dintre operele lui Clement Alexandrinul,
care amintesc de activitatea sa didactica, pot fi mentionate Stromatele, ce aduna o parte din
cursurile tinute de el la catedra. intre elevii lui Clement se numara si Origen.

Se pare ca scriitorul alexandrin a fost preot. In persecutia lui Septimiu Sever, la anul
203-204, CIl)ement Alexandrinul s-a refugiat in Capadocia, unde a murit inainte de anul 215.

Opera. Este intinsa, aratdnd un om de culturd si tratind nu numai problemele de
credinta. S-a pastrat trilogia: Cuvdnt indemndator catre greci, Pedagogul si Covoare, ca si omilia
Ce bogat se va mantui?

l)Cuvant indemnator catre greci, sau Protrepticul, o apologie (12 capitole). in primele 6
capitole critica paganismul, iar despre filosofi invata ca au spus uneori adevarul. in continuare,
indeamna pe pagani sa se converteascd, sa urmeze chemarea lui Hristos, sa asculte Logosul.
Clement A]i)exan rinul subliniaza contributiile pozitive ale filosofilor.

2)Stromatele sau Covoarele, in numar de 7, lucrarea cea mai importanta a scriitorului
alexandrin, are ca titlu complet: Covoare de Comentarii stiintifice dupa adevarata filosofie de
Titus Flavius Clemens. Cuprinsul Stromatelor: I)raportul dintre filosofie si adevarul crestin;
H)raportul dintre credintd si telul omului; HI)despre casatorie; 1V)despre martiriu i
desavarsirea gnosticd; V)problema cunoasterii lui Dumnezeu; VI)despre filosofie, revelatie si
stiintele pregatitoare pentru adevaratul gnostic; VII)despre adevaratul gnostic. Materialul adunat
fit' aceasta lucrare este vast, dar neorganizat. Credinta este vazuta ca fiind baza cunoasterii, prin

teoria anticipatiei voluntare. Céci prin studiu, invata Clement, credinta devine stiintd. Gnosticul
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adevarat este insufletit de contemplare, de implinirea poruncilor si de pregdtirea de oameni
adevarati. Gnosticul are stiinta adevarata. Stromatele vorbesc si despre cdsatorie i martiriu,
intdlnim si teoria imprumutului ideilor principale de filosofii greci din Vechiul Testament.

3)Ce bogat se va mantui? Este o omilie exegeticdA la Marcu 10, 17-31. Clement
Alexandrinul aratd cd bogétia nu este un rau, nu e o piedica in calea manturii, daca e folosita
pentru ajutorarea aproapelui.

Doctrina. Daca Tertulian socotea filosofia ca fiind inutild, Clement Alexandrinul
recomandad utilizarea acesteia, cu conditia ca din fiecare sistem sa se aleagd doar ceea ce este
bun. Filosofia a fost data grecilor ca pregatitoate pentru credintd, spre a-i educa pentru Hristos.
Pentru Clement Alexandrinul, filosofia este un act personal in cautarea adevarului, ce creeaza un
neastampdr launtric. El nu supune crestinismul unei ajustari, pe tiparele gandirii grecesti.
Dimpotriva, din postura de crestin, filosofeaza asupra continutului sau revelat. Dupa Clement,
omul poate fi credincios fara sa studieze, dar studiul ajutd la intelegerea invataturii de credinta.
in general, cultura nu este scopul principal al vietii. Prin filosofie, Clement Alexandrinul intelege
suma tuturor scolilor filosofice. Dar,mai presus,de stiinti, sau cunoastere, gnoza, se afla
credinta, care devine astfel criteriu al celei dintdi. Gnoza devine credincioasa, iar credinta
gnostica.

feodicee. Teognosie. Clement Alexandrinul citeazad pe unii poeti si filosofi greci, care au
vorbit despre Dumnezeu, intre care Platon (7imaeus 28C) si Sofocle. Diferenta cea mai mare
dintre filosofia platonica §i crestinism este aceea ca, in problema mantuirii $i asemdnarii cu
Dumnezeu, cea dintdi aratd numai posibilitatea, nu $i modul cum se poate realiza aceasta.
Crestinismul arata cum se poate ajunge la dobandirea mantuirii si tocmai de aceea crestinul este
superior filosofului. Filosofia trebuie sa fie auxiliara credintei, pentru a o sistematiza. Dumnezeu
nu poate fi inteles printr-o demonstratie stiintifica, nici nu are un nume. Dumnezeirea este
transcendentd, dar comunicabild. Ea nu poate fi cunoscutd decat prin har si prin Logos, cerand

purificarea de patimi.

Sfdanta Treime. Clement Alexandrinul nu a formulat conceptul de Treime, Este subliniata unitatea
dumnezeirii in lucrdrile ei, in lume, prin Tatal, Cuvantul si Duhul. Logosul ne-a indemnat sa

traim in chip virtuos, cdci numai astfel poate omul dobandi mantuirea. Hristos Cel intrupat a

omorat moartea $i pacatul originar. Dumnezeu este creatorul lumii.

Biserica a fost creatd pentru mantuirea oamenilor. Exista un singur fata, un singur Logos,
un singur Duh Sfant si "o singura mama Fecioard, pe care, spune Clement Alexandrinul, Tmi

place sa o numesc Biserica". Ea i1 hraneste pe credinciosi in special prin Sfanta Euharistie.

Existd o Bisericd cereasca. Ea este Biserica padmanteasca, ridicata la un nivel superior. Aceasta
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Biserica cereasca devine cu timpul Biserica triumfatoare. Logosul a randuit ierarhia in slujba

Bisericii, In locul Sau, deci aceasta ierarhie are origine dumnezeiasca.

Botezul este iluminare, culme a cunoasterii, infiere, desavarsire, nemurire. Sfanta
Euharistie este amestecarea bauturii si a Logosului. Aduce sfintirea trupului si a sufletului, unirea

tainica a omului cu Duhul si cu Logosul.

Antropologie. Trupul nu este nici inchisoarea, nici exilul sufletului, combatand astfel pe
gnostici si neoplatonici, care considerau ca materia trupului este rea. Dimpotriva pentru Clement
Alexandrinul trupul nostru este frumos si armonios. Sufletul, Ia rindul sau, este templul Duhului
Sfant'. Omul este chipul lui Dumnezeu si ai Logosului, nu dupa trup, ci dupa suflet. El are
datoria si menirea asemanarii cu Dumnezeu. Omul a fost inzestrat cu liberul arbitru. Scriitorul
alexandrin aduce, pe langa dovezi scripturistice si dovezi de ordin rational. Asemenea Sfantului
Tustin, Clement Alexandrinul considerd oamenii doar ca pe imitatori ai pacatului lui Adam, iar

nu ca pe niste mostenitori ai greselii savarsite de asta.

Harul este cel care transformd activitatea omeneasca, incat mantuirea reprezintd att
opera lui Dumnezeu, cat si a omului. Conlucrarea harului divin si a vointei omului este
exprimata prin analogii.

Gnosticul adevarat. Credinta reprezinta baza gnozei, iar gnoza este cunoasterea mai
desavarsita. Credinta include partial gnoza. Credinta este o conditie pentru mantuire, pe cand
gnoza nu. Nu este posibild cunoasterea fara credintd si nici credintd fara cunoastere.
Crestinismul primeste adevarul de la Hristos, tot asa precum ochiul omenesc primeste lumina
sa de la soare. Logosul ilumineaza lumea prin botez, iar iluminarea aceasta este cunoastere.

Pentru Clement Alexandrinul, credinta, harul si iluminarea sunt simultane.

Se accentueaza rolul educatiei, care ajunge sd aibd o importantd decisiva pentru
mantuire. Clement Alexandrinul vorbeste despre o chirurgie a patimilor sufletului prin pedepse.
Casatoria are ca scop nasterea de copii. Clement apara, contra gnosticilor, institutia casatoriei..
Bogatia nu este o piedicd in calea mantuirii §1 nu 11 exclude de la aceasta cale pe cei ce o au.

Rolul virtutilor crestine. Clement distinge virtutile filosofice (cumpatare, intelepciune,
cumpdtare, dreptate, barbdtie) de virtutile crestine credintd, nadejde si dragoste). Virtutile
teologice nu izvorasc din teama, nici din dorinta de a primi vreo recompensa, ci din iubirea de
Dumnezeu. Clement vede credinta in procesul transformarii et in gnozd. Credinta are doua
aspecte: unul divin si altul uman. Dupa primul, principiile fundamentale ale oricarei stiinte nu
sunt demonstrabile ci se primesc prin credinta, cdci orice demonstratie are va punct de plecare o
credintd nedemonstrabila, prealabila_ajungerii la adevar. Importantd are autoritatea celui pe
care se bazeazad credinta, superioritatea celui in care se crede. Credinta devine un mijloc

natural de instruire a oamenilor. Dupa al doilea aspect, prin credintd omul admite ceea ce nu
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poate experimenta, admite Revelatia supranaturala. in timp ce credinta stiintificd marturiseste pe
Dumnezeu fara sa-L fi si cautat si crede cd El exista, credinta religioasa devine, spune Clement,
"o anticipare voluntara, fundamentul lucrurilor pe care ie sperdm, proba celor pe care nu le
vedem". Clement propune credinta unita cu cercetarea, ce zidesc cunoasterea adevarului.

Depasind puterile naturale ale omului, credinta devine astfel fundament pentru faptele
bune ale crestinului. Cei care nici nu cred si nici nu vor sa faca fapte bune, nu cunosc adevarul.
Clement accentueaza rolul vointei, contra ereticilor valentinieni, ce faceau din credintd ceva
inndscut, specific categoriei pnevmaticilor.

In ce priveste virtute nidejdii, Clement o leagi de, credinti, numind-o "sangele
credintei". Nadejdea da tarie 1n Incercdrile vietii §i invata pe crestin sa evite placerile trecatoare.

Iubirea este pentru marele alexandrin virtutea de capatai, pe care se fundamenteaza
intreaga viatd a crestinului adevarat. Nimic nu este mai mare decat iubirea de Dumnezeu.
Manifestarea ei in afard este iubirea aproapelui, ca bunditate, blandete, rabdare, lipsa oricarui
sentiment de urd, de invidie, de rdzbunare si de iertare a greselilor. Clement cere o iubire sincera
si nefatarnicd, invingand raul prin bine. Adevarata iubire nu vine din teama, nici din speranta
dupa rasplata. lubirea aduce cu sine nepatimirea si se desavarseste prin harul divin.

Clement vorbeste despre alte virtuti din viata crestinului desdvarsit: teama, dreptatea,
intelepciunea, cumpatarea, rugdciunea, barbatia, martiriul, pocainta, contemplarea, nepatimirea
si savarsirea faptelor bune.

De pildda despre teamd marele alexandrin spune cad este forma de manifestare a
sentimentului religios pe treapta lui inferioara. Cand teama este unita cu iubirea, ea devine motiv
de actiune si indeparteaza pe om de pacat. Teama crestina este cea filiald, izvorata din dorinta de
a nu supdra pe cel iubit, este "teama de Domnul", nu teama de pedeapsa, ca la eretici.

in ce priveste cumpdatarea, aceasta virtute cu caracter mai mult practic. Clement
subliniazd aspectul ei de infrnare. infrdnarea crestinului este pentru el lupta cu poftele
pacdtoase, ale trupului, sau ale sufletului. Tintind nepdtimirea, crestinul se apropie de firea
dumnezg_%?icglgl%%gpﬁtarea este punctul de plecare pentru practicarea celorlalte virtuti.

Traduceri: Stromatele, traducere, cuvant inainte, note si indici de Pr. Prof. Dumitru
Fecioru, 1n colectia "Parinti si Scriitori Bisericesti", volumul 5, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al B.O.R., Bucuresti 1982; Pedagogul, trad. de Dr. Nicolae I. Stefanescu, in colectia
"Izvoarele Ortodoxiei", Bucuresti 1939.

Studii: Bajau Constantin, Chipul gnosticului crestin in opera lui Clement Alexandrinul,
in rev. "Analele Universitati din Craiova", Seria Teologie, an II, nr. 2/1997, p. 100-107;
Braniste, Pr. Magistr. Marin, Conceptia antropologica a lui Clement Alexandrinul, in rev.

"Studii Teologice", seria a Il-a, an X, nr. 9-10/1958, noiembrie-decembrie, p. 588-599; Pr. Prof.
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M C. Buzescu, Logosul in Protrepticul lui Clement Alexandrinul, in rev. "Studii Teologice",
seria a 11-a, an XXVIII, nr. 1-2/1976, p. 48-71; Idem, Logos si Kyrios in Stromatele
lui  Clement Alexandrinul, in rev. "Studii Teologice", seria a li-a, an XXIX, nr. 3-4/1977, p.
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VII. Origen si dezvoltarea teologiei crestine

Origen

Viata. Origen (nume care Inseamna "nascut din Horus"), s-a ndscut la Alexandria, in
jurul anului 185, ca fiul cei mai mare din cei 7 copiii ai lui Leonida, un crestin evlavios. Eusebiu
al Cezareei i-a consacrat o buna parte din cartea a sasea a "Istoriei bisericesti" si de Ia el aflam
multe detalii. A primit atat o educatie crestina, cat i o instructiune In cultura pdgana. Cin rol
hotarator 1-a avut familia. Tatdl sau a murit ca martir in timpul persecutiei iui Septimiu Sever. S-
ar fi jertfit si Origen, daci mama sa nu i-ar fi ascuns hainele, Impiedicandu-1 si plece de
acasd. Pentru ca averea familiei a fost confiscata, tanarul Origen, de numai 17 ani, a trebuit sa
lucreze, spre a-s1 ajuta fratii.

A continuat studiile. A ascultat pe filosoful neoplatonic Ammonius Sakkas. Acolo venea
si Porfiriu, dusman al crestinilor, care ne oferd date importante referitoare la Origen si la
preocupdrile lui din aceea vreme. In 203-204, pe cand avea numai 18 ani, Origen a fost numit de
catre episcopul Demetru conducator al Scolii catehetice din Alexandria. Aici a trebuit sa faca
fatd la trei mari serii de obligatii: 1 )comportarea in timpul persecutiei; 2)impletirea Invataturii
de la catedra si amvon cu viata personald; 3)satisfacerea numeroaselor si variatelor exigente ale
ascultatorilor de ia cursurile sale. Prestigiul stiintei sale era marit de acela al sfinteniei si al
intelepciunii personale. A dus o viatd deosebit de aspra, intr-o sdrdcie traita potrivit principiilor
evanghelice.

in 212, Origen a calatorit la Roma, unde a cunoscut si ascultat pe Sfantul Ipolit. in timpul
persecutiei iui Caracala, la 215-216, a plecat la Cezareea Palestinei. Acolo a predicat in Biserica,
motiv pentru care a fost aspru criticat de episcopul Demetru al Alexandriei. in 218-219 a Intalnit
pe iulla Mamea, mama lui Septimiu Sever, la Antiohia. In anul 230, Origen a mers in Grecia. Pe
drum, trecand prin Palestina, a fost hirotonit preot, fara stirea lui Demetru, motiv pentru care a

fost inldturat de la Scoala din Alexandria si depus din treapta de preot. Origen s-a retras la
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Cezareea Palestinei. A deschis aici o noud Scoala catehetica. in anul 244 a mers in
Arabia, la Berii de Bostra. Sub Deciu, in 254-255, Origen a patimit i a murit. Mormantul sau
era la Tir, in Fenicia.

Opera lui Origen este importantd prin volumul, valoarea si originalitatea ei, cuprinzand
aproape 2000 de titluri, dupa catalogul alcatuit de Eusebiu si Pamfil. Pentru a face fata tuturor
exigentelor, scriitorul alexandrin era ajutat de 7 tahigrafi, care scriau ce le dicta el. Caracteristica
operei sale era alegorismul, adeseori exagerat, cu toate erorile pe care le putea aduce. Origen
chiar a fost condamnat la Sinodul V ecumenic (anul 553). Opera lui Origen abordeaza cele mai
multe dintre temele majore si din ea s-a alcatuit prima Filocalie.

Pentru ca la Scoala catehetica se facea exegeza la unele carti ale Sfintei Scripturi, se
simtea nevoia unui text sigur. De aceea, Origen a invatat limba ebraica, si-a procurat textele
biblice ebraice cele mai vechi si a utilizat traducerile lui Aquila, Simah si Teodotian. Le-a agezat
pe 6 coloane, intr-una si aceeasi carte, Hexapla. A alcatuit si o Tetrapla. A verificat fiecare
cuvant, semnaland lipsurile sau plusurile.

Exegeza Vechiului Testament. Origen a scris mici explicatii la pasaje mai grele ale
Sfintei Scripturi, numite scolii. De fapt acestea erau ceva obisnuit Tn scoala alexandrina. in
functie de nivelul pregatirii ascultatorilor, Origen scria predici exegetice si altele mai savante.
Metoda de interpretare a textului biblic era cea alegorica. Omiliile au o limba populara, fara
detalii dogmatice. A scris scolii la: Exod, Levitic, isaia, Psalmii 1-15, Eclesiast. A compus omilii
la: Facere, Exod, Levitic, Numeri, losua, Judecatori, Psalmi, Cantarea Cantarilor, Isaia, Ieremia,
i-1i Samuel si I-II Regi. intre Comentariile sale amintim pe cele la: Facere, Psalmi, Isaia,
lezechiel, Cantarea Cantarilor, profetii mici. in Comentariul la primul psalm, Origen stabileste
catalogul V.T., spunand ca sunt 22 de carti ale V.T., tot atatea cate litere are alfabetul limbii
ebraice.

Comentariu la Cantarea Cantarilor. Despre aceastd lucrare, Fericitul leronim spune ca
intr-insa, Origen "s-a intrecut pe sine insusi". Ea a fost cunoscuta de majoritatea scriitorilor ce au
urmat lui Origen in timp. Dupa Origen, Cantarea Cantérilor este un epitalam, adica un fel de
piesa de teatru, in care sunt mai multe personaje, pe care le interpreteazd alegoric. Mirele,
Solomon, simbolizeazd pe Logosul-Hristos, "Domnul pacii". Mireasa simbolizeaza sufletul
omenesc, sau Biserica. Comentariul este considerat deosebit de valoros teologic si de o inalta
sensibilitate duhovniceasca, dublatd de o forma literard pe masurd. Alegorismul este uneori
exagerat.

Logosul - Hristos - Mirele este "Unsul" prin excelenta, ce raspandeste cea mai pretioasa
mireasma. Mirul este taind profetica. Si dupa cum mirul isi imprastie mirosul pana departe, tot
asa este raspandit numele lui Hristos. Mirele este comparat cu narcisul si cu crinul. Legea

Vechiului Testament nu a putut aduce Logosul la inflorire. Acest crin a crescut insa in valceaua
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neamurilor. Mirele ajunge crin, caci Tatal ceresc 1l imbraca intr-un vesmant trupesc. Logosul se
face crin pentru suflete, ca si ele sa devina crini.

Mireasa-Biserica trebuie sa fie fard patd. Hristos este fiul sinagogii, dar Mirele
Bisericii. Cuvintele: "Scoald, vino, iubita mea, frumoasa mea, porumbita mea" (Cantarea
Cantarilor 2, 10) sunt chemarea Bisericii Vechiului Testament la Evanghelia Noului Testament.
Marea putere a Bisericii vine din unirea ei totala cu Hristos. Obrajii Bisericii sunt frumosi, caci
au fost sarutati de Mire, care 1-a curdtit prin apa Botezului. Sirul de margaritare de la gatul
miresei inseamna ascultarea de Hristos. Biserica si sufletul participa la ospatul Logosului, cu
"vinul" cel duhovnicesc. Aici, intelepciunea pregateste vinul in pahar, din vita care este Hristos.
in concluzie, se poate spune ca nici un autor crestin nu vorbeste mai frumos si mai profund decat
Origen, in aceasta lucrare, despre raporturile duhovnicesti dintre Hristos, Biserica si suflet.

Omilia II, 3: "Mirele adreseaza apoi cuvantul Tui miresei si-i zice: Cat esti de frumoasa,
iubita mea, cu adevarat tu esti frumoasa, ochii tai sunt porumbei"... Daca mireasa este departe
de mire, ea nu este frumoasa, insd devine (frumoasd) cand se apropie sd se impreune cu
Cuvantul lui Dumnezeu... Cel care are ochii de porumbel, vede just si merita indurarea. Si cine
vede just, dacd nu cel care se uitd cu o privire neprihanita si cu ochii curati? Ni se pare ca ar fi
vorba aici numai de ochii trupesti, cu toate ca nu este exclus s fie vorba si de ochii
duhovnicesti. Cu ajutorul Duhului caut insa alti ochi, pe cei iluminati de poruncile ITui
Dumnezeu... Straduieste-te, munceste si sileste-te sa intelegi cinstit tot ceea ce s-a spus, atat
pentru ca ochii tai sa fie porumbelul, cét i pentru a Intelege tot ceea ce este asemanator acelui
duh, coborat sub "chipul unui porumbel". Daca intelegi Legea duhovniceste, ochii tai sunt
porumbei. De asemenea, daca intelegi Evanghelia asa cum trebuie inteleasd si propovaduita,
vezi pe lisus tamaduind toatd boala si toata neputinta... (Mireasa) zice: Cat de frumos si placut
este fratiorul meu, asternutul nostru este umbrit. Ma gandesc la patul unde se odihnesc mirele
si mireasa. Acesta este, dacad nu ma ingel, corpul omenesc, caci daca slabanogul care zacea in

pat si caruia Domnul i-a poruncit sa se scoale si sa-si ia patul si sd mearga la casa sa, zacea

"

Hlainte de a fi tamaduit

<

pe slaba imbinare a picigarelor sale, iatd acum a, fost ifltérit de puterea
umnezeiasca. Asa inteleg eu porunca: la-t1 patul s1 mergi la casa ta, caci Fiul

ut Dumnezeu n-
a coborat din ceruri pe pdmant pentru a da porunci miscatoare privind facerea patului... $i tu,
deci, tdimaduit fiind de Mantuitorul, ia si tu patul tdu si mergi la casa ta, si cand mirele va veni
la tine si mireasa se va odihni cu tine, tu vei zice: lata ce frumos este fratiorul meu...".

Omilii la Cartea lesirii. Prin tipologia acestei carti a Vechiului Testament, ea a
intrat cel mai adanc in traditia liturgicd, si literard. lesirea din Egipt este asimilata cu iesirea din
pacat. Trecerea prin Marea Rosie  preinchipuie Botezul crestin. Chemarea lui Moise si darea

Decalogului fac un pas pentru pregatirea mantuirii oamenilor. Cele 13 omilii la Iesire
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fac interpretare tipologica. Cateva dintre ele s-au pdastrat si  in Filocaiia lui Origen. Au
fost compuse intre anii 244-250, ca si cele la Numeri si losua.

Origen pleaca de la trihotomismul Tui Platon (trup, suflet, spirit) si vrea s dea fiecarui
om hrana potrivita. in genera! insd interpretarea sa este morala si spirituald, mai putin istorico-
literara. Interpretarea spirituala este cdutata cu precadere.

Iatd un exemplu din Omilia I Ia Iesire: "Fiecare cuvant al Scripturii este ca o sdmanta,
sortitd sa se inmulteasca si sa se raspandeasca... Grauntele de grau a cdzut pe pdmant si a
murit, dar din acest graunte a crescut tot secerisul credinciosilor... Daca tu primesti in tine
omorarea lui Hristos, daca tu faci sa moard madularele tale pacatului, atunci fiii lui Israel se
vor inmulti in tine. Prin fiii Tui Israel trebuie sd intelegem afectiunile bune si duhovnicesti"
(Omilia I, 1 s14).

in talcuirea sa spirituala, Origen se bazeaza totdeauna pe sensul dogmatic ai Sfintei
Scripturi. in cartea lesirii se vad peste tot radacinile Bisericii, de la Arca lui Noe, la Cortul
Marturiei si la altarul de pietre al lui losua.

in Omilia II, 4 spune: "Fiecare cuvant (din acest text -din Sfanta Scripturd) contine o
taind... Vom incerca sa redam, pe scurt, intelesul general. Eu cred ca fiica lui Faraon se' poate
considera a fi imaginea Bisericii, care este 0 adunare de neamuri. Ea este cea care paraseste
casa parintelui ei si merge la suvoiul de ape, pentru a se spala de pacatele contractate in
sdlasul parintesc. Ea dobandeste, de asemenea, harul indurarii si-1 ia Tn mila ei pe copil.
Biserica, la care aleargad neamurile, gaseste intr-un iaz cu apa pe Moise, pe care ai sdi l-au
lepadat... Moise reprezintd Legea. Venind la apele Botezului, Biserica accepta si Legea, care
se afla ascunsa intr-un paner de papura smolit...".

Omilii la Cartea Numerii. S-au pastrat 28 de Omilii la Numeri. Cartea aceasta este o
descriere a itinerarului spiritual prin care trece sufletul omenesc In drumul spre desavarsire,
apropiindu-se si unindu-se cu Dumnezeu. Origen tinea adevarate cursuri biblice, in care
impartdsea ascultatorilor cunostinte scripturistice, spre a-i pregati pentru intelegerea tainelor-
dumnezeiesti. in toate omiliile, scopul principal este cel moralizator.

Omiliile sunt de la anii 24£24%. Au fost rostite probabil la Cezareea Palestinei. intalnim
aici si ideea urcusului duhovnicesc, ? cand se spune: "Daca urmam acest drum, care nu descrie
atat -> denumirile localitatilor, cat mai mult un urcus al sufletului, dupa toate aceste etape noi
ajungem in Hai, in padurea, sau dupa o alta varianta la Iana, care se talcuieste "sus", ceea ce
inseamnad piscul muntelui. Prin aceasta se ajunge la faimosii pomi ai divinului Paradis si la
placerile celei dintai locuinte, unde e o culme a desdvarsirii si un belsug de fericire atat de
mare... Vezi prin cite etape, mai bine zis, cu catd desavarsire este pregdtit sufletul pentru

calatoria sa spre cer" (Omilia XII).
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Omiliile la Cartea losua. Pentru Origen, insemnadtatea » cartii losua nu vine doar din
faptul ca prezinta modul cum poporul iudeu a luat in stdpanirea Tara Sfanta, cu toate luptele, cu
impartirea intre cele doudsprezece semintii ale iui Israel, ci i pentru ca arata de fapt lupta
impotriva patimilor de tot felul si gustarea din fericire pentru cei care sunt blanzi, curati cu
inima. Origen este convins cd lucrarea lui Iosua Navi poate fi lamuritd doar prin transpunerea ei
in domeniul spiritual-hristocentric. Intrarea evreilor in Pdmantul fagdduintei inseamna in Tara
cereasca, in lerusalimul de sus.

Onmiliile la Tosua au fost scrise cand Origen trecuse de varsta de 60 de ani. Sunt in
numar de 26. losua Navi este prototipul Domnului. Destinatarii omiliilor sunt chemati, prin
metode exegetice, spre lupta duhovniceascd impotriva puterilor rdului si a patimilor
omenesti, sunt chemati sa participe la "cuceriri spirituale”, spre a fi infiati de Domnul, in
impardtia Sa fard sfarsit.

Toate elementele istorice §i geografice ale cartii losua au pentru Origen semnificatii
mai inalte. Citatele sunt foarte numeroase. in nici o alta lucrare a lui Origen, cu exceptia
Omiliilor la Levitic si la Numeri, interpretarea tipologica nu-i mai prezentd. De pilda, se
poate vorbi la Origen despre tema cuceririi continue a Tarii promise, un proces ce se
desfagsoara azi la nesférsit, sau despre trecerea prin Marea Rosie, respectiv Botezul 1 la
Iordan, imagine a drumului duhovnicesc al sufletului omenesc, prin ispitele lumii. Adevarata
lupta, spune Origen, nu a fost dusa de iudei contra canaaneitilor, ci este lupta contra ispitelor
viclene.

Pamantul fagaduintei este lumea sufletului, ori cea din ceruri. Vorbind despre
trecerea lordanului, Origen adaugd (Omilia 1V, 1): "Sa nu te minunezi crestine, cand ti se
istoriceste ce s-a intimplat cu poporul cel vechi! Prin Taina Botezului si tu ai trecut * cursul de
apa al lordanului... Si sa nu-ti Inchipui ca pe tine, care > asculti acum cum ti se istoriseste ceea
ce s-a intdmplat cu cei de demult, nu te intereseaza, pentru ca toate acelea se implinesc si cu tine
in chip duhovnicesc. Cédci dacd vei parasi intunericul idolatriei i daca ravnesti sd ajungi la
cunoasterea legii divine, §i atunci Incepe iesirea ta din Egipt. Cand te-ai atasat de multimile
catechumenilor Bisericii §i ai inceput sd asculti de randuielile Bisericii, ai strabatut si tu
Marea Rosie, iar In popasurile pustiului, in fiecare zi te-ai legat s implinesti legea lui Dumnezeu
si sd contemplezi fata lui Moise, pe care ti-o descopera slava Domnului. Dar cand
vei ajunge la izvorul duhovnicesc al Botezului..., atunci... vei intra si tu in Tara
fagaduintei".

"Vino dupd mine, ascultdtorule, pe partia alba perceptibila a cuvantului”, indeamna
Origen (Omilia 16, 3) pe cei care credeau ca Sfanta Scriptura cuprinde lucruri contradictorii.
Caci "daca vom cauta intelesul duhovnicesc al lucrurilor, atunci nu vom mai gasi nimic

contradictoriu".
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Omilii la Cartea Proorocului leremia. Este singurul ciclu de omilii pastrat in limba
greaca. Au fost rostite cand Origen era preot, dupa anul 231, probabil pe la 241-243. S-au
pastrat 20 de omilii. Erau predici separate, explicand o pericopd ori un fragment. Cuprind
numeroase citate din Sfanta Scripturd. Fiecare omilie este alcatuitd dintr-un scurt prolog, un
cuprins mai lung si o concluzie.

Talcuirea este tipologica si alegorica. Vorbeste despre rolul pastorilor de suflete.
Omilia a V-a este adresatd mai ales acelora, cerandu-Se "sd nu incredinteze cuvintele
Scripturii unor ascultatori, inainte de a fi pregatit ogoare noi in sufletele lor". Este criticata
viata crestinilor din vremea sa. Origen vrea sa i1 1nalte duhovniceste.

In Omilia a V-a, Origen talcuieste cuvintele: "Blestemat e omul, care isi pune nidejdea
in om si se va sprijini pe puterea bratului". latd unui fragment: Deci, "blestemat...", adica cel
ce va pune temei doar pe cele simtite, cici dobandind putere trupeasca, se va inrola in oastea
cea dupa trup. Omul sfant nu este astfel, intrucat el "nu se sprijina pe puterea bratului sau,
pentru cd poartd totdeauna moartea lui Hristos in trupul sau". El omoara madularele sale cele
pamantesti, adicd desfatarea si necurdtia si omorandu-le nu se sprijind numai pe puterea
bratului sau. "Blestemat este cel ce-si pune nadejde in om", dar si cei ce-si pun nadejdea
numai 1n slujbe inalte. Pentru el nu are valoare sa spui: am un prieten ofiter, sau comandant de
companie, sau dregdtor, am un prieten bogat si-mi face daruri... Sa nu naddjduiesti dar in nici
un om, oricat ni s-ar parea ca ne este prieten. Sa nu ne punem nddejdea in oamenti, ci in
Domnul nostru lisus Hristos".

Exegeza Noului Testament. A scris Comentarii la Matei, loan, Romani, Evrei, Luca,
Galateni, Efeseni, Filipeni, Coloseni, Tesaloniceni, Evrei, Tit si Filimon, mentionate de Eusebiu.

Comentariu la Evanghelia dupa Matei. Lucrarea, datand de la anii 245-246 este una
dintre cele mai importante ale iui Origen, fiind citatd de doua ori si de Ceisus. Dintre toate
meritele ei, lucrarea apara cei mai bine unitatea Vechiului cu Noul Testament. Se stie de la
Origen: "Cuvantul Evangheliei nu-i atat de usor cum cred unii, ci celor simpli Ii s-a aratat
simplu, pe cand celor mai patrunzatori !i se descoperd comorile pline de taind ale Cuvantului
divin" (Bmlha X, 1). Asadar, una dintre concluznl% acestei lucrari este ca, potrivit pedagogiei
divine, fiecare poate cuprinde cu mintea sa mai mult sau mai putin din revelatia divina. De aici
necesitatea permanentelor strddanii pentru talcuirea mai duhovniceasca i mai profunda.
Talcuirea aceasta, Invatd Origen, nu se poate face Tnsa decat in Biserica.

In Comentariul la Matei se face talcuirea pildelor despre Imparatia lui Dumnezeu, latd un
fragment din talcuirea lui Origen la pilda margaritarului (X, 7-9): 'iardsi este asemenea imparatia
cerurilor cu un negutator, care cautd margaritarele bune". intr-adevar, imparatia cerurilor a ajuns
sd fie comparatd cu ceva de mare pret, atunci cand multi negustori se oferd sa dea pe ea oricat de

mult sl cand iatd unul din acestia, care umbla dupa margaritare, a gasit la un moment dat un
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margdritar de o valoare egala cu tot ce avea el acasa, atunci n-a mai stat la Indoiala, ci indata a
vandut tot ce avea si 1-a cumparat. Sa bagam mai intai de seama ca nu se spune in pilda aceasta
cad negustorul si-a vandut toate margaritarele sale, ci se spune ca de dragul de a ajunge ia
margdritarele bune, el si-a vindut nu numai celelalte margaritare pe care le avea, ci si restul de
avere, numai ca sd ajungd sa-1 cumpere pe cel bun... Eu sunt de pérere ca Mantuitorul stia ca
existd multe feluri de margaritare, unele frumoase, altele urate de felul lor... Céci intr-adevar,
daca n-ar exista printre margaritare si unele urate, El n-ar fi vorbit de negustorul "care cauta
margaritarele bune". Se vede cd ele trebuie cdutate in cuvintele felurite ale Scripturii, care
vestesc adevarul si care contin margaritare... Cuvantul Mantuitorului se adreseaza tuturor
ucenicilor si tuturor celor ce pot face negustorie, care nu numai cad umbld dupd margaritarele
bune, ci le-au si gasit si cumparat... S-ar putea spune ca cel care nu are margaritare de mare pret,
acela nu-i ucenicul Mantuitorului, Care ne invata sa cautam margaritare bune, iar nu din cele a
caror culoare e intunecatd, cum sunt invataturile eterodocsilor... Poate ca invataturile Intinate si
ereziile deghizate in lucrari ale carnii sunt si ele niste margaritare intunecate, zamislite in apele
statatoare si de aceea lipsite de orice frumusete... Cei multi, care n-au inteles frumusetea
numeroaselor margaritare ale Legii vechi, nici cunoasterea, macar "In parte" a tuturor
proorocilor, 1si Inchipuie ca, chiar dacd nu o Inteleg si nu o pricep pe deplin, vor putea afla si ei
singurul margdritar de mare pret si sa contemple indltimea cunoasterii lui Hristos Ilsus, fatd de
care tot ce a fost inainte de aceasta cunoastere atat de inalta si de desavarsita".

Omilii la Evanghelia dupa Luea. Traducerea in latind a acestor Omilii, realizata de
Fericitul Ieronim, a circulat mult timp in Apus, influentand spiritualitatea crestind. in cateva
locuri sunt amintiti destinatarii lor principali, catehumenii. Origen spune: "Va conjur,
catehumenilor, cand veniti la Botez sa nu va apropiati nepregatiti, ci sa faceti roade vrednice de
pocdintd" (Omilia 21). Tnsd prin tematica variatd a acestor Omilii, care depdsesc problemele
legate de Botezul catehumenilor, intelegem ca erau adresate tuturor membrilor Bisericii.

Se pare cd dateazd din anul 249, de la Cezareea Palestinei. Fericitul leronim a tradus 39

e L e LR Ty A Kot VenToma s otecs o SRR
XXI, XXII, XXIV si XXXII vorbesc despre rolul Botezului in viata crestina, cu multd evlavie.
Este descrisa lupta duhovniceasca impotriva raului si a pacatelor, dar si frumusetea idealului de
perfectiune. Omiliile sunt prefatate de un Prolog al Fericitului Ieronim. latd cateva din
fragmentele cele mai frumoase ale acestor Omilii.

Vorbind despre Sfantul loan Botezatorul, Origen spune: "Daca intre cei ndscuti din
femei, nimeni nu este mai mare decat loan Botezatorul si dacd Dumnezeu i-a raspuns lui Moise,
atunci desigur ca a raspuns si lui loan, care a fost mult mai mare decat Moise... Dupa acestea,

Scriptura continud: in zilele acelea a iesit porunca de la Cezarul sa se inscrie toatd lumea...
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Pentru cine priveste lucrurile mai de aproape, intamplarile acestea sunt semnul unei taine:
trebuia ca si Hristos sa fie numarat 1n acest recensdmant al lumii, pentru ca si Ei sa fie inscris la
un loc cu toti ceilalti, pentru ca sa sfinteasca pe toti oamenii.., pentru a oferi lumii trairea in
comuniunea cu Ei" (Omilia XI, 5 si 6).

In Omilia a XXXVI-a, Origen tilcuieste cuvintele: "imparitia lui Dumnezeu este
inlduntrul vostru" (Luca 17): "Fiind Mantuitorul intrebat de farisei cand va veni imparatia lui
Dumnezeu, El a raspuns: imparatia lui Dumnezeu nu va veni in chip vazut. Si nici nu vor zice:
iata e aici sau acolo. Cici, iatd, Imparatia [ui Dumnezeu este in launtrul vostru. Doar Mantuitorul
nu spune tuturor: impdratia lui Dumnezeu este in launtrul vostru, cdci pacatosii traiesc in
imparatia pacatului si ei nu sunt in mijlocul ei; inimile noastre apartin ori Tmparatiei lui
Dumnezeu, ori imparatiei pacatului. Daca suntem atenti la faptele noastre, la vorbele noastre, sau
la cugetele noastre, vom intelege dacad este in noi imparatia lui Dumnezeu sau imparatia
pacatelor... Daca ravneste cineva imparatia lui Dumnezeu, acela si face parte din ea, pe cand
dacd este imbracat de focul zgarceniei, inseamna ca face parte din lumea zgarceniei. Cel drept
are de stdpan dreptatea, cel stapanit de cdutarea madririi desarte, este sub semnul acestei
celebritati...".

in Omilia a VIII-a, Origen talcuieste cuvintele: "Mareste suflete al meu pe Domnul...". Ei
zice: "Se poate pune intrebarea: Cum mareste sufletul pe Domnul? Céci intr-adevar daca la
Domnul nu se poate vorbi nici de crestere, nici de scadere, Intrucat El este Cel ce este, atunci
oare in ce Inteles poate spune acum Maria: Mareste sufletul meu pe Domnul? Daca iau in
considerare cd Domnul, Mantuitorul nostru, este chipul lui Dumnezeu cel nevazut si daca imi
dau seama ca sufletul meu a fost zidit dupa chipul Celui ce 1-a facut pe el, pentru ca sa fie chip
al chipului, atunci propriu-zis sufletul meu nu este intru toate chipul lui Dumnezeu, ci el a fost
creat dupa asemanarea celui dintai chip. Si voi intelege lucrul acesta in modul urmator: dupa
obiceiul acelora al caror mestesug este sa picteze imagini §i sa-si intrebuinteze arta pentru a
reproduce un model unic, de pilda chipul unui rege, tot asa si noi, fiecare, ne schimbam sufletul
Rt 28 SRES D Jupd §l 2 e mma vl sau mal puiin mate ot

, , , t i
Cand deci voi face sa se mareasca chipul chipului, cu alte cuvinte sufletul meu, si cand il voi
mari prin faptele mele, prin cugetele si vorbele mele, atunci chipul lui Dumnezeu se va fi marit si
el si, deodata cu El, si Domnul, al Carui chip este sufletul meu, care va fi si el marit".

Comentariu la Evanghelia dupa loan. Este considerat o capodoperad a lui Origen. Primele
cinci carti au fost intocmite la Alexandria. Lucrarea a fost comparata de Origen cu calatoria
evreilor prin pustie, condusi de un stalp de foc. A lucrat la aceasta cateva decenii. Lucrarea vine
in sprijinul invataturii despre Cuvantul iui Dumnezeu Cel intrupat, cu marturii luate din Sfanta

Scriptura, dar si din filosofie. in acest comentariu (II, 199) spune: "Printre eretici, unii, cu toate
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ca se pretind ucenici ai Iui Hristos, 1si plasmuiesc alt Dumnezeu, cu totul deosebit de Cel care a
creat lumea, de aceea se silesc sa combata marturiile aduse lui Hristos de catre prooroci,
socotind ca venirea Domnului in lume ar fi fost firesc sd nu fi fost vestita de prooroci, Fiul Tui
Dumnezeu neavand nevoie de astfel de martori".

Se spune cd lucrarea prezentd este dintre cele mai apropiate de om, de problemele
mantuirii lui. Origen spune: "Dupd cum printr-un om a venit moartea, tot asa printr-un om a
venit si mantuirea, izvorul vietii noastre; fard acest om noi nu ne-am fi putut face vrednici de
binefacerile Cuvantului" (La Ioan 10, 6). Ideea comentariului la Ioan este aceea a utilitatii
"mortii" Tui lisus pentru noi oamenii. Origen s-a simtit la randul sdu un slujitor al Cuvantului.

Talcuind episodul de dupa nunta din Cana Galileii, unde se spune despre "coborarea lui
Iisus si a ucenicilor la Capernaum" (Ioan 2, 12), Origen explica sensul cuvantului Capernaum,
care inseamna "locul consolarii". Cu cei din Capernaum, Mantuitorul nu std mai mult. Pentru
coborare se foloseste cuvantul "sincatavasis", ca imagine a intruparii. Comentariul la loan este
pe larg deschis polemicii contra ereticilor, dar are in obiectiv §i pe credinciosii Bisericii, clerici
si laici.

Vorbind despre Evanghelie, Origen aratd care este sensul acestui cuvant (1, 5): "A sosit
timpul sa cercetdm ce inseamna cuvantul "Evanghelie" si de ce poartad aceste carti un astfel de
titlu. Se poate spune ca Evanghelia este un discurs care contine vestirea unor lucruri care, prin
foloasele pe care le aduc, formeaza in mod obignuit un motiv de bucurie pentru cei care afld de
ele din clipa in care li se anunta. Un astfel de discurs este in primul rand o veste buna, daca ne
gandim la cel caruia i se adreseaza. Tot asa mai putem spune ca Evanghelia e un discurs care
asigurd, celui care-1 primeste, prezenta unui bine. Or, mai pe scurt, o scriere vestind implinirea
unui bine fagaduit.

Toate aceste definitii pe care le-am dat se potrivesc la cartile numite Evanghelii. Fiecare
Evanghelie e o suma de vestiri folositoare celui ce crede si care nu intelege gresit foloasele

acestea. De aceea, e firesc ca Evanghelia sa provoace bucurie prin aceea ca anuntd venirea

lisus Hristgs, mantuirea lor. E

rintre oameﬁi a Celui "mai intaj. nascut_din toata fé@hlra'
at ans, fiecare Evanghélie e o scriere care

impede, totodata, pentru orice credincios ca, in sens res
propovaduieste salasluirea lui Dumnezeu in Fiul Sau cel plin de bunétate si care a venit in lume
pentru toti cei care vor sa~L primeasca".

Contra lui Cels. Lucrarea, in 8 carti, a fost scrisa la anul 246. Origen raspunde la toate
acuzatiile pe care Cels le formulase in lucrarea sa, numitd "Cuvant adevarat". Se demonstreaza
astfel dumnezeirea crestinismului. Cels voia sd 1i combatd pe crestini, lecturand critic Sfanta
Scriptura si unele scrieri crestine anterioare.

Cuprins: conspectul atacurilor lui Cels si combaterea lor (1,1-1,27); combaterea

atacurilor iudeului contra mesianitatii lui Hristos (1,28-11,79); combaterea atacurilor lui Cels
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contra ideilor mesianice (II1,1-1V,99); combaterea atacurilor lui Cels contra invatiturii si
moralei crestine (V,1-VI,81); combaterea argumentelor lui Cels in favoarea cultului pagan
(VIL1-VI1L,76).

In aceasta lucrare, Origen subliniaza treimea Persoanelor dumnezeiesti si unitatea Lor
fiintiala. Insistd asupra transcendentei Iui Dumnezeu. Lucrarea creaza impresia unei
conceptii atinse de subordinatianism. De fapt, tendinta de a considera mai mic pe Fiul in raport
cu Tatal si pe Sfantul Duh 1n raport cu Fiul este fireasca intr-o perioada in care Biserica lupta cu
erezia monarhianismului modalist. intre atributele divine, se subliniazid aseitatea, vesnicia,
neschimbabilitatea absoluta si spiritualitatea lui Dumnezeu, ca $i omniprezenta si atotputernicia
Lui.

In "Contra lui Cels", intalnim si o doctrina hristologica ce se afla pe linia invataturii
Sinoadelor ecumenice. El preia conceptul de Hristos-Logosul, asa cum spunea Sfantul Ioan
Evanghelistul, in Prologul sau. Alte teme sunt cele legate de cosmogonie, de ingeri si demoni si
de antropologie.

Despre principii. Lucrare in 4 carti, din anii 220-230, pastrata in traducerea lui Rufin,
este primul manual de dogmatica , din literatura patristica si se pare ca a fost cursul lui Origen la
Scoala din Alexandria. Cuprinsul pe carti este urmatorul: I)despre Dumnezeu, Sfanta Treime,
ingeri si cdderea lor; Il)despre aparitia omului prin caderea progresiva a spiritului in materie,
spirit ce s-a intrupat, devenind om, apoi despre mantuirea iui si eshatologie; lll)teme morale:
liberul arbitru, pacat, restabilirea generald sau apocatastaza; f¥)importanta Sfintei Scripturi si a
celor trei feluri de interpretare a ei. Rufin precizeaza in prefata ca a inlocuit sau a modificat unele
texte din original, care contraziceau regula de credinta sau doctrina traditionald a Bisericii. lar
Sfantul Ambrozie al Miianului a publicat cartea fara stirea autorului.

Filocalia. Este o compilatie facuta de Sfintii Vasile cei Mare si Grigorie Teologul, din
operele lui Origen. Are 27 de capitole. Este plina de evlavie crestind. Trateaza diferite probleme
de doctrind, dar face si exegeza biblica de zidire sufleteascd. Compilarea s-a facut intre anii
358-359.

[atd temele unora dintre capitolele Filocaliei: 1)Despre inspiratia Sfintei Scripturi i cum
trebuie ea cititd si inteleasd; 2)Care e pricina neclaritdtii ei, a absurditatii, respectiv a
irationalitdtii unor texte (din lucrarea "Despre principii"); 3)De ce cartile Insuflate de
Dumnezeu sunt douazeci si doud Ia numar?; 4)Despre greseli de limba si despre graiul simplu
al Sfintei Scripturi; 5)Toatd Scriptura cea de Dumnezeu insuflatd este o singurd carte;
6)intreaga Sfantd Scripturd este un instrument perfect acordat al lui Dumnezeu; 7)Despre
insugsirile persoanelor din  Sfinta  Scripturd; 8)Trebuie sa cautdim hrana pe toate paginile
Scripturii celei de Dumnezeu insuflate si sa ne ferim de spusele Infumurate si tulburatoare ale

defaimatorilor eretici, impartasindu-ne din comorile tuturor cartilor sfinte, fara sd ne smintim,
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cum fac cei necredinciosi; 12)Sa nu se descurajeze cel ce va citi Sfintele Scripturi si nu va
intelege obscuritatile aflate in ele sub forma de enigme si parabole; 15)impotriva filosofilor
pagani, care batjocoresc graiul simplu al Sfintelor Scripturi; 18)impotriva acelora dintre
filosofii greci, care declara ca stiu totul; 19)Ca credinta in Domnul nostru lisus Hristos nu are
nimic comun cu credinta absurda in superstitie; 20)impotriva celor care spun ca nu pentru om,
ci pentru fiintele necuvantitoare au fost create lumea intreaga si oamenii; 21)Despre libertatea
vointei, rezolvarea si talcuirea afirmatiilor biblice care ar parea ca ar anula-o; 22)Despre soarta
sau in ce chip ne putem mantui pe baza faptelor; 24)Despre materie. Ea nu este fara inceput, dar
nici nu este cauza rdului; 25)Determinarea din prestiinta lui Dumnezeu nu desfiinteaza
libertatea vointei.

Scrieri practice. Despre rugdaciune. Lucrarea se pare ca a fost scrisa pe la anii 233-234.
Motivul scrierii tine de obiectiunile necredinciosilor (epicurei, stoici, sceptici), care spuneau
despre rugdciune ca nu are rost, mai ales cd Dumnezeu cunoaste trebuintele noastre. Lucrarea are
33 de capitole, inldntuite In chip logic. Este alcatuita dintr-o introducere (cap, 1-2), un cuprins
(cap. 3-17), ,in care vorbeste despre necesitatea, conditiile si felurile rugaciunii, analizdnd
Rugaciunea domneasca si o concluzie, vizand aspecte formale ale rugédciunii (cap. 31-33), ca
pozitia corpului, locul etc.

Destinatarii sunt fratii Ambrozie si Tatiana. Lucrarea este cea mai veche sl mal temeinica
talcuire 1n greaca a Rugdciunii Domnesti n special. Origen arata cd nu exista nici o contradictie
intre Dumnezeu, atotstiitorul si rugdciunea pe care o spunem noi, caci in rugaciune omul este
liber, iar Dumnezeu il inaltd pe om. Rugaciunea ne curata si ne face sa intram in intimitatea lui
Dumnezeu. Origen indeamna sd ne rugdm pentru lucruri mari, sd nu uitdm ca prin Rugaciunea
domneasca intram in relatie de fii ai iui Dumnezeu si avem o pildd neintrecuta in Hristos.

[atd temele capitolelor: 1)Neputinta omeneasca si puterea harului; 2)Pentru ca "nu stim sa
ne rugdm cum trebuie", e necesar sd cerem Domnului sd ne lumineze cum si ce sd ne rugam;

3)Despre rugdciune in general: ruga si fagaduinta;4)intelesul cuvantului prosevhi (rugaciune);

P T e By ES e M e S R SR P b nile
fatalistilor. Foloasele rugaciunii; 8)Modul ideal de rugaciune pretinde transpunerea noastra
in fata lui Dumnezeu; 9)lertarea si starea de nepdtimire, conditii fundamentale ale rugdciunii;
10)Cand rugaciunea se face cu mare incredere in pronia dumnezeiasca, atunci insusi marele
Arhiereu Hristos se roaga pentru noi; 11)Nu ne rugam singuri. Si ingerii si sfintii se roaga pentru
noi; 12)Rugéaciunea neincetata este principala arma de lupta impotriva celui rdu; Precum au fost
ascultate rugaciunile Mantuitorului si ale dreptilor legii vechi, asa vor fi ascultate si rugaciunile
noastre; 14)Cele patru feluri de rugaciuni. Sa ne rugdm pentru bunuri de mare pret si ceresti;

15)Rugaciunea deplind se adreseazd numai lui Dumnezeu-Tatdl; 16)Sa nu cerem 1in
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rugaciune bunuri trecdtoare, ci vesnice; 17)Bunurile ceresti sunt cu mult mai de
pret decit cele pamantesti; 18)Talcuirea rugaciunii Tatal nostru; 31)Recomandarile formale:
tinuta fizicd in timpul rugaciunii si locul savarsirii ei (mai ales Biserica," unde se realizeaza
altfel comuniunea sfintilor); 32)Despre orientarea spre Rasarit; 33)Despre partile unei
rugaciuni; 34)Concluzii.

Fragmente: lertarea si starea de nepdtimire, conditii fundamentale ale rugdaciunii. 1)Cele
spuse adineauri ie putem argumenta pe baza Sfintei Scripturi in modul urmator: Cel ce se roaga
se cade sa ridice "maini sfinte", ceea ce inseamna ca va ierta tuturor greselile lor, alungand din
suflet patima si nepizmuind pe nimeni. Tot astfel, pentru ca mintea sa nu fie stapanita de ganduri
strdine, va trebui ca 1n timpul rugdciunii sa uite tot ce nu este in legatura cu rugaciunea. Ce ar
putea fi mai fericit decat acest lucru? Tocmai despre aceasta ne invatd Pavel in Intdia epistola
catre Timotei, cu vorbele: "Vreau, asadar, ca barbatii sa se roage in tot locul, ridicand maini
cucernice, fard de manie si fara de galceava". Cat despre femei, ele trebuie sa fie, mai ales la
rugdciune, cuviincioase si curate atat sufleteste, cat si trupeste, dar, in chip deosebit, trebuie sa
fie tematoare de Dumnezeu, alungand din inima lor orice gand nestapanit §i orice apucaturi
femeiesti, "facandu-si lor podoaba din suflet si din cumintenie, iar nu din par Impletit si din aur,
ori perle sau vesminte de mult pret, ci fapte bune, asa cum se cuvine unor femei care se
fagaduiesc temerii de Dumnezeu". Ar mai putea fi pusa la indoiala fericirea unei femei care se
pregateste de rugdciune asa cum o arata si tinuta? Caci tocmai acest lucru il spune Sfantul Pavel
in aceeasi epistola: "De ceea femeile sd se poarte in tinutd cuviincioasd, facandu-si lor podoaba
din sfiala si din cumpdtare, nu din par impletit si din aur, din margaritare sau din vesminte de
mult pret, ci precum se cuvine unor femei care se fagaduiesc temerii de Dumnezeu, facandu-si
lor podoaba din fapte bune".

2. Si proorocul David a descris calitatile celui ce se roagda Domnului si cred cd n-ar fi
fara folos dacd am cita cuvintele lui pentru ca sa iasd si mai mult in lumina marile avantaje, daca
nu singurele: tinuta sufleteasca si pregatirea pentru rugaciune din partea aceluia care s-a afierosit
l&atret?nn Zeﬁoa nl%lrﬁanea n?lms ltég?sugaglrl r;l;érlll , Cei ce locuiesti in cer am ridicat ochii mei"; si:

Dacd ochii sufletului se inalta in asa masurd incat nu mai zabovesc asupra celor
pamantesti i nu se mai lasa impovarati de reprezentdri lumesti, atingand o inaltime atat de mare,
incat nici nu se mai uitd la lucrurile din lumea aceasta, ci-si pironesc gandul doar la Dumnezeu,
pe care-L asculta cu respect si cu evlavie, atunci cum nu s-ar trage inapoi de la cele mai mari
avantaje acesti ochi care vad ca in oglinda, cu fata descoperita, stralucirea maretiei Domnului,
prefacandu-se in chip din slava in slava, ca de ia Duhul Domnului? Ei se impartasesc atunci
dintr-o revarsare dumnezeiasca a harului, precum ne lamureste Psalmistul cand zice:

"insemnatu-s-a peste noi lumina fetei Tale, Doamne!". indltarea sufletului spre lumina Duhului
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inseamnd departarea de cele trupesti, caci de la o vreme nu numai ca urmeaza Duhului, ci se si
uneste intim cu Dumnezeu, dupa cum rezulta din enuntarea: "Catre Tine, (Doamne) ridic sufletul
meu". Cum, dar, nu se va lepada de ceea ce este ca sd devina un suflet Induhovnicit?

3)Daca uitarea raului e culmea desavarsirii, atunci, dupa vorba proorocului leremia, intr-
insa se cuprinde intreaga Lege, cand spune: Parintilor vostri nu le-am dat o anumita porunca,
cand au iesit din Egipt, ci iatd porunca pe care le-am dat-o: "Fiecare sa ierte din inima greselile
aproapelui. Nimeni sd nu puna la cale faradelegi, din inima sa, impotriva aproapelui sau". Sa
iertam deci Tnainte de a ne ruga, implinind porunca Mantuitorului, care spune: "Si
cand stati de va rugati, iertati orice aveti Impotriva cuiva". Asa ajungem sa stapanim, in mod
vazut, cele mai sublime virtuti, daca ne indreptam spre rugaciune in modul acesta.

"Cand rugiciunea se face cu mare incredere in pronia dumnezeiascd, atunci insusi
Marele Arhiereu Hristos se roaga pentru noi".

)Cele dinainte au fost spuse in ipoteza ca, chiar daca n-am folosi nimic din rugaciune,
avem totusi cel mai mare castig daca cunoastem si aplicim modul corect de a ne ruga. E
limpede, 1nsa, ca cel ce se roagd in modul acesta, cat timp Inca vorbeste si contempla pe Cel
care-1 ascultd, acela deja aude cuvantul Primitorului: "latd-ma, sunt aici", daca bineinteles, a
departat inainte de rugaciune toate indoielile privitoare la Providenta. Aceasta se lamureste din
enuntarea: "Daca tu Indepartezi din mijlocul tdu asuprirea, amenintarea cu mana si cuvantul de
cartire", caci, cine-i multumit cu ceea ce se intdmpla, acela a devenit, de pe acum, liber de
asuprire §i nu mai ridicd mana impotriva lui Dumnezeu, care randuieste totul in vederea
mantuirii noastre, nici nu mai murmura in ascuns fara ca sa-1 auda cineva. Cartirea aceasta
seamana cu a slujitorilor celor rai, care nu-si varsd necazul in chip vazut Impotriva poruncilor
Domnului lor, ci cartesc doar fara sa ridice glasul, fiind porniti cu totul impotriva Providentei
divine ca si cum ar vrea sd ascunda din fata Providentei si a lui Dumnezeu, Cel peste toate,
nemultumirile de care se plang. La aceasta cred ca se refera cartea lui lov, cand graieste: "S$i cu

toate acestea, lov n-a pacatuit deloc impotriva lui Dumnezeu cu buzele sale", caci s-a precizat

Py

ca inainfe de 3 (fi pus ia_incercare: "Intru toate acestea lov nq'ﬁ)ﬁcétui imgotri.va Sui
umnezeu'. Locul din cartea Deuteronom, care opreste aceasta, spune: "Pazeste-te sd nu intre in

inima ta gandul nelegiuit si sa zici: se apropie anul al saptelea”" s.a.m.d.

2)Cine se roagd, deci, in modul acesta, acela are de la inceput un mare folos si ajunge
mai usor sd se uneasca cu Duhul Domnului, care umple tot rotogolul pdmantului, ca sa se
impreuneze in mod intim cu El, Domnul care umple tot pamantul si cerul, caci proorocul
vorbeste clar: "Oare nu umplu Eu cerul si pamantul?", zice Domnul.

Afard de aceasta, prin curdtirea de care a fost vorba, crestinul va participa prin
rugaciunea sa si la rugaciunea Fiului lui Dumnezeu, care sta si in mijlocul acelora care nu-L

cunosc, dar care nu lasa pe nimeni fara de ajutor si care se roaga Tatalui Tmpreuna cu cei pentru
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care mijloceste. Fiul lui Dumnezeu este doar arhiereu pentru jertfele noastre si aparator naintea
Tatalui; El se roagd cu cei care se roaga si staruie pentru cei care staruie, insa El nu se roaga ca
pentru niste casnici ai Sai, pentru aceia care nu se roaga necontenit in numele Sau, nici nu va
reprezenta naintea lui Dumnezeu pe cei care nu urmeaza indrumarile Sale de a se ruga in tot
timpul, fard sd se osteneasca. El spune doar, intr-o pilda, cum trebuie sa se savarseasca
rugdciunea §i sa nu se leneveascd: "Intr-o cetate era un judecdtor, care de Dumnezeu nu se
temea...".

Iar in cele premergatoare s-a spus: "Si a zis catre ei: cine dintre voi, avand un prieten, se
va duce la el in miez de noapte si-i va zice: "Prietene, Imprumuta-mi trei paini, cd a venit din
cale un prieten la mine si n-am ce sa-i pun inainte". Si indatd dupa aceea: "Va zic voua chiar
daca, sculandu-se, nu i-ar da pentru ca-i este prieten, dar pentru indrazneala lui, sculandu-se, ii
va da cat 1i trebuie".

Cine, dintre cei care cred in cuvantul neinselator ai lui lisus, n-ar fi imbolditi spre
rugdciune neincetatd, cata vreme El zice: "Cereti si vi se va. da, cautati si veti afla, bateti si vi se
va deschide?". Binevoitorul Tatd da paine vie celor ce cer de la Tatal, iar nu piatra, care, dupa
voia potrivnicilor, s-ar preface pentru lisus si ucenicii lui in hrana, celor ce au primit Duhul
infierii Tatalui, "darul Sau cel bun 1l da Tatal acelora care-L roaga, intrucat El lasa sa cada ploaie
din cer".

indemn la martiriu, Lucrare scrisd in persecutia lui Maxim Tracul (235). Origen
incurajeazd pe martiri, care, prin moartea lor, sldvesc pe Dumnezeu si se sldvesc si pe ei.
Tratatul a fost si un indemn spre desavarsire spirituala.

Omilii practice: Despre Pasti, Despre pace, indemn pentru post etc. Corespondenta
cuprinde: /)Scrisoare catre Grigorie (Taumaturgul). Acesta a fost student al lui Origen la
Cezareea Palestinei. Scrisoarea este din 238-243, pe cand Origen era ia Nicomidia; 2)Scrisoare
catre lulian Africanul (din anul 240), in care apard autenticitatea istoriei Suzanei; 3)Catre fatal

sau (aflat in inchisoare, la anul 202); 4)Catre Fabian, episcopul Romei §i alti foarte mulfi

conducq %rcitﬁl{%lif eg%i}i,ngl eglgzl:ga%zt%.doféaa% ai‘%]%.i %%%PC)H se concentreazd in propovaduirea
cuvantului lui Dumnezeu. Credinciosii au datoria de a asculta si a primi cu sufletul deschis
cuvantul lui Dumnezeu, asa cum este el in Sfanta Scripturd. Origen indeamna pe crestini sa-si
transforme sufletul intr-o bibliotecd, iar Biblia trebuie sd fie cea mai pretioasd podoaba.
Scriitorul alexandrin a apdrat unitatea revelatiei, incepand cu Vechiul Testament si
desdvarsindu-se in Hristos. Tripla interpretare a Scripturii (literard, psihica sau morala si
spirituald sau duhovniceascd) corespunde conceptiei trihotomice despre suflet, din filosofia

alexandrina.
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Teodicee. Dumnezeu este duh, nenascut, lumina, natura simpla, intelectuala, fara adaos si
scadere, nu este trup si nu are nevoie de spatiu, este mai presus de tot ce putem masura si
cunoaste. Combataind panteismul stoic si gnostic §i dualismul maniheic, Origen sustine
neschimbabilitatea lui Dumnezeu. Motivul intruparii Logosului este iubirea Sa pentru oameni. Ei
a coborat la slabiciunea omului, care nu poate privi la stralucirea dumnezeirii Lui.

Sfanta Treime. Dumnezeu-Tatdl da credinciosilor existenta, Logosul da rationalitatea si
Sfantul Duh sé sfintenia. Origen a combatut pe modalisti, care negau distinctia Persoanelor
treimice. Se pare ca Origen a fost subordinationist. Ileronim 1-a acuzat de aceasta eroare, dar
Sfintii Grigorie Taumaturgul si Atanasie cel Mare nu erau de aceeasi parere.

Logosul. Dumnezeu-Logosul i-a creat pe om "dupa chipul". Logosul este lumina lumii.
Réascumpararea pacatosilor, prin Logosul Hristos, se efectueaza prin intruparea Sa, pentru ca
asumandu-si omenitatea o poate schimba, prin comunicarea lucrarilor Sale, prin Sfantul Duh.
Logosul actioneazad continuu asupra elementului rational al gandirii crestine, o Tmbogateste n
masura 1n care dinamica umana este dinamica dezvoltarii.

Pronia dumnezeiasca. Dumnezeu creeaza lumea §i pe om, pe care nu-1 pardseste nici
dupa pacat, ci ii poartd de grija si-1 educa. insd nu pronia std in centrul teologiei sale, ci iubirea
lui Dumnezeu fatd de noi, care aduce cu ea pronia. Libertatea omului nu este desfintata, céci
evolutia sa spirituald este un proces sinergie. Omul isi pleaca liber si constient vointa 1n fata
proniei, care comunica harul.

Cosmologie, Antropologie. Lumea noastrd e una dintre multele lumi ce au fost si vor fi.
Ea este dintr-o materie vesnica, dar creatd. Oamenii au aparut prin caderea in materie a sufletelor
preexistente. Pluralismul lumilor, specific mai ales stoicismului, a fost criticat de multi Sfinti
Parinti. Preexistenta sufletelor (pe care i-a reprosat-o si Sfintul Grigorie al Nissei) a atras
problema materiei si a evolutiei acesteia. Desi eternd, pentru Qrkien materia a fost precedatd de
spirit. Lumea materiald evolueazd in dependentd de cea spirituald. Pe masura progresului
spiritelor, materia se spiritualizeaza si ea. Usoard, subtild si luminoasa la inceput, materia a
ﬂevenit din ce in ce mai grea, pe masura ce fiintele cadegu progresiv. Cidnd Moise vorbeste

espre Adam, e1 vorbeste de fapt despre tot ceea ce se referd la natura omeneasca. Izgonirea
spiritelor inseamna caderea spiritelor din comuniunea cu Dumnezeu.

Hristologie. Soteriologie. Pentru Origen, teologia si hristologia sunt notiuni
inseparabile, pentru cd a teologhisi inseamnd a vorbi, inainte de toate, despre Hristos.
Formuleaza prima datd comunicarea insusirilor divino-umane in Hristos, desi nu cunostea
termenul "persoana". Origen descrie sufletul omenesc ai lui lisus si felul unirii lui cu Logosul,
pentru prima data in teologia patristica. Anticipeaza unirea ipostaticd, de care va vorbi Sinodul
de la Calcedon. Nasterea Fiului din Tatél este din vesnicie. Nu era un timp cand El nu era,

spune Origen, anticipand formula Sinodului I ecumenic.
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Fiul, Care este mijlocitor, jertfa si ispasire, care a suferit cu noi la neputintele noastre,
ispitit in toate, dupa asemanarea noastra, afard de pacat, s-a adus pe Sine jertfa nu numai pentru
oameni, ci §i pentru orice fiintd spirituald, cdci a gustat moartea pentru toti, in afara de
Dumnezeu. Sfanta Maria este Nascatoare de Dumnezeu. Reprezentantii Scolii alexandrine au

aparat cu tarie acest adevar si l-au fixat definitiv la Sinodul III ecumenic (431, Efes).

Eclesiologie. Biserica, Trupul lui Hristos, este "adunarea poporului crestin", dar si
"adunarea tuturor Sfintilor". Biserica este casa 1n afara careia nu existd mantuire. Marea putere
a Bisericii std 1n unirea ei totald cu Hristos si in dragostea nemuritoare a Acestuia pentru ea.
Fiul lui Dumnezeu nu este numai protectorul Bisericii, ci este chiar fiinta i inima ei. Biserica
este frumoasa si 1si pastreazd frumusetea numai unitd cu Cuvantul.

Taina Sfantului Botez. Catehumenatul era atunci bine organizat. Origen indeamna la
pocdintd, in vederea iertdrii pacatelor. Botezul, baia nasterii a doua, cum o numeste Origen,
dupa Sfantul Apostol Pavel, cere in prealabil o convertire morald. Botezul este taina mortii $i
invierii lui Hristos. Exista 3 botezuri: cel figurativ, pur, al Vechiului Testament sau al lui loan;
cel crestin, real; cel al focului.

Sfanta Euharistie. Lucrarea Logosului si invocarea lui din partea preotului prefac painea
si vinul In Trupul si Sdngele Domnului. Uneori Origen da acestora o interpretare alegorica.
Pentru oamenii simplii, este o prezenta reald, pe cand pentru cei avansati este una simbolica.
Stanta Euharistie este izvorul si puterea vietii spirituale.

Eshaiologie. Pacatosii si diavolul vor trece printr-un foc curatitor, purificator, vor invia
cu trupurile eterice. Astfel, vor fi restabiliti in starea de la inceput, in nevinovatie si fericire.
Este apocatastaza, sau restabilirea generala, o trecere spre o altd lume. ladul nu este vesnic, iar
pedepsele sale nu sunt materiale.

Invatatura eshatologica a iui Origen este diferiti de cea a Bisericii din cateva motive.
Mai intai pentru cd nu vorbeste despre o identitate reald, ci numai despre una dupa forma a
trupului actual cu cel inviat. Apoi pentru ca vorbeste despre o infinitate de lumi, In care
sufletele se intrupeaza succesiv. Adevaratul sens al apocatastazei ar trebui sa fie cel de
restabilire a tuturor in Hristos. Dar la Origen ea are sensul de incetare a ordinii materiale, de
distrugere a tot ceea ce este corporal. O alta greseala este cea a universalitatii iertari
finale, inclusiv a diavolului.

Origen a incercat sd aprofundeze datele Revelatiei mai ales cu ajutorul filosofiei.
Aceasta i-a fost un auxiliar, un instrument pretios in adancirea si sistematizarea continutului
Revelatiei. Desigur, ideile sale erau semanate adesea cu multd indrazneala in unele domenii, in
care Biserica nu se pronuntase definitiv. De fapt el a lasat Bisericii dreptul de a le accepta sau

L
nu.
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Concluzii. Origen a influentat teologia secolelor urmatoare. Sinodul V ecumenic a
condamnat erorile sale. Nu a fost un eretic propriu-zis. in vremea sa era chiar cel mai mare
teolog, solicitat pentru a media discutiile cu ereticii. A fost un deschizdtor de drumuri. Dar
greseiile saie, intensificate si amplificate de miscarea origenista, chiar daca n-au facut din
el un eretic in timpul vietii, au facut ca, dupa moartea sa, sa fie condamnat de Biserica.

Bibliografie

Traduceri:  Omilii la Cartile:  Facere, lesire, Numerilosua, Cantarea
Cantarilor si leremia, traducere de Pr. Prof. Teodor Bodogae, Pr. Prof. Nicolac Neaga si
Zorica Latcu, in colectia "Parinti si Scriitori Bisericesti", volumul 6, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al B.O.R., Bucuresti 1981; Cometariul la Evanghelia dupa Matei, Din Omiliile la
Evanghelia dupa Luca, Din Comentariul la Evanghelia dupa loan, Despre rugdaciune si
Filocalia, traducere de Pr. Prof. Teodor Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga si Zorica Latcu, in
colectia "Parinti si Scriitori Bisericesti", volumul 7, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
B.O.R., Bucuresti 1982. Ambele volume sunt insotite de un studiu introductiv si de note de Pr.
Prof. Teodor Bodogae.

Studii: Androni, lerom. Vartolomeu, Pdcatul originar si consecintele lui in conceptia
lui Origen, in rev. "Mitropolia Olteniei", an XLI, nr. 4/1989, iulie-august, p. 29-44; Bajau,
Constantin, Cunoasterea lui Dumnezeu la Origen, in rev. "Mitropolia Olteniei", an XLIX, nr.
1-3/1997, ianuarie-iunie, p. 103-112; Braniste, Pr. Magistr. Marin, Eshatologia in conceptia lui
Origen, in rev. "Studii Teologice", seria a li-a, an X, nr. 7-8/1958, septembrie-octombrie, p.
440-453; Buzescu, Pr. Prof. Nicolae, Conceptul de Evanghelie la Origen, in rev.
"Studii Teologice", seria a li-a, an XXX, nr. 3-4/1978, martie-aprilie, p. 216-230; Idem,
Logosul la Origen, in rev. "Mitropolia Olteniei", an XXXIII, nr. '10-12/1981, octombrie-
decembrie, p. 590-604; Idem, Titlurile (denumirile) lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu, la Origen,
in rev. "Mitropolia Olteniei", an XXXIV, nr. 10-12/1982, octombrie-decembrie, p. 674-688;
Idem, Despre suflet, la Origen, in rev. "Mitropolia Olteniei", an XXXVIIL, nr. 2/1986, martie-

IPHOK Rra i pa e o el 0 LSS Bl S Rk B e Wt sle i Origon, 1
ev. "Studii Teologice", seria a IlI-a, an XXX, nr. 1-2/1978, ianuarie-februarie, p. 63-80;
Coman, Pr. Prof. loan G., Patrologie, manual pentru uzul studentilor Institutelor Teologice
Bucuresti 1956, p. 97-104; Idem, Patrologie, voi. i1, Bucuresti 1985, p. 292-378; Idem, Chipul
lui Origen dupa Eusebiu al Cezareei, Pamfil si leronim, In rev. "Glasul Bisericii", an XIX,
nr. 11-12/1960, noiembrie-decembrie, p. 916-926; Idem, Eusebiu al Cezareei §i leronim
despre Origen, in rev. "Studii Teologice", seria a Il-a, an XII, nr. 9-10/1960, noiembrie-
decembrie, p. 595-626; Idem, Origen despre Logos, Biserica si suflet in Comentariul sau

la Cantarea Cdantarilor, in rev. "Studii Teologice", seria a II-a, an XXV, nr. 3-4/1973,

130



martie-aprilie, p. 165-172; IPS Nicolae Corneanu, Patristica mirabilia. Pagini din
literatura primelor veacuri crestine, Timisoara 1987, p. 89-110; Fracea, Drd. Ilie, Teologia lui
Origen in lucrarea impotriva lui Celsus, in rev. "Studii Teologice", seria a II-a, an XXXIII, nr.
5-6/1981, mai-iunie, p. 407-422; Munteanu, Petru, Filosofumena. Origen i Caiu,
Bucuresti 1900; Neaga, Pr. Prof. Nicolae, Principii ermineutice

In Omiliile biblice ale lui Origen, in rev. "Mitropolia Ardealului”, an XXVI, nr. 10-
12/1981, octombrie-decembrie, p. 757-763; Raduca, Pr. Vasile, Pronia si libertatea
persoanei in gandirea lui Origen, in rev. "Studii Teologice", seria a II-a, an XXXIV, nr. 5-
6/1982, mai-iunie, p. 370-383; Roventa, Diac. Dr. Haralambie, Interpretarea Sfintei
Scripturi dupa Origen, Ramnicu-Valcea 1929; Stefanescu, Prof. Nicolae, Sextus
lulius Africanus si Origen despre Istoria Susanei, in rev. "Glasul Bisericii", an XXII, nr. 11-

12/1963, noiembrie-decembrie, p. 1060-1070; Todoran, Pr. Prof. Isidor, Poate fi considerai

Origen eretic, in rev. "Mitropolia Ardealului”, an IV, nr. 7-8/1959, iulie-august, p. 540-547.

131



IX. Sfantul Atanasie cel Mare

Sfantul Atanasie cel Mare

Viata. Nascut in Alexandria Egiptului la anul 295, dintr-o familie bogata, Sfantul
Atanasie a primit o educatie deosebitd. Din anul 318 a fost hirotonit diacon, a ajuns secretarul
episcopului Alexandru al Alexandriei, insotindu-1 la Sinodul de la Niceea (325) si a contribuit la
condamnarea lui Arie. Dupa ce Alexandru al Alexandriei a murit, Sfantul Parinte i-a luat locul,
in anul 328. Sfantul Atanasie a fost episcop timp de 45 de ani, pana la 373. Episcopatul sau

poate fi Impartit in trei perioade. S-a luptat cu ereticii toatd viata si a fost de cinci ori exilat.

Primele lupte le-a purtat in timpul lui Constantin cel Mare (328-337), cautind sa readuca
pacea in Biserica. A vizitat pe vestitul Pahomie, Tn manastirea sa. imparatul 1-a chemat pe

Sfantul Atanasie la Nicomidia si 1-a cerut, fara succes, sa-i reprimeasca pe Arie in Biserica. De
aceea, Sfantul Parinte a fost exilat (in anul 335) in Galia. Exilul a durat pand la moartea
imparatului, in 337. Reintors, a reluat lupta cu arienii, ce se intarisera Intre timp. Arienii, Intr-un
Sinod la Antiohia (339), i-au depus din. scaun pe Sfantul Atanasie, care a plecat in al doilea exil,

la Roma. Sinoadele de la Roma si Sardica, din anii 341 si 343, au proclamat ortodoxia lui. Dupa
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egiptean.

Urmatoarele exiluri sunt din anii 362 si 365. Ultimii sai 7 ani de episcopat au adus multe
realizdri. A impiedicat inlocuirea Simbolului nicean cu cei de la Rimini, a reprimit pe Marcel de
Ancira, a sprijinit pe Sfantul Vasile cel Mare, a combatut apolinarismui. A adormit la 2 mai 373.

Opera. Desi a scris mult, din opera sa a ajuns la noi numai o parte.

Apologii Contra paganilor (47 cap.). Este o replica la adresa unui inceput de renastere a
spiritualitatii pdgane. Pianul lucrarii este inchegat, invatatura despre Logosul precrestin este

corectd, dar termenii folositi nu sunt Tncd destul de clari. Explica evolutia istoriei religioase a
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umanitatii. Se vrea o sintezd a culturii pagane. Conceptia Sfantului Atanasie despre Logosul pre-
crestin depdseste pe cea a stoicilor si a apologetilor. Sfantul Parinte nu este subordinationist.

Despre intruparea Cuvantului - Logosului. Este expunerea clasica a crestinismului
primar despre mantuire, aratand cauzele Intruparii, mijloacelor si efectele acesteia, intruparea
Domnului elimind moartea. Uneori Sfantul Atanasie critica filosofia sau intelepciunea profana.

Sfantul Atanasie vorbeste aici despre unitatea lucrarii lui Dumnezeu, despre cele ce au
premers intruparii Cuvantului in iconomia mantuirii, despre necesitatea rascumpararii omului,
intruparea este conditia biruintei asupra mortii $i a daruirii nestricaciunii, reficand pe omul zidit
"dupa chipul" lui Dumnezeu. Dar intruparea este si dar al cunostintei mai presus de fire. Alte
teme ale lucrarii: despre valoarea mantuitoare a Intruparii, despre jertfa de pe Cruce, despre
invierea lui Hristos, despre dovedirea fata de iudei, din Vechiul Testament, despre alte marturii
si cugetari despre minunile lui Hristos. Sfantul Atanasie aduce si o serie de dovezi rationale
despre conformitatea cu creatia a intrupdrii, subliniind ca intruparea se potriveste cu trupul
nostru omenesc. Se prezintd si efectele intrupdrii in univers, dar i rdspandirea minunata a puterii
dumnezeiesti a invataturii lui Hristos si efectul universal al intruparii.

Fragment: Valoarea, mantuitoare a intruparii Cuvantului. "Caci nu a fost inchis in trup,
nici fiind in trup, lipsea din alta parte. Nici nu misca trupul spre ceva, lasand toate celelalte goale
de lucrarea si de purtarea Lui de grija. Ci, minune covarsitoare fiind, Cuvantul nu era cuprins de
ceva in chip deosebit; ci mai degraba te cuprindea El insusi pe toate. Si precum, desi este in toata
zidirea, este in afara de toate dupa fiinta, dar este in toate prin puterile Lui, ordnduindu-le pe
toate, intinzand 1n toate purtarea Lui de grija si daruind viata fiecaruia si tuturor deodata, tot asa,
cuprinzand toate, este necuprins, fiind Intreg numai in Tatal si in toate privintele.

Astfel fiind si 1n trupul omenesc si facandu-1 viu El insusi, le ficea de asemenea vii pe
toate si era in toate si Tn acelasi timp 1n afara de toate. Si facandu-Se cunoscut din trup prin fapte,
nu era mai putin vazut prin lucrarea Sa in toate. E propriu sufletului sd vada prin cugetari si cele
din afara de trupul sau, dar nu sa si lucreze in afara de trupul sau, sau sa miste cele departe de
ACCMRR RISEoRta S GG piclodad chgetind.omul 1o cele dedoparte mufg S myseA nu e
miscandu-se si savarsindu-se, dar nu are si puterea sa faca el acestea.

Nu asa era insd Cuvantul lui Dumnezeu in trup. Céci nu era legat de trup, ci mai degraba
El 1l stapanea pe acesta. Incat era si in el si in toate, ba si in afara de cele ce sunt. Si totusi nu Se
odihnea decat in Tatal. Si lucrul cel mai minunat era ca vietuia si ca om, dar dadea in calitate de
Cuvantul viata tuturor si era in calitate de Fiul impreuna cu Tatal.

Astfel cand Fecioara il nastea, El nu patimea, nici nu Se intina de trup, ci mai degraba
sfintea si trupul. Si fiind in toate, nu Se impartdseste de toate, ci mai degraba tuturor le da viata

si le hraneste. Caci daca soarele facut de El si vazut de noi se invarteste pe cer fard sa se
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intunece de corpurile de pe pamant pe care le atinge, nici nu e intunecat de Intuneric, ci mai
degraba el le lumineaza si le curdteste pe acestea, cu mult mai vartos Prea Sfantul Cuvant al Tui
Dumnezeu, Care e si Facatorul si Domnul soarelui, ficaindu-Se cunoscut in trup. nu Se intina, ci
mai degraba nestricacios fiind si trupul Lui muritor aflandu-se 1l facea viu si-1 curata si pe
acesta, El "Care pacat n-a facut, nici s-a aflat viclesug in gura Lui" (I Petru 2, 22)".

Efectul universal al intruparii. "Precum cel ce doreste sa vada pe Dumnezeu, Care este
prin fire nevazut si nu poate fi nicidecum vazut, il intelege si il cunoaste prin faptele din natura,
asa cel ce nu vede prin intelegere pe Hristos sd caute sa-L afle macar din faptele trupului si sa
cerceteze de sunt ale unui om. Si de sunt omenesti, sa rada; iar de nu sunt omenesti, ci cunoaste
ca sunt ale Tui Dumnezeu, sa nu rada de cele ce nu sunt de ras, ci mai degraba sa se minuneze,
ca cele dumnezeiesti ni s-au aratat printr-un mijloc asa de smerit §i prin moarte a ajuns la toti
nemurirea si prin intruparea Cuvantului s-a facut cunoscuta purtarea Lui de grija pentru toate si
ca Daruitorui s1 Facatorul tuturor este Tnsusi Cuvantul lui Dumnezeu. Céci Ei S-a Intrupat, ca noi
sd fim indumnezeiti. El S-a ardtat pe Sine prin trup, ca noi sd primim cunostinta Tatédlui; El a
rabdat ocara noastra de la oameni, ca noi sa mostenim nestriciciunea. Caci El n-a fost
vatamat Intru nimic, fiind nepatimitor si nestricacios si Cuvantul Tnsusi (de Sine) si Dumnezeu.
Iar pe oamenii ce patimeau, pentru care a si rabdat acestea, i-a atras si 11 ridicd intru nepdtimirea
Sa. Si, peste tot, biruintele Mantuitorului cele castigate prin intrupare, sunt de asa fel si atat de
mari, ca dacd ar voi cineva sa le povesteasca, s-ar asemana celor ce privesc la noianul marii si
voiesc sa numere valurile ei. Caci precum nu poate cuprinde cineva cu ochii toate valurile,
pentru cd pe masura ce se apropie coplesesc simtul celui ce incearca sa le cuprinda, Ia fel, celui
ce voieste sd cuprinda faptele lui Hristos in trup, ii este cu neputinta sa le primeasca pe toate, fie
si numai in cugetare, cele ce intrec gandirea lui fiind mai multe decat cele pe care le socoteste ca
le-a cuprins. Mai bine e deci de a nu vorbi de toate cate se arata privirii, din care nu poate
infatisa cineva prin cuvant nici macar o parte, ci de a mai pomeni doar de una si de a te lasa pe
tine minunandu-te de celelalte. Caci toate sunt la fel de minunate si oriunde ar privi cineva ar fi
covarsit de uimire vazand dumnezeirea Lui". o . i .

Lucrari dogmatice: |)Cuvantari contra arienilor (4, din care 3 autentice), importante
pentru  discutiile  purtate la Sinoadele ecumenice. latd cuprinsul lor pe scurt:
Draspunde "Thaliei" Tui Arie; prezinta raporturile Tatalui cu Fiul; Fiul nu s-a nascut din Tatal ca
un om din alt om, cdci este vesnic; primul Adam a fost schimbdtor, pe cand Logosul, al doilea
Adam, este neschimbator; I)Logosul s-a facut trup, spre a face pe ora capabil de indumnezeire;
toti oamenii au murit in Hristos, toti s-au eliberat de pacat prin El; III)adanceste raporturile
intratrinitare; toate cate face Fiul sunt ale Tatalui.

2)Despre intrupare si contra arienilor. Autenticitatea este Controversata, caci cuprinde

formula "un singur Dumnezeu in trei ipostasuri", formuld care n-ar corespunde stadiului de
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atunci al gandirii Sfantului Atanasie. Fiul lui Dumnezeu s-a facut Fiul Omului, pentru ca
fiii oamenilor sd devina fiii lui Dumnezeu.

3)Simbolul pseudo-atanasian, al carui text original este latin, nu grec, alcatuit din 40 de
sentinte, despre Sfanta Treime si cele doua firi ale Persoanei lui Hristos.

Scrieri istorico-polemice: )Apologie contra arienilor. Apard Ortodoxia de pe pozitii
intransigente, contra atacurilor venite din partea arienilor, condusi de Eusebiu de Nicomidia,
ajuns patriarhul Constantinopolului. 2) Epistola episcopului Iulius al Romei catre episcopii
eusebieni, de la Antiohia (din anul 347, in care mustra pe eusebieni); 3)Hotardrea Sinodului de
la Sardica, adresata tuturor Bisericilor Imperiului; 4)Scrisori imperiale, papale si altele, in
cauza Sfantului Atanasie; 5)Apologie catre imparatul Constantiu (se apara de invinuirile:Nid ar
fi vorbit de rdu pe Constantiu, ca ar fi tarnosit catedrala din Alexandria fara stirea acestuia si ca
ar fi fugit de el); 6)Apologie despre fuga sa (din 357-358, negand ca ar fi fugit de frica);
7)Istoria arienilor catre monahi (din 358, la dorinta monahilor).

Opere exegetice: Comentarii la Facere, Ecclesiast, Cantafea Cantarilor si Psalmi;
Catre Marcellin despre explicatia psalmilor si Despre titlurile psalmilor.

Opere ascetice: 1)Viata Sfantului Antonie. Un panegiric, care il numeste pe Sfantul
Antonie «model desavarsit pentru monahi». Prezinta luptele lui cu diavolul. Lucrarea este si un
raspuns la cererea unor monahi apuseni; 2)Despre feciorie, sau Cuvdnt de mantuire catre o
fecioara.

Epistole. Mentionam aici "Epistolele sinodale". in "Tomul cétre antiohieni", scris in
numele Sinodului alexandrin din 362, vorbeste despre mijloacele restabilirii pacii bisericesti in
Antiohia. "Epistola catre imparatul Iovian" este un raspuns la cererea aceluia de a 1 se expune
credinta adevarata. in "Epistola cétre episcopii africani", ii indeamna sa se pazeasca de amagirea
arienilor. Sfantul Atanasie este si autorul a doud epistole enciclice: Cétre episcopi si Catre
episcopii din Egipt si Libia cétre arieni. Dintre epistolele dogmatico-polemice, cele mai
importante sunt cele patru epistole "Catre episcopul Serapion de Tmuis", in vremea petrecerii In

N R T A I e B P S g g
"Epistolei catre Sinoadele de la Rimini si Seleucia". . Aceasta din urma respinge definitia de
credintd ariana.

Doctrina. Sfantul Atanasie a fost un creator de teologie, desi nu a fost speculativ. A
aparat cu indarjire hotararile Sinodului de la Niceea.

Sfdnta Treime. Ereticul Arie invata ca Fiul era o creatura a Tatdlui. Sfantul Atanasie
spunea ca filiatia presupune nasterea, iar aceasta nu vine din vointa, ci din fiinta Tatdlui. Nu
“trebuie sa asemanam nasterea Fiului lui Dumnezeu din Tatal cu nasterea noastra ca oameni. Cea

dintai presupune deofiintimea Celui nascut cu Tatal. Negarea vesniciei Fiului implica negarea
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vesniciei Sfintei Treimi. incercarea arienilor de a salva vesnicia Acesteia, fard a renunta la
caracterul creat al Fiului ie-a sugerat o altd explicatie: ei spun cd la inceput era Monada si, prin
sporire, s-a ajuns la Triada. insd, atrage atentia Sfantul Atanasie, daca o vreme nu a existat
Sfanta Treime, ei numai Monada, Inseamna ca Sfanta Treime era incompletd inainte de aparitia
Fiului si completd dupa aceea.

Arienii nu au putut sa justifice nici modul cum Fiul, socotit creatura, devine Persoana a
Sfintei Treimi, deci egal cu Cel Care L-a creat. Consecinta este ca Sfanta Treime cuprinde intr-
insa firi fara legatura. Tatal naste pe Fiul precum soarele naste raza. Tatal lucreaza totul prin
Fiul, Care indumnezeieste si lumineaza.

Pentru Sfantul Atanasie, Sfantul Duh nu este o creaturd, ci este Dumnezeu, Care sfinteste
reinoieste. Tatal lucreaza prin Fiul in Sfantul Duh. Sfantul Parinte demasca si combate invatatura
gresitd a pnevmatomahiior, pe care i1 numeste tropici. in Scrisorile catre Serapion combate
argumentele lor, acestea constituind si primul tratat teologic despre Sfantul Duh.

Termenul omoousios Acest termen a fost primit si introdus in Simbolul de credinta de la
Niceea, sub forma deofiinta cu Tatal, dupa explicatiile Sfantului Atanasie cel Mare. in gandirea
sa, principala idee exprimata prin omoousios este cea a unitatii fiintei divine. Nu termenul
prezintd importanta pentru el, ci dogma crestind, care este apdrata de atacurile ariene.

Soteriologie. Pleacd de la intruparea Fiului lui Dumnezeu, ale carei motive sunt:
)posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu doar prin Fiul Sau; 2)pacatele oamenilor nu puteau fi
iertate de Dumnezeu pur si simplu, fard ca El sd le dezmintd 3)Dumnezeu nu putea lasa pe
oameni sd se piardd; 4)Nu era suficientd pocdinta oamenilor, cdci ea nu putea inlatura
stricdciunea si moartea; nici ingerii nu puteau mantui pe oameni. Pentru ca Logosul nu putea
muri, ca Unul ce este Fiul lui Dumnezeu, atunci a luat un trup capabil sd moara si a dat
satisfactie mortii, ramanand 1n acelasi timp nestricacios. Caracteristica invataturii Sfantului
Atanasie este permanenta sa stradanie de a arata unirea desavarsirea a umanitatii si divinitatii

reale a Logosului, lisus Hristos a fost Dumnezeu adevarat.

Fara trupul cel omenesc al lui Hristos, omul nu putea fi indumnezeit. Fara dumnezeirea
Logosului, omul nu putea fi mantuit. Uniti cu Logosul divin, oamenii pot fi ridicati la cer,

impreund cu Acesta. "Cuvantul s-a facut om, pentru ca noi sa fim I indumnezeiti". Luand trup
creat 51 omenesc, Logosul indumnezeieste n El Tnsusi pe toti, ne adopta ca fii.

Pentru Sfantul Atanasie, mantuirea subiectiva presupune eforturile omului de a deveni
sfant si indumnezeit, prin puterea lui Hristos. Exista o incredere in posibilitatile omului. Hristos
ne cuprinde potential pe toti In raza mantuirii Lui §1, cum spune Parintele Dumitru Staniloae,

care a studiat tema mantuirii la Sfintul Atanasie, conditioneazd" de actualizarea legaturii in
iubire, care se degaja din opera Sfantului Parinte.
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in fine, mantuirea oamenilor se sdvarseste prin invierea tuturor, prin desfintarea
mortii. invierea lui Hristos redescopera sensurile intregii creatii. Aici invatatura eshatologica
se uneste cu cea soteriologica a Sfantului Atanasie.

invatatura despre mantuirea oamenilor, la Sfantul Atanasie cel Mare, a fost studiata si
prin prisma posibilitatii indumnezeirii lor. In opera Sfantului Périnte se afld o serie de
temeiuri dogmatice ale Indumnezeirii noastre. Mai intai de toate, Dumnezeu Cel in Treime
este izvorul si fundamentul acestei indumnezeiri. Omul, care este dupa chipul si asemanarea
lui Dumnezeu Cel in Treime, a fost creat spre indumnezeirea in har. lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu Cel intrupat este temelia indumnezeirii noastre in har. indumnezeirea aceasta este
o realitate dinamica si sinergicd, vazuta ca tintd a crestinului in viatd. Cinul dintre meritele
Sfantului Atanasie este acela ca el da temelie hristologica spiritualitétii crestine.

Sfantul Duh. Parintii care au urmat Sfantului Atanasie i-au dezvoltat ideile. Astfel
Sfintii Parinti Capadocieni aprofundeazd conceptul de ipostaza. Ei insista asupra celor trei
ipostaze. Sfantul Atanasie a fost primul apardtor al dumnezeirii Duhului. Deschizator de
drumuri fiind, el a ramas ortodox. Ceea ce a invatat reiese din trdirea adevarurilor de
credinta.

Hristologie. Hristos are doua lucrdri si doud vointe: cea omeneascd s$i cea
dumnezeiasca. Sfantul Atanasie vorbeste despre comunicarea insusirilor in Hristos, pe care o
anuntase mai inainte Origen. Pentru a explica intrepatrunderea celor doud firi in Logosul
intrupat, utilizeaza termeni ca: templu, casa, instrument, vesmant etc. El sustine de asemenea
unitatea fiintiala in Hristos, contrara hristologiei separatiei (Pavel de Samosata), pentru ca
Logosul S-a facut om, nu a venit intr-un om. Cuvantul intrupat continud opera Sa aici pe
pamant prin har (in interiorul omului) si In Biserica, prin Sfintele Taine (in afara lui). Sfanta
Fecioara Maria este Nascdtoare de Dumnezeu.

Antropologie. Prin Logosul, Dumnezeu a creat pe om dupa chipul Sau. L-a inzestrat cu
gandire, cunoastere a vesniciei dumnezeiesti, cu libertate. Pacatul a intunecat acest chip. insa,
prin Logosul dumnezeiesc, omul poate merge la indumnezeire. ) ) L

%cleszologze. T racfz,tze. Sfintele Taine. Sfantul Atanasie nu are o teorie eclesiologica.
Biserica, al cérei cap este Logosul, lupta impotriva raului. insusirile ei (unitatea, sfintenia,
universalitatea §i apostolicitatea) sunt marturisite de Sfanta Traditie, izvor al credintei §i
pastratoare a Invataturii Sfintilor Apostoli. Dintre Sfintele Taine, insistd asupra Botezului si
Euharistiei. Nu accepta Botezul ereticilor (arieni, manihei etc), ca unul ce nu este savarsit in
numele Sfintei Treimi. Este subliniat realismul euharistie.

Concluzii. Se poate spune cd principala insusire a Sfantului Atanasie este aceea de a fi
mare pretutindeni. EI a ramas una dintre cele mai mari $i mai nobile figuri cu care se cinsteste

omenirea, cum afirma un mare patrolog.
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X. Parintii capadocieni: Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie de

Nyssa si Sfantul Grigorie de Nazianz

Sfantul Vasile cel Mare

Viata. S-a ndscut la 329, in Cezareea Capadociei. Tatal sau era magistrul Vasile, iar
mama sa era Emilia. A fost al doilea din cei zece copii, toti remarcandu-se prin alese insusiri.
Bunica sa, Sfanta Macrina cea Batrana, 1-a cunoscut pe Sfantul Grigorie Taumaturgul. Un
teolog francez intreba: "A mai existat oare in istoria Bisericii o atat de stralucitoare si armonios
daruitd familie, ca a Macrinei?... Nu! Ce insemneaza unii ca Pascal si chiar Bach, fata de
constelatia: Macrina cea Batrana, Emilia, Macrina cea Tanara, Vasile cel Mare, Naucratie,
Grigorie al Nyssei si Petru al Sevastei, fata de veritabila pleiada: bunica, mama si 5 copii?".

Principala trasatura pe care Sfantul Vasile cel Mare a primit-o de la familia sa a fost
pietatea. Si-a petrecut copildria la Neocezareea. Tatdl sau i-a dat o frumoasa educatie. Si-a
continuat studiile la Cezareea Capadociei, Constantinopol si Atena. intre profesorii sdi amintim
pe Himeriu, Libaniu si Proheresiu. La Atena, a fost coleg cu Sfantul Grigorie Teologul,
prietenul sdu. Dupd terminarea studiilor, a practicat retorica. Sub influenta binefacatoare a

Macrinel, sqra sa, se boteaza, la 357 si intreprinde o caldtorie in Egipt, Celestina, Celesiria si
Mesopotamia, cunoscand monahismul:

Se retrage in Pont, pe malul raului Iris, unde vietuieste 5 ani. Se familiarizeaza cu
scrierile unor Parinti si scriitori bisericesti, intocmind Filocalia. Scrie Regulile monahale (mari
si mici, Tn numar de 55, respectiv 313). in aceste Reguli, Stantul Vasile cel Mare stabileste, pe
baza Sfintei Scripturi, normele de conduita ale monahului, recomandand rugaciunea si munca.

In timpul lui Iulian Apostatul (361-363), Sfantul Vasile cei Mare era preot si i s-a dus
faima de aparator al credintei. Mai apoi s-a retras din nou pe malurile Irisului, evitand discutiile
pe seama sa, din partea episcopului Eusebiu al Cezareei. Cand semiarienii, sprijiniti de Valens,

au inceput sa provoace tulburari, Sfantul Vasile cel Mare s-a intors, ajutand pe Eusebiu. De
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acum dateaza tratatul Contra lui Eunomiu, in acelasi timp, Sfantul Vasile céi Mare s-a
preocupat deosebit de problematica sociald a siraciei. In timpul foametei din anul 368 si-a
vandut ce-1 mai ramasese din avere. in anul 370 a fost ales episcop al Cezareei Capadociei. in
anul 371, Valens a Tmpartit provincia Capadocia in doua parti. De aceea, Sfantul Vasile cel
Mare a fost nevoit sd infiinteze alte doud episcopii, in care a asezat pe Sfantul Gregorie
Teologul si pe Sfantul Grigorie al Nyssei.

A avut legaturi cu Biserica Romei, incercand rezolvarea unei schisme de la Antiohia,
datorate luptei dintre diferitele forme de arianism. A facut apel adesea si la Sfantul Atanasie. A
adormit la 1 ianuarie 379, fiind numit inca de atunci "cel Mare".

Opera.

Lucrari dogmatice: 1) Contra lui Eunomiu, conducatorul anomeilor, lucrare de la 364, n
trei carti, in care arianismul este vdzut ca un rationalism pur. Eunomiu spunea ca fiinta lui
Dumnezeu consta In nenasterea Lui, iar Dumnezeu poate fi perfect cunoscut. Cuprinsul celor trei
carti este: demonstrarea erorii (c. I), dumnezeirea Sfantului Duh (c. ii si III). r, 2)Despre Sfantul
Duh. Cuprinsul lucrarii, in 30 de capitole, este urmatorul: despre imprejurarile in care a scris
lucrarea; incercarile la care este supusa Biserica, datorita ereticilor; expunerea si combaterea
sofismului ereticului Aetius, potrivit caruia lucrurile deosebite dupa fire sunt Tn mod necesar
deosebit enumerate in vorbire; Sfantul Vasile arata ca Sfanta Scriptura foloseste prepozitiile
"din", "prin" si "In" fara deosebire, cand vorbeste despre Cele trei Persoane ale Sfintei Treimi;
Sfantul Parinte reafirma egalitatea Fiului cu Tatdl; demonstreaza pe baza Sfintei Scriptura ca
prepozitiile sunt folosite pentru ambele Persoane. Tatél si Fiul. Partea a treia a lucrarii, cea mai
mare §i mai importantd, prezintd invdtatura corectd despre Sfantul Duh. Se demonstreaza
divinitatea si egalitatea Duhului cu Tatil si cu Fiul, dar nu il numeste Dumnezeu. Sfantul Duh
purcede din Tatal. O imagine a purcederii, fie si imperfecta, este cea a modului cum iese din trup
suflul gurii. Duhul are naturd simpla, neperceptibild cu simturile si se face cunoscut doar dupa
lucrarile Sale. Lucrarea Duhului incepe 1nainte de crearea lumii vazute. Sfantul Duh, invata
Sfantul Vasile, este egal cu Tatal si cu Fiul, avand aceleasi insugiri, este pretutindeni prezent,
stiinta Sa nu are limite, este ditatorul vietii, proniatorul, sfintitorul. Vegheaza ordinea in univers,
fiind principiul ordinii morale. Fara Sfantul Duh nu putem cunoaste pe Dumnezeu.

Lucrari ascetice: Regulile mari (55), Regulile mici (313), invataturi morale (80), Despre
Jjudecata lui Dumnezeu, Despre credinta.

Omilii si cuvantari:

1)Omilii la Hexaemeron. Sunt noud omilii, rostite de Sfantul Vasile pe cand era preot,

Inainge de anul 370, T00c0 sERiArans din postl mgar. A pedicatingunele ple de doua QBe e

ale creatiei. in ultima omilie a fagaduit ca va vorbi si despre facerea omului. Omiliile descriu

140



puterea creatoare a lui Dumnezeu si frumusetile naturii. Sesizdm cunostintele multiple ale
Stantului Vasile, multiplele argumente scripturistice si rationale.

2)Omilii la Psalmi. Sunt 13 omilii la Psalmii 1, 7, 14, 28, 29, 32, 44, 45, 48, 59, 61, 114.
in a doua omilie la Psalmul 14 ne vorbeste contra cdmatarilor. in omilia la Psalmul I se vorbeste
despre valoarea si folosul psalmilor. Cartea Psalmilor este vazutd ca o vistierie obsteasca de
invataturi bune, care da fiecarui om ceea ce i se potriveste.

3) Comentariu la Isaia; 4)24 de Cuvantari diverse, purtand titlurile: Omiliile ! si 11
despre post, La cuvintele "la aminte de tine insuti", Despre multumire, La mucenita lulita, La
cuvintele Evangheliei: "Strica-voi jitnitele mele si mai mari le voi zidi", Catre bogati, Omilie
rostita in timp de foamete si seceta, Ca Dumnezeu nu este autorul relelor, impotriva celor ce se
manie, Despre invidie, La inceputul Proverbelor, indrumatoare la Sfantul Botez, impotriva
celor care se imbata, Despre credinta, La cuvintele "La inceput era Cuvantul”, La mucenicul
Varlaam, La mucenicul Gordie, La Sfintii patruzeci de mucenici, Despre smerenie, Despre a nu
ne lipi d,e cele lumesti si despre focul din afara Bisericii;, Omilie cadtre tineri: Cum pot
intrebuinta cu folos literatura scriitorilor eleni, La sfantul mucenic Mamant, impotriva
sabelienilor, a lui Arie si a anomeilor.

Sfantul Vasile cel Mare este autorul Sfintei Liturghii ce-i poarta numele.

Epistolele. Doar de la Isidor Pelusiotul s-au pastrat atdit de multe epistole, adica 366.
Sunt importante prin multimea §i varietatea informatiilor privind viata bisericeasca,
controversele dogmatice, morale, canonice etc. Sfantul Grigorie Teologul a pus sa se multiplice
textul scrisorilor Sfantului Vasile, prezentandu-le ca pe un "model al genului".

Epistolele acestea sunt adresate unor categorii diverse de destinatari. Caci, spune Sfantul
Parinte, "cea mai buna si mai reusita epistola este cea care va putea convinge 1n acelasi timp atat
pe omul simplu, cat si pe cel cult, fara sa mai fie nevoie de comentarii".

Scrisorile Sfantului Vasile sunt exemple de exprimare eleganta. Iatd un fragment din
Epistola 330: "Sa stii cd-mi esti drag, iata ti-o spun si in scris. Ca tu ma urdsti, am inteles-o din
tfﬁ Ct}lﬂu%a Ct(l)ln altrcelglc gll}rl:l)etaal%egrlecg%n oga@fi%rh%ert ?ilé:um inainte, iar pe cei care te iubesc, iubeste-i si

Unele epistole sunt adevarate tratate istorice, ascetico-morale, dogmatice, canonice.
Dintre temele abordate amintim: mediul familial si relatiile cu cei de o rudenie, corespondenta cu
Stantul Grigorie al Nyssei, sau cu Sfantul Grigorie Teologul. Epistola a doua este o adevarata
pravila a monahului. Mai multe epistole sunt de recomandare, de interventie in favoarea unor
persoane, sau de felicitare, catre unii mari dregatori.

De exemplu, lui Ilie, guvernatorul provinciei, ii scrie: "As vrea sa intreb... Ce gresim noi
fatd de cei mai mari, dacd ne administram noi bisericile? Aducem vreun prejudiciu cuiva cand

ridicam Dumnezeului nostru cate un locas de rugaciuni, sau cand ridicam spitale si aziluri pentru
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strainii sau pentru bolnavii care trec pe aici?" (Epistola 94). Mai multe epistole sunt de
consolare, de imbarbatare. Altele, istorico-documentare, sunt trimise de exemplu lui Eusebiu de
Samosata.

In Epistola a XClII-a se plangea de situatia in care ajunsese Biserica: "Napasta ratacirii
ariene, zice el, nu se reduce acum doar la doua-trei biserici... Trufia oamenilor, care nu mai
cunosc frica de Dumnezeu, urca in primele randuri. Demnitatea preoteasca a disparut, lipsesc
pastorii care sd Indrume cu intelepciune turma lui Hristos".

Pentru noi romanii este importantd "Scrisoarea Bisericii din Gotia catre Biserica din
Capadocia", despre martirul Sfantului Sa va de la Buzdu. Importante sunt si epistolele canonice,
care cuprind 92 de canoane, acceptate de Bisericd. De aici aflam de exemplu ca un canon al
spovedaniei nu se da dupa numarul pacatelor, ci dupa intentia penitentului. In Epistolele 113 si
114 se vorbeste despre dumnezeirea Duhului Sfant. Epistola 125 este o marturisire de credinta.
Patru epistole, adresate lui Amfilohiu de Iconium, au un caracter apologetic, moral si dogmatic.

Doctrina

Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie. Sfantul Vasile cel Mare considera Scriptura ca izvor
al Revelatiei. Ea cuprinde adevarurile necesare pentru mantuire. "Toata Scriptura este insuflata
de Dumnezeu. Ea a fost scrisa de Duhul Sfant, pentru ca oamenii sa gaseascd in ea, intocmai ca
intr-un spital sufletesc Ia care pot sa vina cu totii, doctoria potrivita cu boala fiecdruia". Sfanta
Traditie este izvor al Revelatiei si interpretd a Sfintei Scripturi. Scriptura a fost consemnata in
scris sub harisma inspiratiei. Sfantul Vasile cel Mare considera ca Traditia, prin Sinoade, Sfintii
Parinti si obiceiurile pastrate in Biserica, explica si intregeste continutul de credintd. Chiar daca
Traditia explica Scriptura, aceasta din urma este cea care verifica autenticitatea Traditiei. Sfantul
Vasile cel Mare ia pozitie contra abuzului de alegorie. Foloseste in schimb metoda interpretarii
istorico-literare. Exegeza sa are un caracter hristologic, dar si unui bisericesc i comunitar.

Vechiul Testament. Sfantul Vasile cel Mare pleaca de la convingerea ca Vechiul
Testament este preistoria crestinismului. Cartile Vechiului Testament sunt "de Dumnezeu
insuflate", in talcuirea Hexaimeronului, aratd organizarea minunatd a lumii, cu miscarea ei in
chip regulat, dovedind ca lumea nu e vesnica, c1 s-a creat progresiv. Ceea ce leaga Vechiul
Testament de crestinism este mai ales ideea hristologiei. Se poate face biografia Mantuitorului i
dupa "Duhul care a grdit odinioara prin profeti". Caci pentru Sfantul Vasile cel Mare,
crestinismul este o continuare a nvataturii revelate in Vechiul Testament. Si Biserica crestina
este imaginatd prin lerusalim.

Sfanta Treime. Stantul Vasile cel Mare explica termenul "ipostas" in sensul cd, afirmand
realitatea subzistenta a Tatalui, a Fiului si a Sfantului Duh, nu face decat sa distinga pe cei trei

prin unele proprietati personale, care indica transmiterea aceleiasi fiinte integrale de la Tatal la
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ceilalti Doi, mentionand chiar prin aceasta unitatea de fiinta intre ei, dar intr-o forma care
inseamna viata interpersonala.

Impotriva lui Pavel de Samosata, care vorbea despre preexistenta fiintei in raport cu
Persoanele lui Dumnezeu, Sfantul Vasile cel Mare afirma ca fiinta lui Dumnezeu nu este
superioard Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh, pentru cd ea nu e mai veche decat ei."Fiinta" indica
ceea ce este comun in Sfanta Treime, asa cum termenul "om" indica ceea ce este comun tuturor
oamenilor. Lucrdrile lui Dumnezeu sunt variate, dar fiinta este simpla. Spunem cd noi
cunoastem pe Dumnezeu din lucrarile Lui, dar de fiinta Lui nu Ingdduim sa ne apropiem. Caci
lucrarile Lui coboard la noi, dar fiinta Lui rdmane neapropiatd. Sfantul Vasile cel Mare
utilizeaza pentru prima datd formula "o singura fiinta, trei ipostase".

Sfantul Duh. La Sinodul de la Niceea (325) nu s-a discutat problema Sfantului Duh.
Aceasta va fi pusa mai apoi de cétre arienii moderati sau omiousieni; discipoli ai lui Eustatiu de
Sebasta. Ei spuneau despre Fiul ca este o fiintd asemanatoare cu cea a Tatdlui, iar despre Sfantul
Duh cd este "un duh slujitor, asemenea ingerilor". Sfantul Vasile cel Mare si Eustatiu au fost
initial prieteni, caci Eustatiu organizase viata monahala din Asia Micd. insd dupa ce Eustatiu a
inceput sa raspandeasca erezia, relatiile s-au racit.

Ortodocsii au inceput sd-1 acuze pe Sfantul Vasile cel Mare cd se indoieste de
dumnezeirea Sfantului Duh. Atunci Sfintul Parinte a raspuns, la 374, cand era de fata si
Amfilohie de Iconiu, prin formulele: "Slava Tatélui prin Fiul in Sfantul Duh" si "Slava Tatélui si
Fiului si Sfantului Duh". Sfantul Vasile a scris tratatul Despre Sfantul Duh. Pentru ca ereticii
negau dumnezeirea Sfantului Duh, socotindu-L creatura si inferior Tatalui si Fiului, Sfantul
Vasile cel Mare demonstreaza tocmai demnitatea Sa, chiar daca nu il numeste direct Dumnezeu:
"Nu este posibil ca atunci cand auzi (cuvantul) Duh sa-ti inchipui o fiintd limitata, supusa
schimbarilor si transformarilor, sau Intru totul asemenea creaturilor, ci... este necesar sa te
gandesti la o fire spirituala, cu putere infinita...".

Pornind de la formele de preaslavire a Sfintei Treimi amintite mai Tnainte, Sfantul Vasile

i PR S Rt A g R N R Str H A R U
Fiul, Sfantul Vasile cel Mare spune ca daca Domnul L-a pus pe Duhul la Botez alaturi de Sine si
de Tatal, rezulta unitatea Lor fiintiala si comuniunea Persoanclor treimice.

Duhul Sfant provine din Dumnezeu (ca Dumnezeu), nu prin nastere, ca Fiul, ci ca
"suflare a gurii Sale". Deci Sfantul Parinte incearca sa explice purcederea Sfantului Duh prin
analogie cu
suflarea gurii Sale. Duhul Sfant, printr-o putere iluminatorie, ne ajuta sa contemplam frumusetea

lui Dumnezeu cel nevazut. Lucrarea Duhului Sfant in lume se face prin energiile Sale. Duhul
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Sfant daruieste creaturilor darurile lui Dumnezeu, ale Sfintei Treimi, El desdavarseste opera
Tatalui si a Fiului, spiritualizand pe om si prefacand creatia.

Teologii romano-catolici, desi laudd claritatea limbii Sfantului Vasile cel Mare, se
multumesc sa spuna ca In vremea sa Filioque nu era un punct asupra caruia sd se fi facut lumina.
in tratatul Despre Sfantul Duh, demonstratia Sfantului Vasile cel Mare este progresiva,
dialectica, dovedind o inaltd cultura si folosirea inteleapta a aspectelor practice ale vietii
crestine, Impreunate cu puternica sa convingere personala.

Soteriologie. Stantul Vasile cel Mare considera caderea omului ca urmare a abuzului de
liberul arbitru, dar si ca urmare a sfatului diavolului. Omul cazut nu este iremediabil pierdut.
"Chipul lui Dumnezeu" nu este nimicit, ci numai intunecat. Tubirea dumnezeiasca vrea sa il
reduca pe om la menirea lui. Tnomenirea, Jertfa si invierea Fiului lui Dumnezeu ridica firea
umana din pierzare. Mantuirea Fiului lui Dumnezeu cuprinde obiectiv pe toti oamenii. insusirea
ei In chip subiectiv, de fiecare in parte, se face prin credintd, botez si viata virtuoasa, conforma
cu invatatura Mantuitorului.

Antropologie. Stantul Vasile cel Mare subliniazd demnitatea unicd a omului sl locui
privilegiat pe care 1l ocupa in cadrul creatiei. Omul este stapanul ei. Puterea stdpanitoare a
omului i-a fost datd prin ratiune.. Omul este alcatuit din trup si suflet. Prin suflet, oamenii sunt
egali. A fi ndscut dintr-un sclav nu este pricind de batjocura.

Evidentierea superioritatii sufletului nu Tnseamna la Sfantul Vasile cel Mare negarea
valorii trupului, in sens gnostic. Omul e superior celorlalte vietuitoare prin pozitia sa verticala,
prin faptul ca priveste spre cerul cu care este Inrudit. Sfantul Vasile cel Mare accentueaza ideea
ca numai omul este creat dupa chipul lui Dumnezeu. El raporteazad chipul fie la elementul
spiritual, fie la ratiune si inteligenta, fie Sa liberul arbitru, fie ia puterea creatoare a omului.

"Nu posedam ceea ce este dupa chipul lui Dumnezeu sub forma trupeasca. Fiindca forma
trupului este cea a unui lucru stricacios". Raportul dintre chip si asemanare este acela ca: "Noi
avem chipul prin creatie; asemanarea o dobandim prin vointa... Ceea ce tine de vointa ne

artine 1n potentd". Deci chipul lui Dumnezeu este un dat creational, iar gsemanarea. ¢
umnezeu este o virtuozitate. Agemanarea presupune un continuu e?drt spre (?esavarslre. rCehlpllill
reprezintd punctul de plecare, iar asemanarea Inseamna actiune, adica libertate.

Unitatea Bisericii se manifestd prin unirea, comuniunea si prietenia corifeilor bisericii.
Unitatea lor inseamnd deci unitatea Bisericilor. in conceptia sa, Sfantul Vasile cel Mare
considera ca tot pamantul este casa lui Dumnezeu.

Stantul Vasile cel Mare si Scoala alexandrina. Referitor ia raportul operei Sfantului
Vasile cel Mare cu cea a lui Clement Alexandrinul, el vizeaza mai mult atitudinea crestind fata
de cultura pagana si apofatismul ortodox. in ceea ce priveste pe Origen. Sfantul Vasile cel Mare

1-a cinstit si i~a admirat, i-a Indreptat erorile ce erau contrare Revelatiei. Datoritd neostenitei
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munci a Sfintilor Parinti Capadocieni, Origen si Invataturile sale au fost Insusite de Biserica. in
ceea ce priveste pe Sfantul Atanasie, pe acesta Sfantul Vasile cel Mare 1-a sprijinit in lupta lui
contra ereziei si i-a cerut sfatul in cateva scrisori.

Spiritualitatea crestina. Pentru ca toata viata crestina este conditionata de Duhul Sfant,
toate capitolele frumoase ale stradaniilor si ale realizarilor crestine pe calea desdvarsirii sunt
opera Sfantului Duh. Deci pentru a fi inteleasa esenta spiritualitatii crestine, trebuie sa se faca
neincetata referire la acest izvor al ei.

Virtutile. Stantul Vasile cel Mare Invata ca cel ce voieste sa urmeze cu adevarat lui
Dumnezeu, trebuie sa se desfaca cu totul din catusele patimilor si sa aibd inima curata si mintea
indreptatd spre Dumnezeu. lar obiectul ravnei lui filocalice este dobandirea mantuirii,
despartirea de tot ce este daunator vietii duhovnicesti si trdirea cu Dumnezeu. Aceasta se
realizeaza prin trairea in chip virtuos. Preot fiind, Sfantul Parinte a stiut sa urce tot mai sus pe
scara virtutilor. Desi ar fi putut locui in palat, in apropierea episcopului eparhiot, el preferd sa
locuiasca intr-o clddire modestd, dar in tovarasia celor Imbunatatiti.

Asceza crestina si curdtirea de patimi. Viata crestind, Incepand cu Taina Sfantului
Botez, tinteste spre dobandirea desavarsirii. insad Intre acestea doud ea inseamna o permanenta
asceza si o nelntrerupta pregatire, un urcus continuu. Viata launtrica, duhovniceasca, depinde de
vointa §i incercarea noastra constienta.

Ascetul, agsa cum este el vazut de cétre Inteleptii lumii antice (in special filosofii cinici si
stoici), este un atlet, desigur, In sens figurat. Insd pentru crestini, ascetul este cel ce luptd pentru
stergerea patimilor si pentru virtute. Caci pentru a invinge patimile, ce s-au intarit in decursul
anilor, este nevoie de mult timp si de lupta. Si crestinul adevarat nu inceteaza sa se lupte pana la
sfarsit, adaugand dureri la dureri si virtuti ia virtuti. Armele sale sunt puternice si dumnezeiesti:
rugaciunea, postul si altele. Dacd educatia greacd urmarea infrumusetarea omului, asceza
crestind vrea prefacerea, transformarea omului, inclusiv in perspectiva sa eshatologicd. Asceza
inseamna in prima instantd curatenie morald. Caci aceasta este conditia vietii religioase. Daca

ar absoluta

curatenia filosofica este ceva céﬁtat cea crei\sjtiné els‘ﬁ:r ceva dat, Omul e tgn]gg%%%st, die r ab

nepatimire 11 apartine numai 1ui Dumnezeu. Nici cel drept nu este cu totu

Ca Dumnezeu sa locuiasca inlauntrul omului, trebuie ca el sa incerce sa fie curat,
nepdtimitor si cat mai strdin de rdu. De aceea, se face vazut in sfinti prin curatenia inimii lor.
Desigur, omul trebuie sd se curateasca nu numai de patimile trupesti, ci si de orice alte patimi.
Curatenia aceasta "duce pe om din nou in vechea lui frumusete, in starea lui primordiala,
adamica".

Iubirea. Omul este o fiintd sociald, nu solitard si salbaticd. Fiindcd nimic nu
caracterizeaza mai bine natura umana decat faptul de a comunica unul cu altul si de a iubi pe cei

asemenea noud. Sfantul Vasile cel Mare aratd cd poruncile lui Dumnezeu sunt multe si diferite,
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dar ele se rezuma Tn marea porunca a iubirii, sub cele doua forme ale ei: iubirea de Dumnezeu si
de aproapele. Fara iubire, credinta este moarta. Lipsa ei din suflet este la fel de pagubitoare ca si
lipsa luminii pentru ochi. Iubirea prin slujire este o lege a firii umane. Sfantul Parinte a practicat
slujirea dezinteresatd a dragostei fratesti, ceea ce confirma pe deplin justetea epitetului de
"patron al saracilor".

Pentru Sfantul Vasile cel Mare, iubirea este miscarea lui Dumnezeu catre om si a omului
catre semen si catre Dumnezeu. lubim prin Dumnezeu si in Dumnezeu. Si iubirea de aproapele
este operd a puterii dumnezeiesti. lubirea crestinad este incomparabil superioara principiului
moral platonic. Iubirea evanghelica este chemarea celui puternic spre cel bolnav, a celui care are
catre cel care nu are, a lui Dumnezeu catre om si a celui mai de jos cétre cel mai 1nalt, a omului
catre Dumnezeu.

Iubirea de Dumnezeu este expresie naturald a sufletului omenesc, tot asa cum nimeni nu
1-a invatat pe om sd iubeascd viata i lumina. Daca deci iubirea fatd de copii este naturala, cu
atat mai mult cea catre Dumnezeu.

Credinta ca Dumnezeu, in conceptia Sfantului Vasile cel Mare, este cauza existentei
noastre ne impune sa-L iubim si sa depindem de Acesta, precum pruncii depind de mamele lor.
Iar principala forma de exprimare a iubirii de Dumnezeu este iubirea de aproapele. Caci iubirea
de Dumnezeu si de aproape constituie doua fete ale unuia si aceluiasi lucru. Prin cea dintai se
realizeaza a doua si prin cea de a doua revenim la cea dintdi. Cel ce iubeste pe Dumnezeu
iubeste ca o urmare fireasca si pe om. Iubirea este rodul cooperarii omului cu Dumnezeu. Ea nu
se nagte in noi simplu.

Iubirea de Dumnezeu si de aproapele nostru constituie baza oricarei comunitati crestine.
in acelasi timp, constituie o indatorire sfantd, prin a carei indeplinire dovedim daca suntem cu
adevarat ucenici al Mantuitorului.

Sfantul Vasile cel Mare aduce aminte de porunca Mantuitorului: "Prin aceasta vor
cunoaste toti ca sunteti ucenicii Mei, daca veti avea dragoste unii fata de altii" (Ioan 13, 35).
Aduce aminte si de cuvintele SfAntului Apostol Pavel, care, numind dragostea "implinirea legii"
(Romani 13,1(?), spunea: "De-as grai in limbile oamenilor g1 ale 1nger1%or, 1ar dragoste nu am,
facutu-m-am arama sunatoare si chimval rasunator" (I Corinteni, 13, 1-3). Si toate acestea nu ca
si cand nici una din virtutile enumerate n-ar putea fi realizate fara iubire, ci pentru ca dragostea
este superioara.

Adesea, Sfantul Périnte cerea scutirea de poveri, fie in favoarea oamenilor saraci, fie
chiar a cetatilor sau a satelor, aparand pe episcopii eparhiei acuzati pe nedrept, rugand pe un
stapan de a-si ierta un sclav, pe un pagan de a se impdaca cu fiul sau convertit la crestinism.

Smerenia. Omul nu a ramas in slava 1n care fusese asezat odinioara, in rai, ci "si-a mutat

in altd parte dorinta de slavd dumnezeiasca" si "a pierdut si ceea ce avea". in acest sens,
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smerenia se aratd ca fiind cel mai bun mijloc spre a redobandi ceea ce a pierdut, pentru a se
vindeca de boala pacatului. Caci prin smerenie, el intelege cd adevarata slava nu si-o poate
castiga prin propriile puteri, ci numai de la Dumnezeu.

Diavolul este cel ce propune omului o falsa slava, ispitindu-1, ardtandu-i ca scop
strAngerea de avutii. Dar Sfantul Vasile cel Mare atrage atentia cd bogétia este departe de
adevarata slava, constituind chiar o primejdie pentru viata sufleteascd. Bogatia aduce cu ea
lacomia, ingdmfarea si mandria in desert. Alaturi de avere, dregatoria Tnaltd contribuie si ea la
hranirea slavei desarte. Un asemenea om, uitand ca slava sa este mai trecatoare decat visul, iar
stralucirea mai desarta decat nalucirile noptii, socoteste ca cei mai mici decat el sunt "vrednici de
a fi calcati in picioare". Alte prilejuri de slava desarta sunt "puterea mainilor, iuteala picioarelor,
frumusetea trupului, toate nimicite de boli si vestejite de vreme. Chiar intelepciunea si
priceperea... sunt si ele zadarnice..., daca le lipseste intelepciunea datd de Dumnezeu". De aceea,
Ieremia spune: "Sa nu se laude inteleptul cu intelepciunea lui; sd@ nu se laude puternicul cu
puterea lui; sa nu se laude bogatul cu bogatia lui" (Ieremia 9, 23).

Adevdrata lauda a omului sta in a-§i omori propria mandrie, cdutand viata viitoare in
Hristos inca de acum, traind "prin harul si darul lui Dumnezeu". De aceea, spune Sfantul Vasile
cel Mare: "Spune-mi deci pentru ce te mandresti cu faptele tale cele bune, ca de propriile tale
fapte, in loc sa@ multumesti pentru aceste daruri Celui ce ti ie-a dat?".

Sfanta Scriptura da exemplu de smerenie in' pilda vrajmasului si fariseului. Fariseul
ingamfat a pierdut lauda dreptatii din pricina pacatului mandriei. "Vamesul Insd s-a pogorat de
la templu indreptatit, pentru ca a slavit pe Dumnezeu Cel Sfant". Cel atins de pacatul méandriei
si-a pagubit mantuirea. Nu trebuie sa ne mandrim inca nici fatd de cel mai mare pacatos si sa nu
socotim ca noi suntem cei mantuiti, iar el este cel pierdut.

Si diavolul s-a mandrit si a cazut mai jos decat omul. De aceea, indeamna Sfantul Vasile
cel Mare, sd ne aducem aminte de proverbul care spune: "Dumnezeu celor mandri le
std impotriva, iar celor smeriti le da har" (Proverbe 3, 34; lacob 4, 6; I Petru 5, 5). Si "tot cel ce
se inalg%gen iqihrllee se va d%lrlé:gi, iar cel o se ngreste,vse;va inalta" (Lucag 1 é, _1 1). . )

sadar cu faptele bune savarsite astazi, iertandu-ne singuri faptele rele
savarsite in zilele trecute. Ci atunci cand ne laudam cu o fapta buna savarsitd acum, sa ne
aducem aminte de fapta rea de mai demult. in acest fel, vom pune capat mandriei nesabuite.

Pe scurt, dobandim smerenia daca ne straduim sa nu ne vatime mandria. Si vorbind de
smerenie, ne gandim si la haine, la mers. la hrana, la asternut, ia casa si la toate lucrurile din
casa. Sfantul Vasile cel Mare ne sfatuieste sa nu fim mandri in vorbire, nici laudarosi, sa fim
rabdatori cu cei mai mici decat noi §i cu cei care ne supdard, sa mangaiem pe cei napastuiti, s fim
milostivi cu cei de jos, sa cercetam pe cei bolnavi, s nu privim de sus pe nimeni, sa vorbim cu

toatd lumea, sa nu fim aspri atunci cand dojenim, nici sd nu osandim pe altii pentru toate
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fleacurile, ca si cum noi am fi cu desdvarsire drepti, ci sa privim cu ochi Intelegatori pe cei ce
gresesc. Toate acestea cu constiinta cd Dumnezeu este Cel ce priveste toate faptele noastre.

Rugaciunea. Stantul Vasile cel Mare priveste rugaciunea atat ca pe un mijloc de evlavie
si inaltare sufleteasca, cat si ca pe un mijloc prin care omul face voia lui Dumnezeu si 1si inalta
mintea i inima catre Acesta, atunci cand este Insotita de credinta sincerd. Dar mai inainte de a fi
un teoretician al rugaciunii, Sfantul Parinte a fost un practicant al acesteia. El aratd insemnatatea
fiecarui timp randuit pentru rugaciune. Rugaciunea este deci de doua feluri: de preamarire
(doxologie) si de cerere. Este bine, spune Sfantul Vasile cel Mare, ca sa nu trecem direct la
cereri, ci incepand rugdciunea sa preamdrim mai intai pe Dumnezeu dupa puterile proprii si sa-I
multumim pentru indelunga Sa rabdare.

Mila. Sfantul Vasile cel Mare ne aduce aminte sd oamenii, atunci cand uitd de
Dumnezeu, sunt stdpaniti de nedreptate fata de aproapele lor si de neomenie, uneori chiar de ura
fata de cei neputinciosi. Insd binefacerea savarsita fata de cel aflat in nevoie nu este bine primita
de catre Dumnezeu, daca este facutad din castiguri obtinute In mod nedrept, sau daca este insotita
de fapte nelegiuite. Caci "jertfa celor fard de lege este urdciune inaintea Domnului" (Pilde 15, 8;
21, 27). Totodata, cel care se abtine de la savarsirea nedreptétilor, dar nu ajutad pe cel aflat la
nevoie, nici el nu se invredniceste de lauda. Iar jertfa adusa din cele dobandite in chip nedrept si
prin lacomie este mai degraba un pacat. Pentru cd Dumnezeu iubeste mila, dar cere in egala
masurd sa implinim si dreptatea. Adevarata milostenie este nu numai din roadele ogoarelor si
venituri, dar chiar din lucrarea mainilor noastre. In plus, milostenia nu trebuie facuta spre a fi
vazuti de oameni (Matei 6,1).

Si blandetea inseamna milostenie. Sfantul Vasile cel Mare indeamna astfel: "Mu fi brutal
cu altii, sub pretextul ca ai puterea si nu nazui sd ai mai mult decat altul, sub pretext ca esti
stdpan, ci, tocmai pentru ca tu ai cele ale puterii, dovedeste ca faci cele ale dreptatii". Dumnezeu
ni i-a lasat noud pe saraci, nu pentru ca El nu putea sa-i hraneasca, ci pentru ca El vrea sa ceara
de la noi roada dreptatii si a iubirii de oameni, spre folosul nostru. Altfel spus, prin sdraci, noi
devenin&iﬁrcuné-lucrﬁtori cu Hris‘ré)s. . . . A A .

ipatarea este asemenea digului ce apara regiunea prin care trece un rau involburat i
care iese adesea din matca sa. Ea este cea care "aduce instinctele si afectele in cursul lor normal
pentru dinamizarea vietii psiho-biologice". Cumpdtarea inseamnd nu numai temperare, ci si
rabdarea suferintelor vietii si stipanirea de sine. inseamna si "manie", ca opozitie fatd de pacat,
sau fatd de rau, cum spune Sfantul Apostol: "Maniati-va, dar nu pacatuiti" (Efeseni 4, 26).

Cumpatarea ne fereste de a nu cadea in deznadejde, In pesimism. Este o resemnare
activa, care Tndeamna pe fiecare sasi pastreze crucea. "Cumpatarea sufleteasca se intrepatrunde,
se conditioneaza §i se cauzeaza reciproc cu cumpatarea trupeasca, asigurand "o minte sandtoasa

intr-un corp sanatos". Potrivit Tnvataturii lasate noud de Sfantul Vasile cel Mare, cumpdtarea in
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ceea ce priveste bunurile materiale este precum o balanta, ce mentine echilibrul intre lacomie si
zgarcenie, pe de o parte, si risipa, pe de alta parte.

Teama. Sfantul Vasile cel Mare 1nvata ca "unde locuieste frica, acolo se inscduneaza
curdtenia sufleteascd, de acolo fuge pe nesimtite orice viclenie si orice faptd nelegiuita,
madularele trupului neputand fi miscate spre fapte necugetate, odata ce sufletul este patruns de
frica". Caci "dupa cum cel ce are trupul strapuns de cuie nu poate sd lucreze din pricina durerilor
de care e stapanit, tot astfel si cel patruns de frica lui Dumnezeu nu foloseste ochiul spre ceea ce
nu se cade, nu-si misca mainile spre fapte neingaduite si, Intr-un cuvant, nu poate face vreo fapta
mica sau mare in afard de cele ce se cuvin, fiind tintuit ca de o durere, de asteptarea pedepselor
cu care este amenintat".

Pacea. in toate timpurile, problema pacii intre oameni a constituit un ideal in permanenta
urmadrit. Si pentru Sfantul Vasile cel Mare, bunul pacii este un lucru mare si minunat si vrednic
de cercetat de cei ce iubesc pe Domnul: "Nimic nu este, intr-adevar, mai propriu crestinului,
decat sa fie facator de pace, de aceea, pentru acest lucru, Domnul ne-a fagaduit cea mai mare
rasplata". Caci ce este oare mai dulce de auzit decat numele pacii? Sau ce este mai sfant si mai
placut Domnului decét sd ne straduim pentru realizarea ei?

Cel mai adesea rasuna ideea pacii in anaforaua din Liturghia Sfantului Vasile cel Mare,
unde cerem: "Fa sd inceteze dezbinarea Bisericilor, potoleste Intaratarile paganilor; razvratirile
eresurilor strica-le degrab". in ceea ce priveste unitatea Bisericii, nici aceasta nu se poate
concepe farad pacea dintre crestini. Pentru dobandirea acestui dar ceresc, nu trebuie lasatd la o
parte nici o osteneala.

Libertatea. Pentru Sfantul Vasile cel Mare, libertatea omului reprezinta conditia vietuirii
sale in chip virtuos. Nu poate fi virtute unde nu-i libertate, fiindca principala caracteristica a
virtutii este libertatea de alegere.

Postul. Stantul Parinte s-a opus Ingrasarii trupului, caci acest fapt duce la intunecarea
mintii §i la Tmpatimire. $i "dintr-o hrana consistenta si imbelsugatd se ridicd deasupra mintii
A I o K LA R Ly PR S G E I ST e P

gentel noastre”. lTotodata, Stan arinte arata ca adevara
post constd in indepartarea de pacate. Altfel ne chinuim zadarnic trupul. De asemenea, este
nevoie de rugdciunea fierbinte si neprihdnirea vietii. Pe de altd parte, Sfantul Vasile cel Mare
face legatura Intre post si calcarea poruncii de catre primii oameni.

Fecioria. in cuvantarea prin care Sfantul Vasile cel Mare incepe Regulile Mari, el arata
care este scopul si semnificatia vietii monahale: trdirea potrivit voii lui Dumnezeu si implinirea
poruncilor Sale, pentru dobandirea desavarsirii si a mantuirii: "Noi, care ne-am propus unul si
acelasi scop, a trai potrivit pietitii, ne-am adunat aici in numele Domnului nostru lisus

Hristos...".
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Monahii sunt crestini, asemenea noua §i se integreaza in viata Bisericii. Totusi, se
deosebesc de noi prin mediul in care implinesc poruncile, ca si prin practicarea fecioriei. Ea trece
dincolo de aspectul sau trupesc. Sfantul Vasile cel Mare spune in acest sens: "Unii socotesc ca
fagaduinta fecioriei se realizeazad numai prin paza trupului. Nu este asa, ci dimpotriva. Cel care
s-a afierosit pe sine lui Dumnezeu prin fagaduinta fecioriei trebuie sa se pazeasca cu aceeasi
vrednicie de manie, de invidie, de aducere aminte a raului, de minciuna, de orgoliu, de
imprastierea sufleteasca, de vorbirea fara rost, de trandavia in rugaciune... Caci este tot atat de
primejdios sd cazi in unul din pacatele amintite, pe cat este de pagubitor s cazi intr-unui mai
mare, de care te pazesti". Exista si femei care au ales fecioria in locul casitoriei, trdind in
infranare si socotindu-se fericite cu aceasta alegere a lor.

Familia. Desi Sfantul Vasile cel Mare a fost monah, el nu a ignorat roiul familiei
crestine, care devine astfel o scara spre cer §i o comunitate de sfinti, un focar ce a daruit forte
noi de viatd in Hristos. Si In cadrul familiei, copiii au un rol aparte. Ei sunt paziti de Dumnezeu
incd de cand se afla in pantecele mamei. O responsabilitate majord au parintii pentru educatia
fiilor lor. Totodata, in familie creste responsabilitatea reciproca a sotilor.

Fapte hune. intrebat fiind de catre Amfilohie de Iconium cu privire la modul cum sunt
randuite faptele de mijloc si indiferente si daca ele apar din intamplare, automat, sau daca sunt
randuite de pronia divind, Sfantul Vasile cel Mare 1i raspunde: "Sandtatea si boala, bogatia si
saracia, slava si pierderea cinstei, intrucat, prin ele insele, nu-i fac virtuosi pe cei ce le poseda,
nu sunt valori bune, prin insasi natura lor; Tnsd, in masura in care ele produc o desfasurare
fericitd a cursului vietii noastre, trebuie sa fie socotite mai de preferat decat faptele potrivnice
vietii noastre... Desigur, acestea sunt date unora, de catre Dumnezeu, pentru o buna folosinta,
adica pentru a face milostenie..; altora insa, nelegiuiti, le-au fost date aceste bunuri cu indemn,
pentru ca sa revina ia calea cea buna".

Crestinul adevarat nu-si leaga sufletul de nici o bogatie si cu atat mai mult nu nazuieste
dupa alte bogidtii, caci pentru el bucuriile se afla in cele daruite de Domnul, ai caror
Simply Givermisitor s¢ sonsilard, tapiacza s In frunte pe qricarp altul 1n afard de. wmggzct,

, .
Vasile cel Mare ne cere sa nu zabovim 1n savarsirea binelui, amanand inceputul faptelor bune,
spre a nu fi gasiti nepregatiti la nunta Mirelui.

Pacatele. Patimile. Ispita. Prin scris si viatd, Sfantul Vasile cel Mare s-a ostenit sa
promoveze virtutea crestind si s combata patimile, intelegdnd ca "orice viciu este o boala a
sufletului, iar virtutea este sanatatea acestuia". Chip al lui Dumnezeu fiind, omul este chemat sa
stdpaneasca nu numai peste pamant si peste vietuitoare, ci, inainte de toate, sa fie stdpan peste

patimile sale, peste raul din el si din lume.
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Pacatul instraineaza pe om de Dumnezeu. Si pentru ca departe de Dumnezeu exista
numai moartea, pacatul se caracterizeaza ca boala si moarte. Oriunde stapaneste pacatul, orice
forma de viata religioasa este ingropata. Caci "omul trupesc" are mintea necultivata spre a privi
lucrurile cele 1nalte si dumnezeiesti si nu-si poate indlta ochii sufletului catre lumina
duhovniceasca a adevarului. Precum ochiul bolnav nu are lumina soarelui in el, tot la fel si
sufletul bolnav de pacat nu poate sd primeasca harul Sfantului Duh.

Sfantul Vasile cel Mare condamna 1n primul rand intentia pacatoasa. Caci o fapta pornita
dintr-o intentie rea este numai in aparentd bund. Mai mult, poate fi considerata un pécat. De
asemenea, sustine principiul Tnléntuirii pacatelor, cdci unuia ii urmeaza un altul mai mare.
Tocmai de aceea, nu este bine sd socotim un pacat mare sau mic, caci si pacatele marunte pot
deveni grave.

Intre metodele de luptd impotriva pacatelor, Sfantul Parinte recomanda mai intai pe cea
mai simpla: ocolirea prilejurilor de pacatuire. O altd metoda este aceea de a indrepta spre bine
energia ce s-ar cheltui in patimi. in fine, recomanda ca niciodata sa nu declaram in acelasi timp
razboi frontal mai multor patimi, ci s concentram puterile sufletesti impotriva uneia, iar fata de
celelalte sa fim in defensiva.

lertarea pdcatelor. Adevaratul crestin trebuie sd planga cu cei ce plang, vazandu-i
gemand sub povara pacatelor. Caci in felul acesta va dobandi iertarea propriilor pacate. "Cine

A

varsa lacrimi fierbinti pentru pacatele aproapelui, se tdimaduieste si pe el insusi". in Comentariul
Sfantului Vasile cel Mare la Isaia, el aratd cd nu trebuie acordata direct iertarea greselilor fara
pedepsire si declara ca numai aceia se vor mantui, care se vor supune pedepsei date. Raspunde
astfel ereticilor eunomieni, carora le reproseaza prea marea lor usurintd in iertarea pacatelor,
"dand iertare fara discernamant”.

Canonul este necesar, oricit de mic ar fi §i cei ce nu tin cont de acesta sunt de fapt
eretici, care la rAndul lor ar trebui sanctionati exemplar potrivit canoanelor. Pacatul nepedepsit se
intareste si sporeste, "daca savarsitorul pacatului nu mai primeste mustrarea ca sa se Indrepte, ci
dimpotriva, pasuirea si apdrarea..., stimuland 1n acelasi timp si pe altii la patimi".

Pedepsele Sfantului Vasile cel Mare incepeau de la mustrare $i mergeau pana la
eliminarea definitiva din randul obstei. Regula vasiliana tinea cont intdi de mild, considerand pe
pacatos ca fiind un om bolnav. Daca 1nsa pacatosul staruia in pacat, atunci era dojenit de mai
multe ori si, in cele din urma, era inlaturat din comunitate, ca un madular stricat si cu totul
nefolositor.

Stantul Parinte cerea ca judecata sa fie insotita de mila si de cercetarea sufletului celui ce
a pacatuit, spre a se stabili in ce masurd a consimtit la pacat, ori poate a fost prins intr-un concurs

de imprejurari, independente de vointa lui. De asemenea, judecata se cuvine sa tina cont de
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varsta celui ce a gresit si de principiul profilactic, preventiv, incat cei care ar fi ispititi sa
savarseasca anumite delicte sau abateri sa stie la ce pedepse se pot astepta, daca le-ar si savarsi.

Raul, Multi sunt cei care, IntAimpinand o mica piedicd 1n viatd, incep indatd sa se
indoiascd in mintea lor, intrebandu-se daca existda Dumnezeu, Care se ingrijeste de cele de aici,
sau dacd Tmparte fiecaruia dupa merit. "Apoi, cand vad ca situatia lor nedorita se prelungeste,
incolteste in ei gandul cel rau si hotdrasc in inimile lor ca nu exista Dumnezeu". Asemenea lor
sunt si cei care spun cad Dumnezeu este autorul relelor.

Pentru Sfantul Parinte, nu Dumnezeu este autorul raului din lume, caci nu El 1-a creat.
Raul nu este nici un principiu in sine, ci tine de vointa, de libertatea omului. Sfantul Vasile cel
Mare ia atitudine fatd de ereticii marcioniti, valentinieni si manihei, care talcuiau cuvantul
"Intuneric" din referatul biblic despre creatie prin principiul raului, independent de Dumnezeu.
El spune cd acel intuneric este pur si simplu lipsa luminii. "E drept ca raul poate fi provocat de
insusirile rele ale altuia, in realitate insa rautatea proprie e cu adevarat principalul rau in lume".

La impéatimire contribuie, pana la un punct, si forta raului, adicd diavolul. Sfantul Vasile
cel Mare spune: "Socotesc ca in general satana prin sine insusi nu poate fi cauza nici unui pacat,
dar folosindu-se uneori de pornirile firesti existente in noi, iar/ alteori de pasiunile neingaduite,
se sileste ca prin pornirile' trupesti sa Tmpinga in propriile lui patimi pe cei ce vegheaza asupra
lor ingisi".

in lucrarea "Ca Dumnezeu nu este autorul raului", Sfantul Parinte respinge teza celor care
pun pe seama Lui Dumnezeu ceea ce Ii se iIntdmpla. Daca omul' nu a fost creat cu capacitatea de
a nu gresi se datoreaza faptului cd Dumnezeu vrea ca omul sd savarseasca binele in mod liber.

"Raul este de doua feluri: raul raportat la simtirea noastra si raul de sine. Raul de sine
depinde de noi, de pilda: nedreptatea, desfranarea, nebunia, frica, invidia, uciderea, otravirea,
viclenia si toate patimile inrudite cu ele, care intineaza sufletul facut dupa chipul Creatorului si-i
intuneca frumusetea. Raul raportat la noi provoaca durere si suferintd simtirii noastre, de pilda:
boala trupului, ranile trupului, lipsa celor necesare traiului, viata lipsitd de slava, paguba de bani
si pierderea celor scumpi noud". Caci Dumnezeu a facut trupul, nu boala, sufletul, nu pacatul._ .

desea, ceea ce noua ni se pare a fi o pedeapsa, este spre f%%osul nostru. §e 1a %ogapa

celor care au intrebuintat-o rau, ca sa strice unealta cu care savarseau nedreptatea. Foametea,
seceta, ploaia prea multd sunt plagi obstesti abatute asupra oraselor si popoarelor, spre a le
pedepsi, cand rautatea lor a depasit orice masura. Si dupa cum doctorul este un binefacator, chiar
dacd produce dureri si suferinte trupului, tot asa Dumnezeu este bun, cand prin pedepsele date
unora se ingrijeste de mantuirea tuturor, oprind In acelasi timp cresterea rautatii si evitdnd
nasterea adevaratelor nenorociri. Unele momente mai grele ale vietii omului sunt incercari, prin
care ne putem ardta barbatia. Altele sunt mijloace prin care ne putem vindeca pacatele, precum

David, care a fost pedepsit.
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Prin excelentd, rau este numai pacatul. insd nici el nu existd prin sine, ci depinde de
vointa noastra. Caci "alegerea depinde de noi si ceea ce depinde de noi este tocmai liberul
arbitru". "Raul nu este decat lipsa binelui... Este o consecinta a betesugurilor sufletului. Raul este
necreat". insa este Tn aceiasi timp instrdinarea de Dumnezeu.

Mandria. Stantul Vasile cel Mare da o scurta definitie a celui manat, de slava desarta,
spunand: "Socotesc cd este iubitor de slava desarta cel care face sau spune ceva numai pentru a fi
slavit de ascultatori si spectatori".

Omul atins de aceasta adevarata boald "nu se conformeaza pravilelor, nu umbla dupa
aceeasi randuiald si nu se simte in acelasi fel ca si ceilalti membri ai obstei crestine, ci
nascoceste de capul lui o cale proprie a dreptatii si a evlaviei". Sfantul Vasile cel Mare atrage
insd atentia cd "Domnul std impotriva celor mandri, iar celor smeriti le da har" (Iacob 4, 6).
Boala mandriei nu este una de nevindecat, ci ea cere Instriainarea de toate tendintele de a stapani
pe altii.

Ldacomia, Unul dintre pacatele cele mai aspru criticate de catre Sfantul Parinte este cei al
lacomiei. Imaginea celui lacom este zugravita astfel de catre Sfantul Parinte: "Toate cate ie vede
ochiul le doreste lacomul. Ochiul nu se va umple privind, iar iubitorul de bani nu se va satura
primind. Iadul nu a zis: "E de ajuns" si nici lacomul nu a spus candva "E destul"... Vai celor care
leaga casa de casa si unesc ogor de ogor, pentru ca sa rapeasca ceva de ia vecin...".

Adesea lacomia ia forme patologice, transformandu-se intr-o adevarata obsesie a aurului.
intr-o Omilie la Evanghelia dupa Luca, Sfantul Vasile cel Mare deplange un astfel de om:
"Toate le vezi aur, toate Se pretuiesti in aur; aceasta o visezi in somn si o doresti pe trezvie.
Dupa cum nebunii nu vad lucrurile reale, ci pe cele inchipuite de fierbinteala bolii lor, tot asa sl
sufletul tau, obsedat de dragostea de bani, vede totul aur, totul argint. Tu privesti mai cu placere
aurul decat soarele".

Stantul Vasile cel Mare merge insd cu mult mai departe. in spiritul invataturii crestine,
tot ceea ce depaseste strictul necesar este socotit lacomie. Din aceasta izvorasc alte pacate
floosehit deo gy cerfarte, Dalle, emele fudecaiile, Rpomea dopinte & Tl fyriurlg L alte
bogati.

Bunurile materiale. Bogatia. Universul fizic este, dupa marele capadocian, premisa
indispensabila a vietii In genere si a vietii omenesti in special. Bunurile materiale in sine nu sunt
un rdu, dar pot constitui o piedica in calea mantuirii noastre, daca nu se folosesc in interesul
celor lipsiti. Lepadarea de averi reprezintd o conditie obligatorie pentru dobandirea mantuirii si
pentru intrarea in imparatia cerurilor, atat pentru laici, cat si pentru monahi.

Stantul Vasile cei Mare este sever si amenintator cu bogatul nemilostiv, cdci acesta nu

vede in bogatie decat un mijloc de a-si procura satisfactiile sale egoiste. De aceea, 11 indeamna sa
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se gandeasca mai profund asupra naturii bogatiei si a scopurilor ei. Virtutea cumpararii trebuie
vazutd ca un criteriu privind folosirea bunurilor materiale potrivit principiului necesarului. Caci
bunurile sunt trecatoare si constituie un mijloc al existentei noastre vremelnice, lin mijloc
necesar insd. Daca le domindm noi, sau ne domina acestea pe noi depinde de cumpatare.

Sfantul Parinte arata ca bogatii, in calitatea !or de crestini, sunt frati cu cei sdraci §i au
datoria sfantd de a pune in slujba lor nu numai cunostintele si indemnurile verbale, dar si averile
lor, pentru ridicarea celor saraci. Cel bogat trebuie sd faca ceva mai mult decat milostenia si ceva
mai putin decat absoluta negare a bunurilor (care se potriveste pentru monahi).

Unii dintre cei avari 1ncercau sa-si justifice atitudinea, motivand ca trebuie sa 1si
indeplineascad datoriile fatd de copii. "Patronul saracilor", cum era numit, predica nu numai
indatorirea pe care o are cel bogat de a face milostenie, ci si dreptul saracului la milostenie. El
precizeaza ca Domnul nu porunceste ca sd ocolim bunurile materiale, sau sa le respingem, ci sa
le folosim in chip intelept.

Pentru Sfantul Vasile cel Mare, impartirea societatii in bogati §i sdraci reprezintd o
calamitate, caci toti oamenii sunt chemati sd fie egali si frati, bucurandu-se deopotriva de
bunurile pamantesti. Principala acuzatie pe care el o aduce bogatilor este nerecunostinta fata de
Dumnezeu, pentru situatia privilegiatd pe care o au. Mai mult decat atat, ei se plang ca n-au de
ajuns, ca sunt saraci. "Saraci, intr-adevar, 1i ironizeaza Sfantul, saraci si lipsiti: saraci de omenie,
saraci de credintd Tn Dumnezeu, saraci de speranta in viata vesnica".

Lipsa de omenie a celor bogati fatd de cei sdraci este o crima, caci avaritia lor provoaca
lacrimile orfanilor si suspinele vaduvelor. Dar si bogatii care se aratd pur si simplu indiferenti
fata de ceilalti, nu numai cei ce exploateaza direct munca nevoiasilor, sunt la fel de vinovati. in
contrast cu ei erau primii crestini, ce aveau toate in comun.

intr-una dintre omiliile sale, vorbind despre saracie, Sfantul Vasile cel Mare spune despre
bogati ca reprezintd numai administratorii bunurilor. Proprietatea nu este decat dreptul trecator ai
primului ocupant, cum zice Sfantul Vasile cei Mare. "Bogatul se aseamana cu acela care, intrand
A D1 S R R ST R o R RS RO A L A U et T p R S
Stantul Parinte a fost toata viata un filantrop in adevaratul sens al cuvantului. Atunci se pune
intrebarea: care este limita de la care se poate vorbi despre bogdtie? Raspunsul este: "limita
necesarului".

Bunurile materiale trebuie date saracilor, iar nu rudelor, sau unor administratori. Exista
pentru Sfantul Vasile cel Mare o legatura directd intre iubirea de aproapele si bogatie. Caci cu
cat bogatul isi Tnmulteste avutia, cu atat isi Imputineaza dragostea. Cel ce are iubire fata de

semenul sau nu se poate sa nu se gandeasca la Instrainarea averii. Din pacate insa, lucrurile nu
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stau deloc asa, caci bogatului averile 11 sunt mai lipite de el mai mult decat madularele de trup,
iar despartirea de averi 1l doare mai tare decat tdierea celor mai de seama madulare.

Cel mai adesea, bogétia nu este Intrebuintatd cum se cuvine nici macar in folosul sau spre
bucuria celui ce o poseda. Caci la ce bun bogatia, se intreaba Sfantul Vasile cel Mare, daca ne
sunt de folos, spre a ne imbraca, doi coti de panza si daca ne este de ajuns, o paine spre a ne
astampara foamea? Din pacate 1nsd, bogdtia aduce cu ea ceva mult mai grav: dorinta dupd slava
desarta. De aceea, Sfantul Parinte Indeamna sa nu se umble dupa slava aceasta de jos, ci dupa
slava cea adevarata si stralucitoare, care ne poate duce In Imparatia cerurilor.

Si cand cel bogat nu 1si poate cheltui averea pentru poftele cele mai ciudate, atunci el o
ingroapa in pamant. Ce cumplitd nebunie! Atita vreme cat aurul este ascuns in inima
pamantului, omul scormoneste spre a-1 scoate la iveald. lar bogatul 1l ascunde din nou in
pamant. Este trist cd ingropandu-si bogitia, el isi ingroapa odata cu ea si inima.

Multi sunt oamenii care postesc, se roaga, suspind si sunt plini de evlavie, dar toate
acestea le sunt fard de folos, daca sunt dublate de zgarcenie, caci imparatia cerurilor nu il va
primi. De aceea, Sfantul Vasile cel Mare spune: "Ce vei raspunde Judecatorului tu, care-ti
imbraci peretii caselor, dar nu imbraci pe om, tu, care impodobesti caii, dar treci cu vederea pe
fratele imbracat in zdrente". Si mai rdu stau lucrurile atunci cdnd nu numai barbatul, ci si femeia
este iubitoare de averi. Atunci boala lor este indoita, cdci apar dorintele dupa pietre pretioase,
margaritare si altele.

Uneori un gest mic de bundvointa, venit din partea celui bogat, poate salva multe vieti.
Cati oameni nu pot scapa de datorii prin vanzarea unui singur inel al celui bogat si cate familii
cazute Tn mizerie nu poate sa ridice? Un singur dulap de haine ale lui pot sd Imbrace un intreg
popor-inghetat de frig. Caci cel ce nu are mild, nu va fi miluit, cel ce nu si-a deschis casa, va fi
dat afard din Tmparatie, iar cel ce nu a dat paine, nu va primi viata vesnica.

Si atunci se intreabd Sfantul Vasile cel Mare: Ce bogat a fost crutat de catre moarte? El
nu si-a putut lungi viata nici macar cu o singura zi si nici nu a putut indepdarta boala. Parintii care
incearca sa isi justifice atitudinea spunand ca aduna pentru bipele copiilor lor ny fac nimic
altceva docat si 151 acopere Pﬁcomle}? Q4ct cine Te va garanta ca urmagii vor intrebuinta bine
averea stransa cu mii de osteneli? Se cuvine ca omul sa fie pregatit in fiecare zi pentru a pleca
din aceasta lume. Chiar de ar avea mii de hectare de pamant, case stralucitoare si putere asupra
semenilor lor, nu se va putea bucura de acestea pe vecie, cdci bogdtia sa va trece in mainile
altora, iar pe el il vor acoperi cateva palme de pamant.

Pe lumea cealaltd, virtutile merg inaintea celor ce s-au straduit sa le savarseasca. Aseaza
pe cel care le are alaturi de ingeri si-1 lumineaza vesnic in ochii Creatorului. Dar bogétia, luxul,
puterea si desfatarea si toatd multimea celor la fel ca acesta, care creste in jurul nostru, din

nebunia noastra in fiecare zi, nici nu intra odatd cu noi in pamant si nici nu pleaca odata cu noi,
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ci pentru fiecare om se adeveresc si raman cuvintele spuse odinioara de un drept: "Gol am iesit
din pantecele maicii mele §i gol ma voi intoarce!" (Iov 1, 21). De aceea, omul intelept stie sa
prefaca in castig povara bogatiei, impartind-o la multi.

Camata. in Omilia la Psalmul al XIV-lea, Sfintul Vasile cel Mare combate atit de
temeinic din punct de vedere crestin camata si chiar dobanda, incat a raimas normativ pentru
morala crestind. Sdrdcia nu reprezinta un lucru de rusine si nici nu se poate rezolva prin datorii.
Tot asa nici sdracia nu se poate indrepta cu camata. Omul trebuie sa-si cerceteze propriile puteri.

Sfantul Parinte nu doreste numai sa lupte contra lacomiei camatarilor, ci 1si propune si sa
isi Infraneze usurinta cu care cei lipsiti cautau sa scape de nevoi, ludnd bani cu imprumut. El
recomandd mai multa prudenta si sfatuieste pe cei aflati In necazuri sa nu fuga indata ia camatar,
ci sa caute un alt mijloc pentru a-si acoperi lipsurile.

Tabloul omului camatar. Fin psiholog, Sfantul Vasile cel Mare face un tablou ai
camatarului. Iatd in linii mari care sunt caracteristicile acestuia. Viata camatarului este un
zbucium necontenit. Traieste 1n tradnddvie si pandeste, obsedat fiind doar de culoarea si sunetul
aurului. EI vrea ca totul sd-i creasca fara munca. Unealta sa este pana. Socoteste averea celorlalti
ca fiind a sa si le doreste raul, pentru a apela la serviciile sale. Pandeste tribunalele ca o pasare
de prada, cautandu-si victimele. Calculeaza zilnic castigul si nu doreste sa vada aurul la el, ci se
grabeste s 1l dea cu dobanda.

Pe camadtar, rugdmintile celor in nevoi nu il indupleca. Adesea se jurd ca nu are nici un
ban, ba chiar ca el insusi cautd pe cineva ca sd se imprumute. Dar cand vine vorba despre
dobanda sau ipoteca, devine vesel si binevoitor. Caimatarul merge pana acolo Incat sa traiasca in
lipsuri si mizerie, fard mancare, 1n frig i singuratate, pentru ca aurul sau sa se inmulteasca.

Foametea si sardcia. Sfantul Vasile cel Mare a lasat posteritatii impresionanta descriere
a agoniei trdite de cel Infometat: "Foamea este un chin prelungit, o suferintd care dureaza..., o
moarte vesnic prezentd si vesnic amanatd. Foamea usuca umezeala fireasca a trupului, ii

imputineza greutatea si-i topeste, putin cate putin, puterea. Carnea se infasoara imprejurul

A e .

oaselqr ¢ anza de¢ paianjen. Fata isi pierde culoarea. Roscata din obpraji dispare, ¢a se topeste
sgngeqe. %ﬁa%a‘ga pleeieq pleI]e, cg S %b?(:ll?lnea 0 ﬁmegreste. S[ertipu se %)n 1ne‘gegte, cg din pl}?cgna

suferintei ajunge un trist amestec de galbiciune si negreald. Genunchii tremura $i se misca greu.
Glasul este subtire si slab. Ochii, slabiti in gdurile lor, stau in zadar in orbite, ca si miezurile de
nuca acoperite in cojile lor, stomacul gol, stors si fara forma, nu mai are volum. Maruntaiele nu
mai stau in starea lor fireasca, ci lipite de oasele spatelui".

Stantul Parinte indeamna pe cel sdrac, care se plange ca este de neam umil, slab, care se
teme de cei puternici, sd nu-si piarda speranta, ci sa-si ridice sufletul catre Dumnezeu. Iar prin
sufletul sdu cu inteligentd sa cerceteze lumea. Cand vorbea despre cei sdraci, asemenea

Stantului Ioan Gura de Aur, era profund indurerat. "Saracul se uitd imprejur in casa lui si vede
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ca nu are bani si nici vreun mijloc de a-i procura. Mobilele si hainele lui sunt ca ale unui sarac:
abia valoreaza cativa gologani. Ce sa faca? Privirea 1i cade in cele din urma asupra copiilor sai.
inchipuiti-va lupta ce se da in sufletul lui intre foamea ce-1 ameninta si iubirea iui de parinte".-

Betia. in predica sa intitulatd Contra betivilor, Sfantul Vasile cel Mare spunea sa betia
este marna tuturor viciilor. Ea este un demon pe care omul il primeste intr-insul de buna voie,
este mama a pacatului si vrajmasd virtutii. Ea "face fricos pe cel viteaz, desfranat pe cei
infranat; nu stie de dreptate, ucide chibzuintd; dupa cum apa stinge focul, tot asa si vinul
nemasurat intunecd mintea".

Betia lipseste pe om de darul sau cel mai de pret: ratiunea. in acest fel, omul se alatura
dobitoacelor celor fard de minte, asemanandu-se lor, ba chiar coborandu-se mai jos decét
acestea. Dar betia nu 1i ia omului numai judecata, ci ii denatureaza simturile. Betivul nu are
camasa pe el si nici mancare pentru a doua zi, dar face pe impdaratul. Desfranarea merge mana
in mand cu betia. Betivul nu se aratd vrednic de mila, caci el singur si-a ales demonul ce ii
chinuie.

"Priveliste vrednica de mila, spune Sfantul Vasile cel Mare, in ochii crestinilor ca un
barbat in floarea vérstei, cu trupul plin de putere, de frunte in mijlocul ostasilor, sa fie dus pe
brate acasd pentru cad nu poate sa stea drept si nu poate sd mearga pe picioarele lui. Barbatul,
care se cadea sa fie infricosator dugsmanilor, ajunge de rasul copiilor din piatd. A fost doborat
fara sabie, a fost ucis fara sa fi avut dugman in fata".

Stantul Parinte recomanda postul ca pe remediul Impotriva betiei. Psalmii trebuie sa ia
locui cantecelor rusinoase. "Lacrima sa fie leacul rasului, in loc de dans, sd se inconvoaie
genunchiul. In loc de batutul din palme, sa se loveasca pieptul. in locul podoabei hainelor,
smerenia. Dar, peste toate, milostenia...". Invidia. Aceasta este consecinta rautatii diavolului, tot
asa cum lipsa ei este semn al bundtatii. Cel ce nu se pazeste de atingerea invidiei va ajunge
partas faptelor celui potrivnic si va fi osandit odata cu el. Daca invidia supara foarte putin pe cei
din jur, in schimb ea "pricinuieste in primul loc un rau personal celui stapanit de aceasta patima.
Dupa cum rugina mananca fierul, tot asemenea si invidia roade sufletul invidiosului".

Cel invidios se intristeaza pentru bundastarea aproapelui. De aceea, pe el niciodata nu 1l
paraseste supdrarea si nici mahnirea. Binele aproapelui mareste neincetat durerea invidiosului.
Cel atins de boala invidiei priveste sub sprancene, e trist, abatut, plangaret, mistuit de rautate...
Nu vrea sa marturiseasca nimic din toate chinurile lui; tine boala 1n adancul sufletului, si boala 1i
roade incetul cu incetul maruntaiele si-1 topeste".

Pentru cel invidios existd o singurd usurare: "Sa vada caderea unuia din cei invidiati".
Caci ura sa se incheie numai cand "vede pe cel invidiat nefericit din fericit cum era, cand vede
ajuns vrednic de mila pe cel admirat de toatd lumea. Atunci numai se impaca cu el, atunci ii este

prieten, cand il vede lacrimand, cand 1i vede jelind". Invidia aduce cu ea distrugerea propriei
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vieti, ruineazd firea $i se opune vointei lui Dumnezeu. "in general vorbind, binefacerile
imblanzesc pe dusman. Pe invidios insd si pe rautdcios, binefacerea facutd lui 1l intaratd si mai
mult. Si cu cat 1 se face mai mult bine, cu atat se revoltd mai mult, se supard si se aratd mai
nemultumit". in decursul istoriei mantuirii neamului omenesc sunt multe pilde de oameni
invidiosi: fratii lui losif, sau mai ales iudeii din vremea Mantuitorului, care "au dat mortii pe Cel
ce a daruit viata". Cei bolnavi de boala invidiei sunt mai distrugatori inca decat animalele cele
veninoase.

Sfantul Vasile cel Mare, un bun psiholog, da un portret al celui invidios. El spune:
"Invidiosii se cunosc oarecum dupa fata. Privirea le este uscatd si lipsitd de stralucire, obrazul
posomorat, sprancenele Incruntate, sufletul tulburat de patima, fard putinta de a judeca adevarat
lucrurile. Pentru ei, fapta virtuoasa nu este vrednica de lauda, talentul oratoric nu-i impodobit cu
buna cuviintd si eleganta retorica; pentru el nimic nu este de urmat si de slavit... Invidiosii nu
dau nici o atentie faptelor stralucite si marete din viata, ci se opresc asupra celor putrede".

Sclavia. Problema robilor a fost respinsa de Sfantul Vasile ce! Mare pe baza criteriilor
teologice si a fost predicatd cu claritate: "Din fire nici un om nu este rob". El insusi a
eliberat pe robii familiei sale.

Defaimarea. in Epistola purtdnd numarul 51, adresata unui prieten, Bosforiu, episcop de
Coloneea (un oras din Capadocia), Sfantul Vasile cel Mare criticd defaimarea. "Dupa cuvantul
inteleptului Solomon (Pilde 29, 23), nu uita: "Calomnia injoseste pe om". Nimeni nu-i asa de
nesimtitor sa nu sufere in sufletul sau i sd nu se inconvoaie pand la pamant din pricina gurii
pornite pe minciund. Dar totul trebuie uitat sau rabdat si lasati grija razbunarii pe seama
Domnului..." (Epistola 51).

Factorii vietii virtuoase. Sfantul Duh. Pentru Sfantul Vasile cel Mare izvorul sfinteniei i
reprezinta cele trei Persoane ale Sfintei Treimi. Aceasta sfintenie se revarsad in lume prin harul
Stantului Duh, céci nu este posibila sfintenia fard Duhul Sfant. Sfintul Parinte atrage atentia ca,
inaccesibil prin natura Sa, Sfantul Duh se lasa cuprins prin bundtatea Sa si umple totul prin
putere, 'clB%rn%?g%e%ue%%e un, 8 %llg)rrl ‘ég%g réicéfﬁntul Dubh, céci El are bundtatea, ca si sfintenia,
din fire, iar nu addugate. Duhul este acolo unde este Tatal si unde este Fiul. Este Cel ce
desavarseste, fiind El nsusi desavarsit. Este datator de viata, plindtate fara adaugiri, locuind in
Ei Insusi si fiind pretutindeni. Este izvor de sfintenie, lumina inteligibild, care da oricarei puteri
rationale un fel de luminare, pentru aflarea adevarului. Este inaccesibil prin fire, dar poate fi
inteles pentru bunatatea Sa. Umpland cu putere toate, se imparte numai celor vrednici.

Apropierea sufletului de Duh se face prin curdtirea de patimile care-1 separa de
Dumnezeu si prin revenirea la frumusetea cea dintai a firii, prin restaurarea formei celei vechi

prin curatie. Prin Sfantul Duh se inalta inimile, cei slabi sunt condusi de ména, iar cei ce
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inainteazd devin desavarsiti. in comuniune cu El, cei curdtiti de patimi devin duhovnicesti.
Totodata este Cel care mijloceste cunoasterea lui Dumnezeu. Acela care nu mai trdieste dupa
trup, ci condus de Duhul lui Dumnezeu, devine fiu al lui Dumnezeu si se face asemenea chipului
Fiului lui Dumnezeu, se numeste duhovnicesc. $i ceea ce este puterea de a vedea la ochiul
sandtos, acelasi lucru este lucrarea Duhului in sufletul curat. Si ceea ce este meseria pentru cel ce
a deprins-o, acelasi lucru este si harul Duhului pentru cel ce L-a primit.

Sfinta Biserica. Inlauntrul Bisericii, "curtea lui Dumnezeu", crestinul poate trii cu
adevarat in chip virtuos. De aceea, viata crestinului inlduntrul Bisericii devine cu adevarat
necesara. in plus, omul este o fiintd comunitard si menirea sa nu este de a trai n mod izolat. Ei
are nevoie de un alt om. Pentru Sfantul Vasile cel Mare, o viata traitd departe de Dumnezeu si de
semenii nostri este de neconceput. Doar alaturi de semenii nostri ne gasim siguranta de care
avem nevoie. De aceea, Dumnezeu a zis: "Nu e bine sa fie omul singur..."(Facere 2, 18).

Biserica reprezinta cea mai desavarsitd comunitate cu Hristos. intr-insa fiintele rationale
se unesc profund intre ele si cu Dumnezeu, céci aici avem acea comuniune dumnezeiasca si
duhovniceasca. Pentru Sfantul Périnte, intemeirea Bisericii este legatda de momentul
Cincizecimii, al Pogorarii Sfantului Duh. Biserica are caracter divino-uman. Este trupul lui
Hristos, iar membrele Bisericii suntem noi, credinciosii. Dacd Hristos este capul trupului
Bisericii, Sfantul Duh este sufletul si puterea care i da viata.

In Bisericd, noi ne nastem si crestem duhovniceste. Céci, precum invatd Sfantul Vasile
cel Mare, in afara Bisericii nu existd viatd crestind adevarata si nici adevarata inchinare iui
Dumnezeu.

Sfintele Taine. Biserica noastra este Biserica Tainelor. Iar Sfantul Parinte subliniaza
indeosebi rolul Sfantului Botez si al Euharistiei, fara ca sa ignore celelalte Taine.

Sfantul Botez este imitarea ingroparii lui Hristos. Trupurile celor botezati sunt ingropate
in apd. Afundarea in apa este imitarea mortii, pe cand scoaterea din apd este imitarea invierii lui
Hristos. in apa, se sdvarseste ingroparea omului celui vechi. lar Sfantul Duh, Care este prezent,

creaza viata $

%1;1 } chastverea srlairit ala, aduce cu1 El familiTritatea u Dumnezeu, De qceea, Parintii
apadocient subliniaza cu precadere caracterul p e

ozitiv al Botezului. Lasarea pacatelor noastre rie
insoteste renasterea. lar Botezul se aratd ca unul ce are puterea invierii.

Pentru fiecare lucru al vietii este un moment potrivit. insa "intreaga viatd a omului este
timp pentru botez... Cel care n-a fost botezat, nu-i luminat. lar fara lumind nici ochiul nu poate
vedea pe cele ale sale, nici sufletul nu poate contempla pe Dumnezeu". Dar dacad orice moment
este potrivit pentru mantuirea prin botez, fie ca este noapte sau zi, existd Tnsa un timp mai
potrivit pentru acesta: ziua Pastelul, pomenirea invierii Domnului. Sfantul Ioan a predicat

botezul pocdintei, dar Domnul predicd botezul invierii, care desdvarseste, care uneste cu
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Dumnezeu. Cum vom deveni noi partasi invierii lui Hristos, cum vom manca painea cea vie si
cum vom primi bautura cea adevarata, daca nu vom fi botezati?

Botezul este cel care ne ajutd sa ne reintoarcem in rai. Prin aceasta Sfanta Taina,
straluceste in sufletele celor care se boteazad lumina curatd sl cereasca, aratandu-i fii ai lui
Dumnezeu §i mostenitori ai bunatatilor lui Hristos. Sfantul Vasile cel Mare da o definitie
cuprinzatoare a Botezului, enuntand si cateva dintre roadele pe care acesta le aduce in viata
noastra: "Botezul este rascumpdrare pentru cei robiti, iertare greselilor, moarte pacatului,
renastere sufletului, haind luminoasa, pecete neatacata, caruta spre cer, pricinuitoare a imparatiei
cerurilor, harul infierii". De aceea, el indeamna pe fiecare om nebotezat: "Fii mort pentru pacat,
rastigneste-te impreund cu Hristos. Muta-ti toatd dragostea spre Domnul".

Referitor la Sfdnta Euharistie, vorbeste despre impartasirea zilnica, nsd numai daca ea
este facutd cu vrednicie. Altfel, cel ce se Impartaseste intru nevrednicie, se condamna.

Rolul Sfintei Liturghii. Ea este cea care ne mijloceste credinta ca ne putem mantui doar
in Biserica, In comunitatea sfintilor. De asemenea, desavarsirea, ca scop suprem al educatiei
religioase, nu se poate realiza decat In comunitatea liturgica. in rugaciunile Liturghiei sale,
Sfantul Vasile cel Mare a accentuat hristocentrismul acesteia, "cu scopul de a influenta pe
credinciosi si a-1 determina sd Tmplineasca voia lui Hristos in lume".

Poruncile divine. Pentru a se mantui, omul trebuie sa implineasca toate poruncile divine.
Despre ele, Sfantul Vasile cel Mare spune: "Dacd n-ar fi necesar pentru scopul mantuirii, nu s-ar
fi scris toate poruncile, nici nu s-ar fi poruncit sd se pazeasca toate numaidecat".

Sufletul. Sfantul Vasile cel Mare atrage atentia ca porunca data: "Cresteti si va inmultiti"
(Facere 1, 28) se referd nu numai la omul de dinafara, ci si la cel launtric. E-vorba, in cazul din
urma, de o crestere spirituald, de o crestere in desavarsire. Aratand distinctia dintre suflet si
trup, aratd implicit si superioritatea sufletului, a omului launtric sau a ratiunii.

Evidentierea superioritatii sufletului nu Inseamna insa la Sfantul Vasile cel Mare, ca si
la Sfintii Parinti In general, negarea valorii trupului, In sens gnostic. Pentru el, chipul lui
Dumnezeu din om se refera fie la elementul spiritual, fie la ratiune i inteligenta, fie la liberul
arbitru, fie la puterea creatoare a omului, fie la trupuf omenesc. lar in Omilia 1 ciespre crearea
omului, ei identifica chipul lui Dumnezeu cu insdsi ratiunea. Sfantul Parinte arata activitatile
specifice omului interior, exprimate cu deosebire tot prin trup, prin facultitile de gandire,
simtire si vointa ale omului. "Omule, ai primit suflet rational, datorita caruia gandesti la
Dumnezeu, cunosti prin rationamente firea lucrurilor care exista si culegi rodul cel mai delicios
al intelepciunii".

Nevoia de liniste. Dar viata religioasd si morala cea mai inaltd cere mai multa asceza.

Aceasta implicd fuga de lume si nevoia de liniste. Marile personalitati religioase sunt nostalgice
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fata de liniste. Eliberandu-se de patimi, sufletul dobandeste "linistea necesara pentru intelegerea
invataturilor".

,,1a aminte la tine insuti". Dumnezeu a dat oamenilor un dar de mare pret: ratiunea. Prin
aceasta, ne supraveghem continuu gandurile, fugim de pacat, urmarim dreptatea. De aceea, se
cuvine sd ludm aminte la noi ingine si sd vedem ce ne este vatamator si ce-i mantuitor. "Luarea
aminte este dubla: una, prin care privim lumea inconjuratoare cu ochii trupului; alta, prin care
contemplam pe cele imateriale cu puterea rationald a sufletului".

Sunt numerosi oamenii care vad paiul din ochiul fratelui lor, dar nu si barna din ochiul
lor. Luand aminte la acestia, sd nu incetdm sa ne cercetim, urmand poruncile Domnului. Sa nu
ne uitdm in jur ia ceilalti oameni, sperand sa putem gasi vreo pata la cineva, "asa cum a facut
fariseul acela nesuferit §i ingdmfat, care statea si-si dadea dreptate, iar pe vames 1l defaima". Sa
ne cercetam fara incetare, spre a vedea dacd nu cumva am pacatuit cu fapta, cu gandul sau cu
limba.

Optimismul Sfantului Vasile cel Mare strabate intreaga sa opera. El spune: "Daca vei lua
aminte de tine Tnsuti, vei gasi in jurul tdu Tncd mai multe frumuseti si bunatati decat acestea. Te
vei desfata cu cele ce ai §i nu te vei supara de cele ce iti lipsesc". Luarea aminte si studierea
atentd a propriei persoane ne va conduce la cunoasterea lui Dumnezeu. Sfantul Parinte convinge
pe credinciosi cu privire la demnitatea naturii omenesti si cu privire la Tndltimea destinului lor.
Deopotrivd, invata cd noi "avem Inndscut un criteriu natural, prin care deosebim binele de rau".
De aceea, trebuie ca in alegerea faptelor pe care le savarsim sa facem o justd deosebire intre ele.

Pilda sfintilor. Crestinii au nevoie de pomenirea vietii sfintilor, pentru a o imita. Céci
sfintii s-au pregatit "pentru lupta, prin post, privegheri, rugiciuni, prin cugetarea continud si
neincetatd a cuvintelor Domnului". Emotionante si pline de putere sunt cuvintele rostite de
Sfantul mucenic Gordie, care era indemnat sd renunte la credinta, spre a-si salva viata. El
spunea: "Nu ma plangeti pe mine!... Sunt gata sd mor pentru numele Domnului lisus nu numai o

data, ci chiar de nenumarate ori, de-ar fi cu putinta... Limba zidita de Hristos nu poate rosti ceva
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sa castig cateva zile? Dar voi pierde toatd vesnicia".

Iar despre mucenicul Varlaam, spune Sfantul Vasile cel Mare ca nu vedea primejdiile, ci
cununile. "Nu tremura in fata loviturilor, ci numard recompensele. Nu se uita la calaii care il
chinuie aici jos, pe pamant, ci vede cu mintea pe ingeri, care il aplauda sus. Nu se uita la
vremelnicia chinurilor, ci ia vesnicia rasplatilor". Varlaam socotea ca este atins de trandafiri in
loc de bice. Se bucura de primejdii ca de cununi.

Atitudinea fata de cultura pagana. Istoria crestinismului a Inregistrat doua atitudini fatd

de cultura pagana. Este mai intai cea a rigoristilor (ca de exemplu Tertulian, Tatian Asirianul,
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sau Arnobiu de Sicca), dar si cea a moderatilor, sau chiar a entuziastilor (ca Sfantul Iustin
Martirul si Filosoful, Clement Alexandrinul, sau Origen), care au vazut in aceasta un "pedagog"
spre Hristos. Lucrarea Sfantului Vasile cel Mare, intitulatd Catre tineri, cum pot intrebuinta cu
folos literatura scriitorilor elini, stabileste atitudinea corectd a crestinului in general si a
teologului crestin in special, fatd de cultura profana.

Cultura pagina ne ajuta si prin aceea cd de aici luam unele lucruri necesare pentru
studiul Sfintei Scripturi, respingand ceea ce duce la eroare. Uneori se poate trage folos pentru
evlavie chiar dintr-o situatie rea. Elementul decisiv 1i constituie puterea de selectie a celor bune
si folositoare. Criteriul selectiei nu se aplica, evident, la Intregul patrimoniu pagan, pentru ca
unele capitole ale acestuia nici nu intrd in discutie, ele fiind totalmente repudiate de
constiinta si norma crestind, ca: idolatria, arta statuara in legatura cu idolatria etc.

Sfantul Vasile cel Mare recomanda insistent crestinilor si mai ales tinerilor ca sa nu se
fereasca de a intra in contact cu cei mai intelepti dintre pagéni, ci sd stea de vorba "cu poetii, cu
scriitorii, cu oratorii §i cu toti oamenii, de la care am putea avea vreun folos oarecare pentru
cultivarea sufletului". Caci dupa cum orice mestesugar isi pregateste in prealabil obiectul pe care
il va supune prelucrarii, prin operatiile ce le va efectua, "tot asa si noi, dacd voim ca slava binelui
sd ramanad tot timpul nedespartitd de noi, sa ascultam invataturile sfinte si de taind, dupa ce am
fost initiati mai Intai in literatura profand. Dupa ce ne-am obisnuit s privim soarele in apa,
putem sa ne indreptam privirile si spre lumina lui".

Metoda pedagogica recomandata totdeauna de catre Sfantul Vasile cel Mare este cea a
exemplului direct, care are o putere de convingere covarsitoare. Si unde poate fi gasit un
exemplu daca nu in faptele sau cuvintele barbatilor buni, pe care el ne Indeamna sa 1i iubim si sa
il imitdm, incercand sd fim ca si ei. Dimpotriva, privind la cei rai, sd evitdm imitarea lor,
astupandu-ne urechile, precum (Ulise in fata cantecului sirenelor. "Trebuie sd pazim cu toatad
grija sufletul, ca nu cumva, atrasi de placerea cuvintelor, sd primim, fara sa bagdm de seama,

ceva din cele rele, intocmai ca aceia care beau otrava impreuna cu mierea". Revenind la scritorii
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Dupa cum celelalte fiinte se bucura numai de mirosul sau de frumusetea florilor, iar
albinele pot lua din flori §i mierea, tot asa si aici, oamenii, care nu cauta in astfel de scrieri numai
placutul si frumosul, pot sa scoatd din ele i un oarecare folos pentru suflet. Sa citim cartile lor
precum albinele ce culeg polenul, din anumite flori. "S$i dupd cum atunci cand culegem flori de
trandafir dam la o parte spinii, tot asa si cu niste scrieri ca acestea: sd culegem atat cat este de
folos si sa ne ferim de ce este vatamator".

Sa ne randuim viata prin virtute si sd o cautam la poetii si filosofii care o lauda, chiar

daca drumul care duce la virtute, cum spune Hesiod, este la inceput plin de sudoare si durere.
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Aproape toti scriitorii, renumiti prin intelepciunea lor, au laudat in scrierile lor, mai mult sau mai
putin, virtutea. Acestor scriitori se cade sd le ddm crezare si sa cautdm sa punem in practica
cuvintele lor, cand Intelepciunea le este intaritd de propriile fapte.

Viata omului. Sfintii Parinti Capadocieni au meritul de a fi aratat cd Intre viata
pamanteasca si viata vesnica nu existd o separatie. Caci "viata vesnica nu se realizeaza prin
distrugerea celei pamantesti, ci prin transcenderea acesteia, ea reprezentand deplinatatea de
viata pe care a promis-o Mantuitorul". Pentru Sfantul Vasile cel Mare, viata viitoare este scopul
trudei din acest veac, ea fiind precedatd de invierea si judecata obsteasca. in acea viatd vom
primi deplinatatea harului i a bunurilor.

Viata este un camp de lupta duhovniceasca, un drum spre mai multa desavarsire. Sau,
spune Sfantul Parinte, este "o mare nelinistita, o atmosfera schimbatoare, un vis nestatornic, un
fluviu care alearga navalnic, un fum care se imprastie, o umbra care se muta dintr-un loc in
altul, o fata de mare bantuita de valuri. 1infricosdtoare §i sdlbaticd este marea vietii,
nadejdi desarte, care ne izbesc de stincile marii, ca niste uragane infuriate; stramtorile vietii
urld Intocmai ca niste valuri". Cel bogat, care ar trebui sa nu aiba grija zilei de maine, este cel
mai de plans. Céci pentru el, zilele din an sunt momente de judecata in tribunale, iar serile sunt
potrivite talharilor.

Sfantul Vasile cel Mare atrage atentia asupra egalitatii de cinstire si de conditie, cu care
noi toti intrdm in viatd. Caci cu totii, goi am iesit din pantecele maicii noastre. Si goi vom iesi
din aceasta viata. "Nu putem sa scoatem nimic din cele ale vietii, spune ei, fard numai virtutile,
daca le-am savarsit. Scoatem intelepciunea, daca am stralucit in ea, adica daca am exercitat-o in
tinerete. Scoatem din viatd si ducem cu noi milostenia, daca ne-am imbogdtit in ea, prin
binefaceri cétre saraci. Aceste virtuti sunt aparatorii sufletului si Tmpreuna-calatorii lui. Acestea
sunt unditele vietii vesnice, adica viata vesnica se prinde prin virtuti".

Parasind aceastd lume nu ludm cu noi bogatia, nici aurul si nici argintul. Proprietatile de
orice fel nu ne Insotesc, iar slava este uitatd, puterea inceteaza, ca si frica. Pentru Sfantul
Egri;nte, ceea ce ne este de prisqs este.nefplositor, Necesarul este ceea ce Cf)nteazﬁ%iar. adevérflta

gatie este cea in virtutl, este "saracia virtuoasa". in viata de apoi, virtutile merg inaintea celor

ce s-au Invrednicit de ele, asezandu-i alaturi de ingeri. Insd bogatia, luxul, puterea si desfatarea

nu pleacd odatd cu noi. Valuri ale vietii sunt patimile. "Daca te tii deasupra lor, vei fi un

carmaci iscusit al vietii tale. Dar daca nu te vei feri, cu pricepere si liniste, de fiecare din aceste

valuri, fiind purtat Intr-o parte si In alta, ca o corabie fara lest, de toate ispitele ce vin asupra-ti,
te vei pierde in oceanul pacatului".

Sfdnta Liturghie. Stantul Vasile cel Mare ne-a lasat Sfanta Liturghie ce 11 poarta numele.

lar viata crestinului autentic este o viata ce-si trage seva din Sfanta Liturghie. Pentru ca ea sd isi

poata indeplini rolul, preotul trebuie sa fie patruns de "spiritul liturgic", adica de focul supremei
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Jertfe, ce se petrece pe Sfantul Altar, cum spune Sfantul Vasile cel Mare in Sfanta sa Liturghie,
in rugdciunea dinaintea Rugaciunii Domnesti: "Tu, Dumnezeul nostru, care ai primit darurile
acestea, curdteste-ne pe noi de toatd necurdtenia trupului si a sufletului si ne invata sd savarsim
sfintenie intru frica Ta, ca intru curata marturisire a cugetului nostru, primind particelele
Sfintelor Tale Taine, sa ne unim cu Sfantul Trup si Sange al Hristosului Tau".

Stfantul Vasile cel Mare in colindele romdnesti. Melozii anonimi ai poporului roman i-au
adus ofranda lor, I-au preamarit pe Marele Vasile in colindele lor. in acestea, el ne apare familiar
duhului ortodoxiei noastre populare, umanizat si transfigurat de aureola sfinteniei, asimilat
spatiului nostru etnic si spiritual. Caci dupa colindele romanesti, Sfantul Vasile cel Mare nu
apare numai pe plan ceresc, traind in lumea sfintilor, ci si pe plan pamantesc, traind si plugarind
in lumea noastra, asemenea plugarilor nostri, latd un exemplu: "Intr-o zi de dimineata /S-a sculat
Sfantul Vasile /Si a plecat la arat /Cu plug cu doisprezece boi...; ... La plug s-a inturnat /Si s-a
apucat de arat /Si a arat dealul Garalimuiui /Fata Erusalimului".

Legaturile cu Scitia Minor (Dobrogea) si cu teritoriile de peste Dundre, stapanite de goti,
au fost actualizate si Intdrite prin corespondenta pe care Sfantul Parinte a avut-o cu guvernatorul
militar Tunius Soranus si cu episcopul Vetranion. Dorea sa aduca in Capadocia ramasitele
pamantesti ale unor martiri de origine capadociana.

incheiere. P.F. Patriarh Tustin Moisescu spunea despre Sfantul Vasile cel Mare: "A fost
mare in rdvna pentru trdirea sa monahala..., ca tatd al orfanilor si ocrotitor al vaduvelor, bogatie
pentru saraci.., invatatura pentru tineri, calugdrilor dreptar al faptei bune... Nu numai
Vasiliada, Liturghia, apararea dreptei credinte si randuielile monahale il tin aproape de sufletele
noastre (ale romanilor), dar si legaturile pe care le-a avut cu conducerea civild si probabil si cu

ierarhia bisericeasca din tinutul nostru".
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p. 284-312; Pop, Protos. Drd. Irineu, invatamintele morale si sociale in opera si
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cel Mare, predicatorul milosteniei, in revista "Studii Teologice", seria a li-a, an XXIII, nr. 3-
4/1971, p. 224-234; Popa, Protos. loasaf, Sfintii Pahomie, Vasile cel Mare si loan Casian, n
rev. "Mitropolia Moldovei si Sucevei", an LXIII, nr. 3/1987, mai-iunie, p. 22-38; Popescu, Pr.
Drd. lon, Persoana si lucrarea Sfantului Duh in scrierea Sfantului Vasile cel Mare «De Spiritu
Sanctoy, in rev. "Studii Teologice", seria a II-a, an XLII, nr. 4/1990, iulie-august, p. 27-40;
Punguta, lerodiacon Drd. Vinchentie, Antropologia ortodoxa in viziunea omiliilor Despre
crearea omului ale Sfantului Vasile cel Mare, 1n "Revista Teologica", seria noua, an 1 (73), nr.

3/1991, mai-iunie, p. 21-33; Ramureanu, Pr. Prof. loan, Sfantul Vasile cel Mare si crestinii din
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Scythia Minor si Dacia nord-dunareand, in volumul "Sfantul Vasile cel Mare. inchinare la 1600
de ani de Ia savarsirea sa", Bucuresti 1980, p. 378-394; Ritter, Adolf Martin, Natura si peisajul
la Sfantul Vasile cel Mare si Fericitul Augustin, in rev. "Studii Teologice", seria a il-a, an XL VI,
nr. 1-3/1994, p. 73-79; Sibiescu, Pr. Prof. Qh., Legaturile Sfantului Vasile cel Mare cu Scythia
Minor (Dobrogea), in rev. "Ortodoxia", an XXXI, nr. 1/1979, ianuarie-martie, p. 146-160;
Staniloae, Pr. Prof. Dumitru, Fiinta si ipostasurile in Sfanta Treime, dupa Sfantul Vasile cel
Mare, in rev. "Ortodoxia", an XXXI, nr. 1/1979, ianuarie-martie, p. 53-75; Idem, invatatura
despre Sfanta Treime in scrierea Sfantului Vasile, "Contra lui Eunomie”, in volumul "Sfantul
Vasile cel Mare. inchinare la 1600 de ani de la savérsirea sa", Bucuresti 1980, p. 51-71; IPS
Teoctist, Opera Sfantului Vasile cel Mare, in evlavia credinciosilor ortodocsi romdni, in
volumul "Sfantul Vasile cel Mare. inchinare Ia 1600 de ani de la savarsirea sa", Bucuresti 1980,
p. 7-24; P.S. Timotei Lugojanul, Spiritualitatea Sfantului Vasile cel Mare, in volumul "Sfantul
Vasile cel Mare. inchinare Ia 1600 de ani de la savarsirea sa", Bucuresti 1980, p. 105-131;
Vasiliu, Lector Dr. Cezar, 1600 de ani de la moartea Sfantului Vasile cel Mare, in rev.
"Ortodoxia", an XXXI, nr. 1/1979, ianuarie-martie, p. 12-16; Voicu, Arhidiac. Prof. Constantin,
unitatea in oikumene dupa Sfantul Vasile cel Mare, in rev. "Mitropolia Banatului", an XXIX, nr.
4-6/1979, aprilie-iunie, p. 275-285; Idem, invatdatura despre creatie la Sfantul Vasile cel Mare,
in volumul "Sfantul Vasile cel Mare. inchinare la 1600 de ani de la savarsirea sa", Bucuresti
1980, p. 71-94; IPS Nestor Vornicescu, invataturi duhovnicesti din viata si opera Sfantului
Vasile cel Mare, in rev. "Mitropolia Moldovei si Sucevei", an XLI, nr. 1-2/1965, ianuarie-
februarie, p. 43-54; Idem, Despre viata si opera Sfantului Vasile cel Mare. La 1600 de ani de la
trecerea sa catre Domnul, Craiova 1979; Idem, invatatura Sfantului Vasile cel Mare despre
muncd, in rev. "Mitropolia Olteniei", an XXXI, nr. 1-3/1979, Ianuarie-martie, p. 10-48; Idem,
Opere ale Sfantului Vasile cel Mare in literatura noastra bisericeasca, in rev. "Ortodoxia", an
XXXI, nr. 1/1979, ianuarie-martie, p. 28-53; Idem, Aspecte ale desavarsirii crestine in viata §i

opera Sfantului Vasile cel Mare, in rev. "Ortodoxia", an XXX, nr. 4/1978, octombrie-decembrie,
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1980, p. 206-238.

Sfantul Grigorie al Nyssei

Viata. Sfantul Grigorie al Nyssei s-a nascut la 335, in Cezareea Capadociei. A fost

fratele mai mic al Sfantului Vasile cel Mare. Parintii sdi erau Vasile si Emilia. Primul sau
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invatator a fost chiar Sfantul Vasile cel Mare. Apoi au urmat studiile la marii dascali ai timpului,
inclusiv la Libaniu.

S-a hotarat sa intre in cler, a ajuns chiar citet. A fost preocupat insd de filosofia
necrestina, dorind sa ajunga retor. S-a casatorit. Dupd moartea sotiei sale, Teosevia, indemnat de
Sfantul Vasile cel Mare si de Sfantul Grigorie Teologul, s-a retras Tnh manastirea celui dintai, in
Pont, pentru 10 ani.

In anul 371 a fost ales episcop al Nyssei, in rasiritul Capadociei. Arienii i-au inscenat
vinovatii materiale si Sfantul Grigorie al Nyssei a fost condamnat de un sinod arian, la anul 376.
Dupa moartea Tmpdratului Valens, sustindtorul ereticilor, s-a reintors, populatia orasului
facandu-i o primire impresionanta.

A participat la Sinodul din 379, de Ia Antiohia, care a acuzat apolinarismul. La Sinodul 1T
ecumenic (381, Constantinopol) a fost unul dintre teologii de autoritate. In anii 385-386 a tinut
douad cuvantari funebre, Ia moartea printesei Pulheria, fiica imparatului Teodosie si a imparatesei
Facilla. Dupa anul 394 nu se mai stie nimic despre el. Biserica 1l pomeneste la 10 ianuarie.

Opera. Cronologia operei sale: Tratatul Despre feciorie este din anul 371. Comentariul
la Rugdaciunea Domneasca este din 374-376, sau din 378. Despre Sfanta Treime a fost scrisa in
perioada conflictului cu Eustatiu. La Psalmi poate fi din perioada exilului (376-378). A doua
perioada a vietii Sfantului Grigorie al Nyssei incepe la 1 ianuarie 379 (cand moare Sfantul
Vasile) si tine pana la 385. Este perioada marilor opere doctrinare. La inceputul anului 379
scrie tratatul La facerea omului, oferit de Sfantul Grigorie al Nyssei cadou de Pagte fratelui sau
Petru, care nu era incd episcop de Sebasta. in primavara iui 380, in timpul unei sederi de 3
luni la Sebasta, scrie opera Contra macedonienilor, pe care un cercetator al operei sale
o fixa mult Tnainte de Sinodul din 381, unde Sfantul Grigorie al Nyssei va relua tema in
cuvantarea la Sinod. in toamna anului 380, scrie lucrarea Despre suflet si inviere.  La Inceputul
iui 381 scrie primele doua carti din Contra lui Eunomiu. in iarna lui 381-382, scrie a treia carte,
mult mai lungd. Un ultim grup de opere ale Sfantului Grigorie al Nyssei sunt de la sfarsitul vietii
st 0 n Pl eare  parte: alaganior e asembnes, SHnAT Ggane 4 Nyssel
scrie De instituto Christiano, ca raspuns dat unui numar de calugari si conducatorului lor, spre
a le servi ca ghid in viata lor asceticd. Ceea ce a completat Sfantul Vasile pe plan speculativ,
Sfantul Grigorie al Nyssei va completa pe plan mistic. El da monahismuluiceea
ce 1i lipsea, adica mistica. intre 390 si 394 a rostit admirabilele sale Omilii la Cdntarea
Cantarilor, dedicate calugaritei Olimpia. in fine, Viata lui Moise se adreseaza si aceasta
unui cdlugar, Cezar. Ca element de originalitate este si Omilia La inaltarea Domnului,

prima Omilie la aceasta sarbatoare.
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Opere exegetice: 1)Tratatul Despre facerea omului sau Despre alcatuirea omului este
redactat dupa moartea Sfantului Vasile cel Mare. Omul este chipul stipanirii celei
dumnezeiesti. Firea sa intrece Tn maretie toatd lucrarea vazuta. Omul este superior tuturor
vietdtilor pdmantului. Structura sa fizica, dreaptd, privind spre cer, aratd aceasta. Limba, ca si
simturile, au asigurat In timp promovarea civilizatiei si culturii. Omul este un microcosmos.
2)Apologie pentru Hexaimeron este o lucrare dedicata lui Petru de Sevasta (din vara lui 379),
raspunzand cererii acestuia de a explica de ce, in Hexaimeronul sau, Stantul Vasile cel Mare
este asemanat cu spicul, iar Moise cu grauntele. Pentru Sfantul Grigorie al Nyssei, ideea de
creatie se poate armoniza cu cea de evolutie. Ceea ce ratiunea explica logic, Moise exprima
istoric. Toate lucrurile existau potential in primul impuls creator al iui Dumnezeu, sub forma
unei puteri seminale. Natura este intr-o continud miscare. 3)Despre viata lui Moise se mai
intituleaza Despre desavarsirea cea dupa virtute. Se adreseaza tanarului Cezar, ce dorea sa afle
care este modelul vietii desdvarsite. Sfantul Grigorie al Nyssei ne descrie urcusul spre
Dumnezeu. Aseamana stradania sufletului ce aspird spre unirea cu Acesta cu urcusul lui Moise
pe muntele Sinai. 4)Despre pitonisa sau Despre ventriloca (persoana care rostea cuvintele fara
a misca buzele si fara a deschide gura, creand senzatia ca o face din abdomen). Era un fel de
vrdjitorie. Scrierea a fost alcdtuitd in ultimii sai ani de viata (380-388). Prezinta un episod din
viata lui Saul. El apeleaza la actiunile vrdjitoresti ale unei femei din Endor. Despre acest episod
mai vorbesc Origen si Ipolit. Spre deosebire de Origen, Sfantul Grigorie al Nyssei afirma ca
umbra care s-a aratat lui Saul nu a fost sufletul lui Samuil, ci un demon. 5)Ornilii la Ecclesiast,
Titlul complet al lucrarii este Explicarea corecta la cartea Ecclesiastulul Sunt 8 Omilii. Scopul
lor este formulat chiar de cédtre Sfantul Grigorie ai Nyssei, care zicea: "Tinta celor spuse in
aceasta carte este ca mintea sd intreaca simtirea si sd convinga pe cei care au parasit tot ce pare
maret si stralucit pe pdmant sa-si inalte sufletul spre cele nepricepute de simturi". 6!La Psalmi
trateaza aceeasi temd a urcusului spiritual al sufletului, prin virtute. 7)La Rugaciunea
Domneasca, in 5 Omilii, are 1n centru pe Hristos si Duhul Sfant. Trateaza si despre rugéciune in

e Al ol ik rateazd. 1ot dospre. nfitarce, SuTetiu Sote Dijgnezen.
Lucrari polemice: )Contra Iui Eunomie. $i Sfantul Vasile cel Mare raspunsese mai
inainte ereticului, care nega dumnezeirea Fiului. Lucrarea Sfantului Grigorie al Nyssei are 12
carti s1 combate Apologia apologiei a lui Eunomiu, prezentand limpede obiectiile adversarului.
2}Contra lui Apolinarie sau Antireticul contra lui Apolinarie, lucrare care combate scrierea
ereticului, intitulatd Dovedirea intruparii lui Dumnezeu dupa chipul omului. 3)Tot in lupta
contra ereticilor se inscrie si lucrarea Sfantului Grigorie al Nyssei intitulatd Cuvdnt despre

Duhul Sfant impotriva macedonienilor (pnevmatomahi).
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Opere dogmatice: |)Marele Cuvint Catehetic este o expunere sistematica a principalelor
puncte din doctrina Bisericii crestine. Lucrarea are 40 de capitole si este adresatd catehetiior
crestini. 1atd cuprinsul celor trei parti ale acesteia: I)despre Dumnezeu si Sfanta Treime;
H)despre pacat, intruparea,
Mantuirea prin Hristos; HI)despre Sfantul Botez si Sfanta Euharistie, despre roadele credintei.
Sunt combdtuti ereticii eunomieni, manihei, marcioniti, gnostici (Vasilide, Valentin), ca si
paganii sau iudeii. Lucrarea aratd gustul Sfantului Grigorie al Nissei pentru scrisul stiintific.
2)Diaiog despre suflet si inviere sau Macrinia este o lucrare consacratd sorei sale Macrina. Se
aseamana cu dialogul lui Platon (Phaidon). Stantul Parinte pune in gura Macrinei invataturile
sale despre om, suflet, moarte, inviere, apocatastazia. Alte lucrari dogmatice: 3)Contra
destinului; 4)Despre copiii care mor timpuriu; 5)Ca nu sunt trei Dumnezei; 6)Despre credinta,
catre Simpliciu.

Opere ascetice: 1)Viata Sfintei Macrina, sora Sfantului Parinte, arata ce rol a jucat ea in
educarea fratilor. A avut o viatd personald aleasa, a practicat asceza si a ravnit pentru
desavarsire; 2)Despre feciorie este una din primele sale lucrari, dupd ce a fost hirotonit
episcop. Apard avantajele fecioriei, aducand mai ales argumente filosofice.

Cuvantari diverse: l)Contra celor ce amana botezul; 2)Contra camatarilor; 3)Despre
iubirea de saraci si despre binefacere; 4)Catre cei indurerati pentru cei ce s-au mutat din
aceasta viatda, o)Predici la Boboteaza, Pasti, inaltare, Rusalii; &)Panegirice la Sfantul
arhidiacon Stefan (doud), la Sfinti patruzeci de mucenici, la marele mucenic Teodor;
7)Necrologuri: la Marele Vasile, fratele sau, la moartea Pulheriei, la moartea imparatesei
Flacilla, la viata Sfantului Grigorie Taumaturgul si la Sfantul Efrem; 8)Mai multe epistole.

lata un fragment din lucrarea Ce inseamna sa te numesti §i sa te fagaduiesti crestin: "Se
spune despre un comediant ambulant din Alexandria Egiptului ca a imblanzit si a dresat o
maimuta sd se miste si sd danseze atat de frumos, incét imita exact persoana care o insotea, mai
ales cd era si imbracata de joc, iar cdnd i-au mai addugat si acompaniament muzical, mladierea
A B B B R ) S A R
captivat era publicul de noutatea privelistii, cativa tineri mai obraznici au strigat catre cei care
priveau tintd la spectacol ca "maimuta-i tot maimuta!". De aceea, in timp se lumea striga si
aplauda miscarile atat de cadentate ale acesteia, oricat de legate de tact si de melodie ar fi fost
ele, ei au aruncat asupra orchestrei si a cantaretilor tot felul de momeli, scotdnd intr-un anumit
fel sunete care trezesc si atata instinctul acestui soi se animal, si, ce sa vezi? Fara sa mai astepte
nimic, cand a vazut migdale imprastiate pe jos inaintea muzicii, uitdnd de dans, de aplauze si de
podoabele hainei, maimuta s-a aruncat pe ele si a adunat cu labele tot ce gasea, iar ca sd nu o

mai impiedice nimic in implinirea poftei ei, si-a dat jos masca de pe bot si, lasand la o parte
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dresajul, zdrobea cojile s1 manca fructele, cum numai maimutele obisnuiesc. in ioc de aplauze
si admiratie, s-a pornit o adevarata explozie de ras intre spectatori, din pricina hidoseniei si
caraghioslacului in care aparea animalul dintre zdrentele mastii sale.

Dupa cum deci nu a fost de ajuns maimutei masca pe care gi-a pus-o spre a fi crezuta ca
este om, recapatandu-si firea, cand a auzit racnet de fiard, tot asa si cei ce nu si-au Tmbunatatit
deplin firea lor prin credintd, la momelile diavolului, repede dovedesc ca sunt altceva decat ceea
ce par. Caci in locui smochinei, ai migdalei, ori al altor ispite de acest fel, diavolul momeste pe
om cu marirea desartd, cu fuga dupa ranguri, cu dorul dupa castig, dupa placeri, si cate altele de
felul lor, imbiindu-ni-le ca pe niste strigdte celor cu suflete de maimuta si care simuleaza
crestinismul printr-o imitatie falsd, dar care, la vremuri de incercare, dovedesc in loc de
intelepciune, de blandete, ori de virtuti, numai o masca a lor. De aceea e de cea mai mare nevoie
sd ne lamurim ce inseamna sa te numesti crestin: sa fii de fapt ceea ce-ti spune numele, iar nu,
folosindu-i pe acesta drept pretext printr-o marturisire desarta, sa fii altceva la aratare, decat
ceea ce esti in ascuns".

Doctrina.

Triadglogie. Sfantul Grigorie al Nyssei a facut doi pasi importanti: l)a sustinut
deofiintimea celor trei Persoane dumnezeiesti; 2) a vorbit mai clar despre modul provenientei
Fiului si a Sfantului Duh, lamurind deosebirile de baza ale existentei dumnezeiestilor Persoane,

ce se explica prin termenii "cauzad" si "cauzat", care nu se referad la natura dumnezeiasca, ce este
comuna. Tatal este cauza, Fiul este cauzat, iar Duhul este din cauza.

Fiul. Cel care a creat lumea este Dumnezeu Cel Unul Nascut, care a facut veacurile.
Puterea Sa se afla in cer, 1n aer, pe pdmant, pe mare si sub cer. De aceea, spune Sfantul Grigorie
al Nyssei, El exista peste tot si inlauntrui a toate, dar nu e nimic din acestea in care Se gaseste
(nu este deci cer Acesta care cuprinde cerul, nici nu este pamant Acesta care cuprinde Inconjurul
pamantului, nici apd Aceasta care cuprinde natura cea umeda). El este cauza a existentei, sustine
universul §i prin puterea inexprimabild a maretiei Sale a venit pentru a vindeca boala pacatului.

_ _  Rascumpararea reprezintd mijlocul prin care Dumnezeu _readuce pe cei cazuti. Ea
izvoraste din 1ubirea Sa fata de oameni. Cuvantul s-a intrupat, fara a lua si pacatele noastre.
Contra ereticilor gnostici, Sfantul Grigorie al Nyssei invata ca intruparea nu este nedemna de
Dumnezeu, caci firea omeneasca in sine este buna. Numai insusindu-si toate caracterele firii
omenesti putea Cuvantul lui Dumnezeu sa il izbaveasca pe om de pacat. Firea dumnezeiasca se
uneste cu cea omeneasca asa cum flacdra se uneste cu combustibilul, sau sufletul cu trupul.
Aceastd unire ne ramane neinteleasa. Cuvantul s-a amestecat cu firea omeneasca spre a o
indumnezei. Fiul lui Dumnezeu s-a dat mortii pentru noi, spre a ridica din moarte la viatd firea

noastra.
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Antropologie. Sfantul Grigorie al Nyssei a creat practic antropologia crestind. Adam
reprezintd omul in general, pur, spiritual, fard sex. Mai apoi, Dumnezeu a impartit pe om in
barbat si femeie. Omul este elementul de mijloc intre firea dumnezeiasca si cea animalicd. Avem
liberul arbitru, prin care putem alege chiar raul, daca voim aceasta. Sfantul Grigorie al Nyssei
lauda frumusetea trupului omenesc, care dovedeste situatia sa deosebitd In lume. Urmarea
pacatului lui Adam a fost moartea. Sufletul omenesc este simplu si nemuritor, spiritual. Este
respins trihotomismul. Raul, privit in sine, nu reprezinta nimic din natura. Comparativ cu binele,
este asemenea intunericului fatd de lumina.

Chip si asemanare. Refacerea chipului si dobandirea asemanarii cu Dumnezeu este
mantuirea noastrd. Omul, coroana creatiei, este unica fiintd facutd dupa chipul lui Dumnezeu.
Datorita chipului, poate ajunge la asemanarea cu Acesta, la fericirea vesnica. Dupa caderea in
pacat, chipul nu s-a desfiintat. De aceea, el poate fi refacut, in Hristos.

Rolul harului dumnezeiesc. Sfantul Grigorie al Nyssei leagd prezenta harului lui
Dumnezeu in om de vrednicia si nevoile celor care il primesc, in functie de necesitétile concrete
ale fiecaruia dintre ei. Credinta primitorului conditioneaza prezenta harului, ca si necesitatea
increderii neclintite in aliatul dumnezeiesc. Ceea ce se impune ca o necesitate este impletirea
faptelor celor bune ale omului, cu harul cel dumnezeisc, acesta constituind singurul mod de a
putea sa realizdm scopul pentru care am fost creati. Virtutea crestind descrisa de Sfantul Grigorie
al Nyssei apare ca fiind de neatins fara ajutorul divin.

Rolul Bisericii. Biserica este ,,casa lui Dumnezeu”, orasul lui Dumnezeu", sau "Biserica
lui Dumnezeu". Hristos nu poate fi Mantuitorul nostru in afara Bisericii, pe care de fapt a
inzestrat-o cu "multimea darurilor Sfantului Duh", pentru a-si implini menirea. De aceea,
spunem ca Hristos constituie centrul intregului organism bisericesc, locul de plecare al tuturor
bunurilor. Sfantul Grigorie ai Nyssei nu foloseste de obicei obisnuita formuld eclesiologica
paulind de "trup tainic al lui Hristos", cum fac alti Sfinti Parinti, preferand pe cea de "popor
tainic", prin care se referd, desigur, la "poporul lui Hristos". Sfintenia Bisericii 1si trage seva
fehigr din sfintenia cea d}%pliné,vabsoluté si unica - Dumnezeul treimic. Se subliniaza totodata

gatura care €xista intre Biserica si renastérea intregului aluat omenesc.

Sfintele Taine. Sfanta Euharistie reprezinta, in conceptia Sfantului Parinte, inceputul
indumnezeirii noastre. Asa dupd cum Taina Botezului schimba sufletul din necuratia pacatului,
tot la fel si Taina Sfintei Euharistii vindeca trupul omului, ea fiind si hrana spirituala ce intareste
sufletul.

Botezul nu se mai margineste geografic si rasial, ci capatda o misiune cu adevarat
ecumenica. Botezul opereaza in noi ceea ce se numeste "renastere spirituala", care este desigur si
rezultatul consimtdmantului nostru. Harul luminator al Botezului impartaseste darurile sale cele

minunate, ne face copii ai iui Dumnezeu, ridicandu-ne de pe pamant si ducandu-ne de aici spre
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viata cereascd. Aceastd imitare a mortii si invierii Domnului are asupra omului rezultate
negative §i pozitive. Ca negative, pot fi caracterizate: schimbarea omului din pacat, din
stapanirea mortii si a diavolului, iar ca pozitive: renasterea omului, refacerea binelui
initial, dumnezeiasca infiere, intoarcerea in rai, refacerea "chipului" si Indumnezeirea.

Desavdrsirea crestina. Stantul Grigorie al Nyssei expune invatatura sa despre virtutile
crestine si despre desdvarsirea crestind in generai mai ales in operele Viata lui Moise, Tdlcuirea
la Cantarea Cantarilor, sau Despre desavarsire, chiar daca, fie si numai in treacat, tema este
luata 1n considerare in cele mai multe dintre lucrarile sale.

Mai presus de orice, Sfantul Parinte a considerat ca modelul nostru trebuie sa fie insusi
Domnul nostru lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat, iar desavarsirea, spre care trebuie
sa tindem, reprezinta insusirea prin excelenta a lui Dumnezeu.

Pe de o parte, nu trebuic si concepem pe Dumnezeu ca avind Intr-Insul ceva
nedesavarsit. Pe de altd parte insa, putem vorbi despre trdirea acestei desavarsiri de catre om,
caci, desi aceasta ramane si din perspectiva ei umand tot fard margini, deci nelimitata si cu
neputinta de atins, poate fi trdita in parte inca din aceasta viata.

Fiecare crestin este chemat sa transpuna in propria sa viata virtutile crestinesti, caci
fiecare este chemat la desavarsire. Ceea ce constituie fundamentul realizarii obiectivului trairii
virtuoase 1l constituie faptul cad omul a fost creat de Dumnezeu dupa chipul si asemanarea Sa.
incorporat in Sfanta Biserica, prin Tainele Botezului si Sfintei Euharistii, crestinii participa in
mod direct si nemijlocit la desdvarsirea Domnului. Totul devine posibil si prin faptul ca omul
poseda acest dar nepretuit al libertatii, prin care poate deveni colaborator al lui Dumnezeu, in
drumul lung al desavarsirii sale.
ceea ce face, omul urmareste un scop precis. Caci asa cum scopul medicinii este mentinerea
sanatatii si cel al agriculturii este asigurarea celor necesare vietii, tot la fel si scopul virtutii este
dobandirea fericirii §i a vietii vesnice. lar definitia fericirii omenesti o constituie asemanarea cu
Dumnezeu, adevaratul bine, singurul fericit i dorit dupa firea Sa.
scop prle)cugd ggg{ngsréagﬁ rclzlrcszéc(i) desavargirea, d”ﬁd vimg[te. in totcc%a ce facer Ofnul umféreste un

. pul medicinii este mentinerea sanatati si cel al agriculturii este
asigurarea celor necesare vietii, tot la fel si scopul virtutii este dobandirea fericirii §i a vietii
vesnice. lar definitia fericirii omenesti o constituie asemanarea cu Dumnezeu, adevaratul bine,
singurul fericit si dorit dupa firea Sa.

Orice tinde spre cele cu care se inrudeste, dupd Sfantul Grigorie al Nyssei. lar omul, care
se inrudeste cu Dumnezeu, caci poartd inlauntrul sdu urmele Arhetipului, tinde prin sufletul sdu
si el spre divin. Omul este raspunzator pentru stricarea chipului lui Dumnezeu intr-insul. Iar
rezugravirea acestui chip si asemanarea noastra cu dumnezeirea nu reprezintd numai lucrarea sa,

nici nu este o reusita a puterii omenesti, ci este dar primit de ia Dumnezeu.
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Drumul spre desavarsire, care este de fapt drumul nostru spre Duumezeu, presupune ca o
conditie primd cercetarea propriei noastre vieti, altfel spus, dacd ea are ceva care sd se
invredniceascd de dumnezeiasca inrudire. Numai asa putem sa ii numim Tata pe imparatul Cel
ceresc.

Vederea lui Dumnezeu, telul urcusului spre Acesta, nu este cu putinta a fi realizat in sens
propriu de cétre firea omeneasca, tot asa cum ochiul omenesc nu poate vedea discul soarelui.
insa razele virtutii dumnezeiesti si adevarate stralucesc Inlauntrul crestinului, care se straduieste
sa traiasca in chip nepatimitor, cu putere, indemnandu-1 sa urce tot mai sus si luminandu-i calea.
Cici aceste raze ne ajuti si il vedem pe Cei neviazut si sa Il zugravim.

Traite Tn ansamblul lor, virtutile Tmbraca pe om asemenea unei haine, prin care crestinul
ajunge sa imite fericirea dumnezeiasca, mai ales acea curatenie de orice fel de pacat, care
inseamnd nepatimirea absoluta. Virtutile crestine sunt asemenea unei arome a mirului celui
frumos mirositor. "lar buna mireasma ce se alcatuieste in noi prin curatia virtutilor ca un mir, ni
se face noud in locul Aceluia, asemdnandu-se prin curatia ei cu Cei nepatat prin fire, prin
bunaétatea ei, cu Cel bun, prin nestricdciunea ei, cu Cel nestricacios, prin neschimarea ei, cu Cei
neschimbat si prin toate cele dobandite de noi, cu Virtutea adevarata, despre care zice proorocul
Avacum ca cuprinde toate cerurile".

Libertatea este, dupa firea ei, una singura si se gaseste in deplind armonie cu ea insasi.
Caci virtutea, care reprezintd esenta desavarsirii crestine, este si ea conditionatd de libertate.
Desigur, dumnezeiasca fire este izvorul intregii virtuti, dar cei ce se schimba din rdutate vor intra
in virtute, In Dumnezeu, incat Acesta sa devina totul in toate.

Libertatea omului conditioneaza asadar hotarator prezenta sau nu in om a vietii virtuoase,
conditioneaza desdvarsirea si mantuirea lui. Caci daca cineva se desparte liber de virtute, atunci
rautatea pune stdpanire pe el. Aceasta pentru ca nu este cu putinta ca, in acelasi timp, sa traiasca
atat in virtute, cat si in contrariul ei. Pentru Sfantul Grigorie al Nyssei, omul devine
asemenea unei oglinzi, ce se schimba potrivit cu continutul dorintelor sale. in talcuirea la
gg;’%’é’e”f& ggn éisij[il aléug%gtggagris%orie al Ngsseilexyri{né af,egt% lklcrurijn chilp minunat: "Firea

primeasca cele voite 1n libertate s1 sa mearga spre ceea ce 0
duce pornirea liberei alegeri... Astfel, primind patima maniei, se face manioasa; cand ajunge
stdpana pofta, se descompune in placere; cand i s-a indreptat pornirea spre lasitate si frica,
precum si spre toate celelalte patimi, Tmbraca chipurile fiecareia dintre patimi, precum si
dimpotriva, primind in sine indelunga rabdare, curatia, pacea, nemanierea, neintristarea, buna
indraznire, netulburarea, intipareste pecetea fiecareia din acestea in starea sufletului, linistindu-
se Intru netulburare. Caci omenescul se aseamana cu o oglinda, preschimbandu-se dupa cele

alese de el. De vede aur, ia Infatisarea aurului, si aratd prin infatisari aceleasi straluciri ale
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materiei; de apare ceva din cele urate, arata prin asemanarea urateniei acestuia, ludnd infatisarea
broastei, sau a scolopetrei, sau a alteia din cele cu chip neplacut, cu care s-ar afla fata in fatd".

Asa cum se va vedea intr-un alt loc, rdul nu este o existentd prin el insusi, ci inseamna
privarea de bine, izvoratd din liberul nostru arbitru, din posibilitatea omului de a se opune
lucrarii binelui. Virtutea se potriveste a fi libera de orice teama si independenta, incat sa aleaga
prin propria ei parere si vointd binele. Este cea mai mare greseala sa asezaim pe Dumnezeu drept
cauza a relelor, caci Acesta este facatorul celor ce exista, iar nu al celor care nu exista, este Cel
care aratd virtutea, iar nu privarea de virtute.

Stantul Grigorie al Nyssei combate Invatatura lui Origen, potrivit cdruia cauza pacatului
ar fi intoarcerea spre materie. in acelasi timp, neaga Invatitura despre preexistenta sufletelor.
Combate si pe manihei, care sustineau drept cauza a raului existenta unui Dumnezeu rau.

in viata de zi cu zi existd diferente mari intre modul concret cum oamenii folosesc darul
libertatii, primit de la Dumenzeu. insa convingerea Sfantului Parinte este ca nu o putere de sus il
obligd pe unul ca sa fie in intuneric, iar pe altul ca sa fie in lumind. Pentru ca in realitate, noi
avem in noi ingine, inlauntrul nostru, in firea si in alegerea noastrd cauzele luminii §i
intunericului si intrdm in ce dorim. Sta 1n puterea noastrd sa devenim fii ai noptii sau ai zilei.
"De fapt, potrivit istoriei, nu din cauza vreunui zid sau a vreunui munte ce ar fi impiedicat
vederea si ar fi umbrit razele evreii s-au bucurat de luminad, iar ceilalti nu simteau harul ei.
Astfel, stand 1n puterea tuturor viata luminoasa, unii umbla in lumina, iar altii sunt dusi prin
faptele rautatii spre intuneric, nefiind luminati de lumina virtutii. Dar dupa reaua patimire de
trei zile in intuneric, se impartasesc si egiptenii de lumina".

Nu prin vointa lui Dumnezeu unii se mantuiesc, pe cand altii merg spre pierzanie.
Dimpotriva, mantuirea catorva sau pierzania depind de alegerea celor care primesc cuvantul.
Deci nu o necesitate dictatd de vointa dumnezeiasca, ci o putere ce vine din om hotaraste modul
cum participa fiecare la viatd. Pe cei ce se preda el insusi patimii de necinste, pe cel ce nu voieste
sd cunoascd pe Dumnezeu, pe cel care spune cd nu existd Dumnezeu, pe aceia, cum aflam
lirngedle chiar %iaAA ostg[)l,, I%ul-l a égté Dum ezey, deoarece nu rtecunOﬁfstebcé exista Dulglnezeu;
pe acela 11 preda, in acest inteles, patimu sale. Déc1 nerecunoasterea Iui Dumnezeu este aceea
care 1 se face lui pricina a alunecarii intr-o viatd patimasa si de necinste. Deci impietrirea
tiranului Egiptului de catre Dumnezeu nu trebuie inteleasd ca o impotrivire pricinuitd de voia
dumnezeiasca in sufletul lui Faraon, ci in intelesul ca voia acestuia, prin inclinarea spre rau, nu a
primit cuvantul lui Dumnezeu care sa-i inmoaie impotrivirea. ,

Distanta intre bine si rdu este neinchipuit de micd si de usor de trecut pentru fiecare
dintre noi. E suficient un singur gand ca sa o parcurgem, caci alegerea binelui nu presupune nici
un efort. Avem deci libertatea ca sa ne gasim in cer de indata ce asezam pe Dumnezeu in gandul

nostru.
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Raul nu constituie un element, al firii omenegti. in conceptia Sfantului Grigorie al Nyssei,
pacatul nu reprezinta o insusire a firii omenesti. Tot astfel, boala nu se gaseste in firea noastra, ci
constituie o abatere de la fire, iar savarsirea raului inseamna lipsa binelui.

Omul poate merge in doud directii opuse. Prima directie este directia binelui §1 a virtutii,
in care progresul nu inceteazd, céci nici virtutea nu are sfarsit. Contrariul este migcarea sa spre
rau. Liberul nostru arbitru hotaraste directia spre care omul se indreapta. Raul insa apare sub
masca fenomenald a unui fals bine, 1incat criteriul care realizeazd delimitarea binelui
de contrariul lui este mintea omeneasca. Dar aceastd minte nu de putine ori poate sd greseasca.
Atunci se Intampla, spune Sfantul Parinte, ca si cu cainele din fabula profana, care uitdndu-se in
apa, a vazut umbra carnii ce o purta In gurd, a lasat hrana cea reala si, deschizand gura ca sa
inghitd imaginea carnii, a ramas tot cu foamea.

Asa cum raul reprezintd lipsa binelui, tot astfel Intunericul, prin firea lui, este inexistent i
reprezinta lipsa luminii. Cel ce alege raul poate fi asemdnat cu cel care inchide ochii, refuzand sa
priveasca soarele si preferand intunericul. "Si precum zicem ca vederii i se opune orbirea, cu
toate ca In naturd orbirea nu e ceva 1n sine, ci lipsa unei stari care a fost mai inainte, tot astfel
zicem sa raul se vede 1n lipsa binelui, ca o umbra care se face prin disparitia razelor soarelui.
Precum cel ce arunca privirile in soare vede intuneric, tot astfel si cei care prin insusi faptul ca n-
au vrut sa cuprinda binele, au cuprins contrariul binelui, adica pizma".

Virtutea trebuie privita ca fiind ceva de mijloc, intre doua rele. "Tot pacatul se lucreaza

fie prin ceea ce este sub virtute, fie prin ceea ce "cade" deasupra ei. De pilda, ca sa luam
barbatia: lasitatea inseamna lipsa virtutii, dar indrdzneala nesabuita este "caderea" deasupra ei.
lar virtutea este ceea ce e curat de, amandoud si e vazut la mijloc intre relele de pe laturi.
in acelasi fel, toate celelalte cite sunt ndzuite ca mai bune se afld la mijloc, Intre vecinatatile
rele... Nici prudenta sarpelui nu este de lauda, nici nevinovatia porumbelului”. Virtutea este mir
curat de mirosul oricarui pacat si presupune nu numai castigarea binelui, ci, lucru cu mult mai
dificil, ramanerea neclintita intr-insul.
. esavarsirea omului prin virtuti. Prin crearea.sa de catre Dumnezeu, omul are saditg inty-
insul chemarea” naturala spre %me, spre desavarsire, spre virtute. Este conditia preaalagltfa
realizarii in plan practic a desavarsirii umane. Desigur insa ca si elementul didactic isi are rolul
sdu 1n aceasta intreprindere fireasca a lui, dar acest rol nu este preponderent.

Vietuirea intru virtute nu este de fapt altceva decat starea naturald a omului. Ca nu
intotdeauna crestinul reuseste sd se mentind 1n aceasta, reprezintd o realitate care nu
poate fi ignorata. Aici intervine necesitatea eforturilor personale ale subiectului uman. Aceste
eforturi au o justificare profunda. Caci dintre toate cele dobandite 1n aceasta viata, singurul bun

¢are ramane si dupa moarte este virtutea.
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Mai inainte de toate, Sfantul Grigorie al Nyssei sesizeaza caracterul dinamic al virtutii.
Caci drumul nostru spre desdvarsire, ca drum al virtutii, reprezintd un urcus continuu spre cele
inalte. El este asemenea drumului poporului lui Israil prin desert, unde a fost supus la numeroase
incercari.

Virtutea, in conceptia Sfintului Périnte, aduce ca roade participarea noastra la
Dumnezeu, dupa chipul Caruia am si fost facuti. Desigur, crestinul nu paseste pe un drum
neexplorat. Caci atat partii barbatesti, cat si celei femeiesti, standu-le in putere sa aleaga intre
virtute si pacat, cuvantul dumnezeiesc le-a dat o pilda a virtutii, "ca fiecare privind spre ceea ce i
este Tnrudit, barbatii catre Avraam si femeile, spre Sarra, sa se Indrepte spre viata virtuoasa prin
pilde potrivite Iui". De aceea s-a istorisit viata acelor persoane inalte, ca i prin urmarea
izbanzilor lor sa ne indreptam spre bine viata ce ne st inainte,

invatatura despre virtuti este asemenea izvorului raiului. Céci acest izvor racoreste
uscaciunea sufletului nostru, precum apele. Crestinul care tinteste desavarsirea are datoria sa
conducad inlduntrul sdu macar un fir din acel izvor, spre a uda cu el virtutile sufletului.

Slava omului, adevdrata slava, este cu siguranta viata virtuoasa. Nici porfira, nici sceptrul
si diadema nu arata vrednicia, caci nici arhetipul nu le are pe acestea, ci podoaba omului raméane
viata imbracata in virtute, cel mai Imparatesc dintre toate vesmintele. Daca deci slava omului o
constituie viata intru virtute, atunci lipsa slavei o constituie rautatea. Pentru ca daca inaltam casa
vietii noastre din ierburi si trestie, adicd din nedreptate, din mandrie si din celalalte rele, atunci
ea nu prezintd acea trdinicie de care are nevoie. insa atunci cand lemnele acelei case sunt cedrul
si chiparosul, care nu putrezesc, ea are statornicie.

Virtutea este un lucru usor, care poartd catre cele de sus pe cei care traiesc conform cu
aceasta, dupa Isaia, ca norii, sau ca porumbeii. Adevarata viata, viata intru virtute, inseamna
familiaritatea cu Dumnezeu, iar moartea este pierderea acestei familiaritati.

Pentru a progresa pe drumul desavarsirii, crestinul trebuie sd ucida inceputurile raului,
sau altfel spus, pe cei Intdi ndscuti ai egiptenilor, a caror moarte este de folos cresterii in virtute.

Mai apoi, abandonand placerile egiptene, ce}r(irﬁ ie-a fost JOb inainte de a trece marea, la Tnceput
el de viata, despartit de placeri. Daca insa aseaza

1 se pare rau $1 dezgustator un asemenea
lemnul in apa, adica Taina Invierii, care isi are inceputul sdu In lemn, adica in Cruce, atunci viata
virtutii devine mai dulce si mai hranitoare decat orice dulceata de care se bucurd simturile prin
placere, precum 1i iIndulceste nadejdea bunurilor viitoare.
Platon, Aristotel si Filon vorbesc despre patru categorii de virtuti. Sfintii Parinti
Capadocieni accepta si ei acest numar. insa, observa Sfantul Grigorie al Nyssei, virtutile nu
sunt independente, ci sunt indisolubil legate intre ele. Mai mult, deosebirea fundamentala dintre

virtutea crestind si cea filosofica consta in faptul ca cea dintai are ca efect prefacerea noastra,

prin harul Sfantului Duh.
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Diversitatea virtutilor. Virtutea isi propune mai intdi de orice zidirea intelepciunii.
Aceasta pentru cd ispita diavolului intinde imprejurul sufletului multe capcane, provocand ia
rautate, iar prin ea insasi, puterea omeneascd este incapabild sd . o invingd. De aceea,
"Apostolul ne cere sda ne Tnarmam madularele cu armele ceresti; el ne porunceste sa
imbracdm  platoga dreptatii, sd ne incaltdm picioarele Intru gatirea pacii, sa ne incingem
mijlocul cu adevarul, iar peste toate sa ludm scutul credintei, prin care, zice: "Veti putea stinge
sagetile aprinse ale celui rau", iar sagetile aprinse sunt patimile. Apoi ne indeamna sd ludm
coiful mantuirii i sfAnta sabie a duhului, iar sfanta sabie numeste cuvantul lui Dumnezeu intru
putere (Efeseni 6, 14-17), cu care inarmand dreapta sufletului, sd respingem uneltirile
vrajmasului... Acesta este sfarsitul la care trebuie sa ajunga iubitorii adevarului, prin credinta
tare si nadejde neclintita, pasind bucurosi intru nevointa si cu toatd hotararea".

Precum vedem, Sfantul Apostol face o impartire a virtutilor in mai multe categorii,
fiecare in parte constituind o arma in lupta pe care o ducem pentru a ajunge la desavarsire.
Credinta si dreptatea devin platosa pentru luptator, nefiind cu putintd una fara cealalta ca sa
devina arma sigura. De asemenea, soldatului celui bun i se potriveste nddejdea pentru cele
inalte. Dar arma ce inarmeaza mana celui care invinge pe dugman este Sfantul Duh, arma
infricosdtoare contra dugsmanilor si arma a mantuirii.

Credinta reprezintd, dupd wunii, prima treaptd a vietii duhovnicesti si a
urcusului spre Dumnezeu. Dupa altii Insd, credinta este vazuta ca a doua treaptd. Pentru Sfantul
Périnte, credinta constituie primirea invatdturii revelate, inseamna legdtura omului cu
Dumnezeu, ce sfarseste prin unirea cu Acesta. Importanta credintei vine din faptul ca
Dumnezeu va mantui pe credinciosi inlduntrul credintei lor. Crestinul crede in cuvintele Sfintei
Scripturi si crede ca toate sunt posibile puterii dumnezeiesti.

In conceptia Sfantului Parinte, credinta in Dumnezeu inseamni credinta in Sfanta
Treime. in Tatdl. Fiul si Sfantul Duh. Credinta este conditia cresterii in Hristos, conditia
progresului in viata cea dupa Hristos, constituie raspunsul omului la chemarea lui Dumnezeu. Cu
cat credinta sa este mai mare, cu atdt omul se gaseste mai aproape de Dumnezeu, _ |

Credinta este tolagul pe care se sprijind cei ce urca pe calea ascendentd si greu de
strabatut a virtutii. Ea realizeaza legatura personald a omului cu Dumnezeu, asemenea legéturii
fiului cu tatal si constituie conditia fundamentala pentru intelegerea Acestuia. in fine, credinta
este precum podoaba pe care crestinul, castigand-o, trebuie sd o aseze in jurul gatului sau.

lubirea este, pentru Sfantul Apostol Pavel, mijlocitoarea credintei si nadejdii. lar Sfantul
Evanghelist Ioan numeste chiar pe Dumnezeu iubire (1 loan 4, 8). Sfantul Grigorie al Nyssei
inalta virtutea iubirii la apogeul vietii duhovnicesti, acolo unde inteleptii lumii pagane asezasera

gnoza.
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[ubirea crestina este migcarea lui Dumnezeu catre om si a omului cdtre Dumnezeu, dar si
a omului catre alt om. Caci pentru Sfantul Parinte si iubirea de aproapele este opera a
dumnezeiestii puteri. Atunci cand sufletul este stipanit de virtutea iubirii, ei capatd constiinta
dumnezeiestii prezente si tinde spre unirea cu Dumnezeu, ca participare la nestriciciunea si
dumnezeiasca slava. Pentru a explica o asemenea stare a sufletului, Sfantul Grigorie al Nyssei
utilizeaza termenul anakrasis ca iubire ce daruieste fericirea dumnezeiasca.

Unirea omului cu Dumnezeu este vazuta de catre Sfantul Parinte ca unire cu Hristos. De
aceea, in centrul operei sale se afld hristocentrlsmul. Pentru a defini iubirea, el utilizeaza
termenii eros s/ agapi. Cel dintdi termen exprima drumul sufletului omenesc spre
Dumnezeu, tinzdnd la unirea cu Acesta, dar si dependenta sa fatd de divin. Chiar daca a
dobandit cineva celelalte daruri ale Sfantului Duh, cat timp nu s-a curdtit de patimile ce-1
tulbura, prin dragostea duhului si nu a primit in suflet acest leac desavarsit al mantuirii, se afla
inca in pericol de cadere, "neavand dragostea care-l sprijineste si intareste in starea virtutii",
neavand acea "temelie a vistieriei harului", invatd Sfantul Grigorie al Nyssei.

Daca nadejdea se migca pana in acel punct in care lipseste placerea celor nadajduite si
credinta devine sprijin pentru cele naddajduite, In schimb, cand ceea ce este sperat devine real,
atunci toate celelalte virtuti dispar §i numai lucrarea iubirii ramane. Caci aceasta
vine Tnaintea tuturor virtutilor si a poruncilor legii.

lubirea de Dumnezeu reprezintd pentru om cei mai firesc lucru, pentru ca el poseda
inlauntrul sdu chipul Creatorului. Iubirea nu se dobandeste decat prin colaborarea omului cu
Domnul. Dumnezeiescul cuvant este cei ce s-a infipt adanc in inima credinciosilor, arcasul care
a trimis sdgeata este iubirea si iubirea este Dumnezeu, Care trimite sageata Sa aleasa, pe Unul-
Nascut Fiul Sau, In cei ce se mantuiesc. Varful intreit ai sdgetii aduce credinta ce aduce,
impreuna cu sageata, si pe arcas.

Iubirea de Dumnezeu ne arata izvorul curat si vesnic al bunatatii cu care, ca un lubitor de
oameni, ne-a miluit, ne-a binecuvantat, ne-a exilat din rai si ne recheama la El, curdtindu-ne de
&rlir%eif)ﬁtl“ o ]sl}[gml&lseazesiasca 1ubi et .tipgld .9%16_ confrarii doringeti ttru esti siDse facei gu{tenea%,celui

. pune profetia: "lubi-Te-voi Doamne, virtutea miea. Domnul este intarirea
mea §i scaparea mea si izbavitorul meu" (Psalm 17, 1). Pentru contrariu spune: "Pe cel ce iubeste
nedreptatea il uraste sufletul Sau. Va ploua peste pacatosi laturi, foc si pucioasa..." (Psaim 10, 5-
6). Deci toata viata noastra este timpul iubirii de Dumnezeu si ai instrdinarii de dusmanul nostru.
Si oricine, pentru o mica parte a vietii sale s-a gasit in afara iubirii de Dumnezeu, s-a despartit de
iubirea Lui. Si oricine este in afard de Dumnezeu, este obligatoriu in afara luminii, céci
Dumnezeu este lumina. Pe acesta il asteapta intunericul si moartea.

lubirea de aproapele este principala manifestare a iubirii de Dumnezeu. Caci cei ce nu

iubeste din toatd inima pe Dumnezeu, nu poate sa iubeasca pe oameni. [ubirea aceasta nu se
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naste de la sine 1n noi, ci numai daca ea este sustinutd si prin eforturile omului. Oricine nu
iubeste pe Dumnezeu din toata inima lui si cu toatd mintea lui, nu va putea sa se ingrijeasca
corect ca sd iubeasca pe aproapele sau, pe fratele sau, daca nu are deplina iubire fata de cel de
care se intereseaza.

Aceia care doreste sa se apropie de Dumnezeu, Cel binefacétor, bun, drept, iertator,
iubitor de oameni, trebuie sa imite si el aceste Insusiri dumnezeiesti prin binefaceri, bunatate,
dreptate, iertare, sau iubire de oameni. La fel: "Cel ce se apropie de Cel bland, de Cel ingaduitor,
de Cel daruitor de bunatati si de Cei impartitor de mila si de tot ce se mai vede 1n jurul lui
Dumnezeu, sa se faca asemenea prin libera vointa, cu fiecare din acestea si asa sa-si Tnsugeasca
indrazneala rugaciunii. Deci cel ce pastreaza suparare pe cel ce i-a gresit s-a rupt, prin felul sau
de purtare, din legatura cu iubirea de oameni a lui Dumnezeu". Pentru ca precum "cel ce se
impartaseste de viatd s-a despartit de moarte, la fel trebuie numaidecat ca cel ce se apropie de
iubirea de oameni a lui Dumnezeu sa fi iesit din toata cruzimea".

Infrdnarea. Cum ar apirea cineva in fata lumii, se intreaba Sfantul Grigorie ai Nyssei,
daca incercand sa stapaneascd neamurile, ar fi supus in propria sa casd. in drumul sdu spre
desavarsire, in lupta contra patimilor, se cuvine sa incepem prin a ne vindeca mai intai pe noi.
Caci nimeni nu a fost judecat pentru ca nu a imblanzit leii, dar a fost de ras daca nu si-a putut
stapani dorintele pacatoase.

Virtutea Infranarii capdtd o deosebitd importantd. Ea inseamna Infranare in dorintele fata
de lucrurile straine. Caci, se intreaba iarasi Sfantul Parinte, ce folos daca nu mancam carne, dar
chinuim pe fratele nostru? A postit si iuda, dar nu i-a folosit ia nimic pentru mantuirea sa aceasta
privare de mancare. Virtutea infranarii devine paznic al bunurilor intelepciunii, tot asa cum coaja
rodiei hraneste si pazeste dulceata fructului pe care 1l contine.

Fecioria. Aceasta virtute face pe om sfant si curat, indumnezeindu-1, in sensul ca el
devine partas ai slavei lui Dumnezeu. Este folositor pentru cei al caror suflet este bolnav din

pricina pacatelor sa se refugieze in feciorie, asemenea unui turn sigur. Pentru ca omul care isi
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sd placd Domnului, iar nu lumii. Céaci, se Intreaba Sfantul Grigorie ai Flissei, cum va iubi cineva
cu toata inima sa pe Dumnezeu, daca 1si va imparti inima si lut Dumnezeu si lumii i impartind
oarecum iubirea pe care o datoreaza Aceluia numai, o cheltuie pentru patimi omenesti? Sfantul
Grigorie nu a fost impotriva cdsatoriei. El a fost casatorit, iar Teosevia, sotia sa, a murit cu multi
ani inaintea lui. Sfantul Grigorie nu a considerat ca viata de familie poate impiedica in vreun fel
pe crestin sd se desavarseasca. insd, deopotriva, a pretuit viata traita in fecioria monahismului,

fiind influentat de Sfantul Vasile cel Mare, fratele sau.
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Rugaciunea, Grija omului ar trebui sd fie aceea de a placea Domnului, caci Acesta
cunoaste cele ascunse 1n sufletele noastre, iar nu oamenilor. "Spre aceasta trebuie sa privim
pururea si sd cercetdim inlauntrul sufletului si sa-1 Ingradim cu gandurile vietii bine-
credincioase, ca sd nu gaseascd vrajmasul vreo intrare, nici ioc de uneltire; sd deprindem
madularele sufletului cele slabite si sd Ie facem 1n stare sa cunoasca binele si raul". Mintea care
urmeazd lui Dumnezeu isi face sufletul pértas la acestea, "vindecand sldbiciunea lui cu
dragostea lui Dumnezeu, cu gandurile ascunse ale virtutii si cu faptele poruncilor si unindu-1 cu
Cel puternic".

Rugaciunea reprezinta corifeul virtutilor §i prin aceasta cerem de la Dumnezeu ajutorul
necesar pentru dobandirea celorlalte. Convingerea Sfantului Grigorie al Nyssei este ca prin
rugaciune omul se uneste cu Dumnezeu, dupa har, sub conducerea si avand ca aliat pe Duhul
Sfant. Si astfel, omul simte flacara iubirii Domnului $i nu se mai saturd a se ruga. Caci
rugdciunea hraneste sufletul cu dorinta pentru mai mult.

Crestinul ce merge pe drumul desavarsirii nu trebuie sa oboseasca niciodata rugandu-se.
Céci incetand sa se roage, el se opreste din impreuna-vietuire cu Dumnezeu. Un alt factor
important este curatenia faptelor noastre, ce aduce cu sine stralucirea dumnezeiasca.

Pentru Sfantul Parinte, cuvintele rugaciunii sunt terapia bolilor care apar in suflet. Cand
deci cateva dureri chinuie sufletul credinciosului, acesta se roaga si spune: Facd-se voia. Ta! Si
voia lui Dumnezeu este mantuirea omului.

Dumnezeu nu imparte darurile Sale celor ce le cer ca pe niste bunatati, ci face acest
lucru cu scopul de a le intéri credinta intr-insul celor mai slabi si astfel, cunoscand treptat din
proprie experientd ca El aude cererile acestora, sa 1i faca sa urce spre dorirea celor vrednice de
Dansul. Deci Dumnezeu, spre a obignui pe om sa priveasca prin toate spre El, "ascultd deseori
si cereri pentru cele mai mici lucruri, ca prin Implinirea acestora sa-1 ridice pe cei care a primit

aceste daruri spre dorirea celor mai inalte".

"Ar fi un lucru dintre cele mai prostesti ca. apropiindu-se cineva de Dumnezeu, sd ceara
de la Cel ceres,cl: - cele pamantesti, de la Cel Prea inalt - cele de j(z{s, de Ia Cel ce_ déruiesiie
imparatia cerurilor - buna sporire’in cele pamantesti s1 in cele de jos, de la Cel ce harazeste cele
ce nu se pot primi de la nimeni - folosirea de scurt timp a celor strdine, care se pierd fara doar si
poate si a caror gustare e trecatoare, dar a caror strangere e primejdioasa”.

Oricine se apropie prin rugdciune de Dumnezeu, dar nu intelege cu mintea inaltimea
puterii de care se apropie, nu intelege cd jigneste maretia dumnezeirii prin cererile sale urate si
smerite. Asa cum deci cineva, din cauza prea marii sardcii a lui, priveste de mare pret vasele de
lut si1 atunci cand se arata imparatul cere in dar de Ia acesta astfel de vase, asa este si cel care

savarseste rugaciunea fara stiintd. Mu se ridicd pe sine la inaltimea Binefacatorului sau, ci
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doreste sa se coboare la el dumnezeiasca putere, la nivelul smereniei sale si al dorintei
pamantesti.

Bunatatea. Ceea ce oamenii asteaptd de [a Dumnezeu este semnul bunatatii Acestuia fata
de noi. Firea dumnezeiasca este dincolo de tot binele. in afara acestuia nu exista decat raul, care,
cat ar fi de paradoxal, are existenta sa in neexistentd. lar dovada deplind a acestei bunatati
reprezintd tocmai mantuirea noastra. Cu sigurantd cd nu ar fi venit sd ne mantuiasca, precum
spune David, dacd nu L-ar fi miscat bunatatea Sa, insotitd de intelepciunea cu care a lucrat prin
iubirea de oameni.

Exista un paralelism si o interdependenta intre bine si rdu. Céci lipsa unuia devine
conditie a existentei celuilalt factor. De aceea, in drumul sdu spre desavarsire, omul poate alege
intre bine si rau. Insa rautatea nu va inainta la nesfarsit. Sfantul Grigorie este convins ca ea se va
opri candva, schimbandu-se spre bine. Aceasta constituie baza teoriei Sfantului Grigorie despre
vremelnicia raului.

Tot referitor la modul concret de percepere a binelui, se cuvine mentionat ca multi sunt
cei care judecd binele pe baza simturilor, punand semnul egalitétii intre binele real si cel
fenomenal. Dar adevaratul bine este privit numai nlduntrul virtutii, iar dorintele trupului sunt
ispite ale sufletului si deserticiune. Nu este bun ceea ce omul mananca si il multumeste, ci
intelepciunea i cunoasterea. Acesta este binele adevarat, in timp de dorintele trupului sunt
desertaciune.

Rolul lucrurilor pamdntesti. Oricine devine cu totul trupesc, ocupand fiecare
miscare a sufletului si lucrare a sa cu vointa trupeasca, acesta si atunci cand iese din trup, nu se
desparte de influenta lui, ci intocmai cu cei care au ramas mult timp 1n locuri murdare, atunci
cand fug si ies la aer curat incd, nu se schimba din aceastd murdarie, cu care s-au amestecat,
datorita sederii indelungate acolo.

Sufletul se leaga intr-un fel prin intermediul simturilor trupesti cu cele multumitoare ale
vietii $1 cu frumusetile materiei, se multumeste prin intermediul privirilor de acestea. Caci pentru
oan teurrlrllll care nu au nici o cunoastere a celor Hne. el sim%llglléc?rea in viata prezenta. $i atunci Sa

t pentru cele prezente'urmeaza indiferenta pentru cele mai bune.

Cei robiti lucrurilor lumesti pazesc cu zel patimile de 14nga ei, ca §i cum s-ar teme ca nu
cumva sa dispard raul. Ei sunt paznicii cei rai ai idolatriei, care se manifesta atit prin necredinta,
cat i prin ldcomie. Vegheaza la pazirea raului, considerd paguba privarea de nelegiuire.

Sunt unii care "mor unora din patimi, dar in celelalte sunt vii, precum vedem pe unii ca-
si omoarad, de pilda, neinfranarea, dar 1si hranesc cu sarguintd mandria, sau vreo alta patima care
pustieste sufletul: de exemplu iubirea de avutie, sau mania, sau iubirea de slava, sau altceva de
felul acesta, miscandu-se in chip rau in suflet". in timp ce aceia care au ochii deschisi numai

catre divin, sunt orbi pentru toate celelalte.
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Cei dintai muta dorinta lor in slava desarta, sau in inflorirea de suprafata a trupurilor, din
care provine iubirea de arginti, iubirea de slava si toate cele asemandtoare, cate tin de acest fel
de rautate.

Cel care a satisfacut dorinta sa, daca dorinta inclina spre altceva, locul dorintei devine
gol. Si aceasta nu Inceteaza sa se faca continuu inlduntrul sdu, pand cand va iesi din ei
viata materiald. insa toate cate nu dau placere vremelnicd, nici nu sunt privite de unii ca bune,
nici de altii ca rusinoase, ci sunt bune totdeauna si 1n orice situatie si pentru toti, acestea sunt
adevdratul bine.

Deci cel care nu 1si intoarce privirea sa cdtre trup si sange, se indreaptd spre viata
duhovniceasca, trdind conform cu Duhul, intarit cu Duhul §i murind cu Duhul pentru faptele
trupului si devine duhovnicesc.

Domnul ne cere sd ignordm pana la sfarsit slava desarta, omeneasca si sd cautim numai
slava lui Dumnezeu. Caci cine priveste catre viata cereasca, a carei frumusete este curdtenia
sufletului, bogdtie este stralucirea, patrie este virtutea si oras cetatea lui Dumnezeu, va. privi ca
o rusine iubirea de slava pamanteasca.

Progresul in virtute. Cati urmaresc sd ajunga la desavarsire, trebuie sa devind smeriti si
cu fricad de Dumnezeu. Oricine iubeste iubirea lui Hristos si tinteste spre cer, nu va Inceta sa
doreasca postul, privegherea si orice alta virtute. Va fi plin de dumnezeiasca dorinta si va tinti
catre Acesta pe Care 1i cheama. Trebuie sa fie increzator in biruinta, pana la sfarsitul vietii sale,
imbogatindu-se cu virtuti, invrednicindu-se de cinstea lui Dumnezeu. Si esenta credintei este
teama de Dumnezeu, aldturi de smerenie si iubirea nemarginitd de Acesta. Trebuie sa staruim
prin eforturi in rugdciune si post si alte lucrdri cu multumire, iubire si nadejde, sd credem ca
roadele nevointelor noastre sunt binefaceri ale Sfantului Duh.

Oricine traieste pentru Dumnezeu si nddejdea sa, trebuie sa staruie cu multumire in lupta
pentru virtute, care slobozeste sufletul de patimi, in urcusul catre cetatea inaltd a virtutilor.
Trebuie sa credem deci ca nadejdea desavarsirii se sprijind pe Dumnezeu si pe iubirea Sa pentru

oameni. Omul trebuie sa se pre%étgas a 1n acest fel, incat sa se bucure de harul Aceluia in care a
crezut. Atunci el se va lupta fa

ra efort, ignorand rautatea dusmanului, cand s-a eliberat de
patimile sale, prin harul lui Dumnezeu.

Si oricine creste 1n virtute, acela cu siguranta nu std pe loc, iar oricine std, nu urcd. Dar in
acest sens urcusul se concretizeaza prin sedere. Aceasta Tnseamna cd, cu cat cineva ramane mai
neclintit in bine, cu atat mai mult progreseazad in virtute. Si oricine se sprijind pe ganduri
nesigure, caci sederea sa n bine este nesigurd, nu va urca niciodatd pe culmile virtutii. Acest
progres neincetat al omului in virtute este, cum spune Sfantul Grigorie al Nyssei, si

stationare, adicd stare, dar simiscare, in sens de urcus neincetat. Dar a rimane statornic in

facerea de bine nu inseamna nimic altceva decat a progresa tot mai mult in drumul vietii. La
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celdlalt capat se afla a face binele, dar in nestatornicie, fiind purtat de valurile ispitelor, caci
temelia vietuirii sale virtuoase nu este suficient de tare. Ceea ce il macind cei mai tare pe un
astfel de om este indoiala, care 1i taie tot elanul. Continudnd astfel, el nu va putea
progresa, cdci coborasurile sunt mai mari ca urcugurile. Foarte sugestiv ilustreaza o
asemenea  situatie Sfantul  Grigorie al  Nyssei, comparandu-l pe acela cu cel care,
incercand sa escaladeze o duna de nisip miscator, se trudeste in zadar. Caci oricat s-ar stradui,
oricati pasi ar face, va aluneca spre locul de plecare. "Dar daca cineva, precum spune psalmistul,
si-a tras picioarele din adancul curgator si le-a sprijinit pe piatra (iar piatra este Hristos, virtutea
desavarsitd), cu cat se intareste mai mult in bine si se face mai neclintit, cum sfatuieste Pavel, cu
atat strabate mai repede drumul, folosindu-se de statornicia lui ca de o piatra si inaripandu-se
pentru calea suitoare prin neclintirea in bine.

Pilda Sfintilor. Sfantul Parinte nu vorbeste despre virtutea crestind numai din punct de
vedere teoretic, ci el prezintd exemple reale de oameni virtuosi, care au atins, fie si numai in
parte, acest ideal. Asa au fost, mai intdi Avraam si Sarra, ale céror pilde ne indreaptd pasii pe
calea virtutii. Atat partii barbatesti, cat si celei femeiesti, stindu-le in putere sa aleaga intre
virtute si pacat, cuvantul dumnezeiesc ne-a dat o pilda a virtutii, "ca fiecare privind spre ceea ce
ii este Inrudit, barbatii catre Avraam si femeile catre Sarra sa se indrepte spre viata virtuoasa
prin pilde potrivite lui". Prin aceste exemple, "sa ne Indreptam sufletul catre limanul deschis al
virtutii §i sd nu mai fim nicidecum luati de furtunile vietii, nici sd ne mai scufundam in adancul
pacatului prin patimile inviforate, venite una dupa alta. Caci poate de aceea s-a §i istorisit viata
acelor persoane nalte, ca prin urmarea izbanzilor lor sa ne indreptdm spre bine viata ce ne sta
inainte". Din istorisirea vietii acelor barbati devine evident ca prin imitarea faptelor lor, viata se
indreapta numai catre bine.

Si Moise a fost pilda in traire si virtute. Si David a devenit o noua stralucire a Sfantului
Duh. S& imitdm si noi pe profet, ne indeamna Sfantul Grigorie al Nyssei, "in iubirea de
Dumnezeu, in viata blandetii, in indelunga rabdare fata de cei ce urasc". Sa imitdm si pe
R T R A e L N A g e e e e e R Aot
curatenie si dorinta aceasta i-a devenit hotarare... Nici viata, nici moartea, nici cele prezente,
nici cele viitoare, nici vreo altd naturd nu au putut sd indeparteze inima lui de la iubirea de
Dumnezeu".

Dar si sora Sfantului Grigorie al Nyssei, Macrina, dascal al vietii sale, care era dupa
mama o altd mama, constituie o pilda de urmat pentru crestini. Caci aceasta a trait viata ingerilor
in trup omenesc. Nu a deosebit noaptea de zi, noaptea umpland-o de faptele luminii si ziua de

linistea noptii, prin viata ei netulburata.
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Nepatimirea sau apathia. inceputul vietii virtuoase este, dupd Sfantul Grigorie al Nyssei,
curatirea si incetarea vietuirii In pacat. Aceasta este o conditie strict obligatorie, pentru ca
suntem pacatosi si nu putem scdpa cu totul de pacate. Trebuie insa sa facem tot ceea ce putem
spre a deveni mai curati. Sa Incercdm cu alte cuvinte sa nu ramanem departe de Dumnezeu, caci
departe de Acesta existd numai moartea.

in sprijinul omului vine neincetat harul Sfantului Duh, care contribuie hotirator ia
procesul renasterii, la vietuirea noastra in chip virtuos. Si o asemenea viata nu aduce cu ea numai
eliberarea din robia patimilor, ci §i pacea, fericirea, impreuna cinstire cu Ingerii.

Pentru ca avem permanent inaintea noastra pe modelul Hristos, pe care ne straduim sa II
imitam, descoperim in opera Sfantului Grigorie al Nyssei si o altd dimensiune a nepatimirii:
aceea de participare a noastra la nepatimirea Capului Bisericii.

Tendintele contrare aflate inlduntrul nostru pot fi stdpanite prin puterea libertatii din noi.
Caci daca cineva utilizeaza puterile sale asa cum trebuie, atunci usor va reusi in dobandirea
virtutii, caci va sti sd stea departe de focul placerilor sl al ispitelor trupesti. Daca insa pe acela il
stdpanesc patimile, devine rob ai celor care ii sunt inferiori dupd fire. De aceea, spune Sfantul
Grigorie al Nyssei in talcuirea sa la Cantarea Cantarilor: "Atata timp cat vom sta departe de
arderea patimii, putem ramane intru nepdtimire. Dar dacd ne apropiem si atingem aceastd caldura
arzatoare, focul patimilor va pétrunde in sdnul nostru". Mobilul trairii n chip virtuos nu trebuie
sd fie frica de iad, ci teama de a nu cadea din prietenia cu Dumnezeu. Caci pacatul este
instrainare de Dumnezeu, si nu este posibil sd se uneasca sufletul cu Acesta, dacad nu se curateste
si el prin nestricaciune, pentru a fi asemenea cu Cel asemenea.

Patima este un stdpan puternic. Alaturi de ea stau lacomia, care simte totdeauna nevoia
spre mai mult, si toate celelalte, pe care le lucreaza rautatea, ca niste tirani si stipani. Cel ce
voieste sa se apropie de curdtenia lui Dumnezeu, trebuie sd devina mai Tnainte el insusi curat,
pazindu-se de pofte cu un zid mare si puternic. Semnificatia acestui zid o constituie instrainarea
de orice rau.

Sufletul care vrea sa se Tnalte spre divin si sa se uneasca cu Hristos trebuie sa inlature de
la el orice pacat. Aceasta pentru ca pacatele sunt strans legate, asemenea vlastarelor, care cresc
din acelasi trunchi. Trebuie ca omul s smulga din radacini inceputul pacatului, facand astfel sa
dispara si continuarea acestuia, precum invata, in Sfanta Evanghelie, Domnul, strigdnd sd piara
intaii ndscuti ai relelor egiptene, dand porunca sa fie smulsd din raddcini dorinta.

Si daca totusi nu ne putem pazi sufletul curat si neparticipand la orice rau, din cauza
inclinatiei firii noastre catre pacat, cel putin sa ludm aminte ca indepartarea noastra de virtute sa
fie cu masura si usor de vindecat.

. Filosofia. Profesorul grec Stilianos Papadopoulos considera ca nu se poate vorbi despre

influenta unuia sau a altuia dintre sisteme asupra Sfantului Parinte, ci de utilizarea unora sau a
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altora dintre elementele diferitelor sisteme, conform cu tema pe care o studia si conform cu
tactica aplicata. Altfel, elementele filosofice si termenii pe care i-a utilizat erau comuni in epoca
lui.

Apocatastaza. Pentru Sfantul Grigorie al Nyssei termenul are mai multe sensuri:
I)Apocatastaza pacatosului, dupd pocdintd (marturisire), la o sanatate sufleteasca si
duhovniceasca; 2)Apocatastaza celui indepartat (credincios) din sanul Bisericii; 3)Apocatastaza
omului in patria cereascd, de unde a cazut; 4)Cresterea (dezvoltarea) organismului trupesc;
5)Apocatastaza chipului dumnezeiesc in om, la strdlucirea sa cea dinainte de caderea in pacat.
Rezumand acestea, vedem ca ideea de baza a apocatastazei este cea de reintoarcere, revenire,
reagezarea unui lucru la locul sdu de inceput. Pentru omenire nseamna intoarcerea ei, prin lisus
Hristos, la Dumnezeu. Conditia de baza pentru intelegerea invataturii despre apocatastaza este
acceptarea faptului ca raul, starea de pacatosenie in care se afla, nu este o realitate independenta.
Convingerea Sfantului Grigorie este ca toti oamenii se vor intoarce, mai devreme sau mai tarziu,
la Dumnezeu, care va fi "toate in toti" (I Cor. 15, 28). La Origen Intalnim aceasta succesiune
formata din cadere - apocatastazd, apocatastaza - cadere §i asa mai departe. Dar Sfantul Grigorie
al Nyssei este strdin si de asemenea conceptii.

Vederea lui Dumnezeu. Evenimentele care tin de viata profetului Moise sunt puse 1n paralel cu
cele ce se petrec cu fiecare crestin. Dupa ce acesta s-a botezat, curdtindu-si cugetul prin apa
sfintita, crestinul, spune Sfantul Grigorie ai Nyssei, va gusta din viata cea lipsitd de placeri,
reprezentata simbolic prin apa amard a Merei. Aceasta apa, ca si viata celui proaspat botezat,
pare amara la inceput, dar devine dulce prin lemnul crucii. Dupa aceea, cel ce tanjeste dupa viata
desavarsita se bucura de frumusetea finicilor, bea din apa vie, care tAgsneste din piatrd si mananca
painea cea cereascd, iar prin Intinderea mainilor lui Moise, preinchipuire a Crucii celei
mantuitoare a Domnului, Invinge pe cei de alt neam, adica greutatile vietii. Urmeaza apoi
curdtirea trupului de tot ce l-ar putea intina, caci altfel nu putem sa ne apropiem de Dumnezeu.
Aceasta curatire este simbolizatd prin spalarea de catre Moise a vesmintelor, inainte de a se urca
pe munfgle S 1an IR YR Irslon, SR S a0t Tarpiese tnisloge idle Iy VItE:
Dumnezeu. Aparent este vorba despre o contradictie, cdci ia inceput Dumnezeu Se aratd in
lumina. Desi in prima ei faza cunoasterea adevaratd ne apare in lumind, in timp ce necredinta
este Intuneric, ce se poate alunga tot prin lumind, totusi pe masurd ce omul progreseaza tot mai
mult spre adevarata cunoastere, intelege in acelasi timp cd firea dumnezeiascd nu poate fi
vazutd. Ajunge astfel sd se ridice deasupra senzualului, inaintand spre cele mai ascunse ale
dumnezeirii si Intelegdnd ca adevarata cunoastere constd, de fapt, in a nu-L cunoaste pe

Dumnezeu, ce ramane pentru om inconjurat de Intuneric.
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Daca la inceput Dumnezeu i S-a aratat iui Moise prin rug, iar in final vedem cum El i se
aratd in Intuneric, se naste, Tn mod firesc, intrebarea: cum este posibil ca dupd un asa lung drum
in dobandirea vietii virtuoase si dupd atata lupta, Moise sd primeasca mai putin decét avea la
inceput? Dar Sfantul Grigorie deosebeste intunericul cel dintai, pe care il numeste bezna, in
sensul de credintd gresita despre Dumnezeu, sau necredinta, de Intunericul muntelui Sinai, sau
tenebrele, ca fiind superior oricdrei cunoasteri, ce nu desemneazd lipsa cunoasterii lui
Dumnezeu, ci Inaintarea continua in aceasta.

Urcusul neincetat. Drumul celui care are in suflet dorinta de a urca spre cunoasterea iui
Dumnezeu nu are hotar. insusi Dumnezeu nu este hotarnicit de nimic. Iubirea reprezinta
catalizatorul legaturii noastre cu Dumnezeu. Orcusui este 1n trepte, iar neputinta unirii depline
este motorul progresului, motor care dinamizeaza puteri umane nebanuite. Sfantul Grigorie al
Nyssei explicd toate acestea prin teoria epectazei.

Istorisirea vietii lui Moise arata treptele urcusului pe care fiecare dintre noi ar trebui sd-1
implineasca. Mai intai, legiuitorul evreu "a pus mai presus de imparatia egiptenilor ocara pentru
Hristos, alegand sa fie necdjit si sa sufere impreuna cu poporul lui Dumnezeu, decat sd se bucure
de gustarea vremelnica a pacatului". Mai apoi, "a crescut cand egipteanul, asuprind pe evreu, a
omorat pe cel de alt neam, luptdnd pentru israelit... Si iarasi s-a facut mai mare ca sine, pazindu-
si viata netulburatd de zgomote, prin indelungata si inteleaptd petrecere in pustie. Apoi se
lumineaza de focul din rug. Pe langa acestea 1si goleste talpile de invelisul mort. Pierde serpii
egipteni cu toiagul. Scoate de sub tirania lui faraon neamul sau si il conduce prin nori. Desparte
marea. Acopera sub mare tirania. indulceste Mera. inmoaie piatra. Se hraneste cu mancarea
ingerilor. Aude trambitele, indrazneste sa se urce pe muntele ce arde. Atinge varful. Ajunge sub
nor. Intra in intunericul in care era Dumnezeu. Primeste legamantul. Se face soare neapropiat
celor ce se apropie, fulgerdndu-i fata de lumind. Dar cine ar putea infatisa prin cuvant toate
faptele Lui si feluritele aratari ale lui Dumnezeu?".

incheiere: Sfantul Grigorie al Nyssei este cel mai inclinat spre speculatii si stiinte,
L oa T R e T P e e B T M4 S Ans ooy Do
Dumitru Staniloae, "aproape toate scrierile lui au un caracter accentuat ascetic-duhovnicesc, caci
el nu face o exegeza pur si simplu a cartilor sau a unor lucrari din Scripturd, sau o expunere pur
teoreticd a invataturilor dogmatice, ci totdeauna explicarea textelor din Sfanta Scripturd 11 da
prilejul de
a descrie conditiile si modul inaintarii credinciosilor in viata duhovniceasca, iar expunerile

dogmatice 11 dau de asemenea prilejul de a le ardta ca temeiuri pentru viata duhovniceasca.
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Sfantul Grigorie Teologul

Viata. S-a nascut la Arianz, langa Nazianz, in Capadocia, 1n jurul anului 300. Tatal sau
era Grigorie, iar mama sa Nona, o adevaratd femeie crestina, care si-a pus amprenta asupra
educatiei fiului ei. Tatal sau, Tnainte de convertire a avut functii publice importante. Sfintenia
vietii sale era impletita firesc cu dragostea. Primii ani de invatatura i-a petrecut in casa parintilor
sai, studiind Scriptura. A mers apoi la Scolile din Cezareea Capadociei, Cezareea Palestineli,
Alexandria si Atena. Pe Sfantul Vasile cel Mare 1-a cunoscut mai intéi la Cezareea Capadociei.
La Atena, au avut ca profesori pe Himeriu si Proheresiu si au rdmas acolo 8-9 ani.

Intors in Capadocia, s-a botezat si a mers la manastirea Sfantului Vasile cel Mare, in
Pont. A stiut sa impleteascd viata monahald cu datoriile fatd de parinti. A participat la
elaborarea Filocaliel in anul 361, la Craciun, la staruinta tatilui sdu, Sfantul Grigorie Teologul a
fost hirotonit preot, impotriva voii sale. A fugit la manastirea Sfantului Vasile cel Mare, dar a
revenit la Pastele urmator, rostind cuvantarea Despre fuga sa. $i-a justificat atitudinea prin
nepregatirea sa pentru o misiune asa de inaltad. A mers sa-si ajute tatal la conducerea eparhiei.
impreund, au contribuit hotarator la alegerea Sfantului Vasile cel Mare ca arhiepiscop al
Cezareei Capadociei.

in anul 371, la rugamintea prietenului sau, Sfantul Vasile cel Mare, a fost ales episcop
de Sasima. in 374, cand parintii Sfantului Grigorie Teologul au murit, el s-a retras intr-o
manastire din Isauria. La cererea crestinilor din Constantinopol, pleaca in 379 acolo, refacand
comunitatea ortodocsilor, slabita de eretici. A deschis o capeld (Anastasis, invierea), in care a
rostit Cuvdantarile sale teologice.

In 380, imparatul Teodosie 1-a instalat ca episcop al Constantinopolului. in 381 a
participat la Sinodul II ecumenic. Dupa moartea lui Meletie al Antiohiei. care conducea
Sinodul, Sfantul Grigorie Teologul a fost chemat el insusi la conducerea Sinodului. Odata cu
R e R I e Rt R A s P R et R B
s-a dedicat vietii contemplative, murind 1n jurul anului 390, la varsta de 60 de ani.

Opera. Este alcatuitd din cuvantari, scrisori si poezii. A scris 45 de cuvantari, din care
numai una este exegetica (la Matei 19, 1-12, despre casatorie si feciorie) si numai una morala
(despre iubirea de saraci).

Alte cuvantari (din cele 45). Prima cuvantare a fost rostita la Pagti. Ultima trateaza tema
rascumpararii neamului omenesc prin Hristos (din 385). in cuvantarea a Vi-a vorbeste despre
pacea si linistea vietii monahale. Tot despre pace vorbeste si in cuvantarile XXII si XXIII. Este

pacea Bisericii, tulburata de catre eretici. Cuvantarea a X1V-a este despre iubirea saracilor, cu
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texte seripturistice alese. in cuvantarea a XXXV-a vorbeste despre martiri. Cuvantarea a
XXXVl-a a fost rostitad dupd incercarea [ui Maxim de a ocupa scaunul Constantinopoiului. Este
rostitd de Sfantul Grigorie in Biserica Sfanta Sofia, fiind o autobiografie a sa. Cuvantarea a
XLII-a a fost tinuta cu ocazia despartirii de Constantinopol, dupa demisia sa, in fata a 150 de
episcopi, la Sinodul II ecumenic. Este una dintre cele mai frumoase §i impresonante. Alte doua
cuvantari (a XX-a si a XXXII-a) vorbesc despre calitatile teologului. Cuvantarea a XXXII-a,
purtand titlul Despre moderatia in discutii si ca despre Dumnezeu nu poate discuta oricine §i in
orice moment mai biciuieste patima mirenilor de a trata notiunile despre credinta ca pe vorbe
usoare, In cuvantarea a X VII~a se desparte de credinciosii din Constantinopol.

Intre cuvantarile dogmatice se numara mai intai cele Cinci Cuvdntdri teologice, rostite in
capela invierii, la Constantinopol, in anul 380. Acestea i-au adus numele de Teologul. in ele se
cuprinde adevarata invataturd a Bisericii despre Sfanta Treime si dovedesc puterea gandirii
Stantului Parinte, logica argumentarii, dar i caldura inimii sale. Cuprinsul lor este urmatorul:
I)"impotriva eunomienilor inainte cuvantare". Este un fel de prefatd a celorlalte cuvantari. Critica
pe eunomieni, care abuzau in a explica totul rational. Sfantul Parinte aratd ca nu oricine $i
oricand poate vorbi despre Dumnezeu, ci este nevoie de o trdire adanca. Il)Trateaza despre
Dumnezeu in general si despre imposibilitatea cunoasterii Lui cu mintea. Combate pe
eunomieni, care socoteau ca natura dumnezeiasca este deplin accesibila cunoasterii omului.
[IT)Stabileste unitatea Sfintei Treimi, egalitatea si consubstantialitatea celor trei Persoane. in
Persoana lui Hristos se afla atdt firca dumnezeiascd, cat sl cea omeneascd. !V)Despre
dumnezeirea Fiului, rdspunzand pe scurt la flecare obiectie a eunomienilor. Trateaza si despre
denumirile care se dau dumnezeirii. V)Apard dumnezeirea Sfintului Duh, contra
pnevmatomahilor. Este si o sinteza, recapituland doctrina ortodoxa despre Sfanta Treime: "Cele
trei (Persoane) sunt una prin dumnezeirea Lor, iar Uniunea trei prin proprietatile Persoanelor",
"dumnezeirea fiind neimpartita".

Intre Cuvantarile la sarbatorile mari amintim pe cele Ia Nasterea Domnului, inviere, sau

la Rusal&wdm de Sfintele Pagsti. Este una dintre cele mai frumoase cuvantari ale Sfantului
Parinte. Cuvantarea a fost rostitd la anul 362 si este din ziua hirotoniei sale. lata un fragment din
aceasta: "Ziua invierii si Inceput al celor de-a dreapta! Sd ne lumindm de bucurie pentru
sarbatoare §i sa ne imbrisam unul pe altul! Sa zicem fratilor nu numai acelora care din iubire ne-
au facut bine, sau carora noi le-am facut bine, ci si celor care ne urdsc pe noi. S iertam toate cu
prilejul invierii, sa ne dam iertare unul altuia §i eu, care am fost asuprit de buna tiranie a laudelor
voastre, aceasta v-o marturisesc acum, $i voi, care ati lucrat aceasta buna tiranie... Ieri m-am
rastignit impreuna cu Hristos, dar astdzi ma slavesc impreuna cu El. leri am murit, iar astazi

inviez impreuna cu El. Ieri m-am ingropat, iar astazi inviez impreuna cu EI".
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Cuvantare la Nasterea Mdantuitorului. Cuvantarea are titlul complet: "Cuvantarea a
XXXVIII-a: La Aratarea lui Dumnezeu sau la Nasterea Mantuitorului". Cuvantarea se refera la
intruparea Fiului lui Dumnezeu. Are legétura cu cele doud "Cuvantari Teologice" despre Fiul si
cu poemele dogmatice despre Ei. A fost rostitd la 25 decembrie 380. Iatd un fragment din
aceastd cuvantare: "Hristos se naste, mariti-L! Hristos din ceruri, Intampinati-L! Hristos pe
pamant, indltati-va! (Catavasii) Cantati Domnului tot pdmantul! $i ca sa vorbesc si de una si de
alta, cerurile sa se veseleasca si pamantul sa se bucure, din pricina Celui ceresc si acum
pamantesc. Hristos In trup! Veseliti-va cu cutremur si cu bucurie: cu cutremur din pricina
pacatului, cu bucurie din pricina nadejdii. Hristos din Fecioara! Femei, fiti ca fecioarele, ca sa va
faceti maici ale lui Hristos! Cine nu se inchina Celui dintru inceput? Cine nu mareste pe Cel care
s-a ndscut acum? Din nou se risipeste intunericul, din nou capata viatd lumina. Din nou se
pedepseste cu intuneric Egiptul, din nou este luminat prin stalp, Israel! Poporul care sedea intru
intunericul necunostintei sa vada lumina cea mare a cunostintei!".

Cuvantare la Cincizecime. Este mai mult decat o cuvantare sarbatoreasca. Este lucrare
dogmatica, contra ereticilor pnevmatomahi. Sfantul Parinte procedeaza cu blandete. Cuvéntarea
a fost rostita In anul 381, la Rusalii, ia Constantinopol. Subliniaza caracterul pur duhovnicesc ai
sarbatorii crestine. [atd un fragment din cuvantare: "Sarbatorim Cincizecimea §i venirea Duhului
si implinirea nadejdii noastre. Si ce mare este taina aceasta! Cat de mare si de venerabila este ea!
Cele trupesti ale iui Hristos se sfarsesc sau, mai bine zis, cele ale venirii lui Hristos... Acum
incep lucrdrile Duhului... Sfantul Duh era totdeauna si este si va fi, fard sa aiba nici Inceput si
nici sfarsit, ci fiind de-a pururi Impreuna oranduit si numarat Iimpreuna cu Tatal si cu Fiul. Caci
nici nu se cuvenea sa fie lipsit vreo clipa Tatal de Fiul si Fiul de Duhul".

Stantul Grigorie Teologul a scris si panegirice Ia Sfintii Macabei, Ciprian de Antiohia '
(confundat cu Ciprian ai Cartaginei), sau Atanasie cel Mare. A rostit patru necrologuri: la
moartea fratelui sdu Cezar, a sorei Gorgonia, a tatalui Grigorie si a prietenului sau, Sfantul
Vasile cel Mare.

Una dintre cele mai frumoase cuvantari ale Sfantului Grigorie Teologul este Cuvangarea,
funebra in onoarea }ul I?asde cel Mare, epzscopu§ gJelzareez é'%padoczel. Fata ce spune despre
judecata la care a fost supus Sfantul Vasile cel Mare, de catre un guvernator arian:

"Cine nu stie pe guvernatorul de atunci (Modest), care se purta cu noi cu cea mai mare
asprime? Fusese doar botezat de arieni, sau mai degraba fusese scufundat in pieire... impotriva
acestui guvernator, care tuna impotriva Bisericii..., a fost adus si nobilul Vasile...

-Ce parere ai tu despre noi (arienii)?

-Niciuna, cand ne porunciti asa ceva.

-Cum? Pentru tine nu-i o onoare sa fii in rand cu noi si sa ne ai de tovarasi?
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-Voi sunteti demnitari si inca ilustri, nu tagaduiesc, raspunse Vasile, dar nu sunteti
vrednici de o cinste mai mare decat ceea ce se cuvine lui Dumnezeu. A fi tovards cu voi, ce-i
drept, este mare lucru, cum sa nu fie? Doar sunteti si voi fapturi ale lui Dumnezeu sl nu va pot
considera altfel, decat pe cei ce-mi sunt incredintati spre conducere. Pentru cd nu persoana, ci
credinta caracterizeaza pe crestin.

Atunci prefectul, infuriat de cele spuse, fierband si mai tare la ménie, s-a sculat de pe tron
si a inceput a-i adresa cuvinte si mal aspre.

-Cum? Nu te temi tu de atata putere?

-De ce sa ma tem? Ce-as putea sd patesc?

-Confiscarea averilor, surghiunul, tortura si chiar moartea...

-Apoi de confiscarea averii nu are a se teme cel ce nu poseda nimic. Afard de cazul cand
ai in vedere aceste carpe de 1ana si cateva carti, singura mea avere. De exil nu-mi pasa, intrucat
nu-s legat de o anumita localitate. Nu-i doar al meu nici pamantul pe care acum locuiesc, ci al
meu este tot paAmantul unde as fi aruncat, sau, mai bine zis, al lui Dumnezeu este tot pamantul,
pe care eu nu sunt decat un calator in trecere. Apoi, la ce chinuri pot fi supus eu, care aproape ca
nu am trup, afara de cazul cand te gandesti sa ma dobori dintr-o singurd loviturd. Atat iti std in
putere. Cat despre moarte, ea este pentru mine o binefacere, ciaci m-ar duce mai curand la
Dumnezeu, prin Care traiesc si Caruia-I slujesc, pentru Care sunt aproape mort si de Care de
mult doresc sa ma apropii.

Prefectul, incremenit de mirare, a zis:

-Pana acum mie Inca nu mi-a vorbit nimeni asa si cu atata indrazneala.

Iar Vasile a raspuns:

-Probabil pentru cé inca nu ai dat de un episcop. Acela, desigur, ti-ar fi vorbit tot asa, Tn
imprejurdri asemandtoare. De altfel, Prefecte, noi suntem blanzi si mult mai umiliti, decat alti
oameni... Dar atunci cind este atacat sau defaimat Dumnezeu, atunci dispretuim totul".

In aceastia minunati cuvantare, aflim despre vizita pe care imparatul eretic Valens o
ce la,Bilser'ca ili_care slujea Sfantul Vasile cel Mare. latd cum descrie acest eveniment Sfantul
rigorie Teologul:

"Mergand candva imparatul la biserica, impreuna cu toatd suita lui, si aceasta la
Sarbatoarea Epifaniei, cand in biserica era mare aglomeratie, s~a asezat in randul mirenilor si
astfel s-a savarsit impacarea. Dupa ce imparatul a intrat inlduntru si cantarea psalmilor i-a lovit
auzul, Intocmai ca un glas de tunet, dupa ce a vazut acea mare de capete si ordinea desavarsita
din biserica si din altar, incat se parea mai degraba ceva ingeresc, decat omenesc, dupa ce a
vazut si pe Vasile, cu trupul nemiscat, cu privirea si cu sufletul linistit, ca si cum prin venirea
imparatului nu s-a intdmplat nimic neobisnuit, ci stand drept..., ca o coloana, Tnaintea lui

Dumnezeu si a altarului, pe cand toti cei din jurul lui stiteau cu frica si ci sfiald; dupa ce a vazut
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acestea, imparatul s-a simtit cuprins de un fel de sfiala sau de frica, mintea a Inceput a-1 fi
invaluitd ca de un fel de ceata... lar cand a trebuit sd aduca la Sfanta Masa darurile, pe care
anume ie pregatise, si nu putea, dupa obicei, sa le trimita prin altcineva, intrucat nu era sigur
daca vor fi primite, atunci deodata i s-a tradat suferinta, pentru cd sovaia si daca unul dintre
slujitorii altarului n-ar fi intins ména sa-1 sprijine, s~ar fi putut intampla sa cada, ceea ce a fi
fost o mare nenorocire.

Si ce frumos a vorbit Vasile imparatului si cu cata intelepciune... Nu putem spune altceva
decat ca glasul lui era intocmai cu glasul iui Dumnezeu, pe care si cei din jurul Imparatului si
noi, care intrasem odata cu el, l-am auzit. Aceasta este de altfel originea bunavointei de mai
tarziu a imparatului fata de noi i cauza potolirii prigoanei".

in ce priveste lucrarea de asistentd sociala facutd de Sfantul Vasile cel Mare, ea a fost
impresionanta. Sfantul Grigorie, care 1-a ajutat totdeauna, o descrie astfel:

"Fireste, Vasile nu putea face ca prin rugaciunile sale sa ploud cu paine din cer, nu putea
hrani in pustie poporul fugar, nu putea face sd izvorasca... hrana de care poporul avea nevoie...
Aceste lucruri nu le puteau face decat Moise, Ilie si Dumnezeu insusi, de la Care §j ceilalti
capatasera aceastd putere. Probabil ca ele se potriveau pentru timpurile si imprejurarile de atunci,
intrucat minunile se fac pentru cei necredinciosi, nu pentru credinciosi. in schimb el a cugetat si
a pus in practicd, cu aceeasi credintd, cele ce sunt potrivite pentru vremurile de acum si urmaresc
aceeasi tintd. Prin cuvantdrile sale, a deschis hambarele celor avuti si prin indemnurile sale a
realizat spusele Scripturii: a impartit paine celor flamanzi, a sdturat cu paine pe sdraci, i~a hranit
in timp de foamete si sufletele celor flamanzi s-au umplut de bunatate... A imitat slujirea lui
Hristos, Care incins cu un sort, nu s-a sfiit sd spele picioarele ucenicilor Sai. Tot asa si Vasile,
de-a valma cu servitorii, care-i erau colaboratori, ingrijea de trupurile celor care aveau nevoie de
ajutor, dar totodata si de sufletul lor, dandu-le odata cu hrana si cinstea cuvenita, ajutdndu-i, cu
alte cuvinte, din douad parti".

A compus doud Cuvdntari contra imparatului Iulian Apostatul, in 363, in care dovedeste

§upqri0riIate religiei cre%tine fa;,?i de paganism . si criticd intre altele intentia
imparatulul de a nu permt or sa 1a contact cu literatura.

€ crestini
Un loc aparte ocupa in ansamblul operei sale Cuvantul de aparare pentru fuga sa in
Pont, sau Despre fuga. Aici aratd motivele pentru care a fugit, dupa ce fusese hirotonit preot. A
fost rostita la Pastele iui 362. Se inscrie Intre tratatele despre preotie. Fragmente:
"Despre cauza nesupunerii mele si a micimii de suflet, care m-a determinat sa fug in
locuri pustii si sa lipsesc vreme de 1anga voi, cei ce ma iubeati, ct si despre cauza Imblanzirii si
transformarii, care m-a facut sa revin acum in mijlocul vostru, fireste, altceva cred si spun cei ce

ma urdsc $i altceva cei ce ma iubesc. Cei dintdi nu vor sd admita nici o scuza, pe cand ceilalti

ma aproba mai mult decat trebuie... Eu Tnsa voi spune adevarul curat, fara sd ma rusinez pe loc,
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tinand deopotrivd cu ambele parti... Cu alte cuvinte, pe de o parte mad voi acuza singur, iar pe de
alta parte ma voi si dezvinui".

Retras 1n singuratatea locurilor natale, Sfantul Grigorie Teologul a alcatuit o opera
poeticd importantd, talcuind dogmele prin versuri mestesugite. Si ereticii folosisera versul in
propaganda lor. Sfantul Parinte a scris 507 poezii, constand in poeme teologice (dogmatice si
morale) si poeme istorice (despre sine, despre altii, epigrame, epitafuri). Poemul despre Viata
sa este ca o drama.

Fragmente din opera poetica. Existd un lirism al credintei, exprimat in imnele Inchinate
lui Dumnezeu. Iatd unul dintre aceste imne:
"0, Tu, cel mai presus de toate, cu ce alt cuvant mi-e permis sa te cant?
In ce fel cuvantul Te va lduda? Tu nu poti fi rostit prin nici un cuvant.
In ce fel mintea te va intelege? De nici o minte Tu nu poti fi inteles. Singur esti ce nu poti fi
spus. Cate le-ai facut pot sa fie spuse.
Singur esti ce nu esti cunoscut. Cate le-ai facut pot fi cunoscute.
Toate cate cuvanta si cite nu cuvanta pe Tine Te canta.
Toate cate au minte si cate n-au minte pe Tine Te cinstesc.
Dorintele obstesti si durerile obstesti la Tine se Tnalta.
Toti la Tine se roaga. Toate cate a Ta alcatuire inteleg
Tie iti cantd un imn in tacere.
Toate sunt in Tine si toate alearga Impreuna la Tine.
Tu esti sfarsitul tuturor si unul si toate si nimic din acestea.
Si totusi nu esti nici unul, nici toate.
Tu, Cel ce toate numele porti, cum Te voi chema pe Tine,
Ce singur esti fard nume?".

Lirica Sfantului Grigorie descrie minunat natura. [atd o padure plind de roua, in care
Sfantul Parinte s-a retras:

CRSSPALL e cojlalth Stateam erh conlesit de durenile mele,
Acesta-i leacul ce-mi place in suferintele mele:

Sa stau de vorba chiar eu cu sufletul meu in tacere.

Adieri usoare si pasari cu cantecul lor se inganau.

Vrdjind cu concertul lor cel frumos de prin ramuri,

Macar ca inima mea sangera. De prin copaci

Greieragii cu glasul lor dulce, sonor, prietenii soarelui,

Prin cantari faceau sa rasune intreaga dumbrava.

Un izvor rece curgea pe langa picioarele mele,
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Mergand prin padurea cea plina de roud" ("Despre natura omeneasca").

Din acelasi poem citam si:

"Tie iti spun toate acestea, trup, dusman incurabil,

Plin de bundvointa si vesnic in lupta, fiara

Ce te guduri amarnic, foc ce ingheata, minune!

Mult m-as mira de mi-ai fi fost vreodata prieten!

Suflete, iti voi spune si tie ce se cuvine.

Cine esti? De unde vii? Sau ce esti? Cine te-a pus

Purtator de cadavru si te-a legat

De ale vietii oribile lanturi si te-a facut

Ca la pdmant tu vesnic sa fii apasat?

Cum de-ai pus la un loc cu materia grasa, tu, spirit,
Spiritul, inteligenta cu carnea, ce e ca fulgul cu ce e ca piatra?",

Intre lucririle Sfantului Grigorie Teologul se numira si 245 epistole. Onele au caracter
dogmatic (Intre care si trei epistole contra apolinarismului), altele prezinta teoria artei epistolare.

Cuvant impotriva ratdacirii hristologice apolinariste. Este adresata preotului Cledoniu.
Apolinarie de Laodiceea a aparut pe la 360 cu erezia sa hristologica. Pentru cd Biserica nu
invinsese Inca in luptele cu ereticii antitrinitari §i cum Sfantul Vasile cel Mare murise in 379, de-
abia din anul 381, prin Sfintul Grigorie Teologul ia atitudine contra lui Apolinarie. Ereticul
denatura credinta de la Niceea, provocand erori hristologice, antropologice si soteriologice. El
omitea cuvantul "Intrupandu-se" si folosea fraza "o fire intrupata a lui Dumnezeu-Cuvantul"
(mia fisis tou Theou Logou sesarkomeni), accentand ca Logosul a luat doar trup omenesc, iar nu
si suflet rational.

Stantul Grigorie atrage atentia cd astfel, indoindu-se de firea omeneasca a lui Hristos, se
distruge unitatea omului i mantuirea lui. Apolinarie pornea de la principiul aristotelic ca nu pot
sd coexiste doua fiinte. Sfantul Grigorie pornea de la adevarul teologic ca "ceea ce nu a fost
O T o e e R e R Y G e reting Sl Brastonn o
dumnezeirea, ca sa-i acorde o binefacere desavarsita" (Epistola 101). Sfantul Grigorie ia unitatea
ipostaselor in Sfanta Treime ca model al unitétii celor doua firi in Hristos. Altfel era pericolul ca
firea omeneasca sa se absoarba in cea dumenzeiasca, ducand la monofizitism.

latd un fragment din lucrarea Contra lui Apolinarie: "Sa nu insele oamenii acestia pe
altii, si nici pe sine sd nu se insele, afirmand cd Omul Domnesc, cum zic 'ei, care insa se
numeste, mai bine, Domnul nostru si Dumnezeu, este fard minte. Caci noi nu despartim omul de
dumnezeire, ci pe unul si acelasi 1l marturisim §i-1 Tnvatdm, mai-nainte, ce-i drept, nu om, ci

Dumnezeu si Fiul Unul Néscut mai-nainte de veci, neimpreunat cu trup si cu nimic din cele
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trupesti; la sfarsit Insd om, luand asupra Sa umanitatea pentru mantuirea noastra; dupa corp a
suferit, dupa dumnezeire insa n-a putut s patimeasca; marginit cu trupul, cu spiritul insa
nemarginit; acelasi si pdmantesc si ceresc, vazut si inteles, cuprins i necuprins; ca prin El, om
intreg si Dumnezeu, sa se restaureze intregul om cazut in pacat.

Cine nu crede ca Sfanta Maria e Nascatoare de Dumnezeu, acela e afarda de dumnezeire;
iar de va zice cineva ca Hristos a trecut prin Fecioara ca printr-un canal, $i nu va marturisi cd s-a
format 1n ea Tn mod dumnezeiesc cat si omenesc deodatd: dumnezeiesc, pentru ca s-a conceput
fara barbat, $i omenesc, pentru ca s-a format dupa legea nasterii, acela este asisderea ateu. De va
zice cineva ca omul s-a format, iar Dumnezeu s-a adaugat mai pe urma este condamnat. Caci
asta nu inseamna nasterea lui Dumnezeu, ci ferirea Lui de nastere. De va introduce cineva doi
Fii, pe unul nascut din Dumnezeu si Tata, iar pe al doilea nascut din mama, acela sa cada din
infierea promisa celor credinciosi. Naturi, cei drept, sunt douda, Dumnezeu si om, deoarece este
suflet si corp; dar totusi nu sunt doi fii, nici doi Dumnezei. Caci deloc nu sunt socotiti doi
oameni, cand vorbeste si Pavel astfel despre omul cel dinauntru si cel dinafara. Si daca e vorba
sd ma exprim pe scurt, atunci si din una si alta se compune Mantuitorul - fiindca doar nu este
acelasi lucru ceea ce se poate vedea cu ceea ce este nevazut, si ceea ce nu e temporal cu ceea ce
std sub timp - dar el nu este si unul si altul. Nicidecum. Céaci amandoud una sunt in aceasta
uniune. Dumnezeu inomenindu-se si omul indumnezeindu-se, sau cum i-ai mai putea zice. Eu
zic: si una si alta (cu privire la firea dumnezeiasca a lui Hristos); cu Treimea std lucrul tocmai
invers, caci acolo este si unul si altul, ca sa nu confunddm ipostasele; insa nu si una si alta, caci
tustrele sunt una si aceeasi cu privire ia dumnezeire.

Cei ce va zice ca dumnezeirea s-a efectuat din har, ca Intr-un profet, si nu s-a unit si este
unitd dupa fiinta, acela sa fie lipsit de inspiratie mai buna, ba mai degraba (sa fie) plin de una
contrard. Cine nu se Inchind Celui rastignit, anatema sa fie si sa se Insire Intre cei ce au omorat
pe Dumnezeu. De va zice cineva ca El a fost deplin pe urma faptelor Sale, si abia dupa botez sau
invierea Sa din morti s-a invrednicit de infiere, asa ca si acei (zei), pe care grecii, i1 induc ca
Adagss; anatema s3 {10 fACH,6o88 ©%,8 AL UD,icepuL, Sau are un CULS: AU PLORPTgazd slse

) )
descoperirii pe-ncetul. Cei ce va zice ca sfantul corp s-a depus si dumnezeirea este goala de corp
si nu este cu trupul cel primit, atdt acum cét si la a doua venire, unul ca acela sa nu vada marirea
venirii Lui. Unde sd fie acum trupul, daca nu cu acea natura, de catre care s-a primit? Caci doar
nu s-a asezat, potrivit Inchipuirilor nebune ale Maniheilor, in soare, ca sd se venereze cu
batjocura ori s-a varsat In aer si s-a difuzat, asa cum e felul sunetului, cum e mersul miresmelor
si cursul fulgerului, ce tine atat de putin? Dar unde sa punem si faptul ca dupa inviere a fost
pipait, ori ca odatd are sa fie vazut de catre cei ce i-au strapuns? Caci dumnezeirea in sine este

nevazuta. insa eu cred cd El va veni cu trupul, asa cum s-a aratat invataceilor Sai pe munte, asa
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cum a mai dovedit-o cand dumnezeirea a intrecut ceea ce era carne. Precum acestea le
spun pentru inldturarea ocarii alegoriei asa si acelea le scriu pentru indreptarea
innoirii.

De va zice cineva ca trupul lui Hristos s-a pogorat din cer, si nu ca este de aici de la noi,
desi mai presus de noi, sa fie anatema. Caci acel: "Omul al doilea este din cer", si "precum este
Cel ceresc, asa sunt si cei ceresti”, si "nimeni nu se va sui ia cer, decat cel ce s-a pogorat din
cer, Fiul omului" si altele de felul acesta, cate credem ca se pot zice din cauza uniunii cu ceea
ce este ceresc, precum si acele cuvinte, ca prin Hristos s-au facut toate, si "Sa locuiasca Hristos
in inimile voastre", nu se referd la Dumnezeu, care se poate vedea cu ochii, ci la cele ce se
inteleg cu spiritul, bine inteles asa, ca fiind unite, cat si insusirile lor, si pastrandu-se una pe
alta, din cauza stransei legaturi intre ele.

De a nadajduit cineva intr-un om fara de minte, nebun este intru adevar si cu totul
nevrednic de mantuire. Caci ceea ce nu s-a primit, este nevindecat; iar ceea ce s-a unit cu
Dumnezeu, aceea se mantuieste. Dacd a cdzut Adam pe jumatate, atunci s-a Injumatatit si ceea
ce s-a primit §i ceea ce a primit mantuirea. lar daca a cazut intreg, atunci s-a unit cu intregul ce
s-a nascut i totul se elibereaza. Deci sa nu invidieze ei completa noasta mantuire §i sa nu
pund pe seama Mantuitorului numai oasele, nervii si figura omului. Caci dacd omul a fost fara
suflet - chiar si aceasta o zic arienii, ca sa poata atribui [ui Dumnezeu patima; dar ceea ce migca
corpul nu poate sd patimeasca. Dar daca are suflet, de minte insa este lipsit, atunci cum (de se
mai numeste) om? Caci omul nu este o vietate fara minte. Si e necesar ca numai specia, masca,
s fie omeneasca, sufletul insa poate sa fie de cal, de bou sau de alt dobitoc ce n-are minte? S-
apoi aceasta e si ceea ce are sa se mantuiascd; lar eu m-am ingelat de catre adevarul insusi, ca
unul ce ma falesc si ma inalt singur, In vreme ce altul are parte de lauda. Iar dacad omul are minte
sinu e lipsit de ea, atunci sa inceteze ei a fi intr-adevar fara minte!

Insd ajunge, zic ei, dumnezeirea in locul mintii. Dar ce mi importd aceasta?

Dumnezeirea numai cu trupul singur nu este om, i nici numai cu sufletul singur, dar nici cu

N R PR S R R L S AR A A
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a putut cuprinde. Dar nu este asa; afara doar daca privesti (lucrul) numai din punct de vedere
omenesc. Caci un vas de o masura nu va cuprinde doud masuri si nici spatiul unui singur corp
doua sau mai multe corpuri. De Ie consideri pe acestea Insa ca pe niste lucruri intelectuale si
necorporale, atunci ia aminte, ca eu, unul si acelasi om, am cuprins si sufletul si ratiunea si
mintea si pe Duhul Sfant, si ca inainte de mine, lumea aceasta care se compune adica din lucruri
vazute si nevazute, 1-a cuprins pe Tatil si pe Fiul si pe Sfantul Duh. Caci asa este natura celor
intelectuale, ca se amestecd In mod necorporal si nedespartit, atat intreolaltd cat si cu corpuri,

fiindca si de o singurd ureche se pot cuprinde mai multe sunete, si fetele mai multora se pot
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vedea simultan de aceiasi ochi, i de acelasi miros se pot simti mai multe miresme, asa cd nici
simturile nu se stramtoresc intreolaltd si nu se inlatureaza si nici lucrurile simtite nu se
micsoreaza din pricina perceptiei”.

Doctrina.

Cunoasterea lui Dumnezeu. Vorbeste despre posibilitatea unei cunoasteri naturale si
limitate, prin cercetarea, cu ajutorul mintii, a lumii inconjuratoare. Aflam ca ordinea care
conduce lumea nu este intAmplatoare, ci vine de la Dumnezeu. in acest complex, legea naturala,
innascutd in fiecare om, este primul conducator spre cunoasterea lui Dumnezeu. Tinta este saltul
de la chip la arhetip.

Triadologie. Sfantul Grigorie Teologul trebuie privit ca un continuator al operei
Stantului Vasile cel Mare. Tatal are specificd nenasterea, Fiul are nasterea, iar Sfantul Duh are
purcederea. in Cuvantarea a V-a, Sfantul Duh este vdzut ca Dumnezeu adevarat, nedespartit si
impreund-marit cu celelalte Persoane ale Sfintei Treimi: "Era lumina cea adevarata, care
lumineaza pe tot omul care vine in lume (Ioan 1,9)-Tatédl. Era lumina cea adevarata, care
lumineaza pe tot omul care vine in lume-Fiul. Era lumina cea adevarata, care lumineaza pe tot
omul care vine in lume-Celadlalt Mangaietor. Era si era si era, dar Una era Lumina §i Lumina si
Lumina, dar o singura Lumind, un Dumnezeu".

Hristologia. Contributia Sfantului Grigorie Teologul in hristologie este recunoscuta.
invataturile eretice pe care el le combate tin de erezia lui Arie si se impart in doud: unele care
contestd dumnezeirea Fiului Omului si altele care combat umanitatea Fiului lui Dumnezeu.
Hristologia Sfantului Grigorie Teologul arata raportul dintre Persoana Fiului, fiinta dumnezeirii
si celelalte Persoane, ca si raportul dintre cele doua firi si Persoana Fiului, sau raportul dintre
Hristos si umanitate.

Stantul Grigorie Teologul a cautat sd gaseasca Insusirile specifice ale ipostaselor. Pentru
el, deosebirea ipostaselor in firea unicd a dumnezeirii nu inseamna inegalitatea personala.
"Atunci cand vorbesc despre Dumnezeu ar trebui sa va simtiti scaldati intr-o lumina i in trei
lumini, Invatd Sfantul Parinte, spun una in privinta fiintei, adicd a Dumngzeirii, Caci aici este
impartire néimpartita". Vorl 1n8 despre raportu éhntre Persoane, Sl%antu Parinte  spune:
"Dumnezeu este dumnezeirea unicd dupa fiintd §i intreitd dupd insugiri sau ipostase.
Dumnezeirea se desparte in chip nedespartit in trei Persoane, iar Persoanele se unesc, rimanand
deosebite Intr-o singura fiinta".

Contra ereticilor ce contestau deofiintimea Persoanelor Sfintei Treimi, Sfantul Grigorie
Teologul subliniaza identitatea lor de fiinta. in legaturd cu problema nasterii supranaturale a
Fiului, eunomienii ridicau diverse intrebari. Nasterea este un act al iconomiei vointei Tatalui, dar
si un atribut al Fiului. Sfantul Parinte atrage atentia ca hristologia ereticilor concepe un Hristos

fara Dumnezeu, dupa intrupare. De aceea spune: "Ceea ce era, a ramas mai departe, iar ceea ce
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nu era, a luat asupra-$i". Caci nasterea dupa trup a Fiului nu Insemna nici renuntarea la firea
dumnezeiasca, nici prefacerea firii omenesti in fire dumnezeiasca.

De asemenea, Intruparea nu este o simpla relatie cu omul si nici o amestecare incompleta
sau aparentd cu firea omeneascd, cum invata ereticul Apolinarie. Sfantul Parinte a accentuat
realismul intruparii Fiului, combatand pe ereticii ce puneau la indoiala integritatea firii omenesti
purtate de El. in Intrupare, Dumnezeu face un pogoramant, se smereste, indumnezeirea omului
se face prin chenoza Fiului. Dumnezeu s-a Tnomenit, pentru ca omul sd se indumnezeiasca.

In concluzie, hristologia Sfantului Grigorie Teologul este ortodoxa, cum au declarat-o
Sinoadele ecumenice si intreaga gandire bisericeasca. Este o hristologie profunda, presupunand
o traire hristocentrica, fiindcd dogma hristologica este legata de viata crestina. in hristologia sa,
"persoana" nu poate fi izolata de "fiintd", iar Persoana Fiului trebuie privitd doar in unitatea si

comuniunea cu celelalte Persoane. Fiul este identic dupa fiintd cu Tatal, avand o nastere

supranaturala, din vesnicie $i o intrupare in timp, din Fecioara Maria.
XI. Scriitori reprezentativi din Palestina si Cipru: Eusebiu de

Cezareea, Sfantul Chiril al Ierusalimului si Sfantul Epifanie de

Salamina

Eusebiu de Cezareea

Viata. Eusebiu este considerat cel mai mare istoric al Bisericii secolului sau. S-a ndscut,
dupa opinia celor mai multi, in anul 285, probabil in Cezareea. Era de origine greacad. A fost
ucenicul lui Pamfil, incepand cu anul 296, cand erau impreuna, cercetand biblioteca 1ui Origen,
de ia Cezareea Palestinei. Prima marturie a colaborarii lor a fost Apologia lui Origen, terminata
dupa moartea Iui Pamfil. Dateaza din timpul persecutiei lui Diocietian (303). Eusebiu a célatorit
in diferite parti ale imperiului, spre a scapa cu viata. Era atunci preot. in 313 a fost facut episcop.

Din 323, cand Constantin cel Mare a ajuns stapanul imperiului, Eusebiu a inceput sa
joace un rol important, fiind sprijinit de imparat. Dar in problemele referitoare la arianism,, a fost
mai intai un sustindtor al ereziei, sub forma ei moderata, aratand chiar respingere fata de Sfantul
Atanasie (la Sinodul de la Tir, in 335). Nu accepta formula omoousios, ca si Eusebiu al
Nicomidiei, caci avea impresia cd ea sprijind sabelianismui. Cu toate acestea, el a semnat
formula de la Niceea. A condamnat pe Marcel de Ancira. A tinut un discurs la 30 de ani de
domnie a lui Constantin. Eusebiu a murit la 339 sau 340, la 80 de ani.

Opera. Nu a excelat printr-o teologie profunda, nici prin arta sa literara. Sinodul de la
787 a hotarat ca el nu poate fi considerat ca martor al adevaratei credinte. In schimb, Eusebiu a
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scris un numadr mare de opere. Ni s-au pastrat 3 cataloage ale operelor sale: al lui leronim, al lui
Fotie si un al treilea. Operele sale sunt apologetice, exegetice, dogmatice, discursuri §i istorice.

Scrieri apologetice: 1)Introducere elementara generala la Evanghelii. in 10 carti, se
aratd semnificatia unor texte mesianice din Vechiul Testament. Este o introducere la urmatoarea
carte. 2)Preparatio evangelica. Combate politeismul pdgan si superioritatea religiei iudaice, ca
pregatitoare pentru primirea Evangheliei. Aratd iudeilor cd s-au implinit profetiile Vechiului
Testament prin Hristos. 3)Dernonstratio evangelica. Apara pe crestini impotriva iudeilor, care 1i
acuzau ca nu respectd legea Vechiului Testament. Eusebiu aratd ca Vechiul Testament are o
valoare universald, iar nu numai pentru evrei. implinirea profetiilor s-a facut in crestinism prin
intruparea Logosului. 4)Theophania, sau "Despre aratarea lui Dumnezeu in trup"”. Vorbeste
despre Logos, despre revelarea Sa in creatie, dar si in om. Dovedeste dumnezeirea iui Hristos
prin argumente din Vechiul Testament. 5)impotriva, Ilui Porfirie. Contra acestui filosof
neoplatonic, care spunea ca existd contradictii in Sfintele Evanghelii, privind genealogia
Mantuitorului. 6)Contra lui Hieracle, care sustinea cd un anume magician a fost chiar mai mare
decat Hristos.

Scrieri biblice si exegetice: 1)50 de exemplare ale Bibliei, la cererea lui Constantin cel
Mare. 2)Canoanele evanghelice. Este o lucrare nedatata, in care Eusebiu face o noud impartire
a Evangheliilor, pe capitole, asezandu-le in 10 tabele (canones), aratadnd concordanta dintre ele.
De pilda, canonul I cuprinde textele comune tuturor celor patru Evanghelii, iar al saselea pe
cele comune la Matei si Marcu. in acest fel, pasajele paralele puteau fi usor gasite.
3)Onomasticonul. Este un fel de dictionar de locuri biblice in ordine alfabeticd. Cuprinde
elemente geografice si istorice. Onomasticonul trebuia sa fie a patra parte dintr-o lucrare mai
mare. Titlul complet este Despre numele de locuri din Sfanta Scriptura. 4)intrebari si
raspunsuri in Evanghelii. Este un raspuns la intrebarile pe care le-au pus doi clerici, despre
neamurile din care de trdgea Mantuitorul si copilaria Sa, ca si despre punctele divergente
referitoare ia inviere. 5)Comentarii la Psalmi. Este una dintre cele mai importante opere
B P B e R e e O A ) P I e DT RS 5f8
semnificatia sarbatoririi Pastelui la evrei si la crestini, condamnand serbarea impreund cu
evreii.

Scrieri dogmatice: /)Apologia lui Origen (combate pe Metodiu de Olimp si pe altii).
2)Contra lui Marcel, episcop de Ancira. 3)Despre teologia bisericeasca. Dedicata unui episcop
arian. Cuprinde o doctrina despre Logos plina de idei subordinationiste.

Discursuri: Cel mai cunoscut este Discursul festiv la aniversarea a 20 de ani de
domnie a lui Constantin. Alte discursuri: Cu prilejul sfintirii Bisericii din Tir si Despre

martirii din Antiohia.
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Scrieriistorice:

l)Cronica, numita si Canoane cronologice si rezumatul istoriei universale a grecilor si
a barbarilor. De la inceputul lumii si pana la inceputurile crestinismului, Eusebiu imparte
lucrarea in: l)schema istoriei popoarelor vechi: caldeeni, asirieni, evrei, egipteni, greci §i
romani; 2)tablou cronologic al evenimentelor istoriei profane si religioase, de la Avraam si pana
la anul 302.

2)Viaia lui Constantin. Autorul nu 1si propune sa expund In mod amanuntit viata
acestuia, nici faptele lui, ci este un panegiric, adica un elogiu. Constantin este vazut ca fiind
trimisul lui Dumnezeu pentru a scapa Biserica de persecutii.

Lucrarea are patru parti. in introducere expune scopul lucrarii. Vorbeste despre
Constantius Chlorus, tatal lui Constantin, despre nlaturarea lui Maxentiu de la Roma, despre
victoria obtinutd sub ocrotirea Sfintei Cruci, cu viziunea lui Constantin. in cartea a doua se
prezintd razboaiele dintre Constantin §i Liciniu, cu victoria primului, cu decretele in favoarea
crestinilor, cu neintelegerile iscate de Arie. Cartea a treia relateazd Sinodul 1 de la Niceea, cu
normele dogmatice si de sarbatorire a Pastilor, despre Sfanta Elena si constructia de biserici, cu
inchiderea templelor pagane, cu decretul contra ereticilor. in cartea a patra de vorbeste despre
faptele lui Constantin in folosul statului, despre credinta lui, despre normele de sarbatorire a
Duminicii. Se relateaza si despre ridicarea Bisericii Sfantului Mormant, despre un sinod la care
Sfantul Atanasie este acuzat de arieni, despre cei trei fii ai lui Constantin, despre zidirea
Bisericii Sfintilor Apostoli din Constantinopol, despre Botezul si moartea lui Constantin, la 337,
despre Inmormantarea si cinstirea sa dupa moarte, ca unul ce a fost cel mai credincios dintre
imparatii romani. Lucrarea este si panegiric §i biografie, in acelasi timp. Constantin este
idealizat, prezentat ca model pentru urmasi. lata cateva fragmente:

I, 29-31: "Cum sedea imparatul, inaltand staruitoare rugaciune, 1 s-a aratat un semn cu
totul fara seaman de la Dumnezeu... Cam pe la ceasurile amiezii, cand ziua Incepe sa scada,
zicea Constantin cd vazuse cu ochii sdi chiar pe cer, strajuind deasupra soarelui, semnul
JArtunisiton O REWRIE Al pinet cuct Tntoemie . Juauipd 5142 9dald b o puimse deslusian

: : , ,
fuseserd cuprinsi de uimire si el si intreaga oaste... In zori, trezindu-se, le impartasise si
prietenilor sai taina. Dupa care chemase la sine mesteri... si le zugravise cam cum putea sa arate
acest semn, dandu-le porunca sa-1 intocmeasca si ei la randul lor asa, din aur si din pietre
scumpe... Ei bine, de acest semn mantuitor s-a folosit Tmparatul necurmat in chip de semn
ocrotitor Tmpotriva a toata puterea potrivnica §i vrajmasd. $i a trimis porunca tuturor unitatilor
sale sa poarte in fruntea lor cate un semn alcatuit dupa modelul acesta".

Despre ivirea Sfantului Mormant scrie (III, 28): "Luandu-se deoparte strat dupa strat...,

1vitu-s-a Tmpotriva tuturor asteptarilor si insdsi minunata si prasfanta dovada a aducatoarei de
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mantuire invieri, pestera cea intru toate sfanta, oferind privirilor icoana convingatoare a
intoarcerii la viatd a Mantuitorului”.

Despre Sfanta Elena se spune (III, 45 si 47): "Desi stralucind de fapte bune, Elena nu
dadea uitarii nici dovezile de credintd In Dumnezeu. in biserica lui Dumnezeu putea fi vazuta
oricand, casele de rugaciune Ie nzestra cu daruri minunate si nu diddea uitarii nici macar
lacasurile aflate in cele mai neinsemnate cetati. Merita cu adevarat sa vezi cum umbla femeia
aceasta extraordinara, invesmantata simplu si modest, in mijlocul poporului inghesuit in jurul ei,
vadindu-si evlavia fatd de Dumnezeu prin tot soiul de fapte bine-placute Lui... Asa s-a sfarsit
maica Imparatului, fiintd vrednica de necurmata noastrd aducere aminte, atat pentru faptele ei
placute lui Dumnezeu, cat si datoritd mladitei celei fard de pereche si minunate, careia-i daduse
ea viata... Constantin izbutise sa facd din Elena, care mai inainte nu fusese credincioasa, o fiinta
atat de cuvioasa, de parca insusi Mantuitorul tuturor ar fi povatuit-o inca din frageda ei tinerete".

Iar despre sfarsitul Marelui Constantin spune (IV, 64): "Acestea s-au petrecut in marele,
prea-cinstitul si preasfintitul praznic al Rusaliilor... intr-o asemenea sarbatoare a fost invrednicit
Constantin de cele ardtate mai sus. Iar In cea din urma zi, pe la amiaza, a fost si el inaltat, la
Dumnezeul sau, lasandu-ne noua, muritorilor, ceea ce avea el inrudit cu firea noastra, ca sa se
uneasca Dumnezeului sau cu tot ce era in sufletul sau mai duhovnicesc si mai incins de
dragostea de Dumnezeu. Asa s-a sfarsit Constantin".

3)Istoria bisericeasca. Este poate cea mai importantd lucrare a lui Eusebiu si in acelasi
timp monumentala. Multumita ei, aflam detalii esentiale despre viata crestinilor din primele trei
veacuri. Si tot datoritd acesteia, Eusebiu a fost numit "Parintele istoriei bisericesti". Incd din
prefata, autorul cere indulgentd de la cititor, indicand metoda de lucru. Aceasta a presupus
adunarea unui volum mare de informatii si texte, intocmind liste cu episcopii de ia Sfintii
Apostoli si pana la el. Lucrarea are 10 carti, cu urmatorul cuprins: 1)0 apologie, despre Logos,
profetii mesianice, motivul intrupdrii, intr-o istorie a lui lisus, dupd Sfintele Evanghelii si

scrierile lui losif Flaviu; 2)0 istorie bisericeascd, de la Sfintii Apostoli si pana la razboiul iudeii.

e T AR D SRS S S ra M, A e e s B st
Petru ia Roma, despre Evanghelia Sfantului Marcu si cum a predicat el in Egipt, incheind cu
prigoana lui Nero i martiriul Sfintilor Apostoli Petru si Pavel; 3-6} Aceste carti sunt o istorie a
crestinismului de la Nero si pana la Deciu. Se vorbeste despre urmasii Sfintilor Apostoli, despre
Biserica din lerusalim, despre episcopii Romei si ai Alexandriei, despre Epistola lui Clement
Romanul, despre persecutia crestinilor sub Domitian, despre Sfantul Evanghelist loan si
Evanghelia sa, despre Sfantul Ignatie al Antiohiei, despre ereticii Menandru, Ebion, Cerint,
Nicolae, despre moartea lui Ioan si a lui Filip, despre imparatul Tralan si edictul lui, despre

scrierile lui Papias, despre cei care au scris apologii pe vremea lui Hadrian, despre episcopii
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lerusalimului; despre apologiile Sfantului iustin i martiriul iui, despre Sfantul Policarp, despre
episcopii Antiohiei, despre Hegesip, despre Teofil ai Antiohiei, despre Tatian Asirianul, despre
Apolinarie, despre Sfantul Irineu, despre Panten, despre Clement Alexandrinul, despre
controversa pascald, despre Origen, pe larg, despre ipolit, despre ucenicii lui Origen, despre
erezia elchesaitilor; 7-8) Vorbeste despre suferintele Bisericii in secolele III si IV, despre
rautdtile lui Deciu, despre Sfantul Ciprian, Novatus, Sabeliu, Pavel de Samosata, despre
persecutiile sub Valerian, despre martirii din Nicomidia si Frigia, despre anularea edictelor de
persecutie; 9)Vorbeste despre victoria lui Constantin asupra lui Maxentiu si a lui Liciniu asupra
lui Maximin, despre nimicirea definitiva a dugmanilor credintei; 10)vorbeste despre victoria lui
Constantin asupra lui Liciniu si de binefacerile aduse de Constantin Bisericii si crestinilor.

"" in introducerea la cartea I, Eusebiu scrie: "Sunt de parere ca realizarea prezentei lucrari este
de cea mai mare trebuintd, deoarece pdnd acum, dupd cate stiu, nimeni dintre scriitorii
bisericesti nu a nutrit nadejdea sa scrie cdndva o lucrare de acest fel. Nadajduiesc asadar ca ea
se va dovedi de foarte mare folos celor care privesc cu rdvna spre invatamantul folositor al
istoriei in general".

4)Despre martini din Palestina. Aici se dezvolta tema persecutiilor din anii 303-311, in
Tara Sfanta, unde Eusebiu cunostea prea bine situatia. Sunt amintiti 83 de martiri, intre care
Pamfii, prietenul si conducatorul Scolii din Cezareea Palestinei.

lata ce scrie Eusebiu despre martirul mucenicului Apfian: "(Apfian) a fost batut atat de
cumplit, Incat trupul 1i era numai rani, dar el a suferit totul cu foarte mult curaj, dupa care a fost
aruncat un timp iarasi in temnita. Aici, vreme de o zi si 0 noapte, amandoud picioarele asa
stranse 1n butuci i-au fost indepartate unul de altul pana la refuz, iar a doua zi a fost adus din
nou 1n fata judecatorului. Cand i s-a poruncit din nou sa jertfeasca, el a aratat toatd rabdarea in
fata torturii §1 a durerilor, incat te cutremurai. Coastele i-au fost ciopartite cu cangi de fier nu o
data sau de doua ori, ci Tn mai multe randuri, incat ii vedeai induntru si oasele si maruntaiele.
Atatea rani avea pe fata si pe spate, Incat nici cei ce-1 cunoscusera pe vremuri bune acum nu-i
T DR S S o T T F R A LAt RO oS
ascultau de ordinul primit, au aprins focul. Ce suferinte a trebuit sd indure fericitul atunci, nu se
poate descrie in cuvinte... Dar nici dupa aceste chinuri el nu s-a inconvoiat, cu toate ca
adversarii lui se vedeau invinsi §1 aproape neputinciosi in fata rabdarii lui supraomenesti. A fost
pus din nou in lanturi. Dupa trei zile, fiind adus iarasi in fata judecatorului, el a declarat ca nu-si
schimba hotararea, asa ca, in sfarsit, jumatate mort, a fost aruncat in mare. Ceea ce s-a intamplat
indatd dupd aceea ar parea de necrezut.. Martorii acestui eveniment sunt toti locuitorii
Cezareei. Curand dupa ce au vazut scufundandu-se in valurile marii la adancimi nesfarsite acest

om cu adevarat sfintit si de trei ori fericit, dintr-o data s-a produs o fierbere si 0o zguduitura atat
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de puternica, in marea insasi, precum si In tot ce era in jur, incat pamantul si orasul intreg s-au
zguduit din pricina acestui fenomen. Si deodata cu acest uimitor §i neasteptat cutremur de
pamant, ca §i cum nici ea n-a putut sa-I tind, Insdsi marea a aruncat naintea portilor oragului
cadavrul dumnezeiescului martir. Si iatd asa s-au intdmplat evenimentele in legiturd cu
dumnezeiescul Apfian!".

Doctrina. A luptat contra sabelianismului. Nu este cu totul ortodox, fiind prieten cu
arienii sau semiarienii. Nu a folosit termenul omoousios. Doctrina sa trinitara este origenista.
Stanta' Mdria este Nascatoare de Dumnezeu. Sfantul Duh este creatura a Tatdlui. Respinge cultul
icoanelor.

Bibliografie:

Traduceri: Viata lui Constantin cel Mare, traducere de Radu Alexandrescu, in colectia
Parinti si Scriitori Bisericesti, voi. 14, Bucuresti 1991: Istoria Bisericeasca si Martirii din
Palestina, traducere, studiu si note de Pr. Prof. Teodor Bodogae, in colectia Parinti si Scriitori
Bisericesti, voi. 13, Bucuresti 1987.

Studii: Coman, Pr. Prof. loan G., Patrologie, manual pentru uzul studentilor Institutelor
Teologice, Bucuresti 1956, p. 153-159; Idem, Patrologie, voi. I11,. Bucuresti 1988, p. 482-519;
Idem, Utilizarea "Stromatelor” lui Clement Alexandrinul de cdtre Eusebiu al Cezareei in
"Pregatirea evanghelica”, in rev. "Studii Teologice", seria a H-a, an XXVII, nr. 7-8/1975,
septembrie-octombrie, p. 501-521 ; Stefan, Pr. Drd. Liviu, Poporul biblic in Istoria mantuirii
dupa Eusebiu de Cezareea, in rev. "Glasul Bisericii", an XLVIII, nr. 1/1989, ianuarie-februarie,
p. 65-76; Voiculescu, Drd. Mihail, Situatia crestinilor din Palestina, in secolele III-1V, dupa
Eusebiu de Cezareea, in rev. "Studii Teologice", seria a H-a, an XXXIV, nr. 5-6/1982, mai-

iunie, p. 408-423.

Sfantul Chirii al Ierusalimului

Viata. Este primul care a fost numit al lerusalimului. S-a nascut intre 313-315, poate in
Ierusalim, poate in Imprejurimi. A fost botezat de parintii sdi ortodocsi, care i-au dat $i o
educatie crestineasca aleasd. Se pare ca a fost monah, caci in acea vreme monahismul inflorea. A
studiat, asa cum reiese din opera sa, cu temeinicie Sfanta Scripturd, dar si operele catorva Sfinti
Parinti si scriitori bisericesti (Sfantul Irineu, Eusebiu).

La 20 de ani a fost hirotonit diacon, iar la 30 de ani a fost preot. in anul 348 era episcop.
Atunci a rostit Catehezele sale. Istoricii bisericesti vorbesc de conflictele Sfantului Chirii al
Ierusalimului cu mitropolitul Acaciu al Cezareei Palestinei, pe probleme de intdietate onorifica.

Stantul Chirii a fost exilat multi ani. in anul 381 a participat la Sinodul II ecumenic. A fost un
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orator talentat si popular. Mineiul pastreaza si o descriere a sa: "Avea staturd obisnuita, era
palid, purta par lung, alb si des, avea nasul mic, gura mare, fata larga, sprancenele iesite inainte,
o barba mare care, de sub barbie, se Impartea in doud". Sfantul Chirii al lerusalimului a murit in
386, la 18 martie, la mai mult de 70 de ani.

A fost acuzat de simpatie fatd de gruparile ariene. Chiar daca nu a folosit termenul
omoousios, pentru a nu favoriza sabelianismul, el spune in Cateheza a Xl-a: "Tatal Cel vesnic a
nascut din vecie si in chip negrait pe Fiul", care este "intru toate asemenea Nascatorului Sau".
Sfantul Chirii al Ierusalimului poate fi considerat cu adevarat ortodox.

Opera.

Catehezele baptismale. Procateheza, sau Prologul catehezelor celui intre sfinti
Parintele nostru Chirii, Arhiepiscopul lerusalimului prezinta lucrarea ce o va desfasura autorul:
"invataturile pe care metodic vi le vom expune sunt multe. Acum vi le-am amintit razlet, dar la
timpul lor vi le vom expune metodic".

Cuprinsul celorlalte cateheze este urmatorul: l)introducere pentru cei ce vin la botez,
subliniind renasterea pe care acesta o aduce celor vrednici; 2)trateaza problema pacatosului, a
indreptarii lui, a pocdintei; 3)tot despre botez si elementele Tainei; 4)"despre cele zece dogme",
sau un scurt rezumat al invataturilor necesare; 5)explicarea simbolului credintei; 6)despre
unitatea lui Dumnezeu; 7)despre Tatdl; 8)explicarea cuvantului "Pantocrator"; 9)despre
Dumnezeu Creatorul; 10)despre Mantuitorul; H)Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului;
12)argumenteazd intruparea Fiului lui Dumnezeu din Fecioara; 13)despre rastignirea si
ingroparea Domnului, despre rolul Crucii; 14)despre inviere si inaltare; 15)despre a doua
venire, judecata si imparatia fara de sfarsit a Domnului, despre semnele Parusiei; 16)despre
dumnezeirea Sfantului Duh si lucrarea Sa in Vechiul Testament; 17)despre Sfantul Duh, din
Noul Testament; 18)despre Biserica, invierea trupurilor si viata vesnica.

Catehezele mistagogice au urmatorul cuprins: I)celor de curand botezati; 2)realitatea
mantuirii celui botezat prin realitatea mortii si Invierii lui Hristos; 3)despre ungerea cu Sfantul
Mir; 4)despre Sfanta Euharistie; 5)despre Sfanta Liturghie. o ) ]

lte opere. A mai scris: Omilie la slabanogul de la scaldatoarea Vitezda, Scrisoare
catre imparatul Constantiu, Omilie la Nunta din Cana.

Doctrina.

Sfanta Treime. Dumnezeu Tatil este din totdeauna Tatal Unuia-Nascut. El n-a devenit
Tata prin schimbarea de vointa, ci are aceasta vrednicie Tnainte de orice fiinta, inainte de toti
vecil. Fiul este Dumnezeu nascut din Dumnezeu, Viatd nascutd din Viata, Lumina nascuta din
Lumind, asemenea in totul Celui care L-a nascut. Sta de-a dreapta Tatélui din veci, nu in urma
vreunui merit, care sa-L fi ridicat la aceastd vrednicie. Sfantul Duh este unul singur si

Mangaietorul. Este putere mare, dumnezeiasca si nepatrunsa cu mintea. Traieste, cugeta si
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sfinteste toate cele facute de Dumnezeu prin Hristos. A lucrat in profeti, in Apostoli si in
sufletele dreptilor. Tatal, Fiul si SfAntul Duh nu sunt trei Dumnezei, cum pretind marcionitii, ci
marturisim un singur Dumnezeu, impreuna cu Sfantul Duh, prin Fiul. Nici nu despartim Sfanta
Treime, nici nu amestecam Persoanele, ca Sabelie. Sfantul Chirii al Ierusalimului combate pe
ereticii care huleau Sfantul Duh (gnostici, valentinieni, manihei, marcioniti, montanisti). Sfantul
Duh este Mangaietorul, caci ne mangaie si vine in ajutorul nostru, lucrand cu noi si pentru noi.

Hristologie. Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria
pentru pacatele noastre. A luat fire omeneasca fara pacat. intruparea este reald. Dacad Hristos ar
fi fost numai Dumnezeu, noi raimaneam 1n afara mantuirii. Daca era numai om, nu era folositor.
Pacatul a fost ridicat de Hristos prin Crucea Sa, prin care ne-a rascumparat.

Sfintele Taine. Sfdntul Botez. Pentru primirea botezului este nevoie de o anumita
pregatire fizica si morald a celor ce urmeaza sd se boteze. "Tot cel ce doreste sd se boteze,
trebuie sa lepede haina cea veche a pacatului si sa imbrace haina cea noud a Bisericii, sd respecte
disciplina din timpul slujbelor, sa ia aminte cu intelepciune la talcuirea dumnezeiestilor
Scripturi”, sd primeasca exorcismele, sa staruie In cateheze. Este vorba de o schimbare radicala a
felului de a trai. Mai presus de toate, se cere credinta.

Stantul Chirii ai Ierusalimului staruie asupra necesitatii Sfantului Botez, reamintind
cuvintele Domnului (Ioan 3, 5). "Nu va intra in Imparatia cerurilor cineva, spune ei, oricat de
plin de virtuti ar fi si de fapte bune, dacd nu va primi prin apd pecetea", in afara mucenicilor.
Efectele Botezului sunt: iertarea pacatelor, moartea pacatului, desfatarea raiului, harisma infierii,
"Apa curdteste trupul, iar Duhul pecetluieste sufletul, ca sa se apropie de Dumnezeu". Botezul
este poarta de intrare In Bisericd, in comuniunea sfintilor. lata citeva numiri date acestei Sfinte
Taine, ia Sfantul Chirii ai Ierusalimului: "moarte si inviere", "libera renastere a infierii", "arvuna
Duhului Sfant", "pecete tainica", "baia pocdintei".

Mir ungerea. Pentru Sfantul Chirii al Ierusalimului Taina Mirungerii este taina plinatatii
adaugate la harul infierii §i impartasirii Sfantului Duh. Mirungerea desdvarseste unirea
crestinului cu Hristos, unire incepufa prig bogez. Aceasta taina a fost sayarsita la inceput prin
punerea mainilor §g)n‘g110r postoli, In legatura cu materia tainei, Stantul Parmte su lhma]%a c% ea
nu este simplu mir, ci un dar al Mantuitorului si al Sfantului Duh. "Sa nu-ti inchipui ca mirul
acesta este simplu mir, caci, dupa cum painea Euharistiei, dupa invocarea Sfantului Duh, nu mai
este simpla paine, ci trup al lui Hristos, tot asa si acest mir, dupd invocare, nu este un simplu
mir..., dimpotriva este un dar al Tui Hristos si al Sfantului Duh". Ungerea pe frunte semnifica
"slobozirea de rusinea pe care primul om calcétor de porunca o purta pretutindenea". Ungerea la
urechi o primim spre a avea "urechi in stare sa auda tainele dumnezeiesti". Ungerea nasului este
spre a fi buna mireasma a Mantuitorului. Ungerea pieptului inarmeaza pe crestin Tmpotriva

uneltirii diavolului.
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Sfdnta Euharistie. Elementele (painea si vinul) se prefac in mod substan‘gial| in Trupul si
Sangele Domnului. Prezenta este reala, substantiald, dar nevazuta. Aproape intreaga Cateheza a
Vi-a mistagogica este dedicatd prezentei reale. "Painea ce se vede nu este paine, chiar dacd o
simtim paine la gust, ci Trup al lui Hristos, iar vinul ce se vede nu este vin, chiar daca gustul o
vrea, ci Sange al lui Hristos". Sfanta Euharistie este si jertfa de Sine, pe care Mantuitorul o oferda
necontenit Parintelui Ceresc pentru noi. Hristos nu inceteaza sa se jertfeascd mereu pe altarul
Bisericii prin jertfa euharistica. Sfanta Euharistie Iinfatiseaza prin anamneza iconomia mantuirii.
Ea stabileste o legaturd dinamica intre Domnul Hristos si noi, pentru a deveni tot mai mult
asemenea Lui. lisus Hristos devine Tn noi un ferment care lucreaza si ne angajeaza si pe noi in
aceasta lucrare. Sfanta Euharistie are §i un aspect comunitar pentru toti crestinii ce marturisesc
credinta cea adevarata.

Eshatologie. Sfantul Chirii al Ierusalimului vorbeste despre a doua venire a Domnului.
Face o paraleld intre aceasta si prima Sa venire. Viata omeneasca presupune existenta unei
perspective eshatologice, cdci: "Daca n-ar exista aceastd faza finala, atunci ar fi zadarnica toata
viata noastrd pdmanteasca cu Hristos", cum spune Parintele Dumitru Staniloae.

Sfantul Parinte demonstreaza logic si riguros ca lumea aceasta va avea un sfarsit si
descrie ce semne vor premerge Parusia. In ce priveste invierea mortilor, el spune ca o astfel de
credintd "este o mare porunca si Invataturd a Sfintei sobornicesti Biserici". Dimpotriva, negarea
posibilitatii invierii este un semn ai necredintei. Pentru cei care nu acceptau decat dovezile de
ordin rational, Sfantul Chirii demonstreaza posibilitatea Invierii pe temeiul argumentului
atotputerniciei Iui Dumnezeu, aldturi de alte argumente, luate din naturd, sau din viata omului.
Mai presus de toate, Sfantul Périnte arata cd aceasta inviere este cerutd de dreptate. Se prezinta si
starea oamenilor la Inviere, atat a dreptilor, cat si a pacatosilor.

Nu se poate vorbi despre o prezentare sistematica a eshatoiogiei Sfantului Chirii al
Ierusalimului, caci autorul nici nu si-a propus acest lucru. in vremea sa insa Biserica avea o

invataturd eshatologica deja cristalizatd, pe care Sfantul Parinte are meritul de a o fi adaptat

-

stilului catehezei si puterii de receptare a ascultatorilar ei.  _ e .. -
Ffumoase sunt argumentel% pe care éllﬁe 1a din naturd. De pilda, Sfantul Chirii spune ca

un copac taiat infrunzeste din nou; o mladita tdiatd din butuc si pusa in padmant capata iarasi
viatd; se apeleaza si la cunoscutul exemplu al bobului de grau, care putrezeste, pentru ca dintr-
insul sa rasard iardsi viata. Si daca inviaza cele care sunt date omului spre folos, cu atadt mai mult
va Invia omul, beneficiarul lor: "Graul a fost facut pentru noi, caci pentru folosul nostru au fost
facute atat graul, cat si celelalte seminte si nu pentru ele insele. Apoi, dacé cele ce au fost facute
pentru folosul nostru capata viatd, dupa ce au murit, oare noi, pentru care au fost facute acelea,
nu vom invia dupd ce am murit?". Se repeta si legenda pasarii Phoenix, simbol al aceleiasi

invieri.
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Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie. Urmand invatatura Sfantului Apostol Pavel, Sfantul
Chirii vorbeste despre caracterul inspirat al Sfintei Scripturi si despre autoritatea ei divina,

despre unitatea organica a celor doud Testamente. Orice dogma 1si are temeiul In Sfinta
Scripturd. Pentru cercetarea Scripturii este nevoie de credintd si de stradanie', pentru a afla
adevarul, dar si de cercetarea marturiilor Sfintei Traditii. Caci pentru Sfantul Chirii, intemeierea
invataturilor pe Sfanta Scripturd nicidecum nu exclude Sfinta Traditie. De pilda, in Cateheza a
V-a spune: "Vedeti, deci, fratilor si tineti predaniile pe care le primiti acum si Inscrieti-le in latul
inimii voastre".

Important este de sesizat ca Sfantul Chirii insista asupra necesitatii absolute a intemeierii
invataturilor Bisericii pe Sfanta Scripturd. Recunoagterea acestui punct de vedere a venit prin
participarea Sfantului Parinte la Sinodul II ecumenic. Dupa unii, la intocmirea Simbolului
niceo-constantinopolitan s-a tinut cont de Simbolul ierusalimitean, prezentat de Sfantul Chirii,
pe care il numeau "cei mai iubit de Dumnezeu episcop".

Desavarsirea crestina. Scopul catehezei crestine, cum reiese ea din opera Sfantului
Chirii al Terusalimului este de a face pe cateheti sa devina personalitati crestine, adica de a lucra
pentru desavarsirea lor proprie. Fiindcd dincolo de telul educatiei crestine, care inseamna a
invata despre dogmele Bisericii, Sfantul Parinte cere mobilizarea vointei noastre, pregatirea
mintii §i lucrarea virtutii, adicd transpunerea 1n viata a acelor dogme. Sfantul Chirii leaga idealul
desdvarsirii de realizarea lui in Biserica, prin staruinta crestinului. Dar rolul cel mai important
revine harului divin, fara de care nu exista progres spiritual. Mijlocul prin care 1i dobandim este
cel oferit de Sfintele Taine, despre care vorbeste Sfantul Chirii. In concluzie, Catehezele acestea
dau sensul, metoda si mijloacele de realizare a desavarsirii crestine.

Simbolul de credinta al Bisericii din lerusalim. Azi Biserica recunoaste ecumenice doar
Simbolul niceo-constantinopolitan, Simbolul apostolic si Simbolul atanasian. Simbolul pe care
Stantul Chirii 1l talcuieste este diferit de acestea, desi se apropie mai mult de cel apostolic si de
cel niceo-constantinopolitan, fiind mai lung decat primul si mai scurt decat cel de-al doilea.
Lipsesc de asemenea referirile la Botez, Biserica, inyierea mortilor, viata vesnica. Deci Sfantul
Chiri1 nu a luat ca reper simbolul de la Niceea, formulat cu o jumatate de veac inaintea
Catehezelor sale. Cand se adauga cuvintele: "a carui imparatie nu va avea sfarsit", Sfantul Chirii
se referd la Marcel de Ancira, care nega vesnicia Imparatiei Mantuitorului.

Iata textul Simbolului: "Credem intr-unui Dumnezeu, atotputernicul, Facatorul cerului si
al padmantului, vazutelor tuturor si nevazutelor. Si intru unul Domn lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, Cinul nascut, carele din Tatdl s-a ndscut, Dumnezeu adevarat, mai inainte de toti
vecii, prin care toate s-au facut. A venit in trup si s-a facut om din Fecioara si de la Sfantul Duh.
Si s-a rastignit si s-a Ingropat. A inviat a treia zi. $i s-a suit la ceruri si std de-a dreapta Tatélui.

Si va veni in slava, sa Judece viii i mortii, a carei imparatie nu va avea sfarsit. $i intru unui
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Duhul Sfant, Mangaietorul, carele a grait prin prooroci. Si intr-un botez al pocdintei, spre
lertarea pacatelor. Si intr-una, sfanta, soborniceascd Biserica. Si in invierea mortilor. Si in viata
vesnica".

Acest simbol este regasit in Cateheza I mistagogica. Existd insd si o varianta foarte
scurtd a simbolului, rostit de cei botezati: "Cred in Dumnezeu Tatal si in Fiul si in Sfantul Duh.
Si intr-un botez ai pocaintei”.

Latura pedagogica a Catehezelor. Sfantul Chirii ageaza in frunte o procateheza, o
introducere, care pregateste pe ascultator pentru cele urmatoare. Ascultatorii, oameni maturi,
care se pregdteau pentru a fi botezati, sunt invatati despre datoriile lor, insistandu-se asupra ideii
ca Dumnezeu nu cere de la acestia decat bunadvointd si inima curatd. Catehezele arata si armele
care se folosesc impotriva paganilor si ereticilor. Se cere credinta si schimbarea morala a vietii
catehumenilor. Simpla cunoastere a dogmelor nu este suficienta. Spiritul catehezei Sfantului
Chirii este cel ai Scolii Antiohiene, pe care o Intrece cu totul. El adauga trdirea sincera a
invataturilor. Pentru Sfantul Chirii, limba este mijlocul de predare a cunostintelor. Ea este
limpede si precisa. Este dublata de zelul apostolic al Sfantului Parinte.

[ata un fragment din Cateheze: "Cu adevarat, fratilor, mare este lucru acesta: de aceea
apropiati-va cu luare aminte de el. Fiecare din voi are sa se infatiseze Tnaintea lui Dumnezeu in
prezenta nenumaratelor ostiri de ingeri. Duhul cel sfant are sa pecetluiasca sufletele voastre.
Veti fi Inrolati in armata marelui imparat! Pentru aceea pregatiti-va, fiti gata! Nu va Tmbracati
cu vesmintele foarte stralucitoare ale hainelor, ci cu evlavia cea cu buna constiintd a sufletului.
Nu te uita cd apa botezului este apd obignuitd, ci uita~te la harul duhovnicesc dat impreuna cu
ana! Dupd cum darurile aduse pe altarele idolesti sunt prin natura lor daruri obisnuite, dar se
pangaresc prin invocarea idolilor asupra lor, tot astfel in chip contrar, apa obisnuitd, daca
primeste invocarea Duhului Sfant si a lui Hristos si a Tatalui, capata putere de sfintire.

Pentru ca omul este dublu, alcatuit din suflet si trup, dubld este si curdtirea: una
netrupeasca pentru suflet, iar alta trupeascd pentru trup. Apa curdteste trupul, iar Duhul
pecetluieste sufletul ca sd ne apr%)iem de Dumnezeu fiindu-ne stropita inima de Duhul si fiindu-
ne spalat trupul cu apa curata. Asadar cand te vei cobori in apd, nu te uita numai la apa, ci
primeste mantuirea prin lucrarea Sfantului Duh! Céci fard améandoud este cu neputintd sa te
desavarsesti. Nu sunt eu care-ti spun aceasta, ci Domnul lisus Hristos, care are stapanire peste
aceasta taind. EI spune: "Daca cineva nu se va naste de sus" si adauga "din apa si din Duh, nu
poate sa Intre intru Tmparatia lui Dumnezeu". Nu are harul desavarsit nici cei care este scufundat
numai in apa, dar n-a fost invrednicit cu Duhul si nici nu va intra in imparatia cerurilor unul
oricat de virtuos ar fi in fapte, daca nu va primi prin apa pecetea. Cuvantul este indraznet, dar
nu-i al meu. lisus este cel care a hotarat. Iar dovada cuvintelor ia-o din dumnezeiasca Scriptura!

Corneliu era un barbat drept; a fost invrednicit sa vada pe ingeri si i-au ridicat, in ceruri, inaintea
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lui Dumnezeu rugéciunile si milosteniile sale ca pe o coloand mareata. A venit la el Petru si
Duhul s-a revarsat peste cei credinciosi si au vorbit 1n alte limbi si au profetit. Scriptura spune ca
dupa primirea harului Duhului, "Petru a poruncit ca sa se boteze in numele lui lisus Hristos".
Aceasta, pentru ca sa participe harului, prin apa, si trupul, odata ce sufletul s-a rendscut prin
credinta".

"ne,

Iata si un fragment din Cateheza a patra mistagogica: "intr-un timp, (Hristos) a prefacut
in Cana Galileei apa 1n vin, care este foarte apropiat cu sdngele (Ioan 2, 1-10) si sa nu fie demn
de crezut cand a prefacut apa in sdnge? Chemat la nunta fireascd a facut acest minunat lucru si
sd nu se poata crede ca El a daruit cu atdt mai mult din cdmara de nunta trupul si sangele spre
mancare?

De aceea, sa le ludm cu credinta ca trup si sange al lui lisus Hristos, cdci sub forma de
paine ti se da trupul si sub forma de vin ti se da sangele. Ca luand trupul iui lisus Hristos, sa te
faci un trup si sdnge cu Dansul. in felul acesta, ne facem si purtatori de lisus Hristos, impartindu-
ne trupul si sangele Lui in madularele noastre. Tot astfel ne facem partasi ai firii dumnezeiesti,
dupa fericitul Petru (II Petru 1, 4)... in Noul Testament, pdinea cereasca si potirul mantuirii sunt
cele ce sfintesc trupul si sufletul, caci precum painea se cuvine trupului, asemenea i cuvantul se
potriveste sufletului. Sa nu crezi deci painea si vinul de lucruri simple, céci ele sunt dupa cum
insusi Domnul ne incredinteaza, trupul si sangele lui lisus Hristos. Simtirea desi ti-ar spune
aceasta, sa te lasi intarit de credinta. Sa nu iei lucrul dupa gust, ci sa fii cu desavarsire incredintat
ca te-ai facut vrednic de trupul si sdngele lui lisus Hristos".

Bibliografie.

Traducere: Catehezele, traducere de Pr. Dumitru Fecioru, Bucuresti 1943; Cele cinci
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8/1959, septembrie-octombrie, p. 428-442; Grigoras, Pr. Lector C, Catehezele Sfantului Chirii al
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Sfantul Epifanie

Viata. S-a nascut pe la anul 315, in Palestina si a fost atras de monabhii de acolo, in
special de Sfantul Ilarion. A calatorit si in Egipt, Incat la 20 de ani avea o mare experientd
monahala. A intemeiat o manastire in tara sa, pe care a condus-o timp de 30 de ani. A fost
preocupat de studiu (cunostea 5 limbi) si rugdciune. Din anul 367, a fost ales episcop al
Salaminei, in Cipru.

Prin intreaga sa activitate, Sfantul Parinte a dovedit sfintenia vietii sale, trditd in chip
ortodox, fiind cinstit chiar de atunci ca sfant facator de minuni. A luptat, inclusiv in scris, contra
ereticilor timpului, dar mai ales impotriva lui Apolinarie si a lui Origen, despre care spunea ca
este 1a originea tuturor ereziilor. Chiar si pe Sfantul loan Gura de Aur 1l considera origenist. Prin
intrigile lui Teofil al Alexandriei, crezand ca slujeste o cauza dreapta, Epifanie a plecat in anul
402 la Constantinopol, vrand sa-1 mustre pe Sfantul Ioan Gurda de Aur. Afland adevarul, a
renuntat. A murit pe drumul de intoarcere, in corabie, in anul 403, la 88 de ani.

Opera. Este importanta atat din punct de vedere istoric, cat si teologic.
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l)Ancoratul este o lucrare scrisa la cererea crestinilor din Pamfilia, prezentand pe baza
Revelatiei, invatitura despre Sfanta Treime si despre Sfantul Duh, care trebuie sa fie precum o
ancord, de care crestinii sa se tind, spre a nu fi luati de valurile ereziilor. Lucrarea cuprinde si
douad simboluri de credinta, din care unul este baptismal.

2)Panarion, sau Cutia, cu doctorii, sau Contra tuturor ereziilor. Combate 80 de erezii,
primele 20 fiind precrestine. Ereticii combatuti sunt, intre altii: Simon Magul, mesalienii.
origenistii, maniheii, arienii, marcelienii, meietienii, pnevmatomahii, anomeii etc. Dovedeste
superioritatea Bisericii fata de erezii intre eretici sunt 44 de filosofi greci. Reprezinta cea mai
mare combatere a ereziilor din acea vreme.

3)Despre masuri §i greutati (canonul Vechiului Testament, interpretarea cartilor biblice,
din 392); 4)Despre cele 12 pietre pretioase (explicatie alegorica a celor 12 pietre de pe pieptul
marelui preot, din 394); 5)Doua scrisori (lui Ioan al Ierusalimului, despre origenisti si Iui
leronim); 6) Lucrdri iconoclaste: Pamflet contra icoanelor (a caror cinstire o considera
idolatrie); Scrisoare catre imparatul Teodosie (cere imparatului sa hotarasca daca crestinii isi
pot face un Dumnezeu pictat); Testamentul lui Epifanie (caracter iconoclast).

Doctrina, Este cea traditionala, lipsita de speculatii, bazata pe revelatie si pastratd de
Biserica.

Sfdnta Treime. Tatal este nendscut, necreat. Fiul este nascut, dar necreat. Sfantul Duh
este vesnic, nu este nascut, nu este creat, ci deofiintd cu Tatdl si cu Fiul. Sunt 3 ipostase, o
singura fiinta, o singurd dumnezeire. Descoperirea lui Dumnezeu s-a facut in mod progresiv,
incepdnd cu Moise (dumnezeirea unicd), apoi continudnd cu profetii (Tatdl si Fiul) si
desavarsindu-se in Sfintele Evanghelii (Treimea).
g* Hristologie. Soteriologie. Mantuitorul a avut trup adevarat si suflet adevarat. Logosul nu s-a
intrupat dintr-o necesitate, ci in virtutea intelepciunii dumnezeiesti, din dragostea fata de oameni
si pentru a inlatura striciciunea. Sfinta Fecioard este Nascatoare de Dumnezeu si pururea
fecioara. Combate 80 de erezii de pe pozitia Bisericii, pe care o considera tezaurul credintei.

Cuvant la invierea Domnului: "Astazi, dupad trei zile de sedere in mormant, Soarele
dreptatii rasare si lumineaza toata zidirea. Hristos, Cel de trei zile mort, dar care existd mai
inainte de veacuri, a crescut ca un ciorchine de strugure si lumea de veselie a umplut. Veniti sa
vedem zorile cele neinserate! Astdzi, inaintea zorilor s ne desteptam si sd ne umplem de
luminoasa bucurie. Hristos a deschis portile iadului 1 mortii ca din somn s-au sculat. A inviat
Hristos, Invierea celor cazuti si pe Adam Impreuna cu Sine 1-a ridicat. A Inviat Hristos, invierea
tuturor si pe Eva de blestem a izbavit. A inviat Hristos, Invierea, si cu podoaba a luminat lumea
cea mai Tnainte Tmpodobita. Ca din somn S-a desteptat Domnul si, biruind, a rusinat pe toti
rastignitorii Lui. A Tnviat si a daruit bucurie la toatd zidirea. A inviat si a golit temnita iadului. A

inviat §i stricaciunea firii in nestricaciune a prefacut. A inviat Hristos si a restabilit pe Adam.
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invrednicindu-i de nemurirea de la inceput. Prin inviere, se Tnnoieste in Hristos orice faptura
noud. in Hristos, universul se innoieste si noi, cei netmpodobiti, prin El ne impodobim".

Bibliografie: Sfantul Epifanie, Cuvant la invierea Domnului, traducere din P.G. 43, 465-
477, de Protos. loasaf Popa, in rev. "Glasul Bisericii", an XVII, nr. 4/1958, aprilie, p. 327-330;
Coman, Pr. Prof. loan G., Patrologie, manual pentru uzul studentilor Institutelor Teologice,
Bucuresti 1956, p. 161-163; idem, Patrologie, voi. 111, Bucuresti 1988, p. 575-594; Miculescu,
Diac. Gheorghe, Sfdnwul Epifanie Episcopul Salaminei. Biografia, scrierile si doctrina sa,
Bucuresti 1902.

XII. Sfantul Chiril al Alexandriei

Sfantul Chiril al Alexandriei

Viata. S-a nascut la Alexandria, in jurul anului 370. Unchiul sau era episcopul Teofil al
Alexandriei. Si-a format o cultura solida, inclusiv prin lectura profunda a operelor Sfantului
Atanasie cel Mare. A mers la cédlugarii din pustiu. Apoi a insotit pe Teofil, in anul 403, la
Constantinopol, unde a participat la Sinodul de la Stejar, care a depus din treapta pe Sfantul
Ioan
Gura de Aur. In 412, Sfantul Chiril a luat locul lui Teofil, dupa moartea sa, continuand traditia
Bisericii din Alexandria si a scolii ei. A mostenit prejudecdtile si dusmania fata de Sfantul loan
Gurd de Aur, refuzand sai treaca in diptice cel putin la inceput (cdci se pare ca mai apoi la
rugdmintea lui Isidor Pelusiotul a acceptat). Sfantul Chiril a distrus sinagogile si a expulzat pe
tudeii din Alexandria, dupa ce acestia ucisesera intr-o noapte lin f numar mare de crestini.
Prefectul, care nu il iubea, a scris Tmparatului ca astfel orasul ramasese aproape gol. Dar si

Stantul Chiril a scris imparatului, denuntand rascoala iudeilor si macelarirea crestinilor. Se pare

-

ca Sfantu] Parinte a fost implicat si in moartea Hipatiei, conducatoarea scolii neoplatonice din
Alexandria.

Din anul 429, Sfantul Chiril este prezent in lupta contra nestorianismului, sau
dioprsopismului. Ceea ce a reprezentat Sfantul Atanasie pentru arianism a reprezentat el ,,pentru
nestonanism. Ereticii sustineau ca in lisus Hristos sunt doud persoane, iar Fecioara Mdria nu
era nascatoare de Dumnezeu (Theotokos), ci Nascatoare de om (Anthropotokos), sau cel mult
Nascatoare de Hristos (Hristotokos). In pastorala pascala din 429, Sfantul Chiril combate
eroarea, iar papa Celestin face aceiasi lucru n 430, intr-un sinod tinut Ia Roma, Sfantul Parinte
a trimis ereticului cele 12 anatematisme contra nestorianisrnului, cerdndu-i ca retracteze tezele,

sub amenintarea caterisirii §1 excomunicarii.
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Imparatul Teodosie II a convocat la Efes, in 431, Sinodul al [H-lea ecumenic. Grupa
episcopilor orientali, ce sustineau pe Nestorie, nefiind Inca sosita, iar Nestorie nevoind sa se
prezinte la sedintd, Sfantul Chiril, impreuna cu grupa lui, a caterisit pe Nestorie, a condamnat
nestorianismul si a proclamat pe Fecioara Maria ca Nascatoare de Dumnezeu. Dupa patru zile
au sosit episcopii orientali, in frunte cu loan de Antiohia, care au convocat un sinod al lor,
caterisind si excomunicand pe Sfantul Chiril. imparatul i-a caterisit i aruncat in temnita atat pe
Sfantul Chiril cat si pe Nestorie. in cele din urma, Sfantul Parinte se Intoarce triumfator la
Alexandria, iar Nestorie se retrage intr-o manastire din Antiohia. Prin Simbolul de unire din 433
cele doua centre s-au impacat, iar loan de Antiohia a recunoscut condamnarea [ul Nestorie.
Simbolul se pare ca a fost scris de Teodoret al Cirului. Sfantul Chiril a continuat sa lupte pentru
apararea Invataturii Sinodului III ecumenic. A murit la 27 iunie 444. Este praznuit, impreuna cu
Sfantul Atanasie, la 18 ianuarie.

Simbolul de unire din 433. Aceastd marturisire este Impotriva Iui Nestorie. Foloseste
termenul Theotokos, care exclude mpartirea lui Hristos in doi. Se admite unirea, nu o simpla
legétura. lata acest text:

"Marturisim cd Domnul nostru Ilisus Hristos, Fiul Iui Dumnezeu Unul-Niscut, €
Dumnezeu desavarsit si om desavarsit, din suflet rational si trup, ndscut Tnaintea vecilor din
Tatal dupa dumnezeire, iar in zilele din urma nascut din Fecioara Maria dupa omenitate, pentru
noi si pentru a noastrd mantuire, deofiintd cu Tatdl dupa dumnezeire si deofiinta cu noi dupa
omenitate. In adevar s-a facut unirea celor doua firi. De aceea, marturisim un Hristos, un Fiu, un
Domn. Potrivit acestei idei a unirii neamestecate, marturisim cd Dumnezeu Logosul s-a intrupat
si s-a facut om si gi-a unit templul luat din ea (Fecioara Maria) prin nsusi actul zamislirii. Stim
ca teologii considera unele din enunturile evanghelice si apostolice despre Hristos drept comune
pentru unitatea persoanei, iar pe altele ca deosebite pentru dualitatea firilor, pe cele demne de
Dumnezeu ca ale dumnezeirii lui Hristos, iar pe cele umile ca ale omenitatii lui".

Opera. Dovedind o gandire teologica profunda, opera sa este foarte importantd mai ales
pentru istoria dogmelor. Daca pina la 428 ea a constat mai ales 1n lucrari de exegeza, folosind o
metoda alegorica moderata s1 In lucrari de polemica antiariand, dupa 428 vorbim de opere
antinestoriene.

Exegeza Vechiului Testament: 1)Inchinarea si slujirea in Duh si Adevar (17 carti, la anul
412). Lucrarea, un dialog intre Sfantul Chiril si Paladiu, a fost scrisd inainte de Inceperea
polemicilor Sfantului Chiril cu Nestorie. Interpreteaza jertfele Vechiului Testament ca pe chipuri
ale jertfei lui Hristos si ale jertfei noastre spirituale In Hristos. Se accentueazd agadar importanta
pozitiva a jertfei, fard de care omul nu poate intra in legatura cu Dumnezeu. Desigur, este vorba
despre jertfa curatd de orice egoism. Numai Hristos a adus o astfel de jertfa si unindu-ne cu El,
putem aduce si noi jertfa curata.
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Iata un fragment din cartea a XVI-a - "Trebuie sa ne aducem pe noi jertfe duhovnicesti si
daruri lui Dumnezeu": "Fiecare dintre noi cei indreptati prin credinta sl sfinte a devenit un dar
sfintit lui Dumnezeu. Si fiecare datordm lui Hristos viata noastrd. Caci precum a spus
dumnezeiescul Pavel: Cu pret am fost rdscumparati si nu suntem ai nostri (I Corinteni 7, 25)...
Caci ne-a castigat prin Sine insusi lui Dumnezeu si Tatal, punand ca pe un pret pentru noi,
sangele Sau. Sd ne apropiem deci de Hristos, Mantuitorul tuturor, prin credintd si sfintenie,
aducand ca rasplatd pentru cele ce le-am primit de la El, inchinarea vietii noastre intru evlavie.
Dar modul acestei aduceri, pe drept cuvant, nu se cugeta ca e unul singur, ci variat. Caci unii vin
la acesta nu cu destuld tarie, altii cu ravnad mai fierbinte si cu intelegere riguroasa si cu minte
treaza. Si pornesc cu avant puternic spre infaptuirea celor ce trebuie implinite si spre
savarsirea a ceea ce-i place Aceluia... Deci trebuie daruita lui Dumnezeu, o Paladie, ca un miros
de buna mireasma si ca o datorie, o petrecere sfanta si stralucirile unei vieti alese... Cei vechi
socoteau ca 1l cinstesc pe Dumnezeu prin jertfe de animale si prin arome. Caci aceea era calea
vietuirii dupa lege. lar noi cei in Hristos prin credintd, mergand pe calea mai buna si suitoare,
vom darui [ui Dumnezeu inchinarea in duh si adevar".

2)Glafira sau Comentarii elegante (13 carti de exegeza la Vechiul Testament). Glafira
(Transparente) vede in diferite personaje si fapte pozitive ale unora dintre cartile lui Moise,
chipuri ale lui Hristos si ale faptelor Sale mantuitoare. Prin aceste chipuri, oamenii au fost
pregatiti pentru venirea lui Hristos. Si aceasta lucrare a fost scrisa inainte de polemica Sfantului
Chiril cu Nestorie (429). in centrul operei Sfantului Parinte std Hristos, Fiul lui Dumnezeu
intrupat. Titlul intreg al acestei lucrari este: "Transparente pline de gratie sau de farmec in
Pentateuh". Se vorbeste despre unirea intre Dumnezeirea atotputernica si umanitatea smerita in
Hristos. Caci smerenia Lui este libera, Sfantul Chiril invata ca Hristos readuce omenirea in starea
de dinainte de pdacat. Descrierile lui Hristos sunt, cum spune Parintele Dumitru Staniloae, "atat
de subtile, atat de nuantate, atat de bogate In paradoxuri, atat de adanci, de spirituale". Este o
carte "atat de bogata in adancirea tainei lui Hristos".
prin g A 10 oo deeme AT B, iD foate S ee fN00'%s S fle Tises
Avraam si Melchisedec; despre Avraam si despre fagaduinta prin Isaac si cd prin ei se
preinchipuie taina credintei; despre Isaac si Rebeca; despre patriarhul, lacob; despre losif;
despre binecuvantarea celor doisprezece patriarhi.
Din cuprinsul Glafirelor la Iesire amintim: despre nasterea lui Moise, despre vedenia 1ui
Moise in rug; despre jertfa mielului; despre oferirea celor intai nascuti; despre Mera si despre
lemnul aratat fericitului Moise; despre cele trei semne savarsite prin Moise; despre piatra lovita;
despre pogorarea din muntele Sinai si despre starea de fatd a lui Israel; despre vitelul turnat al

lui Israel.
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Din cartea Glafirelor la Levitic amintim: despre patima lui Hristos cea mantuitoare;
impartasindu-ne de binecuvantarea tainicd, vom fi numaidecat sfinti si sfintiti.
Din cartea Glafirelor la Numeri amintim: despre Hristos si sinagoga iudeilor; despre cei
ce au cercetat pamantul fagdduintelor; Hristos s-a facut paine a vietii; despre sarpele de arama.
in fine, in cartea Glafirelor la Deuteronom se vorbeste si despre cel ce se razboieste cu
vrajmasii; despre pietrele tencuite cu var; despre alegerea lui lisus.

[ata un fragment despre vedenia lui Moise in rug: "Rugul este in pustie si pamantul care-
1 are este sfant s1 sfintit lui Dumnezeu. Si apropiindu-se Moise este oprit si 1 se porunceste sa-sl
dezlege incaltdmintea din picioare. incadltdmintea e semnul mortii si al stricdciunii, daca orice
incaltdminte este ramasita a unui animal omorat si in stare de corupere. Aceasta inseamna ca de
Hristos nu se pot apropia cei supusi legii si slujirii ei de pedagog. Trebuie mai intai sa spele
intindciunea §i sa steargd pata pricinuitd de pacat... Nu se indrepteaza nimeni prin lege. Si
nefiind desfiintat pacatul, are In mod necesar putere stricdciunea si stapaneste inca peste cei
intinati moartea. De aceea, cei ce voiesc sd vada taina lui Hristos, trebuie sa lepede mai intai
slujirea in chipuri si umbre, care nu e mai tare nici ca stricaciunea, nici ca moartea".

In Glafirele la Levitic se vorbeste despre patima mantuitoare a lui Hristos: "Cuvantul,
spune Sfantul Chiril, cuprinde in sine adevarul. Céci n-a supus Creatorul faptura Sa atit de
stralucita si de minunata fortelor ce o pot corupe cu usurinta, ci moartea s-a introdus prin manie,
pentru ca protoparintele Adam, nesocotind porunca dumnezeiasca, s-a aolecat sDre neascultare.
Dar au incetat la sfarsit si s-au desfiintat in Hristos prin ascultare vinele prin ascultarea unui
singur om. Caci am fost indreptati in El... in aceia am fost osanditi la moarte; dar, am fost miluiti
si ne-am nnoit spre viata prin Hristos".

3)Comentariu la Isaia (5 carti, din 429; Isaia vorbeste despr nasterea lui Hristos); 4)
Comentarii asupra profetilor mici (la cei 12 profeti, cu cate un prolog); 5)Catenele (alte
comentarii la Vechiul Testament).

Exegeza Noului Testament: 1)Comentariu la Evanghelia dupa loan (12 carti de la 429).
SEmma Jg5npran: et Fi £ 5o B tdna i S pian gl Jyuh, indumnezeirea omului prin

2)Comentariu  la Evanghelia dupa Luca (omilii mai mult practice decat
dogmatice, dupa anul 430).

Scrieri dogmatice §i polemice contra nestorianismului: 1) Contra blasfemiilor lui
Nestorie (5 carti, 43 cap., din anul 430). Comenteaza omiliile lui Nestorie, mai ales cele care
tagdduiau atributul de Nascatoare de Dumnezeu fard sa mentioneze numele ereticului. Maica
Domnului este numita de catre Sfantul Parinte, "cea mai sfantd frumusete a dogmelor

Bisericii”.
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Despre intruparea Unuia Nascut. Acest dialog are de fapt un titlu mai lung care
aratd si ce tema trateaza el: "intruparea Fiului lui Dumnezeu si faptul ca Hrlstos este unul,
adicd o singura persoand, si nu doud, cum ajunsesera sa afirme antiohienii". Traducatorul in
limba romana atrage atentia ca in locul cuvantului "intrupare" se putea folosi chiar mai bine
termenul "inomenire".

Vorbind despre "unii", care "s-au lasat ametiti de diferite pareri", Sfantul Chiril Ingira
lista celor care Invatau gresit la tema tratata: "Unii au indraznit sa declare cd Cuvantul
(ndscut) din Dumnezeu S-a aratat sub aparentele unui om si c¢d nu a avut trup (luat) din
Fecioara. Ei profereaza minciuna unui mister pur aparent. Altii, pretextand ca ei rosesc daca
apar ca inchinandu-se unui om, refuzand sa incununeze de slava cereasca un trup pamantesc,
bolnavi de prea multa Ignoranta, dintr-o falsa si perversa evlavie, spun cad Cuvantul nascut din
Dumnezeu Tatal S-a transformat intr-o fiinta din oase, nervi si carne; de nasterea lui Emanuel
din Fecioara rad nefericitii si descriu ca necuviincioasd aceasta Iconomie atat de buna si
demna de Dumnezeu. Altii au crezut cd Dumnezeu Cuvantul, Cel impreund-vesnic cu Tatal,
este ndscut tarziu §i a Inceput sa existe atunci cand inceputul nasterii Lui dupa trup a fost
hotarat de vointa divind. Altii sunt dusi de un asemenea grad de nebunie si lipsa de evlavie,
incat declara cd Cuvantul lui Dumnezeu este lipsit de ipostas. Ca ar fi pur §i simplu un
cuvant, care primeste existentd in om numai prin pronuntarea a ceea ce s-a gandit. Acestia
sunt Marcel si Fotin. Altii cred ca Unul-Nascut S-a facut intr-adevar om, ca S-a facut trup, dar
nu (cred) ca trupul asumat este, pe deplin animat de cétre un suflet rational si ca are o minte ca
a noastra... ca Si-a apropiat trupul asumat si ca a jucat rolul sufletului rationai si intelectual.
Altii... afirma cu tarie cd Emanuel este constituit i compus din Cuvantul lui Dumnezeu si
dintr-un suflet rational si un trup, altfel spus dintr-o naturd umana deplina... II Impart in doua
pe unicul Hristos si, introducand intre cele doua elemente o separatie brutala, le prezinta
practic pe fiecare dintre ele existdnd separat: unul fiind, sustin ei, om complet nascut din
Fecioard, altul Cuvantul din Dumnezeu Tatal... il pun pe unul aparte in calitate de om, il
RPESGRS, colala Dumg et £ £0. adeyPraL o1 prm naturd,. Lalidedt 5 SPnder agsite,
drumul cel drept si sd ne angajdm pe cel stramb, care na duce Ia un scop".

3) Despre  credinta,  catre preaeviaviosul imparat Teodosie Il (despre raportul
dintre conducerea statului si credintd; prezinta o hristologie biblicd). 4)Catre regine (13 cap,
cu pasaje din Sfintii Parinti). 5)Catre regine (59 cap., adresate sorei imparatului, Pulheria si
sotiei acestuia, Eudoxia).

4) Cele 12 anatematisme contra lui Nestorie, sau Apologie pentru cele 12 capitole contra
episcopilor orientali (din 431, prezentate ca dogme la Sinodul de la Efes, din acelasi an, sunt un

raspuns la reactiile nestoriene fata de primele scrieri ale Sfantului Chiril). Fiecare dintre ele este
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alcatuitd din céate un grup de obiectii, o apologie a Sfantului Chiril si o concluzie numita
anatematisma, combatand si apolinarismul si monofizismul. Cele doua firi s-au unit in chip
natural. Lucrarile lor respecta specificul fiecdruia, dar nu sunt doi, ci unui singur care lucreaza.
Sfanta Treime este "o singura fiinta in trei ipostasuri”, formula pe care o folosise Sfantul Vasile
cel Mare.

Anatematismele: 1)Daca cineva nu marturiseste cd Emanuel este Dumnezeu adevarat si
Sfanta Fecioara este Nascatoare de Dumnezeu, sa fie anatema! 2)Daca cineva nu marturiseste
ca Logosul din Dumnezeu Tatal s-a unit ipostatic cu trupul si ca exista un singur Hristos, cu
propriu-i trup, Dumnezeu si om deodata, sa fie anatema! 3)Daca cineva imparte dupa unirea lor
ipostasele unui singur Hristos, unindu-le numai dupa demnitate, autoritate sau putere si nu
printr-o unire naturald, atunci sd fie anatema! 4)Daca cineva atribuie la doua Persoane sau
ipostase termenii... pe unii omului separat de Logosul lui Dumnezeu..., iar pe altii numai
Logosului din Dumnezeu-Tatal..., anatema sa fie! 5)Daca cineva indrazneste sd spuna ca
Hristos este un om purtator de Dumnezeu si nu Dumnezeu adevarat..., anatema sa fie! 6)Daca
cineva indrazneste sa spuna ca Logosul din Dumnezeu este Dumnezeu... si nu marturiseste mai
degraba ca El e Dumnezeu si om in acelasi timp... anatema sa fie! 7)Daca cineva zice ca lisus a
actionat ca om sub influenta Logosului lui Dumnezeu si ca si-a procurat celebritatea Unuia-
Nascut, ca unul de la altul, anatema sa fie! 8)Daca cineva... nu cinsteste mai degraba pe
Emanuel cu o singura adorare si nu-1 inaltd o singura doxologie, intrucat Logosul s-a facut trup,
anatema sa fie! 9)Daca cineva zice cd Unul-Domn lisus Hristos a fost slavit de catre Sfantul
Duh, folosindu-se ca de o putere strdina... si nu zice mai degraba ca al Lui este Sfantul Duh,
prin care se realizeazd minunile, anatema sa fie! 10)Daca cineva spune ca nu insusi Logosul a
fost arhiereu si apostol atunci cand s-a facut trup si om pentru noi, ci un alt om néscut special
din femeie si diferit de Ei, sau daca cineva zice ca El a adus jertfa si pentru El insusi si nu mai
degraba pentru noi, anatema sa fie! I[)Daca cineva nu marturiseste ca trupul Domnului este de
viata facator si cd este propriu Logosului din Dumnezeu-Tatal, ci al altuia deosebit de Logos,

fg}lﬁé e doar un s3l

al%dumnezei .., anatema séfﬁ?! 12)Daca cineva nu marturiseste cd Logosul
umnezeu a pati a fie!

it cu trupuﬁ.c.'., anatema s

7)Explicarea celor 12 capitole (expresia cea mai
concentratd a hristologiei sale). 8)Apologie catre prea evlaviosul imparat Teodosie (in care se
apara de acuzatiile ce i se aduceau la cele intamplate la sinodul de la Efes); 9)Contra celor ce nu
vor sa marturiseascad faptul ca Sfanta Fecioara este Nascatoare de Dumnezeu. Combate pe cei
care invatau cd Logosul nu s-a facut om, ci sdldsluieste in omul nascut din femeie. /0)Dialogul
Sfantului Chiril cu Nestorie despre faptul ca Sfanta Fecioara e Nascatoare de Dumnezeu -
Theotokos si nu Nascatoare de Hristos - Hristotokos. ll)Scolii despre intruparea (Jnuia-Nascut

(se opune unei uniri ca amestec, exterioare a celor doua firi). 12)Contra lui Teodor si Dioscor.
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Cei doi fusesera dascalii lui Nestorie. Teodor combatuse arianismul. Sustinea ca Cel nascut din
Maria este Fiul lui Dumnezeu prin har, iar Logosul prin natura. Combatandu-i, Sfantul Parinte
atrage atentia ca fiul prin har nu e fiu real. Teodor spune ca Fecioara Maria este "nascatoare de
om prin natura lucrului si Nascatoare de Dumnezeu prin relatie”. Dupa Dioscor, trupul
Fecioarei, care altfel este la fel cu al oricarui om, capata prin nastere un adaos de cinste. Hristos a
devenit templul lui Dumnezeu - Logosul, agonisind cinstea numelor. Deci Logosul vine intr-un
trup fara suflet si fard inteligentd. /3)Apararea celor 12 anatematisme contra lui Teodor de Cir.
Sfantul Chiril arata ca cel intrupat nu era un om purtator de Dumnezeu, ci Dumnezeu, ce si-a luat
din femeie trup cu suflet si inteligenta.

Alte opere: Pentru sfdanta religie a crestinilor, impotriva cartilor nelegiultului Iulian
(raspunde lucrarii lui Tulian, numita "Contra galileenilor" si acuzatiilor aduse). Scrisori pascale

sau festale (mici tratate, cu amanunte din viata crestina si pregatirea pentru sarbatorirea Invierii

Domnului). Corespondenta cuprinde 88 de scrisori (scrisoarea a patra este numita ,,Scrisoarea

9

dogmatica”, aprobatd solemn 1n prima sedinta a Sinodului III ecumenic (431), iar a sasea si a
saptea cer lui Nestorie sa retracteze blasfemiile).
Doctrina.

A incheiat discutiile ariene $i a aprofundat temele hristologice.

Invatitura despre Dumnezeu si Sfinta Treime. Firea dumnezeiasci este simpla.
Numirile lui Dumnezeu nu se referd la fiinta Sa. Tatal naste 1n chip firesc pe Fiul si creeaza
prin Acesta. Cunoasterea lui Dumnezeu este fara hotar. Oamenii nu cunosc ce este
Dumnezeu in fiinta Sa. Raportul Tatdlui cu Fiul este precum cel dintre minte i ratiune. Fiul
iese din fiinta Tatdlui ca dintr-un izvor. El nu este creatura, ci Dumnezeu dupa fire si vesnic.
Fiul este imaginea Tatdlui. Primind chipul Fiului, adica pe Duhul Sfant, primim pe Fiul si pe
Tatal.

Hristologia. Stantul Chiril vorbeste despre unirea reala a celor doua firi in Hristos, iar
nu despre o unire morald. Fiu! nu ia trup fara suflet, ci unul rational. Nu sunt 2 persoane si 2

g ek P Bt SR e g RN R 1 e ST R et W
insa deriva din operele lui Apolinarie. Initial, sensul acestei expresii era acela cd Mantuitorul,
dupa Intrupare, are o singuri fire. Dar pentru ca Sfantul Chiril folosea adesea cuvantul fire in
loc de ipostas sau persoand, intelegem ca ea a fost folosita de Sfantul Parinte in sens ortodox.
De fapt Sinodul V Ecumenic chiar asa o foloseste. Sfantul Chiril nu a tagaduit nici cele doua
firi in Hristos, cum faceau monofizitii, nici nu a contestat caracterul propriu al firii umane, ca
Apolinarie. Sfantul Parinte vorbeste si despre comunicarea insusirilor. Fecioara Maria este

numita Theotokos.
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Teoria enipostasei. Sfantul Chiril a creat aceastd teorie a enipostasei, sau a" Tnsusirii
omenitatii de Logos, cu un secol inainte de Leontiu de Bizant. Raspunzand la intrebarea: de ce
omenitatea in unire nu e o persoand, Sfantul Parinte zice: "Spunem ca trupul a devenit propriul
trup al Cuvantului, si nu al unui om existand aparte si separat, ca i cum Hristos si Fiul ar fi altul
decat Cuvantul... Trupul sdu este omogen sau consubstantial cu trupurile noastre (fiindca e
nascut din femeie) si trebuie considerat si numit propriul trup al Cuvantului".

Sfanta Euharistie. Doctrina euharisticd a Sfantului Chiril se opune cu eficacitate
doctrinei hristologice nestoriene. Euharistia este continuitatea si desavarsirea lucrarii mantuirii
noastre prin Hristos. Jertfa euharistica este Jertfa cea fara de sange in Biserica, Impartasind
credinciosilor plenitudinea harului sfintitor.

Harul divin este un factor decisiv in progresul spiritual al credinciosilor. Prin Sfantul
Botez se salasluieste Sfantul Duh in suflete. Apa Botezului purifica de toata intindciunea, Tncat
devenim temple ale lui Dumnezeu.

Lupta cu ereziile epocii. Stantul Chiril ia atitudine impotriva dochetilor, a lui Arie, a lui
Marcel si a lui Fotin, a lui Eustatiu de Antiohia si Apolinarie de Laodiceea. Marcel de Ancira si
Fotin de SIrmium spuneau ca Dumnezeu este 0 monada indivizibila, o singurd persoana, nu trei
ipostasuri. in Dumnezeu exista Cuvantul, care nu poate fi numit Fiul decit dupa intrupare.
Cuvantul existd In Dumnezeu la inceput doar in potenta, lipsit de ipostas propriu.

Dar Sfantul Chiril a luptat mai ales contra lui Nestorie. S-au reconstituit principalele
elemente ale Invaturii lui eretice. Nestorie refuza sd atribuie Cuvantului actiunile si patimirile
omenesti, considerand aceasta ca apolinarism, sau amestecare a firilor, sau considerare a firii
dumnezeiesti ca patimitoare. Actele si patimirile omenesti sunt atribuite unui subiect aparte.
Nestorie vorbeste de doud persoane intr-una singurd, avand numele comun de Hristos. Dar
ereticul nu poate sustine ca omenirea lui Hristos a fost ridicata din stricaciune prin faptul ca a
devenit natura lui Dumnezeu - Cuvantul, nici cd mantuirea noastra se realizeaza prin faptul ca

prin omenitatea Lui ni se comunicd Insdsi dumnezeirea. Aceasta pentru ca dupa Nestorie,

ménmirg'%l%?ucz%ir.agtf%rnjt%ﬁi(gﬁiril, continuator al Sfantului Atanasie cel Mare, luptator victorios
impotriva tuturor ereziilor vremurilor sale, a condus Sinodul III ecumenic. A dat cea mai buna
definitie a raportului dintre firile Mantuitorului. A subliniat termenul Theotokos pentru Maica
Domnului.
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Studii: Caraza, Drd. lon, Doctrina euharistica a Sfantului Chiril al Alexandriei, in rev.
"Studii Teologice", seria a Il-a, an XX, nr, 7-8/1968, septembrie-octombrie, p. 528-542;
Chitescu, Prof. Nicoiae, Formula "o singura fire intrupata a Logosului lui Dumnezeu”, in rev.
"Ortodoxia", an XVII, nr. 3/1965, iulie-septembrie, p. 295-307; Coman, Pr. Prof. Ioan G.,
Patrologie, manual pentru uzul studentilor Institutelor Teologice, Bucuresti 1956, p. 144-150;
Idem, Patrologie, volumul III, Bucuresti 1956, p. 224-357; Idem, Momente si aspecte ale
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