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ΕΙΣΑΓΩΓΗ

Στόν 4ο αύτό τόμο των απάντων του ίεροϋ Δαμασκηνού έκ- 
δίδονται έπτά άκόμα άπό τά έργα πού προέρχονται άπό τή γρα
φίδα, ή φέρουν τό όνομα του μεγάλου αύτοϋ θεολόγου καί οι
κουμενικού διδασκάλου της έλληνικής ’Εκκλησίας, καί αύτά εί
ναι τά δογματικά έργα: 1) Λίβελλος περι του όρθοϋ φρονήματος, 
2) Περι τής άγιας Τριάδος, Λόγος α', 3) Περι τής άγίας Τριάδος, 
κατ' έρωταπόκρισιν, Λόγος β', 4) Περι των έν πίστει κεκοιμημέ- 
νων, δτι αΐ γινόμεναι λειτουργίαι και εύποιΐαι τούτους όνίνησιν, 5) 
Περι τοϋ Τρισάγιου δμνου, 6) Περι πίστεως, κατά τής αίρέσεως 
του Νεστοριανών, 7) Πρός τον έπίσκοπον Δαραίας, τον Ίακωβί- 
την.

1. Ό  Λίβελλος περι όρθοδόξου φρονήματος', όπως σημειώνει ό 
καθηγητής Παν. Χρήστου, φαίνεται δτι συντάχθηκε άπό τόν ’Ιω
άννη Δαμασκηνό γιά λογαριασμό τοϋ έπισκόπου Ήλία, ό 
όποιος τόν έπέδωσε κατά τή χειροτονία του στόν μητροπολίτη 
Δαμασκού Πέτρο2. Πρόκειται γιά συνοπτική όμολογία πίστεως 
στα θεμελιώδη δόγματα τής ’Ορθοδοξίας, μέ βάση τά πρώτα 
άρθρα τοϋ Συμβόλου των Νικαίας-Κωνσταντινουπόλεως. Άπο- 
τελεΐται άπό όκτώ συνολικά κεφάλαια, άπό τά όποια τό πρώτο 
άναφέρεται στά πρόσωπα της άγιας Τριάδος, τά έπόμενα τέσ
σερα στό δεύτερο πρόσωπο τής άγίας Τριάδος, και στά τρία τε
λευταία διαδηλώνει τήν πίστη του στις έξι Οικουμενικές Συνό
δους καί όσα θέσπισαν αύτές, άπορρίπτει τις ώριγενιστικές δο-

1. Μ ί^ ε , Ρ .σ . 94,1421-11432.
2. Ίω. Δαμασκηνού, Έ ρ γα  (Ε.Π.Ε) τόμ. Ι,σ ελ. 15.



8 ΕΙΣΑΓΩΓΗ

ξασίες για τήν προΰπαρξη των ψυχών, την μετεμψύχωση καί 
τήν άποκατάσταση των πάντων, άπορρίπτει καί άναθεματίζει 
δσους άπορρίπτουν τις άποφάσεις των Οικουμενικών Συνόδων 
και κάθε αίρεση, καί όρίζεται δτι δέν έπικοινωνεΐ μέ κανένα 
άλλόπιστο, ίδιαίτερα μάλιστα μέ τούς Μαρωνίτες, τούς Μανι- 
χαίους και τούς δίγαμους κληρικούς, ύπακούει στόν μητροπολί
τη τής Δαμασκού, και τελειώνει έπιμένοντας δτι συμφωνεί μέ 
τούς κανόνες τών αγίων ’Αποστόλων, τών ιερών συνόδων καί 
του Μεγάλου Βασιλείου.

2. Περι τής άγιας Τριάδος, Λόγος α'. Τό έργο αύτό στήν Πα
τρολογία του Ν ^ η ε  συγκαταλέγεται μεΐαξύ τών άμφιβαλλόμε- 
νων συγγραμμάτων του πατριάρχη ’Αλεξανδρείας Κυρίλλου3, 
ένώ τό μεγαλύτερο μέρος του βρίσκεται ένσωματωμένο αύτού- 
σιο στό, "Εκδοσις (ή έκθεσις) άκριβής τής όρθοδόξου πίστεως 
τού Ιωάννη Δαμασκηνού4. Επειδή είναι γνωστό, δτι ό ιερός 
Δαμασκηνός κάνει δαψιλή χρήση τών συγγραμμάτων τών Πα
τέρων πού έζησαν πριν άπό αυτόν, φθάνοντας μάλιστα νά γρά
φει, άπό ύπέρμετρη μετριοφροσύνη, δτι δέ λέει τίποτε δικό 
του5, θά μπορούσε κανείς νά ύποθέσει δτι και στήν περίπτωση 
αύτή χρησιμοποιεί αύτούσια ή έρανιστικά τό έργο αύτό Περι 
τής άγιας Τριάδος, είτε αύτό είναι έργο τού Κυρίλλου ’Αλεξάν
δρειάς, είτε άνήκει στή γραφίδα άλλου άγνωστου συγγραφέα.

"Ομως, δπως βλέπουμε στούς τρεις λόγους Περι τών άγιων

3. Ρ .α  77,1120-1174.
4. Τό κεφάλαιο Α' άποτελεΐ τό Ιο κεφάλαιο τής «Έκδόσεως», τό Β' 

Αντιστοιχεί πρός τό δεύτερος μέρος του 3ου, τό Γ' πρός όλόκληρο τό 4ο κεφά
λαιο, τό Δ' πρός τό 5ο, τό Ε' πρός τό 6ο, τό ΣΤ’ πρός τό 7ο, τά Ζ'-Γ πρός τό 8ο, 
τό ΙΑ’ πρός τό 9ο, τό ΙΒ' πρός τό 1 Ιο, τά ΚΓ'-ΚΣΤ' πρός τό 91ο , τό ΚΖ’ πρός 
τό 48ο καί τό ΚΗ' πρός τό 77ο. Τά άλλα κεφάλαια (ΙΓ'-ΚΒ’) βρίσκονται στά 
κύρια σημεία του διάσπαρτα σέ άλλα άντίστοιχα κεφάλαια τής «Έκδόσεως», 
ώς π. χ: τό ΙΔ’ στό 87ο, τό ΙΕ'στό 66ο, τό Ι θ ’ στό 63ο κ. ο. κ.

5. «Έρω τοιγαροΰν έμόν ούδέν» (Κεφάλαια φιλοσοφικό. 1) Πρβλ. καί Ρ. 
α  94, 525.
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εικόνων, στα «άποσπάσματα των παλαιών και δοκίμων πατέ
ρων» πού παραθέτει στό τέλος κάθε λόγου, για νά τεκμηριώσει 
τις περί τών είκόνων θέσεις του, μνημονεύει όχι μόνο τό όνομα 
τού συγγραφέα, άλλα και τό έργο, σέ όρισμένες μάλιστα περι
πτώσεις και τό κεφάλαιο άπό τό όποιο δανείζεται τό κείμενο 
πού παραθέτει6. Τό γεγονός αύτό δείχνει ότι δέν ήταν δυνατόν, 
συγγράφοντας τό πιό σημαντικό άπό τά έργα του, νά μεταφέρει 
τά είκοσιοκτώ όλόκληρα κεφάλαια έργου άλλου συγγραφέα, 
χωρίς νά κάνει τήν παραμικρή νύξη γιά τήν προέλευσή τους. Τό 
πιθανότερο είναι νά έκανε και έκανε και έδώ ό ίερός Δαμασκη
νός δ,τι έκανε και στούς τρεις λόγους του Περί τών άγίων εικό
νων, δπου στόν δεύτερο μεταφέρει αύτούσια κεφάλαια του 
πρώτου και στόν τρίτο κεφάλαια τών δύο προηγουμένων, χωρίς 
νά κάνει καμμιά σχετική άναφορά ή μνεία, άφοϋ πρόκειται γιά 
συγγράμματα δικά του7. Δέν άποκλείεται δηλαδή νά έγραψε ό 
ίδιος καί αύτό τό έργο Περι τής άγιας Τριάδος, καί, όταν άργό- 
τερα έγραψε τό συστηματικό και όλοκληρωμένο πλέον δογμα
τικό έργο του ' Εκδοσις άκριβής της όρθοδόξου ηίστεως νά μετέ
φερε αύτούσια τά κεφάλαια του προηγουμένου πού άναφέρο- 
νταν στά άντίστοιχα τριαδολογικά και χριστολογικά θέματα, 
καί έπιλεκτικά τά ύπόλοιπα πού άναφέρονταν παρεμπιπτόντως 
σέ θέματα του εύρύτερου χώρου της δογματικής θεολογίας (άγ
γελοι, δαίμονες, Θεοτόκος κ.τ.τ.).

Έν δψει όλων αύτών και δεδομένης της πλήρους σχεδόν 
ταυτότητας του ύφους τών δύο κειμένων, διατυπώνουμε, μέ 
πολλή βέβαια έπιφύλαξη, τή γνώμη ότι πρόκειται γιά έργο πού

6. Βλ. π. χ. «Του άγίου Βασιλείου έκ του είς τόν μακάριον Βαρλαάμ 
τόν μάρτυρα λόγου, οί5 ή άρχή· πρότερον μέν τών άγίων οί θάνατον» (Α,34) καί· 
Έκ τής ’Εκκλησιαστικής 'Ιστορίας Σωκράτους, βιβλίο πρώτο, κεφάλαιο ιη’, 
Περί τού αύτοΰ βασιλέως (Β', 71) κ.λ.π.

7. Βλ. σελ. 2-3 τής είσαγωγής. Πρβλ. Π. Χρήστου, Εισαγωγή στό βίο, 
τά συγγράμματα καϊ τή διδασκαλία τοΰ Ίω. Δαμασκψοο, Έκδ. ΕΠΕ, τόμ. 19,1 
1976, σελ. 16.
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έχει μεγάλη συγγένεια πρός τήν "Εκδοσιν του ίερού Δαμασκη
νού8, δ,ν δέν προέρχεται άπ’ ευθείας άπό τόν κάλαμο έκείνου. 
Περιεχόμενο. Βασική προϋπόθεση τής χριστιανικής ζωής εί
ναι ή πίστη στήν ύπαρξη τού θεού, ό όποιος είναι άπειρος και 
άκατάληπτος στήν ούσία του, άλλά δέν μάς άφησε σέ  πλήρη 
άγνοια του έαυτού του. Τήν πρώτη άμυδρή γι’ αύτόν γνώση τήν 
έχουμε άπό τή κτίση πού δημιουργήθηκε και κυβερνάται άπό 
αύτόν9. Βλέποντας τόν μεταβαλλόμενο κόσμο όδηγούμαστε 
στήν ίδέα του άμετάβλητου καί άναλλοίωτου θεού, καί παρα
τηρώντας τήν τάξη πού έπικρατεΐ στόν κόσμο, σχηματίζουμε 
μιά ιδέα γιά τό δημιουργό καί διακοσμητή του10. Πληρέστερη 
όμως γνώση του θεού άποκτούμε μέ τό νόμο καί τούς προφή
τες άφ’ ένός καί προπαντός μέσω του Μονογενούς του ΥΙοΰ. 
Μέ τήν άποκάλυψη τού Χριστού γνωρίζουμε δ,τι είναι άπαραί- 
τητο καί δυνατό γιά τό θεό , δηλαδή ότι είναι άναρχος, αιώνιος, 
άναλλοίωτος, παντοδύναμος, πάνσοφος καί τά παρόμοια".

Ό  ένας στήν ούσία του θ εό ς  διακρίνεται σέ τρεις ύποστά- 
σεις (πρόσωπα), τόν Πατέρα, τόν Υίό καί τό άγιο Πνεύμα, άπό 
τά όποια ό Πατέρας γεννά τόν Υίό καί έκπορεύει τό άγιο Πνεύ
μα, ό Υίός γεννάται άπό τόν Πατέρα καί άναπαύει τό άγιο 
Πνεύμα, καί τό Πνεύμα έκπορεύεται άπό τόν Πατέρα, άναπαύε- 
ται στόν Υίό καί φωτίζει.

Ό  Χριστός είναι ό ένανθρωπήσας Υίός καί Λόγος τού 
θεού. Άποτελεΐται άπό δύο φύσεις, τή θεία καί τήν άνθρώπινη, 
οί όποιες συνυπάρχουν σέ ένα πρόσωπο άσυγχύτως, άτρέπτως, 
άχωρίστως καί άναλλοιώτως. Στό πρόσωπο τού Χριστού υπάρ
χουν έπίσης δύο θελήσεις καί δύο ένέργειες. Ώ ς άνθρωπος ό

8. Βλ. Π. Χρήστου, Κύριλλος Άλαζανδρείας, στήν θ . Η. Ε. τόμ. 7,1169’ 
«Ή χριστολογία του Κυρίλλου άποτέλεσε τή βάση τής θεολογίας των μεταγε
νεστέρων Πατέρων...».

9. Κεφάλ. Α'· «ούκ άφηκε μέντοι ήμας ό θεός έν παντελεν άγνωσίς».
10. Κεφάλαιο Β'καΙΔ'.
11. Κεφάλαιο Α'.
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Χριστός είχε δλες τις ανθρώπινες άδυναμίες (πείνα, δίψα, κό
πωση, άγωνΐα, δάκρυα, ύπνο κλπ.), έκτός άπό τά άδιάβλητα 
πάθη, δηλ. τήν άμαρτία, τήν όποία ό θ εό ς Λόγος δέν τήν προσ- 
έλαβε έπειδή ή άμαρτία είναι κάτι πού μάς έρχεται άπ’ έξω12.

Τό άγιο Πνεύμα δέν είναι πνοή άνυπόστατη, άλλά δύναμη 
ούσιαστική και αύθυπόστατη, πού προέρχεται (έκπορεύεται) 
άπό τον Πατέρα, άναπαύεται στο Λόγο και είναι άποκάλυψη 
αύτού. Είναι ύπόσταση ζωντανή, αύτεξούσια, ένεργός, θέλει 
πάντοτε τό άγαθό καί δέν έχει ούτε άρχή ούτε τέλος, όπως καί 
τά άλλα πρόσωπα της άγίας Τριάδος μέ τά όποια είναι άχώρι- 
στα συνδεδεμένη13.

■Όλα αύτά άναπτύσσονται στό έργο Περι τής άγίας Τριάδος 
μέ τρόπο συστηματικό, έπαγωγό, θεολογικά άψογο, μέ συνεχή 
άναφορά σέ μαρτυρίες καί γεγονότα τής άγίας Γραφής, καί γε
νικά έτσι πού μόνο ό θεσπέσιος καί πολύς τά θεία ’Ιωάννης θά 
μπορούσε νά διαπραγματευθεΐ.

3. Περι τής άγίας Τριάδος, Λόγος β '14. Πρόκειται γιά μιά μικρή 
πραγματεία γραμμένη μέ τή μορφή έρωταποκρίσεων, τής 
όποίας ή γνησιότητα αμφισβητείται. Άποτελεΐται άπό πέντε 
συνολικά κεφάλαια, στά όποια όπως είναι φυσικό άναφέρεται 
στά πρόσωπα τής άγίας Τριάδας, στήν ένσαρκη οικονομία τού 
δευτέρου προσώπου της, στις δύο φύσεις, δύο θελήσεις καί 
-ένέργειές του καί στή μία του ύπόσταση, καθώς καί στό σκοπό 
τής ένανθρωπήσεως τού Υιού καί δχι κάποιου άπό τά άλλα δύο 
πρόσωπα τής άγίας Τριάδος. Στά τελευταία δύο κεφάλαιά της 
γίνεται άναφορά στήν έτυμολογία τής λεξεως θεός, στά όνόμα- 
τα (ιδιώματα) τού θεού Πατρός, τού Υιού καί τού άγίου Πνεύ-

12. «Έπεί δέ νόθον ή άμαρτία καί παρά φύσιν (έξωθεν γάρ ήμΐν, όταν μή 
νήφωμεν, έπεισέρχεται), ταύτην είκότως ό θεός Λόγος ού προσελάβετο», 
(κεφ. ΙΕ').

13. Κεφάλαιο ΣΤ'.
• 14. \ligne, Ρ.σ. 95,9-17.
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ματος, καί τελειώνει μέ έρωταποκρίσεις γύρω άπό τά θέματα- τί 
σημαίνει ’Ιησούς Χριστός, άγιος, Λόγος, και μέ ποιά ύπόσταση 
προσκυνεΐται ό Υίός του θεού.

4. Περ'ι των έν πίστει κεκοιμημένων, δτι αί γινόμεναι λειτουργίαι 
και εύποιΐαι τούτους όνίνησιν'5. Πρόκειται για έκτενη σχετικώς 
πραγματεία, ή όποία θεωρείται ψευδεπίγραφος έξαιτίας του 
ύφους της16. Πραγματικά, διαβάζοντάς την κανείς συναντά 
γραμματικούς τύπους έξεζητημένους και άδόκιμους, και παρα- 
τονισμούς, πού δέν τούς συναντά στά άλλα συγγράματα του Δα
μασκηνού17. Τό γεγονός όμως δτι ή χειρόγραφη παράδοση όμό- 
φωνα άποδίδει τήν πραγματεία αύτή στο Δαμασκηνό και δτι ό 
ίδιος είναι ό συντάκτης της νεκρώσιμης άκολουθίας, δέν εύνοεΐ 
τήν άπόρριψη της γνησιότητάς της18.

Ά πό άποψη περιεχομένου ή πραγματεία αύτή άναφέρεται 
στό θέμα κατά πόσο ωφελούν τούς πιστούς μετά τό θάνατό 
τους οί έπιμνημόσυνες προσευχές και προσφορές πού γίνονται 
γι’ αυτούς άπό τούς συγγενείς, τούς φίλους τους και τήν Ε κ 
κλησία. ’Επικαλούμενος πλήθος μαρτυριών καί παραδειγμάτων 
άπό τήν άγια Γραφή καί κυρίως άπό τούς γνωστότερους Πατέ
ρες τής ’Εκκλησίας, ύποστηρίζει ό συγγραφέας τήν πίστη τής 
’Εκκλησίας δτι δντως ωφελούν οί προσφορές καί τά μνημόσυ
να, τόσο έκείνους πού τά προσφέρουν, δσο καί έκείνους γιά 
τούς όποιους προσφέρονται.

Άναφερόμενος στήν κρίση τού θεού τήν διακρίνει σέ τέσ
σερα είδη: δίκαιη, φιλάνθρωπη, ύπεράγαθη καί πάλι δίκαιη.

15. Μ ί^ ε ,Ρ .σ . 95,247-278.
16. Βλ. Π. Χρήστου, στά Ίωάννου Δαμασκηνού έργα, τόμ. 1, σελ. 16.
17. Γράφει π.χ. χεθείσης άντϊ χυθείσης, ύποθήσεων άντί ύποθέσεων, 

ζώσεις άντϊ ζήσεις, πορίστης άντί ποριστής, δικαστής άντί δικαστής, χρησιμο
ποιεί έπίσης τούς τύπους· σιλίγνιον (λατ.), μύρος (όμηρ.), θερμήναι (όμηρ.), έπι- 
τροπη (= άδεια), άπόμοιρα (Παυσ. 8,22,6- Ίωσηπ. Αρχ. Ίουδ. σ.14,6), άναγνω- 
ρισμος(Αριστ. Ποιητ. 10,2-Ήλιοδ. 7.7), έπϊσπονδος, έπείκτης, έπιφθασθείς, τρι- 
τάνη κ.ά.

18. Πρβλ. καΐΠ. Χρήστου, δ.π. σελ. 16.
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"Οταν ή πλάστιγγα των πράξεών μας γέρνει δεξιά είναι δίκαιη. 
"Οταν δέν γέρνει ούτε δεξιά ούτε άριστερά, τότε είναι φιλάν- 
θρωπη. 'Ό ταν πάλι κλίνει λίγο πρός τά άριστερά, τότε νικά ή 
ύπεραγαθότητα του θεού. "Οταν δμως κλίνει πολύ πρός τά άρι
στερά, τότε πάλι είναι δίκαιη (κεφ. 25).

Τελειώνοντας τήν δλη πραγματεία του ό ίερός συγγραφέας 
οίκτείρει αύτούς πού θά κληρωθούν άριστερά, ένώ καλοτυχίζει 
έκείνους πού ό Κύριος θά τούς τοποθετήσει στά δεξιά του και 
θά άκούσουν τή μακάρια φωνή του, «δεύτε οί εύλογημένοι τού 
Πατρός μου»19.

5. Περ'ι τοΰ Τρισάγιου υμνου20. Πρόκειται γιά γνήσιο έργο τού 
ίερού Δαμασκηνού. ’Αφορμή γιά τή συγγραφή του έδωσε έπι- 
στολή πού τοΰ έστειλε ό άββας Σέργιος, μέσω τοΰ φίλου άββά 
Ίώβ, μέ τήν όποία τοΰ κατήγγειλε δτι «ό κλεινός», δπως λέει, 
«τής μονής Εύθυμίου τοΰ μάκαρος καθηγεμών ’Αναστάσιος», 
παρουσίαζε μερικά χωρία Πατέρων της ’Εκκλησίας, σύμφωνα 
μέ τά όποια, δήθεν, ό Τρισάγιος ύμνος δέν άναφέρεται καί στά 
τρία πρόσωπα τής άγιας Τριάδος, άλλά μόνο στό δεύτερο, 
δηλαδή στόν Υιό, καί τονίζει τή θεία φύση του. Ισχυριζόταν 
μάλιστα, κατά τόν έπιστολογράφο, ό ήγούμενος ’Αναστάσιος, 
δτι τήν άποψή του αύτή συμμερίζονταν καί ό ’Ιωάννης Δαμα
σκηνός, καθώς καί ό Πατριάρχης ’Αντιόχειας ’Ιωάννης21.

Συντάσσει λοιπόν τήν πραγματεία του αύτή ό ίερός συγ
γραφέας καί τή στέλνει μέ τή μορφή έπιστολής στόν διακεκρι
μένο άρχιμανδρίτη τής ίδιας μονής Ιορδάνη. Σ’ αύτήν άρνεΐται 
τόν ισχυρισμό τοΰ ’Αναστασίου, δτι τάχα άσπάζεται καί αύτός 
τις άπόψεις του γιά τόν Τρισάγιο ύμνο, τις όποιες βρίσκει άνά-

19. Ματθ. 25,34.
20. Μίβηϋ, Ρ .α  95,21-62.
21. Βλ. κεφ. α . «Γέγραφε δέ καί τούτο αύτόν βεβαιώσασθαι, δτιπερ καί 

ήμεΐς τή γνώμη τούτη καθυπεκύψαμεν... καί τόν τρισμακάριστον δέ πατριάρχην 
τής άγιας Χριστού τοΰ θεού ήμών πόλεως, Ίωάννην... τής αύτής αύτψ γεγενή- 
σθαι έννοίας».
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λογες πρός έκεΐνες του Πέτρου του Κναφέα, δηλαδή μονοφυσι
τικές, καί κάνει έμπεριστατωμένη καί διεξοδική έρμηνεία του 
Τρισάγιου ύμνου.

Άναφερόμενος στα πατερικά χωρία, τά όποια έπεκαλοΰ- 
νταν ό ’Αναστάσιος, λέει ότι πράγματι τού τά έδειξε καί ότι τού 
δήλωσε πώς τά χωρία άνήκουν δντως στούς Πατέρες, αλλά δέν 
δείχνουν δτι ό Τρισάγιος ύμνος άναφέρεται μόνο στόν Υίό. 
(κεφ. α').

Στή συνέχεια, δηλώνοντας ρητώς δτι στόν Ήσαΐα άποκα- 
λύφθηκε, μέσω των Σεραφίμ καί τού Τρισάγιου ύμνου, ή μία 
τρισυπόστατη θεότητα καί κυριότητα, κάνει σχολαστική καί 
διεξοδική έρμηνεία τού Τρισάγιου ύμνου, τονίζοντας κατ’ έπα- 
νάληψη, δτι άναφέρεται στά τρία πρόσωπα τού θεού, δηλώνο
ντας τό τρισυπόστατο τους (άγιος, άγιος, άγιος) καί ταυτόχρονα 
τήν ένότητά τους σέ μία ούσία καί κυριότητα (Κύριος Σαβαώθ, 
μία φορά, καί δχι τρεις).

Στά κεφάλαια 8-25 άναφέρει ένα-ένα τά χωρία των Πατέ
ρων, πού πρόβαλλε ό ’Αναστάσιος, καί, έρμηνεύοντάς τα μέ 
προσοχή καί σχολαστικότητα, δείχνει δτι κανένας άπό αύτούς 
δέν εύνοεΐ τις άπόψεις τού ’Αναστασίου.

Τελειώνοντας παρακαλεΐ τόν παραλήπτη τής πραγματείας 
του αρχιμανδρίτη Ιορδάνη νά τήν διαβάσει μπροστά σέ όλους 
τούς πατέρες τής μονής καί τό πλήρωμα τής έκκλησίας, καί μέ 
λόγια έπιεικη νά παρακαλέσει τόν ’Αναστάσιο νά άποκηρύξει 
αύτά πού πιστεύει, νά άκολουθήσει τά ίχνη των Πατέρων, καί 
νά παύσει νά δυσφημεί τόν πατριάρχη ’Ιωάννη, άποδίδοντάς 
του πράγματα πού δέν μπορεΐ νά έπιβεβαιώσει, άφού δέν ζεΐ 
πιά (κεφ. 26).

Τά δύο τελευταία κεφάλαια (27-28) άποτελούν προσθήκη, 
τήν όποία έκανε άμέσως μόλις έκλεισε τήν πραγματεία του μέ 
τήν τελευταία φράση τού 26 κεφ. «εύχου ύπέρ ήμών, θεοτίμητε, 
ώς θεόληπτος». Στή προσθήκη αύτή («προσθετέον δέ τφ λόγφ 
καί τάδε») άναφέρεται στή λειτουργική χρήση τού Τρισάγιου
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ύμνου καί, σέ συνδυασμό με τις αντίστοιχες εύχές, δίνει καί 
πάλι τήν όρθόδοξη έρμηνεία του.

6. Περ'ι πίστεως κατά τής αίρέσεως των Νεστοριανών22. Καί τό 
έργο αύτό τού ιερού Δαμασκηνού συγκαταλέγεται μεταξύ έκεί- 
νων, των όποιων ή γνησιότητα δέν άμφισβητεΐται, καί στρέφε
ται έναντίον τής αίρέσεως των Νεστοριανών. Ό  Νεστόριος, 
διαπρεπής ιεροκήρυκας καί όξυδερκής θεολόγος της Αντιό
χειας, δταν τό 428 έγινε πατριάρχης Κωνσταντινουπόλεως, άρ
χισε νά διαδίδει τήν πλανεμένη χριστολογία του, πού πηγή της 
είχε τήν Άντιοχειανή Σχολή στήν όποία είχε σπουδάσει, θ εω 
ρώντας ύποτιμητική για τό θ εό  τήν ένωση στο Χριστό των δύο 
φύσεων (θείας καί άνθρωπίνης), κήρυττε δτι στόν Χριστό έχου
με άπλή ένοίκηση ή συνάφεια των δύο φύσεων. Μέ άλλα λό
για, χώριζε τις δύο φύσεις τού Χριστού καί δεχόταν στήν ούσία 
δύο Υιούς, τον Υιό τού θεού  καί τόν Υιό τού άνθρώπου. Συνε
πής πρός τή δοξασία του αύτή, όνόμαζε τή Μαρία Χριστοτόκο 
καί άνθρωποτόκο, διότι δέν έγέννησε θ εό , άλλα άνθρωπο, 
στόν όποιο ήρθε καί ένοίκησε ό θεός.

Ή  πραγματεία άρχίζει μέ μιά σειρά έρωτημάτων πού απευ
θύνει πρός τούς Νεστοριανούς, καί δίνοντας ό ίδιος τήν άπά- 
ντηση πού περιμένει άπό έκείνους, θέτει άλλο έρώτημα κ. ο. κ. 
Καί άφού με τόν τρόπο αύτό έξαντλεΐ τις κυριότερες θέσεις 
τους, έκθέτει τήν περί των δύο φύσεων τού Χριστού όρθόδοξη 
διδασκαλία, κάνοντας δαψιλή άναφορά καί χρήση της άγίας 
Γραφής23.

Γιά νά κάνει πιό κατανοητή τήν ένωση στόν Χριστό των 
δύο φύσεων (θείας καί άνθρωπίνης) σέ μιά υπόσταση, χρησιμο
ποιεί τό παράδειγμα τού σιδερένιου μαχαιριού καί της φωτιάς. 
Τό καθένα άπό αύτά χωριστά άποτελεΐ ύπόσταση της φύσεώς 
του (τού σιδήρου τό μαχαίρι, της φωτιάς ή άyαμμέvη φωτιά). 
'Ό ταν δμως τό μαχαίρι πυρακτωθεί, τότε άπό άπλή ύπόσταση

22. Μί(ρβ, Ρ.Ο. 95,187-224.
23. Παραπέμπει σέ 112 χωρία τής άγ. Γραφής.
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της φύσεως του σιδήρου πού ήταν άρχικά, γίνεται σύνθετη ύπό- 
σταση τής φύσεως τού σιδήρου και τής φύσεως τής φωτιάς. 
Και ό Χριστός, πού ήταν μία άπό τις ύποστάσεις τής θεότητας, 
παίρνοντας και σάρκα ένυπόστατη άπό τήν Παρθένο Μαρία, 
έγινε σύνθετη ύπόσταση (δχι φύση), άπό τή θεότητα πού είχε 
προαιωνίως και άπό τή σάρκα πού προσέλαβε24.

Άναφερόμενος στίς κάποιες φαινομενικές άντιφάσεις πού 
παρουσιάζουν οί βιβλικές μαρτυρίες, λέει δτι αύτό όφείλεται 
στό δτι άλλοτε μιλούν γιά τόν άνθρωπο Χριστό, άλλοτε γιά τό 
θ ε ό  Χριστό, και άλλοτε και γιά τά δύο μαζί25.

Τελειώνοντας διακηρύττει «άνενδοίαστα», δπως λέει, τήν 
όρθόδοξη πίστη γιά τόν Υίό και Λόγο τοΰ θεού, άναφέροντας 
αύτολεξεί φράσεις τοΰ Συμβόλου τής Πίστέως, καί άναγνωρίζει 
τήν άγία Παρθένο Θεοτόκο. ’Αποκρούει τόν δρο «Χριστοτό- 
κος», διότι καί οί μητέρες των προφητών καί βασιλέων ήταν 
χριστοτόκοι, ένώ μόνη Θεοτόκος είναι ή Θεοτόκος Μαρία26.

7. Πρός τόν έπίσκοπον Ααραίας τόν Ίακωβίτψ21. Τήν πραγμα
τεία του αύτήν ό ’Ιωάννης Δαμασκηνός άπευθύνει πρός τόν Ία- 
κωβίτη28 έπίσκοπο Δαραίας, ώς έκπρόσωπος τοΰ έπισκόπου

24. Βλ. κεφ. β'.
25. Κεφ. λη'.
26.· Κεφ. μδ'.
27. \ligne, Ρ .α  94,1435-1502.
28. Οί Ίακωβίτες άποτελοΰσαν τήν μονοφυσιτική Εκκλησία τής Συρίας, 

παράλληλη πρός τήν Όρθόδοξη των Μελχιτών. Ιδρυτής τής Εκκλησίας των 
Ίακωβιτών είναι ό πατριάρχης 'Αντιόχειας Σεβήρος, άλλά τό όνομά της τό 
όφείλει στόν έπίσκοπο Εδέσσης καί ’Ανατολής ’Ιάκωβο Βαραδαϊο (ή Τζάντζα
λο). Ό  ’Ιάκωβος αύτός γεννήθηκε στίς άρχές τοΰ 6ου αί. στήν Τέλλα τής Συ
ρίας. Έγινε μοναχός στήν Κωνσταντινούπολη, όπου μέ τήν συνέργεια τής αύ- 
τοκρατείρας θεοδώρας χειροτονήθηκε έπίσκοπος Εδέσσης καί 'Ανατολής. 
'Εδειξε έκπληκτική δραστηριότητα στήν άναζωογόνηση καί άνασύνταξη τής 
’Εκκλησίας του, καί έπειδή, γιά νά διαφεύγει τήν προσοχή των άρχών, φορούσε 
έπενδύτη άπό ράκη, όνομάστηκε Βαραδαϊος καί έλληνικά Τζάντζαλος. Πέθανε 
τό 578.
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Δαμασκού Πέτρου. Φαίνεται όμως δτι τό πρώτο κεφάλαιό της 
τό έγραψε ό Πέτρος29. Αύτό φαίνεται άπό τό ύφος του, πού εί
ναι ήπιο, μειλίχιο, διαλλακτικό, κυριολεκτικά ποιμαντικό1 
«ταϋτά με πρός τό γράφειν παρώρμησεν. Ούκ έρις, ού ζήλος, 
ούκ έλεγχος, ού νίκης έφεσις, ούκ έπιδείξεως τρόπος, ού μίσος, 
άλλ’ έλεος έκ πόθου θείου καί του πλησίον όρμώμενος... Εις 
τούτο γάρ ήμας ό θεό ς έθετο· παρακαλεΐν, νουθετεΐν, έπιστρέ- 
φειν, φιλοκαλεΐν, σκάπτειν, κόπρον περιτιθέναι, θεραπεύειν 
άμαρτίαν»30.

’Αντίθετα, άμέσως άπό τό β' κεφάλαιο, τό ύφος της πραγ
ματείας άλλάζει. Γίνεται έπιθετικό. Μπαίνοντας άμέσως στό 
θέμα, πού είναι ή σύγχυση γύρω άπό τις έννοιες φύση, και υπό
σταση, χρησιμοποιεί γλώσσα σκληρή. Χαρακτηρίζει τόν 
"Αρειο, τόν Εύνόμιο καί τούς όπαδούς τους, «πολύθεη και άθεη 
συμμορία» (κεφ. β'), ένώ τούς ίδιους τούς παραλήπτες τούς απο
δίδει «μαν/ας ύπερβολήν», φλυαρία και φαντασία πονηρής διά
νοιας, καί χαρακτηρίζει τις άντιλήψεις τους «δαιμόνων εύρημα 
σκοτεινόν» και «έλληνικής τερθρείας (σχολαστικότητας) τεράτεο- 
μα» (κεφ. ι').

Στά δύο έπόμενα κεφάλαια (ια'καί ιβ') καταγίνεται μέ τή 
διάκριση τών έννοιών, φύση, ύπόσταση, όύσία, πρόσωπο, ού- 
σία καί ένούσιο, ύπόσταση καί ένυπόστατο καί δίνει τόν όρι- 
σμό τους. Στή συνέχεια θέτει τό θέμα, πού είναι· «εί δύο φύσεις 
έστ'ιν ό Χριστός και έν δοσι φύσεσιν, ή μία, καθά τερατεύεσθε», 
καί άναφέρεί τή μέθοδο με τή όποία θά προχωρήσει στήν έξέ- 
ταση τού θέματος, δτι δηλαδή θά βασίσει τούς συλλογισμούς 
του σέ έννοιες άληθινές καί άποδεκτές καί άπό τις δύο πλευρές, 
έτσι ώστε τό συμπέρασμα νά είναι άληθινό καί δχι άτοπο31.

29. Βλ. Π. Χρήστου, δ.π. σελ. 20.
30. Κεφάλαιο α'.
31. «Χρή τοιγαροδν τόν περί τίνος συλλογιζόμενον έκ κοινών καί άληθών 

έννοιών (κοινών δέ λέγω τών παρ’ άμφοτέροις ώμολογημένων) τάς άρχάς, ήτοι 
τάς προτάσεις, ποιεΐσθαι. Ούτω γάρ συλλογισμός καί ού παραλογισμός τό πλ£- 
κόμενον είη, τό τε συμπέρασμα άληθές καί ούκ άτοπον» (κεφ. ιγ’).
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Στα κεφάλαια πού ακολουθούν (ιδ'-πη') αναιρεί έναν-έναν 
τούς ισχυρισμούς των μονοφυσιτών Ίακωβιτών και σέ κάθε πε
ρίπτωση άντιπαραθέτει τήν όρθόδοξη πίστη. Ιδιαίτερη έμφαση 
δίνει στή γνωστή προσθήκη, «ό σταυρωθείς δ ι’ ήμάς», τήν 
όποια οί Ίακωβίτες χρησιμοποιούσαν, Ακολουθώντας τον πα
τριάρχη ’Αντιόχειας Πέτρο τόν Γναφέα (κεφ. πε'-πη').

Στό τέλος τής δλης πραγματείας παραθέτει τριαντατρία 
άποσπάσματα άπό κείμενα των άγίων Πατέρων, μέ τά όποια 
έπιβεβαιώνεται δσα λέχθηκαν, καί τελειώνει προτρέποντάς 
τους νά συνταχθοΰν μέ τούς όρθοδόξους κηρύττοντας «ένα θεόν 
και μίαν φύσιν, έν τρισιν όποστάσεσι, και τόν ένα τής Τρίοδος, τόν 
μονογενή Υιόν τοΰ θεοο, και μετά σάρκωσιν ένα Χριστόν, ένα 
Υίόν, ένα Κύριον και μίαν ύπόστασιν έν δοσι φύσεσιν άσυγχύτως 
και άδιαιρέτως».

Τά κείμενα δλων των έργων λαμβάνονται άπό τήν Ρ.Θ,τοΰ 
Μί§ηε, στά όποια έγιναν κάποιες αλλαγές άπλώς στή στίξη και 
στις παραγράφους.
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ΛΙΒΕΛΛΟΣ

Ού μικρός Αμφοτέρωθεν φόβος και άπορία συνέχει με, ώ 
Πατέρων άριστε και ποιμένων άρχιποίμην άγιώτατε. Εντεύθεν 
μέν γάρ τής παρακοής ύφορώμαι τόν κίνδυνον, κάκεΐθεν τό του 
φορτίου βάρος ταράττει με. Που φύγω και πώς έκκλίνω, τό 

5 άπορον, σο'ι τω πνευματικφ πατρι τά κατ’ έμαυτόν άποδίδωμι, 
ώς πρόβατον άκακον ούκ έρίσω, ούδε κραυγάσω, ούδ'ε έμαυ
τόν ποιμανώ, άλλα τή σή γενήσομαι προστάζει ύπήκοος. Κλί
νω τόν αύχένα, ούχ ώς παροιστρώσα δάμαλις, άλλ’ ώς μόσχος 
ύπήκοος, έπε'ι την συγχώρησιν αίτήσας, ούκ έτυχον. Οίδά μου 

ίο τών πταισμάτων τόν σύνδεσμον, άλλα πέπεισμαι ώς έάν λύσης 
έπ'ι τής γής, έξ ούρανοΰ λυθήσεται. Ιδού σοι ύπήκοος πάρειμι, 
ποίει δ βούλει. θεόν έχω κυβερνήτην, τόν πάντα δυνάμενον. 
Έπε'ι τοίνυν έκέλευσεν ή σή άγιωτάτη κορυφή τό έμόν άνομο- 
λογήσαι φρόνημα, γνώτω πώς οίκος Ισραήλ· προσεχέτω ούρα- 

ΐ5 νός και λαλησάτω και άκουσάτω ή γή τά ρήματα του στόματός 
μου.

a Πιστεύω είς Πατέρα, και Υίόν, και Πνεύμα Τριάδα όμο- 
ούσιον, και μονάδα τρισυπόστατον, μίαν άρχήν άναρχον, μίαν 
θέλησιν, μίαν ένέργειαν, μίαν έξουσίαν, μίαν κυριότητα, μίαν 
βασιλείαν, τρεις υποστάσεις έν ούδενι τό διάφορον έχούσας, εί

1. Υπαινιγμός της άπαγορεύσεως νά γράφει, πού του είχε έπιβάλλει ό 
γέροντας του. Βλ. Ίω. Δαμασκηνού, "Απαντα τά έργα, τόμ. 1ος, Δογματικά Α', 
Εισαγωγή, σελ. 12.

2 Νεαρή άγελάδα.

ΠΕΡΙ ΟΡΘΟΥ ΦΡΟΝΗΜΑΤΟΣ



ΛΙΒΕΛΛΟΣ

Δεν μέ διακατέχει μικρός φόβος καί αγωνία και για τις δύο 
αιτίες, άριστε πάτερ και άγιώτατε άρχιποιμένα των ποιμένων. 
Γιατί άπό τό ένα μέρος ύποψιάζομαι τόν κίνδυνο της παρα
κοής1, και άπό τό άλλο μέ συνταράζει τό βάρος τού φορτίου 
πού έπωμίζομαι. Ή  άπορία είναι πού νά καταφύγω καί πώς νά 
ξεφύγω. Παραδίνω σέ σένα τόν πνευματικό πατέρα τόν έαυτό 
μου. Σαν πρόβατο άκακο δέν θά φιλονεικήσω ούτε θά κραυγά
σω, ούτε θά καθοδηγήσω έγώ τόν έαυτό μου, άλλά θά ύποτα- 
χθώ στις προσταγές σου. Γέρνω τόν αύχένα όχι σάν προκλητι
κή δαμάλα2, άλλά σάν μοσχάρι ύπάκουο, άφού δέν βρήκα τή 
συγχώρηση πού ζήτησα. Γνωρίζω τό πλήθος των πταισμάτων 
μου, άλλά είμαι πεπεισμένος δτι, άν τά συγχωρήσεις έδώ στή 
γή, θά συγχωρηθούν καί άπό τόν ούρανό. Νά, βρίσκομαι μπρο
στά σου ύπάκουος, κάνε δ,τι θέλεις. "Εχω κυβερνήτη τό θ εό , ό 
όποιος μπορεΐ νά κάνει τά πάντα. Άφού λοιπόν διέταξε ή άγιώ- 
τατη κορυφή σου νά όμολογήσω τήν πίστη μου, άς τή μάθει 
όλος ό Ίσραηλιτικός λαός· άς προσέξει ό ούρανός καί άς μιλή
σει καί άς άκούσει ή γή τά λόγια τού στόματός μου3.

1. Πιστεύω σέ Πατέρα καί Υιό καί Πνεύμα, Τριάδα όμοούσια 
καί Μονάδα τρισυπόστατη, μία άναρχη άρχή, μία θέληση, μία 
ένέργεια, μία έξουσία, μία κυριότητα, μία βασιλεία, τρεις ύπο- 
στάσεις πού σέ τίποτε δέν διαφέρουν, παρά μόνο στην άγεννη- 
σία, τή γέννηση καί τήν έκπόρευση. Δηλαδή σέ Πατέρα άγέν-

3. Ή  εΙκόνα είναν παρμένη άπό τό «Κύκνειο άσμα» του Μωυσέως 
Δευτ. 32,1.

ΠΕΡΙ ΤΗΣ ΟΡΘΗΣ ΠΙΣΤΕΩΣ
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5 μή τφ  άγεννήτω και γεννητφ και έκπορεοτφ, Πατέρα άγέν- 
νητον και ού γεννητόν, Υιόν γεννητον και ούκ άγέννητον, Πνευ- 
μα άγιον έκπορευτόν και ο6τε αίτιον οΰτε άγέννητον. "Εχει γάρ 
αιτίαν και πηγήν τον Πατέρα, έξ αύτοΰ προερχόμενον, ού γεν- 
νητώς, άλλ ’ έκπορευτώς, ϊνα εϊη είς Πατήρ, είς Υιός, Εν Πνεΰ- 

ιο μα άγιον, θεόν τόν Πατέρα τέλειον, θεόν τον Υιόν τέλειον, 
θεόν τό Πνεύμα τό άγιον, ού δύο θεούς, ούδέ τρεις, άλλ ’ ένα τά 
τρία θεόν. Ούτε γάρ χρόνο) τέμνεται, ού τρόπω, ού δυνάμει με
ρίζεται, άλλ’ έν άλλήλοις την περιχώρησιν ίχουσι δίχα πάσης 
συναλοιφής και συγχύσεως, δυνάμεις γάρ είσι του Πατρός ό 

а Λόγος και τό άγιον Πνεύμα, διό και είς θεός. Αλλ ' εί και δυνά
μεις, ούκ άνυπόστατοι. Έκάστη γάρ τελεία ύπόστασις, ίνα μή 
σύνθετος έξ ούσίας ή θεία φύσις εϊη και δυνάμεων, δι ’ ού έκά- 
στου καθ’ έαυτόν θεωρούμενον τέλειος θεός, τελεία ύπόστασις, 
εϊς δε τά τρία θεός συν άλλήλοις και έν άλλήλοις νοούμενα. 

20 Кал ξένον τούτο παντάπασι και μόνον θεώ  πρέπον.
Είς τοίνυν θεός ό Πατήρ και ό Υιός και τό Πνεύμα τό 

άγιον. Είς Ποιητής ούρανοΰ και τής γής και πάσης κτίσεως, 
ορατής τε καί άοράτου, έκ του μή δντος είς τό είναι παραγαγών 
τά σύμπαντα, ούκ έκ προϋποκειμένης ύλης. Είς θεός, και μία 

25τών απάντων άρχή, και ού δύο. Μία θεότης ύπέρθεος, μία 
ύπερούσιος ούσία, ύπεράγαθος άγαθότης, πέλαγος ούσίας άπει
ρου και άπεριορίστου, αιτία πάντων τών άγαθών, ούσιωποιός 
δύναμις, άναρχος, άνώλεθρος, αιώνιος και άπερίγραπτος, Άέ- 
ναον φως τριφεγγές, τρισυπόστατον, άκαταληψίας γνόφω κα- 

. 3ο λυπτόμενον.

β  \ ' Ετι πιστεύω, δτι ό μονογενής Υιός και Λόγος του θεού, ό 
προαιώνιος, ό άκτιστος, ό όμοούσιος τφ  Πατρι καϊ τφ  άγίφ  
Πνεύματι, ό εϊς τής άγιας Τριάδος, άπείρω άγαθότητι και 
άφάτω φιλανθρωπία, εύδοκίφ του Πατρός, έσαρκώθη άσπό- 

5 ρως έκ Πνεύματος άγιου και Μαρίας τής Άγιας Άειπαρθένου
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νητο καί δχι γεννητό, σέ Υιό γεννητό καί δχι αγέννητο, σέ 
Πνεύμα άγιο έκπορευτό, πού δεν είναι ούτε αίτιο ούτε αγέννη
το. Γιατί έχει αιτία καί πηγή τόν Πατέρα, από τόν όποιο προέρ
χεται δχι μέ γέννηση, άλλα με έκπόρευση, έτσι ώστε νά ύπάρ- 
χει ένας Πατέρας, ένας Υίός, ένα άγιο Πνεύμα. Τέλειος θεό ς ό 
Πατήρ, τέλειος θεός ό Υίός, θ εό ς  τό άγιο Πνεύμα, δχι δύο 
θεοί ούτε τρεις, άλλα ένας θ εό ς  τά τρία πρόσωπα. Γιατί ούτε 
ώς πρός τόν χρόνο χωρίζονται, ούτε ώς πρός τόν τρόπο, ούτε 
ώς πρός τή δύναμη διακρίνονται, άλλα έχουν τήν περιχώρηση 
(ύπαρξη) τό ένα μέσα στα άλλα, χωρίς νά άναμιγνύονται καί νά 
συγχέονται, διότι είναι δυνάμεις τού Πατρός ό Λόγος καί τό 
άγιο Πνεύμα, γι’ αύτό καί είναι ένας θεός. "Ομως, άν καί είναι 
δυνάμεις, δεν είναι άνυπόστατες. ’Αλλά κάθε μία είναι τέλεια 
ύπόσταση, ώστε ή θεία φύση νά μή είναι σύνθετη άπό ούσία 
καί δυνάμεις, άλλά τό καθένα θεωρούμενο καθεαυτό, είναι τέ
λειος θεός, τέλεια ύπόσταση, άλλά καί τά τρία είναι ένας 
θεός, νοούμενα τό ένα μαζί μέ τά άλλα καί μέσα στά άλλα. 
Αύτό είναι έντελώς παράδοξο καί ταιριάζει μόνο στό θεό .

'Ένας θ εό ς  λοιπόν είναι ό Πατέρας καί ό Υίός καί τό άγιο 
Πνεύμα. 'Ένας ό δημιουργός τού ούρανοΰ καί τής γης καί δλης 
της κτίσεως, της όρατης καί τής άόρατης, ό όποιος δημιούργη
σε τά πάντα άπό τό μηδέν καί δχι άπό ύλη πού προϋπήρχε. 
'Ένας θεό ς καί μία άρχή δλων, καί δχι δύο. Μία θεότητα ύπέρ- 
θεη, μία ούσία ύπερούσια, άγαθότητα ύπεράγαθη, πέλαγος 
άπειρης καί άπεριόριστης ούσίας, αιτία δλων των άγαθών, δύ
ναμη ούσιοποιός, άναρχη, άφθορη, αιώνια καί άπεριόριστη, άέ- 
ναο φως μέ τρεις λάμψεις, τρισυπόστατο, πού καλύπτεται μέ 
τήν όμίχλη της άκαταληψίας.

2. ’Ακόμα, πιστεύω δτι ό μονογενής Υίός καί Λόγος τού 
θεού, ό προαιώνιος, ό άκτιστος, ό όμοούσιος μέ τόν Πατέρα 
καί τό άγιο Πνεύμα, ό ένας τής Τριάδος, άπό άπειρη άγαθότητα 
καί άπερίγραπτη φιλανθρωπία, μέ τή-συγκατάθεση τού Πατέρα, 
πήρε σάρκα χωρίς σπόρο, άπό τό άγιο Πνεύμα καί τήν άγία
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και Θεοτόκου, έπ ’ έσχατων των χρόνων δι ’ ήμάς και την ήμε- 
τέραν σωτηρίαν, μείνας δ ήν, θεός τέλειος και τφ  Πατρι όμο- 
ούσιος, γενόμενος δ ούκ ήν, τέλειος άνθρωπος, τη Μητρι και 
ήμϊν όμοούσιος, σαρξ έψυχωμένη ψυχή λογική και νοερφ. Και 

ίο έστιν εις Χριστός, είς Κύριος, είς Υιός θεοδ και άνθρωπος, ό 
αύτος θεός τέλειος και άνθρωπος τέλειος, μία ύπόστασις σύν
θετος έκ θεότητος και άνθρωπότητος, έκ δύο φύσεων, και δύο 
φύσεις ό αύτός και έν δυσι φύσεσι τελείαις έχούσαις κατά τον 
έκάστη πρέποντα δρον τε και λόγον. Υιός θεοο κατά την προ- 

ΐ5 αιώνιον έκ Πατρός άσώματον γέννησιν, Υιός άνθρώκου ό αύ
τος κατα την έπ ’ έσχατων σωτήριον σάρκωσίν τε και πρόσλη
ψ η .

Αμήτωρ το πρώτον έκ Πατρός, ώς θεός, άπάτωρ το δεύ
τερον ό αύτος ώς άνθρωπος έκ Μητρός· δύο φύσεις και μία 

20 ύπόστασις. Ε ί γάρ δύο ύποστάσεις, ούχ είς Υιός, άλλα και τε- 
τράδι λατρεύομεν. Ε ί γαρ έτέρα ύπόστασις τοδ μονογενούς Υίοδ 
του θεοο, και έτέρα του Υίοδ τής Παρθένου, άλλος υιός και 
άλλος και ούχ εϊς Υιός, άλλα και δύο· δύο γαρ ύποστάσεις είς 
Υιός ούκ ăv e/ev. Και πάλιν, εί άλλη ύπόστασις του μονογενούς 

25 Υίοδ τοδ θεοδ, και άλλη τοδ τής Παρθένου, ή έξώσθη ό μονο
γενής Υιός τοδ θεοδ και άντεισήχθη ό τής Παρθένου, ή τετράς 
κάθηται έπ'ι τοδ θρόνου, και τετράδι λατρεύομεν τοδ θεοδ, Πα- 
τρι και Υίφ και άγίω Πνεύματι, καϊ Υίώ τής Παρθένου. Αλλά 
μη εϊη τοδτο φρονεΐν ημάς, άλλα μίαν τοδ θεοδ Λόγου, τοδ μο- 

30 νογενοδς Υίοδ τοδ θεοδ μετά τής σαρκός αύτοϋ σύνθετον ύπό- 
στασιν έκ δύο φύσεων, και έν δυσι τελείαις ταϊς φύσεσιν, άλλ’ 
άδιαιρέτοις, άσυγχύτοις, καθ’ ύπόστασιν άδιασπάστως ήνωμέ- 
ναις.

Ού λέγω μίαν φύσιν σύνθετον, ϊνα μή έτεροφυή και έτερο- 
35 ούσιον του Πατρός τον Υιόν βλασφημήσω. Απλής γάρ καϊ ού 

συνθέτου φύσεως ό Πατήρ, άλλά λέγω ύπόστασιν μίαν σύνθε-
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’Αειπάρθενη και Θεοτόκο Μαρία, κατά τά τελευταία χρόνια, 
γιά μάς και γιά τή σωτηρία μας, παραμένοντας αύτό πού ήταν, 
τέλειος δηλαδή θεό ς και όμοούσιος μέ τόν Πατέρα, και γινό
μενος αύτό πού δέν ήταν, δηλαδή τέλειος άνθρωπος, όμοούσιος 
μέ τή Μητέρα του και με μάς, σάρκα ψυχωμένη με λογική και 
άϋλη ψυχή. Και ύπάρχει ένας Χριστός, ένας Κύριος, ένας Υίός 
τοϋ θεού και άνθρωπος, ό ίδιος τέλειος θ εό ς  και τέλειος άν
θρωπος, μία ύπόστάση σύνθετη άπό θεότητα και άνθρωπότητα, 
άπό δύο φύσεις και δύο φύσεις ό ίδιος, και σέ δύο φύσεις τέ
λειες, με τήν έννοια και τήν άναλογία πού άντιστοιχεΐ στήν κα
θεμιά. Υίός τοϋ θεοΰ ώς πρός τήν προαιώνια άσώματη γέννη
σή του άπό τόν Πατέρα, και Υίός άνθρώπου ό ίδιος ώς πρός τή 
σωτήρια ένσάρκωση και πρόσληψη κατά τά τελευταία χρόνια.

Χωρίς μητέρα τήν πρώτη φορά άπό τόν Πατέρα ώς θεός, 
χωρίς πατέρα τή δεύτερη φορά ό ίδιος ώς άνθρωπος άπό τή 
Μητέρα- δύο φύσεις και μία ύπόστάση. Γιατί, δν ήταν δύο ύπο- 
στάσεις, δέ θά ήταν ένας Υίός και θά λατρεύαμε τετράδα. ’Ά ν  
δηλαδή ήταν άλλη ή ύπόστάση τοϋ μονογενούς Υιού και τού 
θεοΰ και άλλη τού Υίοΰ τής Παρθένου, θά ήταν άλλος υίός και 
διαφορετικός και όχι ένας Υίός, άλλά δύο, γιατί δύο ύποστά- 
σεις δεν θά ήταν δυνατόν νά είναι ένας Υίός. Και πάλι- έάν 
άλλη ήταν ή ύπόστάση τού μονογενούς Υίοΰ τού θεοΰ και 
άλλη τοΰ Υίοΰ τής Παρθένου, ή έχει άπορριφθεΐ ό μονογενής 
Υίός τοΰ θεοΰ και στή θέση του μπήκε ό Υίός της Παρθένου, 
ή στό θρόνο κάθεται τετράδα, καί λατρεύουμε τετράδα τοΰ 
θεοΰ, δηλαδή Πατέρα, Υιό, άγιο Πνεύμα καί Υιό τής Παρθέ
νου. ’Αλλά μή γένοιτο νά πιστεύουμε κάτι τέτοιο έμεΐς, παρά 
μόνο μία ύπόστάση τοΰ θεοΰ Λόγου, τοΰ μονογενούς Υίοΰ τοΰ 
θεοΰ μαζί μέ τή σάρκα του, σύνθετη άπό δύο φύσεις καί μάλι
στα μέ δύο τέλειες φύσεις, άδιαίρετες, άσύγχυτες καί ώς πρός 
τήν ύπόστάση άδιάσπαστα ένωμενες.

Δέν λέω μία φύση σύνθετη, γιά νά μή βλασφημεΐται ό Υίός 
ότι έχει διαφορετική φύση καί ούσία άπό τόν Πατέρα. Γιατί ό 
Πατέρας είναι άπλής φύσεως καί όχι σύνθετης, άλλά λέω μία
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τον, ίνα μηδέ γυμνόν εϊπω θεόν, μηδϊ άνθρωπον ψιλόν, μηδε 
τετάρτην τη Τριάδι παρεισενέγκω ύπόστασιν. Ε ί yap τέλειός 
έστιν έν θεότητι, τέλειος έν άνθρωπότητι ό αύτός μετά την 

4ο ένωσιν. Προ yap τής ένώσεως παντϊ δήλον, δτι έν μιφ τής θεό- 
τητος φύσει ήν ό Υιός τού θεού, και μόνον θεός υπήρχε καθά 
και ό Πατήρ και το Πνεύμα το άγιον. "Οθεν δε δι ’ άφατον άγα- 
θότητα τήν ήμών προσελάβετο φύσιν και ήνώθη ήμΐν γενόμε- 
νος, έστιν έν θεότητι τέλειος άνθρωπος καθ ’ όμοιότητα ήμών 

45 χωρίς άμαρτίας, τότε ώράθη έν δυσι φύσεσιν. Ε ί γάρ τέλειός 
έστιν έν θεότητι μετά τήν ένωσιν, και τέλειος έν άνθρωπότητι ό 
αύτός, πάντως έν δυσιν έσται τελείαις ταΐς φύσεσν θεότης γάρ 
και άνθρωπότης δύο φύσεις, και ού μία. Ούδε γάρ το κτιστόν 
και το άκτιστον μία φύσις, ούδε το παθητον και τό άπαθες μία 

so φύσις. Ε ί γάρ μία φύσις τής θεότητος τού Χριστού και τής άν- 
θρωπότητος αύτού σύνθετος, έπαθεν δε ό Χριστός, ή μία αύτού 
φύσις έπαθεν, τουτέστιν ή άνθρωπότης αύτού. Εί δε δύο φήσο- 
μεν τάς τού Χριστού φύσεις, μίαν άπαθή, και μίαν παθητήν, 
πάσχει τό παθητον φύσει, και άπαθες μένει τό άπαθές.

55 Πώς δε και μιας φύσεως ών, έστι τφ  Πατρι όμοούσιος; 
Ούδε γάρ ό Πατήρ και ήμεΐς όμοούσιοι, ούτε ό Πατήρ, ούτε 
ήμεΐς έκ θεότητος και άνθρωπότητος σύνθετοι. Ύπόστασιν δέ 
φημι σύνθετον μίαν. Ού γάρ ύπήρξεν ή έμψυχος σάρξ τού Κυ
ρίου καθ’ έαυτήν, ούδε ίδίαν έσχεν ύπόστασιν, ούδε έγένετο 

во καθ ’ έαυτόν ό δείνα, άλλά τού θεού Λόγου γέγονε, και αύτόν 
έσχεν ύπόστασιν. Διό ομολογώ και κηρύττω νώ και καρδίφ και 
στόματι κυρίως και αληθώς Θεοτόκον τήν άγίαν Παρθένον
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ύπόσταση σύνθετη, για νά μή τόν όνομάσω γυμνό θεό , ούτε 
ψιλό άνθρωπο, ούτε νά παρεμβάλω τέταρτη ύπόστάση στήν 
Τριάδα. Γιατί, έάν είναι τέλειος ώς πρός τή θεότητα, είναι καί 
τέλειος ώς πρός τήν άνθρωπότητα ό ίδιος μετά την ένωση. 
Πριν άπό τήν ένωση βέβαια, είναι στον καθένα φανερό, ότι ό 
Υιός τού θεού ύπηρχε στή μία φύση της θεότητας και ήταν 
μόνο θεός, όπως και ό Πατέρας και τό άγιο Πνεύμα. Ά πό τότε 
όμως πού έξαιτίας της άπερίγραπτης αγαθότητάς του πηρε τή 
δική μας φύση και ένώθηκε γενόμενος όμοιος μέ μάς, και είναι, 
διατηρώντας τή θεότητά του, τέλειος άνθρωπος όμοιος μέ μάς 
χωρίς άμαρτία4, άπό τότε έμφανίσθηκε μέ δύο φύσεις. Διότι, 
έάν είναι τέλειος ώς πρός τή θεότητα μετά τήν ένωση, ό ίδιος 
είναι καί τέλειος ώς πρός τήν άνθρωπότητα, καί όπωσδήποτε 
ύπάρχει μέ δύο τέλειες φύσεις, γιατί ή θεότητα καί ή άνθρωπό
τητα είναι δύο φύσεις καί όχι μία. Ούτε άλλωστε τό κτιστό καί 
τό άκτιστο είναι μία φύση, ούτε τό παθητό καί τό άπαθές είναι 
μία φύση. Γιατί, άν ήταν μία ή φύση της θεότητας καί της αν
θρωπότητας τού Χριστού σύνθετη, καί έπαθε ό Χριστός, έπαθε 
ή μία φύση του, δηλαδή ή άνθρωπότητά του. Ένώ, άν πούμε 
δύο τις φύσεις τού Χριστού, μία άπαθη καί μία παθητή, πάσχει 
έκεΐνο πού είναι έκ φύσεως παθητό καί τό άπαθές μένει άπα
θές.

Έάν όμως είναι μιάς φύσεως, πώς είναι όμοούσιος μέ τόν 
Πατέρα; Γιατί ούτε ό Πατέρας καί έμεις είμαστε όμοούσιοι, 
ούτε ό Πατέρας ούτε έμεΐς είμαστε σύνθετοι άπό θεότητα καί 
άνθρωπότητα. Άλλά καί ύπόσταση λέω μία σύνθετη. Γιατί ή 
έμψυχη σάρκα τού Κυρίου δέν ήταν χωριστή, ούτε είχε ιδιαίτε
ρη ύπόσταση, ούτε έγινε χωριστός ό τάδε, άλλά έγινε τού θεού 
Λόγου καί αύτόν είχε ύπόσταση. Γι’ αύτό όμολογώ καί διακη
ρύττω μέ τό νού καί τήν καρδιά καί τό στόμα, ότι ή άγία Παρ
θένος Μαρία είναι κανονικά καί άληθινά Θεοτόκος, έπειδή

4. Έβρ. 4,15.
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Μαρίαν, ώς άληθώς τον προαιώνιον και μονογενή Υιόν του 
θεοΰ και φύσει θεόν έξ αύτής σεσαρκωμένον γεννήσασα.

у'. "Ετι όμολογώ δίπλα πάντα τα φυσικά αύτου των δύο φύ
σεων ιδιώματα, τό άκτιστον και άναρχον τής θεότητος, τό κτι- 
στόν και ήργμένον τής άνθρωπότητος, το άπερίγραπτον και αό
ρατον και άναφές τής θεότητος, τό περιγραπτόν και ψηλαφητόν 

5 και όρατόν τής άνθρωπότητος· τό απαθές τής θεότητος, τό πα- 
θητόν τής άνθρωπότητος· θειον φοσικόν θέλημα, και ανθρώπι
νον φυσικόν θέλημα, θείαν φυσικήν ένέργειαν, και φυσικήν άν- 
θρωπίνην ένέργειαν. "Ηθελε yap και ένήργει, ώς θεός και τφ  
Πατρι όμοούσιος, τα θεία θαυματουργών, και ήθελε και ένήργει 

ίο τα άνθρώπινα ώς άνθρωπος, και ήμΐν όμοούσιος, θέλων και 
ένεργών και πάσχων τα καθ’ ήμάς. "Ηθελε δε και ένήργει τα 
φυσικά και άδιάβλητα τής ήμετέρας φύσεως θελήματα, ούκ 
έναντιότητι γνώμης, άλλ’ ίδιότητι των φύσεων. Ού γάρ το φυ
σικόν θέλημα του άνθρώπου έναντίον του θείου θελήματος. 

ΐ5θελήματι γάρ θεοΰ και εύδοκίφ θέλει άνθρωπος τα φυσικά ' 
θέλων γάρ ό θεός ταϋτα τή φύσει δέδωκε.

Τά δε καθ’ ήμετέραν γνώμην και ήδονήν άμαρτητικά παρά 
τον θειον νόμον, ταδτα έναντία του θείου θελήματος, γνωμικά 
και ύποστατικά θελήματα' ώς μεν ούν θεός ό Χριστός, ήθελε 

20 θείφ θελήσει και ένεργείφ θείφ ένήργει συν τφ  Πατρι και τφ  
Πνεύματι τά θεία, οϊον την του παντός συνοχήν και κυβέρνησιν, 
την των Ανθρώπων σωτηρίαν, και δσα τής θείας φύσεώς έστι 
θελητά · ώς δε άνθρωπος, ήθελε άνθρωπίνη θελήσει, καϊ ένερ- 
γείφ άνθρωπίνχι ένήργει τά φυσικά τής άνθρωπότητος, οϊον φα- 

25 γεΐν, πιεΐν, όρη,ν, νοεΐν, έκτείνειν χεΐρα, περιπατεΐν, ύπνοΰν, και 
τά τοιαυτα πάντα κατά την πατρικήν εύδοκίαν. ".Ηθελε δε και 
ώς θεός την ήμών σωτηρίαν τό καθ’ ήδονήν άμαρτητικόν και 
παρεισδύσαν ού παρεδέξατο θέλημα, άμαρτίαν γάρ ούκ έποίη-
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γέννησε σαρκωμένο άπό τόν έαυτό της τον προαιώνιο και μο
νογενή Υιό τοϋ θεού και θ εό  κατά τή φύση.

3. Επίσης όμολογώ δτι έχει διπλά δλα τά φυσικά Ιδιώματα 
των δύο φύσεων, τό άκτιστο και άναρχο της θεότητας, τό κτι
στό και τό δτι είχε άρχή της άνθρωπότητας, τό άπερίγραπτο 
και άόρατο και άψηλάφητο της θεότητας, τό περιγραπτό και 
ψηλαφητό και όρατό τής άνθρωπότητας· τό θέλημα τής θείας 
φύσεως και τό θέλημα τής άνθρώπινης φύσεως, τήν ένέργεια 
τής θείας φύσεως και τήν ένέργεια τής άνθρώπινης φύσεως. 
Διότι ήθελε και ένεργούσε, ώς θ εό ς  και όμοούσιος μέ τόν Πα
τέρα, και έκανε τά θεϊκά θαύματα, και ήθελε και ένεργούσε τις 
άνθρώπινες ένέργειές του ώς άνθρωπος όμοούσιος μέ μάς, θέ
λοντας και ένεργώντας και πάσχοντας τά δικά μας. Και ήθελε 
και ένεργούσε τά φυσικά και άδιάβλητα θελήματα τής φύσεώς 
μας, δχι μέ άντΐθεση γνώμης, άλλά μέ τήν ίδιότητα των φύσε
ων. Γιατι τό θέλημα τής άνθρώπινης φύσεως δέν είναι αντίθετο 
πρός τό θειο θέλημα, άλλά μέ τή θέληση και εύνοια τού θεού 
θέλει ό άνθρωπος τά φυσικά, άφού θέλοντας ό θ εό ς  τά έδωσε 
αύτά στή φύση.

'Ό μω ς τά άμαρτωλά, πού όφείλονται στή δική μας άπόφα- 
ση και εύχαρίστηση, είναι ξένα πρός τό θείο νόμο, άντίθετα 
πρός τό θείο θέλημα, είναι θελήματα τής έπιθυμίας και τής ύπό- 
στασής μας. Ώ ς θ εό ς  λοιπόν ό Χριστός ήθελε μέ θεία θέληση 
και ένεργούσε τά θεϊκά έργα μέ θεϊκή ένέργεια, μαζί. μέ τόν 
Πατέρα και τό Πνεύμα, δπως τή συγκράτηση και κυβέρνηση 
τού σύμπαντος, τή σωτηρία των άνθρώπων και δσα άλλα άπο- 
τελούν θελήσεις τής θείας φύσεως. Ώ ς  άνθρωπος πάλι ήθελε 
μέ άνθρώπινη θέληση και μέ ένέργεια άνθρώπινη ένεργούσε τις 
ένέργειες τής άνθρώπινης φύσεως, δπως τό δτι έτρωγε, έπινε, 
έβλεπε, σκεφτόταν, άπλωνε τό χέρι, περπατούσε, κο- μόταν και 
δλα τά παρόμοια, κάνοντας τα μέ τή συγκατάνευση ιού Πατέ
ρα. "Ηθελε βέβαια και ώς θ εό ς  τή σωτηρία μας, δμως δέν δέ
χθηκε τήν άμαρτία πού όφείλεται στήν εύχαρίστηση και σέ πα-
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σεν, ούδέ εύρέθη δόλος έν τφ  στόματι αύτοΰ. θεία γάρ ών όπο
ιο στασις και φύσιν άνθρωπίνην άναλαβών, τη φυσική θελήσει 

τής άνθρωπότητος, κατά τό θειον τής ύποστάσεως αύτής έχρή- 
σατο θέλημα' και οδτως ό νέος τον παλαιόν Αδαμ άνεσώσατο' 
γέγονε yap έν πάσιν υπήκοος, ώς άνθρωπος, τφ  θ ε φ  και Πα- 
τρϊ έως θανάτου. Οι5 γαρ ώς θεός γέγονεν ύπήκοος. Ύπακοή 

3 5 γ ά ρ  έστιν αυτεξούσιος υποταγή του οικείου θελήματος έτέρω 
θελήματν τό δέ θειον θέλημα ού δοΰλον, ούδέ υπήκοον. Ούκ 
έστι γαρ τής θείας θελήσεως τό όρέγεσθαι βρώσεως, πόσεως, 
ύπνου, θέλειν λαβεΐν και μή δύνασθαι, τό γάρ θειον θέλημα 
παντοδύναμον. Ούδέ έστι θείας ένεργείας τό όρη,ν σωματικοϊς 

40 όφθαλμοϊς και άναπνεϊν, περιπατεϊν και χεϊρας έκτείνειν.

δ Δ ι α  τούτο καθώς δύο αύτοΰ τάς φύσεις όμολογοΰμεν, αύ
τοΰ συνομολογοΰμεν και τα φυσικά θελήματα, και δύο τάς φυ- 
σικάς ένεργείας, τοΰ αύτοΰ ένός Χριστοΰ, τής μιας τοΰ Υίοΰ του 
θεοδ και του Υίοΰ τοΰ Ανθρώπου συνθέτου ύποστάσεως· ένα 

5 δε και τον αύτόν θέλοντα φυσικώς τά θεία και τά ανθρώπινα, 
τά θεία, θείφ θελήσει, τά ανθρώπινα, άνθρωπίνη θελήσει. Μία 
γάρ ύπόστασις ών ό Χριστός δύο φύσεων, θείας τε και ανθρώπι
νης, ταΰτα θείως, κάκεΐνα άνθρωπίνως ό αύτός ήθελε, και 
ένήργει τά θεία, και «θεανδρικώς» τά ανθρώπινα. Ε ί γάρ και 

ίο ώς θεός ήθελε τά θεΐα και ώς άνθρωπος τά άνθρώπινα, άλλ' 
ούν οΰτε ώς θεός γυμνός ήθελε τά θεΐα, οότε ώς άνθρωπος ψι
λός τά άνθρώπινα, άλλά θεός «άνδρισθείς», τουτέστιν έναν- 
θρωπήσας, φυσική θείφ θελήσει και ένεργείφ, ώς θεός και άν
θρωπος ό αύτός, ήθελε και ένήργει τά θεΐα, και φυσική άνθρω- 

15 πίνη θελήσει και ένεργείςι, ώς θεός και άνθρωπος ό αύτός, 
ήθελε και ένήργει τά άνθρώπινα, πεφυκώς θέλειν και ένεργεΐν

5. Α'. Πέτρ. 2,22.
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ρείσφρυση. Γιατί δέν έκανε άμαρτία, ούτε βρέθηκε δόλος στο 
στόμα του5. "Οντας δηλαδή θεία ύπόσταση και παίρνοντας τήν 
άνθρώπινη φύση, χρησιμοποίησε τή θέληση τής άνθρώπινης 
φύσεως σέ συμφωνία πρός τό θείο θέλημα τής ύποστάσεως αύ- 
της και έτσι ό νέος Άδάμ έσωσε τον παλιό, γιατί ύπάκουσε σέ 
δλα, ώς άνθρωπος, στό θ εό  και Πατέρα μέχρι θανάτου6. Δέν 
έγινε βέβαια ύπήκοος ώς θεός. Γιατί ύπακοή είναι έλεύθερη 
ύποταγή τού θελήματός μας στό θέλημα άλλου, καί τό θεϊκό 
θέλημα δέν είναι δουλικό, ούτε ύποτεταγμένο. Διότι δέν άνήκει 
στή θεία θέληση τό νά θέλει νά φάει, νά πιει, νά κοιμηθεί, νά 
κρυφθεί καί νά μή μπορεΐ, άφού τό θειο θέλημα είναι παντοδύ
ναμο. Ούτε έπίσης άνήκει στή θεία ένέργεια τό νά βλέπει με 
σωματικά μάτια, νά άναπνέει, νά περπατά καί νά άπλώνει τά χέ
ρια.

4. Γ ι’ αύτό, όμολογώντας δτι έχει δύο φύσεις, όμολογούμε 
ταυτόχρονα δτι είναι δύο καί τά φυσικά θελήματα καί οί φυσι
κές ένέργειες τού ίδίου καί ένός Χριστού, τής μιας σύνθετης 
ύπόστασης τού Υιού τού θεού  καί τού Υιού τού άνθρωπου. Καί 
δτι ένας καί ό αύτός είναι αύτός πού θέλει κατά τρόπο φυσικό 
τά θεϊκά καί τά άνθρώπινα, τά θεϊκά μέ τή θεϊκή θέληση καί τά 
ανθρώπινα μέ τήν άνθρώπινη θέληση. Γιατί, έπειδή ό Χριστός 
ήταν μία ύπόσταση δύο φύσεων, θείας καί άνθρώπινης, ό ίδιος 
ήθελε τά θεϊκά ώς θεός, καί τά άνθρώπινα ώς άνθρωπος, καί 
ένεργούσε τά θεϊκά καί τά άνθρώπινα κατά τρόπο θεανθρώπινο. 
Γιατί, άν καί ώς θεό ς ήθελε τά θεϊκά καί ώς άνθρωπος τά άν
θρώπινα, άλλ’ δμως ούτε ώς άπλός θ εό ς  ήθελε τά θεϊκά, ούτε 
ώς άπλός άνθρωπος τά άνθρώπινα, άλλά ώς θ εό ς  πού έγινε άν- 
δρας, δηλαδή πού ένανθρώπησε, μέ φυσική θεία θέληση καί 
ένέργεια, ό ίδιος ώς θ εό ς  καί άνθρωπος ήθελε καί ένεργούσε 
τά θεϊκά, καί μέ φυσική άνθρώπινη θέληση καί ένέργεια, ό 
ίδιος ώς θ εό ς  καί άνθρωπος, ήθελε καί ένεργούσε ά άνθρώπι
να, δντας άπό τή φύση του νά θελει καί νά ένεργει ώς άνθρω-

6. Φιλιπ. 2,8.
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ώς άνθρωπος τά άνθρώπινα. θέλει γάρ και ένεργεΐ έκατέρας 
φύσεως τα ίδια μετά τής θατέρου κοινωνίας, τής μέν θεότητος 
αύτεξουσίως και παντεξουσίως διά τής άνθρωπότητος αύτοΰ 

2ο ένεργούσης- τής δε άνθρωπότητος αύτεξουσίως και κατά πάντα 
τφ  θείω αύτοΰ θελήματι και ταΰτα θελούσης & θέλειν αύτήν ή 
θεία θέλησις θέλει, διά το μοναδικον τής ύποστάσεως.

"Οτι δε είς έστιν ό Χρίστος και μία ύπόστασις δήλον. 
Έρωτφ γάρ αύτός' «Τίνα με λέγουσιν οί άνθρωποι είναι τον 

25 Υίον του άνθρώπου;». Καί φασιν οί μαθηταί- «οί μεν Ίωάννην 
τον Βαπτιστήν, άλλοι δε Ήλίαν, έτεροι δε Ιερεμίαν, ή ένα των 
προφητών. Ύμεΐς δέ, τίνα με λέγετε είναι; Αποκριθε'ις δέ ό Π έ
τρος είπε - Συ εί ό Χρίστος ό Υίος του θεοΰ του ζώντος». Υιόν 
άνθρώπου αύτον ώμολόγησεν, ό Πέτρος Υιόν θεοΰ άνηγόρευ- 

3οσεν, διό και ήκουσε- «μακάριος εί, Σίμων Βαρ-Ίωνά, δτι σάρξ 
και αίμα ούκ άπεκάλυψέ σοι, άλλ ’ ό Πατήρ μου ό έν ούρανοΐς. 
Συ εί Πέτρος», και έπι ταύτην την πέτραν ή Εκκλησία έστήρι- 
κται, «και πύλαι ξ,δου», αιρετικών στόματα, «ού κατισχύσου- 
σιν αυτής».

β ’. ’Έτι όμολογώ τον Τρισάγιον δμνον τάς τρεις ύποστάσεις 
τής θεότητος σημαίνειν, και την μίαν ούσίαν και κυριότητα. Διο 
ούδ'ε την προσθήκην του ματαιόφρονος Πέτρου του Κναφέως 
παραδέχομαι. ’Ή  γάρ τη Τριάδι το τής σταυρώσεως προσάγει 

5 πάθος, ή τέταρτον τή Τριάδι παρεισάγει πρόσωπον.

σ τ ’. Αποβάλλομαι δε καί τά Ώριγένους ληρήματα, τήν τε των 
ψυχών προΰπαρξιν, και τήν άλογον μετεμψύχωσιν, και τήν τε
ρατώδη άποκατάστασιν. Ταΰτα φρονώ και δντως όμολογώ και 
μετά ταύτης τής πίστεως εύχομαι παραστήναι τφ  φρικτφ τοΰ 

5 Χριστοΰ βήματι.
1. Ματθ. 16,13. 8. Ματθ. 16,15-16.
9. Ματθ. 16,17. 10. Ματθ. 16,18.

11. Μονοφυσίτης, μαθητής τοΰ τελευταίου νεοπλατωνικού δασκάλου 
στήν 'Αθήνα Πρόκλου (+ 485), ό όποιος κατέλαβε τό θρόνο της ’Αντιόχειας μέ 
βία καί πρόσθεσε στόν Τρισάγιο ύμνο τή φράση «ό σταυρωθείς δι’ ήμας>>·
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πος τά άνθρώπινα. Γιατί θέλει και ένεργεΐ τής καθεμιάς φύσεως 
τά ίδιαίτερα κοινωνώντας μέ τήν καθεμιά, άφοΰ ή μέν θεότητα 
ένεργούσε μέσω τής άνθρωπότητας έλεύθερα και παντοδύναμα, 
ένώ ή άνθρωπότητα έλεύθερα και δλα δσα άνήκουν στό θείο 
θέλημά του, καί θέλει αύτά πού ή θεϊκή θέληση θέλει νά θέλει 
αύτή, έξαιτίας τής μιας ύποστάσεως.

■Ότι πάλι ένας είναι ό Χριστός καί μία ή ύπόσταση είναι 
φανερό. Γιατί έρωτα ό ίδιος· «ποιός λένε οί άνθρωποι πώς εί
μαι έγώ ό Υιός τού άνθρώπουρ>7. Και άπαντοΰν οί μαθητές· 
«άλλοι λένε δτι είσαι ό Ιωάννης ό Βαπτιστής, άλλοι ό ’Ηλίας, 
άλλοι πάλι ό Ιερεμίας ή κάποιος άπό τούς προφήτες. Καί σείς 
ποιός λέτε πώς είμαι; Κι άπάντησε ό Πέτρος και είπε- Σύ είσαι 
ό Μεσσίας, ό Υίός τού άληθινοΰ θεού»8. ’Εκείνος όμολόγησε 
τόν έαυτό του Υίό τού άνθρώπου, καί ό Πέτρος τόν άποκάλεσε 
Υιό τού θεού, γι’ αύτό και άκουσε- «Μακάριος είσαι, Σίμωνα, 
υίέ τού Ίωνά, γιατί αύτό δέν σοΰ τό άποκάλυψε άνθρωπος, 
άλλα ό ούράνιος Πατέρας μου. Σύ είσαι Πέτρος»9 καί πάνω σ’ 
αύτή τήν πέτρα είναι στηριγμένη ή ’Εκκλησία, και «οί πύλες 
τού άδη», δηλαδή τά στόματα τών αιρετικών, «δέ θά τήν κατα- 
νικήσουν»10.

5. ’Επίσης όμολογώ δτι ό Τρισάγιος ύμνος σημαίνει τις τρεις 
ύποστάσεις τής θεότητας καί τή μία ούσία καί κυριαρχία. Γ ι’ 
αύτό δέ δέχομαι τήν προσθήκη τού άφρονα Πέτρου τού Κνα- 
φέα". Γιατί, ή άποδίδει τό πάθος τής σταυρώσεως στήν Τριά
δα, ή είσάγει έντεχνα τέταρτο πρόσωπο στήν Τριάδα.

6. ’Απορρίπτω έπίσης καί τις φλυαρίες τού ’Ωριγένη, καί τήν 
προΰπαρξη τών ψυχών, καί τήν παράλογη μετεμψύχωση καί 
τήν τερατώδη άποκατώσταση τών πάντων12. Αύτά πιστεύω καί 
όντως τά όμολογώ, καί μέ αυτήν τήν πίστη εύχομαι νά παρου
σιαστώ μπροστά στό φοβερό βήμα τού Χριστού.

12. Επίμαχες" καν πολυσυζητημένες θέσεις τού πατέρα τής θεολογίας 
Ωριγένη, οί όποιες άποτέλεσαν σημείο Αντιλεγόμενο έπΐ τρεις καί πλέον αΐώ- 
νες.
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ζ'. Δέχομαι δε τάς άγιας Εξ συνόδους· πρώτην, την έν Νικαίφ 
των τ ιη ' άγιων Πατέρων κατά Άρείου του Τριθεΐτου. Δευτέ
ραν, και την έν Κωνσταντινουπόλει των ρ ν κ α τ ά  Μακεδονίου 
του πνευματομάχου. Τρίτην, και την έν Έφέσω το πρότερον, 

5 των διακοσίων, κατά Νεστορίου του διαιρέτου τής Χρίστου του 
θεοϋ ύποστάσεως καϊ άνθρωπολάτρου και τετραδόφρονος και 
δυσμενοΰς τής άληθώς Θεοτόκου. Τετάρτην, και την έν Χαλ- 
κηδόνι των χλ  ’ κατά Εότυχέως και Διοσκόρου των θεοπασχι- 
τών. Кал την πέμπτην, την έν Κωνσταντινουπόλει των ρξδ' 

ίο άγιων Πατέρων, κατά Ώριγένους του ληρήσαντος γέροντος' 
καϊ την έκτην, των σπθ', έν τη μεγίστη Κωνσταντινουπόλει 
άγιωτάτην καί όρθοδοξοτάτην σύνοδον κατά Σεργίου και Κύ- 
ρου καϊ Παύλου και Πέτρου και Πύρρου καϊ Μακαρίου και 
Στεφάνου του αύτοϋ μαθητοΰ συγκροτηθεϊσαν, και πάντα τά 

η ύ π ’ αύτών όρισθέντα, στέργω και άσμενίζομαι, δεχόμενος πόν
τος οδς έδέξαντο, και Αποβαλλόμενος και άναθεματίζων πόν
τος οδς άπεβάλοντο, καϊ πάσαν αϊρεσιν, άπό Σίμωνος του μά
γου μέχρι των νυν κινηθεισών κατά τής άγίας του Χριστού και 
θεοϋ ήμών Εκκλησίας.

13. Πρόκειται γιά τόν γνωστό αίρεσιάρχη του 4ου αΐ., του όποίου ή διδα
σκαλία γιά τό δεύτερο πρόσωπο τής άγ. Τριάδος συντάραξε γιά πολύν καιρό 
τήν Εκκλησία.

14. Πατριάρχης Κωνσταντινουπόλεως, πού φέρεται ώς άρχηγός των 
Πνβυματομάχων, άν καί ποτέ δέν κήρυξε έπίσημα τΙς άσαφεΐς αμφιβολίες του 
γιά τό 4γ. Πνεύμα. Ή έπεισοδιακή άνοδός του στό θρόνο τής Κωνσταντινουπό
λεως συνβτέλβσε, ώστε νά καθαιρεθεΐ τό 360 «ώς αίτιος πολλών φόνων», καί νά 
κβθάνβι γύρω στό 364.

15. Ό  Νβστόριος χώριζε τίς δύο φύσεις τού Χριστού καί όνόμαζε τή Θε
οτόκο «Χριστοτόκο», έπειδή, όπως Ισχυριζόταν, γέννησε άνθρωπο Χριστό καί 
δχιθβό.
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7. ’Αποδέχομαι άκόμα και τΙς άγιες έξι συνόδους. Τήν πρώτη 
τής Νίκαιας των 318 άγιων Πατέρων, έναντίον του ’Αρείου του 
τριθεΐτη13. Τή δευτέρα στήν Κωνσταντινούπολη των 150 πατέ
ρων, έναντίον του πνευματομάχου Μακεδονίου14. Τήν τρίτη, 
πού συνήλθε στήν "Εφεσο άρχικά, των διακοσίων Πατέρων, 
έναντίον του Νεστορίου πού διαιρούσε τήν ύπόσταση του Χρι
στού τού θεού, και ήταν άνθρωπολάτρης και πίστευε σέ τετρά
δα και ήταν έχθρός τής αληθινής Θεοτόκου15. Τήν τετάρτη στή 
Χαλκηδόνα των 630 Πατέρων, έναντίον τού Εύτυχοΰς και τού 
Διοσκόρου, πού ήταν θεοπασχίτες16. Και τήν Πέμπτη στήν 
Κωνσταντινούπολη των 164 άγίων Πατέρων, έναντίον τού ’Ωρι
γένη, τού ξεμωραμένου γέροντα17. Και τήν έκτη των 289 Πατέ
ρων, τή μεγάλη στήν Κωνσταντινούπολη άγιώτατη και όρθοδο- 
ξότατη σύνοδο, πού συνήλθε ένατίον τού Σεργίου, τού Κύρου, 
τού Παύλου, τού Πέτρου, τού Πύρρου, τού Μακαρίου καί τού 
Στεφάνου τού μαθητοΰ του18. Καί δλα δσα όρίσθηκε άπό αύτές 
τά άποδέχομαι καί καυχιέμαι γι’ αύτά, καί δέχομαι δλους δσους 
δέχτηκαν αύτές καί άπορρίπτω καί άναθεματίζω δλους δσους 
τις άπέρριψαν καθώς καί κάθε αίρεση, άπό τόν Σίμωνα τό 
Μάγο19 μέχρι έκεΐνες πού τώρα ξεσηκώθηκαν έναντίον τής ’Εκ
κλησίας τού Χριστού καί θεού μας20.

16. Μονοφυσίτες, πού δίδασκαν ότι ή άνθρώπινη φύση τού Χριστού 
άπορροφήθηκε άπό τή θεία φύση του καί άρα πάνω στό σταυρό έπαθε όχι ή άν
θρώπινη φύση τού Χριστού, άλλά ό ίδιος ό θεός, γι’ αύτό καί ό χαρακτηρισμός 
«θεοπασχίτες».

17. Ή  Ε' οικουμενική σύνοδος τό 553 καταδίκασε «τά τρία κεφάλαια», 
δηλαδή τά συγγράμματα τών θεοδωρήτου Κύρου, θεοδώρου Μοψουεστίας καί 
Ίβ α  'Εδέσσης, πού εύνοοΰσαν τόν Νεστοριανισμό, καθώς έπίσης καί τίς κακο- 
δοξίες τού ’Ωριγένη, πού έπιβίωναν ώς τότε.

18. ΟΙ Σέργιος, Παύλος, Πέτρος καί Πύρρος ήταν πατριάρχες Κωνστα- 
ντινουπόλ£ως, ό Κύρος Άλ£ξανδρείας, ό Μακάριος 'Αντιόχειας καί ό Στέφανος 
μαθητής του, όλοι αύτοί ήταν Μονοθελήτες.

19. Σαμαρείτης μάγος, σύγχρονος τών 'Αποστόλων (Πράξ. 8,9-24).
20. Σαφής ύπαινιγμός της είκονομαχικής έριδας, πού άκόμα δέν καταδι

κάστηκε.
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η Κ α ι  δμνυμι κατά τής άγιας και όμοουσίου και προσκυνη
τής Τριάδος, παντός δόλου χωρίς, οΰτω φρονεΐν και μηδέν έτε
ρον παρά ταδτα δέχεσθαι, και μή κοινωνεΐν έτεροπίστω οϋτω 
μη όμολογοΰντι, έξαιρέτως τοΐς Μαρωνίταις, μήτε δέχεσθαι 

5 κληρικόν δίγαμον εις ίερατεΐόν, ή εις οϊαν δήποτε έγχείρησιν 
πατρικώς άρμόζουσαν. Ύποτάσσεσθαι τη άγιωτάτη καθολική 
και άποστολική Έκκλησίς. τής φιλοχρίστου ήμών μητροπόλε- 
ως Δαμασκού, και έν πασι πείθεσθαι και ύπακούειν τη ση 
άγιωσύνη, καί τοΐς μ ε τ ' αύτήν τής άγιωτάτης Εκκλησίας προσ- 

ιο τατεύουσι, και μή δέχεσθαι τινα των Μανιχαίων των έκβλη- 
θέντων ύπό τής σής άγιωσύνης, παρά γνώμην και κέλευσιν τής 
σής άγιότητος. Στοιχεΐν δέ και έμμένειν τοΐς άγίοις κανόσι τών 
άγιων άποστόλων, τών τε άγιων συνόδων, кал τοΰ άγίου και 
θεοφάντορος Βασιλείου. Ταδτα πάντα φυλάξω θαρρών τοΐς τοΰ 

η  θεοΰ άφάτοις οίκτιρμοΐς και ταΐς ύμετέραις εύχαΐς, και μετά 
ταύτης τής πίστεως παραστήσομαι τφ  βήματι του Χριστοΰ, και 
τύχω τής αύτοΰ σωτηρίας τη αότοΰχάριτι.

Α ύτφ  ή δόξα καί τό κράτος συν τφ  άνάρχφ Πατρι και τφ  
άγίφ Πνεύματι, νϋν και άεί, καί είς τους αίώνας τών αίώνων. 

2ο ’Αμήν.
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8. Και όρκίζομαι ένώπιον τής άγίας καί όμοούσιας καί προ
σκυνητής Τριάδας, χωρίς κανένα δόλο, ότι έτσι πιστεύω καί 
δέν άποδέχομαι τίποτε άλλο έκτός άπό αύτά, καί ότι δέν έπι- 
κοινωνώ μέ άλλόπιστο πού δέν πιστεύει κατά τόν ίδιο τρόπο 
καί προπαντός μέ τούς Μαρωνίτες21, ούτε δέχομαι δίγαμο 
κληρικό στό Ιερατείο, ή σέ όποιοδήποτε έργο πού ταιριάζει 
στούς πατέρες. "Οτι ύποτάσσομαι στήν άγιωτάτη Καθολική καί 
Άποστολική Εκκλησία τής φιλόχριστης μητροπόλεώς μας τής 
Δαμασκού καί ύπακούω σέ δλα στήν άγιωσύνη σου καί σέ 
δσους μετά άπό σένα προστατεύουν τήν άγιώτατη ’Εκκλησία 
καί δέν δέχομαι κανέναν άπό τούς Μανιχαίους22, οι όποιοι 
έχουν έκδιωχθεΐ άπό τήν άγιωσύνη σου, χωρίς άπόφαση καί 
έντολή τής άγιότητός σου. Επίσης συμφωνώ καί έπιμένω 
στούς άγιους κανόνες τών άγίων άποστόλων καί τών άγίων συ
νόδων καί τοΰ θεοφάντορα Βασιλείου. "Ολα αύτά θά τά διαφυ- 
λάξω έχοντας έμπιστοσύνη στήν άπέραντη εύσπλαγχνία τοΰ 
θεοΰ καί τις δικές σας εύχές καί μέ τήν πίστη αύτή θά παρου- 
σιασθώ στό βήμα τοΰ Χρίστου καί θά έπιτύχω τή σωτηρία μου 
μέ τή χάρη του.

Σ’ αύτόν άνήκει ή δόξα καί ή δύναμη μαζί μέ τόν άναρχο 
Πατέρα καί τό άγιο Πνεΰμα, τώρα καί πάντοτε καί στούς αιώ
νες τών αιώνων. ’Αμήν.

21. Μικρή κοινότητα γύρω άπό τό μοναστήρι τοΰ άγίου Μάρωνα στό 
όρος τοΰ Λιβάνου, κατά τά τέλη τοδ 7ου α ί, ή όποια δεχόταν τή διδασκαλία δτι 
ό Χριστός είχε μία θέληση.

22. Οί Μανιχαΐοι, όπαδοί τοδ Μάνεντος, έπηρεασμένοι άπό τόν περσικό 
δυϊσμό, δέχονταν δτι ύπάρχουν δύο άρχές, ή δύο θεοί, ό άγαθός θεός καί ό κα
κός θεός, οί όποιοι άντιμάχονται άλλήλους. Οί Μανιχαΐοι άποτελοδσαν Ιδιαί
τερη έκκλησιαστική κοινότητα, άκολουθοΰσαν αύστηρούς κανόνες ζωής καί εί
χαν δική τους λατρεία.
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Επειδή πρώτιστον ήμΐν τοϊς Χριστιανοΐς και πάντων 
άναγκαιότατον είδέναι την εύσέβειαν και τούτην άσπάζεσθαι 
και ταύτη συζήν και ζωής τής παρούσης σονεκδημεΐν, άξιόν 
έστι πιστεύειν καϊ όμολογεϊν και κηρύττειν ήμας, δτι θεός εϊς 

5 έστιν, ήγουν μία θεότης, ούσία άναρχος, άτελεύτητος, αιώνιός 
τε καϊ προαιώνιος, άγέννητος, άκτιστος, άτρεπτος, Αναλλοίω
τος, άκατάληπτος, άπερινόητος, άπερίγραπτος, άπλοος, άσύν- 
θετος, άσώματος, άναφής, άόρατος, έν τρισϊ τελείαις ταΐς ύπο- 
στάσεσι, τω Πατρϊ και τφ  Υίφ  και τφ  άγίω Πνεύματι. "Αρρη- 

ίο τον οδν τό θειον και άκατάληπτον «ούδεϊς γαρ έπιγινώσκει 
τόν Πατέρα, εί μή ό Υιός· ούδε τόν Υιόν, εί μη ό Πατήρ». Και 
τό Πνεδμα δέ τό άγιον ούτως οίδε τά τοΰ θεοΰ, ώς τό πνεύμα 
άνθρώπου οίδε τά έν αότφ. Μετά δέ την πρώτην кал μακαρίαν 
φύσιν ούδεϊς έγνω ποτέ τόν θεόν, εί μή ώ αύτός άπεκάλυψεν 

15 ούκ άνθρώπων μόνον, άλλ’ ούδέ των ύπερκοσμίων δυνάμεων. 
Ούκ άφήκε μέντοι ήμας ό θεός έν παντελεΐ άγνωσίφ. Πασι γάρ 
ή γνώσις τοΰ είναι θεόν ύπ ’ αότοδ φοσικώς έγκατέσπαρται. 
Και αύτή δέ ή κτίσις και ή ταύτης συνοχή τε και κυβέρνησις, τό 
μεγαλεΐον τής θείας άνακηρύττει φύσεως. Καϊ διά νόμου μέν 

20 και προφητών πρότερον, έπειτα δέ και διά τοδ Μονογενούς αύ-

1. Ίω. 10,15.
Ια. Σοφ. Σολ. 13,5. Βλ. καί Ίω. Δαμασκηνού, Έκδ. Όρθ. Πίστεως, 

κ. 1. Πρβλ. καί Γρηγορίου Ναζιανζηνού, Λόγος 28, κ. 16. «Έπϊ τόν θεόν ήμας
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ Α'

1. ’Επειδή για μάς τούς Χριστιανούς τό πρώτο και τό πιό άνα- 
γκαΐο άπό δλα είναι νά γνωρίζουμε τήν πίστη μας και νά τήν 
άποδεχόμαστε καί νά ζοΰμε μέ αύτήν καί νά φεύγουμε άπό τήν 
παρούσα ζωή μαζί της, είναι άξιο νά πιστεύουμε καί νά όμολο- 
γοΰμε καί νά κηρύττουμε, δτι ένας θ εό ς  ύπάρχει, δηλαδή μιά 
θεότητα, ούσία άναρχη, άθάνατη, αιώνια καί προαιώνια, άγέν- 
νητη, άκτιστη, άμετάβλητη, άναλλοίωτη, άκατάληπτη, άπερι- 
νόητη, άπερίγραπτη, άπλή, άσύνθετη, άσώματη, άψηλάφητη, 
άόρατη, σέ τρεις τέλειες ύποστάσεις, τόν Πατέρα καί τόν Υιό 
καί τό άγιο Πνεύμα. Είναι άνέκφραστο λοιπόν τό θείο καί άκα- 
τάληπτο. Γιατί «κανείς δέν γνωρίζει καλά τόν Πατέρα, παρά 
μόνο ό Υιός· ούτε τόν Υιό, παρά μόνο ό Πατέρας»1· Καί τό 
Πνεύμα τό άγιο γνωρίζει έτσι τά τοΰ θεού, δπως τό πνεύμα τοΰ 
άνθρώπου γνωρίζει δσα ύπάρχουν μέσα του. Μετά άπό τήν 
πρώτη καί μακάρια φύση κανείς δέ γνώρισε ποτέ τό θ εό , παρά 
μόνον έκεΐνος στόν όποιο ό Ιδιος τοΰ άποκαλύφθηκε. Καί δχι 
μόνο άπό τούς άνθρώπους, άλλά ούτε άπό τις ύπερκόσμιες δυ
νάμεις. "Ομως δέν μας άφησε ό θ εό ς  σέ τέλεια άγνοια. Γιατί 
σέ δλους έμφυτεύθηκε κατά τρόπο φυσικό άπό τόν Ιδιο ή 
γνώση δτι ύπάρχει θεός. Ή  Ιδια άλλωστε ή κτίση καί ή συνο
χή καί διακυβέρνησή της διακηρύσσουν τό μεγαλείο της θείας 
φύσεως1“. Καί «στήν άρχή βέβαια μάς φανέρωσε τή γνώση του 
έαυτοΰ του, δσο μάς ήταν δυνατό, μέ τό νόμο καί τούς προφή-
άνήγαγεν έκ τών όρωμένων». Πρόκειται γιά τή φυσική όδό άποκαλύψεως τοδ 
θεοδ.



42 ΙΩΑΝΝΟΥ ΤΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ

τοΰ Υίοδ, Κυρίου δε και θεοΰ και Σωτήρος ήμών Ιησοΰ Χρί
στου κατά το έφικτόν ήμΐν, την έαυτοδ έφανέρωσε γνώσιν.

Πάντα τοίνυν τά παραδεδομένα ήμΐν διά τε νόμου και προ
φητών καχ άποστόλων δεχόμεθα και γινώσκομεν και όμολο- 

25 γουμεν, ούδ'εν περαιτέρω τούτων έπιζητοΰντες. Αδύνατον γάρ 
παρά τά θειωδώς ύπό τών θείων λογιών τής τε Παλαιας και 
Καινής Διαθήκης ήμΐν είρημένα είπεΐν τι περϊ θεοΰ ή δλως έν- 
νοήσαι. "Οτι μεν ούν έστι θεός, τοΐς μεν τάς άγιας δεχομένοις 
Γραφάς, τήν τε Παλαιάν και Καινήν Διαθήκην φημί, ούκ άμφι- 

30 βάλλεται, ούδε τοΐς τών Ελλήνων πλείστοις. Ώς γάρ έφημεν, ή 
γνώσις τοΰ είναι θεόν φυσικώς ήμΐν έγκατέσπαρται. Επειδή δε 
τοσοΰτον ϊσχυσεν ή τοΰ Πονηροΰ κακία κατά τής τών Ανθρώ
πων φύσεως, ώστε καί τινας εις το άλογώτατον καί πάντων 
τών κακών κάκιστον καταγαγεΐν τής άπωλείας βάραθρον, το 

35 λέγειν μη είναι θεόν (ών τήν άφροσύνην έμφαίνων ό προφήτης 
έφη Δαβίδ- «είπεν άφρων έν кардщ αύτοΰ, ούκ έστι θεός»).

Οί μέν ούν τοΰ Κυρίου μαθηται και άπόστολοι τφ  πανα
γία) φωτισθέντες Πνεύματι και τη αύτοΰ δυνάμει και χάριτι τάς 
θεοσημίας έργαζόμενοι, τη τών θαυμάτων σαγήνη πρ'ος τό φώς 

40 τής θεογνωσίας, έκ τοΰ βυθοΰ της άγνωσίας αύτους ζωγροΰν- 
τες, άνήγαγον. Όμοίως και οί τούτων τής τε χάριτος και τής 
άξίας διάδοχοι ποιμένες τε κα\ διδάσκαλοι τήν φωτιστικην τοΰ 
Πνεύματος χάριν δεξάμενοι, τη τε τών θαυμάτων δυνάμει, τφ  
τε λόγω της χάριτος τούς έσκοτισμένους έφώτιζον και τους πε- 

45 πλανημένους έπέστρεφον. Ήμεΐς δε οί μήτε τών θαυμάτων, 
μήτε το τής διδασκαλίας δεξάμενοι χάρισμα (άναξίους γάρ έαυ- 
τούς τη πρός τάς ήδονάς προσπαθείς, πεποιήκαμεν), φέρε όλίγα

2. Ίω. Δαμασκηνού, δ. π. Πρβλ. Ίω. 1,18' «θεόν ούδεΐς έώρακε πώπο-
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τες, και έπειτα μέ τόν Μονογενή του Υίό, τόν Κύριο και θ εό  
καί Σωτήρα μας Ίησοΰ Χριστό»2.

"Ολα λοιπόν δσα μας έχουν παραδοθεΐ μέ τόν νόμο καί 
τούς προφήτες καί τούς άποστόλους τά δεχόμαστε καί τά 
γνωρίζουμε καί τά όμολογοϋμε, χωρίς νά ζητούμε τίποτε πέρα 
άπό αύτά. Γιατί είναι άδύνατο νά πούμε ή νά σκεφτούμε κάτι 
γιά τό θ εό  διαφορετικό άπό έκεΐνα πού μέ τρόπο θεϊκό μας 
έχουν ειπωθεί άπό τά θεία λόγια της Παλαιάς καί τής Καινής 
Διαθήκης. "Οτι λοιπόν ύπάρχει θεός, γιά έκείνους πού δέχο
νται τις άγιες Γραφές, έννοώ καί τήν Παλαιά καί τήν Καινή 
Διαθήκη, δέν άμφισβητεΐται, ούτε καί γιά τούς περισσότερους 
άπό τούς είδωλολάτρες. Γιατί, δπως είπαμε, ή γνώση γιά τήν 
ύπαρξη τού θεού μας έχει έμφυτευθεΐ έκ φύσεως. ’Επειδή δμως 
ή κακία τού Πονηρού έπέδρασε τόσο πολύ στή φύση των άν- 
θρώπων, έφθασε νά όδηγήσει μερικούς στό πιό παράλογο καί 
χειρότερο άπό δλα τά κακά βάραθρο τής άπώλειας, νά ισχυρί
ζονται δηλαδή δτι δέν ύπάρχει θ εό ς (τήν άφροσύνη των 
όποιων παρουσιάζει ό προφήτης Δαβίδ λέγοντας· «είπε ό άφρο
νας μέσα στήν καρδιά του· δέν ύπάρχει θεός»3).

01 μαθητές λοιπόν καί άπόστολοι τού Κυρίου, φωτισμένοι 
άπό τό πανάγιο Πνεύμα καί θευματουργώντας μέ τή δική του 
δύναμη καί χάρη, συλλαμβάνοντάς τους μέ τό δίχτυ των θαυμά
των, τούς άνέβασαν άπό τό βυθό τής άγνοιας στό φώς τής θεο
γνωσίας. Κατά τόν ίδιο τρόπο καί οί διάδοχοι αύτών στή χάρη 
καί τήν τιμή ποιμένες καί διδάσκαλοι, άφού δέχθηκαν τή φωτι
στική χάρη τού Πνεύματος, μέ τή δύναμη τών θαυμάτων καί μέ 
τό λόγο τής χάριτος, φώτιζαν τούς βυθισμένους στό σκοτάδι 
τής άγνοιας καί έπανέφεραν δσους είχαν πλανηθεί. Έμεΐς δμως 
πού δέν δεχθήκαμε ούτε τών θαυμάτων ούτε τής διδασκαλίας 
τό χάρισμα (διότι καταστήσαμε τούς έαυτούς μας άνάξιους μέ

τε· ό μονογενής Υίός, ό ών είς τόν κόλπον του Πατρός, έκεΐνος έξηγήσα-
το».

3. Ψαλμ. 13,1.
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παρά των δεδομένων ήμΐν ύπό των ύποφητών της χάριτος περι 
τούτου διαλεξώμεθα, τον Πατέρα και τον Υίόν και τό Πνεύμα 

50 τό άγιον έπικαλεσάμενοι.

ΚΕΦΑΑΑΙΟΝ В '

Πάντα τά δντα, ή κτιστά έστιν, ή άκτιστα. Ε ί μέν οδν κτι
στά, πάντως κώ τρεπτά. ΤΩν γάρ τό είναι άπό τροπής ήρξατο, 
ταδτα τη τροπή ύποκείσεται πάντως, ή φθειρόμενα ή κατά 
προαίρεσιν άλλοιούμενα. Ε ί δε άκτιστα, κατά τον τής άκολου- 

5 θίας λόγον πάντως, καϊ άτρεπτα. ΤΩν γάρ τό εϊναι έναντίον, 
τούτων και ό του πως εϊναι λόγος έναντι'ος, ήγουν αί ιδιότητες. 
Τίς οδν ού συνθήσεται, πάντα τά δντα τρεπτά, δσα ύπό την 
ήμετέραν αίσθησιν, άλλά μην και άγγέλους τρέπεσθαι και άλ- 
λοιοΰσθαι και πολυτρόπως κινεΐσθαι και μεταβάλλεσθαι; Τά 

ίο μεν νοητά, άγγέλους φημ'ι και δαίμονας και ψυχάς, κατά προαί- 
ρεσιν τήν τε τφ  καλφ προκοπήν και την έκ του καλοδ άπο- 
φοίτησιν έπιτεινομένην τε кал ύφιεμένην, τά δέ λοιπά κατά τε 
γέννησιν και φθοράν, αΰξησίν τε кал μείωσιν, και τήν κατά 
ποιότητα μεταβολήν, καί τήν τοπικήν κίνησιν; Τρεπτά τοίνυν 

15 δντα, πάντως και κτιστά. Κτιστά δέ δντα, πάντως ύπό τίνος 
έδημιουργήθησαν. Δει δέ τον Δημιουργόν άκτιστον είναι. Ε ί γάρ 
κάκεΐνος έκτίσθη, πάντως ύπό τίνος έκτίσθη, έως άν έλθωμεν 
εις τι άκτιστον.

'Άκτιστος οδν ών ό Δημιουργός, πάντως και άτρεπτός έστι. 
20 Τούτο δέ τί άν άλλο εϊη ή θεός; Και αύτή δέ ή τής κτίσεως 

συνοχή και συντήρησις και κυβέρνησις διδάσκει ήμάς, δτι έστι 
θεός, ό τόδε το παν συστησάμενος καί σονέχων και συντηρών
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τήν προσήλωση μας στις ήδονές), ας πούμε λίγα, άπό αύτά πού 
μάς έδωσαν οί διδάσκαλοι τής χάριτος, για τό θέμα αύτό, άφοϋ 
έπικαλεσθούμε τόν Πατέρα και τόν ΥΙό και τό άγιο Πνεύμα.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ Β'

"Ολα τά δντα είναι ή κτιστά ή άκτιστα. ’Εάν λοιπόν είναι 
κτιστά, όπωσδήποτε είναι και μεταβλητά. Γιατί αύτά των 
όποίων ή ύπαρξη άρχισε μέ τή μεταβολή, αύτά όπωσδήποτε θά 
ύπόκεινται σέ μεταβολή, είτε φθειρόμενα, είτε ύφιστάμενα 
προαιρετική άλλοίωση. ’Εάν δμως είναι άκτιστα, σύμφωνα μέ 
τόν είρμό τής λογικής, θά είναι όπωσδήποτε άμετάβλητα. Γιατί 
αύτά των όποίων ή ύπαρξη είναι άντίθετη, θά είναι άντίθετος 
καί ό τρόπος τής ύπαρξης, δηλαδή οί ίδιότητές τους. Ποιός 
λοιπόν δέν θά συμφωνήσει δτι δλα τά δντα, πού ύποπίπτουν 
στή δική μας αίσθηση, είναι μεταβλητά, καί δτι οί άγγελοι με- 
τατρέπονται καί άλλοιώνονται καί κινούνται μέ πολλούς τρό
πους καί μεταβάλλονται; Καί δτι τά νοητά, έννοω οί άγγελοι 
καί οί δαίμονες καί οί ψυχές, έχουν προαιρετική καί τήν έπίδο- 
σή τους στό καλό, καί τήν άπομάκρυνσή τους άπό τό καλό, είτε 
αύξάνεται αύτή, είτε έλαττώνεται, ένώ τά άλλα δντα ύπόκεινται 
στή γέννηση καί τή φθορά, τήν αύξηση καί τήν έλάττωση, στήν 
ποιοτική μεταβολή καί στήν τοπική κίνηση ; ’Αφοΰ λοιπόν είναι 
μεταβλητά, είναι όπωσδήποτε καί κτιστά. Καί άφού είναι κτι
στά, δημιουργήθηκαν όπωσδήποτε άπό κάποιον. Καί πρέπει ό 
Δημιουργός νά είναι άκτιστος. Γιατί, έάν καί έκεΐνος έχει κτι- 
σθεΐ, όπωσδήποτε θά έχει κτισθεί άπό κάποιον, μέχρι νά φθά- 
σουμε σέ κάτι πού νά είναι άκτιστο.

Άφοϋ λοιπόν ό Δημιουργός είναι άκτιστος, όπωσδήποτε 
είναι καί άμετάβλητος. Αύτό,λοιπόν τί άλλο θά μπορούσε νά εί
ναι, παρά θεός; "Αλλωστε και ή ίδια ή συνοχή καί συντήρηση 
καί κυβέρνηση τής κτίσεως μας διδάσκει δτι ύπάρχει Θεός, 
πού δημιούργησε αύτό τό σύμπαν καί τό συγκρατεΐ καί τό συν-
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και άε'ί προνοούμενος. Πώς γάρ άν αί έναντίαι φύσεις, πυρός, 
λέγω, και ϋδατος, άέρος και γης, εις ένός κόσμου συμπλήρωσιν 

25 άλλήλοις συνεληλύθεισαν και άδιάλυτοι μένουσιν, εί μή τις 

παντοδύναμος δύναμις ταϋτα και συνεβίβασε και άει τηρεί 
άδιάλυτα; Τί το τάξαν τα ούράνια και τα έπίγεια, δσα δι ’ άέρος 
και δσα καθ’ ϋδατος, μάλλον δε τα προ τούτων, ούρανόν και 
γην και άέρα και φύσιν πυρός τε και ϋδατος; Τις ταϋτα έμιξε 

30 και έμέρισε; Τί το ταϋτα κίνησαν και άγον την άληκτον φοράν 
και άκώλυτον; ΤΑρ ’ ούχ ό τεχνίτης τούτων και ό λόγον ένθεις 
πασι καθ’ δν το παν φέρεταί τε και διεξάγεται; Τίς δε ό τεχνί

της τούτων; ΤΑ ρ’ ούχ ό πεποιηκώς ταϋτα και εις τό είναι παρα- 
γαγών; Ού γάρ τώ αύτομάτφ δώσομεν τοιαύτην δύναμιν. 

35 Έ στω  γάρ τό γενέσθαι του αύτομάτου, τίνος τό τάξαι; Και τού
το, εί δοκεϊ, δώμεν, τίνος τό τηρήσαι και φυλάξαι καθ’ ους 
πρώτον ύπέστη λόγους; Ετέρου δηλαδή παρά τό αυτόματον. 
Τοΰτο άλλο τίέστιν, εί μή θεός;

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Γ

"Οτι μ'εν ούν έστι θεός, δήλον. Τί δέ έστι κατ’ ούσίαν και 

φύσιν, άκατάληπτον τοϋτο παντελώς και άγνωστον. ''Οτι μέν 
γάρ άσώματον, δήλον. Πώς γάρ σώμα τό άπειρον και άόριστον 
кал άσχημάτιστον και άναψες κα) άόρατον кал άπλοϋν και 

5 άσύνθετον; Πώς άτρεπτον, εί περίγραπτον και παθητόν; Και

4. Ή  φωτιά, τό νερό, ό άέρας καί ή γή είναι τά, κατά τούς φυσικούς φι
λοσόφους, άρχικά στοιχεία («αί πρώται άρχαί»), άπό τά όποια δημιουργήθηκαν 
δλα τά όντα.



τηρεί καί προνοεί πάντοτε γι’ αύτό. Γιατί πώς άλλιώς τά αντί
θετα στοιχεία της φύσεως, έννοω ή φωτιά και τό νερό, ό άέρας 
καί ή γη4, συναντήθηκαν μεταξύ τους για νά άποτελέσουν ένα 
κόσμο και μένουν άδιάσπαστα, έάν δέν τά συναρμολόγησε κά- 
ποια παντοδύναμη δύναμη και τά διατηρεί άδιάσπαστα; Τί είναι 
αύτό πού έβαλε τάξη στά ούράνια καί στα έπίγεια, σέ όσα 
ύπάρχουν στόν άέρα και σέ όσα στά νερά, ή καλύτερα στά πριν 
άπό αύτά, στόν ούρανό και στή γή καί στόν άέρα, καί στή φύση 
τής φωτιάς καί τού νερού; Ποιός τά συνήνωσε αύτά καί τά δια
χώρισε; Τί ήταν αύτό πού τά κίνησε καί όδηγεί τήν άκατάπαυ- 
στη καί άνεμπόδιστη κίνησή τους; Δέν είναι άραγε ό τεχνίτης 
τους καί αύτός πού σέ όλα έβαλε τή λογική, σύμφωνα μέ τήν 
όποία όλα κατευθύνονται καί διεκπεραιώνονται; Καί ποιός εί
ναι ό τεχνίτης τους; Δέν είναι άραγε αύτός πού τά κατασκεύασε 
καί τά έφερε στήν ύπαρξη; Γιατί δέ θά άποδώσουμε αύτή τή δύ
ναμη στήν τύχη. ’Αλλά έστω ότι ή δημιουργία όφείλεται στήν 
τύχη, τίνος όμως είναι ή διάταξη; Καί αύτό, άν πρέπει νά τό 
άποδώσουμε στήν τύχη, τίνος έργο είναι ή διατήρηση καί φύ
λαξη των νόμων σύμφωνα μέ τούς όποιους έγιναν άπό τήν 
άρχή; 'Οπωσδήποτε άλλου καί δχι τής τύχης. Αύτό τί άλλο εί
ναι, άν δχι θ εό ς5;

ΚΕΦΑΛΑΙΟ Γ'

"Οτι λοιπόν ύπάρχει θεός, είναι φανερό. Τί δμως είναι 
στήν ούσία καί στή φύση του6, αύτό είναι τελείως άκατάληπτο 
καί άγνωστο. "Οτι βέβαια είναι άσώματος, είναι φανερό. Γιατί 
πώς θά είναι σώμα τό άπειρο καί άόριστο καί άπλό καί άσύνθε- 
το; Πώς θά είναι άμετάβλητο, έάν ύπόκειται σέ περιγραφή καί
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5. Πρβλ. Μ. ’Αθανασίου, Λόγος περ'ι ένανθρωπήσεως του Λόγου, κεφ. Β' 
(έκδ. Ε.Π.Ε.,τόμ. Ι,σελ. 229).

6. Οί δροι «ούσία» καί «φύση» στούς Πατέρες τής ’Εκκλησίας είναι ταυ
τόσημοι.
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πώς άπαθές τό έκ στοιχείων συγκείμενον και είς αύτά πάλιν 
άναλοόμενον; Σύνθεσις γάρ άρχή μάχης, μάχη δε διαστάσεως, 
διάστασις δέ λύσεως, λύσις δέ άλλότριον θεού παντελώς. Πώς 
δέ και σωθήσεται τό διά πάντων διήκειν και πληρούν τά πάντα 

ίο θεόν, ώς φησιν ή Γραφή' «ούχι τόν ούρανόν και την γην έγώ 
πληρώ; λέγει Κύριος». Αδύνατον γάρ σώμα διά σωμάτων διή- 
κειν μη τέμνον και τεμνόμενον και πλεκόμενον καϊ άντιπαρατι- 
θέμενον ώσπερ δσα των ύγρών μίγνυται кал συγκιρνάται. Ε ί 
δέ καί τινές φασιν άυλον σώμα ώς τό παρά τοΐς τών Ελλήνων 

ΐ5 σοφοϊς πέμπτον σώμα λεγόμενον, δπερ άδύνατον, κινούμενον 
έσται πάντως, ώσπερ ό ούρανός· τούτον γάρ πέμπτον σώμά 
φασι. Τίς ούν ό τούτον κινών; Παν γάρ κινούμενον, ύφ ’ έτέρου 
κινείται. Κάκεϊνο τίς; Кал τοΰτο έ π ’ άπειρον, έως &ν καταντή- 
σωμεν εις τι άκίνητον. Τό γάρ πρώτον κινούν, άκίνητον, δπερ 

20 έστι τό θειον. Πώς δέ ού кал τόπφ περίγραπτον τό κινούμε- 
νον;

Μόνον οδν τό θειον άκίνητον δι ’ άκινησίας τά πάντα κι
νούν. Άσώματον τοίνυν ύποληπτέον τό θειον. Ά λλ ’ ούδε τοΰτο 
τής ούσίας παραστατικόν έστιν, ώσπερ ούδέ τό άγέννητον кай 

25 τό άναρχον кал τό άναλλοίωτον και τό άφθαρτον και δσα περϊ 
θεού ή περϊ θεόν είναι λέγομεν. Τούτα γάρ αύτφ ού τό τ ί έστι 
σημαίνει, άλλά τί ούκ έστι. Χρή δέ τόν βουλόμενον τήν τίνος 
ούσίαν είπεΐν, τί έστι φράσαι, ού τό τ ί ούκ έστιν. "Ομως έπι 
θεού τί έστιν, είπεΐν άδύνατον κατ’ ούσίαν. Οίκειότερον δέ 

30 μάλλον έκ της πάντων άφαιρέσεως ποιεΐσθαι τόν λόγον. Ούδεν 
γάρ τών δντων έστιν, ούχ ώς μη ών, άλλ’ ώς ύπέρ πάντα τά

7. Ίερ. 23,24.
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σέ πάθη; Και πώς θά είναι άπαλλαγμένο άπό πάθη αύτό πού 
άποτελεΐται άπό στοιχεία και άναλύεται πάλι σ’ αύτά; Γιατί ή 
σύνθεση είναι άρχή μάχης, ή μάχη πάλι είναι άρχή διαστάσε- 
ως, ή δέ διάσταση άρχή διασπάσεως, καί ή διάσπαση είναι τε
λείως ξένη στο θεό . Πώς άλλωστε θά διαφυλαχθεΐ τό ότι δια
περνά τά πάντα και γεμίζει τά πάντα ό θεός, όπως λέει ή Γρα
φή· «δέν γεμίζω τόν ούρανό και τή γή έγώ; λέει ό Κύριος»7· 
Γιατί είναι άδύνατο ένα σώμα νά περνά μεσα άπό σώματα 
χωρίς νά τέμνει καί νά τέμνεται καί νά συμπλέκεται καί νά άντι- 
παρατίθεται· όπως γίνεται μέ όσα ύγρά άναμιγνύονται καί Ανα
κατεύονται. Έάν όμως μερικοί μιλούν για σώμα άϋλο, όπως 
έκεΐνο πού άπό τούς 'Έλληνες σοφούς λέγεται πέμπτο σώμα8, 
πράγμα πού είναι άδύνατο, καί αύτό θά είναι όπωσδήποτε κι
νούμενο, όπως ό ούρανός, γιατί αύτόν όνομάζουν πέμπτο σώμα. 
Ποιός λοιπόν κινεί τόν ούρανό; Γιατί κάθε τι πού κινείται, κι
νείται άπό άλλο- καί έκεΐνο πάλι ποιός; Καί αύτό έπί άπειρες 
φορές, μέχρι νά καταλήξουμε σέ κάτι άκίνητο. Γιατί έκεΐνο πού 
πρώτο κινεί είναι άκίνητο, τό όποιο είναι τό θείο . Πώς όμως 
δέν είναι περιορισμένο σέ τόπο τό κινούμενο;

Μόνο λοιπόν τό θ ε ίο  είναι άκίνητο πού μέ τήν άκινησία 
του κινεί τά πάντα. Επομένως τό θ ε ίο  πρέπει νά τό έκλάβουμε 
άσώματο. ’Αλλά ούτε αύτό παριστάνει τήν ούσία του, δπως 
ούτε τό άγέννητο καί τό άναρχο καί τό άναλλοίωτο καί τό 
άφθαρτο καί όλα δσα λέμε για τό θ εό  ή γύρω άπό τό θεό . Για
τί αύτά δέ σημαίνουν γι’ αύτόν τό τί είναι, άλλά τί δέν είναι. 
Πρέπει λοιπόν αύτός πού θέλει νά μιλήσει για τήν ούσία κά
ποιου, νά πει τί είναι καί δχι τί δέν είναι. "Ομως για τό θ ε ό  εί
ναι άδύνατο νά πούμε τί είναι στήν ούσία. Είναι πιό εύκολο νά 
μιλάμε κάνοντας άφαίρεση δλων. Γ ιατί δέν είναι κανένα άπό τά 
δντα, δχι έπειδή δέν ύπάρχει, άλλά έπειδή βρίσκεται πάνω άπό

8. Στά τέσσερα άρχικά στοιχεία άπό τά όποια δήμιου ργήθηκαν τά όντα, 
ό ’Αριστοτέλης πρόσθεσε καί τό «άυλο σώμα» ώς πέμπτο στοιχείο, τό όποιο 
άποτελεΐ τό «πρώτον κινούν», πού θέτει σέ κίνηση τήν ΰλη (Άριστοτέλους, 
Ακρόασις 18,4 καί Φυσικά 2,8), καί είναι άκίνητο.
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δντα καί ύπ'ερ αύτό δε το είναι ών. Ε ί yap των δντων ή γνώσις, 
τ'ο ύπέρ γνώσιν, πάντως και ύπέρ ούσίαν έσται' και το άνάπα- 

λιν, τ'ο ύπερ ούσίαν, καί ύπ'ερ γνώσιν έσται. ’Άπειρον ούν το 
35 θειον καί άκατάληπτον καί τοΰτο μόνον αύτοδ καταληπτόν, ή 

άπειρία καί ή άκαταληψία. "Οσα δε λέγομεν έπϊ θεοδ καταφα- 
τικώς, ού την φύσιν, άλλα τά περί την φύσιν δηλοΐ, κάν άγαθόν, 

κάν δίκαιον, κάν σοφόν, κάν δ,τι άν άλλο εϊπης, ού φύσιν λέγεις 
θεοδ, άλλα τά περί την φύσιν. Είσί δε καί τινα καταφατικώς 

4 ο έ π ί  θεοδ λεγάμενα, δύναμιν ύπεροχικής άποφάσεως έχοντα ■ 
οίον σκότος λέγοντες έπϊ θεοδ, ού σκότος νοοδμεν, άλλ’ δτι 

ούκ έστι φώς, άλλ’ύπερ τό φώς- και φώς, δτι ού σκότοςέστίν.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Δ'

"Οτι μέν ούν έστι θεός, ίκανώς άποδέδεικται, καί δτι άκα- 
τάληπτός έστιν ή αύτοδ ούσία. ~Οτι δέ εις έστι θεός καί ού 
πολλοί, τοΐς μέν τη θείφ πειθομένοις Γραφή ούκ άμφιβάλλεται. 
Φησί γάρ ό Κύριος έν τη τής νομοθεσίας άρχη· «έγώ Κύριος ό

5 θεός σου ό έξαγαγών σε έκ γης Αίγυπτου. Ούκ έσονταί σοι 
θεοί έτεροι πλήν έμοδ». Καί πάλιν «άκουε, Ισραήλ· Κύριος ό 
θεός σου, Κύριος είς έστι». Καί διά Ήσαΐου τοδ προφήτου· 
«Έγώ» γάρ, φησί, «θεός πρώτος, έγώ καί μετά ταδτα καί 
πλήν έμοδ ούκ έστι θεός. 'Εμπροσθέν μου ούκ έγένετο άλλος 

ίο θεός καί μ ετ’ έμε ούκ έσται καί πλήν έμοδ ούκ έστι». Καί ό 
Κύριος έν τοΐς ίεροΐς εύαγγελίοις οδτω φησί πρός τόν Πατέρα·

9. Έξ. 10,2-3.



δλα τά δντα, ακόμα καί πάνω άπό την ίδια τήν ύπαρξη. Έάν 
λοιπόν ή γνώση είναι γνώρισμα των δντων, τότε θά είναι πάνω 
άπό τή γνώση και τήν ούσία· και τό αντίθετο· αύτό πού βρίσκε
ται πάνω άπό τήν ούσία, είναι καί πάνω άπό τή γνώση. Τό θείο 
έπομένως είναι άπειρο καί άκατάληπτο- καί μόνο τούτο είναι 
καταληπτό άπό αύτό- τό δτι είναι άπειρο καί άκατάληπτο. "Οσα 
λέμε γιά τό θ εό  καταφατικά, δέ φανερώνουν τή φύση, άλλά τά 
σχετικά μέ τή φύση· καί άν τόν πεις άγαθό, δίκαιο, σοφό, ή 
ό,τιδήποτε άλλο, δέν μιλάς γιά τή φύση τού θεού, άλλά γιά τά 
σχετικά μέ τή φύση του. Υπάρχουν καί μερικά πού λέγονται 
καταφατικά γιά τό θεό , καί τά όποια άποτελούν έκφραση τής 
ύπεροχικής δυνάμεώς του· δπως γιά παράδειγμα λέγοντας σκό
τος γιά τό θεό , δέν έννοούμε σκότος, άλλά δτι δέν είναι φως, 
άλλά πάνω άπό τό φως· καί λέγοντας φως, έννοούμε δτι δέν εί
ναι σκότος.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ Δ'

’Αποδείχθηκε λοιπόν άρκετά δτι ύπάρχει θ εό ς  καί δτι ή 
ούσία του είναι άκατάληπτη. "Οτι ένας θ εό ς  ύπάρχει καί δχι 
πολλοί, δέν άμφισβητεΐται άπό έκείνους πού πιστεύουν στή 
θεία Γραφή. Γιατί λέει ό Κύριος στήν άρχή τής νομοθεσίας· 
«έγώ είμαι Κύριος ό θεό ς σου πού σέ έβγαλα άπό τή γη τής 
Αίγύπτου· δέν θά ύπάρχουν γιά σένα θεοί άλλοι έκτός άπό 
μένα»9. Καί πάλι- «άκουε ’Ισραήλ, ό Κύριος ό θ εό ς  σου, ένας 
Κύριος είναι»10. Καί μέσω τού προφήτη Ή σαΐα- «έγώ», λέει, 
«είμαι ό πρώτος θεός, έγώ θά είμαι καί στό έξής, καί έκτός 
άπό μένα δέν ύπάρχει θεός· πριν άπό μένα δέν ύπήρξε άλλος 
θεός, καί μετά άπό μένα δέν θά ύπάρξει, καί έκτός άπό μένα δέν 
ύπάρχει»11. Καί ό Κύριος στά ιερά Εύαγγέλια έτσι μιλάει στόν
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10. Δευτ. 6,4.
11. Ήσ. 44,6.
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«αΰτη έστιν ή αιώνιος ζωή, ϊνα γινώσκωσί σε τον μόνον άλη- 
θινόν θεόν και δν άπέστειλας Ιησουν Χριστόν».

Τοϊς δε rfj θείς. Γραφή μή πειθομένοις, οδτω διαλεξόμεθα. 
is Το θειον τέλειόν έστι καί άψλλιπές, κατά τε άγαθότητα, κατά 

τε σοφίαν, κατά τε δύναμιν άναρχον, άτελεύτητον, άΐδιον, άπε- 
ρίγραπτον καί, άπλώς είπεΐν, κατά πάντα τέλειον. Ε ί ούν πολ
λούς έροομεν θεούς, άνάγκη διαφοράν έν τοΐς πολλοΐς θεωρεΐ- 
σθαι. Ε ί γάρ ούδεμία διαφορά έν αύτοϊς, είς μάλλόν έστι και ού 

2ο πολλοί. Ε ί δε διαφορά έν αύτοϊς, πού ή τελειότης; Είτε γάρ κατά 
άγαθότητα, εϊτε κατά δύναμιν, εϊτε κατά σοφίαν, εϊτε κατά χρό
νον, εϊτε κατά τόπον υστερήσει τού τελείου, ούκ άν εϊη θεός. Ή  
δε διά πάντων ταυτότης ένα μάλλον δείκνυσι και ού πολλούς. 
Π ώ ς δέ και πολλοΐς οδσι τό άπερίγραπτον φυλαχθήσεται; 

25 "Ενθα γάρ άν εϊη ό είς, ούκ άν εϊη έτερος. Πώς δέ και ύπό πολ
λών κυβερνηθήσεται ό κόσμος και ού διαλυθήσεται και φθαρή- 
σεται, μάχης έν τοΐς κυβερνώσι θεωρουμένης; Ή  γάρ διαφορά 
έναντίωσιν εισάγει. Ε ί δέ εΐποι τις, δτι έκαστος μέρους άρχει, τί 
τό τάξαν και τ ψ  διανομήν αύτοϊς ποιησάμενον; Εκείνο γάρ άν 

ίο εϊη μάλλον θεός. Είς τοίνυν έστι θεός, τέλειος, άπερίγραπτος, 
του παντός ποιητής, συνοχεύς τε και κυβερνήτης και ύπερτελής 
και προτέλειος. Πρός δέ και φυσική άνάγκη, μονάδα είναι δυά- 
δοςάρχήν.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Ε'

Ούτος τοίνυν ό εις και μόνος θεός, ούκ άλογός έστι. Λόγον 
δέ έχων ούκ άνυπόστατον έξει, ούκ άρξάμενον του είναι ούδέ

12. Ίω. 17,3.
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Πατέρα του· «αΰτή είναι ή αιώνια ζωή, νά γνωρίζουν Εσένα 
τόν μόνο άληθινό θεό , και τόν Ίησοΰ Χριστό πού έστειλες»12.

Σ’ έκείνους όμως πού δέν πιστεύουν στή θεία Γραφή θά μι
λήσουμε ώς έξης. Τό θείο είναι τέλειο και δέν ύπολείπεται 
ούτε σέ Αγαθότητα, ούτε σέ σοφία, ούτε σέ δύναμη- είναι άναρ- 
χο, άθάνατο, αιώνιο, άπεριόριστο, και γιά νά μιλήσουμε άπλά, 
είναι τέλειο σέ δλα. Έάν λοιπόν δεχθούμε πολλούς θεούς, είναι 
άνάγκη νά ύπάρχει διαφορά μεταξύ τών πολλών. Γιατί, άν δέν 
ύπάρχει καμμιά διαφορά μεταξύ τους, είναι ένας μάλλον και δχι 
πολλοί. Έάν πάλι ύπάρχει διαφορά μεταξύ τους, πού βρίσκεται 
ή τελειότητα; Γιατί, άν ύστερεΐ άπό τό τέλειο, είτε ώς πρός τήν 
άγαθότητα, είτε ώς πρός τή δύναμη, είτε ώς πρός τή σοφία, είτε 
ώς πρός τό χρόνο, είτε ώς πρός τόν τόπο, δέν θά είναι θεός. Ή  
ταυτότητα πάλι σέ δλα δείχνει έναν μάλλον και δχι πολλούς. 
’Ά λλωστε πώς είναι δυνατόν, έάν είναι πολλοί, νά διαφυλαχθεΐ 
τό άπεριόριστο; Γιατί έκεΐ δπου θά είναι ό ένας, δέν θά είναι ό 
άλλος. Και πώς θά κυβερνηθεί ό κόσμος άπό πολλούς και δέ θά 
διαλυθεί και δέ θά φθαρεί, άφοϋ θά ύπάρχει μεταξύ τών κυβερ- 
νώντων σύγκρουση; Γιατί ή διαφορά όδηγεί σέ άσυμφωνία. 
Έάν πάλι ίσχυρισθεΐ κανείς, δτι ό καθένας τους έξουσιάζει ένα 
μέρος, ποιό είναι αύτό πού έκανε τή διάταξη και τή διανομή με
ταξύ τους; Γιατί μάλλον έκεΐνο θά είναι θεός. Έ να ς λοιπόν 
θ εό ς  ύπάρχει, τέλειος, άπεριόριστος, δημιουργός τού σύμπα- 
ντος, συντηρητής καί κυβερνήτης καί ύπερτέλειος καί άπό τήν 
άρχή τέλειος. Καί έπί πλέον είναι φυσική άνάγκη, νά είναι μο
νάδα ή άρχή τής δυάδας.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ Ε'

Αύτός λοιπόν ό ένας καί μοναδικός θ εό ς  δέν είναι άλο
γος13. Καί ό Λόγος πού έχει δέν είναι άνυπόστατος, ούτε άρχι-

13. 'Αλογος έδώ δέ σημαίνει παράλογος, άφωνος ή Απερίσκεπτος, άλλα 
χωρίς Λόγον, χωρίς τό δεύτερο πρόσωπο τής άγίας Τριάδος, δηλαδή τόν Υίό.
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παοσόμενον (ού yap ήν ποτε, δτε ήν ό θεος άλογος), άει δε έχει 
τον έαυτοΰ Λόγον έξ αύτοΰ γεννώμενον, ού κατά τον ήμέτερον 

5 λόγον, άνυπόστατον και εις άέρα χεόμενον, άλλ ' ένυπόστατον, 
ζώντα, τέλειον, ούκ έξω αύτοΰ χωροΰντα, άλλ' έν αύτω άει 
δντα. Ποΰ γάρ έσται έξω αύτοΰ γινόμενος; Επειδή γάρ ή ήμε- 
τέρα φύσις έπίκηρός έστι και εύδιάλυτος, διά τούτο και ό λόγος 
ήμών έστιν άνυπόστατος. Ό δέ θεος άει ών, και τέλειος ών, 

ίο τέλειον και ένυπόστατον έξει τον έαυτοΰ Λόγον και άει δντα και 
ζώντα και πάντα έχοντα δσα ό γεννήτωρ έχει. "Ωσπερ γάρ και 
ό ήμέτερος λόγος έκ τοΰ νοΰ προερχόμενος, οδτε διόλου ό αύτός 
έστι τφ  νφ, οδτε παντάπασιν έτερος (έκ τοΰ νοΰ μέν γάρ ών, 
άλλος έστι παρ’ αύτό' αύτον δέ τον νοδν εις το έμφανές άγων, 

is ούκ έτι παντάπασιν έτερόν έστι παρά τον νοΰν, άλλα κατά την 
φύσιν Εν ών, έτερόν έστι τφ  ύποκειμένω), οδτω και ό τοΰ θεοΰ  
Λόγος, τφ  μέν ύφεστάναι καθ’ έαυτόν, διήρηται πρός έκεϊνον 
παρ’ ού την ύπόστασιν έχει, τφ  δέ τά αύτά δεικνύειν έν έαοτφ,
& περι τον θεόν καθοράται, ό αύτός έστι κατά την φύσιν 

20 έκείνω. 'Ώσπερ γάρ το έν άπασι τέλειον έπϊ τοΰ Πατρος θεω
ρείται, οδτω καί έπι τοδ έξ αύτοΰ γεγεννημένου Λόγου θεωρη- 
θήσεται.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Σ Τ ’

Αεί δέ τον Λόγον και Πνεΰμα έχειν. Και γάρ ό ήμέτερος 
λόγος ούκ άμοιρος έστι πνεύματος. Ά λλ ’ έφ ’ ήμών μέν το πνεΰ
μα άλλότριον τής ήμετέρας έστιν ούσίας (τοΰ άέρος γάρ έστιν 
όλκή και φορά είσελκομένοο και προχεομένου πρός την τοΰ 

s σώματος σύστασιν, δπερ έν τφ  καιρφ τής έκφωνήσεως φωνή



σε νά ύπάρχει, ούτε θά παύσει (γιατί δέν ύπηρξε ποτέ χρόνος, 
κατά τόν όποιο ό θ εό ς  ήταν χωρίς Λόγο)14- έχει πάντοτε τό 
Λόγο του, πού γεννιέται άπό αύτόν, όχι σύμφωνα μέ τή δική 
μας άναλογία, άνυπόστατο δηλαδή και σκορπισμένο στόν άέρα, 
άλλά ένυπόστατο, ζωντανό, τέλειο, πού δέν κινείται έξω άπό 
αύτόν, άλλά βρίσκεται πάντοτε μέσα του. Γιατί, ποΰ θά είναι, 
έάν βρεθεί έξω άπό αύτόν; Επειδή ή δική μας φύση είναι φθαρ
τή, διαλύεται καί εύκολα, γι’ αύτό καί ό λόγος μας είναι άνυπό- 
στατος. Ένώ ό θεός, πού είναι αιώνιος καί τέλειος, έχει τέλειο 
καί ένυπόστατο τό δικό του Λόγο καί αιώνιο καί ζωντανό, καί 
έχει δλα δσα έχει καί αύτός πού τόν γέννησε. Γιατί, δπως καί ό 
δικός μας λόγος, ένώ προέρχεται άπό τό νού, ούτε ίδιος δλος 
διόλου είναι μέ τό νού, ούτε πάλι έξολοκλήρου διαφορετικός 
(άν καί δηλαδή προέρχεται άπό τόν νού, είναι άλλος παράλληλα 
πρός αύτόν- άφού δέ φανερώνει τόν νού, άλλά, ένώ είναι ένα ώς 
πρός τή φύση, είναι διαφορετικό ώς πρός τό ύποκείμενο). "Ετσι 
καί ό Λόγος τού θεού, ώς πρός τό δτι ύφίσταται καθ’ έαυτόν, 
διακρίνεται άπό έκεΐνον άπό τόν όποιο έχει την ύπόσταση, ένώ 
με τό νά παρουσιάζει στόν έαυτό του αύτά πού παρατηρούνται 
στο θ εό , είναι ίδιος με έκεΐνον ώς πρός τή φύση. Γιατί, δπως ή 
τελειότητα σέ δλα παρατηρεΐται στόν Πατέρα, έτσι παρατηρεΐ- 
ται καί στόν ΥΙό πού έχει γεννηθεί άπό αύτόν.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΣΤ'

Πρέπει δμως ό Λόγος νά έχει καί Πνεύμα. Γιατί καί ό δι
κός μας λόγος δέν είναι στερημένος άπό πνεύμα. 'Ό μω ς σέ μάς 
τό πνεύμα είναι ξένο πρός τή δική μας ούσία (γιατί είναι έλξη 
καί κίνηση τού άέρα, πού είσπνέεται καί έκπνέεται πρός σύστα
ση του σώματός μας, πράγμα πού κατά τή στιγμή πού φωνάζου-
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14. ’Απάντηση στόν Ισχυρισμό τών άρειανών δτι- «ήν ποτέ δτε ούκ ήν, 
καί άρχήν του κτίζέσθαι έσχε ποτέ» ό ΥΙός και Λόγος του Πατρός. (Πρβλ. 
Μ. Βασιλείου, Όμιλ. εις τό «έν άρχϋ ην ό Λόγος, (έκδ. ΕΠΕ,τόμ. 7,σελ. 42).
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του λόγου γίνεται, την τοΰ λόγου δύναμιν έν έαυτη φέρουσα), 
έπι δε της θείας φύσεως της άπλής και άσυνθέτου, το μ'εν είναι 
Πνεύμα θεοδ, εύσεβώς όμολογητέον, διά το μη είναι τόν τοδ 
θεοδ Λόγον έλλειπέστερον τοδ ήμετέρου λόγου, ούκ έστι δε εύ- 

ιο σεβές, άλλότριόν τι έξωθεν έπεισερχόμενον τφ  θ ε φ  τό Πνεδ- 
μα λογίζεσθαι, ώς και έφ’ ήμών των συνθέτων. Ά λλ ’ ώσπερ 
θεοδ Λόγον άκούοντες, ούκ άνυπόστατον ούδ'ε έκ μαθήσεως 
προσγινόμενον ούδέ διά φωνής προφερόμενον ούδ'ε είς άέρα χε- 
όμενον και λυόμενον φήθημεν, άλλ ’ ούσιωδώς ύφεστώτα, προ- 

ΐ5 αιρετικόν τε και ένεργόν και παντοδύναμον, οδτω και τό Πνεδ- 
μα μεμαθηκότες θεοδ, τό συμπαρομαρτοδν τφ  Λόγω και φανε- 
ροδν αύτοδ την ένέργειαν, ού πνοήν άνυπόστατον έννοοδμεν 
(οδτω γάρ &ν καθαιρήται πρός ταπεινότητα τό μεγαλεΐον τής 
θείας φύσεως, εί καθ’ όμοιότητα τοδ ήμετέρου πνεύματος και 

2ο τό έν αύτφ Πνεδμα ύπονοοϊτο), άλλα δύναμιν ούσιώδη, αύτήν 
έφ ’ έαυτής έν ίδιαζούση ύποστάσει θεωρουμένην, έκ τοδ Πα- 
τρός προερχομένην και έν τφ  Λόγω άναπαυομένην και αύτοδ 
ούσαν έκφαντικήν οδτε χωρισθήναι τοδ θεοδ, έν φ  έστι, και 
τοδ Λόγου, φ  συμπαρομαρτεϊ, δυναμένην, οδτε πρός τό άνύ- 

25παρκτον έλθεΐν άνεχομένην, άλλα καθ’ όμοιότητα τοδ Λόγου 
καθ’ ύπόστασιν οδσαν, ζώσαν, προαιρετικήν, αύτοκίνητον, 
ένεργόν, πάνοτε τό άγαθόν θέλουσαν, και πρός πάσαν πρόθεσιν 
σύνδρομον έχουσαν τη βουλήσει την δύναμιν, μήτε άρχήν έχου- 
σαν, μήτε τέλος. Ού γάρ ένέλειψέ ποτε τφ  Πατρι Λόγος, ούδ'ε 

3ο τφ  Λ όγφ Πνεδμα.
Οδτω διά μ'εν τής κατά φύσιν ένότητος ή πολύθεος των 

Ελλήνων έξαφανίζεται πλάνη, διά δε τής τοδ Λόγου παραδο
χής και τοδ Πνεύματος, των Ιουδαίων καθωρεϊται τά δόγματα, 
έκατέρας τε αίρέσεως παραμένει τό χρήσιμον, ·έκ μ'εν τής ίου-

15. Πρβλ. Μ. Βασιλείου, Λόγος περί πίστεως, έκδ. ΕΠΕι. 7, σελ. 36.
16. Τό δνομα «Έλλην» στσύς Πατέρες τής Εκκλησίας μέχρι καί τόν 9ο 

αίώνα ήταν συνώνυμο μέ τούς έθνικούς καί τούς είδωλολάτρες, άντίθετο πρός 
τούς ’Ιουδαίους καί τούς Χριστιανούς.
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με γίνεται φωνή τοΰ λόγου, πού φέρει μέσα της τή δύναμη τοΰ 
λόγου). Στή θεία δμως φύση, πού είναι άπλή και άσύνθετη, 
αύτό είναι Πνεύμα θεού, τό όποιο μέ εύσέβεια πρέπει νά όμο- 
λογεΐται, για νά μή είναι ό Λόγος τοΰ θεού πιό έλλιπής άπό τό 
δικό μας λόγο- δέν είναι δμως εύσεβές να θεωρείται τό Πνεύμα 
δτι είναι κάτι ξένο, πού είσέρχεται μέσα στό θ ε ό  άπ’ έξω, 
δπως γίνεται σέ μας πού είμαστε σύνθετοι. ’Αλλά, δπως άκούο- 
ντας Λόγο θεού, δέν πιστεύουμε δτι είναι άνυπόστατος, ούτε 
δτι προέρχεται άπό τή μάθηση, και έκφέρεται μέ τή φωνή, και 
διαχέεται στόν άέρα, άλλα δτι ύφίσταται ούσιαστικά καί είναι 
προαιρετικός και ένεργός και παντοδύναμος, έτσι μαθαίνοντας 
και τό Πνεύμα τοΰ θεού, πού συνοδεύει τόν Λόγο και άποκαλύ- 
πτει τήν ένέργειά του, δέν έννοοΰμε πνοή άνυπόστατη (γιατί 
έτσι ύποβιβάζεται ταπεινωτικά τό μεγαλείο τής θείας φύσεως, 
έάν έκλαμβάνουμε τό Πνεύμα τοΰ θεοΰ  κατά τρόπο δμοιο πρός 
τό δικό μας πνεύμα), άλλα δύναμη ούσιαστική, πού ύπάρχει 
καθ’ έαυτήν μέ ίδιαίτερη ύπόσταση, πού προέρχεται άπό τόν 
Πατέρα, άναπαύεται στό Λόγο καί είναι άποκάλυψη αυτού· δέν 
μπορεΐ νά χωρισθεΐ άπό τό θ ε ό  στόν όποιο ύπάρχει, ούτε άπό 
τό Λόγο τόν όποιο συνοδεύει, ούτε άνέχεται νά έρθει στήν άνυ- 
παρξία- κατά τρόπο δμοιο πρός τό Λόγο, είναι ύπόσταση, 
ζωντανή, αύτεξούσια, αύτοκίνητη, ένεργός, θέλει πάντοτε τό 
άγαθό, και συντρέχει σέ κάθε καλή πρόθεση έχοντας μαζί μέ 
τή θέληση καί τή δύναμη, και δέν έχει ούτε άρχή ούτε τέλος. 
Γιατί δέν έλειψε ποτέ άπό τόν Πατέρα ό Λόγος, ούτε άπό τό 
Λόγο τό Πνεύμα15.

"Ετσι μέ τήν κατά φύση ένότητα έξαφανίζεται ή πολυθεϊ- 
στική πλάνη των Ελλήνων16, καί με τήν παραδοχή τοΰ Λόγου 
καί τοΰ Πνεύματος άνατρέπεται ή διδασκαλία των ’Ιουδαίων17. 
Ά πό τή κάθε μια αίρεση παραμένει μόνο δ,τι είναι χρήσιμο, άπό

17. Μέ τή φανέρωση τών τριών προσώπων τής θεότητας, πού έγινε μέ
τήν ένανθρώπηση του Λόγου, όλοκληρώνεται ή σκιώδης καϊ άτελής άντίληψη
τών ’Ιουδαίων γιά τό θεό.
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35 δαϊκής ύπολήψεως, ή τής φύσεως ένότης, έκ δε του Ελληνι
σμού, ή κατά τάς υποστάσεις διάκρισις μόνη. Ε ί δε αντιλέγει ό 
’Ιουδαίος πρός την του Λόγου παραδοχήν και του Πνεύματος, 
ύπό τής θείας Γραφής έλεγχέσθω τε και έπιστομιζέσθω. Περι 
μεν γάρ τοΰ Λόγου φησιν ό θειος Δαβίδ■ «είς τον αίώνα, Κύριε, 

4οό Λόγος σου διαμένει έν τφ  ούρανφ». Και πάλιν «άπέστειλε 
τόν Λόγον αύτοΰ και ίάσατο αύτούς». Λόγος δε προφορικός ούκ 
άποστέλλεται, ούδέ είς τόν αίώνα μένει. Περι δέ του Πνεύμα
τος ό αύτός Δαβίδ φησιν «έξαποστελεϊς τό Πνεδμά σου και 
κτισθήσονται». Και πάλιν «τφ  Λόγψ Κυρίου οί ούρανόϊ έστε- 

45 ρεώθησαν, και τφ  Πνεύματι του στόματος αύτοΰ πάσα ή δύνα- 
μις αύτών». Και Ιώ β · «Πνεύμα θειον τό ποιήσάν με, πνοή δε 
Παντοκράτορος ή διδάσκουσά με». Πνεύμα δε άποστελλόμενον 
και ποιούν και στερεοδν και συνέχον, ούκ άσθμά έστι λυόμενον, 
ώσπερ ούδέ σωματικόν μέλος τό τοδ θεοϋ στόμα· άμφότερα 

5ο γάρ θεοπρεπώς νοητέον.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Ζ '

Πιστεύομεν τοιγαροϋν είς ένα θεόν, μίαν άρχήν άναρχον, 
άκτιστον, άγένητον, άνώλεθρόν τε και άθάνατον, αίώνιον, 
άπειρον, άπερίγραπτον, άπεριόριστον, άπειροδύναμον, άπλήν, 
άσύνθετον, άσώματον, άρρευστον, άπαθή, άτρεπτον, άναλλοίω- 

5 τον, άόρατον, πηγήν άγαθότητος και δικαιοσύνης, φώς νοερόν, 
άπρόσιτον, δύναμιν ούδενι μέτρο) γνωριζομένην, μόνω δέ τφ  
οίκείφ βουλήματι μετρουμένην (πάντα γάρ, δσα θέλει, δύναται), 
πάντων κτισμάτων όρατών τε και άοράτων ποιητικήν, πάντων 
συνεκτικήν και συντηρητικήν, πάντων προνοητικήν, πάντων

18. Ψαλμ. 118,89. 19. Ψαλμ. 106,20.
20. Ψαλμ. 103,30. 21. Ψαλμ. 32,6.
22. Ίώβ 33,4.
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τήν ιουδαϊκή άντίληψη ή ένότητα τής φύσεως, ένώ άπό τον Ε λ 
ληνισμό μόνο ή διάκριση σέ ύποστάσεις. Έάν δμως έχει άντίρ- 
ρηση ό ’Ιουδαίος για τήν παραδοχή τοΰ Λόγου και τοΰ Πνεύμα
τος, άς έλεγχθεΐ άπό τή θεία Γραφή και ας άποστομωθεΐ. Γιατί 
για τό Λόγο λέει ό θείος Δαβίδ· «ό Λόγος σου, Κύριε, διαμένει 
αιώνια στόν ούρανό»18· και πάλι- «έστειλε τό Λόγο του και τούς 
θεράπευσε»19. Προφορικός δμως λόγος δέν άποστέλλεται, ούτε 
μένει αίώνια. Για τό Πνεύμα πάλι ό ίδιος Δαβίδ λέει- «θά στεί- 
λεις τό Πνεύμα σου καί θά κτισθοΰν»20· καί πάλι- «μέ τό Λόγο 
τοΰ Κυρίου στερεώθηκαν οί ούρανοί καί με τό Πνεύμα τοΰ στό
ματός του δλη ή δύναμή τους»21. Καί ό Ίώβ- «τό θείο Πνεύμα 
είναι έκεΐνο πού μέ έδημιούργησε, ένώ ή πνοή τοΰ Παντοκρά
τορα αύτή πού μέ διδάσκει»22. Πνεύμα δμως πού άποστέλλεται 
καί δημιουργεί καί στερεώνει καί συγκροτεί δέν είναι πνοή πού 
διαλύεται, δπως δέν είναι σωματικό μέλος τό στόμα τοΰ θεού- 
γιατί καί τά δύο πρέπει νά τά έννοοΰμε δπως ταιριάζει στο θεό.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ Ζ'

Πιστεύουμε λοιπόν σέ ένα θ εό , μιά άρχή άναρχη, άκτιστη, 
άδημιούργητη, άφθαρτη καί άθάνατη, αιώνια, άπειρη, άπερί- 
γραπτη, άπεριόριστη, παντοδύναμη, άπλή, άσύνθετη, άσώματη, 
άρρευστη23, άπαθή, άμετάβλητη, άναλλοίωτη, άόρατη, πηγή 
άγαθότητας καί δικαιοσύνης, φως νοερό, άπρόσιτο, δύναμη πού 
μέ κανένα μέτρο δέν είναι δυνατό νά γνωρισθεΐ, πού μετριέται 
μόνο μέ τή δική της θέληση (γιατί «δσα θέλει, μπορεΐ νά τά κά
νει»24), δημιουργική όλων τών κτισμάτων, όρατών καί άόρατων, 
πού συγκροτεί καί συντηρεί τά πάντα, πού προνοεΐ γιά δλα, πού

23. Ό  δρος «άρρευστος» κατ’ άντιδιαστολή του γνωστού άφορισμού τού 
Ηρακλείτου· «τά πάντα ρεν, κι’ ούδέν μένει», καί σημαίνει αυτόν πού δέν πα
ρουσιάζει ροή, πού μένει δηλαδή άμετάβλητος.

24. Ψαλμ. 134,6.
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ίο κρατούσαν, και άρχορσαν, και βασιλεύουσαν άτελεοτήτω καϊ 
άθανάτφ βασιλείς, μηδέν έναντίον έχουσαν, πάντα πληρούσαν, 
ύπ ’ ούδενός περιεχομένην, αύτήν δε μάλλον περιέχουσαν τά 
σύμπαντα και συνέχουσαν και προέχουσαν, άχράντως ταΐς 
δλαις ούσίαις έπιβατεόουσαν, και πάντων έπέκεινα και πάσης 

ΐ5 ούσίας έξηρημένην, ώς ύπερούσιον και ύπέρ τα δντα ούσαν, 
ύπέρθεον, ύπεράγαθον, ύπερπλήρη τάς δλας άρχάς και τάξεις 
άφορίζονσαν και πάσης άρχής και τάξεως ύπεριδρυμένην, ύπέρ 
ούσίαν και ζωήν και λόγον και έννοιαν, αύτοφώς, αύταγαθό- 
τητα, αύτοζωήν, αύτοουσίαν (ώς μή παρ’ έτέρου το είναι έχου- 

2ο σαν, ή τι τών δσα έστι, αύτήν δέ πηγήν οδσαν τοδ είναι τοΐς 
οδσι, τοΐς ζώσι τής ζωής, τοΐς λόγον μετέχουσι του λόγου, τοΐς 
πασι πάντων άγαθών αιτίαν), πάντα είδυΐαν πριν γενέσεως αυ
τών, μίαν ούσίαν, μίαν θεότητα, μίαν δύναμιν, μίαν θέλησιν, 
μίαν ένέργειαν, μίαν αρχήν, μίαν έξουσίαν, μίαν κυριότητα, μίαν 

25 βασιλείαν, έν τρισι τελείαις ύποστάσεσι γνωριζομένψ τε και 
προσκυνουμένην μις προσκυνήσει, πιστευομένην τε και λα- 
τρευομένην ύπό πάσης λογικής κτίσεως, άσυγχύτως ήνωμέναις 
καϊ άδιαστάτως διαιρουμέναις (δ και παράδοξον) εις Πατέρα 
καί Υίον και άγιον Πνεύμα, είς & καϊ βεβαπτίσμεθα (ούτω γαρ 

3οό Κύριος τοΐς άποστόλοις βαπτίζειν ένετείλατο ' «βαπτίζοντες 
αύτούς», φάσκων, «είς τό όνομα του Πατρός και τοδ Υίοδ και 
τοδ άγιου Πνεύματος»). Είς ένα Πατέρα την πάντων άρχήν και 
αίτίαν, ούκ έκ τίνος γεννηθέντα, άναίτιον δε και άγέννητον μό
νον ύπάρχοντα πάντων μέν ποιητήν, ένός δέ μόνου Πατέρα φύ- 

35σει τοδ μονογενούς Υίοδ αύτοδ, Κυρίου δέ και θεοδ καί 
Σωτήρος ήμών Iησοδ Χριστοδ και προβολέα τοδ άγίου Πνεύ
ματος.

25. 'Ονόματα του θεοΰ μέ τά όποια οί Πατέερς θέλουν νά περιγράψουν 
τήν αύθυπαρξία του θεοΰ. Πρβλ. Διονυσίου ’Αρεοπαγίτου, Περί θείων όνομά- 
των 2,1,8 καί 5,5 κ.Λ.
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κυριαρχεί σέ δλα και έξουσιάζει και βασιλεύει μέ άτελείωτη 
και άθάνατη βασιλεία- πού δέν έχει τίποτε άντίθετο, πού γεμί
ζει τα πάντα, πού δέν περικλείεται άπό τίποτε, περικλείει μάλ
λον αύτή τά πάντα καί τά συγκρατεΐ καί προέχει άπό δλα, πού 
ζωογονεί μέ άσπιλο τρόπο δλα τά δντα καί είναι πέρα άπό δλα 
καί άπαλλαγμένη άπό κάθε ούσία, έπειδή είναι ύπερούσια καί 
πάνω άπό τά δντα, είναι ύπέρθεη, ύπεράγαθη, ύπερπλήρης- πού 
διαχωρίζει δλες τις άρχές καί τις τάξεις καί τοποθετημένη 
πάνω άπό κάθε άρχή καί τάξη, πάνω άπό ούσία καί ζωή, καί 
λόγο καί έννοια, πού είναι ή ίδια φως καί άγαθότητα καί ζωή 
καί ύπαρξη25 (έπειδή δέν έχει άπό άλλον τήν ύπαρξη, ή κάτι 
άπό δσα είναι- είναι ή ίδια πηγή ύπάρξεως αύτών πού ύπάρ- 
χουν, ζωής αύτών πού ζοΰν, τοΰ λόγου γ ι’ αύτά πού έχουν λόγο, 
αίτία δλων των άγαθών σέ δλα), πού γνωρίζει δλα πριν νά 
δημιουργηθοΰν, μία ούσία, μία θεότητα, μία δύναμη, μία θέλη
ση, μία ένέργεια, μία άρχή, μία έξουσία, μία κυριότητα, μία βα
σιλεία- πού διακρίνεται σέ τρεις τέλειες ύποστάσεις καί προ- 
σκυνεΐται μέ μία προσκύνηση, πού πιστεύεται καί λατρεύεται 
άπό όλόκληρη τή λογική κτίση, πού είναι ένωμένες χωρίς νά 
συγχέονται και πού χωρίς νά άποχωρίζονται διακρίνονται 
(πράγμα πού είναι καί παράδοξο) σέ Πατέρα καί ΥΙό καί άγιο 
Πνεύμα, στά όποια καί έχουμε βαπτισθεΐ (γιατί έτσι διέταξε ό 
Κύριος τούς άποστόλους νά βαπτίζουν, λέγοντας- «νά τούς βα- 
πτίζετε στό δνομα τοΰ Πατρός καί τοΰ Υίοΰ καί τοΰ άγίου 
Πνεύματος»26, σέ ένα Πατέρα πού είναι ή άρχή και αίτία δλων, 
ό όποιος δέν γεννήθηκε άπό κανένα, και είναι ό μόνος χωρίς 
αίτία καί γέννηση- πού είναι δημιουργός δλων καί Πατέρας 
κατά φύση ένός μόνο, τοΰ μονογενοΰς Υίοΰ του, τοΰ Κυρίου 
καί θεοΰ  καί Σωτήρα Ίησοΰ Χριστοΰ, καί προβολέας τοΰ άγίου 
Πνεύματος27.

26. Ματθ. 28,19.
27. 'Ιδίωμα τοΰ θεοΰ Πατέρα πού φανερώνει δτι είναι ή πηγή πού προ

βάλλει (έκπορεύει) τό άγιο Πνεύμα.



Και είς ένα Υιόν τοΰ θεοΰ τον μονογενή, τόν Κύριον ήμών 

Ίησοΰ Χριστόν, τον έκ του Πατρος γεννηθέντα προ πάντων 

40 των αιώνων, φως έκ φωτός, θεόν άληθινδν έκ θεοΰ άληθινοΰ, 

γεννηθέντα, οι5 ποιηθέντα, όμοούσιον τφ  Πατρί, δ ι’ ού τα πάν

τα έγένετο. 'Όν «προ πάντων των αιώνων» λέγοντες, δείκνυ- 

μεν δη  άχρονος και άναρχος αύτοΰ ή γέννησις. Ού γάρ έκ τον 

μή δντος εί το είναι παρήχθη ό Υιός του θεοΰ, το Απαύγασμα 

45 τής δόξης, ό χαρακτήρ τής του Πατρος ύποστάσεως, ή ζώσα 

σοφία και δύναμις, ό Λόγος ό ένυπόστατος, ή ούσιώδης και τε

λεία και ζώσα εϊκών τοΰ άοράτου θεοΰ, άλλα άεϊ ήν συν τφ  

Πατρι και έν αύτφ άϊδίως και άνάρχως έξ αύτοΰ γεγεννημένος. 

so Ού γάρ ήν ποτε ό Πατήρ, δτε ούκ ήν ό Υίός, άλλ’ άμα Πατήρ, 

άμα Υίός, ό έξ αύτοΰ γεγεννημένος- Πατήρ γάρ έκτος Υίοΰ ούκ 

άν κληθείη. Ε ί δε ήν μή έχων Υιόν, ούκ ήν Πατήρ, кал εί μετά 

ταΰτα έσχεν Υιόν, μετά ταΰτα έγένετο Πατήρ, μή ών προ τού

του Πατήρ, και έτράπη έκ τοΰ μή είναι Πατήρ είς το γενέσθαι 

55 Πατήρ, δπερ πάσης βλασφημίας έστι χαλεπώτερον. ’Αδύνατον 

γάρ τον θεόν είπεΐν έρημον τής φυσικής γονιμότητος. Ή  δε γο- 

νιμότης το έξ αύτοΰ, ήγουν έκ τής ίδιας ούσίας, δμοιον κατά 

φύσιν γεννφν.

Έπι μεν οδν τής τοΰ θεοΰ γεννήσεως ασεβές λέγειν χρό-
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28. "Όρος πού καθιέρωσε ή Α’ ΟΙκουμενική σύνοδος γιά νά Αντιμετωπί
σει τούς ήμιαρειανούς πού δέχονταν τόν δρο «όμοιούσιος».
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Και σέ ένα Υίό τοΰ θεοΰ  μονογενή, τον Κύριό μας Ίησοΰ 
Χριστό, ό όποιος γεννήθηκε άπό τον Πατέρα προαιωνίως, είναι 
φώς πού προήλθε άπό τό φώς, θ εό ς  άληθινός άπό θ ε ό  άληθι- 
νό, ό όποιος γεννήθηκε και δέν δημιουργήθηκε, είναι όμοού- 
σιος28 μέ τον Πατέρα και είναι έκεΐνος μέ τον όποιο έγιναν δλα. 
Αύτόν, λέγοντάς τον προαιώνιο, δείχνουμε ότι ή γέννησή του 
είναι άχρονη και άναρχη. Γιατί δέν ήρθε στήν ύπαρξη άπό τό 
μηδέν ό Υίός τοΰ θεοΰ, ή άκτινοβολία της δόξας, ό τύπος της 
ύποστάσεως τοΰ Πατέρα29, ή ζωντανή σοφία καί δύναμη30, ό 
ένυπόστατος Λόγος, ή ούσιώδης31 καί τέλεια καί ζωντανή εικό
να τοΰ άοράτου θεοΰ32· άλλά ύπήρχε πάντοτε μαζί μέ τόν Πατέ
ρα καί μέσα σ’ αύτόν, γεννημένος άπό αύτόν αίώνια καί χωρίς 
χρονική άρχή. Γιατί δέν ύπήρχε ποτέ ό Πατέρας χωρίς νά 
ύπάρχει και ό Υίός- άλλα ύπάρχει συγχρόνως μέ τόν Πατέρα 
καί ό Υίός, πού έχει γεννηθεί άπό αύτόν. ’'Αλλωστε δέ θά όνο- 
μαζόταν Πατέρας χωρίς Υίό. Έάν ύπήρχε χωρίς νά έχει Υίό, 
δέν θά ήταν Πατέρας· καί έάν έκ τών ύστέρων άπόκτησε Υίό, 
έκ τών ύστέρων έγινε καί Πατέρας, χωρίς νά ήταν προηγουμέ
νως Πατέρας, καί μεταβλήθηκε άπό τό νά μή είναι Πατέρας, 
στό νά γίνει Πατέρας, πράγμα πού άποτελεΐ τή χειρότερη βλα
σφημία. Γιατί είναι άδύνατο νά ποΰμε δτι ό θεό ς ήταν στερη
μένος τής φυσικής γονιμότητας, καί ή γονιμότητα σημαίνει τή 
γέννηση άπό τόν έαυτό του, δηλαδή άπό τή δική του ούσία, 
δμοιου κατά τή φύση.

Στή γέννηση λοιπόν τοΰ θεοΰ  είναι άσεβές νά λέμε δτι με-

29. Έβρ. 1,3.
30. Α' Κορ. 1,24.
31. Ό  Λόγος τοΰ θεοΰ δέν είναι άπλή λεκτική ένέργεια του θεοΰ, άλλα 

έχει ούσία, ύπαρξη.
32. Κολ. 1,15.
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όονον μεσιτενσαι, ή μετά τόν Πατέρα την τοο Υίοΰ γενέσθαι 
ύπαρξιν. Έξ αύτοΰ yap, ήγουν τής τοο Πατρός φύσεως, φαμέν 
την του Υίοΰ γέννησιν. Και εί μή έξ αρχής δώμεν τόν Υιόν συν- 
υπάρχειν τφ  Πατρι έξ αύτου γεγεννημένον, τροπήν τής τοΰ 
Πατρός ύποστάσεως παρεισάγομεν, δτι μή ών Πατήρ, ύστερον 

«  έγένετο Πατήρ. Ή  γάρ κτίσις, εί και μετά ταϋτα γέγονεν, άλλ’ 
ούκ έκ τής τοΰ θεοΰ ούσίας, έκ δε του μή δντος είς το είναι 
βουλήσει και δυνάμει αύτοΰ παρήχθη καί ούχ άπτεται τροπή 
τής τοΰ θεοΰ φύσεως. Γέννησις μέν γάρ έστι τό έκ τής ούσίας 
τοΰ γεννώντος προάγεσθαι τό γεννώμενον, δμοιον κατ’ ούσίαν, 

70 κτίσις δέ καί ποίησις, τό έξωθεν καί ούκ έκ τής ούσίας τοΰ κτί- 
ζοντος καί ποιοΰντος γίνεσθαι τό κτιζόμενον καί ποιούμενον, 
άνόμοιον παντελώς κατ ’ ούσίαν.

Έπί μεν οδν τοΰ μόνου άπαθοΰς καί άναλλοιώτου καί 
άτρέπτου και άεί ώσαύτως έχοντος θεοΰ, καί τό γεννφν καί τό 

75κτίζειν άπαθές. Φύσει γάρ ών άπαθής καί άρρευστος, ώς 
άπλοΰς καί άσύνθετος, ού πέφυκεν ύπομένειν πάθος ή ρεΰσιν, 
οότε έν τφ  γεννάν, ούτε έν τφ  κτίζειν, ούδέ τίνος συνεργείας 
δεΐται. Ά λλ ’ ή μέν γέννησις, άναρχος καί άΐδιος, φύσεως έργον 
οδσα, καί έκ τής ούσίας αύτοΰ προάγουσα, ϊνα τροπήν ό γεννών 

so μή ύπομείνη καί ϊνα μή θεός πρώτος καί θεός ύστερος εϊη καί 
προσθήκην δέξηται. Ή  δέ κτίσις έπί θεοΰ, θελήσεως έργον 
οδσα, ού συναΐδιός έστι τφ  θ εφ , έπεί ού πέφυκε τό έκ μή δν
τος είς τό είναι παραγόμενον, συναΐδιον είναι τφ  άνάρχφ καί 
άεί δντι.

85 ".Ωσπερ τοίνυν ούχ όμοίως ποιεί άνθρωπος καί θεός (ό 
μεν γάρ άνθρωπος ούδέν έκ τοΰ μή δντος είς τό είναι παράγει, 
άλλ ’ δπερ ποιεί, έκ προϋποκειμένης ύλης ποιεί, ού θελήσας μό
νον, άλλα καί προεπινοήσας καί έν τφ  νφ  άνατυπώσας τό γε- 
νησόμενον, είτα καί χερσίν έργασάμενος кал κόπον ύπομείνας
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σολάβησε χρόνος, ή δτι ή ύπαρξη τοϋ Υίοΰ έγινε μετά τόν Πα
τέρα. Γιατί άπό αύτόν, ήτοι άπό τή φύση τοϋ Πατέρα, λέμε δτι 
έγινε ή γέννηση τοϋ ΥΙοϋ. Καί έάν δέν δεχθούμε δτι ό Υίός 
άπό τήν άρχή συνυπάρχει στόν Πατέρα γεννημένος άπό αύτόν, 
άφήνουμε νά παρεισφρύσει μεταβολή στήν ύπόσταση τού Πα
τέρα- δτι δηλαδή, ένώ δέν ήταν Πατέρας, έγινε Πατέρας ύστε
ρα. ’Αντίθετα ή κτίση, δν καί δημιουργήθηκε άργότερα, δέν 
έγινε άπό τήν ούσία τού θεού, άλλά ήρθε στήν ύπαρξη έκ τού 
μηδενός μέ τή βούληση καί δύναμη αυτού- καί δέν άγγίζει ή με
ταβολή τή φύση τού θεού. Γιατι γέννηση είναι νά προέρχεται 
άπό τήν ούσία τού γεννήτορα αύτό πού γεννιέται, δμοιο κατά 
τήν ούσία, ένώ κτίση καί δημιουργία είναι κάτι τό έξωτερικό 
και δέν προέρχεται άπό τήν ούσία έκείνου πού κτίζει και 
δημιουργεί αύτό πού κτίζεται καί δημιουργεΐται, έντελώς άνό- 
μοιο κατά τήν ούσία.

Στόν μόνο λοιπόν άπαθή καί άναλλοίωτο καί άτρεπτο καί 
διαρκώς άμετάβλητο θ εό  καί ή γέννηση καί ή δημιουργία είναι 
άπαθή. Γιατί, δντας άπό τή φύση του άπαθής και άμετάβλητος, 
ώς άπλός καί άσύνθετος, δέν είναι στή φύση του νά ύφίσταται 
πάθος ή μεταβολή, ούτε κατά τή γέννηση ούτε κατά τή 
δημιουργία, ούτε έχει άνάγκη καμμιάς συνεργασίας. Άλλά ή 
μέν γέννηση είναι άναρχη καί αιώνια, έπειδή είναι έργο τής «ρύ
σεως καί προέρχεται άπό τήν ούσία του, καί γίνεται αύτό για νά 
μή ύποστεΐ αύτός πού γεννά μεταβολή καί γιά νά μή ύπάρχει 
θεό ς πρώτος καί θεό ς μεταγενέστερος, καί δεχθεί έτσι προσ
θήκη. Ένώ ή δημιουργία στή περίπτωση τοϋ θεοΰ, δντας 
έργο θελήσεως, δέν είναι συναΐδια μέ τό θ ε ό - γιατί δέν είναι 
φυσικό, έκεΐνο πού έρχεται στήν ύπαρξη έκ τοϋ μηδενός, νά εί
ναι συνάΐδιο μέ αύτόν πού είναι άναρχος καί ύπάρχει πάντοτε.

"Οπως λοιπόν δέν δημιουργεί κατά τόν ίδιο τρόπο ό άν
θρωπος καί ό θεό ς (γιατί ό άνθρωπος τίποτα δέν παράγει έκ 
τοϋ μηδενός, άλλά δ,τι κάνει τό κάνει άπό προϋπάρχουσα ύλη, 
δχι μόνο μόλις τό θελήσει, άλλά καί άφοϋ πρώτα τό έπινοήσει 
καί σχεδιάσει στό νοΰ του αύτό πού θά κάνει, καί άφοϋ έπειτα
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90 και κάματον, πολλάκις δέ και άστοχήσας, μή άποβάντος καθά 
βούλεται του έπιτηδεύματος, ό δέ θεός, θελήσας μόνον, έκ τοδ 
μή δντος είς το είναι τα. πάντα παρήγαγεν) ■ ούτως ούδέ όμοίως 
γεννφ θεός και άνθρωπος. Ό μέν yap'θεός, άχρονος ών και 
άναρχος και άπαθής και άρρευστος καί άσώματος και μόνος 

95 άτελεύτητος, άχρόνως και άνάρχως και άπαθώς και άρρεύ- 
στως γεννφ και έκτος συνδυασμού. Και οΰτε αρχήν έχει ή άκα- 
τάληπτος αύτου γέννησις, ούτε τέλος.

Και άνάρχως μέν διά τό άτρεπτον, άρρεύστως δέ, διά τό 
άπαθές και άσώματον. Εκτός δέ και συνδυασμού, διά τε τό 

ιοοάσώματον πάλιν και ένα μόνον είναι θεόν άπροσδεή έτέρου· 
άτελευτήτως δε και άκαταπαύστως, διά τε τό άναρχον και 
άχρονον και άτελεύτητον και άει ώσαύτως έχον. Τό yap άναρ
χον άτελεύτητον, τό δέ χάριτι άτελεύτητον, οι5 πάντως άναρχον, 
ώσπερ οί άγγελοι. Γεννφ τοίνυν ό άει ών θεός τον έαυτοΰ Λό- 

W5 γον, τέλειον δντα άνάρχως και άτελευτήτως, ϊνα μή έν χρόνω 
τίκτη θεός, ό χρόνου άνωτέραν έχων τήν φύσιν και τήν ΰπαρ- 
ξιν, ό δέ άνθρωπος δήλον ώς έναντίως γεννφ, ύπό γένεσιν τε
λών και φθοράν και ρεΰσιν και πληθυσμόν και σώμα περικεί
μενος και τό άρρεν και τό θήλυ έν τή φύσει κεκτημένος. Ενδεές 

no γάρ τό άρρεν τής του θήλεος βοήθειας. Α λ λ ’ ϊλεως εϊη ό πάν
των έπέκεινα και πάσαν νόησιν και κατάληψιν ύπερκείμενος.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Η'

διδάσκει γοΰν ή άγια καθολική και άποστολική Εκκλη
σία, άμα Πατέρα καί άμα τόν μονογενή αύτοΰ Υίόν, έξ αύτοΰ 
γεγεννημένον άχρόνως και άρρεύστως και άπαθώς καϊ άκατα- 
λήπτως, ώς μόνος ό των δλων οίδε θεός, ώσπερ άμα τό πυρ
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τό δουλέψει μέ τά χέρια του και ύποστεΐ και κόπο και μόχθο, 
και άφοϋ πολλές φορές άστοχήσει, γιατί δέν γίνεται δπως θέλει 
τό έγχείρημά του, ένώ ό θεός, μόνο πού τό θέλησε, έφερε στήν 
ύπαρξη τά πάντα έκ τοϋ μηδενός), έτσι, ούτε κατά τον ίδιο τρό
πο γέννα ό θεό ς και ό άνθρωπος. Γιατί ό θεός, ό όποιος είναι 
άχρονος και άναρχος καί απαθής καί άμετάβλητος καί άσώμα- 
τος καί μόνος αθάνατος, γέννα κατά τρόπον άχρονο καί άναρχο 
καί άπαθή και άμετάβλητο και έξω άπό κάθε συσχετισμό, καί ή 
ακατάληπτη γέννησή του ούτε άρχή έχει ούτε τέλος.

Καί γέννα κατά τρόπο άναρχο, έπειδή είναι άτρεπτος, άμε- 
τάβλητα, έπειδή είναι απαθής καί άσώματος, έξω άπό κάθε συ
σχετισμό, έπειδή πάλι είναι άσώματος καί είναι ένας μόνο 
θ εό ς  πού δέν έχει άνάγκη άπό άλλον, και άτελεύτητα καί άκα- 
τάπαυστα, έπειδή είναι άναρχος καί άχρονος καί άθάνατος και 
είναι πάντοτε ίδιος. Γιατί τό άναρχο είναι καί χωρίς τέλος, ένώ 
έκεΐνο πού είναι κατά χάρη άθάνατο, δέν είναι όπωσδήποτε καί 
χωρίς άρχή, δπως οί άγγελοι. Γεννά λοιπόν ό αΙώνιος θ εό ς  τόν 
Λόγο του, πού είναι τέλειος χωρίς άρχή καί τέλος, γιά νά μή 
γεννά μέσα στό χρόνο ό θεός, τοϋ όποιου ή φύση καί ή ύπαρξη 
είναι άνώτερα άπό τό χρόνο- ένώ ό άνθρωπος είναι φανερό δτι 
γεννά κατά τρόπο αντίθετο, έπειδή ύπόκειται σέ δημιουργία καί 
φθορά και μεταβολή και πολλαπλασιασμό, είναι περιβεβλημέ- 
νος μέ σώμα καί έχει στή φύση του τό άρσενικό καί τό θηλυκό. 
Γιατί τό άρσενικό έχει άνάγκη άπό τή βοήθεια τοϋ θηλυκού. 
’Αλλα άς μάς συγχωρήσει αύτός πού είναι πάνω άπό δλα καί ξε
περνά κάθε συλλογισμό καί κατανόηση.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ Η'

Διδάσκει λοιπόν ή άγια καθολική καί άποστολική ’Εκκλη
σία δτι ταυτόχρονα μέ τόν Πατέρα ύπάρχει καί ό μονογενής του 
Υίός, πού γεννιέται άπό αυτόν άχρονα καί άμετάβλητα καί κατά 
τρόπο άπαθή καί άκατάληπτο, πού μόνο ό θ εό ς  τών δλων
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5 και άμα τό έξ αύτοΰ φώς, кал οι5 πρώτον τό πυρ, καϊ μετά ταΰ- 
τα τό φώς, άλλ ’ άμα. Και ώσπερ τό φώς έκ τοϋ πορός άει γεν- 
νώμενον, άει έν αύτφ έστι, μηδαμώς έξ αύτοΰ χωριζόμενον, 
ουτω και ό Υιός έκ τοΰ Πατρός γεννάται, μηδόλως αύτοΰ 
χωριζόμενος, άλλ ’ άει έν αύτφ ών. Άλλα. τό μέν φώς έκ τοΰ 

ίο πορός γεννώμενον άχωρίστως кал έν αύτφ άει μένων, ούκ έχει 
ίδιαν ύπόστασιν παρά τό πΰρ (ποιότης γάρ έστι φυσική τοΰ Πα
τρός), ό δε Υίός τοΰ θεοΰ ό μονογενής, έκ Πατρός γεννηθείς 
άχωρίστως кал άδιαστάτως кал έν αύτφ μένων άει, έχει ιδίαν 
ύπόστασιν παρά την τοΰ Πατρός. Λόγος μέν οδν και άπαύγα- 

ΐ5 σμα λέγεται, διά τό άνευ συνδυασμού καϊ άπαθώς кал άχρόνως 
кал άρρεύστως кал άχωρίστως γεγεννήσθαι έκ τοΰ Πατρός, 
Υίός δέ καϊ χαρακτήρ τής πατρικής ύποστάσεως, δια τό τέ
λειον кал ένυπόστατον καϊ κατά πάντα δμοιον τφ  Πατρι είναι, 
πλήν τής άγεννησίας.

20 Μονογενής δέ, δτι μόνος έκ μόνου τοΰ Πατρός μόνως 
έγεννήθη. Ούδέ γάρ όμοιοΰται έτέρα γέννησις τη τοΰ Υίοΰ τοΰ 
θεοΰ γεννήσει, ούδέ γάρ έστιν άλλος Υίός τοΰ θεοΰ. Ε ί γάρ καϊ 
τό Πνεύμα τό άγιον έκ τοϋ Πατρός έκπορεύεται, άλλ’ού γεννη- 
τώς, άλλ’ έκπορευτώς. ".Άλλος τρόπος ύπάρξεως ούτος, άλη- 

25 πτός τε και άγνωστος, ώσπερ кал ή τοΰ Υίοΰ γέννησις. Λιό καϊ 
πάντα δσα έχει ό Πατήρ, αύτοΰ είσι, πλήν τής άγεννησίας, ήτις 
ού σημαίνει ούσίας διαφοράν, ούδέ άξίωμα, άλλα τρόπον ύπάρ
ξεως. "Ωσπερ καί ό Άδάμ άγέννητος ών (πλάσμα γάρ έστι τοΰ 
θεοΰ) και ό Σήθ γεννητός (υίός γάρ έστι τοΰ Άδάμ) καϊ ή Еба

33. Ίω. 14,10 καί 20.
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γνωρίζει, δπως ταυτόχρονα μέ τή φωτιά ύπάρχει καί τό φως 
πού έκπέμπεται άπό αύτή, καί δέν είναι πρώτα ή φωτιά καί 
ύστερα τό φως, άλλά ταυτόχρονα. Καί δπως τό φως πού γεννιέ
ται διαρκώς άπό τή φωτιά ύπάρχει πάντοτε σ’ αύτήν, χωρίς νά 
χωρίζεται άπό αύτήν, έτσι καί ό Υίός γεννιέται άπό τόν Πατέ
ρα, χωρίς νά χωρίζεται άπό αύτόν καθόλου, άλλά μένει πάντοτε 
μέσα σ’ αύτόν33. ’Αλλά τό φως, πού γεννιέται άπό τή φωτιά 
χωρίς νά χωρίζεται καί μένει πάντοτε μέσα σ’ αύτήν, δέν έχει 
δική του ύπόσταση άνεξάρτητη άπό τή φωτιά (γιατί είναι φυσι
κή ποιότητα τής φωτιάς), ένώ ό μονογενής Υίός τοϋ θεού, πού 
γεννήθηκε άπό τόν Πατέρα χωρίς νά χωρισθεΐ καί νά άπομα- 
κρυνθεί καί μένει πάντοτε μέσα σ’ αύτόν, έχει δική του ύπόστα
ση άνεξάρτητη άπό έκείνην τού Πατέρα. Λέγεται λοιπόν Λόγος 
καί άπαυγασμα34, έπειδή γεννήθηκε χωρίς συνουσία καί άμετά- 
τρεπτα καί άχρονα καί άμετάβλητα καί άχώριστα άπό τόν Πα
τέρα· άλλά λέγεται καί Υίός καί είκόνα τής πατρικής ύποστά- 
σεως, έπειδή είναι τέλειος καί ένυπόστατος καί δμοιος σέ δλα 
μέ τόν Πατέρα, έκτός άπό τήν άγεννησία.

Λέγεται έπίσης καί Μονογενής, έπειδή μόνος αύτός γεννή
θηκε άπό τόν μόνο Πατέρα κατά τρόπο μοναδικό. Γιατί δέν 
μοιάζει άλλη γέννηση μέ τή γέννηση τού Υίοΰ τού θεοΰ, ούτε 
ύπάρχει άλλος Υίός τοϋ θεοϋ. Γιατί, μολονότι καί τό άγιο 
Πνεύμα έκπορεύεται άπό τόν Πατέρα, δμως δχι κατά τρόπο 
γεννητό, άλλά έκπορευτό. Αύτός είναι άλλος τρόπος ύπάρξεως, 
άσύλληπτος καί άγνωστος, δπως καί ή γέννηση τού Υίοΰ. Γ ι’ 
αύτό καί δλα δσα έχει ό Πατέρας είναι καί δικά του, έκτός άπό 
τήν άγεννησία, ή όποία δέν σημαίνει διαφορά ούσίας ούτε 
άξίωμα, άλλά τρόπο ύπάρξεως. "Οπως καί ό Άδάμ, ένώ είναι 
άγέννητος (ώς πλάσμα τού θεοΰ) καί ό Σήθ γεννητός (ώς γιός 
τοΰ Άδάμ) καί ή Εύα έχει έκπορευθεί άπό τήν πλευρά τοϋ

34. Έβρ. 1,3. Ό  δρος «άπαυγασμα» (άνταύγεια, λάμψη), πού είναι Αντί
στοιχος πρός τή φωτιά και τό φώς πού άναφέρει πιό πάνω, φανερώνει δτι ό 
Υίός είναι συναιώνιος καί άχώριστος άπό τόν Πατέρα.
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зо έκ τής του Άδαμ πλευράς έκπορευθεΐσα (οι5 γάρ έγεννήθη 
αΰτη), οι5 φύσει διαφέροοσιν άλλήλων (άνθρωποι yap είσιν), 
άλλά τω της ύπάρξεως τρόπω. Χρή yap είδέναι δτι τό άγένη- 
τον δι ’ ένός ν γραφόμενον, τό άκτιστον, ήτοι τό μή γενόμενον 
σημαίνει, τό δέ άγέννητον, διά των δύο w  γραφόμενον, δηλοΐ τό 

35 μή γεννηθέν. Κατά μέν ούν τό πρώτον σημαινόμενον, διαφέρει 
ούσία ούσίας. "Αλλη γάρ ούσία ή άκτιστος, ήτοι άγένητος διά 
του ένός ν, και άλλη ή γενητή, ήτοι κτιστή. Κατά δε τό δεύτε
ρον σημαινόμενον, οι5 διαφέρει ούσία ούσίας. Παντός γάρ εί
δους ζώων ή πρώτη ύπόστασις, άγέννητός έστιν, άλλ' ούκ άγέ- 

40 νητος. Έκτίσθησαν μέν γάρ ύπό του Δημιουργού, τф Αόγω αύ- 
τοΰ παραχθέντα είς γένεσιν, οι5 μην έγεννήθησαν, μή προϋπάρ- 
χοντος έτέροο όμοειδους έξ ού γεννηθώσι.

Κατά μέν οδν τό πρώτον σημαινόμενον κοινωνοΰσιν αί 
τρεις τής άγίας θεότητός ύπέρθεοι ύποστάσεις (όμοούσιοι γάρ 

45 και άκτιστοι ύπάρχουσι). Κατά δέ τό δεύτερον σημαινόμενον, 
ούδαμώς. Μόνος γάρ ό Πατήρ άγέννητός (ού γάρ έξ έτέρας 
έστιν αύτφ ύποστάσεως τό είναι), και μόνος ό Υιός γεννητός 
(έκ τής του Πατρός γάρ ούσίας άνάρχως και άχρόνως γεγένη- 
ται), και μόνον τό άγιον Πνεύμα έκπορευτόν έκ τής ούσίας του 

so Πατρός, ού γεννώμενον, άλλ’ έκπορευόμενον, οδτω μέν τής 
θείας διδασκούσης Γραφής, του δέ τρόπου τής γεννήσεως και 
τής έκπορεύσεως άκαταλήπτου ύπάρχοντος. Και τοΰτο δέ ίστέ- 
ον, ώς ούκ έξ ήμών μετηνέχθη έπι την μακαρίαν θεότητα τό 
τής πατρότητος και υίότητος και έκπορεύσεως δνομα· τούναν- 

55τίον δ ' έκειθεν ήμΐνμεταδέδοται, ώς φησιν ό θείος Απόστολος- 
«διά τοΰτο κάμπτω τά γόνατά μου πρός τόν Πατέρα, έξ ού 
πάσα πάτριά έν ούρανω και έπι γης». Ε ί δε λέγομεν τόν Πατέ-

35. ’Απάντηση στις αιρέσεις τών Άρειανών, Άνομίων καί Πνευματομά-
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Άδάμ (γιατί δέ γεννήθηκε αύτή), δέν διαφέρουν μεταξύ τους 
(γιατί είναι άνθρωποι), παρά μόνο ώς πρός τόν τρόπο ύπάρξεως. 
Για-ρί πρέπει νά γνωρίζουμε δτι τό άγένητο, δταν γράφεται μέ 
ένα ν σημαίνει τό άκτιστο, δηλαδή έκείνο πού δέν δημιουργή- 
θηκε, ένώ τό άγέννητο πού γράφεται μέ δύο νν, σημαίνει έκείνο 
πού δέν γεννήθηκε. Σύμφωνα λοιπόν μέ τή σημασία τού 
πρώτου, διαφέρει ή μία ούσία άπό τήν άλλη ούσία· γιατί άλλη 
είναι ή ούσία ή άκτιστη, δηλαδή ή άγένητη μέ τό ένα ν, καί 
άλλη ή γενητή, δηλαδή ή κτιστή. Σύμφωνα μέ τή σημασία τοϋ 
δευτέρου δέν διαφέρει ή μία ούσία άπό τήν άλλη· γιατί κάθε εί
δους ζώων ή πρώτη ύπόσταση είναι άγέννητη, άλλα δχι καί 
άγένητη (άκτιστη). Διότι κτίσθηκαν άπό τόν Δημιουργό, έλθό- 
ντα μέ τό Λόγο του στή γένεση, άλλά δέν γεννήθηκαν, άφου 
δέν ύπήρχε άλλο ίδιο είδος άπό τό όποιο νά γεννηθούν.

Ώ ς πρός τή σημασία λοιπόν της πρώτης λέξεως συμφω
νούν μεταξύ τους οί τρεις ύπέρθεες ύποστάσεις τής άγιας θ ε ό 
τητας (έπειδή είναι όμοούσιες καί άκτιστες)35, ένώ ώς πρός τή 
σημασία τής δεύτερη λέξεως καθόλου. Γιατί μόνο ό Πατέρας 
είναι άγέννητος (διότι ή ύπαρξή του δέν προέρχεται άπό άλλη 
ύπόσταση), καί μόνο ό Υίός είναι γεννητός (διότι γεννήθηκε 
κατά τρόπο άναρχο και άχρονο άπό τήν ούσία τοϋ Πατέρα), καί 
μόνο τό άγιο Πνεύμα είναι έκπορευτό άπό τήν ούσία τού Πατέ
ρα, καί δέν γεννιέται, άλλά έκπορεύεται36. “Έ τσ ι βέβαια διδά
σκει ή θεία Γραφή, ό τρόπος δμως τής γεννήσεως καί τής έκ- 
πορεύσεως είναι άκατάληπτος. Πρέπει έπίσης νά γνωρίζουμε 
καί αύτό, δτι δέν άποδόθηκε άπό μάς ό δρος τής πατρότητας 
και τής υίότητας καί τής έκπορεύσεως στή μακάρια θεότητα, 
άντίθετα μάλιστα άπό έκεΐ μεταδόθηκε σέ μάς, δπως λέει ό 
θείος άπόστολος- «γι’ αύτό γονατίζω μπροστά στον Πατέρα, 
άπό τόν όποιο δλα τά δντα, ούράνια καί έπίγεια, πήραν τό δνο- 
μα»37. Έάν πάλι λέμε δτι ό Πατέρας είναι άρχή του Υίοΰ καί
χων, πού δέχονταν δτι ό ΥΙός καί τό άγιο Πνεύμα είναι κτίσματα.

36. Ίω. 15,26.
37. Έφ. 3,14-15.
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ρα Αρχήν είναι τοΰ Υίοΰ και μείζονα, οι5 προτερεύειν αύτον τοΰ 
Υίοΰ χρόνω ή φύσει ύποφαίνομεν, δι’ αύτοΰ γάρ τούς αιώνας 

воέποίησεν, ούδ'ε καθ’ έτερόν τι, ε ίμ ή  κατά τό αίτιον, τουτέστιν, 
δτι ό Υιός έκ τοΰ Πατρός έγεννήθη και ούχ ό Πατήρ έκ τοΰ 
Υίοο, καί δτι ό Πατήρ αίτιός έστι τοΰ Υίοο φοσικώς, ώσπερ 
ούκ έκ τοΰ φωτός τό πΰρ φαμεν προέρχεσθαι, άλλ’ έκ τοΰ πο- 
ρός τό φώς.

65 "Οτε οδν άκούσομεν Αρχήν και μείζονα τοΰ Υίοο τόν Πα
τέρα, τφ  αίτίφ νοήσομεν. Και ώσπερ οι5 λέγομεν έτέρας ούσίας 
τό πΰρ кал έτέρας τό φώς, ούτως ούχ οϊόν τε φάναι έτέρας ού
σίας τόν Πατέρα και τόν Υιόν έτέρας, άλλα μιας και τής αύτής. 
Καί καθάπερ φαμέν διά τοΰ έξ αύτοΰ προερχομένοο φωτός φαί- 

70 νειν τό πΰρ, και οι5 τιθέμεθα δργανον ύποοργικόν είναι τοΰ πο- 
ρός τό έξ αύτοΰ φώς, δύναμιν δέ μάλλον φοσικήν, обτω λέγο
μεν τόν Πατέρα, πάντα δσα ποιεί, διά τοΰ όμογενοΰς Υίοο αύ
τοΰ ποιεΐν ούχ ώς δ ι’ όργάνοο λειτοοργικοΰ, Αλλά φυσικής και 
ένοποστάτοο δονάμεως. Και ώσπερ λέγομεν τό πΰρ φωτίζειν, 

75 και πάλιν φαμέν τό φώς τοΰ πορός φωτίζειν, οΰτω πάντα δσα 
ποιεί ό Πατήρ, όμοίως κα) ό Υιός ποιεί. Αλλα τό μέν φώς ούκ 
ίδιαν ύπόστασιν παρά τό πΰρ κέκτηται, ό δέ Υιός τελεία ύπό- 
στασίς έστι, τής πατρικής Αχώριστος ύποστάσεως, ώς Ανωτέ
ρω παρεστήσαμεν. Αδύνατον yap εύρεθήναι έν τη κτίσει είκόνα 

so Απαραλλάκτως έν έαοτη τόν τρόπον της άγιας Τριάδος παρα- 
δεικνύοοσαν. Τό γάρ κτιστόν και σύνθετον και ρεοστόν και τρε-

38. Ίω. 14,18. Τό χωρίο αύτό πολύ νωρίς έγινε σημείο άνηλεγόμενο καί 
άποτέλεσε στήριγμα τών αιρετικών πού δέν δέχονταν δτι ό ΥΙός είναι ίσος πρός 
τόν Πατέρα. Βλ. Στεργίου Ν. Σάκκου, Ό Πατήρ μου μείζων μού έστιν
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άνώτερος38, δέν έννοούμε δτι προηγείται αύτός άπό τόν Υίό ώς 
πρός τό χρόνο και τή φύση, γιατί μέσω αύτού δημιούργησε 
τούς αίώνες39· ούτε ώς πρός άλλο τίποτε, παρά μόνο ώς πρός τό 
αίτιο, δηλαδή δτι ό Υιός γεννήθηκε άπό τόν Πατέρα καί δχι ό 
Πατέρας άπό τόν Υίό· καί δτι ό Πατέρας είναι κατά τρόπο φυ
σικό αίτιος τού Υίοϋ· δπως δέν λέμε δτι ή φωτιά προέρχεται 
άπό τό φώς, άλλά τό φώς άπό τή φωτιά.

■Όταν λοιπόν άκοϋμε δτι ό Πατέρας είναι άρχή καί άνώτε
ρος άπό τόν Υίό, νά τό έννοούμε ώς πρός τό αίτιο. Καί δπως 
δέν λέμε δτι άλλης ούσίας είναι ή φωτιά καί άλλης τό φώς, έτσι 
δέν είναι δυνατόν νά πούμε δτι ό Πατέρας είναι άλλης ούσίας 
καί ό Υίός άλλης, άλλά μιας καί τής αύτής. Καί δπως λέμε δτι 
μέ τό φώς πού προέρχεται άπό αύτήν φωτίζει ή φωτιά, καί δέν 
θεωρούμε δτι τό φώς είναι ύπηρετικό όργανο τής φωτιάς άπό 
τήν όποία προέρχεται, άλλά μάλλον φυσική δύναμη, έτσι λέμε 
δτι ό Πατέρας δσα κάνει τά κάνει διά τού Υίού του, πού είναι 
τού αύτοΰ γένους· δχι μέ τήν έννοια δτι τόν χρησιμοποιεί ώς 
όργανο ύπηρετικό40, άλλά ώς φυσική καί ένυπόστατη δύναμη. 
Καί δπως λέμε δτι ή φωτιά φωτίζει, καί έπίσης λέμε δτι τό φώς 
της φωτιάς φωτίζει, έτσι λέμε δτι δσα κάνει ό Πατέρας, τά κά
νει έξίσου καί ό Υίός41. ’Αλλά τό φώς βέβαια δέν έχει ίδιαίτερη 
ύπόσταση ξεχωριστή άπό έκείνην τής φωτιάς, ό Υίός δμως εί
ναι τέλεια ύπόσταση, άχώριστη άπό τήν ύπόσταση τού Πατέρα 
δπως άναφέραμε παραπάνω. Γιατί είναι άδύνατο νά βρεθεί στήν 
κτίση είκόνα πού νά δείχνει στόν έαυτό της άπαράλλακτα τόν 
τρόπο τής άγίας Τριάδας. Γιατί τό κτιστό, πού είναι καί σύνθε
το καί μεταβλητό καί τρεπτό καί περιορισμένο καί έχει σχήμα 
καί είναι καί φθαρτό, πώς είναι δυνατό νά ύποδηλώσει μέ σα-

39. Έβρ. 1,2.
40. Πρβλ Κυρίλλου 'Αλεξανδρείας· «ού γάρ έπειδήπερ δι’ αύτοΰ γενέσθαι 

τά όντα λέγεται, πάντως δήπου καί ύπουργός ήμΐν ή καί άλλοτρίων θελημάτων 
ύπηρέτης ό Υίός είσβήσεται, Ινα μηκέτι νοήται κατά φύσιν ύπάρχων δημιουρ
γός, ... άλλά μάλλον αύτός καί μόνος ή Ισχύς ύπάρχων τοΰ θεοΰ καί Πατρός ώς 
Υίός, ώς Μονογεννής τά πάντα έργάζεται». (Ρ. ϋ . 73,80).

41. Ίω. 5,19.
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πτόν και περίγραπτον και σχήμα έχον και φθαρτόν, πώς σα
φώς δηλώσει την πάντων τούτων άπηλλαγμένην υπερούσιον 
θείαν ούσίαν; Πάσα δέ ή κτίσις δήλον ώς τοΐς πλείοσι τούτων 

85 ένέχεται και πάσα κατά τής έαυτής φύσιν τή φθορφ ύπόκειται.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ θ '

Όμοίως πιστεύομεν και είς £ν Πνεΰμα άγιον, το κύριον 
και ζωοποιόν, το έκ τοΰ Πατρός έκπορεοόμενον και έν Υΐφ  
άναπαυόμενον, το Πατρι και Υΐφ  συμπροσκονούμενον και συν- 
δοξαζόμενον, ώς όμοούσιόν τε και συναΐδιον, το τοΰ θεοΰ  

5 Πνεΰμα, το εύθές, το ήγεμονικόν, την πηγήν τής ζωής και τοΰ 
άγιασμοΰ, θεόν συν Πατρι και Υΐφ  ύπάρχον και προσαγορευό- 
μενον, άκτιστον, πλήρες, δημιουργόν, παντοκρατορικόν, παν- 
τουργόν, παντοδύναμον, άπειροδύναμον, δεσπόζον πάσης τής 
κτίσεως, οι5 δεσποζόμενον, θεοΰν, οι5 Οεούμενον πληροΰν, οι5 

ίο πληρούμενον, μετεχόμενον, οι5 μετέχον, άγιάζον, ούχ άγιαζόμε- 
νον, παράκλητον, ώς τάς των δλων παρακλήσεις δεχόμενον 
κατά πάντα δμοιον τφ  Πατρι και τφ  Υΐφ έκ τοΰ Πατρός έκπο- 
ρευόμενον και δ ι’ Υίοΰ μεταδιδόμενον και μεταλαμβανόμενον 
ύπό πάσης τής κτίσεως καί δ ι’ αύτοο κτίζον και ούσιοΰν τά 

ΐ5 σύμπαντα, και άγιάζον και συνέχον, ένυπόστατον, ήτοι έν idiq. 
ύποστάσει ύπάρχον, άχώριστον και άνεκφοίτητον Πατρός και 
Υίοΰ, και πάντα έχον δσα ό Πατήρ και ό Υιός, πλήν τής άγεν- 
νησίας και τής γεννήσεως. Ό μεν γάρ Πατήρ άναίτιος και άγέν-

42. Ήγεμονικόν αύτό πού κατευθύνει τό νού στό άγαθό. Πρβλ. 
Ψαλμ. 50,14.

43. Πλήρες· όλοκληρωμένο, τέλειος θεός.
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φήνεια τήν ύπερούσια θεία ούσία, πού είναι άπαλλαγμένη άπό 
δλα αύτά; Και είναι φανερό δτι δλη ή κτίση έμπλέκεται στα πε
ρισσότερα άπό αύτά, και όλόκληρη, σύμφωνα μέ τή φύση της, 
ύπόκειται στή φθορά.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ θ '

Πιστεύουμε έπίσης και σέ ένα Πνεύμα άγιο, τό όποιο είναι 
κυρίαρχο, ζωοποιό, πού έκπορεύεται άπό τόν Πατέρα καί ανα
παύεται στον Υιό, πού προσκυνεΐται καί δοξάζεται μαζί με τόν 
Πατέρα καί τόν Υιό, ώς όμοούσιο καί συναΐδιο, τό Πνεύμα τού 
θεού, τό εύθές, τό ήγεμονικό42, τήν πηγή της ζωής καί τού 
αγιασμού, πού είναι καί άποκαλεΐται θ εό ς μαζί μέ τόν Πατέρα 
καί τόν Υιό, άκτιστο, πλήρες43, δημιουργικό, παντοκρατορικό44, 
παντουργό45, παντοδύναμο, άπειροδύναμο· πού δεσπόζει δλης 
της κτίσεως καί δέν δεσπόζεται- πού θεοποιεί καί δέν θεοποιεί
ται- πού γεμίζει καί δέν γεμίζεται- πού μετέχεται καί δέν μετέ
χει- πού άγιάζει καί δέν άγιάζεται- παράκλητον, μέ τήν έννοια 
δτι δέχεται τις παρακλήσεις δλων- δμοιο καθ’ δλα μέ τόν Πατέ
ρα καί τόν Υιό- πού έκπορεύεται άπό τόν Πατέρα καί μεταδίδε
ται καί μεταλαμβάνεται μέσω τού Υιού άπό δλη τήν κτίση- πού 
κτίζει μέσω αύτού καί δίνει ούσία στα πάντα, καί τά άγιάζει καί 
τά συγκροτεί- πού είναι ένυπόστατο, δηλαδή ύπάρχει ώς Ιδιαί
τερη ύπόσταση, άχώριστο καί μή άπομακρυνόμενο άπό τόν Πα
τέρα καί τόν Υιό, καί τό όποιο έχει δλα δσα έχουν ό Πατέρας 
καί ό Υιός, έκτος άπό τήν άγεννησία καί τή γέννηση46. Γιατί ό 
Πατέρας είναι χωρίς αιτία καί άγέννητος, άφού δέν έχει άπό 
κάποιον άλλο (άλλά άπό τόν έαυτό του) τήν ύπαρξη, ούτε κάτι

44. Αύτό πού κυριαρχεί σ’ δλα.
45. Αύτό πού έργάζεται, δημιουργεί, τά πάντα.
46. "Όσα λέγονται άπό τήν άρχή του κεφαλαίου αύτοϋ μέχρι έδώ άνακα- 

λούν στή μνήμη μας τά Ιδιόμελα των Αίνων τής Πεντηκοστής καί των άποστί- 
χων τού Εσπερινού τού άγίου Πνεύματος, πραγμα πού δείχνει τήν άλληλεξάρ- 
τησή τους.
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νητος, ού γάρ έκ τίνος (έξ έαυτοδ yap τό εϊναι έχει), ούδέ τι των 
20 δσαπερ έχει, έξ έτέρου έχει' αύτός δέ μαλλόν έστιν άρχή και αι

τία του εϊναι καί του πως εϊναι φυσικώς τοϊς πάσιν. Ό δέ Υιός 
έκ τοδ Πατρός γεννητώς. Το δε Πνεύμα το άγιον, και αότό μέν 
έκ τοδ Πατρός, άλλ ’ οό γενντμώς, άλλ ’ έκπορεοτώς.

Και δτι μέν έστι διαφορά γεννήσεως και έκπορεύσεως, με- 
25 μαθήκαμεν, τίς δέ ό τρόπος της διάφορος, ούδαμως. "Άμα δέ 

και ή Υίοδ έκ τοδ Πατρός γέννησις και ή τοδ άγιου Πνεύματος 
έκπόρευσις. Πάντα οδν δσα έχει ό Υιός και τό Πνεδμα έκ τοδ 
Πατρός έχει και αύτό τό εϊναι. Και εί μη ό Πατήρ έστιν, ούδέ ό 
Υίός έστιν, ούδέ τό Πνεδμα. Και εί μη ό Πατήρ έχει τι, ούδέ ό 

30 Υίός έχει, ούδέ τό Πνεδμα και διά τόν Πατέρα, τουτέστι, διά τό 
εϊναι τόν Πατέρα, έστιν ό Υίός και τό Πνεδμα. Και διά τόν Πα
τέρα έχει ό Υίός και τό Πνεδμα πάντα ά έχει, τουτέστι, διά τό 
τόν Πατέρα έχειν αύτά, πλήν τής άγεννησίας καϊ τής γεννήσεως 
καί τής έκπορεύσεως. Έν ταύταις γάρ μόναις ταΐς ύποστατικαΐς 

35ίδιότησι διαφέρουσιν άλλήλων οί άγιαι τρεις υποστάσεις· ούκ 
ούσίςι, τφ  δέ χαρακτηριστικφ τής ίδίας ύποστάσεως άδιαιρέ- 
τωςδιαιρούμεναι.

Φαμέν δέ έκαστον των τριών τελείαν έχειν ύπόστασιν (ϊνα 
μή έκ τριών άτελών μίαν σύνθετον φύσιν τελείαν γνωρίσωμεν), 

40άλλ’ έν τρισϊ τελείαις ύποστάσεσι μίαν ούσίαν άπλήν ύπερτελή 
καί παντέλειον. Παν γάρ έξ άτελών συγκείμενον, σύνθετον 
πάντως έστίν. Έκ δέ τελείων ύποστάσεων, άδύνατον σύνθεσιν 
γενέσθαι. "Οθεν ούδέ λέγομεν τό είδος έξ ύποστάσεων, άλλ ’ έν 
ύποστάσεσιν. Άτελών δέ είπομεν, τών μή σωζόντων τό είδος 

45 τοδ έξ αύτών άποτελουμένου πράγματος. Λίθος μέν γάρ καί ξύ- 
λον καί σίδηρος, έκαστον καθ’ έαυτό τέλειόν έστι κατά την 
ίδίαν φύσιν, πρός δέ τό έξ αύτών άποτελούμενον οίκημα, άτε- 
λές έκαστον αύτών ύπάρχει. Ούδέ γάρ έστιν έκαστον καθ’ έαυ
τό οϊκος. Τελείας μέν οδν τάς ύποστάσεις φαμέν, ϊνα μή σύνθε-
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άπό δσα έχει, τό έχει άπό άλλον ή καλύτερα αύτός είναι άρχή 
και αίτία της ύπάρξεως και τού τρόπου της φυσικής ύπάρξεως 
σέ δλα. Ό  Υιός δμως προέρχεται άπό τόν Πατέρα μέ γέννηση, 
και τό άγιο Πνεύμα και αύτό προέρχεται άπό τόν Πατέρα, δχι 
δμως με γέννηση, άλλά μέ έκπόρευση.

Και δτι βέβαια ύπάρχει διαφορά άνάμεσα στή γέννηση και 
στήν έκπόρευση τό μάθαμε, ποιός δμως είναι ό τρόπος της δια
φοράς, δχι. Είναι ταυτόχρονες και ή γέννηση τού Υίοΰ άπό τόν 
Πατέρα και ή έκπόρευση τού άγίου Πνεύματος. "Ολα λοιπόν 
δσα έχει ό ΥΙός και τό Πνεύμα τά έχουν άπό τόν Πατέρα, άκό- 
μα και αύτή τήν ύπαρξη, και έάν δέν ύπάρχει ό Πατέρας, ούτε ό 
Υίός ύπάρχει, ούτε τό Πνεύμα. Και έάν ό Πατέρας δέν έχει τί
ποτε, ούτε ό Υίός έχει, ούτε τό Πνεύμα- και έξαιτίας τού Πατέ
ρα, δηλαδή έπειδή ύπάρχει ό Πατέρας, ύπάρχει ό Υίός και τό 
Πνεύμα- καί έξαιτίας τού Πατέρα έχει ό Υίός καί τό Πνεύμα 
δλα δσα έχουν, δηλαδή, έπειδή τά έχει αύτά ό Πατέρας, έκτός 
άπό τήν άγεννησία και τή γέννηση καί τήν έκπόρευση. Γιατί 
μόνο σ’ αύτές τίς ύποστατικές ίδιότητες διαφέρουν μεταξύ τους 
οί άγιες τρεις ύποστάσεις· δχι στήν ούσία, άλλα διακρινόμενες 
άχώριστα μέ τό χαρακτηριστικό γνώρισμα της δικής τους ύπο- 
στάσεως.

Λέμε λοιπόν δτι κάθε ένα άπό τά τρία έχει τέλεια ύπόστα- 
ση (γιά νά μή γνωρίσουμε άπό τίς τρεις άτελεΐς μία σύνθετη καί 
τέλεια φύση), άλλα μία ούσία άπλή, ύπερτέλεια καί παντέλεια, 
σέ τρεις τέλειες ύποστάσεις. Γιατί, κάθε τι πού άποτελεΐται 
άπό άτελή, είναι όπωσδήποτε σύνθετο, ένώ άπό τέλειες ύπο- 
στάσεις είναι άδύνατο νά γίνει σύνθεση. ΓΥ αύτό άλλωστε δέν 
λέμε τό είδος ‘άπό ύποστάσεις’, άλλα ‘σέ ύποστάσεις’. Ένώ στά 
άτελή τό λέμε, έπειδή δέν διασώζουν τό είδος τού πράγματος 
πού άποτελεΐται άπό αύτά. Ή  πέτρα, γιά παράδειγμα, καί τό 
ξύλο και τό σίδερο, τό καθένα μόνο του είναι τέλειο κατά τή 
φύση του- δμως ώς πρός τό σπίτι, τό όποιο άποτελεΐται άπό 
αύτά, τό καθένα άπό αύτά είναι άτελές· δέν είναι δηλαδή τό κα
θένα μόνο του σπίτι. Λέμε λοιπόν τέλειες τίς ύποστάσεις, γιά
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50 σιν έπ'ι τής θείας νοήσωμεν φύσεως (σύνθεσις γάρ άρχή δια- 
στάσεως). Και πάλιν έν άλλήλαις τάς τρεις ύποστάσεις λέγο- 
μεν, ινα μη πλήθος και δήμον θεών είσαγάγωμεν. Δια μέν τών 
τριών υποστάσεων, το άσύνθετον και άσύγχυτον, διά δε του 
όμοουσίου και του έν άλλήλαις είναι τάς ύποστάσεις και τής 

55 ταυτότητάς τε του θελήματος και τής ένεργείας και τής δυνάμε- 
ως και τής έξουσίας και τής κινήσεως, Γν’ οδτως είπω, τό 
Αδιαίρετον και τό είναι ένα θεόν γνωρίζομεν. Είς γάρ όντως 
θεός ό θεός και ό Λόγος και τό Πνεύμα αύτοϋ.

κ ε φ α λ α ιο ν  ν

Χρή δέ είδέναι, δτι έτερόν έστι τό πράγματι θεωρεΐσθαι 
και άλλο τό λόγω και έπινοίφ. Έπι μέν ούν πάντων τών κτι- 
σμάτων ή μέν τών ύποστασεων διαίρεσις πράγματι θεωρείται 
(πράγμασι γάρ ό Πέτρος του Παύλου κεχωρισμένος θεωρείται), 

5 ή δέ κοινότης και ή συνάφεια και τό έν, λόγφ και έπινοίφ θεω
ρείται. Νοοΰμεν γάρ τφ  νώ, δτι ό Πέτρος και ό Παύλος τής αύ- 
τής είσι φύσεως και κοινήν φύσιν έχουσι μίαν. "Εκαστος γάρ 
αύτών ζώόν έστι λογικόν, θνητόν, κάΐ έκαστος σάρξ έστιν έψυ- 
χωμένη ψυχβ λογική τε και νοερή.. Αδτη οδν ή κοινή φύσις τφ  

ίο λόγω έστι θεωρητή. Ούδέ γάρ αί ύποστάσεις έν άλλήλαις είσίν, 
ίδίς, δέ έκάστη και άνά μέρος, ήγουν καθ’ έαυτήν, κεχώρισται, 
πλεΐστα τά διαιρούντα αύτήν έκ τής έτέρας έχουσα. Και γάρ και 
τόπω διεστήκασι και χρόνω διαφέρουσι και γνώμιι μερίζονται 
και ίσχύϊ και μορφή, εϊτουν σχήματι, και έξει και κράσει και 

15 άξίφ και έπιτηδεύματι κάϊ πασι τοΐς χαρακτηριστικοϊς ίδιώμα- 
σι. Πλέον δέ πάντων, τφ  μη έν άλλήλαις, άλλα κεχωρισμένως
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νά μή άποδώσουμε σύνθεση στή θεία φύση (γιατί ή σύνθεση εί
ναι άρχή διαιρέσεως)· έπίσης λέμε τις τρεις ύποστάσεις μεταξύ 
τους, για νά μή εισαγάγουμε πλήθος και όχλο θεών. Μέ τις 
τρεις λοιπόν ύποστάσεις άναγνωρίζουμε τό άσύνθετο καί άσύγ- 
χυτο, ένώ μέ τό όμοούσιο καί τό δτι οί τρεις ύποστάσεις ύπάρ- 
χουν μεταξύ τους άναγνωρίζουμε καί τήν ταυτότητα του θελή
ματος καί τής ένέργειας καί τής δυνάμεως καί τής έξουσίας καί 
τής κινήσεως, γιά νά τό πώ έτσι, τό άδιαίρετο καί τό δτι ύπάρ- 
χει ένας θεός. Γιατί δντως ένας θ εό ς  είναι ό θεό ς καί ό Λόγος 
καί τό Πνεύμα του.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ I’

Πρέπει νά γνωρίζουμε, δτι άλλο πράγμα είναι ή πραγματι
κή θεώρηση, καί άλλο ή θεώρηση μέ τή λογική καί τή σκέψη. 
Σέ δλα λοιπόν τά κτίσματα ή διάκριση των ύποστάσεων θεω
ρείται πραγματικά (διότι πράγματι ό Πέτρος θεωρείται χωριστά 
άπό τόν Παύλο), ή κοινή ιδιότητα δμως καί σχέση καί τό ένα 
θεωρούνται μέ τή λογική καί τή σκέψη. Κατανοούμε δηλαδή 
μέ τό νού μας δτι ό Πέτρος καί ό Παύλος είναι τής ίδιας φύσε- 
ως καί έχουν μία κοινή φύση. Γιατί ό καθένας άπό αύτούς είναι 
ζώο λογικό θνητό, καί ό καθένας τους είναι σάρκα έφοδιασμέ- 
νη μέ ψυχή λογική καί άΰλη. Αύτή λοιπόν ή κοινή φύση θεω
ρείται μέ τό λόγο. Διότι ούτε οί ύποστάσεις βρίσκονται ή μία 
μέσα στήν άλλη, άλλά ή κάθε μιά είναι ιδιαίτερη καί έπιμέρους, 
δηλαδή είναι χωρισμένη καθεαυτή καί έχει πολλά πού τήν κά
νουν νά ξεχωρίζει άπό τήν άλλη. Διότι καί ώς πρός τόν τόπο εί
ναι χωρισμένες καί ώς πρός τόν χρόνο διαφέρουν, καί ώς πρός 
τή γνώμη είναι μοιρασμένες, καί ώς πρός τή δύναμη καί τή 
μορφή, δηλαδή ώς πρός τή διάθεση καί τήν κράση καί τήν άξία 
καί τό έπάγγελμα καί ώς πρός δλα τά χαρακτηριστικά γνωρί
σματα. Περισσότερο άπό δλα, δτι δέν είναι ή μία μέσα στήν 
άλλη, άλλά χωρισμένες. Γ ι’ αύτό καί λέγονται καί δύο καί τρεις
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εϊναι. 'Όθεν καϊ δύο καϊ τρεις άνθρωποι λέγονται και πολλοί. 
Τοοτο δε και έπ'ι πάσης έστιν ίδεΐν τής κτίσεως.

Έπι δε τής άγιας και ύπερουσίου και πάντων έπέκεινα και 
20 άλήπτοο Τριάδος, το άνάπαλιν. Έ κεΐ γάρ το μέν κοινόν και Βν 

πράγματι θεωρείται, διά τε τό συναΐδιον και το ταυτόν τής ού- 
σίας και τής ένεργείας και του θελήματος και την τής γνώμης 
σύμπνοιαν, την τε τής έξοοσίας και τής δονάμεως και τής άγα- 
θότητος ταυτότητα (ούκ εϊπον όμοιότητα, άλλα. ταυτότητα), και 

25 τό έν έξαλμα τής κινήσεως. Μία γάρ οόσία, μία άγαθότης, μία 
δύναμις, μία θέλησις, μία ένέργεια, μία έξουσία, μία και ή αύτή' 
ού τρεις δμοιαι άλλήλαις, άλλα μία καϊ ή αύτή κίνησις των 
τριών ύποστάσεων. "Εν γάρ έκαστον αύτών έχει πρός τό έτε
ρον, ούχ ήττον ή πρός έαυτό, τουτέστιν, δτι κατά πάντα έν είσιν 

so ό Πατήρ και ό Υιός και τό άγιον Πνεύμα, πλήν τής άγεννησίας 
και τής γεννήσεως και τής έκπορεύσεως. 'Emvoiq. δέ τό διηρη- 
μένον. "Ενα γάρ θεόν γινώσκομεν, μόναις <5έ ταΐς ίδιότησι 
τής τε πατρότητος και τής υίότητος καϊ τής έκπορεύσεως, κατά 
τε τό αίτιον και τό αίτιατόν και τό τέλειον τής ύποστάσεως, 

35 ήτοι τόν τής ύπάρξεως τρόπον, την διαφοράν έννοοΰμεν. Ούτε 
γάρ τοπικήν διάστασιν, ώς έφ ’ ήμών, δονάμεθα έπι τής άπερι- 
γράπτου λέγειν θεότητος (έν άλλήλαις γάρ ai ύποστάσεις είσίν, 
ούχ ώστε συγχεΐσθαι, άλλ ’ ώστε έχεσθω κατά τόν του Κυρίου 
λόγον «έγώ έν τφ  Πατρί, και ό Πατήρ έν έμοί», φήσαντος), 

40 οδτε θελήματος διαφοράν ή γνώμης ή ένεργείας ή δονάμεως ή 
τίνος έτέροο, άτι να την πραγματικήν καϊ διόλου έν ήμϊν γεννώ- 
σι διαίρεση. Διό ούδέ τρεις θεούς λέγομεν, τόν Πατέρα καϊ τόν 
Υίόν καϊ τό άγιον Πνεύμα, ένα δε μάλλον θεόν, την άγίαν 
Τριάδα, εις έν αίτιον Υίου και Πνεύματος άναφερομένων, ού 

45 συντιθεμένων ή συναλοιφομένων κατά την Σαβελλίου συναίρε-
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άνθρωποι και πολλοί. Αύτό μπορούμε νά τό δοΰμε και σέ δλη 
τήν κτίση.

'Ό μω ς στήν αγία και ύπερούσια καί πέρα άπό δλα και 
άσυλληπτη Τριάδα συμβαίνει τό άντίθετο. Γιατί έκεΐ τό κοινό 
και ένα θεωρείται πραγματικά, έπειδή είναι συναίδιο καί είναι 
ταυτόσημες ή ούσία και ή ένέργεια και ή θέληση καί έπειδή 
έχει σύμπνοια γνώμης καί έξαιτίας τής ταυτότητας της έξου- 
σίας καί της δυνάμεως καί της αγαθότητας (δέν είπα όμοιότητα, 
άλλα ταυτότητα) καί τή μιά έκδήλωση της κινήσεως. Γιατί μία 
ούσία είναι, μία άγαθότητα, μία δύναμη μία θέληση, μία ένέρ- 
γεια, μία έξουσία, μία καί ή αύτή· δχι τρεις δμοιες μεταξύ τους, 
άλλά μία καί ή αύτή κίνηση των τριών ύποστάσεων. Γιατί τό 
καθένα άπό αύτά δέν έχει σέ σχέση μέ τό άλλο λιγότερο άπό 
δ,τι έχει πρός τόν έαυτό του, δηλαδή κατά πάντα είναι ένα ό 
Πατέρας καί ό Υιός καί τό άγιο Πνεύμα, έκτός άπό τήν άγεννη- 
σία καί τή γέννηση καί τήν έκπόρευση. Ή  διαίρεση γίνεται μέ 
τό συλλογισμό. Γιατί ένα θ εό  γνωρίζουμε, καί κατανοούμε τή 
διαφορά μόνο μέ τις ιδιότητες της πατρότητας καί της υίότητας 
καί της έκπορεύσεως, ώς πρός τό αίτιο καί τού αίτιατό καί τήν 
τελειότητα της ύποστάσεως, τόν τρόπο δηλαδή τής ύπάρξεως. 
Γιατί ούτε τοπικό χωρισμό, δπως σέ μάς, μπορούμε νά πούμε 
γιά τήν άπεριόριστη θεότητα (άφού οί ύποστάσεις βρίσκονται ή 
μία μέσα στήν άλλη, δχι κατά τρόπο πού νά συγχέονται, άλλά 
νά είναι σύμφωνα μέ τά λόγια τού Κυρίου πού είπε- «έγώ ύπάρ- 
χω μέσα στόν Πατέρα καί ό Πατέρας μέσα σέ μένα»47- ούτε 
διαφορά θελήματος ή γνώμης ή ένέργειας ή δυνάμεως ή κά
ποιου άλλου, τά όποια γεννούν τήν πραγματική γενικά μεταξύ 
μας διάκριση. Γ ι’ αύτό δέν λέμε τρεις θεούς τόν Πατέρα καί τόν 
Υίό καί τό άγιο Πνεύμα, άλλά ένα μάλλον θ ε ό  τήν άγία Τριά
δα, έπειδή ό Υιός καί τό Πνεύμα άναφέρονται σέ ένα αίτιο, 
χωρίς νά συντίθενται ή νά έξαφανίζονται, κατά τή συγχώνευση

47. Ίω. 14,11.



82 ΙΩΑΝΝΟΥ ΤΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ

σιν (ένοδνται γάρ, ώς έφημεν, ούχ ώστε συγχεΐσθαι, άλλ’ ώστε 
έχεσθαι άλλήλων και την έν άλλήλαις περιχώρησιν έχοοσι 
δίχα πάσης συναλοιφής και συμφύρσεως), ούδ'ε έξισταμένων ή 
κα τ’ οόσίαν τεμνομένων, κατά την Άρείοο διαίρεσιν. Άμέρι- 

50 στος γάρ έν μεμερισμένοις, εί δει σοντόμως είτίβΐν, ή θεότης 
και οίον έν ήλίοις τριών έχομένοις άλλήλων και άδιαστάτοις 
οδσι, μία του φωτός σύγκρασίς τε και συνάφεια.

"Οταν μέν ούν πρός την θεότητα βλέψωμεν και την 
πρώτην αιτίαν και την μοναρχίαν και τό £ν και ταυτόν τής θεό- 

55 τητος, ϊν’ ούτως εϊπω, κίνημά τε και βούλημα και την τής ου
σίας καί δυνάμεως και ένεργείας και κυριότητος ταυτότητα, £ν 
ήμΐν τό φανταζόμενον. "Οταν δε πρός τα έν οίς ή θεότης, ή τό 
γε άκριβέστερον είπεΐν, ά ή θεότης και τα έκ τής πρώτης αί
τιας άχρόνως έκεΐθεν δντα και όμοδόξως και άδιαστάτως (του- 

60 τέστι τάς ύποστάσεις του Υίοδ καί του Πνεύματος), τρία τά 
προσκυνούμενα' εις Πατήρ, ό Πατήρ καϊ άναρχος, τουτέστιν 
άναίτιος (οι5 γάρ έκ τίνος)' είς Υιός, ό Υιός και ούκ άναρχος· 
τουτέστιν ούκ άναίτιος (έκ του Πατρός γάρ)' εί δε τήν άπό χρό
νου λάβοις άρχήν, και άναρχος (ποιητής γάρ χρόνων, ούχ ύπό 

65χρόνον)' έν Πνεύμα άγιον, τό Πνεύμα προϊόν μέν έκ του Πα
τρός, ούχ υΓίκώς δέ, άλλ ’ έκπορευτώς· ούτε τοΰ Πατρός έκστάν- 
τος τής άγεννησίας, διότι γεγέννηκεν οΰτε του Υίοδ τής γεννή- 
σεως, δτι έκ τοδ άγεννήτον πώς γάρ; Ούτε του Πνεύματος ή

48. Ό  Σαβέλλιος ήταν αίρετικός των άρχών τού 3ου at., πού άνήκε στούς 
λεγομένους «πατροπασχίτες», oi όποιοι δέχονταν τήν ταύτιση τοΰ Υίοΰ καί τοΰ 
άγίου Πνεύματος πρός τόν Πατέρα. Ή μία δηλαδή θεία άρχή παρουσιάστηκε 
μέ τρεις τρόπους, ώς Πατέρας, ώς Υίός καί ώς άγιο Πνεΰμα. Ή διδασκαλία του 
καταδικάστηκε ώς αίρεση καί άναθεματίσθηκε άπό τή Β’ Οικουμενική σύνοδο.
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του Σαβελλίου48 (γιατί, δπως είπαμε, ένώνονται έτσι, ώστε νά 
μή συγχέονται, άλλα νά ύπάρχουν μεταξύ τους· και έχουν τήν 
μεταξύ τους περιχώρηση χωρίς καμμιά σύγχυση καί άνάμιξη), 
ούτε νά διαιρούνται καί νά τέμνονται κατά τήν ούσία, σύμφωνα 
μέ τή διαίρεση του Άρείου49. Γιατί ή θεότητα είναι άμεριστη 
μεταξύ μοιρασμένων, καί &ν πρέπει νά μιλήσω μέ συντομία, 
δπως είναι μία ή άνάμιξη καί συνένωση του φωτός σέ τρεις 
ήλιους, πού περιέχονται ό ένας στούς άλλους καί είναι άχώρι- 
στοι.

'Ό ταν λοιπόν δούμε πρός τή θεότητα καί τήν πρώτη αίτία 
καί τή μοναρχία καί τήν ένότητα καί ταυτότητα τής θεότητας, 
καί γιά νά μιλήσω έτσι, πρός τή μία κίνηση καί βούληση καί 
τήν ταυτότητα τής ούσίας καί δυνάμεως καί ένεργείας καί κυ
ριότητας, ένα είναι αύτό πού βλέπουμε- δταν δμως δούμε αύτά 
στά όποια ύπάρχει ή θεότητα, ή, γιά νά μιλήσω μέ περισσότερη 
άκρίβεια, αύτά πού είναι ή θεότητα, καί έκεϊνα πού προέρχο
νται άπό τήν πρώτη αίτια άχρονα καί όμόδοξα καί άχώριστα 
(δηλαδή τίς ύποστάσεις τού Υιού καί τού Πνεύματος), τρία εί
ναι αύτά πού προσκυνούνται- ένας Πατέρας, ό Πατέρας καί 
άναρχος, δηλαδή άναίτιος (γιατί δέν προήλθε άπό κάποιον)· 
ένας Υίός, ό Υίός καί δχι άναρχος, δηλαδή δχι άναίτιος (άφού 
προήλθε άπό τόν Πατέρα)· έάν βέβαια λάβεις τή χρονική άρχή, 
τότε είναι άναρχος (γιατί είναι δημιουργός τού χρόνου καί δέν 
ύπόκειται στό χρόνο)· ένα άγιο Πνεύμα, τό Πνεύμα πού προέρ
χεται βέβαια άπό τόν Πατέρα, δχι δμως μέ τρόπο υίϊκό, άλλά 
έκπορευτό- χωρίς ούτε ό Πατέρας νά παραιτηθεί άπό τήν άγεν- 
νησία, διότι γέννησε, ούτε ό Υίός άπό τή γέννηση, διότι γεννή- 
θηκε άπό τόν άγέννητο’ πώς άλλωστε θά γινόταν; ούτε τό άγιο

49. Καί ό Ά ρειος ήταν αίρετικός των άρχών του 4ου αΐ., πού δίδασκε ότι 
ό Υίός καί Λόγος τού θεού είναι τό πρώτο κτίσμα τού θεού, τόν όποιο δη
μιούργησε ό θεός στήν άρχή τής δημιουργίας του, γιά νά δημιουργήσει στή συ
νέχεια τόν κόσμο. Ά ρα, σύμφωνα μ’ αύτόν, ό Υίός ήταν ξένος πρός τήν ούσία 
τού Πατρός.
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εις Πατέρα μεταπίπτοντος ή εις Υίόν, δτι έκπεπόρεοται και δτι 
70 θεός. Ή  yap ίδιότης άκίνητος. Ή  πώς άν ίδιότης μείνη κινου- 

μένη και μεταπίπτουσα; Ε ί yap Υιός ό Πατήρ, ού Πατήρ κυ
ρίως είς yap κυρίως Πατήρ. Кал εί Πατήρ, ό Υίός, ού κυρίως 
Υιός· εΐς yap κυρίως Υιός, και ά > Πνεύμα άγιον.

Χρή δέ γινώσκειν, δτι τον Πατέρα ού λέγομεν έκ τίνος, λέ- 
75 γομεν δε αύτόν του Υίοδ Πατέρα. Ίον δέ Υίόν ού λέγομεν άναί- 

τιον, ούδέ Πατέρα. Λέγομεν δέ αύτόν έκ του Πατρός και Υίόν 
του Πατρός. Το δέ Πνεύμα τό άγιον και έκ του Πατρός λέγομεν 
και Πνεύμα Πατρός όνομάζομεν. Έκ του Υίου δέ τό Πνεύμα ού 
λέγομεν, Πνεύμα δέ Υίου όνομάζομεν («ε ί τις γάρ Πνεύμα Χρί
στου ούκ έχει», φησιν ό θείος ’Απόστολος), και δ ι’ Υίου πεφα- 

8βνερώσθαι και μεταδεδόσθαι ήμΐν όμολογοδμεν «ένεφύσησε» 
γάρ, φησί, «και είπε τοΐς μαθηταΐς αύτου' Λάβετε Πνεύμα 
άγιον». ",Ωσπερ έκ του ήλιου μέν, ή τε άκτ'ις καϊ ή έλλαμψις 
(αύτός γάρ έστιν ή πηγή της άκτΐνος κάΐ τής έλλάμψεως), διά 
δέ τής άκτΐνος ή έλλαμψις ήμΐν μεταδίδοται και αδτη έστιν ή 

85<ρωτίζουσα ήμάς και μετεχομένη ύφ’ ήμών. Ίον δέ Υίόν ούτε 
του Πνεύματος λέγομεν, οδτε μην έκ του Πνεύματος.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΙΑ '

Χρή τοίνυν έκαστον τών έπι θεού λεγομένων, ού τί κατ’ 
ούσίαν σημαίνειν οϊεσθαι, άλλ ’ ή τί ούκ έστι δηλοΰν, ή σχέσιν 
τινά πρός τι τών άντιδιαστελλομένων, ή τι τών παρεπομένων 
τη φύσει, ή ένέργειαν, ή αύτου του είναι παραστατνκόν. Δοκεΐ 

5 μέν οόν κυριώτερον πάντων τών έπϊ του θεοδ όνομάτων είναι

50. Ρωμ. 8,9.
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Πνεύμα, μεταπίπτοντας σέ Πατέρα ή σέ Υίό, διότι έχει έκπο- 
ρευθεΐ καί είναι θεός. Γιατί ή ιδιότητα είναι αμετακίνητη. Πώς 
δηλαδή θά μείνει ιδιότητα μετακινούμενη καί μεταβαλλόμενη; 
Γιατί, άν είναι Υίός ό Πατέρας, δέν είναι στήν πραγματικότητα 
Πατέρας· γιατί ένας είναι στήν πραγματικότητα ό Πατέρας. Καί 
έάν ό Υίός είναι Πατέρας, δέν είναι στήν πραγματικότητα Υίός· 
γιατί ένας είναι στήν πραγματικότητα ό Υίός καί ένα τό Πνεύ
μα άγιο.

Πρέπει έπίσης νά γνωρίζουμε, δτι ό Πατέρας δέν λέμε δτι 
προέρχεται άπό κάποιον, άλλα τόν λέμε Πατέρα τοΰ Υίοΰ. Καί 
τόν Υίό δέν τόν λέμε αίτιο ούτε Πατέρα, άλλα τόν λέμε άπό τόν 
Πατέρα καί Υίό τοΰ Πατέρα. Τό άγιο Πνεύμα πάλι τό λέμε άπό 
τόν Πατέρα καί τό όνομάζουμε Πνεύμα τού Πατρός. ’Αλλά δέν 
λέμε τό Πνεύμα άπό τόν Υίό, τό όνομάζουμε δμως Πνεύμα τού 
Υίοΰ (διότι λέει ό θείος άπόστολος, «δποιος δέν έχει Πνεΰμα 
Χριστού»)50· όμολογοΰμε άκόμα δτι φανερώθηκε σέ μάς καί με
ταδόθηκε μέσω τοΰ Υίοΰ· γιατί λέει, «φύσησε καί είπε στούς 
μαθητές του· λάβετε Πνεΰμα άγιο»51. 'Ό πω ς, ένώ προέρχονται 
άπό τόν ήλιο καί ή άκτίνα καί ή λάμψη (γιατί αύτός είναι ή 
πηγή τής άκτίνας καί τής λάμψης), δμως ή λάμψη σέ μάς μετα
δίδεται μέσω τής άκτίνας, καί αύτή είναι πού μάς φωτίζει καί 
τήν όποία άπολαμβάνουμε. Τόν Υίό δμως ούτε τοΰ Πνεύματος 
τόν λέμε, ούτε άπό τό Πνεΰμα.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΙΑ'

Πρέπει λοιπόν καθένα άπό αύτά πού λέγονται γιά τό θ εό  
νά μή νομίζεται δτι σημαίνει κάτι άπό τήν ούσία του, άλλ’ δτι 
φανερώνει τί δέν είναι, ή κάποια σχέση πρός κάτι άπό αύτά πού 
άντιδιαστέλλονται, ή κάτι πού είναι έπακόλουθα τής φύσεώς 
του, ή ένέργεια ή παραστατικό τής ίδιας τής ύπαρξής του· θεω
ρείται δηλαδή δτι κυριότερο άπό δλα τά όνόματα πού χρησιμο-

51. Ίο . 20,22.
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τό ών. "Ολον γάρ έν έαυτφ σύλλαβόν έχει τό είναι, οίόν τι πέ
λαγος ούσίας άπειρον και αόριστον. Δεύτερον δέ, τό θεός όνο
μα, ή σημαίνει μ'εν και τό ποιητικόν (θεΐναι yap τό ποιήσαι, και 
θείς, ό ποιήσας), άριδηλότερον δε τής θεατικής ένεργείας έστ'ι 

ιο παραστατικόν. Και αύτών yap των μήπω γενομένων, ώς ύ π ’ 
δψιν κειμένων θεατής έστιν ό θεός. Έθεάσατο γάρ τά πάντα 
πριν γενέσεως αύτών άχρόνως έννοήσας και έκαστον κατά την 
θελητικήν αύτοΰ έννοιαν, άχρονον (ήτις έστι προορισμός και εί- 
κών και παράδειγμα), και έν τφ  προορισθέντι καιρφ γίνεται, 

is Τό μέν ούν πρότερον αύτοΰ τοΰ είναι παραστατικόν έστι και ού 
τοΰ τ ί είναι, τό δε δεύτερον, ένεργείας. Τό δε άναρχον και άκτι- 
στον και άσώματον και τά τοιαΰτα, τί ούκ έστι δηλοΐ. Τό δε 
άγαθόν και δίκαιον και δσιον και τά τοιαΰτα, τή μέν θείς. φύσει 
παρέπονχαι, ούκ αύτήν δε την ούσίαν δηλοΰσι. Τό δε Κύριος, 

20 βασιλεύς, δεσπότης, και τά τοιαΰτα, σχέσιν πρός τά άντιδια- 
στελλόμενα δηλοΰσι' των yap κυριευόμενων και βασιλευομέ- 
νων λέγεται Κύριος και Βασιλεύς.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ N  IB'

Έπει δέ πλεΐστα περι θεοΰ σωματικώτερον έν τή θείς. 
Γραφή συμβολικώς είρημένα εύρίσκομεν, είδέναι χρή, ώς Αν
θρώπους δντας ήμάς και τό παχύ τοΰτο σαρκίον περικειμένους, 
τάς θείας και ύψηλας κα) άϋλους τής θεότητος ένεργείας νοεϊν 

5 ή λέγειν άδύνατον, εί μή είκοσι και τύποις και συμβόλοις τοΐς 
καθ’ ήμάςχρησαίμεθα. "Οσα τοίνυν περι θεοΰ σωματικώτερον 
εϊρηται, συμβολικώς μ 'εν λέγονται, έχει δέ τινα ύψηλοτέραν διά-

52. Πρόκειται γιά τό όνομα μέ τό όποιο ό Ιδιος ό θεός άποκαλύφθηκε 
στό Μωϋοή στή φλεγόμενη καί μή καιόμενη βάτο. Έξόδ. 3,14.



ποιούνται για τό θ εό  είναι τό ‘Ώ ν 52. Γιατί έχει περιλάβει στον 
έαυτό του δλη τήν ύπαρξη, σαν κάποιο πέλαγος ούσίας άπειρο 
καί άόριστο. Δεύτερο έρχεται τό όνομα θ εό ς53, τό όποιο σημαί
νει βέβαια και τη δημιουργικότητα (γιατί θεΐναι σημαίνει 
δημιουργώ, και θείς αύτός πού δημιουργεί κάτι), δμως σαφέ
στερα σημαίνει τη θεατική του ένέργεια. Γιατί καί αύτά άκόμα 
πού δέν έγιναν, έπειδή βρίσκονται ύπόψη του, τά βλέπει ό 
θεός. Διότι είχε δει τά πάντα πριν νά γίνουν, άφοΰ τά είχε σκε- 
φθεΐ άχρόνως, καί κάθε άχρονο, άνάλογα μέ τή βουλητική του 
σκέψη (πού είναι προορισμός καί εικόνα καί σχέδιο), δημιουρ- 
γεΐται στόν καθορισμένο καιρό. Τό πρώτο λοιπόν έκφράζει τό 
ίδιο τό είναι καί δχι τό τί είναι, τό δεύτερο είναι δηλωτικό 
ένέργειας, ένώ τό άναρχο καί άκτιστο καί άσώματο καί τά πα
ρόμοια φανερώνουν τό τί δέν είναι- τό άγαθό, πάλι, καί δίκαιο 
καί δσιο καί τά παρόμοια είναι συνεπακόλουθα τής θείας «ρύσε
ως καί δέν έκφράζόυν τήν ίδια τήν ούσία. Τέλος τό Κύριος, βα
σιλιάς, δεσπότης καί τά δμοια δηλώνουν τή σχέση του πρός τά 
άντιδιαστελλόμενα, γιατί λέγεται Κύριος καί βασιλιάς έκείνων 
πού είναι ύπό τήν κυριαρχία του καί βασιλεύονται.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΙΒ'

Επειδή δμως πάρα πολλά άπό δσα λέγονται γιά τό θ ε ό  άν- 
θρωποπαθώς στή θ ε ία  Γραφή βλέπουμε νά έχουν λεχθεί συμ
βολικά, πρέπει νά γνωρίζουμε δτι αύτό έγινε έπειδή, σάν άν
θρωποι πού είμαστε καί φέρουμε τό παχύ αύτό σαρκίο, ήταν 
άδύνατο νά έννοήσουμε καί νά έκφράσουμε τις θείες καί ύψη- 
λες καί άϋλες ένέργειες τής θεότητας, άν δέν χρησιμοποιήσου
με εικόνες καί τύπους καί σύμβολα άπό τά δικά μας. 'Ό σ α  λοι
πόν έχουν λεχθεί γιά τό θ εό  πιό σωματικά, λέγονται βέβαια
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53. Πρόκειται γιά τή σημασία του όνόματος «θεός», πού άνέφερε λίγο 
πιό πάνω.
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νοιαν. Άπλοΰν γάρ τό θειον καϊ άσχημάτιστον. ’Οφθαλμός μ'εν 
οόν θεοΰ και βλέφαρα και δρασιν, την των απάντων έποπτικήν 

ίο αύτοΰ δύναμιν, και τό άλάθητον τής αύτοΰ γνώσεως έννοήσω- 
μεν, άπό τοΰ παρ ’ ήμΐν δια ταύτης τής αίσθήσεως έντελεστέραν 
γνώσιν και πληροφορίαν έγγίνεσθαι. ΤΩτα δε και άκοήν, τό έξι- 
λεωτικόν αύτοΰ καϊ τής ήμετέρας δεκτικόν δεήσεως. Και γάρ 
ήμεΐς τοις τας ικεσίας ποιονμένοις, διά ταύτης τής αίσθήσεως 

it εύμενεΐς γινόμεθα, γνησιώτερον αύτοΐς τό ούς έπικλίνοντες. 
Στόμα δε καϊ λαλιάν, τό ένδεικτικόν τής βουλήσεως αύτοΰ, έκ 
τοΰ παρ ’ ήμΐν διά στόματος και λαλιάς σημαίνεσθαι τά έγκάρ- 
δια νοήματα. Βρώσιν δε και πόσιν, την ήμετέραν πρός τό αύτοΰ 
θέλημα συνδρομήν. Καϊ γάρ ήμεΐς διά τής γευστικής αίσθήσε- 

20 ως την τής φυσεως άναπληροΰμεν άναγκαίαν δρεξιν.
"Οσφρησιν δέ, τό άποδεικτικόν τής πρός αύτόν ήμών έν

νοιας τε καϊ εύνοιας, έκ τοΰ παρ’ ήμΐν διά ταύτης τής αίσθήσε
ως την τής εύωδίας άποδοχήν έγγίνεσθαι. Πρόσωπον δέ, την 
δι ’ έργων αύτοΰ ένδειξίν τε καϊ έμφάνειαν, έκ τοΰ την ήμετέραν 

25 έμφάνειαν διά προσώπου γίνεσθαι. Χεΐρας δέ, τό άνυστικόν τής 
ένεργείας αύτοΰ. Και γάρ ήμεΐς τά χρειώδη και μάλιστα τι- 
μιώτερα διά των οικείων κατορθοΰμεν χειρών. Δεξιάν δέ, την 
έπϊ τοΐς αίσίοις αύτοΰ βοήθειαν, έκ τοΰ και ήμας μάλλον έπϊ 
των τιμιωτέρων καϊ πλείστης ισχύος δεομένων τή δεξιφ κε- 

so χρήσθαι. Ψηλάφησιν δέ, την άκριβεστέραν αύτοΰ καϊ των λίαν 
λεπτών τε καϊ κρυπτών διάγνωσίν τε καϊ εϊσπραξιν, έκ του 
παρ’ ήμΐν διά της των ποδών χρήσεως άποτελεΐσθαι την άφι- 
ξιν. "Ορκον δέ, τό άμετάθετον τής βοολής αύτοΰ, έκ τοδ παρ’ 
ήμΐν δι ’ δρκου τάς πρός άλλήλους βεβαιοΰσθαι συνθήκας. Όρ
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συμβολικά, έχουν δμως κάποια πιο ύψηλή σημασία. Γιατί τό 
θ ε ιο  είναι άπλό και άσχημάτιστο. Ώ ς μάτια λοιπόν του θεοΰ 
και βλέφαρα και δράση πρέπει νά έννοήσουμε τήν έποπτική 
του δύναμη δλων και τήν άλάθητη γνώση του, άνάλογα τή δική 
μας αίσθηση, μέ τήν όποία κατορθώνουμε πιό τέλεια γνώση καί 
πληροφόρηση. Τά αύτιά καί ή άκοή σημαίνουν τήν συγχωρητι- 
κή του διάθεση καί τό δτι δέχεται τις δεήσεις μας. Γιατί καί 
έμεΐς σ’ έκείνους πού μάς ικετεύουν μέ την αίσθηση αύτή γινό
μαστε εύμενεΐς, κλίνοντας πιό γνήσιο τό αύτί μας πρός αύτούς. 
Τό στόμα καί ή όμιλία είναι ένδεικτικά της βουλήσεώς του, 
άνάλογα πρός τό δικό μας στόμα καί τήν όμιλία, μέ τά όποια 
σημαίνονται τά έγκάρδια αισθήματα. Τό φαγητό καί τό πιοτό 
συμβολίζουν τή δική μας συμβολή πρός τό θέλημά του. Διότι 
καί έμεΐς μέ τήν αίσθηση της γεύσης ικανοποιούμε τήν άνα- 
γκαία δρεξη τής φύσεως.

Ή  όσφρηση συμβολίζει δτι δέχεται τό πρός αυτόν ένδια- 
φέρον καί τά αισθήματα τής άγάπης μας, άνάλογα μέ μάς πού 
μέ τήν αίσθηση αύτή δεχόμαστε τήν εύωδία. Τό πρόσωπο 
σημαίνει τήν μέσω τών έργων παρουσία καί φανέρωσή του, 
άπό τό δτι καί ή δική μας έμφάνιση γίνεται μέ τό πρόσωπο. Τά 
χέρια σημαίνουν τήν άποτελασματικότητα τών ένεργειών του. 
Γιατί κι έμεΐς τά άναγκαΐα, καί μάλιστα τά πιό πολύτιμα, τά κα
τορθώνουμε μέ τά χέρια μας. Ή  δεξιά σημαίνει τή βοήθειά του 
για τήν αίσια έκβαση τών αιτημάτων μας, άπό τό δτι καί έμεΐς 
γιά τά πολυτιμότερα καί αύτά πού χρειάζονται περισσότερη δύ
ναμη, χρησιμοποιούμε τό δεξιό μας χέρι. Ή  ψηλάφηση σημαί
νει τήν άκριβέστερη διάγνωση καί τών πιό λεπτών καί κρυφών 
είσπραξη, άπό τό δτι καί σέ μάς δέν μπορούν δσοι ψηλαφού- 
νται νά κρύψουν κάτι μέσα τους. Τά πόδια καί τό περπάτημα 
σημαίνουν τόν έρχομό καί τήν παρουσία γιά βοήθεια δσων 
έχουν άνάγκη, ή πρός άμυνα έναντίον έχθρών, ή σέ κάποια 
άλλη πράξη, άπό τό δτι σέ μάς μέ τή χρησιμοποίηση τών πο
διών γίνεται ό έρχομός. Ό  δρκος σημαίνει τό άμετάθετο τής 
άποφάσεώς του, άπό τό δτι καί σέ μάς μέ δρκο βεβαιώνονται οί
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35 γην δέ και θυμόν, την πρός την κακίαν άπέχθειάν τε και Απο

στροφήν. Και γάρ ήμεΐς τα έναντία τής γνώμης μισονντες όρι- 

ζόμεθα. Λήθην δε καί δπνον καί νυσταγμόν και ύπέρθεσιν τής 
κατά των έχθρών άμύνης και την τής συνήθους βοήθειας πρός 
τους οικείους Αναβολήν. Και άπλώς είπεΐν, πάντα τά σωματι- 

40 κώς είρημένα έπι θεοΰ κεκρυμμένην έχει τινά έννοιαν, έκ των 
καθ ’ ήμάς τά ύπέρ ήμάς έκδιδάσκουσαν.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Ι Γ

Ίο μέντοι άκτιστον καί άπερίγραπτον και ύπερούσιον καί 
τά τοιαΰτα, κοινά Πατρός και Υίοΰ και άγιου Πνεύματος. Διά 
τοΰτο και τής θείας φύσεως ιδιώματα λέγονταν τής θείας μέν 
φύσεως, δτι φυσικά και ούχ ύποστατικά, ταΐς τρισ'ιν όμοτίμως 

5 προσόντα τής θεότητος ύποστάσεσιν ιδιώματα δέ, ώς άλλη 
πάση φύσει, πλην μόνης τής θείας οόσίας, πάμπαν άμέθεκτα, 
μήτε άνθρώποις, μήτε άγγέλοις δλως ένθεωρούμενα. Καλείται 
δέ και ούσία και φύσις και μορφή (τό εν και ταυτόν) ■ και ούσία 
μέν, ώς τό καθ’ αύτό είναι έχουσα, φύσις δέ, ώς φύουσα τάς 

ίο υποστάσεις· μορφή δέ, ώς δλων των μορφουμένων των ύπ ’αύ- 

τήν, ήτοι των χαρακτήρων συλληπτική. Τά δέ περιεχόμενα λέ

γονται και άτομα και όποστάσεις και πρόσωπα. Και άτομα μέν, 
διά τό μηδέν αύτών τομήν ή διαίρεσιν ύποδέχεσθαι. Τής γάρ 
άνθρωπίνης οόσίας, ταυτόν δ ’ είπεΐν άνθρωπότητος, είς τους 
κατ’ αίσθησιν άνθρώπους τέμνεσθαι δύναται, ζώα λογικά και 

is θνητά, νου και έπιστήμης δεκτικά· και κατά τούτον τον λόγον 
οί έπι μέρους άπαντες άτομα. Υποστάσεις δέ, ώς ύπό τήν φύ-
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συμφωνίες μεταξύ μας. Ή  όργή και ό θυμός σημαίνουν τήν άπέ- 
χθεια και άποστροφή του πρός την κακία. Γιατί κι έμεΐς όργι- 
ζόμαστε επειδή μισούμε τά αντίθετα πρός τή γνώμη μας. Ή  
λήθη και ό ύπνος και ή νύστα σημαίνουν τή μετάθεση τής άμυ
νας έναντίον τών έχθρών και τήν αναβολή τής συνηθισμένης 
βοήθειας πρός τούς δικούς μας. Και με άπλά λόγια, δλα δσα 
σωματικά λέγονται για τό θεό , έχουν κάποια κρυφή σημασία, 
ή όποία άπό τά δικά μας μάς διδάσκει αύτά πού βρίσκονται 
πάνω άπό μάς.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΙΓ'

Τό άκτιστο λοιπόν και άπερίγραπτο και ύπερούσιο και τά 
παρόμοια είναι κοινά στον Πατέρα και στόν Υίό και στό άγιο 
Πνεύμα. Γ ι’ αύτό και λέγονται ίδιώματα τής θείας φύσεως· λέ
γονται τής θείας φύσεως, έπειδή είναι φυσικά και δχι ύποστατι- 
κά προσόντα όμότιμα και στις τρεις ύποστάσεις τής θεότητας, 
και ίδιώματα, έπειδή είναι τελείως άπλησίαστα σ’ όλόκληρη 
τήν ύπόλοιπη φύση, έκτος άπό τή θεία μόνο φύση, χωρίς νά πα
ρατηρούνται ούτε στούς άνθρώπους, ούτε στούς άγγέλους. 
’Ονομάζεται δμως και ούσία και φύση και μορφή (ένα και τό 
αύτό)· και ούσία όνομάζεται έπειδή έχει τήν καθαυτό ύπαρξη, 
φύση, έπειδή βλαστάνει (έκφύει) τις ύποστάσεις, και μορφή, 
έπειδή περιλαμβάνει δλα δσα διαμορφώνονται κάτω άπό αύτή, 
δηλαδή τούς χαρακτήρες. Τά περιεχόμενα λέγονται και άτομα 
και ύποστάσεις και πρόσωπα. Και άτομα λέγονται έπειδή δεν 
έπιδέχονται καθόλου τομή ή διαίρεση. Γιατί στήν άνθρώπινη 
ούσία, δηλαδή τήν άνθρωπότητα πού διαιρείται στούς αισθη
τούς άνθρώπους, κανένας άπό αύτούς δέν μπορεΐ νά κοπεί σε 
άλλους άνθρώπους, πού νά είναι ζώα λογικά καί θνητά καί έπι- 
δεκτικά μυαλού καί έπιστήμης- γι’ αύτό μέ τό συλλογισμό αύτό, 
δλοι οί έπιμέρους άνθρωποι λέγονται άτομα. Λέγονται δμως 
καί ύποστάσεις, έπειδή βρίσκονται καί παραμένουν κάτω άπό
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σιν έστώτα και μένοντα, καθόλου ταύτης οδσης και θεωρουμέ- 
νης έννοηματικώς· των δέ μερικών δντων και τό είναι έχόντων 
πραγματικώς. Πρόσωπα δέ, διότι έκαστον αύτών οίκειον έχει 

20 χαρακτήρα τοις λοιποΐς άκοινώνητον.

Τοιγαροΰν έπι τής θεότητος μίαν ούσίαν, μίαν φύσιν, μίαν 
μορφήν δογματίζομεν άτομα δέ τρία, τρεις ύποστάσεις, τρία 
πρόσωπα, χαρακτήρσι καταλλήλοις, εϊτουν ίδιώμασι, γνωριζό

μενα. Χαρακτήρ δέ λέγεται τής πατρικής ύποστάσεως ό Υίός, 
25 ούχ δτι αύτός έστι τό ίδιον του Πατρός (τίς γάρ τοΰτ’ &ν ύπο- 

νοήσειε λόγου μετεσχηκώς), άλλ’ δτι καθό Πατήρ ό Πατήρ, έκ 
του έχειν Υιόν χαρακτηρίζεται και γνωρίζεται. Και δτι πάντως 
τα του Πατρός έχων ό Υίός έν έαυτφ, μένων Υίός, δείκνυσι 
τόν έξ ού, καθάπερ είκών αύτοΰ φυσική άπαράλλακτος. Διό 

3οφησιν «ό έωρακώς έμέ, έώρακε τόν Πατέρα». Νους δέ ών ό 
άναρχος φύσει θεός, όμοφυοδς ύπάρχει Λόγου πηγαστικός. 
Πατήρ δέ ών, γεννητικός έστιν όμοουσίου Υίοΰ. Διά τούτο και 
θεοδ Λόγος και Υίός του Πατρός ό αύτός.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΙΑ'

Ούτος ό Υίός και Λόγος του θεοΰ και Πατρός, δι ’ ού πά

σαν την κτίσιν, ώς δ ι’ οίκείας σοφίας τε και δυνάμεως, έδη- 
μιούργησεν ό Πατήρ (αύτός γάρ έστιν ή τοΰ Πατρός σοφία και 

δύναμις), ούτος δ ι’ ήμάς, εύδοκίς. τοΰ γεγεννηκότος αύτόν, 
5 ένηνθρώπισεν, έν τφ  Πατρι ών, καϊ μεθ ’ ήμών γεγονώς (Απε

ρίγραπτος γάρ)' και σάρκα, ψυχήν, νοΰν, λόγον, θέλησιν, ένέρ- 
γειαν, πάντα τά κατά φύσιν άνθρώπφ προσόντα προσείληφε,
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τή φύση, πού είναι γενική και έκλαμβάνεται θεωρητικά· ένώ τά 
έπί μέρους δντα έχουν και τήν ύπαρξη πραγματική. Λέγονται, 
τέλος, καί πρόσωπα, έπειδή τό καθένα άπό αύτά έχει ιδιαίτερο 
χαρακτήρα, πού δέ μοιάζει μέ τούς άλλους.

Λοιπόν, ώς πρός τή θεότητα, πιστεύουμε μία ούσία, μία 
φύση, μία μορφή, άλλά τρία άτομα, τρεις ύποστάσεις, τρία πρό
σωπα, τά όποια άναγνωρίζονται άπό τούς ανάλογους χαρακτή
ρες, δηλαδή τά Ιδιώματα. Χαρακτήρας τής πατρικής ύποστάσε- 
ως λέγεται ό Υίός, όχι μέ τήν έννοια δτι αύτό είναι ίδίωμα τού 
Πατέρα (γιατί ποιός θά μπορούσε νά τό σκεφθεΐ αύτό, έχοντας 
λογικό), άλλά έπειδή ό Πατέρας χαρακτηρίζεται καί άναγνωρί- 
ζεται έτσι, άπό τό δτι έχει Υίό. Καί δτι ό Υίός, έχοντας στον 
έαυτό του όπωσδήποτε τά γνωρίσματα τού Πατέρα, μένοντας 
Υίός, δείχνει αύτόν άπό τόν όποιο γεννήθηκε, σάν φυσική καί 
άπαράλλακτη εικόνα του54. Γι’ αύτό λέει- «δποιος έχει δει έμέ- 
να, είδε τόν Πατέρα»55. Έπειδή δμως ό άναρχος θ εό ς  είναι έκ 
φύσεως νους, είναι πηγή όμοιου κατά τή φύση του Λόγου. Καί 
έπειδή είναι Πατέρας, είναι γεννήτορας όμοούσιου Υιού. Γι’ 
αύτό καί ό ίδιος λέγεται καί Λόγος τού θεού καί Υίός τού Πα- 
τρός.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΙΔ'

Αύτός είναι ό Υίός καί Λόγος τού θεού καί Πατρός, μέσω 
τού όποιου, ώς μέ δική του σοφία καί δύναμη, ό Πατέρας 
δημιούργησε δλη τήν κτίση (γιατί αύτός, ό Υίός, είναι ή σοφία 
καί ή δύναμη τού Πατέρα)· αύτός γιά μάς, μέ τή θέληση έκείνου 
πού τόν γέννησε, ένανθρώπησε, ένώ βρισκόταν στόν Πατέρα, 
καί ήρθε άνάμεσα σέ μάς (γιατί είναι άπεριόριστος), καί προσέ- 
λαβε σάρκα, ψυχή, νού, λόγο, θέληση, ένέργεια, δλα τά φυσικά

54. Κολ. 1,15.
55. Ίω. 14,9.
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μη δ’ αύτών των μετά την πρώτην άμαρτίαν έπεισαχθέντων 
ήμΐν παθών, ών ού καθικνεΐται μώμος, μείνας άπείρατος, άλλα 

ίο και ταΰτα διά πολλην σνγκατάβασιν προσηκάμενος, ϊνα μετα
σκευάσω προς το κρεΐττον πάσαν την άνθρωπότητα, και άπλώς 
είπεΐν, τέλειος γέγονεν άνθρωπος, ού κατά φαντασίαν ή δόκη- 
σιν, άλλ’ δντως και έναργώς ύπάρξας άνθρωπος, καθ’ ημάς 
όμοΰ και ύπερ ήμάς. Καθ ’ ημάς, δτι σνλληφθέϊς έν μήτρφ γυ- 

ΐ5 ναικός, ζωοπλασθεις έν aikfj, κυοφορηθείς έφ ’ δσον και καθώς 
ό τής φύσεως έδίδου νόμος, έτέχθη βρεφοπρεπώς. Υπέρ ήμάς, 
δτι ή σύλληψις έξ άγιου Πνεύματος άτερ συνδυασμού, σαρκι
κής έκτος ήδονής, χωρίς τίνος έμπαθοΰς έννοήματος- ή του 
σώματος σύμπηξις έκ πανάγνων αιμάτων παρθενικών, ό τόκος 

2οάνευ ώδίνων την τής γειναμένης παρθενίας ούκ έλυμήνατο. 
Μεμένηκε γάρ αδτη παρθένος καί μετά τόκον, ώσπερ ήν και 
προ τόκου και προ συλλήψεως, ή και διά βίου παντός άειπάρ- 
θενος άχραντός τε και ακηλίδωτος. Τοιαύτην γάρ έπρεπεν είναι 
την τεκοΰσαν θεόν.

25 Καθ' ήμάς, δτι σώμα χοι'κόν άνελάβετο και φθαρτόν, έκ 
των τεσσάρων συντεθειμένον χυμών, ψυχή τριμερεϊ ζωοποιού
μενοι, έμφυτα) θερμφ και δυνάμεσι φυσικαϊς διοικούμενον 
πείνη και δίψη και τοις άλλοις άνεγκλήτοις τής φύσεως άσθε- 
νήμασιν υποκείμενον. Υπέρ ήμάς, δτι ού ψιλός άνθρωπος ήν, 

so άλλ’ άνθρωπος όμοΰ και θεός. Ού γάρ τραπείς έκ τού είναι 
θεός εις τό γενέσθαι άνθρωπος, την οίκείαν ένανθρώπησιν 
έξετέλεσεν, άλλά, μείνας θεός δπερ ήν, γέγονεν άνθρωπος, 
δπερ ούκ ήν, ούκ είς θείαν φύσιν την άνθρωπίνην φύσιν μετα- 
βαλών, ήν προσείληφεν, άλλ ' έν τοις οίκείοις δροις μείνασαν,
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γνωρίσματα του ανθρώπου, χωρίς νά μείνει άμέτοχος ούτε των 
παθών έκείνου πού προστέθηκαν σε μάς μετά τήν πρώτη άμαρ- 
τία, χωρίς νά τού διατυπώνεται κατηγορία56, άλλά καί αύτά, 
έξαιτίας της μεγάλης συγκαταβάσεώς του τά δέχτηκε, για νά 
μεταβάλει πρός τό καλύτερο δλη τήν άνθρωπότητα- καί με 
άπλά λόγια- έγινε τέλειος άνθρωπος, δχι φανταστικά ή φαινο
μενικά, άλλά ύπήρξε πραγματικός καί όρατός στα μάτια άνθρω
πος, δπως έμεΐς καί πάνω άπό μάς. 'Ό πω ς έμεΐς, διότι, άφού 
συνελήφθηκε στή μήτρα γυναίκας, πήρε ζωή σ’ αύτήν, κυοφο- 
ρήθηκε δσο διάστημα καί με τον τρόπο πού άπαιτούσε ό φυσι
κός νόμος, καί γεννήθηκε σαν βρέφος. Πάνω άπό μάς, έπειδή ή 
σύλληψη έγινε άπό τό άγιο Πνεύμα χωρίς συνουσία, χωρίς 
ήδονή, χωρίς κάποια έμπαθή σκέψη· ή συγκρότηση τού σώμα
τος έγινε άπό τά πάναγνα παρθενικά αϊματα, ό τοκετός έγινε 
χωρίς πόνους καί δεν κατέστρεψε τήν παρθενία αύτής πού τόν 
γέννησε. Γιατί αύτή έμεινε παρθένος καί μετά τόν τοκετό, δπως 
ήταν καί πριν άπό τόν τοκετό καί πριν άπό τή σύλληψη, ή 
όποία καί σ’ όλόκληρη τή ζωή της έμεινε άειπάρθενος, άμόλυ- 
ντη καί καθαρή. Γιατί τέτοια έπρεπε νά είναι αύτή πού γέννησε 
τό θεό.

Σαν έμάς, έπειδή προσέλαβε σώμα γήϊνο καί φθαρτό, πού 
ήταν σύνθετο άπό τέσσερα στοιχεία, ζωοποιούνταν με τριμερή 
ψυχή, ρυθμιζόταν μέ έμφυτη θερμότητα καί μέ φυσικές δυνά
μεις, καί ύπέκειτο καί στήν πείνα καί στή δίψα καί στις άλλες 
άδιάβλητες άδυναμίες τής φύσεως. Πάνω άπό μάς, έπειδή δέν 
ήταν άπλός άνθρωπος, άλλά άνθρωπος μαζί καί θεός. Γιατί δέν 
πραγματοποίησε τήν ένανθρώπησή του, μετατρεπόμενος άπό 
θεό ς πού ήταν σέ άνθρωπο, άλλά παραμένοντας θεός, πράγμα 
πού ήταν, έγινε άνθρωπος, πού δέν ήταν δέν ένανθρώπησε με
ταβάλλοντας τήν άνθρώπινη φύση πού προσέλαβε σέ θεϊκή, 
άλλά, ένώ έμεινε στα δικά της δρια, τή θέωσε μέ τ ί ν άπόλυτη

56. ’Εννοεί τά «αδιάβλητα πάθη», (πείνα, δίψα, κούραση, δάκρυα, άγωνία, 
πόνος κλπ.).
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35θεώσας αύτήν διά τής άκρας ένώσεως. 'Ώσπερ yap τφ  σι- 
δήρω το πυρ ένούμενον όλικώς, έκπυροΐμεν αύτόν, τής δε του 
σιδήρου φύσεως ούκ έξίστησι (μένει yap ούτος και μετά την έκ- 
πύρωσιν σίδηρος, και πεπυρωμένος σίδηρος έστι τε και λέγε
ται), τοιουτοτρόπως τη βροτείφ φύσει ό Υίός και Λόγος του 

40 θεοϋ και θεός ένωθείς, έθέωσε μεν αύτήν, του δε βροτείαν εί
ναι φύσιν αύτήν ούκ έξέστησε. Μένει γάρ αδτη βροτεία φύσις 
και μετά την θέωσιν και τεθεωμένη φύσις βροτεία και λέγεται 
και έστι, τεθεωμένη σάρξ μετά ψυχής νοερας, λογικής, θελητι- 
κής, ένεργητικής.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΙΕ'

Έπει δε νόθον ή άμαρτία και παρά φύσιν (έξωθεν γάρ ήμΐν 
δταν μή νήφωμεν έπεισέρχεται), ταύτην εικότως ό θεός Λόγος 
ού προσελάβετο. Πάλιν, έπει την προσληφθεΐσαν φύσιν δλην 
έθέωσεν, άνεπίβατος δικαίως ή θεωθεϊσα και άψαυστος κατά 

5 πάντα τρόπον τή άμαρτίφ μεμένηκεν. Α λ λ ’ ούδέ προαίρεσις ή 
Αμφιρρεπής ήν έν Χριστφ. Προαιρετικός μεν γάρ ήν ώς αύτε- 
ξούσιος και κατά τό ανθρώπινον ό Χριστός, δτι και λογικός 
(παν γάρ λογικόν, αύτεξούσιον παν δ ’ αύτεξούσιον, προαιρετι- 
κόν), βουλής δε και σκέψεως και γνώμης και προαιρέσεως 

ίο ώσπερ ήμεΐς έχρηζεν ούδαμοϋ, ώσπερ αό ούδέ νήψεως. θεός 
γάρ ήν κατ’ άμφω, τό μεν φύσει, τό δε θεώσει. Διό δή και κατά 
τούτον τον λόγον πάσης Αμαρτίας Ανώτερος ήν. ’Ή  γάρ έξ έπι- 
σφαλους προαιρέσεως τό άμαρτάνειν, ή και παρά προαίρεσιν έξ 
Απροσεξίας ήμΐν έπιγίνεται. Μάλλον δε καί αύτό τό άπρόσε- 

ΐ5 κτον άμαρτία έστίν, ή τέως γοΰν αμαρτίας άρχή. Διά τοι τοΰτο 
και των Ακουσίων Αμαρτημάτων είσπραττόμεθα δίκας. "Οθεν 
δ ’ Απέδρα τό αίτιον, ποίαν έκεΐ τό αίτιατόν εϊχε παρείσδυσιν;



ένωση. Γιατί δπως ή φωτιά, δταν ένώνεται πλήρως μέ τό σίδε
ρο, τό πυρακτώνει βέβαια, άλλα δέν μεταβάλλει τή φύση του 
σιδήρου (γιατί καί μετά τήν πυράκτωση μένει σίδερο καί είναι 
καί λέγεται πυρακτωμένο σίδερο), μέ τόν ίδιο τρόπο ένώθηκε ό 
Υίός καί Λόγος του θεού καί θ εό ς  μέ τήν άνθρώπινη φύση καί 
τή θέωσε βέβαια, άλλα δέν τήν μετέβαλε, ώστε νά μή είναι άν
θρώπινη φύση. Γιατί αύτή μένει άνθρώπινη φύση καί μετά τή 
θέωση καί είναι καί λέγεται θεωμένη άνθρώπινη φύση, θεωμέ- 
νη σάρκα μέ ψυχή δϋλη, λογική, βουλητική καί ένεργητική.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΙΕ'

Επειδή δμως ή άμαρτία είναι νόθος κατάσταση καί παρά 
τή φύση (γιατί μας έρχεται άπό έξω δταν δέν έπαγρυπνοϋμε), 
αύτήν εύλογα ό θεό ς Λόγος δέν τήν προσέλαβε. Επίσης, έπει- 
δή τήν άνθρώπινη φύση πού προσέλαβε τή θέωσε όλόκληρη, 
δίκαια ή φύση αύτή πού θεώθηκε έμεινε άπό κάθε πλευρά 
άπλησίαστη καί άθικτη. ’Αλλά ούτε ή άμφίγνωμη προαίρεση 
ύπήρχε στό Χριστό. Βέβαια ό Χριστός ήταν προαιρετικός ώς 
αύτεξούσιος καί κατά τά άνθρώπινα μέτρα, διότι ήταν καί λογι
κός (καί κάθε λογικό είναι αύτεξούσιο καί κάθε αυτεξούσιο εί
ναι καί προαιρετικό), δμως δέν είχε καθόλου άνάγκη άπό θέλη
ση καί σκέψη καί γνώμη καί έλεύθερη έκλογή, δπως έμεΐς, 
δπως έπίσης δέν είχε άνάγκη καί άπό νήψη. Γιατί ήταν θεός 
καί στις δύο περιπτώσεις· στή μία κατά φύση, στήν άλλη μέ τή 
θέωση. Γι’ αύτό λοιπόν καί κατά τήν έννοια αύτή ήταν άνώτε- 
ρος άπό κάθε άμαρτία. Γιατί ή άμαρτία γίνεται άπό μας ή άπό 
άπρόσεκτη προαίρεση, ή καί παρά τήν προαίρεσή μας άπό 
άπροσεξία. "Ομως καί αύτή ή απροσεξία είναι άμαρτία, ή, τό 
λιγότερο, άρχή άμαρτίας. Γ ι’ αύτό άλλωστε καί γιά τά άκούσια 
άμαρτήματα δικαζόμαστε. Έκεΐ άπό δπου λείπει ή αίτια, ποιά 
διείσδυση θά μπορούσε νά έχει έκεΐ τό αίτιατό; Ή  προαίρεση 
δηλαδή άπλώς είναι πρόοδος πρός τό αίρετό, ήτοι αύτεξούσια

ΠΕΡΙ ΤΗΣ ΑΓΙΑΣ ΤΡΙΑΔΟΣ, ΛΟΓΟΣ Α' 97



98 ΙΩΑΝΝΟΥ ΤΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ

Προαίρεσις μεν ούν άπλώς έστι πρόοδος προς το θελητόν, ήτις 
πρόσεστι κατά φύσιν παντϊ λογικφ.

2ο Προαίρεσις λέγεται πάλιν ή προ έτέρου αϊρεσις, ήτις γίνε
ται βουλής προηγησαμένης, εΐτα κρίσεως, μ εθ ’ ήν ή προς το έκ 
βουλής κριθέν διάθεσις έπεται και λέγεται γνώμη· την γνώμην, 
ή νυν δηλουμένη προαίρεσις, εϊτουν ή έπιλογή του δόξαντος κα
λού, διαδέχεται. Την τοιαύτην προαίρεσιν οόκ άν εϊποι τις, εύ 

25 φρονών, έπι του Χρίστου. Ποίας γάρ ήν βουλής ένδεής ή τίνος 
των έκ βουλής ό θαυμαστός σύμβουλος, ή σοφία του θεοϋ και 
Πατρόςι ή πώς άν προαίρεσις ή έν ήμϊν τφ  προεκλεξαμένφ το 
άγαθόν, καθώς μεμαρτύρηται; Και γάρ Ήσαΐας προανακέκρα- 
γεν, δτι πριν ή γνώναι αύτόν ή προελέσθαι πονηρά, έκλέξεται 

30 τό άγαθόν, τουτέστιν, οΰτ’ άν γνοίη πονηρά συνόλως ούτος, 
οΰτ’ άν προέλοιτο· τό δε άγαθόν έκ πρώτης άρχής έκλέξεται. 
Και αύθις- «πριν ή γνώναι τό παιδίον άγαθόν ή κακόν, άπειθει 
πονηρίη., του έκλέξασθαι τό άγαθόν». Ήγουν πρό πάσης 
γνώσεως τό παιδίον έν άκρφ νηπιότητι προς τό πονηρόν άπει- 

35 θώς έχον καϊ άρρεπώς, τό άγαθόν οίκειώσεται. Τό δέ, πριν ή 
γνώναι, κατά τό φαινόμενον εϊρηται. Πότε γαρ ήν μή γινώσκον 
τό παιδίον, έν ф πάντες οί θησαυροί της σοφίας και τής γνώσε
ως άπόκρυφοι καταλλήλοις καιροΐς έφ ’ δσον έχρήν φανερούμε- 
νοι; Τοιοϋτον έστι και σοφίφ και χάριτι προκόπτειν μετά τής 

ю ήλικίας τόν Ίήσουν, κατά τό φαινόμενον δηλαδή. Τής μεν γάρ 
ήλικίας έπίδοσις ήν, αύξουμένου του σώματος φυσικώς, και 
σοφίας δε кал χάριτος των πρωτίστων και άκροτάτων οΰκ έπί- 
δοσις, άλλά φανέρωσις εύκαιρος. Τοιγαροϋν ό Χριστός, θεός

57. Ήσ. 9,6.
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λογική όρμή πρός τό έπιθυμητό, ή όποία ύπάρχει έκ φύσεως σέ 
κάθε λογικό.

Προαίρεση πάλι λέγεται ή προτίμηση κάποιου πράγματος 
πριν άπό άλλο, ή όποία γίνεται άφού προηγηθεί σκέψη· έπειτα 
άκολουθεΐ κρίση, μετά τήν όποία έρχεται ή διάθεση καί λέγε
ται γνώμη· τή γνώμη τή διαδέχεται αύτή πού τώρα λέγεται προ
αίρεση, δηλαδή ή έπιλογή αύτοΰ πού μάς φάνηκε καλό. Αύτοΰ 
τού είδους ή προαίρεση δέ θά μπορούσε κανείς μυαλωμένος νά 
πεί ότι ύπήρχε στό Χριστό. Γιατί ποιά σκέψη είχε άνάγκη, ή 
ποιό άπό τά τής σκέψεως, ό θαυμαστός σύμβουλος57, ή σοφία 
τού θεού καί Πατέρα58; "Η πώς ήταν δυνατό νά ύπάρξει ή δική 
μας προαίρεση, σ’ έκεΐνον πού είχε έκ τών προτέρων έκλέξει 
τό άγαθό, όπως έχει λεχθεί; Γιατί ό Ήσαΐας έχει διακηρύξει 
άπό πρίν, ότι πριν άκόμα αύτός γνωρίσει ή προτιμήσει πονηρά, 
θά έκλέξει τό άγαθό, δηλαδή ότι ούτε καν θά γνωρίσει γενικά 
τά κακά αύτός, ούτε θά τά προτιμήσει, άλλά θά διαλέξει άπό 
τήν άρχή τό άγαθό. Καί πάλι· «πρίν γνωρίσει τό παιδί τό καλό 
ή κακό, άπειθεΐ πρός τήν πονηριά, για νά έκλέξει τό άγαθό»59. 
Δηλαδή πρίν άπό κάθε γνώση τό παιδί, σέ πλήρως νηπιακτή 
ήλικία, δείχνοντας πρός τό πονηρό άπείθεια καί έλλειψη κλί
σης πρός αύτό, θά οίκειωθεΐ τό άγαθό- ή φράση «πρίν γνωρί
σει» λέγεται φαινομενικά. Γιατί πότε δέν γνώριζε τό παιδί, στό 
όποιο ύπήρχαν κρυμμένοι όλοι οί θησαυροί τής σοφίας καί τής 
γνώσεως60, πού φανερώνονταν, όταν ήταν άπαραίτητο, στούς 
κατάλληλους καιρούς; Αύτό σημαίνει καί πρόοδος τού ’Ιησού 
σέ σοφία καί χάρη μαζί μέ τό άνάστημα, δηλαδή φαινομενική. 
Γιατί τού άναστήματος ήταν αύξηση, καθώς αύξανόταν τό 
σώμα κατά τρόπο φυσικό, τής σοφίας όμως καί τής χάριτος, 
τών πρώτων καί ΰψιστων, δέν ήταν πρόοδος, άλλά εύκαιριακή 
φανέρωση. "Ωστε λοιπόν ό Χριστός, όντας θ εό ς  ένωμένος μέ

58. Α' Κορ. 1,24.
59. Ήσ. 7,16.
60. Κολ. 2,5.



ών ηνωμένος τη άνθρωπίνη ούσίφ καθ’ όπόστασιν, ήν άγαθός 
45 ώ ς θεός. Είχε δε και ώς άνθρωπος αύτεξουσίως τό άγαθόν 

κατά φύσιν δν. "Ωσπερ γάρ τό κακόν και ή άμαρτία παρά φύ- 

σιν, οΰτω δη τό άγαθόν και ή άρετή κατά φύσιν έστί. Διά τοΰτο 
και ή άμαρτία την τοιαύτην έσχε προσηγορίαν, ώς άποτυχία τοΰ 
κατά φύσιν άγαθοδ.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΙΣ Τ

Οί μεν οδν άγγελοι, δυσκίνητοι πρός τό κακόν και λέγονται 
και είσί, τη πρός θεόν προσεδρείφ και τη έκεϊθεν έλλάμψει τη 
συνεχεΐβοηθούμενοι. Ή  δε τοδ Κυρίου ψυχή παντελώς πρός τό 
κακόν άκίνητος ήν, αύτόν έχουσα τον θεόν Λόγον έν έαυτη, ού 

5 κατά σχέσιν, άλλά καθ’ ένωσιν. Και ή μεν την ήγεμονίαν ένήρ- 
γει τοδ σώματος, ό δε θεός Λόγος ήν αύτής ήγεμών, αύτεξου
σίως έπομένης αύτφ και την τοδ θείου θελήματος αύτοΰ και 
λίαν έπιποθούσης έκπλήρωσιν τφ  της άγιότητος ύπερβάλλοντι. 
Διό και ό Κύριος πρός τόν αύτοΰ Πατέρα προσευχόμενος έν τφ  

ιοκαιρφ τοδ πάθους ώς άνθρωπος έλεγεν «ούχ ώς έγώ θέλω, 
άλλ’ ώς σύ■ γενηθήτω τό θέλημά σου». Καϊ γάρ ούτος ό λόγος 
τής τοδ Κυρίου ψυχής Εν είδυίας θέλημα τοΰ ήνωμένοο τούτη 
θεοΰ Λόγου και τοΰ Πατρός. Είχε μεν οδν ό Δεσπότης τά τών 
δούλων, διά τους δούλους, άλλ’ ύπερ τους δούλους. Δεσπότης 

is γάρ ήν, εί και δούλου είληφε μορφήν. Έπείνα κατά άλήθειαν, 
ώς ήμεΐς, έδίψα, νυσταγμόν έφερε, κοπιών ήν, λυπούμενος ήν, 
δακρύων, δειλιών, άγωνιών, άλλ ’ έκουσίως, δτε θέλων αύτός
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τήν άνθρώπινη ούσία ύποστατικά, ήταν άγαθός ώς θεός. Είχε 
δμως καί σαν άνθρωπος αύτεξούσια αύτό πού είναι κατά τή 
φύση άγαθό. Γιατί, δπως τό κακό καί ή άμαρτΐα είναι παρά 
φύση, έτσι καί τό άγαθό καί ή άρετή είναι κατά φύση. Γι’ αύτό 
καί ή άμαρτία πήρε αύτή τήν όνομασία, ώς άποτυχία τού κατά 
φύση άγαθού.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΙΣΤ'

Οί άγγελοι λοιπόν είναι καί λέγονται δυσκίνητοι πρός τό 
κακό, έπειδή βρίσκονται κοντά στό θ ε ό  καί βοηθούνται άπό τή 
συνεχή άκτινοβολία του, ή ψυχή του Κυρίου δμως ήταν τε
λείως άκίνητη πρός τό κακό, έχοντας μέσα της τόν ίδιο τό θεό  
Λόγο- όχι σύμφωνα μέ κάποια σχέση, άλλά μέ τήν ένωση. Καί 
ή ψυχή είχε τήν άρχηγία του σώματος, ένώ ό θ εό ς  Λόγος ήταν 
άρχηγός αύτης, ή όποία έλεύθερα τόν άκολουθούσε καί ποθού
σε πάρα πολύ τήν έκπλήρωση τού θείου θελήματός του μέ τήν 
ύπερβολή τής άγιότητας. Γ ι’ αύτό καί ό Κύριος, προσευχόμε
νος πρός τόν Πατέρα του τόν καιρό τού πάθους ώς άνθρωπος 
έλεγε- «δχι δπως θέλω έγώ, άλλά δπως θέλεις έσύ- άς γίνει τό 
θέλημά σου»61. Διότι τά λόγια αύτά ήταν τής ψυχής τού Κυ
ρίου, ή όποια γνώριζε ένα θέλημα τού ένωμένου μέ αύτήν θεού 
Λόγου καί Πατέρα. Είχε δηλαδή ό Δεσπότης τά τών δούλων, 
γιά τούς δούλους, άλλά τά είχε περισσότερο άπό τούς δούλους, 
διότι ήταν Δεσπότης, &ν καί είχε μορφή δούλου62. Πεινούσε 
άληθινά, δπως έμεΐς, διψούσε, νύσταζε, κουραζόταν, λυπόταν, 
δάκρυζε, δείλιαζε, άγωνιούσε, άλλά θεληματικά, δταν θέλοντας 
ό ίδιος έπέτρεπε στήν άνθρώπινη φύση του νά κάνει τό ίδιο 
άψογα. Αύτό ήταν πάνω άπό έμας. ’Επίσης· έτρωγε, έπινε, κοι
μόταν, συζητούσε, δπως καί έμεΐς, άλλ’ έντελώς άναμάρτητα.
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ένεδίδου τή αύτοδ άνθρωπότητι τό ίδιον άμέμπτως ποιεΐν. 
Τοοτο ύπέρ ήμάς. Πάλιν ήσθιεν, έπινε, έκάθευδε, διελέγετο, 

2οκαθάπερ ήμεΐς, άλλα πάντη άναμαρτήτως. Τούτο ύπέρ ήμάς. 
Τίνι yap άν ήμών έν τοΐς φυσικοΐς άδιαβλήτοις εύρεθείη διόλου 
τό άμεμπτον; ' Επασχεν ύπέρ ήμών, άπέθανε, άλλ ’ έθελούσιον 
ήν αύτω και τό πάθος και τό άλγος και τό θανεΐν. "Επασχεν ή 
σάρξ, ήλγει φυσικώς ή ψυχή διά τήν συνάφειαν (έξ αύτής γάρ ή 

25 αϊσθησις τή σαρκί), πλήν ή θεότης ή έν άμφοΐν άδιαίρετος ήν.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΙΖ '

Παθών ό Κύριος και θανών και ταφείς άπετινάξατο τήν 
φθοράν και τά τής φθοράς, και κατασκευάσας αύτοΰ τό σώμα 
πρός Αφθαρσίαν και τή οίκείαν ψυχήν κατ’ έξουσίαν ώς θεός 
προσλαβόμενος, άνέστη τριήμερος. «'Εγώ γάρ τίθημι τήν ψυ- 

5 χήν μου», φησίν, «ϊνα πάλιν λάβω αύτήν. Έξουσίαν έχω θεϊναι 
αύτήν, και έξουσίαν έχω πάλιν λαβεϊν αύτήν». Ε ί δε καί μετά 
τήν άνάστασιν ό Κύριος έφαγεν, άλλά κατ’ οικονομίαν τοδτο 
πεποίηκε, τοΐς ίδίοις παριστών μαθηταΐς ώς αύτός ήν άναστάς, 
ό πρότερον ών μ ετ’ αύτών. "Οτε δε λέγω κατ’ οικονομίαν, τήν 

ιο φαντασίαν έκκρούομαι. Και γάρ έφαγεν Αληθώς, τήν τροφήν δέ 
καινοπρεπώς, ώ ς οίδεν αύτός, διφκήσατο. Διά τοδτο και τύ
πους έδείκνυ πληγών, τά γενόμενα μέν, μή δντα δέ, παρόντα 
ποιών ό πάντα δυνάμενος. Έπει τοί γε τό σώμα έκεΐνο πάσης 
ένδείας, πάσης άντιτυπείας ύπέρτερον γεγονός, οδτε τροφάς, 

is ούτε ψηλαφήσεις προσίετο. Διό και μή κατά σάρκα νδν είναι 
τον Κύριον λέγομεν, ώς τά τής σαρκός Αποθέμενον, τροφής 
έφεσιν, ΰπνον, κόπον, και τά τοιαδτα, πρός τούτοις και τό Ατί- 
τυπον. Τό σώμα γάρ αύτοδ διά τής Απεκδύσεως τής φθοράς, 
Ανενδεές Απετελέσθη και Απαθές καϊ Αναφές και Αθάνατον, οι5



Αύτό ήταν πάνω· άπό έμας. Γιατί σέ ποιόν άπό μάς σ’ αύτά τά 
φυσικά άδιάβλητα θά μπορούσε νά βρεθεί τό τελείως άμεπτο; 
Έ πασχε γιά μάς, πονοΰσε μέ τό κάρφωμα καί τό τέντωμα στό 
σταυρό- στό τέλος πέθανε, άλλα έκούσια ήταν γι’ αυτόν καί τό 
πάθος καί ό πόνος καί ό θάνατος. ’Έ πασχε ή σάρκα, πονοΰσε 
κατά τρόπο φυσικό ή ψυχή, έξαιτίας τής σύνδεσης (γιατί άπό 
αύτήν προερχόταν τό αίσθημα τού πόνου στή σάρκα)· ωστόσο 
ή θεότητα καί στά δύο ήταν άδιαίρετη.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΙΖ'

'Ό ταν ό Κύριος έπαθε καί πέθανε καί τάφηκε άπέβαλε τή 
φθορά καί τά τής φθοράς, καί άφού έκανε τό σώμα του άφθαρ
το καί έλαβε καί τήν ψυχή του, με τήν έξουσία πού είχε ώς 
θεός, άναστήθηκε σέ τρεις μέρες. Γιατί λέει, «έγώ θυσιάζω τή 
ψυχή μου, γιά νά τήν ξαναπάρω»63. Έάν ό Κύριος έφαγε καί 
μετά τήν άνάσταση, τό έκανε αύτό κατ’ οικονομία, δείχνοντας 
στούς μαθητές του δτι, &ν καί άναστημένος, ήταν ό ίδιος, αυτός 
πού καί προηγουμένως ήταν μαζί τους. 'Ό ταν λέγω κατ’ οικο
νομία, άποκρούω τή φαντασία. Γιατί έφαγε άληθινά· ρυθμίζο
ντας όμως τήν τροφή κατά τρόπο άσυνήθιστο, όπως έκεΐνος 
γνώριζε. Γ ι’ αύτό έδειχνε καί τά σημάδια τών πληγών64- κάνο
ντας παρόντα αύτά πού έγιναν βέβαια, άλλά δεν ύπήρχαν, αύτός 
πού μπορούσε νά κάνει τά πάντα. Γιατί τό σώμα έκεΐνο, πού 
είχε γίνει άνώτερο άπό κάθε έλλειψη καί κάθε όμοιότητα, ούτε 
τροφές ούτε ψηλαφήσεις χρειαζόταν. Γ ι’ αύτό καί λέμε δτι ό 
Κύριος τώρα δέν είναι ένσαρκος, έπειδή έχει άποβάλει τά σαρ
κικά- δηλαδή τήν έπιθυμία τροφής, τόν ύπνο, τόν κόπο καί τά 
παρόμοια, μαζί μ’ αύτά καί τό άντίτυπο. Γιατί τό σώμα του μέ 
τήν άποβολή της φθοράς έγινε άνενδεές καί άπαθές καί άψηλά-
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2ομην και άκτιστον, οδτ’ αύ άπερίγραπτον. Ταΰτα yap μόνης θεό- 
τητος καί, ίν’ εϊπω συνελών, δσον μ'εν ήν δεκτικόν θείων αύχη- 
μάτων τό Ανθρώπινον του Χρίστου, μετέσχεν ύπ ’ αύτοΰ του 
Λόγου διά την ένωσιν, δι ’ ήν και σεπτόν έστι και προσκυνητόν. 
"Οσον δ ’ ούκ ήν δεκτικόν, ού μετέσχεν, ϊνα κάντεΰθεν τό τε 

25 διάφορον τών φύσεων του Χρίστου, τό τε μοναδικόν του προ
σώπου, γινώσκωμεν.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΙΗ·

Πρεσβεύομεν τοίνυν έπ'ι Χρίστου μίαν ύπόστασιν σύνθετον, 
έκ δύο συντεθειμένην φύσεων, θεότητος δηλονότι και άνθρω- 
πότητος, άλλήλαις ηνωμένων κατ’ αύτήν την του Λόγου ύπό- 
στασιν. Δια τοδτο γάρ και την τοιαύτην ένωσιν, καθ’ ύπόστασιν 

5 λέγομεν, δτι μία ύπόστασις έκ τών τριών τής θεότητος ύποστά
σεων, ήτις έστ'ιν ή του Υίου, τάς δύο φύσεις άλλήλαις ήνωσεν 

άσυγχύτως έν έαυτή τε και καθ’ αύτην. Ού γαρ ύπέστη καθ’ 
αύτό κάν άκαριαίως τό του Χριστού άνθρώπινον, ώς άν ύπό- 
στασις τοοτο λέγοιτο (και γαρ ούκ έχρήν. Τί γαρ ήν τό κέρδος 

ίο ήμϊν, τό θεωρηθήναι μίαν ύπόστασιν), άλλα την φύσιν ό θεός 

Λόγος έν έαυτφ προσελάβετο πάσαν τής άνθρωπότητος, Γνα 
θεωρήση πάντας ήμάς. "Οθεν μιας ύποστάσεως κηρύττομεν 
τον Χριστόν, έκ δύο φύσεων ήνωμένων άλλήλαις άσυγχύτως, 
ένωσιν άκραν, άδιαιρέτων μενουσών έκ τε άλλήλων και τής 

is ύποστάσεως καθ’ ήν ήνωνται, τών δέ φύσεων έχουσών τό 
άσύγχυτον και τα προσόντα ταύταις άσύγχυτα τάς θελήσεις και 
τάς ένεργείας φημί. Μένει οδν ή θεϊκή θέλησις, θεϊκή και ή άν-
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φητο καί άθάνατο, δχι δμως καί άκτιστο, ούτε έπίσης άπερί- 
γραπτο. Γιατί αύτά άνήκουν μόνο στή θεότητα- καί γιά νά μιλή
σω μέ συντομία- δσο τό άνθρώτανο σώμα τού Χριστού ήταν 
έπιδεκτικό τών θείων Ιδιωμάτων, συμμετέσχε σ’ αύτά άπό τόν 
ίδιο τό Λόγο λόγω της ένωσης, γιά τήν όποία είναι σεβαστό 
καί προσκυνητό, ένώ δσο δέν ήταν έπιδεκτικό, δέν συμμετέ
σχε, για νά καταλάβουμε και άπό αυτό και τή διαφορά τών φύ
σεων τού Χριστού καί τή μοναδικότητα τού προσώπου του.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΙΗ'

Πιστεύουμε λοιπόν γιά τό Χριστό μιά ύπόσταση σύνθετη, 
πού άποτελεΐται άπό δύο φύσεις- δηλαδή της θεότητας και της 
άνθρωπότητας, πού ένώθηκαν μεταξύ τους στήν ύπόσταση τού 
Λόγου. Γ ι’ αύτό και τήν ένωση αύτή τήν λέμε ύποστατική, 
έπειδή μία ύπόσταση, άπό τις τρεις ύποστάσεις τής θεότητας, 
πού είναι ή ύπόσταση τού Υίού, ένωσε τις δύο φύσεις μεταξύ 
τους άσυγχύτως στόν έαυτό της και αύτοτελώς. Γιατί δέν ύπήρ- 
ξε χωριστά ούτε πρός στιγμήν τό ανθρώπινο πρόσλημμα τού 
Χριστού, ώστε νά μπορεΐ νά λέγεται ύπόσταση (άλλωστε δέ 
χρειαζόταν. Γιατί ποιό θά ήταν τό κέρδος γιά μάς, μέ τό νά θε
ωρηθεί65 μία ύπόσταση), άλλά ό θ εό ς  Λόγος προσέλαβε στόν 
έαυτό του δλη τή φύση της άνθρωπότητας, γιά νά θεώσεί δλους 
έμάς. Γ ι’ αύτό κηρύττουμε δτι ό Χριστός έχει μιά ύπόσταση μέ 
δύο φύσεις ένωμένες μεταξύ τους άσύγχυτα μέ ένωση τέλεια, οί 
όποιες μένουν άδιαίρετες και μεταξύ τους άλλά και άπό τήν 
ύπόσταση άπό τήν όποία ένώθηκαν έφόσον δμως οί φύσεις μέ
νουν άσύγχυτες, και οί ίδιότητές τους είναι άσύγχυτες, έννοώ 
οί θελήσεις καί οί ένέργειές τους. Ή  θεϊκή λοιπόν θέληση πα
ραμένει θεϊκή- και ή άνθρώπινη πάλι παραμένει άνθρώπινη,
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θρωπική πάλιν άνθρωπική, πλήν τεθεωμένη διά την ένωσιν. 
Τοδτο κάν ταΐς ένεργείαις γινώσκεται. Δύο τοίνυν θελήσεις έν 

20 τφ  Χ ρ ιστφ · θέλων 6b και κατ’ άμφω τάς θελήσεις, κατ’ άμφιο 
τε τάς ένεργείας ένεργών, είς ό αύτός θεάνθρωπος, μη διαιρού
μενος εις θεόν ίδικώς και είς άνθρωπον ίδικώς, άλλ ’ είς άμε- 
ρίστως ύπαρχων, θεός και άνθρωπος ό αύτός, ταυτόν δ ’ εί- 
πεϊν, θεός καϊ άνήρ.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΐθ '

"Οθεν θεανδρικήν ένέργειαν ό είπών, ού σύγχυσιν ταΐς φυ- 
σικαϊς ένεργείαις είσήγαγεν, άλλα την είς άκρον αύτών παρέ- 
στησεν ένωσιν καϊ τό τεθεώσθαι την άνθρωπίνην ένέργειαν. 
'Ώσπερ γάρ έν Χριστφ διά τής ένώσεως ή άνθρωπίνη τεθέω- 

5 το φύσις, οδτω δη και ή θέλησις συντεθέωτο και ή ένέργεια. 
Διό δη τερατουργοδντος αύτοδ, τοΐς θεϊκοΐς ένεργήμασι τα άν- 
θρωπικά συνεζεύγνυτο. Κάκ των άνθρωπικών ένεργημάτων, 
λόγου δηλονότι και άφής καϊ των τοιούτων, αί θεοσημεϊαι προ- 
έβαινον. Καθάπερ σιδήρου τμητικοδ πυρωθέντος και τέμνοντος 

ίο και καίοντος έν ταυτφ και ή τομή μετά τής καύσεως γίνεται 
καϊ ή καδσις άχώριστός έστι τής τομής. Και ή των ένεργειών 
συνδρομή τό ένιαΐον εισφέρει ταύταις, ού κατά φύσιν, άλλά 
καθ’ ένωσιν. Ό  τοίνυν θεανδρικήν φήσας ένέργειαν, διά μέν τής 
ένικής προφοράς τό τάς δύο ένεργείας έν είναι τη συνελεύσει 

is και μή διακεκρίσθαι ταύτας πραγματικώς δεδήλωκεν. Έν δέ 
τφ  είπεΐν θεανδρικήν, θείαν δηλονότι και άνδρικήν, τό των 
ένεργειών τη φύσει διάφορον και μετά τήν ένωσιν έδειξεν. "Άλ
λως δέ δύο τινά δηλοδντος τοδ τής ένεργείας όνόματος (ένέρ- 
γεια γάρ φυσική έστιν, ή τής ένοικούσης τη φύσει δυ\>άμεως 

20 πρόβασις είς έργου τινός έκπλήρωσιν, ήτις έν τφ  ένεργεΐν έχει 
τό είναι, καθώς ή δύναμις έν τφ  πεφυκέναι καϊ δύνασθαι. Λέ
γεται πάλιν ένέργεια καϊ ή τοδ έργου έκπλήρωσις, αύτό τό
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άλλα θεωμένη, έξαιτίας τής ένώσεως. Αύτό συμβαίνει και μέ 
τις ένέργειες. Δύο λοιπόν θελήσεις ύπάρχουν στο Χριστό- όμως 
θέλοντας και μέ τις δύο θελήσεις καί ένεργώντας μέ τις δύο 
ένέργειες, είναι ένας καί ό αύτός θεάνθρωπος, ό όποιος δέν 
διαιρείται σέ θ ε ό  ειδικά καί σέ άνθρωπο ειδικά, άλλά είναι 
ένας άχώριστος θ εό ς  καί άνθρωπος ό ίδιος, μέ άλλα λόγια, 
θ εό ς  καί άνθρωπος.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ Ι θ ’

Γ ι’ αύτό, όποιος μιλάει γιά θεανδρική ένέργεια, δέν εισά
γει σύγχυση στις φυσικές ένέργειες, άλλά έκφράζει τήν τέλεια 
ένωσή τους καί ότι θεώθηκε ή άνθρώπινη ένέργεια. Γιατί, όπως 
στο Χριστό μέ τήν ένωση θεώθηκε ή άνθρώπινη φύση, έτσι 
λοιπόν θεώθηκαν μαζί καί ή θέληση καί ή ένέργεια. Γ ι’ αύτό 
καί όταν θαυματουργούσε αύτός, μέ τις θεϊκές ένέργειες ήταν 
στενά συνδεδεμένες καί οί άνθρώπινες. Καί μέ τις άνθρώπινες 
ένέργειες, τον λόγο δηλαδή καί τήν άφή καί τά τέτοια, γινόταν 
τά θαύματα. "Οπως, δταν ένα σιδερένιο κοφτερό έργαλεΐο πυ
ρακτωμένο κόβει καί καίει ταυτόχρονα, καί τό κόψιμο γίνεται 
μαζί μέ τό κάψιμο, καί ή καύση είναι άχώριστη άπό τό κόψιμο. 
Καί ή συνεργασία των ένεργειών δείχνει τήν ένότητα σ’ αύτές, 
όχι κατά τή φύση, άλλά κατά τήν ένωση. Αύτός λοιπόν πού 
είπε θεανδρική ένέργεια, μέ τήν μονολεκτική προφορά δήλωσε 
δτι οί δύο ένέργειες είναι ένα μέ τήν ένωση, καί δέ διακρίνο- 
νται στήν πράξη. Λέγοντας θεανδρική, δηλαδή θεία καί άνθρώ
πινη, έδειξε τή διαφορά των ένεργειών ώς πρός τή φύση τους, 
καί στή συνέχεια τήν ένωσή τους. "Αλλωστε τό όνομα τής 
ένέργειας δηλώνει δύο πράγματα (γιατί φυσική ένέργεια είναι ή 
χρησιμοποίηση τής δυνάμεως πού ύπάρχει μέσα στή φύση γιά 
τήν έκτέλεση ένός έργου, ή όποία έχει τήν ύπαρξή της, δταν 
ένεργεΐ, δπως ή δύναμη στή φύση καί στό δτι δύναται. Λέγεται 
έπίσης ένέργεια καί ή έκτέλεση τού έργου, ή ίδια δηλαδή ή
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ένεργητικόν, ό του πράγματος άποτελεσμός, ή πραζις αύτή) · 
τούτο δη τό δεύτερον σημαινόμενον τής ένεργείας προσαρμο- 

25 στέον τή θεναδρικη. θεανθρώπου γάρ ύπάρχοντος του Χρίστου 
και πάσα πραξις αύτοϋ θεανθρωπική και θεανδρική. Τό St 
οδτω λέγειν ού φέρει σύγχυσιν ταΐς ένεργείαις, άλλ’ ένα καϊ τόν 
αύτόν είναι διασαφεΐ τόν ένεργουντα, και θεϊκώς και άνθρωπι- 
κώς, ούτε τα θεία κατά θεόν, άνθρωπος yap, ούτε κατ’άνθρω- 

30 πον τά άνθρώπινα, θεός γάρ. Ωσαύτως και ό μίαν φύσιν είρη- 
κώς του θεού Λόγου σεσαρκωμένην, ού μιας φύσεως τόν Κύ
ριον έδογμάτισε. Τό γάρ σεσαρκωμένην προσθείς, την τοιαύτην 
άνεΐλεν ύπόνοιαν. Έτέρα γάρ ή του Λόγου φύσις, ήγουν ή θεία, 
και έτέρα ηάλιν ή τής σαρκός, ήγουν ή άνθρωπική σονεκδοχι- 

35 κώς.

ΚΕΦΑΛΛΙΟΝ Κ '

'Έτερον θέλημα τής θείας φύσεως και έτερον τής άνθρω- 
πικής. θέλημα δε την θέλησιν λέγομεν, αύτήν την δύναμιν την 
θελητικήν, ήτις έστι θέλημα φυσικόν. Τό τοίνυν τής Ανθρώπι
νης θέλημα φύσεως ό Κύριος προσλαβόμενος καϊ θεώσας 

5 αύτό, διετήρησεν δπερ ην κατά φύσιν Ανθρώπινον. Και τοΰτο 
παραστήσαι βουλόμενος έναργώς, είσελθών είς οίκον έν τοΐς 
μέρεσι Τύρου και Σιδώνος, ούδένα ήθέλησε γνώναι καϊ ούκ 
ήδυνήθη λαθεΐν. Οίκονομικώς γάρ θελήσας λαθεΐν ού δεδύνη- 
το, διδάσκων ήμας διά των πραγμάτων αύτών, δτι τό τής Αν- 

ιο θρωπίνης φύσεως θέλημα τό Aσθεvhς ό πανσθενής ούκ Απεδο- 
κίμασεν, Αλλ’ ούσιωδώς φκειώσατο καϊ αύτό, την ήμετέραν 
δλην φύσιν μετά πάντων των κατά φύσιν Αναλαβών. Λέγεται 
μέν ούν θέλημα προηγουμένως ή θέλησις, ήτις έστι θέλημα φυ-



πράξη)· αυτή λοιπόν τή δεύτερη σημασία της ένέργειας πρέπει 
νά τήν προσαρμόσουμε στή θεανδρική. Γιατί, άφοΰ ό Χριστός 
είναι θεάνθρωπος, και κάθε πράξη του είναι θεανθρώπινη καί 
θεανδρικη. Τό νά τήν όνομάζουμε έτσι, δέ φέρνει σύγχυση στις 
ένέργειες, άλλά διευκρινίζει ότι αύτός πού ένεργεΐ είναι ένας 
καί ό αύτός, καί θεϊκά καί άνθρώπινα· ούτε τά θεϊκά ώς θεός, 
γιατί είναι άνθρωπος, ούτε τά άνθρώπινα ώς άνθρωπος, γιατί εί
ναι θεός. Επίσης καί αύτός πού είπε μία φύση τού θεού  Λόγου 
σαρκωμένη, δέ δογμάτισε δτι ό Κύριος είχε μία φύση. Γιατί, 
προσθέτοντας τή λέξη ‘σαρκωμένη’, έδιωξε τήν ύπόνοια αύτή. 
Γιατί άλλη είναι ή φύση τού Λόγου, δηλαδή ή θεϊκή, καί άλλη 
πάλι ή φύση τής σάρκας, δηλαδή ή άνθρώπινη κιιτά συνεκδο
χή·

ΚΕΦΑΛΑΙΟ κ'

"Αλλο τό θέλημα της θείας φύσεως καί άλλο της άνθρώπι- 
νης. θέλημα λέμε τή θέληση, αύτή τή θελητική δύναμη, ή 
όποία είναι θέλημα φυσικό. Ό  Κύριος λοιπόν προσλαμβάνο
ντας τό θέλημα της άνθρώπινης φύσεως καί θεώνοντάς το, τό 
διατήρησε δπως ήταν κατά φύση άνθρώπινο. Καί αύτό θέλο
ντας νά τό παραστήσει όλοκάθαρα, δταν μπήκε σέ κάποιο σπίτι 
στά μέρη τής Τύρου καί Σιδώνας, θέλησε νά μή τόν γνωρίσει 
κανείς, άλλά δέν μπόρεσε νά διαφύγει τήν προσοχή τού κό
σμου66. Ένώ δηλαδή θέλησε νά διαφύγει τήν προσοχή, κατ’ οι
κονομία δέν μπόρεσε, διδάσκοντας μας μέ τά πράγματα αΰτά, 
δτι τό άσθενικό θέλημα της άνθρώπινης φύσεως ό παντοδύνα
μος δέν τό άποδοκίμασε, άλλά στήν ούσία τό οίκειώθηκε, 
προσλαμβάνοντας όλόκληρη τή φύση μας μέ δλα τά κατά 
φύση. Λέγεται λοιπόν θέλημα καταρχήν ή θέληση, ή όποία, 
δπως δηλώθηκε, είναι θέλημα φυσικό, θέλημα λέγεται καί τό
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66. Μάρκ. 7,24.
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σικόν, ώς δεδήλωται. Λέγεται θέλημα και αύτό το θελητόν, 
is δπερ άνθρώποις έστιν ύποστατικόν, ού τό αύτό πάση τη φύ

σει προσόν. Τ φ  μ ίν γάρ των ανθρώπων, το ίδιάζειν τυχόν τε- 
θέληται, τω δέ, τό παρρησιάζεσθαν και τω μέν, τό γηπονεΐν, 
τφ  δέ, τό ναυτίλλεσθαι· και άλλω πάλιν άλλο τι κατά γνώμην 
έστί. Πολλάκις Sb τφ  αύτφ και ένι διάφορον και άλλοτε άλλο 

20 τό θελητόν. Καλείται δέ τό τοιοΰτον ύποστατικόν, θέλημα 
γνωμικόν.

Τοιγαροΰν ό Κύριος έπειδή δύο φύσεων ώμολόγηται, δύο 
κεκτήσθαι και θελήματα πιστεύεται φυσικά, θεΐόν τε και άν- 
θρώπινον, ήγουν δυνάμεις δύο θελητικάς άλλήλων διαφερού- 

25 σας τφ  λόγω τής φύσεως. Έπει δέ μιας ύποστάσεως έγνωσται, 
σφαλερόν είπεΐν έπ ’ αύ του διάφορα θελήματα γνωμικά. Ίο  γάρ 
θελητόν £ν, δτι και ό θέλων είς, τής άνθρωπικής αύτοΰ θελήσε- 
ως πρός τό οίκεΐον θελητόν κινουμένης, δτε τούτο τη θεϊκή θε
λήσει αύτοΰ θελητόν κινουμένης, δτε τοΰτο τή θεϊκή θελήσει 

3ο αύτοΰ θελητόν ήν και έφ ’ δσον ήν θελητόν.

ΚΕΦΛΛΑΙΟΝ Κ Α '

Διχώς δέ τής γνώμης λεγομένης· λέγεται γάρ γνώμη και ή 
άπλώς ροπή πρός τό θελητόν, ώς έλλόγως γινομένη και μετά 
γνώσεως τοϊς λογικοΐς. Λέγεται γνώμη και ή έκ προβουλεύ- 
σεως και κρίσεως περί τι διάθεσις- ούκ άσφαλές ή γνώμην ή 

5 θέλημα γνωμικόν είπεΐν έπι τοΰ Χρίστου κατά τό τής γνώμης 
δεύτερον σημαινόμενον, διά τό συνεισάγεσθαι τούτοις την 
άγνοιαν. Ε ί γάρ καϊ την άγνοοΰσαν ό Κύριος φύσιν έλαβεν, 
άλλα των θείων αύχημάτων ταύτη μετέδωκε. Και ην ή τοΰ Κυ
ρίου ψυχή πάσαν έχουσα σοφίαν, θείαν άμα δη και άνθρωπι- 

ιο κήν, πάσαν γνώσιν των γεγονότων, των δντων, των έσομένων, 
ού φύσει, ού χάριτι, διά δέ την πρός αι5τόν τόν μόνον σοφόν καϊ
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ίδιο τό θελητό, τό όποιο στούς άνθρώπους είναι ύποστατικό, 
γιατί δέν χαρακτηρίζει όλόκληρη την ανθρώπινη φύση. Διότι 
ένα μέρος τών άνθρώπων ίσως θέλει νά ιδιωτεύει, ένώ άλλο μέ
ρος νά έμφανίζεται δημόσια- άλλο έπίσης νά καλλιεργεί τή γη, 
άλλο νά ταξιδεύει με πλοΐο, καί άλλο πάλι έχει κάτι άλλο στο 
μυαλό του. Πολλές φορές σέ ένα καί τόν αύτό άνθρωπο ύπάρχει 
διαφορετικό κάθε φορά θελητό. Αύτό τό ύποστατικό θέλημα 
καλείται θέλημα γνωμικό.

Ό  Κύριος λοιπόν, έπειδή όμολογεΐται δτι έχει δύο φύσεις, 
πιστεύεται δτι έχει καί δύο φυσικά θελήματα, καί θείο καί άν- 
θρώπινο- δηλαδή δύο δυνάμεις θελητικές, πού διαφέρουν μετα
ξύ τους ώς πρός τό λόγο τής κάθε φύσεως. Επειδή δμως έχει 
μία ύπόσταση, είναι σφάλμα νά λέμε δτι ύπάρχουν σ’ αύτόν δύο 
θελήματα γνωμικά. Γιατί τό θελητό είναι ένα, άφού καί έκεΐνος 
πού θέλει είναι ένας, ένώ ή άνθρώπινη θέλησή του ένεργεΐ 
άντίστοιχα πρός τό δικό της θελητό, δταν αύτό είναι θελητό 
καί στή θεϊκή θέληση καί έφόσον είναι θελητό.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΚΑ'

’Αλλά καί ή γνώμη λέγεται με διπλή έννοια- διότι λέγεται 
γνώμη καί ή άπλή κλίση πρός τό θελητό, έπειδή γίνεται στούς 
λογικούς λογικά καί ύστερα άπό γνώμη. Λέγεται δμως γνώμη 
καί ή διάθεση πού έκδηλώνεται ύστερα άπό προμελέτη καί κρί
ση γιά κάτι. Δέν είναι σωστό νά χρησιμοποιήσουμε στό Χριστό 
τόν δρο γνώμη ή γνωμικό θέλημα μέ τή δεύτερη σημασία του 
δρου γνώμη, έπειδή ύπεισέρχεται σ’ αύτά ή άγνοια. Γιατί, μο
λονότι ό Κύριος έλαβε καί την άγνοοϋσα άνθρώπινη φύση, 
δμως μετέδωσε σ’ αύτήν τά θεϊκά ιδιώματα. Καί ή ψυχή τοϋ 
Κυρίου είχε δλη τή θεϊκή σοφία, άλλα συγχρόνως καί τήν άν
θρώπινη- δλη τή γνώση αύτών πού έγιναν, πού ύπάρχουν καί 
πού θά γίνουν- δχι έκ φύσεως, άλλα κατά χάρη, καί έξαιτίας τής 
ύποστατικής ένωσης πρός αύτόν τόν μόνο σοφό, πού γνωρίζει
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πάντα και προ τής αύτών γενέσεως είδότα προαιωνίως, καθ’ 
ύπόστασιν ένωσιν. Ποίας ούν έχρηζεν αδτη βουλής; Τίνος των 
μετά την βουλήν ή πάντα γινώσκουσα, καθώς έφημεν; 

ΐ5 Ε ί δέ ποτε πεινώντα τον Κύριον έλθεΐν γέγραπται πρός 
συκήν καρπόν ούκ έχουσαν, εί άρα εύρήσει τι έν αύτή και ούχ 
εύρεν, ε ίμ ή  φύλλα, καθ’ ύπόνοιαν ό τοιοΰτος του λόγου σχημα
τισμός, καθώς άν ύπενόησεν ίσως ό την αύτοδ πρός τήν συκήν 
κατιδών έλευσιν, μή μέντοι τόν τής οικονομίας λόγον είδώς. 

20 Τίνι γάρ άν και των τυχόντων ήγνοήθη τό πρόδηλον, έπεϊ και
ρός σύκων ούκ ήν; Ά λλ ’ ώς άν ό τό παν ισχύων ένδείξηται 
κατά καιρόν, δη  μή μόνον εύεργετικήν έχει δύναμιν, άλλά γε 
καί τιμωρητικήν. Και ώς δπερ, εί έθέλοι, λόγω μόνω τούς 
σταυρώσαντας άποξηρανεΐ, τήν πείναν και τήν πρός τήν συκήν 

25 έλευσιν προηγούμενα τίθησι τής τοιαύτης ένδείξεως ό σοφός 
και φιλάνθρωπος. Διά τοι τοοτο και παρά τό είωθός ή πείνα 
πρωίας οϋσης, καθώς τεθέλητο. Τοιγαροΰν ή πρός τήν συκήν 
άφιξις, ώσαύτως και ή περι του Λαζάρου πευσις δποι τέθοιτο 
θανών έκεΐνος, καί ε ί  τι παραπλήσιον, ούκ άγνοίας, άλλ ’ οίκο- 

3ο νομίας και προσφόρου συγκαταβάσεως.
Κατά μέν ούν τό δεύτερον τής γνώμης και τής προαιρέσε- 

ως σημαινόμενον, οδτε γνώμην, ούτε προαίρεσιν εϊποιμεν άν 
έπι του Χρίστου. Κατά Sh τό πρώτον, και κατά γνώμην θεοΰ 
τόδε η  διαπεπράχθαι φαμέν, τουτέστι θελητόν τφ  θεω  καί 

35 άποδεκτόν τό πραχθέν, ώς εί λέγοιμεν τόν Δαβίδ βεβασιλευκέ- 
ναι κατά γνώμην θεοΰ. Кал προαιρετικός μ  'εν ό τοδ θεοΰ Λό
γος, προαιρεηκόν δέ τό Πνεύμα τό άγιον εΐρηται. Δέον ούν 
έρευνασθαι τήν λέξιν έν άπασιν, εί πλείω δηλοΐ του ένός, καϊ 
μ ε τ ’ εύκρινείας τους λόγους προβαίνειν πρός τά δηλούμενα. 

40 Πολλή γάρ ή έκ τής όμωνυμίας άπάτη και πρώτος αδτη τρόπος 
£ν τόϊς σοφίσμασιν.
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προαιωνίως τά πάντα καί πριν άκόμα γίνουν. Ποιά λοιπόν σκέ
ψη είχε άνάγκη ή ψυχή τοΰ Κυρίου; Ποιό άπό δσα άκολουθοΰν 
τή σκέψη, αύτή πού, δπως είπαμε, γνωρίζει τά πάντα;

Έάν πάλι πήγε κάποτε ό Κύριος πεινασμένος, δπως είναι 
γραμμένο, σέ κάποια συκιά πού δέν είχε καρπό, μήπως και βρει 
κάτι σ’ αύτήν, και δέ βρήκε παρά μόνο φύλλα, αύτός ό σχηματι
σμός τοΰ λόγου γίνεται ύποθετικά, διότι ίσως ύπέθεσε αύτό 
έκεΐνος πού τον είδε νά πηγαίνει στη συκιά, μή γνωρίζοντας 
δμως τό λόγο τής οικονομίας. Γιατί σέ ποιόν άπό τούς παρό- 
ντες δέν ήταν γνωστό τό όλοφάνερο, άφού δέν ήταν έποχή των 
σύκων; Αύτό έγινε γιά νά δείξει εύκαιριακά, αύτός πού μπορού
σε νά κάνει τό παν, δτι δέν έχει μόνο εύεργετική δύναμη, άλλά 
καί έπιτιμητική· καί δτι, αν θέλει, μόνο μέ τό λόγο του θά άπο- 
ξηράνει αύτούς πού πρόκειται νά τόν σταυρώσουν τήν πείνα 
καί τόν έρχομό στή συκιά τά θέτει σάν δεδομένα αύτού πού 
ήθελε νά δείξει ό σοφός καί φιλάνθρωπος. Γ ι’ αύτό άκριβώς 
καί σημειώνεται ή πείνα παρά τή συνήθεια, ένώ ήταν πρωί, 
έτσι δπως θέλησε. Επομένως καί ή μετάβαση στή συκιά, κα
θώς έπίσης καί ή έρώτηση γιά τόν Λάζαρο, δταν έκεΐνος πέθα- 
νε, πού είναι θαμμένος, καί ό,τιδήποτε άλλο παραπλήσιο, δέν 
είναι δείγμα άγνοιας, άλλά οικονομίας καί συγκατάβασης ώφέ- 
λιμης.

Σύμφωνα λοιπόν πρός τη δεύτερη σημασία των δρων 
γνώμη καί προαίρεση, ούτε γνώμη ούτε προαίρεση μπορούμε 
νά πούμε γιά τό Χριστό. Ένώ κατά τήν πρώτη σημασία, λέμε 
δτι σύμφωνα μέ τή γνώμη τοΰ θεοΰ  έχει γίνει αύτό τό κάτι, 
δηλαδή δτι είναι θελητό στό θ ε ό  καί άποδεκτό αύτό πού έγινε, 
δπως δν λέγαμε δτι ό Δαβίδ βασίλευσε κατά τή γνώμη τοΰ 
θεοΰ. Καί προαιρετικός βέβαια λέγεται ό Λόγος τοΰ θεοΰ, 
άλλά προαιρετικό λέγεται καί τό άγιο Πνεΰμα. Πρέπει λοιπόν 
σέ δλα νά έρευνάται ή λέξη, μήπως σημαίνει περισσότερα άπό 
ένα πράγματα, καί νά έρευνοΰν μέ σαφήνεια οί λόγοι τά σημαι- 
νόμενα. Γιατί είναι μεγάλη ή άπάτη πού γίνεται άπό τήν συνω- 
νυμία, καί αύτή είναι τό πρώτο μέσο στά σοφίσματα.
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ΚΕΦΛΛΑΙΟΝ ΚΒ'

Οοτω τοι και τό θεός δνομα κώ τό άνθρωπος, ποτέ μέν 

φύσιν σημαίνει, ποτέ δ ’ ύπόστασιν. Ή  δέ θεότης ώσαύτως καϊ ή 

άνθρωπότης, φύσιν άει μόνην, άλλ’ οδποτε και ύπόστασιν. Τό 
δέ Χριστός ύπόστασιν δηλοΐ σύνθετον, έκ θεότητός τε και άν- 

5 θρωπότητός. Και τό χρίσαν μέν ή θεότης, ή άνθρωπότης δέ τό 

χρισθέν. Χρίσιν δέ νοητέον την δλου τοο χρίσματος είς δλον τό 

χρισθέν περιχώρησιν. Οϋτω γάρ άν εϊη τό την χρίσιν δεδεγμέ- 

νον ταΐς άληθείαις δλον χριστόν. To yap έπιπολαίως χρισθέν, 
έκ μέρους χριστόν, άλλ ’ ούχ όλικώς' δθεν ούδέ κυρίως χριστόν. 

ίο Διό βασιλείς τε και άρχιερεΐς τφ  έλαίφ χριόμενοι και την έπι- 

πόλαιον δεχόμενοι χρίσιν, ού κυρίως χριστοί. Ε ί δέ ή χάρις είς 

βάθος διά του χρίσματος, ούδέ πάλιν κυρίως χριστοί. Χάριτι 

γάρ και έπίκηροι. Μόνος τοίνυν ό Κύριος κυρίως χριστός, ώς 

δλος διόλου και ού χάριτι, τη δέ καθ ’ ύπόστασιν ένώσει, και άϊ- 

15 δίως χριστός.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΚΓ'

Είδέναι μέντοι χρή δτι των έπι Χρίστου λεγομένων τρόποι 

γενικοί είσι τέσσαρες. Τά μέν γάρ και πρό τής ένανθρωπήσεως 

άρμόσει αύτφ, τά δέ έν τη ένώσει, τά δέ μετά την ίνωσιν, τά δέ 

μετά την άνάστασιν. Και των πρό της ένανθρωπήσεως μέν 

s τρόποι είσίν έξ. Τά μέν γάρ αύτών τό συναφές τής φύσεως και 

τό 7τρός τον Πατέρα όμοούσιον δηλοΐ, ώς τό' «έγώ και ό Πα

τήρ έν έσμεν» · και «ό έωρακώς έμέ, έώρακε τον Πατέρα» · και 

τό «ός έν μορφή θεοϋ ύπάρχων», κα'ι τά τοιαΰτα. Τά δέ τό τε-
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΚΒ'

■Έτσι λοιπόν και τά όνόματα θ εό ς  και άνθρωπος, άλλοτε 
σημαίνουν φύση και άλλοτε ύπόσταση. ’Ενώ ή θεότητα καθώς 
και ή ανθρωπότητα πάντοτε μόνο φύση, άλλα ούδέποτε ύπό
σταση. Τό όνομα πάλι Χριστός σημαίνει ύπόσταση σύνθετη, 
άπό θεότητα και άνθρωπότητα. Ή  θεότητα είναι έκείνη πού τόν 
έχρισε, ένώ ή άνθρωπότητα έκεΐνο πού χρίσθηκε.Κ αί χρίση 
πρέπει νά έννοούμε τήν περιχώρηση δλου τού χρίσματος σέ 
δλο τό χρισμένο. Γιατί έτσι θά είναι αύτό, πού δέχθηκε τή χρί
ση, χρισμένο όλόκληρο μέ τις άλήθειες, άφού έκεΐνο πού χρί- 
σθηκε έπιπόλαια, είναι έν μέρει χρισμένο. Γ ι’ αύτό και οί βασι
λείς και οί άρχιερεΐς, πού χρίονται μέ τό λάδι καί δέχονται έπι- 
πόλαιη χρίση, δέν είναι στήν κυριολεξία χριστοί. Μολονότι ή 
χάρη προχωρεί σέ βάθος μέ τό χρίσμα, πάλι δέν είναι στήν κυ
ριολεξία χριστοί. Γιατί είναι κατά χάρη χριστοί καί προσωρι
νοί. Μόνο λοιπόν ό Κύριος είναι κυριολεκτικά Χριστός, έπειδή 
χρίσθηκε καθ’ όλοκληρίαν καί δχι κατά χάρη, καί έξαιτίας τής 
ύποστατικής ένωσης είναι καί αίώνια χρισμένος.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΚΓ

Πρέπει δμως νά γνωρίζουμε δτι δλα δσα λέγονται γιά τό 
Χριστό χωρίζονται σέ τέσσερις κατηγορίες. Γιατί άλλα άναφέ- 
ρονται στά πρό τής ένανθρωπησεώς του, άλλα στήν ένωση, 
άλλα στά μετά τήν ένωση καί άλλα στά μετά τήν άνάσταση. 
Καί άπό αύτά τά πρό τής ένανθρωπησεώς του είναι έξι είδών. 
Γιατί άλλα άπό αύτά φανερώνουν τή σχέση τής φύσεως καί τό 
όμοούσιό του πρός τόν Πατέρα, δπως τό, «έγώ καί ό Πατέρας 
είμαστε ένα»67, καί «αύτός πού είδε έμένα, είδε τόν Πατέρα»68, 
καί «αύτός, άν καί είχε μορφή θεού»69 καί τά παρόμοια. "Αλλα 
σημαίνουν τό τέλειο τής ύποστάσεώς του, δπως τό, «Υίός τού

67. Ίω. 10,30.
68. Ίω.14,9.
69. Φιλιπ. 2,6.
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λειον τής ύποστάσεως, ώς το «Υίος του θεοΰ, και χαρακτήρ 
ίο τής ύποστάσεως αύτοΰ'»■ και τό «μεγάλης βουλής "Αγγελος, 

θαυμαστός σύμβουλος» και τα δμοια.
Τά δέ, την έν άλλήλαις των ύποστάσεων περιχώρησιν, ώς 

τό «έγώ έν τφ  Πατρί, και ό Πατήρ έν έμοί» · και την άνεκφοί- 
τητον ϊδρυσιν, ώς Λόγος, σοφία και δύναμις και άπαύγασμα. 

ΐ5 "Ο τε γάρ Λόγος έν τφ  νφ  (Λόγον δέ φημι τόν ούσιώδη), και ή 
σοφία όμοίως, και έν τφ  δυναμένω ή δύναμις, και έν τφ  φωτι 
τό άπαύγασμα άνεκφοιτήτως ϊδρυται έξ αύτοΰ πηγαζόμενον. Τά 
δέ, ώς έξ αίτιου τοΰ Πατρός, ώς «ό Πατήρ μου μείζων μού 
έστιν». Έξ αύτοΰ γάρ έχει τό τε είναι και πάντα δσα έχει τό μέν 

20 είναι γεννητώς, και ού δημιουργκώς, ώς τό «έγώ έκ τοΰ Πα
τρός έξήλθον», καί «έγώ ζώ διά τόν Πατέρα». Πάντα δε δσα 
έχει ού μεταδοτικώς, ούτε διδακτικώς, άλλ’ ώς έξ αίτιου, ώς 
τό «ού δύναται ό Υιός ποιεϊν άφ’ έαυτοΰ ούδέν, έάν μήτι βλέπη 
τόν Πατέρα ποιοΰντα». Ε ί μή γάρ ό Πατήρ έστι, ούδε ό Υιός. 

25 Έκ τοΰ Πατρός γάρ ό Υιός και έν τφ  Πατρι και άμα τφ  Πατρι 
κάΐ ού μετά τόν Πατέρα. Όμοίως кал ά ποιεί, έξ αύτοΰ και συν 
αύτφ. Μία γάρ και ή αύτή, ούχ όμοία, άλλ’ ή αύτή τοΰ Πατρός 
και τοΰ Υίοϋ και τοΰ άγίου Πνεύματος θέλησις, ένέργειά τε και 
δύναμις.

3ο Τά δέ, ώς τής πατρικής εύδοκίας διά τής αύτοΰ ένεργείας 
πληρουμένης, ούχ ώς δι ’ όργάνου ή δούλου, άλλ’ ώς δι ’ ούσιώ- 
δους και ένυποστάτου αύτοΰ Λόγου καί σοφίας кал δυνάμεως, 
διά τό μίαν έν Πατρι και Υίώ θεωρεισθαι κίνησιν, ώς τό «πάν-

70. Έβρ. 1,3. 71. Ήσ. 9,6.
72. Ίω. 14,11.
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θεού καί τέλεια έκφραση τής ύποστάσεώς του»70, και τό, «άγ
γελος μεγάλης άπόφασης, θαυμαστός σύμβουλος»71 και τά πα
ρόμοια.

"Αλλα σημαίνουν την μεταξύ τών ύποστάσεων περιχώρη
ση, δπως τό, «έγώ είμαι μέσα στόν Πατέρα καί ό Πατέρας μέσα 
σέ μένα»72, καί τή μόνιμη διαμονή, δπως, Λόγος, σοφία, δύνα
μη καί άπαύγασμα73. Γιατί καί ό Λόγος στο νού (καί Λόγο έν- 
νοα> αύτόν πού έχει ούσία, τον πραγματικό) καί ή σοφία τό ίδιο, 
καί ή δύναμη σ’ αύτόν πού μπορεΐ, καί τό άπαύγασμα στό φώς 
είναι έγκατεστημένο μόνιμα σ’ αύτό, πηγάζοντας άπό αύτό. 
"Αλλα πάλι σημαίνουν δτι ό Πατέρας είναι τό αίτιο, δπως· «ό 
Πατέρας μου είναι άνώτερός μου»74. Γιατί άπό αύτόν έχει καί 
τήν ύπαρξη καί δλα δσα έχει- τήν ύπαρξη μέ τήν γέννηση καί 
δχι μέ δημιουργία, δπως τό- «έγώ έξήλθα άπό τόν Πατέρα»75, 
καί «έγώ ζα> γιά τόν Πατέρα»76. Καί δλα δσα έχει, τά έχει δχι 
κατά τρόπο μεταδοτικό, ούτε διδακτικό, άλλά σάν άπό αίτιο, 
δπως τό, «δέν μπορεΐ ό Υίός άπό τόν έαυτό του νά κάνει τίποτε, 
έάν δέν βλέπει τόν Πατέρα νά τό κάνει»77. Γιατί, άν δέν ύπάρ- 
χει ό Πατέρας, δέν ύπάρχει ούτε ό Υίός. Διότι ό Υίός προήλθε 
άπό τόν Πατέρα καί είναι μέσα στόν Πατέρα, καί ταυτόχρονα 
μέ τόν Πατέρα καί δχι μετά τόν Πατέρα. Κατά τόν ίδιο τρόπο 
καί αύτά πού κάνει, τά κάνει άπό αύτόν καί μαζί μ’ αύτόν. Γιατί 
μία καί ή αύτή είναι, δχι δμοια, άλλά ή ίδια, τού Πατέρα καί 
τού Υίού καί τού άγιου Πνεύματος, ή θέληση καί ή ένέργεια 
καί ή δύναμη.

"Αλλα πάλι σημαίνουν δτι μέσω τής ένέργειας αύτού έκ- 
πληρώνεται ή εύνοϊκή διάθεση τού Πατέρα, δχι μέ τήν έννοια 
τού όργάνου ή τού δούλου, άλλά τού πραγματικού καί ένυπό- 
στατου Λόγου του καί τής Σοφίας καί τής Δυνάμεώς του, έπει-

73. Ίω. 1,1. Α' Κορ. 1,24. Έβρ. 1,3.
74. Ίω. 14,28. 75. Ίω. 16,27.
76. Ίω. 6,57. 77. Ίω. 5,19.



τα δι ’ αύτοΰ έγένετο», και το «άπέστειλε τον Λόγον αύτοΰ και 

35 ίάσατο αύτούς», και τό «ΐνα γνώσιν, δτι σν με άπέστειλας». Τα 

δέ προφητικώς· και τούτων τα μέν ώς μέλλοντα, οίον «έμφα- 

νώς ήξει», και τό του Ζαχαρίου, «ίδου ό Βασιλεύς σου έρχεται 

σοι», και τό ύπό Μιχαίου είρημένον «ίδου Κύριος έκπορεύεται 

έκ του τόπου, και καταβήσεται και έπιβήσεται έπ'ι τά ύψηλα 

40 τής γής». Τά δε μέλλοντα ώς παρφχηκότα· «ούτος ό θεός 

ήμών, μετά ταΰτα έπι τής γής ώφθη και τοϊς άνθρώποις συνα- 

νεστράφη», και τό «Κύριος έκτισέ με άρχήν όδών αύτοΰ είς 

έργα αύτοΰ», καί «διά τοΰτο έχρισέ σε ό θεός σου έλαιον άγαλ- 

λιάσεως παρά τους μετόχους σου», και τά τοιαΰτα. Τά μ'εν ούν 
45πρό τής ένώσεως και μετά την ένωσιν έ π ’ αύτοΰ λεχθήσεται, 

τά δέ μετά την ένωσιν, πρός τής ένώσεως ούδαμώς, εί μήτοιγε 
προφητικώς, ώ ς έφημεν.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΚΑ’

7ων δε ^ν τή ένώσει τρόποι εϊσει τρεις. Ό τε μέν γάρ έκ 

τοΰ κρείττονος τον λόγον ποιούμεθα, θέωσιν τής σαρκός και 
λόγωσιν και ύπερύψωσιν λέγομεν και τά τοιαΰτα, τον προσγε- 

νόμενον τή σαρκ'ι πλοΰτον έκ τής πρός τον δψιστον θεόν Λόγον 

5 ένώσεώς τε και συμφυΐας έμφαίνοντες. "Οτε δε άπό τοΰ έλάτ- 

τονος, σάρκωσιν τοΰ Λόγου, ένανθρώπηση, κένωσιν, πτω-
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78. Ίω. 1,3. 79. Ψαλμ. 106,20. 
80. Ίω. 17,23. 81. Ψαλμ. 49,3. 
82. Ζαχ. 9,9. 83. Μιχ. 1,3.



ΠΕΡΙ ΤΗΣ ΑΠΑΣ ΤΡΙΑΔΟΣ, ΛΟΓΟΣ Α' 119

δή στόν Πατέρα και στον Υίό ύπάρχει μία κίνηση, δπως τό, 
«δλα έγιναν μέσω αύτού»78 και τό, «έστειλε τό Λόγο του και 
τούς θεράπευσε»79, και τό, «γιά νά γνωρίσουν δτι σύ μέ έστει
λ ε ^ 80· "Αλλα λέγονται προφητικά, και άπό αύτά άλλα σαν μέλ
λοντα, δπως, «θά έρθει φανερά»81, και τό τού Ζαχαρία- «νά ό 
βασιλιάς σου έρχεται σέ σένα»82- και έκεΐνο πού είπε ό Μι- 
χαίας- «νά, ό Κύριος έξορμά άπό τόν τόπο του και θά κατεβεΐ 
και θά άνεβεΐ στά ψηλά μέρη τής γης»83· "Αλλα μελλοντικά, 
αλλά ώς παρωχημένα- «αύτός είναι ό θ εό ς  μας, ό όποιος ύστε
ρα άπό αύτά φανερώθηκε στή γή και συναναστράφηκε με τούς 
άνθρώπους»84' και τό «ό Κύριος με έκτισε προαιώνια ώς άρχή 
στά έργα του»85- και «γι’ αύτό σέ έχρισε ό θ εό ς  σου μέ λάδι 
άγαλλιάσεως, διαφορετικά άπό τούς άλλους πού μετείχαν σ’ 
αύτό»86, και τά παρόμοια. 'Ό σ α  λοιπόν λέγονται πριν άπό τήν 
ένωση (ένανθρώπηση), άναφέρονται και στά μετά τήν ένωση 
γι’ αύτόν, ένώ τά μετά τήν ένωση δέν άναφέρονται στά πριν 
άπό τήν ένωση, ή τούχάλιστο δχι προφητικά, δπως είπαμε.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΚΔ'

Αύτά λοιπόν πού άναφέρονται στήν ένωση διακρίνονται σέ 
τρεις όμάδες. "Οταν δηλαδή ό λόγος μας άναφέρεται στό άνώ- 
τερο87, μιλάμε γιά θέωση τής σάρκας και λόγωση88 και ύπερύ- 
ψωση και τά παρόμοια, έκφράζοντας τόν πλούτο πού προστέ
θηκε στή σάρκα άπό τήν ένωση και συνάφειά της μέ τόν ύψι- 
στο θ ε ό  Λόγο. "Οταν άναφέρεται στό κατώτερο89, μιλάμε γιά 
σάρκωση τού Λόγου, ένανθρώπηση, κένωση90, πτωχεία, ταπεί-

84. Βαρούχ, 3,36-38. 85. Παρμ. 8,22. 86. Ψαλμ. 44,8.
87. Ανώτερο έδώ είναι ή θεότητα.
88. Ό  δρος «λόγωση» (άπό τό Λόγο) είναι άντίστοιχος πρός τόν δρο «θέ

ωση».
89. Κατώτερο είναι ή άνθρώπινη φύση του Χρίστου.
90. Φιλ. 2,7.
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χείαν, ταπείνωσή φαμεν. Ταδτα γάρ και τα τοιαδτα έκ τής 
πρός το άνθρώπινον κράσεως έπιλέγεται τφ  Λόγω τε και 
θεφ . "ιΟταν δέ έξ άμφοΐν άμα, ένωσιν, κοινωνίαν, χρίσιν, συμ- 

ιο φυΐαν, συμμόρφωσιν, και τα τοιαδτα φάσκομεν. Δια τοδτον ούν 
τον τρίτον τρόπον οί προλελεγμένοι δύο τρόποι λέγονται. Διά 
γάρ τής ένώσεως δηλοδται τί έσχεν έκάτερον έκ τής του συνυ- 
φεστώτος αύτφ άρμογής και περιχωρήσεως. Δια γάρ τήν καθ ’ 
ύπόστασιν ένωσιν, ή σάρξ τεθεώσθαι λέγεται και θεός γενέ- 

ΐ5 σθαι και όμόθεος τφ  Λόγω και θεός Λόγος σαρκωθήναι και 
άνθρωπος γενέσθαι και κτίσμα λέγεσθαι και έσχατος καλεΐ- 
σθαι, ούχ ώς των δύο φύσεων μεταβληθεισών είς μίαν φύσιν 
σύνθετον, άδύνατον γάρ έν μιφ φύσει άμα τά έναντία φυσικά γε
νέσθαι, άλλ’ ώς των δύο φύσεων καθ’ ύπόστασιν ένωθεισών 

го και τήν είς άλλήλας περιχώρησιν άσύγχυτον και άμετάβλητον 
έχουσών. Ή  δε περιχώρησις ούκ έκ τής σαρκός, άλλ’ έκ τής 
θεότητος γέγονεν. ’Αδύνατον γάρ τήν σάρκα περιχωρήσαι διά 
τής θεότητος, άλλ’ ή θεία φύσις, άπαξ περιχωρήσασα διά τής 
σαρκός, έδωκε και τή σαρκι τήν πρός αύτήν άρρητον περιχώ- 

25 ρησιν, ήν δή ένωσιν λέγομεν. Ίστέον δε ώς έπϊ τοδ πρώτου και 
δευτέρου τρόπου τοδ έν τή ένώσει, τό άνάπαλιν θεωρείται. 
"Ore γάρ περι τής σαρκός τον λόγον ποιούμεθα, θέωσιν και λό- 
γωσιν και ύπερύψωσιν και χρίσιν φαμέν. Από μέν γάρ τής θεό
τητος ταΰτα, περι δε τήν σάρκα θεωρείται. "Ore δε περι τοδ 

3ο Λόγου, κένωσιν, σάρκωσιν, ένανθρώπησιν, ταπείνωση και τά 
τοιαδτα, άτινά έστιν, ώς έφημεν, έκ τής σαρκός, έπιλέγεται δε 
τφ  Λόγω και θεφ . Αύτός γάρ ταδτα ύπέμεινεν έκών.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΚΕ'

Των δέ μετά τήν ένωσιν τρόποι εί<ή τρεις. Πρώτος ό τής

91. Φιλ. 3,21. 92. Άποκ. 1,17.



νωση. Γιατί αύτά καί τά παρόμοια προστίθενται στό Λόγο καί 
θ εό  άπό την ένωση του μέ τό άνθρώπινο. 'Ό ταν δμως άναφε- 
ρόμαστε ταυτόχρονα καί στα δύο, μιλάμε γιά ένωση, κοινωνία, 
χρίση, συμφυΐα91, συμμόρφωση καί τά παρόμοια. Σ’ αύτήν λοι
πόν τήν τρίτη όμάδα συμπεριλαμβάνονται δσα άποδίδονται στις 
δύο προηγούμενες όμάδες. Γιατί μέ τήν ένωση φανερώνεται τί 
πήρε τό καθένα άπό τή συναρμογή καί περιχώρησή του μέ τό 
άλλο πού συνυπάρχει. Γιατί έξαιτίας τής ύποστατικής ένώσεως 
λέγεται δτι ή σάρκα θεώθηκε καί έγινε θ εό ς  καί όμόθεη μέ τόν 
Λόγο καί δτι ό θεό ς Λόγος σαρκώθηκε καί έγινε άνθρωπος καί 
λέγεται κτίσμα καί άποκαλείται τελευταίος92, δχι μέ τήν έννοια 
δτι οί δύο φύσεις μεταβλήθηκαν σέ μιά σύνθετη φύση, γιατί εί
ναι άδύνατο νά ύπάρξουν ταυτόχρονα σέ μιά φύση άντίθετα φυ
σικά γνωρίσματα, άλλά μέ τήν έννοια δτι οί δύο φύσεις ένώθη- 
καν ύποστατικά, διατηρώντας άμετάβλητη καί άσύγχυτη τήν 
μεταξύ τους περιχώρηση. Καί ή περιχώρηση δέν έγινε άπό τή 
σάρκα, άλλά άπό τή θεότητα. Γ ιατί ήταν άδύνατο ή σάρκα νά 
περιχωρήσει μέσα άπό τή θεότητα, άλλά ή θεία φύση, περιχω- 
ρώντας μέσα άπό τή σάρκα, έδωσε καί στη σάρκα τή δυνατότη
τα τής άπερίγραπτης πρός αύτήν περιχωρήσεως, τήν όποία 
λέμε ένωση. Πρέπει δμως νά γνωρίζουμε δτι παρατηρείται τό 
άντίθετο μεταξύ τής πρώτης καί δεύτερης όμάδας τής ένωσης. 
'Ό ταν δηλαδή ό λόγος μας άναφέρεται στή σάρκα, μιλάμε γιά 
θέωση καί λόγωση καί ύπερύψωση καί χρίση. Γιατί αύτά προ
έρχονται άπό τή θεότητα, άλλά παρατηρούνται στή σάρκα. 
'Ό ταν πάλι κάνουμε λόγο γιά τόν Λόγο, μιλάμε γιά κένωση, 
σάρκωση, ένανθρώπηση, ταπείνωση καί τά παρόμοια, τά όποια, 
δπως είπαμε, προέρχονται άπό τή σάρκα, άλλά άποδίδονται στό 
Λόγο καί θεό . Γιατί αύτός τά ύπέμεινε αύτά θεληματικά.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΚΕ:
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Καί αύτά πού άναφέρονται στά μετά τήν ένωση διακρίνο-
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θείας φύσεως δηλωτικός, ώς το «έγώ έν τώ Πατρι και ό Πα
τήρ έν έμοί», και «έγώ και ό Πατήρ έν έσμεν». Και πάντα δσα 
προ τής ένανθρωπήσεως αύτφ έπιλέγεται, ταδτα και μετά τήν 

5 ένανθρώπησιν αύτφ έπιλεχθήσεται, πλήν του μή είληφέναι 
σάρκα και τά ταύτης φυσικά. Δεύτερος ό τής άνθρωπϊνης, ώς 
το «τί με ζητείτε άποκτεΐναι, άνθρωπον, δς άλήθειαν ύμϊν λε- 
λάληκα;», και το «οδτω δει ύψωθήναι τον Υιόν του άνθρώ- 
που», кал τά τοιαϋτα. Τρίτος τρόπος, ό τής μιας ύποστάσεως 

ίο δηλωτικός και του συναμφοτέρου παραστατικός, οϊον τό «έγώ 
ζώ διά τόν Πατέρα», και «ό τρώγων με κάκεΐνος ζήσεται δ ι’ 
έμέ», και τό «ύπάγω πρός τόν Πατέρα, κα.\ ούκ έτι θεωρεΐτέ 
με», και τό «ούκ άν τόν Κύριον τής δόξης έσταύρωσαν», και τό 
«ούδε'ις άναβέβηκεν είς τόν ούρανόν, εί μή ό έκ του ούρανοϋ 

ΐ5 καταβάς, ό Υιός του Ανθρώπου ό ών έν τφ  ούρανφ», και τά 
τοιαϋτα.

Τούτων δε των άνθρωποπρεπώς έπι Χριστού λεγομένων, 
είτε έν ρήμασιν, είτε έν πράγμασι, τρόποι είσιν έξ. Τά μέν γάρ 
αύτών κατά φύσιν οίκονομικώς πέπρακται και λέγεται, οϊον ό 

го έκ Παρθένου τόκος, ή καθ’ ήλικία αδξησίς τε και προκοπή, ή 
πείνα, ή δίψα, ό κόπος, τό δάκρυον, ό ύπνος, ή των ήλων 
τρήσις, ό θάνατος και τά τοιαϋτα, καί δσα φυσικά και Αδιάβλη
τα πάθη ύπάρχουσιν. Έν τούτοις γάρ άπασιν μίξις μεν έστι του 
θείου πρός τό ανθρώπινον, πλήν του σώματος είναι πιστεύεται, 

25 ούδέν τούτων τοδ θείου πάσχοντος, δι ’ αύτών δέ τήν ήμών οί- 
κονομοδντος σωτηρίαν.

93. Ίω. 14,11. 94. Ίω. 10,30.



νται σέ τρεις έπίσης κατηγορίες. Πρώτη είναι έκείνη πού 
δηλώνει τή θεία φύση, όπως τό «έγώ είμαι μέσα στόν Πατέρα 
και ό Πατέρας μέσα σέ μένα»93, και «έγώ και ό Πατέρας είμα
στε ένα»94. Και δλα δσα λέγονται γι’ αύτόν πριν άπό τήν έναν- 
θρώπηση, αύτά τού άποδίδονται και μετά τήν ένανθρώπηση, 
έκτός άπό τό δτι δέν έλαβε σάρκα και τά φυσικά της γνωρίσμα
τα. Δεύτερη κατηγορία είναι αύτά πού άναφέρονται στήν άν- 
θρώπινη φύση του, δπως τό «γιατί θέλετε νά με σκοτώσετε, 
έμένα τόν άνθρωπο πού σάς μίλησα τήν άλήθεια;»95, και τό 
«έτσι πρέπει νά ύψωθεΐ ό Υίός τού άνθρώπου»96 και τά παρό
μοια. Τρίτη κατηγορία είναι έκεΐνα πού φανερώνουν τή μία 
ύπόσταση και παριστάνουν και τά δύο μαζί, δπως τό «έγώ ζώ 
γιά τόν Πατέρα»97, και «δποιος μέ τρώει, και έκεΐνος θά ζήσει 
γιά μένα»98, και τό «πηγαίνω πρός τόν Πατέρα και δέν θά μέ 
βλέπετε πιά»99, και τό «δέν θά σταύρωναν τόν Κύριο τής δό
ξας»1, και τό «κανένας δέν άνέβηκε στόν ούρανό, παρά μόνο 
Έκεΐνος πού κατέβηκε άπό τόν ούρανό, ό Υίός τού άνθρώπου, 
πού είναι στόν ούρανό»2, και τά παρόμοια.

Τά δσα λέγονται γιά τό Χριστό άνθρωποπαθώς, είτε μέ λό
για, είτε μέ πραγματικά γεγονότα, διακρίνονται σέ έξι κατηγο
ρίες. Γιατι δλλα άπό αύτά έχουν γίνει και λέγονται κατά τρόπο 
φυσικό κατ’ οίκονομία, δπως ή γέννηση άπό τήν Παρθένο, ή 
άνάλογη πρός τήν ήλικία του άναπτυξη και πρόοδος3, ή πείνα, ή 
δίψα, ό κόπος, τά δάκρυα, ό ύπνος, οί τρύπες τών καρφιών, ό 
θάνατος και τά παρόμοια, και δσα δλλα φυσικά και άδιάβλητα 
πάθη ύπάρχουν. Σέ δλα αύτά πιστεύεται δτι ύπάρχει άνάμιξη 
τοϋ θείου μέ τό άνθρώπινο, έκτός άπό τό σώμα, γιατί τό θείο 
δέν πάσχει τίποτε άπό αύτά, άλλά μέσω αύτών πραγματοποιεί 
τή σωτηρία μας.
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95. Ίω. 8,37. 40. 96. Ίω. 3,14.
97. Ίω. 6,58. . 98. Ίω. 6,59.
99. Ίω. 16,10. 1. Α’ Κορ. 2,8.
2. Ίω. 3,13. 3. Λουκά 2,52.
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Τα δέ κατά προσποίησιν οϊον το έρωταν, «που τεθείκατε 
Λάζαρον;», ό ύπό την σοκήν δρόμος, τό ύποδύεσθαι ήγουν ύπα- 
ναχωρεΐν, ή προσευχή, τό «προσεποιήσατο πορρωτέρω πορεό- 

3ο εσθαι». Τούτων γάρ και των παραπλήσιων, ούτε ώς θεός, 
οδτε ώς άνθρωπος έχριζε. Πλήν άνθρωποπρεπώς έσχηματίζε- 
το, πρός δπερ ή χρεία και τό λυσιτελές άπήτει, οϊον την προσ
ευχήν, διά τό δεΐξαι ώς ούκ έστιν Αντίθεος και ώς αίτίαν έαν- 
τοδ τιμών τον Πατέρα, τό έρωταν, ούκ άγνοών, άλλ’ ίνα δείξη, 

35 ώς κατά άλήθειάν έστιν άνθρωπος, μετά του είναι θεός, τό 
ύπαναχωρεϊν, ϊνα διδάξω μη προπετεύεαθαι, μ η δ ’ έαυτους προ- 
διδόναι.

Τά δε κατ’ οίκείωσιν και Αναφοράν, ώς τό «θεέ μου, θεέ  
μου, ϊνα τι με έγκατέλιπες», και τό «μη γνόντα Αμαρτίαν, ύπερ 

4ο ήμών Αμαρτίαν έποίησε», και τό «γενόμενος ύπερ ήμών κατά- 
ρα», και τό «Αύτός ό Υιός ύποταγήσεται τφ  ύποτάξαντι αύτφ  
τά πάντα». Οδτε γάρ ώς θεός, οδτε ώς άνθρωπος έγκαταλεί- 
φθη ποτέ ύπό του Πατρός, οδτε Αμαρτία, οδτε κατάρα γέγονεν, 
οδτε ύποταγήναι χρήζβΐ τφ  Πατρί. Καθό μέν γάρ θεός, ίσος 

45έστι τφ  Πατρι και ούδεν έναντίος, ούδε ύποτεταγμένος, καθό 
δέ άνθρωπος, ούδέ ποτε άνήκοος γέγονε τοδ γεννήτορος, ϊνα 
ύποταγής δεηθη. Τό ήμέτερον τοίνυν οίκειούμενος πρόσω πον 
καί μεθ’ ήμών τάσσων έαυτόν, ταδτα έλεγεν. Ήμεΐς γάρ ημεν 
οί αμαρτίας κάϊ κατάρας ένοχοι, ώς άπειθεΐς και παρήκοοι και 

5ο διά τοΰτο έγκαταλελειμμένοι.
Τά δέ, διά την κατ’ έπίνοιαν διαίρεσιν. Έάν γάρ τβ έπινοίφ 

διέλας τά τ// Αληθείς, άχώριστα, ήτοι την σάρκα έκ τοδ Λόγου, 
λέγεται και δούλος και άγνοών. Και γάρ τής δούλης και άγνο- 
ούσης φύσεως ήν, και εί μη ήνωτο τφ  θ ε φ  Λόγω ή σάρξ, δού-

4. Ίω. 11,34. 5. Μάρκ. 11,13. Ματθ. 21,19.
6. Ίω. 8,59. 7. Ίω. 12,28.
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"Αλλα όφείλονται σέ προσποίηση, δπως ή έρώτηση, «που 
βάλατε τον Λάζαρο;»4, τό προσποιητό πέρασμα κάτω άπό τή 
συκιά5, ή κρυφή άναχώρηση6, ή προσευχή7, τό ότι προσποιήθη- 
κε πώς πηγαίνει μακρύτερα8. Αύτά βέβαια ούτε ώς θ εό ς  ούτε 
ώς άνθρωπος τά είχε άνάγκη. 'Ό μω ς γινόταν άνθρωποπαθώς, 
άνάλογα μέ τις άπαιτήσεις τής άνάγκης και τής ώφέλειας, δπως 
τήν προσευχή, για νά δείξει δτι δέν είναι άντίθεος και ώς άφορ- 
μή νά τιμήσει τόν Πατέρα του- τις έρωτήσεις, όχι έπειδή άγνο- 
οΰσε, άλλά γιά νά δείξει δτι, μαζί μέ τό δτι είναι θεός, είναι 
και άληθινός άνθρωπος- τήν ύπαναχώρηση, γιά νά διδάξει νά 
μή είμαστε άπερίσκεπτοι, ούτε νά προδίδουμε τόν έαυτό μας.

"Αλλα πάλι άπό αύτά λέγονται γιά νά φανερώσουν τήν οι
κείωση καί σχέση μέ τήν άνθρώπινη φύση, δπως τό «θεέ μου, 
θ ε έ  μου, γιατί μέ έγκατέλειψες;»9, καί τό «ένώ δέν είχε γνωρί
σει άμαρτία, έκανε γιά μας άμαρτία»10, καί τό «έγινε γιά μας 
κατάρα»11, καί τό «ό ίδιος ό Υιός θά ύποταχθεΐ σ’ έκεΐνον πού 
ύπέταξε σ ’ αύτόν τά πάντα»12. Γιατί ούτε ώς θεός, ούτε ώς άν
θρωπος έγκαταλείφθηκε ποτέ άπό τόν Πατέρα, ούτε άμαρτία, 
ούτε κατάρα έγινε, ούτε έχει άνάγκη νά ύποταγεΐ στόν Πατέρα. 
Γιατί, άφού είναι θεός, είναι ίσος πρός τόν Πατέρα καί δέν εί
ναι ούτε έχθρός ούτε ύποταγμένος- ώς άνθρωπος πάλι δέν έγινε 
ποτέ άνυπάκουος σ’ αύτόν πού τόν γέννησε, γιά νά έχει άνάγκη 
ύποταγής. Τά έλεγε λοιπόν αύτά ιδιοποιούμενος τό δικό μας 
πρόσωπο καί τοποθετώντας τόν έαυτό του μαζί μέ μας. Γιατί 
έμεΐς εΐμασταν οί ένοχοι άμαρτίας καί κατάρας, ώς άπείθαρχοι 
καί άνυπάκουοι, καί έξαιτίας αύτού έγκαταλελειμμένοι.

"Αλλα πάλι λέγονται γιά νά γίνει θεωρητική διάκριση. 
Γιατί, έάν λογικά διαιρέσεις αύτά πού στήν πραγματικότητα εί
ναι άχώριστα, δηλαδή τή σάρκα άπό τόν Λόγο, τότε ό Χριστός 
λέγεται καί δούλος καί δτι έχει άγνοια. Γιατί αύτά άνήκουν στή

8. Λουκά 24,29. 9. Ψαλμ. 21,2. Ματθ. 27,46. 
10. Β' Κορ. 5,21. 11. Γαλ. 3,13.
12. Λ' Κορ. 15,28.
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ss λη ήν και άγνοοΰσα. Άλλα διά την πρός τον θεόν Αόγον καθ’ 
ύπόστασιν ένωσιν, οδτε δούλη ήν, οότε ήγνόει. Οδτω кал θεόν 
αύτοδ τον Πατέρα έκάλεσε. Τά δε, διά την πρός ήμας φανέρω
σ ή  τε και πίστωσιν, ώς το «Πάτερ, δόξασόν με τη δόξη, ή εί- 
χον προ του τον κόσμον είναι παρά σοί». Αύτός yap δεδοξα- 

60 σμένος ήν τε και έστιν, άλλ ’ ήμΐν ούκ ήν φανερωθεΐσα και πι- 
στωθεΐσα ή δόξα αύτοδ. Και τά ύπό του Αποστόλου είρημένον 
«τοδ όρισθέντος Υίοδ θεοΰ έν δυνάμει κατά Πνεύμα άγιωσύ- 
νης και έξ άναστάσεως νεκρών». Διά γάρ των θαυμάτων και 
τής άναστάσεως και τής έπιφοιτήσεως τοδ άγίου Πνεύματος 

65 έφανερώθη και έπιστώθη τφ  κόσμφ, δτι Υιός έστι τοδ θεοδ. 
Και τό «προέκοπτε σοφίφ και χάριτι». Τά δέ κατά την τοδ Ίου- 
δαϊκοδ προσώπου οίκείωσιν, μετά των Ιουδαίων αριθμών 
έαυτόν, ώς πρός την Σαμαρέιτίν φησιν «ύμεΐς προσκυνεϊτε δ 
ούκ οϊδατε, ήμεΐς προσκυνοϋμεν δ οίδαμεν, δτι ή σωτηρία έκ 

70 τών ’Ιουδαίων έστίν».

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΚΣΤ'

Και τών μετά την άνάστασιν τά μέν είσ'ι θεοπρεπή, ώ ς τό 
«βαπτίζοντες αύτους εις τό δνομα τοδ Πατρός και του Υίοδ και 
τοδ άγίου Πνεύματος», ώς θεοδ δηλονότι και τοδ άγίου Πνεύ
ματος, και τό «ίδου έγώ μεθ ’ ύμών είμι πάσας τάς ήμέρας, έως 

5 τής συντελείας τοδ αίώνος», και τά τοιαυτα. Ώς γάρ θεός, έστι 
μεθ ’ ημών. Τά δέ άνθρωποπρεπή, ώ ς τό «έκράτησαν αύτοδ 
τούς πόδας», και τό «κάκεί με δψονται», και τά τοιαδτα. Τών

13. Ία>. 17,5.
14. Ρωμ. 1,4.
15. Λουκά 2,52.
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δουλική και άγνοούσα φύση- και έάν δέν ένωνόταν ή σάρκα με 
τό θ εό  Λόγο, θά ήταν δούλη και θά άγνοοΰσε. ’Εξαιτίας όμως 
τής ύποστατικής ένωσής της μέ τό θ ε ό  Λόγο ούτε δούλη ήταν 
ούτε άγνοοΰσε. "Ετσι άποκάλεσε και θ εό  του τον Πατέρα. 
"Αλλα πάλι λέγονται γιά νά γίνουν φανερά σέ μας και πρός έπι- 
βεβαίωση αύτών, όπως τό- «Πατέρα, δόξασέ με μέ τή δόξα πού 
είχα δίπλα σου προτού δημιουργηθεΐ ό κόσμος»13. Γιατί αύτός 
ήταν και είναι δοξασμένος· άλλά σέ μάς δέν είχε φανερωθεί και 
έπιβεβαιωθεΐ ή δόξα του, και έκεΐνο πού έχει πει ό άπόστολος· 
«πού όρίσθηκε Υίός θεού  μέ τή δύναμη τού Πνεύματος πού 
άγιάζει μέ τήν άνάσταση από τούς νεκρούς»14. Διότι μέ τά θαύ
ματα και τήν άνάσταση και τήν έπιφοίτηση τού άγίου Πνεύμα
τος φανερώθηκε και έπιβεβαιώθηκε στόν κόσμο, δτι ήταν Υίός 
τού θεού. Τό ίδιο και τό- «προόδευε στή σοφία και χάρη»15. 
"Αλλα, τέλος, λέγονται έξαιτίας της έξοικείωσής του μέ τό Ιου
δαϊκό πρόσωπο, όπως όταν, συναριθμώντας τόν έαυτό του μέ 
τούς ’Ιουδαίους, λέει στή Σαμαρείτιδα· «έσεΐς προσκυνάτε αύτό 
πού δέν γνωρίζετε, έμεΐς προσκυνούμε αύτό πού γνωρίζουμε, 
διότι ή σωτηρία έρχεται άπό τούς ’Ιουδαίους»16.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΚΣΤ'

Και άπό δσα λέγονται μετά τήν άνάσταση, άλλα άναφέρο- 
νται στο θ εό , δπως τό, «βαπτίζοντάς τους στό δνομα τοΰ Πα- 
τρός και τοΰ Υίοΰ και τοΰ άγίου Πνεύματος»17, δτι δηλαδή και 
τό άγιο Πνεύμα είναι θεός, και τό, «νά, έγώ θά είμαι μαζί σας 
δλες τίς ήμέρες, μέρχρι τή συντέλεια τών αΙώνων»18, και τά πα
ρόμοια. Γιατί ώς θ εό ς  είναι μαζί μας. Και άλλα άναφέρονται 
στόν άνθρωπο, δπως τό, «έπιασαν τά πόδια του»19, και τό, «και

16. Ία>. 4,22.
17. Ματθ. 28,19.
18. Ματθ. 28,20.
19. Ματθ. 28,9.
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μετά την άνάστασιν άνθρωποπρεπών τρόποι είσ'ι διάφοροι. Τά 
μέν yap άληθώς, άλλ' ού κατά φύσιν, άλλά κατ’ οίκονομίαν, 

ίο πρός τό πιστώσασθαι δτι αύτό τό παθόν σώμα άνέστη, ώς οί 
μώλωπες, ή βρώσις και ή πόσις ή μετά την. άνάστασιν.

Τά δέ, άληθώς κατά φύσιν, ώς τό μεταβαίνειν τόπους έκ 
τόπων άμόχθως και τό διά των θυρών κεκλεισμένων είσελ- 
θεΐν. Τά δε κατά προσποίησιν, ώ ς τό «προσεποιήσατο πορρω- 

ΐ5 τέρω πορεύεσθαι». Τά δέ του συναμφοτέρου, ώς τό «άναβαίνω 
πρός τον Πατέρα μου και Πατέρα ύμών και θεόν μου кал θεόν 
ύμών», και τό «είσελεύσεται ό βασιλεύς τής δόξης», και τό 
«έκάθισεν έν δεζιφ τής μεγαλωσύνης έν τοΐς ύψηλοΐς». Τά δέ 
ώ ςμ εθ ’ ήμών έαυτόν τάττοντος τφ  τρόπο) τής κατά ψιλήν έπί- 

2ονοιαν διαιρέσεως, ώς τό «θεόν μου και θεόν ύμών». Δει ούν 
τά μεν ύψηλά προσνέμειν τή θείφ και κρείττονι φύσει παθών 
και σώματος, τά δέ ταπεινά τή Ανθρώπινη, τά δέ κοινά τφ  συν
θέτω, ήγουν τφ  ένϊ Χριστφ, δς έστι θεός και άνθρωπος.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Κ Ζ'

Ίστέον τοίνυν δτι τό μεν τής θεότητος και τής άνθρωπότη- 
τος δνομα των ούσιών, ήτοι φύσεων, έστί παραστατικόν, τό δε 
θεός και άνθρωπος και έπ'ι τής φύσεως τάττεται ■ όπόταν λέ- 
γωμεν, θεός έστιν Ακατάληπτος ούσία και δτι είς έστι θεός. 

5 Λαμβάνεται δέ και έπ'ι τών ύποστάσεων, ώς του μερικωτέρου 
δεχομένου τό τον καθολικωτέρου δνομα. Ώς δταν φησ'ιν ή 
Γραφή· «δια τοΰτο ίχρισέ σε ό θεός, ό θεός σου». Ίδο'υ γάρ

20. Ματθ. 28,11. 21. Λουκά 24,41.
22. Λουκά 24,43. 23. Ία>. 20,19.



ΠΕΡΙ ΤΗΣ ΑΓΙΑΣ ΤΡΙΑΔΟΣ, ΛΟΓΟΣ Α' 129

έκεΐ θά μέ δοΰν»20, καί τά παρόμοια. Τά μετά τήν άνάσταση 
πάλι άνθρωποπρεπή είναι διαφόρων ειδών. "Αλλα δηλαδή είναι 
άληθινά, δμως δέν άναφέρονται στή φύση, άλλά λέγονται κατ’ 
οικονομία, γιά νά πιστοποιήσουν δτι τό ίδιο τό σώμα πού έπαθε 
άναστήθηκε, δπως είναι τά σημάδια21, τό φαγητό και τό πιοτό22 
μετά τήν άνάσταση.

"Αλλα πάλι είναι άληθινά και κατά φύση, δπως τό νά 
πηγαίνει άπό τόπο σέ τόπο χωρίς κόπο, και νά μπαίνει μέσα 
άπό κλειστές πόρτες23. "Αλλα έπίσης είναι προσποιητά, δπως 
τό, «προσποιήθηκε δτι πηγαίνει μακρύτερα»24. "Αλλα άναφέρο- 
νται και στα δύο, δπως τό, «άνεβαίνω πρός τόν Πατέρα μου και 
Πατέρα σας, και θ εό  μου και θ εό  σας»25, και «θά είσέλθει ό 
βασιλιάς τής δόξας»26, και τό «κάθισε στά δεξιά τής μεγαλωσύ- 
νης, στούς ούρανούς»27. "Αλλα, τέλος, σαν νά τοποθετεί τόν 
έαυτό του μαζί μας, μέ καθαρά θεωρητική διαίρεση, δπως τό, 
«τόν θ εό  μου και θ εό  σας»28. Πρέπει έπομένως τά ύψηλά νά τά 
άποδίδουμε στή θεία και άνώτερη άπό τά πάθη και τό σώμα 
φύση, ένώ τά ταπεινά, στήν άνθρώπινη, και τά κοινά στόν σύν
θετο, δηλαδή στόν ένα Χριστό, πού είναι θεό ς και άνθρωπος.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΚΖ'

Πρέπει λοπόν νά γνωρίζουμε δτι τό όνομα τής θεότητας 
και τής άνθρωπότητας έκφράζει τις ούσίες, δηλαδή τις φύσεις, 
ένώ τό όνομα θ εό ς  και άνθρωπος χρησιμοποιείται και γιά τή 
φύση, όταν λέμε δτι ό θ εό ς είναι ούσία άκατάληπτη, και δτι 
ένας θ εό ς  ύπάρχει. Χρησιμοποιείται δμως και γιά τις ύποστά- 
σεις, δπου τό μερικότερο παίρνει τό όνομα τού γενικότερου, 
δπως συμβαίνει δταν λέει ή Γραφή· «γι’ αύτό σέ έχρισε ό θεός,

24. Λουκά 24,28. 25. Ία>. 20,17.
26. Ψαλμ. 23,9. 27. Έβρ. 1,3. 8,1.
28. Ίω. 20,17.



130 ΙΩΑΝΝΟΥ ΤΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ

τον Πατέρα και τον Υιόν έδήλωσε. Και ώς δταν λέγη «άνθρω
πός τις ήν έν χώρφ τη Αύσίτιδι». Τον yap Ίώβ μόνον έδήλω- 

ιο σεν. Έπι ούν του Κυρίου ήμών Ίησοΰ Χρίστου, έπειδή δύο μέν 
τάς φύσεις γινώσκομεν, μίαν δε την ύπόστασιν έξ άμφοτέρων 
σύνθετον, δταν μέν τάς φύσεις άναθεωροΰμεν, θεότητα και άν- 
θρωπότητα καλού μεν, δτε δε την έκ των φύσεων συντεθεΐσαν 
ύπόστασιν, ποτέ μέν έκ του συναφμοτέρου Χρίστον όνομάζομεν 

is και θεόν και άνθρωπον κατά ταυτόν και θεόν σεσαρκωμένον. 
Ποτέ δέ έξ ένός των μερών, θεόν μόνον και Υιόν θεοΰ, και 
άνθρωπον μόνον και υιόν άνθρώπου. Και ποτέ μέν έκ τών 
ύψηλών μόνον, ποτέ δε έκ τών ταπεινών μόνον. Είς γάρ έστιν 
ό κάκεϊνο και τούτο όμοίως ύπάρχων, τό μέν ών άεί, τό δέ γε- 

20 νόμενος δστερον διά φιλανθρωπίαν.
θεότητα μέν ούν λέγοντες, ού κατονομάζομεν αύτής τά τής 

άνθρωπότητος ιδιώματα. Ού γάρ φαμεν θεότητα παθητήν ή 
κτίστην, ούτε δέ τής σαρκός, ήτοι τής άνθρωπότητος, κατηγο- 
ροΰμεν τά τής θεότητος ιδιώματα. Ού γάρ φαμεν σάρκα, ήτοι 

25 άνθρω πότητα άκτιστον. Έπι δε τής ύποστάσεως, κάν έκ του 
συναμφοτέρου, κάν έξ ένός τών μερών ταύτην όνομάσωμεν, 
άμφοτέρων τών φύσεων τά Ιδιώματα αύτή έπιτίθεμεν. Και γάρ 
ό Χριστός, δπερ έστ'ι τό συναμφότερον, και θεός και άνθρωπος 
λέγεται, κτιστός και άκτιστος και παθητός και άπαθής. Και

3ο δταν έξ ένός τών μερών και Υίός θεοΰ καϊ θεός όνομάζηται, 
δέχεται τά τής συνυφεστηκυίας φύσεως ιδιώματα, ήτοι τής 
σαρκός, θεός παθητός όνομαζόμενος και Κύριος τής δόξης 
έσταυρωμένος, ού καθό θεός, άλλα καθό και άνθρωπος ό αύ- 
τός. Και δταν άνθρωπος και υίός άνθρώπου όνομάζηται, δέχε- 

35 ται τά τής θείας ούσίας ιδιώματα και αύχήματα, παιδίον προ- 
αιώνιον και άνθρωπος άναρχος, ού καθό παιδίον και άνθρω
πος, άλλα καθό θεός ών προαιώνιος, γέγονεν έ π ’ έσχάτων
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ό θεό ς σου»29, δπου δηλώνει τόν Πατέρα και τόν Υίό, και δταν 
λέει, «ύπήρχε άνθρωπος στη χώρα Αϋσίτιδα»30, δπου δηλώνει 
μόνο τόν Ίώβ. Στον Κύριο μας λοιπόν Ίησοΰ Χριστό, έπειδή 
άναγνωρίζουμε δύο φύσεις, άλλα μία ύπόσταση, πού είναι σύν
θετη και άπό τά δύο, δταν άναφερόμαστε στις φύσεις, τις άπο- 
καλοΰμε θεότητα και άνθρωπότητα, δταν δμως άναφερόμαστε 
στήν ύπόσταση, πού είναι σύνθετη άπό τις δύο φύσεις, άλλοτε 
τήν όνομάζουμε και άπό τά δύο Χριστό, και θ εό  και άνθρωπο 
ώς ταυτόσημο, και θ εό  σαρκωμένο. “Άλλοτε πάλι άπό τό ένα 
των δύο μερών τόν όνομάζουμε μόνο θ εό  και Υίό του θεοΰ, 
και άνθρωπο μόνο και Υίό του άνθρώπου. Καί άλοτε μόνο άπό 
τά άνώτερα, άλλοτε μόνο άπό τά ταπεινά. Γιατί ένας είναι αύ- 
τός πού είναι δμοια καί έκεΐνο καί αύτό’ τό ένα είναι πάντοτε, 
ένώ τό άλλο έγινε άργότερα άπό άγάπη πρός τόν άνθρωπο.

Λέγοντας λοιπόν θεότητα, δέν συμπεριλαμβάνουμε σ’ αύ- 
την καί τά ιδιώματα της άνθρωπότητας, γιατί δέν λέμε θεότητα 
παθητή ή κτιστή. Ούτε δμως καί στή σάρκα, δηλαδή στήν άν
θρωπότητα, άποδίδουμε τά ιδιώματα τής θεότητας. Γιατί δέ 
λέμε σάρκα, δηλαδή άνθρωπότητα άκτιστη. Στήν ύπόσταση 
δμως, είτε τήν όνομάσουμε καί άπό τά δύο, είτε άπό τό ένα 
μόνο μέρος, τής προσθέτουμε τά ιδιώματα καί τών δύο φύσεων. 
Γιατί βέβαια ό Χριστός, πού είναι καί τά δύο, λέγεται καί θεό ς 
καί άνθρωπος, κτιστός καί άκτιστος, καί παθητός καί άπαθής. 

-Καί δταν άπό τό ένα μέρος όνομάζεται Υίός του θεοΰ καί 
θεός, δέχεται καί τά ιδιώματα τής φύσεως πού συνυπάρχει, 
δηλαδή τής σάρκας, καί όνομάζεται θ εό ς  παθητός καί Κύριος 
τής δόξας σταυρωμένος- δχι ώς θεός, άλλά ώς άνθρωπος πού 
είναι ό ίδιος. Καί δταν όνομάζεται άνθρωπος καί Υίός άνθρώ
που, δέχεται τά ιδιώματα καί καυχήματα τής θείας ούσίας, όνο- 
μαζόμενος παιδί προαιώνιο καί άνθρωπος άναρχος, δχι ώς παι
δί καί άνθρωπος, άλλά δντας θ εό ς  προαιώνιος, έγινε στις τε-

29. Ψαλμ. 44,8.
30. Ίώβ 1,1.
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παιδίον. Και ούτός έστιν ό τρόπος τής άντιδόσεως, έκατέρας 
φύσεως άντιδούσης τη έτέρφ τά ίδια, διά τήν τής ύποστάσεως 

40 ταυτότητα, και τήν εις άλληλα αύτών περιχώρησιν. Κατά τούτο 
δυνάμεθα είπεΐν περϊ Χρίστου· «ούτος ό θεός ήμών έπι τής γής 
ώφθη και τοΐς άνθρώποις συνανεστράφη», και ό άνθρωπος ού
τος άκτιστος έστι και άπαθής και Απερίγραπτος.

ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΚΗ'

Ένηνθρώπησε τοίνυν ό Υιός και Λόγος του θεού, ϊνα δ ι’ 
αύτοΰ και έν αύτφ άνακαινίση μεν τό το κατ’ εικόνα και καθ’ 
όμοίωσιν, διδάξη δέ και ήμάς τήν ένάρετον πολιτείαν, ταύτην 
δι ’ έαυτοΰ ποιήσας ήμΐν εύεπίβατον και τή τής ζωής κοινωνίφ 

5 έλευθερώση τής φθοράς τήν καταφθαρεΐσαν άνθρώπων φύσιν, 
άπαρχή γενόμενος τής ήμών άναστάσεως, καί τής τυραννίδος 
του διαβόλου λυτρώσηται, πρός θεογνωσίαν ήμάς καλέσας. 
Πέπαυται γοδν ή τών δαιμόνων θρησκεία, ή κτίσις τφ  θεία) 
ήγίασται αϊματι, βωμοί κα\ ναοϊ ειδώλων καθήρηνται, θεογνω- 

ιοσία πεφύτευται, Τριάς ή όμοούσιος, ό εις θεός άληθινός πι
στεύεται και λατρεύεται, άρεταί πολιτεύονται, άναστάσεως βέ
βαια έλπις διά τής Χριστού δέδοται άναστάσεως, φρίττουσι 
τους πάλαι ύποχειρίους άνθρώπους οί δαίμονες, και τό γε θαυ- 
μαστόν, δτι ταδτα πάντα διά σταυρού και παθών καί θανάτου 

ΐ5 κατώρθωται, εις πάσαν τήν γήν τό Εύαγγέλιον τής θεογνωσίας 
κεκήρυκται, ού πολέμω και δπλοις και στρατοπέδοις τούς 
έναντίους τροπούμενοι, άλλ ’ όλίγοι γυμνοί, πτωχοί καϊ Αγράμ
ματοι διωκόμενοι, αίκιζόμενοι, θανατούμενοι, σταυρωθέντα
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λευταΐες μέρες παιδί. Και αύτός είναι ό τρόπος τής άντιδόσεως 
τών ίδιωμάτων, κατά τήν όποία κάθε φύση δίνει στήν άλλη τά 
δικά της, λόγω ταύτισης τής ύποστάσεως και περιχώρησης αύ- 
τών μεταξύ τους. Σύμφωνα μ’ αύτό μπορούμε νά πούμε γιά τό 
Χριστό, «αύτός ό θεό ς μας φανερώθηκε πάνω στή γή και συ- 
ναναστράφηκε μέ τούς άνθρώπους»31, και ό άνθρωπος αύτός εί
ναι άκτιστος και άπαθής και άπεριόριστος32.

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΚΗ’

Ένανθρώπησε λοιπόν ό Υίός και Λόγος τού θεού, γιά νά 
άνακαινίσει μέσω αύτοΰ και μέσα στόν έαυτό του τό κατ’ είκό- 
να και καθ’ όμοίωση, και νά μάς διδάξει τήν ένάρετη ζωή, κά- 
νοντάς την μέσω τού έαυτού του εύκολοπλησίαστη, καί μέ τή 
συμμετοχή στή ζωή του νά έλευθερώσει τή διεφθαρμένη άν- 
θρώπινη φύση άπό τή φθορά, γενόμενος αύτός άπαρχή τής άνα- 
στάσεώς μας, και νά μάς γλιτώσει άπό τήν τυραννία τού διαβό
λου, καλώντας μας σέ θεογνωσία. "Επαυσε λοιπόν ή θρησκεία 
τών δαιμόνων, ή κτίση έχει άγιασθεΐ μέ τό θειο αίμα, οί βωμοί 
και οί ναοί τών είδώλων γκρεμίστηκαν, ή θεογνωσία φυτεύθη- 
κε, Τριάδα ή όμοούσια, ό ένας άληθινός θ εό ς  πιστεύεται και 
λατρεύεται, οί άρετές έφαρμόζονται στή ζωή, έχει δοθεί σίγου
ρη έλπίδα τής άναστάσεως μέ τήν άνάσταση τού Χριστού, οί 
δαίμονες τρέμουν τούς άνθρώπους πού άλλοτε ήταν ύποχείριοί 
τους. Και τό πιό θαυμαστό είναι ότι όλα αύτά κατορθώθηκαν 
μέσω σταυρού και παθών καί θανάτου- τό Εύαγγέλιο της θεο
γνωσίας κηρύχθηκε σ’ δλη τή γή, νικώντας τούς άντίθετους όχι 
μέ πόλεμο καί δπλα καί στρατούς, άλλά μέ λίγους γυμνούς, 
φτωχούς καί άγράμματους, οί όποιοι, καταδιωκόμενοι, βασανι
ζόμενοι, θανατούμενοι, κηρύττοντας σταυρωμένο κατά σάρκα

31. Βαρούχ3,38.
32. Πρόκειται γιά τήν άντίδοη τών Ιδιωμάτων μεταξύ της θείας και τής 

άνθρώπινης φύσεως.
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σαρκι και θανόντα κηρύττοντες, των πολλών και δυνατών кал 
2ο πλουσίων και σοφών κατεκράτησαν ένίσχυε γάρ αύτους του 

σταυρωθέντος ή παντοδύναμος δύναμις. Ό  πάλαι φοβερώτατος 
θάνατος ήττηται, και τής ήδίστης ζωής νυν προκρίνεται.

Ταΰτα τής Χρίστου παρουσίας τα κατορθώματα, ταΰτα τής 
αύτου δυνάμεως τα γνωρίσματα. Ού γάρ ώς διά Μωσέως Ενα 

25 λαόν έξ Αίγυπτου και τής δουλείας Φαραώ θάλασσαν διαστή- 
σας διέσωσε, πάσαν δέ μάλλον την ανθρωπότητα έκ φθοράς 
θανάτου και του πικρού τυράννου τής άμαρτίας έρρύσατο, ού 
βίφ άγων πρός άρετήν και εύσέβειαν, ούχι γή καταχωννύς, ού 
πυρι καταφλέγων και λιθοβολεΐσθαι προστάσσων τους άμαρ- 

30 τάνοντας, άλλα πρηότητι και μακροθυμίφ αίρεΐσθαι ταΰτα πεί- 
θων τους Ανθρώπους.

Αλλ ’, ώ θεοΰ Αόγε, και σοφία και δύναμις, τί σοι άντι 
τούτων άπάντων οί άποροι και άσθενεΐς ήμεΐς άντιδοίημεν; Σά 
γάρ άπαντα καϊ αίτέϊς παρ ’ ήμών ούδέν, ή το σώζεσθαι. Αύτός 

35 γάρ και τοδτο διδούς, και λαμβάνουσι χάριν είδώς δι ’ άφατον 
Αγαθότητα. Σοι χάρις, τφ  το είναι δεδωκότι και τ'ό εύ είναι χα
ρισαμένου, κάκ τούτου παραπεσόντας αόθις έπαναγαγόντι πρός 
τοΰτο διά τής άρρήτου σου συγκαταβάσεως. Σοι τοίνυν πρέπει 
πάσα δόξα, τιμή και προσκύνησις, συν τφ  άνάρχφ σου Πατρ'ι 

4ο και τφ  παναγίφ και άγαθφ και ζωοποιφ σου Πνεύματι, νυν 
кал άεΐ кал είς τους αγώνας των αιώνων. Αμήν.
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καί πεθαμένο, έπιβλήθηκαν στους πολλούς και δυνατούς καί 
πλούσιους και σοφούς· γιατί τούς ένίσχυε τού σταυρωμένου ή 
παντοδύναμη δύναμη. Ό  τόσο φοβερός άλλοτε θάνατος νικήθη- 
κε και τώρα προτιμάται άντι τής εύχάριστης ζωής.

Αύτά είναι τά κατορθώματα τής παρουσίας τού Χριστού, 
αΰτά είναι τά γνωρίσματα τής δύναμής του. Γιατί δέν έσωσε 
ένα λαό άπό τήν Αίγυπτο καί τή δουλεία τού Φαραώ διαιρώ
ντας τη θάλασσα, δπως έκανε μέ τόν Μωϋσή, άλλά μάλλον λύ
τρωσε όλόκληρη τήν άνθρωπότητα άπό τή φθορά τού θανάτου 
καί τού σκληρού τυράννου τής αμαρτίας· χωρίς νά όδηγεΐ μέ τη 
βία πρός τήν άρετή καί τήν εύσέβεια, χωρίς νά καταχωνιάζει 
στή γή, χωρίς νά κατακαίει μέ φωτιά καί νά διατάζει νά λιθοβο- 
λοϋνται όσοι άμαρτάνουν, άλλά προτιμώντας νά πείθει τούς άν- 
θρώπους μέ πραότητα καί μακροθυμία γ ι’ αύτά.

Άλλά, Λόγε τού θεού  καί Σοφία καί Δύναμη, τί νά σοΰ 
άντιπροσφέρουμε άντι δλων αύτών έμεΐς οί άποροι καί άδύνα- 
μοι; Καθόσον δικά σου είναι δλα καί δέν ζητάς άπό μας τίποτε, 
παρά νά σωθούμε. Γιατί κι αύτό έσύ είσαι έκεΐνος πού τό δί
νεις, καί σ’ όσους τό παίρνουν τούς εύγνωμονείς άπό άνέκφρα- 
στη άγαθότητα. Σέ σένα ανήκει ή χάρη, ό όποιος μάς έδωσες 
τήν ύπαρξη καί μάς χάρισες τόν σωστό τρόπο ζωής, καί δταν 
ξεφύγαμε άπό αύτόν πάλι μάς έπανέφερες σ’ αύτόν μέ τήν άπε- 
ρίγραπτη συγκατάβασή σου. Σέ σένα λοιπόν ταιριάζει κάθε 
δόξα, τιμή καί προσκύνηση, μαζί μέ τόν άναρχο Πατέρα σου 
καί τό πανάγιο καί άγαθό καί ζωοποιό σου Πνεύμα, τώρα καί 
πάντοτε καί στούς αίώνες των αίώνων. Αμήν.
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ΛΟΓΟΣ В

1 Περι μ'εν τής άγιας Τριάδος τής όμοουσίου, ζωοποιού, μίαν 
φύσιν όμολόγει, μίαν θέλησιν, μίαν ένέργειαν, μίαν δύναμίν τε 
και έξουσίαν και κυριότητα, δτι και μία θεότης τρεις υποστά
σεις, ήτοι τρία πρόσωπα, φυλασσόμενης έκάστφ προσώπφ  

5 τής ίδιότητος. Έπϊ δε τής ένσάρκου οικονομίας του ένός τής 
άγιας Τριάδος, ήτοι του Κυρίου ημών Ίησοΰ Χρίστου δύο φύ
σεις, θεότητός τε και άνθρωπότητος, δύο θελήσεις ώσαύτως 
και ένεργείας, μίαν ύπόστασιν, ήγουν Εν πρόσω πον, δτι είς και 
αύτός έστιν, ό προ τών αιώνων γεννηθείς άρρεύστως και άσω- 

ιομάτως και έπ ’ έσχάτων τών χρόνων έκ τής άγίας άειπαρθένου 
Μαρίας τής Θεοτόκου κυηθεις άρρήτως και άρρυπώτως’ δλος 
άνθρωπος, ό αύτός кал θεός, έν μ ις ύποστάσει γνωριζόμενος, 
άπαθής θεότητι, και παθητός τώ προσλήμματν σώα μετά τό
κον φυλάξας δηλαδή τής παρθενίας τά σήμαντρα, τουτέστι τάς 

15 σφραγίδας.
Έρώτησις: Διά τι ό Υιός ένηνθρώπησε και ούχ ό Πατήρ ούδέ 
το Πνεύμα; και τί ένανθρωπήσας κατώρθωσε;
Απόκρισις: Πατήρ ό Πατήρ кал ούχ Υιός, Υιός ό Υιός και 
ού Πατήρ, Πνεύμα άγιον τό Πνεύμα και ού Πατήρ ούδέ Υιός' ή 

20 γάρ ίδιότης άκίνητος. Ή  πώς άν ίδιότης, κινουμένη ή μεταπί- 
πτουσα; Διά τούτο ό Υιός τού θεού και Υίός γίνεται Ανθρώπου, 
ό σαρκωθείς έκ τής Αγίας Παρθένου, και ούκ έξέστη τής ύϊκής
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ΛΟΓΟΣ Β'

Για τήν άγια Τριάδα, τήν όμοούσια και ζωοποιό, νά πι
στεύεις μία φύση, μία θέληση, μία ένέργεια, μία δύναμη καί 
έξουσία καί κυριότητα καί δτι ή μία θεότητα διακρίνεται σέ 
τρεις ύποστάσεις, ήτοι σέ τρία πρόσωπα, κατά τρόπο πού νά 
διαφυλάσσεται ή ιδιότητα του κάθε προσώπου. Γιά τήν έν- 
σαρκη δμως οικονομία τού ένός προσώπου τής άγιας Τριά- 
δος, ήτοι τού Κυρίου μας ’Ιησού Χριστού, νά πιστεύεις δύο 
φύσεις, θεότητας καί ανθρωπότητας, καθώς καί δύο θελή
σεις καί ένέργειες, μία ύπόσταση, ήτοι ένα πρόσωπο, δτι εί
ναι ένας καί ό αύτός έκεΐνος πού γεννήθηκε κατά τρόπο άρ- 
ρευστο καί άσώματο πριν άπό τούς αίώνες, καί έκεΐνος πού 
τά τελευταία χρόνια γεννήθηκε άπό τήν άγια άειπάρθενο 
Μαρία τή θεοτοκο κατά τρόπο άρρητο καί άψεγάδιαστο- ό 
ίδιος είναι όλόκληρος άνθρωπος καί θεός, πού συνίσταται 
άπό μιά ύπόσταση καί είναι απαθής κατά τή θεότητα καί πο
θητός ώς πρός τό άνθρώπινο πρόσλημμα, πού διαφύλαξε 
μετά τή γέννηση του άθικτα τά σημάδια τής παρθενίας, 
δηλαδή τις σφραγίδες.
’Ερώτηση: Γιατί ένανθρώπησε ό Υιός καί δχι ό Πατέρας, 
ούτε τό Πνεύμα; Καί τί κατόρθωσε μέ τήν ένανθρώπηση; 
Απάντηση: ό Πατέρας είναι Πατέρας καί δχι Υιός. Ό  Υίός 
είναι Υίός καί δχι Πατέρας. Τό Πνεύμα είναι Πνεύμα άγιο 
καί δχι Πατέρας, ούτε Υίός, διότι ή ιδιότητα τού κάθε προ
σώπου είναι άμετακίνητη. Πώς δηλαδή θά είναι ιδιότητα, άν 
μετακινείται ή μεταβάλλεται; Γ ι’ αύτό ό Υίός τού θεού  γί
νεται καί Υίός τού ανθρώπου, αύτός πού σαρκώθηκε άπό



ίδιότητος. Ένηνθρώπησε δε ό Υίός του θεοΰ, ϊν’, έφ ’ ώπερ 
έποίησεν τον άνθρωπον, πάλιν αύτφ χαρίσηται άθανασίαν και 

25 αιώνιον ζωήν είς άπόλαυσιν των αιωνίων άγαθών. Αμήν■ γέ- 
νοιτο, γένοιτο.

2 Πατήρ και Υιός, ού δύο άναρχα, άλλα άμεσίτευτα ■ μίζις 
φθοράν έργάζεται, και ο&τω μίγνυται, ώς το ύδωρ και ό οίνος. 
Ένωσις, δταν συνάφειά τις γένηται, μή έλαττουμένοο έτέρου, 
μηδ'ε φθειρομένου, άλλα μένοντος έν ф έστιν, ώς ή ψυχή και το 

5 σώμα. Οΰτω και ό Χριστός, ό θεός Λόγος τέλειος, кал άνθρω

πος τέλειος, ήνωται μέν, ού σνγκέχνται δέ. Είς θεός, Πατήρ 
Λόγου ζώντος, σοφίας ύφεστώσης και δυνάμεως και χαρακτή- 
ρος άιδίου, τέλειος τελείου γεννήτωρ, Πατήρ Υίου μονογενούς. 
Και είς Κύριος, μόνος έκ μόνου, θεός έκ θεοΰ, χαρακτήρ και 

ίο είκών τής θεότητος, Λόγος ένεργός, σοφία τής των δλων στά

σεως περιεκτική, και δύναμις τής δλης κτίσεως ποιητική, Υίός 
άληθινός άληθινοΰ Πατρός, άόρατος Αοράτου, και άφθαρτος 

άφθάρτου, κα\ άθάνατος άθανάτου, και άΐδιος άιδίου. Και Εν 
Πνεύμα άγιον, έκ θεοΰ την δπαρξιν έχον, και διά Υίοΰ πεφη- 

ΐ5 νός, δηλαδή τοΐς άνθρώποις. Είκών του Υίοΰ τελεία και ζωή, 
ζώντων αίτια, πηγή άγία, άγιότης, άγιασμοϋ χορηγός, έν ф φα- 
νεροΰται θεός ό Πατήρ, ό έπ'ι πάντων και έν πάσι, και θεός ό 
Υίός, ό διά πάντων Τριάς τελεία, δόξη και άϊδιότητι και βασι

λείς., μή μεριζομένη, μηδ'ε άπολλοτριουμένη. Ούτε οδν κτιστόν 
2ο τι ή δουλον έν Τριάδι, ο ντε έπείσακτον, ώς πρότερον μέν ούχ 

ύπάρχον, ύστερον δ ’ έπεισελθόν. Ούτε γάρ ένέλιπέ ποτε Υίός
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τήν άγία Παρθένο και δέν άπομακρύνθηκε άπό την ιδιότητα 
τού Υίοΰ. Και ένανθρώπησε ό Υιός του θεού, για νά χαρί
σει πάλι στον άνθρωπο αύτό για τό όποιο τόν δημιούργησε, 
δηλαδή τήν αθανασία καί τήν αιώνια ζωή, για νά άπολαμβά- 
νει τά αιώνια άγαθά. ’Αμήν είθε νά γίνει αύτό.

Ό  Πατέρας και ό Υίός δέν είναι δύο άναρχα, άλλά χωρίς 
μεσολάβηση. Ή  άνάμιξη φέρνει φθορά καί άναμιγνύονται 
έτσι, δπως τό νερό μέ τό κρασί. 'Ένωση πάλι υπάρχει δταν 
γίνεται κάποια σύνδεση χωρίς νά μειώνεται τό άλλο, ούτε 
νά βλάπτεται, άλλά μένει σ’ αύτό πού είναι, δπως ή ψυχή 
καί τό σώμα. "Ετσι καί ό Χριστός· ό τέλειος θ εό ς  Λόγος 
καί ό τέλειος άνθρωπος, ένώθηκαν βέβαια, άλλά κατά τρόπο 
άσύγχυτο. "Ενας θεός, Πατέρας τού άληθινοΰ Λόγου, τής 
ύπάρχουσας Σοφίας καί Δυνάμεως καί τού αιώνιου χαρακτή
ρα, τέλειος γεννήτορας τέλειου, Πατέρας μονογενούς Υίοΰ. 
Καί ένας Κύριος, μοναδικός άπό μοναδικόν, θ εό ς  άπό θεό , 
χαρακτήρας καί εικόνα τής θεότητας, Λόγος πού ένεργεΐ, 
Σοφία πού περιέχει τή σύσταση δλων καί Δύναμη δημιουρ
γική δλης τής κτίσεως, Υίός άληθινός άληθινοΰ Πατέρα, 
άόρατος άπό άόρατον καί άφθαρτος άπό άφθαρτον καί άθά- 
νατος άπό άθάνατον καί αιώνιος άπό αιώνιον. Καί ένα άγιο 
Πνεύμα πού έχει τήν ύπαρξή του άπό τό θ ε ό  καί φανερώθη
κε στούς άνθρώπους μέσω τού Υίοΰ. Τέλεια εικόνα τοΰ 
Υίοΰ καί ζωή, αίτία τών ζωντανών, άγια πηγή, άγιότητα, χο
ρηγός άγιασμοΰ, στόν όποιο φανερώνεται ό θ εό ς  Πατέρας, 
ό όποιος βρίσκεται πάνω άπό δλα καί μέσα σ’ δλα, καί ό 
θ εό ς  Υίός ό όποιος διέρχεται μέσα άπό δλα. Τέλεια Τριάδα 
καί στή δόξα καί στήν αιωνιότητα καί στή βασιλεία, πού 
δέν χωρίζεται ούτε άποξενώνεται. Δέν ύπάρχει λοιπόν τίπο
τε τό κτιστό ή δουλικό στήν Τριάδα, ούτε κάτι τό έπείσα- 
κτο, πού δέν ύπήρχε δηλαδή στήν άρχή, άλλά προστέθηκε 
άργότερα. Γιατί ούτε ό Υίός έλειπε ποτέ άπό τόν Πατέρα,
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Πατρί, ούτε Υίφ Πνεύμα, άλλ’ άτρεπτος και άναλλοίωτος ή 
αύτή Τριάς άεί.

Ούτω yap ήμεΐς πιστεύομεν την μακαρίαν και ζωοποιόν 
25 και Αδιαίρετον άγίαν Τριάδα. Πατήρ, Υιός, και Πνεύμα άγιον, 

τρία πρόσωπα, μία είκώ ν τρεις χαρακτήρες, μία έκτύπωσις' 
τρεις υποστάσεις, μία θεότης- τρία ιδιώματα, μία ούσία· τρεις 
ένέργειαι, μία χάρις· τρεις ύπάρξεις, μία ίσότης' τρεις έπιγνώ- 
σεις, μία δόξα · τρία όνόματα, μία ομολογία · τρεις όμολογίαι, μία 

30 πίστις. θεός έστιν άΐδιος ούσία και απαράλλακτος, δημιουργική 
των δντων. θεός έστι φως άκρότατογ και Απρόσιτον, ούτε νω 
καταληπτόν, ούτε λόγω ρητόν.

3 Έρώτησις: Όσαχώς ό θεός;
Άπόκρισις: θεός ό Πατήρ, θεός ό Υιός, θεός τό Πνεύμα τό 
άγιον, ή μακαρία φύσις, ή άφθονος άγαθότης, τό άγαπητόν πάσι 
τοΐς τού λόγου μετειληφόσι, τό πολυπόθητον κάλλος, ή άρχή 

5 των δντων, ή πηγή τής ζωής, ή Απρόσιτος σοφία, ή άτρεπτος 
φύσις, ή Ανενόχλητος ζωή, ή άλυπος διαγωγή, περί ήν ούκ 
έστιν Αλλοίωσις, ής ούχ άπτεται μεταβολή, ή βρύουσα πηγή, ή 
άφθονος χάρις, ό αδαπάνητος θησαυρός.

4 Όμολογούμεν τον Κύριον ήμών Ίησούν Χρίστον τον μονο
γενή Υιόν και Λόγον τού Πατρός, φώς έκ φωτός, θεόν άληθι- 
νόν έκ θεού αληθινού, σαρκωθήναί τε και ένανθρωπήσαι έκ 
Πνεύματος άγιου και έκ τής άγιας ένδοξου Θεοτόκου και Αει-

s παρθένου Μαρίας, θεόν τέλειον τον αύτόν και άνθρωπον τέ
λειον, ένα και μόνον Υιόν, καί προ τής σαρκώσεως, και μετά 
την σάρκωσιν όμοούσιον τφ  Πατρι κατά την θεότητα, κατά 
πάντα δμοιον ήμιν, και όμοούσιον ήμΐν κατά την Ανθρωπότητα, 
χωρίς Αμαρτίας γενόμενον άνθρωπον πρό αιώνων μεν έκ τού 

ίο Πατρός γεννηθέντα κατά την θεότητα, έ π ’ έσχατων δε των 
ήμερών τον αύτόν δι ’ ήμάς και διά τήν ήμετέραν σωτηρίαν έκ
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ούτε τό Πναΰμα άπό τόν Υίό, άλλα ή ίδια Τριάδα είναι πά- 
τοτε άμετάβλητη και άναλλοίωτη.

“Έ τσι λοιπόν πιστεύομε έμεΐς τήν άγια Τριάδα. Πατέ
ρας, Υιός και άγιο Πνεύμα, τρία πρόσωπα, μία εικόνα- τρεις 
χαρακτήρες, μία άποτύπωση· τρεις ύποστάσεις, μία θεότη
τα- τρία ίδιώματα, μία ούσία- τρεις ένέργειες, μία χάρη- 
τρεις ύπάρξεις, μία ισότητα- τρεις άναγνωρίσεις, μία δόξα- 
τρία όνόματα, μία όμολογία- τρεις όμολογίες, μία πίστη. Ό  
θ εό ς είναι ούσία αιώνια καί άπαράλλακτη, ή όποιία 
δημιούργησε δσα ύπάρχουν. Ό  θ εό ς  είναι ΰψιστο φώς καί 
άπλησίαστο, πού ούτε μέ τό νού κατανοεΐται, ούτε μέ τό 
λόγο περιγράφεται.

Ερώτηση: Μέ πόσους τρόπους έμφανίζεται ό θεός; 
'Απάντηση: θ εό ς είναι ό Πατέρας, θεό ς ό Υίός, θ εό ς  τό 
Πνεύμα τό άγιο, ή μακάρια φύση, ή άφθονη άγαθότητα, τό 
άγαπητό σέ δλους δσους έγιναν μέτοχοι τού λόγου, ή πολυ
πόθητη όμοιότητα, ή άρχή δλων των δντων, ή πηγή της 
ζωής, ή άφθαστη σοφία, ή άμετάβλητη φύση, ή άδιατάρα- 
κτη ζωή, ή χωρίς λύπη διαβίωση, ή όποία δεν άλλοιώνεται, 
ούτε μεταβάλλεται, ή πηγή πού άναβλύζει, ή άφθονη χάρη, 
ό άνεξάντλητος θησαυρός.

'Ομολογούμε δτι ό Κύριος ήμών Ιησούς Χριστός, ό μονο
γενής Υίός καί Λόγος τού Πατέρα, είναι φώς άπό φώς, 
θ εό ς  άληθινός άπό θ εό  άληθινό, πού σαρκώθηκε καί έναν- 
θρώπησε άπό τό άγιο Πνεύμα καί τήν άγία ένδοξη Θεοτόκο 
καί άειπάρθενο Μαρία. "Οτι ό ίδιος είναι τέλειος θ εό ς  καί 
τέλειος άνθρωπος, ένας καί μοναδικός Υίός καί πριν άπό 
τήν ένσάρκωση καί μετά τήν ένσάρκωση- όμοούσιος με τόν 
Πατέρα ώς πρός τή θεότητα, πού έγινε άνθρωπος δμοιος 
καθ’ δλα μέ μάς καί όμοούσιος με μάς κατά τήν ανθρώπινη 
φύση του, έκτός άπό τήν άμαρτία- πού γεννηθηκε προαιώνια 
άπό τόν Πατέρα κατά τή θεότητα, ένώ κατά τις τελευταίες 
ήμέρες γεννήθηκε ό ίδιος άπό τήν άγία Θεοτόκο καί άει-
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τής άγιας Θεοτόκου και ’Αειπάρθενου Μαρίας, ένα καί μόνον 
Υίον έν δυσϊ φύσεσιν, άσυγχύτως, άτρέπτως, άδιαιρέτως 
γνωριζόμενον. Δύο γάρ φύσεις συνήλθον άλλήλαις καθ’ ένωσιν 

is άδιάσπαστον, άσύγχυτον, άτρεπτον. Ή  γάρ σάρξ σάρξ έστι και 
ού θεότης, εί και γέγονε θεού σάρξ. 'Ομοίως και ό Αόγος θεός 
έστι και ού σάρξ, εί και μίαν έποιήσατο την σάρκα διά τής οι
κονομίας.

Δύο τοίνυν τάς φύσεις είναι φαμεν, ένα δε Χρίστον και 
20 Υίον και Κύριον τον τού θεοΰ Αόγον ένανθρωπήσαντα και σε- 

σαρκωμένον. Ού γάρ την έαυτοδ δόξαν ήλάττωσεν ό Δεσπότης, 
ότι σάρκα άνέλαβε. Πριν μεν γάρ λαβεϊν αύτόν την σάρκα και 
ταπεινώσαι έαυτόν, άγγελοι μόνον έγίνωσκον αύτόν, έπειδή δε 
έταπείνωσεν έαυτόν, άπασα ή των άνθρώπων φύσις έπέγνω 

25 αύτόν.
Όρφς, πώς ή ταπείνωσις ούκ έλάττωσιν είργάσατο, άλλα 

πλεΐον αύτοΰ την δόξαν διαλάμψαι έποίησεν; Ε ί δέ τις των πε
ριέργων λέγει, δτι ή θεότης έν τφ  σταυρφ ήν ή ούκ ήν, ποιεί 
αύτήν μη έν παντι ούσαν και περιγραπτήν είς ένα τόπον. Ήμεΐς 

30 δε λέγομεν τον θεόν άπερίγραπτον και άκατάληπτον.

5 Έ ρώ τησις: Πόθεν έτυμολογεϊται θεός;
Απόκρισις: Παρά τό ‘θώ ’, τό ‘κατασκευάζω’ και ‘ποιώ’· ώς 
πάντων ποιητής κάϊ τής των πάντων κατασκευής αίτιος, ή 
παρά τό, ‘θέω ’, τό 'τρέχω'' και γάρ θεός πανταχοδ πάρεστι. 

5 Ή  θεός, παρά τό ‘θεάσθαικ έθεάσατο γάρ ό θεός τά πάντα 
πριν γενέσεως αύτών. Κύριος δέ παρά τό κΰρος, δ σημαίνει την 
έξουσίαν.
Έ ρώ τησις: Τί έστιν ένωσις;
Απόκρισις: Τό καθ’ ύπόστασιν και τό έκ διαφόρων φύσεων 

ίο ύφεστώς πράγμα.
Έ ρώ τησις: Μεταδοτική έστιν ή θεία φύσις ή μεταληπτική; 
Απόκρισις: Μεταδοτική.
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πάρθενο Μαρία, για μάς καί για τή δική μας σωτηρία, και 
χαρακτηρίζεται ένας και μοναδικός Υίός μέ δύο φύσεις, πού 
δέν συγχέονται, δέν μετατρέπονται και δέν διαιρούνται. Για- 
τί δύο φύσεις ένώθηκαν ή μία μέ τήν άλλη με ένωση άδιά- 
σπαστη, άσύγχυτη και άμετάτρεπτη. Γιατί ή σάρκα είναι 
σάρκα καί όχι θεότητα, άν και έγινε σάρκα θεού. Κατά τόν 
ίδιο τρόπο και ό Λόγος είναι θ εό ς  και δχι σάρκα, άν και μία 
σάρκα έλαβε μέσω τής θείας οικονομίας.

Λέμε λοιπόν δτι οί φύσεις είναι δύο, άλλά ένας Χρι
στός και Υίός καί Κύριος ό Λόγος τού θεού πού ένανθρώ- 
πησε και σαρκώθηκε. Γιατί δέν έλάττωσε τή δόξα του ό Δε
σπότης έπειδή έλαβε σάρκα. Πριν βέβαια λάβει σάρκα καί 
ταπεινώσει τόν έαυτό του μόνο οί άγγελοι τόν γνώριζαν, 
δταν δμως ταπείνωσε τόν έαυτό του, τόν γνώρισε όλόκληρη 
ή φύση τών άνθρώπων.

Βλέπεις δτι ή ταπείνωση δε έπέφερε έλάττωση, άλλά 
έκανε νά λάμψει περισσότερο ή δόξα του; Έάν δμως κά
ποιος άπό τούς περίεργους ίσχυρισθεΐ δτι ή θεότητα ήταν 
παρούσα στό σταυρό, ή δτι δέν ήταν, τήν κάνει νά μή είναι 
παντού καί τήν περιορίζει σέ ένα τόπο. Ένώ έμεΐς λέμε δτι 
ό θ εό ς  είναι άπεριόριστος καί άκατάληπτος.

Ερώτηση: Ά πό πού έτυμολογεΐται ό θεός;
’Απάντηση: Ά πό τό «θώ», τό «κατασκευάζω» καί τό 
«ποιώ», ώς ποιητής τών δλων καί αίτιος τής κατασκευής 
τών δλων, ή άπό τό «θέω», τό «τρέχω», γιατί ό θ εό ς  είναι 
πανταχού παρών. ’Ή  θεός, άπό τό δτι θεάται, άφού ό θ εό ς 
είδε τά πάντα πριν δημιουργηθούν αύτά, καί Κύριος άπό τό 
κύρος, τό όποιο σημαίνει έξουσία.
Ερώτηση: Τί είναι ένωση;
’Απάντηση: Τό ύποστατικό καί τό πράγμα πού άποτελεΐται 
άπό διάφορες φύσεις.
Ερώτηση: Ή  θεία φύση είναι μεταδοτική ή μεταληπτική; 
Απάντηση: Μεταδοτική.
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Έρώ τησις: Τί έστι συναλοιφή;
Άπόκρισις: Ή  σύγχΰσις.

15 Έ ρώ τησις: Ποίοις όνόμασι τιμάται ό Πατήρ, και κατά τί εϊ- 
ρηται Πατήρ;
Άπόκρισις: Εις Πατήρ, ό άγιος θεός και παντοκράτωρ, 
άναρχος, άΐδιος, άθάνατος, άπερίβλεπτος, άνερμήνευτος, Ατε
λεύτητος, άδιάδοχος, Ακίνητος, Ανεξερεύνητος. Εϊρηται Πατήρ, 

2ο διά τό πάντα τηρεΐν.
Έ ρώ τησις: Ποίοις όνόμασι τιμάται ό Υιός, και κατά τ ί εϊρη- 
ται Υιός;
Άπόκρισις: Εις Υιός, ό άγιος Λόγος, άρρητον γέννημα, άμύ- 
θητος Λόγος, άπερίβλεπτος νους, φως ζωής, ήλιος δικαιοσύ- 

25 νης, ποιμήν, θύρα, όδός, άμνός. Υιός δέ εϊρηται, δτι έκ του Πα- 
τρός.
Έρώ τησις: Ποίοις όνόμασι τιμάται τό Πνεύμα τό άγιον; κατά 
τί εϊρηται Πνεύμα;
Άπόκρισις: 'Ε ν  Πνεύμα άγιον, κύριον, ζωοποιόν, φιλάνθρω- 

3οπον, ένούσιον, ένύπαρκτον, ένυπόστατον, βέβαιον, όξύ, άμέρι- 
μνον, δύναμις άγιαστική, όμοούσιον Πατρι και Υίφ. Άτμις γάρ 
έστι των άνω δυνάμεων τού θεού■ Πνεύμα δέ εϊρηται, διά τό 
καθ ’ δ έάν βουληθή νεύειν και πνεΐν.
Έ ρώ τησις: Τί έστιν ’Ιησούς Χριστός;

35 Άπόκρισις: Κύριος χωρίς Αμαρτίας ένανθρωπήσας.
Έ ρώ τησις: Τί έστι Χριστός;
Άπόκρισις: Σύμβολον θεότητος και έμψύχου σαρκός, άτρε- 
πτος ένωσις. Χριστός δε λέγεται, έπειδή καθ’ ήμάς έχρήσατο 
σαρκί.

4ο Έρώ τησις: Τί έστιν άγιος;
Άπόκρισις: Ό άγιάζων και άγιαζόμενος.
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’Ερώτηση: Τί είναι συναλοιφή;
’Απάντηση: Ή  σύγχυση.
’Ερώτηση: Μέ ποιά όνόματα τιμαται ό Πατέρας καί ώς 
πρός τί λέγεται Πατέρας;
’Απάντηση: 'Ένας Πατέρας, ό άγιος θεός, και παντοκράτο
ρας, άναρχος, άΐδιος (αΙώνιος), άθάνατος, άπερίβλεπτος (άό- 
ρατος), άνερμήνευτος, άτελείωτος, άδιάδοχος, άκίνητος, 
ανεξερεύνητος. Λέγεται Πατέρας, έπειδή τηρεί (έπιτηρεΐ) τά 
πάντα.
’Ερώτηση: Μέ ποιά όνόματα τιμαται ό Υίός και ώς πρός τί 
λέγεται Υίός;
Απάντηση: 'Ένας Υίός, ό άγιος Λόγος, άπερίγραπτο γέννη
μα, ανεπανάληπτος Λόγος, άόρατος νους, φώς ζωής, ήλιος 
δικαιοσύνης, ποιμένας, θύρα, όδός, άμνός. Λέγεται Υίός, 
έπειδή προέρχεται άπό τόν Πατέρα.
’Ερώτηση: Μέ ποιά όνόματα τιμαται τό Πνεύμα τό άγιο καί 
ώς πρός τί λέγεται Πνεύμα;
’Απάντηση: 'Ένα άγιο Πνεύμα, κυρίαρχο, ζωοποιό (πού δί
νει ζωή), φιλάνθρωπο, ούσιαστικό, ύπαρκτό, ένυπόστατο, 
σταθερό, διαπεραστικό, άμέριμνο, δύναμη άγιαστική, όμο- 
θύσιο μέ τόν Πατέρα και τόν Υιό. Διότι είναι πνοή των ού- 
ράνιων δυνάμεων τού θεού. Λέγεται Πνεύμα, έπειδή δπου 
θέλει νεύει καί πνέει1.
'Ερώτηση: Τί είναι ό ’Ιησούς Χριστός;
’Απάντηση: Κύριος, πού ένανθρώπησε χωρίς άμαρτία. 
'Ερώτηση: Τί είναι ό Χριστός;
'Απάντηση: Σύμβολο τής θεότητας καί τής έμψυχης σάρ
κας, άμετάτρεπτη ένωση. Λέγεται Χριστός, έπειδή έκανε 
χρήση τής δικής μας σάρκας.
'Ερώτηση: Τί είναι άγιος;
’Απάντηση: Αύτός πού άγιάζει καί άγιάζεται.

1. Ίω. 3,8.
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Έρώτησις: Τί έστιν Λόγος;
Απόκρισις: Λόγος έστιν ούσιώδης, άει τώ Πνεύματι σόμπα- 
ρών.

45 Έρώτησις: Έν ποίφ ύποστάσει προσκυνεΐς τόν Υιόν τοΰ 
θεοΰ;
Απόκρισις: Έν τη τοΰ θεοΰ Λόγου ύποστάσει μίαν φύσιν σε- 
σαρκωμένην και προσκυνουμένην, μίαν προσκύνησιν, έπε'ι έκ 
δύο συνελθουσών έν τό προωψνούμενον πρόσωπον. Ούσίαι 

50 δύο, ένέργειαι δύο, θελήματα δύο, αύτεξούσια δύο. Πενταχώς 
δέ ή ύπόστασις, ύπόστασις και πρόσωπον και χαρακτήρ και 
ίδιον και άτομον.



’Ερώτηση: Τί είναι Λόγος;
’Απάντηση: Ό  Λόγος έχει ούσία και είναι πάντοτε παρών 
μέ τό Πνεΰμα.
Ερώτηση: Σέ ποιά υπόσταση προσκυνάς τον Υιό τοΰ θεοΰ. 
'Απάντηση: Στήν ύπόσταση τοΰ θεοΰ Λόγου, μία φύση 
σαρκωμένη και προσκυνούμενη, μία προσκύνηση, έπειδή, 
άπό δύο φύσεις πού ένώθηκαν, ένα είναι τό πρόσωπο πού 
προσκυνεΐται. Δύο ούσίες, δύο ένέργειες, δύο θελήματα, δύο 
αύτεξούσια. Ή  ύπόσταση δμως χαρακτηρίζεται μέ πέντε 
τρόπους- ώς ύπόσταση καί πρόσωπο καί χαρακτήρας καί 
ιδίωμα καί άτομο.
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ΤΩΝ ΕΝ Π ΙΣΤΕΙ ΚΕΚΟΙΜ ΗΜ ΕΝΩΝ
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ΟΤΙ Α Ι ΓΙΝΟΜΕΝΑΙ ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΑΙΚΑΙΕΥΠΟ ΙΙΑΙ 
ΤΟΥΤΟΥΣ ΟΝΙΝΗΣΙΝ

ΠΕΡΙ ΤΩΝ ΕΝ  Π ΙΣΤΕΙ ΚΕΚΟΙΜΗΜΕΝΩΝ

1 Τα των βρωμάτων ήδέα και τίμια προτιθέμενα πολλάκις, 
ού μόνον τούς πεινώντας είς βρώσιν έλκουσιν, άλλ’ ένίοτε και 
τους ήδη κεκορεσμένους προσερεθίζουσιν. 'Ώσπερ και των 
πομάτων τα λίαν ήδόποτα και εύώδη, ού τους διψώντας μόνον, 

5 άλλα μην και τους έμπαλιν πρός μετάληψιν θέλγουσιν. Ωσαύ
τως πάλιν και τους φιλοπλούτους, δταν μεγάλης περιουσίας 
κρατήσωσιν, έρως άει άναγκάζει τούτους ζητεΐν άφορμάς, δσαι 
καθ’ ημέραν τόν πλούτον τούτοις προσεπεκτείνουσιν.

Ούκοΰν και ύμάς, ώ τιμιώτατα τής Εκκλησίας έκλόγια, 
ίο ιερείς και Πατέρες, άδελφοι και μητέρες και τέκνα φίλτατα, ού 

των θείων λογιών λιμός, ούτε τις δίψα των ιερών μαθημάτων, 
ουτ’αύ πενία γνώσεως τής ένθέου, έπι τόν νυν έκτεθέντα λόγον 
προσεπικλίνειεν, άλλ’ έφεσις δντως θεοχαρίτωτος προσάγουσα 
ύμάς έκ δυνάμεως είς δύναμιν, κάΐ έκ χαρίτων είς χάριτας, και 

а  έκ μνήμης είς άνάμνησιν. 'Ό  γάρ πολλάκις τελείοις λέλοιπε, 
τούτο παιδίον ηύρατο, και δ σοφούς παρέδραμεν, ίδιώταις ένέ- 
σκηψε' και δ διδασκάλους διέλαθε, μαθηταΐς έπεφοίτησεν. 
Ήμΐν δε ούδε τούτο είπεΐν τολμητέον, άλλ’ ώσπερ έπιφυλλίδα
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ΤΟΥΣ ΩΦΕΛΟΥΝ

ΠΕΡΙ ΤΩΝ ΠΙΣΤΩΝ ΠΟΥ ΚΟΙΜΗΘΗΚΑΝ

ι Τά νόστιμα καί άκριβά φαγητά, δταν παρατίθενται πολ
λές φορές, δχι μόνο προκαλοΰν νά φάγουν έκείνους πού πει
νούν, άλλα μερικές φορές έρεθίζουν άκόμα και έκείνους πού 
είναι ήδη χορτασμένοι. ’Επίσης καί έκεΐνα άπό τά ποτά πού 
είναι πολύ γλυκά καί μυρωδάτα, έλκύουν δχι μόνο έκείνους 
πού διψούν, άλλά καί τούς άλλους νά ξαναπιούν.· Τό ίδιο 
συμβαίνει πάλι καί μέ έκείνους πού άγαπούν τόν πλούτο, οί 
όποιοι, δταν άποκτήσουν μεγάλη περιουσία, ό έρωτας πρός 
αύτήν τούς άναγκάζει διαρκώς νά άναζητούν καθημερινά 
τρόπους πού θά τούς μεγαλώσουν τόν πλούτο τους.

Άλλά καί σάς, έντιμότατα μέλη τής ’Εκκλησίας, Ιερείς 
καί πατέρες, άδελφοί καί μητέρες καί τέκνα προσφιλέστατα, 
δέν σάς έκανε ή πείνα των θείων λόγων, ούτε ή δίψα των Ιε
ρών μαθημάτων, ούτε έπίσης ή στέρηση τής θεόπνευστης 
γνώσης νά σπεύσετε στον λόγο πού τώρα σάς προσφέρεται, 
άλλά έπιθυμία πραγματικά θεοχαρίτωτη, ή όποία σάς όδηγεΐ 
άπό δύναμη σέ δύναμη καί άπό θέλγητρα πνευματικά σέ 
άλλα θέλγητρα καί άπό άνάμνηση σέ άνάμνηση. Γιατί αύτό 
πού πολλές φορές έλειψε άπό τούς τέλειους, αύτό τό βρήκε 
τό μικρό παιδί, καί αύτό πού πέρασε άπαρατήρητο άπό τούς 
σοφούς, ήρθε ξαφνικά στή σκέψη των άπλοϊκών, καί αύτό 
πού διέφυγε τήν προσοχή των δασκάλων, ήρθε ώς φώτιση 
στούς μαθητές. Για μάς δμως ούτε αύτό άποτολμούμε νά 
πούμε, άλλά, άφού συγκεντρώσαμε τά άποστάφυλα πού εΐ-
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μετά τον τρυγητόν καταλελειμμένην, και στάχυν μετά τον άμη- 
2ο τον διά το πλήθος παρεωραμένον, και πάσαν άπλώς έπι δέν- 

δροις όπώραν μετά την συλλογήν έκλελησμένην έπισωρεύσαν- 
τες, οΰτω τους βουλομένους, Χρίστου του άληθινοΰ συνεργοΰν- 
τος θεοΰ και τον λόγον διά των έργων και άποδείξεων βε- 
βαιοΰντος, δεξιωσόμεθα.

2 Ό  περ'ι πάντα τοίνυν τά καλά και θεοφιλή πράγματα και 
διανοήματα κοιλαινόμενος δφις και σφαττόμενος παλφμναΐος 
έχθρός, τη μέν φιλαδελφίς. πληττόμενος, τη δέ πίστει ρηγνύμε- 
νος, τη έλπίδι νεκροόμενος, τη συμπαθείςι κραδαινόμενος, ένέ-

5 σκηψέ τισιν ό παράνομος σκήψίν τινα έκφυλον και άλλότριον, 
και των ιερών θεσμών είς άπαν Αντίθετον, ώς δτι τά μετά θά
νατον πάντα τά θεοφιλή έργα οόδέ τους προλαβόντας όνίνησιν 
«απέκλεισε» γάρ, φησίν, «ό θεός κατ’ αύτών», και «κομιεΐται 
έκαστος τά διά τοΰ σώματος πρός & έπραζεν, είτε άγαθόν, είτε 

ίο φαΰλον», και δτι «έν τφ  $δη τις όμολογήσεταί σοι» ' καϊ πάλιν, 
«δτι συ Αποδώσεις έκάστφ κατά τά έργα αύτοΰ», καϊ «δτι δ 
έσπειρεν έκαστος, τοΰτο και θερίσει».

Άλλ ’, ώ σοφοί, εϊπωμεν πρός αότούς, έρευνήσατε καϊ δι- 
δάχθητε, δτι πολύς μέν ό φόβος τοΰ των πάντων Δεσπότου 

ΐ5 θεοΰ, πολλφ πλέον ή άγαθότης. Καϊ φοβεραϊ μέν αί άπειλαί, 
άνείκαστος δέ ή τοΰ θεοΰ φιλανθρωπία. Και φρικταϊ πάλιν αί 
καταδίκαι, άφατον δέ των οίκτιρμών αύτοΰ το πέλαγος.

3 "Ιδετε γάρ τί φησιν ή θεία Γραφή ■ ώς Ιούδας ό Μακκα- 
βαΐος έν τη Σιών τη πόλει τοΰ Βασιλέως τοΰ μεγάλου, όπηνίκα 
τεθανατωμένον είδε τον ύπ ’ αύτόν λαόν ύπό των Αλλοφύλων

1. Ίώβ 3,23. 2. Β’ Κορ. 5,10.
3. Ψαλμ. 6,6. 4. Ψαλμ. 61,13. 5. Γαλ. 6,7.
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χαν έγκαταλειφθεΐ μετά τόν τρύγο, και τά στάχυα πού έξαι- 
τίας τού πλήθους των έμειναν άπαρατήρητα, και γενικά 
κάθε φρούτο πού έμεινε άποξεχασμένο πάνω στά δένδρα 
μετά τή συλλογή, μ’ αύτά τά έφόδια έκεΐνους πού θέλουν θά 
τούς δεξιωθούμε με τή βοήθεια τού Χριστού του άληθινού 
θεού, ό όποιος έπιβεβαιώνει τό λόγο με τά έργα καί τις 
άποδείξεις.

2 Τό φίδι λοιπόν πού είναι κενό άπό δλα τά καλά καί άγα- 
πητά άπό τό θ εό  πράγματα καί διανοήματα καί έχθρός πού 
δολοφονεί μέ τήν ίδια του τήν παλάμη, κτυπημένο άπό τή 
φιλαδελφία, σκισμένο άπό τήν πίστη, νεκρωμένο άπό τήν 
έλπΐδα καί ταραγμένο άπό τή συμπάθεια, έπέπεσε σέ μερι
κούς τό παράνομο μέ κάποιο πρόσχημα έκφυλο καί παράδο
ξο καί τελείως άντίθετο πρός τούς ιερούς θεσμούς· δτι 
δήθεν δλα τά άγαπητά άπό τό θ εό  έργα δέν ώφελούν καθό
λου μετά τό θάνατο έκείνους πού έχουν ήδη πεθάνει. Διότι 
λέει, «τούς άπέκλεισε ό θεό ς άπό αύτά»1, καί «ό καθένας 
θά άποκομίσει τήν άμοιβή του άνάλογα μέ τά δσα καλά ή 
κακά έπραξε σ’ αυτή τή ζωή»2, καί «στον άδη ποιός θά σου 
άπευθυνει δοξολογία;»3- καί πάλι· «δτι σύ θά άμείψεις τόν 
καθένα άνάλογα μέ τά έργα του»4, καί δτι- «έκεΐνο πού 
έσπειρε ό καθένας, έκείνο καί θά θερίσει»5.

’Αλλά, σοφοί μου, θά λέγαμε σ’ αύτούς, έρευνήσατε καί 
διδαχθείτε δτι είναι πολύς βέβαια ό φόβος τοΰ έξουσιαστή 
των δλων θεού, άλλά πολύ περισσότερη είναι ή άγαθότητά 
του. Καί είναι άσφαλως φοβερές οί άπειλές, άλλά ή φιλαν
θρωπία τοΰ θεοΰ είναι άφάνταστα μεγάλη. ’Επίσης είναι 
φρικτές οί καταδίκες, άλλά καί τό πέλαγος τής καλοσύνης 
του είναι άπερίγραπτο.

3 Πραγματικά προσέξτε τί λέει ή θεία Γραφή· δτι ό ’Ιού
δας ό Μακκαβαίος στή Σιών, τήν πόλη τοΰ μεγάλου Βασι
λιά, δταν είδε θανατωμένο τό λαό του άπό τούς άλλόφυλους
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έχθρών, έρευνήσας αύτών τούς κόλπους και τούτων ένδοθεν 
5 εύρών είδωλεΐα, έξιλασμον αύτίκα ύπέρ έκάστου τούτων πρός 

τον είς οίκτον έτοιμον Κύριον προσενήνοχε, πανευσεβώς ποιή- 
σας και φιλαδέλφως λίαν, δθεν και παρά τή θείφ Γραφή, ώς έν 
πάσι, και έν τούτφ τεθαυμάστωται. Οί δέ γε μύσται και αύτό- 
πται τού Λόγου, οί τον τού κόσμου γύρον ζωγρήσαντες μαθηται 

ίο τού Σωτήρος και θείοι άπόστολοι, έπι των φρικτών και άχράν- 
των και ζωοποιών μυστηρίων μνήμην ποιεΐσθαι των πιστών 
κοιμηθέντων έθέσπισαν, δ και κατέχει βεβαίως και λίαν άναν- 
τιρρήτως ή τού Χριστού και θεού άπό περάτων μέχρι περάτων 
άποστολική και καθολική Εκκλησία, έκ τότε μέχρι του νυν και 

η τής τού κόσμου λήξεως άχρι. Ούκ άλογίστως πάντως, ούδε 
ματαίως, ούδε είκή και ώς έτυχε τούτο θεσπίσαντες. Ούδέν γάρ 
άνόνητον ή των Χριστιανών άπλανής θρησκεία παρείληφεν, 
και είς αίώνα κατέσχεν άπαρασάλευτον, άλλα πάντα έπωφελή 
και θεάρεστα και λίαν όνησιφόρα, και σωτηρίας μεγίστης πρό- 

20 ξενα.

4 "Εφη τοιγαρούν ό πολύς τα θεία και βαθύς Διονύσιος έν τή 
περι των κεκοιμημένων μυστική θεωρίφ ούτωσι λέξας (ϊν’ έκ 
των αύτού θείων τε και σεβαστών λόγων πρός έναργή άπόδει- 
ξιν έφαψώμεθα) ώ ς·

5 Ά ί  των άγιων προσευχαϊ και κατά τον τήδε βίον, 
μήτιγε μετά θάνατον, είς τούς άξιους ιερών εύχών, 
ήγουν είς τους πιστούς ένεργουσι 

Το δέ, ‘μήτιγε’, πάντως ένταύθα μηδέν έτερον ή τό, 'πόσφ γε 
μάλλον ' ύποληπτέον. Καϊ μετ ’ όλίγον'

6. Βλ. Μακκαβ. 8,1-4.
7. διονυσ/ου 'Αρεοπαγίτου, Περί έκκλησιαστικής Ιεραρχίας, 3,6. (έκδοσις
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έχθρούς καί έψαξε καί βρήκε μέσα στούς κόλπους τους μι
κρά είδωλα, πρόσφερε άμέσως έξιλαστήρια προσφορά γιά 
τόν καθένα άπό αύτούς στόν Κύριο πού είναι έτοιμος γιά εύ- 
σπλαγχνία, κάνοντάς την μέ κάθε εύλάβεια καί άγάπη πρός 
τούς άδελφούς του, γι’ αύτό καί στή θεία Γραφή θαυμάζεται 
καί γιά τήν πράξη του αύτή, δπως καί γιά δλα τά άλλα6. Οί 
μύστες πάλι καί αύτόπτες τού Λόγου, οί μαθητές τού 
Σωτήρα καί θείοι άπόστολοι, οί όποιοι προσήλκυσαν δλο 
τόν κόσμο, δρισαν νά γίνεται άνάμνηση των πιστών νεκρών 
στά φρικτά καί άχραντα καί ζωοποιά μυστήρια, πράγμα πού 
κρατεί σταθερά καί χωρίς άντίρρηση ή εις τά πέρατα τής οι
κουμένης άποστολική καί καθολική ’Εκκλησία τού Χριστού 
καί θεού, άπό τότε μέχρι τώρα καί μέχρι τή συντέλεια τού 
κόσμου. 'Οπωσδήποτε αύτό δέν τό θέσπισαν άλόγιστα, ούτε 
άδικα, ούτε άσκοπα καί ώς έτυχε. Γιατί τίποτε τό άνώφελο 
δέν παρέλαβε ή άλάθητη θρησκεία τών Χριστιανών καί τό 
κράτησε άκλόνητο στούς αιώνες, άλλά δλα είναι χρήσιμα 
καί άρεστά στο θ εό  καί πολύ ώφέλιμα καί παρέχουν μεγάλη 
σωτηρία.

4 Είπε λοιπόν ό μεγάλος καί βαθύς γνώστης τών θείων 
πραγμάτων Διονύσιος στή μυστική θεωρία γι’ αύτούς πού 
κοιμήθηκαν (γιά νά πλησιάσουμε τό θέμα μέ τά δικά του 
θεϊκά καί σεβαστά λόγια πρός όλοφάνερη άπόδειξη) τά 
έξής·

Ό ί  προσευχές τών άγίων καί στή ζωή αύτή έδώ, 
άλλά καί μετά τό θάνατο, άσκούν έπίδραση σ’ έκεί- 
νους πού είναι άξιοι ιερών εύχών, δηλαδή στούς πι
στούς’7.

Τό «μήτιγε» έδώ όπωσδήποτε πρέπει νά τό έκλάβουμε δτι 
δέν σημαίνει τίποτε άλλο, παρά «πόσω μαλλονχ. Καί ύστε
ρα άπό λίγο-

Ε.Π.Ε. Φιλοκαλία, τόμ. 3, σελ. 460).
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ίο Όύ γάρ ό θείος ιεράρχης, ό τής θεαρχικής δικαιώσε- 
ως ύποφήτης, έζήτει ποτέ τά μή τφ  θ ε φ  προσφιλέ
στατα, και πρός αύτοΰ δοθήσεσθαι θειωδώς έπηγγελ- 
μένα. Δι'ο τοϊς άνιέροις, ήγουν τοϊς άφωτίστοις, ούκ 
έπενχεται ταΰτα κεκοιμημένοις’. 

η  Και αύθις-

ΌύκοΒν ό θείος ιεράρχης έξαιτεΐται τά φίλα θ εφ , καϊ 
πάντως δωρηθησόμεθα 

Και πάλη'

‘Ή  μέν οόν εύχή τής θεαρχικής άγαθότητος, δεΐται 
2ο πάντα μέν άφιέναι τά δι ’ άνθρωπίνην Ασθένειαν των 

κεκοιμημένων πταίσματα, τάξαι δε τοϋτον έν χώρο. 
ζώντων είς κόλπους Αβραάμ και ’Ισαάκ και Ιακώβ, 
έν φ  άπέδρα τόπφ όδύνη καί λύπη και στεναγμός· 
παρορώσης άγαθότητι τής θεαρχικής εύσθενείας τάς 

25 έγγενομένας τφ  κεκοιμημένφ έξ άνθρωπίνης άσθε- 
νείας κηλίδας, έπείπερ, ώς τά λόγιά φησιν, «ούδεις 
καθαρός άπό ρύπου» ’.

Βλέπεις, ό άντιλέγων, πώς βέβαιοί έπωφελεϊς ύπάρχειν τάς 
κατοιχηθέντων δεήσεις;

5 Μετά <5έ τοϋτον αύθις ό τής θεολογίας έπώνυμος θεορρή- 
μων Γρηγόριος έν τφ  είς Καισάριον τον άδελφόν έπιταφίω 
λόγφ, περ'ι τής ίδιαςμητρός-

‘Ήκούσθη’, φησί, ‘κήρυγμα πάσης άκοής άξιον και 
5 μητρός πάθος κενοϋται δ ι’ ύποσχέσεως καλής και

8. "Ο.π. 3,7 (Ε.Π.Ε. τόμ. 3,462).
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‘Γιατί ό θείος Ιεράρχης, ό προφήτης τής θεαρχικής 
δικαίωσης, δέν ζητούσε ποτέ έκεΐνα πού δέν είναι 
αρεστά στό θ εό  καί τά όποια έχει ύποσχεθεΐ δτι θά 
μάς δοθούν άπό Εκείνον κατά τρόπο θεϊκό. Γ ι’ 
αύτό καί δέν τά εύχεται αύτά στούς άνίερους νε
κρούς, δηλαδή στούς μή βαπτισμενους’8.

Καί άμέσως·

‘Λοιπόν ό θείος ιεράρχης ζητά δσα είναι άγαπητά 
στό θ εό  καί θά δωρηθούν όπωσδήποτε’9.

Καί πάλι-
‘Ή  εύχή τής θεαρχικής άγαθότητας ζητεί νά συγ
χωρήσει δλα τά πταίσματα των νεκρών, πού όφεί- 
λονται στήν ανθρώπινη άδυναμία, καί νά τοποθετή
σει αύτούς στόν τόπο τών ζωντανών, στούς κόλ
πους τού ’Αβραάμ καί τού ’Ισαάκ καί τού ’Ιακώβ, 
άπ’ δπου έχει άποδράσει ό πόνος, ή λύπη καί ό στε
ναγμός, παραβλέποντας μέ τήν άγαθότητα τής θε
αρχικής δύναμης τις άμαρτίες πού έκανε ό νεκρός 
άπό άνθρώπινη άδυναμία, γιατί, δπως λένε καί τά 
θεϊκά λόγια «κανένας δέν είναι καθαρός άπό άμαρ- 
τία»’10.

Βλέπεις, σύ πού άντιλέγεις, πώς βεβαιώνει δτι είναι ώφέλι- 
μες οί δεήσεις γιά έκείνους πού έχουν πεθάνει έχοντας τήν 
έλπίδα τους στό θεό ;

5 'Ύ στερα άπό αύτόν, πάλι ό έπώνυμος τής θεολογίας 
θεολόγος Γρηγόριος στόν έπιτάφιο λόγο του στόν άδελφό 
του Καισάριο, λέγει γιά τή μητέρα του-

‘Άκούσθηκε κήρυγμα άξιο κάθε άκοής, καί άπαλύ- 
νεται ό πόνος τής μητέρας μέ τήν καλή καί σ 3μφω- 
νη πρός τό θείο νόμο ύπόσχεση, δτι θά δώσει τά

9. 'Ό.π. 3,7 (Ε.Π.Ε. τόμ. 3,464). 10. ·Ό.π. 3,4 (Ε.Π.Ε. τόμ. 3,458).
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όσιας, δούναι τά πάντα τφ  παιδί τον έκείνοο πλούτον 
ύπερ έκείνοο δώρον έπιτάφιον».

Κ αιμεθ’έτερα-

‘Τά μ'εν ούν παρ’ ήμών τοιαδτα, και τά μεν άποδέδω- 
ιο κεν, τά δε δώσομεν, τάς δι ’ έτους προσφέροντες τιμάς 

τε και μνήμας, οϊγε τφ  βίω περιλειπόμενοι ’.

Όρο.ς πώς βέβαιοί, και καλάς και όσιας καλεΐ, τάς ύπερ των 
κατοιχομένων τφ  θ ε φ  προσαγωγάς και τάς έτησίοος μνήμας 
είσδέχεται;

6 ΕΪτα μ ετ’ αύτόν ό χροσορρήμων δντως και χρυστεπώνυμος 
Ιωάννης, ό τής φιλοπτωχίας και τής μετανοίας οδηγός και δι
δάσκαλος, έν τη πρός Φιλιππησίοος αύτοδ και ΓαλΛτας θεο- 
φεγγεΐ έρμηνείψ

5 Έ{ γάρ ’Έλληνες’, φησί, ‘σογκατακαίοοσι τοΐς άπελ- 
θοδσι τά έαοτών, πόσφ γε μάλλον σε τον πιστόν σομ- 
παραπέμψαι δει τφ  πιστφ τά οίκεΐα, ούχ ΐνα τέφρα 
γένωνται, καθώς έκεΐνα και ταοτα, άλλ’ ΐνα μείζονα 
τούτφ παρεβάλης την δόξαν. Και εί μεν άμαρτωλός ό 

ίο τεθνηκώς ή, ΐνα τά άμαρτήματα λύση, εί δε δίκαιος, 
ΐνα προσθήκη γένηται μισθού καϊ άνταποδόσεως’.

Και πάλιν έν έτέρφ λόγοχ

‘Έπινοήσωμεν’, φησί, ‘τοΐς άπελθοοσιν ώφέλειαν. 
Δώμεν αύτοΐς τήν προσοοσαν βοήθειαν, έλεημοσόνας 

ΐ5 λέγω και προσφοράς, καϊ φέρει τούτοις πολλήν τό 
πράγμα τήν δνησιν και μέγα τό κέρδος και τήν ώφέ- 
λειαν. Και γάρ ούκ είκή και ώς έτυχε ταοτα νενομοθέ- 
τηται, και τή τοδ θεοΰ Έκκλησίφ ύπό των αύτοδ παν-
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πάντα για χάρη του παιδιού, τον πλούτο του, ώς 
έπιτάφιο δώρο για έκεΐνον’.

Καί μετά άπό άλλα-

‘"Οσα λοιπόν έξαρτώνται άπό μάς είναι αύτά- καί 
άλλα βέβαια τά άποδώσαμε ήδη, ένώ τά άλλα θά τά 
δώσουμε, προσφέροντας τις έτήσιες τιμές καί 
μνήμες, έάν φυσικά παραμείνουμε στή ζωή’.

Βλέπεις πώς βεβαιώνει καί όνομάζει καλές καί σύμφωνες μέ 
τό νόμο τού θεού τις προσφορές πού γίνονται γιά έκείνους 
πού άποδήμησαν εις Κύριον καί έπιτρέπει τά έτήσια μνημό
συνα;

6 Μετά άπό αύτόν ό πραγματικά Χρυσόστομος καί συ
νώνυμος μέ τόν χρυσό Ιωάννης, ό δάσκαλος καί όδηγός τής 
φιλοπτωχίας καί τής μετάνοιας, στή θεοφώτιστη έρμηνεία 
του στις πρός Φιλιππησίους καί Γαλάτας έπιστολές λέει-

‘Έάν οι έθνικοί καίνε μαζί μέ τούς νεκρούς καί τά 
πράγματα πού τούς άνήκουν, πόσο μάλλον σύ ό πι
στός πρέπει νά συνοδέψεις μαζί μέ τόν πιστό καί 
έκέΐνα πού τού άνήκουν, δχι γιά νά γίνουν καί αύτά 
στάχτη, δπως έκεΐνα τών Εθνικών, άλλά γιά νά τόν 
περιβάλεις μέ μεγαλύτερη δόξα. Καί άν βέβαια ό 
νεκρός είναι άμαρτωλός, γιά νά άπαλλαγεΐ άπό τά 
άμαρτήματά του, ένώ έάν είναι δίκαιος, γιά νά αύ- 
ξήσουν τό μισθό καί τήν άνταμοιβή του’.

Καί πάλι σέ άλλο λόγο λέει-
‘"Ας έπινοήσουμε κάποια ώφέλεια γιά αύτούς πού 
έφυγαν. "Ας δώσουμε σ’ αύτούς τή βοήθεια πού εί- 
ναν δυνατή, έννοώ τις έλεημοσύνες καί τις προσφο
ρές, καί αύτές θά τούς προσφέρουν μεγάλη άνακού- 
φιση καί μεγάλο κέρδος καί ώφέλεια. Γιατί δέν νο- 
μοθετήθηκαν ούτε παραδόθηκαν στήν Εκκλησία
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σόφων μαθητών παραδέδοται, φημι δη τό έπι τών 
20 φρικτών μυστηρίων εύχήν ποιεΐσθαι τόν ιερέα ύπέρ 

των έν πίστει κεκοιμημένων, εί μή ϊσασιν αύτοΐς πολύ 
τό κέρδος έκ τούτου кай πολλήν την ώφέλειαν

7 ΕΪτα συν τούτοις ό πάνσοφος αδθις Νυσσαέων Γρηγόριος 
обτω φησίν

‘Ούδέν άλογίστως, ούδ’ άκερδώς ύπό τών του Χρί
στου κηρύκων κα\ μαθητών παραδέδοται και έν τη 

5 . του θεού πανταχοδ Έκκλησίφ διακεκράτηται. Αλλά 
τό πράγμα πάντως έπωφελές και θεάρεστον, τό 
μνήμην δηλονότι ποιεϊν έπι της θείας και παμφαους 
μυσταγωγίας, τών έν όρθη τη πίστει και κεκοιμημέ- 
νων’.

8 Τό γάρ είπεϊν, δτι «συ άποδώσεις έκάστω κατά τά έργα αύ- 
τοΰ» κα\ «θερίσει πας τις δ έσπειρε», και τά τούτων άκόλουθα, 
περι τής παρουσίας πάντως του Κτίστου και τής τότε φριτκής 
άποφάσεως εϊρηται, кал τής του κόσμου τοδδε συμπερατώσε-

5 ως. Τότε γάρ δλως βοήθειας ούκ έσται καιρός, άλλα πάσα πα- 
ράκλησις άπρακτος. Τής πανηγύρεως γάρ διαλοθείσης, ούκ 
έστι πραγματείας έμπόρευμα. Ποΰ γάρ οί πένητες τότε; ποϋ λει
τουργοί; ποδ ψαλμωδίαι; πού εύποιίαι; ποδ άγαθοεργίαι;

Διό πρό της ώρας έκείνης άλλήλοις έπικουρήσωμεν, και 
ίο τφ  φιλαδέλφω кал φιλανθρώπφ кал φιλοψύχφ θ ε φ  τά της φι- 

λαδελφίας προσοίσωμεν. Δέχεται γάρ εδ μάλα καί τοΐς άσυμ- 
φθάστως кал οϊον είπεϊν, άνεχοίμως έκδημήσασι, τάς ύπό τών 
τούτοις προσφερομένας τών ύστερημάτων άναπληρώσεις είς

11. Ψαλμ. 61,13. 12. Γσλ. 6,7.
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του θεού άπό τούς πάνσοφους μαθητές του αύτά 
έτσι άσκοπα και ώς έτυχε, έννοω δηλαδή τό νά κά
νει εύχή ό Ιερέας, κατά τήν τέλεση των φρικτών 
μυστηρίων, ύπέρ έκείνων πού κοιμήθηκαν μέ πί
στη, έάν δέν γνώριζαν δτι θά είχαν πολύ κέρδος 
άπό αύτό και μεγάλη ώφέλεια’.

"Επειτα, μαζί μ’ αύτούς και ό πάνσοφος Γρηγόριος 
Νύσσης λέει τά έξης*

‘Τίποτε δέν παραδόθηκε άσυλλόγιστα, ούτε χωρίς 
κέρδος, άπό τούς κήρυκες καί μαθητές τού Χρι
στού, καί διατηρήθηκε σ’ όλόκληρη τήν Εκκλησία 
τού θεού. 'Οπωσδήποτε ή πράξη αύτή είναι ώφέλι- 
μη καί θεάρεστη, τό νά κάνουμε δηλαδή μνεία τήν 
ώρα τής θείας καί λαμπρότατης μυσταγωγίας έκεί
νων πού κοιμήθηκαν σταθεροί στήν όρθή πίστη.

Γιατί τά λόγια, «Σύ θά ανταποδώσεις στόν καθένα άνά- 
λογα μέ τά έργα του»11 καί «ό καθένας θά θερίσει αύτό πού 
έσπειρε»12 καί τά παρόμοια, έχουν λεχθεί όπωσδήποτε γιά 
τήν παρουσία τού Κτίστη καί τήν τρομερή κρίση πού θά γί
νει τότε καί τή συντέλεια αύτού έδώ τού κόσμου. Τότε βέ
βαια δέν θά ύπάρχει δυνατότητα βοήθειας, άλλα κάθε παρά
κληση θά άποβαίνει άνώφελη. Γιατί, όταν διαλυθεί τό πανη
γύρι, δέν ύπάρχει έμπόρευμα διαπραγματεύσιμο. Διότι πού 
θά είναι τότε οί φτωχοί; πού οί λειτουργοί; πού οί ψαλμω
δίες; πού οί εύεργεσίες; πού οί άγαθοεργίες;

ΓΥ αύτό πριν έλθει ή ώρα έκείνη, άς βοηθήσουμε ό 
ένας τόν άλλο καί άς προσφέρουμε στό φιλάδελφο καί φι
λάνθρωπο καί φιλόψυχο θ εό  τά έργα τής άγάπης πρός τούς 
άδελφούς μας. Γιατί δέχεται πάρα πολύ καί γιά χάρη έκεί
νων πού δέν πρόλαβαν, καί κατά κάποιο τρόπο πέθαναν 
άπροετοίμαστοι, τις συμπληρωματικές προσφορές πού γίνο
νται γιά χάρη αύτών καί τις λογαριάζει ώς έργο καί πράξη
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έργον τούτοις και πράξιν λογίζεται, θέλει γάρ οΰτως ό φιλάν- 
15 θρωπος Κύριος αίτεΐσθαι και νέμειν τά των ίδιων κτισμάτων 

πρός σωτηρίαν αίτούμενα, και τότε μάλλον όλικώς έπικάμπτε- 
ταν ούχ δταν τις μόνον ύπό ίδίας ψυχής άγωνίζηται, άλλ’ δταν 
ύπερ τοΰ πέλας τοϋτο έργάζηται. Εντεύθεν γάρ έπ'ι τό θεομίμη- 
τον έκτυποΰται και τάς έτέρων δωρεάς, ώς οίκείας έξαιτεΐ χά- 

20 ριτας, και τής τελείας άγάπης τον δρον έμπερικλείει και τόν μα
καρισμόν έκ τούτου πορίζεται καϊ την ίδίαν συν τή τοΰ πέλας 
εύεργετει ψυχήν δτι μάλιστα.

9 Τί δέ και δυσαχθες τό πράγμα νενόμισται; μήτι την Φαλκο- 
νίλλαν ή πρωτόμαρτυς ούκ έσωσε μετά θάνατον; Ά λ λ ’ ίσως 
έρεΐς, δτι αΰτη κατ’ άξίαν, έπει πρωτόμαρτυς, και ταύτης δέον 
άκουσθήναι την δέησιν. ’Εγώ δέ πρός τοΰτό φημν καλώς ή 

5 πρωτόμαρτυς έκεΐ. Σκόπει δε πάλιν, ύπέρ τίνος ή αϊτησις· δτι- 
περ ύπερ Έλληνίδος, είδωλολάτριδός τε και πάμπαν άνιέρου 
και άλλοτρίου κυρίου έργάτιδος. Ενταύθα δέ πιστός ύπέρ πι
στού πρός τόν αύτόν Δεσπότην, θ ές  τοίνυν έκ θατέρου είς θά- 
τερον, ώς &ν τό πράγμα έξισωθήσεται, καϊ τό διστάζον ούχ 

ίο ύπολειφθήσεται.

10 Αίελθέ μοι αύθις έκ τούτων είς έτερα ταυτοδύναμα και όμό- 
τροπα· λέγω δη την Παλλαδίου πρός Λαοσον ίστορικήν βίβλον, 
έν ή τά κατά τόν μέγαν και θαυματουργόν Μακάριον παναλη- 
θώς άναγέγραπται θαύματα· πώς τό ξηρόν κρανίον πυθόμενος, 

5 τά περι των κεκοιμημένων μεμάθηκεν άπαντα. Είτα πρός τού
το· Ούδέποτε τοίνυν τινά παραμυθίαν εύρίσκετε; (ήν γάρ ό 
άγιος συνήθως ποιών ύπέρ των κεκοιμημένων εύχάς, και 
γνώναι έφίετο εί άρα πρός δνησιν γίνονται). Τοϋτο δέ βουληθεις

13. ’Αναφορά στό Ματθ. 5,7* «μακάριοι οί έλεήμονες, δτι αύτοι έλεηθή- 
σονται».
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έκείνων. Γιατί θέλει έτσι ό φιλάνθρωπος Κύριος νά ζητού
νται και νά χορηγεί δσα ζητούνται άπό τά δημιουργήματά 
του γιά τη σωτηρία τους, καί μάλιστα στις περιπτώσεις αύ- 
τές κάμπτεται όλοσχερώς, δταν δηλαδή κάποιος δέν άγωνί- 
ζεται μόνο γιά τή δική του ψυχή, άλλά δταν κάνει κάτι γιά 
τόν πλησίον του. Γιατί άπό αύτό γίνεται μιμητής τού θεού 
καί τις δωρεές των άλλων τις ζητά σάν δικές του χάρες καί 
έκπληρώνει έτσι τήν προϋπόθεση τής τέλειας άγάπης καί 
έξασφαλίζει άπό αύτό τόν μακαρισμό13 καί μαζί μέ τήν ψυχή 
τού πλησίον εύεργετεΐ πάρα πολύ καί τή δική του ψυχή.

Γιατί όμως τό πράγμα θεωρείται δυσβάστακτο; Μήπως 
ή πρωτομάρτυς δέν έσωσε τήν Φαλκονίλλα μετά τό θάνατό 
της; Βέβαια θά ίσχυρισθεΐς ίσως δτι αύτή τό έκανε μέ τήν 
άξία της, έπειδή ήταν πρωτομάρτυς καί έπρεπε νά είσακου- 
σθεΐ ή δέησή της. Έγώ δμως ώς άπάντηση σ’ αύτό λέω- 
Καλά έπραξε ή πρωτομάρτυς έκεΐ. Πρόσεξε δμως γιά χάρη 
τίνος έγινε ή παράκληση· δτι δηλαδή έγινε γιά χάρη μιας 
Έλληνίδας καί είδωλολάτρισσας, πού έργαζόταν σέ έντε- 
λώς βέβηλο καί ξένο κύριο. Ένώ έδώ ένας πιστός άπευθύνε- 
ται στόν ίδιο Κύριο γιά χάρη άλλου πιστού. Βάλε λοιπόν τό 
ένα δίπλα στο άλλο, γιά νά δεις &ν συγκρίνονται, καί δέν θά 
σοΰ μείνει άμφιβολία.

"Ας περάσουμε άπό αύτά καί σέ άλλα ισοδύναμα καί 
συγγενή· καί έννοώ τό Ιστορικό βιβλίο τού Παλλαδίου πρός 
τόν Λαύσον, στό όποιο είναι γραμμένα μέ κάθε πιστότητα 
τά θαύματα τού μεγάλου καί θαυματουργού Μακαρίου, πώς 
ρωτώντας τό ξερό κρανίο, έμαθε δλα τά σχετικά με αύτούς 
πού έχουν πεθάνει. "Επειτα, μαζί μ’ αύτό- δέν βρίσκετε λοι
πόν καμμιά παρηγοριά; (γιατί ό άγιος συνήθιζε νά κάνει 
προσευχές γιά τούς κεκοιμημένους καί έπιθυμούσε διακαώς 
νά μάθει, έάν δντως γίνονται πρός δφελός τους), θέλοντας 
λοιπόν ό φιλόψυχος Κύριος νά τό φανερώσει αύτό καί νά 
πληροφορήσει τόν πιστό ύπηρέτη του, έδωσε στό άποξηρα-
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έπιδείξασθαι ό φιλόψυχος Κύριος, καί τόν έαυτοΰ πληροφορή- 
ιο σαι θεράποντα, τφ  ξηρανθέντι κρανίω λόγον άληθείας ένέπνευ- 

σεν. "Ore, φησϊν, ύπέρ των νεκρών τάς δεήσεις προσφέρεις, 
τότε μικράς παραμυθίας τίνος αίσθανόμεθα.

11 Ά λ λω  δέ πάλιν τών θεοφόρων Πατέρων μαθητήν ίχοντι 
έν άμελείφ βιουντα, και τοοτον πρός τό του βίου πέρας ρφθύ- 
μω ς έπιφθάσαντα, ό πανοικτίρμων και φιλόψυχος Κύριος, μετά 
δακρύων αίτησαμένου του γέροντος, ώς τον κατά τόν Λάζαρον

5 πλούσιον έν τή φλογι καυσούμενον μέχρι τραχήλου ύπέδειξεν. 
Ώς έντεΰθεν πολλά του άγίου πονήσαντος, και συν δάκροσι τόν 
θεόν έκλιπαρήσαντος, μέχρι τής ζώνης πάλιν ύπέδειξεν. Εϊτα 
και αδθις κόπους τοΐς κόποις του άγίου προσθέντος, παντελεύ- 
θερον και του πυρός λελυτρωμένον έν όπτασίφ τφ  γέροντι δέ- 

ιο δειχε.

12 Και τις άν δυνηθείη καθ’ είρμόν τάς τούτων μαρτυρίας έκ- 
διηγήσασθαι τάς έν τοΐς τών όσιων βίοις έντεταγμένας, έν 
μαρτυρίοις τέ φημι και θείαις άποκαλύψεσιν, έναργώς παρι- 
στώσας και μετά θάνατον μέγιστα τους κατοιχομένους εύεργε-

5 τεΐν, τάς ύπερ αύτών γινομένας εύχάς τε και λειτουργίας και 
έλεημοσόνας; Ούδέν γάρ τών δανεισθέντων θ ε φ  Αφανίζεται 
δλως, Αλλά. συν μεγίστη προσθήκη παρ’αύτου Ανταμείβεται.

1 2  Περι δε του φάναι τόν Προφήτην, «έν δε τφ  $δη τίς έξομο- 
λογηθήσεταί σοι», προειρήκαμεν, ώς αί άπειλαι μεν φρικώδεις 
του παντεπόπτου, νικφ δε ταύτας ή άφατος αύτου φιλανθρωπία. 
Και γάρ μετά τό φάναι τόν ύποφήτην ταΰτα, γέγονε πάντως έν 

5 τφ  $δη έξομολόγησις- έκείνων λέγω τών έκεΐ πιστευσάντων έν 
τή σωτηρίω του Δεσπότου καθόδφ. Ού γάρ άπλώς έσωσε 
πάντας ό ζωοδότης, Αλλ ’ ώς εΐρηται, κΑκεΐ τους πιστεύσαντας.

14. Βλ. «Δανείζει θεφ , ό έλεών πτωχφ» (Παρμ. 19,17). 15. Ψαλμ. 6,5.
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μένο κρανίο τήν Ικανότητα νά του πει τήν άλήθεια. "Οταν, 
λέει, προσφέρεις τις δεήσεις ύπέρ των νεκρών, τότε αισθα
νόμαστε μιά μικρή άνακούφιση.

Σέ άλλον πάλι άπό τούς θεοφόρους πατέρες, πού είχε 
κάποιο μαθητή πού ζοΰσε ζωή άτακτη, δταν αύτός έφτασε 
στό τέλος τής ζωής του άπό άπερισκεψία, ό πολεύσπλαγ- 
χνος και φιλόψυχος Κύριος, έπειδή ό γέροντας τόν παρακά- 
λεσε μέ δάκρυα, τού φανέρωσε δτι θά τόν κάψει στή φλόγα 
μέχρι τόν λαιμό, δπως τόν πλούσιο τής παραβολής τού 
Λαζάρου. ’Επειδή δμως μετά άπό αύτό ό άγιος κατέβαλε με
γάλο κόπο παρακαλώντας τό θ ε ό  μέ δάκρυα, ό θ εό ς  τού 
φανέρωσε δτι θά τόν βάλει στή φλόγα μέχρι τή ζώνη. Στή 
συνέχεια, άφού και πάλι ό άγιος κατέβαλε άλλεπάλληλες 
προσπάθειες, έδειξε στό γέροντα σέ όπτασία δτι είναι τε
λείως έλεύθερος και άπαλλαγμένος άπό τή φωτιά τής κολά- 
σεως.

Και ποιός θά μπορούσε νά διηγηθεΐ μέ τή σειρά τΙς μαρ
τυρίες αύτών, πού είναι κατεσπαρμένες μέσα στούς βίους 
τών άγίων, στά μαρτυρολόγια δηλαδή και στις άποκαλύ- 
ψεις, οί όποιες παρουσιάζουν δτι ώφελούν μετά θάνατο 
πάρα πολύ τούς νεκρούς οί προσευχές και λειτουργίες και 
έλεημοσύνες πού γίνονται γ ι’ αύτούς; Γιατί τίποτε άπό έκεΐ- 
να πού δανείστηκαν14 στό θ ε ό  δέ χάνεται έντελώς, άλλά 
βρίσκει άνταπόδοση άπό έκεΐνον κατά πολύ περισσότερο.

'Ό σ ο  γι’ αύτό πού λέει ό προφήτης δτι, «στόν άδη ποιός 
θά σέ δοξάσει;»15, είπαμε ήδη δτι οί άπειλές τού παντεπό- 
πτη θεοΰ είναι βέβαια τρομερές, άλλά τελικά τις ύπερνικά ή 
άνυπολόγιστη φιλανθρωπία του. "Αλλωστε και μετά άπό 
αύτά πού είπε ό προφήτης, έγινε όπωσδήποπτε στόν άδη με
τάνοια, έννοω τή μετάνοια έκείνων πού πίστεψαν έκεί μέ τή 
σωτήρια κάθοδο τού Δεσπότη. "Ομως δέν τούς έσωσε 
δλους ό ζωοδότης Κύριος, άλλά, δπως έχει είπωθεΐ, και 
έκεΐ έσωσε μόνο έκείνους πού πίστεψαν.
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Τινες γουν φασι τούς προπεπιστευκότας,

οΐτινές είσι πατέρες και προφήται, 
κριταί, βασιλείς συν αότοΐς, και τοπάρχαι, 
καί τινες άλλοι του λαοο των Εβραίων 
εύαρίθμητοι, και πρόδηλοι τοϊς πασιν.
Ήμεϊς δέ πρός ταϋτα άντεροϋμεν 
τοϊς δοζάζουσιν ώδε- ώς ούτε δώρον, 
ούτε θανμαστόν και παράδοξον τοοτο, 
τό σώσαι Χριστόν τους πεπιστευκότας. 
Έπει κριτής δίκαιος ύπάρχει μόνος, 
και πας ό τούτφ πιστεύσας ούκ όλεΐται.
".Εδει τοιγαρουν τούτους σωθήναι πάντας, 
και τών του φδου δεσμών άπαλλαγήναι, 
xfj καταβάσει του θεού και Δεσπότου.
'Ό  και γέγονε xfj τούτου προμηθείς.
Οΐ δέ γε χάριν φιλανθρωπίας μόνης 
σωθέντες ύπάρχουσιν, ώς οϊμαι, πάντες, 
δσοι τον βίον καθαρώτατον εϊχον, 
και πάσαν πραξιν άρίστην έπετέλουν. 
Ίσχνώς βιοδντες, έγκρατώςκαι σωφρόνως, 
τήν δέ γε πίστιν άκραιφνή τε και θείαν, 
ού κατέλαβον, μη γυμνασθέντες δλως, 
άλλ ’ άδίδακτοι μείναντες τό παράπαν, 
Τούτους ό πάντων ταμίας και Δεσπότης, 
είλκυσεν, έζώγρησε δικτύοις θείοις.
Και τούτους ύπέκλινε πιστεΰσαι τούτφ, 
λάμψας έπ ’ αύτους τάς θεϊκός άκτΐνας, 
και δείξας αύτοϊς τό φώς τής άληθείας.
Ού γάρ ήνέσχετο ό συμπαθής xfj φύσει, 
είς κενόν τούτων τους κόπους γεγενήσθαι. 
Έκέκτηντο γάρ έργωδέστατον βίον, 
έπίμοχθόν τε και στενόν ύπερ λόγον 
αύτοκράτορες τών παθών γεγονότες, 
και τών ήδονών καταπτύσαντες άμα,
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Μερικοί λένε δτι έσωσε τούς πιστέψαντες πριν πεθάνουν, 
καί είναι αύτοί οί Πατέρες καί οί Προφήτες, 
οί Κριτές καί μαζί μ’ αύτούς οί Βασιλείς καί οί τοπάρχες, 
καί μερικοί άλλοι άπό τό λαό των Εβραίων, 
όλιγάριθμοι καί πασίγνωστοι σ’ όλους.
’Εμείς δμως άντιλέγουμε σ’ αύτά,
σ’ αύτούς πού πιστεύουν έτσι, δτι δέν είναι ούτε δώρο,
ούτε άξιοθαύμαστο καί παράδοξο αύτό,
τό δτι έσωσε ό Χριστός έκείνους πού είχαν πιστέψει.
Γιατί είναι ό μόνος δίκαιος κριτής,
καί καθένας πού πιστεύει σ’ αύτόν δέν χάνεται.
"Επρεπε λοιπόν δλοι αύτοί νά σωθούν 
καί νά άπαλλαγούν άπό τά δεσμά τού άδη 
μέ τήν κάθοδο τού θεού  καί Δεσπότη.
Καί αύτό έγινε μέ τή δική του πρόνοια.
’Εκείνοι πού σώθηκαν μόνο έξαιτίας τής φιλανθρωπίας,
είναι, δπως νομίζω, δλοι
δσοι είχαν άκηλίδωτη ζωή,
καί έκτελούσαν κάθε άριστη πράξη.
’Ενώ ζούσαν μέ λιτότητα, έγκράτεια καί σωφροσύνη, 
δέν έφτασαν τήν καθαρή καί θεϊκή πίστη, 
ούτε άσκήθηκαν καθόλου σ’ αύτήν, 
άλλά έμειναν τελείως άδίδακτοι.
Αύτούς ό ταμίας καί Δεσπότης τών δλων 
τούς προσείλκυσε, τούς αιχμαλώτισε μέ τά θεϊκά δίκτυα. 
Καί αύτούς τούς έκανε νά πιστέψουν σ’ αύτόν, 
καταυγάζοντάς τους μέ τις θεϊκές άκτΐνες, 
καί δείχνοντάς τους τό φώς τής άλήθειας.
Γιατί δέν άνεχόταν, ό άπό τή φύση του συμπαθής, 
νά πάνε χαμένοι οί κόποι τους, 
γιατί είχαν ζωή πολύ κοπιαστική, 
έπίπονη καί περιορισμένη δσο δέ λέγεται, 
είχαν καταστεί κύριοι τών παθών τους, 
περιφρόνησαν συγχρόνως τις ήδονές,
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άκτησίαν τε πάσαν έξησκηκότες, 
έκγράτειάν τε συν άγροπνίφ πάλιν, 
και πάσαν άπλώς άρίστην έργασίαν 
οόκ εύσεβώς μέν, άλλ ’ δμως διελθόντες, 
την άνωτάτω πρόνοιαν, ώς έδόκουν, 
άριστα σεβόμενοι, πλήν έσφαλμένως.

Είσι δέ τινες, οΐκαι την θείαν δόξαν, 
τής πανσθενουργοΰ κατέλαβον Τριάδος 
ίσχνώς, άμυδρώς· άλλ’έδόξασαν δμως.
”Αλλοι δέ την σάρκωσιν εϊπον του Λόγου, 
πάθη τε σεπτά και την έγερσιν τούτου.
'Έτεροι δε γέννησιν την έκ Παρθένου, 
όνομασίαν τε ταύτης προειπόντες.
Μαρία γάρ, φησίν, δνομα τή κόρη.
Αύθις ένιοι προκατέλεξαν πάσας 
τάς ύπερφυεΐς Χρίστου θαυματουργίας,
Των νεκρών τε και πηρών και μογιλάλων, 
λεπρών και κωφών και τών πυρεκτιώντων, 
παραλελυμένων τε και δαιμονιώντων, 
ύδεριώντων άμα και ξηροχείρων, 
και τής θαλάσσης τόν περίπατον ένθεν, 
άρτων τήν εύλόγησιν και τών Ιχθύων, 
μεταβολήν δδατος αδθις πρός οίνον, 
αΐμορροούσης και συγκυπτούσης άρδην, 
τάςρώσεις προφήσαντες, συν άλλοις πλείστοις. 
Τούτους ή θεία του Λόγου δυναστεία, 
οόκ ήνέσχετο παριδεΐν όλωλότας, 
ούδ ’ άπολέσαι τάς πράξεις τάς άρίστας- 
το γάρ δανεισθεν αύτώ του χρόνου μέρος, 
καθό προειρήκαμεν, ούκ άμαυρονται, 
άλλά φυλαχθέν, άποδίδοται πάσι 
τοϊς καλώς βιώσασι, μετά προσθήκης.

Οί δέ γε βίον αίσχρον βεβιωκότες,



ΠΕΡΙ ΤΩΝ ΕΝ ΠΙΣΤΕΙ ΚΕΚΟΙΜΗΜΕΝΩΝ 171

καί έφάρμοσαν στήν πράξη τήν άκτημοσύνη 
και τήν έγκράτεια μαζι μέ τήν άγρυπνία 
καί γενικά κάθε άριστη πράξη,
δχι μ’ εύσέβεια, άλλ’ όπωσδήποτε πέρασαν τή ζωή τους 
σεβόμενοι τήν παλιά ύπόσχεση, δπως νόμιζαν, 
άριστα, πολύ δμως έσφαλμένα.

Υπάρχουν καί μερικοί, οί όποιοι κατανόησαν 
και τό θεϊκό μεγαλείο τής παντοδύναμης Τριάδος· 
ισχνά και άμυδρά, άλλ’ όπωσδήποτε τό κατανόησαν. 
"Αλλοι πάλι προεΐπαν τήν ένσάρκωση τού Λόγου, 
τά σεπτά Πάθη και τήν άνάστασή του.
"Αλλοι τή γέννηση άπό τήν Παρθένο, 
προεΐπαν έπίσης και τό δνομά της, 
γιατί Μαρία, λέει, είναι τό δνομα τής κόρης.
Μερικοί πάλι προεΐπαν δλες
τις ύπερφυσικές θαυματουργίες τού Χριστού,
των νεκρών και τών τυφλών και τών μουγγών,
τών λεπρών, τών κωφών και τών άσθενών,
τών παραλύτων και τών δαιμονισμένων,
τών ύδρωπικών και δσων είχαν ξηραμένα τά χέρια,
και τόν περίπατο πάνω στή θάλασσα,
τήν εύλογία τών άρτων και τών ψαριών,
καθώς έπίσης καί τή μεταβολή τού νερού σέ κρασί,
και προφήτευσαν τις άμεσες θεραπείες τής αίμορροούσας
και τής συγκύπτουσας, μαζι μέ πάρα πολλές άλλες.
Αύτούς ή θεϊκή έξουσία τού Λόγου,
δέν μπορούσε νά τούς παραβλέψει, ώστε νά χαθούν,
ούτε νά άφανίσει τις άριστες πράξεις τους,
γιατί τό μέρος τού χρόνου πού δανείσθηκε σ’ αύτόν,
δπως είπαμε πιό πρίν, δέν χάνεται,
άλλά φυλάσσεται και έπιστρέφεται έπαυξημένο σ’ δλους
δσους έζησαν δίκαια.

'Ενώ δσοι έζησαν βίο αίσχρό
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75 και μηδϊν δλως των χρηστών πεπραχότες 
σπόρον ή καρπόνμηδ’ δλως κεκτημένοι, 
άλλα και βίω καί λόγω τε και πίστει, 
είς άπαν υπάρχοντες κατεσφαλμένοι, 
ούτε τής βροχής τής θείας ούρανόθεν 

8ο χεθείσης αύτοΐς, έβλάστησαν καθόλου.
Ού γάρ, ώς έφθην είπών, έβαλον σπόρον, 
ούτε λάμψαντος του τής δόζης ήλίου 
έπεπάνθησαν, ώς άκαρποι καθόλου.
Τούτους ούκ όνίνησι Χριστός είς άπαν.

85 Ού συνήγειρεν, ώς οίμαι, πεπτωκότας, 
ώς άναξίους παντελώς σωτηρίας.
Ούτε μην έπίστευσαν αύτφ, δοκεΐμοι.
Έπήρωσε γάρ αύτών τάς διανοίας 
και τους νοερούς όφθαλμους τής καρδίας,

9ο ή τού σκότους έπαρσις, ό πρώτος δράκων, 
ού θεραπευται γεγόνασιν έκ πρώτης, 
ϊνα βλέποντεςμή βλέπωσιν, ώς θέμις, 
και συνιέντεςμή συνιώσιν δλως.
Ο ίδ ’άλλοι πάντες οίσπόρον έσχηκότες,

95 έπεπάνθησαν του ήλίου φανέντος, 
έβλάστησάν τε τής βροχής γεγονυίας.

Ίδ ε  που φέρων ό λόγος άνήγαγεν, ήμάς λΰσαι συν θ ε φ  
και διευκρινήσαι πράγμα μικρού δεϊν κεκαλυμμένον και τούτο 
ούκ άποφαντικώς, διά τό άνάξιον, άλλα συλλογιστικώς, διά τό 

ιοο φιλάδελφον. Τούτους έσωσεν, ώς έγωγε οίμαι, ό Χριστός έν 
τφ  #δη.

14 Αέδεικται τοίνυν τή τού Χριστού συνεργίς., δτιπερ γέγονε έν 
τφ  $δη έξομολόγησις. Τούτα δέ φαμεν, ούχι την προφητείαν 
άναιρούντες, μη γένοιτο, άλλά δεϊξαι βουλόμενοι τόν ύπεράγα-

16. Εννοεί τόν άρχέκακο διάβολο.
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και δέν έπραξαν κανένα άπολύτως άπό τά άγαθά,
έπειδή δέν έχουν καθόλου σπόρο ή καρπό,
άλλα καί στή ζωή καί στά λόγια καί στήν πίστη,
σ’ δλα βρίσκονται σέ πλήρη πλάνη,
ούτε καί δταν ή θεϊκή βροχή άπό τόν ούρανό
χύθηκε έπάνω τους μπόρεσαν νά βλαστήσουν καθόλου.
Γιατί, δπως είπα, δέν έσπειραν σπόρο,
ούτε δταν έλαμψε ό ήλιος τής δόξας
άνθισαν, έπειδή ήταν τελείως άκαρποι.
Αύτούς δέν τούς ώφελεΐ ό Χριστός καθόλου.
Δέν τούς άνάστησε μαζί του, δπως νομίζω, δταν ξέπεσαν, 
έπειδή ήταν όλότελα άνεπίδεκτοι σωτηρίας.
’'Αλλωστε, νομίζω, πώς ούτε καί πίστεψαν σ’ αύτόν.
Γ ιατί κατέστησε άνίκανες τις διάνοιές τους 
καί τά νοερά μάτια τής καρδιάς τους 
ή άλαζονεία τού σκότους, ό πρώτος δράκος16, 
του όποιου άπό τήν άρχή είχαν γίνει λάτρεις, 
ώστε, δπως ήταν φυσικό, ένώ έβλεπαν νά μή βλέπουν, 
καί ένώ άκουαν, νά μή καταλαβαίνουν καθόλου11.
Ένώ οί άλλοι δλοι, δσοι είχαν σπόρο, 
άνθισαν δταν φάνηκε ό ήλιος, 
καί βλάστησαν δταν έπεσε ή βροχή.

Νά που μάς όδήγησε προχωρώντας ό λόγος, νά λύσου
με μέ τή βοήθεια του θεοΰ καί νά διευκρινήσουμε ένα 
πράγμα πού ήταν σχεδόν συγκεκαλυμμένο. Κι αύτό δχι κα
τηγορηματικά, γιατί είμαι άνάξιος, άλλά σάν συμπέρασμα, 
έξαιτίας τής άγάπης μου πρός τούς άδελφούς μου. Αύτούς 
τούς έσωσε, δπως έγώ νομίζω, ό Χριστός στόν άδη.

14 ’Αποδείχτηκε λοιπόν, μέ τή βοήθεια του Χριστού, δτι 
στόν άδη έγινε μετάνοια. Καί τά λέμε αύτά, χωρίς νά καταρ
γούμε τήν προφητεία* μή γένοιτο- άλλά έπειδή θέλουμε ν’

17. Λουκά 8,10.
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θον Κύριον ύπό τής ο/κείας φιλανθρωπίας νικώμενον ώσπερ 
5 кал τό, «Νινευΐ καταστραφήσεται», και αΰτη ού κατέστραπται, 

άλλα νενίκηκε την κρίσιν ή άγαθότης. Και έν τφ  Έζεκίς., «τά- 
ξαι», φησί, «περι του οίκου σου. Αποθνήσκεις γαρ σύ, και ού 
ζώσεις», καϊ αύτός ούκ άπέθανε. Και έν τώ Αχαάβ' «έπάξω», 
φησί, «κακά», και ούκ έπήγαγεν, άλλ’ εΐπεν «είδες πώς κατε- 

ιονύγη Άχαάβ; διό ούκ έπάξω έν ήμέραις αύτοΰ κακά». Άλλα 
και πάλιν την άπόφασιν ή άγαθότης ύπερενίκησεν, ώς και έν 
άλλοις πλείστοις κρίμασι, кал είς άεϊ νικήσει μέχρι τής έσχάτης 
άνταποδόσεως, δταν ή λήξις τής πανηγύρεως ήξει, καϊ βοή
θειας ούκ έσται καιρός, άλλ’ άνθρωπος και τό φορτίον αύτοΰ. 

ΐ5 Νυν 6ё καιρός πραγματείας, καιρός συναλλάγματος, καιρός κό
που και δρόμου και μόχθου · και μακάριος ό μή όκλάσας, μήτε 
χαυνωθεϊς τή έλπίδι, μακαριώτερος ό'ε ό καϊ ύπ'ερ έαυτοΰ кал 
ύπέρ του πλησίον άγωνισάμενος.

15 Τοΰτο γαρ μάλλον τέρπει καϊ κατευφραίνει τον φιλοικτίρ- 
μονα Κύριον, τό σπεύδειν έκαστον είς την του πέλας βοήθειαν. 
Τούτο και θέλει ό έλεήμων και βούλεται, ϊνα ύπ' άλλήλων οί 
πάντες εύεργετώμεθα, και ζώντες και μετά θάνατον. Ού γαρ δν 

5 ήμϊν Αφορμήν έδεδώκει, τοδ μνήμην έπϊ τής άναιμάκτου θυσίας 
ποιεΐσθαι τών προλαβόντων, και πάλιν τρίτα καί έννατα και 
τεσσαράκοντα και έτησίοος μνήμας και τελετάς, άτινα πόσης 
άντιρρήσεως άνευ ή καθολική αύτοΰ και άποστολική Εκκλη
σία και ό ταύτης θεοσύλλεκτος και πανευσεβής λαός άπαρασά- 

ιο λευτα κατέχει кал άδιάβλητα, εί μή τοΰτο εύθ'ες ήν έν όφθαλ- 
μοΐς αύτοΰ. Πάντως γάρ, εί χλεύη τό πράγμα ήν καϊ άκερδϊς 
και άνόνητον, πολλών γεγονότων θεοφόρων άγιων πατριαρ-

18. Ιωνά 3,4. 19. Δ'Βασ. 20,1.
20. Γ’ Βασ. 20,21. 21. Γ’ Βασ..20,29.
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άποδείξουμε δχι ό ύπεράγαθος Κύριος νικιέται άπό τήν άγά- 
πη του πρός τόν άνθρωπο. 'Ό πω ς και τά λόγια, «ή Νινευΐ θά 
καταστραφεΐ»18, ή όποια όμως δέν καταστράφηκε, γιατί ή 
άγαθότητα νίκησε τή δικαιοσύνη. Καί στόν Έζεκία λέει- 
«τακτοποίησε τις ύποθέσεις τού σπιτιού σου, γιατί θά πεθά- 
νεις καί δέ θά ζήσεις»19, καί δμως δέν πέθανε. Καί στόν 
Άχαάβ λέει- «θά προκαλέσω δεινά»20 καί δέν προκάλεσε, 
άλλα είπε* «είδες πώς συγκινήθηκε ό Άχαάβ; Γι’ αύτό δέ θά 
προκαλέσω στις μέρες του δεινά»21. Πάλι δηλαδή ή άγαθό
τητα νίκησε τήν άπόφασή του, δπως συνέβηκε καί σέ πάρα 
πολλές άλλες άποφάσεις, καί θά νικά πάντοτε μέχρι τήν τε
λική άνταπόδοση, δταν θά έρθει τό τέλος τού πανηγυριού 
καί δέν θά ύπάρχει πια καιρός γιά βοήθεια, άλλά ό άνθρω
πος καί τό φορτίο του. ’Ενώ τώρα είναι καιρός γιά φροντίδα, 
καιρός γιά συναλλαγή, καιρός γιά κόπο καί τρεξίματα καί 
μόχθο. Καί είναι μακάριος έκεΐνος πού δέ λύγισε, ούτε κου
ράστηκε νά έλπίζει. Ακόμα πιό μακάριος είναι έκεΐνος πού 
άγωνίσθηκε καί γιά τόν έαυτό του καί γιά τόν πλησίον του.

Γιατί αύτό ευχαριστεί περισσότερο τόν φιλεύσπλαγχνο 
Κύριο καί τόν κάνει νά δοκιμάζει μεγάλη χαρά, τό νά τρέχει 
ό καθένας στή βοήθεια τού πλησίον. Καί τό θέλει αύτό ό 
σπλαχνικός καί τό έπιθυμεΐ, γιά νά εύεργετούμαστε δλοι ό. 
ένας άπό τόν άλλο καί δταν ζούμε, καί μετά θάνατο. Γιατί 
άλλιώς δέν θά μάς είχε δώσει άφορμή νά μνημονεύουμε 
κατά τήν τέλεση τής θείας Λειτουργίας τούς θανόντες καί 
νά κάνουμε μνημόσυνα καί τελετές στις τρεις, στις έννέα, 
στις σαράντα μέρες καί δταν συμπληρώνεται χρόνος, τά 
όποια ή καθολική καί άποστολική ’Εκκλησία του καί ό θεο- 
σύνακτος καί εύσεβέστατος λαός της τά κρατάει χωρίς καμ- 
μιά έπιφύλαξη απαρασάλευτα καί άναμφισβήτητα, έάν αύτό 
δέν ήταν δίκαιο στά μάτια του. 'Οπωσδήποτε δμως, έάν τό 
πράγμα αύτό ήταν έμπαιγμός καί χωρίς κέρδος καί όφελος, 
άπό τούς πολλούς θεοφόρους άγίους πατριάρχες, πατέρες
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χών, πατέρων και διδασκάλων, ένέσκηψεν άν τούτων ένι κα- 
ταπαύσαι την πλάνην. Α λλ ’ ούδεις τούτων άνατρέψαι τοΰτό 

îs ποτε δεδοκίμακε, μάλλον μεν ούν και κεκύρωκε, και όσημέραι 
το πράγμα έπαύξεται και προστίθεται, προσθήκην έπι προ
σθήκη δεχόμενον.

16 Δέον τοίνον και άλλων ιστορικών έπιμνησθήναι προς τού
τους. Γρηγόριος ούν ό Διάλογος, ό τής πρεσβυτέρας Ρώμης 
έπίσκοπος, άνήρ, ώς ϊσασι πάντες, έν άγιωσύνη και γνώσει 
έξάκουστος, φ , ψασί, λειτουργουντι ούράνιος συνελειτούργει

5 και θείος άγγελος, ούτός ποτε άνά την λίθινον πορείαν ποιούμε
νος και στάς έξεπίτηδες, εύχήν κραταιάν προς τον φιλόψυχον 
Κύριον ύπερ συγχωρήσεως άμαρτιών Τραϊανού του βασιλέως 
πεποιήκειν, δς παραυτϊκα φωνής θεόθεν ένεχθείσης αύτφ έπα- 
κήκοε ταϋτα φησάσης. 

ίο «Τής εύχής σου», φησίν, «έπήκουσα και συγγνώμην 
Τραϊανφ δίδωμν συ δέ μηκέτι προσθης ύπέρ άσεβών 
εύχάς προσενέγκαι μοι 

Και δτι τούτο γνήσιον πέλει και άδιάβλητον, μάρτυς ή Έώα 
πάσα καί Έσπέριος. 1δου τούτο τής Φαλκονίλλης ύπέρτερον. 

îs Εκείνη μεν γάρ ούδενός άλλου κακού παραίτιος γέγονεν, ούτος 
δέ πολλών μαρτύρων πικρόν ένεστήσατο μόρον.

17 θαυμαστός εϊ, Δέσποτα, και θαυμαστά τά ёруа σου και σου 
την άφατον εύσπλαγχνίαν δοξάζομεν, δτι πάντοτε προς το φι
λάνθρωπον νεύεις, τοϊς δούλοις σου τάς άφορμάς παρέχεις, τής 
τε φιλαδελφίας και τής προς σέ βεβαίας πίστεως και έλπίδος.

5 Και έδίδαξας ήμας διά των σών θεραπόντων, εύεργεσίας 
ποιεϊν ύπέρ άλλήλων, έξιλασμούς τε καϊ όλακαυτώσεις, ύμνους



ΠΕΡΙ ΤΩΝ ΕΝ ΠΙΣΤΕΙ ΚΕΚΟΙΜΗΜΕΝΩΝ 177

και δασκάλους πού προύπηρξαν, θά έρχόταν σέ έναν άπό 
αυτούς ή έμπνευση νά σταματήσει αύτή τήν πλάνη. Άλλα 
κανένας άπό αύτούς δέ δοκίμασε ποτέ νά τό άνατρέψει 
αύτό, άντίθετα μάλιστα τό έπικύρωσε και καθημερινά τό 
πράγμα έπαυξάνεται καί μεγαλώνει, μέ τό νά δέχεται άλλε- 
πάλληλες προσθήκες.

Πρέπει λοιπόν μαζί μ’ αύτούς νά θυμηθούμε και άλλες 
Ιστορίες. Ό  Γρηγόριος λοιπόν ό Διάλογος, ό έπίσκοπος τής 
παλαιάς Ρώμης, άνδρας, όπως όλοι γνωρίζουν, ξακουστός 
σέ άγιωσύνη και γνώση, μέ τόν όποιο, λένε, ότι, όταν λει
τουργούσε, συλλειτουργούσε ουράνιος καί θείος άγγελος, 
καθώς κάποτε περπατούσε στό λιθόστρωτο, σταμάτησε έπί- 
τηδες και έκανε μακρά προσευχή στον φιλόψυχο Κύριο γιά 
τή συγχώρηση τών άμαρτιών τού βασιλιά Τραϊανού. Και 
άμέσως φωνή πού ήρθε άπό τό θ ε ό  σ’ αύτόν άκουσε νά τού 
λέει τά έξης.

“Άκουσα τήν προσευχή σου, λέει, καί δίνω συγχώ
ρηση στόν Τραϊανό- έσύ όμως νά μή έξακολουθή- 
σεις νά μού προσφέρεις προσευχές γιά Ασεβείς’.

"Οτι αύτό είναι άληθινό και Αναμφισβήτητο, μάρτυρας είναι 
όλόκληρη ή ’Ανατολή και ή Δύση. Νά λοιπόν αύτό είναι 
άνώτερο άπό τή Φαλκονίλλα. Γιατί έκείνη δέν έγινε αίτία 
κακού σέ κανέναν, ένώ αύτός προκάλεσε τόν πικρό θάνατο 
πολλών μαρτύρων.

Είσαι άξιος θαυμασμού, Δέσποτα, και είναι άξιοθαύμα- 
στα τά έργα σου και δοξάζουμε τήν άπερίγραπτη εύσπλαγ- 
χνία σου, διότι πάντοτε κλίνεις πρός τή φιλανθρωπία, δί
νεις στούς δούλους σου τις άφορμές καί της φιλανθρωπίας 
και της Ακλόνητης πίστεως και έλπίδας σέ σένα. Και μάς 
δίδαξες μέσω τών ύπηρετών σου νά κάνουμε εύεργεσίες ό 
ένας γιά τόν άλλον και έξιλαστήριες προσφορές καί θυσίες, 
ύμνους καί ψαλμωδίες καί προσευχές, όχι έτσι στήν τύχη
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καϊ ψαλμφδίας καϊ προσευχάς, ούκ είκή καϊ εις μάτην. Συ γάρ 
άπλανής και εύπάροχος και διδους τοϊς πάσιν ότιοδν προσφέ- 
ρουσιν εις δόξαν σου μυριοπλασίονα την άντίδοσιν και ού- 

ιο δέν δλως των έπι τφ  σ φ  όνόματι γινομένων άνόνητον.

1 8  Μή τις τοιγαροδν τοοτο οίέσθω, άδελφοι κώ Πατέρες, δτι- 
περ δσα τφ  θ ε φ  μετά πίστεως προσφέρονται, ού πολλαπλα- 
σίονα δίδωσι την άντάμειψιν, κώ τφ  ύφ ’ ού, και δι ’ οΰς προσά- 
γονται. "Ωσπερ γάρ μύρον ή έτερον άγιον έλαιον, ό πε/ηχρίειν 
βέλων νοσοδντα, πρώτον έκεΐνος, εϊτοον ό χρίων, μετέχει τής

s χρίσεως, εϊθ’ οδτω διαλείφει τον κάμνοντα, οδτω πας τις ύπ'ερ 
τής τοδ πλησίον σωτηρίας άγωνιζόμενος, πρώτον έαοτδν όνί- 
νησιν, εΐτα τόν πέλας. Ού γάρ άδικος ό θεός, έπιλαθέσθαι τοδ 
έργου, κατά τόν θειον Απόστολον.

19 'Αθανάσιος αδθις ό πάνυ έν τφ  είς κοιμηθέντας αύτοδ πα- 
ναρμονίφ λόγω, τάδε φησίν.

"'Οτι κ&ν είς άέρα ό έν εύσεβείφ τελειωθεις κατατεθή, 
μή άπαναίνου έλαιον κώ κηρούς, Χριστόν τόν θεόν 

5 έπικαλεσάμενος, έν τφ  τάφφ προσάψαν δεκτά γάρ 
ταοτα παρά θ ε φ  κώ πολλήν έξ αύτοδ φέροντα την άν- 
τίδοσιν, τό γάρ έλαιον κώ ό κηρός, όλοκαύτωσις· ή δέ 
γε θεία και άναίμακτος θυσία, έξιλασμός' ή δέ πρός 
τους πένητας εύποιία, προσθήκη πάσης άγαθής αντι

ιό δόσεως. ”.Εστω ούν ό σκοπός τοδ τήν προσαγωγήν 
ύπέρ τοδ κεκοιμημένου ποιοδντος’ δν τρόπον, δταν τις 
νήπιον έχη τέκνον καϊ παντελώς άναρθρον και άνίσχυ- 
ρον, εΐτα νοσουντος τούτου, ύπέρ αύτοδ κηρούς και θυ-

22. Ρωμ. 3,5.
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καί μάταια. Γιατί σύ είσαι σταθερός καί πλουσιοπάροχος 
και δίνεις σ’ δλους δσους προσφέρουν ό,τιδήποτε γιά τή 
δόξα σου, άπειροπλάσια άνταπόδοση, καί γενικά τίποτε άπό 
δσα γίνονται στό δνομά σου δέν είναι άνώφελο.

"Ας μή νομίζει λοιπόν κανείς, άδελφοι και πατέρες, πώς, 
δσα προσφέρονται στό θ εό  μέ πίστη, δέν άποφέρουν πολ
λαπλάσια άνταμοιβή και σ’ έκεΐνον άπό τόν όποιο προσφέ- 
ρονται, άλλά καί σ’ έκείνους γιά τούς όποιους προσφέρο- 
νται. Γιατί, δπως έκεϊνος πού θέλει νά άλείψει κάποιον άρ
ρωστο μέ μύρο ή άλλο άγιο έλαιο, πρώτα έκεϊνος, δηλαδή 
αύτός πού άλείφει, δέχεται τή χρίση και στή συνέχεια άλεί- 
φει τόν άρρωστο, έτσι και καθένας πού άγωνίζεται γιά τή 
σωτηρία τού πλησίον, ώφελεΐ πρώτα τόν έαυτό του και 
έπειτα τόν πλησίον του. Γιατί ό θ εό ς  δέν είναι άδικος, ώστε 
νά λησμονεί τό έργο, δπως λέει ό θείος άπόστολος22.

Και ό Μέγας 'Αθανάσιος, στον άριστο λόγο του στούς 
κοιμηθέντας, λέει τά έξής.

‘Και άν άκόμα τοποθετηθεί στόν άέρα έκεϊνος πού 
τελείωσε τή ζωή του μέ ευσέβεια, μήν άρνεΐσαι νά 
προσφέρεις λάδι και νά άνάψεις κεριά στόν τάφο 
του, άφού έπικαλεσθεΐς τόν Χριστό τό θεό . Γιατί 
αύτά είναι δεκτά άπό τό θ ε ό  και άποφέρουν μεγά
λη άνταπόδοση άπό αύτόν, γιατί τό λάδι καί τό κερί 
είναι θυσία, καί ή θεία και άναίμακτη θυσία είναι 
έξιλέωση. Ή  άγαθοεργία πρός τούς φτωχούς άπο- 
τελεΐ προσαύξηση κάθε άγαθής άνταποδόσεως. Ό  
σκοπός λοιπόν έκείνου πού κάνει τήν προσφορά 
γιά τόν πεθαμένο μοιάζει μέ τό έξής παράδειγμα· 
δταν κανείς έχει παιδί σέ νηπιακή ήλικία, πού δέν 
μπορεΐ νά μιλήσει καθόλου και είναι άδύναμο και 
συμβεΐ νά άρρωστήσει, προσφέρει γ ι’ αύτό κεριά 
και θυμίαμα μαζί μέ λάδι στόν Ιερό ναό μέ πίστη 
και τά θυσιάζει γιά τό παιδί του. Δέν τά κρατεί και
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μίαμα σδν έλαίω είς θειον ναόν μετά πίστεως άξη, όλο
ι 5 καυτώση τε ταδτα διά τόν παΐδα- οόχ ώς αύτός ό παΐς 

ταδτα και κρατεί και προσάγει, ώς τάς άποταγάς τε και 
συνταγάς έπϊ τής θείας άναγεννήσεως.

Οδτω και τόν έν Κυρίφ τελειωθέντα έννοείτω 
και κρατειν και προσφέρειν, τούς τε κηρούς και τό 

20 έλαιον καϊ τά είς λύτρον αύτοδ προσαγόμενα πάντα' 
και οδτω θεου χάριτι τςΰ μετά πίστεως σκοπού ούδό- 
λως ματαιωθήσεται. Πάντα γάρ οί θεηγόροι Απόστολοι 
кш θοηπόλοι διδάσκαλοι και πνευματοφόροι Πατέρες, 
έν κατοχή τοδ θείου κατά τό θεμιτόν γεγονότες και τής 

25 έκστατικής τούτου δυνάμεως ποσώς μετειληφότες, 
ένθέφ στόματι θεοφιλώς έθέσπισαν τάς λειτουργίας, 
εόχάς τε και ψαλμωδίας, έτησίους τε καϊ μνήμας τών 
προλαβόντων, άτινα μέχρι του νυν τη του φιλανθρώ- 
που θεοΰ χάριτι έπαύξουσι και προστίθενται, άπό των 

30 Ανατολών ήλίου μέχρι δυσμών καϊ βορρά και νότου, 
είς δόξαν καϊ αίνον του Κυρίου των κυρίων και βασι- 
λέως τών βασιλευόντων ’.

20 Εϊτά φησιν ό όπεναντίος'

Ε ί ταδτα οδτως έχει, οί πάντες σωθήσονται και οόδεις 
Αστοχήσει.

Εύγε τοδτο και είθε. Λύτό γάρ διψφ καϊ θέλει καϊ ζητεί καϊ 
5 έφίεται και έν τούτφ χαίρει και κατευφραίνεται ό ύ περάγαθος 

Κύριος, ϊνα μη τις τών αότοδ θείων δωρεών άστοχήση. Μή 
γάρ άγγέλοις τά γέρα καϊ τους στεφάνους ήτοίμασε; μή διά τό

23. 'Αναφορά στά «άποτάσσομαι» (τφ Σατανφ) καί «συντάσσομαι (τφ 
Χρισχφ), πού, άντϊ του βαπτιζομένου νηπίου, άπαγγέλλει ό άνάδοχος.

24. θεηγόρος, αύτός πού όμιλεν γιά τό θεό, ό θεολόγος.
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τά προσφέρει αύτά σαν νά τά προσφέρει τό ίδιο τό 
παιδί, δπως γίνεται και μέ τήν άπόταξη του σατανά 
και τή σύνταξη μέ τό Χριστό κατά τό μυστήριο της 
θείας άναγεννήσεως23;

"Ετσι πρέπει νά έννοεΐται και έκεΐνος πού πέ- 
θανε πιστός στόν Κύριο, δτι κρατεί καί προσφέρει 
και τά κεριά και τό λάδι και όλα δσα προσφέρονται 
γιά τή λύτρωσή του. Και έτσι μέ τή χάρη του θεού 
ό σκοπός, πού συνοδεύεται άπό τήν πίστη, καθόλου 
δέν θά άποβεΐ άνωφελής. Γιατί οί θεολόγοι24 Από
στολοι και οί ίεροφάντες25 διδάσκαλοι καί οί 
έμπνευσμένοι άπό τό άγιο Πνεύμα πατέρες, άφού 
άπέκτησαν μέσα τους δσο ήταν δυνατό τό θ ε ίο  και 
κατέστησαν κοινωνοι ώς κάποιο σημείο τής έκστα- 
τικής δυνάμεώς του, θέσπισαν μέ θεόπνευστο στό
μα, κατά τρόπο άρεστό στό θ εό , τις λειτουργίες, 
τις προσευχές και τις ψαλμωδίες πού γίνονται κάθε 
έτος και τις μνήμες έκείνων πού πέθαναν, τά όποια 
μέχρι τώρα μέ τή χάρη τού φιλάνθρωπου θεού  αύ- 
ξάνονται και συμπληρώνονται, άπό τήν ’Ανατολή 
μέχρι τή Δύση και τό Βορρά και τό Νότο, πρός 
δόξα και έξύμνηση τού Κυρίου τών κυρίων και Βα
σιλέα τών βασιλέων’.

’Αλλά ό άντίθετος πρός αύτά λέει-

’Εάν αύτά είναι έτσι, θά σωθούν δλοι και κανένας 
δέν θά άποτυχει.

Πολύ σωστό αύτό και μακάρι νά συμβεΐ. Γιατί αύτό διψά 
καί θέλει και ζητεί και έπιθυμεΐ καί γι’ αύτό χαίρεται και εύ- 
χαριστιέται ό ύπεράγαθος Κύριος, γιά νά μή στερηθεί κα
νείς τών θείων δωρεών του. "Η μήπως τά βραβεία και τά 
στεφάνια τά έτοίμασε γιά τούς άγγέλους; Μήπως γιά νά

25. θοηπόλον: αύτοί πού τελούσαν τίς θυσίες.
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σώσω τους ούρανίοος νόας έπϊ τής γης παραγέγονε και έκ 
Παρθένου άδιαφθόρως σεσάρκωται και βροτός έχρημάτισε και 

ίο παθών και θανάτου έγεύσατο; μη τοΐς άγγέλοις έρεΐ, «δεδτε, οΐ 
εύλογημένοι του Πατρός μου, την ήτοιμασμένην ύμΐν βασιλείαν 
κληρονομήσατε»; Ούκ έχεις τοδτο είπεΐν ό άντιλέγων, άλλα. 
πάντα διά τον άνθρωπον, ώσπερ πέπονθεν, οϋτω και ήτοίμασε. 
Τις γάρ ποιών πανδαισίαν και συγκαλέσας τους φίλους, ού θέ- 

ΐ5 λει πάντας έληλυθέναι кал των έαυτοδ καλών έμφορηθήναι; 
Εις τί γάρ και την εύωχίαν ήτοίμασεν, άλλ’ ή το οικείους δε- 
ξιώσασθαι φίλους; Και εί οόν ήμϊν τοδτο έπίσπονδον, τί &ν τφ  
μεγαλοδώρφ κα'ι μόνφ φύσει ύπεραγάθω και φιλανθρώπω 
θ εφ , δς νέμων και διδους πλείονα χαίρει και έπαγάλλεται, ή ό 

20 λαμβάνων, και σωτηρίαν μεγίστην έαυτφ ποριζόμενος;

21 Τοδτο οδν σκόπει πας τις ό τοΐς ρηθεΐσιν άμφισβητών, δτι- 
περ έκαστος των άνθρώπων ό μικραν άρετών ζύμην κτησάμε- 
νος, μη πεφθακώς δέ ταύτην άρτοποιήσαι, άλλα βουληθέϊς μέν, 
μη δυνηθεϊς δέ τοδτο ή ραθυμίας ή άμελείας ή άνανδρίας ένεκεν 

5 ή τής έξ ήμέρας εις ήμέραν άναβολής, έπιφθασθεις δέ και θερι- 
σθεις παρ’ έλπίδα, οότος ούκ έπιληθήσεται παρά τοδ δικαίου 
Κριτοδ και Δεσπότου, άλλ’ έγερεΐό Κύριος αύτφ μετά τον θά
νατον αύτοδ τους οικείους και άγγιστεϊς κα\ φίλους καί τούτων 
τάς γνώμας ίθυνεΐ και τάς καρδίας έλκύσει καί τάς ψυχάς έπι- 

ιο κάμψει πρός άγωγήν кал βοήθειαν τούτου. Και σπεύσουσι κι- 
νηθέντες θεόθεν кал άψαμένου τοδ Δεσπότου τών καρδιών αύ- 
τών, άναπληρώσαι τοδ οΐχηθέντος ύστερήματα.

Ό  δέ αδ γε βίον πονηρόν κεκτημένος, συμπεφυρμένον τε 
δλον άκάνθαις και πλήρη δντα ύλών τών άκαθάρτων, δς ούδέ-

26. Μαχθ. 25,34.
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σώσει τις ουράνιες δυνάμεις ήρθε στή γη και πήρε κατά 
τρόπο άδιάφθορο σάρκα άπό τήν Παρθένο και διατέλεσε 
άνθρωπος και ύπέστη πάθη και θάνατο; Μήπως στούς άγγέ- 
λους θά πει, «έλάτε οί εύλογημένοι άπό τόν Πατέρα μου, 
κληρονομήστε τή βασιλεία πού σάς έχει έτοιμασθεΐ»26; Δέν 
μπορεΐς νά προβάλεις αύτό σύ πού έχεις άντιρρήσεις, άλλά 
δπως δλα τά ύπόφερε γιά τόν άνθρωπο, έτσι και γιά τόν άν
θρωπο τά έτοίμασε δλα. "Αλλωστε ποιός, παραθέτοντας 
πλούσιο γεύμα και καλώντας τούς φίλους του, δέν θέλει νά 
έρθουν δλοι και νά χορτάσουν άπό τά καλά του; Γιά ποιό 
σκοπό δηλαδή έτοίμασε τό φαγοπότι, έάν δχι γιά νά δεξιω- 
θεΐ τούς φίλους του; Και δν σ’ αύτό άποβλέπει ή δλη φρο
ντίδα μας, πόσο μάλλον αύτό συμβαίνει στόν μεγαλόδωρο 
καί μόνο έκ φύσεως ύπεράγαθο και φιλάνθρωπο θ εό , ό 
όποιος, μοιράζοντας και δίνοντας, χαίρεται καί άγάλλεται 
περισσότερο άπό δσο έκεϊνος πού τά δέχεται και έξασφαλί
ζει μεγάλη σωτηρία γιά τόν έαυτό του;

"Ας προσέχει λοιπόν αύτό ό καθένας πού άμφισβητεΐ 
δλα δσα είπώθηκαν, δτι κάθε άνθρωπος πού άπέκτησε μι
κρή ζύμη άρετών και δέν πρόφθασε νά τή μεταβάλει σέ 
άρτο, και θέλησε βέβαια, άλλά δέν μπόρεσε νά τό κάνει άπό 
όκνηρία ή άπό άμέλεια ή άπό άνανδρία ή έξαιτίας άναβολής 
άπό τή μιά μέρα στήν άλλη, και έφτασε καί τόν θέρισε ό θά
νατος χωρίς νά τό περιμένει, αύτός δέ θά λησμονηθεί άπό 
τόν δίκαιο Κριτή και Δεσπότη, άλλά ό Κύριος θά κινήσει 
πρός χάρη του μετά τό θάνατό του τούς δικούς του και συγ
γενείς και φίλους τους καί θά συγκινήσει τις ψυχές τους 
πρός άρωγή και βοήθειά του. Και θά σπεύσουν τότε παρακι
νούμενοι άπό τό θ εό  καί, άφοΰ άγγίξει έτσι τις ψυχές τους 
ό Δεσπότης, θ’ άναπληρώσουν τά ύστερήματα έκείνου πού 
πέθανε.

’Αντίθετα, έκεϊνος πού είχε ζωή άμαρτωλή, ζυμωμένη 
όλόκληρη μέ άγκάθια και γεμάτη άπό ύλες άκάθαρτες, ό
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ΐ5 ποτε τη συνειδήσει διήξεν, άλλ ’ άδεώς και άδιαφόρως ταϊς των 
ήδονών ένέκειτο δυσωδίαις, πράττων άπάσας τάς τής σαρκός 
όρέξεις και μηδέν δλως περι ψυχής φροντίζων, έχων τε το 
φρόνημα σαρκικόν άπαν, και οδτω φθασθείς έκδημήσαι του 
βίου, τούτφ παντελώς οόδεις όρέξει χεΐρα, άλλ ’ οδτω πάντα τά 

20 κατ’ αυτόν διαπραχθήσεται, ώς μήτε ύπό συνεύνου ή τέκνων ή 
άδελφών ή συγγενών ή φίλων έπικουρηθήναι τό σύνολον, δτι 
μηδ ’ έχει θεός  £ν μέτρφ  τούτον.

22 Έμοι γοϋν και δστις έμοι φίλος, γένοιτο, εί μ'εν οίόν τε, αύ- 
τόν έπικουρήσαι και μηδέν καταλεΐψαι υστέρημα. Ε ίδ ’&ν φθα- 
σθείην μη τετελειωμένος, κ&ν ό Κύριος ό πολύς έν έλέφ έπι- 
κάμψαι μοι τους άγχιστεΐς και φίλους και θερμήναι τούτων τάς 

5 ψυχάς και καρδίας, ώς άν δι ’ έργων αγαθών τε και θεαρέστων 
έπικουρήσωσί μοι λίαν προθύμως, και ε ί τι ώς άνθρωπος κα- 
ταλείψω ύστέρημα, άναπληρώσειάν μοι μετά τον πότμον. Ναί, 
Κύριε ό των θαυμάσιων θεός και των άπορων ποριστής, 
μηδέν εύρεθείη μοι έν τη ση παρουσίφ μικρόν ή μέγα ύστέρημα, 

ίο μήτε μέν πασι τοϊς έπι σοι πεποιθόσιν. Οδτω γάρ μοι και ό προ- 
μνημονευθεϊς θεορρήμων Χρυσόστομος διαπρυσίως και διδά
σκει και κράζει, ϊνα κα\ αύθις των χρηστοτάτων αύτοϋ λογίων 
έφάψωμαι.

«Εί, φησίν, ούκ έφθασας περιών έν τώ β ίφ  τα τής 
η  ψυχής σου πάντα διευθετήσαι, κ&ν έν τφ  τέλει του 

βίου έντεϊλαι τοϊς σοϊς μετά θάνατον παραπέμψαι σοι 
τά σά και βοήθειαν δοδναί σοι δι ’ έργων άγαθών έλε- 
ημοσυνών λέγω καί προσφορών. Κάντεΰθεν τόν Λυ
τρωτήν καταλλάξειας’ δεκτά γάρ αύτώ ταυτα και 

20 πρόσφορα».

27. Ίώβ 33,26 Ήσ. 56,7.
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όποιος ποτέ δέν πορεύθηκε μέ τή συνείδησή του, άλλα 
χωρίς φόβο καί μέ άδιαφορία κυλιόταν στις δυσωδίες των 
ήδονών, ικανοποιώντας δλες τις όρέξεις τής σάρκας, χωρίς 
νά φροντίζει καθόλου γιά τήν ψυχή του, και έχοντας καθαρά 
σαρκικό φρόνημα, δταν φθάσει νά φύγει άπό τή ζωή, γι’ αύ- 
τόν κανένας δέ θά άπλώσει χέρι βοήθειας, άλλα δλα τά δικά 
του θά γίνουν έτσι, ώστε νά μή βοηθηθεΐ ούτε άπό τή γυναί
κα του, ούτε άπό τά παιδιά, τούς άδελφούς, τούς συγγενείς 
και τούς φίλους του γενικά, έπειδή ό θεό ς δέν τό έχει αύτόν 
μετρημένο ώς δικό του.

22 ’Εμένα λοιπόν, δποιος είναι φίλος μου, εύχομαι, έάν εί
ναι δυνατό, νά μέ βοηθήσει και νά μή άφήσω κανένα ύστέ- 
ρημα. Έάν δμως φθάσω στό τέλος χωρίς νά είμαι τέλειος, 
άς συγκινήσει ό πολυεύσπλαγχνοΓ, Κύριος γιά χάρη μου 
τούς συγγενείς και φίλους και άς θερμάνει τις ψυχές και τις 
καρδιές τους, ώστε νά μέ βοηθήσουν μέ καλά και θεάρεστα 
έργα πολύ πρόθυμα και νά μού άναπληρώσουν μετά τό θάνα
τό μου, έάν ώς άνθρωπος άφήσω κάποιο ύστέρημα. Ναί, 
Κύριε, σύ πού είσαι ό θ εό ς  τών θαυμάτων και προμηθευτής 
τών άπόρων, εύχομαι νά μή βρεθεί κατά τήν παρουσία σου 
κανένα μικρό ή μεγάλο ύστέρημά μου, ούτε και σ’ δλους 
πού πιστεύουν σέ σένα. “Έ τσι άλλωστε και ό θεολόγος Χρυ
σόστομος, πού προανάφερα, μέ διδάσκει και φωνάζει με σα
φήνεια, γιά νά χρησιμοποιήσω τά τόσο άγαθά λόγια του.

‘Έάν, λέει, δέν πρόφθασες, δσο ήσουν στή ζωή, νά 
τακτοποιήσεις δλα τά ζητήματα τής ψυχής σου, 
έστω και στά τελευταία τής ζωής σου νά δώσεις 
έντολή στούς δικούς σου και νά τά παραπέμψουν τά 
δικά σου μαζί σου μετά θάνατον και νά σού δώσουν 
βοήθεια μέ άγαθά έργα, έννοώ μέ έλεημοσύνες και 
προσφορές. Και έτσι θά κάνεις διαλλακτικό τόν 
Λυτρωτή, γιατί αύτά είναι δεκτά σ’ αύτόν και εύχά- 
ριστα’27.
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Και πάλιν αύτός άλλαχοΰ.
«Γράψον, φησίν, έν τη σή διατυπώσει μετά των τέ
κνων και συγγενών σογκληρονόμον και τον Δεσπότην. 
Έχέτω σου ό χάρτης του Δικάστου το δνομα και 

25 μνήμης μή άμοιρείτω πτωχών, κάγώ τούτων έγγυη- 
τής. Οι5 δίδομεν τοίνυν άφορμάς καί προφάσεις του 
ζώντά τινα μή ποιεϊν έλεημοσύνας, άλλα φυλάττειν 
ταύτας μετά τον θάνατον. ' Εκτοπον γάρ τοΰτο πάντη 
και βέβηλον και τής θείας νομοθεσίας άλλότριον.

3ο ’Αλλά και κάλλιστον και θεάρεστον και είς άπαν εύ- 
πρόσδεκτον, το πάντα άνθρωπον θεοσεβή και φιλό- 
χριστον καθαίρειν έαυτόν δ ι’ άγαθοεργίας παντοίας, 
άπεχόμενον πάσης άκαθαρσίας, έχόμενον δέ των του 

35 θεοΰ φαεινών προσταγμάτων, ώς άν προς τό τέλος 
έληλακώς, μετά παρρησίας λέξοι προς τον Δεσπότην, 
‘έτοιμη ή καρδία μου, ό θεός, έτοίμη ή καρδία μου’, 
και ούτως ήδέως ύπαντήσοι τοΐς έπείκταις άγγέλ- 
λοις».
Αλλά τούτο μεν όλϊγοι και όλιγάκις κατά τον του Δεσπό- 

4οτοο λόγον, δτι ‘όλίγοϊ, φησίν, ‘οί σωζόμενοι’. Καίτοι γε τοΰτο 
ούχ άπλώς εΐρηκεν ή τών δλων Σοφία, άλλ’ ώς άν τις εϊποι, 
θαυμαστικώς, δτι ‘Όλϊγοι οί σωζόμενοι’. Τό λοιπόν έπιστάμε- 
νοι, δτι έργώδες λίαν εύρεθήναί τινα τής πρώτης μερίδος, έξ 
άνάγκης έπάγομεν την δευτέραν, άποστολικαϊς τε και πατρικαΐς 

45έπόμεναι ρήσεσι,· ώ ς και τούς κατοιχομένους θεοΰ άγαθότητι 
ώφελεΐσθαι και την φιλαδελφίαν έπαυξάνεσθαι καϊ την της 
άναστάσεως έλπίδα βεβαιοΰσθαι και την πρός θεόν εύχήν κρα- 
τύνεσθαι και την περί τούς θείους ναούς συνδρομήν θερμοτέ-

28. Ψαλμ. 107,2.
29. Λουκά 13,23.
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Καί πάλι ό ίδιος άλλου λέει.

‘Γράψε στή διαθήκη σου μαζί με τά παιδιά καί τούς 
συγγενείς σου συγκληρονόμο καί τόν Δεσπότη. ’Ά ς  
περιλαμβάνει τό χαρτί σου τό δνομα τού Κριτή καί 
άς μή παραλείπει νά άναφέρει τούς φτωχούς. Καί 
έγώ γίνομαι έγγυητής αύτών. 'Ό μω ς μ’ αύτό δέ δί
νουμε άφορμές καί προφάσεις, ώστε δσο είναι κα
νείς ζωντανός νά μή κάνει έλεημοσύνες, άλλα νά 
τις διατηρεί καί μετά θάνατον. Γιατί αύτό είναι 
άτοπο καί έντελώς βέβηλο καί ξένο πρός τις έντο- 
λές τού θεού. ’Αντίθετα είναι πολύ καλό καί άρε- 
στό στό θ εό  καί έντελώς εύπρόσδεκτο, τό νά κα
θαρίζει κάθε θεοσεβής καί φιλόχριστος άνθρωπος 
τόν έαυτό του μέ κάθε είδους άγαθοεργίες, μέ τό νά 
άπέχει άπό κάθε άκαθαρσία καί νά άκολουθεΐ τά 
φωτεινά προστάγματα τού θεού, γιά νά μπορεΐ, 
φθάνοντας στό τέλος τής ζωής του, νά πει μέ θάρ
ρος στό Δεσπότη, «ή καρδιά μου είναι έτοιμη, θεέ , 
ή καρδιά μου είναι έτοιμη»28, καί έτσι μέ χαρά νά 
προϋπαντήσει τούς άγγέλους πού έρχονται.

Άλλα αύτό βέβαια τό κάνουν λίγοι καί σέ λίγες περι
πτώσεις, σύμφωνα μέ τό λόγο τού Δεσπότη, πού λέει δτι 
«λίγοι είναι έκεΐνοι πού σώζονται»29. "Αν καί αύτό δέν τό 
είπε έτσι άπλώς ή Σοφία τών δλων, άλλά, θά μπορούσε κα
νείς νά πει, τό είπε μέ λύπη, δτι δηλαδή είναι λίγοι έκεΐνοι 
πού σώζονται. Λοιπόν, γνωρίζοντας καλά δτι είναι πολύ δύ
σκολο νά βρεθεί κανείς στήν πρώτη κατηγορία, άναγκαστι- 
κά προσθέτουμε τή δεύτερη, άκολουθώντας τά λόγια τών 
άποστόλων καί τών πατέρων, ώστε καί οί πεθαμένοι μέ τήν 
άγαθότητα τού θεού νά ώφελούνται καί ή φιλανθρωπία νά 
αύξάνεται καί ή έλπίδα τής άναστάσεως νά έξασφαλίζεται 
καί ή προσευχή πρός τό θ εό  νά ένισχύεται καί ή προσέλευ
ση πρός τούς ιερούς ναούς νά αύξάνεται μέ περισσότερη
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ρως πληθύνεσθαι και την είς τους πένητας εύποιίαν πλατύνε- 
50 σθαι.

23-24 Ίδέ κατά πόσους τρόπους έπικερδές και ώφέλιμον, παρά 
πόσων όποθέσεων ή των κατοιχομένων ώφέλεια. ’Αφορμή γάρ 
γίνεται σωτηρίας των καταλεγέντων. Έπεί, εί το αίτιον άναιρή- 

σεις, πάντως και τά τούτου άκόλουθα. Τίς γάρ άνάγκη τους μι-

5 κροψύχους διαναστήναι πείσοι και ταύτην διαπράξασθαι, εί μή 
πληροφορίαν έχωσι τοΐς έαυτών άφελεϊν; Παύσονται δέ και αί 

περί τάς διατυπώσεις τών πενήτων έγγραφόμεναι μοϊραι και 
συν ταύταις αί ύπ'ερ τών νεκρών λειτουργίαι, ύμνωδίαι τε και 
ψαλμωδίαι, τεσσαρακοστά συν τριτεννάταις, και έτήσιοι μνή- 

ιομαι και τελεταί, αϊτινες ούκ είς μάτην παρά τών διδασκάλων 
έπενοήθησαν. ’Αλλά μή γένοιτο ή δοξάσαι καθόλου ή πα- 
ραλείψασθαί τι τούτων.

25 Ε ί δέ τις λέγοι περι τών ξένων και πενήτων, οΐ τους ύπ'ερ 
αύτών άγωνισομένους οι5 κέκτηνται, ουτε μην λειτουργιών ή 
διαδόσεων άπόμοιραν καταλιπεΓν έξισχύουσι, Τί άρα, φησίν, 

ούτοι; μή διά το άπορεΐν αύτους και ξένους ύπάρχειν και παρα-

5 λελογισμένους και συμπόνοος μή έχειν, άστοχήσουσι σω
τηρίας; Ούκοδν άδικος ό θεός, ϊνα τώ έχοντι δώσει, τώ δε μή  
έχοντι παρέξει ούδέν; "Απαγε τοΰτο πας τις έξ έαοτοο καί γάρ δί

καιος ό θεός και Δεσπότης, ή μάλλον είπεΐν τάληθέστερον, αύ- 

τοδικαιοσύνη καί σοφία και άγαθότης και δύναμις ένυπόστατος. 
ίο Ώς ούν δίκαιος, άντιμετρήσοι τώ άπόρω τά εύπορα, ώς δέ σο

φός, την τών ύστερημάτων καταλλαγήν πραγματεύσεται, ώς 
δυνατός δέ, τον ίσχυρόν κατεάξει και τό άσθενες ένισχύσει, ώς
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θέρμη καί ή αγαθοεργία πρός τούς φτωχούς νά παίρνει με
γαλύτερη έκταση.

23-24 Κοίταξε με πόσους τρόπους τό πράγμα γίνεται κερ- 
δοφόρο καί ώφέλιμο, άπό πόσες έγγυήσεις έξασφαλίζεται ή 
ώφέλεια των πεθαμένων. Γιατί γίνεται αφορμή σωτηρίας 
των άναφερθέντων. "Αν δηλαδή καταργήσεις τό αίτιο, κα- 
ταργοΰνται όπωσδήποτε καί τά συνεπακόλουθα αύτοΰ. Ποιά 
δμως άνάγκη θά πείσει τούς μικρόψυχους νά συγκινηθοΰν 
καί νά τήν διαπράξουν, έάν δέν είναι βέβαιοι δτι θά άπαλλά- 
ξουν τούς δικούς τους άπό τά παραπτώματά τους; Καί έτσι 
θά σταματήσουν καί τά μερίδια πού γράφονται στις διαθή
κες γιά τούς φτωχούς, καί μαζί μ’ αύτά θά σταματήσουν καί 
οι λειτουργίες ύπέρ των νεκρών καί οί ύμνωδίες καί ψαλμω
δίες, οί τελετές καί τά μνημόσυνα πού γίνονται στις τρεις, 
στις έννιά καί στις σαράντα μέρες, καθώς καί δταν συμπλη
ρώνεται χρόνος, τά όποια δέν έπινοήθηκαν άπό τούς δασκά
λους χωρίς λόγο. Είθε δμως νά μή συμβεΐ νά πιστέψουμε 
γενικά ή νά παραλείψουμε κάτι τέτοιο.

25 Έάν δμως κάποιος έρωτήσει γιά τούς ξένους καί τούς 
φτωχούς, οί όποιοι δέν έχουν άνθρώπους πού θά άγωνι- 
σθοΰν γι’ αύτούς, ούτε είναι σέ θέση νά άφήσουν μέρος τής 
κληρονομιάς τους γιά λειτουργίες ή έλεημοσύνες, τί άρα γί
νεται μ’ αύτούς; Μήπως, έπειδή είναι άποροι καί ξένοι καί 
παραμελημένοι καί δέν έχουν άνθρώπους πού νά τούς πονέ
σουν, δέν θά έπιτύχουν τή σωτηρία; Λοιπόν είναι άδικος ό 
θεός, ώστε νά δώσει σ’ αύτόν πού έχει, ένώ σ’ έκεΐνον πού 
δέν έχει νά μή δώσει τίποτε; "Ας τό βγάλει αυτό ό καθένας 
άπό τό μυαλό του· γιατί είναι δίκαιος ό θ εό ς  καί Δεσπότης, 
ή μάλλον, γιά νά πούμε τό πιό σωστό, είναι ή ίδια ή δικαιο
σύνη καί ή σοφία καί ή άγαθότητα καί ή ένυπόσ' ατη δύνα
μη. Ώ ς  δίκαιος λοιπόν θά άντιμετρήσει στόν άπ *ρο τά εύ
πορα. Ώ ς σοφός πάλι θά φροντίσει γιά τήν άναπλήρωση 
τών υστερημάτων. Ώ ς δυνατός θά νικήσει τόν ισχυρό καί θά
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δέ άγαθός, τό των οικείων χεφώ ν διασώσει πλαστούργημα, εί 
μή τίς έστι τών προδήλως κατεννοημένων και τών τής όρθής 

ΐ5 πίστεως άποπτυστών, οδτινος ή εύώνυμος πλάστιγξ έπ'ι πολύ 
βαρονθήσεται.

Φασι γαρ οί φωτισθέντες θεόθεν άνδρες, δτιπερ ώς έν 
ζυγφ έν τη ύστάτη πνοή αί τών άνθρώπων δοκιμάζονται πρά
ξεις■ και εί μεν ή δεξιά πλάστιγξ τής έτέρας ύπερέξει εϋδηλον

20 ώς έν τοΐς δεξιοϊς άγγέλοις ό τυχών έναποψύξειεν. Ε ί δ ’ αδ έξ 
ίσου άμφότερα, νικφ πάντως ή του θεου φιλανθρωπία. Α λ λ ’ 
ώς φασιν οί θεηγόροι, εί кал μικρόν ή τρυτάνη ή έν εύωνύμοις 
νεύσει, καί τηνικαϋτα ό του θεου έλεος Αναπληρώσει τό δέον. 
Ιδού τρεις αί του Δεσπότου θεϊαι κρίσεις· ή μεν πρώτη δικαία,

25 ή δε δευτέρα φιλάνθρωπος, ή δε τρίτη ύπεράγαθος. Εϊτα έκ 
τούτων ή τέταρτη, όπόταν αί πονηραι πράξεις ύπερσταθμισθώ- 
σιν άγαν. Οϊμοι, άδελφοί■ και ταύτη δικαιοτάτη πάντως, δίκαια 
θεσπίζουσα τοΐς κεκριμένοις.

26 Ε ί δέ τινες λέγοιεν περι Βασιλείου του μάκαρος και οικου
μενικού φωστήρος, ώς είρηκότος αύτοδ,

‘«Μή πλάνασθε' θεός οι3 μυκτηρίζεται». Νεκρός εις 
θυσίαν ούκ ανάγεται. Ζώσαν, φησί, προσάγαγε την

5 θυσίαν σου. Μή δύνασαι έκ τών τής τραπέζης σου 
λειψάνων τους λαμπρούς δεξιώσασθαι του βασιλέως; 
και γαρ ό έκ του περισσεύματος προσφέρων, άπρόσ- 
δεκτος. Συ δέ, ά μετά πάσαν την ζωήν έπερίσσευσε, 
τούτα προσφέρεις τφ  εύεργέτη; ’

ίο Έρώμεν Καλώς ό Μέγας Βασίλειος και καλεΐ και διδάσκει. 
Α λ λ ’ ϊδε και πρός τίνος λέγει· πρός πλεονέκτας, πρός άρπαγας,

30. Γαλ. 6,7.
31. Μ. Βασιλείου, Πρός τους πλουτοΰντας, 9 (Μ. Βασιλείου, Έργα, 

Ε.Π.Ε.,τόμ. 6, σελ. 319.
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ένισχύσει τό αδύνατο, καί ώς άγαθός θά σώσει τό δημιούρ
γημα των χειρών του, έάν δέν είναι κανείς όλοφάνερα κατα
δικασμένος καί άπό έκείνους πού βλελύσσονται τήν όρθή 
πίστη, του όποιου ή αριστερή πλάστιγγα θά είναι πολύ βα- 
ρειά.

Πράγματι λένε οί φωτισμένοι άπό τό θ εό  άνδρες, δτι οί 
πράξεις των άνθρώπων, τή στιγμή τής τελευταίας πνοής 
τους δοκιμάζονται σαν σέ ζυγαριά, καί έάν ή δεξιά πλάστιγ
γα είναι πιό πάνω άπό τήν άριστερή, είναι όλοφάνερο πώς 
αύτός πού έτυχε αύτό θά ξεψυχήσει μέσα στούς δεξιούς άγ- 
γέλους. Έάν πάλι καί οί δύο πλάστιγγες είναι ίσες, νικά 
όπωσδήποτε ή φιλανθρωπία τού θεοΰ. Άλλά, όπως λένε οί 
θεολόγοι, καί αν άκόμα ή ζυγαριά γείρει λίγο πρός τά άρι- 
στερά, καί στήν περίπτωση αύτή ή εύσπλαγχνία τού θεοΰ 
θά άναπληρώσει δσο χρειάζεται. Νά οί τρεις θείες κρίσεις 
τοΰ Δεσπότη· ή πρώτη είναι δίκαιη· ή δεύτερη φιλάνθρωπη 
καί ή τρίτη ύπεράγαθη. Μετά άπό αύτές έρχεται ή τέταρτη, 
δταν οί πονηρές πράξεις είναι κατά πολύ βαρύτερες. ’Αλί
μονο, άδελφοί- καί αύτή δμως ή κρίση τοΰ θεοΰ  είναι δί
καιη, θεσπίζοντας δίκαια γιά έκείνους πού κρίνονται.

26 Έάν πάλι μερικοί λένε γιά τόν μακάριο καί φωστήρα τής 
οικουμένης Βασίλειο, δτι αύτός είπε,

‘«Μή πλανιέστε- ό θ εό ς  δέν περιπαίζεται»30. Νε
κρός δέν μπορεΐ νά προσφέρει θυσία. Ζωντανή, 
λέει, πρόσφερε τή θυσία σου. Μήπως μπορεΐς άπό 
τά άποφάγια τοΰ τραπεζιού σου νά δεξιωθεΐς τούς 
άπεσταλμένους τοΰ βασιλιά; Γιατί έκεϊνος πού 
προσφέρει άπό τό περίσσευμά του δέν γίνεται δε
κτός. Καί σύ προσφέρεις στόν εύεργέτη αύ"ά πού 
σοΰ περίσσεψαν μετά άπό δλη τή ζωή σου;’31

Σ’ αύτούς άπαντοΰμε- Καλώς ό μέγας Βασίλειος καί τό λέει 
αύτό καί τό διδάσκει. ’Αλλά κοίταξε καί σέ ποιούς άπευθύ-
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πρ'ος παντελώς άσπόνδοος τε και άνελεήμονας, ώς αότόςμαρ

τυρεί, λέγων.

‘Λιθίνη διαλεγόμεθα καρδίς. καί ‘δτι δν μέν έζησας 

îs χρόνον, καθηδοπαθών τοδ βίου και τη τροφή διαρρέ- 
ων, ούδε προσβλέπειν ήνείχου τους πένητας. Άποθα- 

νόντος δέ σοο, ποιος μισθός έργασίας όφείλεται;»

Και αύθις, δτι

Επισκοπείμοι ή οίκία τοδ γείτονος’, καί δτι ‘ό πλεο- 

2ο νέκτης οόκ αίδεϊται χρόνον, ούτε γνωρίζει δρια, άλλα 

πορός δίκην, πάντα καταλαμβάνει και έπινέμεται καί 
ώς ποταμός όρμηθείς, τη φορφ παρασύρει τό ένιστά- 
μενον’,

καί έτερα τοότοις έφάμιλλα, άτινα πάντες ϊσασιν, οί έμμελώς τη 
25 πανιέρφ τούτου βίβλω προσεπικύψαντες, δτι πρός τούς μηδα

μώ ς τοΐς πένησιν έντολήν δεδωκότας, άλλα και τα τούτων άρ- 

πάζοντας, ό λόγος έξήρτηται.

27 Και μή τις είποΓ Και που φησιν εΰρεθήναι τοιοντον άνθρω

πον, πλούτω κομών τα και τους πένητας μή οίκτείροντα; Ναι, 
δντως εύρίσκεται, καθα και προείρηται έν πολλοϊς μέν και άλ- 

λοις χρόνοις, έν οίς και έν τοΐς του άοιδίμου καί πανοσίου Ίω- 

s άννου τοδ Έλεήμονος, ό μετελθών έξ άσπονδίας είς παντελή 

έλεημοσύνην και όσιότητα, Πέτρος ό τελώνης ποτέ. Φέρεται 
γάρ έν τη τούτου πανολβίς τοδ βίου δέλτφ, δτι, φησίν, έν έκ-

32. "Ό.κ.
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νέταν στούς πλεονέκτες, στούς άρπαγες, στούς άδιάλλα- 
κτους καί άσπλαγχνους, δπως βεβαιώνει ό ίδιος, λέγοντας.

‘Μιλάμε σέ πέτρινη καρδιά’, καί ‘δτι τόν χρόνο πού 
έζησες, δαπανώντας σέ ήδονές τή ζωή σου καί 
περνώντας τόν καιρό σου μέσα στήν καλοπέραση, 
ούτε νά άτενίσεις άνεχόσουν τούς φτωχούς. "Οταν 
λοιπόν πεθάνεις, ποιός μισθός έργασίας θά σοΰ 
όφείλεται;’32

Καί πάλι.

‘Μοΰ έμποδίζει τή θέα τό σπίτι τού γείτονα’, καί 
δτι ‘ό πλεονέκτης δέ σέβεται τό χρόνο, ούτε άνα- 
γνωρίζει δρια, άλλα σαν φωτιά τά καταλαμβάνει 
δλα καί τά καρπώνεται καί σάν ποτάμι πού τρέχει 
όρμητικά, μέ τήν όρμή του παρασύρει κάθε τι πού 
ύπάρχει’,

καί άλλα Ισάξια μ’ αύτά, τά όποια γνωρίζουν δλοι δσοι 
έσκυψαν δπως έπρεπε στό πανίερο βιβλίο του, δτι δηλαδή ό 
λόγος άπευθύνεται σ’ αύτούς πού δχι μόνο ποτέ δέν έδωσαν 
έντολή γιά χάρη των φτωχών, άλλά άρπάζουν καί δσα άνή- 
κουν σ’ αύτούς.

27 Κι’ άς μή πέΐ κάποιος· Καί πού, λέει, είναι δυνατό νά 
βρεθεί τέτοιος άνθρωπος, πού έχει πολύν πλούτο καί δέν 
λυπάται τούς φτωχούς; Ναί, πραγματικά βρίσκεται, δπως 
έχει είπωθεΐ ήδη, καί σέ πολλά άλλα χρόνια, μεταξύ των 
όποιων καί στά χρόνια τού άειμνήστου καί όσιωτάτου ’Ιωάν
νη τού Έλεήμονα33, έκεΐνος πού άπό άδιαλλαξία γύρισε σέ 
πλήρη έλεημοσύνη καί άγιότητα, ό Πέτρος πού κάποτε ήταν 
τελώνης. Γιατί άναφέρεται στήν πανευτυχή Ιστορία τής

33. Ό  ’Ιωάννης ό Έλεήμων ήταν πατριάρχης ’Αλεξανδρείας άπό τό 610 
£ως τό 619. Καταγόταν άπό τήν ’Αμαθοδντα τής Κύπρου. "Οταν άνήλθε στόν 
πατριαρχικό θρόνο καταπολέμησε τούς μονοφυσίτες καί διακρίθηκε Ιδιαιτέρως 
ώς προστάτης των φτωχών, έξ ο ί καί ή έπωνυμία του «Έλεήμων».
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στάασει αύτοΰ γεγονότος και τάς οικείας πράξεις σταθμιζομέ- 
νας θεασαμένοο, κατιδεΐν λέγεται σαλίγνιον έν τη δεξιςί του ζυ- 

ιο γοδ πλάστιγγι, 6  και αύτό μ ε τ ’όργής άντ'ι λίθου εις το τοο πένη- 
τος κατέλεοσε πρόσωπον, δι ’ ής όπτασίας έπϊ το λίαν θεοσεβές 
κατηντηκέναι δέδεικται ό μακάριος ούτος Πέτρος.

28 Ίδου τοιγαροΰν Αναμφίβολος έγνώρισται, πρ'ος οϊους ό μέ- 
γας Βασίλειος τόν λόγον έσκεύασε. Γέγονε γαφ και λιμός τηνι- 
καΰτα ισχυρός τε και μέγας κατ’ έκεΐνον τόν χρόνον. Και οίμεν 
πλουτοΰντες, τη φειδωλίφ νικώμενοι, τόν πλούτον συνεΐχον, οί

5 δ ’ αύ πένητες, άπορίφ πιεζόμενοι, τφ  λιμφ  διεφθείροντο. 
"Ηνοιξε τοίνυν ό θειος ούτος Ποιμήν, τοΐς άποτόμοις αύτοο και 
καμπτικοΐς, άμα δέ καί καταπληκτικωτάτοις λόγοις, τάς των 
έχόντων άδεώς άποθήκας. Εί μή γάρ ούτως άπέφηνεν, ούκ &ν 
οί πένητες διετράφησαν, ούτε μην οί πλουτοΰντες πρός οίκτον 

ίο έκφάμφθησαν. Καϊ ό μέν ταδτα.

29 Ήμεϊς δέ σπεύσωμεν, δση δύναμις, έπϊ της φρικώδοος και 
φοβέρας ημέρας, της δεοτέρας φημ'ι τοΰ Κυρίου παρουσίας, ύπό 
των οικείων μή έγκληθήναι, ώς τά ύπέρ αύτών άμελήσαντες, 
και μάλιστα οί παρ ’ αύτών έπιτροπάς λαβόντες και παραθήκας.

5 Μή γάρ οίέσθω τις, δτι ούκ άναγνωρισμός έκάστου πρός έκα
στον έπϊ τής φοβέρας έκείνης συναγωγής γενήσεται. Ναί, όν
τως έκαστος άναγνωριεΐ τόν πλησίον αύτοΰ, ού τφ  τοΰ σώμα
τος σχήματι, άλλα τφ  διορατικφ τής ψυχής δμματι. Πόθεν, 
άπαιτεϊς, τοΰτο παραστησόμεθα; "Ακοοε τοΰ Δεσπότου Χρι- 

ιοστοΰ έν τη τοΰ πτωχοΰ Λαζάρου παραβολή άριδήλως διδά
σκοντος, δτι, φησίν, «έπάρας τους όφθαλμους ό πλούσιος,
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ζωής του, δτι δταν κάποτε ήρθε σέ έκσταση και είδε τΙς 
πράξεις του νά ζυγίζονται, λέγεται δτι παρατήρησε άσπρο- 
σίταρο34 στή δεξιά πλάστιγγα τής ζυγαριάς, πού κι αύτό μέ 
θυμό τό είχε πετάξει άντί γιά πέτρα στό πρόσωπο τού 
φτωχού. Μ’ αύτή τήν όπτασία δείχθηκε δτι ό μακάριος αύ- 
τός Πέτρος στράφηκε πρός τή μεγάλη θεοσέβεια.

28 Νά λοιπόν, χωρίς άμφιβολία έγινε γνωστό σέ ποιούς 
άπηύθυνε ό μέγας Βασίλειος τον λόγο. Γιατί έπεσε καί με
γάλη καί δυνατή πείνα έκεΐνον τόν καιρό. Καί οί πλούσιοι 
τότε άπό τσιγγουνιά έσφιγγαν τόν πλούτο, ένώ οί φτωχοί, 
πιεζόμενοι άπό τήν ανέχεια, άποδεκατίζονταν άπό τήν πεί
να. "Ανοιξε λοιπόν ό θείος αύτός ποιμένας μέ τούς 
σκληρούς καί πειστικούς, άλλα καί καταπληκτικούς λόγους 
του τις άποθήκες έκείνων πού δέν είχαν άνάγκη. Γιατί, άν 
δέ μιλούσε έτσι, δέν θά διετρέφονταν οί φτωχοί, άλλα ούτε 
καί οί πλούσιοι θά ύποχωρούσαν μπροστά στόν οίκτο. Καί 
αύτός βέβαια έκανε αύτά.

29 Έμεΐς δμως ας σπεύσουμε, δσο μπορούμε, πρός τή φρι- 
κτή καί φοβερή ήμέρα, έννοώ τή δευτέρα παρουσία τού Κυ
ρίου, μήπως κατηγορηθούμε άπό τούς συγγενείς μας δτι πα
ραμελήσαμε τις ύποχρεώσεις μας άπέναντί τους, καί μάλι
στα δσοι πήραμε άπό αύτούς έπιτροπεΐες καί παρακαταθή
κες. Γιατί δέν πρέπει νά νομίζει κανείς δτι δέ θά γίνει άνα- 
γνώριση τού καθενός άπό τούς άλλους κατά τή φοβερή 
έκείνη συνάθροιση. Ναί, πραγματκά, ό καθένας θά άναγνω- 
ρίσει τόν πλησίον του, δχι άπό τό σχήμα τού σώματός του, 
άλλά μέ τό διορατικό μάτι τής ψυχής. Ά πό πού, ζητείς νά 
μάθεις, τό γνωρίζουμε αύτό; "Ακου τόν Δεσπότη Χριστό, ό 
όποιος στήν παραβολή τού φτωχού Λαζάρου διδάσκει καί 
λέει- «σηκώνοντας ό πλούσιος τά μάτια του γνώρισε τό

34. Τό σιλίγνιο είναι λέξη λατινική, ε ί^ο , πού σημαίνει τό λεπτό πρώιμο 
σιτάρι, τό άσπροσίταρο.
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έγνώρισε τόν πτωχόν Λάζαρον έν τφ  του πατριάρχου ’Αβραάμ 
κόλπο) καθήμενον» · ώσαύτως δέ кал τόν Αβραάμ. Και μήτις 
εϊποι, διά τό παραβολήν είναι το πράγμα, τόν σκοπόν ύπάρχειν 

ΐ5 άναπόδεικτον. Α ΐ γάρ του Σωτήρος ήμών θεΐαι παραβολαί, 
πραγμάτων είσιν έστώτων, ένδεχομένων και Αποδεδειγμένων.

30 Ό δέ Χρυσόστομος ’Ιωάννης τάδε ψησίν, ώς~

Όύ μόνον τους ώδε γνωστούς γνωριουμεν, άλλά καί 
τους μηδέποτε είς ήμετέραν άφιγμένους θέαν θεωρήσο- 
μεν. Καί γάρ τόν Αβραάμ ούχ έώρακας, ούδε τόν 

5 ’Ισαάκ, ούδε τόν ’Ιακώβ, ούδέ τους άρχιπάτορας, ού 
τους προφήτας καί Αποστόλους καί μάρτυρας. Α λ λ ’ 
ίδών τούτους έπί τής καθολικής έκείνης καί φρικτής 
πανηγύρεως, γνωρίσας έρεΐς- Ιδού ’Αβραάμ καί Ισαάκ 
кал Ιακώβ και οί λοιποί πατριάρχαι. ’Ιδού Πέτρος καί 

ίο Παύλος αί πάντες οί Απόστολοι. ’Ιδού Δαβίδ ό θεοπα- 
τωρ και προφητών ό έσμός. Ίδου ό Πρόδρομος Ιωάν
νης, καί Στέφανος ό πρωτομάρτυς, καί ή πλήθος των 
αγίων’.

Ε Ϊτ’ αύθις ό πολύς τά θεία Βασίλειος πρός τούς πλεονέ- 
15 κτας διαλυόμενος,

‘Ού πρό όφθαλμών ’, φησί, ‘λήψη τό του Χρίστου δι- 
καστήριον, έπειδάν σε κύκλω περιστάντες οί παρά 
σου ήδικημένοι καταβοώσί σου; ~Οπου γάρ άν πε- 
ριάγης τούς όφθαλμούς, έναργεϊς δψει των κακών τάς 

го είκόνας. 'Ενθεν τούς όρφανούς, έκεΐθεν τάς χήρας· 
έτέρωθεν τούς κατακονδυλισθέντας ύπό σου πένητας- 
τούς οίκέτας οβς κατέξαινες' τούς γείτοντας οΰς πα- 
ρώργιζες’, 

кал τά τούτων έξής.
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φτωχό Λάζαρο πού καθόταν στόν κόλπο τού πατριάρχη 
’Αβραάμ»35, τό ίδιο και τόν ’Αβραάμ. Κι άς μή πει κάποιος, 
δτι, έπειδή τό γεγονός είναι παραβολικό, ό σκοπός του είναι 
άναπόδεικτος. Γιατί οί θείες παραβολές τού Σωτήρα άναφέ- 
ρονται σέ πράγματα ύπαρκτά, πιθανά και άποδειγμένα.

'Ο ’Ιωάννης ό Χρυσόστομος πάλι λέει τά έξης·

‘θ ά  άναγνωρίσουμε δχι μόνο τούς έδώ γνωστούς 
μας, άλλά και θά δούμε αύτούς πού ποτέ δέν έχουμε 
δει. "Αλλωστε και τόν ’Αβραάμ δέν τό είδες, ούτε 
τόν ’Ισαάκ, ούτε τόν ’Ιακώβ, ούτε τούς προπάτορες, 
ούτε τούς προφήτες και τούς άποστόλους και τούς 
μάρτυρες. Βλέποντάς τους δμως, κατά τή γενική 
έκείνη και καταπληκτική πανήγυρη, θά τούς άνα- 
γνωρίσεις καί θά πεις· Νά ό ’Αβραάμ και ό ’Ισαάκ 
και ό ’Ιακώβ και οί ύπόλοιποι πατριάρχες. Νά ό 
Πέτρος και ό Παύλος καί δλοι οί άπόστολοι. Νά ό 
πρόγονος τού θεού  Δαβίδ και τό πλήθος των προ
φητών. Νά ό ’Ιωάννης ό Πρόδρομος και ό πρωτο
μάρτυρας Στέφανος και τό πλήθος των άγιων’.

"Επειτα και ό σπουδαίος στά θεϊκά πράγματα Βασί
λειος, άπευθυνόμενος πρός τούς πλεονέκτες λέει·

‘Δέν θά φέρεις μπροστά στά μάτια σου τό δικαστή
ριο τού Χριστού, στό οποίο θά στέκονται τριγύρω 
σου δσοι άδικήθηκαν άπό σένα καί θά φωνάζουν 
έναντίον σου; Γιατί, δπου καί νά γυρίσεις τά μάτια, 
θά βλέπεις ζωντανές τις εικόνες των κακών. ’Από 
έδώ τούς όρφανούς, άπό έκεί τις χήρες, άπό άλλού 
τούς φτωχούς πού γρονθοκόπησες, τούς ύπηρέτες 
πού χτύπησες, τούς γείτονες πού έξόργισες’ 

καί τά δσα λέγει στή συνέχεια.

35. Λουκά 16,23.
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31 Ό δέ τής του Χρίστου δεοτέρας παρουσίας Ακριβέστατος 
μύστης Έφραιμ ό μακάριος, ούτως διδάσκει.

‘Τότε ’, φησί, ‘τέκνα τους έαυτών κατακρινουσι γονείς, 
ώ ς μη τά χρηστά διατφαξεμένους έργα. Καϊ δτι βλέ- 

5 πούσι τους γνωρίμους έν τη ώρφ έκείνη ό άθλιοι και 
όπόταν τινάς έξ αύτών τοΐς δεζιοΐς ϊδωσι καταταχθέν- 
τας μέρεσιν, άποχωριζόμενοι, θρηνουσι το συντακτή- 
ριον».

Και αδθις ό τής θεολογίας έπώνυμος, 

ίο ‘Τότε’, φησί, ‘Καισάριον δψομαι, λαμπρόν, ένδοξον, 
άγαλλόμενον, οίόςμοι και κατ’ δναρ ώφθης, αδελφών 
φίλτατε ’.

ΕΪτα ό έν β ίφ  και λόγω περίβλεπτος καί τής του θεοΰ ’Εκκλη
σίας θεμέλιος ’Αθανάσιος, τάδε φησί περί των έν Κυρίφ νε- 

ΐ5 κρώ ν δτιπερ,

‘Καί τούτο ό θεός τοΐς σωζομένοις κεχάρισται, τό μέ
χρι τής κοινής άναστάσεως άλλήλοις ψυχικώς συνεΐ- 
ναι καί συνευφραίνεσθαι, άπεκδοχήν έχοντας των 
μελλόντων αύτοΐς άποκληρουσθαι θείων δωρεών. Οί 

20 δ ’ άμαρτωλοί, καί ταύτης τής παραμυθίας έστέρηνται.
Ού γάρ έχουσι τό διαγνωστικόν έν άλλήλοις. Έν 
έκείνφ δέ τω πανδήμφ θεάτρφ, καθώς αί πράξεις 
άνακεκαλομμέναι πάντων, οδτω καί τά πρόσωπα 
γνώριμα παρά πάντων, έως ού ό πάντων έσχατος γέ- 

25 νηται χωρισμός καί άποπεμφθήσεται πας τζς εις δν 
ήτοίμασε τόπον έαυτφ ' οί μέν δίκαιοι μετά θεού καί
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Ό  μακάριος πάλι Έφραίμ, ό μυημένος περισσότερο άπό 
κάθε άλλον στή δευτέρα Παρουσία του Χριστού, διδάσκει 
τά έξης.

‘Τότε, λέει, θά κατακρίνουν τά παιδιά τούς γονείς 
τους, έπειδή δέν έπραξαν καλά έργα. Καί δτι οί κα
κοί βλέπουν τούς γνωστούς κατά τήν ώρα έκείνη, 
καί δταν δουν μερικούς άπό αύτούς νά έχουν κατα- 
ταχθεΐ στά δεξιά μέρη, καθώς άποχωρίζονται θρη
νούν τή συνάθροιση’.

Καί ό συνώνυμος της θεολογίας έπίσης λέει.
‘Τότε θά δώ τόν Καισάριο36 λαμπρό, δοξασμένο, 
χαρούμενο, δπως μού φανερώθηκες και στό όνειρο, 
πολυαγαπημένε άδελφέ μου’.

"Επειτα και ό έπιφανής στή ζωή καί στό λόγο καί θεμέλιο 
τής ’Εκκλησίας τού θεού ’Αθανάσιος, λέει τά έξης γιά 
δσους πέθαναν άφοσιωμένοι στόν Κύριο.

‘Καί αύτό χάρισε ό θ εό ς  σέ δσους σώζονται, τό νά 
βρίσκονται μαζί μεταξύ τους μέχρι τήν κοινή άνά- 
σταση καί νά χαίρονται δλοι μαζί περιμένοντας τά 
θεϊκά δώρα πού πρόκειται νά τούς άπονεμηθοΰν. 
’Ενώ οί άμαρτωλοι στερούνται καί αύτή τήν παρη
γοριά. Γιατί δέν άναγνωρίζονται μεταξύ τους. Σ’ 
έκείνη τήν πανανθρώπινη συνάθροιση, δπως θά εί
ναι ξεσκεπασμένες οί πράξεις δλων, έτσι θά είναι 
γνωστά καί τά πρόσωπα άπό δλους, μέχρις δτου γί
νει ό όριστικός χωρισμός δλων καί άποσταλεΐ ό 
καθένας στόν τόπο πού έτοίμασε γιά τόν έαυτό του- 
δηλαδή οί δίκαιοι μαζί μέ τό θ ε ό  καί μεταξύ τους, 
ένώ οί άμαρτωλοι σέ τόπους άπομακρυσμένους, ή

36. ’Αδελφός τοδ Γρηγορίου τοδ θεολόγου.
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άλλήλων, οί δ ’ Αμαρτωλό) έν τοΐς έκτόποις ή και μ ετ’ 
άλλήλων, άλλ’ δμως άγνώστως. Άπεστέρηνται γάρ, 
καθά προείρηται, και τηςτοιαύτης παραμυθίας’.

32 Ποια δε και άρα αίσχύνη τοΐς κατιισχομμένοις γενήσεται, εί 
μή κατάδηλοι τοΐς πάσιν ώσι; Τότε γάρ χαλεπή кал μεγίστη αί
σχύνη, δταν και γνωρίζη τις και γνωρίζηται πάλιν πας γάρ αί- 
σχονόμενος, τούς έγνωκότας αύτόν αίσχύνεταν έπει τφ  έν

5 άγνώστοις άγνώστφ ούδεμία μικροδ δεΐν αίσχύνη καταισχονο- 
μένω γενήσεται. ’Αναμφίβολον ούν τοοτο και άναντίρρητον, ώς 
άριδήλως άλλήλοος γνωριοδμεν οί πάντες. Καϊ τότε ό έλεγχος 
πάντων των άπρεπώς βιωσάντων κατ’ όφθαλμούς έκάστφ γε- 
νήσεται.

33 Άβάλαι τοίνον τοΐς κατ’ έμε πάσι και οόαί, κατά το θειον 
Έφραίμ, τοΐς έξ Αριστερών λαχοδσι. Μακάριοι δε και παμμά- 
καρες, οδς ό Δεσπότης έκ δεξιών καθιδρύσει, φωνήν τ ’Ακοοτί- 
σειν εύλογημένην, ής Αξιωθείημεν πάντες άκοδσαι, οί φολάξαν-

5 τες τήν όρθόδοξον πίστιν και των Αγαθών έμφορηθήναι πάν
των, ών τό κάλλος δμμα βροτών οόκ είδεν, ούτε μην ώτα πα- 
ράπαν ήκηκόει, ούτε καρδία λελόγισται καθόλου. ’Α μήν γένοι- 
το, Δέσποτα ζωοδότα, ταΐς έντεύξεσι τής πανάχροο Μητρός 
σοο кал των Αΰλων και σεβαστών σοο νόων, και πάντων όμοδ, 

ιοΑόγε, των σών Αγίων, των Απ’ αίώνός σοι εόαρεστησάντων. 
’Αμήν.
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και ό ένας κοντά στόν δλλο, άλλα χωρίς νά γνωρί
ζονται. Γιατί, δπω'ς είπώθηκε πρίν, είναι στερημέ
νοι και αύτής της παρηγοριάς’.

32 Τότε όμως ποιά ντροπή θά αίσθάνονται οί καταντροπια- 
σμένοι, έάν δέν είναι γνωστοί σ’ δλους; Γιατί τότε είναι φο
βερή και μεγάλη ή ντροπή, δταν κάνεις και γνωρίζει και 
γνωρίζεται αντίστοιχα, άφού καθένας πού ντρέπεται, ντρέ
πεται αύτούς πού τόν γνωρίζουν. Διότι στόν άγνωστο μεταξύ 
άγνωστων, σχεδόν καμμιά ντροπή δέν προκαλεΐται δταν 
ντροπιάζεται. Είναι έπομένως άναμφίβολο και άναντίρητο 
αύτό, δτι θά γνωρίζουμε πολύ καλά δλοι δλους. Και τότε ό 
έλεγχος δλων δσων έζησαν άπρεπώς θά γίνεται για τόν κα
θένα μέ τά μάτια.

33 ’Αλίμονο37 λοιπόν σ’ δλους έκείνους πού είναι σάν έμενα 
και αλίμονο, σύμφωνα μέ τόν θείο ’Εφραίμ, σ’ έκείνους πού 
θά κληρωθούν άριστερά. Μακάριοι πάλι και τρισμακάριοι 
έκεΐνοι τούς όποιους ό Δεσπότης θά τοποθετήσει στά δεξιά 
του, και θά άκούσουν τήν εύλογημένη φωνή38, τήν όποία 
είθε νά άξιωθούμε νά τήν άκούσουμε δλοι δσοι φυλάξουμε 
τήν όρθόδοξη πίστη και ν’ άπολαύσουμε δλα τά άγαθά, τήν 
ώραιότητα των όποίων δέν είδε μάτι άνθρώπινο, ούτε αύτιά 
άκουσαν ποτέ, ούτε καρδιά τά σκέφτηκε καθόλου39. ’Αμήν.

Είθε νά γίνει αύτό, ζωοδότη Δέσποτα, μέ τις παρακλή
σεις τής παναγίας Μητέρας σου και των άθλων και άξιοσέ- 
βαστων νοερών δυνάμεών σου και δλων μαζί, Λόγε, τών 
αγίων σου, οί όποιοι διά μέσου τών αίώνων σέ εύαρέστη- 
σαν. ’Αμήν.

37. Άβάλαι: έπιφώνημα σχετλιαστικό, πού έκφράζει παράπονο, μεμψι- 
μοιρία.

38. Ματθ. 25,34.
39. А' Κορ. 2,9.
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Τ φ  θεοτιμήτφ και ζήλφ θείφ κεκοσμημένω, κυρίφ 
Ιορδάνη άρχιμανδρίτη, Ιωάννης ό Δαμασκηνός, έν 
Κορίφ χαίρειν.

1 Τοδ πρός σέ μου πόθου ή άκρότης, ώ πατρών άριστε, ούκ 

έξ άστάτου προφάσεως τάς άφορμάς κέκτηται, άλλ’ έκ θείας 

άγάπης, ή ούδέποτε έκπίπτειν πέφοκεν. "Ίσμεν γάρ σου τής πί- 

στεως τό όρθόδοξον, τό όρθότομον τοδ λόγου της άληθείας, τό 

5 τοδ ζήλου διάπυρον, τής προς θεόν άγάπης τό άκραιφνές, έξ ής 

και δι ’ ήν πρός τόν πέλας πέφυκας δέσμιος■ ή μέν έστιν ώσπερ 

πηγής πρώτης σύμβολον χαρακτηρίζειν γάρ οϊδεν ή πρός τόν 

πλησίον άγάπη τόν πρός θεόν έρωτα. "Ισμεν σου των τοΰ 

θεοδ λόγων τήν έπιπόθησίν τε και κατατρύφησιν, ή σοι μέλι- 

ιο τος γλοκυτέρα λογίζεται. Έφαντάσθης γάρ τό θειον κάλλος και 

πρός αύτό ύπόπτερος άνεφοίτησας και γέγονας θεοδ και τών 

θείων έμφάσεων άκηλίδωτον έσοπτρον, κάλλος έχων τήν άρε- 

τήν και ταΐς αύτής άκριβεστάταις γραμμαΐς, άψευδές τοδ θείου 

κάλλους, ώς άρχετύπου παντός άγαθοδ, έκμαγεΐον γενόμενος.

ΠΡΟΣ ΙΟΡΔΑΝΗΝ ΑΡΧΙΜΑΝΔΡΙΤΗΝ

ΠΕΡΙ ΤΟΥ ΤΡΙΣΑΓΙΟΥ ΥΜ ΝΟ Υ



ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΑΡΧΙΜΑΝΔΡΙΤΗ ΙΟΡΔΑΝΗ

ΠΕΡΙ ΤΟΥ ΤΡΙΣΑΓΙΟΥ ΥΜΝΟΥ

Στόν θεοτίμητο και στολισμένο μέ θείο ζήλο κύριο 
’Ιορδάνη άρχιμανδρίτη, ό ’Ιωάννης Δαμασκηνός εύ
χομαι χαρά στό δνομα του Κυρίου.

Ό  ύπερβολικός μου πόθος για σένα, έξαίρετε μεταξύ των 
πατέρων1, δέν έχει τις άφορμές του άπό κάποια άσαφή πρό
φαση, άλλά άπό τή θεϊκή άγάπη, ή όποία, ώς άπό τή φύση 
της, δέν έκπίπτει ποτέ2. Γιατί γνωρίζουμε τήν όρθόδοξη πί
στη σου, τήν όρθή διδασκαλία τοΰ λόγου τής άλήθειας, τό 
φλογερό ζήλο σου, τήν είλικρίνεια τής άγάπης σου πρός τό 
θ εό , έξαιτίας τής όποίας και για χάρη τής όποίας έγινες δέ
σμιος πρός τόν πλησίον, και ή άγάπη αύτή είναι, κατά κά
ποιο τρόπο, σύμβολο τής πρώτης πηγής. Γιατί ή πρός τόν 
πλησίον άγάπη είναι χαρακτηριστικό γνώρισμα τοΰ έρωτα 
πρός τό θεό . Γνωρίζουμε τόν μεγάλο πόθο σου και τήν 
έντρύφησή σου στά λόγια τοΰ θεοΰ, ή όποία θεωρείται άπό 
σένα πιό γλυκειά καί άπό τό μέλι. Γιατί συνέλαβες μέ τή 
φαντασία σου τή θεϊκή ώραιότητα καί άνυψώθηκες πρός αύ- 
τήν άνάλαφρος καί έγινες καθαρός καθρέφτης τοΰ θεοΰ καί 
των θεϊκών άνταυγειών, καί, έχοντας ώς στολίδι τήν άρετή, 
κατέστης μέ τις άπαρέγκλιτες γραμμές της αληθινό όμοίωμα 
τοΰ θεϊκοΰ κάλλους, πού είναι πρωτότυπο κάθε άγαθοΰ. Γ ι’

1. Ή  λέξη «πατρών» πού έχει τό κείμενο μάλλον είναι λάθος.
2. Α' Κορ. 13,7.
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is Διό σέ ποθουντες, άρε την ποθοΰμεν και θεόν, έξ ού σοι τά τής 
άρε τής προτερήματα.

Άλλ', οίμοι, ώ Πάτερ, οίμοι! Πώς ό τής Εκκλησίας 
έχθρός ταότην άει κυκφν κατεπείγεται, καϊ το δη χαλεπόν, εϊγε 
διά των τής εύσεβείας τροφίμων! Γράμμασι γάρ ήμιν κατεμή- 

2ονυσεν ό θεοσεβέστατος ήμών Αδελφός ό αββας Σέργιος, ό 
Αστός και συνήθης και φίλος, διά του γνησίου Αδελφού του 
Αββα Ίώβ, ώς ό ίερώτατος ήμών πατήρ, ό Αββας 'Αναστάσιος, 
ό κλεινός τής εύαγοΰς μονής Εύθυμίου του μάκαρος καθηγε- 
μών, χρήσεις τινάς των Αγίων Πατέρων προκεκόμικε, δήθεν 

25 είς τον Υιόν μόνον άναφερούσας τον Τρισάγιον ύμνον, ού δο- 
θέντος, οι5<5έν κωλύσει την έκ του Κναφέως κακώς έπεισφρή- 
σασαν λύμην, πάντας άρδην καταλυμήνασθαι. Τεθαύμακα δέ, 
λίαν τεθαύμακα εϊγε ταΰτα οΰτως έχει, και πάλιν τεθαύμακα 
είγε μη ταΰτα ούτως έχει. Το μέν γάρ του σεβασμίου Ανδρός 

30 όρθόδοξον έπιστάμεθα και τό εύπρεπές τοΰ αύτοΰ έν λόγφ και 
Αρετή τή κατά πράξιν ούκ άγνοοΰμεν, τοΰ κυρίου Αββα Ανα
στασίου φημί. Ού μήν, Αλλά και τό Αψευδές τοΰ κατηγόρου σα
φώς γινώσκομεν. θεόν γάρ ποθών καί αύτφ ζών, ούκ άν όϊμαι 
ώς ψεύσαιτο και συκοφάντης έσται Αθώου Ανδρός, κΑν τοΐς τής 

35 Αρετής προτερήμασι διαπρέποντος. "Ο δη ού μετρίως ήμών τό 
λογισμόν έβασάνισε. Κατέκρινε δέ δτι πλεΐστα, διά τοΰ εύλαβε- 
στάτου Αββα Ίώβ, τοΰ γνησίου αύτοΰ Αδελφοΰ κώ κατήπειξε, 
πάσης Αναβολής άτερ καϊ ύπερθέσεως, την ήμετέραν περι τού
του έπισημήνασθαι γνώμην. Γέγραφε δέ και τοΰτο αύτόν βε- 

40 βαιώσασθαι, δτιπερ και ημείς τή γνώμη ταότη καθυπεκύψα- 
μεν, συναινέται και σύμψηφοι αύτφ περι τούτου γενόμενοι, δ
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αύτό, ποθώντας έσένα, ποθούμε τήν άρετή καί τό θεό , άπό 
τόν όποιο προέρχονται τά προτερήματα της άρετης σου.

’Αλλ’ δμως άλίμονο, πάτερ μου, άλίμονο! Πώς ό έχθρός 
της ’Εκκλησίας βιάζεται πάντοτε νά τήν άναταράζει, καί τό 
φοβερό βέβαια είναι, δταν αύτό τό έπιχειρεΐ μέ τούς μαθη
τές της εύσέβειας! Γιατί μάς κατάγγειλε μέ γράμματα ό θεο- 
σεβέστατος άδελφός μας άββας Σέργιος, ό ντόπιος καί 
γνώριμος καί φίλος, μέ τόν γνήσιο άδελφό του άββα Ίώβ, 
δτι ό ίερώτατος πατέρας μας, ό άββας ’Αναστάσιος, ό ξα
κουστός ήγούμενος της φημισμένης μονής του μακαρίτη Εύ- 
θυμίου, παρουσίασε μερικά χωρία τών άγίων Πατέρων, τά 
όποια δήθεν άναφέρουν τόν Τρισάγιο ύμνο μόνο στον Υίό. 
■Έχοντας αύτό ώς δεδομένο τίποτε δέν θά έμποδίσει τήν αί
ρεση, πού παρεισέφρησε κακώς άπό τόν Κναφέα3, νά κατα
στρέψει σύρριζα τούς πάντες. Καί άπόρησα, άπόρησα πολύ, 
έάν βέβαια αύτά είναι έτσι, καί ή άπορία μέ έκανε νά σκε- 
φθώ μήπως τά πράγματα δέν είναι έτσι. Γιατί γνωρίζουμε 
καλά τό όρθόδοξο φρόνημα του σεβάσμιου άνδρα καί δέν 
άγνοοΰμε τήν εύπρέπειά του στα λόγια καί στήν έμπρακτη 
άρετή, έννοώ του κυρίου άββα ’Αναστασίου. Γνωρίζουμε 
δμως καλά καί τήν είλικρίνεια του κατηγόρου. Γιατί, ποθώ
ντας τό θ ε ό  καί ζώντας μόνο γι’ αύτόν, δέν νομίζω δτι μπο
ρούσε νά ψευσθεΐ καί νά γίνει συκοφάντης άθώου άνδρα, 
πού διαπρέπει σέ προτερήματα άρετης, πράγμα βέβαια πού 
βασάνισε πάρα πολύ τή σκέψη μου. Τόν κατηγόρησε αύτός 
πολύ μέσω τού εύλαβέστατου άββα Ίώβ, πού είναι γνήσιος 
άδελφός του, καί τόν άνάγκασε, χωρίς καμμιά αναβολή καί 
μετάθεση, νά διακριβώσει τή δική μας γνώμη γιά τό θέμα 
αύτό. "Εγραψε νά τόν βεβαιώσω καί αύτό, δτι καί έγώ ύπέ- 
κυψα στή γνώμη αύτή, συναινώντας καί συμψηφίζοντας 
μαζί μ’ αύτόν γι’ αύτό, πράγμα πού μέ έξέπληξε πάρα πολύ.

3. Βλ. Λίβελλος περί όρθοδόξου φρονήματος, παρ. ε'. (σελ. 8 τού παρό
ντος τόμου).



και μάλλον τεθαύμακα. Προκεκόμικε γάρ ήμΐν τάς χρήσεις, ού 

ψεύσομαι, και τών άγιων και έγκριτων εϊναι ταύτας Πατέρων 

άπεφηνάμεθα. Ού μήν εις τόν Υίόν μόνον δηλούν άναφέρεσθαι 

45 τον Τρισάγιον ύμνον τάς χρήσεις, συνηνέσαμεν. Και τόν τρι- 

σμακάριστον ЗЬ πατριάρχην της άγιας Χριστού τον θεού ήμών 

πόλεως, ϊωάννην τόν θειότατον και τόν τού θεού άνθρωπον, 

τής αύτής αύτφ γεγενήσθαι έννοιας· τούτου γε ένεκεν γέγραφεν 

αύτόν άποφήνασθαι. Δεΐν ούν φήθημεν τά περϊ τούτων άρίδηλα 

5οκαταστήσαι τη θεοτιμήτω ύμών άγιότητι και δπως γνώμης 

έχομεν, τού μηδέν άγνοήσαι τών ήμετέρων. Τούτο γάρ ήμΐν φί

λον και σύνηθες.

2  Φαμεν τοίνυν ώς οί δροι καί αΐ κληρώσεις, οΐ λόγω γινόμε

νοι πρέποντι, βεβαιότατοι τυγχάνουσι. Φησϊ γάρ ή θεία Γραφή, 

δτι «ήγαγεν ό θεός πάντα τά ζώα πρός τόν Άδαμ τού ίδεϊν τί 

καλέσει αύτά. Και πάν δ άν έκάλεσεν αύτφ Άδαμ ψυχήν 

5 ζώσαν, τούτο δνομα αύτφ». Όρώμεν οδν όνόματα χωρίζοντα 

εϊδος έξ είδους, και όνόματα έπιτιθέμενα χωρίζοντα ύπόστασιν 

έξ ύποστάσεως, και δρον δέ και νόμους τεθέντας και μέχρι νυν 

κεκρατηκότας. Οΰτω φημι όριστικώς, άποκεκαλύφθαι τφ  

Ήσαΐς. έκ θεού διά τών Σεραφιμ καϊ διά τού Τρισάγιου ύμνου, 

ίο τήν μίαν τρισυπόστατον θεότητά τε κα,ι κυριότητα, ώς διά τίνος 

άριθμητικής έκφαντωρίας. Διά τί γάρ ού δις ή τετράκις ή μυ

ριάκις τό «".Αγιος» ύμνησαν; Και διά τί μή δις ή τρις ή τετράκις
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Γιατί μου έφερε και τά χωρία, δέν θά πώ ψέματα, καί 
δήλωσα, δτι αύτά άνήκουν στούς άγιους καί διακεκριμένους 
Πατέρες. ’Αλλά δέν συμφώνησα δτι τά χωρία δηλώνουν δτι 
ό Τρισάγιος ύμνος άναφέρεται μόνο στόν Υίό. 'Ακόμα δτι 
καί ό τρισμακάριος πατριάρχης τής άγίας πόλεως του Χρί
στου4 καί θεοΰ  μας, ό ’Ιωάννης ό Ιερότατος καί άνθρωπος 
του θεοΰ, είναι τής ίδιας μέ αύτόν γνώμης, καί έξαιτίας αύ- 
τοΰ έγραψε νά έκφράσει αύτός τή γνώμη του. θεώρησα λοι
πόν δτι πρέπει νά κάνω σαφή τά σχετικά μέ τά θέματα αύτά 
στή θεομΐμητη άγιότητά σου καθώς καί ποιά γνώμη έχω, 
γιά νά μή άγνοεΐ τά δικά μου. Διότι αύτό είναι άρεστό σέ 
μένα καί αύτό συνηθίζω νά κάνω.

2 Λέγω λοιπόν δτι οί δροι καί οι χρησμοδοτήσεις, πού γί
νονται μέ τόν άρμόζοντα τρόπο, είναι πράγματα άναμφισβή- 
τητα. Γιατί λέει ή θεία Γραφή, δτι «όδήγησε ό θ εό ς  δλα τά 
ζώα στόν Άδάμ γιά νά δει πώς θά τά όνομάσει. Καί τό δνο- 
μα πού θά έδινε ό Άδάμ σέ κάθε ζώο, αύτό θά ήταν τό δνο- 
μά του»5. Βλέπουμε λοιπόν όνόματα πού ξεχωρίζουν τό ένα 
είδος άπό τό άλλο είδος, καί όνόματα πού δταν προστίθε
νται ξεχωρίζουν μιά ύπόσταση άπό άλλη ύπόσταση, καθώς 
έπίσης καί δρους καί νόμους πού θεσμοθετήθηκαν καί ισχύ
ουν μέχρι τώρα. "Ετσι λέω όριστικά, δτι στόν Ή σαΐα άπο- 
καλύφθηκε άπό τό θεό , μέσω τών Σεραφίμ καί τοΰ Τρισά
γιου ύμνου, ή μία τρισυπόστατη θεότητα καί κυριότητα, 
ώσάν μέσα άπό κάποια άριθμητική έκφραση. Γιατί άλλιώς 
πώς δικαιολογείται τό δτι δέν ύμνησαν δύο ή τέσσερις ή μύ- 
ριες φορές τό «Ά γιος»; Καί γιατί τά Σεραφίμ δέν φώναξαν

4. ’Εννοεί τήν ’Αντιόχεια, όπου γιά πρώτη φορά οί πιστοί πήραν τό όνο
μα «Χριστιανοί», (Πράξ. 11,26).

5. Γεν. 2,19.
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ή μυριάκις τό, «Κύριος Σαβαώθ' πλήρης ό ούρανός και ή γή 
τής δόξης αύχοΰ», τά Σεραφιμ έζεφώνησαν; άλλα τό μεν 

a  "Αγιος, τρις, «άγιος, άγιος, άγιος», τό δέ «Κύριος» μοναδικώς; 
ΤΗ  δεικνύντα τρεις μέν τάς άγιας ύποστάσεις, μίαν δέ κυριότη

τα των τριών, και μίαν άρχήν και δόξαν, ούσίαν τε και θεότη

τα, και ένα τάς τρεις είναι θεόν άγιον άγιον μεν τον Πατέρα, 
άγιον τόν Υιόν, άγιον τό Πνεύμα τό άγιον, άλλ' ένα άγιον, ού 

20 τρεις άγιους, και ένα Κύριον, ού τρεις κυρίους. Α ί μεν γάρ τρεις 

ύποστάσεις, θεός και θεός και θεός, άλλ ’ εις άγιος θεός και 
ού τρεις θεοί■ άγιος, άγιος, άγιος, άλλ’ είς άγιος και ού τρεις 
άγιοι· Κύριος και Κύριος και Κύριος, άλλ’ εις Κύριος, και ού 
τρεις κύριοι. Διό καί έπήγαγε' «πλήρης ό ούρανός και ή γή τής 

25 δόξης σου», και ούκ αύτών.

Ή  μέν ούν θεότης, ήτοι ούσία, τριαδικώς έξαπλοΰται, 
άδιαιρέτως έν τρισι γνωριζομένη ύποστάσεσι, και αί τρεις ύπο- 
στάσεις είς μίαν ούσίαν, ήτοι θειότητα, ένουνταί τε και συνά- 
πτονται. Και ή μεν θεότης τριαδικώς άγιάζεται και δοξάζεται, 

so «άγιος, άγιος, άγιος», και αί τρεις ύποστάσεις μοναδικώς δοξο
λογούνται, «Κύριος Σαβαώθ· πλήρης ό ούρανός και ή γή τής 
δόξης αύτοϋ». Είς γάρ θεός έν τριών ύ ποστάσεσι, και τά τρία 
έν, ήτοι μία φύσις, ούχ ύπόστασις μία · ούχ έκάστη δέ τών ύπο- 
στάσεων τρισσώς δοξολογείται και άγιάζεται. Ή  μέν γάρ θεό- 

35 της, τριάς υποστάσεων ούσα, οίκείως кал προσηκόντως τριαδι

κώς άγιάζεται · άγιος ό Πατήρ, άγιος ό Υιός, άγιον τό Πνεύμα 
τό άγιον, Κύριος Σαβαώθ. Είς γάρ τά τρία θεός τε και Κύριος. 
Έκάστη δέ τών ύποστάσεων μία οδσα ύπόστασις και ού τρεις,
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δύο ή τρεις ή μύριες φορές τό «Κύριος Σαβαώθ* ό ούρανός 
και ή γη είναι γεμάτα άπό τή δόξα του»6, άλλα τό «"Αγιος» 
τό είπαν τρεις φορές, «άγιος, άγιος, άγιος, ένώ τό «Κύριος» 
μία φορά; Τό έκαναν λοιπόν για νά δείξουν δτι τρεις είναι οί 
άγιες ύποστάσεις, άλλά μία ή κυριότητα και των τριών, καί 
μία άρχή και δόξα και ούσία και θεότητα, και δτι και οί 
τρεις είναι ένας άγιος θεός· άγιος ό Πατέρας, άγιος ό Υίός, 
άγιο τό Πνεύμα τό άγιο, άλλά ένας άγιος, δχι τρεις άγιοι, 
και ένας Κύριος, δχι τρεις κύριοι. Διότι οί τρεις ύποστάσεις 
είναι θ εό ς  και θ εό ς  και θεός, άλλά ένας άγιος θ εό ς  και 
δχι τρεις θεοί- άγιος, άγιος, άγιος, άλλά ένας άγιος καί δχι 
τρεις άγιοι· Κύριος καί Κύριος καί Κύριος, άλλά ένας Κύ
ριος καί δχι τρεις κύριοι. ΓΥ αύτό καί πρόσθεσε· «ό ούρα
νός καί ή γή είναι γεμάτα μέ τή δόξα σου», καί δχι ‘μέ τή 
δόξα αύτών’.

Ή  θεότητα λοιπόν, ήτοι ή ούσία, έκδιπλώνεται κατά 
τρόπο τριαδικό, διακρινόμενη σέ τρεις ύποστάσεις κατά 
τρόπον άδιαίρετο, καί οί τρεις ύποστάσεις σέ μία ούσία, 
ήτοι θεότητα, ένώνονται καί συνδέονται. Καί ή μέν θεότητα 
άγιάζεται καί δοξάζεται τριαδικά, «άγιος, άγιος, άγιος», καί 
οι τρεις ύποστάσεις δοξολογούνται ώς μία- «Κύριος Σαβα
ώθ· ό ούρανός καί ή γή είναι γεμάτα άπό τή δόξα αύτού». 
Διότι ένας είναι ό θ εό ς  μέ τρεις ύποστάσεις, καί τά τρία εί
ναι ένα, δηλαδή μία φύση, δχι μία ύπόσταση· καί ή κάθε μία 
άπό τις ύποστάσεις δέ δοξολογείται ούτε άγιάζεται τρεις 
φορές. Γιατί ή θεότητα, δντας τρεις ύποστάσεις, πολύ ται
ριαστά καί σωστά άγιάζεται τριαδικά- άγιος ό Πατέρας, 
άγιος ό Υιός, άγιο τό Πνεύμα τό άγιο, Κύριος Σαβαώθ. Για
τί καί τά τρία είναι ένας θ εό ς  καί Κύριος. Κάθε μία δμως 
άπό τις ύποστάσεις, δντας μία ύπόσταση καί δχι τρεις, γιατί 
νά άγιάζεται τρεις φορές καί δχι μία, ή δύο, ή τέσσερις, ή 
μύριες φορές; Γιατί κάθε μία άπό τις ύποστάσεις της θεότη-

6. Ήσ. 6,3.
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τίνος ένεκεν τρϊς άγιασθήσεται και ούχ άπαξ, ή δϊς ή τετράκις 
4ο ή μυριάκις; Ού yap έκαστη των τής θεότητος ύποστάσεων 

Τριάς· οδτω yap &ν έννάς έσται ή θεότης, και ού Τριάς. Δια τί 
yap μή δισάγιον ή τετράγιον ή μυριάγιον ύμνον ύμνησαν, άλλα 
τρισάγιον, κατά τον των ύποστάσεων άριθμόν; "Ωσπερ γάρ τόν 
Πατέρα ύ πόστασίν φαμεν καί τόν ίΤόν ύπόστασιν και το Πνεδ- 

45 μα το άγιον ύ πόστασιν και την θεότητα, ήτοι ούσίαν τρισυπό- 
στατον, ώς τάς τρεις περιέχοοσαν ύποστάσεις, και ούτε τόν 
Πατέρα τρισυπόστατον, ούτε τόν Υιόν τρισυπόστατον, ούτε τό 
Πνεύμα τό άγιον τρισυπόστατον είπεΐν θεμιτόν, ούτως ούδί 
τρισάγιον μίαν των ύποστάσεων, άλλ’ άγιον τόν Πατέρα, άγιον 

so τόν Υιόν, άγιον τό Πνεύμα τό άγιον, τρισάγιον δ ϊ τήν τρισοπό- 
στατον θεότητα. Ε ί οδν μή των τριών ύποστάσεών έστιν 
σημαντικός ό Τρισάγιος ύμνος, ύμνήσωμεν δϊς τό «άγιος» και 
έπαγάγωμεν τό, «Κύριος Σαβαώθ»■ άλλ’ ού θέμις, ούδ’ ούτω 
τα Σεραφιμ ύμνησαν. Μή σοφισώμεθα περιττά, μηδϊ τών Σε- 

55 ραφιμ σοφώτεροι είναι δόξωμεν.

3 Ε ί δ£ λέγοιεν οί θεοφόροι Πατέρες, ών νόμος ό λόγος, δτι 
τόν Υίόν ύμνοδντά φασιν, άγιος, άγιος, άγιος, εί μέν έφησαν, δτι 
τόν Υίόν μονομερώς ύμνουν, εΐχεν άν ύποψίαν και είς τόν Υίόν 
μόνον είρήσθαι τόν Τρισάγιον ύμνον, εί δέ άχώριστος ό Υίός 

5 τοδ Πατρός και του Πνεύματος, άχώριστος καί ό ύμνος. Σνμ- 
προσκυνεΐται γάρ τφ  Πατρι καί τφ  Πνεύματι ό Υίός και συνυ- 
μνεΐται καί συνδοζάζεται. Τότε δέ είς τόν υίόν μόνον φαμεν τόν 
ύμνον λέγεσθαι, δτε τά ένδεικτικα τής ύποστάσεως αύτοΰ λέγο- 
μ ε ν  οίον ό Υίός τοδ θεοδ, ό Λόγος, ή σοφία τοδ θεοδ κάΐ ή δύ- 

ιοναμις, ό έκ Πατρός γεννηθείς, ό σαρκωθείς, ό σταυρωθείς σαρ- 
κί, ό άναστάς, ό άνελθών είς ούρανούς, ό καθήμερος έν δεξιό, 
τοδ Πατρός καϊ τά τοιαδτα.

'Ώσπερ οδν ταοτα ένδεικτικα τής μιας ύ ποστάσεως και
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τας δέν είναι Τριάδα- καθόσον έτσι θά ήταν έννάδα ή θεό
τητα καί όχι Τριάδα. "Αλλωστε γιατί δέν έψαλαν δισάγιο, ή 
τετράγιο, ή μυριάγιο ύμνο τά Σεραφΐμ, άλλα τρισάγιο, άνά- 
λογα πρός τόν άριθμό των ύποστάσεων; ’Εξάλλου, δπως 
όνομάζουμε τόν Πατέρα ύπόσταση καί τόν Υιό ύπόσταση 
καί τό Πνεύμα τό άγιο ύπόσταση καί τήν θεότητα, ήτοι τήν 
ούσία, τρισυπόστατη, έπειδή περιέχει τις τρεις ύποστάσεις, 
καί δέν έπιτρέπεται νά πούμε ούτε τόν Πατέρα τρισυπόστα
το, ούτε τόν Υιό τρισυπόστατο, ούτε τό άγιο Πνεύμα τρισυ
πόστατο, έτσι ούτε τρισάγια μία άπό τις ύποστάσεις· άλλά 
λέμε άγιο τόν Πατέρα, άγιο τόν Υιό, άγιο τό Πνεύμα τό 
άγιο, άλλά τρισάγια τήν τρισυπόστατη θεότητα. ’Εάν λοιπόν 
ό Τρισάγιος ύμνος δέν ύποδηλώνει τις τρείς ύποστάσεις, 
τότε άς ψάλουμε δύο φορές τό «άγιος» καί νά προσθέσουμε 
τό «Κύριος Σαβάωθ»· αύτό όμως δέν είναι σωστό, ούτε έτσι 
ύμνούσαν τά Σεραφΐμ. "Ας μή σοφιζόμαστε περιττά πράγμα
τα, ούτε νά νομίζουμε πώς είμαστε πιό σοφοί άπό τά Σερα- 
φίμ.

3 ’Εάν λοιπόν οι θεοφόροι πατέρες, τών όποιων ό λόγος εί
ναι νόμος, έλεγαν ότι τόν Υίό ύμνούν λέγοντας τό «άγιος, 
άγιος, άγιος», καί έάν έλεγαν ότι ύμνούσαν μονομερώς τόν 
Υίό, θά ύπηρχε ύπόνοια ότι μόνο στόν Υιό άναφέρεται ό 
Τρισάγιος ύμνος. ’Εφόσον όμως ό Υιός είναι άχώριστος άπό 
τόν Πατέρα καί τό Πνεύμα, είναι άχώριστος καί ό ύμνος. 
Γιατί ό Υιός προσκυνεΐται καί ύμνεϊται καί δοξάζεται μαζί 
μέ τόν Πατέρα καί τό Πνεύμα. Τότε λέμε δτι ό ύμνος άνα- 
φέρεται μόνο στόν Υίό, όταν μιλάμε γιά τά χαρακτηριστικά 
της ύποστάσεώς του, ήτοι- ό Υίός τού θεού, ό Λόγος, ή Σο
φία τού θεού  καί ή Δύναμη, αύτός πού γεννήθηκε άπό τόν 
Πατέρα, αύτός πού σαρκώθηκε, πού σταυρώθηκε κατά τή 
σάρκα, πού άναστήθηκε, πού άνέβηκε στούς ουρανούς, πού 
κάθεται στά δεξιά τού Πατέρα καί τά παρόμοια.

"Οπως λοιπόν αύτά είναι χαρακτηριστικά της μιας ύπο-
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ούδαμώς έφ ’ έτέρας ύποστάσεως ή έπι του κοινοΰ τής θεότητος 
ΐ5 χώραν έχει, οΰτω και ό Τρισάγιος δμνος ένδεικτικός ών των 

τριών ύποστάσεων, έπι μιας τών ύποστάσεων χώραν ούκ έχει. 
"Ωσπερ γάρ έκάστην ύπόστασιν τής άνθρωπότητος άνθρωπον 
λέγομεν, φαμεν δε την πολλούς Ανθρώπους περιέχουσαν πόλιν 
πολοάνθρωπον, οι5 δυνάμεθα δε είπεΐν έκαστον άνθρωπον πο- 

20 λυάνθρωπον, οΰτω καί έπι του Τρισάγιου, έκάστην τών υπο
στάσεων άγιον λέγομεν, Τρισάγιον δέ την τρισυπόστατον θεό
τητα μίαν δε τών υποστάσεων Τρισάγιον είπεΐν ού δυνάμεθα. 
Και ώσπερ άριθμοϋντες, ένα και ένα και ένα λέγομεν και ού 
δυνάμεθα έφ’ έκαστου λέγειν τρισάριθμον, οΰτω και έπι του 

25 Τρισαγίου.
Και ώσπερ φέγγος καί φέγγος καί φέγγος λέγομεν καί συν- 

άψαντες δέ, τριφεγγές σέλας φαμέν, ού λέγομεν δε έκαστον 
τριφεγγές, οΰτω και έπι του Τρισαγίου. Πάντα μεν ούν ένιαίως 
καί άπλώς καί άπολύτως τά έφ ’ όλης τής θεότητος λεγάμενα 

30 καί έφ ’ έκάστης τών ύποστάσεων λέγονται. Ό δέ τρις άριθμός 
έπι τής άγίας Τριάδος τών τριών ύποστάσεών έστιν δηλωτι
κός. Καλώς γάρ έφη και λίαν καιρίως ό θεοφόρος Έπιφάνιος, 
δτι Διά τί μη δίς ή τετράκις τό, «άγιος», λέγει τά Σεραφίμ, άλλα 
τρις, εί μη δτι τον τών τριών ύποστάσεων άριθμόν καταμηνύ- 

35 ουσιν, εις μίαν θεότητά τε καί κυριότητα ένούμενον; "Αγιος ό 
θεός καί Πατήρ, έζ ού θεός ό Υίός και θεός τό Πνεύμα τό 
άγιον. "Αγιος Ισχυρός ό Υίός, ό ένυπόστατος θεοΰ δύναμις 
"Αγιος άθάνατος τό Πνεύμα τό άγιον, τό ζωοποιόν, καθώς 
φησιν ό Απόστολος· «ό νόμος του Πνεύματος τής ζωής». Ούχ 

4ο δτι ούκ έστι θεός ό Υίός ή τό Πνεύμα τό άγιον, ούδ’ δτι ούκ 
έστιν Ισχυρός ό Πατήρ ή τό Πνεΰμα τό άγιον, ούδ’δτι ούκ έστιν

7. 'Επίσκοπος Κωσταντίας (άρχαίας Σαλαμίνας) Κύπρου άπό τό 
367-103.
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στάσεως, και δεν έχουν θέση σέ άλλη ύπόσταση, ή στήν 
δλη θεότητα, έτσι και ό Τρισάγιος ύμνος, δντας χαρακτηρι
στικός των τριών ύποστάσεων, δέν έχει θέση στή μία άπό 
τις ύποστάσεις. Γιατί, δπως κάθε μία υπόσταση τής άνθρω- 
πότητας τή λέμε άνθρωπο, και λέμε τήν πόλη πού έχει πολ
λούς άνθρώπους πολυάνθρωπη, ένώ δέν μπορούμε νά πούμε 
κάθε άνθρωπο πολυάνθρωπο, έτσι και στήν περίπτωση τού 
Τρισάγιου, κάθε μία άπό τις ύποστάσεις τή λέμε άγιο, ένώ 
τήν τρισυπόστατη θεότητα τή λέμε Τρισάγιο. Και δπως 
δταν μετράμε λέμε, ένα και ένα και ένα, και δέν μπορούμε 
νά πούμε τό καθένα τρισάριθμο, έτσι καί στήν περίπτωση 
τού Τρισάγιου.

’Επίσης δπως λέμε φέγγος καί φέγγος καί φέγγος καί 
ένώνοντάς τα λέμε σέλας τριφεγγές, δέ λέμε δμως τό καθέ
να τριφεγγές, έτσι καί στήν περίπτωση τού Τρισάγιου. 'Ό λα 
λοιπόν δσα λέγονται ένιαϊα καί άπλά καί άπόλυτα σ’ όλό- 
κληρη τή θεότητα, λέγονται καί σέ κάθε μία άπό τις ύπο- 
στάσεις. Ό  άριθμός δμως τρία στήν περίπτωση της άγίας 
Τριάδος είναι δηλωτικός τών τριών ύποστάσεων. Επομένως 
πολύ καλά καί καίρια είπε ό θεοφόρος ’Επιφάνιος7, Γιατί τά 
Σεραφίμ δέν λένε δύο ή τέσσερις φορές τό άγιος, άλλά τρεις 
φορές, έάν δέν φανερώνουν τόν άριθμό τών τριών ύποστά
σεων ένωμένο σέ μια θεότητα καί κυριότητα; "Αγιος είναι ό 
θ εό ς  καί Πατέρας, άπό τόν όποιον είναι θ εό ς  ό Υίός καί 
θ εό ς  καί τό άγιο ο Πνεύμα. "Αγιος ισχυρός ό Υίός, ή ένυ- 
πόστατη δύναμη τού θεού. "Αγιος άθάνατος τό Πνεύμα τό 
άγιο, τό ζωοποιό, δπως λέει ό άπόστολος· «ό νόμος τού 
Πνεύματος της ζωής»8. "Οχι δτι δέν είναι θ εό ς  ό Υίός ή τό 
άγιο Πνεύμα, ούτε δτι δέν είναι ισχυρός ό Πατέρας ή τό 
άγιο Πνεύμα, ούτε δτι δέν είναι άθάνατος ό Πατέρας ή ό 
Υίός, άλλά, δπως ό άπόστολος θέλοντας νά δείξει τις ύπο- 
στάσεις λέει, «για μάς ύπάρχει ένας θ εό ς  ό Πατέρας, άπό

8. Ρωμ. 8,2.
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άθάνατος ό Πατήρ ή ό Υιός, άλλα καθώς ό Απόστρλος τάς 
ύποστάσεις δεΐζαι βοολόμενος, φησίν «ήμΐν δέ, είς θεός ό Πα
τήρ, έξ ού τα πάντα, και είς Κύριος Ιησούς Χριστός, δ ι’ ού τά 

45 πάντα, και £ν Πνεϋμα άγιον, έν φ  τά πάντα», οδτω κάνταΰθα.
Τούτο δέ και Δαβίδ προανεφώνησεν είπώ ν «δν τρόπον 

έπιποθεϊ ή έλαφος έπ'ι τάς πηγας των ύδάτων, ούτως έπιποθεΐ 
ή ψυχή μου πρός σέ, ό θεός». Ιδού κοινώς την θεότητα είπών, 
έπήγαγε, και τάς ύποστάσεις σημάναι βουλόμενος «έδίψησεν ή 

50 ψυχή μου πρός τόν θεόν τόν ίσχυρόν τον ζώντα». Ό γάρ άει 
ζών, άθάνατος. Είπών τοίνυν, «έπιποθεΐ ή ψυχή μου πρός σέ, ό 
θεός», έσήμανεν την μίαν θεότητα, εϊτα είπών, «έδίψησεν ή 
ψυχή μου πρός τόν θεόν τόν ίσχυρόν, τόν ζώντα», τό τριαδικόν 
των ύποστάσεων έδειξε. Καί πάλιν έπανήλθεν είς τό ένιαΐον 

55 τής φύσεως' «πότε ήξω και όφθήσομαι τφ  προσώπφ του 
θεού;».

4 Ε ί δέ τις εϊποι δτι πολλάκις και έπι μιας ύποστάσεως λέγε
ται τό τρισόλβιος και τριπόθητος και τρισμακάριστος, γινω- 
σκέτω δτι τό τρεις, δτε μ£ν διά τής, ει, διφθόγγου γράφεται, τόν 
τριαδικόν άριθμόν σημαίνει, δτε δ ί διά ψιλοΰ του ι, τάττεται 

5 αντί του, πολλάκις, ώς φαμεν τρεις άνθρωποι, και «τρεις είσιν 
οί μαρτοροΰντες, τό ύδωρ και τό αίμα καϊ τό πνεύμα», και τρις 
διά τού ίώτα έπιρρηματικώς, άντι τοΰ, πολλάκις, ώς φησιν ό 
’Απόστολος, «περί τούτου τρις τόν Κύριον παρεκάλεσα», άντι 
τοΰ, πολλάκις. Ίστέον δ ’ δτι και έπι τοΰ τριαδικού άριθμοΰ, 

ιοδταν έπιρρηματικώς λέγηται, διά τοΰ ίώτα γράφεται. Οίον 
άπαξ καϊ δις και τρϊς κολ τετράκις, κα\ έν xfj συνθέσει δέ, είτε

9. Α' Κορ. 8,6.
10. Ψαλμ. 41,2.
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τόν όποιο προέρχονται τά πάντα, καί ένας Κύριος Τησοΰς 
Χριστός, μέσω τοϋ όποιου δημιουργοΰνται τά πάντα, καί 
ένα Πνεύμα άγιο, μέ τό όποιο τελειούνται τά πάντα9, έτσι 
και έδώ.

Αύτό τό διακήρυξε πιό πριν καί ό Δαβίδ λέγοντας· 
«δπως τρέχει τό έλάφι στις πηγές των ύδάτων, έτσι καί ή 
ψυχή μου τρέχει μέ πόθο σέ σένα, θ εέ» 10. Νά λοιπόν, άφού 
άνάφερε γενικά τή θεότητα, θέλοντας νά δηλώσει καί τις 
ύποστάσεις πρόσθεσε- «τρέχει ή ψυχή μου διψασμένη πρός 
τό θ ε ό  τόν ισχυρό καί δυνατό»11, γιατί αύτός πού ζεΐ πάντο
τε, είναι άθάνατος. Λέγοντας λοιπόν, «τρέχει μέ πόθο ή 
ψυχή μου πρός σέ, θεέ» , δήλωσε τή μία θεότητα, έπειτα λέ
γοντας, «τρέχει διψασμένη ή ψυχή μου πρός τό θ εό , τόν 
ισχυρό καί ζωντανό», έδειξε τις τρεις ύποστάσεις του. Καί 
πάλι ξαναγύρισε στό ένιαΐο τής θείας φύσεως· «πότε θά 
έρθω καί θά έμφανισθώ μπροστά στό θεό ;»12.

4 Έάν δμως κάποιος προβάλει τόν ισχυρισμό καί πει δτι 
πολλές φορές καί σέ μιά ύπόσταση λέγεται τό τρισευτυχι
σμένος καί τριπόθητος καί τρισμακάριστος, άς γνωρίζει δτι 
ή λέξη ‘τρεις’, δταν γράφεται μέ τή δίφθογγο ει, σημαίνει 
τόν τριπλό άριθμό, ένώ δταν γράφεται άπλώς μέ τό ι, μπαί
νει άντί τοϋ ‘πολλές φορές’, δπως λέμε ‘τρεις’ άνθρωποι καί 
«τρεις είναι οί μάρτυρες, τό νερό, τό αίμα καί τό Πνεύμα»13, 
καί ‘τρις’ μέ γιώτα ώς έπίρρημα, άντί τού ‘πολλές φορές’, 
δπως λέει ό άπόστολος· «γι’ αύτό παρακάλεσα τρις τόν Κύ
ριο»14, άντί τοϋ ‘πολλές φορές’. Πρέπει νά γνωρίζουμε δτι 
καί στόν τριπλό άριθμό, δταν λέγεται έπιρρηματικά, γράφε
ται μέ γιώτα. "Οπως δηλαδή μία φορά, καί ‘δίς’ καί ‘τρις’ 
καί ‘τετράκις’, άλλά καί σύνθετο, είτε τόν τριπλό άριθμό

11. Ψαλμ. 41,3.
12. Ψαλμ. 41,3.
13. Α'. Ίω. 5,7.
14. В' Κορ. 12,8.



τόν τριαδικόν, είτε τόν πολλά αριθμόν σημαίνει, διά τό ίώτα 

γράφεται. Τριώνυμος γάρ ό τρία όνόματα έχων, και τριπόθητος 

ό πολυπόθητος, τρισμακάριστος ό πολλάκις μακαριστός, τρισ- 

ΐ5 όλβιος, ό πολλάκις όλβιος.

Και ταδτα μεν έφ ’ ένός προσώπου, πολοπο θήτου και πο- 

λυολβίου και πολυμάκαρος χώραν έχει. Το δε σημαντικον του 

τριαδικού άριθμοΰ ού δυνατόν, εί μη έπ ’ αύτοΰ κυρίως του 

άριθμοδ λεχθήναι· οϊον, άδύνατον μη δύο όνόματα έχοντα, 

20 «διώνυμον» είπεΐν, καί τον τρεις χροιάς μή ίχοντα, «τρίχροον». 

'Όταν ούν λέγωμεν «τριώνυμον», δηλοδμεν, τρία μόνον έχειν 

όνόματα δν τριώνυμον προσαγορεύομεν. Έάν δε εϊπωμεν τρισ- 

άγιον, έπι μεν τής άγίας Τριάδος χώραν έχει. Τρεις γάρ μόνας 

ύποστάσεις έχουσα, έκάστης άγίας οδσης και ύμνουμένης, οί- 

25κείως δν λεχθείη «τρισάγιος». Ε ί δε έπι μιας ύποστάσεως 

ρηθείη, ύποτοπάσει τις, ή ώς τρεις άγίας ούσίας ή τρεις άγίας 

ύποστάσεις κέκτηται, ών έκάτερον άθέμιτόν τε και άσεβες έπι 

μιας τών τής θεότητος είπεΐν ύποστάσεων. Και τοδτο δε φαίη- 

μεν, ώς τον τρισάγιον ύμνον έκφαντορικον όντα τών τριών τής 

ίο θεότητος ύποστάσεων άτοπον μιφ τών τής θειότητος ύποστά

σεων άνατιθέναι. Ε ί μεν γάρ τοδ κοινοδ τής ούσίας εϊη σημαν

τικός, έλέγετο άν έφ ’ έκάστης τών ύποστάσεων. Σημαντικον δε 

όντα τοδ άριθμοδ τών τριών ύποστάσεων, ούκ εύκαιρον έπι 

μιας αύτόν λέγειν, ΐνα μή έννάγιον την άγίαν Τριάδα άποφηνώ-
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σημαίνει, είτε πολλά, γράφεται μέ γιώτα. Γιατί ‘τριώνυμος’ 
λέγεται αυτός πού έχει τρία όνόματα, ‘τριπόθητος’ ό πολυ
πόθητος, ‘τρισμακάριστος’, αύτός πού είναι πολλές φορές 
μακάριος, και ‘τρισόλβιος’, αύτός πού είναι πολλές φορές 
εύτυχισμένος.

Καί αύτά βέβαια έχουν θέση σέ ένα πρόσωπο πολυπό
θητο καί πολυευτυχισμένο καί πολυμακάριστο. Ή  σημασία 
δμως του τριπλού άριθμοΰ δέν μπορεΐ παρά μόνο γι’ αύτό 
τον άριθμό κυρίως νά λεχθεί. 'Όπως· είναι άδύνατο νά πού
με κάποιον διώνυμο, έάν δέν έχει δύο όνόματα, καί αύτόν 
πού δέν έχει τρία χρώματα, νά τόν πούμε τρίχρωμο. 'Ό ταν 
λοιπόν λέμε κάποιον τριώνυμο, δηλώνουμε δτι αύτός πού 
τόν λέμε τριώνυμο έχει τρία όνόματα. 'Ό ταν πάλι λέμε τρι
σάγιος, ό χαρακτηρισμός αύτός έχει θέση στήν άγία Τριά
δα, διότι άφού έχει μόνο τρεις ύποστάσεις, ή κάθε μία άπό 
τις όποιες είναι καί ύμνεΐται ώς άγία, ταιριάζει νά λέγεται 
τρισάγια. Έάν δμως λεχθεί σέ μία ύπόσταση, θά ύποθέσει 
κανείς δτι έχει ή τρεις άγιες ούσίες ή τρεις άγιες ύποστά- 
σεις, τά όποια καί τό ένα καί τό άλλο είναι άθέμιτο καί άσε- 
βές νά λεχθούν γιά μία ύπόσταση της θεότητας. Καί θά μπο
ρούσαμε νά πούμε αύτό, έπειδή ό Τρισάγιος ύμνος είναι 
δηλωτικός τών τριών ύποστάσεων της θεότητας, είναι άτο
πο νά τόν άποδίδουμε σέ μία άπό τις ύποστάσεις της θεότη
τας. Γιατί, έάν ήταν δηλωτικός τού κοινού γνωρίσματος της 
ούσίας, θά μπορούσε νά λεχθεί σέ κάθε μιά ύπόσταση, έπει- 
δή δμως φανερώνει τόν άριθμό τών τριών ύποστάσεων, δέν 
είναι σωστό νά τόν άποδίδουμε σέ μία, γιά νά μή διακηρύτ
τουμε έτσι τήν άγία Τριάδα έννάγια15. Γιατί ό άριθμός τρία,

15. Δηλαδή έννέα φορές άγία.



220 ΙΩΑΝΝΟΥ ΤΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ

35 μεθα. Ό γαρ τρις άριθμός έφ ’ έαυτόν πολυπλασιαζόμενος, τόν 
έννέα άπογεννφν άριθμόν πέφυκεν.

5 Είπομεν, ώς ό δύο κεκτημένος όνόματα, διώνυμος λέγεται, 
και τριώνυμός έστιν ό τρία έχων όνόματα, και οδτε πλείονα, 
οδτε έλάττονα. Τί ούν τρίτον μόνον άγιος ό Πατήρ ή ό Υίός ή 
το Πνεύμα το άγιον, ή τρισυπόστατος ό Πατήρ μόνος ή ό Υιός

5 μόνος ή μόνον τό Πνεύμα τό άγιον, /V έκαστος λεχθείη τρισά
γιος; Μή γένοιτο. Άλλα καϊ άπειράκις άπείρως. Ή  δ ’άγία θεό- 
της, ώς τρεις μόνας ύποστάσεις έχουσα άγιας, εικότως fiv 
ρηθείη τρισάγιος. 'Ώστε ούκ έπϊ μιάς τών ύποστάσεων χρή 
λέγειν τόν Τρισάγιον ΰμνον, ένδεικτικόν ύπάρχοντα τών τριών 

ίο τής θεότητος ύποστάσεων. Ώρισμένον yap άριθμόν ούκ έστιν 
είπεΐν έπι τής άορίστου θεότητος, εί μή μονάδα μέν ούσίας, 
Τριάδα δε ύποστάσεων. Ε ί γάρ τις ημάς έροιτο, άνθ’ δτου βα- 
πτίζοντες, τρίτον ποιούμεθα την κατάδυσιν, τί άν άλλο φαίημεν, 
ή δτι καθ’ έκάστην τών τής θεότητος ύποστάσεων, μίαν κατά- 

ΐ5 δυσιν, και τρεις διά τό τρισσόν τών ύποστάσεων, και ού τρεις 
καταδύσεις καθ’ έκάστην τών ύποστάσεων; Ή  οδτω γε, έννέα 
τάς καταδύσεις έποιούμεθα, δπερ άθέμιτον. Διό καθ' έκάστην 
τών καταδύσεων, τό δνομα μιάς τών τριών ύποστάσεων έπιλέ- 
γομεν.

20 Οδτω και έάν έρωτώμεθα, τίνος χάριν τρϊς τό, «άγιος», 
λέγεται, ά λ’ ού δις ή τετράκις; διά την τρισνπόστατον θεότητα 
άληθεύοντες φαίημεν. Π ώ ς ούν τόν Τρισάγιον ΰμνον έπι μιάς 
τών ύποστάσεων είποιμεν; Ψεύστας γάρ έαυτοος και παραβά- 
τας τών ήμετέρων συνιστάνομεν λόγων. Έκάστη τών τής θεό- 

25τητος ύποστάσεων, ώς φησιν ό θείος Βασίλειος, μοναδικώς 
έξαγγέλλεται. Εις Πατήρ ό Πατήρ кал εις Άγιος, δτι μία ύπό-
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πολλαπλασιαζόμενος με τόν έαυτό του, δίνει τόν άριθμό έν- 
νέα.

5 Είπαμε δτι έκεΐνος πού έχει δύο όνόματα λέγεται διώνυ
μος, και τριώνυμος είναι έκεΐνος πού έχει τρία όνόματα, και 
ούτε περισσότερα ούτε λιγότερα. Τί λοιπόν, είναι τρεις φο
ρές μόνο άγιος ό Πατέρας, ή ό Υίός, ή τό άγιο Πνεύμα, ή 
τρισυπόστατος είναι μόνο ό Πατέρας, ή μόνο ό ΥΙός, ή μόνο 
τό άγιο Πνεύμα, γιά νά όνομάζεται ό καθένας τρισάγιος; Μή 
γένοιτο. ’Αλλ’ είναι άπείρως περισσότερο. ’Ενώ ή άγία θεό
τητα, έπειδή έχει τρεις μόνο ύποστάσεις, πολύ εύλογα μπο- 
ρεΐ νά όνομασθεΐ τρισάγια. 'Επομένως δέν πρέπει νά άποδί- 
δουμε σέ μια άπό τις ύποστάσεις τόν Τρισάγιο ύμνο, γιατί 
φανερώνει τις τρεις ύποστάσεις τής θεότητας. Γιατί δέν έπι- 
τρέπεται νά χρησιμοποιούμε όρισμένο άριθμό γιά τήν άόρι- 
στη θεότητα, παρά μόνο τή μονάδα τής ούσίας της καί τήν 
τριάδα τών ύποστάσεών της. Γιατί, έάν κάποιος μας έρωτή- 
σει, γιατί δταν βαπτίζουμε κάνουμε τρεις φορές τήν κατάδυ
ση, τί άλλο θά μπορούσαμε νά πούμε άπό τό δτι κάνουμε 
μία κατάδυση γιά κάθε μία άπό τις ύποστάσεις τής θεότη
τας, καί τρεις έπειδή τρεις είναι οί ύποστάσεις, καί δτι δέν 
κάνουμε τρεις καταδύσεις γιά κάθε μιά άπό τίς ύποστάσεις; 
Γιατί έτσι θά κάναμε έννέα καταδύσεις, πράγμα πού είναι 
άθέμιτο. Γ ι’ αύτό καί σέ κάθε κατάδυση αναφέρουμε τό 
δνομα της μιας άπό τίς τρεις ύποστάσεις.

"Ετσι καί δταν μας έρωτούν, γιατί τό «άγιος» λέγεται 
τρεις φορές καί δχι δύο ή τέσσερις; θά μπορούσαμε νά πού
με, λέγοντας τήν άλήθεια, δτι λέγεται γιά τήν τρισυπόστατη 
θεότητα. Πώς λοιπόν θά μπορούσαμε ν’ άποδώσουμε τόν 
Τρισάγιο ύμνο σέ μία άπό τίς ύποστάσεις; Διότι θά παρου
σιάζαμε έτσι τούς έαυτούς μας ψεύτες καί παρ αβάτες τών 
λόγων μας. Ή  κάθε μία άπό τίς ύποστάσεις τη , θεότητας, 
δπως λέει ό θείος Βασίλειος, όνομάζεται μοναδικώς. Έ να ς 
Πατέρας ό Πατέρας, καί ένας άγιος, διότι είναι μία ύπόστα-
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στασις, μία τρισάγιος φύσις ή θεότης, δτι τρεις ύποστάσεις' ού 
τρισάγιος ό Πατήρ, δτι μία ύπόστασις- ού τρισάγιος ό Υιός, δτι- 
μία ύπόστασις· ού τρισάγιον τό Πνεύμα το άγιον δτι μία ύπό- 

30 στασις· τό Πνεύμα τό άγιον και πανάγιον, σόμπας ό των θεοφό- 
ρων και θεοπνεύστων Πατέρων χορός άει συν άναπνοή πάσβ 
συνεξεφώνει.

Τρισάγιον δε τοΰτο, οδπω καϊ νυν έν τινι λόγω των ιερών 
Πατέρων εύρήκαμεν. Του Κναφέως τοΰτο το λήρημα, έξ άπο- 

35νοίας, δτι πλείστης τολμήσαντος γυμνή, το δή λεγόμενον, κε
φαλή, δ των άκολάστων γυναίων δεικνύει το άναιδές■ ώς σο- 
φωτέρου δήθεν τών Σεραφιμ και ύψηλοτέρου την μύησιν, οίόν 
τι άφιλοκάλητον ύφασμα κναφεδσαι τον Τρισάγιον ύμνον. Ε ί 
γαρ εις τον Υίον μόνον τόν Τρισάγιον φήσομεν βμνον, λέλοται 

40 το Αμφίβολον άνενδιάστως και ήμεΐς Μαρωνίσομεν, προσθέμε- 
νοι τφ  Τρισαγίω την σταύρωσιν. Άλλα μή γένοιτο διά χειλέων 
τοδτο άγειν, ίλέω τυχόντι θ εφ , θάνατος αίρετώτερος. ΎΑρον 
άπ ’ έμοδ τόν θάνατον τούτον, θάνατος τούτφ τφ  λέβητι.

6 Ε ί δέ τις έρεΐ, Πολλών λεγόντων άκήκοα· δτι τίνος ένεκα, 
«Δόξα Πατρι και Υίφ και άγίω Πνεύματι» λέγοντες, έπιλέγο- 
μεν πολλάκις, τφ  σταυρωθέντι βουλήσει και έκ νεκρών άνα- 
στάντι, ή τοιουτότροπον έτερον τό Τρισάγιον λέγοντες, μή έπε- 

s νέγκωμεν τό, «ό σταυρωθείς δ ι’ ήμας»; φήσωμεν πρός αύτόν 
δτι τά έθη και αί παραδόσεις τής ’Εκκλησίας κρατείτωσαν. 
«Μή μέταιρε» γάρ, φησίν, «δρια αίώνια, ά έθεντο οί πατέρες 
σου». Καί, «παν τό άρχαιότητι διαφέρον, αίδέσιμον», ό μέγας

16. Μικροί κοινότητα στό δρος τοΰ Λιβάνου γύρω άπό τό μοναστήρι του 
άγιου Μάρωνα (βλ. καί σελ 37 του παρόντος τόμου, ύποσημ. 21.).
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ση, μία τρισάγια φύση ή θεότητα, διότι είναι τρεις ύποστά- 
σεις· δέν είναι τρισάγιος ό Πατέρας, διότι είναι μία υπόστα
ση· ούτε τρισάγιος ό Υίός, διότι είναι μία ύπόσταση· ούτε 
τρισάγιο τό άγιο Πνεύμα, διότι είναι μία ύπόσταση- αύτά 
φώναζε τό άγιο και πανάγιο Πνεύμα, αύτά καί όλη ή χορεία 
των θεοφόρων καί θεοπνεύστων Πατέρων πάντοτε καί μέ 
δλη τή δύναμη της φωνής τους.

'Ό μω ς τό Τρισάγιο αύτό, ούτε καί τώρα τό βρήκαμε σέ 
κανένα λόγο τών Ιερών Πατέρων. Τό παραλήρημα αύτό 
όφείλεται στήν άνοησία τού Κναφέα, πού άποθρασύνθηκε 
πολύ καί μέ γυμνό κεφάλι, όπως λέγεται, πού είναι δείγμα 
τής άναίδειας τών άκολάστων γυναικών, καί νομίζοντας δτι 
είναι σοφότερος άπό τά Σεραφίμ καί άνώτερος στή γνώση, 
έπιχείρησε νά βάψει τόν Τρισάγιο ύμνο, σάν νά ήταν κανέ
να άκαλαίσθητο ύφασμα. Γιατί, έάν άποδώσουμε μόνο στόν 
Υιό τόν Τρισάγιο ύμνο, λύνεται χωρίς ένδοιασμό ή άμφιβο- 
λία καί έμεΐς γινόμαστε Μαρωνίτες16, προσθέτοντας στόν 
Τρισάγιο τήν σταύρωση. ’Αλλά είθε νά μή συμβεΐ, σέ μένα 
πού βρήκα συγχώρηση άπό τό θ εό , νά τό προφέρω αύτό μέ 
τά χείλη μου· είναι προτιμότερος ό θάνατος. Μακριά άπό 
μένα ό θάνατος αύτός, πού είναι θάνατος μέσα σ’ αύτόν τό 
λέβητα.

6 Έάν δμως κάποιος έρωτήσει, "Ακουσα πολλούς νά λένε, 
άφού δταν λέμε «δόξα Πατρί καί Υίφ καί άγίφ Πνεύματι» 
προσθέτουμε πολλές φορές, «εις αύτόν πού σταυρώθηκε θε
ληματικά καί άναστήθηκε άπό τούς νεκρούς», ή κάτι άλλο 
άνάλογο, γιατί δταν λέμε τό Τρισάγιο νά μή προσθέτουμε 
τό, «αύτός πού σταυρώθηκε γιά μάς;», θά τού πούμε- άς ύπε- 
ρισχύουν τά έθιμα καί οί παραδόσεις τής Εκκλησίας. Διότι 
λέει, «μή μετατοπίζεις σύνορα αίώνια, πού τά τ< ποθέτησαν 
οί πατέρες σου»17, καί «δ,τι άνάγει τήν άρχή του στήν άρ-

17. Παροιμ. 22,28.
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Βασίλειος άπεφήνατο. Tfj ούν Έκκλησίφ έθος έστϊν άνωθεν 

ίο παραδεδομένον, είς ρητοδ τάξιν λέγεσθαι τό «Δόξα Πατρί, και 
Υίφ, και άγίω Πνεύματι». "Ωσπερ ούν ρητ'Ον λέγοντες, ψαλμοΰ 
τυχόν ή φδής, έπιλέγομεν πολλάκις τροπάριον ή μελφδημα, μή 
τής του ρητοδ διανοίας έχόμενον, οδτως δταν έν ρητοδ τάξει, 
είς τό «Δόξα Πατρι και Υίφ και άγίω Πνεύματι», λέγομεν, έπι- 

ΐ5 λέγομεν τροπάριον άρμόζον τφ  Υίώ μόνω, μή έχόμενον τής 

διανοίας ή τής συντάξεως τοδ, «Δόξα Πατρι καί Υίφ και άγίω 
Πνεύματι». Και γάρ τό μέν, «Δόξα Πατρϊ και Υίφ кал άγίω 
Πνεύματι», πρός δοτικήν εϊρηται, τό δέ μελφδημα πολλάκις 
πρός γενικήν ή αιτιατικήν ή εύθεΐαν ή κλητικήν. Κάντεδθεν 

20 δήλον, ώς ού τής έννοιας έχεται τό μελφδημα τοδ «Δόξα Πα- 
τρι και Υίφ και άγίφ Πνεύματι».

Οδτως έν ρητοδ τάξει φαμεν ούδαμώς τόν σταυρόν, ή τι 
των άφοριστικών τής τοδ Πατρός μόνης ή τοδ Υίοδ ή τοδ άγίου 
Πνεύματος ύποστάσεως έπιλέγομεν «"Αγιος ό θεός ό Πατήρ, 

25 άγιος ισχυρός ό Υιός, ό σαρκωθείς σαρκι και άναστάς, άγιος 
άθάνατος, τό Πνεδμα τό άγιον». Τάς ύποστάσεις είπών και ένα 
θεόν είναι τάς τρεις ύποστάσεις δεΐξαι βουλόμενος, συνάπτω 
καί λέγω~ «έλέησον ήμάς», ώς φησιν ό θεός νομοθετών τφ  

Μωσή· «Κύριος, ό θεός σου, Κύριος είς έστι» ■ και τά Σεραφίμ, 
30 «άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σαβαώθ». θεός ό Πατήρ, θεός ό 

Υίός, θεός τό Πνεδμα τό άγιον, άλλ’, Εϊς θεός, έψησαν οί θεη- 

γόροι Πατέρες. Και άγιος ό Πατήρ, και άγιος ό Υίός, και άγιον 
τό Πνεδμα τό άγιον, άλλ’ είς τά τρία άγιος. Και Κύριος, καϊ Κύ
ριος, και Κύριος, άλλ’ είς δ'έ Κύριος, θεός δε кал θεός και
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χαιότητα είναι σεβαστό»18, είπε ό μέγας Βασίλειος. Στήν 
’Εκκλησία λοιπόν ύπάρχει συνήθεια, πού είναι πολύ παλιά, 
νά λέγεται σαν ρητό τό, «Δόξα Πατρί και ΥΙφ καί άγίφ 
Πνεύματι». "Οπως λοιπόν, δταν άπαγγέλλουμε ένα ρητό κά
ποιου ψαλμοΰ ή ώδής, προσθέτουμε πολλές φορές καί ένα 
τροπάριο ή άσμα, πού δέν συνδέεται άμεσα πρός τό νόημα 
τού στίχου, έτσι καί δταν άπαγγέλλουμε ύπό μορφή ρητού 
τό, «Δόξα Πατρί καί Υίφ καί άγίφ Πνεύματι», προσθέτουμε 
κάποιο τροπάριο πού ταιριάζει μόνο στόν Υιό, τό όποιο 
δμως δέν συνδέεται άμεσα μέ τό νόημα ή τή σύνταξη τού, 
«Δόξα Πατρί καί Υίφ καί άγίφ Πνεύματι». Καί πράγματι, τό 
«Δόξα Πατρί καί Υίφ καί άγίφ Πνεύματι» λέγεται σέ δοτι
κή πτώση, ένώ τό άσμα πολλές φορές σέ γενική ή αίτιατική 
ή όνομαστική ή κλητική. ’Από αύτό γίνεται φανερό δτι τό 
άσμα δέ συνδέεται άμεσα μέ τό νόημα τού «Δόξα Πατρί καί 
Υίφ καί άγίω Πνεύματι».

"Ετσι στή θέση ρητού δέν άναφέρουμε ποτέ τόν σταυρό 
ή κάποιο άπό τά χαρακτηριστικά της ύποστάσεως μόνο τού 
Πατρός, ή τού Υιού, ή τού άγίου Πνεύματος· «άγιος ό θεό ς 
ό Πατέρας, άγιος ισχυρός ό Υιός, ό όποιος σταυρώθηκε 
κατά σάρκα καί άναστήθηκε, άγιος άθάνατος, τό Πνεύμα τό 
άγιο». "Οταν άναφέρω τις ύποστάσεις καί θέλω νά δείξω δτι 
οί τρεις ύποστάσεις είναι ένας θεός, συμπληρώνω λέγο
ντας· «έλέησον ήμάς», δπως λέει ό θεό ς στό Μωϋσή νομο
θετώντας· «ό Κύριος ό θ εό ς  σου, ένας Κύριος είναι»19, καί 
τά Σεραφίμ, «άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σαβαώθ». θ εό ς  ό 
Πατέρας, θ εό ς  ό Υίός, θ εό ς  τό άγιο Πνεύμα, άλλά ένας 
θεός, είπαν οί θεολόγοι Πατέρες. Καί άγιος ό Πατέρας, καί 
άγιος ό Υίός, καί άγιο τό άγιο Πνεύμα, άλλά τά τρία αύτά 
‘άγιος’ είναι ένας. Καί Κύριος, καί Κύριος, καί Κύριος, 
δμως ένας Κύριος. ’Ενώ θ εό ς  καί θεό ς καί θ εό ς  Πατέρας,

18. Λόγος Ι,Περ'ι νηστείας.
19. Δευτ. 6,4.
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35 θεός Πατήρ, ή θεός και θεός και θεός ό Υίός, ή θεός και 
θεός καϊ θεός το Πνεύμα το άγιον, ή άγιος, άγιος, άγιος, ή Κύ
ριος, Κύριος, Κύριος, έπι μιας των ύποστάσεων, ούδείς που 
των έγκρίτων Πατέρων ήμών διηγόρευσεν. "Ωσπερ γάρ τήν 
Τριάδα άδύνατον λέγειν μίαν ύπόστασιν, οδτως ούδεμίαν των 

4ο ύποστάσεων Τριάδα λέγειν δσιον.
Οΰτω και έπι Πρόκλου του τρισμακαρίου έξ άποκαλύψε- 

ως θείας τον Τρισάγιον δμνησαν δμνον, «άγιος ό θεός, άγιος 
ισχυρός, άγιος άθάνατος, έλέησον ήμάς», δτε τό παιδίον έκ μέ
σης τής πληθύος των λιτανευόντων ήρπάχθαι φασί, και μεμυή- 

45 σθαι τον δμνον, έν άέρι γενόμενον, έκ τίνος άγγελικής δυνάμε- 
ως, καϊ μαρτυρίαν τής τοδ δμνου θειότητος γεγενήσθαι, τής 
έπαγωγής τήν λώφησιν. Οδτω δε και ό θείω βακχευόμενος 
Πνεύματι των χ λ ' θειότατος θίασος δμνησε. Και τίς ή καινή δι
δαχή αδτη ή νδν κυκώσα τον τοδ θεοδ λεών καϊ άτάκτως δια- 

5ο ταράττουσα;

7 Ά λλ ’ έρεϊ τις αύθις τυχόν Διά τί ύπόστασιν, ύπόστασιν και 
ύπόστασιν λέγοντες, τρεις ύποστάσεις φαμέν, θεόν δε καϊ θεόν 
και θεόν λέγοντες ού τρεις θεούς λέγομεν; Πρός δπερ άποκρι- 
νούμεθα, δτι τά μερικά ού κοινοποιοδνται, τά δε κοινά, εί καϊ 

5 έφ’ έκάστου των μερικών μετέχεται, άλλ’ ένιαίως καϊ κοινώς. 
Καϊ έκάστη μεν ύπόστασις ιδιαζόντως θεωρείται, ούκ έστιν δε 
αότών κοινή μία ύπόστασις. Ή  δε θεότης και ό άγιασμός και ή 
κυριότης, εί καϊ ύφ ’ έκάστης τών ύποστάσεων μετέχεται, άλλα 
κοινή τών τριών έστιν ύποστάσεων, μία τυγχάνουσα. Ού γάρ 

ίο άλλη θεότης Πατρός καϊ άλλη Υίοδ καϊ άλλη άγίου Πνεύματος,
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ή θεό ς και θεό ς και θεό ς ό Υιός, ή θεό ς και θεό ς και 
θεός τό Πνεύμα τό άγιο, ή άγιος, άγιος, άγιος, ή Κύριος, 
Κύριος, Κύριος, για μιά άπό τις ύποστάσεις κανένας πουθε
νά άπό τούς διακεκριμένους Πατέρες μας δέν διακήρυξε. 
Γιατί, όπως είναι άδύνατο νά πούμε τήν Τριάδα μία ύπόστα- 
ση, έτσι δέν είναι σωστό νά λέμε Τριάδα καμμιά άπό τις 
ύποστάσεις.

"Ετσι και στήν περίπτωση τού τρισμακάριστου Πρό- 
κλου, ύστερα άπό θεία άποκάλυψη έψαλαν τόν Τρισάγιο 
ύμνο, «άγιος ό θεός, άγιος ισχυρός, άγιος άθάνατος, έλέη- 
σον ήμάς», όταν, όπως λένε, ένα παιδί άρπάχτηκε μέσα άπό 
τό πλήθος πιστών πού έκαναν λιτανεία καί διδάχτηκε τόν 
ύμνο, άφού άνέβηκε στον άέρα, άπό κάποια αγγελική δύνα
μη, καί δτι άπόδειξη τής θεϊκής προέλευσης τού ύμνου άπο- 
τελεΐ ή άποσιώπηση της άπ’ έξω εισαγωγής του. "Ετσι άλ
λωστε τόν έψαλε καί ή θεϊκή χορεία τών έξακοσίων τριά
ντα20 Πατέρων, έμπνεόμενη άπό τό θείο Πνεύμα. Ποιά λοι
πόν είναι αύτή ή καινούργια διδασκαλία πού συγκλονίζει 
τώρα τό λαό τού θεού  και τόν διαταράσσει άτακτα;

7 ’Αλλά ένδέχεται πάλι κάποιος νά έρωτησει- Γιατί, λέγο
ντας ύπόσταση, ύπόσταση και ύπόσταση, λέμε τρεις ύπο- 
στάσεις, ένώ λέγοντας θ εό  και θ εό  και θ εό , δέν λέμε τρεις 
θεούς; Σ’ αύτό άπαντάμε δτι τά έπιμέρους γνωρίσματα δέν 
γίνονται κοινά, ένώ τά κοινά μετέχονται καί άπό τό κάθε 
έπιμέρους, άλλά κατά τρόπο ένιαΐο και κοινό. Καί κάθε μία 
ύπόσταση έξετάζεται βέβαια χωριστά, δέν είναι δμως μία 
κοινή ύπόσταση αύτών. ’Ενώ ή θεότητα και ό άγιασμός και 
ή κυριότητα, αν και μετέχεται και άπό κάθε μία ύπόσταση, 
είναι ώστόσο κοινή καί τών τριών ύποστάσεων, έπειδή εί
ναι μία. Γιατί δέν είναι άλλη ή θεότητα τού Πατέρα καί

20. Πρόκειται γιά τήν Δ' Οίκουμ. Σύνοδο, πού συνήλθε στή Χαλκηδόνα 
τό 451 καί καταδίκασε τούς μονοφυσίτες Εύτυχή καί Διόσκουρο.
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ούδε άγιασμός ή κυριότης, άλλα μία και ή αύτή όλικώς και 
άδιαιρέτως έν έκάστη των ύποστάσεων οόσα. Πάσα Πατρός, 
πάσα Υίοΰ, πάσα άγίου Πνεύματος. Μία Πατρός και μία Υίοΰ 
και μία άγίου Πνεύματος. Α ί δε ύποστάσεις ούχ ούτως, άλλ’ 

ΐ5 έτέρα Πατρός, έτέρα Υίοΰ και έτέρα άγίου Πνεύματος.

Έκάστη μεν ούν ύπόστασις καθ’ έαυτήν θεός και άγιος 

και Κύριος λέγεται, και ε ί τι τοιοϋτον, δτε δε συναριθμοΰνται, 
ού τρεις θεο'ι ή άγιοι ή κύριοι λέγονται, άλλ’ είς θεός τά τρία, 
είς Κύριος, είς άγιος, δτι θεός και αύτου δυνάμεις, Λόγος και 

20 Πνεύμα, είς θεός, είς άγιος, είς Κύριος και ού τρεις. Αλλά 

θεός μεν και θεός και θεός, διά τό τέλειος της έκάστου ύπο- 
στάσεως, και άγιος και άγιος και άγιος και Κύριος και Κύριος 
και Κύριος. Ού τρεις δε θεοϊ ή άγιοι ή Κύριοι. Διότι ό Λόγος 

καί τό Πνεύμα δυνάμεις είσ'ι του Πατρός, δυνάμεις δε ένυπό- 
25 στατοι αχώριστοι του Πατρός, του έξ ού και έν φ  είσι και πρός 

δν ώς αίτιον άναφέρονται. Ούτε γάρ τόπω ή βουλήσει ή ένερ- 
γείς. ή ίσχύϊ ή έξουσίς. χωρίζονται, ή τινι των δσα έπϊ θεου λέ

γεται, εί μη μόνον ταϊς ύποστάσεσι και τοΐς χαρακτηριστικοΐς 
έκάστης ύποστάσεως ίδιώμασιν. Ήμεϊς γάρ γεννώμενοι, τεμνό- 

30 μεθα διάμπαξ των πατέρων και χωριζόμεθα, και τούτο δηλών 
έφησεν ό θεολόγος Γρηγόριος, «άφιέντες άφιέμενοι». Ού γάρ 

δύναμις του πατρός ό υίός έφ’ ήμών καθέστηκεν, ούδε λόγος ή 
σοφία έπι δε θεού τά δύο συντρέχουσι, τό και δυνάμεις είναι του 
Πατρός, τόν Υίόν καϊ τό Πνεύμα, ώς Λόγον νοϋ και τό Πνεύμα, 

35 кал ύποστάσεις τελείας, δπερ πρέπον μόνω τφ  ύπερουσίω θεφ .



ΠΕΡΙ ΤΟΥ ΤΡΙΣΑΓΙΟΥ ΥΜΝΟΥ 229

άλλη του ΥΙοΰ και άλλη του άγιου Πνεύματος, ούτε ό Αγια
σμός ή ή κυριότητα, άλλα είναι μία καί ή αύτη όλικά καί 
άδιαίρετα, αν καί ύπάρχει σέ κάθε μία άπό τις ύποστάσεις. 
'Ολόκληρη ή θεότητα τού θεού, όλόκληρη τού Υίοΰ, όλό- 
κληρη τού άγίου Πνεύματος. Μία τού Πατέρα καί μία τού 
Υίοΰ καί μία τοΰ άγίου Πνεύματος. Ένώ οί ύποστάσεις δέν 
είναι έτσι, άλλα άλλη είναι ή ύπόσταση τοΰ Πατέρα, άλλη 
τοΰ Υίοΰ καί άλλη τοΰ άγίου Πνεύματος.

Κάθε λοιπόν ύπόσταση λέγεται καί μόνη της θεό ς καί 
άγιος καί Κύριος καί δτι άλλο παρόμοιο, δταν όμως συνυπο
λογίζονται, δέν λέγονται τρεις θεοί, ή άγιοι, ή κύριοι, άλλά 
ένας θεό ς καί τά τρία, ένας Κύριος, ένας "Αγιος, διότι ό 
θεό ς καί οί δυνάμεις του, Λόγος καί Πνεΰμα, είναι ένας 
θεός, ένας "Αγιος, ένας Κύριος καί όχι τρεις. Άλλά λέμε 
θ εό ς  καί θ εό ς  καί θεός, έπειδή ή κάθε ύπόσταση είναι τέ
λεια, καί άγιος καί άγιος καί άγιος, καί Κύριος καί Κύριος 
καί Κύριος. "Ομως δέν είναι τρεις θεοί, ή άγιοι, ή κύριοι. 
Διότι ό Λόγος καί τό Πνεΰμα είναι δυνάμεις τοΰ Πατέρα, 
άλλά δυνάμεις ένυπόστατες, άχώριστες άπό τόν Πατέρα, 
άπό τόν όποιο προέρχονται καί στον όποιο βρίσκονται καί 
στόν όποιο άναφέρονται ώς αίτιο. Γιατί δέν χωρίζονται ούτε 
ώς πρός τόν τόπο, ή τή θέληση, ή τήν ένέργεια, ή τή δύνα
μη, ή τήν έξουσία, ή ώς πρός κάτι άπό αύτά πού άποδίδο- 
νται στό θ εό , παρά μόνο ώς πρός τις ύποστάσεις καί τά χα
ρακτηριστικά γνωρίσματα κάθε ύπόστασης. Διότι έμεΐς 
δταν γεννιόμαστε, άποκοπτόμαστε για πάντα άπό τούς πατέ
ρες μας καί χωριζόμαστε, καί αύτό δηλώνοντάς το ό θεολό
γος Γρηγόριος είπε, ‘χωρίζοντες χωριζόμενοι’. Διότι σέ μάς 
ό υίός δέν γίνεται δύναμη τοΰ πατέρα, ούτε λόγος, ούτε σο
φία. Στό θ εό  δμως τά δύο συμπίπτουν στό δτι είναι καί δυ
νάμεις τοΰ Πατέρα, ό Υίός καί τό Πνεΰμα, δπως ό Λόγος 
καί τό Πνεΰμα είναι δυνάμεις τοΰ νοΰ, καί είναι ύποστάσεις 
τέλειες, πράγμα πού ταιριάζει μόνο στόν ύπερούσιο θεό. 
Ένώ έμείς καί ώς πρός τή γνώμη άποχωριζόμαστε άπό τούς
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Ήμεΐς δε και γνώμη τεμνόμεθα και δυνάμει και τόπω. Αιό και 
άνθρωποι, οόκ άνθρωπος ό δείνα και ό δείνα λεγόμεθα. Έπι δε 
θεου ούχ οδτως, άλλα καθώς προειρήκαμεν.

Α λλ ’ άγε και δή και άς προφέρουσι χρήσεις έπισκεψώμε- 
4ο θα και την άκριβή τούτων έξέτασιν ποιησώμεθα. Πατρικαί γαρ 

αύται και ούδαμώς άντερουμεν. Αλλά χρή συμφώνους και μή 
άλλήλοις έναντίους, ούδέν δέ έλαττον έαυτοΐς άντιλόγους και 
μαχομένους άποδεικνύειν τούς άγιους Πατέρας και διδασκά
λους, ών το περί πίστεως φρόνημα ένιαΐον καί άπαράλλακτον 

45 έδειξεν ή μία του Πνεύματος δύναμϊς τε και Ιλλαμψις.

8 Ό μεν ούν έν μακαρίφ τη λήξει Αθανάσιος ό θεσπέσιος έν 
τ φ  Περι σαρκώσεως και Τριάδος λόγφ, τάδε φησί'

«θεός ούν έστιν ό γεννηθείς καί γενόμενος άνθρωπος■ 
καί ήμεΐς φαμεν, ότι θεός έστιν, ότι καθ’ ήμας γενόμε- 

5 νος άνθρωπος, άλλ ’ ού θεός καί θεός καί θεός, ό είς τής 
Τριάδος, ό Υιός του θεου καί θεού άγιος. Α λ λ ’ ούχ 
άγιος καί άγιος καί άγιος, ούδε τρις μόνον άγιος, άορί- 
στως, καί άπειράκις άγιος καί ύπεράγιος».

Καί πάλιν άλλαχοδ λέγει- 
ίο «Εΐδομεν αύτόν, καί ούκ εϊχεν είδος, ούδε κάλλος. Ή ν  

γάρ αύτόν προ τούτου θεωρήσας έν τη θεϊκή καί έν- 
δόξω μορφή καθήμενον έπι θρόνου ύψηλου καί έπηρ- 
μένου, ότε τά Χερουβίμ έδοξολόγουν αύτόν λέγοντα, 
‘άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σ α β α ώ θ Κ α ί  μετά ταΰτα 

ΐ5 όρη. αύτόν μορφήν δούλου λαβόντα καί έν όμοιώματι 
άνθρώπων γενόμενον».
Ταυτα προφέρουσιν, & καί ήμεΐς άσπαζόμεθα. Α λ λ ' είπά- 

τω σαν Μόνον εϊδον τον Υιόν καθήμενον έπί θρόνου ή τφ  Πα- 
τρί συνεόρεύοντα; μόνον δοξολογούμενον, ή συν τφ  Πατρί καί
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πατέρες μας, καί ώς πρός τή δύναμη και ώς πρός τόν τόπο. 
Γ ι’ αύτό και λεγόμαστε άνθρωποι και όχι άνθρωπος ό τάδε 
και ό τάδε. Στό θ εό  όμως δέν γίνεται έτσι, άλλα όπως είπα
με παραπάνω.

Άλλά έμπρός λοιπόν νά έξετάσουμε και τις μαρτυρίες 
πού έπικαλοΰνται και νά διερευνήσουμε μέ άκρίβεια αύτές. 
Γιατί είναι πατερικές αύτές καί δέ θά διαφωνήσουμε καθό
λου. 'Ό μω ς πρέπει νά άποδείξουμε δτι είναι σύμφωνοι καί 
όχι έχθροί μεταξύ τους, καί καθόλου κατώτεροι διαφωνού- 
ντες καί μαχόμενοι οί άγιοι Πατέρες καί Διδάσκαλοι, τών 
όποιων τό φρόνημα τής πίστεως τό άνέδειξε ένιάΐο καί άπα- 
ράλλακτο ή μία δύναμη καί ό φωτισμός τού Πνεύματος.

8 Ό  μακάριος λοιπόν θεόπνευστος ’Αθανάσιος, στό λόγο 
του περί τής σαρκώσεως καί τής Τριάδος λέει τά έξης· 

«θεός λοιπόν είναι αύτός πού γεννήθηκε καί έγινε 
άνθρωπος. Καί έμεΐς λέμε δτι είναι θεός, αύτός πού 
έγινε άνθρωπος σάν έμας. Άλλά δχι θ εό ς  καί θεός 
καί θεός, ό ένας τής Τριάδος, ό Υίός τού θεού καί 
θ εό ς άγιος, δπως καί δχι άγιος καί άγιος καί άγιος, 
ούτε τρεις μόνο φορές άγιος, άλλά άπεριόριστα καί 
άπειρες φορές άγιος καί ύπεράγιος».

Καί άλλου πάλι λέει-
«‘Τόν είδαμε καί δέν είχε μορφή ούτε όμορφιά’21. 
Διότι τόν είχε δει ό Ήσαΐας πριν άπό αύτό μέ τή θεϊ
κή του ένδοξη μορφή νά κάθεται σέ ψηλό καί μεγα
λοπρεπή θρόνο, τότε πού τά Χερουβίμ τόν δοξολο
γούσαν λέγοντας· άγιος, άγιος, Κύριος Σαβαώθ22.
Καί έπειτα άπό αύτά τόν βλέπει νά παίρνει μορφή 
δούλου καί νά γίνεται δμοιος μέ τούς άνθρώπους».
Αύτά λένε, πού τά δεχόμαστε καί έμεΐς. Άλλά άς μας 

πουν μόνον τόν είδαν τόν Υιό νά κάθεται στό θρόνο, ή νά 
κάθεται κοντά στόν Πατέρα; Τόν είδαν μόνον νά δοξολογεΐ-

21. Ήσ. 53,2. 22. Ήσ. 6,1.
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20 Πνεύματι; Ε ί μέν οόν μόνον, είπάτωσαν τφ  Υίφ  μόνω και τον 
Τρισάγιον δμνον, εί δέ συν τφ  Πατρ'ι και τφ  Πνεύματι έπιγνώ- 
τωσαν τής τριάδος είναι άχώριστον, τον έμφαντικόν των τριών 
ύποστάσεων και τής μιας οόσίας και κυριότητος αίνον. "Αγιος 
γάρ, άγιος, άγιος, ύμνοδντα τα Σεραφίμ, και τή Τριάδι τον 

25 ΰμνον προσάγοντα, ύμνοδσιν τόν Ίησούν. Εις γάρ τής Τριάδος 
ό ’Ιησούς· oi δέ τφ  Υίφ  μόνω τόν Τρισάγιον άνατιθέντες 
δμνον, άμέτοχον τοδ ύμνου τόν Πατέρα και τό Πνεύμα τιθέασι. 
Τά μέν γάρ κοινά συμπεριλαμβάνει τά μερικά' τά δέ μερικά, τά 
καθόλου ούκέτι. Ό  μέν γάρ άνθρωπον είπών, πάντας τούς

30 κατά μέρος έσήμανεν, ό δέ Πέτρον είπών, αύτόν μόνον ύπέφη- 
νεν, άφε'ις τάς λοιπάς ύποστάσεις τής άνθρωπότητος.

9 Πάλιν προβάλλονται τού άγιου Έπιφανίου, έκ τού είς την
άγίαν Θεοτόκον λόγου ·

«Ήμακαρία έν γοναιξίν, ή τόν Λόγον έκ σού σαρκω-
θέντα τεκούσα, Λόγον τόν τού Πατρός Υίόν, Λόγον

5 τόν προαιώνιον θεόν, Λόγον τόν άναρχον και άΐδιον,
Λόγον τόν όμοούσιον τής άχωρίστου Τριάδος, Λόγον
τόν σύν Πατρϊ και άγίφ Πνεύματι προσκυνούμενον,
Λόγον τόν σύνθρονον τού Πατρός, Λόγον τόν έπι τών
Χερουβίμ καθήμενον, Λόγον, δν τετράμορφα ζώα δο-

ιο ξολογούσι, λέγοντα, ‘άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σαβα-
ώθ' πλήρης ό ούρανός και ή γή τής δόξης σου ’».

Ε ί μέν έτέρα ή δόξα αύτού παρά την τού Πατρός, μόνου
23. «Ζώα» ποΰ είδε σέ δραμά του ό προφήτης 'Ιεζεκιήλ (1,6-10), τό καθέ

να άπό τά όποια είχε τέσσερα πρόσωπα (έξ ου καί τετράμορφα), τά όποια έκεΐ 
άντιπροσωπεύουν τις'ουράνιες δυνάμεις, άλλά ή έκκλησιαστική παράδοση τά 
είδε σάν σύμβολα τών τεσσάρων Εύαγγελιστών.
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ται, ή μαζί μέ τον Πατέρα και τό Πνεύμα; Έάν λοιπόν τόν 
είδαν μόνον, ας αποδώσουν στόν Υίό μόνο και τόν Τρισάγιο 
ύμνο. Έάν όμως τόν είδαν μαζί μέ τόν Πατέρα και τό Πνεύ
μα, ας παραδεχθούν δτι είναι άχώριστος ό δηλωτικός ύμνος 
των τριών ύποστάσεων της μίας ούσίας καί κυριότητας. Διό
τι δταν τά Σεραφίμ ψάλλουν τό «άγιος, άγιος, άγιος» καί 
προσφέρουν τόν ύμνο στήν Τριάδα, ύμνούν τόν Ιησού. Διότι 
ό Ιησούς είναι ένα πρόσωπο της Τριάδος, καί έκεΐνοι πού 
άποδίδουν τόν Τρισάγιο ύμνο μόνο στόν Υίό, κάνουν άμέτο- 
χο τού ύμνου τόν Πατέρα καί τό Πνεύμα. Καθόσον τά κοινά 
γνωρίσματα συμπεριλαμβάνουν τά μερικά, τά μερικά όμως 
δεν συμπεριλαμβάνουν τά κοινά. Γιατί αύτός πού λέει άν
θρωπο, δηλώνει όλους τούς έπιμέρους άνθρώπους, αύτός 
όμως πού λέει Πέτρο, μόνο αύτόν δηλώνει, άφήνοντας τις 
λοιπές ύποστάσεις τής ανθρωπότητας.

9 Προβάλλουν άκόμα καί χωρία τού άγίου Έπιφανίου, άπό 
τό λόγο του στήν άγία Θεοτόκο.

«Ή  μακαρία μεταξύ των γυναικών, ή όποία γέννησε 
τόν Λόγο πού σαρκώθηκε άπό σένα, Λόγο πού εί
ναι ό ΥΙός τού Πατέρα, Λόγο πού είναι προαιώνιος 
Θεός, Λόγο πού είναι άναρχος καί αιώνιος, Λόγο 
πού είναι όμοούσιος της άχώριστης Τριάδας, Λόγο 
πού προσκυνεΐται μαζί μέ τόν Πατέρα καί τό άγιο 
Πνεύμα, Λόγο πού κάθεται στό θρόνο μαζί μέ τόν 
Πατέρα, Λόγο πού κάθεται πάνω στά Χερουβίμ, 
Λόγο πού τά τετράμορφα ζώα23 δοξολογούν λέγο
ντας, ‘άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σαβαώθ· ό ού- 
ρανός καί ή γή είναι γεμάτα άπό τή δόξα σου’».

Έάν λοιπόν είναι άλλη ή δόξα αύτού άπό έκείνη τού Πατέ
ρα, τότε θά πούμε, δτι ό ύμνος είναι μόνον αύτού, έάν δμως
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αύτοΰ και τον ύμνον φήσομεν. Ε ί δε μία δοξολογία και κοινή τής 
ΐ5 άγιας Τριάδος, εις καί κοινός και ό ύμνος. « "Αγιος γάρ, άγιος, 

άγιος» λέγοντα, δοξολογοοσι τον Υιόν, άλλ’ ού τον Υιόν μόνον, 
άλλ ’ ώς ένα τής άγιας Τριάδος, μέσον Πατρός τε και Πνεύματος.

10 Είτα τοδ Χρυσοστόμου εις τό, Εύλογημένος, ού ή άρχή, 
«Έ κ των θαυμάτων εις θαύματα».

«Σήμερον ό Βασιλεύς τής δόξης έπ'ι γής προφητικώς 
δοξάζεται και κοινωνους τής έπουρανίοο εύωχίας 

5 τους γηγενείς άναδείκνυσιν, ίνα δείξη, δτι αύτός έστι 
Κύριος άμφοτέρων, ώς έκατέρωθεν σομφώνως Ανυ
μνούμενος. Διά τοϋτο οί μ'εν άνω τήν έπ'ι γής 
σωτηρίαν καταμηνύοντες έψαλλον, ‘άγιος, άγιος, άγιος, 
Κύριος Σαβαώθ' πλήρης πάσα ή γή τής δόξης 

ίο αύτοΰ“, οί δε κάτω τη έπουρανίω εύφροσύνη συμπα- 
νηγυρίζοντες έκραύγαζον, ‘ώσαννά έν τοΐς ύψίστοις, 
ώσαννά τφ  Υίφ  Δαβίδ’.

Και τις εϊποι εύφρονών, το Υιόν Δαβίδ κεχωρίσθαι τής τοδ 
τρισάγιου ύμνολογίας; Είς γάρ τής άγιας Τριάδος συνδοξολο- 

ΐ5 γεΐται Πατρι και Πνεύματι, άλλά ού τό Τρισάγιον είς αύτόν μό
νον άναφέρεται. Ού γάρ «άγιος, άγιος, άγιος», λέγοντα τά Σερα- 
φίμ, μόνον τον Πατέρα ή μόνον τον Υιόν ή μόνον τό Πνεύμα τό 
άγιον έσήμανεν, άλλά τήν τρισυπόστατον θεότητα, ώς μίαν 
Τρισάγιον κυριότητα. Ό  αύτός τοίνυν άνω μετά Πατρός και 

2ο Πνεύματος έδοξολογεΐτο, τών Σεραφιμ αύτόν, ού μόνον, άλλά 
συν τφ  Πατρι και Πνεύματι, ύμνούτων και βοώντων, «άγιος, 
άγιος, άγιος». Αύτός και έπ'ι τής γής άνυμνεΐται, «ώσαννά
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ή δοξολογία είναι μία και κοινή στήν άγία Τριάδα, ένας και 
κοινός είναι και ό ύμνος. Λέγοντας λοιπόν ‘άγιος, άγιος, 
άγιος’, δοξολογούν τόν Υίό, όχι όμως μόνο τον ΥΙό, άλλα 
ώς έναν άπό τήν άγία Τριάδα, άνάμεσα στόν Πατέρα και τό 
Πνεύμα.

ίο Έ πειτα  και τού Χρυσοστόμου, άπό όμιλία του στο «Εύ- 
λογημένος», τού όποιου ή άρχή είναι, ‘Έκ των θαυμάτων είς 
θαύματα’.

«Σήμερα ό Βασιλιάς τής δόξας πάνω στή γή προ
φητικά δοξάζεται και κάνει κοινωνούς τού έπουρά- 
νιου ξεφαντώματος τούς γήινους, γιά νά δείξει δτι 
αύτός είναι Κύριος και των δύο, άφού έξυμνεΐται 
όμόφωνα και άπό τις δύο πλευρές. Γ ι’ αύτό οί άγγε
λοι, φανερώνοντας τόν έρχομό της σωτηρίας στή 
γή, έψαλλαν, ‘άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σαβα- 
ώθ· ή γή είναι γεμάτη άπό τή δόξα του’, ένώ οί άν
θρωποι, πανηγυρίζοτας μαζί τους στήν έπουράνια 
εύφροσύνη, φώναζαν ‘ώσαννά στόν Υίό τού Δα
βίδ’24».

Και ποιός λογικός θά έλεγε δτι ό Υίός τού Δαβίδ είναι 
άποχωρισμένος άπό τήν ύμνολογία τού τρισαγίου; Γιατί, 
όντας ένα πρόσωπο τής άγίας Τριάδος, δοξολογείται μαζί 
μέ τόν Πατέρα και τό Πνεύμα, άλλα τό Τρισάγιο δέν άναφέ- 
ρεται μόνο σ’ αύτόν. Γιατί τά ΣεραφΙμ λέγοντας ‘άγιος, 
άγιος, άγιος’, δέν φανέρωναν μόνο τόν Πατέρα, ή μόνο τόν 
Υίό, ή μόνο τό άγιο Πνεύμα, άλλα τήν τρισυπόστατη θεότη
τα, ώς μία τρισάγια κυριότητα. Ό  ίδιος λοιπόν έπάνω δοξο
λογούνταν μαζί μέ τόν Πατέρα καί τό Πνεύμα, ένώ τά Σερα
φΙμ τόν ύμνούσαν, δχι μόνον, άλλα μαζί μέ τόν Πατέρα καί 
τό Πνεύμα, και φώναζαν «άγιος, άγιος, άγιος». Ό  ίδιος 
ύμνεΐται καί πάνω στή γή· «ώσαννά έν τοΐς ύψίστοις, ώσαν-

24. Ματθ. 21,9 και 15.



τοΐς όψίστοις, ώσαννά τφ  Υίφ  Δαβίδ», μονονουχι διά τοΰ 

ύμνου μίαν των τής θεότητος ύψίστων, εί και Υιός Δαβίδ έχρη- 

25 μάτισεν, άποδεικνύμενος όποστάσεων.

11 Εί δε και λέγοι ό θεοφόρος πατήρ ήμών, δτι οί μεν άνω τήν 

έπι γής σωτηρίαν καταμηνύοντες έψαλλαν, λίαν άριστα και 

ένθεαστικώτατά φησιν. "Ισμεν γάρ, ώς άει μεν τής θείας δόξης, 

πεπλήρωτο ό ούρανός τε και γή. «Πάντα γάρ τά έργα Κυρίου

5 εύλογεΐται τον Κύριον, και διηγείται τήν δόξαν αύτοΰ». Άλλ ’ 

έπει έν ούρανοΐς μεν οί άγγελοι τήν του δντος θεοΰ έπεγίνω- 

σκον δόξαν, έξώκειλε δέ ή ανθρώπινη φύσις, ή τής γής λαχοδ- 

σα τήν οϊκησιν και ήλλάξατο τήν δόξαν του άφθάρτου θεοΰ έν 

όμοιώματι είκόνος φθαρτοΰ άνθρώπου και πετεινών και τετρα- 

ιοπόδων, πεπληρώσθαί φησιν ό θεοφόρος άνήρ τήν γην, κατ’ 

έπίγνωσιν των τήν γήν κατοικούντων θείας δόξης, δπερ και 

ούκ άλλο τοΐς έπι γής σωτηρίας γεγένηται. Ή  δε θεία δόξα 

δήλον, ώς Πατρός έστιν και Υίοΰ και άγιου Πνεύματος. Οΰτω 

γάρ και ό άψευδής έφησε Κύριος πρ'ος τον Πατέρα' «Πάτερ, το 

isέργον δ έδωκάς μοι, έπλήρωσα' έφανέρωσά σου τό δνομα». 

Και πάλιν «αΰτη έστιν ή αιώνιος ζωή, Γνα γινώσκουσί σε τον 

μόνον άληθινόν θεόν τον ζώντα καί δν άπέστειλας Ίησοδν 

Χριστόν». Ούτως, ώσπερ ή φύσις, οΰτω και ή δόξα κοινή των 

τριών τής θεότητος ύποστάσεων.

12  "Ετι τοΰ άγιου Κυρίλλου ’Αλεξάνδρειάς άπό έκτου λόγου
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νά στόν υίό τοϋ Δαβίδ», παρουσιαζόμενος μέσα άπό τον 
ύμνο σχεδόν ώς μία άπό τίς ΰψιστες ύποστάσεις της θεότη
τας, άν καί ύπήρξε υίός τού Δαβίδ.

ι ΐ  Έάν όμως λέει ό θεοφόρος Πατέρας μας, δτι οί άγγελοι 
έψαλλαν τόν ύμνο φανερώνοντας τή σωτηρία πού θά έρθει 
στή γή, έκαναν, λέει, πολύ καλά καί έμνευσμένα. Γιατί 
γνωρίζουμε δτι πάντοτε ό ούρανός καί ή γή ήταν γεμάτα 
άπό τή θεία δόξα, διότι «δλα τά έργα τού Κυρίου ευλογούν 
τόν Κύριο»25 καί «διηγούνται τή δόξα του»26. ’Αλλ’ έπειδή 
στούς ούρανούς οί άγγελοι γνώριζαν τή δόξα τού άληθινού 
θεού, ένώ ή άνθρώπινη φύση πού έλαχε νά κατοικεί στή γή 
παρεξετράπη καί μετέβαλε τή δόξα τού άφθαρτου θεού σέ 
όμοίωμα είκόνας θνητού άνθρώπου καί πτηνών καί τετράπο
δων ζώων, γ ι’ αύτό ό θεοφόρος άνδρας λέει δτι ή γή γέμισε 
άπό τή θεία δόξα, γιά νά τήν γνωρίσουν δσοι κατοικούν στή 
γή, πράγμα πού αύτό, καί δχι τίποτε άλλο έγινε ή σωτηρία 
τών κατοικούντων στή γή. Ή  θεϊκή δμως δόξα είναι φανε
ρό, δτι είναι δόξα τού Πατρός καί τού Υίού καί τού άγίου 
Πνεύματος. ’Έ τσ ι άλλωστε καί ό άψευδής Κύριος είπε πρός 
τόν Πατέρα-

«Πατέρα, τό έργο πού μού άνέθεσες τό έκπλήρω- 
σα. Φανέρωσα τό δνομά σου»27.

Καί πάλι-
«Αύτή είναι ή αιώνια ζωή, τό νά σέ άναγνωρίζουν 
ώς τόν μόνο άληθινό καί ζώντα θεό , καί τόν ’Ιησού 
Χριστό πού άπέστειλες»28 ·

Έ τσ ι, δπως ή φύση, έτσι καί ή δόξα είναι κοινή καί στις
τρεις ύποστάσεις.

12 Καί άπό τόν άγιο Κύριλλο ’Αλεξάνδρειάς, άπό τόν έκτο

25. Δαν. 3,34. 26. Ψαλμ. 18,1^
27. Ίω. 17,4 καί 6. 28. Ίω. 17,3.
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τοΰ Περι τής άγιας Τριάδος, ού ή άρχή, « Ίσότητος μέν ούν» · 
«Ήσαΐας μ'εν ούν ό θεσπέσιος ούκ έν μείζονι δόξη τε- 
θεάσθαί φησι τον Υιόν, ‘εϊδον ’ γάρ, £φη, τον Κύριον 

5 Σαβαώθ, καθήμενον έπϊ θρόνου ύψηλοΰ και έπηρμέ- 
νου, καϊ πλήρης δόζης ό οϊκος αύτοΰ. Και Σεραφιμ εί- 
στήκεισαν κύκλω αύτοΰ· Βξ πτέρυγες τφ  ένί, και Βζ 
πτέρυγες τφ  ένί' και ταΐς μέν δυσι κατεκάλυπτον τους 
πόδας, και ταΐς δυσι έπέταντο, και έκέκραγον Ετερος 

ίο πρός τον έτερον’, τον έν τρίτη μέν άρχη, καταλήγοντα 
δέ είς ένάδα, και εις κυριότητα μίαν, άγιασμόν».
Ίδου τρανώς έφη, δτι τόν Κύριον Σαβαώθ ύμνοΰντα, δς 

έσιν είς θεός έν τρίσιν ύποστάσεσιν γνωριζόμενος, έλεγον τόν 
ύμνον, τόν έν τριττη μέν άρχη, τουτέστι τόν έν άρχη μέν τριττόν,

15 ύμνον τών τριών ύποστάσεων, «καταλήγοντα δέ είς ένάδα και 
είς κυριότητα μίαν, άγιασμόν» ' τουτέστιν, δτι ένας ούσίας, και 
μία κυριότης τφ  τρισσφ άγιασμφ δηλουμένη ή τριττύς τών 
ύποστάσεων. 'Ώστε τό, «άγιος, άγιος, άγιος», τών τριών Απο
στάσεων έστιν ένδεικτικόν, ού μιας, τό δέ, «Κύριος Σαβαώθ», 

2ο τής μιας θεότητος και κυριότητος έμφαντικόν.

13 "Ετι τοΰ αύτοΰ άπό θ ' λόγου Περι τής έν Πνεύματι προσκο- 
νήσεως.

«Τό δέ τών άνωτάτω δυνάμεων οίονεί πως έντενές τε 
και άκόρεστον, είς θεοπτίαν ύποφαίνειν έοικεν, τό 

5 βλέπειν άει τα Χερουβίμ έπϊ τό ίλαστήριον έν τφ  τοι- 
φδε σχήματι. Γράφει και ό προφήτης Ήσαΐας λέγω ν

29. Εννοεί τό «άγιος, άγιος, άγιος».
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λόγο του Περί της αγίας Τριάδος, πού αρχίζει· ‘Ίσότητος 
μέν ούν’.

«Ό  θεσπέσιος λοιπόν Ήσαΐας λέει ότι δεν είδε σέ 
μεγαλύτερη δόξα τόν Υιό, γιατί λέει, ‘είδα τόν Κύ
ριο Σαβαώθ νά κάθεται σέ θρόνο ψηλό καί ύπερυ- 
ψωμένο καί ό οίκος του ήταν γεμάτος λάμψη. Καί 
τριγύρω του στέκονταν Σεραφίμ, έχοντας τό καθέ
να άπό έξι φτερούγες. Με τίς δύο κάλυπταν τό πρό
σωπο, μέ τίς δύο κάλυπταν τά πόδια καί μέ τίς δύο 
πετούσαν. Καί φώναζε ό ένας πρός τό άλλο τόν 
άγιασμό’29 πού είναι τριπλός στήν άρχή, άλλά κατα
λήγει σέ μονάδα καί σέ μία κυριότητα».
Νά λοιπόν πού κατά τρόπο περίτρανο λέει ότι τά Σερα

φίμ, ύμνώντας τό θ εό  πού είναι ένας θ εό ς  διακρινόμενος σέ 
τρεις ύποστάσεις, έψαλλαν τόν Τρισάγιο ύμνο, ό όποιος 
έχει τριπλή άρχή, είναι δηλαδή στήν άρχή τριπλή έπανάλη- 
ψη τού «άγιος», καί έξυμνεΐ τίς τρεις ύποστάσεις, καταλήγει 
δμως σέ μονάδα καί σέ μία κυριότητα. Δηλαδή μέ τήν τρι
πλή έπανάληψη τού «άγιος» φανερώνεται ότι οί τρεις ύπο- 
στάσεις είναι μία ούσία καί μία κυριότητα. 'Ώ στε τό «άγιος, 
άγιος, άγιος» είναι δηλωτικό τών τριών ύποστάσεων καί όχι 
μιάς, ένώ τό «Κύριος Σαβαώθ» είναι δηλωτικό τής μιάς θε
ότητας καί κυριότητας.

13 Επίσης τού ίδιου άπό τόν ένατο λόγο του Περί της 
πνευματικής προσκυνήσεως.

«Ή  άκατάπαυστη ψαλμωδία τών ουράνιων δυνάμε
ων φαίνεται πώς κατά κάποιο τρόπο ύποδηλώνει 
θεοπτία, δτι δηλαδή τά Χερουβίμ βλέπουν διαρκώς 
στό ίλαστήριο30 τό θ ε ό  μέ τό σχήμα αύτό. Σχετικά

30. Ίλαστήριο στήν Παλαιά Διαθήκη ήταν τό χρυσό κάλυμμα τής Κιβω
τού τής Διαθήκης, πάνω στό όποιο ύπήρχαν δύο γλυπτά Χερουβίμ, στά όποια 
άναφέρεται έδώ ό Κύριλλος Άλεξανδρείας.
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‘εΐδον τον Κύριον Σαβαώθ, καθήμενον έπ'ι θρόνον 
ύψηλοΰ και έπηρμένου, και Σεραφιμ είστήκεισαν 
κύκλο) αύτοΰ’. Και Βζ μεν έκάστω πτέρυγας έκπεφυ- 

ιο κέναι φησν καλύπτειν δε αύτά, ταϊς μέν δυσι τους πό- 
δας, ταϊς δε δυσ'ι τα πρόσωπα, πετασθαι δέ ταΐς έτέ- 
ραις».

Και μετά βραχέα.
«Τό ίλαστήριον άρα Χριστός, δς και έν σαρκι πεφη- 

ΐ5 νώς, ούδ'εν ήττόν έστι θεός και Κύριος φύσει τε και 
άληθείφ, περιεστώσας έν κύκλω δουλοπρεπώς και 
αύτός έχων τάς άνωτάτω δυνάμεις».

Ε ϊ γε μή πεπήρωταί τις τάς τοϋ νοδ αισθήσεις, είδέναι έχοι 
τό, «και αύτός», ένδεικτικον ύπάρχειν τοϋ μη μόνον αύτόν έχειν 

2οκύκλφ τάς δυνάμεις φδούσας, μη δε μόνφ άναπέμπεσθαι τον 
Τρισάγιον δμνον. Το γάρ λέγειν, «και αύτός», διά τοϋ συνδέ
σμου δηλοΐ, ώς και ό Πατήρ και το Πνεύμα. Τό γάρ «και» 
προσθήκην δηλοΐ, συμπλεκτικός δν σύνδεσμος.

Όμολογουμένως ούν τοϋ Πατρός έχοντος κύκλο) τάς δυ- 
25 νάμεις ή,δούσας, έφη ώς και αύτός ό Χριστός συν Πατρι έχει 

τάς αύτάς δυνάμεις κύκλω ή,δούσας. Ε ί δε ό Πατήρ και Υιός 
και τό Πνεΰμα τό άγιον, κύκλφ έχει δυνάμεις φδούσας τό «άγιος, 
άγιος, άγιος», ού προσακτέον τώ ΥΙφ μόνω τον Τρισάγιον 
βμνον, έμφαντικώτατον δντα τών τριών ύποστάσεων. Ε ί μέν 

3ο γάρ άπαξ ή δίς ή τετράκις ύμνησαν τό, «άγιος», τριών ούσών 
τών ύποστάσεων, και έφ ’ έκάστης τών ύποστάσεων μόνης έλέ- 
γομεν άναφέρεσθαι τον δμνον. Τά γάρ κοινά καθ ’ έκαστου τών 
μερικών φέρεται. Ά λ λ ’ έπειδή κατάλληλος ό Τρισάγιος δμνος 
και ένδεικτικός τών τριών ύποστάσεων, άπρεπες τό τών τριών
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γράφει ό Ήσαΐας λέγοντας- ‘είδα τον Κύριο Σαβα- 
ώθ νά κάθεται σέ θρόνο ψηλό καί ύπερυψωμένο, 
καί τριγύρω του νά στέκονται Σεραφίμ’. Καί λέει 
δτι στό καθένα ύπήρχαν έξι φτερούγες, με τις δύο 
άπό τις όποιες κάλυπταν τά πόδια τους, μέ τις δύο 
τά πρόσωπα καί μέ τις άλλες πετούσαν».

Καί λίγο παρακάτω.
«Επομένως τό ίλαστήριο είναι ό Χριστός, ό 
όποιος, άν καί σαρκώθηκε, δέν είναι λιγότερο θ εό ς 
καί Κύριος καί κατά τή φύση του άλλά καί άληθι- 
νά, έχοντας κι αύτός γύρω του παριστάμενες μέ τή 
μορφή δούλων τις ούράνιες δυνάμεις».

Έάν λοιπόν κάποιος δέν είναι άνάπηρος στις αισθήσεις 
τοΰ λογικού του, μπορεΐ νά καταλάβει δτι τό ‘καί αύτός’ δέ 
σημαίνει δτι μόνο αύτός έχει γύρω του τις δυνάμεις πού 
ψάλλουν, ούτε δτι σ’ αύτόν μόνο άναφέρεται ό Τρισάγιος 
ύμνος. Γιατί, λέγοντας ‘καί αύτός’, μέ τόν σύνδεσμο ‘καί’ 
φανερώνει δτι καί ό Πατέρας καί τό Πνεύμα. Διότι τό ‘καί’ 
σημαίνει προσθήκη, έπειδή είναι συμπλεκτικός σύνδεσμος.

Επειδή λοιπόν, κατά κοινή όμολογία, ό Πατέρας έχει 
γύρω του τις δυνάμεις πού ψάλλουν, είπε δτι καί ό ίδιος ό 
Χριστός μαζί μέ τόν Πατέρα έχει τις ίδιες δυνάμεις γύρω 
του πού ψάλλουν. Επομένως, άφοΰ ό Πατέρας καί ό Υιός 
καί τό άγιο Πνεύμα έχουν γύρω τους τις ούράνιες δυνάμεις 
πού ψάλλουν τό «άγιος, άγιος, άγιος», δέν πρέπει νά άποδί- 
δουμε μόνο στόν Υιό τόν Τρισάγιο ύμνο, ό όποιος είναι 
δηλωτικός των τριών ύποστάσεων. Διότι, έάν έψαλλαν τό 
‘άγιος’ μία, δύο ή τέσσερις φορές, ένώ οί ύποστάσεις είναι 
τρεις, θά μπορούσαμε νά πούμε δτι ό ύμνος άναφέρεται καί 
στήν καθεμιά ύπόσταση χωριστά. Γιατί τά κοινά άποδίδο- 
νται καί στό κάθε έπιμέρους. Επειδή δμως ό Τρισάγιος 
ύμνος είναι άντίστοιχος καί ένδεικτικός τών τριών ύποστά
σεων, είναι άπρεπές, αύτό πού είναι δηλωτικό τών τριών, νά
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35έπιδεικτικόν έφ ’ ένός λέγεσθαι. Ε ί γάρ έφ' ένός λέγοιτο, ού 
τριών ύποστάσεων ένδεικτικόν, εί δέ τριών, πάντως ένδεικτι- 
κόν, ούκ έφ ’ ένός λεχθήσεται.

14 ' Ετι του αύτοΰ Κυρίλλου, έκ του πρός Έρμείαν δ ' λόγου, 
ού ή άρχή, «τον δή θεόν έκ θεού».

«Κ&ν γοδν έν ίσότητι τεθέντος τοις άγγέλοις άνθ’ δτου 
δή ο5ν, ό μέν πατρικοΐς έναγλαΐζεται θώκοις και συν- 

5 εδρεύει τώ Πατρί, οί δέ οίον παρεστάσιν έν κύκλω 
τής έ π ’ αύτφ δουλείας, ούκ άτιμάζοντες το μέτρον  
και ό μέν έστι τε και λέγεται Κύριος Σαβαώθ, οί δέ, 
ταΐς εις κυριότητα καταγεραίρουσιν εύφημίαις, πλήρη 
τε εϊναί φασι τόν ούρανον και την γήν τής δόξης αύ- 

ιο του. "Αρα οΰν το πεποιήσθαι λέγειν τόν ώδε τεθαυμα- 
σμένον και πρός τών έχόντων λήζιν εύκλειας τής 
άνωτάτω, ψύχρας και έώλου νόσημα φρενός».

Και τί άντερεϊ, μη παρεστάναι τφ  Υίφ τα ΣεραφΙμ ή μη 
συνευφημεΐσθαι τούτον τφ  Πατρι και τφ  Πνεύματι, και σύν 

ΐ5 Πατρϊ και Πνεύματι τόν ύμνον δέχεσθαι, και άγιον είναι, και 
Κύριον Σαβαώθ, καϊ πλήρη είναι τόν ούρανον και την γήν τής 
δόξης αύτοΰ; Αλλ ’ ούχ ό ταυτα λέγων, μόνω τφ  Υίφ τόν Τρι- 
σάγιον άνατίθησιν ύμνον, ώσπερ εί τις ύμνήσοι την δωδεκάδα 
τών θείων άποστόλων, λέγων αύτήν δωδεκάχορδον λύραν τού 

2ο Πνεύματος, ούδένα μεν τών άποστόλων άφήκεν άγέραστον 
έκαστος γάρ μία χορδή τού Πνεύματος εϊρηται, ούκ εις έκαστον 
δέ μόνον ό ύμνος άναφέρεται. Ού γάρ Πέτρος μόνον δωδεκά- 
χορδος λύρα του Πνεύματος, ούδέ μην Ανδρέας, άλλ ’ ή δωδε- 
κάς άπασα. Κ&ν τις, ύμνών τόν Πέτρον τυχόν, έρεϊ μέν τόν
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λέγεται για τόν ένα. Γιατί, &ν αποδίδεται στόν ένα, δέν είναι 
δηλωτικός των τριών ύποστάσεων &ν πάλι είναι όπωσδήπο- 
τε δηλωτικός τών τριών, δέν θ’ άποδίδεται στόν ένα.

14 Καί άλλο ένα τοΰ ίδίου Κυρίλλου, άπό τόν τέταρτο λόγο 
του πρός τόν Έρμεία, πού άρχίζεν ‘Τόν θεόν  λοιπόν έκ 
θεού’.

«Και άν άκόμα λέχθηκε για νά δείξει τήν Ισότητα 
αύτού πρός τούς άγγέλους, αύτός δοξάζεται στούς 
πατρικούς θρόνους και κάθεται κοντά στόν Πατέ
ρα, ένώ οί άγγελοι στέκονται γύρω του ώς δούλοι 
του, χωρίς νά μειώνουν τή διαφορά. Καί αύτός βέ
βαια είναι καί λέγεται Κύριος Σαβαώθ, ένώ έκεΐνοι 
τόν έξυμνούν μέ τις έπευφημίες πού άναφέρονται 
στήν κυριότητά του, γιατί λένε δτι ό ούρανός καί ή 
γή είναι γεμάτα άπό τή δόξα του. Επομένως τό νά 
λέει δτι αύτός πού έδώ θαυμάζεται γίνεται ίσος μέ 
έκείνους πού έχουν τέλος της ουράνιας δόξας τους, 
είναι άσθένεια έλεεινού καί άνούσιου μυαλού».

Καί τί άντιλέγει; 'Ό τ ι δέν παρίστανται στόν Υιό τά Σε- 
ραφίμ, ή δτι δέν έπευφημεΐται καί αύτός μαζί μέ τόν Πατέρα 
καί τό Πνεύμα, καί δέν δέχεται τόν ύμνο μαζί μέ τόν Πατέ
ρα καί τό Πνεύμα, καί δέν είναι άγιος καί Κύριος Σαβαώθ 
καί δτι ό ούρανός καί ή γή δέν είναι γεμάτα άπό τή δόξα 
του; ’Αντίθετα, αύτός πού λέει αύτά άποδίδει τόν Τρισάγιο 
ύμνο μόνο στόν Υιό, δπως, έάν κάποιος έξυμνεΐ τήν δωδε
κάδα τών θείων άποστόλων όνομάζοντάς τήν δωδακόχορδη 
λύρα τοΰ Πνεύματος, δέν άφήνει φυσικά κανένα άπόστολο 
χωρίς βραβείο· γιατί ό καθένας ονομάζεται μία χορδή τοΰ 
Πνεύματος, καί δέν άναφέρεται ό ύμνος στόν καθένα χωρι
στά. Γιατί όπωσδήποτε ό Πέτρος μόνος δέν άποτελεΐ δωδε- 
κάχορδη λύρα τοΰ Πνεύματος, ούτε βέβαια ό ’Ανδρέας, 
άλλά όλόκληρη ή δωδεκάδα. Καί έάν τύχει κάποιος νά πει
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25 ύμνον, άλλ’ ούκ αύτό μόνον ό ύμνος αίνίξαιτο, άλλα συνανυμνή- 
σοι συν αύτφ άπαντα τον άποστόλων χορόν. Ε ί δέ γε εϊποι, Ή  
των άποστόλων δωδεκάχορδος λύρα, ό έκ Βηθσαϊδά Ιωννά 
υίός, ό έν Ρώμη μαρτυρήσας έπι Νέρωνος, ψεύστην έαυτόν 
άπέδειξεν. Ούτως εί τις εϊποι ‘άγιος, άγιος, άγιος, ό σταυρωθείς 

3ο δι’ ήμάς’, βλάσφημος άποφανθήσεταν όμοίως και ό φάσκων, 
‘Τρισάγιος ό σταυρωθείς δι ’ ήμάς’.

15 Του αύτοϋ άγίου Κυρίλλου, άπ'ο του πέμπτου λόγου, του 
πρός Έρμείαν, ού ή άρχή, Έϊεν, έκ παντός ήμΐν ’.

«Και μήν έν κύκλφ τον ύπερφυά τε και έπηρμένον πε- 
ριεστάσι θρόνον δοξολογούντα τα Σεραφίμ, άγιόν τε 

5 αύτόν, και μήν δτι кал Κύριον τών δυνάμεων όνομά- 

ζοντα, πλήρη τε είναι λέγοντα τον ούρανόν και τήν γήν 
τής δόξης αύτοϋ. Ό  δέ δή κατάρχων έν ϊσω τών 

δλων, ίσόχειρ τε και ίσοσθενής τφ  Πατρι και ού μεΐον 
εύκλεής. ”.Εμπλεα γάρ τα πάντα τής δόξης αύτού, και 

ίο ταύτα τής προτέρας έννοιας έχεσθαί φαμεν, άληθή λέ- 
γοντες».

16 ”Ετι τού αύτού, άπό τού προγεγραμμένου λόγου ·
« Ά λλ ’ εϊπερ ήν άκλεής και του προσκυνεΐσθαι μα

κράν, τί παθόντα τα Σεραφίμ, έν τφ  τής θεότητος 
θώ κφ καθιζάνοντα, τον Υίον κύκλω περιεστασιν,

5 ύμνοις και δοξολογίαις καταγεραίροντα και Κύριον 
Σαβαώθ όνομάζοντα, πλήρη τε είναι λέγοντα τόν τε 
ούρανον καϊ τήν γήν τής δόξης αύτού;».
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τόν ύμνο ύμνώντας τόν Πέτρο, ό ύμνος δέν θά άναφέρεται 
μόνο σ’ αύτόν, άλλα μαζί μ’ αύτόν θά ύμνήσει καί δλη τή 
χορεία των άποστόλων. Έάν όμως πει, ή δωδεκάχορδη λύρα 
των άποστόλων, ό γιός τού Ίωννά άπό τή Βηθσαϊδά, πού 
μαρτύρησε στή Ρώμη τήν έποχή τού Νέρωνα31, άποδεικνύε- 
ται ψεύτης. ’Έ τσ ι καί έάν κάποιος πει, ‘άγιος, άγιος, άγιος, 
αύτός πού σταυρώθηκε γιά μάς’, θά χαρακτηρισθεΐ βλάσφη
μος· κατά τόν ίδιο τρόπο καί έκεΐνος πού λέει, ‘τρισάγιος, 
αύτός πού σταυρώθηκε γιά μάς’.

Τού ίδιου άγίου Κυρίλλου, άπό τόν πέμπτο λόγο του 
πρός τόν Έρμεία, τού όποίου ή άρχή είναι- Έίεν, έκ παντός 
ήμΐν’.

«Καί πράγματι παρίστανται κυκλοτερώς γύρω άπό 
τόν μεγάλο και ύπερυψωμένο θρόνο δοξολογώντας 
τά Σεραφίμ καί όνομάζοντάς τον άγιον, άλλά καί 
Κύριο των δυνάμεων, καί λέγοντας δτι ό ούρανός 
καί ή γή είναι γεμάτα άπό τή δόξα του. Αύτός δμως 
πού έξουσιάζει ισότιμα τά πάντα, είναι ίσος στά χέ
ρια καί στή δύναμη μέ τόν Πατέρα καί δέν είναι λι- 
γότερο ένδοξος. Γιατί λέμε δτι δλα είναι γεμάτα 
άπό τή δόξα του, καί λέμε δτι αύτά είναι σύμφωνα 
μέ τήν προηγούμενη έννοια, λέγοντας τήν άλή- 
θεια».

Καί πάλι τού ίδίου, άπό τόν προαναφερθέντα λόγο του. 
«’Αλλ’ έάν ήταν χωρίς δόξα καί έκτός προσκυνήσε- 
ως, τί έπαθαν32 τά Σεραφίμ καί, περικυκλώνοντας 
τόν Υίό πού κάθεται στό θρόνο τής θεότητας, τόν 
έγκωμιάζουν μέ ύμνους καί δοξολογίες, καί τόν 
όνομάζουν Κύριο Σαβαώθ καί λένε δτι ό ούρανός 
καί ή γή είναι πλημμυρισμένα άπό τή δόξα του»;

31. Εννοεί τόν Πέτρο. Βλ. Ματθ. 16,17.
32. Τό κείμενο στήν έκδοση τού Μ ί^ ε  έχει «μαθόντα», άντί «παθόντα».
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Ίσμεν ταυτα και ήμεϊς και σύμφαμεν, άλλ’ ού ταΰτα τόν 
Υιόν τρισάγιον νομοθετεί.

17 Του μακαρίου Πρόκλου Κωνσταντινουπόλεως, έκ του λό
γου του είς την άγίαν Θεοτόκον.

«Έπι σταυρου έπήγνυτο και ό θρόνος αύτοΰ έν ούρα- 
νοΐς ούκ έγυμνοΰντο, έν τάφω κατεκλείετο, και τόν 

s ούρανόν έξέτεινεν ώσει δέρριν, έν νεκροϊς έλογίζετο, 
και τον ή,δην έσκύλευσε, κάτω πλάνος έσυκοφαντεΐτο, 
καί άνω άγιος, άγιος, άγιος έδοξολογεΐτο».

Έγώ μεν ούν και έν μιφ και έν δυσ'ι και πλείοσι παλαιοΐς 
βίλοις άπαξ τό, «άγιος», άνέγνων τόν ίερώτατον Πρόκλον λε

ίο γοντα. Ε ί δε τρις αύτόν φάναι τό, «άγιος», δώσομεν τής αύτής 
έννοιας έχεται τοΐς προγεγραμμένοις. "Οτιπερ ώς είς τής άγίας 
Τριάδος συνδοξολογεΐται Πατρι και Πνεύματι, των Σεραφιμ 
βοώντων, «άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σαβαώθ».

18 Του αύτοΰ άγίου Πρόκλου, έκ του έγκωμίου του είς την 
άγίαν θεογενικόν, ού ή άρχή, «Πάσαι μέν αί μαρτυρίαι και πα- 
νηγύρεις».

«Ούδέν τοίνυν έν β ίφ  οίον ή θεογενικός Μαρία. Πα- 
s ρίελθε ofiv, ώ άνθρωπε, πάσαν την κτίσιν τφ  λο- 

γισμφ καϊ βλέπε, εί έστιν ίσον ή μεϊζον τής άγίας θε- 
ογενικοϋ. Περινόστησον την γήν, περίβλεπε την θά
λασσαν, πολυπραγμόνησον τόν άέρα, τους ούρανόυς 
τή διανοίφ έρεύνησον, τάς Αοράτους πάσας δυνάμεις 

ίο ένθυμήθητι, και βλέπε, εί έστιν τοιοΰτον θαύμα έν 
πάση τή κτίσει. Οί ούρανόϊ μέν γάρ διηγούνται δόξαν 
θεοΰ, άγγελοι λειτουργοδσι μετά φόβου, Αρχάγγελοι 
προσκυνοδσι μετά τρόμου, τά Χερουβίμ μη φέροντα 
την δόξαν αύτοΰ φρίττει, τά Σεραφιμ ού πλησιάζουσι

33. θεογενικός (ό,ή) = αύτός πού γέννα τόν θεό καί έδώ ή Θεοτόκος.
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Τά γνωρίζουμε κι έμεΐς αύτά καί συμφωνούμε, 
άλλα αύτά δέν όρίζουν τόν Υίό τρισάγιο.

Του μακαρίου Πρόκλου Κωνσταντινουπόλεως, άπό τόν 
λόγο του στην άγία Θεοτόκο.

«Καρφωνόταν έπάνω στό σταυρό καί ό θρόνος του 
στους ούρανούς δέν έμενε άδειος· στόν τάφο κλει- 
νόταν καί άπλωνε τόν ούρανό σάν δερμάτινο παρα
πέτασμα- κάτω τόν συκοφαντούσαν ώς πλάνον, καί 
έπάνω τόν δοξολογούσαν ψάλλοντας ‘άγιος, άγιος, 
άγιος’».

Έγώ καί σε ένα καί σέ δύο καί σέ περισσότερα παλιά βιβλία 
διάβασα δτι ό ίερώτατος Πρόκλος λέει τό ‘άγιος’ μία φορά. 
Έάν δμως δεχθούμε δτι αύτός είπε τρεις φορές τό ‘άγιος’, 
τότε είναι σύμφωνο πρός τήν ίδια σημασία μέ δσα γράψαμε 
πιό πάνω. 'Ό τ ι δηλαδή ώς ένα πρόσωπο τής άγίας Τριάδος 
δοξολογείται μαζί μέ τόν Πατέρα καί τό Πνεύμα, δταν τά Σε- 
ραφίμ φωνάζουν «άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σαβαώθ».

Τού ίδίου άγίου Πρόκλου, άπό τό έγκώμιό του στήν 
άγία Θεοτόκο33, τού όποιου ή άρχή είναι- ‘Πάσαι μέν αί 
μαρτυρίαι καί πανηγύρεις’.

«Τίποτα λοιπόν δέν είναι στή ζωή σάν τή Θεοτόκο 
Μαρία. Γύρισε λοιπόν, άνθρωπέ μου, μέ τή σκέψη 
σου δλη τήν κτίση καί κοίταξε έάν ύπάρχει κάτι 
ίσο ή άνώτερο άπό τήν άγία Θεοτόκο. Περιπλανή- 
σου στή γή, έξέτασε τή θάλασσα, περιεργάσου τόν 
άέρα, έρεύνησε μέ τή σκέψη σου τούς ούρανούς, 
θυμήσου δλες τις άόρατες δυνάμεις καί κοίταξε έάν 
ύπάρχει τέτοιο θαύμα σ’ δλη τήν κτίση. Γιατί οί ού- 
ρανοί διηγούνται τή δόξα τού θεού, οί άγγελοι δια- 
κονούν μέ φόβο, οί άρχάγγελοι προσκυνούν μέ τρό
μο, τά Χερουβίμ μή μπορώντας νά ύπομείνουν τή 
δόξα του άνατριχιάζουν, τά Σεραφίμ δέν πλησιά
ζουν πετώντας τριγύρω καί μέ τρόμο φωνάζοντας
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Ίσμεν ταΰτα και ήμεΐς και σύμφαμεν, άλλ’ ού ταΰτα τόν 
Υίόν τρισάγιον νομοθετεί.

17 Τον μακαρίου Πρόκλου Κωνσταντινουπόλεως, έκ του λό
γου του εις την άγίαν Θεοτόκον.

«Έπι σταυροϋ έπήγνυτο και ό θρόνος αύτοϋ έν ούρα- 
νοϊς ούκ έγυμνουντο, έν τάφφ κατεκλείετο, και τόν 

5 ούρανόν έζέτεινεν ώσει δέρριν, έν νεκροϊς έλογίζετο, 
και τόν ξ,δην έσκύλευσε, κάτω πλάνος έσυκοφαντεΐτο, 
και άνω άγιος, άγιος, άγιος έδοζολογεΐτο».

Έγώ μεν οίν και έν μιφ και έν δυσί και πλείοσι παλαιοΐς 
βίλοις άπαξ τό, «άγιος», άνέγνων τόν ίερώτατον Πρόκλον λέ- 

ιο γοντα. Ε ί δέ τρις αύτόν φάναι τό, «άγιος», δώσομεν τής αύτής 
έννοιας έχεται τοΐς προγεγραμμένοις. "Οτιπερ ώς εις τής άγίας 
Τριάδος συνδοξολογεϊται Πατρι και Πνεύματι, των Σεραφιμ 
βοώντων, «άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σαβαώθ».

18 Του αύτοϋ άγιου Πρόκλου, έκ του έγκωμίου του είς την 
άγίαν θεογενικόν, ού ή άρχή, «Πάσαι μέν αί μαρτυρίαι και πα- 
νηγύρεις».

«Ούδέν τοίνυν έν β ίφ  οίον ή θεογενικός Μαρία. Πα- 
5 ρίελθε ούν, ώ άνθρωπε, πάσαν την κτίσιν τφ  λο- 

γισμφ και βλέπε, εί έστιν ίσον ή μεΐζον τής άγίας θε- 
ογενικου. Περινόστησον την γήν, περίβλεπε την θά
λασσαν, πολυπραγμόνησον τόν άέρα, τους ούρανόυς 
τη διανοίφ έρεύνησον, τάς αοράτους πάσας δυνάμεις 

ίο ένθυμήθητι, και βλέπε, εί έστιν τοιουτον θαύμα έν 
πάση τη κτίσει. Οί ούρανοι μέν γάρ διηγούνται δόξαν 
θεοϋ, άγγελοι λειτουργοδσι μετά φόβου, άρχάγγελοι 
προσκυνοΰσι μετά τρόμου, τά Χερουβίμ μή φέροντα 
την δόξαν αύτοϋ φρίττει, τά Σεραφιμ ού πλησιάζουσι

33. θεογενικός (ό,ή) = αύτός πού γεννά τόν θεό και έδώ ή Θεοτόκος.
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Τά γνωρίζουμε κι έμεΐς αύτά και συμφωνούμε, 
άλλα αύτά δεν όρίζουν τόν Υιό τρισάγιο.

Τού μακαρίου Πρόκλου Κωνσταντινουπόλεως, άπό τόν 
λόγο του στήν άγία Θεοτόκο.

«Καρφωνόταν έπάνω στό σταυρό και ό θρόνος του 
στούς ούρανούς δέν έμενε άδειος· στόν τάφο κλει- 
νόταν καί άπλωνε τόν ούρανό σάν δερμάτινο παρα
πέτασμα· κάτω τόν συκοφαντούσαν ώς πλάνον, καί 
έπάνω τόν δοξολογούσαν ψάλλοντας ‘άγιος, άγιος, 
άγιος’».

Έγώ καί σέ ένα καί σέ δύο καί σέ περισσότερα παλιά βιβλία 
διάβασα δτι ό ίερώτατος Πρόκλος λέει τό ‘άγιος’ μία φορά. 
Έάν δμως δεχθούμε δτι αύτός είπε τρεις φορές τό ‘άγιος’, 
τότε είναι σύμφωνο πρός την ίδια σημασία μέ δσα γράψαμε 
πιό πάνω. 'Ό τ ι δηλαδή ώς ένα πρόσωπο τής άγίας Τριάδος 
δοξολογείται μαζί μέ τόν Πατέρα καί τό Πνεύμα, δταν τά Σε- 
ραφίμ φωνάζουν «άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σαβαώθ».

Τού ίδίου άγίου Πρόκλου, άπό τό έγκώμιό του στήν 
άγία Θεοτόκο33, τού όποιου ή άρχή είναι- ‘Πάσαι μέν αί 
μαρτυρίαι καί πανηγύρεις’.

«Τίποτα λοιπόν δέν είναι στή ζωή σάν τή Θεοτόκο 
Μαρία. Γύρισε λοιπόν, άνθρωπέ μου, μέ τή σκέψη 
σου δλη τήν κτίση καί κοίταξε έάν ύπάρχει κάτι 
ίσο ή άνώτερο άπό τήν άγία Θεοτόκο. Περιπλανή- 
σου στή γη, έξέτασε τή θάλασσα, περιεργάσου τόν 
άέρα, έρεύνησε μέ τή σκέψη σου τούς ούρανούς, 
θυμήσου δλες τις άόρατες δυνάμεις καί κοίταξε έάν 
ύπάρχει τέτοιο θαύμα σ’ δλη τήν κτίση. Γιατί οί ού- 
ρανοί διηγούνται τή δόξα τού θεού, οί άγγελοι δια- 
κονούν μέ φόβο, οί άρχάγγελοι προσκυνούν μέ τρό
μο, τά Χερουβίμ μή μπορώντας νά ύπομείνουν τή 
δόξα του άνατριχιάζουν, τά Σεραφίμ δέν πλησιά
ζουν πετώντας τριγύρω καί μέ τρόμο φωνάζοντας
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ΐ5 περιιπτάμενα και κεκραγότα τρόμο), ‘άγιος, άγιος, 
άγιος Κύριος■ πλήρης ή γής τής αίνέσεως αότοΰ’».

Και τοΰτο δήλον ώς τής των προτέρων έννοιας ήρτηται, άλλα 
άκουέτωσαν οί ταΰτα προφέροντες και έπιγινωσκέτωσαν. Πέ- 
πεισμαι δέ ώς έπινώσονται και την περι τούτων φωτισθήσονται 

20 πληροφορίαν, είπερ Πνεύμα θεόν οίκεϊ έν αύτοΐς.

19 Τοΰ άγιου ’Αθανασίου, έκ τοϋ Περι σαρκώσεως και Τριά- 
δος λόγου, ού ή άρχή, «οί κακοτέχνως» ·

«Kai δτε δοζολογοΰσι τα Σεραφϊμ λέγοντα τρίτον, 
'άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σαβαώθ’, Πατέρα και 
Υίον και Πνεύμα άγιον δοζολογοΰσι».

20 Του άγίου Βασιλείου, έκ του πρός Άμφιλόχιον περι τοϋ 
άγιου Πνεύματος.

«Πώς είποι τα Σεραφϊμ, ‘άγιος, άγιος, άγιος, Κύ
ριος’, μή διδαχθέντα παρά τοΰ Πνεύματος, ποσάκις 

5 έστιν εύσεβές την δοξολογίαν ταύτην άναφέρειν;»,

Απήλλαξεν ήμας ό πατήρ λογολεσχίας, άριδήλως είπών ποσά
κις έστιν εύσεβές την δοξολογίαν ταύτην άναφέρειν. Ού γάρ εύ- 
σεβες δις ή τετράκις, άλλα τρις και άπαξ. Τρις μέν τό, «άγιος», 
διά τό τριαδικόν των ύποστάσεων, άπαξ δε τό «Κύριος», δια 

ίο τό μοναδικόν τής ούσίας Kai την μοναρχίαν. Ε ί γάρ είς τόν Υιόν 
μόνον, δια τί μή άπαξ τό, «άγιος», και άπαξ τό, «Κύριος»; Αιά 
τί μή δις ή τετράκις; Ού γάρ ό τρις άριθμός τη μιφ άφιέρωται 
ύποστάσει, ή πλέον των άλλων άριθμών φκείωται.

21  Τοΰ αότοΰ, έκ τοΰ τετάρτου λόγου τοΰ Κατ' Εύνομίου, ού ή 
άρχή, «Είφύσει θεόςό Υιός».

«"Οτι ούτε όπτασίφ, ούτε χρησμωδίφ χωρισμένως
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‘άγιος, άγιος, άγιος Κύριος· ή γη είναι γεμάτη άπό 
τή δοξολογία του’».

Καί αύτό είναι φανερό δτι είναι συνάρτηση τής έννοιας των 
προηγουμένων, άλλά άς τό άκούσουν δσοι προβάλλουν αύτά 
καί άς τό καταλάβουν. Καί είμαι πεπεισμένος δτι θά κατα
νοήσουν καί θά δεχθούν μέ φώτιση τή σχετική μ’ αύτά 
γνώση, έάν βέβαια κατοικεί μέσα τους Πνεύμα θεού.

Τού άγίου Αθανασίου, άπό τόν λόγο του Περί τής σαρ- 
κώσεως καί τής Τριάδος, πού άρχίζεν «Οί κακοτέχνως». 

«Καί δταν δοξολογούν τά Σεραφίμ λέγοντας τρεις 
φορές ‘άγιος, άγιος, άγιος, Κύριος Σαβαώθ’, δοξο- 
λοούν Πατέρα, Υιό καί άγιο Πνεύμα».

Τού άγίου Βασιλείου, άπό τόν λόγο του πρός τόν Άμφι- 
λόχιο, Περί τού άγίου Πνεύματος.

«Πώς λένε τά Σεραφίμ ‘άγιος, άγιος, άγιος, Κύ
ριος’, χωρίς νά διδαχθούν άπό τό Πνεύμα, πόσες 
φορές είναι εύσεβές νά άναφέρουν αύτή τή δοξολο
γία»; Μάς άπάλλαξε ό Πατέρας άπό τή φλυαρία 
των λόγων, λέγοντας καθαρά πόσες φορές είναι εύ
σεβές νά έπαναλαμβάνεται ή δοξολογία αύτή. Γιατί 
δέν είναι εύσεβές δύο ή τέσσερις φορές, άλλά τρεις 
καί μία. Τρεις φορές τό ‘άγιος’, διότι τρεις είναι οί 
ύποστάσεις, καί μία φορά τό ‘Κύριος’, έπειδή μία 
είναι ή ούσία καί ή μοναρχία. Διότι, έάν άναφέρε- 
ται μόνο στόν Υίό, γιατί νά μή λέγεται μία φορά τό 
‘άγιος’ καί μία φορά τό ‘Κύριος’; Γιατί νά μή λέγε
ται δύο ή τέσσερις φορές; Διότι ό άριθμός τρία δέν 
άναφέρεται στή μία ύπόσταση, ή όποία είναι πιό 
οικεία άπό τούς άλλους άριθμούς.

Τού ίδίου, άπό τό τέταρτο λόγο του Κατά τού Εύνομίου, 
τού όποιου ή άρχή είναι· «Έάν έκ φύσεως είναι θ εό ς  ό 
Υίός».

«"Οτι ούτε σέ όπτασία ή χρησμό χωριστά άπό τόν
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Πατρός και Υίοΰ και άγίου Πνεύματος, Ήσαΐας ό 
5 προφήτης, ‘είδον', έφη, ‘Κύριον Σαβαώθ καθήμενον 

έπϊ θρόνον ύψηλοΰ και έπηρμένου. Και Σεραφιμ εί- 
στήκεισαν κύκλω αύτοΰ· έξ πτέρυγες τφ  ένί, Εξ πτέ
ρυγες τφ  ένί’. Και μ ετ’ όλίγα φησίν ‘Καϊ είπε Κύριος 
πρός με· πορεύου και είπέ τφ  λαφ  τούτφ · Ακοή 

ίο άκούσητε και ού μή συνήτε, και βλέποντες βλέψητε, 
και ού μή ίδητε. Έπαχύνθη γαρ ή καρδία τοΰ λαοΰ 
τούτου ’»,

και τά έξης. "Οσον μέν οδν κατά ταύτην τήν θέσιν και τήν άκο- 
λουθίαν του προφητικού γράμματος, ό έπι πάντων έστϊν Πατήρ, 

ΐ5 ό όφθεϊς και χρησμοδοτήσας τφ  προφήτη. Ό μέντοι τής βροντής 
υίός, έξαίσια φθεγξάμενος και βροντής, είρηκώς φοβερώτερα, 
ού ίδιον, ούχι τό, ‘ούκ ήν’, άλλα τό, ‘ήν ό Λόγος’, τόν Υιόν έφησε 
τον όφθέντα και χρησμοδοτήσαντα τφ  προφήτη. Λέγει γαρ έν τφ  
ίδίω συγγράμματν

20 «Δια τοΰτο ούκ ήδύναντο οί Ιουδαίοι πιστεύειν εις τόν 
Ίησουν, διότι εϊπεν Ήσαΐας περϊ αύτώ ν ‘τετύφλωνται 
αύτών οί όφθαλμόϊ καϊ πεπώρωται αύτών ή καρδία, 
δπως μή ϊδωσι τοΐς όφθαλμοϊς και συνώσι tjj καρδίφ 
και έπιστρέψωσι και ίάσωμαι αύτούς’. Ταδτα εϊπεν 

25 Ήσαΐας δτε είδε τήν δόξαν αύτοΰ».

22 Ό δέ Παύλος τοΰ Πνεύματος άπεφήνατο τήν όπτασίαν και 
τήν χρησμφδίαν εϊπεν, λέγω ν

«Καλώς έφη τό Πνεΰμα τό άγιον δια τοΰ προφήτου 
Ήσαΐου πρός τους πατέρας ύμώ ν ‘άκοή μέν άκούσητε,

5 καϊ ού μή συνήτε, καϊ βλέποντες βλέψητε, καϊ ού μή 
[δητε~ έπαχύνθη γαρ ή καρδία τοΰ λαοΰ τούτου’».

Ό προφήτης Πατρός είσηγεΐται τό πρόσωπον, τοΰ παρά ’Ιου
δαίων πεπιστευμένου, ό Εύαγγελιστής τοΰ Υίοΰ, ό Παύλος τοΰ 
Πνεύματος, ένα Κύριον Σαβαώθ τόν όφθέντα κοινώς όνομάζον-

34. Ίω. 12,40 καΐΠράξ. 28,26.
35. Ό  εύαγγελιστής ’Ιωάννης (Μάρκ. 3,17).
36. Ίω. 12,40. 37. Πράξ. 28,26.



ΠΕΡΙ ΤΟΥ ΤΡΙΣΑΓΙΟΥ ΥΜΝΟΥ 251

Πατέρα καί τόν Υιό καν τό άγιο Πνεύμα ό προφή
της Ήσαΐας είπε ‘είδα τόν Κύριο Σαβαώθ νά κάθε
ται σέ θρόνο ψηλό και ύπερυψωμένο. Και Σεραφίμ 
στέκονταν γύρω του, έχοντας τό καθένα έξι φτε- 
ρούγες’. Και λίγο παρακάτω λέει· ‘Και είπε ό Κύ
ριος άπευθυνόμενος σέ μένα- Πήγαινε και πές στο 
λαό αύτό- θ ά  άκούσετε μέ τά αύτιά σας και δέ θά 
καταλάβετε, και θά βλέπετε μέ τά μάτια σας, άλλά 
δέ θά βλέπετε, έπειδή πάχυνε ή καρδιά τού λαού 
αύτού’»

και τά λοιπά34. "Οσο λοιπόν άφορά αύτή τή θέση και συνά
φεια τού προφητικού κειμένου, πάνω άπό όλους είναι ό Πα
τέρας, αύτός πού φανερώθηκε και έδωσε τό χρησμό στόν 
προφήτη. Ό  υίός τής βροντής35 λοιπόν λέγοντας θαυμάσια 
και πιό φοβερά άπό τή βροντή, τού όποιου λόγος είναι όχι 
τό ‘δέν ύπήρχε’ άλλά τό ‘ύπήρχε ό Λόγος’, είπε δτι ό Υίός 
φανερώθηκε και έδωσε τόν χρησμό στόν προφήτη. Γιατί 
λέει στό σύγγραμμά του·

«Γι’ αύτό δέν μπορούσαν οί ’Ιουδαίοι νά πιστέψουν 
στόν ’Ιησού, έπειδή ό Ήσαΐας είπε γι’ αύτούς, δτι 
τυφλώθηκαν τά μάτια τους καί πωρώθηκε ή καρ
διά τους καί θά έπιστρέψουν καί θά τούς θεραπεύ
σω. Αύτά είπε ό Ήσαΐας, δταν είδε τή δοξα του»36.

Ό  Παύλος πάλι άποδίδει τήν όπτασία καί τή χρησμο- 
δότηση στό Πνεύμα λέγοντας-

«Καλά είπε τό άγιο Πνεύμα μέσω τού προφήτη 
Ή σαΐα στους πατέρες σας· θά άκούσετε μέ τά αύ
τιά σας καί δέ θά καταλάβετε καί ένώ θά βλέπετε, 
δέ θά δείτε- έπειδή πάχυνε ή καρδιά τού λαού αύ- 
τού»37.

Ό  προφήτης αναφέρει τό πρόσωπο τού Πατέρα, τόν όποιο 
πίστευαν οί ’Ιουδαίοι- ό εύαγγελιστής άναφέρει τό πρόσωπο 
τού Υίού καί ό Παύλος τού Πνεύματος, όνομάζοντας δλοι
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ίο τες- διήρηται αύτοϊς ό περι τής όποστάσεως λόγος, Αδιαιρέτου 
μένοντος έν αύτοϊς τον περϊ ένός Θεοο φρονήματος. Διήρηται 
γάρ Αδιαιρέτως ό περι της όποστΑσεως τρόπος και λόγος, διό, 
« "Αγιος, άγιος, άγιος», τριαδικώς διά τό τρισσόν των ύποστάσε- 
ων, Κύριος δέ άπαξ, διά το μοναδικόν της θεότητος. Ζήτει και 

ΐ5 έκ του Θεολόγου έκ του λόγου του είς τά γενέθλια·
«θεου δέ όταν εϊπω, λέγω Πατρός, Υίοΰ καϊ άγιου 
Πνεύματος», έως τό, «κάλλιστά τε και ύψηλότατα».

23 Ό άγιος Κύριλλος Αλεξάνδρειάς έν τφ  Περϊ Πνεύματος 
λόγφ πρός Έρμείαν, ού ή Αρχή, «Πόνων Αγαθών».

«Τί δέ, ούχι και αύτους τους θεου λόγους είναι Πνεύ
ματός φησιν ή Γραφή; Ήσαΐας μέν γάρ ό θεσπέσιος

5 την έξαίσιον ήμάς και φρικωδεστάτην έκείνην θεο- 
πτίαν άφηγούμενος, ‘είδον’, φησίν, ‘τόν Κύριον Σαβα- 
ώθ καθήμενον έπι θρόνου ύψηλοϋ και έπηρμένου ’ 
και τά διά μέσου τούτοις έπενεγκών, ‘ήκουσα’, φησίν, 
‘Κυρίου Σαβαώθ λέγοντος· Τίνα Αποστελώ και τις 

ίο πορεύσεται πρός τόν λαόν τοϋτον; Κα\ εϊπον Ίδου 
έγώ, Απόστειλόν με. Κώ είπε· Πορεύου καϊ εϊπον τφ  
λαφ τούτω· Ακοή άκούσητε, και ού μή σονήτε, και 
βλέποντες βλέψητε, κα\ ού μή ί δ η τ ε Α λ λ ’ ό μέν θε
σπέσιος Ιωάννης περι του Μονογενούς φησιν ‘Ταΰτα 

ΐ5 εϊπεν’ Ήσαΐας, ήνίκα εϊδε την δόξαν αύτοϋ καϊ έλΑλη- 
σε περϊ αύτου’. Στέφανός γε μην ό σοφώτατος Iου- 
δαίοις έφη προσλαλων ‘Σκληροτράχηλοι καϊ Απερί
τμητοι τή καρδίφ, ύμεΐς Αεϊ τφ  Πνεύματι τφ  Αγίω Αν
τιπίπτετε, ώς οί πατέρες ύμών ΤΑρα ούκέναργές ήδη

38. Εννοεί τόν Γρηγόριο θεολόγο.
39. Ήσ. 6,9. 40. 1ω. 12,41. 41. Πράξ. 7,51.
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άπό κοινού ένα Κύριο Σαβαώθ, αύτόν πού φανερώθηκε. 
Διαιρέθηκε σ’ αυτούς ό λόγος για την υπόσταση, έμεινε 
δμως σ’ αύτούς άδιαίρετη ή πίστη σέ ένα θεό . Διότι διαιρέ- 
θηκε αδιαίρετα ό λόγος και ό τρόπος γιά την υπόσταση, γι’ 
αύτό τό «άγιος, άγιος, άγιος» λέγεται τρεις φορές, έπειδή 
τρεις είναι οί ύποστάσεις. Ένώ τό «Κύριος» λέγεται μία 
φορά, έπειδή ή θεότητα είναι μία. ’Αναζήτησε καί στό Θεο
λόγο38, στό λόγο του Είς τά γενέθλια-

«'Όταν λέω τού Θεού, έννοώ τού Πατέρα, τού 
Υίοΰ καί τού άγίου Πνεύματος», μέχρι τό- «πολύ 
καλύτερα καί άνώτερα».

23 'Ο άγιος Κύριλλος ’Αλεξανδρείας στόν περί Πνεύματος 
λόγο του πρός τόν 'Ερμεία, ό όποιος άρχίζει, «πόσων άγα- 
θών», λέει.

«Γιατί ή Γραφή δέν λέει δτι καί τά ίδια τά λόγια 
τού Θεού είναι τού Πνεύματος; Γιατί ό Ήσαΐας ό 
θεόπνευστος, δταν διηγείται τήν έξαίρετη έκείνη 
καί τρομερή θεοπτία, λέει, ‘είδα τόν Κύριο Σαβαώθ 
νά κάθεται πάνω σέ θρόνο ψηλό καί ύπερυψωμένο’, 
καί παραθέτοντας τά ένδιάμεσα λέει, ‘άκουσα τόν 
Κύριο Σαβαώθ νά λέει- ποιόν νά στείλω καί ποιός 
θά πάει στό λαό αύτό; Καί τότε είπα- Είμαι έγώ 
έδώ, στείλε έμένα. Καί είπε- Πήγαινε καί πές στό 
λαό αύτό- θά άκοΰτε μέ τά αύτιά καί δέν θά καταλά
βετε, καί ένώ θά βλέπετε δέ θά δείτε’39. Ό  θεό
πνευστος λοιπόν ’Ιωάννης γιά τόν Μονογενή Υιό 
λέει τά έξης- ‘Ό  Ήσαΐας μίλησε γι’ αύτόν δταν είδε 
τή δόξα του’40, ένώ ό σοφότατος Στέφανος μιλώ
ντας στούς ’Ιουδαίους είπε- ‘σκληροτράχηλοι καί 
πωρωμένοι στήν καρδιά, σείς πάντοτε άντιστέκε- 
σθε στό άγιο Πνεύμα, δπως έκαναν καί ο ί ; ατέρες 
σας’41».

'Επομένως δέν έγινε όλοφάνερο πιά, πώς άπό τή διαφορά
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ίδικήν, τί μέν έστιν Πατήρ, τί δέ και Υιός, τ ί δ ϊ καί τό Πνεύμα, 
εύ μάλα, διαγινώσκεται; Συμβάσει γε μην τη πρός ένότητα φυσι- 
κήν, πάντα δή πάντων παρονσίφ τε καί λόγοι, και μέθεζις, ένέρ- 
γειά τε και δόξα, και δσα τήν θείαν κατακαλλύνει φύσιν.

25 Τί δε ούχι άρα γε και ό μικρόν γουν δογματικής έπιστήμης 
γεγενσμένος, εΐσεται σαφώς, ώς ό Τρισάγιος όμνος, έτερότητι 
μέν τη καθ' ύπόστασιν ίδικήν, ώς και ό θεοφόρος ίφη πατήρ, 
τον Πατέρα καϊ τον Υιόν και τό άγιον Πνεύμα δείκνοσι. Συμ- 
βάσει δε τη πρός ένότητα φυσικήν και μοναρχίαν τό, «Κύριος».

30 Ό γάρ τρις άριθμός, τριών έστι σημαντικός, ένός δε ή μονάς. 
Ούκοϋν «'Άγιος, άγιος, άγιος», και τρισάγιος, δτι τρεις ύπο- 
στάσεις. «Κύριος», δτι είς αί τρεις ύποστάσεις. Είς δε τά τρία 
θεός, δτι μία θεότης και πρός £ν τά έξ αότον τήν αναφορά έχει, 
ούκ έξισταμένων, ούτε μην σνντιθεμένων ή σνναλειφομένων 

35 των όποστάσεων.

24 Του άγίου Γρηγορίου του Νύσσης, έκ τον Κ ατ’ Εύνομίον 
πρώτον λόγον.

«Ωσαύτως δέ και τά παρά τφ  Ήσαΐα Σεραφίμ, παρ' 
ών έναργώς τό τής Τριάδος έκηρύχθη μνστήριον, δτε

5 τήν, «'Άγιος», φωνήν τφ  έν έκάστφ των έν Τριάδι 
κάλλει καταπλησσόμενα θαυμαστικώς έξεβόησεν».
’Ιδού δή σαφώς ίφη ό θεηγόρος πατήρ, διά τον Τρισαγίον 

ύμνον έναργώς τό τής Τριάδος έκηρύχθη μυστήριον. Αιά μεν 
τον τρις βεβοήσθαι τό « ’Άγιος», τήν των προσώπων Τριάδα, 

ίο διά τον άπαξ κεκράχθαι τό, «Κύριος», τό ένιαΐον τής φύσε- 
ώς τε και κυριότητος.

25 Και ό άγιος δέ και θανμαστός Έπιφάνιος ώδέ πή φησιν έν
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άπό τή διαφορά της κάθε έπί μέρους ύποστάσεως 
διαπιστώνεται πολύ εύκολα τί άκριβώς είναι ό Πα
τήρ, τί ό Υίός και τί τό Πνεύμα; ’Ενώ άπό τή συμ
φωνία τής φυσικής ένότητας, και μάλιστα με την 
παρουσία όλων, διακρίνονται δλα, καί τά λόγια καί 
ή συμμετοχή, και ή ένέργεια και ή δόξα καί δλα 
δσα κατακοσμοΰν τή θεία φύση».
'Επομένως λοιπόν, άκόμα κι έκεΐνος πού μικρή μόνο 

γεύση τής δογματικής έπιστήμης δοκίμασε, γνωρίζει καλά 
δτι ό Τρισάγιος ύμνος, μέ τήν ιδιαιτερότητα τής έπιμέρους 
ύποστάσεως, δπως είπε και ό θεοφόρος πατέρας, φανερώνει 
τον Πατέρα καί τόν Υίό και τό άγιο Πνεύμα. Μέ τή συμφω
νία δμως τής φυσικής ένότητας ή λέξη ‘Κύριος’ φανερώνει 
τήν μοναρχία. Γιατί ό άριθμός τρία σημαίνει τρία πράγματα, 
έπειδή τρεις είναι οί ύποστάσεις. ’Ενώ Κύριος, έπειδή οί 
τρεις ύποστάσεις είναι ένας. Τά τρία δμως πρόσωπα είναι 
ένας θεός, έπειδή μία είναι ή θεότητα, καί δσα προέρχονται 
άπό αύτόν άναφέρονται σέ ένα, χωρίς νά μεταβάλλονται, 
ούτε νά συντίθενται ή νά έξαλείφονται οί ύποστάσεις.

Τού άγίου Γρηγορίου τού Νύσσης, άπό τόν πρώτο λόγο 
του κατά τού Εύνομίου.

«’Επίσης καί τά Σεραφίμ στόν Ήσαΐα, άπό τά όποια 
διακηρύχθηκε όλοκάθαρα τό μυστήριο τής Τριά
δας, δταν, κατάπληκτα άπό τήν ώραιότητα τών 
προσώπων τής Τριάδος, έψαλλαν με θαυμασμό τή 
λέξη άγιος».
Νά λοιπόν πού μέ σαφήνεια είπε ό θεόπνευστος πατέ

ρας, δτι μέ τόν Τρισάγιο ύμνο κηρύχθηκε όλοφάνερα τό μυ
στήριο τής Τριάδος. Μέ τήν τριπλή έπανάληψη τού ‘άγιος’ 
κηρύχθηκε ή Τριάδα τών προσώπων, ένώ μέ τή άπλή άνα- 
φορά τού ‘Κύριος’, κηρύχθηκε ή ένότητα τής ρύσεως καί 
τής κυριότητάς της.

’Αλλά καί ό άγιος καί άξιοθαύμαστος Έπιφάνιος, ώς
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τφ  έπιγεγραμένφ Άγκυρωτφ λόγω.
«Δια δέ τής τριττής μαρτυρίας λάβωσι τό Πνεύμα το 
άγιον και πληρωθώσι φανερώς των φωνών τών Σε- 

5 ραφιμ και Χερουβίμ, κραζόντων τριττόν τό ‘άγιος, 
άγιος, άγιος’' ού γάρ διά δύο φωνών ή δοξολογία έν 
ούρανφ τελεΐται. Ούδε τέταρτον έπιφωνοδσι τά αύτά 
άγια και άόρατα και πνευματικά ζώα, ούδε τετάρτην 
φωνήν άποδίδωσι τά αύτά, ούδε μίαν μόνην, άλλα 

ίο τρεις φωνάς ένικάς τό, «άγιος, άγιος, άγιος»' και ού 
λέγουσιν, άγιοι, άγιοι, άγιοι ’ ϊνα μη τό ένικόν πολυώ
νυμον άποφήνωσι, μηδέ τών τριών τό τρισάριθμον 
άποκρύψωσιν, άλλα τρις μέν διδόασι την άγιαστίαν, 
μονοειδώς δέ, ένικώς άποφθέγγονται τόν λόγον, ϊνα 

is μη πολυθεΐαν όνομάσωσιν».

Άπήλλαξεν ήμας ό θεοφάντωρ οδτος πατήρ, περι τών 
πραγμάτων άριδήλως άποφηνάμενος, ώς ού διά δύο φωνών ή 
δοξολογία ούρανφ τελεΐται, ούδε μιας, ή τετάρτης φωνής, 
άλλα τριών, και αύτών ένικών. Τίνος ένεκα; "Οτι ού μιας ύπο- 

20 στάσεως ένδεικτικός ό δμνος, άλλα τών τριών. 'Ώσπερ ούν ού 
διά δύο φωνών ή τεσσάρων ό δμνος έκτελεΐται, άλλα διά τριών 
διά τό τρισσόν τών υποστάσεων, οΰτω, τών τριών ύποστάσε- 
ων ένδεικτικός ών ό Τρισάγιος δμνος, έπι μιας τών ύποστάσε- 
ων λέγεσθαι χώραν ούκ έχει.

25 ’Αδύνατον ούν, ώς έφην άνωτέρω, ώρισμένον άριθμόν έπι 
θεοδ λέγειν, εί μή τόν ένικόν και τόν τριαδικόν διά τό ένιαΐον 
τής φύσεως και τό τριαδικόν τών ύποστάσεων. Και ό μέν ένι-
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έξης μιλάει σέ κάποιο σημείο του λόγου του πού έπιγράφε- 
ται Άγκυρωτός42.

«Μέ τήν τριπλή μαρτυρία νά λάβουν τό άγιο Πνεύ
μα καί νά γεμίσουν φανερά άπό τις φωνές των Σε- 
ραφίμ καί Χερουβίμ, τά όποια κραυγάζουν τριπλά 
τό ‘άγιος, άγιος, άγιος’- γιατί ή δοξολογία στον ού- 
ρανό δέ γίνεται μέ τήν έπανάληψη δύο φορές τού 
άγιος. Ούτε καί τέσσερις φορές έπαναλαμβάνουν 
τά ίδια τά άγια καί άόρατα καί πνευματικά ζώα, 
ούτε μέ τέσσερις λέξεις άποδίδουν τά ίδια, ούτε μέ 
μία μόνο- άλλά μέ τρεις λέξεις ένικού άριθμού, τό 
‘άγιος, άγιος, άγιος’, καί δέν λένε, ‘άγιοι, άγιοι, 
άγιοι’, για νά μή παρουσιάσουν τό ένα ώς πολυώνυ
μο, ούτε νά άποκρύψουν τόν τριπλούν άριθμό των 
τριών προσώπων. Άλλά άναφέρουν βέβαια τρεις 
φορές τήν άγιαστική ιδιότητα, άλλά μέ ένα τρόπο, 
σέ άριθμό ένικό έκφράζουν τό λόγο, γιά νά μή εισ
αγάγουν πολυθεΐα».

Μάς άπάλλαξε ό θεόπνευστος αύτός πατέρας, δηλώνο
ντας ξεκάθαρα γιά τά πράγματα πού μιλάμε, ότι ή δοξολογία 
στόν ούρανό δέν γίνεται μέ δύο λέξεις, ούτε μέ μία, ούτε μέ 
τέσσερις, άλλά μέ τρεις καί αύτές σέ ένικό άριθμό. Γιατί; 
Διότι ό ύμνος δέν φανερώνει μία ύπόσταση, άλλά καί τις 
τρεις. 'Ό πω ς λοιπόν δέν έκτελεΐται ό ύμνος μέ δύο, ή μέ 
τέσσερις λέξεις, άλλά μέ τρεις, έπειδή τρεις είναι οί ύπο- 
στάσεις, έτσι, όντας δηλωτικός τών τριών ύποστάσεων ό 
Τρισάγιος ύμνος, δέν μπορεΐ νά λέγεται σέ μία ύπόσταση.

Είναι λοιπόν άδύνατο, όπως είπα παραπάνω, νά χρησι
μοποιούμε όρισμένο άριθμό γιά τό θεό , παρά μόνο τόν ένι
κό καί τόν τριαδικό, έξαιτίας τής ένιαίας φύσεώς του καί

42. Τό σύγγραμμα αύτό του έπισκόπου Σαλαμίνας τής Κύπρου (4ος αΐ. 
άποτελεϊ ένα είδος έπίτομης δογματικής μέ πολεμικό καί άντιαψετικό χαρακτή 
ρα.
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κός αριθμός κατά των τριών όποστάσεων φέρεται, θεός και 
θεός και θεός, άλλ’ εις θεός, και οΰ τρεις θεοί, ό Πατήρ кал ό 

30 Υιός και τό Πνεύμα τό άγιον, ϊνα μή πολυθεΐα νομισθή ή μο
ναρχία και διαιρεθη ό είς και άδιαίρετος θεός τών έαυτοδ ένυ- 
ποστάτων δυνάμεων, θεός γάρ και ό τούτου Λόγος και τό 
Πνεύμα τό άγιον, και τά τρία είς θεός, εί και Εκαστον τελεία 
ύπόστασις, διά τό ύπερφυες τής θεότητος. Ό  δέ τριαδικός άρι- 

35 θμός κατά μιάς ύποστάσεως ούκ έστιν. Ού γάρ τρισυπόστατος 
έκάστη ύπόστασις, ϊνα διά του τρισσοΰ άριθμου τό τρισυπόστα- 
τον δειχθή έκάστης ύποστάσεως. ' Απαγε, άπαγε■ ούκ εύσεβοδς 
λογισμού ταδτα, άλλ ’ έξω νοδ τοδ καθήκοντος.

26 Ταδτα, ώ πάτερ θειότατε, στύλε και έδραίωμα τής άλη- 
θείας, πάσι τοΐς πατράσι και άδελφοις και παντι τώ τής έκκλη- 
σίας πληρώματι άναγνωρισθήναι έκλιπαροδμεν και λόγων 
έπιεικείφ παρακληθήναι τόν πατέρα ήμών τον κύριον άββάν 

5 Αναστάσιον, τόν κλεινόν καθηγεμόνα τής εύαγοδς μονής τοδ 
θεοφόρου πατρός ήμών Εύθυμίου, παύσασθαι μεν τής τοιαύτης 
ένστάσεως, συν ήμΐν δέ, τοΐς θεολήπτοις Πατράσι κατ’ ίχνος 
άκολουθοδντα, «άγιος, λέγειν, ό θεός και Πατήρ, άγιος ισχυρός 
ό Υίός τοδ θεοδ, σαρκωθείς και σταυρωθείς σαρκι δι ’ ήμάς, 

ίο άγιος άθάνατος τό Πνεδμα τό άγιον, ό είς Κύριος, Σαβαώθ, 
έλέησον ήμάς». Και μήτε ήμών κατηγορεΐν, μήτε τοδ τρισμά- 
καρος Ιωάννου τοδ πατριάρχου, ώς πεπεισμένων έπι μιάς τών 
θεαρχικών ύποστάσεων λέγειν τόν Τρισάγιον ύμνον. Πας γάρ 
δστις οδτω φρονεί ή λέγει, κοινωνός έστι τής τοδ Κναφέως τοδ 

ΐ5 βαναύσου σκαιότητος. Τίς γάρ οϊδε τοδ μακαριωτάτου Ίωάν- 
νου τοδ πατριάρχου νόημα έμοδ πλέον; Ούδείς· δς, ϊνα τάληθες 
εϊπω, ούκ άνέπνευσε πνοήν πνευματικήν πώποτε, ήν έμόϊ ώς
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των τριών ύποστάσεων. Και ό ένικός άριθμός βέβαια φέρε- 
ται έναντίον τών τριών ύποστάσεων, θ εό ς και Θεός και 
Θεός, άλλα ένας Θεός και όχι τρεις θεοί, ό Πατέρας καί ό 
Υίός καί τό Πνεύμα τό άγιο, γιά νά μή θεωρηθεί ή μοναρχία 
ώς πολυθεΐα καί διαιρεθεί ό ένας καί άδιαίρετος θεό ς άπό 
τις ένυπόστατες δυνάμεις του. Γιατί θ εό ς είναι καί ό Λόγος 
του καί τό Πνεύμα τό άγιο, καί τά τρία είναι ένας θεός, άν 
καί καθένα άποτελεΐ τέλεια ύπόσταση, έξαιτίας τού ύπερφυ- 
σικού της θεότητας. Ό  τριαδικός άριθμός όμως δέν είναι 
άντίθετος μέ την κάθε μία ύπόσταση. Γιατί δέν είναι τρισυ
πόστατη ή καθεμιά ύπόσταση, γιά νά φανεί με τόν τριπλό 
άριθμό τό τρισυπόστατο καθεμιάς. Μακριά άπό μάς κάτι τέ
τοιο. Δέν είναι σκέψεις εύσεβούς λογισμού αύτά, άλλα βρί
σκονται έξω άπό τόν καθώς πρέπει νού.

26 Αύτά, θειότατε πατέρα μου, στύλε καί στήριγμα τής 
άλήθειας, σέ έκλιπαρούμε νά διαβαστούν σ’ όλους τούς πα
τέρες καί άδελφούς καί σέ όλο τό πλήρωμα τής έκκλησίας 
καί μέ λόγια έπιεική νά παρακληθεΐ ό πατέρας μας ό κύριος 
άββάς ’Αναστάσιος, ό ξεκουστός ήγούμενος τής περιφανούς 
μονής τού θεοφόρου πατέρα μας Εύθυμίου, νά παύσει αύτή 
τήν άντίθεση καί μαζί μέ μάς, άκολουθώντας τά ίχνη τών 
θεοπνεύστων πατέρων, νά λέει- άγιος ό θ εό ς  καί Πατέρας, 
άγιος ισχυρός ό Υίός τού θεού, πού σαρκώθηκε καί σταυ
ρώθηκε σαρκικά γιά μάς, άγιος άθάνατος τό Πνεύμα τό 
άγιο- ό ένας Κύριος, Σαβαώθ, έλέησέ μας»· Καί ούτε έμένα 
νά κατηγορεί ούτε τόν τρισμακάριστο πατριάρχη ’Ιωάννη, 
ότι πείσθηκα νά άναφέρω τόν Τρισάγιο ύμνο σέ μία άπό τις 
θεαρχικές ύποστάσεις. Γιατί καθένας πού πιστεύει ή λέει 
αύτά, είναι κοινωνός τής βάναυσης σκαιότητας τού Κναφέα. 
Γ ιατί ποιός γνωρίζει τό πιστεύω τού μακαριωτάτου πατριάρ
χη ’Ιωάννη περισσότερο άπό μένα; Κανένας· αύτός, γιά νά 
πώ τήν άλήθεια, δέν άνάπνευσε ποτέ πνοή πνευματική πού 
νά μή τήν παρέδωσε σέ μένα ώς μαθητή. Γιατί, άφού δέ ζεΐ
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μαθητή ούκ άνέθετο' τί, μή ζώντος και φθεγγομένου τοΰ ίεροΰ 
άνδρός, ταυτα περι αύτοΰ λέλεκτο; Ούκ έστι ταΰτα, άλλ’ ή 

20 σκήψεις τινές, πλεΐστον δτι το βέβαιον ούκ έχουσαι.
Μή δυσφημείτωσαν τον ζηλωτήν και πυρ όρθοδοξίας 

πνεύσαντα, μόσχον φημί, τον αοίδιμον Ίωάννην, τον πάσης κε
νοφοβίας έξοριστήν και άναιρέτην, ώς τής θεολογίας τοΐς ίε- 
ροϊς κεκοινωνηκότα Πατράσιν. Άλλα. τούτου τον ζήλον άποδε- 

25χέσθωσαν και ώς ίερόν και αοίδιμον εύφημείτωσαν. Ό  θεός 
τής είρήνης, ό Πατήρ Χρίστου τοΰ θεοΰ ήμών (αύτός γάρ έστιν 
ή είρήνη ήμών), έμπλήσει τάς καρδίας ήμών Πνεύματος άγίου, 
είς τό δοκιμάζειν τα διαφέροντα και απελάσει πάσαν τήν πονη- 
ράν ένστασιν άφ ’ ήμών, είρηνοποιών τήν άγίαν αότοΰ Έκκλη- 

30 σίαν, ήν έκτήσατο αύτφ ό άγαπητός αύτοΰ Υίός Ίησοΰ ό ύπέρ- 
θεος τφ  τιμίφ αύτοΰ αϊματι. Εόχου ύπερ ήμών, θεοτίμητε, ώς 
θεόληπτος.

27 Προσθετέον δέ τφ  λόγφ και τάδε. Έν τή ίερφ προσκομιδή 
τής τελετής τών θείων μυστηρίων, μετά τό είπεΐν τόν λαόν τόν 
Τρισάγιον ΰμνον, ό ίερεύς ώσπερ έρμηνεύων τόν ΰμνον φησίν 
«άγιος εί, βασιλεΰ τών αίώνων, και πάσης άγιωσύνης Κύριος

5 και δοτήρ- άγιος και ό μονογενής σοο Υίός, δ ι’ ού τά πάντα 
έποίησας- άγιον δέ και τό Πνεΰμά σου τό πανάγιον, τό έρευνών 
τά πάντα και τά βάθη σοΰ τοΰ θεοΰ». Διά τί μή λέγει ‘άγιος, 
άγιος, άγιος, ό μονογενής σου Υίός’, άλλα κοινώς μεν τή Τριά- 
δι, «άγιος, άγιος, άγιος», καθ’ έκάστην δέ τών ύποστάσεων τό, 

ίο «άγιος», άπαξ; Και τή ύψώσει δέ τοΰ άρτου τής εύχαριστίας 
ού λέγομεν, τρις «άγιος», ή τρις «Κύριος», άλλ ’, «είς άγιος, είς 
Κύριος Ίησοΰς Χριστός, είς δόξαν θεοΰ Πατρός συν άγίω 
Πνεύματι, ф ή δόξα».

28 ’Επειδή δέ τόν Τρισάγιον ΰμνον ταΐς συνήθεσιν εύχαϊς
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ούτε μιλάει ό Ιερός άνδρας, λέγονται αύτά γι’ αύτόν; Αύτά 
δέν είναι τίποτε άλλο, παρά κάποιες δικαιολογίες, έπειδή 
δεν έχουν τίποτε τό βέβαιο.

"Ας μή δυσφημούν τόν ζηλωτή, ό όποιος έπνευσε 
φωτιά ’Ορθοδοξίας, έννοώ τόν μόσχο, τόν άείμνηστο ’Ιωάν
νη, ό όποιος έδιωξε και κατάργησε κάθε φλυαρία, έπειδή 
είχε γίνει μέτοχος τής θεολογίας μέ τούς Ιερούς πατέρες. 
’Αλλά δς άποδεχθούν τόν ζήλο του και άς τόν έπαινούν ώς 
Ιερό καί άείμνηστο. Ό  θ εό ς  τής είρήνης, ό Πατέρας τού 
Χριστού τού θεού μας (γιατί αύτός είναι ή ειρήνη μας), είθε 
νά γεμίσει τις καρδιές μας μέ άγιο Πνεύμα, γιά νά ξεχωρί
ζουμε όσα διαφέρουν, καί είθε νά άπομακρύνει κάθε πονηρή 
ένσταση άπό μάς, φέρνοντας ειρήνη στήν άγία του ’Εκκλη
σία, τήν όποία ίδρυσε γι’ αύτόν ό άγαπητός Υίός του ό ’Ιη
σούς ό ύπέρθεος, μέ τό πολύτιμο αίμά του. Νά εύχεσαι γιά 
μάς, τιμημένε άπό τό θεό , ώς θεόπνευστος πού είσαι.

Πρέπει όμως νά προσθέσω στό λόγο μου καί τά έξής. 
Στήν Ιερή προσκομιδή τής τέλεσης τών θείων μυστηρίων, 
μόλις ό λαός πει τόν Τρισάγιο ύμνο, ό ιερέας, έρμηνεύοντας 
κατά κάποιο τρόπο τόν ύμνο λέει· «είσαι άγιος, βασιλιά τών 
αιώνων, καί Κύριος καί χορηγός κάθε άγιωσύνης· άγιος εί
ναι καί ό Μονογενής σου Υίός, μέσω τού όποιου δημιούρ
γησες τά πάντα- άγιο είναι καί τό πανάγιό σου Πνεύμα, τό 
όποιο διερευνά τά πάντα, άκόμα καί τά βάθη τά δικά σου 
πού είσαι θεός». Γιατί δέν λέει άγιος, άγιος, άγιος ό Μονο
γενής σου Υίός, άλλα άπό κοινού στήν Τριάδα «άγιος, 
άγιος, άγιος», ένώ σέ κάθε μιά άπό τίς ύποστάσεις τό 
«άγιος» μία φορά; ’Αλλά καί κατά τήν ύψωση τού άρτου τής 
εύχαριστίας δέν λέμε τρεις φορές «άγιος», ή τρεις φορές 
«Κύριος», άλλά «ένας άγιος, ένας Κύριος ’Ιησούς Χριστός, 
γιά τή δόξα τού θεού Πατέρα, μαζί μέ τό άγιο Πνεύμα, στόν 
όποιο άνήκει ή δόξα».

’Επειδή όμως τόν Τρισάγιο ύμνο στις συνηθισμένες προ-
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τρίτον φαμέν, άξιον και περι τούτου διαλαβεΐν, δτιπερ ούχ άπαξ 
τφ  Πατρι και ούχ άπαξ τφ  Υίφ  και άπαξ τφ  άγίω Πνεύματι 
τον Τρισάγιον ύμνον προσάγομεν, άλλα κοινώς τη άγίς. Τριάδι 

5 τρις τον τρισάγιον ύμνον προσφέρομεν. Τά μέν γάρ Σεραφιμ άει 
τφ  θ ε φ  παριστάμενα, άκαταπαύστως την Τρισάγιον προσάγει 
δοξολογίαν, ήμεΐς δέ, έπειδή έν ώρισμέναις ώραις τεταγμένον 
τον ύμνον τφ  θ ε φ  άναπέμπομεν, οίκείως και προσφόρως το 
Τρισάγιον έκ τρίτου κοινώς τη άγίφ Τριάδι προσνέμομεν. Και 

ίο £ν πάσι δέ τούτου χάριν τον τρις άριθμόν τών λοιπών προτιμώ- 
μεν, ώς τής άγίας Τριάδος δντα δηλωτικόν καί ώς έξ αύτής τήν 
τελειότητα και πληρότητα κεκτημένον. Μονάς γάρ άποσος, 
δυάς δέ άρχή άριθμοΰ, τριάς άριθμός τέλειος. Αλλ ’ ού διά τόν 
άριθμόν ή θεότης £ν Τριάδι, άλλα διά τό είναι τήν θεότητα £ν 

is Τριάδι ό τρις άριθμός τέλειος. Μονάς γάρ άπ’ άρχής εις δυάδα 
κινηθεΐσα, μέχρι Τριάδος έστη~ άρχή γάρ τών δντων και αίτία ό 
θεός. Έκ τής άρχής ούν και τής τών δντων αίτιας έλαβεν άρι
θμός ταύτην τήν δύναμιν, δτι, ώσπερ ό Πατήρ γεννήτωρ Υίου 
και προβολευς Πνεύματος, ουτω και ό άριθμός εις δυάδα άρχό- 

2ο μένος και καταντων μέχρι τριάδος ϊσταται. Διό και ό ένικός 
άριθμός, ό ένα σημαίνων, καί δυϊκός, ό δύο σημαίνων, και 
πληθυντικός, ό τρία σημαίνων, και ούκ έστιν έτερος χαρακτήρ. 
Ό γάρ ‘άνθρωπος’, λέγομεν έπι ένός άνθρώπου, και 'τώ άν- 
θρώπω ’ έπι δύο, καί ‘οί άνθρωποι ’ έπι τριών.

25 Και θεοϋ μία ύπόστασις Πατρός, δύο υποστάσεις Πατρός 
και Υίοδ, τρεις ύποστάσεις Πατρός και Υίου και άγίου Πνεύ
ματος. Επειδή ύποστάσει διαφέρει ό Πατήρ καί ό Υιός κα) τό 
άγιον Πνεύμα, όμοίως και τρεις ύποστατικαι ιδιότητες· έν οίς 
δέ ού διαφέρει ύπόστασις ύποστάσεως, τουτέστιν έν τοΐς φυσι- 

30 κοΐς, ούκ έστιν έπι θεοδ πληθυντικώς άριθμήσαι, άλλ ’ έφ ’ έκά-
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σευχές τόν άπαγγέλλουμε τρεις φορές, αξίζει νά αναφέρω 
και γι’ αύτό, δτι δέν προσφέρουμε τόν Τρισάγιο ύμνο μία 
φορά στόν Πατέρα, ούτε μία φορά γιά τόν Υίό, και μία φορά 
στό άγιο Πνεύμα, άλλά προσφέρουμε τόν Τρισάγιο ύμνο 
τρεις φορές άπό κοινού στήν άγία Τριάδα. Διότι τά Σερα- 
φίμ, πού παραστέκονται πάντοτε στό θεό , προσφέρουν άκα- 
τάπαυστα τήν τρισάγια δοξολογία, ένώ έμεΐς, έπειδή σέ όρι- 
σμένες ώρες είναι καθορισμένο νά άναπέμπουμε τόν ύμνο 
στό θεό , έτσι κατάλληλα καί άρμόδια άναφέρουμε τό Τρι
σάγιο τρεις φορές άπό κοινού στήν άγία Τριάδα. Και σ’ όλα 
χάριν αύτού προτιμούμε τόν άριθμό τρία άπό τούς άλλους 
άριθμούς, έπειδή φανερώνει τήν άγία Τριάδα καί ώς έκ τού
του έχει τελειότητα και πληρότητα. Διότι ή μονάδα είναι 
άποση· ή δυάδα είναι άρχή τού άριθμού- ή τριάδα είναι 
άριθμός τέλειος. Διότι ή μονάδα άπό τήν άρχή κινήθηκε σέ 
δυάδα και στάθηκε στήν Τριάδα- γιατί άρχή των δντων και 
αιτία είναι ό θεός. Ά πό τήν άρχή λοιπόν καί τήν αιτία των 
δντων πήρε ό άριθμός αύτή τή δύναμη. Γιατί, δπως ό Πατέ
ρας είναι γεννήτορας τού Υίού και προβολέας τού Πνεύμα
τος, έτσι καί ό άριθμός, ξεκικώντας άπό δυάδα, φθάνει μέ
χρι τήν τριάδα καί σταματά. Γ ι’ αύτό και ό ένικός άριθμός 
είναι αύτός πού σημαίνει ένα- δυϊκός αύτός πού σημαίνει 
δύο και πληθυντικός αύτός πού σημαίνει τρία και δέν ύπάρ- 
χει άλλος χαρακτηρισμός. Γιατί λέμε- ό άνθρωπος, δταν 
πρόκειται γιά ένα άνθρωπο, τώ άνθρώπω, δταν είναι δύο, 
και οί άνθρωποι, δταν είναι τρεις.

Καί τού θεού μία είναι ή ύπόσταση τού Πατέρα, δύο οί 
ύποστάσεις τού Πατέρα καί τού Υίού, και τρεις οί ύποστά- 
σεις τοΰ Πατέρα, και τού Υίού και τού άγίου Πνεύματος. 
Έπειδή στήν ύπόσταση διαφέρει ό Πατέρας καί ό Υίός καί 
τό άγιο Πνεύμα, κατά τόν ίδιο τρόπο διαφέρουν και οί ύπο- 
στατικές Ιδιότητες. Σ’ έκεΐνα δμως πού δέ διαφέρει ή μία 
ύπόσταση άπό τήν άλλη, δηλαδή στά φυσικά, δέν είναι δυ
νατό νά τά άριθμήσουμε στό θ εό  σέ άριθμό πληθυντικό,
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στης όποστάσεως μοναδικώς τα φυσικά εΐπεΐν, και συνάπτον
τας δε μοναδικώς πάλιν είπεΐν κοινώς έπι τών τριών ύποστά- 
σεων σέβειν τα φυσικά, και θεός και θεός και θεός ' άλλ ’ είς 
θεός, και ού τρεις θεοί. Διότι ό θεός και αί αύτου ένυπόσταται 

35 δυνάμεις, είς θεός. Δια μέν τ'ο ίδιαν Εχειν Εκαστον ύπόστασιν, 
Εκαστον τέλειον θεόν καθ’ αύτό λεγόμενον δτι δε συναρι- 
θμοΰνται, ού τρεις θεοί, άλλ ’ είς θεός, διά τό δυνάμεις είναι του 
Πατρός τον Λόγον και τό Πνεύμα. Πατήρ ό Πατήρ, και ούχ 
Υιός ού γάρ Εκ τίνος Υίός ό Υιός· έκ τοΰ Πατρός γάρ, και ού 

40 Πατήρ, ϊνα είς ή ό Πατήρ· Πνεύμα άγιον, τό Πνεύμα τό άγιον 
έκ τοΰ Πατρός γάρ, διά τοΰ Υίοΰ και Λόγου προϊόν, ούχ υιικώς 
δέ. Εί γάρ Πατρός Υίός ό Υίός, και υίός τό Πνεΰμα, Εξει και 
άλλους υίούς, και τοΰτο έπ ’ άπειρον. Ε ί δέ υίός τοΰ Υίοΰ τό 
Πνεΰμα, Εξει και τοΰτο υιόν, κάκεϊνο Ετερον, καί τοΰτο έ π ’ 

45 άπειρον, και Εσονται θεοί πολλοί, και κύριοι πολλοί, και δήμος 
θεών, και ούχ εις θεός.

Ήμΐν δέ είς θεός ό Πατήρ καϊ ό Λόγος αύτοΰ και τό Πνεΰ
μα αύτοΰ. Λόγος δέ ένυπόστατον γέννημα, διό Υίός και τό Πνεΰ
μα ένυπόστατον έκπόρευμα και πρόβλημα, έκ Πατρός μέν, Υίοΰ 

so δέ, και μή έξ Υίοΰ, ώς Πνεΰμα στόματος θεοΰ, Λόγου έξαγγελ- 
τικόν. Πάντως δέ και στόμα ού μέλος σωματικόν και τό Πνεΰ
μα, ού ττνοή λυομένη και διαχεομένη, άλλα ταΰτα άλλης πραγμα
τείας χρήζει. Τό δέ νΰν Εχον διευκρινήσαντες δση δύναμις, κατα- 
παύσωμεν τον λόγον. Οίδα δέ ώς και αύτοί, θείου πεπληρωμέ- 

55 νοι Πνεύματος, τά λείποντα νόμω φιλίας πληρώσετε, άδιαλεί- 
πτως ήμών ύπερευχόμενοι.
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άλλα άποδίδουμε σέ κάθε ύπόσταση τά φυσικά γνωρίσματα 
μοναδικά, και δταν άκόμα τιμάμε τά φυσικά στις τρεις ύπο- 
στάσεις, και θεό ς και θεός καί θεός· άλλα ένας θ εό ς και 
δχι τρεις θεοί. Διότι ό θεό ς και οί ένυπόστατες δυνάμεις 
του είναι ένας θεός. Και έπειδή τό καθένα έχει ίδιαίτερη 
ύπόσταση, λέγεται καθεαυτό τέλειος θ εό ς- δταν δμως άριθ- 
μούνται μαζί, δέν γίνονται τρεις θεοί, άλλα ένας θεός, έπει- 
δή είναι δυνάμεις του Πατέρα ό Λόγος και τό Πνεύμα. Ό  
Πατέρας είναι Πατέρας καί δχι Υίός· διότι δέν προέρχεται 
άπό κανένα. Ό  Υίός είναι Υίός, διότι γεννήθηκε άπό τον 
Πατέρα καί δέν είναι Πατέρας, γιά νά είναι ένας ό Πατέρας. 
Πνεύμα άγιο είναι τό άγιο Πνεύμα, διότι προέρχεται άπό 
τον Πατέρα, μέσω τού Υιού καί Λόγου, δχι δμως δπως ό 
Υίός. Διότι, έάν ό Υίός είναι Υίός τού Πατέρα καί υίός καί 
τό Πνεύμα, τότε θά έχει καί άλλους υίούς, καί αύτό έπ’ άπει
ρον. Έάν δμως τό Πνεύμα είναι υίός τού Υίού, θά έχει καί 
αύτό υιό καί έκεΐνο άλλον καί αύτό έπ’ άπειρον καί έτσι θά 
ύπάρχουν θεοί πολλοί καί κύριοι πολλοί καί πλήθος θεών 
καί δχι ένας θεός.

Γιά μάς δμως ύπάρχει ένας θεός, ό Πατέρας καί ό Λό
γος του καί τό Πνεύμα του. Ό  Λόγος είναι ένυπόστατο γέν
νημα, γ ι’ αύτό είναι Υίός· καί τό Πνεύμα είναι ένυπόστατο 
έκπόρευμα καί πρόβλημα, άπό τόν Πατέρα βέβαια έκπορευ- 
όμενο, άλλα προβαλλόμενο άπό τόν Υίού, καί δχι έκπορευό- 
μενο άπό τόν Υιό, ώς Πνεύμα τού στόματος τού θεού, τό 
όποιο έξαγγέλλει τόν Λόγο. 'Οπωσδήποτε δμως είναι καί 
στόμα δχι ώς μέλος σωματικό, καί τό Πνεύμα είναι δχι άνα- 
πνοή πού διαλύεται καί σκορπάει, άλλα αύτά χρειάζονται 
άλλη πραγματεία. Πρός τό παρόν, άφού τά διευκρινήσαμε 
αύτά δσο ήταν δυνατό, θά σταματήσω τό λόγο. Καί γνωρίζω 
πώς καί σείς, γεμάτοι άπό θείο Πνεύμα, θά συμπληρώσετε 
άπό άγάπη δσα λείπουν, προσευχόμενοι συνεχώς γιά μένα.
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1 Πρός τους Νεστορίοο όμόφρονας ούτως άρκτέον τοϋ λό
γου.

Είπατε ήμΐν, ώ ούτοι, τίνα σονέλαβεν ή άγία Θεοτό
κος, τόν φύσει ΥΙόν τοο θεοο και θεόν, ή άνθρωπον;

5 Κ&ν μεν είπωσι, τόν φύσει Υιόν τοο θεοο και θεόν, όρθόδοξοί 
είσιν έξ ανάγκης γάρ και Θεοτόκον την άγίαν Παρθένον όμο- 
λογήσοοσιν ή γάρ θεόν σολλαβοδσα, τοοτον και σεσαρκωμέ- 
νον γεννήσασα, πώς ού Θεοτόκος; Ε ί δε είπωσιν άνθρωπον, 
τότε ώς αιρετικούς ούτω διαλεξώμεθα' 

ίο Τόν τοο θεοο και Πατρός Υιόν και Λόγον τόν προ- 
αιώνιον, φύσει Υιόν τοο θεοο και φύσει θεόν λέγετε 
και όμοούσιον τφ  θ ε φ  και Πατρί;
Ναί, 

φήσοοσιν. 
ΐ5 Είτά φαμεν

Τόν τής Παρθένοο Υιόν, φύσει Υίόν τοο θεού και φύ
σει θεόν λέγετε;
06,

έροοσι.
2ο Τότε φήσομεν

Ούκοον δύο οίούς όμολογεΐτε τοο θεοο, ένα κατά φύ- 
σιν, και ένα κατά χάριν, και δύο οίοος προσκονειτε· 
και γέγονε καθ’ ύμάς τετράς ή τριάς.
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Πρός τούς όμόφρονες τού Νεστορίου έτσι πρέπει νά άρ- 
χίσουμε τόν λόγο.

Πέστε μας, ταλαίπωροι, ποιόν συνέλαβε ή άγία Θε
οτόκος, τόν φύσει Υίό τού θεού και θεό , ή άνθρω
πο;

Και άν πούν, τόν φύσει Υίό τού θεού  καί θεό , είναι όρθό- 
δοξοι. Διότι άναγκαστικά θά όμολογήσουν τήν άγία Παρθέ
νο Θεοτόκο· γιατί, αύτή πού συνέλαβε θ ε ό  καί τόν γέννησε 
σαρκωμένο, πώς δέν είναι Θεοτόκος; Έάν δμως πούν άν
θρωπο, τότε σάν αιρετικούς θά τούς μιλήσουμε ώς έξης· 

'Ομολογείτε δτι ό προαιώνιος Υιός καί Λόγος τού 
θεού καί Πατέρα είναι φύσει Υιός τού θεού καί 
θεό ς καί όμοούσιος μέ τό θ εό  καί Πατέρα; 

θ ά  πούν,
Ναί.

"Έπειτα θά πούμε-
'Ομολογείτε δτι δτι ό Υίός της Παρθένου είναι φύ
σει Υίός τού θεού καί φύσει θεός; 

θ ά  άπαντήσουν,
"Όχι.

Τότε θά πούμε-
Επομένως παραδέχεσθε δύο υίούς τού θεού, ένα 
φύσει καί ένα κατά χάρη, καί προσκυνεΐτε δύο 
υιούς- όπότε σύμφωνα μέ σάς ή Τριάδα γίνεται τε
τράδα.
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Είπατε ούν ήμΐν, πόθεν δύο τάς υποστάσεις κηρύττειν έμά- 
25 θετε; Ούκ άκούετε του Εύαγγελίοο διαρρήδην φάσκοντος,

«Έν Αρχή ήν ό Λόγος, και ό Λόγος ήν προς τόν θεόν, 
και θεός ήν ό Λόγος», 

και μετ ’ όλίγον,
«Και ό Λόγος σαρξ έγένετο, και έσκήνωσεν έν ήμΐν»;

3ο Πόθεν δε και μετά την τής έμψύχου σαρκός σύλληψιν και την 
του θεοΰ Λόγου ένοίκησιν λέγετε; Οό γέγραπται, δτι

«Είσελθών ό άγγελος προς την Μαριάμ, είπε· Χαιρε, 
κεχαριτωμένη, ό Κύριος μετά σου. Ή  δέ, έπι τφ  λόγω 
διεταράχθη και διελογίζετο ποταπός εϊη ό Ασπασμός 

35 ούτος- και είπεν ό άγγελος αύτη- Μη φοβου, Μαριάμ- 
εύρες γάρ χάριν παρά τφ  θ ε φ ' και ίδού, συλλήψη έν 
γαστρι και τέξη υίόν και καλέσεις τό δνομα αύτου Ίη- 
σοΰν. Ούτος ίστα,ι μέγας, και Υιός Ύψίστου κληθήσε- 
ταν και δώσει αύτφ Κύριος ό θεός τόν θρόνον Δαβίδ 

40 του Πατρός αύτου και βασιλεύσει έπι τόν οίκον ’Ια
κώβ είς τους αίώνας και βασιλείας αύτου ούκ ίσται 
τέλος. Είπε δε Μαριάμ πρός τόν άγγελον πώς ίσται 
μοι τούτο; Και Αποκριθεις ό άγγελος είπεν αύτβ- 
Πνεύμα άγιον έπελεύσεται έπι σε και δύναμις Ύψί- 

45 στου έπισκιάσει σε· διό και τό γεννώμενον άγιον 
κληθήσεται, Υίός θεοΰ»;
Ίδού σαφώς Αποδέδεικται ώς τής Μαρίας ζητούσης, τόν 

τής συλλήψεως τρόπον, ούκ είπεν ό άγγελος, δτι Συλλήψη 
πρώτον, και τότε ίσται του θεοΰ ή ένοίκησις, άλλα διά της έπι-

1. Ί ω .  1,1.
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Πέστε μας λοιπόν, άπό ποΰ μάθατε νά διακηρύσσετε 
δτι οί ύποστάσεις είναι δύο; Δέν άκούτε τό Εύαγγέλιο πού 
λέει ξακάθαρα,

«Στην άρχή ύπήρχε ό Λόγος και ό Λόγος ήταν μέ 
τό θ ε ό  και ήταν θεό ς ό Λόγος»1, 

και ύστερα άπό λίγο,
«Και ό Λόγος έγινε άνθρωπος και έστησε τή 
σκηνή του άνάμεσά μας»2;

Και άπό ποΰ Ισχυρίζεσθε δτι ή ένοίκηση τοΰ θεοΰ  Λόγου 
έγινε μετά τή σύλληψη τής έμψυχης σάρκας; Δέν είναι 
γραμμένο δτι,

«Άφοΰ ήλθε ό άγγελος στή Μαρία είπε- Χαΐρε, 
προικισμένη μέ τή χάρη τοΰ θεοΰ, ό Κύριος είναι 
μαζί σου. ’Εκείνη ταράχθηκε τότε μέ τά λόγια αύτά 
και προσπαθοΰσε νά έξηγήσει τί σήμαινε ό χαιρετι
σμός αύτός. Και τής είπε ό άγγελος· Μή φοβάσαι, 
Μαρία, γιατί έχεις τή χάρη τοΰ θεοΰ- και νά, θά 
μείνεις έγκυος και θά γεννήσεις υιό και θά τον όνο- 
μάσεις Ίησοΰ. Αύτός θά γίνει μέγας και θά όνομα- 
σθεΐ Υίός τοΰ Ύψίστου. Και θά τοΰ δώσει Κύριος 
ό θ εό ς  τό θρόνο τοΰ προπάτορά του Δαβίδ, και θά 
βασιλεύσει στούς άπογόνους τοΰ ’Ιακώβ γιά πάντα 
και ή βασιλεία του δέν θά έχει τέλος.* Τότε ή Μα
ρία ρώτησε τον άγγελο- Πώς θά γίνει αύτό άπό 
μένα; Και ό άγγελος τής άπάντησε· Πνεΰμα άγιο θά 
έρθει έπάνω σου και δύναμη τοΰ θεοΰ  θά σέ έπι- 
σκιάσει. Γ ι’ αύτό και τό άγιο παιδί πού θά γεννηθεί 
θά όνομασθεΐ Υίός τοΰ θεοΰ»3.
Νά λοιπόν άποδείχθηκε καθαρά, δτι δταν ή Μαρία 

ζήτησε νά μάθει τόν τρόπο τής σύλληψης, δέν είπε ό άγγε
λος δτι πρώτα θά συλλάβεις και έπειτα θά γίνει ή έγκατά-

2. Ίω. 1,14.
3. Λουκά 1,28-35.
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5οφοιτήσεως καί ένεργείας του άγίου Πνεύματος και τής του 
θεοο Λόγου σκηνώσεως, ίσται ή σύλληψις, ώστε πρώτον γε- 
νέσθαι την τής δυνάμεως του Ύψίστου έπισκίασιν, ήτοι του 
Λόγου την σύλληψιν, και τότε την τής σαρκός ΰπαρξιν έν αύτφ  
τφ  Λόγω ύφισταμένης. "Οτι δε αύτός ό Λόγος έγένετο άνθρω- 

55 πος, Ιωάννης ό θεολόγος κέκραγε λέγω ν «και θεός ήν ό Λό
γος· και ό Λόγος σαρξ έγένετο». Έγένετο δέ αμετάβλητος και 
άτρέπτως- άτρεπτον γάρ τό θειον και άναλλοίωτον.

2  Ό Λόγος τοίνυν σάρξ έγένετο, ού τραπείς την φύσιν, ούδε 
φαντάσας την οικονομίαν, άλλά ύπόστασις ών, μία τών τής θε- 
ότητος ύποστάσεων, έκ τής άπειρογάμου Παρθένου ψυχήν 
έψυχωμένην ψυχή λογική τε και νοερή, έν τη έαυτοδ ύποστάσει 

5 ύποστήσας, και χρηματίσας αύτη ύπόστασις. 'Ώσπερ γάρ έστι 
μάχαιρα έκ σιδήρου κατεσκευασμένη μία τών ύποστάσεων τής 
του σιδήρου φύσεως, και έσται πυρ άπτον μία τών ύποστάσε
ων τής του πυρός φύσεως. Και προσελθοϋσα μάχαιρα έπυρα- 
κτώθη, καί ούκ αύτήν την προϋποστασαν του πυρός ύπόστασιν 

ίο έλαβεν, άλλ’ έξ άρχής άπαρχήν τινα τής του πυρός φύσεως λα- 
βοΰσα, έγένετο καί αύτη ύπόστασις. Καί γέγονεν ή μάχαιρα ή 
πρότερον άπλή ύπόστασις, οδσα μόνης σιδήρου φύσεως, σύν
θετος ύπόστασις, γεγονυΐα καί πυρός φύσεως ύπόστασις καί 
έχει τήν τε του σιδήρου φύσιν άναλλοίωτον, καί την ύπ ’ αύτου 

ΐ5 προσληφθεϊσαν του πυρός φύσιν άμείωτον.
Οΰτω καί ό Χριστός ύπόστασις ών, μία τών τής θεότητος 

ύποσπάσεων, πάσάν τε τής θεότητος φύσιν έν έαυτφ έχων

4. Ίω. 1,1 καί 14.
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στάση του θεοί), άλλα είπε δτι ή σύλληψη θά γίνει μέ τήν 
έπιφοίτηση και έπενέργεια τού άγίου Πνεύματος και τήν κα
τασκήνωση τού θεού Λόγου, ώστε νά γίνει πρώτα ή έπι- 
σκίαση τής δύναμης τού Ύψίστου, ήτοι ή σύλληψη τού Λό
γου, και τότε μέσα σ’ αύτόν τό Λόγο θά ύπάρχει καί ή φύση 
τής σάρκας. 'Ό τ ι αύτός ό Λόγος έγινε άνθρωπος, τό διακή
ρυξε ό Ιωάννης ό θεολόγος λέγοντας· «καί ό Λόγος ήταν 
θεός· καί ό Λόγος έγινε άνθρωπος»4. Καί έγινε άμετάβλητα 
καί άτρεπτα. Γιατί τό θ ε ίο  είναι άμετάτρεπτο καί άναλλοίω- 
το.

2 Ό  Λόγος λοιπόν έγινε άνθρωπος, χωρίς νά άλλάξει ώς 
πρός τή φύση, ούτε νά πραγματοποιήσει φανταστικά τή θεία 
οίκονομία, άλλά, ένώ ήταν ύπόσταση, μία άπό τις ύποστά- 
σεις τής θεότητας, λαμβάνοντας άπό τήν άνύμφευτη Παρθέ
νο ζωντανή ψυχή καί θέτοντας την κάτω άπό ψυχή λογική 
καί νοερή μέσα στήν δική του ύπόσταση, έγινε γι’ αύτήν 
ύπόσταση. 'Ό πω ς δηλαδή ένα μαχαίρι κατασκευασμένο άπό 
σίδερο είναι μία άπό τις ύποστάσεις τής φύσεως τού σιδή
ρου καί ή άναμμενη φωτιά έπίσης είναι μία άπό τις ύποστά- 
σεις τής φύσεως τής φωτιάς. "Αν λοιπόν έρθει τό μαχαίρι 
καί πυρακτωθεί, δεν παίρνει τήν ίδια τήν ύπόσταση τής 
φωτιάς πού προϋπήρχε, άλλά, παίρνοντας άπό αύτήν κάποια 
άρχή τής φύσεως τής φωτιάς, γίνεται καί σ’ αύτό ύπόσταση. 
"Ετσι τό μαχαίρι πού προηγουμένως ήταν άπλή ύπόσταση 
μόνο τής φύσεως τού σιδήρου, γίνεται σύνθετη ύπόσταση, 
γιατί γίνεται καί ύπόσταση τής φύσεως τής φωτιάς, καί έτσι 
διατηρεί καί τή φύση τού σιδήρου άναλλοίωτη καί τή φύση 
τής φωτιάς πού προσέλαβε άμείωτη5.

"Ετσι καί ό Χριστός, ένώ ήταν ύπόσταση, μία άπό τις 
ύποστάσεις τής θεότητας, έχοντας μέσα του άκέραιη δλη τή

5. Τό ίδιο παράδειγμα χρησιμοποιεί καί στήν πραγματεία του· Περί των 
δύο θελημάτων κα\ ένεργειών, (κεφ. μγ’).
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άνελλιπή, προσελάβετο έκ τής άγιας Παρθένου σάρκα ένυπό- 
στατον, ούχ ύπόστασιν έν έαοτώ δε μάλλον ύποστάσαν, άπαρ-

2ο χ ψ  της ήμετέρας φύσεως και πρότερον άπλή ούσα, γέγονεν 
ύστερον σύνθετος, ού φύσις σύνθετος, άλλ’ ύπόστασις σύνθετος 
έκ της προΰπαρχούσης έν έαυτη θεότητος, και έκ τής ύστερον 
προσληφθείσης αύτής σαρκός έψυχωμένης ψυχή λογική τε και 
νοερςί.

3 Ε ί δέ φατε, δτι
"Ώσπερ «άμαρτία και κατάρα έγένετο», οΰτω σάρξ, 

φαμέν, δτι,
Ούκοΰν ώσπερ έπ ’ άναιρέσει άμαρτίας και κατάρας 

5 έγένετο άμαρτία και κατάρα, οΰτω έ π ’ αναιρέσει σαρ
κός σαρξ έγένετο' ώσπερ ούκ έπι σοστάσει και άνα- 
καινισμφ άμαρτίας και κατάρας, άμαρτία και κατάρα 
έγένετο. Α λλ ’ άμαρτία μ'εν και κατάρα ούκ ούσία, 
ούδ'ε κτίσμα θεοΰ, σάρξ δέ κτίσμα θεοΰ' ούκ άρα ώς

ίο άμαρτία και κατάρα έγένετο, ούτως σάρξ έγένετο.

4 Τίς ό «μετεσχών παραπλησίως ήμΐν αίματος και σαρκός»; 
' Ανθρωπος γάρ ψιλός σάρξ και αίμα τογχάνων, ού μετέχειν λέ
γεται σαρκός και αίματος. Ε ί «κατά πάντα ήμΐν ώμοιώθη», τίς 
ό όμοιωθείς; Τό γάρ πασιν όμοιούμενον, είναι πάντως άνάγκη

15 διάφορον.

5 Πώς «άπέστειλεν ό θεός τον Υίόν αύτοΰ γεννώμενον έκ 
γοναικός»; Ό  γάρ μή ών, ούκ άποστέλλεται. Τί ούν ών, τί έκ 
γοναικός γέγονεν, είπατε.

6. Ίακ. 3,10 καί Γαλ. 3,13.
7. Έβρ 2,14.
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φύση τής θεότητας, πήρε άπό τήν άγία Παρθένο σάρκα ένυ- 
πόστατη, όχι ύπόσταση, καί έγινε μέσα του άρχή της δικής 
μας φύσεως. Καί ένώ προηγουμένως ήταν άπλή, έπειτα έγι- 
νε σύνθετη, όχι φύση σύνθετη, άλλα ύπόσταση σύνθετη, 
άπό τήν θεότητα πού ύπήρχε άπό πριν σ’ αύτήν, καί άπό τή 
σάρκα πού προσέλαβε έπειτα έμψυχωμένη άπό λογική καί 
νοερή ψυχή.

Έάν δμως ίσχυρίζεσθε καί λέτε.
"Οπως «έγινε άμαρτία καί κατάρα»6, έτσι έγινε καί 

σάρκα,
Απαντάμε·

'Ό πω ς λοιπόν έγινε άμαρτία καί κατάρα γιά νά κα
ταργήσει τήν άμαρτία καί τήν κατάρα, έτσι έγινε 
καί σάρκα, γιά νά καταργήσει τή σάρκα- γιατί δέν 
έγινε άμαρτία καί κατάρα, γιά νά δημιουργήσει καί 
άνακαινίσει τήν άμαρτία καί τήν κατάρα. Ά λλ’ ή 
άμαρτία καί κατάρα δέν είναι ούσία, ούτε κτίσμα 
τού θεού, ένώ ή σάρκα είναι κτίσμα τού θ εού - 
έπομένως δέν μπορούμε νά πούμε δτι, δπως έγινε 
άμαρτία καί κατάρα, έτσι έγινε καί σάρκα.

Ποιός «είναι αύτός πού δμοια μέ μάς έλαβε αϊμα καί σάρ
κα»7; Γιατί ό άπλός άνθρωπος πού είναι σάρκα καί αίμα, δέν 
λέγεται δτι μετέχει σάρκας καί αίματος. Έάν «έγινε όμοιος 
μέ έμάς καθ’ δλα»8 ποιός είναι αύτός πού έγινε όμοιος; Γιατί 
αύτό πού γίνεται δμοιο σέ δλα, είναι κατ’ άνάγκην όπωσδή- 
ποτε διαφορετικό.

Πώς «έστειλε ό θ εό ς  τόν Υίό του πού γεννήθηκε άπό γυ
ναίκα»9; Γιατί αύτός πού δέν ύπάρχει, δέν άποστέλλεται. 
Πέστε λοιπόν τί ήταν, καί τί έγινε γεννώμενος άπό γυναίκα.

8. Έβρ. 2,17.
9. Γαλ. 4,4.



6 Ε ί μή κατά φύσιν Υιός θεοδ ό έκ Παρθένου, και φύσει 

θεός, πώς «έκάθισεν έν δεξιή, του Πατρός»; Δήλον ώς έξω- 

σθέντος του κατά φύσιν, ή τετράδι λατρεύομεν κα\ πάσαι αί νο

εροί δυνάμεις και ήμεΐςάνθρωπολάτραι έσμέν;

7 «Την δόξαν μου έτέρω ού δώσω», φησϊν ό θεός. Π ώ ς οδν, 

εί άλλος παρά τον φύσει Υιόν θεοΰ καί θεόν ό έκ Παρθένου, 

προσκυνεϊται και λατρεύεται; ·

8 Ε ί μή φύσει Υιός και θεός ό Ίησοδς τής Παρθένου Υιός, 
πώς «έν τφ  όνόματι Ίησοΰ παν γόνυ κάμψει έπουρανίων και 

έπιγείων και καταχθονίων»; Ε ί τφ  κατά φύσιν Υίφ μόνω κάμ

πτει παν γόνυ, πώς τφ  θ εφ , εί μή καϊ άνθρωπος είη ό αύτός,

5 τό, ύπέρ παν δνομα, χαρίζεται; Ώς γάρ θεός, ού λαμβάνει. 

'Εχει γάρ αύτό προαιωνίως.

9 Ε ί «ό Χριστός» έξ Ιουδαίων τό «κατά σάρκα», λείπεται 

αύτόν έξ άλλου καθ’ έτερον νοεΐσθαι, και είναι, και λέγεσθαν 

τό γάρ είπεΐν, «κατά σάρκα», προδιωρίσατο, ώς έξ άλλου καθ’ 

έτερον. Και τίνος, ή κατά τί, εί μή έκ θεοΰ καθό θεός; Ό γάρ

5 και θεόν και εύλογητόν και έπι πάντων αύτόν καλών, ταϋτα 

σημαίνει. "Οτι ό ών θεός εύλογητός έπι πάντων, προ αιώνων 
έκ του Πατρός. θεός γάρ έκ θεοΰ δή έσται, τό κατά σάρκα έξ 

’Ιουδαίων γέγονεν, δτε γέγονεν άνθρωπος.

10 Ό μακάριος Παδλός φησι~
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10. Έβρ. 10,12 καί 12,2.
11. Ήσ. 42,8.



ΠΕΡΙ ΠΙΣΤΕΩΣ, ΚΑΤΑ ΝΕΣΤΟΡΙΑΝΩΝ 277

Έάν δέν είναι φύσει ΥΙός θεού, αύτός πού γεννήθηκε 
άπό τήν Παρθένο, και φύσει θεός, πώς «κάθισε στα δεξιά 
τού Πατέρα»10; Μήπως έπειδή έκδιώχθηκε ό φύσει Υιός, ή 
λατρεύουμε τετράδα και δλες οΐ ούράνιες δυνάμεις και έμεΐς 
είμαστε άνθρωπολάτρες;

«Δέ θά δώσω σέ άλλον τήν δόξα μου»11, λέει ό θεός. 
Πώς λοιπόν προσκυνεΐται και λατρεύεται, έάν είναι άλλος 
άπό τόν φύσει ΥΙό τού θεού  και θ εό , αύτός πού γεννήθηκε 
άπό τήν Παρθένο;

Έάν δέν είναι φύσει Υίός και θ εό ς  ό ΥΙός τής Παρθένου 
’Ιησούς, τότε πώς «στό όνομα τού Ιησού θά προσκυνήσουν 
δλα τά έπουράνια και τά έπίγεια καί τά ύποχθόνια»12; Έάν 
προσκυνούν μόνο τόν φύσει Υίό, πώς χαρίζεται στό θ ε ό  τό 
πιό άνώτερο δνομα, έάν δέν είναι ό ίδιος και άνθρωπος; 
Γιατί ώς θ εό ς  δέν παίρνει τό δνομα αύτό, άφού τό έχει προ- 
αιωνίως.

Έάν «ό Χριστός» κατάγεται άπό τούς Ιουδαίους «κατά 
σάρκα»13, έναπομένει τό νά νοείται, νά είναι καί νά όνομά- 
ζεται άπό άλλον ώς πρός τό άλλο. Γιατι λέγοντας «ώς πρός 
τή σάρκα», προσδιόρισε δτι προέρχεται άπό άλλον ώς πρός 
τό άλλο. Και άπό ποιόν, ή ώς πρός τί, έάν όχι άπό τό θεό , 
άφού είναι θεός; Διότι αύτός πού τόν άποκαλεΐ θ ε ό  καί εύ- 
λογητό και άνώτερον άπό δλα, αύτά φανερώνει. 'Ό τ ι δηλα
δή αύτός πού είναι θ εό ς  εύλογημένος και κυρίαρχος δλων, 
προέρχεται προαιωνίως άπό τόν Πατέρα. Είναι λοιπόν θ εό ς  
άπό τόν θ εό , πού κατά σάρκα γεννήθηκε άπό τούς Ιου
δαίους, δταν έγινε άνθρωπος.

Ό  μακάριος Παύλος λέει-

12. Φιλιπ. 2,10.
13. Ρωμ. 9,5.
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«Τούτο φρονεΐσθε έν ύμϊν, δ και έν Χριστώ Ίησοΰ, δς, 
όν μορφή θεοδ ύπάρχων, ούχ άρπαγμόν ήγήσατο τό 

είναι ίσα θ εφ , άλλ’ έαοτόν έκένωσεν μορφήν δούλου 

λαβών, έν όμοιώματι άνθρώπων γενόμενος, κω 
5 σχήματι εύρεθεις ώς άνθρωπος, έταπείνωσεν έαυτόν, 

γενόμενος ύπήκοος μέχρι θανάτου, θανάτου δε σταυ

ρού. Δι'ο και ό θεός αύτόν ύπερύψωσε, καϊ έχαρίσατο 

αύτφ δνομα τό ύπέρ παν δνομα, ίνα έν τφ  όνόματι Ιη

σού πόν γόνυ κάμψη, έπουρανίων, έπιγείων και κατα- 
ιο χθονίων, και πάσα γλώσσα έξομολογήσεται, δτι Κύ

ριος Ιησούς Χριστός είς δόξαν θεοδ Πατρός».

Είπατε τοίνυν, τις «ό έν μορφή θεού ύπάρχων, δς ούχ άρ- 

παγμόν μορφήν δούλου λαβών»; "Ανθρωπος ούκ έστιν έν 
μορφή θεού, ούκ έν φύσει θεού γάρ ό άνθρωπος- φύσιν γάρ 

is την μορφήν οίδεν σύμπας ό των άγιων χορός. Και δούλος ού 

κενοί έαοτόν μορφήν δούλου λαμβάνων. Πώς γάρ λαμβάνει 

δπερ έστί; Π ώ ς άνθρωπος άνθρώποις όμοιοδται, και ύπήκοος 

τφ  θ ε φ  γενόμενος ταπεινοί έαυτόν; Άνθρωπος γάρ μάλλον 

ύψοδται, ύπήκοος τφ  θ ε φ  γινόμενος■ καϊ ίσος τό θ ε φ  γινόμε- 
20 νος, άρπαγμόν ήγεΐται.

'Ώστε περι τού φύσει Υιού τού θεού και θεού ταδτα είρη- 
ται, δτε γέγονεν άνθρωπος. Ού γάρ άνθρωπος ών πρώτον, 

ύστερον θεός έχρημάτισεν ούτω γάρ άρπαγμόν ήγήσατο, άλλα 

θεός ών ά π’ άρχής, ύστερον γέγονεν άνθρωπος. Και ώς μεν 

25 θεός ών κατά φύσιν, ταπεινοί έαοτόν γινόμενος άνθρωπος· ώς
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«Νά έχετε μεταξύ σας τό ίδιο φρόνημα, τό όποιο 
είχε και ό Ίησοΰς Χριστός, ό όποιος, &ν και ήταν 
θεός, δέ θεώρησε τήν Ισότητά του μέ τό θ εό  δτι 
είναι Αποτέλεσμα άρπαγή ς, άλλα κένωσε τελείως 
τόν έαυτό του παίρνοντας μορφή δούλου, καί έγινε 
όμοιος μέ τούς ανθρώπους, καί άφοΰ παρουσιάστη
κε στή μορφή ώς άνθρωπος, ταπείνωσε τόν έαυτό 
του ύπακούοντας μέχρι θανάτου, καί μάλιστα θανά
του σταυρικού. Γ ι’ αύτό καί ό θ εό ς  τόν άνέβασε 
πολύ ψηλά καί τού χάρισε τό όνομα πού είναι πάνω 
άπό όλα τά όνόματα, έτσι ώστε τό όνομα τού Ιησού 
νά τό προσκυνήσουν όλα τά έπουράνια, τά έπΐγεια 
καί τά ύποχθόνια καί κάθε γλώσσα νά όμολογήσει 
ότι ό Ίησοΰς Χριστός είναι Κύριος, γιά νά δοξάζε
ται ό θ εό ς  Πατέρας»14.
Πέστε λοιπόν, ποιός είναι «αύτός πού, &ν καί ήταν 

θεός, δέν θεώρησε άποτέλεσμα άρπαγής τήν ισότητά του 
μέ τό θ εό , άλλά άπογύμνωσε τόν έαυτό του άπό όλα παίρ
νοντας μορφή δούλου»; "Ανθρωπος μέ μορφή θεού  δέν 
ύπάρχει, διότι ό άνθρωπος δέν άνήκει στή φύση τοΰ θεοΰ. 
Γιατί φύση θεωρεί όλη ή χορεία των άγίων τή μορφή. Καί 
δοΰλος δέν άπογυμνώνει τόν έαυτό του άπό τή φύση του 
παίρνοντας μορφή δούλου. Γιατί πώς παίρνει αύτό πού εί
ναι; Πώς ό άνθρωπος έξομοιώνεται μέ τούς άνθρώπους καί 
πειθαρχώντας στο θ ε ό  ταπεινώνει τόν έαυτό του; Γιατί ό 
άνθρωπος άνυψώνεται όταν πειθαρχεί στό θ ε ό - καί δταν γί
νεται ϊσος μέ τό θ εό , τό θεωρεί άρπαγή.

"Ωστε αύτά ειπώθηκαν γιά τόν κατά φύση Υιό τοΰ 
θεοΰ καί θ εό , δταν έγινε άνθρωπος. Γιατί δέν ήταν πρώτα 
άνθρωπος καί ύστερα έγινε θεός· διότι αύτό θά τό θεωροΰ- 
σε άρπαγή· άλλά, ένώ ήταν έξαρχής θεός, ύστερα έγινε άν
θρωπος. Καί ώς θ εό ς  πού ήταν κατά φύση, ταπεινώνει τόν

14. Φιλιπ. 2,5-10.
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δέ γινόμενος άνθρωπος, ύπερυψοΰται το παν δνομα, όνόματι 
Υίοΰ του θεοΰ. Ό  αύτός γάρ ήν και έστιν Υιός θεοΰ και θεός 
κατά φύσιν οΰτω γαρ ό θειος άπόστολος άπεφήνατο. Ού γάρ 
εΐπεν, άνθρωπος ών, έγένετο θεός, άλλ’ «έν μορφή θεοΰ  

3ο ύπάρχων, ούχ άρπαγμόν ήγήσατο τό είναι ίσα θεω » ' ούχ ύψοΰ- 
ται γάρ ό "Υψιστος, άλλά ταπεινοί έαυτόν, έκοοσίως άνθρωπος 
γενόμενος. Ού περί άλλου τοίνυν την ταπείνωσιν έφη, και περί 
άλλου την δψωσιν, άλλά περί του αύτοΰ. Είς γάρ έστιν ό τοΰτο 
κάκεΐνο δεξάμενος, τό μέν καθό θεός ών, γέγονεν άνθρωπος· 

35 τό δέ, καθό άνθρωπος γεγονώς, ώκειώσατο τά της φύσεως, 
καί ούτως ύπερυψώσθαι λέγεται.

11 Φησίν ό Κύριος πρός τόν Πατέρα ·
«Πάτερ, δόξασόν με τη δόξη, ή είχον πρό τού τόν κό
σμον είναι παρά σοί».

E i θεός μόνον, πώς δοξάζεται; Ε ί δέ μόνον άνθρωπος, πώς 
5 πρό αιώνων είχε την δόξαν;

12 «Ούκ έσται έν σοί θεός πρόσφατος».
Πώς ούν θεοποιείται καθ’ ύμας άνθρωπος τη πρός τόν Λόγον 
σχετική συναφείφ, καί κοινωνός τώ Πατρί της δόξης καί τής 
άξίας δείκνυται; Ήμεϊς δέ ούκ άνθρωπον προσφάτως θεοποιεΐ- 

5 σθαι φάσκομεν, άλλά τόν πρό αιώνων δντα Υιόν τού θεοΰ καί 
θεόν, σεσαρκώσθαι άτρέπτως. Μεμένηκεν γάρ ούδέν έλαττον 
θεός, καί γενόμενος άνθρωπος.

13 Ό μακάριος Παΰλός φησιν ·

15. Φιλιπ. 2,5.
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έαυτό του γινόμενος άνθρωπος· γινόμενος δμως άνθρωπος 
ύπερυψώνεται δεχόμενος τό άνώτερο δνομα, μέ τό όνομα 
του Υίού του θεοϋ. Γιατί αυτός ήταν και είναι Υίός θεού 
και θ εό ς  κατά φύση, δπως είπε ό θείος ’Απόστολος. Γιατί 
δέν είπε, ένώ ήταν άνθρωπος, έγινε θεός, άλλά «ένώ ήταν 
θεός, δέν θεώρησε άποτέλεσμα άρπαγής τό νά είναι ίσος μέ 
τό θ εό » '5. ’Επειδή ό ύψιστος δέν ύψώνεται, άλλά ταπεινώ
νει τόν έαυτό του, γινόμενος μέ τή θέλησή του άνθρωπος. 
Επομένως δέν άναφέρει γιά άλλον τήν ταπείνωση και γιά 
άλλον τήν άνύψωση, άλλά γιά τόν ίδιο. Γιατί ένας είναι αύ- 
τός πού δέχτηκε καί αύτό καί έκεΐνο, τό ένα διότι, ένώ ήταν 
θεός, έγινε άνθρωπος, καί τό άλλο, έπειδή, δταν έγινε άν
θρωπος, προσέλαβε τά γνωρίσματα τής φύσεως, καί γ ι’ αύτό 
λέγεται δτι ύπερυψώθηκε.

11 Λέει ό Κύριος στόν Πατέρα-
«Πατέρα, δόξασέ με μέ τή δόξα πού είχα κοντά σου 
προτού γίνει ό κόσμος»16.

’Εάν είναι μόνο θεός, πώς δοξάζεται; ’Εάν πάλι είναι μόνο 
άνθρωπος, πώς είχε τή δόξα προαιώνιος;

12 «Δέν θά ύπάρχει γιά σένα θ εό ς  πρόσφατης έπινοή- 
σεως»17.

Πώς λοιπόν θεοποιείται, σύμφωνα μέ σάς, άνθρωπος μέ τή 
σχετική συνάφειά του πρός τό Λόγο, καί συμμετέχει μαζί μέ 
τόν Πατέρα στή δόξα καί τήν άξια; ’Εμείς δμως δέ λέμε δτι 
ήταν άνθρωπος, πού πρόσφατα θεοποιήθηκε, άλλα δτι, αύ- 
τός πού προαιώνια ήταν Υίός τού θεού καί θεός, σαρκώθη
κε άμετάβλητα. Γιατί καί δταν έγινε άνθρωπος, δέν έμεινε 
λιγότερο θεός.

13 Ό  μακάριος Παύλος λέει·

16. Ίω. 17,5.
17. Ψαλμ. 80,10.



«Εί γάρ είσι θεοι πολλοί κώ κύριοι πολλοί, άλλ ’ ήμϊν 

είς θεός Πατήρ, έξ ού τα πάντα και ήμεΐς έξ αύτοδ, 

και εις Κύριος Ιησούς Χριστός δι ’ ού τα πάντα, και 

5 ήμεΐς δ ι’αύτοϋ».

"Ενα Χρίστον δι ’ ού τα πάντα, φησί. Ποιόν φατε τούτον; Άλλ ’ 

εί μέν τον έκ Παρθένου, άνάγκη ύμας τον αύτόν λέγειν, τόν έκ 

θεού τόν προαιώνιον, τόν δι ’ ού τα πάντα. Ε ί δέ τόν έκ θεου, 

άλλον δντα παρά τόν έκ Παρθένου, ού Χριστός καθ’ ύμας έκ 

ίο Παρθένου’ ένα γάρ έφησεν, δ ι’ ού τα πάντα. Ε ί δέ τόν έκ έκ 

Παρθένου άλλον δντα παρά τόν έκ θεού, ή δύο δημιουργούς 

ψήσετε του παντός, ή ούκ έσται ό έκ θεου Χριστός ούδέ 

Δημιουργός.

14 Φησιν ή Γραφή, ότι,

« Ό ς όμολογήσει, ότι "Ιησούς έστιν ό Υιός του θεού, 

έν αύτφ μενεΐ, καί αύτόςέν τφ  θεφ».

Ούκ εϊπεν Ύίός του θεου’, άλλ’ «ό Υιός τού θεού», ό μόνος, ό 

5 είς.

15 Δύο φύσεις φατε του Χριστού, ή μίαν;

Δύο, φασί.

Ποιος τούτος;

θεότητα πάντως και ανθρωπότητα.

5 Π ώ ς οδν ού θεός φύσει και άνθρωπος φύσει, εί δύο φύσεις 

έχει; Σχετικήν φατε την ένωσιν τού Λόγου και της σαρκός; Που

18. Α' Κορ.8,5.
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«ΜπορεΙ νά ύπάρχουν πολλοί θεοί καί πολλοί κύ
ριοι, άλλα γιά μας ύπάρχει ένας θ εό ς  Πατέρας, άπό 
τον όποιο προέρχονται τά πάντα, καί έμεΐς άπό αύ- 
τόν, καί ένας Κύριος Ίησοΰς Χριστός, μέσω τοϋ 
όποιου έγιναν τά πάντα, καί έμεΐς μέσω αύτοΰ»18.

'Ένας Χριστός, λέει, μέσω του όποιου έγιναν τά πάντα. 
Ποιός λέτε δτι είναι αύτός; Έάν λέτε δτι είναι αύτός πού 
γεννήθηκε άπό τήν Παρθένο, είναι άνάγκη νά λέτε τόν ίδιο 
τόν γεννηθέντα άπό τό θ ε ό  προαιωνίως, αύτόν μέσω του 
όποιου έγιναν τά πάντα. Έάν δμως αύτός πού γεννήθηκε 
άπό τό θ ε ό  είναι άλλος άπό έκεΐνον πού γεννήθηκε άπό τήν 
Παρθένο, τότε, σύμφωνα μέ σας, ό Χριστός δέν γεννήθηκε 
άπό τήν Παρθένο, διότι έναν άναφέρει, μέσω τού όποιου 
έγιναν τά πάντα. Έάν πάλι λέτε δτι αύτός πού γεννήθηκε 
άπό τήν Παρθένο είναι άλλος άπό έκεΐνον πού γεννήθηκε 
άπό τό θ εό , ή μιλάτε γιά δύο δημιουργούς τού σύμπαντος, ή 
λέτε δτι δέν ύπάρχει έκεΐνος πού γεννήθηκε άπό τό θεό , ό 
Χριστός, ούτε Δημιουργός.

14 Ή  Γραφή λέει δτι-
« 'Ό ποιος όμολογήσει δτι ό Ίησοΰς είναι ό Υιός 
τού θεοϋ, θά μείνει μέσα σ’ αύτόν καί αύτός μέσα 
στό θ εό » 19.

Δέν είπε Ύ ίός τού θ εού ’, άλλά «ό Υίός τού θεοϋ», ό μονα
δικός καί ένας.

15 Λέτε δτι είναι δύο οί φύσεις τοϋ Χριστοϋ, ή μία;
Δύο, άπαντοϋν.

Ποιές είναι αύτές;
'Οπωσδήποτε ή θεότητα καί ή άνθρωπότητα.

Πώς λοιπόν δέν είναι φύσει θ εό ς  καί φύσει άνθρωπος, έάν 
έχει δύο φύσεις; Λέτε δτι είναι σχετική ή ένωση τοϋ Λόγου

19. Α’ Ίω.4,15.
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ή κένωσις; ποδ ή σάρκωσις; ποδ ή ένανθρώπησις; Ε ί γάρ έπι 
σχετικής ένώσεως ταδτα έκλάβοιτε, πλείστας θεοδ σαρκώσεις 
και ένανθρωπήσεις, εί καί μερικός, είσάξετε- πολλοϊς yap θεο- 

ιο φόροις άνδράσι, δικαίοις κ(ύ πατριάρχαις και προφήταις σχετι- 
κώ ς ήνώθη θεός· έφ ’ έκαστου οδν καθ ’ ύμας σάρκωσιν και 
ένανθρώπησιν ύπομεμένηκε.

16 Μιχαίας ό προφήτης περι τοδ έκ Παρθένου τεχθέντος έν 
Βηθλεέμ, ώδέ φησν

«Και έξοδοι αύτοδ άπ ’ άρχής άφ ’ ημερών αίώνος».
Πώς τούτου «αί έξοδοι άπ’ άρχής άφ’ ημερών αίώνος», εί μη 

5 θεός ήν αύτός προαιώνιος;

17 Ό Κύριος την προαιώνιον ΰπαρξιν έαυτοδμαρτυρών φησιν. 
« ’Αμήν, άμήν λέγω ύμϊν, πριν ή ’Αβραάμ γενέσθαι έγώ 
είμι».

Καϊ πάλιν
5 «Ούδεις άναβέβηκεν είς τον ούρανόν, εί μή ό έκ τοδ 

ούρανοδ καταβάς, ό Υίδς τοδ άνθρώπου, ό ών έν τφ  
ούρανφ».

Πώς ό έκ σπέρματος Δαβίδ, ό υίός ’Αβραάμ, πριν ’Αβραάμ γε
νέσθαι, εί μή ώς θεός; Π ώ ς δέ υίός έστι τοδ Αβραάμ ό αύτός, 

ίο ε ίμ ή έ π ’ έσχάτων γηνόμενος άνθρωπος;
«Ούδεις άναβέβηκεν είς τον ούρανόν, εί μή ό έκ τοδ 
ούρανοδ καταβάς, ό Υίός τοδ άνθρώπου, ό ών έν τφ  
ούρανφ».

20. Μνχ. 5,1.
21. Ίω. 8,58.



και της σάρκας; Που εϊναι ή κένωση; που είναι ή σάρ- 
κωση; που είναι ή ένανθρώπηση; Διότι, έάν αύτά τά 
έκλάβετε δτι έγιναν σέ σχετική ένωση, τότε εισάγετε 
πάρα πολλές σαρκώσεις καί ένανθρωπήσεις του θεοί), 
ή έστω καί μερικές. Γιατί μέ πολλούς θεοφόρους άν- 
δρες, δικαίους, πατριάρχες καί προφήτες, ένώθηκε σχε
τικά ό θεός. Σύμφωνα μέ σάς λοιπόν μέ τον καθένα ό 
θ εό ς  ύπέστη σάρκωση καί ένανθρώπηση.

16 Ό  προφήτης Μιχαίας λέει τά έξής γ ι’ αύτόν πού γεννή- 
θηκε στή Βηθλεέμ άπό τήν Παρθένο-

«Καί οί έξοδοί του άπό τήν άρχή τών ήμερών τής 
δημιουργίας»20.

Πώς οί έξοδοι αυτού άνάγονται στήν άρχή τών ήμερών τής 
δημιουργίας, έάν ό ίδιος δέν ήταν καί θεό ς προαιώνιος;

17 Ό  Κύριος φανερώνοντας τήν προαιώνια ύπαρξή του 
λέει-

«’Αλήθεια σάς λέω, έγώ υπάρχω πριν άπό τή γέννη
ση τού ’Αβραάμ»21.

Καί πάλι-

«Κανένας δέν άνέβηκε στον ουρανό, παρά μόνο αύ- 
τός πού κατέβηκε άπό τόν ουρανό, ό Υιός τού άν- 
θρώπου, ό όποιος βρίσκεται στόν ούρανό»22.

Πώς αύτός πού προέρχεται άπό τό σπέρμα τού Δαβίδ, ό υιός 
τού ’Αβραάμ, ύπήρχε πριν γεννηθεί ό ’Αβραάμ, παρά μόνο 
ώς θεός; Καί πώς είναι υιός τού ’Αβραάμ αύτός, έάν κατά 
τις έσχατες ήμέρες δέν έγινε άνθρωπος;

«Κανένας δέν άνέβηκε στόν ούρανό, παρά μό ό  αύ
τός πού κατέβηκε άπό τόν ούρανό, ό υιός τού αν
θρώπου, πού βρίσκεται στόν ούρανό».
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Και πώς ό ών έν τφ  ούρανφ άναβαίνει εις τόν ούρανόν, ή δτι 
ΐ5 αυτός θεός ών και άνθρωπος, καθό μεν θεός, συγκαταβατι- 

κώς.κάτεισι και σαρκοδται και άνθρωπος γίνεται, και τών ου
ρανών, ούτε μην τών πατρικών έξίσταται κόλπω ν καθό δέ άν
θρωπος γέγονεν, «άνεισιν δπου ήν τό πρότερον» ώς θεός, κα
θώς πάλιν ό αότός άψευδής, ή ένυπόστατος άλήθεια εϊρηκε·

2ο «θεωρείτε τόν Υιόν του ανθρώπου άνερχόμενον δπου 
ήν τό πρότερον».

Ώς γάρ θεός, προαιώνιός τε και άπερίγραπτος, κ&ν εί καταβή- 
ναι λέγηται. Κατάβασιν γάρ αύτοΰ την συγκατάβασή ψαμεν και 
ταπείνωση και την έπί γής φανέρωσιν ώς δ ' άνθρωπος πεφη- 

25 νώς, περιγραπτός και ύπόχρονος.

18 ’Ιωάννης καί πρόδρομος και Βαπτιστής φησιν
«Ούτός έστι περί ού είπον όπίσω μου έρχεται άνήρ, 
δς Εμπροσθεν μου γέγονεν, δτι πρώτός μου ήν, κάγώ 
οόκ ήδειν αυτόν άλλ’ ΐνα φανερωθή τφ  Ισραήλ, διά 

5 τοδτο ήλθον έγώ έν δδατι βαπτίζων».
Καί,

« Ίδ ε  ό Αμνός τοδ θεοΰ, ό αϊρων την άμαρτίαν του 
κόσμου».

Σύνετε, δπως άνδρα λέγων καί άμνόν όνομάζων, ούχ έτερόν 
ιοφησι τόν αϊροντα την άμαρτίαν τοδ κόσμου · καί τό μέγα τοδτο 

καί έξαίσιον άληθώς καί θεοπρεπίς άξίωμα προσενενέμηκεν 
αύτφ. 'Εμπροσθεν δε καί πρώτον είναί φησιν αύτόν, καίτοι 
κατόπιν έρχόμενον, κατά γέ φημι τόν τής κατά σάρκα γεννήσε- 
ως χρόνον. Ε ί γάρ καί έστιν όψιγενής ό Εμμανουήλ, άλλ ' ήν

23. Ίω. 6,63.
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Καί πώς αύτός πού βρίσκεται στόν ούρανό άνεβαίνει στόν 
ούρανό, έκτός έάν ό ίδιος, δντας θ εό ς  καί άνθρωπος, ώς 
θεό ς συγκαταβατικά κατεβαίνει καί παίρνει σάρκα καί γίνε
ται άνθρωπος καί δέν άπομακρύνεται ούτε άπό τούς ούρα- 
νούς, ούτε άπό τούς κόλπους τού Πατέρα- ώς άνθρωπος πάλι 
πού έγινε, «άνεβαίνει έκεΐ πού ήταν προηγουμένως» ώς 
θεός, δπως είπε πάλι ό ίδιος ό άψευδής, ή ένυπόστατη άλή- 
θεια-

«Βλέπετε τόν Υιό τού άνθρώπου νά άνεβαίνει έκεΐ 
πού ήταν προηγουμένως»23.

Γιατί ώς θεός, προαιώνιος καί άπερίγραπτος, μόλις πού 
μπορεΐ νά λεχθεί δτι κατέβηκε. Διότι κάθοδο αύτού όνομά- 
ζουμε τή συγκατάβαση καί ταπείνωση καί τήν έμφάνιση του 
πάνω στή γη.

Ό  Πρόδρομος καί Βαπτιστής Ιωάννης λέει- 
«Αύτός είναι έκεΐνος γιά τόν όποιο είπα, δτι πίσω 
άπό μένα έρχεται ένας άνδρας, ό όποιος ήρθε πριν 
άπό μένα, έπειδή ήταν πριν άπό μένα, κι έγώ δέν 
τόν γνώριζα- άλλά γι’ αύτό ήρθα καί βαπτίζω με 
νερό, γιά νά φανερωθεί στόν ίσραηλιτικό λαό»24.

Καί-
«Νά ό άμνός τού θεού, πού σηκώνει τις άμαρτίες 
τού κόσμου»25.

Καταλάβετε δτι, λέγοντας άνδρα καί όνομάζοντάς τον 
άμνόν, δέν τόν ξεχωρίζει άπό αύτόν πού σηκώνει τήν άμαρ- 
τία τού κόσμου, άλλά άπονέμει καί τό μεγάλο αύτό καί 
πραγματικά έξαίρετο καί θαυμάσιο άξίωμα σ ’ αύτόν. Λέει 
δτι έκεΐνος είναι προγενέστερος καί πριν άπό αύτόν, άν καί 
έρχεται άργότερα, σύμφωνα μέ τόν χρόνο τής σαρκικής γεν- 
νήσεώς του. Διότι, άν καί ό ’Εμμανουήλ γεννήθΓ<ε άργότε-

24. Ίω. 1,30-31.
25. Ίω.1,29.
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is προ παντός αίώνος ώς θεός· αύτοδ τοιγαροΰν και το πρόσφα
τον άνθρωπίνως, και τό άΐδιον θεϊκώς. Aid και Ζαχαρίας ών 
Ίωάννου πατήρ, προς το έαυτοϋ παιδίον προφητεύων φησν 

«Και συ παιδίον προφήτης Ύψίστου κληθήση' προπο- 
ρεύση yap προ προσώπου Κυρίου έτοιμάσαι όδους αό- 

20 του».

19 Ό έκ Παρθένου Υιός ήρώτα τους μαθητάς-
«Τίνα με λέγουσν οί άνθρωποι είναι τόν Υιόν του Αν
θρώπου;»

Ετέρων οδν λέγοντων έτερον και ένα τών προφητών ύποτοπα- 
5 ζόντων, οόκ άποδεξάμενος ώς τάληθή λεγόντων, πάλιν ήρώτα · 

« Ύμεΐς δε» οί πλέον τών άλλων είδότες, «τίνα με εί
ναι λέγετε;».

Τότε ό πανάριστος Πέτρος, ή κορυφαία τών άποστόλων άκρό- 
της, οό γυμνόν, οόδ’ άσαρκον καταθεώμενος λόγον, οόδέ ψιλόν 

ίο και θεοφόρον άνθρωπον, άλλ’ Υίόν θεοΰ και θεόν φύσει, και 
φύσει γενόμενον άνθρωπον, και ένα τουτό τε κάκεΐνο δντα Χρι- 
στόν,

«Συ εί ό Χριστός», έλεγεν, «ό Υιός του θεοΰ  
ζώντος».

is Οόκ είπεν, Ύίός', άλλ’ «ό Υιός» ό μονογενής, ό είς, ό προαιώ
νιος. Άκήκοέ τε·

«Μακάριος ε ϊ Σίμων Βάρ-Ίωνά, δτι σαρξ και αίμα 
οόκ άπεκάλυψέ σοι, άλλ ' ό Πατήρ μου, ό έν τόϊς ού- 
ρανοΐς. Ούδεις γάρ έπιγινώσκει τον Υίόν, εί μη ό Πα- 

20 τήρ».

20 Καί οί μαθηταϊ τής έπι τής θαλάσσης πορείας θεοσημείαν 
κατατεθηπότες, έφασαν

26. Λουκά 1,76. 27. Ματθ. 16,13.



ρα, δμως ώς θεό ς ύπήρχε προαιωνίως. Σ’ αύτόν λοιπόν άνή- 
κει καί αύτό πού γίνεται τώρα, ώς άνθρωπον, καί τό αιώ
νιον, ώς θεόν. Γι’ αύτό καί ό Ζαχαρίας, πού ήταν πατέρας 
τού Ιωάννη, προφητεύοντας λέει στό παιδί του·

«Καί σύ, παιδί μου, θά όνομασθεΐς προφήτης του 
Ύψίστου· διότι θά προηγηθεΐς πριν άπό τόν Κύριο, 
για νά έτοιμάσεις τό δρόμο του»26.

19 Ό  Υιός πού γεννήθηκε άπό τήν Παρθένο ρωτούσε τούς 
μαθητές του-

«Ποιός λένε οί άνθρωποι, δτι είναι ό Υιός τού άν- 
θρώπου;»27.

’Επειδή ό καθένας έλεγε άλλον καί ύποψιαζόταν κάποιον 
άπό τούς προφήτες, μή δεχόμενος δτι έλεγαν τήν άλήθεια, 
τούς ρώτησε πάλι-

«Καί σεις», πού μέ γνωρίζετε περισσότερο άπό 
τούς άλλους, «ποιός λέτε πώς είμαι;».

Τότε ό άριστος δλων Πέτρος, ό κορυφαίος τών άποστόλων, 
μή βλέποντάς τον ώς λόγο γυμνό, ούτε άσαρκο, ούτε ώς 
άπλό καί θεοφόρο άνθρωπο, άλλα ώς Υιό τού θεού καί 
κατά φύση θ εό , πού έγινε καί άνθρωπος κατά φύση, καί ώς 
ένα Χριστόν πού είναι καί αύτό καί έκεΐνο, έλεγε-

«’Εσύ είσαι ό Χριστός, ό Υίός τού ζώντος θεού»28.
Δέν είπε Υ ιό ς’, άλλα «ό Υίός» ό μονογενής, ό ένας, ό προ
αιώνιος. Καί άκουσε-

«Είσαι μακάριος, Σίμωνα, υιέ τού Ίωνά, γιατί αύτό 
δέν σου τό άποκάλυψε άνθρωπος, άλλα ό Πατέρας 
μου ό ουράνιος. Γιατί κανένας δέν γνωρίζει τόν 
Υίό, παρά μόνο ό Πατέρας»29.

20 Καί οί μαθητές, γεμάτοι θαυμασμό30 γιά τό θαύμα τού 
περπατήματος έπάνω στή θάλασσα, είπαν-
28. Ματθ. 16,13-16. 29. Ματθ. 16,17 καί 11,27.
30. Κατατεθηκότες, άπό τό θήπω = θαυμάζω.
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« 'Αληθώς θεού Υίόςεί».

Α λλ ’, εί νόθος και εΐσποίητος, οόκ «άληθώς». Έγκαλείσθω- 

5 σαν τοίνυν οί μακάριοι μαθηται πρός ήμών.

21 Ε ί μία φύσις τής Τριάδος και μία ένέργεια και πάντα έπ ' 
αότής κοινά, πλήν τής ύποστάσεως, σχίσει δε και ένεργείφ 

ήνωτο ό θεός Λόγος τη σαρκϊ τή έψυχωμένη ψυχη λογική τε 
και νοερφ, και οό καθ’ ύπόστασιν, ούδέν ίλαττον και ό Πατήρ

s και το Πνεύμα το άγιον τούτω ήνωντο. Ε ί δε ίση ή ένωσις και 
μία Πατρός και Υίοΰ кал άγίοο Πνεύματος πρός την σάρκα, λε- 
γέσθω ό έκ Παρθένου τεχθεις θεός και άνθρωπος, Πατήρ και 
Υιός και Πνεδμα άγιον. Τίς γάρ άποκλήρωσιν τοδ Λόγου μόνον 
και Υίόν όνομάζεσθαι θεοδ; εί δέ Υίός μόνος έσχεν πρός αύτόν 

ίο την κατά σχέσιν και ένέργειαν ίνωσιν, έτερογενής έσται παρά 
τόν Πατέρα και τό Πνεδμα τό άγιον, όπερ άτοπον. Ε ί δε καθ’ 
ύπόστασιν ένωσις λέγεται, ούδεν άτοπον έψεταν έτεροϋπόστα- 

τος γάρ ό Υίός πρός τόν Πατέρα.

22 Ό μακάριος Παδλός φησιν ·

«Εις θεός ό Πατήρ, έξ ού τά πάντα · και είς Κύριος 
Ίησοδς Χριστός, δι ’ ού τά πάντα».

Ανθ' ότου Ίησοδς Χριστός άμέσως τφ  Πατρι συντάττεται, με- 
5 σολαβοδντος ούδενός; Είτα δποι ποτέ τόν Μονογενή θήσομεν, 

είς τόν αύτόν τόπον άναβιβάζοντες άνθρωπον. Και καθώς 
φατε, ένεργούμενον ύπ ’ αύτοδ, καϊ δ ι’ αύτοδ τιμώμενον; Ε ί  
φατε ότι, ώσπερ ό Χριστός έγεννήθη έν Βηθλεέμ μέν, Ναζω

ραίος δέ έκλήθη διά τήν έν Ναζαρέτ κατοίκησιν, οδτω και ό
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«’Αληθινά είναι Υιός του θεού»31.
’Αλλά έάν είναι νόθος καί υιοθετημένος, δεν είναι άληθινός. 
’Ά ς  κατηγορηθούν λοιπόν οί μακάριοι μαθητές άπό έμάς.

Έάν μία είναι ή φύση τής Τριάδος καί μία ή ένέργεια 
καί δλα σ’ αυτήν είναι κοινά, έκτός άπό τήν ύπόσταση, καί 
ό θ εό ς  Λόγος ένώθηκε ώς πρός τή σχέση καί ένέργεια 
μέσω τής σάρκας μέ ζωντανή ψυχή, λογική καί νοερή, καί 
δχι ύποστατικά, καθόλου λιγότερο δέν ένώθηκαν μ’ αύτά τά 
δύο καί ό Πατέρας καί τό άγιο Πνεύμα. Έάν δμως είναι ίση 
καί μία ή ένωση τού Πατέρα καί τού Υιού καί τού άγιου 
Πνεύματος μέ τή σάρκα, άς λέγεται ό θ εό ς  καί άνθρωπος 
πού γεννήθηκε άπό τήν Παρθένο, Πατέρας καί Υιός και 
άγιο Πνεύμα. Γιατί αύτή ή άποκλήρωση τού Λόγου, νά όνο- 
μάζεται μόνο αύτός και Υιός τού θεού; Έάν μόνο αύτός 
είχε τήν ένωση πρός τό θ εό , ώς πρός τή σχέση καί τήν 
ένέργεια, τότε είναι έτερογενής κοντά στόν Πατέρα καί τό 
άγιο Πνεύμα, πράγμα πού είναι άτοπο. Έάν δμως λέγεται 
ένωση ύποστατική, δέν άκολουθεΐ κανένα άτοπο, γιατί ό 
Υιός είναι έτεροϋπόστατος άπό τόν Πατέρα.

Ό  μακάριος Παύλος λέει-
«'Ένας θ εό ς είναι ό Πατέρας, άπό τόν όποιο προ
έρχονται δλα, καί ένας Κύριος ’Ιησούς Χριστός, 
μέσω τού όποιου έγιναν δλα»32.

Γιά ποιό λόγο ό ’Ιησούς Χριστός τοποθετείται άμέσως μετά 
τόν Πατέρα, χωρίς νά μεσολαβεί κανένας; ’Έπειτα, πού νά 
τοποθετήσουμε τόν Μονογενή, άνεβάζοντας στόν ίδιο τόπο 
τόν άνθρωπο καί, δπως λέτε, νά ένεργεΐται άπό αύτόν καί νά 
τιμάται μέσω αύτού; "Η μήπως ίσχυρίζεσθε δτι, δπως ό 
Χριστός γεννήθηκε βέβαια στή Βηθλεέμ, άλλά όνομάσθηκε 
Ναζωραίος, έπειδή κατοίκησε στή Ναζαρέτ, έτσι καί ό

31. Ματθ. 14,34.
32. Α’ Κορ. 8,6.
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ίο θεός Λόγος άνθρωπος έκλήθη διά την έν αύτφ κατοίκησιν. 
Οόκοΰν οό σάρξ, οόδ’ άνθρωπος γεγένηταν ούδ' εικότως άν 
άνθρωπος όνομάζοιτο, άλλα σαρκαΐος και άνθρωπαΐος όνομά- 
ζοιτο ό Χριστός, ώσπερ Ναζωραίος. Ού γάρ Ναζαρέτ ώνόμα- 
σται ό Χριστός, άλλα Ναζωραίος.

23 Ε ί διά την έν άνθρώπω κατοίκησιν και σχετικήν ένωσιν 
άνθρωπος ό του θεού Λόγος όνομάζεται, οόκοΰν και ό Πατήρ 
και τό Πνεΰμα τό άγιον άνθρωποι όνομαζέσθωσαν κατοικεί 
γάρ έν ήμΐν τό πλήρωμα τής άγιας Τριάδος διά τοΰ Πνεύματος'

5 και γοΰν φησιν ό πάνσοφος Παΰλος·
«Ούκ οϊδατε, δτι ναός θεοΰ έστε και τό Πνεΰμα τοΰ 
θεοΰ οίκεΐ έν ύμϊν;».

Και αότος ό Χριστός'
« ’Εάν τις άγαπψ με, τόν λόγον μου τηρήσει, και ό Πα- 

ιο τήρ μοΌ άγαπήσει αύτόν, και πρός αύτόν έλεοσόμεθα, 
και μονήν παρ’αύτφ ποιησόμεθα».

Αλλ ’ ούδαμοΰ άνθρωπος εϊρηται ό Πατήρ, ούτε μέν τό Πνεΰμα 
τό άγιον, διά τό κατοικειν έν ήμΐν. Ούκοΰν ούδέ ό Υίός διά την 
έν άνθρώπω κατοίκησιν άνθρωπος όνομάζεται, άλλ’ ώς κα τ’ 

ΐ5 ούσίαν γενόμενος άνθρωπος.

24 Εί, έπείπερ ήν ό Λόγος έν τφ  Χριστφ, σημείων γέγονεν 
άποτελεστής, ένα ποο τάχα τών άγιων προφητών είναι αύτόν 
φατε' ένήργηκε γάρ και διά χειρος άγίων τάς θεοσημίας.

25 Ήγιάσθαι γέγραπται ό Χριστός παρά τοΰ Πατρός και την 
έπιδημίαν δεδέχθαι τοΰ Πνεύματος. Πώς οδν έν άγίφ βαπτίζει
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θεό ς Λόγος όνομάσθηκε άνθρωπος, έπειδή κατοίκησε σ’ 
αύτόν; Λοιπόν ούτε σάρκα, ούτε άνθρωπος έγινε- καί δέν εί
ναι σωστό νά όνομάζεται άνθρωπος, άλλά ό Χριστός θά 
έπρεπε νά όνομάζεται σαρκαΐος καί άνθρωπαΐος, δπως όνο- 
μάζεται Ναζωραίος. Γιατί δέν όνομάστηκε ό Χριστός ‘Να
ζαρέτ’, άλλά «Ναζωραίος».

23 ’Εάν ό Λόγος τού θεού όνομάζεται άνθρωπος έξαιτίας 
της κατοικήσεώς του στόν άνθρωπο καί τής σχετικής ένω
σής του, τότε πρέπει νά όνομάζονται άνθρωποι καί ό Πατήρ 
καί τό άγιο Πνεύμα. Γιατί μέσα μας κατοικεί δλη ή άγία 
Τριάδα μέσω τού άγίου Πνεύματος. Διότι λέγει ό πάνσοφος 
Παύλος-

«Δέν γνωρίζετε δτι εΐσθε ναός τού θεού καί τό 
Πνεύμα τού θεού  κατοικεί μέσα σας;»33.

Καί ό ίδιος ό Χριστός λέει-
«’Εάν κάποιος μέ άγαπα θά τηρήσει τό λόγο μου 
καί ό Πατέρας μου θά τόν άγαπησει, καί θά έρθου
με σ’ αύτόν καί θά κατοικήσουμε μέσα του»34.

Άλλά πουθενά δέν όνομάστηκε άνθρωπος ό Πατέρας, ούτε 
καί τό άγιο Πνεύμα έξαιτίας τής κατοικήσεώς μέσα μας. 
'Επομένως ούτε ό Υιός όνομάζεται άνθρωπος έξαιτίας τής 
κατοικήσεώς του στόν άνθρωπο, άλλά έπειδή έγινε στήν ου
σία άνθρωπος.

24 ’Εάν ό Χριστός έκανε θαύματα, έπειδή μέσα του ήταν ό 
Λόγος, τότε λέτε δτι είναι ένας όποιοσδήποτε άπό τούς 
άγιους προφήτες· διότι έκανε καί μέσω τών άγίων θαύματα.

25 "Εχει γραφεί δτι ό Χριστός άγιάσηκε άπό τόν Πατέρα 
καί δέχτηκε τήν έλευση τού Πνεύματος. Πώς λοιπόν βαπτί- 
ζει μέ άγιο Πνεύμα καί έκπληρώνει δσα ταιριάζουν μόνο

33. Α' Κορ.3,16.
34. Ίω. 14,23.
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Πνεύματι και τά μόνβ πρέποντα τη θείφ φύσει πληροί; Χορηγός 
γάρ έστιν άγιασμοδ. Και τοδτο δεικνυς ώς ίδιον άγαθόν φησι ■

5 «Λάβετε Πνεύμα άγιον. "Αν τινων άφήτε τάς άμαρ- 
τίας, άφέωνται, άν τινων κρατήτε, κεκράτηνται».

Αγιάζεται τοίνυν καθό άνθρωπος, άγιάζει δε καθό θεός, εις ών 
ό αυτός.

26 Γέγραπται περί Χρίστου ·
« Ος έν ταϊς ήμέραις τής σαρκός αύτοδ, δεήσεις και 
ίκετηρίας πρός τόν δυνάμενον σώζειν αύτόν έκ θανά
του μετά κραυγής ίσχυράς και δακρύων προσήνεγκε- 

5 και είσακουσθεις άπό τής εόλαβείας, καίπερ ών Υιός, 
έμαθε άφ ’ ών έπαθε την ύπακοήν, και τελειωθεις έγέ- 
νετο τοις πάσιν τοϊς ύπακούουσιν αύτφ αιτία σωτη
ρίας αιωνίου».

"Ετι και αύτδς ό Κύριος, 
ίο «θεέ μου, θεέ μου, ΐνα τίμε έγκατέλιπες;».

Περϊ ψιλοϋ άνθρώπου ταδτα έλέγετο, άκηδιώντος άρα και 
άφόρητον ποιουμένου των πειρασμών την έφοδον, και δέει νε- 
νικημένου, και ού γενναίου τόν τρόπον, ούδ’ άνδρικόν φρόνημα 
έχοντος. Αλύοντος γάρ έκ μικροψυχίας τά ρήματα· «περίλνπός 

ΐ5 έστιν ή ψυχή μου έως θανάτου» · καί, «νυν ή ψυχή μου τετάρα- 
κται»' καί, «Πάτερ, εί δυνατόν, παρελθέτω άπ’ έμοδ τό ποτή- 
ριον τοδτο». Ταδτα τά ρήματα, ή μη είδότος τό θειον θέλημα, ή 
άντιπίπτοντος τφ  θείω θελήματι. Ε ί δέ ώς περι θεου γυμνοδ 
άνθρωπότητος, άπεοικότα πάντη και άπεμφαίνοντα. Περι δέ 

2οθεοδ σεσαρκωμένου και ένανθρωπήσαντος τοϊς οίκείοις τής 
σαρκός αύτοδ πάθεσι τά παρ’ ήμών θεραπεύοντος και ύπο-

35. Ίω. 20,22. 36. Έβρ 5,7-10.
37. Ματθ. 27,46.
38. Ματθ. 26,38. Μάρκ. 14,34.
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στη θεία φύση; Γιατί είναι χορηγός τού αγιασμού. Καί δεί
χνοντας δτι αύτό είναι δικό του άγαθό λέει-

«Λάβετε Πνεύμα άγιο. Σέ όποιους συγχωρεΐτε τις 
αμαρτίες, θά τούς είναι συγχωρημενες, σέ όποιους 
τις κρατείτε άσυγχώρητες, θά κρατηθούν έτσι»35. 

'Αγιάζεται λοιπόν ώς άνθρωπος, καί άγιάζει ώς θεός, έπει- 
δή είναι ένας ό ίδιος.

26 "Εχει γραφεί γιά τό Χριστό-
«Αύτός κατά τη διάρκεια της έπίγειας ζωής του 
έκανε μέ δυνατές κραυγές καί δάκρυα προσευχές 
καί ικεσίες στό θ ε ό  πού μπορούσε νά τόν σώσει 
άπό τό θάνατο. Καί είσακούσθηκε άπό τό θ ε ό  μέ 
τήν εύλάβεια, άν καί ήταν Υίός, έμαθε άπό όσα 
έπαθε τήν ύπακοή καί μέ τό θάνατό του έγινε σ’ 
όλους όσοι ύπακούουν σ’ αύτόν αιτία νά σωθούν 
γιά πάντα»36.

Ακόμα καί ό ίδιος ό Κύριος λέει-
« θ εέ  μου, θ ε έ  μου, γιατί μέ έγκατέλειψες;»37.

Αύτά λέγονταν γιά άπλό άνθρωπο, πού άδρανούσε έπομένως 
καί άδυνατούσε νά ύποφέρει τήν έπίθεση των πειρασμών 
καί ήταν νικημένος άπό τόν φόβο- καί δεν ένεργούσε ώς 
γενναίος, ούτε είχε φρόνημα άνδρικό. Γιατί τά λόγια αύτά 
ήταν λόγια ταραγμένα άπό μικροψυχία- «είναι περίλυπη ή 
ψυχή μου μέχρι θανάτου»38, καί «τώρα ή ψυχή μου είναι τα
ραγμένη», καί «Πατέρα, άν είναι δυνατό, άς μή πιω αύτό τό 
ποτήρι»39. Τά λόγια αύτά ήταν λόγια άνθρώπου πού ή δέ 
γνώριζε τό θείο θέλημα, ή πού άντιδρούσε στό θείο θέλημα. 
’Εάν λέγονταν γιά θεό ξένο πρός τήν άνθρωπότητα, ήταν τε
λείως άνάρμοστα καί άκατανόητα. Γιά θ ε ό  όμως πού έλαβε 
σάρκα καί ένανθρώπησε καί πού μέ τά δικά του πάθη τής 
σάρκας του θεραπεύει τά δικά μας πάθη καί μάς άφήνει ύπό- 
δειγμα, ήταν πολύ πετυχημένα. Γιατί αύτό σημαίνει, τό,

39. Ματθ. 26,39.
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γραμμόν ήμΐν καταλιμπάνοντος, λίαν έπιτετευγμένα. Τοδτο γάρ 
δηλοΐτό, «έν ταϊς ήμέραις τής σαρκός αύτοδ, καίπερ ών Υιός». 

Κατατέθηπε το μυστήριον ό πνεοματοφόρος Παύλος, και 
25 την περϊ ήμας του θεοδ οικονομίαν, και την πρός ήμας φιλάν

θρωπον συγκατάβασιν δτι, καίπερ ών Υιός, έν ταϊς ήμέραις 
τής σαρκός αύτοδ, ταδτα πάντα ύπέμεινε τη ήμετέρφ φύσει, ϊνα 
νευρώση τούτην κατά θεόν βλέπειν, και αύτόν πρός έπικοο- 
ρίαν καλειν, και όσον πρός τελείωσιν, και πρός ποια γέρα κα-

30 ταλήγει ή τών παθών ύπομονή και ύπακοή. Διό και ό μακάριος 
έγραψε Πέτρος'

«Ποιον γάρ κλέος, εί άμαρτάνοντες και κολαφιζόμενοι 
ύπομενειτε; άλλ’ εί άγαθοποιοΰντες και πάσχοντες 
ύπομενεϊτε, τοΰτο χάρις παρά θ ε φ ' δτι και Χριστός 

35 άπέθανεν ύπέρ ήμών, ήμΐν ύπολιμπάνων υπογραμμόν, 
ϊνα έπακολουθήσητε τοΐς ίχνεσιν αύτοο».

Ούκοον ούκ άνθρωπος μόνον, ούδε γομνός θεός, άλλά θεός 
σεσαρκωμένος ών ό Χριστός, «έν ταϊς ήμέραις τής σαρκός αύ- 

40 του», πέπονθέ τε και δέδρακε ταδτα, «ήμΐν ύπολιμπάνων υπο

γραμμόν». Έπείπερ έπιτιμφ τφ  Πέτρφ φήσαντι,

« Ίλεώ ς σοι, Κύριε, ού μη έσται σοι τοδτο», 
δτε τό πάθος αύτοΐς προύλέγετο.

27 Ε ί λέγοιτο
«Προκόπτειν ό Ίησοΰς σοφίςι και ήλικίφ και χάριτι», 

μη ψιλόν ύποτόπαζε άνθρωπον, άλλα θεόν ένανθρωπήσαντα

40. Έβρ. 5,7. 41. Α' Πέτρ. 2,20.
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«κατά τή διάρκεια της έπίγειας ζωής του, δν και ήταν 
Υίός»40.

Ό  πνευματοφόρος Παύλος θαύμασε τό μυστήριο και 
τήν οικονομία τού θεού γιά μάς καθώς και τή φιλάνθρωπη 
συγκατάβασή του γιά μάς- δτι δηλαδή, άν και ήταν Υίός, 
«κατά τή διάρκεια τής έπίγειας ζωής του» τά ύπέμεινε δλα 
αύτά μέ τή δική μας φύση, γιά νά τήν κάνει ίκανή νά βλέπει 
πρός τό θ ε ό  και νά έπικαλεΐται Αύτόν πρός βοήθεια, και ώς 
πρός τήν τελείωση νά δείξει σέ ποιά βραβεία όδηγεΐ ή ύπο- 
μονή τών παθών και ή ύπακοή. ΓΥ αύτό και ό μακάριος Πέ
τρος έγραψε·

«Γιατί ποιά δόξα θά έχετε, έάν δείχνετε ύπομονή 
δταν αμαρτάνετε και τιμωρεΐσθε; Ένώ έάν δείξετε 
ύπομονή δταν, ένώ κάνετε καλό, υποφέρετε, αύτό 
είναι χάρη άπό τό θεό . Γιατί και ό Χριστός πέθανε 
γιά μάς, άφήνοντάς μας ύπόδειγμα, γιά νά άκολου- 
θήσετε τά ίχνη του»41.

'Ώ στε λοιπόν δχι μόνο άνθρωπος, ούτε μόνο θεός, άλλά, 
δντας ό Χριστός θεό ς σαρκωμένος, «κατά τή διάρκεια τής 
έπίγειας ζωής του», και τά έπαθε καί τά έκανε αύτά, «άφή
νοντάς μας ύπόδειγμα». Γι’ αύτό και έπιτιμά τόν Πέτρο πού 
είπε,

«Είθε ό θ εό ς  νά σέ εύσπλαχνισθεΐ, Κύριε, και νά 
μή σού συμβεΐ αύτό»42, 

δταν τούς προέλεγε τό πάθος του.

27 Έάν λέγεται,
'Ό τ ι «πρόκοβε ό ’Ιησούς στή σοφία και στο άνά- 
στημα και στή χάρη»43, 

μή τόν ύποψιάζεσαι άπλό άνθρωπο, άλλά θ εό  πού ένανθρώ-

42. Ματθ. 16,22.
43. Λουκά 2,52.
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και σεσαρκωμένον, έφιέντα τβ οίκείφ σαρ\ά διά των οικείων 
5 είναι τής ίδίας φύσεως, ϊνα μή τέρας νομισθή ή ένανθρώπησις.

28 Τολμφ ό Παύλος, και ούκ άνθρωπον καλεΐν τον Ίησοΰν, 
ούχ ώς ούκ άνθρωπον, άλλ’ ώς θεόν δντα. Γράφει ουν πρός 
Γαλάτας-

«Παύλος άπόστολος, ούκ άπ’ άνθρώπων, ούδέ δ ι’άν- 
5 θρώπων, άλλα διά Ίησοδ Χρίστου».

Καϊ πάλιν
«Γνωρίζω ύμϊν το Εύαγγέλιον το εύαγγελισθέν ύπ ’ 
έμοΰ, δτι ούκ £στι κατά άνθρωπον ούδέ γάρ έγώ παρ’ 
άνθρώπου παρέλαβον αύτό, ούτε έδιδάχθην, άλλα δ ι’ 

ίο άποκαλύψεως Ίησοϋ Χρίστου».
Γέγραπταν

«Ούκ άγγελος, ού πρέσβυς, άλλ ’ αύτός ό Κύριος έσω- 
σεν ήμάς».

Φησιν ό Παύλος· 
ίο «Γίνεσθε μιμηται του θεοϋ, ώς τέκνα άγαπητά, και 

περιπατεΐτε έν άγάπυ, καθώς και ό Χρίστος ήγάπησεν 
ήμάς και παρέδωκεν έαυτόν ύπέρ ήμών».

Ό λυπούμενος και άπευχόμενος το ποτήριον, πώς έαυτον παρέ
δωκεν, είμόνον άνθρωπος ήν;

29 Πώς ό μακάριος Πέτρος φησί,
«Χρίστου ούν παθόντος σαρκί»;

Τίνος ένεκεν προσέθηκε τό, «σαρκί», εί μή είδώς, δτι θεός ήν 
άπαθεΐ τη θεότητι; Ε ί ψιλός άνθρωπος Ζπαθεν ύπέρ ήμών,

44. Γαλ. 1,1. 45. Γαλ. 1,11.
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ττησε και έλαβε σάρκα, ό όποιος στέλνεται μέ τή δική του 
σάρκα, γιά νά είναι τής ίδιας φύσεως μέ τούς δικούς του, 
ώστε νά μή θεωρηθεί τέρας ή ένανθρώπηση.

28 Ό  Παύλος τολμά νά μή όνομάζει τον Ιησού άνθρωπο, 
όχι δτι δέν είναι άνθρωπος, άλλα έπειδή είναι θεός. Γράφει 
λοιπόν πρός τούς Γαλάτες-

«Ό  Παύλος, πού δέν έγινε άπόστολος άπό άνθρώ- 
πους, ούτε με τήν παρέμβαση άνθρώπων, άλλά άπό 
τον Ιησού Χριστό»44.

Και πάλι-
«Σάς πληροφορώ δτι τό Εύαγγέλιο πού σάς κήρυξα 
δέν προέρχεται άπό άνθρωπο- γιατί ούτε έγώ τό πα- 
ρέλαβα ούτε τό διδάχθηκα άπό άνθρωπο, άλλά μού 
τό άποκάλυψε ό Ιησούς Χριστός»45.

Διότι είναι γραμμένο-
«Ούτε άγγελος, ούτε μεσολαβητής, άλλά ό ίδιος ό 
Κύριος μάς έσωσε»46.

Λέει ό Παύλος-
«Μιμηθεΐτε λοιπόν τό θ εό , άφού είσθε άγαπητά 
του παιδιά, και νά συμπεριφέρεσθε μέ άγάπη, κατά 
τό πρότυπο τού Χριστού πού μάς άγάπησε και πα
ρέδωσε τόν έαυτο του γιά μάς»47.

Αύτός πού λυπόταν και εύχόταν νά άποφύγει τό ποτήριο, 
πώς παρέδωσε τόν έαυτό του, έάν ήταν μόνο άνθρωπος;

29 Πώς ό μακάριος Πέτρος λέει-
«Άφού λοιπόν ό Χριστός ύπέστη τά πάθη σωματι
κά»48;

Γιά ποιό λόγο πρόσθεσε τό «σωματικά», παρά έπειδή 
γνώριζε δτι ήταν θεός, άπαθής κατά τή θεότητα; Έάν άπλός

46. Ήσ. 63,9.
47. Έφ. 5,1.
48. Α' Πέτρ. 4,1.
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5 πώς «ό λόγος του σταυροδ δύναμις θεοΰ έστι»; Και πώς τό 
«αίμα αύτοΰ κοινόν ήγησάμενος κατακέκριται», ώς τον Υίόν 
του θεοο καταπατήσας;

30 Πώς
«Χρίστος άνιέναι» έαυτόν φησιν, «δπου ην πρότε- 
ρον»;

Οδτε γάρ ώς θεός άνεισιν Απερίγραπτος γάρ· το δ ’ άνιέναι και 
5 κατιέναι περιγραπτής φύσεως. Οδτε ώς άνθρωπος ήν έν ού- 
ρανφ, πριν άνελθεΐν, άλλ’ άνεισιν ώς άνθρωπος, δπου ήν τό 
πρότερον ώς θεός ·  θεός γάρ άμα ό αύτός και άνθρωπος.

31 Γέγραπταν
«Οδτως ήγάπησεν ό θεός τόν κόσμον, ώστε τόν Υιόν 
αύτοΰ τόν μονογενή έδωκεν, ϊνα, πας ό πιστεύων είς 
αύτόν, έχη ζωήν αιώνιον».

5 Ποια άγάπης ύπερβολή, εί κοινόν άνθρωπον χάριτι υίοποιηθέν- 
τα ύπ'ερ ήμών έδωκε; Πώς δε και Μονογενής, εί υίοθεσίφ τετι- 
μημένος, και ού φύσει ών οίός, τής Γραφής λεγούσης,

«Έγώ είπα · θεο ί έστε, και υίοι Ύψίστου πάντες»,
και

ίο «"Οσοι έλαβον αύτόν, έδωκεν αύτοΐς έξουσίαν τέκνα 
θεοο γενέσθαι»;

Άλλ ’, ώσπερ πολλών δντων θεών θέσει και χάριτι, εϊς δέ έστιν 
ό φύσει θεός, οδτω και πολλών υίοθεσίφ τετιμημένων, εϊς 
έστιν ό φύσει Υιός του θεοο ό μονογενής, δν έδωκεν ύπερ 

15 ήμών.

32 Ιωάννης ό θείος κέκραγε λέγω ν

49. А’ Κορ. 1,18. 49α. Έβρ. 10,29.
50. Ία>. 3,16. 51. Ψαλμ. 80,6. Ία>. 10,34.
52. Ία>. 1,12.
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άνθρωπος έπαθε γιά μάς, πως «ό λόγος του Σταυρού είναι 
δύναμη θεού»49; Και πώς «καταδικάστηκε έκεΐνος πού θεώ
ρησε τό αίμα αύτοΰ χωρίς άξία, σάν νά καταπάτησε τόν Υίό 
τού θεού»49“;

30 Πώς λέει δτι
«Ό  Χριστός άνεβάζει» τόν έαυτό του «έκεΐ δπου 
ήταν προηγουμένως»;

Γιατί ούτε σάν θ εό ς  άνεβαίνει, άφοΰ είναι άπεριόριστος, 
ένώ ή άνοδος και ή κάθοδος είναι ιδιότητα τής περιορισμέ
νης φύσεως. Ούτε ώς άνθρωπος βρισκόταν στόν ούρανό 
πριν άνέλθει έκεΐ. ’Ανεβαίνει λοιπόν ώς άνθρωπος, έκεΐ 
δπου ήταν προηγουμένως ώς θεός· διότι ό ίδιος ήταν συγ
χρόνως και θ εό ς  και άνθρωπος.

31 "Εχει γραφεί δτι,
«Τόσο πολύ άγάπησε ό θ εό ς  τόν κόσμο, ώστε πα
ρέδωσε στό θάνατο τόν μονογενή του Υίό, ώστε 
δποιος πιστεύει σ’ αύτόν νά έχει ζωή αιώνια»50.

Τ ί είδους μεγάλη άγάπη είναι αύτή, έάν παρέδωσε στό θά
νατο γιά μάς ένα κοινό άνθρωπο πού υίοθετήθηκε; Καί πώς 
είναι μονογενής, έάν τιμήθηκε μέ υιοθεσία καί δέν είναι φύ
σει υίός, άφοΰ ή Γραφή λέει,

«’Εγώ είπα- είσαστε δλοι θεοί καί υίοί τού Ύψί- 
στου»51!

Καί,
« 'Ό σοι δέχθηκαν Αύτόν, τούς έδωσε τή έξουσία νά 
γίνουν τέκνα τού θεού»52.

’Αλλά, δπως ένώ ύπάρχουν πολλοί θεοί θέσει καί χάριτι, 
δμως ένας είναι ό φύσει θεός, έτσι καί, ένώ ύπάρχουν πολ
λοί πού έχουν τιμηθεί μέ υιοθεσία, ένας είναι ό φύσει Υίός 
τού θεοΰ  ό μονογενής, τόν όποιο παρέδωσε στό θάνατο γιά 
μας.

32 Ό  θείος ’Ιωάννης φώναζε λέγοντας·



302 ΙΩΑΝΝΟΥ ΤΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ

«θεόν ούδεις έώρακε πώποτε. Ό μονογενής Υιός, ό 
ών είς τον κόλπον του Πατρός, έκεΐνος έξηγήσατο».

Τις δε ό έξηγοόμενος, εί μή ό έκ Παρθένου τεχθεϊς και τοΐς άν- 
5 θρώποις συναναστραφείς;

«Ούτος ό θεός ήμών, ού λογισθήσεται έτερος παρ’ 
αύτόν έξεΰρε πάσαν όδόν έπιστήμης. Μετά ταΰτα έπι 
τής γης ώφθη, και τοΐς άνθρώποις συνανεστράφη».

Πώς ώφθη έπι τής γης και συνανεστράφη άνθρώποις; Αύτός 
ιογάρέφη·

«θεόν ούδεις έώρακε πώποτε. Ό μονογενής Υιός» 
και τά έξής.

33 Φησιν ό Απόστολος·
« Ό πρώτος άνθρωπος έκ γής χοϊκός, ό δεύτερος άν
θρωπος, ό Κύριος έξ ούρανοΰ».

Ού γάρ έξ ούρανοΰ τό σώμα κεκόμισται, άλλά θεός ών καί 
5 Υιός θεοΰ, έξ ούρανοΰ καταβέβηκε και γέγονεν άνθρωπος, 

δεύτερος Αδάμ, ώς άρχή δεύτερα τών άναπλαττομένων και 
πρός άφθαρσίαν διά τής άναστάσεως μεταστοιχειουμένων. Διό 
καί φησιν

«Ό  πρώτος Αδάμ είς ψυχήν ζώσαν, ό δεύτερος είς 
πνεύμα ζωοποιούν».

34 Φησιν ό Κύριος τοΐς έαυτοΰμαθηταΐς- 
«Πορευθέντες μαθητεύσατε πάντα τά έθνη, βαπτίζον- 
τες αότους είς δνομα τοΰ Πατρός και τοΰ Υίοΰ και τοΰ 
άγιου Πνεύματος».

■ ----------------- *-------------

53. Ίω. 1,18.
54. Βαρούχ, 3,37-38.
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«Τό θ εό  κανείς δέν τόν είδε ποτέ. Ό  μονογενής 
Υίός, πού είναι μέσα στον κόλπο τού Πατέρα, έκεΐ- 
νος μάς τόν έκανε γνωστό»53.

Ποιός δμως είναι αύτός πού μας έγινε γνωστός, έάν δέν εί
ναι αύτός πού γεννήθηκε άπό τήν Παρθένο και συναναστρά- 
φηκε τούς άνθρώπους;

«Αύτός είναι ό θ εό ς  μας και δέν θά θεωρηθεί θεό ς 
άλλος έκτός άπό αύτόν άνακάλυψε κάθε μέθοδο 
τής έπιστήμης. Στή συνέχεια έμφανίσθηκε στή γη 
και συναναστράφηκε τούς άνθρώπους»54.

Πώς φανερώθηκε στή γη και συναναστράφηκε τούς άνθρώ
πους; Γιατί ό ίδιος είπε-

«Τό θ εό  δέν τόν είδε ποτέ κανείς. Ό  μονογενής 
Υίός» και τά στή συνέχεια.

33 Λέει ό άπόστολος·
«Ό  πρώτος άνθρωπος προέρχεται άπό τή γη και εί
ναι χωμάτινος· ό δεύτερος άνθρωπος είναι ό Κύ
ριος άπό τόν ούρανό»55.

Διότι δέν έλαβε τό σώμα άπό τόν ούρανό, άλλά, ένώ ήταν 
θ εό ς  και Υίός τού θεού, κατέβηκε άπό τόν ούρανό καί έγι- 
νε άνθρωπος, δεύτερος Άδάμ, σάν μία δεύτερη άρχή αύτών 
πού ξαναπλάθονται καί μέ τήν άνάσταση μεταβάλλονται σέ 
άθάνατους. Γι’ αύτό καί λέει-

«Ό  πρώτος Άδάμ έγινε ψυχή ζωντανή, ένώ ό δεύ
τερος Πνεύμα πού δίνει ζωή»56.

34 Λέει ό Κύριος στούς μαθητές του-
«Πηγαίνετε καί διδάξετε δλους τούς λαούς, βαπτίζοντάς 
τους στό δνομα τού Πατέρα καί τού Υιού καί τού άγίου 
Πνεύματος»57.

55. Α' Κορ. 15,47.
56. Α' Κορ. 15,45.
57. Ματθ. 28,19.
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5 Кал Παύλος ό θειότατός φησιν
« 'Όσοι είς Χρίστον έβαπτίσθητε, εις τόν θάνατον αύ- 
του έβαπτίσθητε».

'Ενός Υίοΰ έμνημόνευσεν ό Κύριος είπών, «και τοδ Υίοδ», ούχι 
δέ, τοδ ‘και των ο ί ώ ν Ό  δ ’ Απόστολος, είς τόν Χριστόν και 

ίο τόν αύτοδ θάνατον βεβαπτίσθαι ήμας φησιν. Έώσθη τοίνυν 
καθ’ ύμάς ό φύσει υίός και είσκεκόμισται ό υιοθετηθείς δια χά- 
ριτος■ ή είς τετράδα ύμεϊς έβαπτίσθητε. Ού γαρ ήμεΐς· μή γένοι- 
το. Ήμεΐς yap βεβαπτίσμεθα «είς τό δνομα τοδ Πατρός και τοδ 
Υίοδ και τοδ άγίοο Πνεύματος», είς Τριάδα όμοούσιον και 

is άδιαίρετον. Μεμένηκε γαρ ούχ ήττον τφ  Πατρϊ όμοούσιος και 
ένανθρωπήσας, ό φύσει Υίός τοδ θεού και θεός, ό Μονογενής· 
καθώς και τής Εκκλησίας διδάσκει τό Σύμβολον.

35 «Πιστεύομεν είς ένα θεόν Πατέρα παντοκράτορα, ποιητήν 
ούρανοδ кал γής, όρατών τε και άοράτων. Κα\ είς ένα Κύριον 
Ίησοδ Χριστόν τόν Υίόν τοδ θεοδ τόν μονογενή, τόν έκ τοδ 
Πατρός γεννηθέντα προ πάντων τών αίώνων. Φώς έκ φωτός, 

5 θεόν άληθινόν έκ θεοδ άληθινοδ, γεννηθέντα, ού ποιηθέντα, 
όμοούσιον τφ  Πατρί, δ ι’ ού τα πάντα έγένετο. Τόν δι’ ήμας 
τους άνθρώπους και δια την ήμετέραν σωτηρίαν κατελθόντα έκ 
τών ούρανών, σαρκωθέντα έκ Πνεύματος άγίου кал Μαρίας 
τής Παρθένου και ένανθρωπήσαντα. Σταυρωθέντα τε ύπερ 

ίο ήμών έπι Ποντίου Πιλάτου, και παθόντα και ταφέντα, και άνα- 
στάντα τή τρίτη ήμέρς. κατά τάς Γραφάς. Και άνελθόντα είς 
τους ούρανους και καθεζόμενον έκ δεξιάς του Πατρός. Кал πά- 
λιν έρχόμενον μετά δόξης κρίνοι ζώντας και νεκρούς, ού τής 
βασιλείας ούκ έσται τέλος».
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Και ό θειότατος Παύλος \έεν
«"Οσοι βαπτισθήκατε στό όνομα τού Χρίστου, βα- 
πτισθήκατε στό θάνατό του»58.

"Ενα Υιό άνάφερε ό Κύριος λέγοντας, «και τού Υίοΰ», και 
όχι ‘και των υίών’. Ό  άπόστολος πάλι λέει ότι έχουμε βα- 
πτισθεΐ στό όνομα τοΰ Χριστού και στό θάνατό του. 'Επομέ
νως, σύμφωνα μέ σάς, παραγκωνίστηκε ό φύσει υίός καί 
έγινε δεκτός αύτός πού υίοθετήθηκε μέ τή χάρη, ή έσεΐς βα- 
πτισθήκατε στό όνομα τετράδας. ’Εμείς δμως όχι- μή γένοι- 
το. Γιατί έμεΐς βαπτισθήκαμε στό όνομα τοΰ Πατέρα καί 
τοΰ Υίοΰ και τοΰ άγίου Πνεύματος, στό όνομα της όμοού- 
σιας και άδιαίρετης Τριάδος. Διότι παρέμεινε έξ ίσου όμο- 
ούσιος μέ τόν Πτέρα καί όταν ένανθρώπησε ό κατά φύση 
Υίός τοΰ θεοΰ  καί θεός, ό Μονογενής, δπως διδάσκει καί 
τό Σύμβολο τής ’Εκκλησίας.

«Πιστεύουμε σέ ένα θ ε ό  Πατέρα παντοκράτορα, 
δημιουργό τοΰ ούρανοΰ καί τής γής, των όρατών καί των 
άοράτων. Καί σέ ένα Κύριο ’Ιησού Χριστό, τόν Υιό τοΰ 
θεοΰ τόν μονογενή, πού γεννήθηκε άπό τόν Πατέρα πριν 
άπό δλους τούς αίώνες· είναι φως πού προήλθε άπό τό φώς· 
θ εό ς  άληθινός πού γεννήθηκε άπό θ εό  άληθινό, γεννήθηκε 
καί δέν δημιουργήθηκε- είναι όμοούσιος μέ τόν Πατέρα καί 
’Εκείνος μέσω τοΰ όποιου έγιναν όλα. Σ ’ αύτόν πού γιά μάς 
τούς άνθρώπους καί γιά τή σωτηρία μας κατέβηκε άπό τούς 
ούρανούς, πήρε σάρκα μέ τό άγιο Πνεύμα καί τήν Παρθένο 
Μαρία καί έγινε άνθρωπος. Καί σταυρώθηκε γιά μάς τήν 
έποχή τοΰ Ποντίου Πιλάτου καί ύπέφερε καί θάφτηκε. Καί 
άναστήθηκε τήν τρίτη ήμέρα σύμφωνα μέ τις Γραφές. Καί 
άνέβηκε στους ούρανούς καί κάθισε στά δεξιά τοΰ Πατέρα. 
Καί θά ξαναρθεΐ πάλι μέ δόξα γιά νά κρίνει ζωντανούς καί 
νεκρούς, καί ή βασιλεία του δέ θά έχει τέλος».

58. Ρωμ. 6,3.
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15 "Ορα πώς των άγιων καί θεοφόρων Πατέρων ή πληθυς 
ένα Κύριον Ίησοΰν Χριστόν έφησε, τον προ αιώνων έκ Πατρός 
γεννηθέντα, και ού ποιηθέντα' τον όμοούσιον τφ  Πατρν το έκ 
του φωτός φως- τον έκ θεοΰ άληθινοΰ θεόν άληθινόν τόν 
σαρκωθέντα καϊ παθόντα σαρκί, και άναστάντα, και άνελθόντα 

2οείς τους ούρανους, και κεκαθικότα έν δεξιή, του Πατρός· και 
«πάλιν έρχόμενον», ώς ήδη έξ ούρανών’ έλήλυθεν, δτε καθ’ 
έκούσιον ένωσιν σαρκωθείς ένηνθρώπησεν. Ού γάρ άλλον τον 
προ αιώνων έκ Πατρός γεννηθέντα, και άλλον τόν έκ Παρθέ
νου τεχθέντα, άλλ ’ ένα και τόν αύτόν.

36 Ά λλ ’έρεΐς·
Αύτόν ούν άρα φαμέν τόν έκ θεοΰ Πατρός Λόγον, πα- 
θεΐν δι ’ ήμας;

Πάνυ μέν ούν σαρκϊ μέντοι, και ού θεότητι. Εϊπερ έστιν άλη- 
5 θής ό Παύλος λέγων περί αύτοΰ-

« Ό ς έστιν είκών τού θεοΰ τοΰ άοράτου, πρωτότοκος 
πάσης κτίσεως- ότι έν αύτφ έκτίσθη τα πάντα, όρατά 
και άόρατα· είτε θρόνοι, είτε κυριότητες, είτε άρχαί, 
είτε έξουσίαν τα πάντα δ ι’ αύτοΰ και είς αύτόν έκτι- 

ιο σταν και αύτός έστι προ πάντων, και έν αύτφ τα πάν
τα συνέστηκε· και αύτός έστιν ή κεφαλή τής Εκκλη
σίας, δς έστιν άπαρχή, πρωτότοκος έκ νεκρών, Γνα γέ- 
νηται έν πασιν αύτός πρωτεύων».

’Ιδού γάρ, ιδού καλά και μάλα σαφώς, την εικόνα τοΰ άοράτου 
ΐ5 θεοΰ, τόν πρωτότοκον πάσης κτίσεως, όρατής και άοράτου, 

τόν δι ’ ού τα πάντα, και έν ф τα πάντα, κεφαλήν δίδοσθαι τής 
’Εκκλησίας φησίν. Είναι δε και νεκρών πρωτότοκον, «ός ύπέ-



Πρόσεχε πώς τό πλήθος των άγιων και θεοφόρων Πα
τέρων μίλησε γιά έναν Κύριον Ιησού Χριστό, γι’ αύτόν πού 
γεννήθηκε προαιωνίως άπό τον Πατέρα καί δέ δημιουργή- 
θηκε- πού είναι όμοούσιος μέ τον Πατέρα- πού είναι φως 
άπό τό φως- πού είναι θ εό ς  άληθινός άπό θ εό  άληθινό- πού 
σαρκώθηκε καί πέθανε σαρκικά καί άναστήθηκε καί άνέβη- 
κε στούς ούρανούς καί κάθισε στά δεξιά τού Πατέρα, καί 
«θά έρθει πάλι», δπως έχει ήδη έρθει άπό τούς ούρανούς, 
δταν ένανθρώπησε, παίρνοντας σάρκα μέ θεληματική ένω
ση. Διότι δέν είναι άλλος έκεΐνος πού γεννήθηκε άπό τόν 
Πατέρα προαιωνίως καί άλλος αύτός πού γεννήθηκε άπό 
τήν Παρθένο- άλλά ένας καί ό αύτός.

’Αλλά θά έρωτήσεις-
"Αρα λοιπόν λέμε δτι αύτός ό Λόγος, πού γεννήθη
κε άπό τόν θ ε ό  Πατέρα, πέθανε γιά μάς;

Βεβαιότατα, άλλά ώς πρός τή σάρκα καί δχι τή θεότητα, έάν 
βέβαια ό Παύλος λέει τήν άλήθεια μιλώντας γι’ αύτόν- 

«Αύτός είναι είκόνα τού άόρατου θεού, γεννημένος 
πριν άπό δλη τήν κτίση- γιατί τά πάντα κτίσθηκαν 
άπό αύτόν, όρατά καί άόρατα- είτε θρόνοι, είτε κυ
ριότητες, είτε άρχές, είτε έξουσίες. "Ολα έγιναν 
μέσω αύτού καί αύτόν έχουν σκοπό τους, καί αύτός 
ύπάρχει πριν άπό δλα καί αύτός συγκροτεί τά πά
ντα. Καί αύτός είναι ή κεφαλή τής ’Εκκλησίας, πού 
είναι ή άρχή, πρώτος άναστημενος άπό τούς νε
κρούς, ώστε νά είναι σέ δλα αύτός πρώτος»59.

Νά λοιπόν, νά πού λέει σωστά καί μέ πολλή σαφήνεια, δτι ή 
είκόνα τού άόρατου θεού, αύτός πού είναι γεννημένος πριν 
άπό δλη τήν κτίση, όρατή καί άόρατη, αύτός μέ τόν όποιο 
έγιναν τά πάντα καί μέσα στόν όποιο συγκροτούνται τά πά
ντα, δόθηκε ώς κεφαλή της ’Εκκλησίας. Είναι μάλιστα καί ό
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59. Κολ. 1,15-18.
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μεινεν σταυρόν αισχύνης καταφρονήσας». Ού yap άνθρωπον 

άπλώς, συναφείς, τη πρός αΰτόν, ούκ οϊδ’ δπως λέγετε, τετιμη- 

20 μένον, ύπέρ ήμών διδόσθαι φαμέν άλλ’ έστιν ό τής δόξης Κύ

ριος έσταυρωμένος. «Εί έγνωσαν», φησίν, «ούκ άν τόν Κύριον 
τής δόξης έσταύρωσαν».

37 Πώς οδν αύτός πέπονθε; Ε ί γάρ δλως ού πέπονθε ώς 

θεός, και πεπονθέναι λέγεται, πώς άν είη θεός; Ούκοδν ό πα

θών νοοΐτο μόνος, ό έκ σπέρματος Δαβίδ· καίτοι πώς ούκ 

άδρανοδς διανοίας ταΰτα φάναι; Ού γάρ κοινόν άνθρωπον δέ- 
5 δωκεν ύπέρ ήμών ό Πατήρ, σχετική συναφείς και υίοθεσίς τε- 

τιμημένον γράφει γάρ ώδε'

«Ούτως ήγάπησεν ό θεός τόν κόσμον, ώστε τόν Υιόν 

αύτου τόν μονογενή έδωκεν, [να πας ό πιστεύων είς 
αύτόν έχη ζωήν αιώνιον», 

ίο Επειδή οδν ήθελε διά την του κόσμου σωτηρίαν παθεΐν, 

άδύνατον δέ τούτο δίχα σακρός, διά τό είναι αύτόν φύσει άπα- 

θή, ώς θεός, την τού παθεΐν δεκτικήν έλαβε σάρκα, και θεός 

ών, γέγονε καί άνθρωπος, ϊνα δύναιτο παθεΐν. "Ωστε άμφω 

προσήν αύτώ' σαρκι μέν τό παθεΐν, θεότητι δέ τό μη παθεΐν ήν 

is γάρ αύτός θεός τε όμοδ καί άνθρωπος ό αύτός. ’Ασθενής οδν 

πάσα παραδειγμάτων έπίνοια, πρός γε τρανήν του μυστηρίου 

έξεικόνισιν δμως γέτοι πρός ίσχνήν φαντασίαν τάδε φαμέν 

ώσπερ σίδηρος, ήγουν έτέρα τις ύλη τοιαύτη, ταΐς τοδ πυρός 

προσομιλήσασα προσβολαΐς, είσδέχεται μέν αύ τοδ και κατωδί-

60. Έβρ. 12,2.
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πρώτος πού άναστήθηκε άπό τούς νεκρούς, «αύτός πού ύπέ- 
μεινε τή σταύρωση περιφρονώντας τήν άτίμωση»60. Γιατί 
δέν λέμε δτι παραδόθηκε στό θάνατο γιά μάς άπλός άνθρω
πος, τιμημένος μέ κάποια σχέση πρός αύτόν, δέν ξέρω πώς 
τή λέτε, άλλά δτι αύτός πού σταυρώθηκε είναι ό Κύριος τής 
δόξας- «έάν τόν γνώριζαν», λέει, «δέ θά σταύρωναν τόν Κύ
ριο τής δόξας»61.

37 Πώς λοιπόν έπαθε αύτός; Γιατί, έάν δέν έπαθε καθόλου 
ώς θεός, και λέγεται δτι έπαθε, πώς θά μπορούσε νά είναι 
θεός; Επομένως αύτός πού έπαθε νοείται μόνο έκεΐνος πού 
προέρχεται άπό τό σπέρμα τού Δαβίδ. ~Αν και αύτά θά φα
νούν δτι είναι σκέψεις άδρανοΰς διάνοιας. Δέν παρέδωσε 
λοιπόν στό θάνατο ό Πατέρας γιά μάς κοινό άνθρωπο, τιμη- 
μένον μέ σχετική συνάφεια και υίοθεσία, γιατί γράφει ώς 
έξής·

«Τόσο πολύ άγάπησε ό θ εό ς  τόν κόσμο, ώστε πα
ρέδωσε στό θάνατο τόν μονογενή Υίό του, ώστε 
καθένας πού πιστεύει σ’ αύτόν νά έχει αίώνια 
ζωή»62.
’Επειδή λοιπόν ήθελε νά πεθάνει γιά τή σωτηρία τού 

κόσμου, καί αύτό ήταν άδύνατο χωρίς σάρκα, έπειδή είναι 
κατά τή φύση άθάνατος, ώς θ εό ς  προσέλαβε τή σάρκα πού 
έπιδέχεται θάνατο, και μολονότι ήταν θεός, έγινε και άν
θρωπος, γιά νά μπορεΐ νά πεθάνει. 'Ώ στε καί τά δύο ύπήρ- 
χαν σ’ αύτόν- στή σάρκα ό θάνατος, καί στη θεότητα ή άθα- 
νασία, γιατί ήταν ό ίδιος καί θ εό ς  καί άνθρωπος. Είναι άδύ- 
νατη βέβαια κάθε έπινόηση παραδειγμάτων, γιά σαφή περι
γραφή τού μυστηρίου, δμως γιά μιά άμυδρή εικόνα λέμε τά 
έξής· δπως τό σίδερο ή κάποια άλλη παρόμοια ύλη, δταν έρ
θει σέ έπαφή μέ τις φλόγες τής φωτιάς δέχεται καί ύποφέ-

61. Α' Κορ. 2,8-
62. Ίω. 3,16.
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20 νει την φλόγα, εί όέ πλήττοιτο τυχόν υπό του πταίοντος, δέχεται 
μεν ή 6λη τό βλάβος, άδικεΐται δε δλως πρός του παίοντος ού- 
δεν ή του πυρός φύσις' οΰτω νοήσεις кал έν τφ  ‘σαρκι’ λέγε- 
σθαι ‘τό παθεΐν, θεότητι δέ μη παθεΐν τον Υίόν ’.

38 Έπει δε τάς τε προφητικός και άποστολικάς περ'ι Χρίστου 
φωνάς, πή ώς περι άνθρώπου, πή δε ώς περι θεοδ, πή δε ώς 
περι θεοΰ άμα και άνθρώπου διαλεγομένας εόρίσκομεν, τίνα 
τρόπον μή έναντιολογεΐσθαι ταύτας φήσομεν, εί μή που τόν φύ-

5 σει Υίόν του θεοΰ και θεόν εϊποιμεν, φύσει γεγενήσθαι άνθρω
πον, είναι τε μετά την ένανθρώπησιν, τόν αύτόν θεόν τε όμοΰ 
και άνθρωπον; Οΰτω γάρ, «εί και έσταυρώθη έξ άσθενείας 
σαρκός», κατά τόν ’Απόστολον, «άλλά ζή έκ δυνάμεως θεοΰ». 
Και έγήγερται παρά τοΰ Πατρός και έαυτόν έξανέστησε και 

ίο άνείληπται και αύτεξουσίως άνεισι και κεκάθικεν «έν δεξιφ τοΰ 
Πατρός έν τοΐς ούρανοΐς, ύπεράνω πάσης ’Αρχής, και Εξου
σίας, και Κυριότητος, και παντός όνόματοςόνομαζομένου».

39 Εί ούκ άμέσως ιδία τοΰ Λόγου γέγονε ή άπορρήτως ένω- 
θεΐσα αύτφ σάρξ, πώςάν νοοΐτο ζωοποιός;

« ’Εγώ γάρ είμι ό άρτος ό ζών, ό έκ τοΰ ούρανοΰ κατα- 
βάς και ζωήν διδούς τφ  κόσμω. ’Εάν τις φάγη έκ τοΰ 

5 άρτου τούτου, ζήσεται είς τόν αιώνα- και ό άρτος όέ 
δν έγώ δώσω, ή σάρξ μού έστιν, ήν έγώ δώσω ύπ'ερ 
τής τοΰ κόσμου ζωής».

Εί μέν μή παρά τοΰ κατεληλυθότος αύτφ ταΰτα έλεγε, εϊποιμεν

63. В' Κορ. 13,4.



ρει πολύ άπό τή φλόγα, και αν τυχόν δεχθεί χτυπήματα άπό 
κάποιον πού τό χτυπάει, ή ύλη τότε ύφίσταται τή βλάβη, 
άλλα δεν ζημιώνεται καθόλου άπό αύτόν πού τό χτυπάει ή 
φύση τής φωτιάς, έτσι νά έννοήσεις και τό δτι έπαθε κατά 
τή σάρκα, ένώ κατά τή θεότητα δέν έπαθε ό Υιός.

38 ’Επειδή λοιπόν και οί προφητικές και οί άποστολικές 
φωνές γιά τό Χριστό βλέπουμε νά μιλούν άλλοτε σάν νά 
πρόκειται γιά άνθρωπο, άλλοτε σάν νά πρόκειται γιά θ εό  
και άλλοτε σάν νά πρόκειται γιά θ εό  καί άνθρωπο ταυτό
χρονα, μέ ποιό τρόπο θά πούμε δτι δέν έρχονται σέ άντίφα- 
ση, παρά μέ τό νά πούμε δτι ό κατά φύση Υιός τού θεού καί 
θεός, έγινε κατά φύση άνθρωπος καί δτι μετά τήν ένανθρώ- 
πηση ό ΐδιος είναι ταυτόχρονα καί θεό ς καί άνθρωπος; Για
τί έτσι, «δν καί σταυρώθηκε σάν άδύναμος άνθρωπος», κατά 
τον άπόστολο, «άλλά ζεΐ μέ τή δύναμη τού θεού»63. Καί 
άναστήθηκε άπό τον Πατέρα καί άνάστησε τόν έαυτό του 
καί άναλήφθηκε καί άνέβηκε στόν ούρανό μέ τή δική του 
έξουσία καί «κάθισε στά δεξιά τού Πατέρα στούς ούρανούς, 
πάνω άπό κάθε άρχή καί έξουσία καί κυριότητα καί άπό 
κάθε άλλο όνομα»64.

39 ’Εάν δέν έγινε άμέσως δική του, τού Λόγου, ή σάρκα 
πού μέ μυστηριώδη τρόπο ένώθηκε μαζί του, πώς θά μπο
ρούσε νά νοηθεί ζωοδότης;

«’Εγώ είμαι ό άρτος πού δίνει ζωή, πού κατέβηκε 
άπό τόν ούρανό καί δίνει ζωή στόν κόσμο. ’Εάν κα
νείς φάει άπό τόν άρτο αύτόν, θά ζήσει αιώνια. Καί 
τόν άρτο πού θά τού δώσω είναι ή σάρκα μου, τήν 
όποία θά δώσω γιά τή ζωή τού κόσμου»65.

’Εάν λοιπόν δέν τά έλεγε αύτά άπό έκεΐνον πού κατέβηκε
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äv ώς έξ άνθρώπου υίοθετηθέντος λέγεσθαι. Επειδή δέ φησιν, 
ίο «Έγώ είμι ό άρτος ό ζών, ό έκ του ούρανοΰ κατα- 

βάς»,
πώς ή σαρξ αύτοΰ έτέρου äv είη παρ ’ αύτόν; Ε ί δέ και γέγρα- 
πται,

«'Αμήν λέγω ύμΐν, έαν μή φάγητε την σάρκα του Υίοΰ 
ίο του άνθρώπου και πίητε αύτοΰ το αίμα, ούκ έχετε 

ζωήν έν έαυτοις», 
συνίεμεν, ώς είς έστιν Υίος του θεοΰ και Υιός άνθρώπου· το 
μέν ίδν άϊδίως, ώς θεός, το δέ γενόμενος έ π ’ έσχάτων, ώς 
ένανθρωπήσας. Έπει πώς Γιος τε άνθρώπου έστί, και έξ ού-

20 ρανοΰ καταβέβηκε;

40 Ό μακάριος Παΰλος γράφων φησν
«Πάλαι ό θεός λαλήσας τοϊς πατράσιν έν τοϊς προφή- 
ταις, έπ ’έσχάτων των ήμερών τούτων έλάλησεν ήμϊν 
έν Υίφ».

5 "Ορα ώς υιοθεσίας μέν και οί προφήται ήξιωμένοι, ούτος δε 
Υιός, έν ώ έ π ’ έσχάτων ήμΐν ό θεός λελάληκεν, οι5 θετός υιός, 
άλλα φύσεν διό και διήρηται έκ των προφητών. Και δήλον 
φησι γάρ·

« "Ον έθηκε κληρονόμον πάντων, δι ’ ού και τούς αίώ- 
ιο νας έποίησε».

Πώς κληρονόμος πάντων γίνεται, ό δ ι’ ού τους αίώνας 
έποίησε, είμή θεός είη και άνθρωπος; Καθό μέν θεός, ποι
ητής έστι των αιώνων, καθό δέ άνθρωπος, κληρονόμος κα
θίσταται.

ΐ5 « 'Ός ών άπαύγασμα τής δόξης кал χαρακτήρ τής ύπο- 
* στάσεως αύτοΰ, φέρων τε τα πάντα τφ  ρήματι τής δυ- 

νάμεως αύτοΰ, καθαρισμόν ποιησάμενος των άμαρ-



σ ’ αύτόν, θά μπορούσαμε νά πούμε δτι λέγονται άπό άνθρω
πο πού υίοθετήθηκε. ’Επειδή δμως λέει,

«’Εγώ είμαι ό άρτος πού δίνει ζωή, πού κατέβηκε 
άπό τόν ούρανό», 

πώς είναι δυνατό ή σάρκα του νά είναι άλλου καί όχι αύτοΰ; 
’Εάν πάλι έχει γραφεί,

«Σάς βεβαιώνω, δτι, άν δέ φάτε τή σάρκα τού Υιού 
τού άνθρώπου καί δέν πιείτε τό αίμα του, δέν θά 
έχετε μέσα σας ζωή»66, 

καταλαβαίνουμε πώς ένας είναι ό Υιός τού θεού  καί ό Υιός 
τού άνθρώπου- τό ένα όντας αίωνίως, δηλαδή ώς θ εός, καί 
τό άλλο έγινε στά τελευταία χρόνια μέ τήν ένανθρώπησή 
του. Γιατί άλλιώς πώς είναι Υιός τού άνθρώπου καί κατέβη
κε άπό τόν ούρανό;

40 Γράφοντας ό μακάριος Παύλος λέει-
«Τά παλιά χρόνια ό θεό ς , άφοΰ μίλησε στούς πατέ
ρες μέσω τών προφητών, κατά τις τελευταίες αύτές 
ήμέρες μίλησε σέ μάς μέσω τού Υίοΰ»67.

Πρόσεχε δτι άξιοι τής υιοθεσίας είναι καί οί προφήτες, αύ- 
τός δμως είναι Υιός, μέσω τού όποιου μάς μίλησε τελευταία 
ό θ εό ς , δχι θετός υιός, άλλά φύσει, καί γι’ αύτό ξεχωρίζει 
άπό τούς προφήτες. Καί αύτό είναι φανερό- γιατί λέει- 

«Τόν όποιο άφησε κληρονόμο δλων, μέσω τού 
όποιου δημιούργησε τό σύμπαν»68.

Πώς γίνεται κληρονόμος δλων, αύτός μέ τόν όποιο δημιούρ
γησε τό σύμπαν, δν δέν ήταν θ εό ς  καί άνθρωπος; Καί ώς 
θ εό ς  πού είναι, είναι δημιουργός τού σύμπαντος, ένώ ώς άν
θρωπος, γίνεται κληρονόμος,

«Αύτός, πού είναι άκτινοβολία τής δόξας καί τέ
λεια έκφραση τής θεϊκής ύπόστασής του καί συ
γκροτεί τά πάντα με τή δύναμη τού λόγου του, 
άφοΰ καθάρισε τις άμαρτίες τών άνθρώπων, κάθι-
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τιών, έκέθισεν έν δεξιφ τής δυνάμεως έν ύψηλοΐς' το- 
σούτφ κρείττων γενόμενος των άγγέλων, δσφ  διαφο- 

2ο ρώτερον παρ ’ αύτους κεκληρονόμηκεν δνομα».
Όρα ώς αύτός έστιν άπαύγασμα τής δόξης και χαρακτήρ 

τής πατρικής ύποστάσεως, ό φέρων τα σύμπαντα τφ  ρήματι 
τής δυνάμεως αϋτοϋ, ούτος κληρονόμος πάντων καθίσταται, 
και τό των άγγέλων ύψηλότερον κεκληρονόμηκεν δνομα. Πώς

25 ούν ό αύτός απαύγασμά τέ έστι τής δόξης και φέρει τά σύμπαν
τα και κληρονόμος των απάντων και του όνόματος καθίσταται, 
εί μή αύτός θεός ών και γεγονώς άνθρωπος; Ού γάρ περί άλ
λου και άλλου ταΰτα λέγεται' περ\ ένός δε και του αύτοδ Υίοΰ 
του θεοδ, έν ф ήμΐν έπ ’έσχάτων έλάλησεν.

41 Έπ'ι τούτοις πάσι τί μέγα και καινόν και άπόκρυφον, δ ταϊς 
γενεαΐς ούκ έγνωρίσθη; ή ποιος πλούτος, ή ποία άπόρρητος σο
φία, ή ποία άγάπης υπερβολή, εί δι ’ άνθρώπου σωτηρία γεγέ- 
νηται; ή πώς κένωσις και ένανθρώπησις και σάρκωσις λεχθείη 

5 τό τής οικονομίας μυστήριον, εί ού δι ’ Υίοδ θεοδ και φύσει 
θεοδ σεσώσμεθα, άλλ’ ύφ’ ένός των ύπό φθοράς, χάριτι μεθ' 
ήμών λαχόντος τό σώζεσθαι; Ε ί δε και μή κατά άλήθειαν ό φύ
σει Υιός τοδ θεοδ και θεός γέγονεν άνθρωπος, και πάντα πα- 
θεΐν κατεδέξατο, ποδ ή κένωσις; πώς έαυτόν έταπείνωσε; ποία 

ίο δε σάρκωσις, τό μή γενέσθαι σάρκα; Ε ί δε και ψιλφ άνθρώπω 
λατρεύει νδν μετά των έπιγείων τά έπουράνια, και γόνυ κάμ
πτει, πώς ούκ εις τό χείρον κατέστη τά πράγματα; Πάλαι γάρ 
άνθρωποι τη κτίσει έλάτρευον, νδν δέ καθ’ ύμάς, συν τοΐς έπι- 
γείοις και καταχθονίοις και τά έπουράνια.
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σε στα δεξιά τοΰ παντοδύναμου θεού  στούς ούρα- 
νούς, και έγινε τόσο ανώτερος άπό τούς άγγέλους, 
δσο διαφορετικότερο άπό αύτούς είναι τό όνομα 
πού κληρονόμησε»69.
Πρόσεχε ότι αύτός είναι άκτινοβολία της δόξας και τέ

λεια έκφραση της πατρικής ύποστάσεως, αύτός πού κρατεί 
τό σύμπαν μέ τή δύναμη τοΰ λόγου του, αύτός γίνεται 
κληρονόμος όλων και κληρονόμησε όνομα πού είναι ψηλό
τερο άπό τό όνομα των άγγέλων. Πώς λοιπόν ό ίδιος είναι 
άκτινοβολία της δόξας και κρατεί τά πάντα και γίνεται 
κληρονόμος όλων και τοΰ ονόματος, έάν όντας θ εό ς  ό ίδιος 
δέν έγινε και άνθρωπος; Γιατί αύτά δέ λέγονται γιά άλλον 
και άλλον, άλλά γιά έναν και τόν ίδιο Υίό τοΰ θεοΰ, μέσω 
τοΰ όποιου μάς μίλησε τελευταία.

41 Και πέρα άπό όλα αύτά, τί μεγάλο και καινούργιο και 
άπόκρυφο ύπάρχει πού νά μή φανερώθηκε στις γενεές; Ή  
ποιός πλοΰτος ή ποιά άπόκρυφη σοφία, ή ποιά ύπερβολική 
άγάπη, έάν ή σωτηρία έγινε μέσω ανθρώπων; Ή  πώς είναι 
δυνατό νά χαρακτηρισθεΐ τό μυστήριο τής οίκονομίας κένω
ση και ένανθρώπηση και σάρκωση, έάν δέν σωθήκαμε 
μέσω τοΰ Υίοΰ τοΰ θεοΰ  και κατά φύση θεοΰ, άλλά άπό 
έναν άπό αύτούς πού βρίσκονταν κάτω άπό τή φθορά, ό 
όποιος μέ τή χάρη μαζί μέ μάς έλαχε τή σωτηρία; Έάν ό 
κατά φύση Υιός τοΰ θεοΰ  και θ εό ς  δέν έγινε άληθινός άν
θρωπος και καταδέχθηκε νά ύποφέρει τά πάντα, ποΰ είναι ή 
κένωση; Πώς ταπείνωσε τόν έαυτό του; Ποιά είναι ή σάρ
κωση, άφοΰ δέν έγινε σάρκα; Έάν τώρα τά έπουράνια μαζι 
μέ τά έπίγεια λατρεύουν κοινόν άνθρωπο και κλίνουν τό γό
νατο, δέν έγιναν τά πράγματα χειρότερα; Γιατί τά παλιά 
χρόνια οί άνθρωποι λάτρευαν τήν κτίση, τώρα όμως, σύμ
φωνα μέ σάς, μαζι μέ τά έπίγεια και τά ύποχθόνια, και τά 
έπουράνια.
69. Έβρ. 1,3^·
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ΐ5 Α λλ ’ ύμεΐς μέν την έλπίδα έ π ’ άνθρωπον έχοντες και άν- 
θρώπφ χάριτι σεσωσμένω λατρεύοντες, άνθρωπολάτραι δι
καίως άν όνομάζοισθε. «Ημείς δέ προσκυνοδμεν και λατρεύο- 
μεν και πιστεύομεν είς ένα θεόν Πατέρα παντοκράτορα, και εις 
ένα Κύριον Ίησοδν Χριστόν τον Υιόν του θεού τον μονογενή, 

2ο τον έκ τού Πατρός γεννηθέντα προ πάντων των αιώνων φως 
έκ φωτός, θεόν άληθινόν έκ θεού Αληθινού· όμοούσιον τφ  
Πατρί■ προ αιώνων έκ Πατρός γεννηθέντα, και έ π ’ έσχάτων 
τών χρόνων σαρκωθέντα έκ Πνεύματος άγιου, και Μαρίας 
Αειπαρθένου, κώ ένανθρωπήσαντα, και σακρωθέντα, και τα-

25 φέντα, και άναστάντα, και άνελθόντα είς τους ούρανούς, και κα- 
θεζόμενον έν δεξιή, τού Πατρός, και πάλιν έρχόμενον κρΐναι 
ζώντας και νεκρούς, ού τής βασιλείας ούκ έσται τέλος. Και είς 
τό Πνεύμα τό άγιον».

42 'Ότι δέ ό γεννηθείς έκ τής άγιας Παρθένου και σταυρω
θείς, αύτός έστιν ό Υιός τού θεού ό προαιώνιος, μαρτυρεί 
πρώτον μέν ό τών προφητών θείος χορός. Δαβίδ μέν γάρ άνακέ- 
κραγε λέγω ν

5 « Ό θρόνος σου, ό θεός, είς τον αιώνα τού αίώνος».
Ίδου πρός τον θεόν διαλέγεται ·

«Ράβδος εύθύτητος, ή ράβδος τής βασιλείας σου. 
Ήγάπησας δικαιοσύνην, κώ έμίσησας άνομίαν διά 
τούτο έχρισέ σε ό θεός, ό θεός σου, έλαιον άγαλλιά- 

ιο σεως παρά τους μετόχους σου».
Ίδου σαφώς τον θεόν, ούτινος ό θρόνος είς τόν αιώνα τού αίώ- 
νός φησι κεχρίσθαι ύπό τού θεού και Πατρός■ του Πατρός μέν 
ώς θεού, θεού δέ αύτού, ώς και σεσαρκωμένου και ώς άν- 
θρώπου χριομένου.
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Άλλα σείς, στηρίζοντας τήν έλπίδα σέ άνθρωπο καί λα
τρεύοντας άνθρωπο πού σώθηκε κατά χάρη, θά μπορούσατε 
δίκαια νά όνομασθεΐτε άνθρωπολάτρες, «έμείς δμως προ
σκυνούμε καί λατρεύουμε καί πιστεύουμε σ’ ένα θ εό  Πατέ
ρα παντοκράτορα, καί σέ ένα Κύριο ’Ιησού Χριστό, πού εί
ναι Υιός μονογενής τού θεού, πού γεννήθηκε άπό τον Πα
τέρα προαιώνια- είναι φως πού προήλθε άπό φως- θεός 
άληθινός άπό άληθινό θ ε ό - όμοούσιος μέ τον Πατέρα- πού 
γεννήθηκε προαιώνια άπό τον Πατέρα καί κατά τά τελευ
ταία χρόνια πήρε σάρκα άπό τό άγιο Πνεύμα καί τήν άει- 
πάρθενο Μαρία καί έγινε άνθρωπος καί σαρκώθηκε καί θά
φτηκε καί άναστήθηκε καί άνέβηκε στούς ούρανούς καί κά
θισε στά δεξιά τού Πατέρα καί θά έρθει πάλι γιά νά κρίνει 
ζωντανούς καί νεκρούς, τού όποιου ή βασιλεία δέ θά έχει 
τέλος. Καί στο Πνεύμα τό άγιο».

42 'Ό τ ι πάλι αύτός πού γεννήθηκε άπό τήν άγία Παρθένο 
καί σταυρώθηκε είναι ό προαιώνιος Υιός τού θεού, πρώτον 
τό βεβαιώνει ή θεία χορεία τών προφητών. Γιατί ό Δαβίδ 
διακήρυττε λέγοντας-

«Ό  θρόνος σου, θ εέ , ύπάρχει αιώνια»70.
Νά πώς μιλάει μέ τό θ ε ό -

«Τό σκήπτρο τής βασιλείας σου είναι σκήπτρο δι
καιοσύνης. Αγαπάς τή δικαιοσύνη καί μισείς τήν 
άδικία. Γ ι’ αύτό σέ έχρισε ό θεός, ό θ εό ς σου, μέ 
χρίσμα πού παρέχει άγαλλίαση σ’ αύτούς πού χρίο- 
νται»71.

Νά πού λέει καθαρά δτι ό θεός, τού όποίου ό θρόνος ύπάρ- 
χει αιώνια, χρίσθηκε άπό τό θ εό  καί Πατέρα- τόν Πατέρα 
πού είναι θεός, άλλά καί αύτός πού είναι θεός, άλλά χρίε- 
ται ώς σαρκωμένος καί άνθρωπος .

70. Ψαλμ. 44,7.
71. Ψαλμ. 44,7-8.
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ΐ5 Μιχαίας δέ,
«Και σύ, Βηθλεέμ γή Ιούδα, οίκος του Έφραθά, ού- 
δαμώς έλαχίστη ε ϊ έν τοϊς ήγεμόσιν Ιούδα. Έκ σου 
γάρ έξελεύσεται ήγούμενος, δστις ποιμανεΐ τον λαόν 
μου το Ισραήλ, και αί έξοδοι αύτοϋ άπ' άρχής άφ’

20 ήμερων αίώνος».
Τις έσχε την έξοδον ά π’ άρχής, ε ίμ ή  περι ού ’Ιωάννης ό θεο
λόγος φησίν,

«Έν άρχή ήν ό Λόγος, και ό Λόγος ήν πρός τον 
θεόν»;

25 Και πάλιν Δαβίδ,
«Ό  θεός, τό κρΐμά σου τφ  βασιλεΐ δός, καί τήν δι
καιοσύνην σου τφ  υίφ του βασιλέως»;

Και μ ε τ ’ όλίγα'
«Και ταπεινώσει συκοφάντην. Και συμπαραμενεΐ τφ  

30 ήλίω, και πρό τής σελήνης γενεάς γενεών»;
Ταΰτα ού σαφώς δηλοΐ του Χριστού τήν προαιώνιον ΰπαρξιν; 
Και Βαρούχ-

«Ούτος ό θεός ήμώ ν ού λογισθήσεται έτερος πρός 
αύτόν έξεΰρε πάσαν όδόν έπιστήμης και έδωκεν αύ- 

35 τήν Ιακώβ τφ  παιδί αύτοΰ, και Ισραήλ τφ  ήγαπη- 
μένω ύπ ’ αύτοΰ. Μετά ταΰτα έπι τής γής ώφθη, και 
τοϊς άνθρώποις συνανεστράφη».

Ιωάννης ό θεολόγος και εύαγγελιστής-
«Έν άρχη ήν ό Λόγος και ό Λόγος ήν πρός τον θεόν,

40 και θεός ήν ό Λόγος. Ούτος ήν έν άρχή πρός τον

72. Μιχ. 5,1.
73. Ίω. 1,1.
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Ό  Μιχαίας πάλι λέει-
«Και σύ, Βηθλεέμ χώρα τον Ιούδα, πού λέγεσαι 
και οίκος τού Έφραθά, δέν είσαι καθόλου άσήμα- 
ντη μεταξύ των μεγάλων πόλεων τού Ιούδα. Διότι 
άπό σένα θά προέλθει ήγέτης, πού θά γίνει άρχο
ντας τού Ίσραηλιτικού λαού, καί ή άρχή αύτού θά 
είναι άπό την άρχή των αιώνων»72.

Ποιός είχε τήν ύπαρξη άπό τήν άρχή, άν όχι έκεΐνος γιά τόν 
όποιο ό θεολόγος Ιωάννης λέει,

«Στήν άρχή ύπήρχε ό Λόγος, καί ό Λόγος ήταν μέ 
τό θεό»73;

Καί πάλι ό Δαβίδ·
«Δώσε, θ ε έ  μου, στο βασιλιά τήν Ικανότητα νά 
κρίνει καί τή δικαιοσύνη σου στόν υίό τού βασι
λιά»74.

Καί μετά άπό λίγο-
«Καί θά ταπεινώσει κάθε συκοφάντη. Καί θά μεί
νει μαζί μέ τόν ήλιο καί θά προηγεΐαι άπό τή σελή
νη γιά πολλές γενεές»75.

Αύτά δέν δείχνουν μέ σαφήνεια τήν προαιώνια ύπαρξη τού 
Χριστού;
Καί ό Βαρούχ-

«Αύτός είναι ό θεό ς μας· δέν θά θεωρηθεί άλλος 
θεός κοντά σ’ αύτόν άνακάλυψε κάθε μέθοδο έπι- 
στήμης καί τήν παρέδωσε στό παιδί του Ιακώβ καί 
στόν Ισραήλ πού τόν άγαπά. Έ πειτα  έμφανίσθηκε 
στή γή καί συναναστράφηκε τούς άνθρώπους»76·

Ό  θεολόγος καί Εύαγγελιστής ’Ιωάννης λέει-
«Πριν άπό όλα ύπήρχε ό Λόγος, καί ό Λόγος ήταν 
μέ τό θ ε ό  καί ήταν θ εό ς  ό Λόγος. Αύτός ήταν άπό

74. Ψαλμ. 71,1.
75. Ψαλμ. 71,4.
76. Βαρούχ 3,37-38.
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θ εό ν  πάντα δ ι’ αύτοΰ έγένετο, και χωρίς αύτοϋ έγένε- 
το οόόέ £ν δ γέγονε».

Και μ ετ’ όλίγα-

«Και ό Λόγος σαρξ έγένετο, και έσκήνωσεν έν ήμΐν 
45 (και έθεασάμεθα την δόξαν αύτοϋ, δόξαν ώς Μονογε

νούς παρά Πατρός)· πλήρηςχάριτοςкал άληθείας».

Ιωάννης μαρτυρεί περι αύτοΰ, καϊ κέκραγε λέγων.

«Ούτος ήν δν εϊπον, ό όπίσω μου έρχόμενος, έμπρο- 
σθέν μου γέγονεν, δτι πρώτόςμου ήν». 

so Πρώτος ήν, ώς θεός δηλαδή · ώς γάρ άνθρωπος μετά Ίωάννην 
έτέχθη ό Χριστός.

Κα\ πάλιν

«θεόν ούδεις έώρακε πώποτε' ό μονογενής Υιός ό ών 

είς τον κόλπον τοΰ Πατρός, έκεΐνος έξηγήσατο».
55 Τις δε έξηγήσατο, εί μή ό Χριστός; Αύτος odv έστιν ό μονογε

νής ΥΙός, ό ών είς τον κόλπον τοΰ Πατρός. Και Ιωάννης ό 

Πρόδρομος'
«Κάγώ έώρακα και μεμαρτύρηκα, δτι ούτός έστιν ό 
Υιός τοΰ θεοΰ».

во Tö είπεΐν, «ό Υίος τοΰ θεοΰ», και μή είπεϊν ‘Υίος θεοΰ", ένάρ- 
θρως σημαίνει αύτόν, τον Ylbv τοΰ θεοΰ, τον ένα, τον Μονογε
νή. Καϊ αύτος ό Κύριος τώ Ναθαναήλ-

«Ούδεις άναβέβηκεν είς τον ούρανόν, εί μή ό έκ τοΰ 
ούρανοΰ καταβάς, ό Υίος τοΰ Ανθρώπου».

77. Ίω. 1,1.
78. Ίω. 1,14-15.
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τήν άρχή με τό θεό . Μέσω αύτοΰ δημιουργηθηκαν 
τά πάντα καί χωρίς αύτόν δέν έγινε τίποτε άπό δσα 
έγιναν»77.

Καί ύστερα άπό μερικά άλλα-
«Καί ό Λόγος έγινε άνθρωπος καί έστησε τή 
σκηνή του άνάμεσά μας (καί είδαμε τή δόξα του, 
δόξα πού έχει ό Μονογενής άπό τόν Πατέρα)· καί 
ήρθε γεμάτος χάρη καί άλήθεια».

Ό  Ιωάννης πάλι βεβαιώνει γι’ αύτόν καί διακηρύττει λέγο
ντας·

«Αύτός είναι Εκείνος γιά τόν όποιο είπα, ‘Εκείνος 
πού έρχεται ύστερα άπό μένα, είναι άνώτερός μου, 
γιατί ύπήρχε πριν άπό μένα’»78.

Δηλαδή ήταν πρώτος ώς θεός· γιατί ώς άνθρωπος ό Χρι
στός γεννήθηκε μετά τόν ’Ιωάννη.
Καί πάλι-

«Τό θ ε ό  κανείς δέν τόν είδε ποτέ· ό Μονογενής 
Υίός, πού βρίσκεται μέσα στόν κόλπο τού Πατέρα, 
έκεΐνος μας τόν έκανε γνωστό»79.

Ποιός δμως μας τόν έκανε γνωστό, άν δχι ό Χριστός; Αύτός 
λοιπόν είναι ό Μονογενής Υίός, πού βρίσκεται μέσα στόν 
κόλπο τού Πατέρα. Καί ό ’Ιωάννης ό Πρόδρομος συνεχίζει- 

«Καί έγώ είδα καί βεβαίωσα, δτι αύτός είναι ό 
Υίός τοΰ θεού»80.

Λέγοντας «ό Υίός τοΰ θεού» καί δχι Ύ ίός θεοΰ’, μέ άρθρο, 
δηλώνει αύτόν, τόν ΥΙό τοΰ θεοΰ, τόν ένα, τόν Μονογενή. 
Καί ό ίδιος ό Κύριος λέει στόν Ναθαναήλ-

«Κανένας δέν άνέβηκε στόν ούρανό, παρά μόνο αύ
τός πού κατέβηκε άπό τόν ούρανό, ό Υίός τοΰ άν- 
θρώπου»81.

79. Ίω. 1,18.
80. Ίω. 1,34.
81. Ίω. 3,13.
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65 Πώς ό Υιός τον άνθρώπου κατέβη έκ του ούρανοΰ, εί μη Υίός 

θεοΰ ών και φύσει θεός, Υίός άνθρώπου γέγονε καϊ έταπείνω- 

σεν έαυτόν; Τούτο yap ή κατάβασις. Ού γάρ πέφυκε το θειον 

μετακινεΐν έκ τόπων είς τόπους· άπερίγαπτον γάρ.
Και πάλιν ό Χριστός- 

70 «Ού γάρ άπέστειλεν ό θεός τόν Υίόν αύτοΰ είς τόν 

κόσμον, ϊνα κρίνη τόν κόσμον, άλλ’ ϊνα σωθη ό κό

σμος δ ι’ αύτοΰ. Ό πιστεύων είς αύτόν, ού κρίνεταν ό 

δέ μη πιστεύων, ήδη κέκριται, δτι μη πεπίστευκεν είς 
τό δνομα τοϋ μονογενούς Υΐοΰ του θεοΰ».

75 Καϊ πάλιν Ιωάννης-

«Ό  άνωθεν έρχόμενος έπάνω πάντων έστί».

Και μ ετ’ό λίγα'

«Ό  Πατήρ άγαπψ τόν Υίόν και πάντα δέδωκεν είς τάς 

χεΐρας αύτοϋ. Ό πιστεύων είς τόν Υίόν, έχει ζωήν 

so αίώνιον, ό δε άπειθών τφ  Υίφ, ούκ δψεται την ζωήν, 
άλλ’ή όργή του θεοΰ μένει έ π ’ αύτόν».

Τούτα περί τοΰ Χριστοΰ πάντα λέλεκται.

Και πάλιν ό Κύριος-

«Ό  Πατήρ μου έως άρτι έργάζεται, κάγώ έργάζομαι.

85 Διά τοΰτο μάλλον έζήτουν αύτόν οί Ιουδαίοι άποκτεΐ- 

ναι, δτι ού μόνον έλυε τό Σάββατον, άλλα καϊ Πατέρα 

ίδιον έλεγε τόν θεόν, ίσον έαυτόν ποιών τφ  θεφ».

82. Ίω. 3,17-18.
83. Ίω. 3,31.
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Πώς ό Υίός τοΰ άνθρώπου κατέβηκε άπό τόν ούρανό, παρά 
μόνο με τό νά γίνει Υίός τοΰ άνθρώπου και νά ταπεινώσει 
τόν έαυτό του, δντας Υίός τοΰ θεοΰ  και κατά φύση θεός; 
Γιατί αύτό είναι ή κατάβαση. Καθόσον δέν είναι φυσικό νά 
μετακινείται τό θείο άπό τόπο σέ τόπο, έπειδή είναι άπεριό- 
ριστο.
Και πάλι ό Χριστός λέει-

«Διότι δέν έστειλε ό θ εό ς  τόν Υιό του στον κόσμο 
γιά νά κρίνει τόν κόσμο, άλλά γιά νά σωθεί ό κό
σμος μέσω αύτοΰ. "Οποιος πιστεύει σ’ αύτόν δέν 
κρίνεται· ένώ όποιος δέν πιστεύει έχει κιόλας κα- 
ταδικασθεΐ, γιατί δέν πίστεψε στό όνομα τοΰ Μο
νογενούς Υίοΰ τοΰ θεοΰ»82.

Και πάλι ό ’Ιωάννης λέει·
«Αύτός πού έρχεται άπό τό θ ε ό  είναι άνώτερος 
άπό όλους»83.

Και ύστερα άπό λίγα άλλα-
«Ό  Πατέρας άγαπα τόν Υίό και έδωσε τά πάντα 
στά χέρια του. 'Ό ποιος πιστεύει στόν Υίό έχει ζωή 
αιώνια, ένώ όποιος άπειθεϊ στόν Υίό, δέν θά δει τή 
ζωή, άλλά θά έξακολουθήσει νά μένει έπάνω του ή 
όργή τοΰ θεοΰ»84.

"Ολα αύτά έχουν ειπωθεί γιά τό Χριστό.
Καί πάλιν ό Κύριος λέει-

«Ό  Πατέρας μου έργάζεται ώς τώρα, γι’ αύτό κι 
έγώ έργάζομαι. Γι’ αύτό οί Ιουδαίοι ζητούσαν πε
ρισσότερο νά τόν σκοτώσουν, γιατί όχι μόνο κατέ
λυε τήν άργία τοΰ Σαββάτου, άλλά όνόμαζε καί τό 
θ ε ό  Πατέρα του, έξισώνοντας τόν έαυτό του μέ τό 
θ εό»85.

84. Ίω. 3,35-36.
85. Ίω. 5,17-18.
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Και πάλιν ό Κύριος·
« Ό άρτος του θεοΰ έστιν ό καταβαίνων έκ του ούρα- 

90 νοΰ και ζωήν διδους τφ  κόσμω».
Και μετ' όλίγα-

« Έγώ είμι ό άρτος τής ζωής. Ό  έρχόμενος πρός με, 
ού μή πεινάση' και ό πιστεύων είς έμέ, ού μή δι- 
ψήση».

95 Και πάλιν
«Πας ό θεωρών τ'όν Υίόν και πιστεύων είς αύτόν, 
έχει ζωήν αιώνιον».

Ε ί oJv έκ του ούρανοΰ καταβέβηκεν ό Χριστός, πώς άλλος έστ'ι 
παρά τόν θεόν Λόγον, τόν του θεοΰ Υίόν; Και εί ή είς αύτόν 

ιοο πίστις ζωή έστιν αιώνιος, πώς ούκ έστι φύσει θεός; Ού γάρ οί 
είς κτίσμα πιστεύοντες ή είς προφήτας, έχουσι ζωήν αιώνιον, 
άλλ ’ οί είς τόν άληθή θεόν μόνον.
Και πάλιν

«Ούχ δτι τόν Πατέρα έώρακέ τις, εί μή ό ών παρά του 
ms θεοΰ, ούτος έώρακε τόν Πατέρα».

Και πάλιν
«Έγώ είμι ό άρτος ό ζών, ό έκ τοΰ ούρανοΰ κατα- 
βάς».

Και πάλιν
no «Έάν ούν θεωρήτε τόν Υίόν τοΰ άνθρώπου άναβαί- 

νοντα δπου ήν τό πρότερον».
Ε ί μή ό αύτός έστιν Υιός άνθρώπου και Υίός θεοΰ ό προαιώ
νιος, πώς δπου ήν τό πρότερον άνέβη; Άνέβη μεν γάρ ώς άν
θρωπος, δπου ήν τό πρότερον ώς θεός· θεός ών ό αύτός όμοΰ 

us και άνθρωπος.

86. Ίω. 6,33.
87. Ίω. 6,35.
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Και πάλι ό Κύριος·
«Ό  άρτος τού θεού είναι αύτός πού κατεβαίνει άπό 
τόν ούρανό και δίνει ζωή στόν κόσμο»86.

Και ύστερα άπό μερικά άλλα-
«Έγώ είμαι ό άρτος τής ζωής. 'Ό ποιος έρχεται σέ 
μένα δέ θά πεινάσει, και όποιος πιστεύει σέ μένα 
δέ θά διψάσει»87.

Και πάλι·
«Καθένας πού βλέπει τόν Υίό καί πιστεύει σ’ αύ- 
τόν, έχει ζωή αίώνια»88.

Έάν λοιπόν ό Χριστός κατέβηκε άπό τόν ούρανό, πώς είναι 
άλλος ό Υιός τού θεού  άπό τό θ εό  Λόγο; Και έφόσον ή πί
στη σ’ αύτόν είναι αίώνια ζωή, πώς δέν είναι φύσει θεός; 
Γιατί δέν έχουν ζωή αίώνια δσοι πιστεύουν σέ κτίσμα ή σέ 
προφήτες, άλλά μόνο δσοι πιστεύουν στόν άληθινό θεό .
Καί πάλι·

«Κανείς δέν είδε τόν Πατέρα, παρά μόνο αύτός πού 
προέρχεται άπό τό θ εό , αύτός μόνο είδε τόν Πατέ
ρα»89.

Καί πάλι-
«Έγώ είμαι ό άρτος ό ζωντανός, πού κατέβηκε άπό 
τόν ούρανό»90.

Καί πάλι-
«Έάν λοιπόν βλέπετε τόν Υίό τού άνθρώπου νά 
άνεβαίνει έκεί δπου ήταν προηγουμένως»91·

Έάν δέν είναι ό ίδιος Υίός τού άνθρώπου καί ό προαιώνιος 
Υίός τού θεού, πώς άνέβηκε έκεί δπου ήταν προηγουμένως; 
Γιατί άνέβηκε βέβαια ώς άνθρωπος, δπου ήταν προηγουμέ
νως ώς θεός, καί ό ίδιος είναι θ εό ς  μαζί καί άνθρωπος.

88. Ίω. 6,40.
89. Ίω. 6,46.
90. Ίω. 6,51.
91. Ίω. 6,62.
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Και πάλιν
«Έγώ τίθημι την ψυχήν μου, ϊνα πάλιν λάβω αύτήν. 
Ούδεις αίρει αύτην άπ’ έμοδ' άλλ’ έγώ τίθημι αύτήν 
άπ’ έμαοτοδ. Εξουσίαν έχω θεΐναι αύτήν, και έξου- 

ΐ2ο σίαν έχω πάλιν λαβεϊν αύτήν».
Τίς ζωής και θανάτου έξουσίαν έχει, εί μή θεός μόνος; Και πά
λ ιν

«Έγώ και Πατήρ έν έσμεν».
Ούκ έρεϊ ποτε άνθρωπος, ‘έγώ και ό θεός έν έσμεν’, ούόέ, 

125 ‘έγώ και άγγελος έν έσμεν’, άλλ’ ούτε άγγελος εϊποι άν, ‘έγώ 
και ό θεός έν έσμεν’, ή ‘έγώ και άνθρωπος έν έσμεν’. Κατεξαί- 
ρετον όέ κτίσμα ούκ έρεϊ ποτέ, έγώ кал ό Δημιουργός έν έσμεν. 
Έπι γάρ τών κτισμάτων, τυχόν άν εϊποι άνθρωπος, έγώ και 
άγγελος έν έσμεν, κατά τό κτιστόν, κατά τό δοδλον, κτίσμα όέ 

во Κτίστη κατ’ ούδέν.
Καί μ ετ’ όλίγα σύγκρισιν έαυτοδ πρός τους θέσει και ού 

φύσει θεοποιουμένους, φησίν
«Ούκ έστιν έν τφ  νόμω ύμών γεγραμμένον, Έγώ 
είπα· θεοί έστε, και υίο'ι Ύψίστου πάντες. Ε ί έκείνους 

135 είπε θεούς, πρός οδς ό λόγος έγένετο τοδ θεοδ, και ού 
δύναται λοθήναι ή Γραφή, δν ό Πατήρ ήγίασε και 
άπέστειλ£ν είς τον κόσμον, ύμεΐς λέγετε, δτι Βλασφη- 
μεϊς, δτι εϊπον, Υιός θεού είμι;».

Και όεικνυς δτι έστ'ι και Πατρι όμοούσιος, έκ τής τών έργων 
ΐ4ο όμοιότητος, φησίν

«Εί ού ποιώ τα έργα τοδ πέμψαντός με, μή πιστεύετέ 
μοι. Ε ί δε ποιώ, κάν έμοι μή πιστεύητε, τοϊς έργοις

92. Ίω. 10,17-18.



Και πάλν
«Έγώ θυσιάζω τή ζωή μου, για νά τήν ξαναπάρω. 
Κανείς δέν μου τήν παίρνει, άλλα έγώ άπό μόνος 
μου τήν προσφέρω. Ά πό μένα έξαρτάται νά τήν 
προσφέρω κι άπό μένα έξαρτάται νά τήν ξαναπά
ρω»92.

Ποιός έχει έξουσία ζωής και θανάτου, παρά μόνο ό θεός; 
Και πάλι·

«Έγώ και ό Πατέρας είμαστε ένα»93.
Δέν λέει ποτέ άνθρωπος, ‘έγώ και ό θεό ς είμαστε ένα’. 
Ούτε, ‘έγώ και ό άγγελος είμαστε ένα’, άλλά ούτε άγγελος 
θά μπορούσε νά πεί, ‘έγώ καί ό θεό ς είμαστε ένα’, ή ‘έγώ 
και ό άνθρωπος είμαστε ένα’. Και γενικά ένα κτίσμα δέν 
λέει ποτέ, ‘έγώ και ό Δημιουργός είμαστε ένα’. Γιατί στήν 
περίπτωση των κτισμάτων θά μπορούσε ένδεχομενως νά πεί 
ό άνθρωπος, ‘έγώ και ό άγγελος είμαστε ένα’, ώς πρός τό 
ότι είμαστε κτιστοί ή δούλοι, σέ καμμιά περίπτωση όμως 
δέν θά τό έλεγε τό κτίσμα στόν Κτίστη.

Και ύστερα άπό λίγα, κάνοντας σύγκριση τού έαυτού 
του μ’ έκείνους πού είναι θέσει θεοί και δχι φύσει, λέει- 

«Δέν είναι γραμμένο στό Νόμο σας, ‘έγώ είπα, ότι 
όλοι εϊσθε θεοί και υιοί τού Ύψίστου’; Έάν όνομά- 
ζει θεούς έκείνους πρός τούς όποιους μίλησε ό 
θεός, και δέν μπορεί νά καταργηθεΐ ή Γραφή, έμέ- 
να πού μέ άγίασε ό Πατέρας και μέ έστειλε στόν 
κόσμο, μού λέτε ότι βλασφημώ, έπειδή είπα ότι εί
μαι Υίός τού θεού;»94.

Και δείχνοντας ότι είναι και όμοούσιος πρός τόν Πατέρα, 
άπό τήν όμοιότητα των έργων τους, λέει-

«Έάν δέν κάνω τά έργα αύτού πού μέ έστειλε, μή 
μέ πιστεύετε. Έάν όμως τά κάνω, και &ν άκόμα δέν

ΠΕΡΙ ΠΙΣΤΕΩΣ, ΚΑΤΑ ΝΕΣΤΟΡΙΑΝΩΝ , 327

93. Ίω. 10,30.
94. Ίω. 10,34.
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μου πιστεύετε· ίνα γνώτε και πιστεύσητε και έπιγινώ- 
σκητε, δτι ό Πατήρ έν έμοί, κάγώ έν τφ  Πατρί». 

us Ώς και άνώτερόν φησιν
«"Ωσπερ yäp ό Πατήρ έγείρει τους νεκρούς και ζωο
ποιεί, οδτω και ό Υιός, οΒς θέλει ζωοποιεί», 

έπήγαγε■
«Διότι Υίός άνθρώπου έστί. Μ ή θαυμάζετε τούτο ότι 

iso έρχεται ώρα και νυν έστιν, ότι οί νεκροί άκοόσονται 
τής φωνής του θεού, και οί άκούσαντες ζήσονται».

Ε ίπώ ν
«"Ωσπερ ό Πατήρ έγείρει τους νεκρούς και ζωο
ποιεί», 

iss επήγαγε'
«Οδτω και ό Υιός οδς θέλει ζωοποιεί», 

δεικνυς ότι αύτεξουσίως και φύσει έστι ζωοποιός ό Υιός, ώς 
και ό Πατήρ, кал οι5 χάριτι. Εϊτα έπάγεν ότι ούτος ό Υίος τοδ 
θεοδ, ό φύσει ζωοποιός, « Υίος άνθρώπου έστίν». Ούκ είπε, 

im Ύίός άνθρώπου λέγεται’, άλλ’έστι, «και μή θαυμάζετε τοοτο», 
φησίν, ότι Υίός άνθρώπου ζωοποιεί. Ούτος yap ό Υίός τοδ άν
θρώπου, Υίός έστι τοδ θεοδ, ούκ όνόματι, ούδε χάριτι, άλλα 
φύσει. Επειδή ό Υίός φύσει ζωοποιεί, ώσπερ ό Πατήρ φύσει 
ζωοποιός кал θεός. 

ies Καϊ πάλιν πρός την Μ άρθαν
« ’Εγώ εΐμι ή άνάστασις και ή ζωή. Ό  πιστεύων είς 
έμέ, κάν άποθάνη, ζήσεται».

95. Ίω. 10,37-38.
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πιστεύετε σέ μένα, πιστεύετε στα έργα μου, για νά 
μάθετε και νά πιστέψετε και νά καταλάβετε, δτι ό 
Πατέρας ζεί μέσα σέ μένα και έγώ ζώ μέσα στόν 
Πατέρα»95.

"Οπως λέει και πιό πάνω-
«Γιατί, δπως ό Πατέρας άνασταίνει τούς νεκρούς 
καί τούς δίνει ζωή, έτσι καί ό Υίός σέ δσους θέλει 
δίνει ζωή αιώνια»96, 

και προσθέτει,
«Διότι είναι Υίός τού άνθρώπου. Μή άπορείτε γι’ 
αύτό, δτι πλησιάζει ό καιρός, έφτασε κιόλας, πού 
οί νεκροί θά άκούσουν τή φωνή τού θεού, καί δσοι 
τήν άκούσουν θά ζήσουν»97.

Αφού είπε,
«"Οπως ό Πατέρας άνασταίνει νεκρούς καί τούς δί
νει ζωή», 

πρόσθεσε·
«"Ετσι καί ό Υίός όποιους θέλει τούς δίνει ζωή», 

γιά νά δείξει, δτι αύτεξούσια καί φύσει ό Υίός είναι χορη
γός τής ζωής, δπως καί ό Πατέρας, καί δχι κατά χάρη. 
"Επειτα προσθέτει· δτι αύτός ό Υίός τού θεού, ό φύσει χο
ρηγός τής ζωής, «είναι Υίός άνθρώπου». Δεν είπε, Ύ ίός άν
θρώπου λέγεται’, άλλά «είναι», καί μήν άπορείτε γι’ αύτό, 
λέει, δτι ό Υίός τού άνθρώπου δίνει ζωή. Γιατί αύτός ό Υίός 
τού άνθρώπου, είναι Υίός τού θεού, δχι κατ’ δνομα, ούτε 
κατά χάρη, άλλά φύσει. ’Επειδή ό Υίός φύσει δίνει ζωή, 
δπως ό Πατέρας είναι φύσει χορηγός τής ζωής καί θεός.
Καί πάλι πρός τή Μάρθα-

«’Εγώ είμαι ή άνάσταση καί ή ζωή. "Οποιος πι
στεύει σέ μένα, κι άν άκόμα πεθάνει, θά ζήσει»98.

96. Ίω. 5,21.
97. Ίω. 5,25.
98. Ίω. 11,26.
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Και πάλιν
« Ό έωρακώς έμέ, έώρακε τον Πατέρα. Ού πιστεύεις 

ΐ7ο δτι έγώ έν τφ  Πατρι και ό Πατήρ έν έμοί;».
Και πάλιν

«Αδτη έστιν ή αιώνιος ζωή, ϊνα γινώσκωσί σε τόν 
μόνον άληθινόν θεόν, και δν άπέστειλας ’Ιησοΰν».

Του Φιλίππου είπόντος,
175 «Δεΐξον ήμϊν τον Πατέρα, και άρκεϊ ήμΐν»,

είδώς ό Κύριος, ώς άμήχανον σωματικοϊς όφθαλμοϊς όρφν 
θεόν, αύθίς τε ώς ή αύτοΰ έπίγνωσις, του Πατρός έστιν έπί- 
γνωσις ώς όμοουσίου (τών γάρ όμοουσίων μία και ή αύτή ή 
γνώσις), έπιπληκτικώτερόν φησι πρός αύτόν  

iso «Τοσοντον χρόνον έχω μεθ ’ ύμών, και ούκ έγνωκάς 
με, Φίλιππε;».

"Εγνω γάρ αύτόν άνθρωπον, άλλ’ έπιπλήττεται, ώς μή θεόν 
αύτον πίστει και διανοίας έπεγνωκότα δμμασιν. Ε ί γάρ έπε- 
γνώκει αύτόν θεόν, έπεγνώκει &ν και τόν Πατέρα · ού γάρ ό &ν- 

185 θρωπον αύτόν έπιγνους μόνον, ήδη και τόν Πατέρα έγνω, άλλ’ 
ό έωρακώς αύτόν, θεόν δηλαδή, έπέγνω και τόν Πατέρα· ού 
γάρ άνθρωπος ό Πατήρ· αδτη δε ή γνώσις, τό γινώσκειν δηλα
δή θεόν τόν Πατέρα, και αύτόν τόν Ιησοΰν Χριστόν, ζωή αίώ- 
νιός έστι. Και μέντοι τό μή είδέναι τοδτο, θάνατος αίώνιος. 

ΐ9ο Και ό θωμάς τόν ψηλαφώμενον έφη «Κύριον και θεόν» · 
και έγκαλεΐται μ ϊν αύτός, ώς μή προ τοΰ μή έωρακέναι πιστεύ- 
σας, μακαρίζονται δε οί μή έωρακότες και πιστεύσαντες.

99. Ίω. 14,10.
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Και πάλι-
«"Οποιος είδε έμένα, είδε τον Πατέρα. Δέν πιστεύ
εις δτι έγώ είμαι μέσα στόν Πατέρα και ό Πατέρας 
μέσα σέ μένα;»99.

Και πάλι·
«Αύτή είναι ή αΙώνια ζωή, νά σέ πιστέψουν ώς τόν 
μόνο άληθινό θεό , και τόν ’Ιησού πού έστειλες»1.

"Οταν ό Φίλιππος είπε,
«Δείξε μας τόν Πατέρα καί μάς άρκεΐ», 

γνωρίζοντας ό Κύριος δτι είναι άδύνατο νά δούν μέ τά 
σωματικά μάτια τό θ εό , καί πάλι, δτι ή γνώση αύτού είναι 
γνώση τού Πατέρα, πού είναι όμοούσιος (γιατί τών όμοου- 
σίων ή γνώση είναι μιά καί ή αύτή), τού λέει έπιπλήττοντάς 
τον

«Τόσο χρόνο είμαι μαζί σας καί δέ μέ γνώρισες, 
Φίλιππε;»2.

Γνώριζε βέβαια δτι είναι άνθρωπος, άλλα τόν έπιπλήττει 
έπειδή δέν τόν γνώρισε ώς θ εό  μέ τά μάτια τής πίστεως καί 
τής διάνοιας. Γιατί, άν τόν γνώριζε, θά γνώριζε καί τόν Πα
τέρα· διότι δποιος τόν γνώριζε μόνο σάν άνθρωπο, δέν 
γνώριζε ταυτόχρονα καί τόν Πατέρα, άλλά μόνο δποιος τόν 
είδε, δτι δηλαδή είναι θεός, γνώρισε καί τόν Πατέρα. Γιατί 
δέν είναι άνθρωπος ό Πατέρας. Ή  γνώση αύτή, δηλαδή τό 
νά γνωρίσουμε δτι ό Πατέρας είναι θ εό ς  καί ό ίδιος ό ’Ιη
σούς Χριστός, είναι ζωή αιώνια. Καί φυσικά ή άγνοια αύτού 
είναι αιώνιος θάνατος.

Καί ό θωμάς όνόμασε ’Εκείνον πού ψηλαφούσε «Κύ
ριο καί θεό». Καί αύτός βέβαια κατηγορεΐται, έπειδή δέν 
πίστεψε προτού νά τόν δει, μακαρίζονται δμως έκεΐνοι πού 
πίστεψαν χωρίς νά δούν3.

1. Ίω. 17,3.
2. Ίω. 14,8-9. '
3. Ίω. 20,24-29.

1
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Παΰλος δε ό άπόστολος'
« "Οτε κρίνει ό θεός τον κόσμον κατά το Εόαγγέλιον 

m  δια Ίησοϋ Χρίστου, δς έστιν έπι πάντων θεός εόλογη- 
τός είς τους αιώνας».

Και έν τη πρός Έφεσίοος.
«"Οτε ήλθε τό πλήρωμα τοΰ χρόνου, έξαπέστειλεν ό 
θεός τον Υιόν αύτοΰ, γενόμενον έκ γυναικός, γενόμε- 

2οο νον ύπό νόμον».
Και έν τή πρός Εβραίους.

« "Οθεν, άδελφοι άγιοι, κλήσεως έπουρανίου μέτοχοι, 
κατανοήσατε τόν ’Απόστολον καί ’Αρχιερέα τής όμο- 
λογίας ήμών 1ήσουν, πιστόν δντα τφ  ποιήσαντι αύ- 

205 τόν, ώς και Μ ωσής έν δλω τφ  οίκφ αύτοΰ. Πλείονος 
γάρ δόξης ούτος παρά Μωσήν ήξίωται, καθόσον 
πλείονα τιμήν έχει τοΰ οίκου, ό κατασκευάσας αύτόν 
πας γάρ οϊκος κατασκευάζεται ύπό τίνος, ό δε τά πάν
τα κατασκευάσας, θεός. Και Μ ωσής μέν πιστός έν 

2ΐο δλω τφ  οίκφ αύτοΰ, ώς θεράπων είς μαρτύρων των 
λαληθησομένων, Χριστός δέ ώς Υιός έπι τόν οίκον 
αύτοΰ, ού οίκός έσμεν ήμεΐς».
"Ορα ώς είπών τόν Ίησοΰν πεποιημένον ώς άνθρωπον, 

και τφ  Μ ωσή παραβαλών, πλείονος δόξης παρά Μωσήν 
2ΐ5 ήξιώσθαί φησι, και τοσοΰτον, δσον ό Δημιουργός τοΰ δημιουρ

γήματος, και Υιός δούλου. Ό μεν γάρ Μ ωσής θεράπων θεο
φόρος, ό δί Χριστός, θεός και Δεσπότης ένοικος, ού οίκός 
έσμεν ήμεΐς. «Ναός γάρ θεοο έσμεν και Πνεύμα τοΰ θεοΰ

4. Ρωμ. 2,16.
5. Γαλ. 4,4. Έκ παραδρομής προφανώς ό ίερός συγγραφέας άνάφέρει 

άντί της Πρός Γαλάτας τήν πρός Έφεσίους έπιστολή.
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Ό  άπόστολος Παύλος πάλι λέει-
«'Όταν θά κρίνει ό θεό ς τόν κόσμο, σύμφωνα μέ 
τό Εύαγγέλιο, διά τού Ιησού Χριστού, ό όποιος εί
ναι κυρίαρχος θ εό ς  δλων, εύλογημένος στούς αιώ
νες»4.

Καί στήν Πρός Έφεσίους έπιστολή»-
'Ό ταν συμπληρώθηκε ό χρόνος πού είχε καθορίσει 
ό θεός, άπέστειλε τόν Υίό του, ό όποιος γεννήθη- 
κε άπό γυναίκα καί ύποτάχθηκε στό Νόμο»5.

Καί στήν Πρός Εβραίους έπιστολή λεεν
«Λοιπόν, άδελφοί μου, σείς πού μετέχετε στήν ού- 
ράνια κλήση σας καταλάβετε καλά τόν ’Απόστολο 
καί άρχιερέα τής όμολογίας μας Ιησού, ό όποιος 
είναι πιστός σ’ έκείνον πού τόν έκανε, δπως καί ό 
Μωϋσής σέ δλο τόν οίκο του. Ό  ’Ιησούς δμως 
άξιώθηκε μεγαλύτερης τιμής άπό τόν Μωϋσή, κα
θόσον δποιος κατασκευάζει ένα σπίτι έχει μεγαλύ
τερη άξία άπό τό ίδιο τό σπίτι. Γιατί κάθε σπίτι κα
τασκευάζεται άπό κάποιον έκεΐνος δμως πού 
δημιούργησε τά πάντα είναι ό θεός. Ό  Μωϋσής 
βέβαια ήταν πιστός σ’ όλόκληρο τό σπίτι του, δπως 
ένας ύπηρέτης, γιά νά βεβαιώσει αύτά πού θά φανέ
ρωνε ό θεός, ένώ ό Χριστός ήταν παστός, δπως ό., 
υίός στό σπίτι του- και σπίτι του είμαστε έμεΐς»6. 
Πρόσεχε, άναφέροντας τόν ’Ιησού δημιουργημένον ώς 

άνθρωπον καί παραβάλλοντάς τον μέ τόν Μωϋσή, λέει δτι 
άξιώθηκε μεγαλύτερης τιμής άπό τόν Μωϋσή· καί τόσο με
γαλύτερης, δσο μεγαλύτερος είναι ό Δημιουργός άπό τό 
δημιούργημα καί ό Υίός άπό τόν δούλο. Γιατί ό Μωϋσής 
βέβαια ήταν θεοφόρος ύπηρέτης, ένώ ό Χριστός θ εό ς  καί 
Κύριος ένοικος· οίκος αύτοΰ είμαστε έμεϊς· «γιατί είμαστε 
ναός τού θεού και τό Πνεύμα τού θεού  κατοικεί μέσα

6. Έβρ. 3,1-6.
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ένοικεΐ ήμιν». θεός άρα ό Ίησοος καί ποιητής φύσει θ εός· 

220 ού γάρ οίχάριτι και μετοχή θεοειδείς, και δημιουργοί.

43 Ταδτα πάντα περι τοΰ έκ Μαρίας τεχθέντος και σταυρω- 

θέντος λεχθέντα, ούκ άριόήλως θεόν αύτόν και άνθρωπον τοΐς 

γε νοδν έχοΌσιν έμφαντικώτατα δηλοΐ; άλλα το σκότος τής κε

νής δόζης, οία λήμη τοΐς νοεροΐς των αΐρετιζόντων όφθαλμοΐς 

s έπίκειται, μή έών διαογάζεσθαι αύτοΐς τον φωτισμόν του Εύαγ- 

γελίον. Ού yap δύνασθε πιστεύειν δόξαν παρά ανθρώπων λαμ- 

βάνοντες, και την δόξαν την παρά του μόνου θεού μή ζητοδν- 
τες. Ημείς δέ, οϊς έδόθη διά θεού, φυγοδσι την δεισιδαίμονα 

πλάνην, και μετά θεόν γενέσθαι, οδτω νοώμεν, οδτω φρονώ- 

ιο μεν, και οδτω κηρύττωμεν ένα θεόν τον Πατέρα, ένα θεόν τον 

Υιόν, ένα θεόν το Πνεδμα το άγιον, ένα θεόν, τά τρία συν άλ- 
λήλοις νοούμενα, θεόν έκαστον καθ’ έαοτό, ένα θεόν τά τρία· 

τό μέν, διά την μοναρχίαν, το δέ, διά τάς ίδιότητας. Μία γάρ 
φύσις έν τρισ'ι ταΐς ύποστάσεσι, και πρός έν τά έξ αύτοΰ τήν 

is άναφοράν έχει. Διό εϊς θεός τά τρία, τελεία δέ ή φύσις, ήτοι ή 

θεότης, έν έκαστη τών ύποστάσεων διό και έκαστον καθ’ έαο

τό τέλειος θεός. Εϊς θεός τά τρία · θεός γάρ καϊ ό Λόγος αύτοδ 
και τό Πνεΰμα αύτοδ, εϊς θεός· έπει και άνθρωπος και ό λόγος 

αύτοδ, καί τό πνεδμα αύτοδ, ού τρεις άνθρωποι, άλλ’ εϊς. θεός 

20 τέλειος έκαστον ού γάρ δυνάμεις άνυπόστατοι, ούδ’ εις άέρα 
χεόμεναι, ό τοδ θεοδΛόγος καί τό Πνεδμα αύτοδ τό άγιον, άλλ’ 

έκαστον ένυπόστατόν τε καί τέλειον Γνα μή σύνθετος εϊη θεός,

7. Α' Κορ. 6,16.
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μας»7. "Άρα ό Ίησοΰς είναι θ εό ς  και κατά φύση θεό ς 
Δημιουργός. Γιατί όσοι μέ τή χάρη και τή συμμετοχή είναι 
όμοιοι μέ τό θ εό , δέν είναι και δημιουργοί.

"Ολα αύτά πού είπώθηκαν γιά έκεΐνον πού γεννήθηκε 
άπό τή Μαρία καί σταυρώθηκε, δέ φανερώνουν σαφέστατα 
σέ όσους έχουν μυαλό τόν ίδιο θ ε ό  και άνθρωπο κατά τρό
πο άδιαμφισβήτητο; 'Ό μω ς τό σκοτάδι τής ματαιοδοξίας, 
σάν τσίμπλα έπικάθεται στά νοερά μάτια των αίρετικών, μή 
άφήνοντάς τα νά φωτισθοΰν άπό τό φωτισμό τοϋ Εύαγγε- 
λίου. Γιατί δέν μπορεΐτε νά πιστέψετε παίρνοντας δόξα άπό 
τούς άνθρώπους, καί μή ζητώντας τή δόξα πού προέρχεται 
μόνο άπό τό θ ε ό 8. ’Ενώ έμεΐς, στούς όποιους δόθηκε άπό τό 
θεό , άφοΰ άποφύγαμε τήν δεισιδαιμονική πλάνη, καί είμα
στε μαζί μέ τό θεό , έτσι τά κατανοούμε, έτσι πιστεύουμε 
και έτσι κηρύττουμε· ένα θ ε ό  τόν Πατέρα, ένα θ εό  τόν 
Υίό, ένα θ εό  τό Πνεΰμα τό άγιο, ένα θ ε ό  καί τά τρία μαζί 
έννοούμενα, ένα θ ε ό  τό καθένα ίδιαιτέρως καί ένα θ εό  τά 
τρία- τό ένα έξαιτίας τής μοναρχίας, καί τό άλλο έξαιτίας 
τών ίδιοτήτων. Γιατί μία φύση ύπάρχει σέ τρεις ύποστάσεις 
καί όλα άναφέρονται σέ ένα. Γ ι’ αύτό ένας θ εό ς  είναι τά 
τρία, και τέλεια ή φύση, δηλαδή ή θεότητα, σέ κάθε μιά άπό 
τις ύποστάσεις. Γ ι’ αύτό καί τό καθένα χωριστά είναι τέ
λειος θεός. Τά τρία πρόσωπα είναι ένας θεός. Γιατί θ εό ς  
είναι καί ό Λόγος του καί τό Πνεΰμα του, ένας θεός. Καθό
σον καί ό άνθρωπος καί ό λόγος του καί τό πνεΰμα του δέν 
κάνουν τρεις άνθρώπους, άλλα έναν. Τό κάθε πρόσωπο είναι 
τέλειος θεός· γιατί δέν είναι δυνάμεις χωρίς ύπόσταση, ή 
τέτοιες πού διασκορπίζονται στόν άέρα, ό Λόγος καί τό 
Πνεΰμα του τό άγιο, άλλα τό καθένα είναι ένυπόστατο καί 
τέλειο, καί δέν είναι ό θ εό ς  σύνθετος, δηλαδή τέλειος άπο-

8. Ίω. 12,43.
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έξ ατελών συγκείμενος τέλειος, άλλ’ είς τέλειος έν τρισι τε- 
λείοις, ύπερτελής και προτέλειος.

44 Πιστεύομεν δε και άνενδοιάστως κηρόττομεν, αύτόν τον έκ 
Πατρός προ αίώνων γενηθέντα, μόνον Υίόν και Λόγον τον 
όμοοόσιον τφ  Πατρί, τόν φύσει Υιόν, τον δ ι’ ού τά πάντα έγέ- 
νετο, έ π ’έσχάτων τών χρόνφ εύδοκίφ τοϋ Πατρός συνειλήφθαι 

5 έν τή παναχράντφ και παναμώμφ μήτρφ τής άγίας Παρθένου, 
οίονει θειον σπόρον, και σεσαρκώσθαι άσπόρως, άτρέπτως και 
άμεταβλήτως' ήτοι έν έαυτφ ύποστήσασθαι σάρκα έψυχωμέ- 
νην ψυχή λογική τε και νοερφ, και γεγενήσθαι τέλειον άνθρω
πον, μετά του μεΐναι δπερ ήν, τέλειος θεός. Ούκ άνθρωπον συν- 

ιοέλαβεν ή άγια Παρθένος, άλλα φύσει θεόν, τον προαιώνιον 
Υιόν και Λόγον του θεοϋ έξ αύτής σαρκωθησόμενον. Έ φ’ έκά- 
στης γάρ τών γυναικών, σύλληψις γίνεται σποράς έξ άνδρος 
καταβαλλομένης, και τής άνδρος σποράς έστιν ή σύλληψις. Και 
ή σπορά έστιν ή ύπόστασις- άμα τη συλλήψει χορηγούσης τής 

ΐ5 γυναικός τά οίκεΐα αίματα και συναφείας γινομένης, και έν του 
άνδρος σπορφ ύφισταμένης τών αιμάτων, και αύτής τής σπο
ράς γινομένης αύτοΐς ύποστάσεως, έαυτή τε και τοΐς γυναικείοις 
αϊμασι τής σποράς γινομένης.

Έπι δέ τής άγίας Παρθένου ούχ ούτως. Ού γάρ έκ σποράς 
2οάνδρός ή σύλληψις, άλλά μετά την συγκατάθεσιν τής άγίας 

Παρθένου, Πνεύμα άγιον έπεισήλθεν έ π ’ αύτήν, κατά τόν του 
Κυρίου λόγον, δν εϊπεν ό άγγελος, καθαΐρον αύτήν кал δύναμιν 
δεκτικήν τής του Λόγου θεότητος παρέχον, και τότε έπεσκίασε 
έπ ’ αύτήν ή του θεοϋ τοϋ Ύψίστου ένυπόστατος σοφία και δύ- 

25 ναμις, ό Υιός τοϋ θεοϋ, ό τφ  Πατρι όμοούσιος, και συνέπηξε 
έαυτφ έκ τών άγιων και καθαρωτάτων αύτής αίμάτων, σάρκα 
έψυχωμένην ψυχή λογική τε και νοεροί, αύτός γεγονώς αύτής 
ύπόστασις. Οδτω τε θεός ύπαρχων, έκ Πατρός φύσει, кал γέ-
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τελούμενος άπό άτελή, άλλα τέλειος μέ τρία τέλεια πρόσω
πα, ύπερτέλειος καί προτέλειος.

44 Πιστεύουμε καί διακηρύττουμε χωρίς ένδοιασμό, δτι αύ- 
τός πού γεννήθηκε προαιωνίως άπό τόν Πατέρα, ό μόνος 
Υιός και Λόγος, όμοούσιος πρός τόν Πατέρα, φύσει Υίός, 
’Εκείνος διά τού όποίου έγιναν τά πάντα, κατά τούς τελευ
ταίους χρόνους μέ τή συγκατάθεση τού Πατέρα συνελήφθη- 
κε στην πανάχραντη πανάμωμη μήτρα τής άγίας Παρθένου, 
σάν θείος σπόρος, καί σαρκώθηκε χωρίς σπόρο, χωρίς τρο
πή καί μεταβολή· δτι δηλαδή έλαβε ύπόσταση σάρκα 
ζωντανή σέ ψυχή λογική καί νοερή καί έγινε τέλειος άν
θρωπος, ένώ ταυτόχρονα έμεινε αύτό πού ήταν, τέλειος 
θεός. Ή  άγία Παρθένος δέν συνέλαβε άνθρωπο, άλλα κατά 
φύση θ εό , τόν προαιώνιο Υίό καί Λόγο τού θεού, ό όποιος 
θά σαρκωνόταν άπό αύτήν. Γιατί σέ κάθε γυναίκα ή σύλλη
ψη γίνεται μέ σπορά πού σπείρεται άπό άνδρα, καί ή σύλλη
ψη όφείλεται στή σπορά τού άνδρα. Καί ή σπορά είναι ή 
ύπόσταση· ταυτόχρονα μέ τή σύλληψη ή γυναίκα παραχωρεί 
τά αίματά της· γίνεται ή έπαφή τής σποράς τού άνδρα καί 
τών αιμάτων, καί αύτή ή σπορά μέσα σ’ αύτά (τά αίματα) γί
νεται ύπόσταση, ή όποία είναι άποτέλεσμα τής σποράς καί 
τών γυναικείων αίμάτων.

Στήν άγία Παρθένο δμως δέν συνέβηκε αύτό. Διότι ή 
σύλληψη δέν έγινε με σπορά άνδρός, άλλα ύστερα άπό τή 
συγκατάθεση τής άγίας Παρθένου, είσήλθε σ ’ αύτήν άγιο 
Πνεύμα, σύμφωνα μέ τόν λόγο τού Κυρίου, τόν όποιο μετέ
φερε ό άγγελος, πού τήν καθάρισε καί τής έδωσε τή δύναμη 
νά δεχθεί τή θεότητα τού Λόγου- καί τότε τήν κάλυψε ή 
ένυπόστατη σοφία καί δύναμη τού θεού, δηλαδή ό Υίός τού 
θεού, ό όμοούσιος μέ τόν Πατέρα, καί συγκρότησε γιά τόν 
έαυτό του άπό τά άγια καί καθαρότατα αίματά της ζωντανή 
σάρκα μέ λογική καί νοερή ψυχή, τής όποίας έγινε ό ίδιος 
ύπόσταση. "Ετσι, ένώ ήταν θ εό ς  φύσει άπό τόν Πατέρα,
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γονε φύσει άνθρωπος έκ μητρός. "Εστι δε ό αύτός τοδτο κάκεΐ- 
30 νο. θεός τέλειος άληθώς, και φύσει τέλειος άνθρωπος άψευ- 

δώς, μία ύπόστασις έν δοσϊν άδιαιρέτως ταΐς φύσεσιν. Ού γάρ 
άνθρωπον άποθεωθέντα όμολογοδμεν, άλλα θεόν σεσαρκωμέ- 
νον και ένανθρωπήσαντα. «Ό  Λόγος σαρξ έγένετο». Και όλον 
θεόν, και όλον άνθρωπον, μετά τής ύπερθέου αύτοΰ θεότητος,

35 και μίαν φύσιν του θεοδ Λόγου σεσαρκωμένην δογματίζομεν.
Και δύο του φύσει Υίοδ του θεοδ και θεοδ τάς γεννήσεις 

γινώσκομέν τε και καταγγέλλομεν μίαν την έκ Πατρός προ- 
αιώνιον άσωμάτως και άναιτίως, кай μίαν τήν έ π ’ έσχάτων 
των χρόνων διά τήν ήμετέραν σωτηρίαν έκ τής άγιας Παρθέ- 

4ονου σαρκωθέντος και ένανθρωπήσαντος, σωματικήν τε και 
χρονικήν. Διό και Θεοτόκον τήν άγίαν Παρθένον κηρύττομεν, 
ώς θεόν Κύριον και άληθώς έζ αύτής σαρκωθέντα γεννήσα- 
σαν. Χριστοτόκον δε αύτήν ϊσμεν Χρίστον γάρ έγέννησε. Ά λλ’ 
έπειδή έ π ’ άναιρέσει τής «Θεοτόκου» φωνής, ό θεήλατος Νε- 

45στόριος ταύτη κατεχρήσατο, ού Χριστοτόκον, άλλ’ έκ τοδ 
κρείττονος αύτήν «Θεοτόκον» κατονομάζομεν. Χριστοτόκοι 
γάρ και άλλαι τών προφητών και βασιλέων μητέρες, μόνη δε 
Θεοτόκος, ή άγια Θεοτόκος Μαριάμ. Δύο δε τάς φύσεις τοδ 
Χρίστου τοδ ένός Υίοδ τοδ θεοδ ϊσμεν και δύο τάς φυσικάς 

5ο θελήσεις τε και ένεργείας. ’Ενεργεί γάρ έν έκατέρφ μορφή και 
θέλει, τοδθ ’ όπερ θέλειν ίδιον έσχηκεν μετά τής θατέρου κοι
νωνίας. Και Τριάδι, кал μετά τήν ένανθρώπησιν τοδ Υίοδ τοδ 
θεοδ, λατρεύομεν, ένι Πατρί, ένι Υίφ τοδ θεοδ και τής Παρθέ
νου, τφ  αύτφ θ ε φ  και άνθρώπφ, кал ένϊ άγίω Πνεύματι, είς 

55 τους αιώνας τών αίώνων. ’Αμήν.
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έγινε καί φύσει άνθρωπος άπό τή μητέρα. Και είναι ό ίδιος 
και τό ένα και τό άλλο. Τέλειος θ εό ς  άληθινά και κατά 
φύση τέλειος άνθρωπος άδιάψευστα, μία ύπόσταση σέ δύο 
φύσεις άδιαίρετα. Γιατί δέν όμολογοΰμε πίστη σέ άνθρωπο 
πού θεώθηκε, άλλά σέ θ εό  πού σαρκώθηκε και ένανθρώπη- 
σε. «Ό  Λόγος έγινε άνθρωπος»9. Και όλόκληρο θ ε ό  και 
όλόκληρο άνθρωπο, μαζι μέ τήν ύπέρθεη θεότητά του, καί 
παραδεχόμαστε μία φύση τοΰ θεοΰ Λόγου σαρκωμένη.

Γνωρίζουμε έπίσης και διακηρύττουμε δύο γεννήσεις 
τοΰ φύσει Υίοΰ τοΰ θεοΰ και θ εοΰ - μία αύτή πού έγινε προ
αιώνια άπό τόν Πατέρα, άσώματη και άναίτια, και μία αύτή 
πού έγινε κατά τά τελευταία χρόνια γιά τή σωτηρία μας, 
δταν σαρκώθηκε καί ένανθρώπησε άπό τήν άγία Παρθένο, 
σωματική και χρονική. Γ ι’ αύτό και διακηρύττουμε τήν άγία 
Παρθένο Θεοτόκο, έπειδή γέννησε θ εό  Κύριο, ό όποιος 
στά άληθινά έλαβε σάρκα άπό αύτήν. Τήν άναγνωρίζουμε 
δμως και Χριστοτόκο- γιατί γέννησε τό Χριστό. Επειδή 
όμως ό διωγμένος άπό τό θ εό  Νεστόριος έκανε κατάχρηση 
τοΰ χαρακτηρισμοΰ αύτοΰ, γιά νά καταργήσει τή λέξη Θεο
τόκος, γι’ αύτό δέν τήν όνομάζουμε Χριστοτόκο, άλλά Θεο
τόκο, πού είναι άνώτερο. Γιατι χριστοτόκοι ήταν και άλλες 
μητέρες των προφητών και βασιλέων, ένώ μόνη Θεοτόκος 
είναι ή άγία Θεοτόκος Μαρία. Πιστεύουμε έπίσης δύο φύ
σεις τοΰ Χριστοΰ, τοΰ ένός Υίοΰ τοΰ Θεοΰ, και δύο φυσικές 
θελήσεις και ένέργειες. Γιατί ένεργεΐ μέ κάθε μιά μορφή 
καί θέλει, αύτό πού θέλει νά έχει ίδιαίτερο μέ τή ένωση και 
τών δύο φύσεων. Λατρεύουμε και Τριάδα, και μετά τήν 
ένανθρώπηση τοΰ Υίοΰ τοΰ Θεοΰ, ένα Πατέρα, ένα Υιό τοΰ 
Θεοΰ και τής Παρθένου, θ ε ό  μαζι και άνθρωπο, και ένα 
άγιο Πνεΰμα, στούς αίώνες τών αίώνων. ’Αμήν.

9. Ιω. 1,14.
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ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΕΠΙΣΚΟΠΟΝ ΤΟΥ ΛΑΡΑΙΑΣ 

ΤΟΝ ΙΑΚΩΒΙΤΗΝ

1 Ούδ'ε τό καλόν, δτε μή καλώς γένηται, σοφών ρήσις σοφή 

τις έστι. Μαρτυρεί δε και τοΐς Εβραίων παισιν ό θείος 'Από

στολος, ώς ζήλον μεν θεοδ έχουσιν, άλλ’ ού κατ’ έπίγνωσιν, 

ούκ έν έπαίνω τήν μαρτυρίαν τιθείς, άλλα δήπου μεμφόμενος. 

5 Καλόν ό ζήλος τής εύσεβείας, άλλ ’ άγάπη σογκεκραμένος. Στυ- 

γητόν ή κακία, άλλ’έλέους ό ταύτην δεχόμενος άξιος. Μισώ τήν 

σηπεδόνα, τό μέλος δε περιέπω, έως ούπω τέλεον άχρηστον 

και πάντα μεν δή κάλων κινώ, τό δή λεγόμενον, και τέχνην 

άνιχνεύω άπασαν, και άλεξίκακον μηχανώμαι φάρμακον, και 

ίο θεόν έπιβοώμαι συνέριθον, αίδοϊ και πόθο) του όμοφύλου και 

τής. όμωνυμίας βαλλόμενος καί τόν θύραθεν μώμον άποσειόμε- 

νος. Ε ί μεν οδν πείσω τήν ύγείαν, τφ  δεδωκότι χάρις τής 

ύγείας, εί δε μή πείσω, ίατταταιάξ τών κακών! τομή τό ποθού- 

μενον παραδίδωμг άλγών μέν, άλλ’ δμως έκδίδωμι, φεύγων 

is τήν συνουσίαν, ώς δν μή διανεμηθείη τό κακόν, ώς πλείονα γε- 

νέσθαι τά άρχειούμενα, και μετά τού προφήτου ούκ έπιτωθά- 

ζων, άλλ’ όδυρόμενος φεύγομαι. « Ίατρεύσαμεν τήν Βαβυλώνα,
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ΤΟΝ ΙΑΚΩΒΙΤΗ

Ούτε τό καλό είναι καλό, δταν δέ γίνεται μέ καλό τρόπο, 
είναι κάποιος σοφός λόγος σοφών. Καί τό μαρτυρεί καί γιά 
τά παιδιά τών Εβραίων ό θείος ’Απόστολος, δτι. έχουν βέ
βαια ζήλο θεού, άλλά χωρίς έπίγνωση1, άναφέροντας τή 
μαρτυρία του όχι πρός έπαινο, άλλά όπωσδήποτε κατηγορώ
ντας τους. 'Ο ζήλος τής εύσέβειας είναι καλός, άλλ’ δταν 
συνδυάζεται μέ άγάπη. Ή  κακία είναι μισητή, άλλά έκεΐνος 
πού τή δέχεται είναι άξιολύπητος. Μισώ τή γάγγραινα, άλλά 
περιποιούμαι τό σάπιο μέλος, δσο δέν είναι τελείως άχρη
στο, καί κινητοποιώ κάθε κάλο, δπως λέγεται, καί έρευνώ 
κάθε τρόπο καί έφευρίσκω κάθε φάρμακο πού μπορεΐ νά 
άπομακρύνει τό κακό καί έπικαλοΰμαι βοηθό τό *θεό, κυ
ριευμένος άπό σεβασμό καί σφοδρή έπιθυμία καί τή συνω- 
νυμία πρός τόν όμόφυλο, καί θέλοντας νά άπαλλαγώ άπό 
τήν κατηγορία τών ξένων. ’Εάν λοιπόν κατορθώσω τή θερα
πεία, ή εύγνωμοσύνη γιά τήν ύγεία άνήκει σ’ αύτόν πού τήν 
έδωσε, έάν δμως δέν τήν κατορθώσω, άλίμονο γιά τά κακά! 
Παραδίνω τό πρόσωπο πού άγαπώ γιά χειρουργική έπέμβα- 
ση, μέ πόνο βέβαια, άλλά τό παραδίνω, άποφεύγοντας τή 
συναναστροφή, γιά νά μή μεταδοθεί τό κακό καί γίνουν πε
ρισσότερα τά άχρηστα μέλη, χωρίς νά περιγελώ μαζί με τόν 
προφήτη, άλλά άπομακρύνομαι κλαίοντας· «θεραπεύσαμε 
τή Βαβυλώνα, άλλά δέν θεραπεύθηκε»2. Καί τήν αίτία,... «δέ

1. Ρωμ. 10,2. 2. Ίερ. 28,9.
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και ούκ ίάθη» . Και την αιτίαν..... «ούκ ήθέλησεν». Αύθάς ή τε 

νόσος και της θεραπείας ή εισδοχή.

20 Ταδτά με πρός τό γράφειν παρώρμησεν. Ούκ ίρις, ού 

ζήλος, ούκ έλεγχος, ού νίκης έφεσις, ούκ έπιδείξεως τρόπος, ού 
μίσος, άλλ’ έλεος έκ πόθοο θείου και τοδ πλησίου όρμώμενος- 

«έάν γαρ ύποστείλη», φησίν, «ούκ εύδοκεϊ έν σοι ή ψυχή μου». 
Εις τοδτο γαρ ήμας ό θεός ίθετο, παρακαλεΓν, νουθετεϊν, έπι- 

25 στρέφειν, φιλοκαλεΐν, σκάπτειν, κόπρον παρατιθέναι, θεραπεύ- 

ειν την άμαρτίαν. Ακαρπίαν δε καί την κακοκαρπίαν φαμέν, 
ώσπερ άφωνον τραγωδόν, τόν κακόφωνον. «Ούαι γάρ μοι έαν 

μη εύαγγελίζωμαι», κα\ εί κατορύξω τό τάλαντον, Αχρείος кал 

πονηρός διά τόν δκνον γινόμενος, άποπεμφθήσομαι της χαρας 

30 τοΰ Κυρίου μου. Δέξασθε τοίννν λόγον ίάσεως, τή Πνεύματος 

κρατούμενον χάριτι, ώς &ν ήσθή μέν ό θεός, κοινωνόν δε τής 

εύφροσύνης την Εκκλησίαν ποιήσητε. Μίαν δε ταύτην έπουρα- 
νίων και έπιγείων ό σταυρός τοΰ Κυρίου είργάσατο.

2  Επειδή περι φύσεως ό σύμπας ήμΐν λόγος κεκρότηται, τοΰ- 
τό φαμεν ώς έπ'ι μ£ν τής άγιας κώ ύπερουσίοο θεότητος, ήτοι 

τής μοναρχικής κώ όμοουσίου Τρίοδος, ”.Αρειος μέν και Εύνό- 
μιος και ή τούτων πολύθεος кал ούδέν ήττον άθεος συμμορία, 

5 τρεις ούσίας άναφανδόν έφληνάφησαν, ταΐς ύποστάσεσι την φό- 

σιν συνδιατέμνοντες, κακώς είδότες, και τή ύποστάσει ταυτόν 

την φόσιν νοήσαντες. Σαβέλλιος δε ό Αφρικανός άφρόνως φησί 

μίαν ύπόστασιν και σύνθετον Τριάδα έν κακη συνδέσει συνέφυ-
3. Άββακ. 2,4.
4. А' Κορ. 9,17.
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θέλησε». Πληγή στό στόμα ή άσθένεια, άλλα καί ή κατάπω- 
ση τοΰ φαρμάκου.

Αύτά μέ παρακίνησαν νά γράψω. "Οχι διάθεση φιλονει- 
κίας, ούτε φθόνος, ούτε κριτική, ούτε έπιθυμία νίκης, ούτε 
τάση έπίδειξης, ούτε μίσος, άλλά εύσπλαγχνία, και τό κάνω 
παρακινούμενος άπό άγάπη πρός τό θ ε ό  και τόν πλησίον 
γιατί λέει, «έάν ύποχωρήσεις, δέν σέ δέχεται ή ψυχή μου»3. 
"Αλλωστε γι’ αύτό μάς τοποθέτησε ό θ εό ς  στό έργο αύτό, 
γιά νά παρηγορούμε, νά νουθετούμε, νά έπαναφέρουμε τούς 
παρεκτρεπομένους, νά φροντίζουμε γιά τό καλό, νά σκάβου
με, νά θέτουμε γύρω γύρω κοπριά, νά θεραπεύουμε τήν 
άμαρτία. Και έννοώ ώς άκαρπία και τήν άπόδοση κακών 
καρπών, δπως άφωνο τραγουδιστή έννοώ τόν κακόφωνο. 
Γιατί «άλίμονό μου έάν δέν κηρύσσω τό Εύαγγέλιο»4, και 
έάν παραχώσω τό τάλαντο, καταντώντας άχρηστος καί κα
κός έξαιτίας τής όκνηρίας, θά άποβληθώ άπό τή χαρά τοΰ 
Κυρίου μου. Δεχθείτε λοιπόν λόγο θεραπείας, πού είναι 
πλημμυρισμένος άπό τή χάρη τοΰ Πνεύματος, γιά νά εύχαρι- 
στηθεΐ βέβαια ό θεός, άλλά καί νά κάνετε τήν Εκκλησία 
μέτοχο τής χαράς. Μιά τέτοια χαρά έπουρανίων και έπι- 
γείων έφερε ό Σταυρός τοΰ Κυρίου.

2 ’Επειδή ό λόγος μας όλόκληρος στρέφεται γύρω άπό τή 
φύση, λέμε τσΰτο, δτι στήν άγία και υπερούσια θεότητα, 
ήτοι στή μοναρχική και όμοούσια Τριάδα, ό 'Α ρειος και ό 
Εύνόμιος και ή πολυθεϊκή και δχι λιγότερο άθεη συμμορία 
τους, φλυάρησαν φανερά δτι ύπάρχουν τρεις ούσίες, διαμοι
ράζοντας τή φύση τοΰ θεοΰ  μέ τις ύποστάσεις, έπειδή δέν 
γνώριζαν καλά, καί θεώρησαν ταυτόσημη τήν ύπόσταση μέ 
τή φύση. Ό  Σαβέλλιος4“ πάλι ό ’Αφρικανός μιλάει μέ άφρο- 
σύνη γιά μιά ύπόσταση και κάνοντας κακή σύνδεση άνέμιξε
4α. Άπό τό σημείο αύτό και μέχρι τό τέλος τής παραγράφου 8 λείπει τό 

κείμενο στήν έλληνική άπό τήν Ρ.Θ. τοΰ Μ ί^β. Άπό τό ύπάρχον κείμενο στή 
λατινική έγινε μία πρόχειρη άπόδοση στά έλληνικά, γιά νά ύπάρχει ένααΐο τό 
κείμενο.
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ρε, ϊνα τήν μονάδα ούσίας έν ύποστάσει ένδείξηται. "Οπερ δ ’ 
ιο άφορφ είς την σωτήριον οίκονομίαν, ήτοι ένανθρώπησιν τοδ 

Σωτήρος, τοδ έν τη Τριάδι Λόγου τοδ θεοδ, τοδ μονογενοδς 
Υίοδ τοδ Πατρός, Νεστόριος ό κάκιστος кал όλεθριώτατος άν- 
θρωπολάτρης, δ τε Διόδωρος έπίσκοπος Μοψουεστίας, άπο- 
στάται έγένοντο, δύο φύσεις όμολογοδντες και διαιροδντες την 

ΐ5 όπόστασιν, ώς τη αότοδ γνώμη δύο είναι τα πρόσωπα κατά τον 
τών φύσεων άριθμόν. Διαιροδντες ούν τον ένα Κύριον Ίησοδν 
Χριστόν, δύο κατασκεοάζουσι κυρίους και δύο ύποστάσεις. 
"Ετι δε Διόσκορος και Σεβήρος και ή πολυπληθής άμφοτέρων 
συμμορία μίαν τινά και την αύτήν ύπόστασιν άπεδέξαντο, όρί- 

20 σαντες όμοίως μίαν καί τήν φύσιν είναι, «μή είδότες & λέγουσι 
μήτε νοοδντες περί τίνων διαβεβαιοδνται». Νόσος δέ τις ή πλά
νη τής διανοίας αύτών έν τούτω ήν, δτι ταύτόν είναι φύσιν καί 
ύπόστασιν ένόησαν. Ά λλ ’ ούτε ένταδθα έστησαν. 'Εψησαν γάρ 
έν τη άγίφ Τριάδι τρεις ίδιαιτέρας φύσεις καί ύ ποστάσεις είναι 

25 καί μίαν γνώσιν καί νόησιν κοινήν. Ούδ'εν δμως έσχον σταθε- 
ρόν, δπερ περί τοδ βεβαιουμένου πράγματος άκριβές έγένετο.

3 Οί δε τής όρθοδόξου εύσεβείας καί άληθείας κήρυκες ούκ 
έν τοιαύτη γνώμη έχώρησαν, άλλ’, έπόμενοι τφ  θείω νόμω καί 
τόν δρόμον πρός τό ούράνιον φως Ιθύνοντες, έπορεύθησαν έν 
τή όδφ, ήτις μέση έστίν, μή έκκλίνοντες πρός τήν άριστεραν τη 

5 ύπεροψίφ καί άγνοίφ, μήτε πρός τήν δεξιάν τή φαντασίφ. Ούκ 
έπεχείρησαν δέ τάς μωρίας δ ι’ έναντίων διορθώσαχτθαι 
μωριών, άλλα έπί τόν προτεθέντα σκοπόν μεταξύ τών άκρων 
κακών παρεγένοντο, τηρούμενοι έντός τών όρίων τής άλη-
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μία σύνθετη Τριάδα, γιά νά παρουσιάσει τή μονάδα τής ού- 
σίας σέ μία ύπόσταση. Σχετικά μέ τή σωτήρια οίκονομία, 
δηλαδή τήν ένανθρώπηση τού Σωτήρος, τού ένός τής Τριά- 
δος Λόγου τού θεού, τού μονογενούς Υίοΰ τού Πατρός, ό 
Νεστόριος ό κάκιστος και όλεθριώτατος άνθρωπολάτρης, 
και ό Διόδωρος και ό Θεόδωρος ό έπίσκοπος Μοψουεστίας 
έγιναν άποστάτες, όμολογώντας δύο φύσεις και διαιρώντας 
τήν ύπόσταση, ώστε κατά τή γνώμη αύτών δύο είναι τά πρό
σωπα, κατ’ άναλογία μέ τον άριθμό τών φύσεων. Διαιρώντας 
λοιπόν τόν ένα Κύριο ’Ιησού Χριστό, κατασκευάζουν δύο 
κυρίους και δύο ύποστάσεις. ’Επίσης ό Διόσκορος και ό Σε- 
βήρος καί ή πολυπληθής συμμορία και τών δύο άποδέχθη- 
καν μία και τήν αύτή ύπόσταση, και δρισαν δμοια δτι μία εί
ναι και ή φύση, «μή καταλαβαίνοντας αύτά πού λένε και 
ούτε κατανοώντας γιά ποιά πράγματα δίνουν μαρτυρία»5. 
Πρόκειται γιά κάποια νόσο ή πλάνη τής διάνοιάς τους σχε
τικά μέ αύτό, γιατί θεώρησαν δτι είναι τό ίδιο πράγμα φύση 
και ύπόσταση. ’Αλλ’ δμως δέ σταμάτησαν ούτε έδώ. Γιατί 
είπαν δτι στή άγία Τριάδα ύπάρχουν τρεις ιδιαίτερες φύσεις 
και ύποστάσεις καί μία κοινή γνώση και νόηση. Και δέν 
διατήρησαν τίποτε τό σταθερό, πράγμα πού άποδείχθηκε μέ 
άκρίβεια γιά τό βεβεβαιούμενο πράγμα.

Οί κήρυκες δμως τής όρθόδοξης εύσέβειας και άλήθειας 
δέν προχώρησαν σέ τέτοια γνώμη, άλλά, άκολουθώντας τόν 
θείο νόμο και κατευθύνοντας τόν δρόμο πρός τό ούράνιο 
φώς, πορεύθηκαν στήν όδό πού είναι μεσαία, μή παρεκλίνο- 
ντας άπό ύπεροψία καί άγνοια πρός τήν άριστερή όδό, ούτε 
μέ τή φαντασία πρός τή δεξιά. Δέν έπιχείρησαν μέ άντίθετες 
μωρίες νά διορθώσουν τις μωρίες, άλλά βάδισαν άνάμεσα 
άπό τά άκράΐα κακά, έχοντας ώς στόχο τόν προκείμενο σκο
πό και παραμένοντας μέσα στά δρια τής άλήθειας, ώστε,

5. Α' Τιμ. 2,8.



348 ΙΩΑΝΝΟΥ ΤΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ

θείας, [να, πρός οόδέτερον μέρος έκκλίναντες, άποστραφώσιν 
ιοαύτής. Εντεύθεν δ ΐ μίαν έν Τριάδι ούσίαν ώμολόγησαν και 

προθύμως έκήροξαν, τάς τρεις ύποστάσεις άγνοήσαντες. Έξ 
έναντίας δ ϊ ήγνόησαν την διάκρισιν έκείνων έν τφ  τής έναν- 
θρωπήσεως μυστηρίω, δν τρόπον Γρηγόριος ό θεολόγος λέγει, 
δτι

ΐ5 «Δύο φύσεις και ύπόστασις μία, φύσις τε καί ούσία τφ  
αύτφ 6ρω σομπέπλεκται».

Πρόσωπον δέ και ύπόστασιν τον αύχόν τρόπον ώρίσαντο, οϊ γε 
γινώσκοντες διαφοράν φύσεως, ήτοι οόσίας, και ύποστάσεως, 
ήτοι προσώπου, του αότου μετά τής διακρίσεως είναι κοινού 

20 και ίδίοο τρόποο.

4 Πρώτον οδν έξεταστέον περί φύσεως καϊ ύποστάσεως, ϊνα 
έχωμεν άκριβή άμφοτέρων τών φωνών την σημασίαν εϊτα δε 
δειχθήσεται ήμιν, εί δύο έν Χριστφ φύσεις είπειν όφείλομεν ή 
μίαν. Άναγκαΐον γάρ έστι κατα λόγον συναφείας έκεΐνο καθορι- 

5 σθήναι. Ούδ’ έριστικώς την άλήθειαν έκτιθέμεθα, άλλ’ έν 
άγάπη ζητώμεν αότήν, δτι ή τής άληθείας φύσις αδτη έστίν, 
έκείνω φανεροοσθαι, δς αύτην τη μερίμνη ήν ή Γραφή οδτω εϊ- 
πεν άναζητεν

Έπιστρέψατε πρός με, κα\ έπιστραφήσομαι πρός 
ίο ύμάς».

Και άλλαχοϋ δέ,

«Οό είσιν δύο ή τρις συνηγμένοι είς το έμόν δνομα, 
έκεϊείμι έν μέσω αύτών».

Καί φησι,

ΐ5 «Αιτείτε καί οό λαμβάνετε, διότι κακώς αίτεΐσθε»,
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προχωρώντας σέ ουδέτερο μέρος, νά άποστραφούν αύτήν. 
Έ τσ ι όμολόγησαν και κήρυξαν με προθυμία μία ούσία στήν 
Τριάδα, άγνοώντας τις τρεις ύποστάσεις. ’Αντίθετα μάλιστα 
άγνόησαν τή διάκριση έκείνων στό μυστήριο τής ένανθρω- 
πήσεως, κατά τρόπο τέτοιο, σύμφωνα μέ τόν όποιο ό 
Γρηγόριος ό θεολόγος λέει δτι,

«Υπάρχουν στό Χριστό δύο φύσεις και μία ύπό- 
σταση, συμπλεκόμενες μέ τόν ίδιο δρο ή φύση και 
ή ούσία».

Και δρισαν αύτοί κατά τόν ίδιο τρόπο πρόσωπο και ύπόστα- 
ση, ώστε γιά έκείνους πού άναγνωρίζουν διαφορά φύσεως, 
δηλαδή ούσίας, και ύποστάσεως, δηλαδή προσώπου, νά εί
ναι κοινός και ίδιος ό τρόπος τής διακρίσεως.

4 Πρώτα λοιπόν πρέπει ή έξέτασή μας νά γίνει σχετικά μέ 
τή φύση και τήν ύπόσταση, γιά νά έχουμε άκριβή τή σημα
σία και τών δύο όνομασιών. Έ πειτα  θά δειχθεΐ σέ μάς, έάν 
πρέπει νά μιλήσουμε γιά τό Χριστό γιά δύο φύσεις. Γιατί εί
ναι άνάγκη έκεΐνο νά καθορισθεΐ σύμφωνα μέ τό τρόπο τής 
ένώσεως. Και δέν θά έκθέσουμε τήν άλήθεια μέ διάθεση 
έριστική, άλλά μέ άγάπη. Επιζητούμε αύτήν, γιατί ή φύση 
τής άλήθειας είναι αύτή, νά φανερώνεται δηλαδή σ’ έκεΐνον 
πού τήν άναζητεΐ σύμφωνα μέ τή μέριμνα πού είπε ή Γ ραφή· 

«Έπιστρέψτε σέ μένα, και θά έπιστρέψω και έγώ 
σέ σάς»6.

Και άλλού πάλι-
«'Όπου είναι συγκεντρωμένοι δύο ή τρεις στό όνο
μά μου, έκεΐ βρίσκομαι και έγώ άνάμεσά τους»7·

Επίσης λέει-
«Ζητείτε και δέν λαμβάνετε, γιατί ζητείτε μέ κακό 
τρόπο»8.

6. Ζαχ. 1,3.
7. Ματθ. 18,20.
8. Ίακ. 4,3.
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Καί,

«Πώς δόνασθε όμεΐς πιστεδσαι, δόξαν παρά άλλήλων 
λαμβάνοντες» ■ 

και όμοίως,

20 "Ετι yäp σαρκικοί έστε' δπου γαρ έν έμΐν ζήλος και 
ίρις και διχοστασίαι, ούχϊ σαρκικοί έστε και κατά άν
θρωπον περιπατεΐτε;».

5 Ή δε δε ή τοδ ήμετέρου λόγου άρχή άγέσθω άπο τω ν του 
άγίου Βασιλείου λόγων, ους έγραψεν ^ν τή Πρός Άμφιλόχιον 
έπιστολή, καϊ δή δτι,

«Ούσία και ύπόστασις ταύτην έχει τήν διαφοράν, ήν 
5 έχει το κοίνον πρός το καθ’ έκαστον».

Καϊ μ ε τ ’όλίγα έν τη αότή έπιστολή λέγει ώς,

«Το δνομα ’ούσία’ λέγει ήμΐν Αόριστόν τι έν τω νοου- 
μένω πράγματι · και γαρ ό νοδς ούκ έπινοεϊ έν τίνι 
συνίσταται, δπερ έκ τής κοινής έννοιας αδτη σημαίνει · 

ίο τό <5έ δνομα ‘ύπόστασις’ σημαίνει, δκερ έν ένί τινι 
πράγματι κοινόν έστι, τοδτο δε ό νοδς όρίζει έκ τω ν  

αύτφ φανερουμένων ιδιοτήτων.

Ό δε μή άγνοών τήν διαφοράν ούσίας καϊ ύποστάσεως, οδτω 
περί τήν άλήθειαν διάκειται, ώς μηδεμίαν είναι διάκρισιν αύτοδ 

η  καϊ τής αίρέσεως, περί ής λέγομεν. Ε ί γάρ ταδτα διακρίνονται 
άπερ περί Χριστοδ βεβαιοδσιν, έχειν αύτον μίαν φύσιν και πρό
σω πον έν, και πάλιν, εί ούσία και ύπόστασις ταύτόν είσι, ό 
Υιός, ηνωμένος ών τώ Πατρϊ κατ’ ούσίαν, μία έσται μ ετ’αύτοδ 
και ύπόστασις. Και τάνάπαλιν, εί έτέρα έστιν ή ύπόστασις, 

20 έσται όμοίως έτέρα και ή φύσις, εί δε και ό Πατήρ τής αύτής
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Καί-
«Πώς είναι δυνατό νά πιστέψετε έσεϊς, τή στιγμή 
πού ζητάτε νά λαμβάνετε δόξά ό ένας άπό τόν 
άλλο;»9.

Και δμοια μέ αυτό-
«Γιατί άκόμα είστε σαρκικοί. "Οταν δηλαδή ύπάρ- 
χει άνάμεσά σας ζηλοτυπία καί φιλονεικία και διά- 
ρεση, δέν είστε σαρκικοί και δέν συμπεριφέρεστε 
σάν κοινοί άνθρωποι;»10.

5 "Ας όδηγηθεΐ δμως τώρα ό λόγος μου άπό τούς λόγους 
τού άγίου Βασιλείου, πού έγραψε στή έπιστολή του Πρός 
τόν Άμφιλόχιο11, καί μάλιστα άπό τό λόγο του δτι

«Ή  ούσία και ή υπόσταση έχει τήν ίδια διαφορά 
πού έχει τό κοινό πρός τό καθένα έπιμέρους»·

Και μετά άπό λίγα στήν ίδια έπιστολή λέει-
«Τό δνομα ‘ούσία’ σημαίνει σέ μάς κάτι τό άόριστο 
στό νοούμενο πράγμα- γιατί ό νούς δέν βρίσκει άπό 
τί συνίσται έκεΐνο πού αύτή σημαίνει άπό τήν κοι
νή έννοια. Τό δνομα πάλι ‘ύπόσταση’ σημαίνει 
έκεΐνο πού είναι κοινό σέ κάποιο πράγμα, και αύτό 
τό όρίζει ό νούς άπό τις ιδιότητες πού φανερώνο
νται σ’ αυτόν.

’Εκείνος πού άγνοεΐ τή διαφορά ούσίας και ύποστάσεως, 
διάκειται πρός τήν άλήθεια κατά τέτοιο τρόπο, ώστε νά μή 
ύπάρχει καμμιά διάκριση μεταξύ αύτού και τής αίρέσεως γιά 
τήν όποία όμιλούμε. Γιατί, δν αύτά πού βεβαιώνουν γιά τό 
Χριστό διακρίνονται, θά έχει αυτός μία φύση και ένα πρό
σωπο, και πάλι, έάν ούσία και ύπόσταση είναι τό ίδιο πράγ
μα, ό Υίός, ένωμένος μέ τόν Πατέρα ώς πρός την ούσία, θά 
είναι μία ύπόσταση μέ αύτόν. Και τό άντίθετο έάν είναι 
άλλο πράγμα ή ύπόσταση, θά είναι δμοια άλλη καί ή φύση,

9. Ίω. 5,44.
10. Α' Κορ. 3,3. 11. Μ. Βασιλείου Έπιστολή 391.
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έστιν ούσίας, τής αύτής που μ ετ’ αύτοδ και ύποστάσεως έσταν 
και ε{ ή οόσία διάφορός έστιν, έστε και ή ύπόστασις διάφορος, 
δπερ άσεβέστατον. Παρομοίως δέ που και περ'ι άνθρωπότητος. 
Ε ί γά δπερ δπαρξιν έχει ύπόστασις έστιν, ή άνθρωπότης δπαρ-

25 ξιν έχουσα και φύσις μία οδσα, έσται όμοίως ύπόστασις μία. Ε ί 
δb και ή άνθρωπότης σύνολος λαμβανομένη μία φύσις έστί, 
οδτω και αύτή Εν πρόσωπον έσται.

6 Διότι, εί άλλως εϊπη τις περι τής θεότητος, άλλως δέ περϊ 
του μηστυρίου τής ένανθρωπήσεως, δπερ ό Κύριος ήμϊν δ ι’ 
ήμας φκονόμησεν, άποκρίθητε ήμϊν έρωτώσι ·

Φύσις και ύπόστασις έν είσιν;

5 Ε ί yap έρεΐτε τόν Χριστόν &να είναι έκ δύο φύσεων, ού κατανο
είτε δτι τοιαύτη άπόκρισις έξαναγκάζει ύμάς είπεϊν αύτόν έκ 
δύο ύποστάσεων είναι; Εί yap και μή κηρύσεττε τοδτο περι 
Χριστού, έννοεΐται έξ δσων παραδέχεσθε, δύο ποο φύσεις βε- 
βαιοδν. Ε ί yap φύσις και ύπόστασις ταύτόν είσιν, βεβαιοΰτε την

ίο του Χριστού θεότητα φύσιν είναι μίαν, και την άνθρωπότητα 
αύτου άλλην είναι φύσιν.

7 Ε ί γάρ ύπόστασις καϊ φύσις ταύτόν είσιν, ό Χριστός ώς τφ  
Πατρϊ όμοούσιος και ήμϊν όμοούσιος έσται τής αύτής μετά τού 
Πατρός και ήμών ύποστάσεως. Εντεύθεν δ ’αί ύποστάσεις τής 
θεότητος και τής άνθρωπότητος μία ύπόστασις ώσιν. Ε ί yap

5 ύπόστασις και φύσις Εν και ταύτόν είσιν, συνιστάτε όμοίως και 
έν τφ  Χριστφ διάκρισιν φύσεων, ούχι δε ύποστάσεων ή προ
σώπων. "Οθεν φύσις καϊ ύπόστασις ούκ έσονται ταύτόν. 'Εστι 
δέ πάσιν ή άπόδειξις τούτου τού έπιχειρήματος σαφεστάτη, εί 
μή τετύφλωται τόν νοδν.
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καί αν ό Πατέρας είναι της ίδιας ουσίας, θά είναι της ίδιας 
τότε με αύτόν ύποστάσεως- και αν ή ούσία είναι διάφορη, 
θά είναι διάφορη και ή ύπόσταση, πράγμα πού είναι ασεβέ
στατο. Παρόμοια συμβαίνει και σχετικά με τήν άνθρωπότη- 
τα. Έάν δηλαδή δποιο πράγμα έχει ύπαρξη είναι ύπόσταση, 
ή άνθρωπότητα, έχοντας ύπαρξη καί όντας μία φύση, θά εί
ναι όμοίως μία ύπόσταση. Έάν καί ή άνθρωπότητα λαμβα- 
νόμενη στό σύνολό της είναι μία φύση, τότε καί αύτή θά εί
ναι ένα πρόσωπο.

Γιατί, έάν κάποιος μιλήσει διαφορετικά γιά τή θεότητα, 
καί διαφορετικά γιά τό μυστήριο της ένανθρωπήσεως, τό 
όποιο πραγματοποίησε ό Κύριος γιά μάς, άπαντήστε τότε 
στήν έρώτησή μας·

Φύση καί ύπόσταση είναι ένα πράγμα;
Γιατί, έάν πείτε δτι ό Χριστός είναι ένας άποτελούμενος 
άπό δύο φύσεις, δέν καταλαβαίνετε δτι μιά τέτοια άπάντηση 
σάς έξαναγκάζει νά πείτε δτι αύτός άποτελεΐται άπό δύο 
ύποστάσεις; Γιατί, κι άν άκόμα δέν τό κηρύσεττε αύτό γιά 
τό Χριστό, έννοείται άπό αύτά πού παραδέχεστε δτι αύτό 
βεβαιώνει δύο φύσεις. Έάν δηλαδή φύση καί ύπόσταση εί
ναι τό ίδιο πράγμα, βεβαιώνετε τή θεότητα τού Χριστού δτι 
είναι μία φύση, καί τήν άνθρωπότητα αυτού δτι είναι άλλη 
φύση.

Έάν λοιπόν ύπόσταση καί φύση είναι τό ίδιο πράγμα, ό 
Χριστός σάν όμοούσιος πού είναι με τον Πατέρα καί όμοού- 
σιος μέ μάς, θά είναι της ίδιας μέ τον Πατέρα καί μάς ύπο
στάσεως. Κατά συνέπεια οί ύποστάσεις τής θεότητας καί 
τής άνθρωπότητας είναι μία ύπόσταση. Γιατί, έάν ύπόσταση 
καί φύση είναι ένα καί τό ίδιο πράγμα, τότε διδάσκετε 
όμοίως διάκριση φύσεων στό Χριστό, καί δχι ύποστάσεων 
ή προσώπων. "Αρα φύση καί ύπόσταση δέν θά είναι τό ίδιο 
πράγμα. Καί ή άπόδειξη αύτού τού έπιχειρήματος είναι σα
φέστατη σέ δλους, έάν δέν είναι τυφλοί στό νού.
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8 Αηλοΰται δέ τινι τφ  τής ύποστάσεως όνόματι έν τι πράγμα 
μοναδικόν καθ’ έαυτό. Εί γάρ το δνομα ‘ύπόστασις’ διαφόρους 
έννοιας φέρει, έν έστιν έκείνων δπερ τι καθ’ έαοτο ύπαρχον 
δηλοΐ' άλλως, δπερ έν άλλφ ούκ έστιν обτε έν άλλφ την έαυ-

5 του ΰπαρξιν έχει ούτε συμβεβηκός έστιν. Τφ δέ όνόματι, φπερ 
οί Πατέρες περί τής ούσίας ένικώς χρώνται, και πλήρες δηλοΐ 
το μη έν ύποκειμένφ δν και ούκ έστι στέρησις, σχεδόν τούναν- 
τίον δηλοΐ υποκείμενον καθ’ού κατηγορεΐταί τι.

9 Υμείς δέ άφέντες τοίνυν το περισκελές, τον λόγον τής Αλή
θειας όρθοτομήσατε· ού γάρ ώς οί άγιοι Πατέρες είρήκασι, ταύ- 
τόν λέγετε φύσιν και ύπόστασιν, μερικήν δέ μάλλον την φύσιν, 
ώς και την κατ ’ αύτό όμολογεΐτε ύπόστασιν. "Οτι δέ ού μερικάς

5 φύσεις λέγειν έχρήν, έντευθεν είσόμεθα.

10 Εί μερικας φύσεις έπι τής Αγίας Τριάδος όμολογεΐτε, έτερο- 
ούσιον ταύτην δοξάζετε και πάλιν έγήγερται "Αρειος. Ε ί δέ 
έκαστη τών τής Αγίας Τριάδος θεαρχικών ύποστάσεων ίδιά- 
ζουσαν δώτε ούσίαν, όμοουσίους δέ ταότας κατά την κοινήν οό- 

5 σι'αν όμολογήσετε, ταυτον δέ ούσία και ύπόστασις, έσται καθ’ 
ύμών τετράς ύποστάσεων τριών μεν μερικών, μιας δέ κοινής, 
кал ούσιών όμοίως τετράς. Καϊ έκαστη τών ύποστάσεων δύο 
φύσεών τε και ύποστάσεων, μιας μέν κοινής, μιας δέ μερικής, 
και έσονται όμοούσιοι кал έτερούσιοι, όμοϋπόστατοί τε кал έτε- 

ιο ροϋπόστατοι. Καί τις ού γελάσεται, μάλλον δέ άποδύρεται τής 
μανίας την υπερβολήν; Ούκ έστιτοΰτο, εί μή φλήναφος και δια- 
νοίας άνάπλασμα κακοδαίμονος, δαιμόνων εΰρημα σκοτεινόν 
και τής έλληνικής τερθρείας τεράτευμα. Τις τούτο τών θεοφό- 
ρων είρηκε πώποτε; Ε ί μή που τον παρ’ ύμΐν άγιον ’Αριστοτέ- 

ΐ5 λην ήμΐν, ώς τρισκαιδέκατον Απόστολον, είσαγάγοιτε και τών
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Μέ τό όνομα της ύποστάσεως δηλώνεται γιά κάτι ένα 
πράγμα μοναδικό καθ’ έαυτό. Γιατί, έάν τό όνομα ‘ύπόστα- 
σις’ φέρει διάφορες έννοιες, είναι τότε ένα έκείνων πού 
δηλώνει ότι ύπάρχει κάτι καθ’ έαυτό- άλλιώς, έκεΐνο πού δεν 
ύπάρχει σέ άλλο, ούτε έχει τήν ύπαρξή του σέ άλλο, ούτε 
συμβεβηκός είναι. Τό όνομα όμως πού χρησιμοποιούν οί Πα
τέρες γιά τήν ούσία σέ ένικό άριθμό καί πλήρες δηλώνει 
έκεΐνο πού δέν ύπάρχει σέ ύποκείμενο, καί δέν είναι στέρη
ση, καί σχεδόν τό άντίθετο δηλώνει ύποκείμενο στό όποιο 
άποδίδεται κάτι.

Σεις λοιπόν, άφήνοντας τήν ίσχυρογνωμοσύνη, νά διδά
ξετε τόν λόγο της άλήθειας- διότι αντίθετα πρός δ,τι είπαν 
οί άγιοι Πατέρες, ταυτίζετε τή φύση καί τήν ύπόσταση- ή 
καλύτερα πιστεύετε τή φύση έπιμέρους, όπως καί τήν άντί- 
στοιχη ύπόσταση. Τό δτι δέν έπρεπε νά μιλάτε γιά έπιμέ
ρους φύσεις, θά τό δούμε έδώ.

Έάν όμολογεΐτε έπιμέρους φύσεις στήν άγία Τριάδα, 
τήν πιστεύετε έτερούσια καί έγείρεται πάλι ό "Αρειος. Έάν 
δμως σέ κάθε μία άπό τις θεαρχικές ύποστάσεις της άγίας 
Τριάδος άποδίδετε ιδιαίτερη ούσία, θά όμολογεΐτε δτι αύτές 
είναι όμοούσιες ώς πρός τήν κοινή ούσία, καί έπειδή είναι 
τό ίδιο ούσία καί ύπόσταση, σύμφωνα μέ σάς, έχουμε τέσ
σερις ύποστάσεις- τρεις έπιμέρους καί μία κοινή, δπως καί 
τέσσερις ούσίες. Καί κάθε μία άπό τις ύποστάσεις έχει δύο 
φύσεις καί δύο ύποστάσεις, μία κοινή καί μία έπιμέρους, καί 
έτσι γίνονται όμοούσιες καί έτερούσιες, όμοϋπόστατες καί 
έτεροϋπόστατες. Καί ποιός δέ θά γελάσει, ή καλύτερα δέν 
θά κλάψει γιά τήν ύπερβολική τρέλλα; Αύτό δέν είναι τίπο
τε άλλο, παρά φλυαρία καί φαντασία πονηρής διάνοιας, ύπο
πτο έφεύρημα δαιμόνων, καί τερατούργημα της έλληνικής 
σχολαστικότητας. Ποιός άπό τούς Οβοφόρους τό είπε ποτέ 
αύτό ;_Έκτός βέβαια έάν τόν άνιό σας ’Αριστοτέλη μάς τόν 
εισάγετε ώς δέκατο τρίτο άπόστολο. καί προτιμάτε τόν εί-



θεόπνευστων τόν ειδωλολάτρην προκρίνοιτε. Αλλ ’ έπι το προ- 

κείμενον έπανίωμεν.

11 Ε ί yap και μή έστι φύσις άνυπόστατος, ούτε μέν ούσία 

άπρόσωπος, ούδ’ αύ πάλιν άνοόσιος ύπόστασίς τε και πρόσω- 
πον ού γάρ έστιν άλλ ’ ού ταυτόν ούσία και ύπόστασίς, ούδ'ε 

φύσις καί πρόσωπον. Ού γάρ ταυτόν ούσία τε και ένούσιον, 

5 ούδ’ ένυπόστατον και ύπόστασίς. Έτερον γάρ έστι τό έν τινι, 

και έτερον τό έν ф ■ ένούσιον μέν γάρ έστι τό έν τή ούσίφ θεω- 

ρούμενον, τοοτέστι τό των συμβεβηκότων άθροισμα, δ δηλοΐ 

την ύπόστασιν, ούκ αύτήν την ούσίαν. Ένυπόστατον δέ, ούχ ή 

ύπόστασίς, τό έν ύποστάσει δέ καθορώμενον. Ούσία δέ, τουτέ- 

ιο στιν όπωσοον ύπάρχει, είτε καθ’έαυτήν, είτε συν έτέρφ, είτε έν 

έτέρω■ καθ’ έαυτήν μέν ώς πυρός ούσία, συν έτέροις δέ, ώς 

ψυχή καί σώμα■ συν άλλήλοις γάρ ταΰτα την ύπόστασιν έχει· έν 

έτέρφ δέ, ώς πυρ έν θρυαλλίδι, και ώς ή σάρξ του Κυρίου έν 

τή άνάρχφ αύτοΰ ύποστάσει. 
is Ή μέν γάρ ύπόστασίς τόν τινα ή τόδε δηλοΐ τό άμα τή του 

δακτύλου άνατάσει δεικνύμενον, τό δέ ένυπόστατον, την ού

σίαν. Кал ή μέν ύπόστασίς πρόσωπον όρίζει τοΐς χαρακτηριστι- 

κοΐς ίδιώμασιν ένυπόστατον τό μή είναι αύτό συμβεβηκός, δ έν 

έτέρφ έχει τήν δπαρξιν. Ε ί γάρ ταυτό τό «έν τινι», και τό «έν 
20 ώ», ώρα σοι λέγειν ταυτόν άρετήν και ένάρετον, και κατά τήν 

εύλογον αντιστροφήν, κακίαν, καϊ τό έν ф ή κακία, και έσται 

κατά σέ αύτός ό διάβολος κακία, και ό τούτου δημιουργός, κα-
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δωλολάτρη άντί των θεοπνεύστων Πατέρων. ’Αλλα άς έπα- 
νέλθουμε στό έξεταζόμενο θέμα.

11 Και έάν άκόμα δέν υπάρχει φύση άνυπόστατη, ούτε βέ
βαια ούσία απρόσωπη ύπάρχει, ούτε έπίσης ύπόσταση καί 
πρόσωπο χωρίς ούσία- διότι δέν είναι δυνατόν- δμως δέν εί
ναι τό ίδιο ούσία καί ένούσιο, ούτε ένυπόστατο καί ύπόστα
ση. Γιατί άλλο πράγμα είναι αύτό πού ύπάρχει σέ κάτι, καί 
δλλο αύτό πού ύπάρχει σ’ αύτό. Ένούσιο λοιπόν είναι έκεΐ- 
νο πού παρατηρεΐται στήν ούσία, δηλαδή στό σύνολο έκεί- 
νων πού συμβαίνουν στήν ούσία άλλα δέν άνήκουν στήν ού
σία. Τό σύνολο αύτό φανερώνει τήν ύπόσταση καί όχι τήν 
ίδια τήν ούσία. Ένυπόστατο πάλι δέν είναι ή ύπόσταση, 
άλλά αύτό πού παρατηρεΐται στήν ύπόσταση. Μέ άλλα λό
για, ή ούσία ύπάρχει όπωσδήποτε, είτε μόνη της, είτε μαζί 
μέ δλλο, είτε μέσα σέ δλλο. Καί ύπάρχει μόνη της δπως ή 
ούσία τής φωτιάς, καί μαζί μέ άλλα, δπως ή ψυχή καί τό 
σώμα, διότι αύτά έχουν τήν ύπόστασή τους μαζί με άλλα- 
καί μέσα σέ άλλο, δπως ή φωτιά μέσα στό φιτίλι, καί δπως 
ή σάρκα τού Κυρίου μέσα στήν χωρίς άρχή ύπόστασή του.

Ή  ύπόσταση δηλαδή φανερώνει κάποιον ή κάτι πού τό 
δείχνουμε άμέσως μέ τήν άνάταση τού δακτύλου μας, ένώ 
τό ένυπόστατο φανερώνει τήν ούσία. Καί ή ύπόσταση βέ
βαια καθορίζει ένα πρόσωπο μέ τά χαρακτηριστικά του 
γνωρίσματα, ένώ τό ένυπόστατο δηλώνει δτι αύτό δέν είναι 
ιδιότητα12, δηλαδή αύτό πού έχει σέ δλλο τήν ύπαρξή του. 
Γιατί, άν είναι ίδιο αύτό πού ύπάρχει σέ κάτι, καί τό μέσα 
σ’ αύτό, καιρός είναι νά πεις δτι είναι τό ίδιο καί ό ένάρε- 
τος, καί, μέ δικαιολογημένη άντιστροφή, ή κακία καί έκεΐ- 
νος στόν όποιο ύπάρχει ή κακία. "Ετσι σύμφωνα μέ σένα ό 
διάβολος είναι κακία, καί ό δημιουργός του δημιουργός τής

12. Συμβεβηκός: δρος άριστοτελικός πού δηλώνει τΙς μεταβαλλόμενες 
Ιδιότητες ή καταστάσεις κάποιου δντος, ή τά τυχαία προσωρινά καί δευτερεύο- 
ντα γνωρίσματά του:
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κίας δημιουργός. Και έπειδή έν τη ούσίς τό συμβεβηκός, έσται 
τό συμβεβηκός ούσία, και συμβεβηκός ή ούσία. Και τό σώμα 

25 φημι τό άνθρώπινον, Εσται κατά σε τό σώμα ψυχή■ και τίς ταύ- 
της τής συγχύσεως την μανίαν ύποίσει;

1 2  "Ότι μέν οδν ούκ έστιν ούσία ανυπόστατος, ϊσμεν σαφώς, 
άλλ’ού ταυτόν φαμεν και ένυπόστατον και ύπόστασιν, ούτε μην 
ούσίαν τε και ένούσιον, άλλ ’ ένούσιον μεν την ύπόστασιν, ένυ
πόστατον δε την ούσίαν. Τήν τε γάρ ούσίαν τής άγιας θεότητος

5 ένυπόστατον ϊσμεν (έν ταΐς τρισι γάρ έστιν ύποστάσεσι), και 
έκάστην των ύποστάσεων ώσαύτως ένούσιον. Έν τή ούσίς γάρ 
αύται τελοΰσι τής άγιας θεότητος, και έπι τής άρρήτου και πάν
τα νοΰν ύπερκειμένης του Κυρίου οικονομίας, ένούσιον μέν φα
μεν τήν ύπόστασιν, ώς έν ταΐς ούσίαις τελούσαν, έξ ών και 

ίο συντέθειται, ένυπόστατον δε έκάστην των ούσιών αύτοΰ' έχου- 
σι γάρ κοινήν τήν μίαν αύτοΰ ύπόστασιν, ή μέν θεότης αύτοϋ άϊ- 
δίως, καθό και τήν του Πατρός και του Πνεύματος, ή δέ έμψυ
χος και λογική αύτοϋ σάρξ, ταυτόν δη είπεΐν, ή άνθρωπότης 
αύτοΰ προσφάτως έν αύτή ύποστασα, кал αύτήν κληρωσαμένη 

is ύπόστασιν. Ούτως οΰτε άνυπόστατος, ούθ’ έτέρα των τοΰ Χρι
στού φύσεών έστιν, οΰτε έκάστη καθ’ αύτήν ύπόστασιν κέκτη- 
ται, άλλά τήν αύτήν και μίαν άμφότερα.

13 Τούτων οδτω προδιωρισμένων, έπι τό ζητούμενον έλθω- 
μεν. Τοΰτο δέ έστιν, εί δύο φύσεις έστίν ό Χριστός, και έν δυσι 
φύσεσιν, ή μία, καθά τερατεύεσθε. Χρή τοιγαροΰν τόν περί τί
νος συλλογιζόμενον έκ κοινών και άληθών έννοιών κοινών δέ

5 λέγω  των παρ’ άμφοτέροις ώμολογημένων τάς άρχάς, ήτοι τάς 
προτάσεις ποιεΐσθαι. Οδτω γάρ συλλογισμός και ού παραλογι-
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κακίας. Καί έπειδή ή ιδιότητα ύπάρχει στην ούσία, θά είναι 
καί ή ιδιότητα ούσία καί ή ούσία θά είναι ιδιότητα. Καί τό 
σώμα δηλαδή τό άνθρώπινο, κατά τή γνώμη σου, θά είναι 
ψυχή· ποιός δμως μπορεΐ νά ύπομείνει τήν τρέλλα αύτής τής 
σύγχυσης;

"Οτι λοιπόν δέν ύπάρχει ούσία χωρίς ύπόσταση τό 
γνωρίζουμε καλά, άλλά δέ λέμε δτι είναι ίδιο πράγμα τό 
ένυπόστατο καί ή ύπόσταση, ούτε φυσικά ή ούσία καί τό 
ένούσιο· άλλά ένούσιο είναι ή ύπόσταση, καί ένυπόστατο ή 
ούσία. Διότι γνωρίζουμε δτι ή ούσία τής θεότητας είναι ένυ- 
πόστατη, άφού ύπάρχει σέ τρεις ύποστάσεις· καί ή κάθε μια 
άπό τις ύποστάσεις είναι δμοια ένούσια, διότι αύτές βρίσκο
νται στήν ούσία τής άγίας θεότητας, καί στήν άπερίγραπτη 
οικονομία τού Κυρίου, πού ξεπερνά κάθε νού, ένούσια λέμε 
τήν ύπόσταση, έπειδή βρίσκεται στις ούσίες άπό τις όποιες 
άποτελεΐται, ένυπόστατη πάλι κάθε μιά άπό τις ούσίες του. 
Διότι έχουν κοινή τή μία ύπόστασή του, ή θεότητά του αιω
νίως, δπως είναι καί τού Πατρός καί τού Πνεύματος, ένώ ή 
έμψυχη καί λογική σάρκα του, ήτοι ή άνθρωπότητά του, πού 
πρόσφατα πήρε ύπόσταση σ’ αυτήν καί αύτήν έλαχε νά έχει 
ύπόσταση. "Ετσι ούτε άνυπόστατη είναι, ούτε διαφορετική 
είναι ή ύπόσταση τών φύσεων τού Χριστού, ούτε ή κάθε μία 
έχει χωριστή ύπόσταση, άλλά καί τά δύο έχουν μία καί τήν 
αύτή.

Άφού τά προσδιορίσαμε αύτά έτσι, άς έρθουμε στό 
θέμα πού μάς άπασχολεΐ Καί αύτό είναι τό έξής· έάν ό Χρι
στός είναι δύο φύσεις καί σέ δύο φύσεις, ή μία, δπως τερα- 
τολογεΐτε έσεΐς. Πρέπει λοιπόν αύτός πού έρευνα κάποιο 
θέμα, νά διατυπώνει τις άρχές καί τις προτάσεις του στηρι- 
ζόμενος σέ κοινές καί άληθινές έννοιες. Καί λέγοντας κοι
νές έννοώ αύτές πού γίνονται άποδεκτές καί άπό τις δύο 
πλευρές. Γιατί μόνο έτσι ή πλοκή θά είναι συλλογισμός καί
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σμός το πλεκόμενον εΐη, τό τε συμπέρασμα άληθες και ούκ 
άτοπον.

14 Ώμολόγηται τοίνυν παρ’ άπασι τοΐς άγίοις Πατράσιν έκ θε- 
ότητος και άνθρωπότητος γεγενήσθαι την ένωσιν, και τον Χρί
στον έν θεότητι τέλειον, και τέλειον και ανελλιπή τον αύτόν έν 
άνθρωπότητι. Είπατε τοίνυν ήμΐν και ύμΐν ταΰτα δοκεΐ; συνο- 

5 μολογήσετε, ώς γέ μοι δοκεϊ. Τί δε θεότης, και τί άνθρωπότης; 
Ούσία, ή συμβεβηκός; Φύσις ή ύπόστασις; Οίμαι ούσίαν και 
φύσιν ύμας έρεΐν δτι μεν yap ού συμβεβηκός παντί που δήλον 
δτι δε ούδ’ ύπόστασις, ίκανώς έν τοΐς έμπροσθεν άποδέδεικται. 
Εί yap ύπόστασιν τό τής θεότητος και τό τής άνθρωπότητος 

ίο σημαίνουσιν όνόματα, ώρα σοι λέγειν και τρεις θεότητας διά τό 
τριαδικόν τών ύποστάσεων, και άπειρους τάς ανθρωπότητας, 
δια τό των ύποστάσεων άπειρον , ή ύπόστασιν έν ύποστάσεσιν, 
δ τίς, ούχι σοφός, άλλα και λίαν σκαιός την διάνοιαν, έρεϊν τε- 
τόλμηκε πώποτε; 

ΐ5 "Εστι τοίνυν φύσεως σημαντικόν έκαστον, τό τε τής θεό
τητος δηλαδή, και τό τής άνθρωπότητος δνομα. θεότης τοίνυν 
και άνθρωπότης μία φύσις έστίν, ούκ έπι του Κυρίου φημί, άλλ’ 
άπολύτως; Ούκ έρεΐ τις μή μαινόμενος, ού τό κτιστόν τφ  
άκτίστω και κτίστη κατ’ ούσίαν ταύτόν, ούδε τό σώμα τφ

ίο άσωμάτω, ούδε τό....  τφ  άνάρχω. "Αλλη φύσις οδν έστι τής
θεότητος και έτέρα τής άνθρωπότητος, και δύο φύσεις είσίν. 
Έκ θεότητος τοίνυν καί άνθρωπότητος ών ό Χριστός, έκ δύο 
φύσεών έστιν. Εί ούν έκ θεότητος καί άνθρωπότητος και έκ 
δύο φύσεων τον Χρίστον λέγετε, είπατε ήμΐν τα δύο ταΰτα,

25 ήτοι θεότης και άνθρωπότης, έν τφ  Χριστφ είσιν, ή об; Κατα- 
φήσοιτε, είπερ μή τέλεον άσεβεΐν αίρήσοισθε. Πώς ούν ού δύο 
φύσεις έν τφ  Χριστφ λέγετε; Εί γάρ έκ θεότητος και άνθρωπό
τητος τον Χριστόν λεγοντες έκ δύο φύσεων, αύτόν όμολογεϊτε,
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δχι παραλογισμός, καί τό συμπέρασμα θά είναι σωστό καί 
όχι άτοπο.

14 Είναι όμολογημένο λοιπόν άπό δλους τούς άγιους Πατέ
ρες, δτι ή ένωση έγινε άπό τή θεότητα καί τήν άνθρωπότητα 
καί δτι ό Χριστός είναι τέλειος δσον άφορά τή θεότητα, καί 
ό ίδιος είναι τέλειος καί δέν τού λείπει τίποτε δσον άφορά 
τήν άνθρωπότητα. Πέστε μας λοιπόν- τά πιστεύετε καί σεις 
αύτά; Νομίζω πώς θά συμφωνήσετε όπωσδήποτε. 'Ό μω ς τί 
είναι θεότητα καί τί άνθρωπότητα; Ούσία ή ίδιότητα; Φύση 
ή ύπόσταση; "Εχω τή γνώμη δτι θά πείτε ούσία καί φύση- 
δτι άλλωστε δέν είναι ύπόσταση, άποδείχτηκε ικανοποιητι
κά πιό πρίν. Γιατί, έάν τά όνόματα τής θεότητας καί της άν- 
θρωπότητας σημαίνουν ύπόσταση, τότε ώρα είναι νά πεις 
δτι ύπάρχουν καί τρεις θεότητες έξαιτίας τών τριών ύποστά- 
σεων, καί άπειρες ανθρωπότητες, έπειδή οί ύποστάσεις τών 
άνθρώπων είναι άπειρες, ή ύπόσταση μέσα σέ ύποστάσεις, 
πράγμα πού ποιός, δχι σοφός, άλλά τελείως άπαίδευτος στο 
νού, τόλμησε ποτέ νά πει;

Τό καθένα λοιπόν σημαίνει φύση, καί τό δνομα δηλαδή 
τής θεότητας καί τό δνομα της άνθρωπότητας. Καί ή θεότη
τα καί ή άνθρωπότητα είναι μία φύση, δχι μόνο στήν περί
πτωση τού Κυρίου, άλλά γενικά; Κανένας, έάν δέν είναι 
τρελλός, δέν θά ίσχυρισθεΐ δτι είναι ίδιο τό κτιστό μέ τό 
άκτιστο καί τον κτίστη κατά τήν ούσία, ούτε τό σώμα μέ τον 
άσώματον, ούτε τό ... μέ τόν άναρχο. "Αλλη λοιπόν είναι ή 
φύση τής θεότητας καί άλλη της άνθρωπότητας, καί είναι 
δύο φύσεις. Έφόσον λοιπόν ό Χριστός άποτελεΐται άπό θε
ότητα καί άνθρωπότητα, άποτελεΐται άπό δύο φύσεις. Έάν 
λοιπόν λέτε δτι ό Χριστός άποτελεΐται άπό θεότητα καί άν
θρωπότητα, καί άπό δύο φύσεις, πείτε μας- αύτά τά δύο 
ύπάρχουν στό Χριστό ή δχι; Φυσικά θά άπαντήσετε κατα
φατικά, έάν δέν προτιμάτε νά δείξετε τέλεια άσέβεια. Πώς 
λοιπόν λέτε δτι δέν ύπάρχουν δύο φύσεις στό Χριστό; Γιατί 
έάν, λέγοντας δτι ό Χριστός άποτελεΐται άπό θεότητα καί



και ίσον пар’ ύμΐν δύναται το έκ θεότητος και άνθρωπότητος
30 τφ  έκ δύο φύσεων, πώς θεότητα και άνθρωπότητα τον Χρί

στον λέγοντες και μετά την ένωσιν, και έν θεότητι και άνθρω- 
πότητι, ού δύο φύσεις αύτόν και έν δυσιν ομολογήσετε φύσεσιν;

15 Εί ού ταύτόν θεότης και άνθρωπότης, ώς έν ποιότητι φυ
σική, άλλο δε και άλλο, έτερον δε και έτερον, σκοπείτω πας τις 
εύ φρονών, εί το άλλο κατά φύσιν και άλλο, Εν κατ’ ούσίαν, και 
ού δύο είσίν, εί δε δύο, και ούχ έν, φύσεις δηλαδή' τό γάρ άλλο

5 φύσιν δηλοϊ, ώς οί περι ταΰτα σοφοί διειλήφασι. Φύσις δε και 
φύσις μία έστίν, ή δύο; Δύο δήλον. Μία γάρ και μία και τοΐς 
νηπίοις δήλον, ώς δύο είσίν.

16 Εί δέ φατε τά ένούμενα Εν είναι, άλλ’ άκούσατε, δτι τά 
ένούμενα ού κατά πάντα έν είσιν, άλλα καθό ήνωνται. Εί γάρ 
τά ένούμενα κατά πάντα έν είσιν, έπειδή έξ άνομοίων φύσεων ό 
άνθρωπος σύγκειται, άνάγκη λέγειν ώς ψυχή και σώμα κατά

5 πάντα έν είσι, και έσται τό άσώματον σώμα, και τό σώμα 
άσώματον καϊ έπειδή θεότης кал άνθρωπότης ήνωνται, Εσον- 
ται Εν κατά την οόσιώδη διαφοράν, και ή τό θειον κτιστόν, ή τό 
άνθρώπινον άκτιστον.

17 Ε ίτά  ένούμενα Εν είσι κατά πάντα, τό δέ σώμα έξ έναντίων 
ποιοτήτων σύγκειται, έροδμεν ώς θερμότης και ψύξις ταύτόν, 
και ξηρότης και ύγρότης όμοίως ταύτόν και Πέτρος και Ιωάν
νης, έπειδή τή φύσει ήνωνται, άρα και τή ύποστάσει είς, ού δύο

} τυγχάνουσιν. Ά λλ’ ούχ οΰτω τοΐς ε$ φρονοΰσι και τή άληθείφ'*
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άνθρωπότητα, όμολογεΐτε δτι αύτός άποτελεΐται άπό δύο 
φύσεις, και δτι γιά σάς έχουν τήν ίδια δύναμη τό μέρος της 
θεότητας και της άνθρωπότητας σ’ αύτόν πού άποτελεΐται 
άπό δύο φύσεις, πώς συμβαίνει, λέγοντας τό Χριστό θεότη
τα και άνθρωπότητα και μετά τήν ένωση, και σέ θεότητα 
και άνθρωπότητα, δέν όμολογεΐτε δτι αύτός έχει δύο φύσεις 
καί συμμετέχει σέ δύο φύσεις;

Έάν λοιπόν είναι τό ίδιο ή θεότητα καί ή άνθρωπότητα, 
ώς φυσική ποιότητα, ένώ είναι δλλο τό ένα καί άλλο τό 
δλλο καί τό καθένα διαφορετικό, άς προσέξει καθένας πού 
σκέφτεται σωστά, έάν τά δύο διαφορετικά κατά τή φύση εί
ναι ένα κατά τήν ούσία, καί δέν είναι δύο, έάν δμως είναι 
δύο καί δχι ένα, δηλαδή δύο φύσεις· γιατί τό άλλο σημαίνει 
φύση, δπως όρίζουν οί σοφοί σχετικά μέ αύτά. Μία φύση 
καί άλλη μία κάνουν μία ή δύο; 'Οπωσδήποτε δύο. Γιατί καί 
τά νήπια γνωρίζουν δτι μία καί μία εΐναι δύο.

Έάν πάλι λέτε δτι αύτά πού ένώνονται είναι ένα, άκού- 
στε δτι αύτά πού ένώνονται δέν είναι σέ δλα ένα, παρά μόνο 
στό δτι είναι ένωμένα. Γιατί, άν αύτά πού ένώνονται είναι 
σέ δλα ένα, άφού ό άνθρωπος άποτελεΐται άπό άνόμοιες φύ
σεις, πρέπει κατανάγκη νά λέμε δτι ή ψυχή καί τό σώμα εί
ναι καθόλα ένα, όπότε τό άσώματο γίνεται σώμα καί τό 
σώμα άσώματο. Καί έπειδή ή θεότητα καί ή άνθρωπότητα 
έχουν ένωθεΐ, θά γίνουν ένα δσον άφορά τή διαφορά τής ού- 
σίας τους, καί ή τό θείο θά είναι κτιστό, ή τό άνθρώπινο 
άκτιστο.

Έάν αύτά πού ένώνονται είναι ένα κατά πάντα, καί τό 
σώμα άποτελεΐται άπό άντίθετες ποιότητες, θά πούμε δτι ή 
θερμότητα καί ή ψύξη είναι τό ίδιο, καί ή ξηρότητα μέ τήν 
ύγρασία είναι έπίσης ίδια- καί ό Πέτρος καί ό ’Ιωάννης, 
έπειδή κατά τή φύση είναι ένωμένοι, άρα καί κατά τήν ύπό- 
σταση είνα ένας καί δχι δύο. ’Αλλά δέν φαίνεται αύτό νά εί-
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δοκεΐ· μάλλον δέ τα ένούμενα, καθο ήνωνται, έν είναι ■ Πέτρον 
μεν και Ίωάννην, έπειδή κατά φύσιν ήνωνται, όμοούσιοι τυγχά- 
νοντές έν είναι κατά φύσιν, ψοχήν δε και σώμα, έπειδή καθ’ 
ύπόστασιν ήνωνται, έν είναι καθ’ ύπόστασιν. Ού yäp κατά φύ

ω σιν έν είναι ψοχήν καϊ σώμα είποι τις äv νήφων τον λογισμόν.

18 Εί έκ δύο φύσεων ή ένωσις γέγονεν, ή προ τής ένώσεως 
ήσαν δύο, ή έν τη ένώσει, ή μετά τήν ένωσιν. Και εί μεν προ 
τής ένώσεως ύπέστησαν, τί Νεστορίω μεμφόμεθα; Ε ί δε και 
μετά τήν ένωσιν ή σαρξ ύφέστηκε, τί ήμϊν μέμφεσθε; Ε ί δε έν

5 τη ένώσει φατέ, μένει δε ή ένωσις, και νυν και είς τον αίώνα 
δύο είσί τε και έσονταν εί δε τφ  καιρφ τής του Λόγου σαρκώ- 
σεως το εν τη ένώσει φατέ, και πριν ένωθώσιν, ήσαν δύο, ή 
ένωθέντα; Ε ί μεν γαρ προ τής ένώσεως ύπήρξαν άμφότερα, έξ 
ύποστάσεων άνάγκη λέγειν δύο τήν ένωσιν εί δέ έν τη ένώσει 

ίο δύο φατέ, ό δέ άριθμος καθ’ύμας πάντως... διαίρεσιν, διαιρέσε- 
ως αιτία ή ένωσις· και έν τη ένώσει... τήν ένωσιν.

19 Ε ί φυλάττει έκαστον τα έξ ών ό Χρίστος τόν ίδιον τής ού- 
σίας δρον τε και λόγον, κάν τη ένώσει, και έτερος μεν ό τής 
Χριστού θεότητος δρος και ό τής άνθρωπότητος έτερος, τί τα 
μή ύπό ένα και τον αύτον δρον ταττόμενα μίαν, και ού δύο φύ-

5 σεις λέγετε;

2 0  Ε ί όμοούσιος ή τού θεού Λόγου σαρξ τη άκτίστω αύτού 
θεότητι καθ’ ύμας, συνουσίωσιν νοείτε. Καί τί μή το πάλαι 
ύμών ώδινόμενον άπορρήγνυται; Ε ί δέ ούχ όμοούσιος, πώς τά

β .  Ή λέξη «δρος» στή φιλοσοφική γλώσσα σημαίνει· α) τήν προϋπόθε
ση ή όποία κάνει δυνατή τήν έμφάναση μιας ένέργειας καί β) τήν είδική έκφρα
ση μέ τήν όποία έκφράζεται κατά τρόπο περιεκτικό ένα σύνολο έννοιών.
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ναι έτσι σ’ όσους φρονούν όρθά καθώς καί στήν άλήθεια, 
άλλα αϋτά πού ένώνονται είναι ένα, ώς πρός τό δτι είναι 
ένωμένα. Ό  Πέτρος καί ό Ιωάννης, έπειδή είναι ένωμένοι 
κατά τη φύση, όντας όμοούσιοι, είναι ένα κατά τή φύση. Ή  
ψυχή πάλι καί τό σώμα, έπειδή είναι ένωμένα κατά τήν ύπό- 
σταση, είναι ένα ώς πρός τήν ύπόσταση. Διότι δέν μπορεΐ 
νά ϊσχυρισθεΐ κανένας πού έχει καθαρό μυαλό δτι ή ψυχή 
και τό σώμα είναι ένα κατά τή φύση.

18 Έφόσον ή ένωση έγινε άπό δύο φύσεις, ή πριν άπό τήν 
ένωση ήταν δύο, ή κατά τήν ένωση, ή μετά τήν ένωση. Και 
έάν ήταν δύο ύποστάσεις πριν άπό τήν ένωση, γιατί κατηγο
ρούμε τον Νεστόριο; Καί έάν και μετά τήν ένωση ύφίστατο 
ή σάρκα, γιατί κατηγορείτε έμάς; Έάν πάλι λέτε κατά τήν 
ένωση, τότε μένει ή ένωση, καί τώρα είναι δύο φύσεις καί 
θά είναι αίωνίως. Έάν δμως λέτε τό ένα στήν ένωση κατά 
τό χρόνο τής σαρκώσεως, πριν ένωθούν ήταν δύο, ή δταν 
ένώθηκαν; Γιατί, έάν πριν άπό τήν ένωση ύπήρχαν και τά 
δύο, είναι άνάγκη νά λέμε δτι ή ένωση έγινε άπό δύο ύπο- 
στάσεις· ένώ, έάν λέτε δτι ύπήρχαν δύο κατά τήν ένωση, καί 
ό άριθμός, πάντοτε κατά τή γνώμη σας...διαίρεση, ή ένωση 
είναι αιτία διαιρέσεως. Και στήν ένωση ... τήν ένωση.

19 Έάν, τό καθένα άπό τά όποια άποτελεΐται ό Χριστός, 
διατηρεί καί κατά τήν ένωση τόν ίδιαίτερο δρο13 και τήν 
άναλογία14, και είναι άλλος ό δρος τής θεότητας τού Χρι
στού και άλλος ό δρος τής άνθρωπότητας, γιατί αύτά πού 
δέν ύπάγονται κάτω άπό ένα και τόν αύτό δρο τά λέτε μία 
και όχι δύο φύσεις;

20 Έάν ή σάρκα τού θεού Λόγου είναι όμοούσια μέ τήν 
άκτιστη θεότητά του, σύμφωνα μέ σάς, τότε πάσχετε άπό 
συνουσίωση. Και γιατί δέν άποβάλλετε αύτό πού άπό παλιά
14. Λόγος: ή λογική τάξη πού διέπει τό γίγνεσθαι του κόσμου, ή λογική 

δύναμη του άνθρώπου, τό άνθρώπινο πνεύμα κλπ., άλλα καί αίτία, νόημα κ.τ.τ.
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μη όμοούσια μιας άν είη φύσεως; ή πώς τά μιας φύσεως ούχι 
5 και όμοούσια; Ε ί μη yap μεθύομεν, όμοουσιότητος δρος έστι τα 

την αύτην ούσίαν έχοντα.

21 Εί όμοούσιος τφ  Πατρι και όμοούσιος ήμΐν κατά την αύτην 
φύσιν έστϊν ό Χριστός, και ήμεΐς έκ παντός τφ  Πατρι όμοού- 
σιον τά γάρ τφ  αύτφ κατά την αύτην φύσιν όμοούσια, και άλ- 
λήλοις είσιν όμοούσια. Εί δέ κατά την θεότητα τφ  Πατρί έστιν

s όμοούσιος, ήμΐν δε κατά την Ανθρωπότητα, θεότης, είπατε, και 
άνθρωπότης μία φύσις έστίν; Α λλ’ εί μ'εν ού μία, δύο πάντως 
και δύο φύσεις έστιν ό Χριστός, και έν δύο φύσεσιν. Ε ί δέ μία, 
πώς διαφέροοσι; Τά γάρ διαφέροντα, ή ούσιωδώς διαφέρει, ή 
έπουσιωδώς' άλλ’ είμέν έπουσιουδώς, ύποστάσεις άν είεν και 

ίο ού φύσεις, εί δέ ούσιωδώς, φύσεις. Τά γάρ διαφέροντα, τό έλά- 
χιστον δύο· τό γάρ έν, καθό έν, ού διαφέρει. Σονεισφέρειν γάρ 
οΐδεν έξ άνάγκης τόν άριθμόν ή διαφορά.

22 Τά όμοούσια τόν αύτόν έπιδέχεται λόγον. Ε ί οδν ό Χριστός 
μία φύσις έστι σεσαρκωμένη, και ούτος, ώς φατε, τής αύτοο ού- 
σίας ό δρος έστίν, όμοούσιος δέ έστι κάΐ Πατρί, και ήμΐν όμο
ούσιος· άρα έσται καί ό Πατήρ και ήμεΐς μία φύσις θεότητος

s σεσαρκωμένη.

23 Ή διαφορά τούλάχιστον δύο εισάγει τά διαφέροντα, ή φύ
σεις ή ύποστάσεις, ή μίαν ύπόστασιν έαυτής διαφέρουσαν. Και 
εί μέν φύσεις, ούσιωδώς, εί δέ ύποστάσεις, έπουσιωδώς■ εί δέ 
μίαν ύπόστασιν άλλοιουμένην και μεταβαλλομένην, κατά τό

s χωριστόν συμβεβηκός· έλεσθε τοιγαροον τούτων θάτερον, ή
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έγκυμονεΐται σέ σάς; Έάν δέν είναι όμοούσια, τότε πώς 
αύτά πού δέν είναι όμοούσια μπορούν νά είναι μιας φύσεως; 
Γιατί άπαραίτητος δρος τής όμοουσιότητας είναι νά έχουν 
τήν ίδια ούσία, αν δέν είμαστε μεθυσμένοι.

Έάν ό Χριστός είναι όμοούσιος μέ τον Πατέρα και όμο- 
ούσιος μ’ έμάς ώς πρός τήν ίδια φύση, τότε καί έμεΐς είμα
στε καθόλα όμοούσιοι μέ τόν Πατέρα. Γιατί έκεΐνα πού εί
ναι πρός τό ίδιο όμοούσια κατά τήν ίδια φύση, είναι καί με
ταξύ τους όμοούσια. Έάν δμως είναι όμοούσιος μέ τόν Πα
τέρα κατά τή θεότητα, ένώ μ’ έμάς κατά τήν άνθρωπότητα, 
πέστε- ή θεότητα και ή άνθρωπότητα είναι μία φύση; Άλλά 
έάν δέν είναι μία, είναι όπωσδήπποτε δύο καί τότε ό Χρι
στός είναι δύο φύσεις και μέ δύο φύσεις. Έάν πάλι είναι 
μία, γιατί διαφέρουν; Διότι αύτά πού διαφέρουν, διαφέρουν 
ή στήν ούσία, ή στά έπουσιώδη. 'Όμως, έάν διαφέρουν στά 
έπουσιώδη, τότε θά είναι ύποστάσεις καί όχι φύσεις· Έάν 
διαφέρουν κατά τήν ούσία, είναι φύσεις. Γ ιατί αύτά πού δια
φέρουν είναι τουλάχιστον δύο* διότι τό ένα, σάν ένα, δέν 
διαφέρει. Κατ’ άνάγκη τή διαφορά τήν δημιουργεί ό άριθ- 
μός.

Τά όμοούσια έπιδέχονται τόν ίδιο λόγο. Έάν λοιπόν ό 
Χριστός είναι μία φύση σαρκωμένη, και αύτός, δπως λέτε, 
είναι ό δρος τής ούσίας του, τότε, άφού αύτός είναι όμοού
σιος και μέ τόν Πατέρα και μέ μάς, έπομένως καί ό Πατέρας 
καί έμεΐς είμαστε μιά φύση τής θεότητας σαρκωμένη.

Ή  διαφορά προϋποθέτει τούλάχιστον δύο πράγματα πού 
διαφέρουν, ή φύσεις ή ύποστάσεις, ή μία ύπόσταση, ή όποία 
διαφέρει άπό τόν έαυτό της. Καί αν βέβαια είναι φύσεις, 
διαφέρουν κατά τήν ούσία, έάν δμως είναι ύποστάσεις δια
φέρουν σέ έπουσιώδη· έάν πάλι πρόκειται γιά μία ύπόστα
ση, τότε ή διαφορά άναφέρεται στίς άλλοιώσεις καί μεταβο
λές τής κάθε ιδιότητας ή καταστάσεώς της χωριστά. Δια-
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δύο ύποστάσεις μετά την ένωσιν τόν Χρίστον είπατε, ή κατά το 
χωριστόν συμβεβηκός διαφέρειν την θεότητα αύτοΰ τής αύτοΰ 
άνθρωπότητος, και έσται τό άκτιστον και άναρχον και άπαθες 
και παντοδύναμον και τα τοιαΰτα, όμοίως δε και το κτιστόν, 

ίο και ήργμένον, кш παθητόν, και τά τοιαΰτα, συμβεβηκότα, και 
ταΰτα χωριστά, και τρεπτά και άλλοιωτά έξ ών ό Χριστός, ή 
δύο φύσεις τόν Χρίστον μεθ’ ήμών και τής άληθείας κηρύξατε, 
ών και την διαφοράν όμολογεΐτε. Ούσιών yap διαφοράν λέγον- 
τες, ούσών λέγειν και σωζομένων άναγκασθήσεσθε. Τοΰ γάρ 

is μή δντος ουτε διαφορά άν εϊη. Πώς γάρ διαφέροοσι τά μή 
σωζόμενα, εί δε δντως σώζονται, και άριθμείσθωσαν.

24 Εί δέ φατε, ώς έκ δύο φύσεων μία φύσις έχρημάτισε σύνθε
τος, είπατε ήμΐν πώς συντίθεσθαι τά μή συντιθέμενα πέφυκε; 
Μία γάρ φύσις σύνθετος έκ διαφόρων συνίσταται φύσεων, δταν 
ένουμένων φύσεων, έτερόν τι παρά τά ένωθέντα τό άποτελού- 

5 μενον γίνηται, και μήτε τοΰτο κυρίως, μήτε έκεΐνο, άλλ’ έτερον 
νοήται και λέγηταν ώς άπό τών τεσσάρων στοιχείων, πυρός 
φημι και άέρος, γής τε και ΰδατος, συσταίη σώμα, ένουμένων 
δηλαδή τών τεσσάρων και συγκιρναμένων. Και τό άποτελού- 
μενον, ουτε πΰρ έστιν, ουτε λέγεται, οδτε άήρ, οδτε δδωρ, ούτε 

ίο γή, άλλ’ έκ τούτων παρά ταΰτα έτερον. Όμοίως άπό ίππου και 
δνου ήμίονος, και ούδ’ ίππος, οόδέ δνος έστίν, ούδε λέγεται, 
άλλ ’ έκ τούτων παρά ταΰτα έτερον.

Ό δε Κύριος ήμών Ίησοΰς Χριστός έκ θεότητος ών και 
άνθρωπότητος, έν θεότητί τέ έστι κάϊ άνθρωπότητι τέλειος, καϊ 

is θεός και άνθρωπος έστι τε και λέγεται, και δλως θεός και 
δλως άνθρωπος, δπερ έπι τής συνθέτου φύσεως ούκ έστιν εύ-
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λέξτε λοιπόν ένα άπό τά δύο αύτά· ή πέστε ότι ό Χριστός 
είχε δύο ύποστάσεις μετά τήν ένωση, ή ότι ή θεότητά του 
διαφέρει άπό τήν άνθρωπότητά του, ώς πρός τις διαφορετι
κές ίδιότητές τους, όπότε τό άκτιστο, τό χωρίς άρχή, τό 
άθάνατο και παντοδύναμο καί τά λοιπά, καθώς και τό κτι
στό, και αύτό πού είχε άρχή, καί τό θνητό καί τά λοιπά, άπό 
τά όποια άποτελεΐται ό Χριστός, είναι ιδιότητες διαφορετι
κές καί μεταβλητές καί άλλοιωτές, ή διακηρύξετε μαζί μέ 
μάς καί τήν άλήθεια, δτι ό Χριστός έχει δύο φύσεις, τών 
όποιων τήν διαφορά τήν παραδέχεσθε. Γιατί μιλώντας γιά 
διαφορά, θά άναγκασθεΐτε νά μιλήσετε γιά ούσίες πού ύπάρ- 
χουν καί σώζονται. Καθόσον αύτό πού δέν ύπάρχει, δέν έχει 
ούτε διαφορά. Πώς δηλαδή διαφέρουν αύτά πού δέ σώζο
νται, ένώ έάν σώζονται στ’ άλήθεια, τότε καί άριθμούνται.

Έάν δμως ίσχυρίζεσθε, δτι ό Χριστός ήταν μία φύση 
σύνθετη άπό δύο φύσεις, πέστε μας πώς είναι δυνατό νά συ
ντεθούν αύτά πού άπό τή φύση τους δέ συντίθενται; Διότι 
μία σύνθετη φύση άποτελεΐται άπό διάφορες φύσεις, δταν 
μετά τήν ένωση τών φύσεων προκύπτει κάτι διαφορετικό 
άπό αύτά πού ένώθηκαν, καί ούτε τό ένα είναι ούτε τό άλλο, 
άλλά άλλο νοείται καί λέγεται. "Οπως άπό τά τέσσερα στοι
χεία, έννοώ τή φωτιά, τον άέρα, τό χώμα καί τό νερό, άπαρ- 
τΐζεται τό σώμα, μέ τήν ένωση δηλαδή καί τήν άνάμιξη τών 
τεσσάρων. Καί αύτό πού προκύπτει ούτε φωτιά είναι, ούτε 
λέγεται, ούτε άέρας, ούτε νερό, ούτε χώμα, άλλά άπό αύτά 
κάτι άλλο παραπλήσιο μ’ αύτά. Κατ’ δμοιο τρόπο άπό άλογο 
καί δνο προέρχεται ό ήμίονος, πού δέν είναι ούτε άλογο, 
ούτε δνος, ούτε λέγεται, άλλά προέρχεται άπό αύτά κάτι 
άλλο παραπλήσιο.

Ό  Κύριός μας δμως ’Ιησούς Χριστός, πού προέρχεται 
άπό θεότητα καί άνθρωπότητά, είναι τέλειος καί στή θεότη
τα καί στήν άνθρωπότητά, καί είναι καί λέγεται καί θεό ς 
καί άνθρωπος, καί έξ όλοκλήρου θ εό ς  καί έξ όλοκλήρου
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ρεΐν. Ού yap δλον τό σώμα πυρ, οόδ’ δλως ό άνθρωπος ψυχή, 
ή ίππος δλη έστιν ή ήμίονος. Διό ού μία σύνθετος φύσις έστιν ό 
Χριστός, άλλα μία ύπόστασις σύνθετος· ούκ έξ έτέρων έτέρα, 

2οάλλ’ έζ έτέρων τα αύτά ' έκ θεότητος γάρ και άνθρωπότητος, 

θεός τέ έστι και άνθρωπος τέλειος■ δύο μέντοι φύσεις έν μιφ 
συνθέτω ύποστάσει, και έν δυσι φύσεσι μία ύπόστασις σύνθε
τος.

25 Ε ί όμοφυής ό Χριστός και όμοούσιος τφ  Πατρί, άπλής δντι 
φύσεως, έχει δε και σύνθετον φύσιν, δύο έξει φύσεις, μίαν 
άπλήν και μίαν σύνθετον.

26 Ε ί άκτιστος και άναρχος ή Χριστού θεότης, κτιστή δέ και 
ήργμένη ή άνθρωπότης αύτοδ, πώς τό άναρχον και τό ήργμένον 
μιας έσται φύσεως;

27 Ε ί μία σύνθετος φύσις ό Χριστός, τό δε άπλουν και τό σύν

θετον ούκ είσ'ιν όμοούσια, ό δε Πατήρ άπλής φύσεώς έστιν  
ούκ έστιν άρα ό Χριστός όμοούσιος τφ  Πατρί.

28 Εί μία φύσις σύνθετός έστιν ό Χριστός έκ θεότητος και άν
θρωπότητος, ούκ έκ θεότητος δέ και άνθρωπότητος ή τούτου 
Μήτηρ έστιν, ούδέ τή Μ ητρί έστιν όμοούσιος, και μετηνέγκατε 

δρια αιώνια, ά οί Πατέρες ήμών έθεντο, όμοούσιον τόν Χρι-
5 στον είπόντες τφ  Πατρι κατά τήν θεότητα και όμοούσιον τή 

Μητρι κατά τήν άνθρωπότητα.

29 Ε ί δέ κατ ’ έπίνοιαν του Χριστού τάς φύσεις λέγετε και θεω

ρίαν, είπατε ήμΐν οί των φύσεων έπινοηται και θεωρηταί' ή
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άνθρωπος, πράγμα πού δεν μπορούμε νά βρούμε στή σύνθε
τη φύση. Γιατί δέν είναι όλο τό σώμα φωτιά, ούτε έξ όλο- 
κλήρου ό άνθρωπος είναι ψυχή, ή ή ήμίονος είναι όλόκληρη 
άλογο. Γι’ αύτό ό Χριστός δέν είναι μία σύνθετη φύση, 
άλλά μία σύνθετη ύπόσταση· δέν είναι άλλη άποτελούμενη 
άπό διαφορετικά, άλλά άπό διαφορετικά πού παραμένουν 
ίδια- διότι άποτελεΐται άπό θεότητα καί άνθρωπότητα, καί εί
ναι καί θ εό ς  καί άνθρωπος τέλειος· δηλαδή δύο φύσεις σέ 
μία σύνθετη ύπόσταση, καί μία ύπόσταση σύνθετη σέ δύο 
φύσεις.

25 ’Εάν ό Χριστός είναι όμοιος κατά τή φύση καί όμοού- 
σιος μέ τόν Πατέρα, τού όποιου ή φύση είναι άπλή, έχει 
όμως καί σύνθετη φύση, τότε θά έχει δύο φύσεις, μία άπλή 
και μία σύνθετη.

26 ’Εάν ή θεότητα τού Χριστού είναι άκτιστη και χωρίς 
άρχή, ένώ ή άνθρωπότητά του είναι κτιστή καί έχει άρχή, 
πώς αύτό πού είναι άναρχο καί αύτό πού έχει άρχή θά είναι 
μιάς φύσεως;

27 ’Εάν ό Χριστός είναι μία σύνθετη φύση, καί τό άπλό καί 
τό σύνθετο δέν είναι όμοούσια, ένώ ό Πατέρας είναι άπλής 
φύσεως, τότε ό Χριστός δέν είναι όμοούσιος μέ τόν Πατέ
ρα.

28 'Εάν ό Χριστός είναι μία σύνθετη φύση, άπό θεότητα 
καί ανθρωπότητα, καί ή Μητέρα του δέν συνίσταται άπό θε
ότητα καί άνθρωπότητα, δέν είναι τότε όμοούσιος ούτε μέ 
τή Μητέρα του- έτσι μετατρέψατε δρια αιώνια πού τά καθό
ρισαν οί Πατέρες μας, διδάσκοντας ότι ό Χριστός είναι 
όμοούσιος μέ τόν Πατέρα ώς πρός τή θεότητα, καί όμοού
σιος μέ τή Μητέρα του ώς πρός τήν άνθρωπότητα.

29 'Εάν πάλι λέτε δτι οί φύσεις είναι κατά έπινόηση καί θε
ωρία τού Χριστού, πέστε μας σείς οί έπινοητές καί θεωρητι-



έπίνοια άληθών και δντων πραγμάτων έστίν, οίονει τά τη αί- 

σθήσει δοκοΰντα άπλά, τη νοήσει διαθροϋσα και διακρίνουσα, 

5 ώς έπι άνθρώπου συν θ ε φ  φαινομένω σώματι και τήν ψυχήν 

έπιγινώσκουσα, το άόρατον, ή διανοίας άνάπλασμα, κατά συμ

πλοκήν αίσθήσεώς τε και φαντασίας έκ των δντων τά μηδα

μώ ς δντα συντιθεΐσα και άναπλάττουσα, ώς ή τών ίπποκενταύ- 

ρων και τραγελάφων μυθοπλαστία πράγμα ούν σημαίνει, ή 

ίο ψιλή φωνή άσημος έστι, ώς σκίνδαψος και τό βλίτυρι; Ε ί μέν 

ούν τό δεύτερον, φαντασία και φενακισμός τό τής οικονομίας 

μυστήριον, εί δε τό πρότερον, δύο δέ κατ’ έπίνοιαν τάς φύσεις 

θεωρείτε· <5ντων δέ ή θεωρία· τ ί τά δντα μή άριθμεΐτε, δπου γε 

οί Πατέρες οί άγιοι, ού τάς φύσεις, τήν δέ τούτων διάστασιν 

α κατ’ έπίνοιαν είπον; Ήνίκα γάρ αί φύσεις, φησί, διίστανται ταΐς 

έπινοίαις;

Ε ί οδν τη έπινοίφ αί φύσεις διίστανται, δήλον ώς ούκ ένερ- 

γείφ, ούδέ ύπάρξει τό έπινοίψ εί γάρ τό έπινοίφ ύπάρξει, έπι- 

νοίφ δέ ό πατήρ τήν διάστασιν έφη, ένεργείη. και ύπάρξει φησι 

2ο τήν διάστασιν, δπερ άμήχανον. Ύμεϊς τοιγαροΰν έπινοίη. τήν θε

ότητα και τήν άνθρωπότητα έν τώ Χριστώ μετά τήν ένωσιν

15. Ό  Ίπποκένταυρος ή άπλώς Κένταυρος ήταν μυθολογικό τέρας, μισός 
άνθρωπος καί μισό άλογο, γιός του Ίξίονα καί τής Νεφέλης, πού ζοδσε στά 
βουνά τής Θεσσαλίας. (Πλάτωνος, Πολιτεία, 488Α).

16. Μυθικό ζώο, τράγος μαζί καί έλάφι, πού είκονιζόταν σέ τάπητες τής 
’Ανατολής. (Πλάτωνος, 77οΑιτε;α.488Α καί ’Αριστοτέλους, Αναλυτ. Πρότ. 1,38,2. 
Άναλυτ. Ύστ. 2.7,2).
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κοι τών φύσεων ή έπίνοια είναι τρόπος άντίληψης άληθι- 
νών καί ύπαρκτών πραγμάτων, δπως, γιά παράδειγμα, αύτά 
πού στην αίσθηση φαίνονται άπλα και τά όποια αύτή τά έξε- 
τάζει και τά διακρίνει μέ τό νοΰ, δπως στήν περίπτωση άν
θρωποί) και τού θεού πού φαίνεται μέ σώμα και διακρίνει 
την ψυχή, δηλαδή αύτό πού δέ φαίνεται, ή είναι δημιούργη
μα τής σκέψης, ή όποία μέ συνδυασμό τής αίσθησης και τής 
φαντασίας, άπό αύτά πού ύπάρχουν συνθέτει και άναπλάθει 
πράγματα πού δέν ύπάρχουν καθόλου, δπως γιά παράδειγμα 
ή μυθοποιΐα τών ίπποκενταύρων15 και τών τραγελάφων16, 
πού σημαίνει πράγμα ύπαρκτό, ή είναι άπλή και χωρίς 
σημασία λέξη, δπως ή λέξη σκίνδαψος17 και βλίτυρι18; Έάν 
λοιπόν είναι τό δεύτερο, τό μυστήριο τής θείας οικονομίας 
είναι φαντασία και άπάτη. Έάν πάλι συμβαίνει τό πρώτο, 
και φρονείτε δτι ύπάρχουν δύο κατ’ έπινόηση φύσεις, και ή 
άποψή σας αύτή άφορά ύπαρκτά πράγματα, γιατί δέν τά 
άριθμεΐτε αύτά τά ύπαρκτά πράγματα, τή στιγμή πού οί άγιοι 
Πατέρες είπαν κατ’ έπίνοια δχι γιά τις φύσεις, άλλά γιά τή 
διάστασή τους, δταν δηλαδή λένε δτι οί φύσεις διακρίνο- 
νται μέ έπινοήσεις;

Έάν λοιπόν μέ έπινόηση διαχωρίζονται οί φύσεις, είναι 
φανερό δτι δέν συμβαίνει αύτό στήν πραγματικότητα, ούτε 
είναι ύπαρκτό αύτό πού γίνεται κατ’ έπινόηση. Έάν δμως εί
ναι ύπαρκτό αύτό πού γένεται κατ’ έπινόηση, και οί Πατέ
ρες λένε δτι ή διάσταση τών φύσεων γίνεται κατ’ έπινόηση, 
χαρακτηρίζουν τή διάσταση πραγματική και ύπαρκτή, πράγ
μα πού είναι άδύνατο. Εσείς έπομένως, λέγοντας δτι ή θεό
τητα και ή άνθρωπότητα στο Χριστό είναι κατ’ έπινόηση,

17. Λέξη χωρίς σημασία (= πώς τό λένε), πού τή λέει κανείς δταν δέν εί
ναι βέβαιος γιά κάποια λέξη.

18. Ό  ήχος χορδής τής κιθάρας (Σέξτου ’Εμπειρικού, Μ. 8.133. Διογέ
νους Λαερτίου, Λ. 7.57 καί Γαληνού, 8,662).
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λέγοντες, ούκ ένεργείφ, ούδ'ε πράγματι ταύτας όμολογεΐτε. Ού- 
. κοον ούτε θεός έσται καθ’ ύμας άληθείφ, ούτε ύπάρξει, οόόέ 

άνθρωπος, άλλά τι παρά ταοτα έτερον.

30 Και πάλιν, εί θεωρίαν φατ'ε δύο του Χρίστου τας φύσεις, 
περ'ι τά δντα δε ή θεωρία, ώς οί ταοτα δεινοί διειλήφασιν, εΜ  
πάντως αί Χρίστου φύσεις. Και εί είσί, τί τον άριθμόν ώσπερ τι 
μορμολύκειον φεύγετε;

31 Εί δέ φατε, ώς ό λέγων δύο φύσεις διαιρεί την οίκονομίαν 
και δύο λέγει Χριστούς, άρα και ό έκ δύο φύσεων την ένωσιν 
λέγων, έκ δύο Χριστών φήσει και ένωσιν.

32 Εί το λέγειν δύο φύσεις διαιρεί τον Χριστόν, έν δέ τη ένώ- 
σει δύο φύσεις φατέ, έν τη ένώσει διαιρείτε την ένωσιν, και 
έστω ή ένωσις καθ ’ ύμας διωρεσις.

33 Φύσις και φύσις μιας φύσεως ού λεχθήσεται πώποτε, άλλα, 
μιας τυχόν ύποστάσεως' ούδ’ ύπόστασις και ύπόστασις μιας 
ύποστάσεως, άλλα μιας φύσεως. Μιας οδν φύσεως τά έξ ών ό 
Χριστός λέγοντες, ύποστάσεις ταύτας, και ού φύσεις όμολογή-

5 σοιτε. Εί δέ τάληθές του ψεύδους προαιρούμενοι, μιας φύσεως 
τα έξ ών ό Χριστός μετά την ένωσιν είπετε, φύγεις ταυτα όμο- 
λογήσοιτε.

34 Εί την διαφοράν των φύσεων και μετά την ένωσιν όμολο
γεΐτε, πώς των φύσεων πληθυντικώς λέγοντες, ού δύο φύσεις 
όμολογεΐτε; Εί γάρ μία καθ’ ύμας φύσις σύνθετός έστι μετά την 
ένωσιν, έδει ύμας λέγειν, ού φύσεων διαφοράν, άλλά μιας φύ-

5 σεως πρός έαυτήν διαφοράν, δπερ ύμών, ούχ ήμών έστιν είπεΐν
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δέν πιστεύετε δτι αύτές είναι έν ένεργείςι και πραγματικές. 
"Αρα, σύμφωνα μέ σάς, ούτε θ εό ς  είναι άληθινά, ούτε στήν 
πραγματικότητα, ούτε άνθρωπος, άλλά κάτι άλλο διαφορετι
κό άπό αύτά

30 Και πάλι, έάν λέτε δτι οί δύο φύσεις τού Χριστού άπο- 
τελούν θεωρία, καί ή θεωρία, δπως λένε οί ειδικοί σ’ αύτά, 
άναφέρεται σέ πράγματα πού ύπάρχουν, όπωσδήποτε οί φύ
σεις τού Χριστού ύπάρχουν. Καί έφόσον ύπάρχουν, γιατί 
άποφεύγετε τόν άριθμό τους, σάν νά είναι κανένα σκιάχτρο;

31 Έάν πάλι λέτε δτι, όποιος λέει δύο φύσεις, διαιρεί τή 
θεία οικονομία καί όμολογεΐ δύο Χριστούς, άρα καί έκεΐνος 
πού λέει δτι ή ένωση προήλθε άπό δύο φύσεις, θά πει δτι 
καί ή ένωση έγινε άπό δύο Χριστούς.

32 Έάν τό νά λέει κανείς ‘δύο φύσεις’ διαιρεί τό Χριστό, 
καί σείς στήν ένωση δέχεσθε δύο φύσεις, άρα κατά τήν 
ένωση διαιρείτε τήν ένωση καί έτσι ή ένωση γίνεται γιά 
σάς διαίρεση.

33 Φύση καί φύση μιάς φύσεως δέν λέγεται ποτέ, άλλά έν- 
δεχομένως μιάς ύποστάσεως· ούτε ύπόσταση καί ύπόσταση 
μιάς ύποστάσεως, άλλά μιάς φύσεως. Λέγοντας λοιπόν αύτά 
άπό τά όποια άποτελεΐται ό Χριστός μία φύση, όμολογεΐτε 
δτι αύτά είναι ύποστάσεις καί δχι φύσεις. Έάν δμως προτι
μώντας τήν άλήθεια άντί τού ψεύδους, πείτε δτι είναι μία 
φύση αύτά άπό τά όποια άποτελεΐται ό Χριστός μετά τήν 
ένωση, θά όμολογήσετε δτι αύτά είναι φύσεις.

34 Έάν όμολογεΐτε δτι οί φύσεις διαφέρουν καί μετά τήν 
ένωση, γιατί, άφού μιλάτε γιά τις φύσεις σέ πληθυντικό 
άριθμό, δέν όμολογεΐτε δύο φύσεις; Γιατί, έάν μετά τήν 
ένωση, σύμφωνα μέ σάς, είναι μία φύση σύνθετη, δέν έπρε- 
πε νά μιλάτε γιά διαφορά φύσεων, άλλά γιά διαφορά μιάς 
φύσεως πρός τόν έαυτό της, πράγμα πού μόνον έσεΐς, και
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και φρονήσαι. Ή αύτή yap φύσις ούσιώδη διαφοράν προς έαυ- 
τήν ούχ έξει ποτέ.

35 Εί μία φύσις έστ'ι του Χριστού, είπατε ήμΐν το ταύτης όνο
μα. Χρή γάρ το δν, και όνομάζεσθαι, και οίκείως όνομάζεσθαι, 
ώσπερ θεού φύσις θεότης και Ανθρώπου άνθρωπό της. Πώς 
ούν την Χριστού φύσιν όνομάσομεν; Χριστότητα; Ά λλ’ ούδεις

5 τών θεοττνεύστων είρηκε τούτο. Αλλά θεοτητοανθρωπότητα; 
Άλλ ’ ούδέ τούτο. Τί δέ ήμΐν φύσιν Ανώνυμον είσκομίζετε; Εί δέ 
φατε, δτι καινοτομούνται φύσεις, και τφ  ξένφ τού μυστηρίου 
ξένον τι γίνεται, Αλλ ’ ούδέν τής τού θεού φύσεως Αληπτότερον 
ή ύψηλότερον, και δμως τδ μόνον άληπτον ήνέσχετο προς 

ίο ημών όνομάζεσθαι. Ή  τοίνυν ύψηλοτέραν και κρείττονα τής 
θεότητος την προς ημών σχεδιασθεΐσαν φύσιν είπατε, και αρκεί 
ήμΐν, ή ταύτης όνομα έμφανίσατε, ή μετά τών κηρύκων τής 
αλήθειας θεότητα και Ανθρωπότητα τάς φύσεις Χριστού είπα
τε, και ού την φύσιν. θεότης γάρ και Ανθρωπότης μία φύσις 

a ούκ έστιν.

36 Εί έκ θεότητος και άνθρωπότητος μία φύσις έστ'ι τού Χρι
στού, μέρος φύσεως και ού τελεία φύσις ή θεότητος έν τφ  
Χριστφ, όμοίως και Αθρωπότης.

37 Εί ή σύνθετος ύμών φύσις, ούδέ τφ  Πατρι καθόλου έστϊν 
όμοούσιος, ούδέ τη Μητρί, τό δέ δλον έστιν ό Χριστός· ό Χρι
στός, ή Χριστός, ούδενι έστιν όμοούσιος. Και εί τούτο, δτε έστί 
τινι όμοούσιος, ούκ έστι Χριστός όμοούσιος· ούν ών τφ  Πατρί,

5 ούκ έστι Χριστός. ’Ανάγκη τοίνυν δυοΐν θάτερον ή όμοούσιον 
δντα τφ  Πατρί, μη είναι Χριστόν, ή Χρίστον δντα, μη είναι τφ  
Πατρι όμοούσιον.
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όχι έμεΐς, μπορείτε νά πιστέψετε και νά πείτε. Γιατι ή ίδια 
φύση ποτέ δεν έχει διαφορά ούσίας πρός τόν έαυτό της.

Έάν μία είναι ή φύση τού Χριστού, πέστε μας τό όνομα 
αύτής. Γ ιατι τό «δν» πρέπει καί νά όνομάζεται, και νά όνο- 
μάζεται κατά τρόπο οίκεΐο, δπως ή φύση τού θεού όνομάζε- 
ται θεότητα και τού άνθρώπου άνθρωπότητα. Πώς λοιπόν 
θά όνομάσουμε τη φύση τού Χριστού; Χριστότητα; Άλλά 
κάνεις άπό τούς θεόπνευστους πατέρες δέν τό είπε αύτό. 
Μήπως θεοτητοανθρωπότητα; Άλλά ούτε κι αύτό τό είπε 
κανείς. Γιατί λοιπόν μας εισάγετε φύση άνώνυμη; Έάν πάλι 
λέτε, δτι οί φύσεις έπιδέχονται μεταβολές, καί στο άγνωστο 
τού μυστηρίου γίνεται κάτι άγνωστο- άλλά τίποτε δέν είναι 
πιο άκατάληπτο ή πιό ύψηλό άπό τή φύση τού θεού, και 
δμως τό μόνο άκατάληπτο άνεχόταν νά όνομάζεται με τό 
δικό μας όνομα. "Η λοιπόν όνομάστε ύψηλότερη και άνώτε- 
ρη άπό τή θεότητα τή φύση πού σχεδιάσθηκε στα μέτρα 
μας, και μάς είναι άρκετό, ή φανερώστε τό όνομά της, ή 
μαζί μέ τούς κήρυκες τής άλήθειας όνομάστε τις φύσεις τού 
Χριστού θεότητα και άνθρωπότητα, και όχι τή φύση. Γιατί 
ή θεότητα καί ή άνθρωπότητα δέν είναι μία φύση.

Έάν άπό τη θεότητα και άνθρωπότητα είναι μία ή φύση 
τού Χριστού, είναι ένα μέρος τής φύσεως καί όχι τέλεια ή 
φύση τής θεότητας στό Χριστό καθώς καί ή άνθρωπότητα.

Έάν ή σύνθετη φύση σας δέν είναι όμοούσια γενικά 
ούτε μέ τόν Πατέρα ούτε μέ τή Μητέρα, καί τό σύνολο είναι 
ό Χριστός, τότε ό Χριστός, ώς Χριστός, δέν είναι όμοού- 
σιος μέ κανέναν. Καί έάν αύτό είναι έτσι, δταν είναι μέ κά
ποιον όμοούσιος, δέν είναι Χριστός όμοούσιος· όντας έπο- 
μένως όμοούσιος μέ τόν Πατέρα, δέν είναι Χριστός. Είναι 
άνάγκη λοιπόν νά συμβαίνει ένα άπό τά δύο- ή, όντας όμο
ούσιος μέ τόν Πατέρα, νά μή είναι Χριστός, ή όντας Χρι
στός, νά μή είναι όμοούσιος μέ τόν Πατέρα.
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38 Τα συντιθέμενα έξ έναντίων συντίθεται. Ούσίς: δε κατά 
τους φυσικούς ούδέν έστιν έναντίων. 'Αδύνατον οδν είναι ού- 
σίαν έξ ούσιών σύνθετον.

39 Τάς φύσεις, ήτοι ούσίας, αί ούσιώδεις συνιστώσι διαφοραί. 
Εί ούν έκ θεότητος καϊ άνθρωπότητος μία φύσις συνέστηκεν, 
έσονται θεότης кал άνθρωπότης ού φύσεις, άλλ’ ούσιώδεις δια
φοραί.

40 Τά μιας δντα ούσίας, έτεροϋπόστατα πάντως, τά δε μιας 
ύποστάσεως έτεροούσια. Την θεότητα τοιγαροΰν και την άν- 
θρωπότητα του Χριστού, ή μιας ούσίας λέγοντες, είπατε άλλης 
και άλλης ύποστάσεως είναι, ή μιας ύποστάσεως λέγοντες, δύο

5 φύσεις, ού μίαν όμολογήσατε. "Ενθα γάρ τό έτεροούσιον, μία 
φύσις ούκ έστιν. Ή  οδν όμοούσιον είπατε την σάρκα τη τοδ 
Λόγου θεότητι, ή έτεροούσια λέγοντες, δύο φύσεις όμολογήσα
τε.

41 Οί μίαν φύσιν τής θεότητος τοδ Χριστού και τής σαρκός 
αύτοΰ λέγοντες, είπατε ήμΐν ποιη. φύσει Χρίστος πέπονθε; Τη 
συνθέτω δήλον έρεΐτε. Μίαν άρα λέγοντες, έξ άνάγκης αύτη και 
τό πάθος προσάψετε, και έσται καθ ’ ύμας και ή θεότης και ή

5 άνθρωπότης του Χριστού παθητή.

42 Προτάττειν σύνηθες τф φιλοσόφφ λόγφ τόν περι ποσότη- 
τος λόγον του περι ποιότητος, και την αίτίαν προστίθησιν, ώς 
ένθα ποιότης, кал ποσό της πάντως θεωρηθήσετω. Ή  γάρ δια
φορά διαφερόντων έστι διαφορά. Πώς οδν ποιοτήτων ούσιω-

5-δών διαφοράν λέγοντες, τών ούσιωδώς διαφερόντων τόν άρι- 
θμόν ούχ όμολογεΐτε;
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Αύτά πού συνθέτονται, συνθέτονται άπό άντίθετα. Στήν 
ούσία δμως, σύμφωνα μέ τούς φυσικούς, τίποτε δέν είναι 
άντίθετο. "Αρα είναι άδύνατο νά ύπάρχει ούσία σύνθετη άπό 
ούσίες.

Τίς φύσεις, δηλαδή τις ούσίες, τις συναστούν οί ούσια- 
στικές διαφορές. Έάν λοιπόν άπό τή θεότητα καί τήν άν- 
θρωπότητα άποτελέσθηκε μία φύση, ή θεότητα και ή άν- 
θρωπότητα δέν είναι φύσεις, άλλά ούσιαστικές διαφορές.

"Οσα είναι μιας ούσίας, είναι όπωσδήποτε διαφορετικής 
ύποστάσεως, ένώ δσα είναι μιας ύποστάσεως, είναι διαφο
ρετικής ούσίας. "Η πέστε λοιπόν δτι ή θεότητα καί ή άν- 
θρωπότητα τού Χριστού είναι μιας ούσίας, όπότε πρέπει νά 
πείτε δτι είναι δύο διαφορετικών ύποστάσεων, ή λέγοντας 
δτι είναι μιας ύποστάσεως, όμολογεΐστε μία καί δχι δύο φύ
σεις. Γιατί, δταν ύπάρχει διαφορά ούσίας, δέν ύπάρχει μία 
φύση. Ή  λοιπόν πέστε όμοούσια τή σάρκα μέ τή θεότητα 
τού Λόγου, ή, λέγοντάς τα έτερούσια, όμολογεΐστε δύο φύ
σεις.

Σείς πού λέτε μία τή φύση τής θεότητας τού Χριστού 
και της σάρκας του, πείτε μας, μέ ποιά φύση έπαθε ό Χρι
στός; Είναι φανερό δτι θά πείτε μέ τή σύνθετη. Λέγοντας 
έπομένως μία φύση τού Χριστού, τής προσάπτετε άναγκα- 
στικά και τό πάθος, όπότε, σύμφωνα μέ σάς, καί ή θεότητα 
και ή άνθρωπότητα τού Χριστού είναι παθητές.

Ή  φιλοσοφική λογική συνήθως θέτει τό λόγο γιά τήν 
ποσότητα πριν άπό τό λόγο γιά τήν ποιότητα, καί προσθέτει 
τήν αίτία, έπειδή, δπου ύπάρχει ποιότητα, όπωσδήποτε πα- 
ρατηρεΐται καί ποσότητα. Γιατί ή διαφορά είναι διαφορά 
πραγμάτων πού διαφέρουν. Πώς λοιπόν, λέγοντας δτι ύπάρ- 
χει διαφορά ούσιαστικών ποιοτήτων, δέν όμολογεΐτε τόν 
άριθμό αύτών πού διαφέρουν ούσιαστικά;
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43 Εί μία φύσις σύνθετος έπι του Χρίστου, ή παθητή έσται μό
νον, ή άπαθής, ή παθητοαπαθής και κατ’ αύτόν άμφότερα■ ή 
τρεπτή, και ποτέ μέν παθητή, ποτέ δε άπαθής, ή μέρος αύτής 
παθητόν, και μέρος άπαθές' οϊαν ούν βούλεσθε των άσεβειών

s έλεσθε. Ε ί γάρ παθητή μόνον, ού θεός ό Χριστός· εί δέ άπαθής 
μόνον, ούκ άνθρωπος' εί δέ ποτέ μέν παθητή, ποτέ δέ άπαθής, 
ούδ’ όπότερον φύσει, κατά συμβεβηκός δέ μάλλόν έστι. Το γάρ 
φύσει πεφυκός, ού μεθίσταται. Ε ί δέ μέρος αύτής παθητόν, και 
μέρος άπαθές, φύσει δέ έκάτερόν έστι τοΰθ ’ δπερ έστί, ού ταύ- 

ιο της έσται τά μέρη φύσεως, και οΰτω δύο φύσεις έσται ό Χρι
στός· δς ού φύσις μία έστίν, άλλ ’ ύπόστασις μία σύνθετος έκ 
δύο φύσεων, και έν δυσι φύσεσι, και δύο φύσεις. Τήν γάρ αύτήν 
φύσιν παθητήν άμα και άπαθή είναι άμήχανον των έναντίων 
γάρ ούσιωδών διαφορών δεκτική είναι μία και ή αύτή φύσις ού 

is δύναται.

44 Έπι πάσης ένώσεως, ένούμενα κάν συγχέηται κάν συγκιρ- 
νάται, μένει τής οίκείας μή έξιστάμενα φύσεως. Κάν τε γάρ οί
νος δδατι κραθή, αί δύο φύσεις είσϊν έν τφ  κράματι. Και κηρός 
και πίσσα, εί και συγκέχυται, άλλ ’ ούδέτερον τής οίκείας έξέ-

5 στη φύσεως, άλλ' έν τω μίγματι αί δύο διαμένουσι φύσεις. Ά  
γάρ και ήνωνται, και τήν οίκείαν έκαστον ένδείκνυται ιδιότητα 
καθαράν καϊ άλώβητον διά τήν πρός τό ένωθέν σύγχυσίν τε και 
σύγκρασιν, άλλ’ δμως κατά φύσιν έκαστον, δπερ ήν τοδτό έστι, 
και δύο φύσεις ού μία, τοϊς είδόσι κρίνειν τά τοιάδε λογίζονται, 

ίο Τίς γάρ ούκ οϊδεν, ώς έν τφ  έξ οίνου και ΰδατος κράματι δύο 
φύσεις είσίν; Ε ί ούν ταδτα οδτως έχει, πώς ύμεις και τήν δια-
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43 Έάν στο Χριστό υπάρχει μία φύση, »ή θά είναι μόνο πα- 
θητή, ή άπαθής, ή παθητοαπαθής, και σύμφωνα μ’ αύτόν καί 
τά δύο- ή μεταβλητή, όπότε άλλοτε θά είναι παθητή καί άλ
λοτε άπαθής, ή τό ένα μέρος αύτής παθητό καί τό άλλο μέ
ρος της άπαθές. Προτιμήστε λοιπόν δποια άπό τις άσέβειες 
αύτές θέλετε. Γιατΐ, άν είναι μόνο παθητή, ό Χριστός δέν εί
ναι θεός, καί άν είναι μόνο άπαθής, δέν είναι άνθρωπος. 
Έάν πάλι άλλοτε είναι παθητή καί άλλοτε άπαθής, τότε κα
νένα άπό τά δύο δέν είναι κατά φύση, άλλά μάλλον στήν 
τύχη. Γιατί αύτό πού είναι τέτοιο άπό τή φύση του, δέν με
ταβάλλεται. Έάν δμως ένα μέρος αύτής είναι παθητό καί 
ένα μέρος άπαθές, καί τό καθένα είναι άπό τή φύση του 
αύτό πού είναι, τότε δέν θά είναι τής ίδιας τής φύσεως τά 
μέρη, όπότε θά έχει ό Χριστός δύο φύσεις, ό όποιος δέν εί
ναι μία φύση, άλλά μία σύνθετη ύπόσταση, πού άποτελεΐται 
άπό δύο φύσεις, καί σέ δύο φύσεις, καί δύο φύσεις. Γιατί ή 
ίδια φύση είναι άδύνατο νά είναι ταυτόχρονα παθητή καί 
άπαθής. Καθόσον μία καί ή αύτή φύση δέν είναι δυνατόν νά 
έπιδέχεται άντΐθετες ούσιαστικές διαφορές.

44 Σέ κάθε ένωση τά στοιχεία πού ένώνονται, είτε συγχέο- 
νται είτε άναμιγνύονται, μένουν τέτοια πού είναι χωρίς νά 
άπομακρύνονται άπό τή φύση τους. Γιατί, καί άν άνακατευ- 
θεΐ τό κρασί με νερό, μέσα στό μίγμα ύπάρχουν οί δύο φύ
σεις. Καί κερί καί πίσσα, άν καί συγχέονται, άλλά κανένα 
δέν άποβάλλει τή φύση του, άλλά παραμένουν οί δύο φύσεις 
στό μίγμα. Γ ιατί, μολονότι έχουν ένωθεΐ καί τό καθένα δεί
χνει τήν ιδιότητά του καθαρή καί άκέραιη, έξαιτίας τής συγ- 
χύσεως καί άναμίξεώς του μέ αύτό πού ένώθηκε, άλλά ώς 
πρός τή φύση του τό καθένα είναι αύτό πού ήταν, καί, γι’ 
αύτούς πού ξέρουν νά κρίνουν αύτοΰ του είδους - ά πράγμα
τα, λογαριάζονται δύο φύσεις καί δχι μία. Γιατί ποιός δέν 
γνωρίζει δτι στό μίγμα, πού προήλθε άπό τό κρασί καί τό 
νερό, ύπάρχουν δύο φύσεις; Έάν λοιπόν αύτά έχουν έτσι, 
πώς έσείς, άν καί γνωρίζετε τή διαφορά καί όμολογείτε τις
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φοράν είδότες καϊ τάς ιδιότητας όμολογοΰντες των φύσεων, 
μίαν ταύτην καϊ ού δύο κηρύττετε και ούδε τά τής συγχύσεως 
τοϊς άσυγχύτοις διδόατε; Άλλα δήλον, ώς τροπήν και άφανι- 

ΐ5 σμόν καϊ συνουσίωσιν ώδίνετε μέν, είς τούμφανές δε προάγειν 
έντροπή τής άσεβείας ού βούλεσθε.

45 Τά ένούμενα, τη ένώσει γίνεται έν, ού μετά τήν ένωσιν. Και 
δσον μέν έν τη ... кал ή ένωσις σώζεται, έν είσι, καθδ ήνωνται. 
Πώς οόν ύμεΐς, έν μέν τη ένώσει δύο φατέ, μετά δέ γε τήν £νω- 
σιν, μίαν γεγενήσθαι φύσιν αύθαδιάζεσθε, του μακαρίου Κυρίλ-

5 λου τό, «μετά τήν ένωσιν», άντι του, «έν τη ένώσει», είληφό- 
τος; Πότε γάρ ή ένωσις γενομένη πέπαυται; "Η τί τό ταύτην 
παΰσαν, ώς &ν έτερον τό ταύ της άποτέλεσμα μ ε τ ’ αύτήν, και 
ούκ έν αύτή παρά τά έξ ών έστιν ύποπτεύηται; Ού γάρ έστιν ή 
ένωσις, ώς ή τών γενομένων, και μηκέτι δντων φύσις' οϊον ό 

ίο χρόνος, και ή δρχησις, και τά τοιαΰτα.

46 Εί έτερόν τι μετά τήν ένωσιν γέγονε παρά τήν ένωσιν, σύγ- 
χυσις δηλαδή, και ούχ ένωσις.

47 Εί ή σύγχυσις τάς δύο φύσεις μίαν ποιεί, τό δ ’ αύτδ ποιεί 
παρ’ ύμϊν καϊ το άσύγχυτον, τίς ή διαφορά παρ’ ύμΐν του άσυγ- 
χύτου και τής συγχύσεως, είπατε.

48 Εί κατ’ άλλο καϊ άλλο λέγεται ό Χρίστος όρατός και αόρα
τος, θνητός και άθάνατος, ψηλαφητός και άνέπαφος, καϊ ού 
κατ’ άλλον και άλλον, τό δέ άλλο ούσίαν σημαίνει, τί μή δύο 
ούσίας φατέ;

49 Τό ‘άλλο ούσίας έστι σημαντικόν, κατά τήν λογικήν, ‘άλ
λος’ δέ, ύποστάσεως. Ε ί ούν ‘άλλο’ καϊ ‘άλλο’ λέγοντες τον
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ιδιότητες τών φύσεων, κηρύσσετε δτι είναι μία καί δχι δύο; 
Και γιατί δέν άποδίδετε ούτε αύτά πού ύπόκεινται σέ σύγχυ
ση στα άσύγχυτα; Είναι λοιπόν φανερό, δτι έγκυμονεΐτε βέ
βαια μέσα σας σκέψεις μετατροπής καί έξαφανισμοΰ καί 
συνουσίωσης, άλλα δέ θέλετε νά τις φέρετε στήν έπιφάνεια, 
άπό ντροπή γιά τήν άσέβεια.

45 Αύτά πού ένώνονται γίνονται ένα κατά τήν ένωση, καί 
δχι μετά τήν ένωση. Καί δσο παραμένουν ένωμένα καί ή 
ένωση διασώζεται, είναι ένα, έτσι δπως ένώθηκαν. Πώς 
λοιπόν έσεΐς κατά τήν ένωση λέτε δτι είναι δύο, μετά τήν 
ένωση δμως λέτε μέ αυθάδεια δτι έγινε μία φύση, άφοΰ ό 
μακάριος Κύριλλος τό «μετά τήν ένωση» τό έκλαμβάνει ώς 
«κατά τήν ένωση»; Διότι, πότε έπαυσε ή ένωση πού έγινε; 
"Η τί είναι αύτό πού τήν έπαυσε, σάν νά είναι διαφορετικό 
τό άποτέλεσμά της μετά άπό αύτήν, καί δέν ύποδηλώνονται 
σ’ αύτήν έκεΐνα άπό τά όποια άποτελεΐται; Διότι ή ένωση 
δέν είναι δπως ή ένωση έκείνων πού έγιναν καί δέν είναι 
πιά φύση, δπως ό χρόνος, ό χορός καί τά παρόμοια.

46 ’Εάν μετά τήν ένωση προέκυψε κάτι άλλο διαφορετικό 
άπό έκεϊνα πού ένώθηκαν, έγινε τότε σύγχυση καί δχι ένω
ση.

47 ’Εάν ή σύγχυση κάνει τις δύο φύσεις μία, καί τό ίδιο κά
νει σέ σάς καί ή μή σύγχυση, τότε πέστε μας ποιά είναι ή 
διαφορά τού άσύγχυτου καί τής σύγχυσης γιά σάς.

48 ’Εάν ώς πρός άλλο καί άλλο ό Χριστός λέγεται άντίστοι- 
χα όρατός καί άόρατος, θνητός καί άθάνατος, ψηλαφητός 
καί άψηλάφητος, καί δχι ώς πρός άλλον καί άλλον, καί έάν 
τό άλλο σημαίνει ούσία, γιατί δέ λέτε δτι έχει δύο ούσίες;

49 Τό ‘άλλο’, σύμφωνα μέ τή λογική, σημαίνει ίύσία, ένώ 
ό ‘άλλος’ σημαίνει ύπόσταση. ’Εάν λοιπόν λέγοντας τόν 
Χριστό ‘άλλο’ καί ‘άλλο’, δέν άναγκάζεσθε νά δεχθείτε
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Χρίστον, ούκ άναγκασθήσεσθε δύο φύσεις. Είπατε και ‘άλλον’ 
και ‘άλλον’· ού yap σημανεϊτε δύο ύποστάσεις.

50 Ε ί δέ φατε, ώς ή δύο διαίρεσιν εισφέρει, μάθετε καλώς δι
δασκόμενοι, ώς τον άριθμόν, ού διαίρεσιν ό φιλόσοφος λόγος 
όρίζεται, άλλα σωρείαν μονάδων, ή χύσιν μονάδων. "Ωστε 
μάλλον ένωσιν δηλοΐ, ή διαίρεσιν. Ή  μέν γάρ διαίρεσις τής μο- 

5 νάδος ήμισυ και ήμισυ, ή δέ δυάς πρόσθεσις μονάδος. Μάλλον 
γάρ τό τά δύο Εν και εν είπεΐν, έστ'ι διαιρέσεως, τό δέ εν και ύφ ’ 
Εν συλλαβεΐν, και δύο είπεΐν, συναφείας τε και ένώσεως. Ε ί συν
άγει τοίνον ό άριθμός, άλλ ’ ούχι διαιρεί. Έπει ή τομή τής μο
νάδος έστιν ή δοάς, τό δε τεμνόμενον διχή τέμνεται, τομή, και 

ίο ού πρόσθεσις έστιν ό άριθμός. Και εί τοοτο, ώσπερ ή μονάς τε- 
μνομένη τήν δοάδα ποιεί, τον αύτόν τρόπον έδει καί τον δύο τε- 
μνόμενον τήν τετράδα ποιεΐν. Και πόθεν ήλθεν ό τρία; "Εδει 
γάρ μόνοος τους άρτιους άριθμεΐσθαι, ύπεξαιροομένων τών πε
ριττών. Ή  μάλλον είπεΐν άληθές, ώς άριθμός διττός λέγεται ■ ό 

is μέν γάρ έστι καθ ’ αύτόν, ώς αύτή ή φύσις τοδ άριθμοδ, ό δέ έν 
σχέσει και πράγματι θεωρούμενος, ώσπερ λεοκόν, ή τε λεοκό- 
της και τό λελεοκασμένον.

Αδτη τοίνον ή φύσις τοδ άριθμοδ οϋτε διαιρεί ούτε συνά
πτει, άλλ’άμφότερα δέχεται. Οίον ή δυάς, εί μέν τάς μονάδας, έξ 

20 ών συνίσταται, σκοπείς, είς ταδτα διαιρείται. Τά γάρ δύο, διαι
ρείται εις Εν και Εν. Εί δέ τούτων τήν όμάδα θεωρείς, έκ τούτων 
μάλλον συνάπτεταν Εν γάρ και Εν, δύο' δύο και δύο, τέσσαρα. 
Και πάλιν ό άριθμός, ού διαίρεσις έστιν, άλλα σημεΐον δηλωτι- 
κόν τοδ ποσοδ τών προκειμένων, είτε ήνωμένων, είτε δίβρημέ- 

25 νων, άλλου λόγου, και ού του άριθμοδ ταδτα διαιροδντος ή συν-
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δτι έχει δύο φύσεις, τότε πέστε τον καί ‘άλλον’ και ‘άλ
λον’, γιατί δεν θά δεχθείτε δ η  έχει δύο ύποστάσεις.

50 ’Εάν πάλι λέτε δ η  ή λέξη ‘δύο’ εισάγει διαίρεση, μάθε
τε διδασκόμενοι καλά, δτι ό άριθμός, δπως όρίζει ή φιλοσο
φική σκέψη, δέν εισάγει διαίρεση, άλλά έπισώρευση μονά
δων, ή ροή μονάδων. "Ωστε μάλλον ένωση δηλώνει, παρά 
διαίρεση. Δ ιόη ή διαίρεση τής μονάδας κάνει δύο μισά, ένώ 
ή δυάδα είναι πρόσθεση μονάδας. Μάλλον δταν ποΰμε τά 
δύο ένα και ένα, είναι πράξη διαιρέσεως, ένώ τό νά περιλά- 
βουμε τό ένα καί ένα σέ μία λέξη καί νά ποΰμε δύο, είναι 
πράξη συνδέσεως καί ένώσεως. ’Εάν ένώνει λοιπόν ό άριθ
μός, τότε δέν διαιρεί. ’Επειδή ή τομή τής μονάδας είναι ή 
δυάδα, καί αύτό πού τέμνεται μοιράζεται σέ δύο μέρη, ό 
άριθμός άποτελεΐ τομή καί δχι πρόσθεση. Καί έάν αύτό έχει 
έτσι, δπως ή μονάδα δταν τέμνεται μάς δίνει τή δυάδα, κατά 
τόν ίδιο τρόπο έπρεπε καί ό άριθμός δύο δταν τέμνεται νά 
μάς δίνει τήν τετράδα. Τότε δμως άπό ποΰ προέκυψε ό άριθ
μός τρία; Γιατί έπρεπε νά άριθμοΰνται μόνο οί άρηοι άριθ- 
μοί καί νά έξαιροΰνται οί περιττοί. "Η δη , γιά νά ποΰμε τήν 
αλήθεια, ό άριθμός λέγεται μέ δύο έννοιες· ή μία είναι έκεί- 
νη κατά τήν όποία σημαίνει αύτό πού είναι, δπως ή ίδια ή 
φύση τοΰ άριθμοΰ, ένώ ή άλλη είναι έκείνη κατά τήν όποία 
θεωρείται σέ σχέση μέ κάτι καί πραγμαηκά, δπως τό λευκό, 
καί ή λευκότητα καί τό λευκασμένο.

Αύτή λοιπόν ή φύση τοΰ άριθμοΰ ούτε διαιρεί, ούτε 
ένώνει, άλλά δέχεται καί τά δύο, δπως γιά παράδειγμα ή 
δυάδα- έάν λαμβάνεις ύπόψη τις μονάδες άπό τις όποιες 
άποτελεΐται, διαιρείται σ’ αύτές. Γιατί τό δύο διαιρείται σέ 
ένα καί ένα. Έάν δμως βλέπεις τό σύνολο αύτών, τότε μάλ
λον άποτελεΐται άπό τήν ένωση αύτών άφοΰ ένα καί ένα 
κάνουν δύο- δύο καί δύο τέσσερα. Καί πάλι ό άριθμός δέν 
είναι διαίρεση, άλλά σημείο πού δηλώνει τό ποσό τών πα
ρόντων, είτε είναι ένωμένα είτε διηρημένα, καί άλλη λέξη,
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άπτοντος. Δέκα γάρ πήχεις λέγοντες τουδε του ξύλου τυχόν, 
συνεχοΰς δντος, ού συνδιαφοϋμεν τφ  άριθμφ και την έν τφ  δε- 
καπήχει ξύλω ένότητα.

Και πάλιν δέκα φοίνικας λέγοντες, έν διαιρέσει τούτους 
30 έπιστάμεθα. Και ένα μόδιον, σίτου τυχόν ή φοινίκων, λέγοντες, 

έν διαιρέσει τοός τω μοδίφ άνεχομένους κόκκους οίδαμεν. Καί 
εί μέν ό άριθμός έπιφημισθη φύσεσιν, ού τό ποσόν αύτών 
προηγουμένως, τό δέ άλλογενες παρίστησι. Βοός γάρ τυχόν και 
ίππου δύο λέγοντες φύσεις, ού την κατά τό ποσόν αύτών διαί- 

35 ρεστν, άλλα τό κατά τό είδος παρηλλαγμένον σημαίνομεν. Τρεις 
δέ ίππους ή άνθρώπους λέγοντες, Πέτρον τυχόν, και Ιάκωβον 
και Ίωάννην, τό διηρημένον μάλλον αύτών, και ώς ού τοιοίδε, 
τόσοι δέ μάλλον δηλοϋμεν. Και έπι μεν τής άγιας και όμοουσίου 
Τριάδος τρεις τάς ύποστάσεις κηρύττοντες, μίαν τούτων ούσίαν 

40 και φύσιν όμολογοΰμεν, έπι δέ γε τής σωτηρίου οικονομίας, δύο 
λέγοντες φύσεις, τό έτεροειδές αύτών, ού τό κεχωρισμένον, 
σημαίνομεν, ώς έκεΐσε τών ούσιών τόν άριθμόν, κάν μηδεμία 
ύπόστασις εΐη άνούσιος, οοτω κάνταυθα τών ύποστάσεων, κάν 
μηδεμία φύσις Ανυπόστατος εΐη, δικαίως έκβάλλοντες.

51 Ε ί ή δυάς πάντως εισάγει διαίρεσιν, και διά τοϋτο τόν άρι
θμόν τών φύσεων φεύγετε, τί τών ιδιοτήτων τόν άριθμόν ούκ 
έκκλίνετε;

52 «Μίαν φύσιν του θεοΰ Λόγου σεσαρκωμένην» όμολογεΐτε, 
και κοινή ύμΐν και ήμΐν ή δόξα· Πατρών γάρ ό λόγος έστίν. 
Λ λλ ’ εί μέν δύο τάς φύσεις δηλοϋν διά τούτου βούλεσθε, εί- 
καΐος ύμΐν ό πρός τήν άλήθειαν πόλεμος. Ε ί δε ώς μιας έμφαν-

5 τικόν, τούτο άπλώς άντιφαντικώς κατά τών δύο προΐσχεσθε,

19. Μέτρο ξηρών καρπών καί ιδιαίτερα σιτηρών, πού Ισοδυναμσδσε μέ 
8,75 λίτρες.
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καί δχι ή λέξη ‘άριθμός’, τά διαιρεί ή τά ένώνει. Για παρά
δειγμα, λέγοντας στήν τύχη δέκα πήχεις άπό αύτό τό ξύλο, 
πού είναι συνεχές, δέ διαφούμε μέ τόν άριθμό καί τήν ένό- 
τητα πού ύπάρχει στό ξύλο των δέκα πήχεων.

Καί πάλι, λέγοντας δέκα φοίνικες, τούς γνωρίζουμε αύ- 
τούς διηρημένους. Και δταν λέμε ένα μόδιο19 τυχόν σιτα
ριού ή φοινίκων, γνωρίζουμε δτι οί κόκκοι πού περιέχονται 
στό μόδιο είναι διηρημένοι. Καί έάν ό άριθμός προσδιορι- 
σθεΐ στις φύσεις, δέν παριστάνει κατ’ άρχήν τό ποσό αύτών, 
άλλά τή διαφορά γένους. Λέγοντας δηλαδή δύο φύσεις βο
διού καί άλόγου, δέν έννοούμε τήν ποσοτική διαίρεσή τους, 
άλλά τή διαφορά τους κατ’ είδος. Ένώ, λέγοντας τρία άλογα 
ή άνθρωποι, π.χ. Πέτρος καί Ιάκωβος καί Ιωάννης, 
δηλώνουμε τή διαίρεσή τους μάλλον, καί δχι δτι είναι τέ
τοιου είδους, άλλά δτι είναι τόσοι. Καί στήν άγία καί όμο- 
ούσια Τριάδα, κηρύσσοντας τρεις τις ύποστάσεις της, όμο- 
λογούμε μία ούσία και φύση αύτών. Στη σωτήρια δμως οι
κονομία, λέγοντας δύο φύσεις, έπισημαίνουμε τή διαφορά 
τού είδους τους καί δχι τή διαίρεσή τους, άπορρίπτοντας 
δπως στήν άγία Τριάδα τόν άριθμό τών ούσιών, μολονότι 
καμμιά ύπόσταση δέν είναι χωρίς ούσία, έτσι καί έδώ δι
καίως άπορρίπτοντας τόν άριθμό τών ύποστάσεων, μολονότι 
καμμιά φύση δέν είναι χωρίς ύπόσταση.

51 Έάν ή δυάδα εισάγει όπωσδήποτε διαίρεση καί γι’ αύτό 
άποφεύγετε τόν άριθμό τών φύσεων, γιατί δέν άπορρίπτετε 
και τόν άριθμό τών ιδιοτήτων;

52 Πιστεύετε σέ μία φύση τού θεού Λόγου σαρκωμένη καί 
είναι κοινή σέ σάς καί σ’ έμάς ή πίστη αύτή· διότι αύτός ό 
λόγος είναι τών Πατέρων20. ’Αλλά, έάν μέ αύτόν θέλετε νά 
δηλώσετε τις δύο φύσεις, είναι μάταιος ό πόλεμός σας πρός 
τήν άλήθεια, έάν δμως τόν προβάλλετε άπλώς σέ άντίθεση
20. Καί έδώ ή έκδοση τοΰ Μί$ηε άντί Πατέρων έχει «πατρών».
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μάτην ύμΐν το «σεσαρκωμένην» παρέρριπται. Ε ί δέ μήτε μίαν 
άπλώς, μήτε δύο ήνωμένας παρίστησι, πάντως δ τί ποτε έπι- 
μόριον μετάξι) τής μιας και των δύο παραληφθη, τούτο ήμϊν 
δηλώσει τό, «σεσαρκωμένην» · εϊτε δίμοιρον, εϊτε ήμισυ τοΰδε 

ίο ποσοΰ, ύμεΐς άν εϊητε κύριον δπου γε οί μακάριοι ό ’Αθανάσιός 
τε και Κύριλλος ένταΰθα καταχρηστικώς και οι5 κυρίως τφ  τής 
φύσεως όνόματι τήν ύπόστασιν έδήλωσαν, ώς καθολικωτέρφ.

Κατηγοροϋνται yap τα καθολικώτερα των μερικών, και 
ταυτόν μεν παντάπασιν ούκ έστιν. Ού yap ή ύπόστασις φύσις' 

is ού yap καθολικόν ή ύπόστασις· δμως δέ δέχεται τό τε δνομα 

και τον δρον τον καθολικού, άλλ’ ούκ Αντιστρέφει. Ή  μεν yap 
ύπόστασις, ήτοι τό άτομον τής φύσεως, φύσις, άλλ’ ού μόνον 
φύσις, άλλα μετά ιδιώματος. Ή  δέ φύσις, ούχ ύπόστασις, ήτοι 
άτομον ούτω καταχρηστικώς και ού κυρίως τφ  τής φύσεως 

20 όνόματι τήν ύπόστασιν έσήμαναν, ώς είναι τό λεγόμενον,«μίαν 
ύπόστασιν τού θεου Λόγου σεσαρκωμένην». Ού γάρ ή φύσις 
του θεού σεσάρκωται, άλλ’ ή ύπόστασις· και μάρτυς ό θείος 
εύαγγελιστής ώδέ πη βοών διαπρύσιον «ό Λόγος σαρξ έγένε- 
το». Ό  δέ Λόγος ού φύσις έστίν, ώς άνωτέρω δεδήλωται, άλλ’ 

25 ύπόστασις.
Και αύτός δέ ό θεοφόρος Κύριλλος έτέρωθι τάδε φησίν 
«Φύσις τού Λόγου, ήγουν ή ύπόστασις, δ έστιν αύτός ό 
Λόγος».

E i γάρ ή φύσις του Λόγου, ήτοι ή θεότης, σεσάρκωται ■ έτέραν 

so γάρ φύσιν ό Λόγος ούκ είχε пара τήν θεότητα, τής αύτης δέ φύ-
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πρός τΙς δύο φύσεις, έπειδή τάχα φανερώνει μία φύση, τότε 
άδικα χρησιμοποιείται ό δρος «σαρκωμένη». ’Εάν πάλι δέν 
σημαίνει ούτε μία φύση άπλή, ούτε δύο ένωμένες, όπωσδή- 
ποτε τότε όποιοδήποτε μέρος μεταξύ της μιάς καί τών δύο 
παραληφθεΐ, αύτό γιά μάς φανερώνει ή λέξη «σαρκωμένη». 
Είτε τά δύο μέρη, είτε τό μισό τοΰ ποσού αύτοΰ, σείς είσθε 
κύριοι, τή στιγμή μάλιστα πού οί μακάριοι ’Αθανάσιος καί 
Κύριλλος έδώ καταχρηστικώς καί δχι κατά κυριολεξία, μέ 
τό δνομα τής φύσεως ώς πιό καθολικό, δήλωσαν τήν ύπό- 
σταση.

Γιατί δηλώνονται άπό τά γενικότερα τά έπί μέρους, 
χωρίς φυσικά νά είναι όλότελα τό ίδιο. Γιατί ή ύπόσταση 
δέν είναι φύση, άφοΰ ή ύπόσταση δέν είναι έννοια γενική, 
δμως δέχεται καί τό δνομα καί τόν δρο τοΰ καθολικού, άλλά 
αύτό δέν ισχύει καί άντίστροφα. Διότι ή ύπόσταση, δηλαδή 
τό άτομο τής φύσεως, είναι φύση, δμως δχι μόνο φύση, 
άλλά μαζί μέ ιδίωμα. Ή  φύση δμως δέν είναι ύπόσταση, 
δηλαδή άτομο. "Ετσι καταχρηστικά καί δχι κυριολεκτικά μέ 
τό δνομα τής φύσεως οί Πατέρες έσήμαναν τήν ύπόσταση, 
δπως είναι τό λεγόμενο, «μία ύπόσταση τοΰ θεοΰ Λόγου 
σαρκωμένη». Διότι δέν σαρκώθηκε ή φύση τοΰ θεοΰ Λό
γου, άλλά ή ύπόσταση- καί μάρτυρας γι’ αύτό είναι ό θείος 
Εύαγγελιστής πού διακηρύσσει περίλαμπρα καί λέει- «ό Λό
γος έγινε σάρκα»21. Ό  Λόγος δμως δέν είναι φύση, δπως ει
πώθηκε πιό πάνω, άλλά ύπόσταση.

Άλλά καί ό ίδιος ό θεοφόρος Κύριλλος κάπου άλλου 
λέει τά έξης-

«Φύση τοΰ Λόγου, δηλαδή ή ύπόσταση, πού σημαί
νει αυτός ό ίδιος ό Λόγος»22.

Γιατί, έάν σαρκώθηκε ή φύση τοΰ Λόγου, δηλαδή ή θεότη
τα, καί άλλη φύση ό Λόγος δέν είχε κοντά στή θεότητα, καί

21. Ίω. 1,14.
22. Λόγος έναντίον τοΰ Θεοδοσίου.
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σεως ό Λόγος τφ  Πατρϊ και τφ  Πνεύματι, και πάντα κοινά τον 
Πατρός και του Υίου και του άγίου Πνεύματος, πλήν του τρό
που τής ύπάρξεως· και ό Πατήρ και τό Πνεύμα σεσάρκωται. 
".Ενωσιν τοιγαρουν φύσεως καθ’ ύπόστασιν, και του Λόγου 

35 σάρκωσιν κα) τής σαρκός θέωσιν όμολογοδμεν. Σάρκωσις γάρ 
έστι τό μετασχεΐν σαρκός· σαρκοδται τοίνυν ή ένούσιος του 
θεου Λόγου ύπόστασις, ήτοι ό θεός Λόγος, και παχύνεται και 
ύπόστασις τη σαρκι γίνεται, και ών πρότερον θεός, σάρζ, ήτοι 
άνθρωπος ύστερον γίνεται, кал μία των δύο φύσεων χρηματίζει 

40 ύπόστασις σύνθετος, και έν αύτη διά τής σαρκώσεως ένοδνται 
αί δύο φύσεις, τής τε θεότητος και τής άνθρωπότητος και περι- 
χωροδσιν έν άλλήλαις, ή δε περιχώρησις έκ τής θεότητος γίνε
ται. Λύτη γάρ μεταδίδω σι τη σαρκι τής οίκείας δόζης τε και 
λαμπρότητος, οι5 μεταλαμβάνουσα των τής σαρκός παθών. Διό 

45 ή μέν φύσις τής σαρκός θεοδται, ού σαρκοΐ δε την φύσιν τοδ 
Λόγου' θεοί μέν τό πρόσλημμα, ού σαρκοδται δέ. ’Ωφελείται 
γάρ τό χείρον ύπό τοδ κρείττονος, ού παραβλάπτεται δέ τό 
κρεϊττον ύπό χείρονος. Ως γάρ ό σίδηρος μέν πυροδται, τό δέ 
πδρ ού σιδηροδται, και ώς ή σάρξ μέν ψυχοδται, ή δέ ψυχή ού 

so σαρκοδται, οδτως ή θεία φύσις, θεοί μέν την σάρκα, αύτη δέ ού 
σαρκοδται' ού γάρ δεκτική ή θεία φύσις της οίασοδν προσθή
κης ή ύφαιρέσεως- και μεταδοτική μέν, ού μεταληπτική δέ. Διό 
ούδεμία φύσις σύνθετος γέγονε.

Ταυτόν ούν έστιν είπεΐν, ένούσιον ύπόστασιν και φύσιν τοδ 
55 θεου Λόγου. Ως γάρ εϊρηται, την ύπόστασιν τφ  τής φύσεως 

όνόματι ύπεσήμαναν οί μακάριοι Αθανάσιος και Κύριλλος. Ή  
μέν γάρ ύπόστασις, καi φύσις, ούκέτι δέ και ή φύσις, ύπόστα- 
σις. Ού γάρ Αντιστρέφει. Κατηγοροδνται μέν γάρ τών μερικών 
τά καθόλου, τά δέ μερικά τών καθόλων ού καταφάσκεται. Ε ί
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ό Λόγος έχει τήν ίδια φύση μέ τόν Πατέρα καί τό Πνεύμα, 
καί δλα τά γνωρίσματα τού Πατέρα καί τού Υίοΰ καί τού 
άγίου Πνεύματος είναι κοινά, έκτός άπό τόν τρόπο της 
ύπάρξεως, τότε σαρκώθηκαν καί ό Πατέρας και τό Πνεύμα. 
'Ομολογούμε λοιπόν ένωση της φύσεως κατά τήν ύπόστα- 
ση, καί σάρκωση τού Λόγου καί θέωση τής σάρκας. Διότι 
σάρκωση είναι ή πρόσληψη σάρκας· σαρκώνεται λοιπόν ή 
ένούσια ύπόσταση τού θεού  Λόγου, δηλαδή ό θ εό ς  Λόγος 
καί παχύνεται και γίνεται ύπόσταση με τη σάρκα, καί όντας 
προηγουμένως θεός, ύστερα γίνεται σάρκα, δηλαδή άνθρω
πος, καί έτσι γίνεται μία ύπόσταση σύνθετη άπό τις δύο φύ
σεις. Καί μέσα σ’ αύτήν μέ τή σάρκωση ένώνονται οί δύο 
φύσεις, τής θεότητας καί τής άνθρωπότητας καί συνυπάρ
χουν ή μία μέσα στήν άλλη, άλλά ή περιχώρηση γίνεται άπό 
τή θεότητα. Γιατί αύτή μεταδίδει στή σάρκα τή δική της 
δόξα καί λαμπρότητα, χωρίς νά παίρνει τά πάθη τής σάρκας. 
Γ ι’ αύτό ή φύση τής σάρκας θεώνεται, άλλά δέν σαρκώνει 
τή φύση τού Λόγου- θεοποιεί τή σάρκα πού προσέλαβε, 
άλλά δέν σαρκώνεται. Γιατί τό χειρότερο ώφελεΐται άπό τό 
άνώτερο, άλλά δέν βλάπτεται τό άνώτερο άπό τό χειρότερο. 
"Οπως δηλαδή τό σίδερο πυρακτώνεται, άλλά ή φωτιά δέ 
γίνεται σίδερο, καί δπως ή σάρκα ψυχώνεται, άλλά ή ψυχή 
δέν σαρκώνεται, έτσι και ή θεία φύση, θεοποιεί βέβαια τή 
σάρκα, ή ίδια δμως δέν σαρκώνεται- γιατί ή θεία φύση δέν 
έπιδέχεται όποιαδήποτε προσθήκη ή άφαίρεση- καί είναι 
βέβαια μεταδοτική, άλλά όχι και μεταληπτική. Γ ι’ αύτό 
καμμιά φύση δέν έγινε σύνθετη.

Είναι λοιπόν τό ίδιο τό νά πούμε ένούσια ύπόσταση και 
φύση τού θεού Λόγου. Γιατί, δπως λέχθηκε, οί μακάριοι 
’Αθανάσιος καί Κύριλλος μέ τό όνομα τής φύσεως ύποδή- 
λωσαν τήν ύπόσταση. Καθόσον ή ύπόσταση είναι καί φύση, 
δέν είναι δμως καί ή φύση ύπόσταση. Γιατί δέν γίνεται τό 
άντίστροφο. Διότι δηλώνονται βέβαια άπό τά γενικότερα τά 
μερικά, άλλά δέν δηλώνονται άπό τά μερικά τά γενικά. ’Εάν
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60 δέ καί τίνος σιδήρου πυροομένοο, ή φύσις του σιδήρου πεπυ- 
ρώσθαι λέγεται, άλλ’ είδέναι χρή ώς διά το δεκτικήν είναι τήν 
φύσιν του σιδήρου πυρώσεως, και διά το φύσεως, έργον είναι 
τήν πύρωσιν. Έπι δέ τής του Λόγου σαρκώσεως, οό φύσεως 
έργον ή σάρκωσις, άλλα τρόπος οίκονομικής συγκαταβάσεως.

65 Ούκ έστιν οδν είπεΐν, μίαν των τής θεότητος ύποστάσεων έχειν 
τι, δπερ ούχι πάσαι αί ύποστάσεις κέκτηνται, πλήν του τρόπου 
τής ύπάρξεως. Και ή σάρκωσις δέ τρόπος δευτέρας ύπάρξεως 
πέφυκε, μόνω τφ  μονογενεΐ Υίφ και Λόγω άρμόζουσα, ώς &ν 
ίδιότης μείνη Ακίνητος.

53 Ά λ λ ’ έρεΐτε τυχόν ·
Πώς οδν φαμεν τήν φύσιν τής σαρκός τεθεώσθαι και 
πεπονθέναι, μή ταΰτα πασών των τής άνθρωπότητος 
υποστάσεων κάταφάσκοντες, τήν δέ φύσιν του Λόγου 

5 σεσαρκώσθαι λέγοντες, έπι τον Πατέρα κα} το Πνεύ
μα τήν σάρκωσιν άναφέρομεν;

"Οτι πάσα ή των Ανθρώπων φύσις δεκτική έστι των κατά φύ
σιν, και παρά φύσιν, και ύπέρ φύσιν, ού μεταβολή φύσεως. Ή  
δέ θεία φύσις πάσης Αλλοιώσεως και προσθήκης έστιν Ανεπί- 

ιο δεκτός· ού μόνον δέ, Αλλ’ δτι και Απαρχή ύπήρχεν ή σαρξ έκεί- 
νη του ήμετέρου φυράματος, και ούχ ύπόστασις ίδιοσύστατος 
έγεγόνει, άλλα φύσις ένυπόστατος συμπληρωτική τής συνθέτου 
του Χρίστου ύποστάσεως, και ούχ έαυτής ένεκα, άλλα τής κοι
νής σωτηρίας τής φύσεως ήνώθη τφ  θ ε φ  Λόγω. Φαμέν τοίνυν 

ΐ5 τήν φύσιν τής θεότητος ήνώσθαι τή φύσει τής Ανθρωπότητος, 
σεσαρκώσθαι δέ τήν του λόγου ύπόστασιν. Σάρκωσις μέν γόρ, 
σαρκός πρόσληψις, και τό σαρκί γενέσθαι ύπόστασις. "Ενωσις 
δέ, δύο τινών σύνοδος, και εις ταυτόν συνέλευσις.

54 Τό του άνθρώπου παράδειγμα, άν μέν έπι του είδους και
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δμως, δταν ένα σίδερο πυρακτώνεται, λέγεται δτι ή φύση 
του σίδηρου πυρακτώθηκε, πρέπει νά ξέρουμε δτι αύτό λέ
γεται διότι ή φύση τοΰ σίδερου έπιδέχεται την πυράκτωση 
καί έπειδή ή πυράκτωση είναι έργο τής φύσεως. Στήν περί
πτωση δμως τής σαρκώσεως τοΰ Λόγου ή σάρκωση δέν εί
ναι έργο τής φύσεως, άλλα τρόπος οικονομικής συγκατάβα
σης. Δέν μπορούμε λοιπόν νά ποΰμε δτι μία άπό τις ύποστά- 
σεις τής θεότητας έχει κάτι πού δέν τό έχουν δλες οί ύπο- 
στάσεις, έκτος άπό τον τρόπο τής ύπάρξεως. Άλλα καί ή 
σάρκωση είναι τρόπος δεύτερης ύπάρξεως, πού άρμόζει 
μόνο στόν μονογενή Υιό καί Λόγο, γιά νά μείνει ιδιότητά 
του άμετακίνητη.

Ά λλ’ ίσως ρωτήσετε-
Πώς λοιπόν λέμε δτι ή φύση τής σάρκας θεώθηκε 
καί έπαθε, άφοΰ δέν τά δεχόμαστε αύτά σ’ δλες τις 
άνθρώπινες ύποστάσεις, ένώ λέγοντας δτι ή φύση 
τοΰ Λόγου σαρκώθηκε, άνάγουμε τήν σάρκωση καί 
στόν Πατέρα καί τό Πνεΰμα;
’Επειδή όλόκληρη ή φύση τών άνθρώπων είναι έπιδε- 

κτική τών κατά φύση καί παρά φύση καί πάνω άπό τή φύση, 
χωρίς νά μεταβάλλεαι ή φύση. Ή  θεία φύση δμως δέν έπι- 
δέχεται καμμιά άλλοίωση καί προσθήκη- καί δχι μόνο γι’ 
αύτό τό λόγο, άλλά καί διότι ή σάρκα έκείνη έγινε άρχή τοΰ 
δικοΰ μας φυράματος, καί δέν ήταν ύπόσταση αύτοτελής, 
άλλά ένυπόστατη φύση συμπληρωματική τής σύνθετης ύπο- 
στάσεως τοΰ Χρίστου, καί δέν έγινε γιά τόν έαυτό της, άλλά 
ένώθηκε μέ τό θ εό  Λόγο γιά τήν κοινή σωτηρία τής φύσε- 
ώς μας. Λέμε λοιπόν δτι ή φύση τής θεότητας ένώθηκε μέ 
τή φύση τής άνθρωπότητας, άλλά σαρκώθηκε ή ύπόσταση 
τοΰ Λόγου. Διότι σάρκωση είναι πρόσληψη σάρκας, καί δτι 
έγινε ύπόσταση μέ σάρκα. Ένώ ένωση είναι συνάθροιση 
δύο πραγμάτων καί σύνδεσή τους σέ ένα.

Τό παράδειγμα τοΰ άνθρώπου, άν τό έκλάβετε στό είδος
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τής φύσεως λάβητε, είς Χρίστον χώραν οόχ έζει. Είδος yap 
Χριστών ούδέπω και νυν άκηκόαμεν διό οΰτε φύσις ό Χρι
στός, άλλ’ ύπόστασις. Κατά yap τόν μακάριον Κύριλλον, τό 

5 «Χριστός» δνομα, οΰτε δρου δύναμιν έχει, οΰτε τήν τίνος ού- 
σίαν δηλοϊ. *Άν δέ έπι τον τίνος Ανθρώπου, ύπόστασις δέ ού- 
τος, ούκ άτοπον. Ίστέον δέ, ώς ούκ άνάγκη τα παραδείγματα 
καθόλως τοΐς παραδεικνυμένοις έοικέναι, έχειν δε μάλλον κατά 
τι και τό άπεοικός· έπεϊ ούκ άν εΐη παράδειγμα. Ιουστίνος τοί- 

ιο νυν ό φιλόσοφος και μάρτυς οΰτω φησιν έν τη Εκθέσει τη περι 
τής όρθής όμολογίας.

«Τινές μέν την ένωσιν ώς ψυχής πρός σώμα νοήσαν- 
τες, ούτως έκδεδώκασι· καί άρμόδιον γάρ τό παρά
δειγμα, εί και μη κατά πάντα. Κατά τι γοΰν ώς γάρ 

is εϊςμέν έστιν ό άνθρωπος, έχει δε φύσεις δύο».

55 Σκοπεΐτέ τε ώς ούκ εΐπεν, Ε ίς έστιν ό άνθρωπος έκ δύο 
φύσεων’, άλλ’, «"Εχει φύσεις δύο», ώστε και μετά τήν των δύο 
φύσεων ένωσιν, δύο φύσεις έχειν τόν άνθρωπον έφησεν.

«Ώ ς γάρ εις μέν έστι», φησίν, «ό άνθρωπος, έχει δέ 
5 φύσεις δύο έν αύτφ διαφόρους, και κατ’ άλλο μέν λο

γίζεται, κατ’ άλλο δέ τό λογισθέν ένεργεν ψυχη μέν 
γάρ νοερς. λογισάμενος, εί τύχοι του πλοίου τήν σύμ- 
πηξιν, χερσι τό νοηθέν είς πέρας άγει. Ούτως ό Υιός, 
εϊς ών, και δύο φύσεις, κατ’ άλλην μέν τάς θεοσημείας 

ίο έργάζεται, κατ’ άλλην δέ τά πετεινά παραδέχεται. Ή , 
μέν γάρ έκ Πατρός και θεός, ένεργεΐ τά σημεία, ή δέ

23. 'Ιουστίνου, Έκθεσις της όρθής πίστεως, 11. P.G. 6,1225В.
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και στή φύση του, δεν έχει θέση στό Χριστό. Γιατί είδος 
Χριστών μέχρι τώρα δεν άκούσαμε. Γ ι’ αύτό καί δέν είναι 
φύση ό Χριστός, άλλα ύπόσταση. Διότι, σύμφωνα μέ τόν 
μακάριο Κύριλλο, τό όνομα Χριστός ούτε όρο σημαίνει, 
ούτε τήν ούσία κάποιου φανερώνει. Έάν όμως χρησιμοποιη
θεί σέ κάποιο άνθρωπο, πού είναι ύπόσταση, δέν είναι άτο
πο. Καί πρέπει νά γνωρίζουμε, δτι δέν είναι άπαραίτητο τά 
παραδείγματα νά ταιριάζουν άπόλυτα μέ αύτά πού παραβάλ
λονται, άλλά μάλλον μπορούν νά έχουν καί κάτι τό άταίρια- 
στο· γιατί άλλιώς δέν θά ήταν παράδειγμα. Ό  ’Ιουστίνος 
λοιπόν, ό φιλόσοφος καί μάρτυρας, λέει τά έξης στήν ’Έ κ 
θεσή του γιά τήν όρθή όμολογία-

«Μερικοί βέβαια τήν ένωση τή θεώρησαν ώς τήν 
ένωση τής ψυχής πρός τό σώμα καί έτσι τήν παρέ
δωσαν. Καί είναι ταιριαστό τό παράδειγμα, άν καί 
όχι γενικά, άλλά έν μέρει- όπως δηλαδή είναι ένας 
βέβαια ό άνθρωπος, άλλ’ έχει δύο φύσεις»23.

55 Καί προσέχετε- δέν είπε, ‘ένας είναι ό άνθρωπος άποτε- 
λούμενος άπό δύο φύσεις’, άλλ’ «έχει δύο φύσεις», ώστε καί 
μετά τήν ένωση τών δύο φύσεων, είπε δτι ό άνθρωπος έχει 
δύο φύσεις. Διότι λέει-

«'Ό πως ό άνθρωπος είναι ένας, άλλά έχει μέσα του 
δύο φύσεις διαφορετικές, καί μέ τή μιά συλλογίζε
ται, ένώ μέ τήν άλλη έκτελεΐ αύτό πού συλλογίσθη- 
κε. Γιατί μέ τή νοερή ψυχή συνέβηκε νά σκεφθεΐ 
τήν κατασκευή τού πλοίου, άλλά μέ τά χέρια έφερε 
σέ πέρας αύτό πού σκέφθηκε. "Έτσι καί ό Υιός, 
ένώ είναι ένας, έχοντας δύο φύσεις, μέ τή μία κάνει 
τά θαύματα, ένώ μέ τήν άλλη κάνει δεκτά τά ταπει
νά. Μέ έκείνην δηλαδή πού προέρχεται άπό τόν 
Πατέρα καί είναι θεός, κάνει τά θαύματα, ένώ μέ 
έκείνην πού έλαβε άπό τήν Παρθένο καί είναι άν-
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έκ Παρθένου και ό άνθρωπος, τόν σταυρόν, και τα 
πάθη, και τα παραπλήσια φυσικώς έθέλων ύπέμεινε».

Τίνι καταφαίνεται σοι συνηγορεΐν τό παράδειγμα; Τοΐς μίαν έπι 
Χρίστου φύσιν λέγειν τολμώσι, ή τοΐς δύο όρθοδόξως άσυγχύ- 
τους και Αδιαιρέτους κηρύττουσιν; Ό  θεολόγος Γρηγόριος τάδε 
φησί'

«Φύσεις μέν γάρ δύο, θεός και άνθρωπος, έπει και 
ψυχή και σώμα, υίοι δέ ού δύο, ούδέ θεοί».

56 "Οτι δέ πλεΐστον έχει τό άπεικός, έντεΰθεν είσόμεθα. Έκ 
τίνων φατέ συντεθεΐσθαι τόν άνθρωπον; Έκ ψυχής δηλαδή και 
σώματος. Τί ούν μή έκ θεοδ και Ανθρώπου τόν Χρίστον όμο- 
λογεϊτε; ’Ή  τίνος ένεκα μή έκ ψυχότητος τόν άνθρωπον και

5 σωματότητος, ώσπερ τόν Χρίστον έκ θεότητος και άνθρωπό- 
τητος; Διά τί δέ ό άνθρωπος μή δλος ψυχή και δλος σώμα λέ- 
γοιτο, ώς Χριστός δλος θεός και δλος άνθρωπος; Και δλος έν 
ψυχότητι τέλειος, και δλος έν άνθρωπότητι τέλειος, ώς ό Χρι
στός δλος έν θεότητι τέλειος και δλος έν άνθρωπότητι τέλειος· 

ίο και δλος ψυχή μετά τοδ σώματος, καϊ δλος σώμα μετά τής ψυ
χής, ώς ό Χριστός δλος θεός μετά τής σαρκός αύτοΰ, και δλος 
άνθρωπος μετά τής αύτοΰ άνάρχου θεότητος; Ό  μέν γάρ άν
θρωπος έκ ψυχής και σώματος έτερόν τι παρά ταΰτα γεγένηται, 
ήτοι άνθρωπος, ό δέ Χριστός έξ έτέρων τά αύτά' έκ θεότητος 

îs καί άνθρωπότητος, θεός τε και άνθρωπος. Ε ί δέ κατά πάντα 
έχει τήν όμοιότητα, έδει και Χριστότητα την σύνθετον ύμών 
όνομάζεσθαι φύσιν, ώσπερ άνθρωπότης ή τών άνθρώποίν φύ- 
σις έστι τε και λέγεται.

57 "Αλλως δέ και ή ψυχή ύπό τών τοΰ σώματος προκατεχο-
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θρωπος, ύπομένει κατά τρόπο φυσικό τό σταυρό 
καί τά πάθη και τά παρόμοια μέ τή θέλησή του».

Μέ ποιους νομίζεις ότι συμφωνεί τό παράδειγμα; Μ ’ έκεί- 
νους πού τολμούν νά πούν μία φύση στό Χριστό, ή μ’ έκεί- 
νους πού κηρύσσουν όρθόδοξα δύο φύσεις άσύγχυτες καί 
άδιαίρετες; Ό  θεολόγος Γρηγόριος λέει τά έξής·

«Φύσεις βέβαια δύο, θεό ς καί άνθρωπος, άφού 
έχει καί ψυχή καί σώμα, υίοί δμως όχι δύο, ούτε 
θεοί».

"Οτι τό παραπάνω παράδειγμα έχει πάρα πολλή όμοιό- 
τητα, τό βλέπουμε άπό τά παρακάτω. Ά πό ποιά πράγματα 
λέτε δτι άποτελεΐται ό άνθρωπος; Ά πό ψυχή καί άνθρωπο; 
Τότε γιατί δέν όμολογεΐτε δτι ό Χριστός άποτελεΐται άπό 
θ ε ό  καί άνθρωπο; "Η γιατί δέν λέτε δτι ό άνθρωπος άποτε- 
λεΐται άπό ψυχότητα καί σωματότητα, δπως ό Χριστός άπό 
θεότητα καί άνθρωπότητα; Καί γιατί ό άνθρωπος νά μή λέ
γεται όλόκληρος ψυχή καί όλόκληρος σώμα, δπως ό Χρι
στός όλόκληρος θεό ς καί όλόκληρος άνθρωπος; Καί όλό
κληρος καί τέλειος κατά τήν ψυχότητα, καί όλόκληρος τέ
λειος κατά τήν άνθρωπότητα, δπως ό Χριστός είναι όλό
κληρος κατά τή θεότητα τέλειος, καί όλόκληρος κατά τήν 
άνθρωπότητα τέλειος, καί όλόκληρος ψυχή μαζί μέ τό 
σώμα, καί όλόκληρος σώμα μαζί με τήν ψυχή, δπως ό Χρι
στός όλόκληρος θεό ς μαζί με τή σάρκα του, καί όλόκληρος 
άνθρωπος μαζί μέ τήν άναρχη θεότητά του; Διότι ό άνθρω
πος, δντας σύνθετος άπό ψυχή καί σώμα, έγινε κάτι άλλο 
διάφορο άπό αύτά, δηλαδή άνθρωπος, ένώ ό Χριστός, δντας 
σύνθετος άπό δύο διαφορετικά, έμεινε τά ίδια' άπό τή θεό
τητα καί τήν άνθρωπότητα, έμεινε θ εό ς  καί άνθρωπος. 
Έφόσον έχει σ’ δλα τήν όμοιότητα, έπρεπε ή σύνθετη φύση 
σας νά όνομάζεται Χριστότητα, δπως ή φύση τών άνθρώ- 
πων είναι καί λέγεται άνθρωπότητα.

"Άλλωστε καί ή ψυχή πού κυριεύεται πιο μπροστά άπό
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μένη παθών και προπάσχει πολλάκις τοΰ σώματος, συμπάσχει 
δε διηνεκώς. Αγωνιη. γάρ πολλάκις την του σώματος τομήν, 
και προ τοΰ πάθους του σώματος πάσχει και άλλοιοΰται, και 

5 μετά την τομήν ούδέν ήττον του σώματος τά τής όδύνης έμπα- 
θώς παραδέχεται. "Οπερ έπι τής τοΰ Κυρίου θεότητος οόκ άν 
τις μή παραπλήξ τήν διάνοια είπη ποτέ. Ε ί οιΙν και μιας φύσε- 
ως ό άνθρωπος λέγεται, άλλ’ ώς είδος, ούχ ώς ύπόστασις. 
"Οταν μεν γάρ άνθρωπος προς άνθρωπον κρίνηται, μιας φύσε- 

ιο ως ώς όμοούσιοι λέγονται, και ώς ύφ ’ £ν είδος ταττόμενοι, δτε 
δε φυσιογενεΐται ό άνθρωπος, δύο έ π ’ αύτοΰ φύσεις θεωρηθή- 
σονται, ψυχής λέγω και σώματος. Εν γάρ τη τής ψυχής προς 
το σώμα συγκρίσει, τις οΰτως άνόητος, ώς μίαν άμφοτέρων 
φύσιν είπεΐν; Χριστών δέ είδος ούκ έστιν ού γάρ πολλοί Χρι- 

ΐ5 τοϊ έκ θεότητος συντεθειμένοι και άνθρωπότητος, ΐνα πάντες 
ύπό τό αύτό είδος ταττόμενοι, μιας κηρυχθώσι φύσεως, άλλ’ 

εις έστιν ό Χριστός, έκ δύο και έν δύω γνωριζόμενος φύσεσιν.

58 Έπιστήσατε δέ, ώς έν δυσιν αύτόν χιμάροις ό μακάριος 
διαγράφει Κύριλλος, άλλ’ ού πρός τάς Αποστάσεις, άλλά προς 
τό διάφορον τοΰ ζώντος και τοΰ τεθυμένου, τό παράδειγμα φέ

ρει. Και τούτο δέ φαμεν, ώς έκ δύο κτιστών τάχα που γενέσθαι

5 μίαν οόκ άδύνατον φύσιν έκ δε κτίστου και άκτιστου μίαν φύ

σιν γενέσθαι άμήχανον, ή των δύο μετέχουσαν, ή έτερόν τι 
παρά ταΰτα, κατά τον θεολόγον Γρηγόριον. Πώς γάρ ή αότή 
ήρξατό τε τοΰ είναι, και ούκ ήρξατο;

59 Εί ταύτόν έστιν είπεΐν, έκ θεότητος τε και άνθρωπότητος,
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τά πάθη τού σώματος πάσχει πολλές φορές πριν άπό τό 
σώμα, καί πάσχει μαζί μ’ αύτό διαρκώς. Διότι άγωνιά πολ
λές φορές για τήν έγχείρηση τοΰ σώματος καί ύποφέρει 
πριν άπό τό πάθος τοΰ σώματος καί άλλοιώνεται· καί μετά 
τήν έγχείρηση δέν ύφίσταται καθόλου λιγότερο άπό τό 
σώμα μέ πόνο τήν όδύνη. Αύτό όμως γιά τή θεότητα τοΰ 
Κυρίου δέν θά μπορούσε ποτέ νά τό πει κανείς, έάν δέν εί
ναι παράφρων στό μυαλό. Μολονότι λοιπόν ό άνθρωπος λέ
γεται ότι έχει μία φύση, αύτό συμβαίνει όταν γίνεται άναφο- 
ρά στό είδος καί όχι στήν ύπόστασή του. Διότι, όταν συγ- 
κρίνεται άνθρωπος μέ άνθρωπο, λέγονται δτι είναι μιας φύ- 
σεως ώς όμοούσιοι, καί τοποθετούνται κάτω άπό ένα είδος· 
δταν όμως ό άνθρωπος έξετάζεται ώς πρός τή φύση του, 
τότε διακρίνονται σ’ αύτόν δύο φύσεις, τής ψυχής καί τοΰ 
σώματος. Διότι στή σύγκριση τής ψυχής μέ τό σώμα, ποιός 
είναι τόσο άνόητος, ώστε νά πει δτι μία είναι ή φύση καί 
τών δύο; Είδος Χριστών όμως δέν ύπάρχει- διότι δέν είναι 
πολλοί Χριστοί σύνθετοι άπό θεότητα καί άνθρωπότητα, 
ώστε, τοποθετούμενοι όλοι κάτω άπό τό ίδιο είδος, νά 
κηρυχθούν δτι έχουν τήν ίδια φύση. Ά λλ’ είναι ένας ό Χρι
στός, ό όποιος αναγνωρίζεται ότι είναι σύνθετος άπό δύο 
φύσεις καί σέ δύο φύσεις.

58 Προσέξετε έπίσης δτι ό μακάριος Κύριλλος τον περι
γράφει σάν δύο χειμάρρους, όμως τό παράδειγμα δέν τό φέ
ρει γιά τις ύποστάσεις, άλλα γιά τή διαφορά μεταξύ ζωντα
νού καί θυσιασμένου. Λέμε έπίσης καί αύτό, δτι δηλαδή 
άπό δύο κτιστά δντα δέν είναι άδύνατο νά προέλθει μία 
φύση, άπό κτιστό δμως καί άκτιστο είναι άδύνατο νά προέλ- 
θει μία φύση, ή μία φύση πού νά μετέχει καί στά δύο, ή κάτι 
άλλο παραπλήσιο, σύμφωνα μέ τόν θεολόγο Γρηγόριο. Για- 
τί πώς είναι δυνατόν ή ίδια φύση καί νά άρχισε κάποτε νά 
υπάρχει, καί νά μή άρχισε;

59 Έάν είναι τό ίδιο νά λέμε, «άπό θεότητα καί άνθρωπό-
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και έκ δύο φύσεων, δύο φύσεις έν τφ  Χριστφ  μετά την ένωσιν 
μη λέοντες, ούδέ θεότητα και άνθρωπότητα έν αύτφ μετά την 
ένωσιν όμολογεΐτε.

60 Τά μιας ούσίας, τάς αότάς άπαραλείπτως έξει διαφοράς. 
Οδτε γάρ, έπειδή λογικός ό άνθρωπος, και λογικός ό άγγελος, 
μία φύσις άγγέλου καί άνθρώποο λεχθήσεται. 'Αθάνατος γάρ ό 
άγγελος, θνητός δε ό άνθρωπος και ού πάντη την όμοίωσιν

5 έχει. Και θνητός μέν ό άνθρωπος, θνητός δέ και ό κύω ν άλλα 
λογικός μεν ό άνθρωπος, ό δε κύων άλογος, και ού μιας φύσε- 
ως. 'Ανάγκη τοίνον τά μιας ούσίας, τάς αύτάς άπαραλείπτως 
έχειν ούσιώδεις διαφοράς. Ε ί τοίνον μία ούσία τής του θεού  
Λόγου θεότητος και τής σαρκός αύτοΰ, αί αύται διαφοραι άμ- 

ιο φοΐν άπαραλείπτως έσονται.

61 Ε ί τά έξ ών ό Χριστός μη  έν αύτφ, ή άπώλοντο ή έν 
έτέρφ και που, δείξατε.

62 Ε ί έπι των όμοουσίων ή μία φύσις λεγομένη, ταυτότητα φύ- 
σεως, ούχ ύποστάσεως, δηλοΐ, πώς έπι των έτερουσίων αΐ δύο 
φύσεις, ού τό διάφορον των ούσιών, άλλ ’ υποστάσεων δηλώσει 
διαίρεσιν;

63 Τά πρός τι άμα, και άει άμα, ή δε ένωσις και τά ένωθέντα, 
των πρός τι. "Αμα ούν ή ένωσις και τά ένωθέντα. Ή  τοίνυν 
και τά ένωθέντα κηρύξατε, ή και την ένωσιν παύσατε. Και τίς 
λοιπόν τής διαιρέσεως αίτιος;

64 Τό ‘άλλος’ και ‘άλλος’ ύποστάσεων άντωνυμίαι, φύσεων 
δέ τό ‘άλλο’ καί ‘άλλο’, κατά τον θεολόγον Γρηγόριον. Ε ί 
ούν άει τό ‘άλλος’ και ‘άλλος’ έπι τής θεολογίας τάς ύποστά-
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χητα», και άπό δύο φύσεις, έσεΐς, μή δεχόμενοι δύο φύσεις 
στό Χριστό μετά τήν ένωση, δεν όμολογεΐτε ούτε θεότητα 
και άνθρωπότητα σ’ αύτόν μετά τήν ένωση.

60 'Ό σ α  άνήκουν σέ μία ούσία, έχουν χωρίς άμφιβολία τις 
ίδιες διαφορές. ’Επειδή δηλαδή ό άνθρωπος είναι λογικός 
και ό άγγελος λογικός, δέν μπορούμε νά πούμε ότι είναι μία 
ή φύση τού άγγέλου καί τού άνθρώπου. Διότι ό άγγελος εί
ναι άθάνατος, ένώ ό άνθρωπος θνητός και δέν έχει τέλεια 
όμοιότητα. Και έπίσης είναι θνητός ό άνθρωπος, θνητός και 
ό σκύλος, άλλά ό άνθρωπος είναι λογικός, ένώ ό σκύλος 
άλογος, και δέν έχουν τήν ίδια φύση. Είναι άνάγκη αύτά πού 
έχουν μία ούσία, νά έχουν όπωσδήποτε και τις ίδιες ούσια- 
στικές διαφορές. ’Εάν λοιπόν είναι μία ή ούσία τής θεότητας 
τού θεού Λόγου καί τής σάρκας του, θά πρέπει νά ύπάρχουν 
καί στά δύο οί ίδιες διαφορές.

61 ’Εάν αύτά άπό τά όποια άποτελείται ό Χριστός δέν βρί
σκονται μέσα σ’ αύτόν, ή χάθηκαν, ή βρίσκονται σέ άλλον 
δείξτε λοιπόν πού βρίσκονται;

62 ’Εάν στά όμοούσια δταν λέμε μία φύση δηλώνουμε τής 
φύσεως καί όχι τής ύποστάσεως, πώς στά έτερούσια οί δύο 
φύσεις δέν φανερώνουν τή διαφορά τών ούσιών, άλλά τή 
διαίρεση τών ύποστάσεων;

63 Αύτά πού είναι μαζί σέ σχέση μέ κάτι, είναι καί πάντοτε 
μαζί. Ή  ένωση όμως καί αύτά πού ένώθηκαν, είναι άπό αύτά 
τά κάτι. Επομένως ή ένωση καί αύτά πού ένώθηκαν είναι 
μαζί. ’Ή  λοιπόν διακηρύξτε καί αύτά πού ένώθηκαν, ή στα
ματήστε νά διακηρύσσετε καί τήν ένωση. Καί ποιός τότε εί
ναι ό αίτιος τής διαιρέσεως;

64 Οί λέξεις, ‘άλλος’ καί ‘άλλος’, κατά τόν Γρηγόριο τον 
θεολόγο, είναι άντωνυμίες πού άναφέρονται στις ύποστά- 
σεις, ένώ οί λέξεις, ‘άλλο’ καί ‘άλλο’, είναι άντωνυμίες τών 
φύσεων. ’Εάν λοιπόν οί λέξεις ‘άλλος’ καί ‘άλλος’ στή θεο-
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σεις δηλοϊ, άρα και τό 'άλλο’ καϊ ‘άλλο’ έπι τής οίκονομίας 
s άει τάς φύσεις δηλώσει.

65 Τό άλλο τη φύσει είπεΐν, και το άλλην φύσιν, ταυτόν. Ε ί ούν 
το πρώτον άει έπι τής θεότητος του Χρίστου και τής άνθρωπό- 
τητος αύτου, άει και τό δεύτερον. Ά λ λ η  δε και άλλη φύσις ούκ 
έσται μία.

66 Τί ύμΐν βούλεται ή σύνθετος φύσις; 'Ενική προφορη. δύο 
σημαίνει πράγματα· ώς παρά τοΐς Πατράσιν ή διττή και ή δι
πλή φύσις, και ώς χορός και λαός, ή πληθυντική προφορη. μίαν, 
ώς Άθήναι, θήβαι και τά τοιαΰτα. Ε ί μεν ούν τό πρότερον, πε-

s ριττόν τό μίαν λέγειν ούδε γάρ οί Πατέρες μίαν είπον. Ε ί δε τό 
δεύτερον, περιττόν τό σύνθετον ταυτόν γάρ ύμΐν έκ τε τής 
άπλής και τής συνθέτου σημαίνεται. Ε ί δέ έτερόν τι παρά τά εί- 
ρημένα, άλλην ήμΐν συγκεχυμένην είσκομίζετε φύσιν, ώσπερ 
ήμίονον και την παρ’ "Ελλησιν των πολυμόρφων ζώων τερα- 

ιο τείαν.

67 Ή  μία σεσαρκωμένη φύσις, ή ώς σχήμα την σάρκα περί- 
κειται και μία έστι και σεσαρκωμένη, οϊα χαλκός άνδριάντος 
μεμορφωμένος σχήματι, ή τής σαρκός τραπείσης τής προσλη- 
φθείσης είς την του προσλαβομένου φύσιν, ή ώς τής του προσ-

5 λαβόντος φύσεως μεταβληθείσης είς την του προσλήμματος 
φύσιν και τής οικείας ούσίας πεπονθυίας έκστασιν, ή ούσία 
ούσίφ ήνωται και δύο είσίν οίον ουν αίρεΐσθε, κηρύξατε, ή δύο 
φύσεις ό Χριστός, ή παντελώς ού δύο. Τά γάρ άντιφατικώς λε
γάμενα, όλικώς άντίκειταν ή τοίνυν δύο κηρύττετε, ή μίαν άπο- 

ιο λύτως είπατε. Τί γάρ λεξιν προβάλλεσθε, ής άρνεΐσθε την δύ- 
ναμιν πρός έξαπάτην των άπλουστέρων;
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λογία σημαίνουν τίς ύποστάσεις, άρα και οί λέξεις ‘άλλο’ και 
‘άλλο’ στή θεία οικονομία φανερώνουν πάντα τις φύσεις.

Τό νά πούμε ‘άλλο’ στή φύση, και ‘άλλη φύση’, είναι τό 
ίδιο. ’Εάν λοιπόν τό πρώτο άναφέρεται στή θεότητα τού 
Χριστού και τήν άνθρωπότητά του, άναφέρεται πάντοτε και 
τό δεύτερο. 'Ό μω ς άλλη καί άλλη φύση, δεν είναι μία.

Τί σημαίνει γιά σάς ή σύνθετη φύση; Σέ ένικό άριθμό 
σημαίνει δύο πράγματα, όπως στούς Πατέρες ή διττή καί ή 
διπλή φύση, και όπως οί λέξεις χορός και λαός, ή σέ πληθυ
ντικό άριθμό σημαίνει ένα πράγμα, όπως, Άθήναι, θήβα ι 
και τά παρόμοια. ’Εάν λοιπόν πρόκειται γιά τό πρώτο, είναι 
περιττό νά λέτε μία- γιατί ούτε οί Πατέρες είπαν μία. ’Εάν 
πάλι πρόκειται γιά τό δεύτερο, είναι περιττό τό σύνθετο- 
διότι γιά σάς τό ίδιο δηλώνεται καί μέ τήν άπλή και μέ τή 
σύνθετη φύση. ’Εάν πάλι πρόκειται γιά κάτι άλλο, έκτός άπό 
αύτά πού είπώθηκαν, τότε εισάγετε σέ μάς άλλη φύση συγ
κεχυμένη, όπως ή ήμίονος και ή τερατολογία τών πολύ
μορφων ζώων στούς 'Έλληνες.

Ή  μία σαρκωμένη φύση ή περιβάλλεται τή σάρκα ώς 
σχήμα και είναι μία και σαρκωμένη, δπως ό χαλκός πού εί
ναι φτιαγμένος σέ σχήμα άνδριάντα, ή ή σάρκα πού προσ- 
λήφθηκε μεταβλήθηκε και έγινε όμοια μέ τή φύση αύτού 
πού τήν προσέλαβε, ή ή φύση αύτού πού τήν προσέλαβε με
ταβλήθηκε και έγινε όμοια μέ τή φύση τής σάρκας πού 
προσλήφθηκε, και ή δική της ούσία έπαθε έκσταση, ή ή μία 
ούσία ένώθηκε μέ άλλη ούσία καί είναι δύο ούσίες- δποιο 
λοιπόν προτιμάτε διακηρύξτε το, ή ότι έχει δύο φύσεις ό 
Χριστός, ή όπωσδήποτε δχι δύο. Διότι αύτά πού λέγονται 
κατά τρόπο άντιφατικό είναι καθολοκληρίαν άντίθετα- ή 
λοιπόν κηρύξατε δύο, ή πείτε άπερίφραστα μία. Γιατί λοι
πόν προβάλλετε τή λέξη, τής όποίας άρνεΐσθε τή σημασία, 
γιά νά έξαπατάτε τούς άφελέστερους;
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68 «Μίαν φύσιν του θεοϋ Λόγου σεσαρκωμένην» λέγοντες, ή 
του «σεσαρκωμένην» άρνεΐσθε την δύναμιν, ή έξ όνόματος και 
δρου δύο φύσεις κατά περίφρασιν λέγετε- μίαν μέν φύσιν άνα- 
φανδόν όνομάζοντες, την δέ έτέραν έξ δρου μηνύοντες. Εϊπερ

5 σάρξ έψυχωμένη χυχή λογική και νοερφ, Ανθρώπου φύσις έστί.

69 Τά έτεροούσια ένώσει γίνεται έν, και ού φύσει. Φύσει γάρ 
έν τά όμοούσια. "Ετερον τοίνυν φύσις και έτερον ένωσις, και το 
έξ έκάστου άποτελούμενον έν έτερον έξ όμοουσιότητος μέν φύ
σις μία, έκ δέ τής καθ ’ ύπόστασιν ένώσεως, μία ύπόστασις.

70 Τό «Χριστός» δνομα, κατά τον μακάριον Κύριλλον, ούτε 
δύναμιν δρου έχει, ούτε τήν τίνος ούσίαν δηλοϊ. Εί δε μή ούσίαν 
δηλοϊ, και δρου δύναμιν ούκ έχει, ύπόστασις &ν είη και ού φύ
σις. "<Ορω μέν γάρ ούσία και φύσις δηλουσθαι πέφυκεν, ύπο-

s γραφή δέ πρόσωπον και ύπόστασις, εϊπερ ό μέν έξ ούσιωδών, 
ό δέ έξ έπουσιωδών σύγκειται. Τό δέ «θεός», δνομα, δηλωτι- 
κόν ούσίας έστίν, ώσαύτως δέ και τό άνθρωπος. Τί ουν τόν ένα 
Χριστόν, τόν θεόν τε και τόν άνθρωπον, μή μίαν μέν ύπόστα- 
σιν σύνθετον, ώς Χριστόν, ώς θεόν δέ καϊ άνθρωπον, δύο φύ-

ιο σεις κηρύξατε;

71 Ε ί δέ καϊ έκ τελείων ή ένωις γένοιτο, άλλά γε και πρός τό 
δλον, ήτοι τό έκ τής ένώσεως άποτέλεσμα, μέρη τά πρός ένω- 
σιν συνελθόντα λέγεται, ώς έκ χοός τυχόν, ή πλίνθος, και άχυ
ρου και ΰδατος, ών έκαστον καθ’ αύτό μέν τέλειον, μέρος δέ

s πρός τήν πλίνθον λελόγισται. Μέρη τοίνυν Χρίστου δύο φύσεις- 
έκ θεότητος γάρ ούτος και άνθρωπότητος. Πώς ούν ούκ έν τώ
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68 Λέγοντας «μία φύση του θεοΰ  Λόγου σαρκωμένη», ή 
άρνεΐσθε τη σημασία τής λέξεως ‘σαρκωμένη’, ή μέ τό όνομα 
καί τόν δρο λέτε δύο φύσεις περιφραστικά- τή μία δηλαδή 
τήν όνομάζετε φανερά, ένώ τήν άλλη τή δηλώνετε μέ τόν 
δρο. ’Εάν έννοεΐτε σάρκα ψυχωμένη μέ ψυχή λογική και νοε
ρή, είναι φύση άνθρώπου.

69 Αύτά πού έχουν διαφορετική ούσία γίνονται ένα μέ τήν 
ένωση καί δχι μέ τή φύση. Γιατί κατά τή φύση είναι ένα τά 
όμοούσια. ’'Αλλο λοιπόν είναι ή φύση καί άλλο ή ένωση καί 
είναι διαφορετικό αύτό πού άποτελεΐται άπό τήν καθεμιά- 
άπό τήν όμοουσιότητα δηλαδή προέρχεται μία φύση, ένώ 
άπό τήν ύποστατική ένωση μία ύπόσταση.

70 Τό δνομα Χριστός, κατά τόν μακάριο Κύριλλο, ούτε 
σημασία δρου έχει, ούτε τήν ούσία κάποιου φανερώνει. ’Εάν 
δέν φανερώνει ούσία καί δεν έχει σημασία δρου, τότε είναι 
ύπόσταση καί δχι φύση. Διότι μέ τόν δρο έκ φύσεως 
δηλώνεται ή ούσία και ή φύση, ένώ μέ τήν περιγραφή τό 
πρόσωπο και ή ύπόσταση, έάν τό ένα άποτελεΐται άπό ού- 
σιώδη γνωρίσματα και τό άλλο άπό έπουσιώδη. Τό δνομα 
δμως ‘θ εό ς’ είναι δηλωτικό ούσίας- τό ίδιο και τό δνομα 
άνθρωπος. Γιατί λοιπόν τόν ένα Χριστό, τόν θ ε ό  και άν
θρωπο, δέν τόν κηρύξατε μία σύνθετη ύπόσταση, ώς Χρι
στό, και δύο φύσεις ώς θ ε ό  και ώς άνθρωπο;

71 Και &ν άκόμα ή ένωση γίνει άπό τέλεια πράγματα, πάλι, 
συγκριτικά πρός τό σύνολο, δηλαδή τό άποτέλεσμα τής 
ένώσεως, τά πράγματα πού ένώθηκαν λέγονται μέρη τού 
δλου, δπως γιά παράδειγμα ή πλίθος πού γίνεται άπό χώμα, 
άχυρο και νερό, τό καθένα άπό τά όποια βέβαια είναι καθε- 
αυτό τέλειο, άλλά ώς πρός τήν πλίθο θεωρείται μέρος της. 
Μέρη λοιπόν τού Χριστού είναι οί δύο φύσεις· γιατί αύτός 
άποτελεΐται άπό θεότητα και άνθρωπότητα. Πώς λοιπόν δέν 
ύπάρχουν τά μέρη στό σύνολο καί τό σύνολο στά μέρη; "Η
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δλω τά μέρη και τό δλον έν τοΐς μέρεσιν; гΗ  γάρ έν αύτφ, ή 
άλλαχόσε, ή άνήρηται και αύτός, ή έν άλλοις παρά ταΰτα, ή ού- 
δαμή.

72 Ε ί τής αύτης φύσεως ή σάρξ τη τοϋ Λόγου θεότητι, πώς ού 
γέγονε τετράς ή Τριάς; Τά γάρ Φμοούσια έτέρας έστιν ύποστά- 
σεως. Ε ί δε έτεροόσιος, πώς ού δύο φύσεις έστιν ό Χριστός;

73 Ε ί ό θεός Λόγος και ό Πατήρ κατά τ ί είσι δύο, ή δε σάρξ 
και ό θεός Λόγος κατ’ ούδέν είσι δύο, πλέον ήνωται τη σαρκί, 
θεός Λόγος, ή τφ  Πατρί. Ε ί δε ού πλέον, κατά τι γοδν είσι δύο 
ό θεός Λόγος και ή σάρξ. Και εί κατά τι, δύο κατά φύσιν ού

5 γάρ καθ ’ ύπόστασιν.

74 Ό είς Χριστός, ή σύνθετος ύπόστασις, κατά μεν φύσιν ταυ
τίζεται τφ  Πατρι και τφ  Πνεύματι, τη Μ ητρί τε και ύμιν και 
τφ  Πατρϊ γάρ έστι καί ύμΐν όμοούσιος, διαφέρει δέ καθ ' ύπό- 
στασιν. Ε ί μεν οδν μίαν φύσιν αύτφ δώτε σύνθετον, συνθέτου

5 φύσεως τόν' Πατέρα και τό Πνεύμα τό άγιον λέξατε, και μιας 
φύσεως την Τριάδα και τους ανθρώπους εϊποιτε. Ε ί δέ ύπό- 
στασιν έν δύο γνωριζομένην φύσεσι, κατ’ άλλο έσται τφ  Πατρι 
καϊ κατ’άλλο ήμΐν όμοούσιος.

75 Ή  θεότης κατά των τριών τής ζωαρχικής Τριάδος ύποστά- 
σεων φέρεται, όμοίως και ή άνθρωπότης κατά των άπειρων 
της άνθρωπίνης φύσεως ύποστάσεων. Ε ί τοίνυν μίαν φύσιν τής 
θεότητος και της άνθρωπότητος εϊπητε, μία φύσις καθ’ ύμάς έν

5 τφ  Χριστφ γέγονε των άγίων της Τριάδος τριών ύποστάσεων.

76 Ε ί μερικην кал ίδικην ούσίαν του Λόγου φατέ, και ταυτόν 
φύσιν και ύπόστασιν, δείξατε ήμΐν τίνα τών άγίων Πατέρων 
τρεις φύσεις ή ούσίας έπι τής άγίας Τριάδος είπόντα, και ήμεΐς
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λοιπόν βρίσκονται σ’ αύτόν, ή σέ άλλο μέρος, ή καταργεΐται 
καί αύτός (ό Χριστός), ή ύπάρχει σέ άλλα καί δχι σ’ αυτά 
(στή θεότητα καί άνθρωπότητα), ή δέν ύπάρχει πουθενά.

’Εάν ή σάρκα είναι τής ίδιας φύσεως μέ τή θεότητα του 
Λόγου, πώς δέν έγινε ή Τριάδα τετράδα; Γιατί τά όμοούσια 
άνήκουν σέ διαφορετική ύπόσταση. "Αν πάλι ή σάρκα είναι 
έτερούσια, τότε πώς ό Χριστός δέν έχει δύο φύσεις;

’Εάν ό θεό ς Λόγος καί ό Πατέρας κατά κάποια έννοια εί
ναι δύο, ένώ ή σάρκα καί ό Θεός Λόγος δέν είναι σέ καμμιά 
περίπτωση δύο, τότε ό Θεός Λόγος ένώθηκε περισσότερο μέ 
τή σάρκα, παρά μέ τόν Πατέρα. ’Εάν δέν ένώθηκε περισσότε
ρο, τότε κατά κάποια έννοια είναι δύο ό Θεός Λόγος καί ή 
σάρκα. Καί έάν κατά κάποια έννοια είναι δύο, είναι δύο κατά 
τή φύση καί δχι κατά τήν ύπόσταση.

Ό  ένας Χριστός, ή σύνθετη ύπόσταση, ώς πρός τή φύση 
ταυτίζεται μέ τόν Πατέρα καί τό Πνεΰμα μέ τή Μητέρα του 
καί μέ σάς, διότι είναι όμοούσιος καί μέ τόν Πατέρα καί μέ 
σάς, διαφέρει δμως ώς πρός τήν ύπόσταση. Έάν λοιπόν του 
άποδίδετε μία φύση σύνθετη, τότε πέστε δτι καί ό Πατέρας 
καί τό άγιο Πνεΰμα έχουν σύνθετη φύση καί δτι ή Τριάδα 
καί οί άνθρωποι έχουν μία φύση. Ένώ, έάν έχει ύπόσταση 
πού άποτελεΐται άπό δύο φύσεις, τότε ώς πρός άλλο θά είναι 
όμοούσιος μέ τόν Πατέρα καί ώς πρός άλλο μ’ έμας.

Ή  θεότητα ύπάρχει στις τρεις ύποστάσεις τής ζωαρχι
κής Τριάδος, καί ή άνθρωπότητα κατά τόν ίδιο τρόπο στις 
άπειρες ύποστάσεις τής ανθρώπινης φύσεως. Έάν λοιπόν 
πείτε δτι είναι μία ή φύση τής θεότητας καί τής άνθρωπότη- 
τας, τότε, σύμφωνα μέ σάς, στό Χριστό ύπήρξε μία φύση 
τών άγίων τριών ύποστάσεων τής Τριάδος.

Έάν λέτε δτι ή ούσία του Λόγου είναι μερική καί δική 
του άπλώς, καί δτι είναι τό ίδιο πράγμα φύση καί ύπόσταση, 
δείξτε μας κάποιον άπό τούς άγιους Πατέρες πού νά είπε δτι
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σιγήσομεν, χεΐρα έπι στόματι θέμενοι. Ε ί δε μή δείξω δύνασθε, 
5 τίμάτην άπό καρδίας, και ούκ έκ θεοδ, λαλοδντες φρυάττεσθε;

77 Τό των πραγμάτων ποσόν, ού μόνον ώρισμένος άριθμός 
παρίστησιν, άλλα δή καί ό άόριστος, ό πολλά τυχόν και όλίγα 
και πλείονα και έλάττονα· και ή άναλογία δε ταυτόν οϊδε, πολ- 
λάκις ποιεΐν, ώς τό μεΐζον και ίσον και ήττον. Άλλα και ή δει-

5 κτικη φωνή, «τοΰτό» φημι, «κάκεΐνο», και «ταΰτα», και 
«άλλο», και «έτερον»' και «ή τάξις», ώς «πρ'ος τοδδε», και 
μ ε τ ’ έκεΐνο», και «άπ’ αρχής», και «ύστερον», και έτεροι δε 
τρόποι τυχόν Ε ί μεν ούν πάντας τους τρόπους δηλωτικούς της 
τών πραγμάτων ποσότητος, διαιρετικούς λέγετε, έγγύθεν ό 

ίο έλεγχος. Μίαν γάρ και μίαν φύσιν, έτερόν τε και έτερον, και 
άλλο και άλλο, και φύσεις άορίστως και ιδιότητας, και μεΐζον 
και έλαττον, καί πρότερον και ύστερον λέγετε. Ε ί δε μόνον τον 
ώρισμένον άριθμόν, και μάλιστα τής δυάδος, διαιρεΐν ύποτίθε- 
σθε τής έξουσίας, τίς γάρ ή άποκλήρωσις τής άληθείας έτέρως 

ΐ5 έχούσης; Ή  δυας γάρ και τά δύο όμοΰ τά άριθμούμενα συλλη- 
πτική δυνάμει παρίστησιν, ή τής μιας ύμών ό διαλελυμένος 
άριθμός, και καθ’έαυτόν θεωρούμενος.

78 Έπι πάσι τούτο ήμΐν Απαγγείλατε' "Εχει θείαν φύσιν ό Χρι
στός και μετά τήν ένωσιν; Ναί, έρεΐτε. "Εχει δέ και άνθρωπί- 
νην; Και τοδτο συνομολογήσετε, ε ϊ γε μή γυμνή τή κεφαλή άσε- 
βεΐν βουληθείητε. Φύσις ούν θεία και φύσις άνθρωπίνη, μία φύ-

5 σις, ή δύο είσίν; Ά λ λ ’ εί μεν μίαν είπητε, έστω ό Πατήρ ήμΐν 
ομοούσιος, εί δε δύο και ού μία, τί μή τόν τύφον συν τω τούτου 
γεννήτορι μακράν άπορρίψαντες, μ εθ ’ ήμών ένα Χριστόν, ένα 
Υιόν, ένα Κύριον, μίαν ύπόστασιν έκ δύο φύσεων, και δύο φύ-
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ύπάρχουν τρεις φύσεις ή ούσίες στήν άγία Τριάδα, και έμεΐς 
θά σιωπήσουμε, βάζοντας τό χέρι στό στόμα. Έάν δμως δέν 
μπορεΐτε νά δείξετε, γιατί αύθαδιάζετε μιλώντας άπό την 
καρδιά σας και δχι άπό τό θεό ;

Τήν ποσότητα τών πραγμάτων δέν τήν παριστάνει μόνο 
όρισμένος άριθμός, άλλά και ό άόριστος, πού. σημαίνει πολ
λά και λίγα, περισσότερα και λιγότερα- τό ίδιο πολλές φο
ρές συμβαίνει καί μέ τήν άναλογία, δηλώνοντας τό άνώτερο 
και τό ίσο καί τό κατώτερο. ’Αλλά και ή δεικτική λέξη, έν- 
νοώ ‘αύτό’, ‘έκεΐνο’ και ‘αύτά’ και ‘άλλο’ καί ‘έτερο’· έπίσης 
καί ή τάξη, δπως ‘πριν άπ’ αύτό’, ‘μετά άπό έκεΐνο’, ‘άπό τήν 
άρχή’ καί ‘ύστερα’, καθώς έπίσης και άλλοι τρόποι. Έάν 
λοιπόν λέτε δτι δλοι οί τρόποι, πού δηλώνουν τήν ποσότητα 
τών πραγμάτων, είναι διαιρετικοί, είναι κοντά ό έλεγχος. 
Γιατί λέτε μία και μία φύση, διαφορετικό και διαφορετικό, 
άλλο και άλλο, καί άόριστα φύσεις καί ιδιότητες, και άνώ
τερο και κατώτερο, και προηγούμενο και έπόμενο. Έάν 
δμως ύποθέτετε δτι μόνο ό συγκεκριμένος άριθμός, και μά
λιστα ό άριθμός τής δυάδας, διαιρεί τήν έξουσία, ποιά είναι 
ή προτίμηση τής άλήθειας, πού είναι διαφορετική; Διότι ή 
δυάδα παριστάνει μαζί και τά δύο πράγματα πού άριθμοΰ- 
νται μέ περιληπτική δύναμη, παρά ό δικός σας άναλυτικός 
άριθμός της μιας, πού έξετάζεται μεμονωμένα.

Μαζί μέ δλα αύτά πέστε μας τούτο- "Έχει θεία φύση ό 
Χριστός και μετά τήν ένωση; Ναί, θά πείτε. "Έχει και άν- 
θρώπινη φύση; Και σ’ αύτό θά συμφωνήσετε, έάν δέ θέλετε 
νά άσεβήσετε όλοφάνερα. Ή  θεία λοιπόν φύση και ή άν- 
θρώπινη φύση είναι μία φύση ή δύο; ’Αλλ’ έάν πείτε δτι ‘εί
ναι μία’, θά είναι καί ό Πατέρας όμοούσιος με μάς- έάν πάλι 
πείτε δτι ‘είναι δύο’ και δχι μία, τότε γιατί, άφοΰ πετάξετε 
μακριά τον έγωϊσμό καί τόν γεννήτορά του, δέν όμολογεΐτε 
μαζί μέ μάς ένα Χριστό, ένα Υίό, ένα Κύριο, μία ύπόσταση 
άπό δύο φύσεις, καί δύο φύσεις, και σέ δύο φύσεις μετά τήν
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σεις, και έν δυσϊ φύσεσι, μετά την ένωσιν όμολογήσετε; Είμ'εν 
ίο yap ούδέποτε δύο φύσεων τον Χριστόν φατε, τ ί μάτην μιας αύ- 

τόν φύσεως μετά την ένωσιν λέγετε; Ε ί δέ προ της ένώσεως 
δύο φύσεων αύτόν φάσκοντες, μιας όμολογεΐτε μετά την ένω- 
σιν, άντικρυς πρός την Αλήθειαν άπομάχεσθε. Πρό γάρ τής 
ένώσεως, ήτοι τής θείας σαρκώσεως, μιας φύσεως άπλής, ήτοι 

is τής θείας, μία τελών ύπόστασις, ούδε Χριστός ήν. Ή  τοίνον 
παντελώς τάς δύο φύσεις έπϊ Χριστοδ άναιρήσετε, ή διφυα πρό 
τής έκ Παρθένοο τον Χριστόν σαρκώσεως λέξετε, μη διδόναι 
αύτφ τάς κυρίως οδσας αύτοδ δύο φύσεις μετά την ένωσιν άνε- 
χόμενοι.

20 Ήμεΐς γάρ έν τφ  λιμένι τής εύσεβείας ίστάμενοι και πάσης 
αιρετικής κακονοίας άποκρουόμενοι καταιγίδα, ταϊς αδραις τοδ 
Πνεύματος, έπ'ι μ'εν τής άγιας και ύπερομνήτοο Τριάδος μίαν 
ούσίαν και φύσιν θεότητος, τρεις δέ τελείας τάς ύποστάσεις σέ- 
βομεν, μηδεμίαν αύτάς πρός άλλήλας κεκτήσθαι διαφοράν όμο- 

25 λογοδντες- πάσας δέ κοινώς, καϊ ταοτώς, και άπλώς, και άμε- 
ρώς, και όλικώς τάς θεωνομίας έπι πάσης τής θεότητος 
έκλαμβάνομεν, ήτοι τών τριών ύποστάσεων την ούσίαν, εϊτε 
ούν φύσιν, την κυριότητα, και την άγιότητα, την βασιλείαν, την 
δύναμιν, την ένέργειαν, την θέλησιν, την έξουσίαν. Διακεκριμέ- 

3ονως δε τό «Πατήρ», τό « Υιός» και τό «Πνεδμα» γινώσκομεν 
τό άγέννητόν φημι, και τό γεννητόν, και τό έκπορευτόν μόνον 
άγέννητον τον Πατέρα είδότες, μόνον γεννητόν τόν Υίόν, μόνον 
έκπορευτόν τό Πνεδμα τό άγιον, μη μεταπιπτούσης ή κινουμέ- 
νης τής έκάστου ίδιότητος- ού συμβεβηκότα ταδτα γινώσκον- 

35 τες· ούδέν γάρ έπισυμβαίνει θ εφ , άλλά χαρακτηριστικά τής 
έκάστου ύποστάσεως ίδιώματα. θεόν τέλειον τόν Πατέρα, 
θεόν τέλειον τόν ΥΙόν, θεόν τέλειον τό Πνεδμα τό άγιον θεόν 
και θεόν καϊ θεόν, άλλ’ ένα τά τρία θεόν, συν άλλήλοις νοού-
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ένωση; Διότι, έάν λέτε δτι ούδέποτε ό Χριστός είχε δύο φύ
σεις, γιατί λέτε άδικα δτι είχε μία φύση μετά τήν ένωση; 
Έάν πάλι, ίσχυριζόμενοι δτι πριν άπό τήν ένωση είχε δύο 
φύσεις, όμολογεΐτε δτι μετά τήν ένωση είχε μία, άγωνίζε- 
σθε έναντίον τής άλήθειας. Διότι πριν άπό τήν ένωση, δηλα
δή πριν άπό τή θεία σάρκωση, όντας μία ύπόσταση μιας 
άπλής φύσεως, της θείας, δέν ήταν ούτε Χριστός. "Η λοιπόν 
άπορρίψτε τελείως τις δύο φύσεις του Χρίστου, ή πέστε δτι 
ό Χριστός είχε δύο φύσεις πριν άπό τή σάρκωσή του άπό 
τήν Παρθένο, άφοΰ δέν άνέχεσθε νά του άποδίδονται μετά 
τήν ένωση οί δύο φύσεις πού κατεξοχήν είναι δικές του24.

Έμεΐς δμως, πού στεκόμαστε στό λιμάνι τής εύσέβειας 
καί άποκρούουμε τήν καταιγίδα κάθε αιρετικής κακοδαιμο
νίας, με τήν έμπνευση του Πνεύματος, στήν άγία καί ύπερύ- 
μνητη Τριάδα προσκυνούμε μία ούσία καί φύση θεότητας, 
δμως τρεις τέλειες ύποστάσεις, χωρίς νά δεχόμαστε δτι αύ- 
τές έχουν όποιαδήποτε μεταξύ τους διαφορά- δλα τά όνόμα- 
τα του θεοΰ  τά δεχόμαστε κοινά καί ίσα καί άπλά καί άμέ- 
ριστα καί συνολικά, δηλαδή τήν ούσία τών τριών ύποστάσε- 
ων, τή φύση, τήν κυριότητα, τήν άγιότητα, τή βασιλεία, τή 
δύναμη, τήν ένέργεια, τή θέληση καί τήν έξουσία. Ξεχωρι
στά άποδεχόμαστε μόνο τό Πατέρας, τό Υίός καί τό Πνεύ
μα, δηλαδή τό άγέννητο, τό γεννητό καί τό έκπορευτό, άπο- 
δεχόμενοι μοναδικόν άγέννητόν τόν Πατέρα, μοναδικόν 
γεννητόν τόν Υίό, μοναδικό έκπορευτό τό Πνεύμα τό άγιο, 
χωρίς νά μεταβάλλεται ή νά μετακινείται ή ιδιότητα του κα- 
θενός. Δέν θεωρούμε τις Ιδιότητες αύτές ώς κάτι πού συνέ
βηκε έκ τών ύστέρων, διότι τίποτε δέν συμβαίνει στό θ εό  
έκ τών ύστέρων, άλλ’ είναι χαρακτηριστικά μόνιμα καί ού- 
σιώδη τής ύποστάσεως του καθενός. Δεχόμαστε Θεό τέλειο 
τόν Πατέρα, Θεό τέλειο τόν Υίό, θ εό  τέλειο τό άγιο Πνεύ
μα- θ εό  καί θ ε ό  καί θ εό , άλλά τά τρία πρόσωπα ένα θεό ,

24. Βλ. καί Περί συνθέτου φύσεως, κατά Ακέφαλων, κεφ. 9.
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μενά τε και γινωσκόμενα, ού σοναλειφόμενα είς Βν πρόσωπον
40 καϊ μίαν ύπόστασιν άπαγε, άλλ ’ είς Εν αίτιον τόν Πατέρα συνα- 

ναφερομένοο Υίοδ τε και Πνεύματος. Είς γάρ θεός, έπειδή μία 
θεότης, ού τρεις δε θεοί, ώσπερ τρεις άνθρωπον ούδέ yap 
οΰσίφ τέμνονται, ού δυνάμει χωρίζονται, ού τόπφ, ούκ ένερ- 
γείφ, ού βουλήσει μερίζονται, άνεκφοίτητον έχοντες την έν άλ- 

45 λήλοις ϊδρυσίν τε και περιχώρηση. Που yap έσονται, μή έν άλ- 
λήλοις μένοντα; περιγραπτόν άν είη οδτως έκάτερον. Είς οδν 
θεός έκ τριών τελείων τών ιΑποστάσεων, ίνα μη σύνθετος έξ 
άτελείων φύσις νομίζοιτο, μία δέ έκ τριών τελείων άπλή και 
άσύνθετος, ύπερτελής και προτέλειος.

79 Έπι δέ γε τής σωτηρίου οικονομίας και πασαν ύπεραιρού- 
σης κατάληψιν, όμολογοΰμεν τόν ένα τής άγίας Τριάδος, τόν 
μονογενή Υιόν και Λόγον του θεοδ, εύδοκίφ τοδ Πατρός σε- 
σαρκώσθαι έν Πνεύματος άγίου και Μαρίας τής άγίας άειπαρ- 

5 θένοο και Θεοτόκου · και δύο αύτοδ τάς γεννήσεις σέβομεν, 
μίαν την προαιώνιον και όϊδιον, άναιτίως, έκ Πατρός άνευ 
μητρός, και μίαν την έκ τής Παρθένου μητρός άνευ πατρός διά 
την ήμετέραν σωτηρίαν. Ούτε τόν Πατέρα σεσαρκώσθαι και 
γεγεννήσθαι λέγοντες, ούτε το Πνεύμα άγιον ή γάρ ίδιότης άκί- 

ιο νητος τής υίότητος. Υίός οδν ύπάρχων, Υίός πάλιν γέγονεν. Υι
ός γάρ ών τοδ θεοδ και Πατρός, υίός άνθρώπου έγένετο, έκ 
δύο φύσεων μία ύπόστασις σύνθετος. Ύπόστασις γάρ ύπάρχων 
ένούσιος, φύσιν άνέλαβεν ένυπόστατον, άπαρχήν τοδ ήμεχέρου 
φυράματος.

is Ένυπόστατον δέ φαμεν, ούχ ώς ίδίαν έσχηκυϊαν ύπόστα- 
σιν, άλλ’ έν τη τοδ Λόγου ύποστάσει ύπάρξασαν. Ά μ α  γάρ 
σάρξ, άμα θεοδ Λόγου σάρξ' άμα σαρξ έμψυχος λογική, άμα 
θεοδ Λόγου σάρξ έμψυχος λογική· ούδαμώς τής τών φύσεων 
διάφορος άνηρημένης διά την ένωσιν μεμένηκε γάρ τά έξ ών ό
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πού έννοοΰνται και άναγνωρίζονται μεταξύ τους, χωρίς νά 
συγχωνεύονται σέ ένα πρόσωπο καί μία ύπόσταση· μακριά 
μιά τέτοια σκέψη· άλλά σέ ένα αίτιο, τόν Πατέρα, άναφέρο- 
νται ό Υιός καί τό Πνεύμα. Διότι ένας είναι ό θεός, έπειδή 
μία θεότητα ύπάρχει, δχι τρεις θεοί, δπως τρεις άνθρωπον 
άλλωστε δέν κομματιάζονται κατά τήν ούσία, δέ χωρίζονται 
ώς πρός τή δύναμη καί τόν τόπο, ούτε μοιράζονται ώς πρός 
τήν ένέργεια καί τή βούληση, καί έχουν διαρκή τή μεταξύ 
τους διαμονή καί συνύπαρξη. Διότι πού θά είναι, έάν δέν μέ
νουν μεταξύ τους; “Έ τσ ι τό κάθε πρόσωπο θά ήταν περιορι
σμένο. 'Ένας λοιπόν θεό ς άπό τρεις τέλειες ύποστάσεις, 
γιά νά μή νομισθεΐ φύση σύνθετη άπό άτελή, άλλά μία, άπό 
τρία, άπλή καί άσύνθετη, ύπερτέλεια καί τέλεια πριν άπό 
τούς αιώνες.

79 Γιά τή σωτήρια δμως οίκονομία, πού ξεπερνά κάθε σύλ
ληψη, πιστεύουμε δτι ό ένας τής άγίας Τριάδος, ό μονογε
νής Υιός και Λόγος τού θεού, με τή συγκατάνευση τού Πα
τέρα σαρκώθηκε άπό τό άγιο Πνεύμα καί τήν άγία άειπάρ- 
θενο Θεοτόκο Μαρία. Καί προσκυνούμε τις δύο γεννήσεις 
του, μία τήν προαιώνια καί αίώνια, πού έγινε άναίτια άπό 
τόν Πατέρα χωρίς μητέρα, καί μία έκείνη πού έγινε άπό τήν 
Παρθένο μητέρα, χωρίς πατέρα, γιά τή σωτηρία τή δική 
μας. Καί δέν λέμε ούτε δτι ό Πατέρας σαρκώθηκε καί γεν- 
νήθηκε, ούτε τό άγιο Πνεύμα- διότι ή ίδιότητα αύτή είναι 
άμετακίνητα τής υίότητας. Ένώ λοιπόν ήταν Υίός, έγινε 
πάλι υίός. Διότι ένώ ήταν Υίός τού θεού καί Πατέρα, έγινε 
υίός τού άνθρώπου, μία ύπόσταση σύνθετη άπό δύο φύσεις. 
Καί ένώ ήταν ύπόσταση ένούσια, πήρε φύση ένυπόστατη, 
πού έγινε άρχή της δικής μας φύσεως.

Και λέμε ένυπόστατη, δχι έπειδή δέν είχε Ιδιαίτερη 
ύπόσταση, άλλά έπειδή ύπήρξε μέσα στήν ύπ< στάση τού 
Λόγου. Διότι μαζί με τή σάρκα ύπήρχε καί ή σάρκα τού 
θεού  Λόγου- μαζί μέ τήν έμψυχη λογική σάρκα ύπήρχε καί 
ή σάρκα τού θεού Λόγου έμψυχη λογική, χωρίς νά καταρ-
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20 Χριστός τε και Κύριος, άτρεπτα και αμετάβλητα' άλλ’ εις μίαν 
ύπόστασιν σύνθετον συνδραμουσών άσογχύτως και άδιαιρέ- 
τως· καθ’ ύπόστασιν γάρ την ένωσιν δογματίζομεν. Ή  δέ καθ’ 
ύπόστασιν ένωσις, και τών σονελθοοσών ούσιών φυλάττει την 
διαφοράν, και του προσώπου τηρεΐν οίδε την ένότητα. Ε ί γάρ 

25 ούχ όμοούσιος ό Λόγος τη σαρκί, ούτε κεχωρισμένος του συνυ- 
φεστώτός έστιν, ούτε μίαν έπ ’ αύτοο φύσιν λέγειν θεμιτόν, ούτε 
δύο τάς ύποστάσεις. Ταΰτα γάρ τάς ύποστάσεις ποιεί' τό γάρ 
όμοούσιον, τό Εν μεν και ταυτόν κατ’ ούσίαν δηλοΐ. Τό καθ’ 
ύπόστασιν δέ, διάφορον τοδμπαλιν δέ τό έτεροούσιον, τό καθ’ 

3ο ύπόστασιν μέν, ταυτόν, τό δέ κατά φύσιν, τό διάφορον τών 
ηνωμένων.

80 Ούτως ούκ έστιν άλλος καί άλλος ό Χριστός, Γνα μή τετρά- 
δι λατρεύωμεν, άλλο δέ και άλλο, ϊνα μή τη θεότητι τό πάθος 
προάπτωμεν. Ε ί μέν γάρ άλλος και άλλος, μάτην μεγαλαυχοΰ- 
μεν, την τής ήμετέρας φύσεως θέωσιν διά τής του Λόγου γεγε- 

5 νήσθαι σαρκώσεως. Ε ί γάρ ή άλλου έν άλλω ένοίκησις, σάρ- 
κωσις, πλείστας σαρκώσεις ό θεός ύπέμεινεν. «Ένοικήσω» 
γάρ, φησίν, «έν ύμΐν, και έμπεριπατήσω»' και «ούκ οϊδατε δτι 
ναοι θεοϋ έστε, και τό Πνεύμα τοΰ θεοδ ένοικει έν ύμΐν;». Ε ί 
δέ μή άλλο καϊ άλλο, ταυτόν κατά φύσιν ή σάρξ καϊ θεότης, και 

ίο πάντα συγκέχυται και συμπέφυρται.
Ε ί μεν οδν ούκ άλλος και άλλος, εϊς ό Χριστός, και μία

25. Ή  φράση «άλλος καί άλλος», δπως άνάφερε ό Ιδιος ίερός συγγραφέας 
πιό πάνω (κεφ. μθ'), σημαίνει δύο ύποστάσεις.

26. Ή φράση «άλλο καί άλλο», σημαίνει διαφορά ούσίας ή φύσεως 
(κεφ. μθ').
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γεΐται ή διαφορά της φύσεώς τους καθόλου έξαιτίας της 
ένώσεως· διότι έκείνα άπό τά όποια άποτελέσθηκε ό Χρι
στός και Κύριος παρέμειναν άτρεπτα καί αμετάβλητα- άλλά 
οι δύο φύσεις συναντήθηκαν σέ μία ύπόσταση σύνθετη 
άσυγχύτως καί άδιαιρέτως, γιατί διδάσκουμε δτι ή ένωση 
έγινε καθ’ ύπόσταση. Καί ή καθ’ ύπόσταση αύτή ένωση δια- 
φυλάσσει καί τή διαφορά των ούσιών πού συναντήθηκαν, 
καί τήν ένότητα τού προσώπου γνωρίζει νά διατηρεί. Διότι, 
άν δέν είναι όμοούσιος ό Λόγος μέ τή σάρκα, τότε ούτε 
χωρισμένος είναι άπό έκεϊνο πού συνυπάρχει, ούτε είναι θε
μιτό νά λέμε γι’ αύτόν δτι είχε μία φύση, ούτε δτι είχε δύο 
ύποστάσεις. Διότι αύτά κάνουν τις ύποστάσεις- καθόσον τό 
όμοούσιο φανερώνει δτι ώς πρός τήν ούσία είναι ένα καί τό 
αύτό, ένώ ώς πρός τήν ύπόσταση είναι διαφορετικό- άντίθε- 
τα πάλι, τό έτερούσιο φανερώνει δτι αύτά πού ένώθηκαν ώς 
πρός τήν ύπόσταση είναι ίδια, ένώ ώς πρός τή φύση είναι 
διάφορα.

80 "Ετσι ό Χριστός δέν είναι ‘άλλος καί άλλος’25, γιά νά 
μή λατρεύουμε τετράδα, άλλά ‘άλλο καί άλλο’26, γιά νά μή 
άποδίδουμε τό πάθος στή θεότητα. ’Εάν δηλαδή είναι ‘άλλος 
καί άλλος’, άδικα καυχόμαστε γιά τή θέωση τής δικής μας 
φύσεως, δτι έγινε με τή σάρκωση τού Λόγου. Διότι, έάν ή 
ένοίκηση άλλου μέσα σέ άλλο είναι σάρκωση, τότε ό θ εό ς  
ύπέστη πάρα πολλές σαρκώσεις. Καθόσον λέει- «θά κατοι
κήσω μέσα σέ σάς καί θά περπατήσω»27- καί- «δέν γνωρίζε
τε δτι είσθε ναοί τού θεού, καί τό Πνεύμα τού θεού  κατοι
κεί μέσα σας;»28. ’Εάν πάλι δέν είναι ‘άλλο καί άλλο’, τότε ή 
σάρκα καί ή θεότητα είναι τό ίδιο ώς πρός τή φύση, όπότε 
δλα είναι συγκεχυμένα καί άναμιγμένα.

Έάν λοιπόν δέν είναι ‘άλλος καί άλλος’, τότε ό Χριστός 
είναι ένας καί μία ή ύπόσταση του, διότι τό ‘άλλο .’ σημαίνει

27. Λευϊτ. 26,12. Β' Κορ. 6,16. 28. Α' Κορ. 3,16.



416 ΙΩΑΝΝΟΥ ΤΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ

ύπόστασις- άλλος γάρ, ή ύπόστασις. Ε ϊ δέ άλλο έν, παντί που 
δήλον, ώς δύο, Είς οδν έστι καθ ’ όπόστασιν, πρός έαυτόν ταυ
τιζόμενος, των δ ’ άκρων τοΐς χαρακτηριστικούς άφοριζόμενος 

is ίδιώμασιν. E i yap кал τών χαρακτηριστικών ιδιωμάτων ή άγια 
αύτου σαρξ ούκ άμοιρος ήν, άλλά γε τούτων το άθροισμα, και 
τής σαρκός ή ύπόστασις τε και σύμπηξις, ού καθ’ αύτήν, άλλ’ 
έν τη τον Λόγου ύποστάσει γεγένηται, και αύτήν ούκ ιδίαν 
έσχεν ύπόστασιν. Εντεύθεν οΰτε ένυπόστατος ήν, οδτε ίδιαν 

2οέσχεν ύπόστασιν δύο δέ φύσεις ύπάρχει, όμοουσιότητι μεν τών 
άκρων, έτεροουσιότητι δέ τών μερών, ένούμενός τε και διαι
ρούμενος.

81 Δύο δέ φύσεις λέγοντες, ού διαιροΰμεν την ένωσιν, την δέ 
τροπήν και την σύγχυσιν φεύγομεν. Λόγω γάρ καί τρόποι τής 
διαφοράς ταύτας άριθμεΐσθαι γινώσκομεν. Ον γάρ τρόπον την 
σύγχυσιν φεύγομεν, οδτω και την διαίρεσιν παραιτούμεθα, έπί 

5 τε τής άγίας και θεαρχικής Τριάδος, και έπι τής του ένός τής 
άγιας Τριάδος οίκονομίας. Ώς γάρ έκεΐ τρεις μέν ύποστάσεις 
όμολογονμεν, μίαν δέ ούσίαν και φύσιν κηρύττομεν, ούδ’ όπο- 
τέρανμέν τών ύποστάσεων είδότες άνούσιον άλλ’ού ταύτη ού
σίαν έκάστη ίδιαιτέρως προσνέμοντες, ούδ’ άφοριστικον ποσό- 

ιο τητος άριθμόν ούσιών καταγγέλλοντες, ϊνα μη το έτεροφυές και 
έτεροούσιον είσάγωμεν. Ουτω κάνταΰθα, δύο λέγοντες φύσεις, 
ού διαιροΰμεν την καθ’ ύπόστασιν ένωσιν, ούδ’ ύποστάσεων 
άριθμόν συνεισφέρομεν, εί και μη άνυπόστατοι είεν. Το έτερο- 
ειδές δέ δηλοΰμεν και έτεροούσιον. ".Ωσπερ γάρ έκεΐ ό τών 

ΐ5 ύποστάσεων άριθμός το όμοούσιον ού λυμαίνεται, ούδέ την 
κατά φύσιν διαίρεσιν είσάγει ταΐς ύποστάσεσιν, άλλά το τών 
ύποστάσεων σημαίνων, το ένιαΐον τής ούσίας ού διατέμνει, об-
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ύπόσταση. ’Εάν πάλι είναι άλλο και άλλο, δέν είναι ένα ώς 
πρός τη φύση, και άν'δέν είναι ένα, είναι στόν καθένα φανερό 
δτι είναι δύο. 'Ένας λοιπόν είναι κατά τήν ύπόσταση, ταυτι
ζόμενος πρός τόν έαυτό του, διακρινόμενος δμως άπό τά ΰψι- 
στα χαρακτηριστικά του ιδιώματα. Διότι, έάν και ή άγία σάρ
κα του δέν ήταν τελείως άμέτοχη των χαρακτηριστικών ιδιω
μάτων, άλλα τό σύνολο αύτών, και ή ύπόσταση και συναρμο- 
γή της σάρκας δέν έγινε αύτοτελώς, άλλα μέσα στήν ύπόστα
ση τού Λόγου, και αύτήν δέν τήν είχε δική της ύπόσταση. Γ ι’ 
αύτό ούτε ένυπόστατος ήταν, ούτε είχε ιδιαίτερη ύπόσταση, 
άλλα έχει δύο φύσεις, κατά τις όποιες ένώνεται και διαιρείται 
ώς πρός τήν όμοουσιότητα των άκρων και τήν έτερουσιότητα 
των μερών (θεότητας και ανθρωπότητας).

81 Λέγοντας δμως δύο φύσεις, δέν διαιρούμε τήν ένωση, 
ένώ άποφεύγουμε τήν μετατροπή και τή σύγχυση. Διότι 
γνωρίζουμε νά τις άριθμοΰμε μέ βάση τό λόγο και τόν τρόπο 
τής διαφοράς τους. Μέ δποιο δηλαδή τρόπο άποφεύγουμε 
τή σύγχυση, μέ τόν ίδιο τρόπο έγκαταλείπουμε και τή διαί
ρεση, και στήν άγία και θεαρχική Τριάδα και στήν οικονο
μία τού ένός προσώπου τής άγίας Τριάδος. Διότι, δπως έκεΐ 
όμολογοΰμε τρεις ύποστάσεις, άλλα διακηρύττουμε μία ού- 
σία και φύση, χωρίς νά άναγνωρίζουμε καμμιά άπό αύτές ώς 
άνούσια- δέν όνομάζουμε δηλαδή σ’ αύτήν τήν καθεμιά 
ιδιαίτερα ούσία, ούτε κηρύσσουμε άριθμό πού νά κάνει διά
κριση ποσότητας, γιά νά μή εισαγάγουμε διαφορά φύσεως 
και ούσίας. ’Έ τσ ι και έδώ, λέγοντας δύο φύσεις, δέν διαι
ρούμε τήν ύποστατική ένωση, ούτε άναφέρουμε άριθμό ύπο- 
στάσεων, δν και δέν είναι άνυπόστατες, άλλα φανερώνουμε 
τή διαφορά τού είδους και τής ούσίας. Διότι, δπως έκεΐ ό 
άριθμός των ύποστάσεων δέν καταστρέφει τό όμοούσιο, 
έτσι ούτε είσάγει τήν κατά φύση διαίρεση στις ύποστάσεις, 
άλλά, δηλώνοντας τήν ένότητα τών ύποστάσεων, δέν δια
σπά τό ένιαΐο τής ούσίας. Έ τσ ι έδώ ή ποσότητα τών φύσε-
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τως ώδε, ή ποσότης των φύσεων τό ταυτόν και τό ένιαΐον ού 
διαιρεί των ύποστάσεων, την ώς έν ποσότητι δέ φυσική διαφο- 

20 ράν, και των σννελθόντων την σωρείαν δηλοΐ.
Διό δη έκ δύο φύσεων τελείων την ένωσιν γεγενήσθαι λέ- 

γοντες, οό κατά φυρμόν ή σύγχυσιν ή τροπήν ή άνάκρασιν φά- 
σκομεν ούδ’ αδ πάλιν προσωπικήν ή σχετικήν ή κατ’ άξίαν ή 
ταυτοβουλίαν ή ταυτωνυμίαν ή όμοτιμίαν, ώς ό θεοστυγής έφη 

25 Νεστόριος, ούσιώδη δέ μάλλον και καθ’ ύπόστασιν όρθοδόξως 
κηρύττομεν ούχ ώς των δύο ούσιών fiiav ούσίαν άποτελεσα- 
σών σύνθετον, άλλ’ ένωθεισών άλλήλοις κατ’ άλήθειαν εις 
μίαν ύπόστασιν σύνθετον τοΰ Υίοδ του θεοΰ, σώζεσθαι αύτών 
τήν ούσιώδη διαφοράν όριζόμεθα. Μεμένηκε yap το κτιστόν 

3ομέν, κτιστόν, τό δέ άκτιστον, άκτιστον γενητόν, το θνητόν, και 
αθάνατον τό Αθάνατον και τό μέν διαλάμπει τοΐς θαύμασι, τό 
δέ ταΐς ΰβρεσιν ύποπέπτωκεν.

Ε ί γάρ και εΐς ό ταΰτα πάσχων κΑκεΐνα θαυματουργών, 
και κοινά τοΰ ένός ύπήρχεν άμφότερα, άλλ’ έτερον έξ οδ κοινά 

35 τά τής ύβρεως, και έξ ού κοινά τά αύχήματα, έτερον. "Ετερον 
μέντοι και έτερον λόγφ καϊ τρόπω τής διαφοράς, κοινά δέ έκα- 
τέρφ έκάτερα τώ τρόπω τής άντιδόσεως, διά τήν εις άλληλα 
τών μερών περιχώρηση, και τήν καθ’ ύπόστασιν ένωσιν. 
Ενεργεί γάρ έκατέρφ μορφή μετά τής θατέρου κοινωνίας, τοδθ’ 

4ο δπερ ίδιον έσχηκε' διό δή κώ ό Κύριος τής δόξης έσταυρώσθαι 
λέγεται, δηλαδή, ώς ού θεότητι, άλλά τη συννφεστηκυίφ σαρκί. 
Και ό Υίός τοΰ άνθρώπου άνεληλοθέναι δπου ην τό πρότερον 
γέγραπται · ούχ ή τό πρότερον άνθρωπος ήν, άλλ ’ ένθα ώ ς θεός  
ύπήρχε, και τοΰ Πατρός Αδιαίρετος. Ούτε γάρ τήν θεότητα πα-

45 θητήν ή πάσχειν σαρκι καταγγέλλομεν, ούτε τήν σάρκα, ήτοι
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ων δέν διαιρεί τήν ταυτότητα και τό ένιάΐο των ύποστάσε- 
ων, άλλα φανερώνει τή διαφορά ώς πρός τη φυσική ποσότη
τα και τό πλήθος αύτών πού ένώθηκαν.

Γ ι’ αύτό λοιπόν λέγοντας δτι ή ένωση έγινε άπό δύο 
φύσεις τέλειες, δέ λέμε δτι έγινε μέ άνακάτωμα ή σύγχυση 
ή μεταβολή ή άνάμειξη- ούτε έπίσης δτι είναι προσωπική ή 
σχετική ή άνάλογη πρός τήν αξία τής καθεμιάς, ή μέ τήν 
ίδια θέληση ή μέ τό ίδιο δνομα ή μέ ίσοτιμία, δπως είπε ό 
θεομίσητος Νεστόριος, άλλά τήν διακηρύσσουμε κατά τρό
πο όρθόδοξο ώς ούσιαστική καί ύποστατική· δχι δηλαδή δτι 
οί δύο ούσίες ένώθηκαν καί άποτέλεσαν μία ούσία σύνθετη, 
άλλά δεχόμαστε δτι ένώθηκαν μεταξύ τους άληθινά σέ μιά 
ύπόσταση σύνθετη τού Υίού τού θεού, διασώζοντας τήν ού
σιαστική διαφορά τους. Διότι τό κτιστό έμεινε κτιστό, και 
τό άκτιστο έμεινε άκτιστο- τό θνητό έμεινε δημιούργημα, 
και τό άθάνατο, άθάνατο- καί τό ένα διαπρέπει μέ τά θαύαμ- 
τα, ένώ τό άλλο ύπέστη τίς ύβρεις.

’Εάν τώρα συμβαίνει νά είναι ένας αύτός πού ύπέφερε 
αύτά καί θαυματουργούσε έκεΐνα, καί ήταν κοινά καί τά δύο 
στον ένα, δμως ήταν άλλο έκεΐνο άπό τό όποιο προέρχονταν 
κοινά οί ύβρεις, καί άλλο έκεΐνο άπό τό όποιο προέρχονταν 
κοινά οί καυχήσεις. "Αλλο καί άλλο βέβαια, ώς πρός τόν 
λόγο καί τόν τρόπο τής διαφοράς, κοινά δμως στό καθένα 
καί τά δύο, ώς πρός τόν τρόπο τής άντιδόσεως, έξαιτίας τής 
συνυπάρξεως τού ένός είς τό δλλο, καί τής ύποστατικής 
τους ένώσεως. Διότι μεταδίδει σέ κάθε μιά μορφή, μέ τήν 
έπικοινωνία τής άλλης, αύτό πού έχει δικό της. Γ ι’ αύτό 
άκριβως καί ό Κύριος τής δόξας λέγεται δτι σταυρώθηκε, 
δηλαδή δχι ώς πρός τή θεότητα, άλλά ώς πρός τή σάρκα 
πού συνυπάρχει μ’ αύτήν. Καί ό Υιός τού άνθρώπου είναι 
γραμμένο δτι άνέβηκε έκεΐ δπου ήταν προηγουμένως· δχι 
έκεΐ δπου προηγουμένως ήταν άνθρωπος, άλλά έκεΐ δπου 
βρισκόταν ώς θεός, άχώριστος άπό τόν Πατέρα. Διότι ούτε 
τή θεότητα κηρύσσουμε παθητή, ή δτι πάσχει μέ τή σάρκα,
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την Ανθρωπότητα, προαιώνιον όμολογοΰμεν, άλλα τάς άμφοτέ- 
ρας, ταύτην τε κάκείνην έχοντα, δτε μεν έκ του συναμφοτέρου, 
Χρίστον όνομάζομεν, δτε δέ έξ ένός των μερών, έκ μεν θεότη- 
τος θεόν, άνθρωπον δε πάλιν έξ άνθρωπότητος φάσκομεν.

50 Και θεόν μεν παθητόν, ούχ ώς θεός δέ, άλλ’ ώς και άν
θρωπον λέγομεν παιδίον δέ προαιώνιον, ούχ ή παιδίον, άλλ’ 
ώς και θεόν καταγγέλλομεν. Εις γάρ έστιν τούτο κάκεΐνο, 
θεός τε και άνθρωπος■ θεός τέλειος, και άνθρωπος τέλειος, 
πάντα φέρων τά τής θεότητος ιδιώματα, την θεότητα, τό άναρ- 

55χον, τό άθάνατον, την κυριότητα, την παντοδύναμον θέλησιν 
και ένέργειαν, και πάσαν φέρων την τής σαρκός ούσίαν ανελλι
πώς, ψυχήν, σώμα, νουν, και τά τούτων φυσικά και άδιάβλητα 
πάθη кси ιδιώματα, την αύτεξούσιον θέλησιν και ένέργειαν, την 
πείναν, την δίψαν, τό δάκρυον, την λύπην, την αδημονίαν, τον 

во θάνατον. «Ό  Κύριος γάρ μου και θεός», φησιν ό θω μάς■ και 
«θεός ήν ό Λόγος, και ό Λόγος σαρξ έγένετο», ό θεολόγος εί- 
πεν έν Πνεύματν και «έν άρχη ήν ό Λόγος», και «θέλω, καθα- 
ρίσθητι», και «ούκ άν τόν Κύριον τής δόξης έσταύρωσαν». 
Ταδτα κα\ τά τοιαΰτα και ή τών θεοσημειών δύναμις, την θείαν

65 αύτοϋ άνακηρύττει φύσιν τε και ένέργειαν.

82 Εϊτα, «έξουσίαν έχω θεΐναι την ψυχήν μου, και έξουσίαν 
έχω πάλιν λαβεΐν αύτήν», και «ψηλαφήσατέ με, και ίδετε, δτι 
πνεύμα σάρκα και όστέα ούκ έχει, καθώς έμε θεωρείτε έχον- 
τα», και «ήμεΐς δέ νοΰν Χριστού έχομεν», και «είσελθών εις 

5 οικίαν, ήθέλησεν ίνα μή τις γνφ, кал ούκ ήδυνήθη λαθεΐν».

29. Ίω. 20,28. 30. Ίω. 1,14. 31. Ίω. 1,1.
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ούτε τήν Ανθρωπότητα τήν όμολογοΰμε προαιώνια, άλλα 
λέμε δτι και τά δύο, και αύτή και έκείνη, έχουν τά ίδια, δταν 
άπό κοινού τά όνομάζουμε Χριστό- δταν δμως μιλούμε έχο
ντας κατά νού τό ένα άπό τά δύο μέρη, τότε άπό τη θεότητα 
τόν οίνομάζουμε θεό , άπό δέ τήν άνθρωπότητα, τόν όνομά
ζουμε άνθρωπο.

Τόν όνομάζουμε καί θ ε ό  ποθητό, δχι δμως ώς θεό , 
άλλά ώς καί άνθρωπος πού είναι- τόν διακηρύσσουμε καί 
παιδί προαιώνιο, στήν πραγματικότητα δχι ώς παιδί, άλλά 
ώς θεό . Γιατί ένας είναι καί αύτό καί έκεΐνο, καί θ εό ς  καί 
άνθρωπος, θεό ς τέλειος καί άνθρωπος τέλειος, πού φέρει 
δλα τά ίδιώματα της θεότητας, τή θεότητα, τό άναρχο, τήν 
άθανασία, τήν κυριότητα, τήν παντοδύναμη θέληση καί 
ένέργεια, άλλά καί όλόκληρη τήν ούσία της σάρκας, χωρίς 
νά τής λείπει τίποτε, ψυχή, σώμα, νού, καί τά φυσικά καί 
άδιάβλητα πάθη καί ίδιώματα αύτών, τήν έλεύθερη θέληση 
καί ένέργεια, τήν πείνα, τή δίψα, τό δάκρυ, τή λύπη, τήν 
άγωνία, τό θάνατο. Διότι ό θω μάς λέει- «ό Κύριός μου καί 
θεός»29, καί «θεός ήταν ό Λόγος, καί ό Λόγος έγινε σάρ
κα»30, είπε ό θεολόγος έμπνευσμένος άπό τό άγιο Πνεύμα- 
έπίσης «στήν άρχή ύπήρχε ό Λόγος»31, καί «θέλω, καθαρί
σου»32, καί «δέν θά μπορούσαν νά σταυρώσουν τόν Κύριο 
τής δόξας»33. Αύτά καί τά παρόμοια καί ή δύναμη των θαυ
μάτων διακηρύσσει τή θεϊκή του φύση καί ένέργεια.

82 "Επειτα, «έχω έξουσία νά θυσιάσω τή ζωή μου καί έχω 
έξουσία νά τήν ξαναπάρω»34- καί «ψηλαφήστε με καί δέστε 
δτι δέν έχω σάρκα καί όστά, δπως μέ βλέπετε νά έχω»35- καί 
«έμεΐς δμως έχουμε τό νού τού Χριστού»36- καί «άφού 
μπήκε σ’ ένα σπίτι, θέλησε νά μήν τόν γνωρίσει κανείς καί
32. Ματθ. 8,3- Μάρκ. 1,41. Λουκά 5,13. 33. А’ Κορ. 2,8.
34. Λουκά 24,39.
35. Ιω. 10,18.
36. Α' Κορ. 2,16.
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Καίπερ, «μη έμόν γενέσθω θέλημα, άλλα τό σόν». Και ή κλά- 
σις δέ των άρτων, και ή βάδισις, και ή έπι τον σταυρόν των 
χειρών έκτασις, και ή νόησις, και ή ζωτική, τρεπτική τε, και 
αύξητικη κα\ αισθητική δύναμις παρίστησι την άνθρωπίνην 

ίο ένέργειαν. Και τό, «ύστερον έπείνασε», και τό έπι Ααζάρφ δά- 
κρυον, και τό «διψώ», καί «νυν ή ψυχή μου τετάρακται», και 
«περίλοπός είμι έως θανάτου», καϊ ήρξατο λυπεΐσθαι, και έκ- 
θαμβεΐσθαι, και άδημονεΐν. Και πέρας· «είς χεΐράς σου παρατί- 
θημι τό πνεδμά μου· και τοΰτο είπών έξέπνευσεν». ΤΑ ρ ’ ού σα- 

15 φώς ώσπερ τά πρότερα μαρτυρεί την θεότητα, οΰτω και ταΰτα 
την αύτοΰ Ανθρωπότητα, και τό τών φύσεων διάφορον κα\ 
άσύγχυτον; Πώς yap ταΰτα κάκεϊνα έπι μιας λεχθήσεται φύσε- 
ως;

83 θεός τοιγαροΰν έστι τέλειος, και άνθρωπος τέλειος, θεός 
κατά φύσιν, και άνθρωπος κατά φύσιν. Έν θεότητι τέλειος, κα\ 
Ανελλιπής έν άνθρωπότητι. Ε ί yap και κατ’ οικονομίαν γέγονεν 
άνθρωπος, άλλα φύσει γέγονεν άνθρωπος. "Ολος θεός κα\ 

s μετά τής σαρκός αύτοΰ, και δλος άνθρωπος μετά τής ύπεροο
σίου θεότητος αύτοΰ. Φαμέν κα\ τοΰτο δηλοδντα τον θεολόγον 
Γρηγόριον είρηκέναν

«ΤΩν τό μεν έθέωσε, τό δέ έθεώθη, кал τολμώ λέγειν 
όμόθεον».

ίο Ώς γάρ την σάρκωσιν άνευ τροπής τοΰ Λόγου και μεταβολής 
οϊδαμεν, οΰτω και την θέωσιν. Αότός γάρ ό Λόγος σάρξ έγένε- 
το, κυηθεις μέν έκ της Παρθένου, προελθών δέ θεός μετά τής 
προσλήψεως- ήδη και αύτής ύπ ’αύτοΰ θεωθείσης άμα τη είς τό 
είναι ταύτης παραγωγή, ώς όμοΰ γενέσθαι τά τρία, την πρόσλη-

37. Μάρκ. 7,14. 38. Λουκά 22,44.
39. Ματθ. 4,2. 40. Ίω. 11,35.
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δέν μπόρεσε νά διαφύγει τήν προσοχή τους»37. Και έπίσης- 
«&ς μή γίνει τό δικό μου θέλημα, άλλα τό δικό σου»38. Ά λλά  
και τό κόψιμο των άρτων καί τό βάδισμα καί ή έκταση των 
χεριών πάνω στό Σταυρό καί ή σκέψη και ή ζωτική, μετα- 
τρεπτή, αύξητική καί αισθητική δύναμή του, δλα αύτά δεί
χνουν τήν άνθρώπινη ένέργειά του. Καί τό· «ύστερα πείνα
σε»39, και τό δάκρυ γιά τόν Λάζαρο40, καί τό «διψώ»41, καί 
«τώρα ή ψυχή μου ταράχθηκε»42, καί «είμαι πολύ λυπημέ
νος, μέχρι θανάτου»43, καί τό δτι άρχισε νά λυπάται, νά θαυ
μάζει, νά άγωνιά, και τέλος· «στά χέρια σου παραδίνω τό 
πνεύμα μου- καί άφοΰ είπε αύτό έξέπνευσε»44. Κι αύτά λοι
πόν δέν μαρτυρούν καθαρά τήν άνθρωπότητά του, δπως τά 
προηγούμενα τή θεότητά του, και τή διαφορά τών φύσεων 
καί τό άσύγχυτο; Διότι πώς είναι δυνατό νά λεχθούν καί 
αύτά καί έκεΐνα σέ μιά φύση;

83 Είναι έπομένως θ εό ς  τέλειος και άνθρωπος τέλειος, 
θ εό ς  κατά φύση καί άνθρωπος κατά φύση. Τέλειος ώς πρός 
τή θεότητα καί χωρίς έλλείψεις ώς πρός τήν άνθρωπότητά. 
Διότι, &ν και έγινε άνθρωπος κατ’ οικονομία, δμως έγινε 
κατά φύση άνθρωπος. 'Ολόκληρος θ εό ς  καί μαζί μέ τή σάρ
κα του, καί όλόκληρος άνθρωπος μαζί μέ τήν ύπερούσια θε
ότητά του. Λέμε δτι καί αύτό τό δήλωσε ό θεολόγος  
Γ ρηγόριος λέγοντας·

«Αύτών ένα μέρος τό έθέωσε, τό δέ άλλο θεώθηκε, 
καί τολμώ νά πώ είναι όμόθεο»43.

Γιατί, δπως γνωρίζουμε τήν σάρκωση τού Λόγου χωρίς με
τατροπή καί μεταβολή, έτσι καί τή θέωση. Διότι ό ίδιος ό 
Λόγος έγινε σάρκα, άφοΰ κυοφορήθηκε άπό τήν Παρθένο, 
άλλά προήλθε θ εό ς  μαζί μέ τήν πρόσληψη τής σάρκας, πού 
κι αύτή ήδη θεώθηκε άπό αύτόν άμέσως μόλις ήρθε στήν 
ύπαρξη- ώστε μαζί έγιναν καί τά τρία, ή πρόσληψη, ή ΰπαρ-

41. Ίω. 19,28. 42. Ίω. 12,27.
43. Ματθ. 26,38. 44. Λουκά 23,46. 45. Λόγος 42.
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ΐ5 ψιν, την δπαρξιν, και την θέωσιν τοδ άνθρώπου. 'Άμα ή σύλ- 
ληψις και ή νπαρξις τεθανματούργηται ■ ή μεν σύλληψις του λό
γου, τής δέ σαρκός ή έν αύτφ τφ  Λόγω ΰπαρξις■ δι ’ αύτής τής 
θεομήτορος ύπερφυώς χορηγούσης το πλασθήναι τφ  πλάστη, 
και το άνθρωπισθήναι τφ  θ ε φ  και ποιητή τοδ παντός, θεοδντι 

20 το πρόσλημμα, σωζούσης τής ένώσεως τά ένωθέντα, τοιαδτα 
οία ήνωνται. Οι5 το θειον λέγω μόνον, άλλα και το άνθρώπινον 
τοδ Χριστοδ το ύπέρ ήμάς και καθ’ ήμάς. Οΰτε γάρ γενόμενος 
πρότερον καθ’ ήμάς, ύστερον γέγονεν ύπέρ ήμάς, άλλ’ άει έκ 
πρώτης όπάρξεως άμφω ύπήρχε διά το έξ άκρας συλλήψεως έν 

25αύτφ τφ  Λόγω την δπαρξιν έσχηκέναι. ’Ανθρώπινον μεν ούν 
έστι κατά την οίκείαν φύσιν, θεοδ δέ και θειον, ύπερφυώς.

84 Την δέ άγίαν Παρθένον κυρίως και άληθώς Θεοτόκον 
κηρόττομεν. Ώς γάρ θεός άληθής ό έξ αύτής γεγεννημένος, 
οδτω Θεοτόκος άληθής, ή θεόν έξ αύτής σεσαρκωμένον κυή- 
σασα. θεόν δέ φαμεν έξ αύτής γεγεννήσθαι, ούχ ώς έξ αύτής

5 έσχηκότα την άΐδιον τής θεότητος δπαρξιν, άλλ ’ ώς έξ αύτής 
άτρέπτως σαρκωθέντα, και γενόμενον άνθρωπον, και γεννη- 
θέντα, ένα Χριστόν, ένα Υιόν, ένα Κύριον, μίαν ύπόστασιν, τον 
αύτόν θεόν τε καΧ άνθρωπον, ούχ έτερον έν τη Τριάδι παρεισά
γοντα πρόσωπον.

85 Έντεδθεν και έν τφ  Τρισαγίω προσθήκην βλάσφημον όρι- 
ζόμεθα, ώς τέταρτον έν τριάδι παρεντιθεΐσαν πρόσωπον, και 
άνά μέρος τιθεΐσαν τοδ θεοδ την ένυπόστατον δύναμιν, καϊ άνά 
μέρος τόν έσταυρωμένον, ώς άλλον δντα παρά τόν ίσχυρόν, ή

5 παθητην την άγίαν Τριάδα δοξάζουσαν, και συσταυροδσαν τφ
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ξη καί ή θέωση του ανθρώπου. Ή σύλληψη και ή ύπαρξη 
έγιναν ταυτόχρονα κατά τρόπο θαυματουργικό· ή σύλληψη 
ήταν τού Λόγου, ένώ άπό τή σάρκα ή ύπαρξή της μέσα σ ’ 
αύτό τον Λόγο, μέσω της θεομήτορος, ή όποία κατά τρόπο 
ύπερφυσικό πρόσφερε στον πλάστη τόν τρόπο νά πλασθεΐ 
καί στο θ ε ό  καί δημιουργό τού σύμπαντος νά γίνει άνθρω
πος, θεώνοντας τή σάρκα πού προσέλαβε, ένώ ή ένωση δια
τήρησε αύτά πού ένώθηκαν, έτσι δπως ένώθηκαν. Καί δέν 
έννοώ μόνο τό θείο, άλλά καί τό άνθρώπινο στοιχείο τού 
Χριστού, τό όποιο είναι πάνω άπό μάς καί ίδιο μέ μάς. Διότι 

ι̂ ν έγινε πρώτα σαν έμάς καί ύστερα έγινε άνώτερος άπό 
« ις, άλλά πάντοτε άπό τήν πρώτη στιγμή της ύπάρξεώς 

.ου ύπηρχαν καί τά δύο, έπειδή είχαν μέ έξαιρετική σύλλη
ψη τήν ύπαρξή τους μέσα σ’ αύτό τό Λόγο. Είναι λοιπόν άν
θρώπινο σύμφωνα μέ τή δική του φύση, καί τού θεού  καί 
θειον, κατά τρόπον ύπερφυσικό.

84 ’Επίσης τήν άγία Παρθένο τήν άνακηρύττουμε κυρίως 
καί πραγματικά Θεοτόκο. Διότι, δπως είναι θ εό ς  άληθινός 
αύτός πού γεννήθηκε άπό αύτήν, έτσι είναι άληθινή Θεοτό
κος αύτή πού κυοφόρησε θ ε ό  πού σαρκώθηκε άπό αύτήν. 
Καί λέμε δτι ό θ εό ς  γεννήθηκε άπό αύτήν, δχι μέ τήν έν
νοια δτι άπό αύτήν έλαβε τήν αιώνια ύπαρξη της θεότητας, 
άλλά, έπειδή σαρκώθηκε άμετάβλητα άπό αύτήν καί έγινε 
άνθρωπος καί γεννήθηκε, ό ένας Χριστός, ένας Υιός, ένας 
Κύριος, μία ύπόσταση, ό ίδιος θ εό ς  καί άνθρωπος, χωρίς νά 
εισαγάγει κρυφά καί άλλο πρόσωπο στήν Τριάδα.

85 Γι’ αύτό καί στόν Τρισάγιο ύμνο χαρακτηρίζουμε βλά
σφημη τήν προσθήκη, έπειδή παρεμβάλλει τέταρτο πρόσω
πο στήν Τριάδα, καί θέτει σέ ένα μέρος τήν ένυπόστατη δύ
ναμη τού θεού  καί σέ άλλο μέρος τόν σταυρωμένο, σαν νά 
είναι άλλος καί δχι ό «ισχυρός», ή φρονεί δτι ή άγία Τριάδα 
είναι παθητή, καί σταυρώνει μαζί μέ τόν Υιό καί τόν Πατέ-
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Υίώ τόν Πατέρα και τό Πνεύμα το άγιον, ή τό Πνεύμα τό άγιον 
και άθάνατον παθητόν άποδεικνόουσαν. Ό  γάρ Τρισάγιος ού- 
τος ύμνος, πάλαι μέν ύπό τοΰ Πνεύματος του άγιου διά των λει
τουργικών αύτοΰ πνευμάτων των Σεραφιμ τώ θεόπτη Ήσαΐη. 

ίο μεμυσταγώγητο, τάς τρεις ύποστάσεις της θεότητος μυστικώς 
έμφαίνοντος και την μίαν κυριότητα και φύσιν. Αύτός μέν γάρ ό 
Ήσαΐας τόν θεόν και Πατέρα έφη έωρακέναν ό θεολόγος δέ 
Ιωάννης τόν Υίόν αύτφ έφη άποκεκαλύφθαν Παύλος δέ θειος 
άπόστολος τό Πνεύμα τό άγιον. Εντεύθεν άπας ό των άγιων 

is Πατέρων έσμός είς την άγίαν Τριάδα τούτον τόν Τρισάγιον 
έζειλήφασιν ύμνον. Φησ'ι γούν ό θεολόγος Γρηγόριος-

«Οΰτω μέν οδν τά "Αγια των άγιων, ά και τοΐς Σερα
φιμ συγκαλύπτεται και δοξάζεται τρισιν άγιασμοΐς είς 
μίαν συνιοΰσι κυριότητά τε και θεότητα»,

20 ό και άλλω τινι των προ ημών πεφιλοσόφηται κάλλιστά τε και 
ύψηλότατα, έκ τίνος δέ θείας άποκαλύψεως.

86 Α ί ΐστορικάι διαγορεύουσι βίβλοι, έπ'ι Πρόκλου προέδρου 
Κωνσταντινουπόλεως, λιτανεύοντος τοΰ αύτόθι λαού διά τινα 
θεήλατον άπειλήν, άφαρπαγήναι τοΰ λαοΰ παιδίον, και τόν ύμνον 
οΰτω διδαχθήναι ύ π ’ άγγελικής τίνος μυσταγωγίας· «άγιος ό 

5 θεός, άγιος Ισχυρός, άγιος άθάνατος, έλέησον ημάς», και κελευ- 
σθήναι ή,δειν. Έκύρωσε δέ την άποκάλυψιν ή σύντομος έκβασις· 
άμα γάρ ησαν, και έκόπασεν ή όργή. Φαμέν δέ ταύτην εϊναι τοΰ 
ύμνου την δύναμιν «"Αγιος ό θεός», ό Πατήρ έξ ού θεός ό 
Υιός, και θεός τό Πνεύμα τό άγιον «άγιος ίσχυρός», ό Υιός, ή 

ίο τοΰ Πατρός σοφία και δύναμις' «άγιος άθάνατος», τό Πνεύμα τό 
άγιον τό Πνεύμα γάρ έστι τό ζωοποιούν, και ό «νόμος τοΰ 
Πνεύματος τής ζωής». Και ό θεοπάτωρ Δαβίδ·

46. Προφανώς πρόκειται γιά τόν πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως Πρό- 
κλο, πού πατριάρχευσε άπό τό 434 μέχρι τό 446.

47. Ρωμ. 8,2.
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ρα καί τό άγιο Πνεύμα, ή άποδεικνύει δτι τό Πνεύμα τό άγιο 
και «άθάνατο», είναι παθητό. Διότι αύτός ό Τρισάγιος ύμνος 
παλιά άποκαλύφθηκε στόν θεόπτη Ήσαΐα άπό τό άγιο 
Πνεύμα μέσω τών Σεραφίμ, πού είναι τά λειτουργικά του 
Πνεύματα, φανερώνοντας κατά τρόπο μυστηριακό τις τρεις 
ύποστάσεις της θεότητας και τήν μία κυριότητα καί φύση. 
Γιατι αύτός ό Ήσαΐας είπε ότι είδε τόν θ ε ό  Πατέρα, ό θεο
λόγος ’Ιωάννης είπε ότι τού άποκαλύφθηκε ό Υιός, και ό 
θείος άπόστολος Παύλος, τό άγιο Πνεύμα. Έξαιτίας αύτού 
δλο τό πλήθος τών άγίων Πατέρων άπέδωσαν τόν Τρισάγιο 
αύτό ύμνο στήν άγία Τριάδα. Λέει λοιπόν ό θεολόγος  
Γ ρηγόριος·

«■Έτσι λοιπόν τά άγια τών άγίων, τά όποια είναι και 
στά Σεραφίμ συγκαλυμμένα και δοξάζονται μέ τρεις 
άγιασμούς, συνέρχονται σέ μία κυριότητα καί θεό
τητα»,

πράγμα τό όποιο και σέ κάποιον άλλον άπό τούς πριν άπό 
μάς διατυπώθηκε καλύτερα καί μεγαλοπρεπέστερα άπό κά- 
ποια θεία άποκάλυψη.

Τά ιστορικά βιβλία αναφέρουν δτι κατά τήν έποχή τού 
Πρόκλου, προέδρου τής Κωνσταντινουπόλεως46, ένώ ό έκεΐ 
λαός έκανε λιτανεία για κάποια θεόσταλτη άπειλή, κάποιο 
παιδί άρπάχθηκε στόν ούρανό μέσα άπό τό λαό και διδά
χθηκε άπό κάποια άγγελική μύηση τόν ύμνο έτσι- «άγιος ό 
θεό ς , άγιος ίσχυρός, άγιος άθάνατος, έλέησον ήμάς» και 
διατάχθηκαν νά τόν ψάλλουν. Τήν άποκάλυψη αύτή τήν έπι- 
κύρωσε τό άποτέλεσμα πού ήρθε σύντομα. Γιατί, μόλις τόν 
έψαλαν, σταμάτησε ή όργή. Πιστεύουμε ότι αύτό είναι τό 
νόημα τού ύμνου- 'Ά γιος ό θ εός , ό Πατέρας άπό τόν όποιο 
προέρχεται θ εό ς  ό Υίός και θ εό ς  τό άγιο Πνεύμα- άγιος 
ίσχυρός ό Υίός, ή σοφία και δύναμη τού Πατέρα- άγιος άθά
νατος, τό άγιο Πνεύμα, τό όποιο είναι αύτό πού δίνει ζωή 
και ό «νόμος τού πνεύματος τής ζωής»47· Καί ό θεοπάτορας 
Δαβίδ λέει-
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« Έδίψησεν ή ψυχή μου πρός τόν θεόν, τον ίσχορόν,
15 τον ζώντα».

Ταΰτα δέ λέγομεν, οι5 μόνον τφ  Πατρι περιορίζοντες την 
θεότητα, ούδέ μόνω τφ  Υίφ την δύναμιν, ή την άθανασίαν 
μόνω τφ  Πνεύματι, άλλ’ έφ ’ έκάστης των όποστάσεων πάσας 
τάς θεωννμίας άπλώς και ένιαίως λαμβάνοντες, τον θειον 

20 Απόστολον έκμιμούμενοι φάσκοντα·
«Ήμΐν δε είς θεός ό Πατήρ, έξ ού τά πάντα, καϊ ήμεΐς 
έξ αύτοΰ· και είς Κύριος Ίησοδς Χριστός, δ ι’ ού τά 
πάντα, και ήμεΐς δι ’ αύτοΰ' και Εν Πνεΰμα άγιον, έν ф 
τά πάντα, και ήμεΐς έν αύτφ».

25 Ού μην άλλά καϊ τον θεολόγον Γρηγόριον φ δέ πη λέγοντα · 
«Ήμΐν δέ είς θεός ό Πατήρ, έξ ού τά πάντα, καϊ είς 
Κύριος Ίησοΰς Χριστός, δι ’ ού τά πάντα, και Εν Πνεΰ
μα άγιον, έν φ  τά πάντα» · 

τοΰ ‘έξ ού’ кал ‘δ ι’ ού’, και ‘έν φ ’, μη φύσεις τεμνόντων, άλλά 
3ο χαρακτηριζόντων μιας καϊ άσνγχύτου φύσεως ιδιότητας.

87 Γέλως οδν δντως και παίγνιον, την δι ’ άγγέλων μυηθεΐσαν 
πρότερόν τε και ύστερον, και τη της έπαγωγής λήξει πιστωθεΐ- 
σαν, και τη των άγιων Πατέρων μαρτύριο, βεβαιωθεΐσαν τρι- 
σάγιον φδήν, ώς τής μιας τρισοποστάτοο θεότητος έμφαντι- 

5 κήν, τη τοΰ Κναφέως, οίον καταπατηθήναι άλόγφ οίήσει ώς 
γάρ ίμάτιον τόν ίερόν τούτον ύμνον καθαίρειν οίόμενος, και 
πλέον λαμπρύνειν, ή καλώς έχει, προσθήκην τφ  Τρισαγίω, ώς

48. Ψαλμ.41,2.
49. А' Κορ. 8,6.
50. Πρόκειται γιά τόν Πέτρο Κναφέα, πατριάρχη "Αντιόχειας, πού πολύ
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«Δίψασε ή ψυχή μου τό θ εό , τόν ισχυρό, τον 
ζωντανό»48.
Αΰτά τά λέμε χωρίς νά περιορίζουμε τή θεότητα μόνο 

στόν Πατέρα, ούτε μόνο στόν Υιό τή δύναμη, ή τήν άθανα- 
σία μόνο στό Πνεύμα, άλλ’ άποδίδοντας σε κάθε μία άπό τις 
ύποστάσεις δλα τά θεϊκά όνόματα άπλα καί ένιαΐα, μιμούμε
νοι τόν θείο άπόστολο πού λέει-

«Γιά μάς ένας θ εό ς  ύπάρχει, ό Πατέρας, άπό τόν 
όποιο έγιναν τά πάντα, καί έμεΐς άπό αυτόν καί 
ένας Κύριος ’Ιησούς Χριστός, μέσω τού όποιου έγι- 
ναν τά πάντα, καί έμεΐς δι’ αύτού- καί ένα άγιο 
Πνεύμα, μέσα στό όποιο είναι τά πάντα, καί έμεΐς 
μέσα σ ’ αύτό»49.

Καί δχι μόνο αύτόν, άλλά μιμούμενοι καί τόν θεολόγο  
Γρηγόριο, πού λέει τά έξης·

«Γιά μάς ύπάρχει ένας θ εό ς , ό Πατέρας, άπό τόν 
όποιο έγιναν τά πάντα, καί ένας Κύριος ’Ιησούς 
Χριστός, μέσω τού όποιου έγιναν τά πάντα, καί ένα 
άγιο Πνεύμα, μέσα στόν όποιο ύπάρχουν τά πά
ντα»·

Τά «έξ ού» καί «δι’ οδ» καί «έν φ», δεν διαιρούν τις φύσεις, 
άλλά χαρακτηρίζουν τις ιδιότητες τής μιάς καί άσύγχυτης 
φύσεως.

87 Είναι λοιπόν για γέλια καί παιχνίδι, τήν τρισάγια ώδή, 
πού διδάχθηκε καί παλαιότερα καί άργότερα άπό άγγέλους 
καί πιστοποιήθηκε μέ τή λήξη τής θεομηνίας.καί βεβαιώθη
κε μέ τή μαρτυρία τών άγίων Πατέρων, δτι φενερώνει τή 
μία τρισυπόστατη θεότητα, νά καταπατιέται κατά κάποιο 
τρόπο άπό τήν παράλογη οίηση τού Κναφέα50. Γιατί, νομί
ζοντας δτι καθαρίζει τόν ίερό αύτό ύμνο σάν ίμάτιο καί τόν 
κάνει πιό ώραΐο, ώστε νά είναι καλός, παρενέβαλε προσθή-

συχνά άναφέρει ό Δαμασκηνός μιλώντας για μονοφυσίτες. Βλ. Λίβελλος περί όρ- 
θοΰ φρονήματος, κεφ. ε'.
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δήθεν των Σεραφϊμ ύπέρτερος, παρενέθετο, ώσπερ άντινομο- 
θετών τφ  άγίφ Πνεύματι. Ά λ λ ’ ώ τής αύθαδίας, ϊνα μή λέγω 

ίο τής άνοιας! Ήμεΐς δέ οΰτω φαμέν, κάν οί δαίμονες διαρρήγνυν- 
ταν « ’Άγιος ό θεός, άγιος Ισχυρός, άγιος άθάνατος, έλέησον 
ήμάς».

88 Πρός δε των είρημένων πίστωσιν, και χρήσεις των άγιων 
Πατέρων, ών τό στόμα θεοδ κεχρημάτικε στόμα, ύπετάξαμεν, 
ών δοσωπηθέντες τό αίδέσιμον, μ εθ ’ ήμών και τής άληθείας 
ένα θεόν, και μίαν φύσιν έν τριών ύποστάσεσι, και τόν ένα τής 

s άγιας Τριάδος, τόν μονογενή Υιόν τοδ θεοο, καϊ μετά σάρκω- 
σιν ένα Χριστόν, ένα Υίόν, ένα Κύριον, και μίαν ύπόστασιν 
δυσι φύσεων άσογχύτως καϊ άδιαιρέτως όρθοδόξως κηρύξατε.

ΧΡΗΣΕΙΣ ΤΩΝ Α Π Ω Ν  ΠΑΤΕΡΩΝ

λποδεικνύοοσαι, ώς εις έστιν ό Χριστός, έκ  δύο φύσε
ων, καί δύο φύσεις, καί έν δοσϊ φύσεσι, καί μετά  τήν 
σωτηριώδη ύπεράγαθον αύτοΰ σάρκωσιν.

Σκόπει άναγινώσκων. 

s Τοδ άγίοΌ Ειρηναίου έπισκόπου Λουγδούνων, έκ τοδ κατά 
Ούαλεντίνου.

«"Ωσπερ γάρ ή κιβωτός κεχρυσωμένη ήν έσωθεν καϊ 
έξωθεν χρυσίφ καθαρφ, οδτω καϊ τό τοδ Χρίστου 
σώμα καθαρόν ην, διαυγές, έσωθεν μέν τφ  Αόγω κο- 

ιο σμούμενον, έξωθεν δέ τφ  Πνεύματι φρουρούμενον, ϊν’ 
έξ άμφοτέρων τό περιφανές των φύσεων άναδειχθή».

Τοδ άγιου Ιουστίνου φιλοσόφου και μάρτυρος, έκ τοδ τρίτου 
βιβλίου, τοδ Περϊ τής άγίας Τριάδος, κεφάλαιονγ'
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κη στον Τρισάγιο, σάν να ήταν άνώτερος άπό τά Σεραφίμ, 
νομοθετώντας έτσι άντίθετα πρός τό άγιο Πνεύμα. ’Αλλά, 
άλίμονο γιά τήν αύθάδεια, για νά μή πώ για τήν τόση τρέλ- 
λα! ’Εμείς δμως λέμε αύτό, έστω καί άν οί δαίμονες σκά
ζουν «άγιος ό θεός , άγιος ίσχυρός, άγιος άθάνατος, έλέη- 
σον ήμάς».

Γιά έπιβεβαίωση αύτών πού λέχθηκαν συγκεντρώσαμε 
καί άποσπάσματα τών άγιων Πατέρων, τών όποιων τό στό
μα διατέλεσε στόμα τού θεού , καί, άφοΰ ζητήσετε Ικετευτι
κά τή σεβασμιότητά τους, μαζί μέ μάς καί τήν άλήθεια 
κηρύξτε όρθόδοξα ένα θ ε ό  καί μία φύση σέ τρεις ύποστά- 
σεις, καί τόν ένα τής άγίας Τριάδος, τον μονογενή Υίό τού 
θεού  καί μετά τήν ένωση ένα Χριστό, ένα Υίό, ένα Κύριο 
καί μία ύπόσταση σέ δύο φύσεις κατά τρόπο άσύγχυτο καί 
άδιαίρετο.

ΑΠΟΣΠΑΣΜΑΤΑ ΤΩΝ ΑΓΙΩΝ ΠΑΤΕΡΩΝ

Πού άποδεικνύουν, δτι Ενας Χριστός ύπάρχει, άποτελού- 
μενος άπό δύο φύσεις, καί σέ δύο φύσεις, καί μετά τήν 

σωτηριώδη καί ύπεράγαθη σάρκωση του.

Πρόσεχε διαβάζοντας.

Τού άγιου Ειρηναίου, έπισκόπου Λουγδούνων, άπό τό λόγο 
του έναντίον τού Ούαλεντίνου.

«'Όπως ή κιβωτός ήταν έπιχρυσωμένη άπό μέσα 
καί άπό έξω μέ χρυσάφι καθαρό, έτσι καί τό σώμα 
τού Χριστού ήταν καθαρό, διαυγές, άπό μέσα στο
λισμένο μέ τόν Λόγο, καί άπό έξω περιφρουρούμε- 
νο μέ τό Πνεύμα, γιά νά άνακηρυχθούν καί άπό τά 
δύο όλοφάνερα οί φύσεις του».

Τού άγιου ’Ιουστίνου, τού φιλοσόφου καί μάρτυρα, άπό τό 
τρίτο βιβλίο του γιά τήν άγία Τριάδα, κεφ. γ ’.
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«Και ταύτην τήν νηδύν είσδύς, οίονεϊ θείος σπόρος, 
is πλάττει ναόν έαυτφ τέλειον, Ανθρώπου μέρος τι λα

βών τής έκείνης φύσεως, καί είς την τού ναού διάπλα- 
σιν ούσιώσας· ένδύς τε τούτον κατ’ άκραν ένωσιν,
Υίός θεον άμφω προήλθεν».

Του αύτοΰ, έκ του αύτοΰ συγγράμματος, κεφάλαιον ιζ '.

20 «"Ωσπερ είς μέν έστιν ό άνθρωπος, έχει δύο φύσεις 
διαφόρους δύο, και κατ’ άλλο μεν λογίζεται, κατ’ άλλο 
δε τό λογισθέν ένεργεΐ ( ψυχή μέν γαρ νοερή, λογισάμε- 
νος, εί τόχοι του πλοίου την σύμπηξιν, χερσι τό νοηθεν 
είς πέρας άγει), οδτως ό Υιός εϊς ών και δύο φύσεις,

25 κατ' άλλην μέν τας θεοσημείας είργάζετο, κατ’ άλλην 
δε τα ταπεινά παρεδέχετο».

Του Αγίου ’Αθανασίου, έπισκόπου ’Αλεξανδρείας, έκ του Κατά 
αίρέσεων.

« 'Ός έν μορφή θεοϋ ύπαρχων, ούχ άρπαγμόν ήγήσα- 
3ο το τό είναι ίσα θεφ , Αλλ’ έαυτόν έκένωσε, μορφήν 

δούλου λαβών. Δύο έχεις μορφάς· κρατεί ταύτας- 
μηδετέραν παραχαράξης. Ούτε γαρ άνθρωπος ών ό 
Υίός του θεοΰ και θεός ήφάνισε τήν θεϊκήν μορφήν, 
ουτε θεός ών, παρητήσατο τήν Ανθρωπίνην μορφήν.

35 Έπει οδν δύο έχομεν μορφάς, τήν Δεσποτικήν φημι 
και τήν δουλικήν, τήν μεν φύσει θεοϋ, τήν δε φύσει 
Ανθρωπείαν, τήν μέν προ αίώνων, τήν δέ έξ ύστερων 
καιρών, τήν μεν έκ του Πατρός, τήν δέ έκ τής Παρθέ
νου, τήν μεν έκ μόνου, τήν δέ έκ μόνης, έπειδή δύο 

4ο ταΰτα ύφέστηκε πράγματα, δύο έν ένί· ούτε γαρ διαι-
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«Καί άφοΰ εισχώρησε σ ’ αυτή τή μήτρα, σάν θείος 
σπόρος, πλάθει για τόν έαυτό του ναό τέλειο, παίρ
νοντας ένα μέρος ανθρώπου άπό τή φύση έκείνης 
καί μετουσιώνοντάς το στή διάπλαση τού ναού- καί 
άφοΰ τόν ντύθηκε μέ άπόλυτη ένωση, άπό τά δύο 
προήλθε ό Υιός τοΰ θεοΰ».

Τοΰ ίδίου άπό τό ίδιο σύγγραμμα, κεφ. ιζ'.

«"Οπως ό άνθρωπος είναι ένας βέβαια, άλλα έχει 
δύο διαφορετικές φύσεις, καί μέ τή μία συλλογίζε
ται, ένώ μέ τήν άλλο έκτελεΐ αύτό πού σκέφθηκε 
(μέ τή νοερή δηλαδή ψυχή σκέφθηκε τήν κατα
σκευή πλοίου, άλλά μέ τά χέρια του αύτό πού σκέ- 
φθηκα τό φέρνει είς πέρας), έτσι καί ό Υιός, ένώ 
είναι ένας, είχε δύο φύσεις, καί μέ τή μία έκανε τά 
θαύματα, ένώ μέ τήν άλλη δεχόταν τά δουλοπρε- 
πή».

Τοΰ άγίου ’Αθανασίου, έπισκόπου ’Αλεξανδρείας, άπό τό βι
βλίο του Κατά αιρέσεων.

«Αύτός, ένώ είχε μορφή θεοΰ , δέ θεώρησε τήν 
ισότητά του μέ τό θ ε ό  άποτέλεσμα άρπαγής, άλλά 
τά άπαρνήθηκε δλα καί πήρε μορφή δούλου. Δύο 
μορφές έχει- κράτησέ τις αύτές- καμμιά νά μή πα
ραποιήσεις. Διότι ούτε όντας άνθρωπος ό Υίός τοΰ 
θεοΰ  καί θ εός , άφάνισε τή θεϊκή μορφή του, ούτε 
όντας θ εό ς  άπαρνήθηκε τήν άνθρώπινη μορφή του. 
’Επειδή λοιπόν έχουμε δύο μορφές, έννοώ τή δε- 
σποτική καί τή δουλική, τήν πρώτη άπό τή φύση 
τοΰ θεοΰ  καί τήν άλλη άπό τήν άνθρώπινη φύση, 
τή μία άπό τόν Πατέρα, καί τήν άλλη άπό τήν Παρ
θένο, τή μία άπό μόνον τόν Πατέρα, καί τήν άλλη 
άπό μόνη τήν Παρθένο, έπειδή ύπάρχουν αύτά τά 
δύο πράγματα, δύο σέ έναν, γι’ αύτό ούτε ξεχωρί-
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ροομεν τόν θεόν Λόγον άτώ του σώματος, οΰτε δύο 
οϊδαψεν υίονς κα\ Χριστούς, άλλα τόν προ αιώνων 
Υιόν του θεοΰ, έν ύστέροις καιροΐς άνθρωπον έξ αύ- 
της μήτρας της Παρθένου γενόμενον τέλειον. Ώς γαρ

45 ό γεννήσας Πατήρ τέλειον έγέννησεν Υιόν, οΰτω και ό 
αύτός кал είς Υίός και Λόγος του Πατρός, τόν τελείως 
άπολλύμενον άνθρωπον σώσαι βουλόμενος, τέλειος 
έγένετο άνθρωπος, ϊνα μή τό έξωθεν σώσας, τό έσω
θεν προδεδομένον έάση- ούδε γαρ σώμα άναλαβών 

so εϊασε την ψυχήν, άλλα και ψυχήν και νοΰν άνέλαβεν».

Του άγιου Μεθοδίου, έπισκόπου Πατάρων και μάρτυρος, έκ 
του λόγου Είς την Ύπαπαντήν.

«Τόν έν όράσει άόρατον, τόν έν περιλήψει άπερίλη- 
πτον, τόν έν σμικρότητι ύπερμεγέθη, τόν έν ναφ και

55 έν ύψίστοις, τόν έπι θρόνου παρθενικοϋ και έπι όχή- 
ματος Χερουβικοΰ, τόν κάτω кал άνω άδιαστάτως, 
τόν έν μορφή δούλου και έν μορφή θεού Πατρός, τόν 
ύπήκοον και βασιλέα των άπάντων».

Του άγιου έπισκόπου Βασιλείου Καισαρείας Καππαδοκίας, έκ 
μ του Κ ατ’ Εύνομίου λόγου α'. -  "Οτι Ταυτόν έστιν ούσία και 

μορφή.

« 'Εγώ γαρ και τό έν μορφή θεού ύπάρχειν, ίσον δύνα- 
σθαι τφ  έν ούσίφ θεοΰ φημι. Ώς γαρ το μορφήν άνει- 
ληφέναι δούλου, έν τη ούσίςι τής άνθρωπότητος τόν

65 Κύριον γεγενήσθαι σημαίνει, οΰτω τό λέγειν, ‘έν 
μορφή θεοΰ ύπάρχειν’, τής θείας ούσίας παρίστησι 
τήν ιδιότητα».
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ζουμε τό θ ε ό  Λόγο άπό τό σώμα, ούτε γνωρίζουμε 
δύο υΙούς καί Χριστούς, άλλα τόν προαιώνιο Υίό 
τού θεού, ό όποιος κατά τούς τελευταίους καιρούς 
έγινε τέλειος άνθρωπος άπό αύτήν άκριβώς τή 
μήτρα τής Παρθένου. Διότι, δπως ό Πατέρας πού 
τόν γέννησε, γέννησε τέλειο Υίό, έτσι καί αύτός, ό 
ένας Υίός καί Λόγος τού Πατέρα, θέλοντας νά 
σώσει τόν τελείως άφανιζόμενο άνθρωπο, έγινε τέ
λειος άνθρωπος, γιά νά μή σώσει μόνο τό άπ’ έξω 
καί άφήσει τό έσωτερκό του προδομένο. Γιατί 
παίρνοντας σώμα δεν άφησε τήν ψυχή, άλλά προ- 
σέλαβε καί ψυχή καινού».

Τού άγίου Μεθοδίου, έπισκόπου Πατάρων καί μάρτυρα, άπό 
τό λόγο του στήν Υπαπαντή.

«Αύτόν πού, ένώ φαινόταν, ήταν άόρατος, τόν κα
τανοητό, πού ήταν άκατάληπτος, τόν ύπερμεγέθη 
στή σμικρότητά του, αύτόν πού βρισκόταν στό ναό 
καί στά ούράνια, αύτόν πού καθόταν σέ θρόνο παρ- 
θενικό καί σέ όχημα χερουβικό, πού βρισκόταν 
κάτω καί πάνω άχώριστα, πού είχε μορφή δούλου 
καί μορφή του θεού  Πατέρα, τόν ύπήκοο καί βασι
λιά τών όλων».

Τού άγίου Βασιλείου, έπισκόπου Καισαρείας τής Καππαδο
κίας, άπό τόν α λόγο του κατά τού Εύνομίου. -« 'Ό τι είναι 
τό ίδιο ή ούσία καί ή μορφή».

«Διότι καί τό δτι είχε μορφή θεού  τό θεωρώ ισο
δύναμο μέ τήν ούσία τού θεού. Γιατί, δπως τό 
‘έλαβε μορφή δούλου’, σημαίνει δτι ό Κύριος έλα
βε τήν ούσία τής άνθρωπότητας, έτσι καί λέγοντας 
δτι είχε μορφή θεού , σημαίνει τήν ιδιότητα τής 
θείας ούσίας».
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Too αύτοΰ, έκ τής διαλέξεως τής πρός Άέτιον τον Αρειανόν. 
«Ού yap &ν δυνήση ποτέ συ ή άλλος τις παραστήσαι ή 
άποδεΐξαι έν άληθείς. τους προειρημένους άγιους Πα
τέρας ήμών και διδασκάλους, ή ήμάς ή τινα των έκ- 
κρίτων Πατέρων καϊ διδασκάλων τής άγιας Καθολι
κής και άποστολικής Εκκλησίας, ή είπόντας ή διδά- 
ξαντας έγγράφως ή άγράφως, ώς συ λέγεις έπι Χρί
στου του θεού ήμών μίαν φύσιν σύνθετον ή μονο&ιδή, 
ή εν θέλημα και μίαν ένέργειαν, ή τι τών άπηγορευμέ- 
νων δογμάτων και άποβεβλημένων έκ τής καθολικής 
και άποστολικής Εκκλησίας. Ε ί γάρ & κατελύσαμεν, 
ταΰτα πάλιν οίκοδομοϋμεν, κατά τόν θειον 'Απόστο
λον, παραβάτας έαυτους συνιστάνομεν. Τούναντίον δε 
μάλλον, διπλοΰν έκηρύξαμεν ύπάρχειν κατά πάντα τόν 
Κύριον ήμών Ίησοΰν Χριστόν έν μιφ ύποστάσει και 
έν'ι προσώπω, χωρίς οίασδηποτοΰν διαιρέσεως ή συγ- 
χύσεως. Τό γάρ λέγειν μίαν φύσιν και θέλησιν και 
ένέργειαν έπι του αύτοΰ Κυρίου ήμών Ίησοΰ Χριστού, 
και ού δύο, τών κακοδόξων και βλασφήμων και όμο- 
φρόνων σου άνδρών ύπάρχει δίδαγμά τε και φρόνη
μα».

Τοΰ άγιου Αθανασίου, έκ τής πρός Επίκτητον έπιστολής. 

«Εί δε όμοούσιος ό Λόγος τώ σώματι έκ γής ίχοντι 
την φύσιν όμοούσιος δ ΐ ό Λόγος τώ Πατρί, κατά την 
τών Πατέρων όμολογίαν, όμοούσιος και αυτός ό Πα
τήρ τώ σώματι τώ έκ γής γενομένω. Και τί £τι μέμ-
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Τοϋ ίδιου, άπό τή διάλεξή του πρός τον Ά έτιο τον Άρειανό.

«Διότι δέν θά μπορέσεις ποτέ σύ, ή κάποιος άλλος, 
νά παρουσιάσεις ή νά άποδείξεις άληθινά, δτι οί 
προαναφερθέντες άγιοι Πατέρες μας καί διδάσκα
λοι, ή έμεΐς, ή κάποιος άπό τούς έπίλεκτους Πατέ
ρες καί διδασκάλους της άγιας καθολικής καί άπο- 
στολικης ’Εκκλησίας, είπαν ή δίδαξαν γραπτώς ή 
προφορικώς, δπως λές έσύ γιά τό Χριστό τό θ ε ό  
μας, δτι είχε μία φύση σύνθετη, ή μονοειδή, ή ένα 
θέλημα καί μία ένέργεια, ή κάτι άπό τά δόγματα 
πού έχει άπαγορέψει καί έχει άπορρίψει ή καθολι
κή καί άποστολική ’Εκκλησία. Διότι έάν, αύτά πού 
καταργήσαμε, χτίζουμε πάλι αύτά51, σύμφωνα μέ 
τόν θείο ’Απόστολο, όμολογούμε δτι είμαστε παρα
βάτες. ’Αντίθετα μάλιστα κηρύξαμε δτι ό Κύριός 
μας ’Ιησούς Χριστός είναι διπλός κατά πάντα σέ 
μία ύπόσταση καί σέ ένα πρόσωπο, χωρίς καμμιά 
διαίρεση ή σύγχυση. Διότι ή παραδοχή μιας (ρύσε
ως καί θελήσεως καί ένέργειας στόν ίδιο τόν Κύριό 
μας ’Ιησού Χριστό, καί δχι δύο, είναι διδασκαλία 
καί πίστη των κακοδόξων καί βλάσφημων καί όμο- 
φρόνων σου άνθρώπων».

Τού άγίου ’Αθανασίου, άπό τήν έπιστολή του πρός τόν ’Επί
κτητο.

’Εάν δμως ό Λόγος είναι όμοούσιος μέ τό σώμα πού 
έχει άπό τή γη τή φύση του καί είναι όμοούσιος ό 
Λόγος καί μέ τόν Πατέρα, σύμφωνα μέ τήν όμολο- 
γία των Πατέρων, τότε θά είναι όμοούσιος καί ό 
ίδιος ό Πατέρας μέ τό σώμα πού είναι καμωμένο 
άπό χώμα. Τότε γιατί κατηγορούν τούς άρειανούς

51. Γαλ. 2,18.
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φονται τοΐς Άρειανοΐς λέγουσι τόν Υιόν κτίσμα, λέ- 

95 γοντες αύτοι κώ τόν Πατέρα όμοοόσιον;».

Και μετά βραχέα.

«Ποιος %δης έξηρεόξατο όμοοόσιον είπεΐν τό έκ Μ α

ρίας σώμα τβτοΰ Λόγου θεότψι;».

Του άγιου Γρηγορίου τοδ θεολόγου έκ της πρός Κληδόνων 
ιοο έπιστολής δεοτέρας.

«Φύσεις μέν γάρ δύο, θεός κώ άνθρωπος, έπει και 

ψυχή και σώμα, υίοι δε ού δύο, ούδέ θεοί. Ού γάρ έν- 
ταυθα δυο άνθρωποι, εί και ούτως ό Παδλος τό έκτος 

του άνθρώπου κα\ τό έντός προσηγόρευσεν».

ιο5 Του αύτού, έκ του ’Απολογητικού.

«Τοοτο ήμΐν ό παιδαγωγός βούλεται νόμος· τοοτο οί 
μέσοι Χρίστου кал νόμου προφήταν τοοτο τού πνευ

ματικού νόμου τελειότης και τό τέλος Χριστός· τούτο 
ή κενωθεΐσα θεότης- τοοτο ή προσληφθεΐσα σάρξ· 

по τούτο ή καινή μίξις, θεός και άνθρωπος, Βν έξ άμφοΐν 
кал δι ’ ένός άμφότερα».

Τού αύτού, έκ τού περί Υίού δευτέρου λόγου.

«Σημεϊον δέ, ήνίκα ai φύσεις διίστανται ταϊς έπινοίαις, 
σννδιαιρεΐται кал τα όνόματα- Παύλου λέγοντος άκοο- 

ιΐ5 σον  ‘7 να ό θεός κώ ό Πατήρ τοδ Κυρίου ήμών 'Ιη

σού Χριστού, ό Πατήρ τής δόξης’- Χριστού μέν θεός,

52. Ρωμ. 7,23. Έφ. 3,16.
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πού λένε τόν ΥΙό κτίσμα, άφοΰ αύτοί λένε καί τόν 
Πατέρα όμοούσιο;».

Καί μετά άπό λίγα άλλα.

«Ποιός άδης έξήμεσε, λέγοντας τό σώμα πού προ
έρχεται άπό τή Μαρία, όμοούσιο μέ τη θεότητα του 
Λόγους.

Τού άγίου Γρηγορίου τού θεολόγου, άπό τήν δεύτερη έπι· 
στολή του πρός τόν Κληδόνιο.

Οί φύσεις βέβαια είναι δύο, θ εό ς  και άνθρωπος, 
έπειδή ύπάρχει καί ψυχή καί σώμα, υίοί δμως δέν 
ύπάρχουν δύο, ούτε θεοί. Διότι έδώ δέν ύπάρχουν 
δύο άνθρωποι, μολονότι ό Παύλος έτσι όνόμασε τό 
έξω άπό τόν άνθρωπο καί τό μέσα σ’ αύτόν»52.

Τού ίδίου, άπό τό ν ’Απολογητικό του.

Αύτό θέλει γιά μάς ό Νόμος πού είναι παιδαγωγός· 
αύτό κηρύττουν οί ένδιάμεσοι μεταξύ τού Νόμου 
καί τού Χριστού προφήτες· αύτό είναι ή τελειότητα 
τού πνευματικού νόμου καί τό τέλος, ό Χριστός· 
αύτό θέλει ή θεότητα πού κενώθηκε* αύτό ή σάρκα 
πού προσλήφθηκε· αύτό ή πρωτάκουστη άνάμιξη, ό 
θ εό ς  καί ό άνθρωπος, ένα άπό τά δύο, καί τά δύο 
άπό ένα».

Τού ίδιου, άπό τό δεύτερο λόγο του γιά τόν Υιό.

«Ώ ς άπόδειξη τό δτι δταν οί φύσεις διαφέρουν ώς 
πρός τό νόημα, τότε διαφέρουν καί τά όνόματα, 
άκουσε τόν Παύλο πού λέει· ‘ώστε ό θ εό ς  καί Πα
τέρας τού Κυρίου μας ’Ιησού Χριστού, ό Πατέρας 
τής δόξας’53- τού Χριστού δηλαδή θεός, ένώ της

53. Έφ. 2,17.
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τής δέ δόξης Πατήρ· εί yap τό σοναμφότερον έν, άλλ’ 
ού τή φύσει, τη δε συνόδω».

Too αύτοο, άναπλήρωσις τής προ μικρού χρήσεως έκ τής πρός 
no Κληδόνων β ' έπιστολής.

«Εί δέ δει, συντόμως είπεΐν, άλλο μέν και άλλο τα έξ 
ών ό Σωτήρ- είπερ μη ταοτόν τό άόρατον τφ  όρατω 
και τό άχρονον τφ  ύποχρόνφ, ούκ άλλος δέ και άλ
λος■ μη γένοιτο! Τα yap άμφότερα Βν τή σογκράσει,

125 θεοο μέν ένανθρωπήσαντος, άνθρώποο δέ θεωθέν- 
τος, ή δπως άν τις όνομάσειε. Λέγω δέ άλλο και άλλο 
έμπαλιν, ή έπι τής Τριάδος έχει. Ε κείμέν γαρ ‘άλλος’ 
και ‘άλλος’, ϊνα μη τας ύποστάσεις σνγχέωμεν, ούκ 
‘άλλο’ δε και ‘άλλο’. "Εν γαρ τα τρία και ταοτόν τή 

no θεότητι».

Σχόλιον. Ε ί ούκ ‘άλλο ’ και ‘άλλο ’, διά τό μίαν είναι την φύσιν, 
τό ‘άλλο’ άψα και ‘άλλο’ ού μία φύσις. Και εί έμπαλιν ή έπϊ τής 
Τριάδος έχει, έκεϊδε τρεις ύποστάσεις, διά τό, ‘άλλος’ και ‘άλ
λος’, μία δέ φύσις διά τό μη ‘άλλο’ και ‘άλλο’· ένταυθα δύο μέν 

135φύσεις διά τό, ‘άλλο’ κα\ ‘άλλο’, μία δέ ύπόστασις, διά τό ούκ 
‘άλλος’και ‘άλλος’.

Too αύτοο, έκ του περι Υίοο δεοτέροο λόγου.

«Τοοτό έστιν δ ποιεί αίρετικοΐς την πλάνην, ή των 
όνομάτων έπίζεοξις, έπαλλαττομένων των όνομάτων, 

mo διά την σύγκρασιν. Σημεΐον δέ ώς ήνίκα αί φύσεις διί-

54. Υπενθυμίζουμε καί πάλι δτι ή έκφραση, «Αλλος καί άλλος», κατά 
τούς Πατέρες, σημαίνει διαφορά προσώπου ή ύποστάσεως, ένώ τό «άλλο καί
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δόξας Πατέρας· διότι, μολονότι και τά δύο είναι 
ένα, δχι όμως ώς πρός τή φύση, άλλά κατά την 
ένωση».

Του ίδιου, συμπληρωματικά άπό τή δεύτερη έπιστολή του 
πρός τόν Κληδόνιο, άπόσπασμα τής όποίας δόθηκε πιο 
πάνω.

«Καί άν πρέπει νά μιλήσουμε μέ συντομία, αύτά 
άπό τά όποια άποτελεΐται ό Σωτήρας είναι διαφο
ρετικά- έφόσον βέβαια δεν είναι ίδιο τό άόρατο μέ 
τό όρατό και τό άχρονο μέ τό ύποκείμενο στό χρό
νο. 'Ό μω ς δχι ‘άλλος καί άλλος’· μή γένοιτο! Γιατί 
στήν ένωση ύπάρχουν καί τά δύο, ό θ εό ς  πού έναν- 
θρώπησε, καί ό άνθρωπος πού θεώθηκε, ή δπως θά 
ήθελε νά τά όνομάσει κάποιος. Λέω πάλι δτι τό 
‘άλλο καί άλλο’ δέν ισχύει στήν άγία Τριάδα. Διότι 
έκεΐ λέμε, ‘άλλος καί άλλος’, γιά νά μή συγχέουμε 
τις υποστάσεις, καί δχι ‘άλλο καί άλλο’. Γιατί στή 
θεότητα τά τρία είναι ένα καί τό αύτό».

Σχόλιο. Έάν δέν είναι «άλλο καί άλλο», έπειδή μία είναι ή 
φύση, άρα τό ‘άλλο καί άλλο’ δέν είναι μία φύση. Τό άντίθε- 
το δμως ισχύει γιά τήν άγία Τιράδα, δπου έχουμε τρεις ύπο- 
στάσεις, έξαιτίας του ‘άλλος καί άλλος’, άλλά μία φύση, 
έπειδή δέν είναι «άλλο καί άλλο». Έδώ έχουμε δύο βέβαια 
φύσεις έπειδή είναι ‘άλλο καί άλλο’, άλλά μία ύπόσταση, 
έπειδή δέν είναι ‘άλλος καί άλλος’54.

Του ίδίου, άπό τό δεύτερο λόγο του γιά τόν Υιό.

«Αύτό είναι πού όδηγεΐ στήν πλάνη τούς αιρετι
κούς, ή συνένωση των όνομάτων, κατά τήν όποία 
έναλλάσσονται τά όνόματα έξαιτίας τής συνένω-

δλλο», διαφορά φύσεως.
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στανται ταϊς έπινοίαις, συνδιαιρεΐται τα όνόματα. 
Παύλου λέγοντος άκουοσον «ίνα ό θεός του Κυρίου 

ήμών Ίησοΰ Χρίστου, ό Πατήρ τής δόξης», Χρίστου 

μέν θεός, τής δέ δόξης Πατήρ. Ε ί yap τό συναμφότε- 

145 ρον έν, άλλ' ού τη φύσει, τη δέ συνόδω■ τούτων τί äv 

γένοιτο γνωριμώτερον;».

Σχόλιον. Τά μή φύσει έν, πάντως δύο. Ε ί δέ ή σύνοδος καθ’ 

ύπόστασιν, άρα ή θεότης του Χρίστου και ή άνθρωπότης αύτου 

δύο μέν τη φύσει, έν δε τή ύποστάσει.

iso Του αύτου, έκ των Επών.

« Ή λθε θεός θνητός τε, φύσεις δύο εις £ν άγείρας, 
την μέν κευθομένην, την δ ’ άμφαδίην μερόπεσσιν».

Του άγίου Αμβροσίου Μεδιολάνων, έκ του Περϊ άνθρωπήσε- 

ως, ήτοι Κατά Απολιναρίου λόγου, 

iss « Ά λλ ’ έν δσω τούτους έλέγχομεν, άνεφύησαν έτεροι, 

λέγοντες τό σώμα του Κυρίου καί την θεότητα μιας εί

ναι φύσεως. Ποιος φδης την τοσαύτην βλασφημίαν 
ήρεύξατο; Άρειανοι yap ήδη τνγχάνουσι φορητότερον 

οίς έκ τούτων αδξεται τής φιλονεικίας, και άπιστίας 

ΐ6ο τό στέλεχος, φιλονεικότερον διαβεβαιούμενον λέγειν 

τόν Πατέρα καί τόν Υίόν καί τό Πνεύμα τό άγιον μιας 

ούσίας μή είναι- έπειδή οότοι την θεότητα του Κυρίου 
και την σάρκα, μιας φασιν ύπάρχειν ούσίας».

Του αύτοΰ, έκ του πρός Γρατιανόν τόν βασιλέα. Τούτην δε
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σης. Καί άπόδειξη αύτού είναι τό δτι, δταν οί φύ
σεις διαχωρίζονται στίς σκέψεις, διαχωρίζονται 
μαζί καί τά όνόματα. "Ακουσε τόν Παύλο πού λέει- 
«ώστε ό θ εό ς  τού Κυρίου μας Τησοϋ Χριστού, ό 
Πατέρας τής δόξας»’ τού Χριστού δηλαδή θεός, 
ένώ τής δόξας Πατέρας. Διότι, μολονότι καί τά δύο 
είναι ένα, δέν είναι ώς πρός τή φύση, άλλά ώς πρός 
τήν ένωση· τί θά μορούσε νά ύπάρξει πιό γνωστό 
άπό αύτά;».

Σχόλιο. Αύτά πού δέν είναι ένα κατά τή φύση, είναι όπωσ- 
δήποτε δύο. Έφόσον λοιπόν ή ένωση έγινε κατά τήν ύπό- 
σταση, άρα ή θεότητα τού Χριστού καί ή ανθρωπότητά του 
είναι δύο ώς πρός τή φύση, άλλά ένα κατά τήν ύπόσταση.

Τού ίδιου, άπό τά Έ πη .
«Καί ήρθε θ εό ς  θνητός, ένώνοντας δύο φύσεις σέ 
ένα, τή μία κρυμμένη, καί τήν άλλη φανερή στούς 
ανθρώπους».

Τού άγίου ’Αμβροσίου, έπισκόπου Μεδιολάνων, άπό τό 
λόγο του γιά τήν ένανθρώπηση, ήτοι κατά τού Άπολινα- 
ρίου.

«Άλλά όσο καιρό έλέγχαμε αύτούς, ξεφύτρωσαν 
άλλοι λέγοντας δτι τό σώμα τού Κυρίου και ή θεό
τητα άνήκουν σέ μία φύση. Ποιός άδης έξέμησε 
αύτή τή μεγάλη βλασφημία; Γιατί ήδη είναι Άρεια- 
νοί πιό προχωρημένου σ’ αύτούς είναι πιό αύξημέ- 
νος ό κορμός τής φιλονεικίας καί άπιστίας, διαβε- 
βαιώνοντας μέ πιό φιλόνεικη διάθεση νά λέμε δτι ό 
Πατέρας καί ό ΥΙός καί τό άγιο Πνεύμα δέν είναι 
μιας ούσίας· έπειδή αύτοί λένε, δτι ή θεότητα τού 
Κυρίου καί ή σάρκα είναι μιας ούσίας».

Του ίδίου, άπό τό λόγο τό έργο του πρός τόν βασιλέα Γρα-



444 ΙΩΑΝΝΟΥ ΤΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ

ΐ65χρήσιν προήγαγεν ό Κύριλλος έν τη κατ’"Εφεσον συνόδω. 
«Φυλάξωμεν την διαφοράν τής θεότητος καϊ τής σαρ- 
κός' εϊς yap έν έκατέρφ τελεί ό του θεού Υίός, έπειδή- 
περ έν αύτφ έκατέρα φύσις έστίν».

Τοδ αύτου, έκ τής έρμηνείας του θείου συμβόλου, 

no «Τους δε λέγοντας ψιλον άνθρωπον τον Χρίστον ή 
παθητόν τον θεόν Λόγον ή εις σάρκα τραπέντα ή συν- 
ουσιωμένον έσχηκέναι τό σώμα ή ούρανόθεν αύτό 
κεκομικέναι ή φάντασμα είναι ή θνητόν λέγοντες τόν 
θεόν Λόγον ή δεδεήσθαι τής παρά του Πατρός άνα- 

175 στάσεως ή άψυχον σώμα ή άνουν άνθρωπον άνειλη- 
φέναι ή τας δύο ούσίας του Χρίστου κατ’ άνάκρασιν 
συγχυθείσας μίαν γενενήσθαι ούσίαν, καϊ μη όμολο- 
γοϋντες τόν Κύριον ήμών Ίησοϋν Χριστόν δύο είναι 
ούσίας άσυγχύτους, Sv Sb πρόσωπον, καθ’ δ εϊς Χρι- 

ΐ8ο στός, εϊς Υίός, τούτους άναθεματίζει ή καθολική και 
άποστολική ’Εκκλησία».

Του άγιου Άμφιλοχίου έπισκόπου Ίκονίου, έκ τής Προς Σέλευ
κον έπιστολής.

«Οΰτω θεόν καϊ άνθρωπον τόν Χρίστον όμολογώ, 
iss τόν Υιόν του θεοδ, ένα Υιόν, δύο φύσεων, παθητής τε 

καί άπαθοΰς, θνητής τε καϊ άθανάτου».
Καϊ μ ε τ ’όλίγα.

« 'Ένα Υιόν, δύο φύσεών φημι, άσυγχύτως, άτρέπτως, 
άδιαιρέτως. Πάσχει τοίνυν ό Χριστός ό Υίός του 

ΐ9ο θεοδ, ού θεότητι, άλλ ’ άνθρω πότητι».
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τιανό. Αύτό τό άπόσπασμα τό παρουσίασε ό Κύριλλος στή 
σύνοδο της ’Εφέσου.

«’Ά ς  διαφυλάξουμε τή διαφορά της θεότητας καί 
της σάρκας· διότι ένας είναι στήν κάθε μιά ό Υίός 
τού θεού, έπειδή σ’ αύτόν ύπάρχει ή κάθε μιά 
φύση».

Τού ίδίου, άπό τήν έρμηνεία τού θείου Συμβόλου.
«Αύτούς πού λένε γυμνό άνθρωπο τόν Χριστό, ή 
παθητό τόν θ ε ό  Λόγο, ή ότι μεταβλήθηκε σέ σάρ
κα, ή δτι μέ τήν ένωση άπέκτησε τό σώμα, ή δτι τό 
έφερε άπό τόν ούρανό, ή δτι είναι φάντασμα, ή 
λένε τόν θ ε ό  Λόγο θνητό, ή δτι είχε άνάγκη νά τόν 
άναστήσει ό Πατέρας, ή άψυχο σώμα, ή δτι προσέ- 
λαβε άμυαλο άνθρωπο, ή δτι οί δύο φύσεις τού 
Χριστού κατά τήν ένωση άναμίχθηκαν καί έγιναν 
μία, καί δέν όμολογοΰν δτι ό Κύριός μας Ιησούς 
Χριστός είχε δύο ούσίες καί φύσεις άσύγχυτες, 
άλλά ένα πρόσωπο, καθόσον είναι ένας Χριστός 
καί ένας Υίός, αύτούς τούς άναθεματίζει ή καθολι
κή καί άποστολική ’Εκκλησία.

Τού άγιου Άμφιλοχίου, έπισκόπου Ίκονίου, άπό τήν έπι- 
στολή του πρός τόν Σέλευκο.

« Έ τσ ι όμολογώ θ ε ό  καί άνθρωπο τόν Χριστό, τόν 
Υίό τού θεού, ένα Υιό μέ δύο φύσεις, παθητή καί 
άπαθή, θνητή καί άθάνατη».

Καί λίγο παρακάτω.
«'Ένα Υίό, πού έχει δύο φύσεις, κατά τρόπο άσύγ- 
χυτο, άμετάβλητο καί άδιαίρετο. Διότι ό Χρι ντός, ό 
Υίός τού θεού, πάσχει δχι κατά τή θεότητα, άλλά 
κατά τήν άνθρωπότητα».
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Του αύτοδ, έκ τής αύτής έπιστολής.

«Ήληφθεΐσα πάσχει φύσις, ή δε λαβοΰσα άπαθήςμέ
νει. Οίκειοδται δε ό θεός Λόγος τά τοδ ίδιου ναοδ Αν
θρώπινα πάθη, σταυρόν φημι και θάνατον και τά 

195 άλλα, δσα περί αύτόν οίκονομικώς θεωρείται, οί- 
κειοδται αύτός πάσχων οόδέν. Επειδή εις έν πρόσω- 
πον συντελοδσιν αί διτται φύσεις».

Του άγιου Γρηγορίου, έπισκόπου Νύσσης, έκ τής Πρός Φίλιπ
πον μονάζοντα έπιστολής.

2οο «Τα μεν όμοούσια ταυτότητα κέκτηται, τά δέ έτεροού- 
σια τό άνάπαλιν. Κ&ν γάρ άρρήτω ένώσει τά άμφότε- 
ρα έν, άλλ’ ού τη φύσει, διά τό άσύγχυτον. Ό τοίνυν 
Χριστός δύο ύπαρχων φύσεις, άλλ’ έν αύταΐς άληθώς 
γνωριζόμενος, μοναδικόν έχει τής υΐότητος τό πρόσω- 

205 πον».

Τοδ αύτοδ, έκ τοδ κατά Λπολιναρίου.

«Εί οδν έν τοις έναντίοις ίδιώμασιν ή θατέρου τούτων 
θεωρείται φύσις, τής σαρκός λέγω καϊ τής θεότητος, 
πώς μία αί δύο φύσεις είσίν;»

2ΐο Τοδ άγιου Κυρίλλου Αρχιεπισκόπου ’Αλεξάνδρειάς, έκτοδ προσ- 
φωνητικοδ του πρός Άλεξανδρεις.

«Εγώ  τό συγκεκραμένον ού καταδέχομαι· άλλότριον 
γάρ έστι τής άποστολικής πίστεως καϊ τής τοδ Χρι- 
στοδ όρθής παραδόσεως. Ή  γάρ σύγκρασις άφανι- 

215 σμόν τών φύσεων έργάζεται, ή δέ άρρητος ένωσις, 
παρά τών όρθώς φρονούντων όμολογουμένη, άμφοτέ- 
ρας σώζει άσυγχύτως τάς φύσεις, και ένα άποτελεΐ έξ  
άμφοϊν τόν όφθέντα Χριστόν, θεόν τε όμοδ και άν
θρωπον γενόμενον τόν αύτόν, και ού δύο Χριστούς·

22ο ένα δε μάλλον ένωθέντα και ού κεκραμένον. Ε ί γάρ
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Του ίδιου, άπό τήν ίδια έπιστολη του.
«Πάσχει ή φύση πού προσλήφθηκε, ένώ έκείνη 
πού τήν προσέλαβε μένει άπαθής. Δέχεται όμως ό 
θ εό ς  Λόγος τά ανθρώπινα πάθη τού δικού του 
ναού- έννοώ τό σταυρό καί τό θάνατο καί τά άλλα, 
δσα παρατηρούνται γύρω άπό αύτόν κατ’ οικονο
μία, καί τά δέχεται χωρίς αύτός νά πάσχει τίποτε. 
’Επειδή οί δύο φύσεις ένώνονται σέ ένα πρόσωπο».

Τού άγίου Γρηγορίου, έπισκόπου Νύσσης, άπό τήν έπιστο- 
λή του πρός τόν μονάζοντα Φίλιππο.

«Τά όμοούσια είναι ίδια, ένώ τά έτερούσια τό άντί- 
θετο. Διότι, καί άν άκόμα μέ άπόρρητη ένωση τά 
δύο γίνουν ένα, δέν ένώνονται κατά τή φύση, γιατί 
είναι άσύγχυτα. Ό  Χριστός λοιπόν, άν καί συνίστα- 
ται άπό δύο φύσεις, καί άναγνωρίζεται μέ αύτές 
αληθινά, όμως έχει ένα τό πρόσωπο τής υίότητας».

Τού ίδιου, άπό τό λόγο του κατά τού Άπολιναρίου.
«’Εάν λοιπόν άπό τά άντίθετα ιδιώματα φαίνεται ή 
φύση τού καθενός, έννοώ τής σάρκας καί τής θεό
τητας, πώς είναι μία οί δύο φύσεις;».

Τού άγίου Κυρίλλου, άρχιεπισκόπου ’Αλεξανδρείας, άπό 
τόν προσφωνητικό λόγο του στούς ’Αλεξανδρινούς.

«’Εγώ δέν δέχομαι τό άναμιγμένο, καθόσον είναι 
ξένο πρός τήν άποστολική πίστη καί τήν όρθή πα
ράδοση τού Χριστού. Διότι ή άνάμιξη φέρνει άφα- 
νισμό τών φύσεων, ένώ ή άπόρρητη ένωση, πού 
όμολογεΐται άπό έκείνους πού πιστεύουν όρθά, δια
σώζει καί τις δύο φύσεις άσύγχυτες, καί άποτελεΐ 
άπό τις δύο ένα Χριστό, αύτό πού έμφανίσθη ίε, καί 
έγινε ό ίδιος θ εό ς  μαζί καί άνθρωπος, καί όχι δύο 
Χριστούς, άλλά ένα ένωμένο καί δχι άναμιγμένο.
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κέκρανται αί δύο φύσεις εις μίξιν μίαν, έτεροούσιοι 
τυγχάνουσαι, ούδ’ όπστέρα σώζεται, άλλ’ άμφότεραι 
συγχυθεΐσαι ήφανίσθησαν».

Και μ ετ’όλίγα.

225 «Και λύεται μεν ό ναός έν τφ  καιρφ τής τριημέροο 
ταφής, βουλομένου αύτοΰ, καί πάλιν άνέστησεν αύτον 
και ήνώθη αύτω άρρήτω και άφράστω λόγφ~ οι5 κε- 
κραμένος έν αύτφ ή άποσεσαρκωμένος, άλλ’ άποσώ- 
ζων έν έαοτφ των δύο φύσεων των έτεροουσίων άσυγ- 

230 χύτους τας ιδιότητας. Ού γάρ δήπου έκράθησαν αί φύ
σεις έν τη άρρήτω кал άσυγχύτω ένώσει, άλλ’ ήνώθη- 
σαν άρρήτω και άφράστω λόγφ, και ύπερέκεινα παν
τός νοΰ τυγχάνουσι, κατά τον τρισμακάριον και άλη- 
θώς οίκουμενικον τής όρθοδόξου πίστεως διδάσκα- 

235 λον και άρχιεπίσκοπον ήμών ’Αθανάσιον, τον έν τή 
μεγάλη έν Νικαίφ σονόδφ διαστράψαντα μεταξύ τών 
τριασκοσίων δέκα και όκτώ έπισκόπων, είπόντα'
‘Δύο πραγμάτων άνομοίων και άνίσων κατά την φύ- 
σιν σύνοδος γέγονεν, ού σύγκρασις, θεοΰ άφράστου 

240 και θνητού σώματος, ού κατ’ άφανισμον ή άποσάρ- 
κωσιν, άλλά καθ’ ένωσιν άρρητον και άνέκφραστον 
καϊ άνεκδιήγητον δύο φύσεων τών έτεροουσίων, τών 
έν ένι Χριστφ, Υίφ δε του θεοΰ σωζομένων, και 
μήτε συγχεομένων, μήτε άπολλομένων ή διαιρεθει- 

245 σώ ν’».

Σχόλιον. Όράτε, ώς οί άγιοι Πατέρες έξ ίσης την σύγχυσιν 
και την διαίρεσιν φεύγοντες, σώζεσθαι τάς δύο φύσεις φασϊν έν 
ένι Χριστφ, ήτοι μιη. ύποστάσει.

Τοΰ αύτοΰ, έκ τοΰ Περι πίστεως λόγου.
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Διότι, έάν άναμίχθηκαν οί δύο φύσεις σέ ένα μίγμα, 
ένώ ήταν έτερούσιες, δέν διασώζεται καμμιά από 
τις δύο, άλλα καί οί δύο, άφού άναμίχθηκαν, έξα- 
φανίσθηκαν».

Καί λίγο παρακάτω.
«Καί καταλύεται βέβαια ό ναός κατά τό διάστημα 
της τριήμερης ταφής, μέ τή θέλησή του, καί πάλι 
τόν άνάστησε, καί ένώθηκε μ’ αύτόν μέ άπόρρητο 
καί άπερίγραπτο τρόπο, χωρίς νά άναμιγνύονται 
μέσα του ή νά είναι χωρίς σάρκα, άλλά διασώζο
ντας στον έαυτό του τις ιδιότητες τών δύο φύσεων 
τών διαφορετικών ούσιών άσύγχυτες. Γιατί δέν 
άναμίχθηκαν οί φύσεις στήν άπόρρητη καί άσύγχυ- 
τη ένωση, άλλά ένώθηκαν μέ άπόρρητο καί άπερί
γραπτο τρόπο, καί είναι πέρα άπό κάθε νού, σύμ
φωνα μέ τόν τρισμακάριο καί άληθινά οικουμενικό 
διδάσκαλο τής όρθόδοξης πίστεως καί άρχιεπίσκο- 
πό μας ’Αθανάσιο, ό όποιος διακρίθηκε στή μεγάλη 
σύνοδο τής Νικαίας μεταξύ τών τριακοσίων δέκα 
όκτώ έπισκόπων, καί είπε* Τ γ ιν ε  συνάντηση δύο 
πραγμάτων άνομοίων καί άνίσων κατά τή φύση, όχι 
άνάμιξη τού άπερίγραπτου θεού καί τού θνητού 
σώματος, δχι μέ άφανισμό ή μέ άποσάρκωση, άλλά 
μέ ένωση άπόρρητη καί άπερίγραπτη καί άνεκδιή- 
γητη· ένωση δύο φύσεων τών έτερουσίων, οί 
όποιες διασώζονται στον ένα Χριστό τόν Υίό τού 
θεού, καί ούτε συγχέονται, ούτε χάθηκαν, ούτε 
διαιρέθηκαν».

Σχόλιο. Βλέπετε, δτι οί άγιοι Πατέρες, άποφεύγοντες έξί- 
σου τή σύγχυση καί τή διαίρεση, λένε δτι διασώζονται οί 
δύο φύσεις σέ ένα Χριστό, δηλαδή σέ μίά ύπόσταση.

Τού ίδίου, άπό τόν λόγο του Περί πίστεως.



250 «Ούδέποτε γάρ άπέστη τής ίδιας θεότητος, εί και έκέ- 
νωσεν έαυτόν, μορφήν δούλου λαβών δι’ ήμάς, ούκ 
άπολέσας την θεϊκήν μορφήν, ϊνα κατά σε έτοίμως θε
οποιηθώ, ώς άνθρωπος- μη γένοιτο. Άλλα γάρ ναόν 
έαυτφ έμψυχον και τέλειον κατασκευάσας έν τη άγίη.

255 Παρθενικη μήτρςι, και ένδυσάμενος αύτόν και ένωθεις 
αύτφ άρρήτω τφ  λόγω, σωζομένων άμφοτέρων τών 
φύσεων και ού κεκραμμένων, προήλθε, φαινόμενος 
μ'εν άνθρωπος, νοούμενος δε θεός Ίησοΰς Χριστός».

Του αύτοΰ, έκ τής πρός Ίωάννην τόν Αντιόχειας έπιστολής.

260 «Τάς δε εύαγγελικάς καί άποστολικάς περι του Κυ
ρίου φωνάς ϊσμεν τους θεολόγους άνδρας, τάς μέν κοι- 
νοποιοδντας, ώς έφ ’ ένός προσώπου, τάς δε διαιροΰν- 
τας ώς έπι δύο φύσεων, καϊ τάς μέν θεοπρεπεΐς κατά 
την θεότητα του Χρίστου, τάς δε ταπεινάς κατά την

265 άνθρωπότητα».

Σχόλιον. Ε ί άληθώς έν πρόσωπον έπι Χρίστου μετά την ένω 
σιν, πάντως άληθώς καϊ δύο φύσεις.

Του αύτοΰ, έκ τής πρός Ακάκιον έπίσκοπον Μελιτηνής έπι 
στολής.

270 «Άλλα γάρ ίσως έκεϊνο φαϊεν άν οί δ ι’ έναντίας- Ίδου 
δη σαφώς οί τής όρθής πίστεως την όμολογίαν ποιού
μενοι, δύο μέν όνομάζουσι φύσεις, διαιρεΐσθαι δέ τάς 
τών θεηγόρων φωνάς διατείνονται, κατά γε την δια
φοράν αύτών. ΕΪτα πώς ούκ έναντία ταΰτα τοΐς σοΐς;

450 ΙΩΑΝΝΟΥ ΤΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ
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«Ποτέ δέν άποχωρίστηκε άπό τή θεότητά του, άν 
και έκένωσε τόν έαυτό του παίρνοντας μορφή δού
λου για μάς, χωρίς νά χάσει τή θεϊκή μορφή, για νά 
είναι έτοιμος, σύμφωνα μέ σένα, ώς άνθρωπος νά 
θεοποιηθεί- μή γένοιτο. ’Αλλά, άφοΰ κατασκεύασε 
για τόν έαυτό του ναό έμψυχο καί τέλειο μέσα στήν 
άγία μήτρα τής Παρθένου καί άφοΰ τόν ντύθηκε 
καί ένώθηκε μέ αύτόν κατά τρόπο άπόρρητο, ένώ 
διατηρήθηκαν καί οί δύο φύσεις καί δέ άναμίχθη- 
καν, γεννήθηκε, φαινόμενος βέβαια άνθρωπος, έν- 
νοούμενος όμως θ εό ς  Ίησοΰς Χριστός».

Τοΰ ίδίου, άπό τήν έπιστολή του πρός τόν ’Ιωάννη ’Αντιό
χειας.

«Τίς ευαγγελικές δμως καί άποστολικές μαρτυρίες 
γιά τόν Κύριο γνωρίζουμε, δτι οί θεολόγοι άνδρες 
άλλες τίς ένώνουν ώς άναφερόμενες σέ ένα πρόσω
πο, καί άλλες τίς διαιροΰν ώς άναφερόμενες σέ δύο 
φύσεις, καί άπό αύτές τίς θεοπρεπεΐς τίς άποδίδουν 
στή θεότητα τόΰ Χριστοΰ, ένώ τίς ταπεινές στήν 
άνθρωπότητά του».

Σχόλιο. Έάν πράγματι ύπάρχει ένα πρόσωπο στό Χριστό 
μετά τήν ένωση, όπωσδήποτε άληθινά ύπάρχουν καί δύο 
φύσεις».

Τοΰ ίδίου, άπό τήν έπιστολή του πρός τόν έπίσκοπο Μελι- 
τηνης ’Ακάκιο.

«"Ίσως δμως ποΰν δσοι είναι άντίθετον 'Ορίστε 
λοιπόν μέ σαφήνεια οί όπαδοί τής όρθής πίστεως, 
κάνοντας όμολογία, μιλοΰν βέβαια γιά δύο φύσεις, 
ύποστηρίζουν δμως δτι διαιρούνται οί μαρτυρίες 
των θεηγόρων, άνάλογα μέ τή διαφορά αύτών. Τότε 
πώς δέν είναι αύτά άντίθετα μέ τά δικά σου; Διότι
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275 Ού γάρ &ν έχεις προσώποις δυσίν, ήγουν ύποστάσεσι, 
τάς φωνάς διανέμειν».
Ά λλ ’ώ βέλτιστοι, φαίην άν, γεγράφαμεν έν τοϊςκεφαλαίοις· 

Έ ί τις προσώποις δυσίν, ήγουν ύποστάσεσι, διανέμει τάς 
φωνάς, και ταςμέν, ώς άνθρώπφ, παρά τον έκ θεοδ Λόγον ίδι- 

280 κώς νοουμένφ τιροσάπτει, τάς δέ, ώ ς θεοπρεπεΐς, μόνω τφ  έκ 
θεοΰ Πατρός Λόγω, ούτος έστω κατάκριτος. Φωνών δέ διαφο
ράν κατ’ούδένα τρόπον άνηρήκαμεν ’.

Σχόλιον. Όρφ;, ώς ού τό δύο φύσεις λέγειν παραιτεΐται, άλλα 
τό, ίδίφ και άναμέρος αύτάς όμολογεΐν.

285 Του αύτοΰ, έκ του είς τό Λευίτικόν.

«Δύο μέν γάρ όρνίθια ληφθήναι κελεύει ζώντα και κα
θαρά, Γνα νόησης διά των πετεινών τον ο'ύράνιον άν
θρωπον όμοδ και θεόν, είς δύο μέν φύσεις, δσον ήκεν 
είς τον έκάστη πρέποντα λόγον, διωρούμενον. Λόγος 

290 γάρ ήν ό έκ θεοΰ Πατρός άναλάμψας έν σαρκι τη έκ  
γυναικός, πλήν ού μεριζόμενος. ΕΪς γάρ έξ άμφοΐν ό 
Χριστός».

Τοΰ αύτοΰ, έκ τοΰ Περι Τριάδος λόγου.

«Μεθόριον δέ ώπερ τι θεότητος καϊ άνθρωπότητος, ό 
295 Χριστός την έν άμφοΐν έχων ώς έν ένι σύνοδον, και 

τών τη φύσει διεστηκότων την είς ταυτότητα συνδρο
μήν καθ ’ ένωσιν και άναπλοκήν».

Τοΰ αύτοΰ, έκ τής πρός Σούκενσον έπιστολής.

«Έννοοΰντες τοίνυν, ώς έφην, τής οικονομίας τόν τρό-
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δέν θά έχεις δύο πρόσωπα, δηλαδή ύποστάσεις, για 
νά διαμοιράσεις τις μαρτυρίες».

’Αλλά, ώ άριστοι, θά έλεγα, έχουμε γράψει στά κεφά
λαια- Έ ά ν  κάποιος διανέμει τις μαρτυρίες σε δύο πρόσωπα, 
ήτοι σέ δύο ύποστάσεις, καί άλλες τις άποδίδει στόν άνθρω
πο, πού νοείται δτι άνήκει κοντά στο Λόγο τού θεοΰ, ένώ 
τις άλλες, ώς άρμόζουσες στο θεό , τις άποδίδει μόνο στόν 
Λόγο πού προέρχεται άπό τον Πατέρα, αύτός άς είναι άξιο- 
κατάκριτος. Των μαρτυριών όμως τήν διαφορά κατά κανόνα 
τρόπο δέν τήν άπορρίψαμε’

Σχόλιο. Βλέπεις δτι δέν παύει νά άναφέρει τίς δύο φύσεις, 
άλλά τό νά όμολογήσει δτι αύτές ύπάρχουν ίδιαίτερα καί 
καταμέρος.

Τού ίδίου, άπό τό λόγο του στό Λευϊτικό.

«Δύο κοτόπουλα διατάζει'νά παίρνονται ζωντανά 
καί καθαρά, γιά νά καταλάβεις άπό τά πτηνά, δτι ό 
ούράνιος άνθρωπος μαζί καί θεό ς διαιρείται σέ δύο 
φύσεις, δσο άνήκε στήν άναλογία πού ταίριαζε 
στήν κάθε μιά. Διότι Λόγος ήταν αύτός πού έλαμψε 
άπό τό θ ε ό  Πατέρα μέ σάρκα πού πήρε άπό γυναί
κα, άλλά χωρίς νά διαμοιράζεται. Διότι ένας είναι 
καί άπό τά δύο ό Χριστός».

Τού ίδίου, άπό τό λόγο του Στήν άγια Τριάδα.

«Ό  Χριστός είναι σάν ένα σύνορο άνάμεσα στή θε
ότητα καί άνθρωπότητα, έχοντας τή σύγκλιση καί 
τών δύο σέ ένα, καί τή συμβολή τών φύσεων πού 
διαφέρουν συνταυτισμένη κατά τήν ένωση καί συ- 
ναρμογή».

Τού ίδίου, άπό τήν έπιστολή)του πρός τόν Σούκενσο. 

«Σκεπτόμενοι λοιπόν, δπως είπα, τόν τρόπο τής
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зоо πον, όρώμεν, δτι δύο φύσεις συνήλθον άλλήλαις καθ’ 
ένωσιν άδιάσπαστον, άτρέπτως τε και άμεταβλήτως- 
ή γάρ σαρξ, σάρξ έστι και ού θεότης, εί και γέγονε 
θεοΰ σάρξ· όμοίως δε και ό Λόγος θεός έστι και οό 
σάρξ, εί και ίδιαν έποιήσατο την σάρκα οίκονομικώς.

305 "Οταν δε έννοώμεν τοΰτο, ούδέν άδικοΰμεν την είς 
ένότητα συνδρομήν. Τό έκ δύο φύσεων γεγενήσθαι λέ- 

κ γοντες, μετά μέντοι τήν ένωσιν, ού διαιροΰμεν τάς φύ
σεις άπ ’ άλλήλων, ούδ'ε είς δύο τέμνομεν υίους τόν ένα 
και άμέριστον, άλλ’ ένα φαμεν Υίόν, καί, ώ ς οίΠατέ- 

3ΐο ρες είρήκασι, ‘μίαν φύσιν τοΰ θεοΰ Λόγου σεσαρκω- 
μένην ’. Ούκοΰν, δσον μέν ήκεν είς έννοιαν, και είς μό
νον τό όρς,ν τοΐς τής ψυχής δμμασι, τίνα τρόπον ένην- 
θρώπηκεν ό μονογενής, δύο τάς φύσεις είναι φαμεν, 
ένα δε γίόν και Χριστόν και Κύριον όμολογοΰμεν, τόν 

3ΐ5 του θεοΰ Λόγον ένανθρωπήσαντα και σεσαρκωμέ- 
νον».

Σχόλιον. Σκοπείτω πας τις μή τυφλώττων τόν νοδν, τοΰ Πα- 
τρός τήν έννοιαν. Ούκ είπε γάρ, Μετά μέντοι τήν ένωσιν, ούχ 
όμολογοΰμεν τάς φύσεις, άλλ’, 'ού διαιροΰμεν’' δύο γάρ τάς φύ- 

320 σεις είναι φησιν, ‘ένα δε Υίόν και Χρίστον και Κύριον’· και εί- 
πών, ‘ένα φαμεν Υίόν’, έπήγαγε, ‘και μίαν φύσιν τοΰ Λόγου σε- 
σαρκωμένην’, φύσιν ένταΰθα τήν ύπόστασιν όνομάσας. Ού γάρ 
φύσις, ήτοι ούσία, ό Υιός, άλλ ’ ύπόστασις. Ε ί γάρ φύσιςό Υιός, 
ούκ έστι δε ό Πατήρ Υιός, ούκοΰν ούδ' &ν εϊη ό Πατήρ τής αύ- 

325 τής φύσεως τφ  Υίφ. "Ομως και τής σαρκός ένδείκνυται τήν 
φύσιν, πρός τόν αύτόν Σούκενσον γράφων ώστε εί και καθ’ 
ύμάς ούσίαν ένταΰθα τήν φύσιν φησίν, είσκομίζει και τήν τής 
σαρκός φύσιν διά τοΰ είπεΐν, ‘σεσαρκωμένην ’. Γράφει γοΰν ού
τως.

330 Τοΰ αύτοΰ, έκ τής πρός Σούκενσον δευτέρας έπιστολής.
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θείας οίκονομίας, βλέπουμε όχι δυο φύσεις συνα- 
ντήθηκαν μεταξύ τους σέ ένωση άδιάσπαστη, άμε- 
τάτρεπτα και αμετάβλητα. Διότι ή σάρκα είναι σάρ
κα και δχι θεότητα, μολονότι έγινε σάρκα τοΰ 
θ εού - δμοια καί ό Λόγος είναι θεό ς καί όχι σάρκα, 
άν και έκανε δική του τή σάρκα κατά συγκατάβα
ση. 'Ό ταν τό έννοοΰμε αύτό, δέν άδικοΰμε καθόλου 
τή συμβολή τους στήν ένότητα. Λέγοντας δτι έγινε 
άπό δύο φύσεις, μετά τήν ένωση βέβαια, δέ διαι
ρούμε τίς φύσεις μεταξύ τους, ούτε χωρίζουμε σέ 
δύο υιούς τόν ένα καί άχώριτο, άλλα λέμε ένα Υίό 
καί, δπως είπαν οί Πατέρες, ‘μία φύση τοΰ θεού 
Λόγου σαρκωμένη’. Λοιπόν όσο φθάνει ό νοΰς καί 
μόνο βλέποντας μέ τά μάτια τής ψυχής, ώς πρός 
τόν τρόπο μέ τόν όποιο ένανθρώπησε ό Μονογε
νής, λέμε δτι οί φύσεις είναι δύο, άλλα όμολογοΰμε 
ένα Υίό και Χριστό καί Κύριο, τό Λόγο τοΰ θεού 
πού ένανθρώπησε καί σαρκώθηκε».

Σχόλιο. "Ας προσέξει ό καθένας, πού δέν είαι τυφλός στο 
νοΰ, τό νόημα τοΰ πατρός. Γιατί δέν είπε, ‘μετά τήν ένωση 
δμως δέν όμολογοΰμε τίς φύσεις’, άλλα «δέν διαιροΰμε»· 
γιατί λέει δτι δύο είναι οί φύσεις, άλλα «ένας Υίός καί Χρι
στός καί Κύριος»· καί λέγοντας «ένα Υίό λέμε», πρόσθεσε- 
«καί μία φύση τοΰ Λόγου σαρκωμένη», όνομάζοντας έδώ 
φύση τήν ύπόσταση. Γιατί ό Υίός δέν είναι φύση, ήτοι ού- 
σία, άλλά ύπόσταση. Διότι, άν ήταν φύση ό Υίός, καί ό Πα
τέρας δέν είναι Υίός, τότε δέν θά ήταν ό Πατέρας τής αύτής 
φύσεως μέ τόν Υίό. 'Ό μω ς καί τής σάρκας τή φύση τή δεί
χνει, γράφοντας πρός τόν ίδιο Σούκενσο- ώστε, άν καί γιά 
μάς ούσία έδώ έννοεΐ τή φύση, είσάγει καί τή φύση τής 
σάρκας, λέγοντας «σαρκωμένη». Γράφει λοιπόν τά έξής.

Τοΰ ίδίου, άπό τή δεύτερη έπιστολή του πρός τόν Σούκεν- 
σο.
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«Είμέν γάρ ‘μίαν’ είπόντες ‘τοΰ Λόγου φύσιν’, σεσιγή- 
καμεν, ούκ έπενεγκόντες τό, ‘σεσαρκωμένην ’, άλλ’ 
οίον έξω τιθέντες την οικονομίαν, ήν αύτοΐς τάχα που 
και άπίθανος ό λόγος προσποιουμένοις έρωτφν, Ε ί μία 

зз5 φύσις τό δλον, που τό τέλειον έν άνθρωπότητι, ή πώς 
ύφέστηκεν ή καθ’ ήμας ούσία; Επειδή δέ και ή έν άν- 
θρωπότητι τελειότης, και τής καθ’ ήμας ούσίας ή 
δήλωσις είσκεκόμισται διά του είπεΐν, ‘σεσαρκωμέ
νην’, παυσάσθωσαν καλαμίνην ράβδον έαυτοΐς ύπο- 

340 στήσαντες».

Σχόλιον. Παύσασθε τοιγαροδν, ώ ούτοι, καλαμίνην ράβδον 
έαυτοΐς ύποστήσαντες, τφ  διδασκάλφ πειθόμενοι. Ίδέ γάρ σα
φώς εϊρηκε διά του, ‘σεσαρκωμένηνν, είπεΐν τήν έν άνθρωπό- 
τητι τελειότητα, και τής καθ’ ήμας ούσίας τήν δήλωσιν είσκε- 

345 κομίσθαι, και ώς ού μία φύσις τό δλον έστίν εί δέ ού μία, παντί 
που δήλον, ώς δύο.

Του άγίου Ίωάννου του Χρυσοστόμου, έκ του είς τον Λάζαρον 
λόγου.

«Κασσίτερος μολίβδου και άργύρου μετέχει · άργύρου 
350 τήν όψη, μολίβδου την φύσιν. Οδτω και ό Χριστός, 

θεός ών και άνθρωπος, τάς δύο φύσεις έν έαυτφ  
άποσώζει, οδτω και αύτός έν αύταΐς έστιν, ούχ ύπάρ- 
χων έτερον παρ ’ αύτός».

Του αύτοΰ, έκ τής Πρός Καισάριον τον μονάζοντα έπιστολής.

355 «Οδτω κάνταΰθα τής θείας αύτφ φύσεως ένιδρυσά- 
σης, ένα Υιόν, £ν πρόσωπον, τό συναμφότερον άπετέ- 
λεσε, γνωριζόμενον μέντοι άδιαιρέτφ και άσυγχύτφ 
λόγφ, ούκ έν р щ μόνη τή φύσει, άλλ’έν δυσ'ι τελείαις.
Έπι γάρ μιας, που τό άσύγχυτον; που τό άδιαίρετον;
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«Έάν, λέγοντας μία φύση τού Λόγου, σταματούσα
με χωρίς νά προσθέσουμε τό «σαρκωμένη», άλλα 
βγάζοντας, κατά κάποιο τρόπο, έξω τή θεία οικονο
μία, θά τούς φαινόταν όπωσδήποτε άπίθανος ό λό
γος, και προσποιούμενοι θά έρωτοΰσαν· Έάν τό σύ
νολο είναι μία φύση, πού είναι τό τέλειο κατά τήν 
άνθρωπότητα, ή πώς ύπηρχε ή δική μας ούσία; 
Επειδή δμως και ή τελειότητά του ώς άνθρώπου 
και ή δήλωση τής δίκης μας ούσίας προσκομίσθη- 
κε με τήν προσθήκη «σαρκωμένη», άς παύσουν νά 
τοποθετούν άπό κάτω τους καλαμένιο ραβδί».

Σχόλιο. Παύσετε λοιπόν, ώ τέτοιοι, νά στηρίζεσθε σέ κα
λάμι, και πιστέψτε στον δάσκαλο. Διότι νά, είπε με σαφή
νεια, μέ τό νά πει «σαρκωμένη», τή τελειότητά του ώς άν
θρώπου, και προσκομίσθηκε ή δήλωση της δίκης μας ού
σίας και δτι δέν είναι μία φύση τό σύνολο- και έάν έν είναι 
μία, είναι φανερό στον καθένα δτι είναι δύο.

Τού άγίου ’Ιωάννη τού Χρυσοστόμου, άπό τό λόγο του στο 
Λάζαρο.

«Ό  κασσίτερος περιλαμβάνει μόλυβδο και άργυρο· 
έχει δμως τήν δψη άργύρου, και τή φύση μολύ- 
βδου. "Έτσι και ό Χριστός, ένώ είναι θ εό ς  και άν
θρωπος, διατηρεί στόν έαυτό του τις δύο φύσεις· 
έτσι και ό ίδιος ύπάρχει σ’ αύτές, χωρίς νά είναι 
κάτι άλλο κοντά σ’ αύτές».

Τού ίδίου, άπό τήν έπιστολή του στόν Καισάριο τόν μοναχό.

«"Ετσι, άφού έγκαταστάθηκε έδώ ή θεία του φύση, 
άποτέλεσε ένα Υίό, ένα πρόσωπο, μαζί και τά δύο, 
πού άναγνωρίζεται μέ τρόπο άδιαίρετο και άσύγχυ- 
το· δχι μόνο στή μία φύση, άλλά σέ δύο τέλειες. 
Διότι, έάν σέ μία, πού άναφέρεται τό άσύγχυτο; πού
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που ή ένωσις λεχθείη; Έαυτη γάρ ένοΰσθαι ή διαιρεϊ- 
σθαι άδύνατον. Ποιος $δης ήρεύξατο μίαν έπι Χρί
στου φύσιν λέγειν μετά την ένωσιν; Ή  γάρ την θείαν 
φύσιν κρατούντες, την άνθρωπίνην άρνοϋντια, φημι την 
ήμετέραν σωτηρίαν, ή την άνθρωπίνην κατέχοντες, 
τής θείας φύσεως την άρνησιν ποιούνται. Έπει λεγέ- 
τωσαν, ποία άπολώλεκε τό ίδιον; Ε ί γάρ έτι έρρωται 
ή ένωσις, πάντως καϊ μετά τής ένώσεως ιδιώματα 
άποσώζεσθαι άνάγκη. Έπει ούχ ένωσις τοΰτο, άλλα 
σύγχυσις καϊ άφανισμός τών φύσεων».
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τό άδιαΐρετο; πού θά μπορούσε νά λεχθεί ή ένωση; 
Γιατί τό νά ένωθεί ή νά διαιρεθεί μέ τόν έαυτό της 
είναι άδύνατο. Ποιός άδης έξέμησε καί λένε δτι στό 
Χριστό ύπάρχει μία φύση μετά τήν ένωση; Διότι, ή 
κρατούν τή θεία καί άρνούνται τήν άνθρώπινη, 
δηλαδή τή δική μας σωτηρία, ή, κρατώντας τήν άν
θρώπινη, άρνούνται τή θεία φύση. Γιατί άς πουν, 
ποιά έχασε τά ιδιώματα της; Διότι, έάν ισχύει άκόμα 
ένωση, είναι όπωσδήποτε άνάγκη νά διατηρούνται 
τά ιδιώματα μαζί μέ τήν ένωση. Γιατί άλλιώς αύτό 
δέν είναι ένωση, άλλά σύγχυση καί άφανισμός τών 
φύσεων».



ΕΥΡΕΤΗΡΙΑ
Οί άριθμοί παραπέμπουν κατά σειρά γιά τά χωρία τής Γραφής στό 
κεφάλαιο, τόν στίχο καί τή σελίδα πού βρίσονται, ένώ γιά τά όνό- 
ματα καί πράγματα στή σελίδα, τήν παράγραφο καί τόν στίχο πού 

βρίσκονται.

1. Εύρετήριο χωρίων τής Γραφής

Γένεσις Βασιλειών Δ'

2 19 208 20 1 174

Έξοδος > Μακκαβαίων Γ'

3 14 86 8 1-4 156
10 2-3 50

ΨαλμοΙ
Λευϊτικόν

6 5 166
16 12 414 6 154

13 1 42
18 1 236

Δεύτερονόμιον 23 9 128
32 6 58

6 4 50.224 41 2 216.42832 1 20 3 216
44 7 316

Βασιλειών Γ' 7-8 316
8 130

20 21 174 49 3 118
29 174 50 14 74
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57 116 20 17 128
58 122 19 128
59 122 22 84.294
62 324 24-29 330
63 286 28 420

8 37
40
58

122
122
284 Πράξεις

59 124 5110 15 40 7 252
8 9-24 3417 102 28 26 25017-18 326

18 420
30 114. 122. 326 Ρωμαίους
34 300. 326

37-38 326 1 4 126
11 26 328 ■ 2 16 332

34 124 3 5 178
35 422 5 5 276

12 27 422 6 3 304
28 124 7 23 438
41 252 8 2 214.426
43 334 9 84

14 8-9
9
10

330
92

68. 330

10 2 342

11 80. 116. 122 Κορινθίους Α'
18 72
19 114 1 18 300
20 68.250 24 62. 98.116
23 • 292 2 8 122. 308.420
28 116 9 200

15 26 70 16 420
16 10 122 3 3 350

13 288 16 292.414
27 116 6 16 334

17 3 52. 236. 330 8 5 282
4 236 6 216.290.428
5 126.280 13 7 204
6 236 15 27 124

23 118 45 302
19 28 422 47 302
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5 7 164
8 3 420

11 27 288
14 34 290
16 13 32

13-16 288
15-16 32

17 32.244.288
18 32
22 296

18 20 348
21 9 234

15 234
19 124

25 34 13. 182.200
26 38 294.422

39 100.294
27 46 124.294
28 9 126

11 128
19 126. 160.302
20 126

Μάρκος

1 41 420
3 17 250
7 14 422

24 108
11 13 124

Λουκάς

1 28-35 270
76 288

2 52 122. 126.296
5 13 420
8 10 172

13 23 186
14 34 ' '  294

23 196
42 100
46 422
29 124
39 420
41 102.128
43 128
44 102.422
48 128

Ιωάννης

1 116.270.272.318. 320.
420.

3 118
12 300
14 270. 272. 338. 388. 420.

14-15 320
18 42. 302. 320.
29 286.

30-31 286.
34 320
8 146
13 122.284. 320.
14 122
16 300. 308

17-18 322
31 322
35 320
22 126

17-18 320
19 72. 116
21 328
25 328
44 350
33 324
35 324
40 324
46 324
51 310. 324.
53 312
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61 13 154. 162 Ζαχαρίας
71 1 318

4 318 1 3 348
80 6 300 9 9 118

10 280
103 30 58 ,
106 20 58.118 Ησαΐας
107 2 186 
118 89 58 
134 6 56

Μιχαίας

1 230
3 210
9 252

7 16 98 
Ίώβ 9 6 98.116

42 8 276
1 1 130 44 6 50
3 23 154 53 2 230

33 4 58 56 7 184
26 184 63 9 298

Παροιμίαι 'Ιερεμίας

19 17 166 23 24 48
22 28 222 28 9 342

Σοφία Σολομώντος Βαρούχ

*3 5 40 3 37-38 302.318
38 132

’Ιεζεκιήλ
1 3 118
5 1 284.318 ι 6-10 232

'Ιωνάς Δανιήλ

3 4 174 3 34 236

Αββακούμ Ματθαίος

2 4 344 4 2 422
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Κορινθίους Β' Τιμόθεον Α'

5 10 
21

6 16 
2 8 
3 4

1
11

13
4
7

154
124
414
216
310

346

Γαλάτας

298 
298 

124.274 
274. 332 

154. 164. 190.

Έφεσίους

2 17
3 14-15

16 
5 1

Φιλιππησίους

2 5 
5-10

6
7
8
9
10

3 21

430
70

438
298

280 
278 

100. 114 
118 
30 

310 
276 
120

10

12

3 10
4 3

2 20 
22 

4 1

Εβραίους

1-2
2
3

3- ^

14 
17 
1-6
15 
7

7-10
1

12
29
2

312 
72.312 

62.68. 116. 128 
314 
274 
274 
332 
26 

296 
294 
128 
276 
300 

276. 308

Ιακώβου

Πέτρου Α'

274
348

296
30

300

Ίωάννου Α'

Κολοσσαεΐς

1 15 
15-18

2 5

62.92 
306 
98

4 15
5 7

Άποκάλυψις

1 17

282
216

120



2. Εύρετηριο όνομάτων και πραγμάτων

Α

Αβραάμ: 158,4,22. 196,29,13. 196,30,4 8. 284,17,2·8·9. 
άγαθοεργία: 162,8,8" 186,22,33.
άγαθόν : τό άγαθόν καί ή άρετή κατά φΰσιν έστιν 100,15,47. 
άγαθότης : ύπεράγαθος -  22,1,26. δφατον άγαθότητα 26,2,42. 52,4,15·21. πηγήν 

άγαθότητος 58,7,5' τήν τής έξουσίας καί τής δυνάμεως καί τής άγαθότητος 
ταυτότητα 80,10,23. μία ούσία, μία άγαθότης, μία δύναμις, μία ένέργεια, μία 
έξουσία 80,10,25-26. δι’ άφατον άγαθότητα 134,28,36. 142,3,3. 154,2,15. ή 
εύχή τής θεαρχικής άγαθότητος 158,4,19. 174,14,6έ. 186,22,45. 188,25,10. 

άγαλλίασις : έλαιον άγαλλιάσεως 316,42,9.
άγάπη : έκ θείας άγάπης 204,1,2-3. τής πρός θεόν άγάπης τό άκραιφνές 204,1,5. 

ή πρός τόν πλησίον άγάπη τόν πρός θεόν έρωτα χαρακτηρίζει 204,1,7-8. 
περιπατεΐτε έν άγάπη 298,28,11. ποίας άγάπης ύπερβολή 30,31,5. 314,41,3* 
καλόν ό ζήλος τής εύσεβείας, άλλ’ άγάπη συγκεκραμένος 342,1,5. 348,4,6. 

άγγελος, - ο ι : οί -  δυσκίνητοι πρός τό κακόν 100,16,1. μεγάλης βουλής άγγελος
116.23.10. άγγελοι λειτουργοϋσι μετά φόβου 246,18,12. 326,42,125έ.
336,44,22.400,60,4. 428,82,1.

άγεννησία: 68,8,19-26. 74,9,17. 76,9,3. 80,10,30. 82,10,67. 
άγέννητος : έν τφ -  καί γεννητφ καί έκπορευτφ 22,1,5. ΥΙόν γεννητόν καί ούκ 

άγέννητον 22,1,6. Πατέρα άγέννητον καί ού γεννητόν 22,1,5.48,3,24. 
αγιασμός : τήν πηγήν τής ζωής καί του άγιασμού 74,9,5-6. 140,2,16. 226,7,7.

238,12,1 Ιέ. 294,25,4. 
άγιαστία: 256,25,13.
άγιος : άγιός έστιν ό άγιάζων καί άγιαζόμενος 146,59,40-41.208,2,12. 210,2,15έ. 

"Αγιος ό θεός καί Πατήρ, 'Αγιος Ισχυρός ό Υίός, 'Αγιος άθάνατος τό 
Πνεύμα τό άγιον 214,35-38. 224,6,24-26. Ά γιος ό Πατήρ, Ά γιος ό Υίός, 
Ά γιον τό Πνεύμα τό άγιον, 224,32-33έ. 226,6,42. 230,8,6. 232,8,23.
232.9.10. 234,9,15. 234,10,16. 238,12,18. 240,13,27έ. 244,14,29. 246,17,13.
20,3. 252,22,13. 254,23,31. 256,25,5έ. 258,26,8. 260,27,4-13. Ά γιος ό 
θεός, Ά γιος ίσχυρός, Ά γιος άθάνατος 426,86,4έ. 430,87,11.

άγιότης: 100,16,8. 140,2,16. 208,2,50.410,78,28. 
άγιωσύνη : 36,8,11. 126,25,62. 260,27,4.
Άγκυρωτός, έργον τού Έπιφανίου : 256,25,2. 
άγνοια: 346,3,5.
άγνωσία : ούκ άφήκεν ήμάς ό θεός έν παντελεΐ άγνωσίςι 40,1,16. έκ τού βυθού 

της άγνωσίας 42,1,40.
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άγρυπνία: 170,13,43.
Ά δάμ: 30,3,32. 68,8,28. 70,8,30.208,2,3-4. 302,3,9.
Άδάμ (δεύτερος) ό Χριστός : 302,33,6. ό δεύτερος (Άδάμ) εις πνεύμα ζωοποιούν

302,33,4-5. 
άδημονία: 420,81,59.
ίδη ς: 154,2,10.166,13,Ιέ. 168,13,20.172,13,101.
'Αειπάρθενος (ή Θεοτόκος) : 22,2,5. άειπαρθένος άχραντός τε καί Ακηλίδωτος

94,14,22-23. 138,1,10. 142,4,4-5. 144,4,12.316,41,24.
Ά έτιος: 436,68.
Αθανασία: 140,1,24.428,86,17.
’Αθανάσιος (ό Μέγας) : 178,19,1. 198,31,14. 230,8,1. 248,19,1. 388,52,10.

390,52,56.432,27.436,89.448,235.
'Αθήναι: 402,66,4.
Αίγυπτος: 50,4,5.134,28,25. 
άϊδιότης: 140,2,18.
αίμα: τό αίμα αύτού κοινόν ήγησάμενος 300,29,6. 
αίμορροούσα: 170,13,65. 
αΓνεσις: 248718,16.
Αίρέσεων κατά (έργον Μ. ’Αθανασίου): 432,27. 
αίρετικός, - ο ί : 268,1,9. 
αίσχύνη 200,32,2· 5. 308,36,18.
αίτία : -  (ό θεός) πάντων των Αγαθών 22,1,27. τήν πρώτην αίτίαν καί τήν μοναρ

χίαν 82,10,54. αΙτία ζώντων 140,2,16. 
αίτιατόν: κατά τό αίτιον, τό αίτιατόν καί τό τέλειον τής ύποστάσεως 80,10,34. 
αίτιον: κατά τό -  καί τό αίτιατόν καί τό τέλειον τής ύποστάσεως 80,10,34. 
άκαθαρσία: 186,22,34.
’Ακάκιος Μελιτηνής: 450,268. 
άκαρπία: 344,1,26.
άκαταληψία : άκαταληψίας γνόφφ καλυπτόμενον (τό φώς) 22,1,29. τούτο μόνον 

αύτού καταληπτόν, ή Απειρία καί άκαταληψία 50,3,36. 
άκινησία: δι’ άκινησίας τά πάντα κινούν 48,3,22. 
άκτησία: 170,13,42.
άκτιστον: τό κτιστόν καί τό άκτιστον μία φύσις 26,2,49. τό άκτιστον καί άναρχον 

τής θεότητος 28,3,2. τό άναρχον καί άκτιστον 86,11,16. ό άνθρωπος οδτος 
άκτιστός έστι καΐάπαθής καί Απερίγραπτος 132,27,43.418,81,30.

Αλάθητος,-ον: τό Αλάθητον τής αύτού γνώσεως 88,12,10.
'Αλεξάνδρεια: 432,27.446,210.
Αλήθεια : 122,25,7. τό όρθότομον τού λόγου τής άληθείας 204,1,4. Αλήθεια ένυ- 

πόστατος 286,17,19. 386,52,4.430,88,3.
Αλλοίωσις: 142,3,7. 392,53,9.
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άλλος,-ο : 400,64,Ιέ. 414,80,Ιέ. 416,80,12. 440,121έ.
άμαρτάνειν : ή έξ έπισφαλοΰς προαιρέσεως τό άμαρτάνειν ή καί παρά προαίρεσιν 

έξάπροσεξίας 96,15,12-14. 
άμάρτημα,-^α : καί των άκουσίων άμαρτημάτων είσπραττόμεθα δίκας 96,15,16.

160,6,10.
άμαρτία: τέλειος άνθρωπος καθ’ όμοιότητα ήμών χωρίς αμαρτίαν 26,2,45. άμαρ- 

τίαν ούκ έποίησεν 28,3,28 των μετά τήν τιρώτην άμαρτίαν παθών 94,14,8. 
νόθον ή άμαρτία καί παρά φύσιν 96,15,1. καί αύτό τό άπρόσεκτον άμαρτία 
έστιν 96,15,14-15. τό κακόν καί ή άμαρτία, παρά φύσιν 100,15,46 άμαρτία 
έστιν άποτυχία του κατά φύσιν άγαθοΰ 100,15,48-49. μή γνόντα άμαρτίαν, 
άμαρτίαν ύπέρ ήμών έποίησε 124,25,39-40. του πικρού τυράννου τής άμαρ- 

- τίας 134,28,27. χωρίς άμαρτίας γενόμενον άνθρωπον 142,4,9. Κύριος χωρίς 
άμαρτίας 146,5,35. 176,16,7. άμαρτία έγένετο 274,3,2έ. ό αίρων τήν άμαρ
τίαν του κόσμου 286,17,7έ. άν τινων άφήτε τάς άμαρτίας, άφέωνται
294,25,5. καθαρισμόν ποιησάμενος τών άμαρτιών 312,40,17. θεραπεύειν 
τήν άμαρτίαν 344,1,26. 

άμαρτωλός,-οί: 160,6,9· 198,31,20.200,31,27.
’Αμβρόσιος Μεδιολάνων: 442,153.442,164. 
άμέλεια: 182,21,4.
άμέριστος,-ον: άμέριστος ή θεότης έν μεμερισμένοις 82,10,49-50. 
άμήτωρ : - τό πρώτον έκ Πατρός 24,2,18. 
άμνός: ό άμνός του θεού 286,18,7έ.
’Αμφιλόχιος: 248,20,1. 350,5,2.444,182. 446,191. 
άναγέννησις: 180,19,17.
άναίτιος,-ον : είς Πατήρ, ό Πατήρ καί άναρχος, τουτέσπν άναίτιος 82,10,61-62.

τόν δέ Υίόν ού λέγομεν άναίτιον 84,10,75. 
άνάκρασις: 418,81,22.444,176. 
άναλλοίωτον: 48,3,25. άναλλοίωτον τό θειον 272,1,57. 
άνανδρία: 182,21,4.
άναρχον : τό κτιστόν καί άναρχον τής θεότητος 28,3,2. τό 48,4,25. 52,4,16. άναρ- 

χον καί άκτιστον 86,11,16. ό άναρχος φύσει θεός 92,13,31.
’Αναστάσιος, άββάς : 206,1,22-31.258,26,5.
άνάστασις : μετά τήν άνάστασιν ό Κύριος έφαγεν 102,17,7. 114,23,4 έξ άναστά- 

σεως νεκρών 126,25,63. 126,26,1. 128,26,8έ. άπαρχή γενόμενος τής ήμών 
άναστάσεως 132,28,6. άναστάσεως έλπίδα 186,22,47. μέχρι της κοινής άνα- 
στάσεως 198,31,17. 302,33,7. έγώείμι ή άνάστασις καί ζωή 328,42,166. 

’Ανδρέας: 242,14,23. 
άνθρώπησις: 442,153.
άνθρωπίζεσθαι: τό άνθρωπισθήναι τφ θεφ  424,83,19.
άνθρώπινος, -ον : τό άνθρώπινον του Χρίστου... σεπτόν έστι καί προσκυνητόν

104,17,22-23
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άνθρωπολάτρης,-αι: 34,7,6. 276,6,4. 316,41,16 346,2,12. 
άνθρωποπρεπές: 126,26,6.128,26,8. 
άνθρωποπρεπώς: 122,25,17.
άνθρωπος: τέλειος γέγονεν άνθρωπος, ού κατά φαντασίαν ή δόκησιν, άλλ’ όντως
* κΟΓΐ έναργως 94,14,12-13. ψιλός άνθρωπος 298,29,4. 396,56,15. 398,57,9.

420,81,49. άνθρωπος τέλειος 420,81,53. 422,83,1. κατ’ οίκονομίαν γέγονεν 
άνθρωπος 422,83,3-4. δλος άνθρωπος μετά τής ύπερουσίου θεότητος
424,83,5-6.424,84,6.444,170.. 

άνθρωπότης : έκ θεότητος καί άνθρωπότητος 24,2,12. τέλειος έν άνθρωπότητι ό 
αύτός μετά τήν ένωσιν 26,2,39. τό κτιστών καί ήργμένον τής άνθρωπότητος
28.3.3. τά φυσικά τής άνθρωπότητος 28,3,24. 90,13,14. 94,14,11.114,22,3έ.
128,27,1. 130,27,12. 138,1,7. 282,15,4. 352,5,23έ. 352,7,4, 360,14,12έ. 
362,14,29έ. 362,15,1. 362,16,6-36. 364,19,3. 366,21,5έ. 368,23,8. 368,24,14.
372,29,21. 376,35,3έ. 376,36,1-3. 378,39-41. 390,52,41. 392,53,3έ. 
396,56,5έ. 398,57,15. 398,59,1. 402,65,2. 404,71,6. 406,75,2έ. 420,81,46.
422.82.16.422.83.3. 434,64.442,148. 444,190.450,262.452,294. 456,335έ. 

άνομία: έμίσησας άνομίαν 316,42,8.
άνταπόδοσις: 160,6,11. έσχάτη άνταπόδοσις 174,14,12-13.
άντίδοσις: ό τρόπος τής άντιδόσεως 132,27,38.178,17,9.178,19,6έ. 418,81,37.
'Αντιόχεια: 450,259.
Ανυπόστατος : ό ήμέτερος λόγος έστι -  καί εις άέρα χαιόμενος 54,5,5 θεοΰ Λό

γον άκούοντες ούκ άνυπόστατον 56,6,12 ού πνοήν άνυπόστατον 56,6,17.
334,43,20. φύσις άνυπόστατος 356,11,1. ούσία άνυπόστατος 358,12,1. 

άξίωμα, - τ α : θεοπρεπές άξίωμα 286,17,11. 
άπαθές: ούδέ τό παθητόν καί άπαθές μία φύσις 26,2,49. 
άπαθής : 132,27,43. 138,1,13. θεός ήν άπαθεΐ τή θεότητι 298,29,4. διά τό είναι 

αύτόνφύσει άπαθη 308,37,1 Ιέ. 
άπάτωρ: -  τό δεύτερον ό αύτός ώς άνθρωπος 24,2,18.
άπαύγαβμα : τό άχαύγασμα τής δόξης 62,7,44. 116,23,14. δς ών άπαύγασμα τής 

δόξης 312,40,15. 314,40,21-25. 
άπειλή: 166,12,2.
άπειρία: ταΰτο μόνον αύτοδ καταληπτόν, ή απειρία καί άκαταληψία 50,3,36. 
άπέχθεια: 90,12,35.
άπερίγραπτον: τό άπερίγραπτον καί άόρατον καί άναφές τής θεότητος 28,3,3. 
άποκάλυψις: 226,6,41. έξ άχοκαλύψεως Τησοδ Χριστού 298,28,10.. 
άποκλήρωσις: 290,21,8. 408,77,14.
Άπολινάριος: 442,154.446,206. 
άπόνοια: 222,5,34. 
άχορία: 194,28,5. 
άποσάρκακης: 448,240. 
άκόοτολος, -οι 42,1,24.
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Άρειανοί: 438,94.
Ά ρ ε ιο ς : 34,7,2. 82,10,49. 344,2,3. 354,10,2.
άρετή : τό άγαθόν καί ή άρετή κατά φύ<τνν έστιν 100,15,47. 134,28,28. 182,21,2. 

κάλλος έχων τήνάρετήν 204,1,12. σέ ποθούντες, άρετήν ποθοΰμεν καί 
θεόν, έξ ού καί τά τής άρετής προτερήματα 206,1,15-16. τό εύπρεπές αύτοδ 
ένλόγψκαί άρετή 206,30-31. 356,11,20.

Ά ρ ιπ τ η τ ^ η ς  · 3*14,10 14 .
άρπαγμός: 278,10,2· 12-23.280,10,30.432,29.
άρπαξ, -^ ε ς : 190,26,11.
άρτος : έν τή ύψώσει του άρτου τής εύχαριστίας 260,27,10. άρτος ό ζών, ό έκ του 

ούρανοδ καταβάς καί ζωήν διδούς τφ κόσμψ 310,39,3-4. 312,39,10. ό άρτος 
του θεού έστιν ό καταβαίνων έκ του ούρανοΟ καί ζωήν διδούς τφ κόσμφ 
324,42,89. έγώ ε(μι ό άρτος τής ζωής 324,42,92-107. 

άρχάγγελος,-οι: άρχάγγελοι προσκυνοδσι μετά τρόμου 246,18,12-13.
Άρχαί: 310,38,11.
άρχέτυπον: ώς άρχετΰπου παντός άγαθοδ 204,1,14.
άρχή : -  άναρχος 20,1,2. μίαν άρχήν 60,7,24. λέγομεν τόν Πατέρα άρχήν είναι του 

ΥΙοδ 72,8,58. άρχή των δντων 142,3,4. 210,2,17. άρχή δευτέρα των άνα- 
πλαττομένων 302,33,6. 

άσέβεια: 380,43,4. 382,44,16.
άσθένεια: παρορώσης άγαθότητι τής θεαρχικής άσθενείας 158,4,24. 
άσπονδία: 192,27,5. 
άσύγχυτος: 382,47,2.
άτρεπτος : άτρεπτον τό θειον καί άναλλοίωτον 272,1,57. 
αύθάδια: 430,87,9.
αύξησις: 44,2,13. ή καθ’ ήλιίαν αύξησίς τε καί προκοπή 122,25,20.
Αύσίτις χώρα: 130,27,9. 
αύταγαθότης: 60,7,38.
αύτεξοόσιος, -ον : ώς αύτεξούσιος καί κατά τό άνθρώπινον ό Χριστός 96,15,6-7.

148,5,50. 
αύτοζωή: 60,7,19. 
αύτοδικαιοσύνη: 188,25,8-9.
αύτόματον: ού τφ αύτομάτφ δώοομεν τοιαύτην δύναμιν 46,2,34έ. 
αύτόπτης: 156,3,8. 
αύτουσία: 60,7,19. 
αύτοφώς 60,7,18.
αύχημα,-^α : δεκτικόν ήν θείων αύχημάτων τό άνθρώπινον του Χριστοδ

104,17,21.130,27,35. 
άφθαρσία: κατασκευάσας αύτοδ τό σώμα πρός άφθαρσίαν 102,17,3. πρός άφθαρ- 

σίαν διά τής άναστάσεως μεταστοιχειωμένων 302,33,7. 
άφροσύνη : 42,1,35.
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Β

Βαβυλών: 342,1,17.
βαπτίζειν : βαπτίζοντες αύτούς εις τό όνομα τού Πατρός... 302,34,2-4. τόν αύτοδ 

θάνατον βεβαπτίσθαι ήμας 304,34,10έ.
Βαρούχ: 318,42,32.
βασιλεία : μίαν βασιλείαν 20,1,4. 60,7,25. 140,2,18. 182,20,11. 304,35,14.

316,41,27. 316,42,7.410,78,28.
Βασίλειος (ό Μέγας) : 36,8,14. 190,26,1 10. 194,28,2. 196,30,14. 220,5,25.

248,20,1. 248,21,1. 350,5,2.44,59.436,68.
Βηθλεέμ: 284,16,2.290,22,8. 138,42,16.
Βηθσαΐδά: 244,14,27. 
βλασφημία: 442,157. 
βωμός: 132,28,9.

Γ

Γαλάτας, πρός, 'Επιστολή : 160,6,3.298,28,3.
γεννάν : καί τό γεννάν καί τό κτίζειν άπαθές 64,7,74. άνευ συνδυασμού καί άπα- 

θώς καί άχρόνως καί άρρεύστως καί άχωρίστως γεγεννήσθαι έκ του Πα
τρός 68,8,15-16.

γέννημα: άρρητον γέννημα 146,5,23. Λόγος ένυπόστατον γέννημα 264,28,48. 
γεννητός,-ον : τφ άγεννήτψ καί γεννητφ καί έκπόρευτφ 22,1,5. ΥΙόν γεννητόν 

καί ούκ άγέννητον 22,1,6. 
γέννησις : άσώματος -  24,12,15. 44,2,13. άχρονος καί άναρχος αύτοΰ ή -  62,7,4. 

τής του θεού γεννήσεως 62,7,59. τήν του Υίοΰ γέννησιν 64,7,62έέ. γέννη- 
σίς έστι τό έκ τής ούσίας του γεννώντος προάγεσβαι τό γεννώμενον 
64,7,68. ή γέννησις άναρχος καί άΐδιος 64,7,78. ή Ακατάληπτος αύτου γέν- 
νησις 66,7,97. ούδέ όμοιούται έτέρα γέννησις τη του ΥΙοϋ του θεου γεννή
σει 68,8,21-22. του τρόπου τής γεννήσεως άκαταλήπτου ύπάρχοντος 
70,8,51. 74,9,18. 76,9,33. 80,10,31. 82,10,67. 170,13,53. τής κατά σάρκα 
γεννήσεως 286,18,13. 338,44,36έ. 

γινώσκειν: Ινα γινώσκωσί σε τόν μόνον άληθινόν θεόν 52,4,12. 
γνόφος: άκαταληψίας γνόφου καλυπτόμενον 22,1,29.
γνώμη : λέγεται -  ή άπλώς ροπή πρός τό θελητόν... καί ή έκ προβουλεύσεως καί 

κρίσεωςπερίτιδιάθεσις 110,21,1-4. 112,21,31. 
γνώσις : ή γνώσις του είναι θεόν 40,1,17. τήν έαυτοδ φανέρωσε γνώσιν 42,1,22. 

τών δντων γνώσις 50,3,32 τό ύπέρ γνώσιν 50,3,33. τό άλαθητον τής αύτοδ

Ά χαάβ: 174,14,8.
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γνωσεως 88,12,10. πενία γνώσεως ένθέου 152,1,12. αύτη ή γνώσις, τό γινώ- 
σκειν θεόν τόν Πατέρα 330,42,187. 346,2,25.

Γρατνανός, βασιλεύς: 442,164.
Γρηγόριος ό θεολόγος : 158,5,2. 228,7,31. 348,3,13. 396,55,16. 398,58,7.

400.64.2. 422,83,6. 426,85,16. 428,86,25. 438,99. 438,105. 448,112. 
440,119.440,137.442,150.

Γρηγόριος ό Διάλογος :176,16,2.
Γρηγόριος όΝύσσης : 162,7,1. 254,24,1.446,198.

Δ

Δαβίδ : 42,1,36. 58,6,39-43.112,21,35. 196,30,10. 216,3,46. 234,10,13.
236,10,23 24. 270,1,39.284,17,8. 308,7,3. 316,42,3. 318,426,86,12. 

δαίμων, -ες : 354,10,12. 
δάκρυον: 122,25,21.
Δαμασκός: 36,8,8.
Δημιουργός: άκτιστος ό Δημιουργός 44,2,19. 
διάβολος: 132,28,7. 356,11,22. 
διαγωγή : ή άλυπος διαγωγή 142,3,6.
διαίρεσις : διά τήν κατ’ έπίνοιαν διαίρεσιν 124,25,51. 128,26,20. 364,18,10.

374.32.3. 384,50,19.400,63,4.416,81,4.448,247. 
διάκρισις: ή κατά τάς ύποστάσεις διάκρισις 58,6,36. 
διαφορά: ή διαφορά έναντίωσιν είσάγει 52,4,27-19έ. 
διάφορος,-ον: τό διάφορον τών φύσεων του Χριστού 104,17,25. 
δικαιοσύνη : πηγή (ό θεός) δικαιοσύνης 58,7,5.
δικαίωσις: ό τής θεαρχικής δικαιώσεως ύποφήτης 158,4,10.
Διόδωρός Μοψουεστίας: 344,2,13.
Διονύσιος: 156,4,1.
Διόσκορος: 34,7,8. 346,2,18. 
διχοστασία: 350,4,21. 
δίψα: 122,25,21.420,81,59. 
διώνυμος: 220,5,1.
δόκησις: ού κατά φαντασίαν ή δόκησιν 94,14,12. 
δουλεία: 242,14,6.
δόξα : 36,8,18. 126,25,58έ. βασιλεύς τής δόξης 128,26,17. Κύριος τής δόξης 

έσταυρωμένος 130,27,32. 134,28,39. 140,2,18. 142,2,29. 40,2,17έ. 224,6,14. 
232,9,12. 236,11,3έ. ήλλάξατο τήν δόξαν τού άφθάρτου θεού έν όμοιώματι 
είκόνος φθαρτού άνθρώπου 236,11,8-9. ή δόξα κοινή τών τριών τής θεότη- 
τος ύποστάσεων 236,11,18-19. 238,12,6. 242,14,9. 244,15,7έ. 246,18,11. 
250,21,25. 254,23,7έ. 246,18,11. 250,21,25. 254,23,24. 260,27,12-13.
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276,7,1. 280,11,26. 280,12,3. 304,35,13. τόν Κύριον τής δόξης
308,36,20-22. έθεασάμεθα τήν δόξαν αύτοΰ, δόξαν ώς Μονογενούς παρά 
Πατρός 520,42,45. 332,42,206έ. δόξαν παρά άνθρώπων λαμβάνοντες καί 
τήν δόξαν τήν παρά του μόνου θεοΰ μή ζηλοΰντες 334,43,6έ. δόξαν παρ’ 
άλλήλων λαμβάνοντες 350,4,17. 418,81,40. 420,81,63. ό Πατήρ τής δόξης
48,116.440,117.442,143. 

δοξολογία: 244,16,5. 248,20,5έ. 256,25,6.262,28,7. 
δρόμος: ό ύπό τήν συκήν δρόμος 124,25,28.
δύναμις : -  γάρ είσι του Πατρός ό Λόγος καί τό άγιον Πνεύμα 22,1,14. ούσιω- 

ποιός δύναμις 22,1,28. 52,4,16·21. δύναμιν ούσιώδη έκ του Πατρός προερ- 
χομένην καί έν τφ Λόγφ άναπαυομένην 56,6,20έ. δύναμιν ούδενΐ μέτρφ 
γνωριζομενην 58,7,6. μίαν δύναμιν 60,7,23. ή ζώσα σοφία και δύναμις
62,7,46. ταυτότης θελήματος, ένεργείας καί δυνάμεως 78,9,55. τήν τής 
έξουσίας καί τής δυνάμεως καί τής άγαθότητος κοινότητα 80,10,23. μία ού- 
σία, μία άγαθότης, μία δύναμις, μία ένε^εια, μία έξουσία 80,10,25-26. τήν 
τής ούσίας καί δυνάμεως καί ένεργείας καί κυριότητος ταυτότητα
82,10,55-56. τήν τών άπάντων έποπτικήν αύτοΰ δύναμιν 88,12,9-10. 
92,14,2έ. τήν δύναμιν τήν θελητιήν 108,20,2-3. εύεργετικήν έχει δύναμιν, 
άλλά καί τιμωρητικήν 112,21,22. 116,23,14. 116,23,28*32. παντοδύναμος 
δύναμις 134,28,21. τής αύτοΰ δυνάμεως τά γνωρίσματα 134,28,24. 138,1,2. 
δύναμις τής δλης κτίσεως ποιητική 140,2,11. δύναμις άγιαστική 146,5,1. 
δύναμις ένυπόστατος 188,25,9. ή ένυπόστατος θεοΰ δύναμις 214, 3,37. ή 
μία τοΰ Πνεύματος δύναμις 230,7,45. ό εϊς καί άδιαίρετος θεός τών έαυτοΰ 
ένυποστάτου δυνάμεων 258,25,31-32. ό θεός καί αί αύτοΰ ένυπόσταται δυ
νάμεις, εϊς θεός 264,28,34-35. ό λόγος τοΰ σταυρού δύναμις θεοΰ έστι
300,29,5 τφ ρήματι τής δυνάμεως αύτοΰ 312,40,16, 314,22. έκάθισεν έν 
δεξιςί τής δυνάμεως έν ύψηλοΐς 314,40,18. ού δυνάμεις άνυπόστατοι
334,43,20. ένυπόστατος σοφία καί δύναμις 336,44,24,. 410,78,29. ή ζωτική, 
τρεπτική τε καί αυξητική καί αΙσΦητική δύναμις 422,82,8-9. τήν ένυπόστα- 
τον τοΰ θεοΰ δύναμιν 424,85,3. δύναμις τοΰ ύμνου 426,86,8. ή τοΰ Πατρός 
σοφία καί δύναμις 426,86,10. 

δυσωδία: 184,21,16. 
δωρεά: 180,20,6.

Ε

'Εβραίος,-οι: 168,13,11. 342,1,2.
Εβραίους, πρός, έπιστολή : 332,42,201. 
έγερσις: 170,13,52. 
έγκράτεια: 170,13,43.
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είδωλολάτρης: 356,10,16.
Έζεκίας: 174,14,6. 
είδωλεΐον: 156,3,5. 
είδωλο λάτρις: 164,9,6.
είκών : ή ούσιώδης καί τελεία καί ζώσα είκών τοΰ άοράτου θεοΰ 62,7,47. είκών 

αύτοΰ φυσική Απαράλλακτος 92,13,29. κατ’ είκόνα καί καθ’ όμοίωσιν
132,28,2. είκών τής θεότητος 140,2,10. είκών τοΰ ΥΙοΰ 140,2,15. 142,2,26. 
είκών φθαρτού άνθρώπου 236,11,9. είκών τοΰ θεοΰ τοΰ άοράτου 306,36,6έ. 

Είρηναΐος, έπίσκοπος Λουγδούνων: 430,5. 
είρήνη : ό θεός τής είρήνης 260,26,25-26. 
έκλόγιον: τής ’Εκκλησίας έκλόγια 152,19. 
έκμαγεΐον: 204,1,14.
έκπορεύεσθαι: τό έκ τοΰ Πατρός έκπορευόμενον 74,9,2..
έκπόρευμα: τό Πνεύμα ένυπόστατον έκπόρευμα καί πρόβλημα 264,28,48-49.
έκπόρευσις : τοΰ τρόπου τής έκπορεύσεως άκαταλήπτου ύπάρχοντος 70,8,52.

76,9,34. 80,10,31-33. 
έκπορευτός, -ον : τφ άγεννήτω καί γεννητψ καί έκπορευτφ 22,1,5. μόνον τό 

άγιον Πνεΰμα έκπορευτόν 70,8,49. 
έκτύπωσις: 142,2,26. 
έκφαντωρία: 208,2,11. 
έλάττωσις: 144,4,26.
έλεημοσύνη : 160,6,14. 166,12,6. 184,22,17-18. 186,22,27. 192,27,6. 
έλλαμψις: ή πηγή τής άκτΐνος καί τής έλλάμψεως 84,10,83. ή μία τοΰ Πνεύματος 

δύναμίς τε καί έλλαμψις 230,7,45.
Έ λλ η ν: 42,1,30.48,3,14. 56,6,32. 160,6,5.402,66,9.
έλπίς : άναστάσεως βεβαία έλπίς 132,28,12. 154,2,4. 174,14,17. 176,17,4. άνα- 

στάσεως έλπίδα 186,22,47.
’Εμμανουήλ: 286,18,14.
ένανθρώπησις : 94,14,31. 114,23,2έ. 118,24,6. 120,24,30. 122,25,4έ. 284,15,7έ.4

298,27,5. 0,38,6. 314,41,4. 338,44,52. 346,2,10. 352,6,2. 
ένέργεια : θείαν φυσικήν ένέργειαν καί φυσικήν άνθρωπίνην ενέργειαν 28,3,7. 

δύο αί φυσικαί ένέργειαι τοΰ αύτοΰ ένός Χριστοΰ 30,4,3. φυσική θεία θελή
σει καί ένεργείφ 30,41,13έ. Τό πνεΰμα φανερώνει τήν ενέργειαν τοΰ Λόγου 
ώς δύναμιν ούσιώδη έκ τοΰ Πατρός προερχομένην καί έν τφ Λόγφ άναπαυ- 
ομένην 56,6,15-22. μίαν ενέργειαν 60,2,24. ταυτότης θελήματος καί ένερ- 
γείας 78,9,55. τό ταυτόν τής ούσίας καί τής ένεργείας καί τοΰ θελήματος
80,10,22. μία σύσία, μία άγαθότης, μία δύναμις, μία θέλησις, μία ένέργεια, 
μία έξουσία 80,10,25-26. τήν τής ούσίας καί δυνάμεως καί ένεργείας καί 
κυριότητος ταυτότητα 82,10,55-56. τής θεοτικής ένεργείας 86,11,9. 
104,18,17. 106,18,19. θεανδρικήν ένέργειαν είπών τις, ού σύγχυσιν εΙσάγει 
τής φυσικής ένεργείας 106,19,1-2. θεανδρική ένέργεια καί ή τοΰ έργου έκ-
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πλήρωσις 106,19,22. ού φέρει σύγχυσιν ταΐς ένεργείαις 108,19,27. 
116,23,28έ. 138,1,2. 142,2,28. 148,5,50. 254,23,24. διά τής ένεργείας του 
άγίου Πνεύματος 272,1,50. 290,21,Ιέ. 38,44,50, 372,29,17. 374,29,22.
374,29,22. 410,78,29. 412,78,43. 420,81,58έ. άνθρωπίνη ένέργεια
422,82,9-10.436,76έ. 

ένέργεια άνθρωπίνη : 106,19,3.108,19,26.
ένέργεια θεανδρική : 106,19,24. θεανθρωπική καί θεανδρική 108,19,26. 
ένέργημα,-^α: τών άνθ ρω πικών ένεργημάτων 106,19,7. 
ένοίκησις: 270,1,49. 414,80,5.
ένότης : διά της κατά φύσιν ένότητος ή πολύθεος τών Ελλήνων έξαφανίζεται 

πλάνη 56,31-32" ή τής φύσεως ένότης 58,6,35. 254,23,22. 414,79,24. 
454,306.

ένυπόστατος : ό Λόγος έστι ένυπόστατος, ζών, τέλειον, ούκ έξω αύτοΰ χωρών, 
άλλ’ έν αύτφ άεΐ ών 54,5,5-6. ό Λόγος ό ένυπόστατος 62,7,46. ένυπόστα- 
τον, ήτοι έν ίδίςι ύποστάσει ύπάρχον 74,9,15. ό εϊς καί Αδιαίρετος θεός τών 
έαυτοΰ ένυποστάτων δυνάμεων 258,25,31-32. έκαστον ένυπόστατόν τε καί 
τέλειον 334,43,22. 392,53,12. 

ένωσις : τέλειός έστιν έν θεότητι, τέλειος έν άνθρωπότητι ό αύτός μετά τήν ένω- 
σιν 26,2,40 θεώσας τήν άνθρωπίνην φύσιν διά τής άκρας ένώσεως 94,14,33 
-96,14,35. 100,16,5. τό άνθρώπινον τού Χριστού μετέσχεν ύπ’ αύτοΰ του 
Λόγου διά τήν ένωσιν 104,17,22-23. 104,18,4. ένωσις άκρα 104,18,14. τε- 
θεωμένη ή άνθρωπική θέλησις διά τήν ένωσιν 106,18,18. 106,19,3έ. καθ’ 
ύπόστασιν ένωσις 112,21,13. 114,22,14έ. τά δέ πρό της ένώσεως καί μετά 
τήν ένωσιν 118,23,45έ. τρόποι έν τή ένώσει 118,24,1. διά τής ένώσεως 
δηλοΰται τί έσχεν έκάτερον 120,24,12. έκ τής πρός τόν Ύψιστον θεόν Λό
γον ένώσεως 118,24,4-5· 120,24,9έ. καθ’ ύπόστασιν ένωσις 120,24,14.
120.25.1. 126,25,56. 140,2,3. καθ’ ένωσιν άδιάσπβστον 144,4,14. 144,5,8. 
ένωσις άτρεπτος 146,5,38. ού σχετική ή ένωσις τοΰ Λόγου καί τής σαρκός
282,15,6. 290,23,1. καθ’ ύπόστασιν ένωσις 290,21,12. σχετική ένωσις
292.23.1. καθ’ έκούσιον ένωσιν σαρκωθείς ένηνθρώπησεν 306,35,22. 
364,18,1έέ. 364,19,2. 368,23,6. 374,31-34. 380,44,Ιέ. 382,45,1^6,2. 
384,4έ. 390,52,34. ένωσίς έστι δύο τινών σύνοδος καί εις ταυτόν συνέλευ- 
σις 392,53,17-18. 394,54,12. 94,55,3. 400,59,2-3. 400,63,1-3. 404,69,1-4.
71,1-2. 406,78,2. 410,78,9έ. 412,79,19. 414,79,23. 416,81,1. 418,81,21.
424,83,20. 432,17.446,201.446,215.448,241. 450,266. 454,318.458,360έ.

έξιλασμός: 156,3,5. 176,17,6. 178,19,8. 
έξομολόγησις: 166,13,5. 172,14,2.
έξουσία : μίαν έξουσίαν 20,1,3. 60,7,24. ταυτότης θελήματος .... καί έξουσίας

78,9,55-56. τής έξουσίας καί τής δυνάμεως καί τής άγαθότητος ταυτότητα
80,10,23. μία ούσία, μία άγαθότης, μία δύναμις, μία ένέργεια, μία έξουσία



476 ΕΥΡΕΤΗΡΙΑ

80,10,25-26. 138,1,3. 144,5,7. 300,31,10. έξουσίαν έχω θεΐναι αύτήν καί 
έξουσίαν έχω πάλιν λαβεΐν αύτήν 326,42,119έ. 410,78,29.420,82,1. 

'Εξουσίαι: 310,38,11. 
έπαρσις: 172,1,90.
έπίγνωσις: 142,2,28. 30,42,177. 342,1,3. 
έπίδειξις: ούκ έπιδείξεως τρόπος 344,1,21. 
έπιδημία: -τοΰ Πνεύματος 292,25,2.
'Επίκτητος: 436,89.
έπίνοια: 124,25,51. 128,26,19. 370,29,1. 372,29,3έέ. 438,113. 442,141. 
έπιπόθησις: των τοΰ θέοΰ λόγων τήν έπιπό&ησιν 204,1,9. 
έπισκίασις : πρώτον γενέσθαι τήν τής δυνάμεως τοΰ Ύψίστου έπισκίασνν 

272,1,51-52.
Έπιφάνιος: 214,3,32.232,9,1. 254,25,1.
έπιφοίτησις : τής έπιφοιτήσεως τοΰ άγίου Πνεύματος 126,25,64. διά τής έπιφοι- 

τήσεως καί ένεργείας τοΰ άγίου Πνεύματος 270,1,49-50. 
έρ ις: 344,1,20. 350,4,21.
Έρμείας: 242,14,1.244,15,2. 252,23,2. 
έρως: 152,1,7.
Έσπέριος: 176,16,14. 
έτεροϋπόστατος: 290,21,12. 378,40,1. 
έτερούσιος: 378,40,5έ.
Εύα: 68,8,29.
εύδοκία: κατά τήν πατρικήν εύδοκίαν 28,3,26. 116,23,30. 
ευεργεσία: 176,17,5.
Εύθυμίουμονή: 206,1,23. 258,26,6. 
εύλάβεια: 284,26,5.
Εύνόμιος: 248,21,1.254,24,1. 344,2,3. 436,60. 
εύποΛι: 162,8,8. 188,22,49.
εύσέβεια : 40,1,2. 134,28,28. 178,19,3. οί τής όρθοδόξου εύσεβείας κήρυκες

346,3,1.410,78,20. 
εύσπλαχνία: 176,17,2.
Εύτυχής 34,7,8.
εόφροσύνη : τη έπουρανίφ εύφροσύνη συμπανηγυρ^οντες 234,10,10. κοινωνόν 

τής εύφροσύνης τήν Εκκλησίαν ποιήσατε 344,1,31-32. 
εύχαριστία: έντή ύψώσει του άρτου τής εύχαριστίας 260,27,10. 
εύχή : ή εύχή τής θεαρχικής άγαθότητος 158,4,19. 
εύωχία: 182,20,16.
'Εφεσίους, πρός, έπιστολή : 332,42,197.
Έ φ εσ ος: 34,7,4.444,165.
Έφραθά: 318,42,16.
Έφραΐμ ό μακάριος: 198,31,2.200,33,2.
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έχθρός: σφαλλόμενος παταμναΐος έχθρός 154,2,2-3.
Έφα: 176,16,13.

Ζ

Ζαχαρίας: 118,23,37.288,18,16.
ζήλος : τό τοΰ ζήλου διάπυρον 204,1,5. ζήλον μέν θεοΰ έχουσιν, άλλ’ ού κατ’ έπί- 

γνωσιν 342,1,3 καλών ζήλος εύσεβείας, άλλ’ άγάπη συγκεκραμένος 342,1,5.
344,1,21. 350,4,20.

ζωή : τήν πηγήν τής ζωής 74,9,5. αίώνιος ζωή 140,11,25. ή Ανενόχλητος ζωή
142,3,6. ή αίώνιος ζωή 236,11,16. 300,31,14. 308,37,9. ζωήν διδούς τφ 
κόσμφ 310,39,4. ή σάρξ μου, ή έγώ δώσω ύπέρ τής τοΰ κόσμου ζωής
310,39,6-7. ό πιστεύων είς τόν Υίόν, έχει ζωήν αίώνιον 322,42,79έ., ό άρ
τος τής ζωής... ό ζωήν διδούς τφ κόσμφ 324,42,90-92'96έ. της ζωής καί 
θανάτου έξουσίαν έχει 326,42,121. αύτη έστιν ή αίώνιος ζωή 
330,42,172-188.

ζωοποιεΐν : ώσπερ ό Πατήρ έγείρει τούς νεκρούς καί ζωοποιεί, ούτω καί ό Υίός, 
ούς θέλει ζωοποιεί 328,42,146έ. ό Υίός φύσει ζωοποιεί, ώσπερ ό Πατήρ 
φύσιν ζωοποιός καί θεός 328,42,163. τό Πνεΰμά έστι τό ζωοποιοΰν
426,86,11.

ζωοποιός: 328,42,157έ. ό Πατήρ φύσει ζωοποιός καί θεός 328,42,163-164.

Η

ήδονή : τά... καί ηδονής άμαρτητικά 28,3,17. τό καθ’ ήδονήν άμαρτητικόν
28,3,27. τη πρός τάς ήδονάς προσπαθείς 42,1,47. σαρκικής έκτός ήδονής
94,14,18. 168,13,41. 184,21,16.

Ή λίας: 32,4,26.
Ήσαΐάς : 50,4,7. 98,15,28. 208,2,9. 238,12,3. 238,13,6. 250,21,4-21. 250,22,29. 

252,23,4· 15. 254,24,3. 426,85,9-12.

θ

θάνατος : 122,25,22. 134,28,22. 164,9,2. 174,15,4. 182,20,10. 222,5,42. 278,10,6.
294,26,3. 304,34,10. 330,42,189. 422,82,12.446,194.

θαΰμα: έκ θαυμάτων είς θαύματα 234,10,2.
θαυματουργία: 170,13,57.
θεάνθρωπος : εϊς ό αύτός θεάνθρωπος, μή διαιρούμενος είς θεόν ίδικώς καί είς 

άνθρωπον ίδικώς 106,18,21.
θειον : άοσητον τό θειον καί άκατάλππτον 40.1.10. τό ποώτον κινοΰν. άκίνητον.



δπερ έστί τδ θειον 48,3,19-20. μόνον τό θειον Ακίνητον δι’ Ακινησίας τα 
πάντα κινούν 48,3,22. άπειρον τό θειον καί άκατάληπτον 50,3,35. τό θειον 
τέλειόν έστι καί Ανελλιπές 52,4,15. 

θέλημαν : θειον φυσικόν -  28,3,6. Ανθρώπινον φυσικόν -  28,3,7. τά φυσικά καί 
Αδιάβλητα τής ήμετέρας φύσεως θελήματα 28,3,12. τό φυσικόν θέλημα του 
Ανθρώπου ούκ έστι έναντίον του θείου θελήματος 28,3,14. τού θείου θελή
ματος γνωμικά καί ύποστατικά θελήματα 28,3,18. τό θειον -  ού δοΰλον
30,3,36. φυσικά θελήματα 30,4,2. θείφ θελήματι 32,4,21. ταυτότης θελήμα
τος καί ένεργείας 78,9,55. τό ταυτόν τής ούσίας καί τής ένεργείας καί του 
θελήματος 80,10,22. 100,16,7. έτερον θέλημα τής θείας φύσεως καί έτερον 
τής άνθρωπικής... 108,90,1- 110,20,30. θέλημα φυσικόν 108,20,3έ. θέλημα 
γνωμικόν 110,20,20έ. 110,21,5.148,5,50. θέλημα θειον 294,26,17. 422,82,6. 
436,76.

θέλησις: μίαν θέλησιν 20,1,3 φυσική θελήσει τής άνθρωπότητος 30,3,30. ού έστι 
τής θείας θελήσεως τό όρέγεσθαι βρώσεως 30,3,37 θείςι θελήσει τά θεία 
άνθρωπίνη θελήσει τά Ανθρώπινα 30,4,6. φυσική θείςι θελήσει και ένεργείςι 
30,4,13έ. ή θεία θελησις θέλει 32,4,22. μίαν θέλησιν 60,7,23. μία ούσία, μία 
Λγαθότης, μία δύναμις, μία θέλησις, μία ένέργεια, μία έξουσία 80,10,25-26. 
104,18,16. ή θεϊκή θέλησις, θεϊκή 104,18,17. δύο θελήσεις έν Χριστφ
106,19. 116,23,28. μίαν θέλησιν 188,1,2έ. δύο τάς φυσικάς θελήσεις Γσμεν
338,44,50. 410,72,29. παντοδύναμον θέλησιν 420,55. αύτεξούσιον θέλησιν
420,81,58. 436,84.

θέλησις άνθρωπική : 104,18,17έ. καί ή θέλησις συντεθέωτο 106,19,5. 108,20,1.
110,20,30. 

θεογενικός Μαρία: 246,18,204.
θεογνωσία: τό φως τής θεογνωσίας 42,1,40.132,28,7. τό εύαγγέλιον τής θεογνω

σίας 132,28,15. 
θεομήτωρ: 424,8,18. 
θεοπασχίται: 34,7,8. 
θεοπρεπές: 126,26,1. 
θεοπτία:28,13,4. 252,23,5.
θεός : έστι θεός ό τό παν συστήσαμενος καί συνέχων καί συντηρών 44,2,22. τί 

έστι κατ’ ουσίαν καί φύσιν ό θεός Ακατάληπτον 46,3,1-2. άληθινόν θεόν 
52,4,130. θεός τέλειος, άπερίγραπτος καί παντός ποιητής. 52,4,30. θεόν 
άληθινόν έκ θεού άληθινοΰ 62,7,40. θεός άχρονος ών καί άναρχος... 
66,7,93. ό άναρχος φύσει θεός 92,13,31. θεός άληθινός έκ θεοΰ άληθινοΰ 
142,4,2-3. λέγομεν τόν θεόν άπερίγραπτον καί άκατάληπτον 144,4,30. 
θεός ό Πατήρ, θεός ό Υίός, θεός τό Πνεΰμα τό άγιον 224,6,30έ. θεός 
έστιν ό γεννηθείς καί γενόμενος άνθρωπος 20,8,3. ό εις καί Αδιαίρετος 
θεός τών έαυτοΰ ένυποστάτων δυνάμεων 258,25,31-32. 262,28,25έ. 
264,28,33έέ. θεός σεσαρκωμένος 294,26,20. 296,26,37-38. θεός ένανθρω-

*
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πήσας 296,27,3. 304,35,Ιέ. θεός άληθινός έκ θεοΰ άληθινοϋ 304,35,5.
306,35,19. ένα θεόν τόν Πατέρα, ένα θεόν τόν Υίόν, ένα θεόν τό Πνεύμα 
τό &γνον 334,43, ΙΟέέ. τέλειος θεός 338,44,30. 420,81,53. όλος θεός καί 
μετά τής σαρκός αύτοΰ 422,83,4-5. θεφ  καί ποιητή του παντός 424,8,19. 
θεός άληθής 424,84,2. θεόν έξ αύτής σεσαρκωμένον 424,86,2 Ιέ. θεός 
θνητός 442,151.

θεοσημεία: 42,1,39.106,19,8.288,20,1.292,24,3. 394,55,9.420,481,64. 432,25. 
θεότης : -  ύπέρθεος 22,1,25. έκ θεότητος και άνθρωπότητος 24,2,12. τέλειός 

έστιν έν θεότητι 26,2,39, τό κτιστόν καί άναρχον τής θεότητος 28,3,2έ. ό 
θεός εις έστιν, ήγουν μία θεότης 40,1,5. έπί τής άπεριγράπτου θεότητος 
80,10,37. άμέριστος ή θεότης έν μεμερισμένοις 82,10,49-50. έπί τής θεότη
τος μίαν ουσίαν, μίαν φύσιν, μίαν μορφήν δογματίζομεν 92,13,21. τό όνομα 
τής θεότητος των ούσιών έστι παραστατικόν 128,27,1-2. 130,27,12. θεότη
τα παθητήν ή κτιστήν ού φαμεν 130,27,22. 138,1,3έ. 142,2,27. τήν μίαν τρι- 
συπόστατον θεότητα καί κυριότητα 208,2,10. 210,2,17έ. 212,2,41έ. τρισυ- 
πόστατον θεότητα 212,2,50-51. 214,3,21έ. 216,3,52. 218,4,28έ. 220,5,6έ.
222,5,27. 226,7,7. 234,10,18. 238,12,20. 244,16,3. τό μοναδικόν τής θεότη
τος 252,22,14. 254,23,33. διά τό ύπερφυές τής θεότητος 258,25,34. μία των 
τής θεότητος ύποστάσεων 272,2,2-3. 282,15,4. θεός ήν άπαθεΐ τη θεότητι
298,29,4. θεότητι τό μή παθειν 308,37,14. 310,37,23. τής άγίας καί ύπερου- 
σίου θεότητος 344,2,2. 352,6,Ιέ. 352,7,4. 360,14,Ιέ. 362,14,29έ. 362,16,6.
364,19,3. 364,20,2. 366,21,4έ. 368,23,7. 368,24,13. 370,24,20. 370,26„2.
370.28.6. 372,29,20. 376,35,3έ. 376,36,1-2. 378,39-41. 388,52,30. 
390,52,41. 392,52,65. 396,56,5έ. 398,57,6έ. 398,59,1. 400,59,2. 402,65,2.
404.71.6. 406,75,Ιέ. 410,78,23έ. 412,78,42. 414,80,2έ. 420,81,48έ.
422.82.15. 422,83,2έ. 426,85,10έ. 428,86,17. 428,87,4. 440,130. 442,148έ. 
442,444,166έ. 446,208. 450,250έ. 452,294. 454,302έ.

θεοτητανθρωπότης: 376,35,5.
Θεοτόκος : 24,2,6. 26,2,62. 138,1,11. 232,9,2. 246,17,2. 268,13έ. 338,44,41έ.

412,79,5.424,84,13. 
θεωνυμία: 428,86,19.
θεωρία: έν τη περί των κοκοιμημένων μυστική θεωρίςι 156,4,2.
θέωσις : 96,14,42. 96,15,11. θέωσις τής σαρκός 118,24,2. 120,24,27. 414,80,4.

422.83.11.424.83.15.
Θήβαι: 402,66,4.
θησαυρός: ό άδαπάνητος θησαυρός 142,3,8.
θρόνος .'θρόνοςύψηλός240,1,7.244,15,4. 246,17,3. 316,42,5έ.
θυμίαμα: 178,19,13-14.
θυσία : άναίμακτος θυσία 174,15,5. 178,19,8. νεκρός είς θυσίαν ούκ άνάγεται 

190,26,3έ. 
θώκος : -  θεότητος 244,16,3-4.
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θω μά ς: 330,42,190. 420,81,60.

I

'Ιακώβ : 158,4,22. 196,30,5έ. 270,1,40. 318,42,35.
’Ιάκωβος: 386,50,36.
Ιδιότης : 44,2,6. έν ταύταις μόναις ταΐς ύποστατικαΐς Ιδιότησι διαφέρουσιν άλλή- 

λων αΐ άγιαι τρεις ύποστάσεις 76,9,34-35.. τρεις ύποστατικαί Ιδιότητες
262,28,28.

Ιδιώματα τοΰ άγίου Πνεύματος : εύθές, ήγεμονικόν, πηγή τής ζωής καί τοΰ άγια- 
σμοΰ,... άκτιστον, πλήρες, δημιουργός, παντοκρατορικόν, πανουργόν, παν
τοδύναμον, άπειροδύναμον, δεσπόζον πάσης τής κτίσεως, ού δεσποζόμε- 
νον, θεοΰν, ού θεούμενον, πληρούν, ού πληρούμενον, μετεχόμενον, ού μετέ- 
χον, άγιάζον, ούχ άγιαζόμενον, παράκλητον 74,9,5-11. §ν Πνεύμα άγιον, 
κύριον, ζωοποιόν, φιλάνθρωπον, ένούσιον, ένυπόστατον, βέβαιον, όξύ, 
άμέριμνον, δύναμις άγιαστική, όμοούσιον ΠατρΙ καί Υίφ. 146,5,29-31.

(δίωμα,-τα : φυσικά αύτοΰ τών δύο φύσεων Ιδιώματα 28,3,2. διά τούτο καί τής 
θείας φύσεως Ιδιώματα λέγονται 90,13,3. χαρακτήρσι καταλλήλοις, εΓτουν 
Ιδιώμασι 92,13,23. τά τής άνθρωπότητος Ιδιώματα 130,27,22.·τά τής θεότη- 
τος ίδιώματα 130,27,24. τά τής θείας ούσίας Ιδιώματα καί αύχήματα
10,27,35. 142^2,27. φυσικά καί άδιάβλητα πάθη καί Ιδιώματα 420,81,57.

ίδιώματα τοΰ θεού : άναρχος, άτελεύτητος, αΙώνιος, προαιώνιος, άγέννητος, 
άκτιστος, άτρεπτος, άναλλοίωτος, άκατάληπτος, άπερινόνητος, άπερίγρα- 
πτος, άπλοΰς, άσύνθετος, άσώματος,άναφής, άόρατος, 40,1,5-8. άγέννητον, 
άναρχον, άναλλοίωτον, άφθαρτον 48,43,24έ. τό θειον τέλειόν έστι καί άνελ- 
λιπές, κατά τις άγαθότητα, κατά τε σοφίαν κατάτε δύναμιν, άναρχον, άτε- 
λεύτητον, άΐδιον, άπερίγραπτον .... κατά πάντα τέλειον 52,4,15-17. θεός 
τέλειος, άπερίγραπτος, τοΰ παντός ποιητής, συντοχεύς τε καί κυβερνήτης 
καί ύπερτελής καί προτέλειος 52,4,30-32. ένα θεόν, μίαν άρχήν άναρχον ... 
58,7,Ιέέ. Ό  θεός άχρονος ών καί άναρχος καί άπαθής καί άρρευστος καί 
άσώματος καί μόνος άτελεύτητος άχρόνως καί άνάρχως καί άπαθώς καί άρ- 
ρεύστως γεννά 66,7,9-96. ό άγιος θεός καί παντοκράτωρ, άναρχος, άΐδιος, 
άθάνατος, άπερίβληπτος, άνερμήνευτος, άτελεύτητος, άδιάδοχος, άκίνη- 
τος, άναξερεύνητος, 146,5,17-19.

Ιδιώματα τοΰ Υίοΰ : Εις Υίός, ό άγιος Λόγος, άρρητον γέννημα, άμύθητος Λόγος, 
άπερίβλεπτος νοΰς, φώς ζωής, ήλιος δικαιοσύνης, ποιμήν, θύρα, όδός, 
άμνός 146,5,23-25.

Ιδρυσις: τήν άνεκφοίτητον Βρυσιν 116,23,14.
Ιερεμίας: 32,4,26.
Ίκόνιον: 444,182.
ίλαστήριον: 238,13,5.240,13,14.
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’Ιορδάνης, άρχιμανδρίτης: 204, τίτλος.
'Ιουδαίος, -ο ι : 56,6,33. 58,6,37. 126,25,70. 250,21,20. 250,22,87. 276,9,1.

322,42,85.
'Ιούδας ό Μακκαβαΐος: 154,3,1.
’Ιούδας, πατριάρχης: 318,42,16Ί7.
’Ιουστίνος: 94,54,9. 430,12.
’Ισαάκ: 158,4,22.196,30,5έ. 
ίσότης: 238,12,2.242,14,3.
’Ισραήλ: 20,14. 50,4,6.286,18,4. 318,42,19-35.
’Ιωάννης Άντιοχείας: 450,259.
’Ιωάννης Δαμασκηνός: 204, τίτλος.
’Ιωάννης ό Έλεήμων : 192,27,4-5.
’Ιωάννης ό Εύαγγελιστής : 252,23,14. 272,1,55. 300,32,1. 318,42,21-38.

322,42,75. 362,17,3. 364,17,7. 386,50,37. 426,85,13.
’Ιωάννης ό πρόδρομος: 196,30,11.286,18,1. 288,18,17. 320,42,47· 50-56.
'Ιωάννης ό Χρυσόστομος: 150,6,2. 196,0,1.456,347.
’Ιωάννης, πατριάρχης 'Ιεροσολύμων: 208,1,47.258,26,12-15.260,26,22.
Ίώ β: 58,6,46. 130,27,9.
Ίώβ,άββδς: 206,1,22-37.
Ίωννας, πατήρ, Πέτρου : 244,14,27. 288,19,17.

Κ

καιρός: καιρός πραγματείας, καιρός συναλλάγματος 174,14,15-16.
Καισαρεία Καππαδοκίας: 434,59.
Καισάριος: 158,5,2. 198,31,10. 456,354.
κακία : ή του Πονηρού κακία 42,1,32. τήν πρός τήν κακίαν άπέχθειάν τε καί Απο

στροφήν 90,12,35. στυγητόνή κακία 342,1,6. 356,11,21. 
κακοκαρπία: 344,1,26.
κακόν : τό κακόν καί ή άμαρτία παρά φύσιν 100,15,46. 
κακόνοια: 410,78,21.
κάλλος : τό πολυπόθητον κάλλος 142,3,4. κάλλος έχων τήν άρετήν 204,1,12.

άψευδές του θείου κάλλους 204,1,13-14. 
κατάβασις: 286,12,23. 322,42,67. 
καταδίκη : 154,2,17.
κατάδοσις: τριτόν ποιούμεθα κατάδυσιν 220,5,13.
κατάρα: γενόμενος ύπέρ ήμών κατάρας 124,25,40.274,3,2έ.
κατατρόφησις: των του θεοΰ λόγων έπιπόθησίν τε καί κατατρύφησιν 204,1,9.
κένωσις 118,24,6.. 120,24,30.284,15,7. 314,41,4έ.
κέρδος: 160,6,16.
κίνδυνος : τής παρακοής ύφορώμαι τόν κίνδυνον 20,3.
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κίνησις : τοπική κίνησις 44,2,14. ταυτότης θελήματος ... καί κινήσεως
78,9,55-56. διά τό μίαν έν Πατρί καί Υίψ θεωρεΐσθαι κίνησιν 116,23,33. 

Κληδόνιος: 438,99. 440,120. 
κληρονόμος, - ο ι : 312,40,9έ. 314,40,23έ.
Κναφεύς :206,1,26. 222,5,34.258,26,14. 
κοινότης: 78,10,5. 
κοινωνία: 120,24,9.
κόλπος : ό ών είς τόν κόλπον του Πατρός 320,42,53έ. 
κρ<ινίον : ξηρόν κρανίον 164,10,4. 166,10,10.
κρίσις : τρεις αί του Δεσπότου θεΐαι κρίσεις· πρώτη, δικαία, δευτέρα, φιλάνθρω

πος, τρίτη, ύπεράγαθος, καί τετάρτη, δικαιοτάτη, 190,25,24-27. 
κτίζειν: καί τό γεννάν καί τό κτίζειν άπαθές 64,7,75.
κτίσις : -  καί ποίησις τό έξωθέν έστι καί ούκ έκ τής ούσίας τοΰ κτίζοντας 

64,7,70έ. .
κτιστόν : -  καί τό άκτιστον μία φύσις 26,2,48 τό -  καί ήγμένον τής άνθρωπότητος

28,3,2. 
κυβέρνησις: 40,1,18.
Κύριλλος 'Αλεξανδρείας : 236,12,1. 242,14,1. 244,15,1. 252,23,1. 382,45,4.

388,52,11-26. 390,52,56. 394,54,4. 398,58,2. 404,70,1. 424,165. 446,210. 
448,249. 450,259. 450,268.

Κύριος : 210,2,15έ. 224,6,33έ. Κύριον τών δυνάμεων 244,15,5. 252,22,16. τόν 
Κύριον τής δόξης 308,36,20-22. ό πανοικτίρμων καί φιλόψυχος Κύριος
166.11.3.

Κύριος Σαβαώθ : 210,2,13-31-37. 212,2,53. 224,6,30. 230,8,14. 232,9,10.
234,10,9. 238,12,4-12-19. 240,13,7. 142,14,7-16. 244,16,15. 246,17,13.
248.19.4. 250,21,5.250,22,9. 252,23,6 9.258,26,10.

Κυριότητες: 310,3,12. 410,78,28. 426,85,19.
κυριότης : μίαν κυριότητα 20,1,3. ούσίαν καί κυριότητα 32,5,2. μίαν κυριότητα,

60,7,24. τήν τής ούσίας... καί κυριότητος ταυτότητα 82,10,55-56. 138,1,3. 
τήν μίαν τρισυπόστατον θεότητα καί κυριότητα 208,2,10. μίαν κυριότητα 
τών τριών 210,2,16. 214,3,35. 226,7,8. 228,7,12. 232,8,23. 238,12,1 Ιέ.
242,14,8. τό ένιαΐον τής φύσεώς τε καί κυριότητος 254,24,10-11. 

κΟρος: 144,5,6.
Κύρος, αιρετικός: 34,7,12.
Κωνσταντινούπολις: 34,7,3-9-11.246,17,1.426,86,2. 
κωφός, - ο ί : 170,1,59.

Λ

Λάζαρος : 112,21,28. 124,25,28. 166,11,4. 194,29,10. 196,29,12. 422,82,10. 
456,347.
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Λαΰσος: 164,10,2. 
λειτουργία: 180,25,2. 
λεπρός,-οί: 170,13,59. 
λευκότης: 384,50,16. 
λήρημα (τοΰ Κναφέως): 222,5,34. 
λογολεσχία: 248,20,6.
Λόγος : -  έξ αύτοΰ γεwώμεvov, ούκ άνυπόστατον, άλλ’ ένυπόστατον, ζώντα, τέ

λειον 54,5,Ιέ. Ό  Λόγος ό ένυπόστατος 62,7,46. δι’ ούσιώδους καί ένυπο- 
στάτου αύτοΰ Λόγου 116,23,32. Λόγος έστίν ούσιώδης, άεΐ τφ ΠατρΙ συμ- 
παρών 148,5,43. τόν Λόγον τόν σαρκωθέντα τεκοδσα 232,9,3έ. Λόγος ένυ
πόστατον γέννημα 264,28,48. ό Λόγος σαρξ έγένετο 270,1,29. 272,1,5Ιέ.
272,2,1. 318,42,23·39έ. ό Λόγος σαρξ έγένετο 320,42,44. 324,42,99. 
344,43,17έ. 336,44,2έ. 386,52,1. 388,52,21έ. 390,52,31έ. 392,52,63έ. 
392,53,4έ. 406,72-73-76. 412,79,3έ. 414,79,25. 414,80,4. 420,81,61. 
422,83,10έ. 424,83,17. 434,41έ. 436,90έ. 438,98.452,289.454,321. 456,331. 

λόγωσις: 118,24,3.120,24,27. 
λύπη: 158,4,23.420,81,59.

Μ

Μακάριος, αίρετικός: 34,7,13.
Μακάριος ό θαυματουργός: 164,10,3.
Μακεδόνιος: 34,7,3. 
μακροθυμία: 134,28,30. 
μανία: 358,11,26.
Μανιχαΐοι: 36,8,10.
Μάρθα :328,42,165.
Μαρία (ή Θεοτόκος) : 22,2,5. 28,2,63. 138,1,11. 142,4,5. 144,4,12. 170,13,55.

270,1,47. 304,35,8. 316,41,23. 334,43,1.412,79,4.438,97.
Μαρία θεογενικός: 246,18,2-4.
Μαριάμ: 270,1,32-42. 338,44,48.
Μαρωνίται: 36,8,4. 
μεγαλοσύνη : 128,26,18.
Μεδιόλανα: 442,153. 
μέθεξις: 254,23,23.
Μεθόδιος Πατά^ων: 434,51. 
μείωσις: 44,2,13.
Μελιτηνή, έπισκοπή: 450,268. 
μεταβολή: 44,2,14. 
μετάνοια: 160,6,2.
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μετεμψύχοκης; τήν άλογον μετεμψύχωσιν 32,6,2.
μικροψυχία: 294,26,14.
μικρόψυχος, - ο ι : 188,23-24,4.
μιμητής,-αί: γίνεσθε μιμηταί του θεού 298,28,10.
μίξις: 140,2,1. ή καινή μίξις 438,110.
μισθός: -  έργασίας 192,26,17.
μίσος: 344,1,22.
Μιχαίας: 118,23,38.284,16,1. 318,42,15.
μοναδικόν,-ον: τό μοναδικών του προσώπου τοΰ Χριστού 104,17,25. 
μοναρχία: 82,10,54.248,20,10.254,23,29.258,25,30. 334,43,13. 
μονός : -  τρισυπόστατος 20,1,2.
μορφή : έπΐ της θεότητος μίαν μορφήν δογματίζομεν 92,13,22. έν τη θεϊκή καϊ έν- 

δόξψ μορφή 230,8,11. μορφήν δούλου λαβόντα 230,8,15. 278,10,3-16. έν 
μορφή θεοΰ 278,10,14. 280,10,29. μορφή δούλου λαβών 432,30έ. θεϊκή 
μορφή 432,34. 434,52έ. 450,25 Ιέ. 

μυθοπλαστία 372,29,9. 
μυσταγωγία: 162,7,8. 426,86,4.
μυστήριον : των φρικτών καί άχράντων καί ζωοποιών μυστηρίων 156,3,10-11. τό 

τής Τριάδος έκηρύχθη μυστήριον 254,24,4. τής οίκονομίας τό μυστήριον
314,41,5. έν τφ τής ένανθρωπήσεως μυστηρίψ 348,3,12-13. 352,6,2. τής οί- 
κονομίας τό μυστήριον 372,11-12. 

μύστης: 156,3,8.
Μωϋσής: 134,28,24. 226,6,29. 332,42,205έ.

N

Ναζαρέτ: 290,22,9. 292,22,13.
Ναζωραίος: 290,22,8. 292,22,14,
Ναθαναήλ: 320,42,62. 
νεκρός,-οί: 328,42,146έέ 
Νέρων :244,14,28.
Νεστόριος : 34,7,5.268,1,1. 338,44,44. 346,2,12. 364,18,3. 418,81,25. 
νήψις: 96,15,10.
Νίκαια: Νικαίας (σύνοδος) 34,7,1.448,236.
Νινευΐ: 174,14,5. 
νομοθεσία: 50,4,4. 186,22,29.
νόμος : 40,1,19. 42,1,23. ό νόμος του Πνεύματος τής ζωής 214,3,39. έπόμενοιτφ 

θείψ νόμψ 346,3,2. νόμος τοΰ Πνεύματος τής ζωής 426,86,11. ό παιδαγω
γός νόμος, 438,106. τοΰ πνευματικοΰ νόμου τελειότης 438,107-108. 

Νυσσαεΐς: 12,7,1.
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ξηρόχειρ: 170,13,61.

Ο

όδύνη: 158,4,23. 398,57,5.
οίκονομία : μετά τήν άνάστασιν ό Κύριος έφαγε κατ’ οίκονομίαν 102,17,7έ. 

112,21,19-29. 128,26,9. τής ένσάρκου οίκονομίας 138,1,5. 144,4,17.
272.2.2. 296,26,25. 314,41,5. σωτήριος οίκονομία 346,2,1. τό τής οικονο
μίας μυστήριον 372,29,11-12. 374,31,1. τής σωτηρίου οίκονομίας 
386,50,40.402,64,40. 412,79,1. 416,81,6. 424,299.446,332.

οίκείωσις: κατ’ οίκείωσιν καί άναφοράν 124,25,38. 
οίκος θ ε ο ΰ : 332,42,217.
οίκτιρμός,-οί: άφατον δέ των οίκτιρμών αύτοΰ τό πέλαγος 154,2,17. 
όλοκαύτωσις: 176,17,6.178,19,7. 180,19,14-15. 
όμοίωμα: έν όμοιώματι άνθρωπον γενόμενον 230,8,15. 
όμολογία: 142,2,29.
όμοούσιος : Τριάς όμοούσιος 20,1,1. τφ Πατρί όμοούσιος (ό Υίός) 24,2,7. τη 

Μητρί καί ήμΐν όμοούσιος 24,2,9. πώς μιας «ρύσεως ών, έστι τφ Πατρί 
όμούσιος 26,2,55. τφ Πατρί όμοούσιος 28,3,9. άγίας καί όμοουσίου καί 
προσκυνητής Τριάδος 36,8,1. όμοούσιον τφ Πατρί 62,7,41. διά τοΰ όμοου
σίου καί τοΰ έν άλλήλαις είναι τάς υποστάσεις 78,9,54. γεννητικός έστι 
όμοουσίου Υίοΰ 92,13,32. όμοούσιος τφ Πατρί κατά τήν θεότητα καί ήμΐν 
κατά τήν Ανθρωπότητα 142,4,7-8. όμοουσίου Πατρί 146,5,1. όμοούσιον τφ 
θεφ  καί Πατρί 268,1,12. είς Τριάδα όμοούσιον καί άδιαίρετον 304,34,14. 
όμοούσιος τφ Πατρί 316,41,21. 326,42,139. 330,42,178. 336,44,25. τής μο
ναρχικής καί όμοουσίου Τριάδος 344,2,3. 352,7,2. 354,10,4. 364,2,3.
352.7.2. 354,10,4. 364,20,Ιέ. 366,20,4έ. 366,21,Ιέ. 366,22,Ιέ. 370,25,1. 
370,26-28. όμοούσιον τφ Πατρί κατά τήν θεότητα καί όμοούσιον τη Μητρί 
κατά τήν άνθρωπότητα 370,28,4-6. 376,37,2·74,3έ. 408,78,6. 414,79,25. 
436,90έ. 438,95έ. 446,20.

όμοουσιότης: 366,20,5. 404,69,3. 416,80,20.
όμοτιμία: 418,81,24.
όνησις: 160,6,16.164,10,8.
όπτασία: 248,21,3.250,22,26.
όργή: 194,27,10.
όργή (θεοΰ ): όργήν δέ καί θυμόν, τήν πρός τήν κακίαν άκέχθειάν τε καί άπο- 

στροφήν 88,12,34-35. ή όργή τοΰ θεοΰ μένει έπ’ αύτόν (τόν άπειθή) 
322,42,81. 426,86,7.
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όρθοδοξία: πυρ όρθοδοξίας πνεύσαντα 260,26,21.
όρκος : όρκον δέ, τό άμετάθετον τής βουλής αώτου 88,12,33.
όσιότης: 192,27,6.
ούρανός: ώσπερ ό ούρανός· τούτον πέμπτον σώμά φασι 48,16. 
ούσία : ύπερούσιος -  22,1,26. πέλαγος ούσίας άπειρου καί απεριορίστου 22,1,26. 

ούσία καί κυριότητα 32,5,2 ούσία άναρχος 40,5. τί έστι κατ’ ούσίαν καί φύ- 
σιν άκατάληπτον 46,3,1. τής ούσίας παραστατικόν 48,43,24. άκατάληπτός 
έστιν ή αύτοΟ ούσία 50,4,2. έκ τής του θεού ούσίας 64,7,66έέ. διαφέρει ού
σία ούσίας 70,8,38. άλλη ούσία ή άκτιστος 70,8,36 ύπερούσΐον θείαν ού
σίαν 74,8,84. διά τε τό συναΐδιον καί τό ταύτόν τής ούσίας καί τής ένεργείας
80,20,21. μία ούσία, μία άγαθότης, μία δύναμις, μία θέλησις, μία ένέργεια, 
μία έξουσία 80,10,25-26. τήν τής ούσίας... ταυτότητα 82,10,55-56. έπΐ τής 
θεότητος μίαν ούσίαν... δογματίζομεν 92,13,21. τό όνομα τής θεότητος τών 
ουσιών έστι παραστατικόν 128,27,1-2. θεός έστιν άκατάληπτός ούσία
128,27,4. τά τής θείας ούσίας Ιδιώματα καί αύχήματα 130,27,35. 142,2,27έ.
148,5,49. 210,2,45. μονάδα ούσίας 220,5,11.232,8,23.238,12,16. μοναδικόν 
τής ούσίας 248,20,10. τρεις ούσίες έφληνάφησαν 344,2,5. τήν μονάδα ού
σίας έν ύποστάσει ένδείξηται 344,2,9. μίαν έν Τριάδι ούσίαν ώμολόγησαν
348.3.10. 350,5,4έ. 354,8,6. 354,10,4έ. 356,11,ΐέέ. 358,11,23έ. 358,92,Ιέέ.
360.14.6. 366,20,3. 368,23,13. 378,38^0. 394,54,5. 400,60,Ιέ. 400,62,3.
402.67.6. 404,70,2έ. 410,78,23έ. 414,79,23έ. 416,81,7έ. 418,81,26. 434,66. 
442,162έ. 444,177έ.

ούσία άνθρωπίνη : τής άνθρωπίνης ούσίας, ταυτόν δι’ είπεΐν άνθρωπότητος
90,13,14.

Ούαλλεντϊνος: 430,6.
δφ ις: κοιλαινόμενος δφις 154,2,2.

Π

παθητόν: ούδέ τό παθητόν καί άπαθές μία φύσις 26,2,49.
πάθος, -η : τών μετά τήν άμαρτίαν έπεισαχθέντων ήμΐν παθών 94,14,8-9.

182.20.10. πάθος Χριστού 296,26,43. 378,41,4. τών τής σαρκός παθών 
390,52,44.

πάθη φυσικά καί άδιάβλητα: ό έκ Παρθένου τόκος, ή καθ’ ήλικίαν αύξησίς τε καί 
προκοπή, ή πείνα, ή δίψα, ό κόπος, τό δάκρυον, ό ύπνος, ή τών ήλων 
τρήσις, ό θάνατος 122,25,20-22. 

παιδίον: παιδίον προαιώνιον καί άνθρωπος άναρχος 10,27,35.
Παλλάδιος: 164,10,2. 
πανδαισία: 182,20,14. 
παράδοσις: 446,214.
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παρακοή : παρακοής ύφορωμαι τόν κίνδυνον 20,3. 
παραλελυμένος,-οι: 170,13,60. 
παραμυθία : 164,10,6. 166,10,12. 198,31,20. 200,31,29. 
παρήκοος,-οι: 124,25,49.
παρθενία: τήν τής γειναμένης παρθενίαν ούκ έλυμήνατο 94,14,20. 138,1,14. 
Παρθένος 24,2,28. 26,2,62. 122,25,20. 170,13,53. 182,20,8. 268,1,6. 272,2,3.

274,2,18. 276,6,1. 276,7,2. 276,8,1. 284,1,7έ. 284,16,1. 288,19,1. 290,21,7.
302.32.4. 104,35,9. 316,42,1. 336,44,5 10έ. 338,44,39έ. 396,55,12.
410,78,17.412,79,7.422,8,12.424,84,1. 432,38.434,44.

παρουσία: δευτέρα παρουσία 194,29,2.198,31,1. 
παρρησία: 186,22,36.
ΠΑταρα: 44,51.
Πατήρ : αίτία καί πηγή του Υίοΰ 22,1,8. θεός ό Πατήρ τέλειος 22,1,10. μόνος ό 

Πατήρ Αγέννητος 70,8,46. ό Πατήρ αίτιός έστι του Υίοΰ 72,8,62. εϊς Πατήρ, 
ό Πατήρ καί Αναρχος, τουτέστιν Αναίτιος 82,10,61-62. ό Πατήρ γεννητικός 
έστιν όμοουσίου Υίοΰ 92,13,32. ό Πατήρ τής δόξης 438,116. 440,117.
442,143. 

πατρότης: 70,8,54. 80,10,33.
Παϋλος : 78,10,4. 196,30,10. 250,21,26. 250,22,1-8. 276,10,1. 280,13,1. 290,22,1.

292.23.5. 296,26,245. 298,28,1-4-9. 304,34,5. 306,36,5. 312,40,1. 
332,42,193.438,103.438,114. 442,142.

Παύλος, αίρετικός: 34,7,13. 
πείνα: 122,25,21.420,81,59. 
πειρασμός,-οί: 294,12.
περίσσευμα: ό έκ τού περισσεύματος προσφέρων Δπρόσδεκτος 190,26,7. 
περιχώρησις : έν άλλήλοις τήν περιχώρησιν έχουσι 22,1,13. τήν έν άλλήλαις πε- 

ριχώρισιν έχουσι 82,10,47. τήν έν Αλλήλαις τών ύποστΑσεων περιχώρησιν
116,23,12. 120,24,13. τήν είς Αλλήλας περιχώρησιν Ασύγχυτον καί ΑμετΑ- 
βλητον έχουσών 120,24,20. ή περιχώρησις ού έκ τής σαρκός, Αλλ’ έκ τής 
θεότητος 120,24,21έ. 132,27,40. 390,52,42.412,78,45.418,81,38.

Πέτρος : 32,4,27. 78,10,4. 196,30,9. 242,14,22-24. 288,19,8. 296,26,31. 298,29,1.
362,17,3.364,17,6.386,50,36.

Πέτρος, αίρετικός: 34,7,13.
Πέτρος ό Κναφεύς : 30,5,3
Πέτρος, ό τελώνης : 192,27,6.194,27,12. (
πηγή : ή πηγή τής Ακτίνος καΐτής έλλΑμψεως 84,10,83.. 140,2,16. πηγή τής ζωής

142,3,5 η βρύουσαπηγή 142,3,7. 
πιστεύειν: πιστεύω είς Πατέρα καί ΥΙόν καί Πνεύμα, Τριάδα όμοούσιον 20,1,1. 
πίστις : 36,8,16. 142,2,30. 154,42,3. 162,6,21-7,8. 168,13,23. 179,13,77. 176,17,4.

180,19,14. 190,25,15. τής πίστεως τό όρθόδοξον 204,1,3. τό περί πίστεως 
φρόνημα 230,7,44. Αποστολική πίστις 446,213.448,234.450,271.
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πλάνη : ή πολύθεος των 'Ελλήνων έξηφανίζεται πλάνη 56,6,32. 176,15,14. τήν 
δεισιδαίμονα πλάνην 334,43,9. 346,2,21.440,138. 

πλάνος: κάτω πλάνος έσυκοφαντεΐτο 246,17,6. 
πλαστούργημα: 190,25,13. 
πλάττεσθαι: τό πλασθηναι τφ πλάστη 424,83,18. 
πλεονέκτης: 190,26,11-19.196,30,14-15.
Πνεύμα : -  άγιον έκπορευτόν 22,1,6. θεός τό Πνεύμα τό άγιον 22,1,11. Πνεύμα 

άποστελλόμενον καί ποιούν καί στερροΰν καί συνέχον 58,6,47-48. μόνον τό 
άγιον Πνεύμα έκπορευτόν 70,8,49.

Πνευματομάχοι: 34,7,4. 
πολυθεΐα 256,25,15.258,25,30. 
πολυπόθητος: 218,4,14.
πονηρία: άπειθεΐ πονηρίςι τού έκλέξασθαι τό άγαθόν 98,15,33.
Πονηρός: 42,1,32.
Πόντιος Πιλάτος: 304,35,10.
πρςώτης 134,28,30. ' *
προαίρεσις : κατά προαίρεσιν άλλοιούμενα 44,2,4. ούδέ προαίρεσις ή άμφιρρε- 

πής ήν έν Χριστφ 96,15,5. ή έξ έπισφαλούς προαιρέσεως τό άμαρτάνειν, ή 
καί παρά προαίρεσιν έξ άπροσεξίας ήμΐν έπιγίνεται 96,15,12-14. προαίρε- 
σις άπλώς έστί πρόοδος πρός τό αίρετόν, ήγουν αυτεξούσιος έλλογος όρμή 
πρός τό θελητόν 98,15,18. προαίρεσις λέγεται ή πρό έτέρου αίρεσις, ή τις γί
νεται βουλής προηγησημένης, είτα κρίσεως 98,15,20-21. 112,21,31. 

προαιρετικός,-όν : προαιρετικός ό τού θεού Λόγος, προαιρετικόν δέ τό Πνεύμα 
τό άγιον 112^21,36—37. 

προβολεύς : ’Ιησούς Χριστός προβολεύς τού άγίου Πνεύματος 60,7,36. ό Πατήρ 
γεννήτωρ Υίού καί προβολεύς Πνεύματος 262,28,18-19.

Πρόκλος Κωνσταντινουπόλεως: 226,6,41.246,17,1.246,18,1. 426,86,1. 
προκοπή : ή καθ’ ήλικίαν αύξησίς τε καί προκοπή 122,25,20.
Πρόνοια: 170,13,46. 
προσευχή: 124,25,29. 156,4,5.
προσκύνησις : προσκυνουμένην μιφ προσκυνήσει 60,7,26. 134,28,39. 148,5,48. 

Περί τής έν πνεύματι προσκυνήσεως, έργον Κυρίλλου Άλεξανδρείας,
238,13,1.

πρόσλημμα: 138,1,13. 390,52,46.424,83,20. 
πρόσληψις: 422,83,13έ. 
προσποίησις: 128,26,14. 
προσφορά: 160,6,15. 184,22,18.
πρόσωπον, -α  (θεού): τρία πρόσωπα, χαρακτήρσι καταλλήλοις, είτουν ίδιωμασι 

γνωριζόμενα 92,13,23-24. τό μοναδικόν τού προσώπου 104,17,22. τρία 
πρόσωπα 138,1,4. 142,2,26. 148,5,49. 348,3,17έ. 356,11,4*. 424,85,2.

• 436,83.444,179.446,196. 450,262.452,275έ.
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Πρωτότοκος : -  πάσης κτίσεως 306,36,6έ. πρωτότοκος έκ νεκρών 306,36,12έ.
προΟπαρξις: τήν των ψυχών προΟπαρξιν 32,6,2.
προφήτης,-αι: 40,1,20.42,1,23.
πταίσμα,-τα : οϊδά μου τών πταισμάτων τόν σύνδεσμον 20,10.
πτωχείςι: 118,24,6.
Πύρρος; 34,7,13.

Ρ

ραθυμία: 182,21,4.
Ρώμη: 176,16,2.244,14,28.

Σ

Σαβέλλιος: 80,10,45. 344,2,7.
Σαμωρεΐτις: 126,25,68.
σαρκώνεσθαι : έσαρκώθη άσπόρως έκ Πνεύματος άγίου 22,2,4. σεσαρκώσθαι 

άτρέπτως 280,12,6. συγκαταβατικός κάτεισι καί σαρκοδται καί άνθρωπος 
γίνεται 286,17,15-16. σαρκωθέντα καί παθόντα... 304,35,8έ. 306,35,19. έπ’ 
έσχάτων χρόνων σαρκωθέντα έκ Πνεύματος άγίου 16,41,23. μίαν φύσιν του 
θεοΰ Λόγου σεσαρκωμένην 338,44,35. εί ή φύσις του Λόγου σεσάρκωται
388,52,29. σαρκοϋται ή ένούσιος του θεού Λόγου ύπόστασις 390,52,36-37.

σάρκωσις : σωτήριον σάρκωσίν τε καί πρόσληψιν 124,2,16. σάρκωσιν του Λό
γου 118,24,6. 120,24,30. 142,4,6. 170,13,51. 230,8,2. 248,19,1. 284,15,7έ.
314,41,46. 364,18,6. 390,52,35. τής του Λόγου σαρκώσεως 392,52,63. σάρ- 
κωσις, σαρκός πρόσληψις καί τό σαρκΐ γενέσθαι ύπόστασις 392,53,16. 
410,78,14έ. 414,5έ.

σάρξ : -έψυχωμένη ψυχή λογική καί νοερςι 24,2,9. ή έμψυχος σαρξ του Κυρίου
26,2,58. τεθεωμένη σάρξ μετά ψυχής, νοερός λογικής, θελητικης, ένεργητι- 
κης 96,14,43-44. προσελάβετο σάρκα ένυπόστατον 274,2,18. σάρξ κτίσμα 
του θεού 274,3,9. ό Χριστός έξ ’Ιουδαίων τό κατά σάρκα 276,9,Ιέ. σάρξ καί 
αίμα ούκ άπεκάλυψε 288,19,17. έν ταΐς ήμέραις τής σαρκός αύτοΰ 
294,26,23έ. Χριστού παθόντος σαρκΐ 298,29,2. τόν σαρκωθέντα καί παθόν
τα σαρκΐ 306,35,19 τήν τού παθεϊν δεκτικήν έλαβε σάρκα 308,37,12. σαρκϊ 
τό παθεϊν 308,37,14. 310,37,23. έσταυρώθη έξ άσθενείας σαρκός 310,38,7. 
ή σάρξ μου, ήν έγώ δώσω ύπέρ τής του κόσμου ζωής 310,39,6-7. σάρξ έμ- 
ψυχωμένη ψυχή λογική καί νοερή 336,44,26-27. ή σάρξ ψυχοϋται
390,52,49. τήν φύσιν τής σαρκός τεθεώσθαι καί πεπονθέναι 392,5,2. σάρξ 
έμψυχωμένη ψυχή λογική καί νοερή 404,68,5. σάρξ έμψυχος λογική 
412,79,17-18.418,81,45. ή προσληφθεΐσασάρξ48,109. είς σάρκα τραπέντα 
444,171.454,302έ.



490 . ΕΥΡΕΤΗΡΙΑ

Σεβήρος: 346,2,18.
Σέλευκος: 444,182.
Σεραφίμ : 208,2,9. 210,2,14. 212,2,54. 214,3,33. 222,5,37. 224,6,29. 232,8,24.. 

234,10,16-20. 240,1,8. 242,14,13. 244,15,4. 244,16,3. 246,17,12. 246,18,14.
248,19,3. 248,20,3. 250,21,6. 254,24,3. 256,25,4. 262,28,5. 426,85,9· 17.
430,87,8.

Σέργιος: 34,7,12.
Σέργιος, άββάς: 206,1,20.
Σήθ: 68,δ,29.
Σιδών: 108,20,7
Σίμων Βαρ-Ίωνα: 32,4,30. 288,19,17.
Σίμων ό Μάγος: 34,7,17.
Σιών: 154,3,2. 
σκαιόχης: 258,26,15.
σκήνωσις: τής του θεού Λόγον σκηνώσεως 272,1,51. 
σκότος : 56„41.172,13,90. χό σκότος τής κενής δόξης 334,43,3.
Σούκευσος: 452,298. 454,326. 454,330.
σοφία (θεοΰ): 52,4,16-21 ή ζώσα σοφία και δύναμις 62,7,46. 92,14,2έ. σοφία του 

θεού καί Πατρός 98,15,26. 110,21,10. 116,23,14-32. προέκοπτε σοφίφ καί 
χάριτι 126,25,66. 140,2,10. ή άπρόσιτος σοφία 142,3,5. 188,25,9. άπόρρη- 
τος σοφία 314,41,2. ένυπόστατος σοφία 336,44,24. ή τού Πατρός σοφία
426,86,10.

σταυρός : 144,4,28. 224,6,22. ό λόγος του σταυρού δύναμις θεοΰ έστι 246,17,3.
300,29,5. 308,36,18. 344,1,33. 396,55,12. 422,82,7.446,194. 

σταύρωσις: τό τής σταυρώσεως πάθος 32,5,4.222,5,41. 
στεναγμός: 158,4,23.
Στέφανος, αίρετικός: 34,7,14.
Στέφανος ό πρωτομάρτυς: 196,0,12.252,23,16. 
στέφανος: 180,20,7.
συγγνώμη: 176,16,10. <
συγκαχάβασις : διά πολλήν συγκαχάβασιν προσηκάμενος 94,14,10. 112,21,30. 

134,28,38. 286,17^23. 296,26,26. τρόπος οίκονομικής συγκαταβάσεως 
392,52,64.

σΰγκρασις: 440,124. 440,140.446,214.448,239.
σύγχυσις : δίχα πάσης συναλοιφής καί συγχΰσεως 22,1,14. 146,5,14. 358,11,26.

382,44,12-47,43.416,81,2.418,81,22.448,246.458,369. 
συγχώρησις: τήν συγχώρησιν αίτήσας ούκ έτυχον 20,9. 
σύλληψις: 94,14,22. τοΰ Λόγου τήν σύλληψιν 272,1,53. 336,44,12έ. 424,83,16έ. 
συμβεβηκός : 354,8,5. 356,11,18. 358,11,23έ. 360,14,66. 366,23,5. 368,23,1έ.

380,43,7.
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Σύμβολον τής ’Εκκλησίας: 304,34,17.
συμμορία : πολύθεος καί ούδέν ήττον άθεος συμμορία 344,2,4. 346,2,19. 
συμμόρφωστς: 120,24,10. 
συμπάθεια: 154,2,4. 
συμφυΐα: 118,24,5.120,24,9.
σΰμφυρσις: δίχα πάσης συναλοιφής καί συμφύρσεως 82,10,48. 
συναλοιφή : δίχα πάσης συναλοιφής καί συγχύσεως 22,1,14. δίχα πάσης συνα

λοιφής καί συμφύρσεως 82,10,48' 146,5,13. 
συνάφεια : 78,10,5. 140,2,3. σχετική συναφείς καί υίοθεσία τετιμημένον

308,37,5. 384,50,7. 
συνεργία: 172,14,1.
σύνοδος,-οι: Νικαίας 34,7,1. Κωνσταντινουπόλεως 34,7,3. ’Εφέσου 34,7,4. Χαλ- 

κηδόνος 34,7,4. Κωνσταντινουπόλεως (πέμπτη) 34,7,9. Κωνσταντινουπό
λεως (έκτη) 34,7,11. 

συνουσίωσις: 364,20,2. 382,44,15.
συνοχή : 40,1,18 ή τής κτίσεως συνοχή καί συντήρησις καί κυβέρνησις 44,2,21. 
συντέλεια: έως τής συντελείας του αίώνος 126,26,5. 
συντήρησις : ή τής κτίσεως συνοχή καί συντήρησις 44,2,21. 
σωτηρία : ήμετέραν σωτηρίαν 24,2,7. τήν τών άνθρώπων σωτηρίαν 28,3,22. ήθε- 

λεν ώς θεός τήν ήμών σωτηρίαν 28,3,27. 36,8,17. 122,25,26. 126,25,69.
142,4,11. 156,3,19. 164,8,16. 172,13,86. ύπέρ τής του πλησίον σωτηρίας 
άγωνιζόμενος 178,18,6. 182,20,20. 188,25,4-5 234,10,8. 236,11,2. 304,35,7.
308,37,10. 314,41,3. 392,53,14.412,79,8.458,364.

Τ

ταπείνωσις : 120,24,7. 120,24,30. 144,4,26.280,10,32. 286,17,24. 
ταυτοβουλία: 418,81,24. 
ταυτωνυμία: 418,81,24.
ταυτότης : τήν τής ούσίας καί δυνάμεως καί ένεργείας καί κυριότητος ταυτότητα

82,10,56.400,62,1. 
τελειότης: 52,4,20. 
τελείωσις: 296,26,29. 
τερατεία: 402,66,9.
τηρεΐν: τίνος τό τηρήσαι καί φυλάξαι: 46,2,36. 
τόκος: 94,14,21. 122,25,20.
Τραϊανός: 176,16,7'11
Τριάς : ό Πατήρ καί Υίός καί Πνεύμα, Τριάς όμοούσιος 20,1,1. άγία καί όμοού- 

σιος καί προσκυνητή Τριάς 6,8,2 τής άγίας καί ύπερουσίου καί πάντων έπέ- 
κεινα καί άλήπτου Τριάδος 80,10,19-20. τής άγίας Τριάδος τής όμοουσίου,
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ζωοποιού 138,1,1. Τριάς τελεία 140,2,18. τήν μακαρίαν καί ζωοποιόν καί 
άδιαίρετον άγίαν Τριάδα 142,2,24-25. Ινα μή έwάγιov τήν άγίαν Τριάδα 
άποφηνώμεθα 218,4,34. Τριάς άχώριστος 232,8,22. 234,9,17. Περί τής 
άγίας Τριάδος, έργο Κυρίλλου Άλεξανδρείας, 238,12,2. τό τής Τριάδος 
έκηρύχθη μυστήριον 254,24,4. κοινώς τη άγίςι Τριάδι τρις τόν τρισάγιον 
ύμνον προσφέρομεν 262,28,4έ. φύσις τής Τριάδος 290,21,1. τής μοναρχικής 
καί όμοουσίου Τριάδος 344,2,3. μίαν ύπόστασιν καί σύνθετον Τριάδα
344,2,8. τού έν Τριάδι Λόγου του θεού 346,2,11. τής άγίας καί θεαρχικής 
Τριάδος416,81,6. 424,84,8.424,85,5.430,88,5. 440,127-133. 452,293. 

Τριθεΐτης,-αι: 34,7,2. 
τριπόθητος : 218,4,13. 
τρισάγιος: 222,5,27έ. 
τρισμακάριστος: 218,4,14. 
τρισόλβιος: 218,4,14. 
τριώνυμος: 218,4,13. 220,5,2.
τροπή : ών τό είναι άπό τροπής ήρξατο, ταΰτα τή τροπή ύποκείσεται 44,2,2έ. ού 

τροπή τής τού Πατρός ύποστάσεως 64,7,63. ούχ άπτεται τροπή τής τού 
θεού φύσεως 64,7,67. 416,81,2.418,81,22. 

τρισυπόστατος : μονάς τρισυπόστατος 20,1,2. 220,5,4. τρισυπόστατον θεότητα
220,5,21. 

τρυφή : 192,26,15.
Τΰρος: 108,20,7. 
τΰφος: 408,78,6.

Υ

υίοθεσία: 30,31,6 13. 308,37,5. 312,40,5.
Υίός : -  γεννητός καί ούκ άγέννητος 22,1,6. θεός ό Υίός τέλειος 22,1,10. θεός 

τέλειος καί τφ Πατρί όμοούσιος 24,2,7. τέλειος άνθρωπος τη Μητρί καί 
ήμιν όμοούσιος 24,2,8. ΥΙόν έξ αύτοΰ γεγεννημένον άχρόνως καί άρρεύ- 
στως καί άπαθώς καί άκαταλήπτως 66,8,2έ. μόνος ό Υίός γεννητός 70,8,47. 
γεννητικός έστιν όμοουσίου ΥίοΟ 52,13,32.

Υίός καί Λόγος τού θεού 336,44,11.
Υίός του άνθρώπου : 284,17,6. 288,19,2. 312,39,17έ. 324,42,110-112.

328,42,149έ. 418,81,42.
Υίός του θεού : 288,19,10έ. 290,20,3. 300,31,14. 302,33,5. 310,38,5. 312,39,17. 

314,40,28. 314,41,5. 316,41,19. 320,42,59έ. 322,42,65έ. 324,42,112. 
326,43,138. 328,42,158έ. 336,44,25. 338,44,52. 

υίότης: 70,8,54. 80,10,33.412,79,10. 446,204. 
ύλη : έκ προϋποκειμένης ύλης 22,1,24. 64,7,87.
"Υμνος Τρισάγιος : 206,1,26. 208,1,45. 208,2,9. 212,2,52. 212,3,4. 214,3,15έ.
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218,4,29. 220,5,9-22. 222,5,38έ. 226,6,42. 232,8,21 26. 234,10,15.
240,13,21-28-33. 242,14,17. 254,2,26. 254,24,7. 256,25,23. 258,26,13.
260,27,3. 260,28,1. 262,28,4-6-9.424,85,1.426,85,7-15.428,87,7. 

ύπακοή : -  έστιν αύτεξούσνος ύποταγή του οίκείου θελήματος 30,3,34. 294,26,6.
296.26.30.

ύπαρξις : τήν τής σαρκός ύπαρξιν 272,1,53. τήν προαιώνιον του Χριστού ύπαρξιν
318.42.31. 392,52,67έ. 424,83,15έ. τήν άΐδιον τής θεότητος ύπαρξιν
424,84,5.

ύπεροψία: 346,3,5. 
ύπερύψωσις: 118,24,3.120,24,28. 
ύπνος: 122,25,21. 
ύπομονή : 296,26,30.
ύπόστασις : τρεις ύποστάσεις έν ούδενί τό διάφορον έχούσας 20,1,4. έκάσστη 

(δύναμις) τελεία ύπόστασις 22,1,16. μία ύπόστασις σύνθετος έκ θεότητος 
καί άνθρωπότητος 24,2,11. δύο γάρ ύποστάσεις εϊς Υίός ούκ άν είεν
24,2,23. ύπόστασιν μίαν σύνθετον 24,2,36. τό μοναδικόν τής ύποστάσεως
32,4,22. έν τρισί τελείας ταϊς ύποστάσεσι 40,1,8. ή κατά τάς ύποστάσεις 
διάκρισις 58,6,36. έν τρισί τελείαις ύποστάσεσι 60,7,25. ό χαρακτήρ τής 
τού Πατρός ύποστάσεως 62,7,45. ό Υίός έχει Ιδίαν ύπόστασιν 68,8,14. χα
ρακτήρ τής πατρικής ύποστάσεως 68,8,17. αί τρεις τής θεότητος ύπέρθεοι 
ύποστάσεις 70,8,44. ό Υίός τελεία ύπόστασίς έστι 72,8,77. τής πατρικής 
άχώριστος ύποστάσεως 72,8,78. έν ταύταις μόναις ταΐς ύποστατικαΧς ίδιό- 
τησι διαφέρουσιν άλλήλων αί άγιαι τρεις ύποστάσεις 76,9,34-35. έν άλλή- 
λαις τάς τρεις ύποστάσεις λέγομεν 78,9,54. έν άλλήλαις είναι τάς ύποστά- 
σεις 78,9,54. αί ύποστάσεις ούκ έν άλλήλαις είσΐν 78,10,10. μία καί ή αύτή 
κίνησις τών τριών ύποστάσεων 80,10,27-28. κατά τό αίτιον καί τό αίτιατόν 
καί τό τέλειον τής ύποστάσεως 80,10,34. τάς ύποστάσεις τού Υίού καί τού 
Πνεύματος 82,10,60. 90,13,16. τρεις ύποστάσεις 92,13,22. χαρακτήρ της 
πατρικής ύποστάσεως 92,13,24. μία ύπόστασις σύνθετος έπΐ Χριστού
104,18,1-2. καθ’ ύπόστασιν 104,18,4. μιας ύποστάσεως ό Χριστός
104,18,12. μία ύπόστασις έκ τών τριών τής θεότητος ύποστάσεων 104,18,5. 
καθ’ύπόστασιν ένωσις 112,21,13. 114,22,2έ. 114,22,14. τό τέλειον τής ύπο
στάσεως 116,23,9. χαρακτήρ τής ύποστάσεως αύτοΰ 116,23,9. τήν έν άλλή- 
λαις τών ύποστάσεων περιχώρησιν 116,23,12. καθ’ ύπόστασιν ένωσις
120,24,14. 126,25,56. 128,27,5. 130,27,14. διά τήν τής ύποστάσεως ταυτό
τητα 132,23,9. τρεις ύποστάσεις 138,1,3έ. 142,2,27. 148,5,51. χωρίζοντα 
ύπόστασιν έξ ύποστάσεως 208,2,5-6. 210,2,16έ. 212,2,40έ. 214,3,14έ. 
216,3,43. 218,4,24έ. 220,5,5έ. 224,6,24έ. 226,6,37έ. 226,7,Ιέ. 228,7,12έ. 
22,8,24έ. 236,11,19. 238,12,13. 240,13,34. 242,13,36. τό τριαδικόν τών ύπο
στάσεων 248,20,9. 252,22,10έ. 252,23,22. 254,23,27έ. 256,25,27. ού τρισυ
πόστατος έκάστη ύπόστασις 258,25,35. έπΐ μιας τών θεαρχικών ύποστάσε-
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ων λέγειν τόν τρισάγιον ύμνον 258,26,12-13. 262,28,25έ. 264,28,3 Ιέ.
270,1,24. 272,2,2έ. ύπόστασις σύνθετος 274,2,21. 290,21,2έ. 334,43,16. 
344,2,5έ. 346,2,9έ. 348,3,3έ. 350,5,4έέ. 352,5,21έ. 352,6,4έ. 352,7,Ιέ.
354,8,Ιέ. 354,9,3έ. 354,10,3έ. 356,11,2έέ. 358,12,2έ. 360,.18,9. 366,21,9. 
366,23,2έ. 368,23,6. 370,24,19έ. 74,33,2έ. 378,40,2έ. 382,49,2. 384,49,4. 
386,50,39έ. 388,52,14έ. μίαν ύπόστασιν τού θεού Λόγου σεσαρκωμένην
388,52,21. 390,52,34έ. 392,52,65. 392,5,4έ. ύπόστασις Ιδιοσύστατος
392,5,11. 394,54,4έ. 94,55. 398,57,8. 398,58,2. 400,62,2. 400,64,1. 
406,72-76.408,78,8. 410,78,15έ. 412,78,40έ.·79,12. 414,79,21έ. 416,80,12έ. 
416,81,6έ. 418,81,19έ. 424,84,7. 426,85,10. 428,86,18. 430,88,4έ. 436,82. 
440,128έ. 442,148. 448,248. 452,275έ. 454,322. 

ύποταγή : -  τού οίκείου θελήματος 30,2,3 5.
ύστέρημα : άναπληρωσαι τού οΐχηθέντος ύστερήματος 182,21,12. τήν των ύστε- 

ρημάτων καταλλαγήν πραγματεύσεται 188,25,11. 
ύψωσις: 280,10,33.

Φ

Φαλκονίλλα 164,9,1 176,16,14.
φανέρωσις: κατάβασίν φαμεν τήν έπΐ γης φανέροχπν 286,17,23-24. 
φαντασία :ού κατά φαντασίαν ή δόκησιν 94,14,12. 102,17,10.
Φαραώ: 134,28,25. 
φειδωλία: 194,28,4. 
φενακισμός: 372,29,11.
φθορά : 44,2,13. παθών ό Κύριος καί θανών καί ταφείς άπετινάξατο τήν φθοράν 

καί τά τής φθοράς 102,17,1-2. 132,28,5. έκ φθοράς θανάτου 134,28,26.
140,2,2. 314,41,6. 

φιλαδελφία: 154,2,3. 162,8,10.176,17,4. 186,22,26.
φιλανθρωπία : άφάτφ φιλανθρωπία 22,2,4. 130,27,20. 154,2,16. 166,13,3.

168,13,23. 174,14,4.190,25,21.
Φιλιππησίους, πρός, έπιστολή : 160,6,3.
Φίλιππος, μαθητής Χριστού : 330,42,174.
Φίλιππος, μοναχός: 446,198.
φιλονεικία: 442,159.
φιλοπτωχεία: 150,6,2.
φόβος: φόβος καί άκορία συνέχει με 20,1.
φρόνημα : τό έμόν άνομολογήσαι φρόνημα 20,14. φρόνημα σαρκικόν 184,21,18. 

τό περί πίστεως φρόνημα 230,7,44. τού περί θεού φρονήματος 25,22,11. 
άνδρικόν φρόνημα έχοντες 294,26,13. 

φυλάττειν: τίνος τό τηρήσαι καί φυλάξαι 46,2,36.
φύσις : έκ δύο συντεθειμένην φύσεων, θεότητος καί άνθρωπότητος 104,18,2-3.
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τάς δύο φύσεις άλλήλαις ήνωσεν άσυγχύτως 104,18,6. έκ δύο φύσεων 
ήνωμένων άλλήλαις 104,18,13. μίαν φύσιν τού θεού Λόου σεσαρκωμένην 
108,19,30-31. 114,22,2έ. δύο φύσεις γινώσκωμεν 130,27,10. δέχεται τά τής 
συνυφεστηκυίας φύσεως Ιδιώματα 130,27,31. μίαν φύσιν όμολόγει 138,1,2. 
μακαρία φύσις 142,3,3. ή άτρεπτος φύσις 142,3,5-6. έν δυσΐ φύσεσιν 
144,4,13έ. μεταδοτική έστιν ή θεία φύσις ή μεταληπτική 144,5,11. μίαν φύ
σιν σεσαρκωμένην καί προσκυνουμένην 148,5,47-48. δύο φύσεις τού Χρι
στού 282,15,Ιέ. 288,19,10. τό άνιέναι καϊ κατιέναι περιγραπτής φύσεως 
300,30,4-5. φύσει ΥΙός του θεού 314,41,7. 338,44,29έέ. μίαν φύσιν τού 
θεού Λόγου σεσαρκωμένην 338,44,35. δύο φύσεις του Χριστού Ισμεν
338,44,48. δύο φύσεις όμολογοΰντες 346,2,14. τρεις Ιδιαιτέρας φύσεις έν τη 
άγίςι Τρίαδι έφησαν 346,2,24. 348,3,15έ. 350,5,16έ. 352,5,4έ. 352,6,4έ.
352,7,Ιέ. 354,9,3έ. 354,10,Ιέ. 356,11,1. 358,12,16. 358,1,2έ. 360,14,6έ.
362,14,30. 362,15,4έ. 364,17,7. 364,18,1. 366,20,4. 366,21,2έ. 366,22,2έ.
366,2,Ιέ. 368,2,12. 368,24,Ιέ. 370,224,18έ. 370,25-29. 374,30-34.
376,6-37,1. 378,39-41. Εί μία φύσις σύνθετος έπΐ του Χριστού, ή παθητή 
έσται μόνον ή άπαθής, ή παθητοπαθής 380,43,1-2. 80,43,7έ. 380,44,2έ.
382,44,11. 386,50,32έ. 386,51-52. 388,52,12έ. 392,52,63-53,2έ. 394,54,2έ. 
394,55,2έ. 396,55,15έ. 396,556,17. 398,57,7έ. 400,59-62. 402,64,5-67,8. ή 
μία σεσαρκωμένη φύσις 402,67,1. 404,68,1. 404,69-71. 406,72-76.
408,77,10-78,48-79,12έ. 414,79,26έ. 80,4έ. 418,81,18έ. 422,82,16. 
422,83,2έ. 428,86,29-30. 430,88,4έ. 432,16έ. 436,84. 438,101. 440,131έ. 
442,145έ. 444,185έ. 446,192έ. 446,202έ. 448,221έ. 450,207έ. 452,283έ. 
454,300έ. 456,33 Ιέ. 458,362έ. 

φύσις άνθρωπίνη : θεώσας αύτήν διά τής άκρας ένώσεως 94,14,33. 96,14,35. διά 
τής ένώσεως ή άνθρωπίνη τεθέωτο φύσις 106,19,4.108,19,34. τό τής άν- 
θρωπίνης φύσεως θέλημα 108,20,10. τρισάγιος φύσις ή θεότης 222,5,27. τό 
ένιαΐόν τής φύσεως καί κυριότητος 254,24,10. 256,25,27. φύσει Υίόν του 
θεού 268,1,4. ένα κατά φύσιν 268,1,21. ού τραπείς τήν φύσιν 272,2,Ιέ. πά
σαν τής θεότητος φύσιν έχων 272,2,16. φύσις σύνθετος 274,9,21. κατά φύ
σιν Υίός τού θεού ό έκ Παρθένου καί φύσει θεός 276,6,1. 

φύσις θεία: Ινα μή σύνθετος έξ ούσίας ή θεία φύσις καί δυνάμεων 22,1,17. έκ δύο 
φύσεων καί δύο φύσεις 24,2,13. έν δυσΐ τελείαις ταΐς φύσεσι 24,2,31. τήν 
πρώτην καί μακαρίαν φύσιν 40,1,14. τής θείας φύσεως τής άπλής καί άσυν- 
θέτου 56,6,7. τό μώιλεΐοντής θείας φύσεως 56,6,19 τής τού Πατρός φύσεως 
64,7,61· 68. τής θείας φύσεως Ιδιώματα 90,13,3. έπΐ τής θεότητος μίαν φύ
σιν... δογματίζομεν 92,13,21. 94,14,33. ή του Λόγου φύσες, ήγουν ή θεία 
108,19,33. φύσει ΥΙός του θεού 278,10,2Ιέ. 290,21,1. ό φύσει θεός
300,31,13. ό φύσει ΥΙός τού θεού 04,34,16. 

φώς : άέναον φως τριφεγγές 22,1,29. τό φως τής θεογνωσίας 42,1,39. ούκ έστι 
φώς, άλλ’ ύπέρ τό φώς 50,3,42. φώς νοερόν, άπρόσιτον 58,7,5. φως έκ
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φωτός 62,7,40. 142,4,2. 304,35,4. 306,35,18. 316,41,21.

X

Χαλκηδών: 34,7,7.
χαρακτήρ : ό χαρακτήρ τής τού Πατρός ύποστάσεως 62,7,45. χαρακτήρ τής πα

τρικής ύποστάσεως 68,8,17. χαρακτήρσι, είτουν Ιδιώμασι, γνωριζόμενα
92,1,23. χαρακτήρ τής πατρικής ύποστάσεως 92,13,24. χαρακτήρ τής ύπο
στάσεως αύτοΰ 116,23,9. χαρακτήρος άϊδίου 140,2,7. χαρατήρ καί είκών 
τής θεότητος 140,42,9-10. 142,2,26· 148,5,51. χαρακτήρ τής ύποστάσεως 
αύτού 12,40,15.314,41,21. 

χάρις : ή άφθονος χάρις 142,3,8. πλήρης χάριτος και άληθείας 20,42,46. ένα κατά 
χάριν ΥΙόν 268,1,22.296,26,34. 

χάρισμα: των θαυμάτων καί τής διδασκαλίας 42,1,46.
Χερουβίμ: 20,8,13. 232,9,9. 238,13,5. 246,18,13. 256,25,5. 
χρησμφδία 248,21,3. 250,22,27. 
χρίσ ις: 120,24,9-28. 178,18,5. 
χρίσμα: 114,22,6έ.
Χριστός : ό Χριστός λέγεται κτιστός καί άκτιστος, παθητός καί απαθής, θεός 

παθητός καί Κύριος τής δόξης έσταυρωμένος 190,27,28-33. Χριστός έστι 
σύμβολον θεότητος καί έμψύχου σαρκός, άτρεπτος ένωσις- Χριστός δέ λέ
γεται, έπειδή καθ’ ήμδς έχρήσατο σαρκΐ 146,5,36-39.

Χριστότης: 396,56,16.
Χριστοτόκος: 338,44,43έ.
Χρυσόστομος ΓΙωάννης): 184,22,11. 234,10,1.

Ψ

ψαλμφδία: 178,17,7. 
ψεύδος: 374,33,5.
ψυχή : ψυχή λογική καί νοερά 24,2,9. ψυχή τριμερεΐ ζωοποιούμενον 94,14,26. ή 

τού Κυρίου ψυχή παντελώς πρός τό κακόν άκίνητος ήν 100,16,3. ψυχήν έμ- 
ψυχωμένην ψυχή λογική 272,2,3-4. 290,21,3. ή ψυχή ού σαρκούται
390,52,49. 

ψυχότης: 396,56,4έ.

Ω

'Ωριγένης: 32,6,1. 
ώφέλεια: 160,6,13έ. 162,6,22.
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ΕΚΔΟΘΕΝΤΑ ΕΡΓΑ ΠΑΤΕΡΩΝ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ 
Α'. ΑΠΑΝΤΑ Μ. ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ

Τ όμ ος 1ος Επιστολές.
» 2ος Επιστολές.
» 3ος Επιστολές.
» 4ος 'Ομιλίες στην Έζαήμερο.
» 5ος 'Ομιλίες σε Ψαλμούς.
» 6ος 'Ομιλίες ήθικες και πρακτικές.
» 7ος 'Ομιλίες δογματικές, περιστατικές, έγκωμιαστικές, παιδ/κέ
» 8ος ’Ασκητικά А ’ ("Οροι κατά πλάτος).
» 9ος ’Ασκητικά Β ("Οροι κατ’έπιτομήν).
» 10ος Δογματικά έργα.

Β'. ΑΠΑΝΤΑ Μ. ΑΘΑΝΑΣΙΟΥ
Τ όμ ος 1ος Απολογητικά (Κατά ειδώλων, Περί έναθρωπήσεως).

» 2ος Δογματικά Α'(Λόγοι κατά ΆρειανώνΑ’-Β).
» 3ος Δογματικά В (Λόγοι κατά Άρειανών Γ ’-Δ).
» 4ος Δογματικά Γ\
» 5ος Ερμηνευτικά Α:
» 6ος Ερμηνευτικά В ' (Έξήγησις εις τους Ψαλμούς).
» Ίος Ερμηνευτικά Γ'(Έξήγησις είς τους Ψαλμούς).
» 8ος ΊστορικοδογματικάΑ'.
» 9ος Ίστορικοδογματικά В '.
» 10ος Ίστορικοδογματικά Γ'.
» 11ος Ασκητικά (ΒίοςΜ. ’Αντωνίου...).
» 12ος Διάφορα Αμφιβαλλόμενα έργα.

Γ . ΑΠΑΝΤΑ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΤΟΥ ΘΕΟΛΟΓΟΥ
Τ όμ ος 1ος Προσωπικές σχέσεις και Εκκλησιαστική Διακονία Α

» 2ος Προσωπικές σχέσεις και Εκκλησιαστική Διακονία Β'.
» 3ος ’Απολογητικά έργα.
» 4ος Δογματικά έργα.
» 5ος 'Ομιλίες.
» 6ος Εγκωμιαστικοί και Επιτάφιοι Λόγοι.
» 7ος Επιστολές.
» 8ος Ό Χριστός πάσχων και "Έπη δογματικά.
» 9ος "Επη Ηθικά.
» 10ος Έ π η  'Ιστορικά.
» 11ος Έ π η  είς Ετέρους. -  Επιγράμματα.


