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ΕΙΣΑ ΓΩ ΓΗ

Στον παρόντα τόμο συνεχίζεται ή έκδοση των έργων του 
πατρός άγίου Μαξίμου του Όμολογητοϋ με τό έργο Περι διαφό
ρων αποριών των αγίων Διονυσίου кал Γρηγορίοο.

Τό σύγγραμμα τούτο άποτελέσθηκε μεταγενέστερα μέ τήν 
ένωση δύο αύτοτελών συγγενών έργων. Πρώτον του Περι άπο- 
ριών των άγιων Διονυσίου και Γρηγορΐου προς Θωμάν ήγιασμένον 
ττνευματικόν και διδάσκαλον, δπου έρμηνεύονται ένα χωρίο του 
Διονυσίου καί πέντε του Γρηγορίου σε έξι κεφάλαια, καί δεύτε
ρον του Περι άποριών του άγίου Γρηγορίου, πού είναι πολύ έκ^ε- 
νέστερο (περιλαμβάνει 65 κεφάλαια) καί άξιολογότερο του 
πρώτου. Ή σύνταξη του δευτέρου τούτου έργου προηγείται της 
τού προηγουμένου, καί μάλιστα σχεδιάσθηκε δταν ό Μάξιμος 
ήταν άκόμα στή Κύζικο καί βάσει τών συζητήσεών του μέ τόν 
έκεΐ έπίσκοπο Ιωάννη πρός τόν όποιο καί άφιερώνεται. Ό  Μά
ξιμος στήν άφιερωτική έπιστολή του λέγει* «Διό κάγώ, δεξάμε- 
νος τήν τιμίαν ύμών έπιστολήν τόν περί έκάστου τών άπορηθέ- 
ντων ύμΐν κεφαλαίων έν τοΐς τού άγίου Γρηγορίου του θεολό
γου λόγοις, περί ών έφιλοπονοΰμεν ήνίκα σύν άλλήλοις ήμεν, 
άποδοθέντα τόν τηνικαΰτα λόγον γραφή καταθέμενος στεΐλαι 
ύμΐν κελεύουσαν, ύμας μέν εικότως της άρετης έθαύμασα καί 
της κατ’ αύτήν χριστοπρεποϋς ύμών πτωχείας τό παμφαές καί 
ύψηλόν άνύμνησα». Ερμηνεύοντας ό Μάξιμος τόν Γρηγόριο 
βρίσκει τήν εύκαιρία νά διατυπώσει μερικές άπό τις καλύτερες 
γνώμες του. Παρά τή διάσπασή του σέ μικρότερα τμήματα, ό 
τρόπος της διαπραγμάτευσης προσδίδει πλήρη ένότητα στό 
κείμενο, δπου παρελαύνουν τά μεγάλα προβλήματα της θεολο
γίας του Μαξίμου (τριαδικός θεός, Λόγος του θεοΰ, λόγοι τών 
δντων, ό κόσμος, ό άνθρωπος, ή ένότητα τών αίσθητών καί 
νοητών, ή θέωση).
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Τό πρώτο μέρος μεταφράσθηκε στή λατιμική άπό τον Ιω
άννη Σκώτο Έρίγενα, ό όποιος όμολογοϋσε δτι γνώρισε τον 
Διονύσιο μέσω του «θείου φιλοσόφου Μαξίμου».

Τό έκδιδόμενο πρώτο μέρος άποτελεΐται άπό έναν πρόλο
γο (έπιστολή του Μαξίμου πρός τόν θωμά τον ήγιασμένο) και 
πέντε κεφάλαια. Τά τέσσερα πρώτα κεφάλαια λύνουν άπορίες 
άπό χωρία του Γρηγορίου θεολόγου. Ή θεότης είναι μονάδα 
άλλ’ όχι δυάδα, καί Τριάδα άλλ’ όχι πλήθος, άφού είναι άναρ
χη, άσώματη καί άστασίαστη. Ή κίνηση της θεότητας δεν είναι 
πάθος αύτης, άλλ’ αίσθηση δική μας, κατά τήν όποία πρώτα 
δεχόμαστε τήν έλλαμψη του λόγου του είναι της, και έτσι δεχό
μαστε τό φωτισμό γιά τόν τρόπο του πώς αύτή ύπάρχει (κεφ. 1).

Ό  Λόγος του θεού είναι δλος, ώς θεός, ούσία πλήρης, και 
δλος, ώς Υίός, ύπόσταση χωρίς καμμιά έλλειψη. Κατά τήν 
πραγματοποίηση του καινού μυστηρίου έγινε ό ίδιος γιά χάρη 
μας δλος άνθρωπος άληθινά καί χωρίς τροπή, καί ύπόσταση με 
δύο φύσεις, τήν άκτιστη καί τήν κτιστή, τήν άπαθή καί τήν πα- 
θητή, δεχόμενος δλους άνεξαιρέτως τούς φυσικούς λόγους, πού 
αποτελοϋσε ύπόστασή τους, καί πραγματοποίησε ό ίδιος τή 
)τωτηρία μας, έφόσον ώς πρός δλα, έκτός μόνο άπό τήν άμαρτία, 
ήταν άνθρωπος άληθινά (κεφ. 2). Καί αύτή ήταν ή μοναδική αί- 
τία τής σαρκικής γέννησής του, ή σωτηρία της φύσης μας, της 
όποίας τήν παθητότητα φορώντας, έγινε θεός όρατός καί θεός 
κάτω, καί μέ τήν άπό τή φύση της παθητή σάρκα φανέρωσε τήν 
ύπεράπειρη δύναμή του, έπειδή συναμίχθηκε μέ τό θεό καί έγι- 
νε ένας, νικώντας τό άνώτερο τό κατώτερο καί θεώνοντάς το 
κατ’ έξουσία λόγω της ύποστατικής ένωσης τών δύο φύσεων 
(κεφ. 3).

Ό  Λόγος ώς θεός άπό τή φύση του είναι έλεύθερος άπό τή 
ύπακοή καί τή παρακοή, γιατί ό ίδιος είναι ό φυσικός δοτήρας 
κάθε εντολής, της όποίας ή ύπάκοή είναι τήρηση, ένώ ή παρα
κοή παράβαση. Παραμένοντας άπό τή φύση του Δεσπότης καί 
λαμβάνοντας άπό συγκατάβαση τή μορφή τού δούλου, δηλαδή 
γενόμενος άνθρωπος παθητός καθ’ δλα, έκτός άμαρτίας, καί
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έχοντας όλόκληρη τή άνθρώπινη φύση σέ ένωση ύποστατική 
μαζί του μέ τά άδιάβλητα πάθη της, μέ αύτά έξαφάνισε τό χειρό
τερο δικό μας στοιχείο, δηλαδή τό νόμο της άμαρτίας πού πήγα
σε άπό τήν παρακοή, και όχι μόνο μας έσωσε άπό την κατοχή 
τής άμαρτίας, άλλα μας μετέδωσε και θεία δύναμη, μέ τήν όποία 
πραγματοποιείται ή άτρεψία τής ψυχής και ή άφθαρσία τού 
σώματος (κεφ. 4).

Τό πέμπτο κεφάλαιο λύει άπορία χωρίου του Διονυσίου 
Αρεοπαγίτου. Πώς δηλαδή ό Ιησούς, όντας έπέκεινα δλων, εί
ναι ένταγμένος ώς πρός τήν ούσία στήν τάξη τών άνθρώπων. Ό  
θεός δταν σαρκώθηκε δεν άρνήθηκε κανένα άπολύτως άπό τά 
δικά μας στοιχεία, έκτός άπό τήν άμαρτία μόνο, και έγινε θεός 
καί άνθρωπος άληθινά, χωρίς καμμιά μείωση της θεότητάς του, 
καί αύτό έγινε πάνω άπό τούς άνθρώπους, δηλαδή χωρίς μεσο
λάβηση άνδρός, και σύμφωνα μέ τόν άνθρώπινο νόμο, άφοϋ γεν- 
νήθηκε μέ κύηση, συνάπτοντας μεταξύ τους τούς ύπερφυσιούς 
τρόπους και τούς φυσικούς λόγους χωρίς ν’ άλληλοεπηρεάζο- 
νται μεταξύ τους. «Ό ύπερούσιος ούσιώθηκε άπό τήν άνθρώπινη 
ούσία», χωρίς δμως νά ύποτάχθηκε στή φύση γενόμενος άνθρω
πος, άλλά τό άντίθετο, δημιούργησε μέ αύτήν άλλο μυστήριο, 
μυστήριο πού και δταν λέγεται μένει άρρητο και δταν νοείται μέ
νει άγνωστο, δπου ή άνθρώπινη φύση δέν είναι αύτοκίνητη, 
άλλά τήν κινεί ή θεότητα πού ένώθηκε σέ ύπόσταση μαζί της και 
δέν έχει τίποτε τό άνεξάρτητο καί χωριστό άπό αύτήν. Γι’ αύτό 
πρέπει νά όμολογούμε μέ εύσέβεια και τις φύσεις του Χρίστου 
και τΙς φυσικές ένέργειές του. Γιατί οί ένέργειές του δέν είναι 
θεϊκές μόνο, χωρισμένες άπό τή σάρκα, άφοΰ δέν ήταν μόνο ύπε
ρούσιος, ούτε έπραττε τά άνθρώπινα σάν άνθρωπος μόνο, γιατί 
δέν ήταν άνθρωπος μόνο, άλλά όλοκλήρωσε τήν οίκονομία του 
πρός έμάς μέ μιά νέα ένέργεια, τή θεανδρική, δηλαδή 
πράττοντας σάν θεός μαζί και σάν άνθρωπος τά άνθρώπινα, ή 
καλύτερα έκδηλώνοντας ταυτόχρονα θεϊκή καί άνθρώπινη ένέρ- 
γεια, κατά τό παράδειγμα της ένέργειας του πυρακτωμένου ξί
φους, πού καί καίει καί τέμνει.
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Τό δεύτερο μέρος άποτελείται άπό τόν πρόλογο (έπιστολή 
του Μαξίμου πρός τόν έπίσκοπο Κυζίκου ’Ιωάννη) και 179 κεφά
λαια. Στόν τόμο αύτόν δημοσιεύονται τά 104 πρώτα ποικίλου πε
ριεχομένου. Τά ύπόλοιπα θά δημοσιευθοϋν στον έπόμενο τόμο, 
πού ήδη έτοιμάζεται. Επιλεκτικά μνημονεύομε μερικές άπό τις 
άπόψεις τού Μαξίμου πού βρίσκονται διάσπαρτες σ’ δλα αύτά τά 
κεφάλαια.

Χωρίς άρετή και γνώση δέν μπόρεσε ποτέ κενεις νά έπιτύ- 
χει τή σωτηρία του. Κανένα άπολύτως άπό τά δημιουργήματα δε 
σταμάτησε τή φυσική δύναμή του νά κινείται πρός τόν οίκειο 
σκοπό του, τό άναρχο τέλος, ούτε έδρεψε τήν άπάθεια και τήν 
άκινησία. Τέλος τής κίνησης αύτών είναι τό μακάριο είναι, δπως 
άκριβώς είναι και άρχή τό ϊδιο τό είναι, δηλαδή ό θεός. Ό  θεός 
Πατήρ έχοντας τούς λόγους των δημιουργημάτων πριν άπό τούς 
αίώνες ύποταγμένους στό Λόγο του μέ θέληση άγαθή δημιούρ
γησε σύμφωνα μέ αύτή τήν κτίση άπό τό μηδέν, όρατή και άόρα- 
τη. Ό  Λόγος του θεού, πού προηγείται τής δημιουργίας όλων 
τών δντων, είναι άφραστος και άκατανόητος και ό ϊδιος φανερώ
νεται καί πολλαπλασιάζεται μέσα σ’ δλα τά δντα πού προέρχο
νται άπό αύτόν, άνακεφαλαιώνοντας τά πάντα μέσα στόν έαυτό 
του, καί τά όποια ώς έκ τούτου μετέχουν τού θεού. Γι’ αύτό τό 
καθένα άπό τά νοερά καί λογικά δντα, τούς άγγέλους δηλαδή και 
τούς άνθρώπους, λέγεται και είναι μοίρα του θεού, έξαιτίας τού 
λόγου του πού προϋπάρχει μέσα στό θεό. Σ’ αύτόν είναι παγιω- 
μένοι άκλόνητα όλοι οί λόγοι τών δντων, σύμφωνα μέ τούς 
όποίους λέγεται δτι γνωρίζει τά πάντα πριν άπό τή γένεσή τους. 
"Οντας ό Λόγος του θεού ούσία τής άρετής του καθενός, κάθε 
άνθρωπος πού μετέχει τής άρετής κατά πάγια έξη, μετέχει του 
θεοΰ, πού είναι ή ούσία τών άρετών, καί γίνεται θεός, λαμβάνο- 
ντας τήν Ιδιότητα τού θεοΰ άπό τό θεό, έπειδή μέ τήν προαίρεσή 
του στό κατ’ εΙκόνα θεοΰ φυσικό καλό πρόσθεσε τήν έξομοίω- 
ση μέ τΙς άρετές, καί έτσι έκπληρώνεται ό λόγος* «μέσα σ’ αύτόν 
ζοΰμε καί κινούμαστε καί ύπάρχομε», σ’ αύτόν πού είναι ή άρχέ- 
τυπη είκόνα τής ψυχής καί ό όποιος μετέχεται άπό δλους καί
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άπό τήν ψυχή, και μέσω αύτης φθάνει και στό σώμα, 
ώστε αύτή νά δεχθεί τήν άτρεψία και τό σώμα τήν άθανασία, καί 
νά θεωθεΐ όλόκληρος ό άνθρωπος, θεοποιημένος άπό τή χάρη 
του θεοΰ πού έγινε άνθρωπος, πράγμα άπό τό όποιο δέν ύπάρχει 
πιό άγαπητό γιά τόν άνθρωπο (κεφ. 1).

Σχετικά μέ τήν άταξία της ύλης τονίζει ότι ή μεταβολή καί 
αλλοίωση δλων των άνθρώπων καί των έξω άπό αυτούς πραγμά
των είναι ΐδια, έχοντας αύτή σταθερό καί βάσιμο αύτό μονάχα, 
τήν άστάθεια και τή ροή (κεφ. 3). ’Αλλου τονίζει ότι μέ τό λόγο 
και τή θεωρία και δημιουργεΐται καί φυλάσσεται κάθε φιλόσοφη 
άρετή και αύτός πού συνέλαβε τό σύνολο της άρετης δέν κινείται 
πιά έπειτα άπό τήν αλήθεια πού γνώρισε σέ τίποτε άλλο άπό τά 
του κόσμου, άλλά, έχοντας διαρρήξει κάθε ύλικό δεσμό, προ- 
σκολλάται μόνο στή θεωρία και στό θεό  (κεφ. 5).

Οί άγιοι, τονίζει, νιώθοντας ντροπή ν’ άφήσουν τήν άθάνα- 
τη και άεικίνητη ψυχή νά φθείρεται άπό τά θνητά καί περιγρα- 
πτά, δέσμευσαν τόν έαυτό τους μέ άδιάλυτο δεσμό μέ τόν άθάνα- 
το Θεό, χωρίς νά ένδίδουν καθόλου στις άντίθετες έξεις του κό
σμου καί της σάρκας. "Αν όμως κάποιοι άσχολήθηκαν μέ τά θε
άματα των δντων, τό έκαναν δχι γιά τίποτε άλλο, άλλά γιά νά 
ύμνολογήσουν μέ πολλούς τρόπους τό θεό  πού φανερώνεται 
μέσω δλων αύτών άφοΰ τόσο ή δράσή μας, όσο καί ό φυσικός 
νόμος διδάσκουν δτι ό θεός είναι αίτία δημιουργική καί συνε
κτική των πάντων.

Άρκούμαστε στήν άναφορά αύτών τών λίγων άπό τΙς Απει
ρες ύψηλές περί θεοΰ, άνθρώπου καί κόσμου γνώμες τού άγίου 
Μαξίμου, πιστεύοντας πώς αύτές θά διεγείρουν τόν πόθο τσϋ 
κάθε μελετητή νά προχωρήσει στήν έξόρυξη τού τόσου πολύτι
μου πνευματικού μεταλλεύματος πού κρύβεται μέσα στά κεφά
λαια αύτά.
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ντας τήν Ιδιότητα του θεού άπό τό θεό, έπειδή μέ τήν προαίρεσή 
του στό κατ’ είκόνα θεού φυσικό καλό πρόσθεσε τήν έξομοίω- 
ση μέ τις άρετές, καί έτσι έκπληρώνεται ό λόγος· «μέσα σ’ αύτόν 
ζοΰμε καί κινούμαστε καί ύπάρχομε», σ’ αύτόν πού είναι ή άρχέ- 
τυπη είκόνα της ψυχής καί ό όποιος μετέχεται άπό δλους καί
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άπό τήν ψυχή, και μέσω αύτής φθάνει και στό σώμα, 
ώστε αύτή νά δεχθεί τήν άτρεψία και τό σώμα τήν άθανασία, καί 
νά θεωθεΐ όλόκληρος ό άνθρωπος, θεοποιημένος άπό τή χάρη 
του θεού πού έγινε άνθρωπος, πράγμα άπό τό όποιο δέν ύπάρχει 
πιό άγαπητό γιά τον άνθρωπο (κεφ. 1).

Σχετικά με τήν άταξία τής ύλης τονίζει δτι ή μεταβολή και 
άλλοίωση δλων τών άνθρώπων και τών έξω άπό αύτούς πραγμά
των είναι ϊδια, έχοντας αύτή σταθερό και βάσιμο αύτό μονάχα, 
τήν άστάθεια και τή ροή (κεφ. 3). ’Αλλου τονίζει δτι μέ τό λόγο 
καί τή θεωρία και δημιουργεΐται και φυλάσσεται κάθε φιλόσοφη 
άρετή και αύτός πού συνέλαβε τό σύνολο τής άρετης δέν κινείται 
πιά έπειτα άπό τήν άλήθεια πού γνώρισε σέ τίποτε άλλο άπό τά 
τού κόσμου, άλλά, έχοντας διαρρήξει κάθε ύλικό δεσμό, προ- 
σκολλάται μόνο στή θεωρία καί στό θεό  (κεφ. 5).

Οί άγιοι, τονίζει, νιώθοντας ντροπή ν’ άφήσουν τήν άθάνα- 
τη και άεικίνητη ψυχή νά φθείρεται άπό τά θνητά καί περιγρα- 
πτά, δέσμευσαν τον έαυτό τους μέ άδιάλυτο δεσμό μέ τόν άθάνα- 
το θεό, χωρίς νά ένδίδουν καθόλου στις άντίθετες έξεις του κό
σμου καί τής σάρκας. "Αν δμως κάποιοι άσχολήθηκαν μέ τά θε
άματα τών δντων, τό έκαναν όχι γιά τίποτε άλλο, άλλά γιά νά 
ύμνολογήσουν μέ πολλούς τρόπους τό θεό  πού φανερώνεται 
μέσω δλων αύτών άφοΰ τόσο ή δράσή μας, δσο καί ό φυσικός 
νόμος διδάσκουν δτι ό θεός είναι αιτία δημιουργική καί συνε
κτική τών πάντων.

Άρκούμαστε στήν άναφορά αύτών τών λίγων άπό τις άπει
ρες ύψηλές περί θεού, άνθρώπου καί κόσμου γνώμες του άγίου 
Μαξίμου, πιστεύοντας πώς αύτές θά διεγείρουν τόν πόθο του 
κάθε μελετητή νά προχωρήσει στήν έξόρυξη του τόσου πολύτι
μου πνευματικού μεταλλεύματος πού κρύβεται μέσα στα κεφά
λαια αύτά.
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Τό δεύτερο μέρος άποτελείται άπό τόν πρόλογο (έπιστολή 
ϋοϋ Μαξίμου πρός τόν έπίσκοπο Κυζίκου Ιωάννη) και 179 κεφά
λαια. Στόν τόμο αύτόν δημοσιεύονται τά 104 πρώτα ποικίλου πε
ριεχομένου. Τά ύπόλοιπα θά δημοσιευθούν στον έπόμενο τόμο, 
πού ήδη έτοιμάζεται. Επιλεκτικά μνημονεύομε μερικές άπό τις 
απόψεις τού Μαξίμου πού βρίσκονται διάσπαρτες σ’ δλα αύτά τά 
κεφάλαια.

Χωρίς αρετή καί γνώση δεν μπόρεσε ποτέ κενείς νά έπιτύ- 
χει τή σωτηρία του. Κανένα άπολύτως άπό τά δημιουργήματα δε 
σταμάτησε τή φυσική δύναμή του νά κινείται πρός τόν οικείο 
σκοπό του, τό άναρχο τέλος, ούτε έδρεψε τήν άπάθεια καί τήν 
άκινησία. Τέλος της κίνησης αύτών είναι τό μακάριο είναι, όπως 
άκριβώς είναι καί άρχή τό ίδιο τό είναι, δηλαδή ό θεός. Ό  θεός 
Πατήρ έχοντας τούς λόγους των δημιουργημάτων πριν άπό τούς 
αιώνες ύποταγμένους στό Λόγο του μέ θέληση άγαθή δημιούρ
γησε σύμφωνα μέ αύτή τήν κτίση άπό τό μηδέν, όρατή καί άόρα- 
τη. Ό  Λόγος τού θεού, πού προηγείται τής δημιουργίας όλων 
των δντων, είναι άφραστος καί άκατανόητος καί ό ίδιος φανερώ
νεται καί πολλαπλασιάζεται μέσα σ’ δλα τά δντα πού προέρχο
νται άπό αύτόν, άνακεφαλαιώνοντας τά πάντα μέσα στόν έαυτό 
του, καί τά όποια ώς έκ τούτου μετέχουν τού θεού. Γι’ αύτό τό 
καθένα άπό τά νοερά καί λογικά δντα, τούς άγγέλους δηλαδή και 
τούς άνθρώπους, λέγεται καί είναι μοίρα τού θεού, έξαιτίας τού 
λόγου του πού προϋπάρχει μέσα στό θεό. Σ’ αύτόν είναι παγιω- 
μένοι άκλόνητα δλοι οί λόγοι των δντων, σύμφωνα μέ τούς 
όποιους λέγεται δτι γνωρίζει τά πάντα πριν άπό τή γένεση τους. 
"Οντας ό Λόγος τού θεού ούσία τής άρετής τού καθενός, κάθε 
άνθρωπος πού μετέχει της άρετής κατά πάγια έξη, μετέχει τού 
θεού, πού είναι ή ούσία των άρετών, καί γίνεται θεός, λαμβάνο- 
ντας τήν Ιδιότητα τού θεού άπό τό θεό, έπειδή μέ τήν προαίρεσή 
του στό κατ’ εικόνα θεού φυσικό καλό πρόσθεσε τήν έξομοίω- 
ση μέ τις άρετές, καί έτσι έκπληρώνεται ό λόγος* «μέσα σ’ αύτόν 
ζοΰμε καί κινούμαστε καί ύπάρχομε», σ’ αύτόν πού είναι ή άρχέ- 
τυπη είκόνα της ψυχής καί ό όποιος μετέχεται άπό δλους καί
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άπό τήν ψυχή, καί μέσω αύτης φθάνει καί στό σώμα, 
ώστε αύτή νά δεχθεί τήν άτρεψία καί τό σώμα τήν άθανασία, καί 
νά θεωθεΐ όλόκληρος ό άνθρωπος, θεοποιημένος άπό τή χάρη 
του θεοΰ πού έγινε άνθρωπος, πράγμα άπό τό όποιο δέν ύπάρχει 
πιό άγαπητό για τον άνθρωπο (κεφ. 1).

Σχετικά μέ τήν άταξία τής ύλης τονίζει 6τι ή μεταβολή καί 
άλλοίωση όλων τών άνθρώπων καί τών έξω άπό αύτούς πραγμά
των είναι ίδια, έχοντας αύτή σταθερό καί βάσιμο αύτό μονάχα, 
τήν άστάθεια καί τή ροή (κεφ. 3). ’Αλλου τονίζει ότι μέ τό λόγο 
καί τή θεωρία καί δημιουργειται καί φυλάσσεται κάθε φιλόσοφη 
άρετή καί αύτός πού συνέλαβε τό σύνολο τής άρετης δέν κινείται 
πιά έπειτα άπό τήν άλήθεια πού γνώρισε σέ τίποτε άλλο άπό τά 
του κόσμου, άλλά, έχοντας διαρρήξει κάθε ύλικό δεσμό, προ- 
σκολλάται μόνο στή θεωρία καί στό θεό (κεφ. 5).

Οί άγιοι, τονίζει, νιώθοντας ντροπή ν’ άφήσουν τήν άθάνα- 
τη καί άεικίνητη ψυχή νά φθείρεται άπό τά θνητά καί περιγρα- 
πτά, δέσμευσαν τόν έαυτό τους μέ άδιάλυτο δεσμό μέ τόν άθάνα- 
το θεό, χωρίς νά ένδίδουν καθόλου στις άντίθετες έξεις του κό
σμου καί τής σάρκας. ~Αν δμως κάποιοι άσχολήθηκαν μέ τά θε
άματα τών δντων, τό έκαναν όχι γιά τίποτε άλλο, άλλά για νά 
ύμνολογήσουν μέ πολλούς τρόπους τό θεό  πού φανερώνεται 
μέσω όλων αύτών άφοΰ τόσο ή δράσή μας, δσο καί ό φυσικός 
νόμος διδάσκουν δτι ό θεός είναι αιτία δημιουργική καί συνε
κτική τών πάντων.

Άρκούμαστε στήν άναφορά αύτών τών λίγων άπό τις άπει
ρες ύψηλές περί θεοΰ, άνθρώπου καί κόσμου γνώμες του άγίου 
Μαξίμου, πιστεύοντας πώς αύτές θά διεγείρουν τόν πόθο του 
κάθε μελετητή νά προχωρήσει στήν έξόρυξη του τόσου πολύτι
μου πνευματικού μεταλλεύματος πού κρύβεται μέσα στά κεφά
λαια αύτά.



Τό δεύτερο μέρος άποτελείται άπό τον πρόλογο (έπιστολή 
του Μαξίμου πρός τον έπίσκοπο Κυζίκου ’Ιωάννη) και 179 κεφά
λαια. Στον τόμο αύτόν δημοσιεύονται τά 104 πρώτα ποικίλου πε
ριεχομένου. Τά ύπόλοιπα θά δημοσιευθοΰν στον έπόμενο τόμο, 
πού ήδη έτοιμάζεται. ’Επιλεκτικά μνημονεύομε μερικές άπό τις 
άπόψεις του Μαξίμου πού βρίσκονται διάσπαρτες σ’ όλα αύτά τά 
κεφάλαια.

Χωρίς άρετή καί γνώση δεν μπόρεσε ποτέ κενείς νά έπιτύ- 
χει τή σωτηρία του. Κανένα άπολύτως άπό τά δημιουργήματα δέ 
σταμάτησε τή φυσική δύναμή του νά κινείται πρός τον οικείο 
σκοπό του, τό άναρχο τέλος, ούτε έδρεψε τήν άπάθεια και τήν 
άκινησία. Τέλος τής κίνησης αύτών είναι τό μακάριο είναι, δπως 
άκριβώς είναι καί άρχή τό ίδιο τό είναι, δηλαδή ό θεός. Ό  θεός 
Πατήρ έχοντας τούς λόγους τών δημιουργημάτων πριν άπό τούς 
αιώνες ύποταγμένους στο Λόγο του μέ θέληση άγαθή δημιούρ
γησε σύμφωνα μέ αύτή τήν κτίση άπό τό μηδέν, όρατή καί άόρα- 
τη. Ό  Λόγος του θεού, πού προηγείται τής δημιουργίας όλων 
τών όντων, είναι άφραστος καί άκατανόητος καί ό ίδιος φανερώ
νεται καί πολλαπλασιάζεται μέσα σ’ όλα τά όντα πού προέρχο
νται άπό αύτόν, άνακεφαλαιώνοντας τά πάντα μέσα στόν έαυτό 
Ιτου, καί τά όποια ώς έκ τούτου μετέχουν του θεού. Γι’ αύτό τό 
καθένα άπό τά νοερά καί λογικά όντα, τούς άγγέλους δηλαδή καί 
τούς άνθρώπους, λέγεται καί είναι μοίρα του θεού, έξαιτίας του 
λόγου του πού προϋπάρχει μέσα στό θεό. Σ’ αύτόν είναι παγιω- 
μένοι άκλόνητα όλοι οί λόγοι τών δντων, σύμφωνα μέ τούς 
όποιους λέγεται δτι γνωρίζει τά πάντα πριν άπό τή γένεσή τους. 
"Οντας ό Λόγος του θεού ούσία της άρετης του καθενός, κάθε 
άνθρωπος πού μετέχει τής άρετής κατά πάγια έξη, μετέχει του 
θεού, πού είναι ή ούσία τών άρετών, καί γίνεται θεός, λαμβάνο- 
ντας τήν ιδιότητα του θεοϋ άπό τό θεό, έπειδή μέ τήν προαίρεσή 
του στό κατ’ εικόνα θεοϋ φυσικό καλό πρόσθεσε τήν έξομοίω- 
ση μέ τις άρετές, καί έτσι έκπληρώνεται ό λόγος· «μέσα σ’ αύτόν 
ζοϋμε καί κινούμαστε καί ύπάρχομε», σ’ αύτόν πού είναι ή άρχέ- 
τυπη είκόνα τής ψυχής καί ό όποιος μετέχεται άπό όλους καί
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από τήν ψυχή, και μέσω αύτής φθάνει και στό σώμα, 
ώστε αύτή νά δεχθεί τήν άτρεψία και τό σώμα τήν αθανασία, και 
νά θεωθεΐ όλόκληρος ό άνθρωπος, θεοποιημένος άπό τή χάρη 
τού θεού πού έγινε άνθρωπος, πράγμα άπό τό όποιο δέν ύπάρχει 
πιό άγαπητό γιά τον άνθρωπο (κεφ. 1).

Σχετικά μέ τήν άταξία τής ύλης τονίζει δτι ή μεταβολή και 
άλλοίωση όλων τών άνθρώπων και των έξω άπό αύτούς πραγμά
των είναι ίδια, έχοντας αύτή σταθερό και βάσιμο αύτό μονάχα, 
τήν άστάθεια και τή ροή (κεφ. 3). ’Αλλού τονίζει δτι μέ τό λόγο 
και τή θεωρία και δημιουργειται και φυλάσσεται κάθε φιλόσοφη 
άρετή και αύτός πού συνέλαβε τό σύνολο τής άρετής δέν κινείται 
πιά έπειτα άπό τήν άλήθεια πού γνώρισε σέ τίποτε άλλο άπό τά 
τού κόσμου, άλλά, έχοντας διαρρήξει κάθε ύλικό δεσμό, προ- 
σκολλάται μόνο στή θεωρία και στό θεό  (κεφ. 5).

Οί άγιοι, τονίζει, νιώθοντας ντροπή ν’ άφήσουν τήν άθάνα- 
τη και άεικίνητη ψυχή νά φθείρεται άπό τά θνητά καί περιγρα- 
πτά, δέσμευσαν τόν έαυτό τους μέ άδιάλυτο δεσμό μέ τόν άθάνα- 
το θεό, χωρίς νά ένδίδουν καθόλου στις άντίθετες έξεις του κό
σμου και τής σάρκας. "Αν δμως κάποιοι άσχολήθηκαν μέ τά θε
άματα τών δντων, τό έκαναν δχι γιά τίποτε άλλο, άλλά γιά νά 
ύμνολογήσουν μέ πολλούς τρόπους τό θεό  πού φανερώνεται 
μέσω όλων αύτών άφοϋ τόσο ή δράσή μας, δσο και ό φυσικός 
νόμος διδάσκουν δτι ό θεός είναι αίτία δημιουργική καί συνε
κτική τών πάντων.

Άρκούμαστε στήν άναφορά αύτών τών λίγων άπό τΙς άπει
ρες ύψηλές περι θεού, άνθρώπου και κόσμου γνώμες του άγιου 
Μαξίμου, πιστεύοντας πώς αύτές θά διεγείρουν τόν πόθο του 
κάθε μελετητή νά προχωρήσει στήν έξόρυξη του τόσου πολύτι
μου πνευματικού μεταλλεύματος πού κρύβεται μέσα στά κεφά
λαια αύτά.



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 
ΤΩΝ ΑΓΙΩΝ ΔΙΟΝΥΣΙΟΥ ΚΑΙ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ 

ΠΡΟΣ ΘΩΜΑΝ ΤΟΝ ΗΓΙΑΣΜΕΝΟΝ

< ΠΡΟΛΟΓΟΣ>

Τφ ήγιασμένω δούλφ του θεοΰ, Πατρι πνευματικά) και δι- 
δασκάλφ κυρίφ θωμηί, Μάξιμος ταπεινός και αμαρτωλός, 

άνάξιος δούλος και μαθητής.

Απλανούς θεωρίας έξ έμμελοϋς περι τά θεία σπουδής έξιν 
5 λαβών άναλλοίωτον, ούχ άπλώς σοφίας, άλλά του κάλλους αύ- 

τής, θεώ λίαν ήγαπημένε, γέγονας έραστής σωφρονέστατος. 
Σοφίας δέ κάλλος έστι γνώσις έμπρακτος ή πραξις ίνσοφος, 
ών έστι χαρακτήρ ώς δι' έμφοΐν συμπληρούμενος, ό τής θείας 
προνοίας και κρίσεως λόγος. Καθ' δν αίσθήσει τόν νοΰν συμ- 

ιο πλέξας διά του Πνεύματος, έδειξας ώς άληθώς πώς ό θεός 
κατ' εικόνα θεού ποιεΐν πέφυκε τόν άνθρωπον, τόν τε πλούτον 
τής άγαθότητος κατέστησας γνώριμον, πολυτελώς τή καλή μί- 
ξει τών έναντίων έν σεαυτφ δεικνυς τόν Θεόν ταϊς άρεταΐς 
σωματούμενον, οό τφ  6ψει συμμετρήσας μιμήσει τήν κένωσιν 

ΐ5 έως έμου κατελθεΐν ούκ άπηζίωσας, έκεΐνα ζητών, ών πειτον- 
θώς έχεις τήν εϊδησιν. Είσι δέ Διονυσίου και Γρηγορίου κεφά
λαια τών άγίων έκείνων ύπερευφήμων τε και μακαρίων άν- 
δρών, τής όντως έκλογής τών άνέκαθεν κατά πρόθεσιν τών 
αιώνων τφ  θεφ  προσθεμένων, τών πάσαν ώς άληθώς τήν 

2οέφικτήν τοΐς άγίοις χύσιν τής σοφίας είσδεζαμένων, και τή



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 
ΤΩΝ ΑΓΙΩΝ ΔΙΟΝΥΣΙΟΥ ΚΑΙ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ 

ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΘΩΜΑ ΤΟΝ ΑΓΙΑΣΜΕΝΟ

< ΠΡΟΛΟΓΟΣ >

Στόν άγιασμένο δοΰλο του θεοΰ, πατέρα πνευματικό και διδά
σκαλο κύριο θωμα, έγώ ό Μάξιμος ταπεινός κι άμαρτωλός,

άνάξιος δούλος και μαθητής.

Άφοϋ άπό έμπεριστατωμένη σπουδή γύρω άπό τά θεία, πο- 
λυαγαπημένε τού θεού, έπέτυχες τήν σταθερή άπόκτηση τής 
άπλανοΰς θεωρίας, έγινες φρονιμότατος έραστής όχι άπλως της 
σοφίας, άλλά τού κάλλους αύτής. Καί κάλλος της σοφίας είναι ή 
γνώση πού συμπληρώνεται μέ πράξη, ή ή πράξη πού όλοκληρώ- 
νεται μέ τή σοφία, πού χαρακτήρας τους είναι, έπειδή άποτελεϊ- 
ται κι άπό τά δύο, ό λόγος τής θείας πρόνοιας καί τής κρίσης. 
Σύμφωνα μ’ αύτόν, άφοϋ συνδύασες πνευματικά τό νοϋ μέ τήν αί
σθηση, έδειξες δσο γίνεται άληθινά, πώς ό θεός δημιούργησε 
σύμφωνα μέ τήν είκόνα του τόν άνθρωπο, καί συνάμα μας γνώρι
σες τόν πλούτο τής άγαθότητάς του, δείχνοντας στόν έαυτό σου 
λαμπρά μέ τήν άρμονική σύζευξη τών άντίθετων τό θεό νά παίρ
νει σωματική ύπόσταση. Κι άφοϋ, ώς μιμητής του θεοΰ, έφερες 
τήν ταπείνωσή σου στά μέτρα τοΰ ύψους του, δέν έπαξίωσες νά 
κατεβεΐς ώς έμένα, ζητώντας άπό έμένα έκεΐνα, όσα έσύ έχεις 
ζήσει καί τά γνωρίζεις βιώνοντάς τα. Κι αύτά είναι κεφαλαιώδη 
θέματα έκείνων τών ύπερένδοξων καί μακάριων άγίων, άληθινά 
έκλεκτών, πού άνέκαθεν κατά ένα αίώνιο προορισμό τούς έκανε 
δικούς του ό θεός· άγίων, πού δέχτηκαν μέσα τους δλην άληθινά
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άποθέσει τής κατά φύσιν ζωής ψυχής ούσΐαν πεποιημένων, και 
διά τούτο ζώντα μονώτατον τον Χρίστον έσχηκότων, και το δή 
μεϊζον είπεΐν, ψυχήν αύτοϊς τής ψοχής γεγενημένον και διά πάν
των έργων τε και λόγων και νοημάτων πάσιν έμφανιζόμενον

m f

25 ώς έντευθεν έκείνων μεν ούκ είναι πεπεισθαι τά προτεθέντα, 
Χρίστου δε, κατά χάριν αότοΐς έαυτόν ύπαλλάξαντος.

Άλλα πώς εΐπω Κύριον Ίήσουν, μήπω Πνεύμα λαβών 
άγιότητος; Πώς λαλήσω τάς δυναστείας του Κυρίου, ό μογίλα- 
λος και τον νοϋν τή σχέσει προσηλώσας τών φθειρόμενων; 

30 Πώς άκουστάς ποιήσω κάν τινας αίνέσεις αύτοΰ, ό κωφός και 
το τής ψυχής άκουστικον διά την προς τά πάθη φιλίαν έχων 
παντελώς άπεστραμμένον του Λόγου την μακαρίαν φωνήν; 
Πώς έμφανής ό Λόγος γενήσεταί μοι, τφ  ήττημένω τφ κόσμω, 
νικάν τον κόσμον, άλλ ' ούκ έμφανίζεσθαι τφ κόσμω πεφυκώς, 

35 είπερ φιλύλω διαθέσει κατά φύσιν έστϊν Ανεπίγνωστος; Πώς 
ού τολμηρόν, τοΐς άγίοις τον έναγή και τοϊς καθαροΐς έγχειρεϊν 
τόν άκάθαρτον; Aid παργμησάμην άν την έπι τοΐς κεκελευσμέ- 
νοις έγχείρησιν, τόν τής προπετείας ψόγον φοβούμενος, εί μη 
πλέον έδεδοίκειν τής άπειθείας τόν κίνδυνον. Δυοϊν ούν τούτων 

40 μέσος ληφθεις τής προπετείας αίρουμαι μάλλον τόν ψόγον ώς 
άνεκτότερον, φεύγων ώς άσύγγνωστον τής άπειθείας τόν κίν
δυνον. Και τή μεσιτεία τών άγιων και βοηθείφ τών ύμετέρων 
εύχών, Χριστού τού μεγάλου θεού και Σωτήρος ήμών χορη- 
γούντος τό νοεΐν εύσεβώς και λέγειν δεόντως, περι έκάστου κε- 

45ψαλαίου την άπόκρισιν ώς οίόν τε ποιήσομαι σύντομον (πρός 
γάρ διδάσκαλον ό λόγος μικροΐς πορίζεσθαι μεγάλα δυνάμε- 
νον), άρχόμενος άπό Γρηγορίου του θεόφρονος, ώς μάλλον ήμΐν 
δντος τφ  χρόνψ προσεχεστέρου.
1. Ό  Μάξιμος πιστεύει δτι ό Διονύσιος έζησε στά χρόνια του Παύλου.

Επομένως είναι Αρχαιότερος άπό τό Γρηγόριο πού έζησε τόν 4ο αιώνα.
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τή χύση τής σοφίας πού είναι δυνατό νά δεχτούν οί άγιοι και με 
την άπόθεση τής φυσικής ζωής έκαναν ούσία τής ψυχής τους τό 
Χριστό, και γι’ αύτό είχαν αύτόν μόνο νά ζεΐ μέσα τους· και γιά 
νά πω τό σημαντικότερο, πού έγινε γι’ αύτούς ή ψυχή τής ψυχής 
τους και έμφανίζεται σε όλους μέ δλα τά έργα και τούς λόγους 
και τά διανοήματά τους, ώστε νά πιστεύεται δτι οί έκδηλώσεις 
τους δέν είναι δικές τους, άλλά έχει σ’ αύτούς κατά χάρη ό Χρι
στός ύποκαταστήσει τον έαυτό του.

Πώς όμως ν’ άναφέρω τον Κύριό μας ’Ιησού, χωρίς νά έχω 
λάβει άκόμα πνεύμα άγιότητας; Πώς νά μιλήσω γιά τά θαυμαστά 
τού Κυρίου, έγώ ό μουγγός, πού έχω προσδέσει κυριολεκτικά τή 
διάνοιά μου στή σχέση μου μέ τά φθειρόμενα; Πώς θά κάνω ν’ 
άκουστοϋν έστω καί κάποιες μικρές δοξολογίες του, έγώ ό κου
φός, πού έχω άποστρέψει τελείως τήν άκοή τής ψυχής μου, έξαι- 
τίας τής άγάπης μου πρός τά πάθη, άπό τή μακάρια φωνή του 
Λόγου; Πώς θά γίνει φανερός σ’ έμένα ό Λόγος, σ’ έμενα πού μ’ 
έχει νικήσει ό κόσμος, ώστε νά νικά τόν κόσμο και νά μήν έμφα- 
νίζεται δεμένος μέ τόν κόσμο, τή στιγμή πού άπό φιλόυλη διάθε
ση δέν μπορώ νά γνωρίζω τή φύση του; Πώς δέν είναι τολμηρό 
ν’ άπλώνω τά χέρια μου στά άγια έγώ ό βδελυρός και στά καθα
ρά έγώ ό άκάθαρτος; Γι’ αύτό θά μπορούσα νά παραιτηθώ άπό 
τήν έκτέλεση τής διαταγής σου τρέμοντας τήν κατηγορία της 
αύθάδειας, άν δέν φοβόμουν περισσότερο τόν κίνδυνο τής άπεί- 
θειας. ’Έχοντας λοιπόν βρεθεί άνάμεσα σ’ αύτά τά δύο, προτιμώ 
τήν κατηγορία τής αύθάδειας, θεωρώντας την πιό ύποφερτή, κι 
άποφεύγω τόν άσυγχώρητο κίνδυνο τής άπείθειας. Μέ τή μεσι
τεία τών άγίων καί τή βοήθεια τών εύχών σας κι έχοντας τό Χρι
στό τό μεγάλο θεό καί Σωτήρα μας νά μου χορηγεί τήν εύσεβή 
κατανόηση και τόν δέοντα λόγο, θά δώσω γιά κάθε θέμα δσο τό 
δυνατό συντομότερη άπάντηση (γιατί ό λόγος πού άπευθύνεται 
σέ δάσκαλο μέ λίγα μπορεΐ νά προσποριστεί μεγάλα κέρδη), άρ- 
χίζοντας άπό τό Γρηγόριο τό θεολόγο, πού είναι γιά μάς πολύ 
πιό πλησιέστερος1 χρονικά.
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Λ '

Του άγιου Γρηγορίου του Θεολόγου, έκ του περί Υίοϋ 
πρώτου λόγου εις τό- «Διά τούτο μονάς άπ ’ άρχής είς δυάδα 
κινηθεϊσα μέχρι Τριάδος έστη». Και πάλιν του αύτοϋ έκ του 
δευτέρου Ειρηνικού είς τό- «Μονάδος μέν κινηθείσης, διά 

5 τό πλούσιον, δυάδος δέ ύπερβαθείσης' ύπέρ γάρ την ύλην 
και τό είδος, έξ ών τα σώματα, Τριάδος δέ όρισθείσης, διά

τό τέλειον.

Εί μέν την δοκουσαν είναι διαφωνίαν, δούλε Θεόν, σκοπή- 
σας την άληθή συμφωνίαν ήπόρησας, ούκ έστι κατ’ έννοιαν 

ίο τούτων τών φωνών ένικωτέραν εύρεΐν. Ταυτόν γάρ έστιν 
ύπερβαθήναι δυάδα και μη στήναι μέχρι δυάδος, και πάλιν όρι- 
σθήναι Τριάδα και μέχρι Τριάδος στήναι τής μονάδος την κίνη- 
σιν, εϊπερ μοναρχίαν πρεσβεύομεν ούκ άφιλότιμον, ώς ένϊ προ- 
σώπω περιγεγραμμένην, ή πάλιν άτακτον, ώς είς άπειρον χεο- 
μένην, άλλ’ ήν όμότιμος φύσει Τριάς Πατήρ και Υίός και 

ΐ5 Πνεύμα συνίστησιν άγιον, ών πλούτος ή συμφυΐα και τό £ν 
έξαλμα τής λαμπρότητος, ούτε ύπέρ ταυτα τής θεότητος χεομέ- 
νης, ϊνα μη δήμον θεών είσαγάγωμεν, ούτε έντός τούτων όριζο- 
μένης, ϊνα μη πενίαν θεότητος κατακριθώμεν. Ούκ έστιν οόν 
αιτιολογία τούτο τής ύπερουσίου τών δντων αίτίας, άλλ’ εύσε- 

2οβοΰς περί αύτής δόξης άπόδειξις, εϊπερ μονάς, άλλ’ ού δυάς, 
καί Τριάς, άλλ* ού πλήθος, ή θεότης, ώς άναρχος, ά σώματός τε 
καί άστασίαστος.

Μονάς γάρ άληθώς ή μονάς· ού γάρ έστιν άρχή τών μετ’ 
αύτήν, κατά διαστολής συστολήν, ϊνα χεθή φυσικώς είς πλήθος 

25 0δεύουσα, άλλ' ένυπόστατος όντότης όμοουσίου Τριάδος. Καί 
Τριάς άληθώς ή Τριάς, ούκ άριθμφ λυομένφ συμπληρουμένη 
(ού γάρ έστι μονάδων σύνθεσις, ϊνα πάθη διαίρεσιν), άλλ’ένού- 
σιος δπαρξις τρισυποστάτου μονάδος. Μονάς γάρ άληθώς ή

*. Γρηγορίου Θεολογου Λόγος 29,2 ΕΠΕ 'Άπαντα Γρηγορίου θεολόγου
τ.4,106έ. Λόγος 23,8 ΕΠΕ "Απαντα Γ ρηγορίου θεολόγου τ. 1,372.
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1

Του αγίου Γρηγορίου του θεολόγου άπό τόν Α' Λόγο του περί 
του Υίοΰ άπάντησις στό χωρίο* «ΓΓ αύτό, ένώ ήταν άπό τήν 
άρχή μονάδα, προχώρησε στή δυάδα καί σταμάτησε ώς τήν 
Τριάδα». Καί πάλι άπό τόν δεύτερο Ειρηνικό του ίδιου στά 
λεγόμενα· «Έξαιτίας του πλούτου της κινήθηκε άπό τή Μο
νάδα, ξεπέρασε τή δυάδα, έπειδή είναι πάνω άπό τήν ύλη καί 
τή μορφή πού συνιστοΰν τά σώματα, κι έγκαταστάθηκε στά 

όρια τής Τριάδας έξαιτίας της τελειότητά της»*.

"Αν προσέχοντας, δούλε του θεοΰ, τή φαινομενική διαφω
νία, άπορεΐς γιά τήν άληθινή συμφωνία, δέν είναι δυνατό νά 
βρεις πιό ταυτόσημη έννοια άπό τις λέξεις αύτές. Γιατί είναι ταυ
τόσημη έννοια τό νά ξεπεραστει ή δυάδα καί τό νά μή σταματή
σει ώς τή δυάδα, καί έπίσης νά μείνει στά όρια τής Τριάδας και 
τό νά σταματήσει ή κίνηση τής μονάδας ώς τήν Τριάδα, έάν βέ
βαια πρεσβεύομε μοναρχία (άρχή του ένός) όχι φτωχική (άσήμα- 
ντη), πού νά περιορίζεται σ’ ένα πρόσωπο, ή πάλι άκατάστατη, 
πού νά διαχέεται στό άπειρο, άλλά αύτήν πού είναι Τριάδα όμό- 
τιμη κι άποτελεΐται άπό τόν Πατέρα, τόν Υίό καί τό άγιο Πνεύ
μα, τών όποιων πλούτος είναι ή κοινή τους φύση καί τό ένα άνά- 
βλυσμα τής λαμπρότητας, πού ούτε διαχέεται ή θεότητα πάνω 
άπό αύτά γιά νά μή δεχτούμε πλήθος θεών, ούτε πάλι περιορίζε
ται μέσα σ’ αύτά, γιά νά μήν κατακριθούμε γιά πενία θεότητας. 
Αύτό βέβαια δέν είναι δικαιολόγηση τής ύπερούσιας αιτίας τών 
δντων, άλλά άπόδειξη εύσεβούς άντίληψης γι’ αύτήν, έφόσον ή 
θεότητα είναι μονάδα καί δχι δυάδα, καί Τριάδα άλλά όχι 
πλήθος, ώς άναρχη πού είναι καί άσώματη καί είρηνική.

Καί είναι άληθινά μονάδα ή μονάδα* γιατί δέν είναι άρχή 
τών έπειτα άπό αύτήν, σύμφωνα μέ μιά συστολή τού άπλώματός 
της, γιά νά διαχυθεΐ προχωρώντας φυσικά σέ πλήθος, άλλά είναι 
ένυπόστατη όντότητα τής όμοούσιας Τριάδας. Έπίσης είναι 
άληθινά ή Τριάδα τριάδα, πού δέν συμπληρώνεται μέ άνεξάρτη- 
τους άριθμούς (γιατί δέν είναι σύνθεση μονάδων, ώστε νά ύπο- 
στεΐ διαίρεση), άλλ’ είναι ένούσια ύπαρξη μονάδας τρισυπόστα-
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Τριάς, δτι ούτως έστί, και Τριάς άληθώς ή μονάς, δτι ούτως 
3ο όφέστηκεν, έπειδή και μία θεότης οόσά τε μοναδικώς, και υφι

στάμενη τριαδικώς. Εί δε κΐνησιν άκούσας έθαύμασας πώς 
όπεράπειρος κινείται θεότης, ημών, ούκ έκείνης το πάθος, 
πρώτον τον του είναι λόγον αύτής έλλαμπομένων, και ουτω τον 
του πώς αύτην ύφεστάναι τρόπον φωτιζόμενων, εΐπερ το είναι 

35 του πώς είναι πάντως προεπινοεΐται. Κίνησις ούν θεότητος ή 
δι’ έκφάνσεως γινόμενη περί τε του είναι αύτην και του πώς 
αύτην ύφεστάναι τοϊς αύτής δεκτικοΐς καθέστηκε γνώσις.

Β '

Του αύτοΰ έκ του αύτοΰ πρώτου λόγου είς τό' «Ένι δε κε
φαλαία), τα μεν ύψηλότερα πρόσαγε τη θεότητι και τη 
κρείττονι φύσει παθών και σώματος, τα δε ταπεινότερα τφ  
συνθέτω και διά σέ κενωθέντι και σαρκωθέντι, ούδέν δε 

5 χείρον είπεΐν και άνθρωπισθέντι».

Ό του θεού Λόγος όλος ούσία πλήρης ύπάρχων, θεός 
γάρ, και ύπόστασις δλος άνελλιπής, Υίός γάρ, κενωθείς μεν 
σπορά γέγονε τής οικείας σαρκός, άρρήτω δέ συλλήψει συντε
θείς αύτής ύπόστασις γέγονε τής προσληφθείσης σαρκός. Και 

ίο τούτφ τω καινφ μυστηρίω κατ’ άλήθειαν άτρέπτως δλος γενό- 
μενος άνθρωπος, δύο φύσεων, άκτιστου τε και κτιστής, άπα- 
θους τε και παθητής, ό αύτός ύπόστασις ήν, πάντας άνελλιπώς 
τους φυσικούς, ών ύπόστασις, ήν λόγους έπιδεχόμενος. Εί δέ 
πάντας ούσιωδώς, ών ύπόστασις ην, τους φυσικούς έπεδέχετο 

ΐ5 λόγους, αύτφ συνθέτω γενομένω τη προσλήψει τής σαρκός 
κατά την ύπόστασιν, πάνυ σοφώς ό διδάσκαλος, ϊνα μη ψιλά 
νομισθή, τά τής οικείας σαρκός πάθη προσένειμεν, αύτοΰ τε τής
1. Ούσία, άπό τό είναι, ή γενική ύπαρξη- ένώ ή συγκεκριμένη ύπαρξη κα

λείται ύπόσταση, άπό τό ύφίσταμαι.
1. Γρηιόριου Θεολογου Λόγος 29,18, ΕΠΕ "Απαντα Γρηγορίου θεολό

γου τ. 4,140,18-142,2.
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της. Γιατί ή Τριάδα είναι άληθινή μονάδα, γιατί αύτή είναι ή ού- 
σία της, καί είναι άληθινή Τριάδα ή μονάδα, γιατί αύτή είναι ή 
ύπόστασή της1, έπειδή είναι καί μιά θεότητα με ούσία μοναδική 
καί ύπόστασή τριαδική. "Αν όμως άκούοντας τή λέξη ‘κίνηση’ 
θαύμασες πώς κινείται ή ύπεράπειρη θεότητα, ή κίνηση δέν εί
ναι πάθος της θεότητας, άλλά αίσθηση δική μας, πού πρώτα δε- 
χόμαστε τήν έλλαμψη τού λόγου τού είναι της, κι έτσι δεχόμα
στε τό φωτισμό γιά τον τρόπο τού πώς αύτή ύφίσταται, άν βέ
βαια τό είναι γενικά προηγείται άπό τό συγκεκριμένο είναι. Κί
νηση λοιπόν της θεότητας είναι ή προκαλούμενη άπό έκλαμψη 
γνώση πρός έκείνους πού μπορούν νά τή δεχτούν σχετικά με τήν 
ούσία καί τον τρόπο της ύπόστασής της.

2

Του ίδίου άγιου άπό τόν ίδιο Α' Λόγο στα λεγάμενα* «Συμπε
ρασματικά λοιπόν τά ύψηλότερα άπόδωσέ τα στη θεότητα καί 
στή φύση πού είναι ανώτερη άπό τά πάθη καί τό σώμα, ένώ τά 
πιό ταπεινά άπόδωσέ τα στόν σύνθετο, πού γιά χάρη σου 
έφθασε στήν ταπείνωση αύτή καί σαρκώθηκε καί, δέν είναι 

καθόλου χειρότερο νά πω, πού έγινε άνθρωπος»*.

Ό  Λόγος τού Θεού όντας όλος, ώς Θεός, ούσία πλήρης και 
όλος, ώς Υίός, ύπόστασή χωρίς έλλειψη, μέ τήν κένωσή του έγι- 
νε σπορά της ίδιας της σάρκας του κι άφού δέχτηκε τή σύνθεση 
μέ τήν άρρητη σύλληψή του έγινε ύπόστασή της ίδιας της σάρ
κας πού είχε προσλάβει. Κι άφού μέ τό καινό αύτό μυστήριο έγι- 
νε όλος άνθρωπος άληθινά καί χωρίς τροπή, έγινε ό ίδιος ύπό- 
σταση μέ δύο φύσεις, τήν άκτιστη καί τήν κτιστή, τήν άπαθή καί 
τήν παθητή, καί δεχόταν όλες άνεξαιρέτως τις φυσικές ίδιότητες 
πού άποτελούσε ύπόστασή τους. Έφόσον λοιπόν δεχόταν ού- 
σιωδώς όλους τούς φυσικούς λόγους καί ήταν ύπόστασή τους, 
έπειδή έγινε σύνθετος κατά τήν ύπόστασή μέ τήν πρόσληψη της 
σάρκας, μέ πολλή σοφία ό δάσκαλος, γιά νά μή θεωρηθεί ύπό- 
σταση άπλή, τού προσέδωσε τά πάθη τής ίδιας του της σάρκας,



σαρκός όπαρχοόσης και κατ’ αύτήν άλήθώς δντι θεώ παθητω 
κατά τής άμαρτίας.

20 Ούσίας τοΐνον, καθ' ήν кал σαρκωθείς άπλους ό Λόγοςμε- 
μένηκε, και ύποστάσεως, καθ’ ήν προσλήψει σαρκός γέγονε 
σύνθετος, και θεός παθητός οίκονομικώς έχρημάτισε, δεικνυς 
την διαφοράν ό διδάσκαλος ταυτά φησιν «ΐνα μή τά τής ύπο
στάσεως κατηγορουντες έζ άγνοιας τής φύσεως λάθωμεν κατά 

25 τους Άρειανους θεφ  φύσει παθητω προσκυνουντες». -  «Ούδεν 
δε χείρον είπειν και άνθρωπισθέντι», προσέθηκεν, ού μόνον 
διά τους Άρειανους άντι ψυχής την θεότητα, και τους Άπολινα- 
ριστάς άνουν την ψυχήν δογματίζοντας, και τούτφ τφ  τρόπω 
το τέλειον τής καθ’ ημάς του Λόγου περιτέμνοντας φύσεως, кал 

30φύσει θεότητος παθητον αύτόν ποιουμένους, άλλ’ ΐνα και 
δειχθη τέλειος ήμΐν γεγονώς κατά άλήθειαν άνθρωπος ό μονο
γενής θεός, ώς δι’ ένεργους φύσει σαρκός νοερώς τε και λογι- 
κώς έψυχωμένης, αύτοηργών την ημών σωτηρίαν, εϊπερ κατά 
πάντα, χωρίς μόνης άμαρτίας, ής ούδεις τή φύσει παντελώς 

3δένέσπαρται λόγος, άλλ ’ ού χωρίς φυσικής ένεργείας, άληθώς 
γέγονεν άνθρωπος, ής ό λόγος, δρος τής ούσίας έστί, πάντας 
χαρακτηρίζων φυσικώς οϊς κατ’ ούσίαν έμπέφυκε. Το γάρ κοι
νώς τε και γενικώς τινων κατηγορούμενον δρος τής αύτών ού
σίας έστίν, ού πάντως ή στέρησις φθοράν έργάζεται φύσεως, 

4ο εϊπερ ούδΐν τών δντων ταυ φύσει πεφυκότος στερούμενον δπερ 
ήν μένει σωζόμενον.

Γ

Τοΰ αύτοΰ έκ του αότου λόγου είς τό' «Ούτος γάρ ό νυν σοι 
καταφρονούμενος ήν δτε και ύπέρ σέ ήν  ό νυν άνθρωπος 
καί άσύνθετος ήν  δ μέν ήν, διέμεινεν, δ δϊ ούκ ήν, προσέλα- 
βεν' έν dpxfj ήν άναιτίως (τίς γάρ αιτία θεού;), άλλα καί

10 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ
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γιατί καί ή σάρκα ήταν δική του και σύμφωνα μ’ αύτήν έγινε 
άληθινά θεός παθητός για νά πολεμήσει τήν άμαρτία.

Τής ούσίας λοιπόν κατά τήν όποία κι δταν σαρκώθηκε ό 
Λόγος έμεινε άπλός, και τής ύπόστασης,κατά τήν όποία μέ τήν 
πρόσληψη τής σάρκας χρημάτισε κατ’ οικονομίαν σύνθετος, και 
θεός πού έπιδέχεται πάθη, δείχνοντας ό δάσκαλος τή διαφορά 
λέει τούς λόγους τούτους* «Για νά μή συμβεΐ, άποδίδοντάς του 
τά γνωρίσματα τής ύπόστασης, νά φθάσομε άπό άγνοια, σύμφω
να μέ τούς Άρειανούς, νά προσκυνούμε άσυναίσθητα θεό παθη- 
τό κατά τή φύση». Τό λόγο, «Και δεν είναι καθόλου χειρότερο 
νά πω, πού έγινε άνθρωπος», τον πρόσθεσε όχι μονάχα γιά τούς 
Άρειανούς πού δογματίζουν τή θεότητα ώς ψυχή, καί γιά τους 
Άπολιναριστές πού κηρύττουν τήν ψυχή δίχως νοϋ καί μέ τόν 
τρόπο αύτόν περικόπτουν τήν τελειότητα τής φύσης του Λόγου, 
όπως τόν δεχόμαστε έμεΐς, καί τόν παρουσιάζουν παθητό στή 
φύση τής θεότητάς του, άλλά τόν πρόσθεσε καί γιά νά δειχθεΐ 
6τι γιά χάρη μας έγινε αληθινά τέλειος άνθρωπος ό μονογενής 
θεός, έπειδή μέ ένεργό κατά τή φύση σάρκα μέ ψυχή νοερή καί 
λογική πραγματοποίησε ό ίδιος τή σωτηρία μας, έφόσον βέβαια 
ώς πρός όλα, έκτός μόνο άπό τήν άμαρτία, της όποίας κανένας 
άπολύτως λόγος δέν έχει ένσπαρεΐ στή φύση του, έγινε άληθινά 
άνθρωπος, όχι όμως χωρίς φυσική ένέργεια, της όποίας ό λόγος 
είναι όρος τής ούσίας πού χαρακτηρίζει τήν φύση έκείνων πού 
είναι έμφυτη στήν ούσία τους. Γιατί αύτό πού άποδίδεται σέ κά- 
ποια δντα ώς κοινό καί γενικό κατηγορούμενό τους, είναι όρος 
της ούσίας τους καί ή στέρησή του προκαλεΐ όπωσδήποτε κατά
λυση τής φύσης τους, έφόσον κανένα άπό τά δντα δέν παραμένει 
αύτό πού είναι, άν στερηθεί τό φυσικό του γνώρισμα.

3

Τοΰ ίδίου άγίου άπό τόν ίδιο λόγο στό* «Αύτός λοιπόν πού 
τώρα έσύ τόν καταφρονείς, κάποτε ήταν πάνω άπό έσένα. Αύ
τός πού τώρα είναι άνθρωπος, ήταν καί άπλός (άσύνθετος)* 
αύτό πού ήταν παρέμεινε καί αύτό πού δέν ήταν τό προσέλαβε.
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5 ύστερον γέγονε δι’ αιτίαν ή δε ήν το σέ σωθήναι τον ύβρι- 
στήν, 6ς δια τούτο περιφρονεϊς Θεότητα, ότι την σήν παχύτη
τα κατεδέξατο, δια μέσου νοός όμιλήσας σαρκι και γενόμε- 
νος άνθρωπος ό κάτω Θεός, έπειδή συνανεκράθη θεω και 
γέγονεν εϊς, του κρείττονος έκνικήσαντος, ϊνα γένωμαι το- 

ίο σουτον Θεός, δσον έκεΐνος άνθρωπος».

Ούτος yap ό νυν σοι καταφρονούμενος, φησίν, ήν δτε και 
ύπέρ σέ ήν, παντός αίώνος δηλονότι και πάσης δι’ έαυτόν 
ύπάρχων έπέκεινα φύσεως, κ&ν ύπ’ άμφω νυν διά σέ γεγένηται 
θέλων. Ό νυν άνθρωπος και άσύνθετος ήν, τήν τε φύσιν 

is άπλους και τήν ύπόστασιν, άτε δη μόνον θεός, γυμνός σώμα
τος και των δσα σώματος, κάν νυν προσλήψει σαρκός ψυχήν 
έχούσης νοεράν, δπερ ούκ ήν γέγονε, τήν ύπόστασιν σύνθετος, 
διαμείνας δπερ ήν, τήν φύσιν άπλους, ϊνα σέ σώση τον άν
θρωπον. Ταύτην γάρ τής σαρκικής αύτοΰ μόνην αίτίαν έσχε 

го γεννήσεως, τήν σωτηρίαν τής φύσεως, ής ύπελθών, καθάπερ τι 
πάχος, τό παθητόν διά μέσου νοός ώμίλησε σαρκί, γενόμενος 
άνθρωπος ό κάτω θεός, πάντα ύπέρ πάντων γενόμενος δσα 
ήμεϊς, πλήν τής άμαρτίας, σώμα, ψυχή, νους, δι’ δσων ό θάνα
τος, τό κοινόν έκ τούτων, άνθρωπος, Θεός όρώμενος διά τό 

25 νοούμενον.
Αύτός ούν δίχα τροπής κυρίως πρός τό καθ’ ήμάς φύσει 

παθητόν κενωθείς ό Αόγος, καί ύπό τήν φυσικήν άληθώς διά 
σαρκώσεως γενόμενος αϊσθησιν, Θεός όρατός και κάτω Θεός 
προσηγορεύθη, διά σαρκός φύσει παθητής τήν ύπεράπειρον έμ- 

3οφανή ποιησάμενος δύναμιν, έπειδή συνανεκράθη Θεφ προδή- 
λως ή σάρξ και γέγονεν εϊς, του κρείττονος έκνικήσαντος, ύπο- 
στατικη ταυτότητι κυρίως αύτήν του προσλαβόντος Λόγου θε- 
ώσαντος. Εϊς δέ γέγονεν, άλλ’ ούχ έν, ό διδάσκαλος εϊπεν, δει-

1. Γρηγοριου Θεολογου Αόγος 29,19 ΕΠΕ Ά παντα Γρηγορίου θεολό
γου τ. 4,142,8-17.
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Στήν άρχή ύπήρχε χωρίς αίτία (ποιά πράγματι αιτία ύπάρχει 
του θεού;), ύστερα όμως έγινε άνθρωπος για κάποιο λόγο, και 
ό λόγος αύτός ήταν νά σωθείς έσύ ό ύβριστής, πού γι’ αύτό πε- 
ριφρονεΐς τή θεότητα, πού καταδέχθηκε δηλαδή τή σωματική 
σου παχύτητα, άφοΰ ήρθε σέ συνάφεια μέ τή σάρκα μέσφ του 
νοΰ κι άφοΰ έγινε ό άνθρωπος ό κάτω θεός, έπειδή άναμίχθη- 
κε μέ τό θεό  και έγινε ένας, άφοΰ νίκησε τό άνώτερο, για νά 

γίνω τόσο θεός, όσο έκεΐνος έγινε άνθρωπος»1.

Αύτός, λέει, πού τώρα καταφρονειται άπό έσένα, ήταν κά
ποτε πριν άπό έσένα* προϋπήρχε δηλαδή άπό όλους τούς αίώνες 
και ήταν άπό τόν έαυτό του πέρα άπό δλη τή φύση, άν και τώρα 
για χάρη σου περιήλθε κάτω και άπό τά δύο. Αύτός πού τώρα εί
ναι άνθρωπος, ήταν άσύνθετος, άπλός στή φύση και στήν ύπό- 
σταση, έπειδή ήταν θεός μόνο, γυμνός άπό σώμα καί όσα άνή- 
κουν στο σώμα, άν και βέβαια τώρα μέ τήν πρόσληψη τής σάρ
κας πού έχει ψυχή νοερή έγινε αύτό πού δέν ήταν, σύνθετος 
δηλαδή στήν ύπόσταση, παραμένοντας όμως έκεΐνο πού ήταν, 
άπλός δηλαδή στή φύση, γιά νά σώσει έσένα τόν άνθρωπο. Αύτή 
ύπήρξε ή μοναδική αίτία τής σαρκικής γέννησής του, ή σωτηρία 
τής φύσης, τής όποίας, άφοΰ φόρεσε σάν ένα ύλικό πάχος τήν 
παθητότητα, ήρθε διά μέσου τοΰ νοΰ σέ συνάφεια μέ τή σάρκα, 
και έγινε άνθρωπος ό κάτω θεός, λαμβάνοντας γιά χάρη δλων 
μας όλα τά δικά μας στοιχεία, έκτός άπό τήν άμαρτία, τό σώμα, 
τήν ψυχή, τό νοΰ, άπό δσα πέρασε ό θάνατος, κι έγινε τό κοινό 
δλων αύτών, ό άνθρωπος, θεός όρατός χάρη στή νόηση.

Αύτός λοιπόν χωρίς τροπή κατ’ έξουσίαν ό Λόγος, άφοΰ κε
νώθηκε στής δικής μας φύσης τήν παθητότητα κι άφοΰ μέ τή 
σάρκωσή του μπήκε άληθινά κάτω άπό τήν έξουσία της φυσικής 
αίσθησης, όνομάσθηκε θεός όρατός καί θεός κάτω, καί μέ τήν 
άπό τή φύση της παθητή σάρκα φανέρωσε τήν ύπεράπειρη δύνα
μή του, έπειδή πρόδηλα ή σάρκα συναναμίχθηκε μέ τό θεό  κι 
έγινε ένας, άφοΰ νίκησε τό άνώτερο, πού τή θέωσε έξουσιαστικά 
έξαιτίας τής ύποστατικής ταυτότητας ό Λόγος πού τήν προσέλα- 
βε. Καί έγινε ένας, δχι ένα, μας είπε ό δάσκαλος, γιά νά δείξει
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κνύς δτι κάν τη ταυτότητι τής μιας ύποστάσεως μεμένηκεν ή 
35 φυσική των ηνωμένων έτερότης άσύγχυτος' εϊπερ το μεν ύπο

στάσεως, το δε φύσεως ύπάρχει δηλωτικόν. Το γάρ, «ϊνα γέ- 
νωμαι τοσουτον Θεός, όσον έκεϊνος άνθρωπος», ούκ έμον λέ- 
γειν, του ρυπωθέντος τη άμαρτίφ και τελείως τής όντως ουσης 
άνορεκτοΰντος ζωής, άλλ’ ύμών, των άπολήψει τελείς τής φύ- 

4ο σεως έκ μόνης γνωριζομένων τής χάριτος, και μελλόντων έκ 
τής κατ’ αύτήν τοσουτον διαδειχθήναι δυνάμεως, δσον ό φύσει 
θεός τής ήμών σαρκωθείς άσθενείας μετείληφεν, άντιμετρου- 
μένης, ώς όϊδεν αύτός, τη αύτου κενώσει, τής των χάριτι σωζο- 
μένων θεώσεως, δλων θεοειδών кал δλου θεού χωρητικών, 

45 και μόνου γενησομένων. Τούτο γάρ ή τελείωσις προς ήν σπεύ- 
δουσιν oi ταύτην άληθώς έσεσθαι την έπαγγελίαν πιστεύσαντες.

Δ'

Του αύτοϋ έκ του δευτέρου περι Υίου Λόγου, είς τό’ «Ώς 
μϊν γάρ Λόγος, οΰτε ύπήκοος ήν, οΰτε άνήκοος' των γάρ ύπό 
χεΐρα ταυτα και των δευτέρων' των μεν των εύγνωμονεστέ- 
ρων, τό δέ των άξιων κολάσεως. Ώς δέ δούλου μορφή,

5 συγκαταβαίνει τοΐς όμοδούλοις και δούλοις και μορφουται 
τό άλλότριον, δλον έν έαυτφ έμέ φέρων μετά των έμών, ϊνα 
έν έαυτφ δαπανήσω τό χείρον, ώς κηρόν πυρ, ή ώς άτμίδα 
γης ήλιος, κάγώ μεταλάβω των έκείνου διά την σύγκρασιν.
Διά τούτο έργφ τιμ$ την ύπακοήν καί πειραται ταύτης έκ 

ίο του παθεΐν. Ού γάρ ίκανόν ή διάθεσις, ώσπερ ούδέ ήμΐν, εί 
μή καί διά των πραγμάτων χωρήσαιμεν. "Εργον γάρ άπό- 
δειξις διαθέσεως. Οό χείρον δέ ίσως κάκεΐνο ύπολαβεΐν, δτι 
δοκιμάζει την ήμετέραν ύπακοήν, καί πάντα μετρεϊ τοΐς έαυ- 
τοΰ πάθεσι τά ήμέτερα, τέχνη φιλανθρωπίας, ώστε έχειν εί-
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δτι και στην ταυτότητα άκόμα της μιας ύπόστασης παρέμεινε 
άσύγχυτη ή φυσική έτερότητα των δύο φύσεων πού ένώθηκαν, 
έφόσον τό ένα δηλώνει την ύπόσταση και τό άλλο τη φύση. Για- 
τί τό «για νά γίνω τόσο θεός, όσο έκεινος έγινε άνθρωπος», δεν 
μπορώ νά τό πώ έγώ, πού έχω ρυπωθεΐ άπό τήν άμαρτία καί δεί
χνω τέλεια άδιαφορία γιά τήν αληθινή ζωή, άλλ’ είναι στόχος δι
κός σας, πού με τήν τέλεια άπολαβή της φύσης άναγνωρίζεστε 
άπό τή χάρη μόνο και πού μέλλετε ν’ άναδειχθεΐτε τόσο πολύ 
άπό τη δύναμή της, δσο ό άπό τή φύση του θεός με τή σάρκωσή 
του μετέβαλε τή δική μας άδυναμία, θέτοντας, δπως αύτός 
γνωρίζει, άντίρροπο της κένωσής του τή θέωση έκείνων πού 
σώζονται με τή χάρη, πού θά γίνουν όλόκληροι θεοειδείς και θά 
περιλάβουν άκέραιο τό θεό  και μόνο αύτόν. Γιατί αύτό είναι ή 
τλείωση πρός τήν όποία σπεύδουν δσοι πίστεψαν δτι άληθινά θά 
έκπληρωθεΐ αύτή ή έπαγγελία.

4

Του ίδίου άγίου άπό τό δεύτερο Λόγο του περί Υίοΰ στά λεγά
μενα* «Ώς Λόγος λοιπόν δέν ήταν ούτε ύπάκουος ούτε άνυπά- 
κουος. Γιατί αύτά άνήκουν σ’ έκείνους πού βρίσκονται κάτω 
άπό έξουσία και στούς κατώτερους* τό ένα άνήκει στούς κα
λοκάγαθους, καί τό άλλο σ’ έκείνους πού είναι άξιοι γιά τιμω
ρία. Ώς μορφή δούλου, συγκαταβαίνει στούς όμόδουλούς του 
καί τούς δούλους καί παίρνει τή μορφή τού άλλότριού του, φέ- 
ροντας στόν έαυτό του δλον έμένα μέ δλα τά δικά μου, γιά νά 
δαπανήσει στόν έαυτο του τό χειρότερο, δπως ή φωτιά έξαφα- 
νίζει τό κηρί, ή δπως ό ήλιος τήν πρωινή δροσιά της γης, καί 
νά λάβω έγώ δλα έκείνου έξαιτίας της σύγκρασής μου μαζί 
του. Γι’ αύτό τιμά έμπρακτα τήν ύπακοή καί τή δοκιμάζει στό 
πάθος. Γιατί δέν φτάνει ή διάθεση μόνο, δπως βέβαια καί σ’ 
έμάς, &ν δέν προχωρήσομε στήν πράξη. Γιατί τό έργο είναι ή 
άπόδειξη της διάθεσης. Δέν είναι ίσως άσχημο νά ύποθέσομε 
καί τό άλλο, δτι δοκιμάζει τή δική μας ύπακοή κι δτι μετράει 
δλα τά δικά μας μέ τά δικά του πάθη, μέ κάποια τέχνη φιλάν-
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15 δένω τοΐς έαυτου τα ήμέτερα, και πόσον μεν άπαιτούμεθα, 
πόσον δέ συγχωρούμεθα, λογιζομένης μετά του πάσχαν και

της άσθενείας».

Ώς μέν yap φύσει θεός Λόγος, ύπακοής, φησί, και παρα
κοής πάντως έλεύθερος, δτι кал φύσει πάσης έντολής ώς Κύ- 

20 ριος ύπάρχει δοτήρ, ής ή μεν ύπακοή τήρησίς έστιν, ή δε παρα
κοή παράβασις. Των γάρ φύσει κινούμενων ό κατ' έντολήν νό
μος και ή κατ’αύτόν πλήρωσίς έστι και παράβασις, ούχι ού φύ
σει το είναι στάσις έστίν.

Ώς δε δούλου μορφή, τουτέστιν άνθρωπος φύσει γενόμε- 
25 νος, συγκατέβη τοΐς όμοδούλοις και δούλοις, μορφωθείς το άλ- 

λότριον, άμα τή φύσει кал το καθ’ημάς τής φύσεως ύποδύς πα- 
θητόν. Άλλότριον yap του κατά φύσιν άναμαρτήτου τό του 
άμαρτήσαντος έπιτίμιον, δπερ έστι το διά την παράβασιν κατα- 
κριθέν τής δλης φύσεως παθητόν.

30 Εί δέ κενωθείς μέν δούλου μορφή, τουτέστιν άνθρωπος, 
συγκαταβάς δέ μορφοΰται τό άλλότριον, τουτέστιν άνθρωπος 
φύσει γίνεται παθητός, κένωσις άρα περι αύτόν ώς άγαθόν 
όμου και φιλάνθρωπον θεωρείται και συγκατάβασις, ή μέν άν
θρωπον άληθώς, ή δέ φύσει παθητόν άνθρωπον άληθώς δντα 

35δεικνΰσα γεγενημένον. Διό φησιν ό διδάσκαλος· «"Ολον έν 
έαυτφ έμέ φέρων μετά των έμών», τουτέστι την άνθρωπείαν 
φύσιν όλόκληρον, ένώσει τή καθ’ ύπόστασιν μετά των αύτής 
άδιαβλήτων παθών. Οίς ήμών δαπανήσας τό χείρον, διό τή φύ
σει τό παθητόν έπεισεκρίθη, λέγω δέ τόν έκ τής παρακοής νό- 

4ομον τής άμαρτίας, οδ κράτος έστίν ή παρά φύσιν τής ήμετέρας

*. Γρηγόριου Θεολογου Λόγος 30,6 ΕΠΕ "Απαντα Γρηγορίου θεολόγου
τ. 4, 160,27-162,15.
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θρωπίας, ώστε νά μπορεΐ νά γνωρίζει άπό τά δικά του τά δικά 
μας, καί πόσο πρέπει νά μάς άπαιτοΰνται εύθύνες καί πόσο νά 
συγχωρούμαστε, λογαριάζοντας μαζί με τό πάθος καί τήν 
άσθένειά μας»*.

Ώς θεός άπό τή φύση του ό Λόγος είναι όπωσδήποτε έλεύ- 
θερος, λέει, άπό τήν ύπακοή καί τήν παρακοή, γιατί ώς Κύριος 
είναι ό φυσικός δοτήρας καί κάθε έντολής, της όποίας ή ύπακοή 
είναι τήρηση, ένώ ή παρακοή παράβαση. Γιατί ό νόμος των 
έντολων καί ή έκπλήρωση ή παράβασή του άφορα όσα χαρακτη
ρίζονται άπό κίνηση, όχι έκεινο πού τό φυσικό είναι του είναι ή 
στάση1.

Ώς μορφή δούλου, δηλαδή θεός πού έγινε άνθρωπος στή 
φύση, συγκατέβηκε στούς όμόδουλούς του καί δούλους, παίρνο
ντας ώς μορφή του τό άλλότριο, άφού ύποδύθηκε μαζί μέ τή 
φύση μας καί τήν παθητότητά της. Γιατί είναι ξένο πρός τόν άνα- 
μάρτητο άπό τή φύση του τό έπιτίμιο έκείνου πού άμάρτησε, κι 
αύτό είναι ή παθητότητα, στό όποιο έξαιτίας της παράβασης κα- 
τακρίθηκε όλη ή φυση.

’Άν τώρα κενώθηκε στή μορφή τού δούλου, δηλαδή έγινε 
άνθρωπος, καί πήρε, δείχνοντας συγκατάβαση, ώς μορφή τό άλ- 
λότριο, δηλαδή έγινε άνθρωπος παθητός άπό τή φύση του, θεω
ρείται έπομένως κένωσή του καί συγκατάβαση ώς άγαθοΰ μαζί 
καί φιλάνθρωπου* καί ή μία τόν δείχνει νά έχει γίνει άνθρωπος 
άληθινά καί ή άλλη άληθινά άπό τή φύση του άνθρωπος παθη
τός. Γι* αύτό λέει ό δάσκαλος* «έχοντας μέσα του όλόκληρον 
έμένα μαζί μέ τά δικά μου στοιχεία», δηλαδή όλόκληρη τήν άν- 
θρώπινη φύση, σέ ένωση ύποστασιακή μαζί της μέ τά άδιάβλη- 
τα2 πάθη της. Μέ αύτά, άφού έξαφάνισε τό χειρότερο δικό μας 
στοιχείο, έξαιτίας τού όποίου παρεισέφρησε στή φύση μας ή πα
θητότητα, έννοώ τό νόμο της άμαρτίας πού πήγασε άπό τήν πα-

1. Ή κίνηση είναι γιά τό άτελές ό τρόπος νά φθάνει στό θειο.
2. Λίγο πιό κάτω άναφέρονται μερικά μέ τά ρήματα, ‘έπείνασε, έδίψ 

ήγωνίασε, έδάκρυσε’. Τά πάθη (συναισθήματα τοϋ άνθρώπου) συνιστοΰν 
παθητότητα του άνθρώπου, γνώρισμα τής φύσης μας μετά τήν πτώση. Ή «ηη 
τάθεση (θέληση, βούληση) σ’ αύτά έχει μέγιστη σημασία.
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15 δέναι τοϊς έαυτου τα ήμέτερα, και πόσον μεν άπαιτούμεθα, 
πόσον δε συγχωρουμεθα, λογιζομένης μετά του πάσχειν και

της άσθενείας».

Ώς μέν γάρ φύσει θεός Λόγος, ύπακοής, φησί, και παρα
κοής πάντως έλεύθερος, δτι και φύσει πάσης έντολής ώς Κύ- 

20 ριος ύπάρχει δοτήρ, ής ή μεν ύπακοή τήρησίς έστιν, ή δε παρα
κοή παράβασις. Των γάρ φύσει κινούμενων ό κατ’ έντολήν νό
μος και ή κατ’ αύτόν πλήρωσίς έστι και παράβασις, ούχι ού φύ
σει το είναι στάσις έστίν.

Ώς δε δούλου μορφή, τουτέστιν άνθρωπος φύσει γενόμε- 
25 νος, συγκατέβη τοΐς όμοδούλοις και δούλοις, μορφωθείς το άλ- 

λότριον, άμα τη φύσει και τό καθ’ήμας τής φύσεως ύποδύς πα- 
θητόν. Άλλότριον γάρ του κατά φύσιν άναμαρτήτου τό του 
άμαρτήσαντος έπιτίμιον, δπερ έστι τό διά την παράβασιν κατα- 
κριθεν τής δλης φύσεως παθητόν.

3ο Εί δε κενωθείς μέν δούλου μορφή, τουτέστιν άνθρωπος, 
συγκαταβάς δέ μορφοΰται τό άλλότριον, τουτέστιν άνθρωπος 
φύσει γίνεται παθητός, κένωσις άρα περι αύτόν ώς άγαθόν 
όμού кал φιλάνθρωπον θεωρείται кал συγκατάβασις, ή μέν άν
θρωπον άληθώς, ή δέ φύσει παθητόν άνθρωπον άληθώς δντα 

35 0εικνυσα γεγενημένον. Διό φησιν ό διδάσκαλος' «"Ολον έν 
έαυτφ έμέ φέρων μετά των έμών», τουτέστι την άνθρωπείαν 
φύσιν όλόκληρον, ένώσει τη καθ’ ύπόστασιν μετά των αύτής 
άδιαβλήτων παθών. Οίς ήμών δαπανήσας τό χείρον, διό τή φύ
σει τό παθητόν έπεισεκρίθη, λέγω δέ τόν έκ τής παρακοής νό- 

4ομον τής άμαρτίας, οδ κράτος έστιν ή παρά φύσιν τής ήμετέρας

*. Γρηγοριου Θεολογου Λόγος 30,6 ΕΠΕ Ά παντα Γρηγορίου θεολόγου
τ. 4,160,27-162,15.
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θρωπίας, ώστε νά μπορεΐ νά γνωρίζει άπό τά δικά του τά δικά 
μας, καί πόσο πρέπει νά μας άπαιτοϋνται ευθύνες καί πόσο νά 
συγχωρούμαστε, λογαριάζοντας μαζί με τό πάθος καί τήν 
άσθένειά μας»*.

Ώς θεός άπό τή φύση του ό Λόγος είναι όπωσδήποτε έλεύ- 
θερος, λέει, άπό τήν ύπακοή καί τήν παρακοή, γιατί ώς Κύριος 
είναι ό φυσικός δοτήρας καί κάθε έντολής, της όποίας ή ύπακοή 
είναι τήρηση, ένώ ή παρακοή παράβαση. Γιατί ό νόμος των 
έντολων καί ή έκπλήρωση ή παράβασή του άφορα όσα χαρακτη
ρίζονται άπό κίνηση, όχι έκεΐνο πού τό φυσικό είναι του είναι ή 
στάση1.

Ώς μορφή δούλου, δηλαδή θεός πού έγινε άνθρωπος στή 
φύση, συγκατέβηκε στούς όμόδουλούς του και δούλους, παίρνο
ντας ώς μορφή του τό άλλότριο, άφού ύποδύθηκε μαζί μέ τή 
φύση μας καί τήν παθητότητά της. Γιατι είναι ξένο πρός τόν άνα- 
μάρτητο άπό τή φύση του τό έπιτίμιο έκείνου πού άμάρτησε, κι 
αύτό είναι ή παθητότητα, στό όποιο έξαιτίας της παράβασης κα- 
τακρίθηκε όλη ή φυση.

"Αν τώρα κενώθηκε στή μορφή τού δούλου, δηλαδή έγινε 
άνθρωπος, καί πήρε, δείχνοντας συγκατάβαση, ώς μορφή τό άλ- 
λότριο, δηλαδή έγινε άνθρωπος παθητός άπό τή φύση του, θεω
ρείται έπομένως κένωσή του καί συγκατάβαση ώς άγαθού μαζί 
καί φιλάνθρωπου* καί ή μία τόν δείχνει νά έχει γίνει άνθρωπος 
άληθινά καί ή άλλη άληθινά άπό τή φύση του άνθρωπος παθη
τός. Γι’ αύτό λέει ό δάσκαλος* «έχοντας μέσα του όλόκληρον 
έμένα μαζί μέ τά δικά μου στοιχεία», δηλαδή όλόκληρη τήν άν- 
θρώπινη φύση, σέ ένωση ύποστασιακή μαζί της μέ τά άδιάβλη- 
τα2 πάθη της. Μέ αύτά, άφού έξαφάνισε τό χειρότερο δικό μας 
στοιχείο, έξαιτίας τού όποιου παρεισέφρησε στή φύση μας ή πα
θητότητα, έννοώ τό νόμο της άμαρτίας πού πήγασε άπό τήν πα-

1. Ή κίνηση είναι γιά τό άτελές ό τρόπος νά φθάνει στό θείο.
2. Λίγο πιό κάτω άναφέρονται μερικά μέ τά ρήματα, ‘έπείνασε, έδίψησε, 

ήγωνίασε, έδάκρυσε’. Τά πάθη (συναισθήματα του άνθρώπου) συνιστοΰν ττήν 
παθητότητα του άνθρώπου, γνώρισμα τής φύσης μας μετά τήν πτώση. Ή συγκα
τάθεση (θέληση, βούληση) σ* αύτά έχει μέγιστη σημασία.
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γνώμης διάθεσις, έμπάθειαν τφ παθητφ τής (ρύσεως έπεισά- 
γοοσα κατ’ άνεσιν και έπίτασιν, ού μόνον σέσωκεν ύπο τής

%

άμαρτίας καψχομένους, άλλα και θείας δννάμεως μεταδέδω- 
κεν έν έαυτφ λύσας ήμών το έπιτίμιον, ψυχής άτρεψίαν και 

45 σώματος άφθαρσίαν έργαζομένης έν τή περι το φύσει καλόν 
τής γνώμης ταυτότητι, τοΐς έργω τιμάν την χάριν σπουδάζου- 
σιν. 'Όπερ οίμαι διδάσκων ό άγιός φησιν «Ίνα έν έαυτφ δα
πανήσω τό χείρον, ώς κηρόν πυρ, ή ώς άτμίδα γής ήλιος, κάγώ 
μεταλάβω των έκείνου δια την σύγκρασιν»’ καθαρός δηλαδή 

50 τή χάριτι πάθους ίσως έκείνω γενόμενος.
ΟΪδα δέ και λόγον έτερον περι του, «μορφουται τό άλλό- 

τριον», παρά τίνος άγιου σοφού кал λόγον кал βίον μαθών. 
Έλεγε γάρ έρωτηθεις έκεινος άλλότριον είναι τού Λόγου φύσει 
την ύπακοήν, ώσπερ και την ύποταγήν, ήν ύπερ ήμών παρα- 

55 βάντων την έντολήν έκτΐσας δλην είργάσατο του γένους την 
σωτηρίαν, έαυτου ποιούμενος τό ήμέτερον. Διά τοΰτο έργω τιμςί 
την ύπακοήν, νέος Άδάμ ύπέρ του παλαιού φύσει γενόμενος, 
καί πειράται ταύτης έκ του παθεΐν, διά τών αύτών έκουσίως 
ήμΐν ένεχθεις παθημάτων. Εϊπερ κατά τούτο άληθώς τόν μέγαν 

во διδάσκαλον, «έκοπίασε, και έπείνασε, και έδίψησε, και ή- 
γωνίασε, καί έδάκρυσε» νόμω σώματος, δ δη σαφής ένεργοϋς 
έστιν άπόδειζις διαθέσεως, και τής πρός τους όμοδούλους τε 
кал δούλους τεκμήριον συγκαταβάσεως. Δεσπότης γάρ φύσει 
μεμένηκε, καϊ δούλος δι’ έμέ τόν φύσει δουλον γενόμενος, ϊνα 

65 ποιήσγι δεσπότην του δ ϊ  άπάτης τυραννικώς κυριεύσαντος, διά 
τούτο τά μέν δουλικά δεσποτικώς ένεργών, τουτέστι τά σαρκι
κά θεϊκώς, την άπαθή κα\ φύσει δεσπόζουσαν έν τοΐς σαρκι-

3. Ό Χριστός μας Απελευθερώνει άπό τή ροπή τής θέλησής μας στό κακό, 
ιπό τήν έπιθυμία άλλά καί άπό τήν παθητότητα γενικά.
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ρακοή, πού ίσχύς του είναι ή παραφύση διάθεση της γνώμης 
μας, είσάγοντας τή δύναμη των παθών στην παθητότητα της φύ
σης μας άλλοτε χαλαρή και άλλοτε έντονη, όχι μόνο μάς έσωσε 
άπό τήν κατοχή τής άμαρτίας, άλλά μάς μετέδωσε καί θεία δύνα
μη καταργώντας τό έπιτίμιό μας, δύναμη πού πραγματοποιεί τήν 
άτρεψία τής ψυχής καί τήν άφθαρσία τού σώματος μέσα στήν 
ταυτότητα τής γνώμης σχετικά μέ τό φυσικό καλό, γι’ αύτούς 
πού έπιχειρούν σοβαρά νά τιμήσουν τή χάρη μέ τά έργα τους. 
Αύτό νομίζω θέλοντας νά διδάξει καί ό άγιος λέει* «Γιά νά έξα- 
φανίσει μέσα του τό χειρότερο, όπως ή φωτιά τό κερί ή όπως ό 
ήλιος τήν πρωινή δροσιά στή γή, καί νά μεταλάβω έγώ τά δικά 
του έξαιτίας τής άνάκρασής μου μ’ αύτόν», νά γίνω δηλαδή μέ τή 
δύναμη τής χάριτος έξίσου μ’ έκεΐνον καθαρός άπό πάθη3.

Γνωρίζω καί μιά άλλη άποψη γιά τό λεγόμενο, «παίρνει ώς 
μορφή τό άλλότριό του», πού τήν άκουσα άπό κάποιον άγιο 
σοφό στό λόγο καί στό βίο. 'Όταν ρωτήθηκε έκεΐνος έλεγε πώς 
είναι άλλότριο στή φύση τού Λόγου ή ύπακοή, όπως καί ή ύπο- 
ταγή, πού τήν άνέχθηκε όλόκληρη γιά χάρη μας, έπειδή καταπα
τήσαμε τήν έντολή, καί πραγματοποίησε τή σωτηρία τού γένους 
μας, κάνοντας δικό του τό δικό μας. Γι’ αύτό τιμά τήν ύπακοή 
στήν πράξη, μέ τό νά γίνει νέος Άδάμ στή φύση γιά χάρη τού πα
λαιού, καί τήν άσκεΐ μέ τό πάθος του περνώντας θεληματικά άπό 
τά ίδια μ’ έμάς παθήματα, έφόσον βέβαια σύμφωνα μ’ αύτόν τόν 
άληθινά μεγάλο δάσκαλο, «έκοπίασε καί έπείνασε καί έδίψασε 
καί έδοκίμασε άγωνία καί έδάκρυσε»4, σύμφωνα μέ τό νόμο τού 
σώματος, πράγμα πού άποτελεΐ σαφή άπόδειξη ένεργητικης διά
θεσης καί τεκμήριο τής συγκατάθεσης πρός τούς όμόδουλους 
καί τούς δούλους του. Γιατί έμεινε Δεσπότης στή φύση καί έγινε 
δούλος γιά μένα τό φυσικό δούλο, γιά νά μέ κάνει κύριο έκείνου 
πού μέ τήν άπάτη μέ ύπόταξε στήν τυραννία του. Γι’ αύτό άκρι- 
βώς, ένεργώντας τά δουλικά έργα σάν δεσπότης, δηλαδή τά 
σαρκικά σάν θεός, φανέρωνε τήν άπαθή κι άπό τή φύση της κυ-

4. Ίω.4,6. Ματθ.4,2. Ίω. 19,28. Λουκα23,46. Ίω. 11,33.
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κοις έπεδείκνυτο δύναμιν, διά πάθους, την φθοράν άφανίζου- 
σαν, και διά θανάτου ζωήν δημιουργούσαν άνώλεθρον, τά δε- 

70 σποτικά δε πράττων δουλικώς, τουτέστι τά θεία σαρκικώς, την 
άφατον ένεδείκνυτο κένωσιν, διά σαρκος παθητής το γένος 
άπαν τη φθορψ γεωθεν θεουργουσαν.

Τη γάρ τούτων έπαλλαγη σαφώς έπιστοϋτο τάς τε φύσεις 
ών αύτος ύπόστασις ήν, και τάς αύτών ούσιώδεις ένεργείας, 

75 ήγουν κινήσεις, ών αύτος ένωσις ήν άσύγχυτος, μη δεχομένη 
διαίρεσιν κατ’ άμφω τάς φύσεις ών αύτος ύπόστασις ήν, εϊπερ 
έαυτφ προσφυώς μοναδικώς, τουτέστιν ένοειδώς ένεργών, και 
δι’ έκάστου των ύπ’ αύτου γινομένων τη δυνάμει τής έαυτού 
θεότητος άχωρίστως συνεκφαίνων τής οικείας σαρκός την 

воένέργειαν. Λύτου γάρ ένός δντος ούδεν ένικώτερον, ούδ’ αύτου 
πάλιν των έαυτού παντελώς ένικώτερον ή σωστικώτερον. Διά 
τούτο και πάσχων Θεός ήν άληθώς, και θαυματουργών άν
θρωπος ήν ό αύτος άληθώς, δτι και φύσεων άληθών καθ’ ένω- 
σιν άρρητον ύπόστασις ήν άληθής. Λίς καταλλήλως τε και 

85 προσφυώς ένεργών έδείκνυτο σώζων αύτάς άληθώς άσυγχύ- 
τους σωζόμενος' εϊπερ άπαθής μεμένηκε φύσει και παθητός, 
άθάνατος кал θνητός, όρατός кал νοούμενος, ώς φύσει Θεός και 
φύσει άνθρωπος ό αύτός.

Ούτω μεν ούν, κατ’ έμε φάναι, τιμςί την ύπακοήν ό φύσει 
90 Δεσπότης, και πειράται ταύτης έκ τού παθεΐν, ούχ ϊνα σώση 

μόνον τοΐς έαυτού την άπασαν φύσιν άποκαθάρας τού χείρονος, 
άλλ’ ϊνα και την ήμετέραν ύπακοήν δοκιμάση, μανθάνων τη 
πείρ$ τ&ν ήμετέρων τά καθ’ ήμάς, ό πάσαν γνώσιν τη φύσει 
περιγράφων, πόσον μεν άπαιτούμεθα, πόσον δε συγχωρούμεθα 

95 πρός την τελείαν ύποταγήν, δι ’ ής προσάγειν πέφυκε τφ Πατρι 
τούς σωζομένους, κατ’ αύτόν φανέντας τη δυνάμει τής χάριτος. 
Ώς μέγα καϊ φρικτόν δντως τό τής ήμών σωτηρίας μυστήριον.

5. ’Ασκώντας τά Ανθρώπινα σάν θεός καί τά θεϊκά σάν άνθρωπος έδωσε
Γήν πιστοποίηση γιά τΙς δύο φύσεις του καί τΙς ένέργειές του.
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ρίαρχη δύναμη μέσα στα σαρκικά, πού άφανίζει με τό πάθος τή 
φθορά και δημιουργεί με τό θάνατο τήν άνώλεθρη ζωή, και 
πράττοντας σάν δούλος τά δεσποτικά του έργα, δηλαδή σαρκικά 
πράττοντας τά θεϊκά του έργα, άποδείκνυε τήν άφατη κένωση 
πού θεοποιούσε δλο τό γένος μας μέ παθητή σάρκα, τό όποιο 
είχε γίνει γή μέ τή φθορά5.

Γιατί μέ τήν έναλλαγή αύτών έπιβεβαίωνε μέ σαφήνεια 
τόσο τις φύσεις πού ύπόστασή τους άποτελούσε ό ίδιος, δσο καί 
τις ένέργειες τής ούσίας τους, δηλαδή τις κινήσεις, πού ένωνε 
άσύγχυτα στον έαυτό του, χωρίς νά δέχεται διαίρεση στις δύο 
φύσεις πού ήταν αύτός ή ύπόστασή τους, έφόσον προσφυώς 
στον έαυτό του ένεργούσε μοναδικώς, δηλαδή ένοειδώς, καί μέ 
καθένα άπό δσα αύτός έπραττε μέ τή δύναμη 1ίης θεότητας του 
συμφανέρωνε τήν ένέργεια τής δικής του σάρκας. Γιατί άπό αύ- 
τόν, πού είναι ένας, δέν ύπάρχει άλλο ένικότερο, ούτε πάλι ήταν 
κάτι όλότελα πιο ένικό καί πιο σωστικό άπό τά δικά του έργα. 
Γι’ αύτό ήταν στ’ άλήθεια ό ίδιος καί θεός πάσχων καί στ’ άλή- 
θεια άνθρωπος πού θαυματουργούσε, έπειδή ήταν και άληθινή 
ύπόστασή άληθινών φύσεων σέ ύπόστασή άρρητη. Σ’ αύτές 
ένεργώντας μέ τρόπο κατάλληλο καί προσφυή παρουσιαζόταν 
νά σώζεται, διασώζοντάς τις άληθινά άσυγχυτες, άφού βέβαια 
έμεινε άπαθής καί παθητός στή φύση, άθάνατος καί θνητός, 
όρατός και νοητός, έπειδή είναι ό ίδιος φύσει θεός και φύσει 
άνθρωπος.

Μ’ αύτή τήν έννοια, κατά τή γνώμη μου, ό φύσει Δεσπότης 
τιμά τήν ύπακοή και τήν έπιχειρει διά μέσου τού πάθους, δχι γιά 
νά σώσει μόνο μέ τήν ένέργειά του δλη τή φύση άποκαθαίροντάς 
την άπό τό χειρότερο, αλλά γιά νά δοκιμάσει καί τή δική μας 
ύπακοή μαθαίνοντας τά δικά μας μέ τή βίωση των δικών μας αύ
τός πού περικλείει δλη τή γνώση στή φύση του, μαθαίνοντας 
δηλαδή κατά πόσο κρινόμαστε όφειλέτες καί κατά πόσο συγχω- 
ρούμαστε ώς πρός τήν τέλεια ύποταγή, μέ τήν όποία πρέπει νά 
όδηγήσει στόν Πατέρα του δσους άποδείχθηκαν δτι σώζονται 
άπό αύτόν μέ τή δύναμη της χάριτος. Γιατί είναι άληθινά μεγάλο
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Άπαιτούμεθα γάρ δσον έκεΐνος φύσει τό καθ ’ ήμάς, συγχωρού- 
μεθα σε δσον αύτος ύπερ ήμάς ένώσει το καθ ’ ήμάς. Εί μήπου 

ιοο γνώμης φιλαμαρτήμονος Εξις ποιείται κακίας δλην τής φύσεως 
την άσθένειαν. Και δήλός έστι ταύτης ύπάρχων τής έννοιας ό 
πολύς ούτος διδάσκαλος, τοΐς έξής αύτην βεβαιών. Φησι γάρ- 
«Εί γάρ το φώς έδιώχθη διά το πρόβλημα, φαΐνον έν τή σκο- 
щ , τφ βίω τοντω, υπό τής άλλης σκοτίας, του πονηρού λέγω 

ιο5 και τον πειραστου, το σκότος πόσον, ώς άσθενέστερον; Και τι 
θαυμαστόν, εί έκείνου διαφυγόντος παντάπασιν ήμεΐς ποσώς 
καταληφθεΐημεν; Μεΐζον γάρ έκείνω το διωχθήναι, ήπερ ήμΐν 
το καταληφθήναι, παρά τοΐς όρθώς ταυτα λογιζομένοις».

Ε ’

Εις την πρός Γάϊον τόν θεραπευτήν έπιστολήν του Διονυ
σίου του !Αρεοπαγίτου, έπισκόπου Αθηνών’ «Πώς, φής, ’Ιη
σούς, ό πάντων έπέκεινα, πάσιν άνθρώποις έστιν οΰσιωδώς 
συντεταγμένος; Οόδε γάρ ώς αίτιος ανθρώπων ένθάδε λέγε- 

5 ται άνθρωπος, άλλ’ ώς αύτός κατ’ ούσίαν δλην άληθώς άν
θρωπος ών».

Επειδή κατά την άπλήν έκδοχήν τής άγιας Γραφής, ώς 
πάντων αίτιος ό Θεός πάσι σημαίνεται τοΐς τών έξ αότου πα- 
ρηγμένων όνόμασιν, οίόμενον, τυχόν, και μετά την σάρκωσιν 

ιοτούτφ μόνω τω τρόπω πάλιν άνθρωπον τον Θεόν όνομάζε- 
σθαι, τούτοις τόν θεραπευτήν Γάϊον έπανορθοΰται τοΐς ρήμασιν 
ό πολύς Διονύσιος, διδάσκων ώς ούχ άπλώς ό τών δλων θεός 
σαρκωθείς λέγεται άνθρωπος, άλλ' ώς αύτό κατ’ ούσίαν δλην 
άληθώς άνθρωπος ών. ΤΗς μόνη τε και άληθής έστιν άπόδειξις 
ή κατά φόσιν αότής συστατική δύναμις, ήν ούκ άν τις άμάρτοι

6. Ό Χριστός ζητεΐ νά πράττομε δ,τι έλαβε άπό έμας· δ,τι μας παραχώρησε 
έκεΐνος καί άδυνατοΰμε νά τό πράξομε μας τό συγχωρεΐ.



και φρικτό τό μυστήριο τής σωτηρίας μας. Άπαιτεΐται άπό μέ
ρους μας τόσο, δσο έκεΐνος έχει λάβει άπό τή φύση, και συγχω- 
ρούμαστε τόσο, δσο αύτός μας παραχώρησε με τήν ένωσή του μ’ 
έμάς6, έάν βέβαια ή έξη τής φιλομαρτήμονας γνώμης δέν κάνει 
ύλη κακίας τήν άσθένεια τής φύσης μας. Και φαίνεται νά έννοεΐ 
κάτι τέτοιο ό μεγάλος αύτός δάσκαλος, βεβαιώνοντάς μάς το μέ 
τά έξής. Γιατί λέει· «’"Αν τό φως πού φέγγει στο σκοτάδι, δηλα
δή στή ζωή αύτή, διώχθηκε έξαιτίας τού σωματικού σκεπάσμα
τος άπό τό άλλο σκοτάδι, έννοώ τό σκοτάδι τού πονηρού πού 
μάς πειράζει, πόσο είναι τό σκοτάδι, άφοϋ είναι πιο άδύναμο; 
Καί γιατί είναι θαυμαστό, φεύγοντας εκείνο τό φως έντελώς, νά 
πιαστούμε έμεΐς; Γιατί είναι μεγαλύτερο γιά κείνον νά διωχθεΐ, 
παρά νά πιαστούμε έμεΐς, γιά όσους σκέπτονται όρθά αύτά τά 
πράγματα».

5

Στήν έπιστολή τού Διονύσιου τού ’Αρεοπαγίτου, έπισκόπου 
των ’Αθηνών, πρός τό Γάϊο τό θεραπευτή* «Πώς μάς λές ότι ό 
’Ιησούς, πού είναι έπέκεινα όλων, είναι ένταγμένος ώς πρός 
τήν ούσία στήν τάξη των άνθρώπων; Ούτε βέβαια έδώ λέγεται 
άνθρωπος ώς αίτιος τών άνθρώπων, άλλά έπειδή αύτός είναι 
κατά τήν ούσία δλη άνθρωπος άληθινά»1.

Επειδή, σύμφωνα μέ τήν άπλή έννοια τής άγίας Γραφής, ό 
θεός ώς αίτιος τών πάντων δηλώνεται μέ τά όνόματα όσων έχει 
δημιουργήσει, κι έπειδή ϊσως καί μετά τή σάρκωση ό Γάϊος ό 
θεραπευτής νόμιζε πώς μόνο μέ τόν τρόπο τούτο όνομάζεται ό 
θεός άνθρωπος, γι* αύτό ό μεγάλος Διονύσιος τόν έπανορθώνει 
μέ αύτούς τούς λόγους, διδάσκοντας δτι δέ λέγεται ό θεός τών 
δλων άνθρωπος δταν σαρκώθηκε μόνο, άλλά γιατί είναι άνθρω
πος άληθινά σύμφωνα μέ δλη τήν ούσία του. Τής ούσίας μοναδι
κή καί άληθινή άπόδειξη είναι ή φυσική συστατική της δύναμη,
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1. Ό &γιος Μάξιμος έδώ άποκρούει τήν αίρεση του μονοενεργητισμοΰ.



34 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

is τής άληθείας φνσικήν φήσας ένέργειαν, κυρίως τε και πρώτως 
χαρακτηριστικήν αύτής, ώς ειδοποιόν ύπάρχουσαν κίνησιν, γε- 
νικωτάτην πάσης τής φυσικώς αύτή προσούσης περιεκτικής 
ίδιότητος, ής χωρίς μόνον έστι τό μη δν, ώς μόνου του μηδα
μώς δντος, κατά τούτον τον μέγαν διδάσκαλον, οϋτε κίνησιν 

20 οϋτε ΰπαρξιν έχοντος.
Τρανότατα γοΰν διδάσκει μηδέν ήρνήσθαι παντάπασι των 

ήμετέρων τόν Θεόν σαρκωθέντα, πλήν τής άμαρτίας, έπει μηδε 
τής φύσεως ην, ούχ άπλώς άνθρωπον, άλλ’ αύτό κατ’ ούσίαν 
δλην άληθώς άνθρωπον 6ντα διαρρήδην άποφηνάμενος. Οό 

25 κυρίως είναι διά των έπαγομένων και την κλήσιν άνθρωπικώς 
ούσιωθέντος διατεινόμενός φησιν «Ημείς δε τόν Ίησουν ούκ 
άνθρωπικώς άφορίζομεν». Έπει μή ψιλόν άνθρωπον αύτόν 
δογματίζομεν, τέμνοντες την ύπερ έννοιαν ένωσιν. Ούσιωδώς 
γάρ, άλλ ’ ούχ ώς άνθρώπων αίτιου έπ’ αύτοϋ του φύσει Θεοΰ 

30 καθ’ ήμάς άληθώς ούσιωθέντος τό 'άνθρωπος’ όνομα λέγομεν. 
Ούδέ γάρ άνθρωπος μόνον, ότι και Θεός ό αύτός, «ούδε ύπε
ροόσιος μόνον», δτι και άνθρωπος ό αύτός, εϊπερ μή ψιλός άν
θρωπος μήτε γυμνός ύπάρχει Θεός, «άλλ’ άνθρωπος άληθώς ό 
διαφερόντως φιλάνθρωπος». Άπείρφ γάρ πόθω τφ πρός άν- 

35 θρώπους δπερ έστιν άληθώς αύτό φύσει τό ποθούμενον γέγονε, 
μήτε τι πεπονθώς εις την ιδίαν ούσίαν πρός τής άφθέγκτου κε- 
νώσεως, μήτε τι τής άνθρωπίνης διά την άπόρρητον πρόσλη- 
ψιν άμείψας ή μειώσας τό σύνολον φύσεως, ών ό λογος κυρίως 
αύτής καθέστηκε σύστασις.

40 «Υπέρ άνθρώπους», δτι θεϊκώς άνδρός χωρίς «кал κατά 
άνθρώπους», άνθρωπικώς δτι νόμω κυήσεως. «Εκ τής άν
θρώπων ούσίας ό ύπερούσιος ούσιωμένος» · ού γάρ ψιλήν μό
νην έφάντασεν ήμΐν έν έαυτφ την έν εϊδει σαρκός διαμόρφωσιν, 
κατά τούς τών Μανιχαίων λήρους, ή σάρκα συνουσιωμένην
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πού δεν θά κάνει κανένας λάθος άν τή χαρακτηρίσει φυσική 
ένέργεια, πού τήν χαρακτηρίζει κύρια και άρχικά, έπειδή είναι 
κίνηση ειδοποιός, κίνηση γενικότατη όλης τής περιεκτικής ιδιό
τητας πού κατά τρόπο φυσικό ύπάρχει σ’ αύτήν, χωρίς τήν όποία 
ύπάρχει μονάχα τό μή δν, γιατί τό μή δν μονάχα, σύμφωνα μέ τό 
μεγάλο αύτό δάσκαλο, δεν έχει καθόλου ούτε κίνηση ούτε ύπαρ-
ξη·

Διδάσκει λοιπόν όλοκάθαρα ότι ό Θεός δταν σαρκώθηκε 
δεν άρνήθηκε κανένα άπολύτως άπό τά δικά μας στοιχεία, έκτός 
άπό τήν άμαρτία, πού έξάλλου δέν άνήκε στή φύση μας, άποκα- 
λώντας τον σαφέστατα όχι άπλώς άνθρωπο, άλλά σέ δλη του τήν 
ούσία άνθρωπο αληθινά. Ίσχυριζόμενος μέ δσα προσθέτει δτι 
και ή κλήση είναι κυρίως δική του μετά τήν ένανθρώπησή του, 
λέει* «Έμεις δέν διαστέλλομε τόν Ιησού σάν άνθρωπο». Γιατί 
δέν άποφαινόμαστε πώς είναι άπλός άνθρωπος, διασπώντας τήν 
ύπέρνοη ένωση. Γιατί ώς πρός τήν ούσία μας καί όχι έπειδή εί
ναι αιτία των άνθρώπων τού άποδίδομε τό δνομα άνθρωπος, 
στόν ίδιο τό Θεό πού έλαβε άληθινά τή δική μας ούσία. Δέν είναι 
δηλαδή άνθρωπος μόνο, άλλά είναι ό ίδιος καί Θεός. «Κι ούτε 
ύπερούσιος μόνο είναι», γιατί ό ίδιος είναι καί άνθρωπος, άφοϋ 
δέν είναι άπλός άνθρωπος ούτε γυμνός (καθαρός) Θεός, «άλλά 
είναι άληθινά άνθρωπος ό έξαιρετικά φιλάνθρωπος». Γιατί άπό 
άπέραντο πόθο πρός τούς άνθρώπους έγινε άληθινά τό ίδιο τό 
ποθούμενο όπως ήταν στή φύση του, χωρίς νά πάθει τίποτε στή 
δική του ούσία άπό τήν άνείπωτη κένωσή του, ούτε νά λάβει ώς 
άντάλλαγμα κάτι άπό τήν άνθρώπινη φύση γιά τήν άπόρρητη 
πρόσληψή της, ούτε νά μειώσει καθόλου τή φύση του, πού ή 
άναλογία τους στάθηκε κυρίως ή σύστασή του.

«Πάνω άπό τούς άνθρώπους» έπειδή έγινε θεϊκά χωρίς με
σολάβηση άνδρός καί «σύμφωνα μέ τούς άνθρώπους», κατά τόν 
άνθρώπινο νόμο, έπειδή γεννήθηκε μέ κύηση. «Ό ύπερούσιος 
ούσιώθηκε άπό τήν άνθρώπινη ούσία»* δέν έδειξε δηλαδή στή 
φαντασία μας μιά πλασματική διαμόρφωσή του σ’ ένα είδος 
σάρκας, σύμφωνα μέ τή φλυαρία των Μανιχαίων, ούτε έφερε κα-
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45θόρανόθεν έαυτφ συγκατήγαγε, κατά τους Άπολιναρίου μύ
θους, άλλ’ αύτό κατ’ ούσίαν δλην άληθώς άνθρωπος γεγονώς, 
προσλήψει δηλονότι σαρκός νοερώς έψυχωμένης, ένωθείσης 
αύτφ καθ’ύπόστασιν.

«"Εστι δε ούδεν ήττον ύπερουσιότητος υπερπλήρης ό άει 
so ύπερούσιος». Ού γάρ ύπεζεύχθη τη φύσει γενόμενος άνθρωπος, 

τούναντίον δε μάλλον συνεπήρεν έαυτφ την φύσιν, έτερον αύ- 
τήν ποιήσας μυστήριον, αύτός δε μείνας παντάπασιν άληπτος, 
και την οίκείαν σάρκωσιν λαχοΰσαν γένεσιν ύπερούσιον μυστη
ρίου παντός δείζας άληπτοτέραν, τοσουτον καταληπτός δι ’ αύ- 

55την γεγονώς, δσον πλέον έγνώσθη δι’ αύτής άληπτότερος. 
«Κρύφιος γάρ έστι και μετά την έκφανσιν», φησιν ό διδάσκα
λος, «ή, ϊνα τό θειότερον είπω, και έν τη έκφάνσει. Και τούτο 
γάρ Ίησοΰ κέκρυπται, και ούδενϊ λόγω, οόδε νφ τό κατ’ αύτόν 
έξήκται μυστήριον, άλλα και λεγόμενον άρρητον μένει, кал νο- 

60 ούμενον, άγνωστον». Τί τούτου πρός άπόδειζιν θείας ύπερου
σιότητος γένοιτ’ άν άποδεικτικώτερον, έκφάνσει τό κρύφιον 
καϊ λόγφ την άφασίαν και νφ δηλούσης την καθ’ ύπεροχήν 
άγνωσίαν, καϊ τό δη μεϊζον είπεϊν, ούσιώσει τό ύπερούσιον; 
«Άμέλει τη ταύτης περιουσίά кал είς ούσίαν άληθώς έλθών 

65 ύπϊρ ούσίαν ούσιώθη» * τοΰς νόμους δηλαδή καινοτομήσας τής 
κατά φύσιν γενέσεως, και δίχα τής έζ άνδρός έν εϊδει σποράς 
άληθώς γενόμενος άνθρωπος. Και δηλοΐ Παρθένος αύτόν 
ύπερφυώς κύουσα τόν ύπερούσιον Λόγον χωρίς άνδρός έκ τών 
αύτής παρθενικών αίμάτων άθρωπικώς, ζένφ παρά την φύσιν 

70 θεσμφ, διαπλαττόμενον.
«Καϊ ύπϊρ άνθρωπον ένήργει τά άνθρώπου» · την τών 

στοιχείων άπαθώς καινοτομήσας φύσιν ταΐς βάσεσι. Καϊ δηλοΐ 
σαφώς ύδωρ άστατον, ύλικών καϊ γεηρών ποδών άνέχον βά
ρος καί μή ύπεΐκον, άλλ' ύπερφυεΐ δυνάμει πρός τό άδιάχυτον

2. Ήάδυναμίαγνώσηςxoöδντοςπούύπβρβαίνειτήγνώση.
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τεβαίοντας άπό τόν ούρανό σάρκα συνουσιωμένη μαζί του, σύμ
φωνα μέ τά μυθολογήματα τού Άπολιναρίου, άλλα έγινε αυτό 
άκριβώς μέ όλη τήν ούσία, άνθρωπος άληθινά, μέ την πρόσληψη 
δηλαδή σάρκας πού είχε ψυχή καί νού, πού ένώθηκε μαζί του σέ 
ύπόσταση.

«Δεν είναι όμως καθόλου λιγότερο ύπερπλήρης άπό ύπε- 
ρουσιότητα ό ύπερούσιος». Δεν ύποτάχθηκε δηλαδή στή φύση 
όταν έγινε άνθρωπος, άλλά μάλλον έγινε τό άντίθετο* συνεπήρε 
μαζί του καί τη φύση, δημιουργώντας μ’ αύτήν άλλο μυστήριο, 
ένώ αύτός παρέμεινε τελείως άσύλληπτος, δείχνοντας άκόμα πιο 
άσύλληπτη άπό κάθε άλλο μυστήριο τή σάρκωσή του πού τής 
έλαχε ύπερούσια γέννηση, κι έγινε τόσο καταληπτός χάρη σ’ αύ
τήν, όσο μέ αύτήν έγινε γνωστό ότι ήταν άκόμα πιό άκατάλη- 
πτος. «Παραμένει κρυμμένος καί μετά τή φανέρωσή του», λέει ό 
δάσκαλος, «ή, γιά νά πω τό θεϊκότερο, καί μέσα στή φανέρωσή 
του. Γιατί κι αύτό τού Ιησού είναι άπόκρυφο καί μέ κανένα λόγο 
ούτε μέ καμμιά έννοια δέν έξηγήθηκε τό μυστήριό του, άλλά κι 
όταν λέγεται μένει άρρητο κι όταν νοείται μένει άγνωστο. Ποιά 
μεγαλύτερη άπό αύτήν άπόδειξη ύπάρχει τής θείας ύπερουσιό- 
τητας, πού δηλώνει μέ τή φανέρωσή της τήν κρυφιότητα καί μέ 
λόγο τήν άφασία καί μέ τό νού τήν ύπεροχική άγνωσία2, καί, γιά 
νά πώ τό μεγαλύτερο, μέ τήν ούσίωσή του τήν ύπερουσιότητά 
του; «Χωρίς άμφιβολία μέ τήν άφθονία της κι ένώ ήρθε άληθινά 
στήν ούσία, ούσιώθηκε πάνω άπό τήν ούσία»* έδωσε δηλαδή 
νέα τροπή στούς νόμους τής φυσικής γέννησης καί έγινε άνθρω
πος χωρίς τή μορφή σποράς έκ μέρους άνδρός. Καί τό φανερώ
νει αύτό ή Παρθένος πού έκύησε πάνω άπό τή φύση τόν ύπερού- 
σιο Λόγο, χωρίς μεσολάβηση άνδρα, σάν άνθρωπο μέ τά παρθε- 
νικά της αϊματα κι έκεΐνος διαπλάστηκε μέ ξένο θεσμό παραφύ- 
ση.

«Καί πάνω άπό άνθρωπο ένεργούσε τά άνθρώπινα», μετα
βάλλοντας χωρίς νά μεταβληθεΐ ό ίδιος τή φύση των στοιχείων 
π.χ. μέ τά πόδια του. Καί τό δείχνει τούτο μέ σαφήνεια τό άστα
το νερό πού σηκώνει τό βάρος των ποδιών χωρίς νά ύποχωρεΐ μέ
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75 συνιστάμενον εϊπερ άληθώς άβρόχοις ποσί, σωματικόν όγκον 
εχουσι, και υλης βάρος, την ύγράν και άστατον ούσίαν μεταβα- 
τικώς έπεπόρευτο, περίπατων έπι θαλάσσης ώς έπ έδάφους, 
кал τη δυνάμει τής έαυτου θεότητος άχωρίστως διά τής μετα- 
βάσεως συνεκφαίνων τής οικείας σαρκος την κατά φύσιν ένέρ- 

80 γειαν εϊπερ φύσει ταύτης ή μεταβατική καθίστηκε κίνησις, 
άλλ’ ού τής ήνωμένης αύτή καθ’ ύπόστασιν ύπεραπείρου και 
ύπερουσίου θεότητος. 'Άπαξ γάρ άνθρωπικώς ούσιωθεις ό 
ύπερούσιος Λόγος μετά τής ανθρώπινης ούσίας άμείωτον εϊχεν, 
ώς ίδιαν αύτοϋ, και την γενικώς αύτόν ώς άνθρωπον χαρακτη- 

85ρίζουσαν τής ούσίας κίνησιν πάσιν οίς ώς άνθρωπος ένήργει 
φυσικώς εΐδοποιουμένην εϊπερ άληθώς γέγονεν άνθρωπος, 
άναπνέων, λαλών, βαδίζων, χεϊρας κινών, προσφυώς ταϊς αί- 
σθήσεσι χρώμενος είς άντίληψιν τών αισθητών, πεινών, δι
ψών, έσθίων, ύπνών, κοπιών, δακρύων, άγωνιών, καίτοι δύ- 

90 ναμις ών αυθυπόστατος, και τά λοιπά πάντα οίς αύτουργικώς 
ψυχής δίκην φυσικώς το συμφυές σώμα κινούσης, την 
προσληφθεισαν φύσιν κινών ώς αύτου και γενομένην άληθώς 
και λεγομένην, ή κυρίως είπεΐν, αύτός δίχα τροπής τουθ’ δπερ 
έστϊ πραγματικώς ή φύσις γενόμενος άφαντάστως την ύπερ 

95 ήμών οικονομίαν πεπλήρωκεν.
Ούκ άνεΐλεν ούν την σύστατικήν τής προσληφθείσης ού

σίας ένέργειαν, ώσπερ ούδ’ αύτήν τήν ούσίαν ό διδάσκαλος, εί- 
πών, «Ύπϊρ ούσίαν ούσιώθη, και ύπερ άνθρωπον ένήργει τά 
άνθρώπου», άλλ’ έδειξεν έπ’ άμφοΐν τήν καινότητα τών τρό- 

ιοο πων έν τη μονιμότητι τών φυσικών σωζομένην λόγων, ών 
χωρϊς ούδέν τών δντων έστιν δπερ έστίν. Εί δέ φώμεν, ώς τής 
μέν προσληφθείσης ούσίας θέσις, τής δέ συστατικής αύτής 
ένεργείας άφαίρεσις, ή καθ’ ύπεροχήν έστιν άπόφασις, τίνι 
λόγφ τήν αύτήν έπ’άμφοΐν ίσως τεθεΐσαν, τήςμέν δπαρζιν, τής
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ύπερφυσική δύναμη, άλλα νά πυκνώνει και νά μένει άδιάσπαστο, 
άφού άληθινά χωρίς νά βρέξει τά πόδια, πού έχουν σωματικό 
όγκο και ύλικό βάρος, πήγαινε βαδίζοντας πάνω στήν ύγρή καί 
άστατη ούσία, περπατώντας πάνω στή θάλασσα σά νά ήταν έδα
φος καί μέ τή δύναμη τής θεότητάς του φανέρωνε ταυτόχρονα με 
τό βάδισμά του έπάνω στο νερό τήν άχώριστη φυσική ένέργεια 
τής σάρκας του, έφόσον βέβαια ή μεταβατική κίνηση είναι κίνη
ση τής σάρκας κι όχι τής ύπεράπειρης καί ύπερούσιας θεότητας 
πού είναι ένωμένη μαζί της σέ μιά ύπόσταση. Γιατί έχοντας λά
βει ό ύπερούσιος Λόγος τήν άνθρώπινη ούσία, μαζί μέ τήν άν- 
θρώπινη ούσία είχε άμείωτη, σάν τελείως δική του, καί τήν κί
νηση τής ούσίας, πού τον χαρακτήριζε γενικά σάν άνθρωπο καί 
πού συγκεκριμενοποιόταν φυσικά σέ όλα όσα ένεργοΰσε σάν άν
θρωπος, άφού έγινε άληθινά άνθρωπος, άναπνέοντας, μιλώντας, 
βαδίζοντας, χειρονομώντας, χρησιμοποιώντας κατάλληλα τις 
αισθήσεις γιά νά άντιλαμβάνεται τά αισθητά, πεινώντας, διψώ
ντας, τρώγοντας, κοιμούμενος, κοπιάζοντας, δακρύζοντας, άγω- 
νιώντας, άν καί βέβαια ήταν δύναμη αύτοϋπόστατη καί κάνοντας 
αύτοδύναμα όλα τά ύπόλοιπα, μέ τά όποια όπως ή ψυχή κινεί φυ
σικά τό σύμφωνο σώμα, κινώντας τή φύση πού έχει προσλάβει 
άφού έγινε καί λέγεται δική του, ή, γιά νά κυριολεκτήσω, άφοΰ ό 
ίδιος έγινε χωρίς μεταβολή καί χωρίς νά μπορούμε νά φαντα
στούμε αύτό πού είναι ή φύση μας πραγματικά έκπληρώνοντας 
τή γιά χάρη μας οικονομία.

Δέν άναίρεσε λοιπόν τήν ένέργεια πού συνιστά τήν ούσία 
πού είχε προσλάβει, όπως ούτε καί τήν ίδια τήν ούσία ό δάσκα
λος λέγοντας* «Ούσιώθηκε πάνω άπό τήν ούσία κι ένεργοΰσε τά 
άνθρώπινα πάνω άπό τόν άνθρωπο, άλλά έδειξε καί στά δύο τήν 
έφαρμογή νέων τρόπων πού σώζεται στή μονιμότητα των φυσι
κών λόγων, πού δίχως αύτούς κανένα άπό τά δντα δέν είναι αύτό 
πού είναι. "Αν όμως πούμε δτι θέση τής ούσίας πού έχει προσλη- 
φθεΐ καί άφαίρεση τής συστατικής της ένέργειας είναι ή ύπερο- 
χική άποφατική διατύπωση, μέ ποιό λόγο θά δείξομε δτι αύτή 
πού έχει τεθεί έξίσου καί γιά τις δύο σημαίνει ύπαρξη τής μιας
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705 δε πάντως άναίρεσιν σημαίνουσαν δείξομεν; Ή  πάλιν έπείπερ 
ούκ αύτοκίνητος ή προσληφθεΐσα φύσις έστίν, υπό τής ήνωμέ- 
νης αύτή καθ’ ύπόστασιν άληθώς κινούμενη θεότητος, και την 
συστατικήν αύτής άφαιρούμεθα κίνησιν, μηδ’ αύτην την ούσίαν 
όμολογήσομεν, ούκ αύθυπόστατον φανεΐσαν, τουτέστι καθ’ έαυ- 

ιιοτήν, άλλ’ έν αύτφ τφ κατ’ άλήθειαν αύτην ούσιωθέντι Θεφ 
Λόγφ το είναι λαβουσαν, ϊσην έπ’ άμφοΐν την αιτίαν εχοντες 
τής παραιτήσεως, ή και την κίνησιν τή φύσει συνομολογήσο
υ ν , ής χωρίς ούδε φύσις έστί, γινώσκοντες ώς έτερος μεν ό 
του είναι λόγος έστίν, έτερος δε ό του πώς είναι τρόπος, ό μεν 

us την φύσιν, ό δε την οικονομίαν πιστούμενος. ΤΩν ή σύνοδος τό 
μέγα τής ύπερφυούς Ίησοΰ φυσιολογίας ποιησαμένη μυστήριον 
σωζομένην έδειξεν έν ταυτφ την διαφοράν τών ένεργειών кал 
την ένωσιν, την μεν άδιαιρέτως έν τφ φυσικφ θεωρουμένην 
λόγφ τών ήνωμένων, την δε άσυγχύτως έν τφ μοναδικφ 

по γνωριζομένην τρόπω τών γινομένων.
Τί γάρ και τις, που τε και πώς φύσις εσται συστατικής 

έρημος γενομένη δυνάμεως; Τό γάρ καθόλου μήδε μίαν εχον 
δύναμιν ούτε έστιν, ούτε τί έστιν, ούτε έστι τις αύτοΰ παντελώς 
θέσις, φησιν ό πολύς ούτος διδάσκαλος. Εί δε τούτων λόγος 

125 ούδείς, εύσεβώς όμολογεΐσθαι χρή τάς τε του Χρίστου φύσεις, 
ών αύτός ύπόστασις ήν, και τάς αύτοΰ φυσικάς ένεργείας, ών 
αύτός ένωσις ήν άληθής, κατ’ άμφω τάς φύσεις, εϊπερ έαυτφ 
προσφυώς, μοναδικώς, ήγουν ένοειδώς, ένεργών, кал διά πάν
των άχωρίστως τή θεϊκή δυνάμει συνεκφαίνων τής οικείας 

ΐ3ο σαρκός την ένέργειαν. Πώς γάρ ίσται φύσει θεός, και φύσει 
πάλιν άνθρωπος ό αύτός, ούκ έχων άνελλιπώς τό φύσει κατ’ 
άμφω πεφυκός; Τί τε καϊ τίς ύπαρχων γνωσθήσεται, μη πι- 
στούμενος οϊς ένήργει φυσικώς, δπερ έστ\ μη τρεπόμενον; Πώς

3. "Αλλος ό λόγος καί άλλος ό τρόπος τοΰ είναι. Ό πρώτος δηλώνει τό 
νόημα τοδ είναι, ένώ ό δεύτερος τό πώς μιά ύπαρξη έκδηλώνεται καί συγκεκριμε-
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και όπωσδήποτε άναίρεση της άλλης; ’Ή  πάλι ή φύση πού έχει 
προσληφθεΐ δεν είναι αύτοκίνητη, άλλά τήν κινεί ή θεότητα πού 
έχει ένωθεΐ σέ ύπόσταση μαζί της άληθινά καί αν άφαιρέσομε 
τήν κίνηση πού άποτελεΐ συστατική ιδιότητα της, δέ θά όμολο- 
γήσομε ούτε τήν ίδια τήν ούσία πού φανερώθηκε ότι δεν είναι 
αύτοϋπόστατη, δηλαδή δεν ύπάρχει άπό μόνη της, άλλά έλαβε 
τό είναι μέσα στον Θεό Λόγο πού έλαβε άληθινά τήν ούσία της, 
έχοντας ϊση καί γιά τις δύο αιτία γιά νά τή ζητούμε, ή θά συνο- 
μολογήσομε καί τήν κίνηση στή φύση, πού χωρίς αύτήν δέν 
ύπάρχει ούτε ή φύση, γνωρίζοντας ότι άλλος είναι ό λόγος τού 
είναι καί άλλος ό τρόπος τής συγκεκριμένης ύπαρξης, καί ό ένας 
πιστοποιεί τή φύση, ένώ ό άλλος τήν οικονομία3. Ή συνένωση 
αύτών άποτελώντας τό μέγα μυστήριο τής ύπερφυσικής συγκρό
τησης τής φύσης τού Ιησού έδειξε ταυτόχρονα τή διαφορά των 
ένεργειών καί τήν ένωση· τή μία τή βλέπομε άδιαίρετη στο φυ
σικό λόγο των δυνάμεων πού ένώθηκαν, καί τήν άλλη τή γνωρί
ζομε άσύγχυτη στο μοναδικό τρόπο όσων γίνονται.

Τί είναι δηλαδή καί τί λογης είναι, πού καί πώς ύπάρχει μιά 
φύση, πού άπουσιάζει άπό αύτήν ή δύναμη πού τή συνιστά; Γιατί 
τό καθόλου (γενικό), έπειδή δέν έχει καμμιά δύναμη, ούτε καν 
ύπάρχει ούτε είναι κάτι, ούτε μπορεΐ νά τεθεί κατά όποιοδήποτε 
τρόπο, μάς λέει αύτός ό μεγάλος δάσκαλος. Κι άν γι’ αύτά δέν 
μπορεΐ νά γίνει κανένας λόγος, πρέπει νά όμολογήσομε μ’ εύσέ- 
βεια καί τις φύσεις τού Χριστού πού αύτός άποτελοϋσε ύπόστα- 
σή τους καί τις φυσικές ένέργειές του, πού άποτελοϋσε ό ίδιος 
άληθινή ένωσή τους καί στις δύο του φύσεις, άν άνάλογα μέ τόν 
έαυτό του, ένεργούσε μόνος του, δηλαδή ένιαία, καί σέ όλα φα
νέρωνε άχώριστη άπό τή θεϊκή δύναμη τήν ένέργεια τής σάρκας 
του. Πώς δηλαδή θά είναι θεός φύσει καί πάλι άνθρωπος φύσει 
ό ίδιος, &ν τού λείπει τό φυσικό συστατικό κάθε μιας φύσης; Καί 
τί θ’ άναγνωρίσομε πώς είναι καί τί λογης, άν δέν πιστοποιείται 
μέ τις φυσικές του ένέργειες αύτό πού χωρίς τροπή είναι; Καί

νοποιεΐται.
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δε πιστώσεται καθ’ Εν τών έξ ών, έν οίς τε και άπερ έστιν άκί- 
135 νητοςμένων και άνενέργητος;

Ύπερ ούσίαν ούν ούσιώθη, γενέσεως άρχήν και γεννήσε- 
ως έτέραν τη φύσει δημιουργήσας, συλληφθεις μεν σπορςί τής 
οικείας σαρκός, τεχθεις δε σφραγις τής παρθενίας τή τεκούση 
γενόμενος, και των άμίκτων έπ’ αύτής την άντίφασιν δείξας 

no συναληθεύουσαν. Ή yap αύτή και παρθένος και μήτηρ, καινο- 
τομοϋσα την φύσιν τη συνόδω των αντικειμένων, ειπερ των 
αντικειμένων παρθενία και γέννησις, ών έκ φύσεως ούκ άν τις 
έπινοηθήσεται σύμβασις. Aid και Θεοτόκος άληθώς ή Παρθέ
νος, ύπερφυώς δίκην σποράς συλλαβουσά τε και τεκοΰσα τον 

145 ύπερούσιον Λόγον, έπείπερ τον σπαρέντος τε και συλληφθέντος 
κυρίως ή τίκτουσα μήτηρ.

Και ύπερ άνθρωπον ένήργει τα άνθρώπου, κατ’ άκραν 
ένωσιν δίχα τροπής συμφυεΐσαν δεικνυς τη θεϊκή δυνάμει την 
άνθρωπίνην ένέργειαν' έπειδή και ή φύσις άσυγχύτως ένωθεΐ- 

ΐ5ο σα τή φύσει δι ’ δλου περικεχώρηκε, μηδέν άπόλυτον παντάπα- 
σιν έχουσα, και τής ήνωμένης αύτή καθ’ ύπόστασιν κεχωρι- 
σμένον θεότητος. Ύπερ ήμάς γάρ άληθώς την ήμών ούσίαν ού- 
σιωθεις ό ύπερούσιος Λόγος συνήψε τη καταφάσει τής φύσεως 
καϊ τών αύτής φυσικών καθ’ ύπεροχήν την άπόφασιν, кал γέγο- 

155 νεν άνθρωπος, τόν ύπερ φύσιν του πώς είναι τρόπον έχον συν- 
ημμένον τφ του εϊναι λόγω τής φύσεως, ϊνα καί την φύσιν πι- 
στώσηται τή τών τρόπων καινότητι, μη δεχομένην κατά τόν 
λόγον άλλοίωσιν, καϊ δείξη την ύπεράπειρον δύναμιν ώσαύτως 
κάν τή τών έναντίων γενέσει γνωριζομένην άμέλει έζουσίψ 

160γνώμης έργα πεποιηκώς τά πάθη τής φύσεως, άλλ’ ούχ ώς 
ήμεΐς άνάγκης άποτελέσματα φυσικής, έμπαλιν ή έφ’ ήμών 
έχει, τό καθ’ ήμάς φύσει παθητόν διεζήλθεν, έξουσίφ γνώμη κι-
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πώς θά πιστοποιηθεί σέ καθένα άπό τά στοιχεία από τά όποια 
προέρχεται, αν μένει στα συστατικά του στοιχεία πού τον άποτε- 
λοϋν άκίνητος και άνενεργός;

Ούσιώθηκε λοιπόν πάνω άπό την ούσία, δημιουργώντας 
στη φύση άλλη άρχή δημιουργίας και γένεσης. Ή σύλληψή του 
έγινε μέ σπορά άπό τον ϊδιο τής σάρκας του και μέ τή γέννησή 
του σφράγισε τήν παρθενία τής μητέρας του, δείχνοντας μ’ αύ- 
τήν νά καταργεΐται ή άντίφαση ανάμεσα στα άσυμβίβαστα. Γιατι 
ή ίδια είναι καί παρθένος καί μητέρα, θέτοντας νέο νόμο στή 
φύση μέ τό συμβιβασμό τών άντίθετων, άφού ή παρθενία καί ή 
γέννηση είναι άπό τά άντίθετα καί γι’ αύτό δεν μπορούμε νά σκε- 
φτούμε καμμιά φυσική σύμπτωση. Γι’ αύτό καί άληθινά Θεοτό
κος είναι ή Παρθένος, άφού μέ ύπερφυσικό τρόπο σάν άπό σπο
ρά συνέλαβε καί γέννησε τον ύπερούσιο Λόγο, έφόσον μητέρα 
έκείνου πού έχει σπαρεΐ καί συλληφθεΐ είναι αύτή πού τόν γεν
νά.

Καί πάνω άπό άνθρωπο ένεργούσε τά άνθρώπινα, δείχνο
ντας σέ τέλεια ένωση χωρίς τροπή τήν άνθρώπινη ένέργεια νά 
έχει συμφυεΐ μέ τή θεϊκή δύναμη, έπειδή καί ή άνθρώπινη φύση 
ένωμένη άσυγχυτα μέ τή θεία τήν άγκάλιασε άπό παντού καί δέν 
έχει τίποτε άνεξάρτητο καί χωριστό άπό τήν θεότητα τήν ένωμέ
νη μαζί της σέ ύπόσταση. Γιατί άληθινά πάνω άπό μάς άφού ού
σιώθηκε μέ τή δική μας ούσία ό ύπερούσιος Λόγος συνένωσε μέ 
τήν κατάφαση τής φύσης μας καί τών φυσικών γνωρισμάτων της 
τήν καθ’ ύπεροχή άπόφαση κι έγινε άνθρωπος έχοντας τόν ύπερ
φυσικό τρόπο τού συγκεκριμένου είναι ένωμένο μέ τό φυσικό εί
ναι, γιά νά έξασφαλίσει καί τή φύση μέ τούς καινούς τρόπους καί 
νά μή δέχεται άλλοίωση στή φύση της, άλλά καί νά δείξει ότι ή 
ύπεράπειρη δύναμη άναγνωρίζεται έπίσης καί στή γένεση τών 
άντίθετων. Βέβαια είχε μεταβάλει τά πάθη της φύσης σέ πράξεις 
αύτεξούσιας γνώμης καί δέν ήταν όπως σ’ έμάς άποτελέσματα 
άνάγκης, τό άντίθετο άπό δ,τι γίνεται σ’ έμάς* πέρασε πέρα ώς 
πέρα τήν παθητότητα της φύσης μας κι έδειξε αύτεξούσια δτι σ’
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νητον δείζας έφ’ έαυτου το πεφυκος έφ’ ήμών είναι γνώμης κι- 
νητικόν.

165 "Οπερ τοΐς έξης σαφψΐζων φησιν ό διδάσκαλος■ «Τί άν 
τις τα λοιπά πάμπολλα οντα διέλθοι, δι ’ ών ό θείως όρών ύπερ 
νοΰν γνώσεται και τα έπι τγ\ φιλανθρωπία του Ιησού καταφα- 
σκόμενα, δύναμιν ύπεροχικής άποφάσεως εχοντα;». Τα γαρ τής 
φύσεως πάντα μετά τής φύσεως κατά σύλληψιν άρρητον ύπο- 

170 δυς ό ύπερούσιος Λόγος ούδεν είχεν ανθρώπινον φυσικφ λόγω 
καταφασκόμενον, δ μή και θειον ήν, τρόπφ τφ ύπερ φύσιν 
άποφασκόμενον. ΤΩν ύπερ νοΰν ώς άναπόδεικτος ύπήρχεν ή 
γνώσις, μόνην κατάληψιν έχονσα την πίστιν τών γνησίως το 
του Χρίστου σεβαζομένων μυστήριον. Ούτινος, ώσπερ συνο- 

175 πτικον τον λόγον άποδιδούς, φησΐ' «Кал γάρ, ϊνα συνελόντες εϊ- 
πωμεν, ούδε άνθρωπος ήν», ότι φύσει τής κατά φύσιν άνάγκης 
άνετος ήν, τφ καθ’ ήμάς ούχ ύπαχθεις θεσμφ τής γενέσεως. 
«Ούχ ώς μή άνθρωπος», δ τι κατ’ ούσίαν δλην άληθώς άνθρω
πος ήν, φύσει τών καθ’ήμάς φυσικών ανεχόμενος, «άλλ’ ώς έξ 

I so άνθρώπων» · έπείπερ ήμιν όμοούσιος ήν, δπερ ήμεΐς κατά φύ
σιν άνθρωπος ών, «άνθρώπων έπέκεινα», καινότητι τρόπων, 
δπερ ούχ ήμεΐς, την φύσιν περιγράφων.

«Καί ύπερ άνθρωπον άληθώς άνθρωπος γεγονώς», τους 
ύπϊρ φύσιν τρόπους кал τους κατά φύσιν λόγους άλυμάντως 

185 έχων άλλήλοις συνημμένους, ών άμήχανος ή σύμβασις ήν, αύ- 
τός ώ μηδέν έστιν άμήχανον άληθής γενόμενος ένωσις μηδε- 
τέρω το παράπαν ών ύπόστασις ήν θατέρου κεχωρισμένως 
ένεργών, δι’ έκατέρου δέ μάλλον πιστούμενος θάτερον’ εϊπερ 
άμφω κατ’ άλήθειαν ών ώς μϊν θεός τής ιδίας ήν κινητικός 

190 άνθρωπότητος, ώς άνθρωπος δέ τής οικείας έκφαντικός ύπήρ- 
χε θεότητος. θεϊκώς μέν, ϊν’ οδτως είπω, τό πάσχειν έχων,
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αύτόν ήταν κινούμενο τής γνώμης του έκεΐνο πού σ’ έμάς ήταν 
άπό τή φύση του κινητικό τής γνώμης.

Αύτό ακριβώς διασαφηνίζοντας το ό δάσκαλος μέ τά έπόμε- 
να, λέει* «Ποιός μπορεΐ νά άναφέρει τά ύπόλοιπα πού είναι πάμ- 
πολλα; Μέ αύτά όποιος έχει όραση θεϊκή θά έννοήσει πέρα 
άπό τό νοΰ και όσα καταφάσκονται και γιά τή φιλανθρωπία τού 
Ιησού και έχουν σημασία ύπεροχικής άπόφασης». "Ολα δηλαδή 
τά γνωρίσματα τής φύσης μαζί μέ τή φύση μας άφοΰ τά άνέλαβε 
κατά τήν άρρητη σύλληψή του ό ύπερούσιος Λόγος, δεν είχε τί
ποτε άνθρώπινο άποδεκτό κατά φυσικό λόγο πού νά μήν είναι 
και θειο καί νά μήν άποφάσκεται μέ τον ύπερφυσικό τρόπο. Ή 
γνώση αύτών των πραγμάτων ήταν ύπέρνοη, άφοΰ ήταν άναπό- 
δεικτη καί μόνος δρόμος κατάληψής της ήταν ή πίστη έκείνων 
πού σέβονται γνήσια τό μυστήριο τού Χριστού, πού άποδίδει 
συνοπτικά τό λόγο του καί λέει* «Καί γιά νά μιλήσομε περιλη
πτικά, δέν ήταν ούτε άνθρωπος», έπειδή άπό τή φύση του ήταν 
άδέσμευτος άπό τήν άνάγκη τής φύσης, άφοΰ δέν είχε ύπεχθεΐ 
όπως έμεΐς στο νόμο τής γέννησης. «’Ό χι έπειδή δέν ήταν άν
θρωπος», γιατί ήταν κατά τήν ούσία όλοκληρωτικά άνθρωπος 
στ’ άλήθεια καί δεχόταν στή φύση του όλα τά δικά μας φυσικά 
στοιχεία, «άλλά έπειδή προερχόταν άπό τούς άνθρώπους», γιατί 
ήταν όμοούσιος μ’ έμάς καί ήταν άνθρωπος πέρα άπό τούς άν
θρώπους», ό,τι έμείς είμαστε κατά φύση, καθορίζοντας τή φύση 
μέ τήν καινότητα των τρόπων, πράγμα πού δέν συμβαίνει μέ 
έμάς.

«Κι έγινε άληθινά άνθρωπος πάνω άπό άνθρωπο», συνάπτο
ντας μεταξύ τους τούς ύπερφυσικούς τρόπους καί τούς φυσικούς 
λόγους χωρίς ν’ άλληλοεπηρεάζονται, πού ό συμβιβασμός τους 
ήταν άδύνατος, αύτός γιά τόν όποιο δέν ύπάρχει άδύνατο, έγινε 
ένωση άληθινή καί δέν ένεργοΰσε καθόλου χωριστά μέ κάποιο 
άπό αύτά πού άποτελοΰν τήν ύπόστασή του, άλλά μάλλον μέ κα
θένα άπό αύτά βεβαίωνε τό άλλο, άφοΰ ήταν στ’ άλήθεια και τά 
δύο* ώς θεός κινοΰσε τήν άνθρώπινη φύση του καί ώς άνθρωπος 
φανέρωνε τήν ίδια του τή θεότητα. Είχε θεϊκή, γιά νά πω έτσι,
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έκούσιον γάρ, έπει μη ψιλός άνθρωπος ήν, άνθρωπικώς δε τό 
θαυματουργεΐν, διά σαρκός γάρ, έπει μη γυμνός υπήρχε Θεός. 
Ώς είναι τά μεν πάθη θαυμαστά τη κατά φύσιν θεϊκή δυνάμει 

195 του πάσχοντος καινιζόμενα, τά δε θαύματα παθητά, τή κατά 
φύσιν αύτά θαυματουργουντος παθητική δυνάμει συμπληρούμε- 
να τής σαρκός. "Οπερ εΐδώς ό διδάσκαλός φησν «Кал τό λοι
πόν ού κατά Θεόν τά θεΐα δράσας», ότι μη μόνον θεϊκώς κεχω- 
ρισμένα σαρκός, ού γάρ υπερούσιος μόνον, ούτε τά Ανθρώπινα 

2οο κατά άνθρωπον, ότι μη μόνον σαρκικώς κεχωρισμένα θεότη- 
τος, ού γάρ άνθρωπος μόνον, «Αλλ' άνδρωθέντος Θεού καινήν 
τινα την «θεανδρικήν» ενέργειαν ήμΐν πεπολιτευμένος». Кал 
γάρ προσλήψει σαρκός νοερώς έψυχωμένης άληθώς άνθρωπος 
γεγονώς, ό διαφερόντως φιλάνθρωπος, την δε θεϊκήν ένέργειαν 

205 καθ ’ ένωσιν άρρητον τή συμφυΐφ τής σαρκικής έσχηκώς άν- 
δρωθεϊσαν, την ύπερ ημών οικονομίαν πεπλήρωκε θεανδρι- 
κώς, ήγουν θεϊκώς άμα και άνδρικώς τά τε θεϊα και τά Ανθρώ
πινα δράσας ή, σαφέστερον είπεΐν, θεϊκήν έν ταυτώ кал άνδρι- 
κήν ένέργειαν πεπολιτευμένος.

2ΐο Ούκοΰν άποφάσει τής τών θείων και Ανθρωπίνων πρός 
άλληλα διαιρέσεοζ την τής ένώσεως κατάφασιν ό σοφός ποιη- 
σάμενος την φυσικήν τών ηνωμένων διαφοράν ούκ ήγνόησεν' ή 
γάρ ένωσις την διαίρεσιν άπωσαμένη, την διαφοράν ούκ έλώ- 
βησεν. Εί δε τής διαφοράς τον λόγον ό τής ένώσεως τρόπος 

2ΐ5 έχει σωζόμενον, άρα περίφρασίς έστιν ή του Αγίου φωνή, κα- 
ταλλήλφ κλήσει του διττού τήν φύσιν Χριστού την διττήν πα- 
ραδηλουντος ένέργειαν' εϊπερ φύσει τε και ποιότητι κατ’ ούδένα 
τρόπον έκ τής ένώσεως ό τών ηνωμένων ούσιώδης μεμείωται 
λόγος. Άλλ’ ούχ ώς τινι, Αποφάσει τών άκρων τινός μέσου 
ποιουμένου κατάφασιν. Ούκ έστι γάρ τι μέσον έπι Χριστού, τή 

220 τών άκρων Αποφάσει καταφασκόμενον. «Καινήν μέν», ώς και
νού μυστηρίου χαρακτηριστικήν, οό λόγος έστιν ό Απόρρητος
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τήν ιδιότητα νά πάσχει, γιατί ήταν κάτι έκούσιο, άφοΰ δεν ήταν 
άπλός άνθρωπος* και άνθρώπινα είχε τήν ιδιότητα νά θαυμα
τουργεί μέσω τής σάρκας, έπειδή δεν ήταν γυμνός Θεός. "Ετσι 
ήταν τά πάθη του θαυμαστά και έγκαινιάζονταν μέ τή φυσική δύ
ναμη έκείνου πού τά έπασχε, ένώ τά θαύματά του, δεμένα μέ τό 
παθητό, πραγματοποιούνταν μέ τή φυσική, παθητική δύναμη της 
σάρκας έκείνου πού τά θαυματουργούσε. Αύτό γνωρίζοντάς το ό 
δάσκαλος, λέει· «Και στο έξης έπραξε τά θεία όχι ώς Θεός»* δεν 
ήταν θεϊκά μόνο, χωρισμένα άπό τή σάρκα, γιατί δέν ήταν μόνο 
ύπερούσιος, ούτε έπραττε τά άνθρώπινα σάν άνθρωπος, γιατί δέν 
ήταν μόνο σαρκικά χωρισμένα άπό τή θεότητα, γιατί δέν ήταν 
άνθρωπος μόνο, άλλά είχε παρουσιάσει σ’ έμάς κάποια νέα ένέρ- 
γεια «θεανδρική», δηλαδή «Θεού πού έγινε άνθρωπος». Γιατί μέ 
τήν πρόσληψη σάρκας, έμψυχωμένης άπό τό νού, έγινε άνρθω- 
πος άληθινά, ό έξαιρετικά φιλάνθρωπος, κι έχοντας τήν έναν- 
θρωπισμένη θεϊκή ένέργεια σέ μιά άρρητα ένωση σύμφυτη μέ τή 
σαρκική, όλοκλήρωσε θεανδρικά τήν οικονομία του πρός έμάς, 
δηλαδή πράττοντας σάν Θεός μαζί και σάν άθρωπος τά άνθρωπι- 
να ή, γιά νά τό πω σαφέστερα, έκδηλωνοντας ταυτόχρονα θεϊκή 
και άνθρώπινη ένέργεια.

Επομένως μέ τήν άρνηση τής διαίρεσης άνάμεσα στά θεΐα 
και τά άνθρώπινα, προχωρώντας στήν κατάφαση της ένωσης ό 
σοφός δέν άγνόησε τή φυσική διαφορά έκείνων πού είχαν ένω- 
θεΐ* άπωθώντας δηλαδή ή ένωση τή διαίρεση δέν κατάργησε τή 
διαφορά. Έφόσον ό λόγος της διαφοράς διασώζεται στόν τρόπο 
της ένωσης, άρα ό λόγος τού άγίου είναι περίφραση πού μέ τήν 
κατάλληλη κλήση τού διπλού στή φύση Χριστού δηλώνει πα
ράλληλα τή διπλή του ένέργεια, έφόσον βέβαια μέ κανένα τρόπο 
δέν έχει μειωθεί άπό τήν ένωση στή φύση καί στήν ποιότητά της 
ή ούσία έκείνων πού έχουν ένωθεΐ. ’Αλλά τό πράγμα δέν είναι 
κάποια κατάφαση ένός μέσου μέ τήν άπόφαση των δύο άκρων. 
Γιατί γιά τό Χριστό δέν ίσχύει κάτι μέσο, πού καταφάσκεται μέ 
τήν άπόφαση των άκρων. Καί λέει «καινή», έπειδή χαρακτηρί
ζει ένα καινό μυστήριο, τού όποιου ό λόγος είναι ό άπόρρητος
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τρόπος τής συμφυΐας. Τις yap έγνω πώς σαρκουται Θεός, και 
μένει Θεός; πώς μένων Θεός άληθής, άνθρωπός έστιν άληθής; 
άμφω δεικνύς έαυτόν άληθώς ύπάρξει φυσική, και δι ’ έκατέρου 

225 θάτερον, και μηδετέρω τρεπόμενος. Ταΰτα μόνη πίστις χωρεϊ, 
σιγή τιμώσα τόν Λόγον, ούτινος τη φύσει των <5ντων έμπέφυκε 
λόγος ούδείς. «Θεανδρικήν» δέ, ούχ ώς άπλήν, ούδε πραγμά τι 
σύνθετον, και ή μόνης γυμνής κατά φύσιν θεότητος, ή μόνης 
ψιλής ύπάρχουσαν άνθρωπότητος, ή συνθέτω φύσει τινών 

230 άκρων μεταιχμίω προσήκουσαν, άλλ ’ άνδρωθέντι Θεφ, τουτέ- 
στι τελείως ένανθρωπήσαντι, προσφυεστάτην. Ούδ' αύ πάλιν 
μίαν, ώς ούκ &ν άλλως νοηθήναι «τής καινής» καθά τισιν εδο- 
ξεν, ή «μιας δυναμένης» · ποιότητος γάρ, άλλ ’ ού ποσότητος ή 
«καινότης»* έπει και φύσιν έξ άνάγκης έαυτη συνεισάξει τοιαύ- 

235 την εϊπερ πάσης φύσεως δρος ό τής ούσιώδους αύτής ένερ- 
γείας καθέστηκε λόγος, ήν ού διπλήν εϊποι ποτ’&ν τραγελάφων 
μύθοις φιλοτιμούμενος.

Πώς δε και τούτου δοθέντος ό τούτο πεφυκώς μίαν εχων 
ένέργειαν, кал ταύτην φυσικήν, έπιτελέσει τη αύτή τά θαύματα 

240 και τά πάθη, λόγω φύσεως άλλήλων διαφέροντα, δίχα στερή- 
σεως έπισυμβαινούσης τη άπογενέσει τής έξεως; Ούδεν γάρ 
των δντων μιςί και τή αύτή ένεργείςί τάναντία πέφυκε δράν, 
δρφ τε και λόγφ συνεχόμενον φύσεως. Διό μίαν άπλώς ή φυσι
κήν έπι Χρίστου θεότητος και σαρκός ένέργειαν λέγειν ού θέ- 

245 μις, εϊπερ μη ταυτόν ποιότητι φυσική θεότης και σάρξ, έπει και 
φύσιν, και γενήσεται τετράς ή τριάς. Ούτε γάρ κατά φύσιν, οδτε 
κατά δύναμιν, οδτε κατ' ένέργειαν, γέγονεν ταυτόν, φησί, τή 
σαρκί. Ούδενϊ γάρ ф πέφυκεν είναι διά την μίαν ούσίαν Πατρι 
κα\ Πνεύματι ταυτόν ό Υίός, γέγονε ταυτόν τή σαρκί διά την 

250 ένωσιν, κ&ν πεποίηκεν αύτήν ζωοποιόν ένώσει τή πρός αύτόν,

4. Δηλαδή θά έμφανιζόταν τέταρτο πρόσωπο, κι έτσι ή τριάδα θά γινόταν 
τετράδα.
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τρόπος τής συμφυΐας. Γιατι ποιός γνώρισε τό πώς ό Θεός ένσαρ- 
κώνεται κι ώστόσο μένει Θεός; Και πώς, μένοντας Θεός αληθι
νός, εΐναι και αληθινός άνθρωπος, δείχνοντας τον έαυτό του 
αληθινά σε μια ύπαρξη φυσική, και μέ τό ένα τό άλλο, χωρίς νά 
μεταβάλλεται στο άλλο; Αύτά μόνο ή πίστη τά συλλαμβάνει, τι
μώντας τό Λόγο μέ τή σιγή, πού στή φύση του δεν ύπάρχει έμφυ
τος κανένας λόγος των όντων. «Θεανδρική» πάλι τήν είπε όχι ώς 
άπλή, αλλά ούτε και ώς κάτι σύνθετο, ούτε ότι είναι δηλαδή 
κατά τή φύση της γυμνή θεότητα μόνο ή μόνο άπλή άνθρωπότη- 
τα ή δτι ταιριάζει στο μεταίχμιο τών δύο άκρων μιας σύνθετης 
φύσης, άλλά δτι εΐναι πολύ καταλληλη στον Θεό πού έγινε άν- 
δρας, δηλαδή ένανθρώπησε τέλεια. Ούτε πάλι τήν είπε μία, έπει- 
δή δεν μπορεΐ νά γίνει άλλιώς άντιληπτή και καινή (ένέργεια), 
όπως νόμισαν μερικοί, παρά ώς μία. Γιατί ή καινότητα είναι 
στοιχείο της ποιότητας και όχι τής ποσότητας, έπειδή θά φέρει 
μαζί της ύποχρεωτικά και τέτοια φύση, άφού όρος κάθε φύσης 
είναι ό λόγος τής ούσιώδους ένέργειάς της, πού δέ θά τήν πει 
ποτέ διπλή γοητευμένος άπό τό μύθο τού τραγέλαφου.

Πώς δμως και μ’ αύτό τό δεδομένο αύτός πού έχει αύτή τή 
φύση μέ τή μιά ένέργεια και μάλιστα φυσική, θά πραγματοποιή
σει και τά θαύματα και τά πάθη, πού διαφέρουν μεταξύ τους κατά 
τή φύση, χωρίς τή στέρηση πού έπακολουθεΐ στή φθορά τής 
ποιότητάς του; Γιατί κανένα βέβαια άπό τά δντα δέν πραγματο
ποιεί μέ μία και τήν ϊδια ένέργεια τά άντίθετα, δεσμευμένο άπό 
τόν δρο και τό λόγο τής φύσης. Γι’ αύτό δέν έπιτρέπεται νά μι
λούμε άπλώς γιά μιά ή γιά φυσική ένέργεια της θεότητας και τής 
σάρκας τού Χριστού, άφού δέν είναι τό Γδιο μέ τή φυσική ποιό
τητα ή θεότητα και ή σάρκα, γιατί θά πούμε μία φύση και θά γί
νει ή τριάδα τετράδα4. Γιατί, λέει, δέν ταυτίστηκε μέ τή σάρκα 
ούτε κατά τή φύση ούτε κατά τή δύναμη ούτε κατά τήν ένέργεια. 
Μέ κανένα δηλαδή στοιχείο, πού έξαιτίας τής μιάς ούσίας ταυτί
ζει τόν Υίό μέ τόν Πατέρα καί τό Πνεύμα, δέν ταυτίστηκε μέ τή 
σάρκα έξαιτίας της ένωσης, έστω κι άν της έδωσε ζωή μέ τήν 
ένωσή της μαζί του, ένώ άπό τή φύση της είχε τή θνητότητα.
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έχουσαν τδ φύσει θνητόν. Έπει και τρεπτής ύπάρχων δειχθή- 
σεται φύσεως, και την ούσίαν τής σαρκδς είς δπερ ούκ ήν άλ- 
λοιώσας, και ταυτδν πεποιηκώς τή φύσει την ένωσιν.

Την yap θεανδρικήν ένέργειαν, ώς άπεδόθη νοήσωμεν, ήν 
255 ήμΐν ούχ έαυτφ πολιτευσάμενος τήν φύσιν τοΐς ύπερ φύσιν 

έκαίνισε. Πολιτεία γάρ έστι βίος κατά νόμον φύσεως διεξαγό
μενος. Διπλούς δε ών τήν φύσιν ό Κύριος, εικότως βίον έχων 
έφάνη κατάλληλον, νόμφ τε θείω και άνθρωπίνω, κατά ταυτδν 
άσυγχυτως συγκεκροτημένον · καινδν και αύτόν, ούχ ώς μόνον 

260 ξένον τοΐς έπι γής και παράδοξον, και οΰπω τη φύσει των όν- 
των διεγνωσμένον, άλλά και χαρακτήρα καινής του καινώς 
βιώσαντος ένεργείας, ήν θεανδρικήν τυχόν προσηγόρευσεν ό 
τφ μυστηρίω τούτφ κλήσιν έπινοήσας άρμόδιον, ϊνα δείξη τόν 
κατά τήν άπόρρητον ένωσιν τής άντιδόσεως τρόπον, κατ’ 

265 έπαλλαγήν τά φυσικώς έκατέρω μέρει του Χρίστου προσόντα 
θατέρφ πεποιημένον, χωρίς τής έκατέρου μέρους πρδς θάτερον 
κατά τόν φύσει λόγον μεταβολής και συμφύρσεως.

"Ώσπερ γάρ του πυρακτωθέντος ξίφους το τμητικόν уέγό
νε καυστικόν, και το καυστικόν τμητικόν (ήνώθη γάρ ώσπερ 

270 σιδήρφ τό πυρ), οΰτω και τφ του σιδήρου τμητικφ τό του πυ- 
ρος καυστικόν, καί γέγονε μεν καυστικός ό σίδηρος ένώσει τή 
πρδς τδ πυρ, και τμητικόν τδ πυρ ένώσει τή πρδς τό σίδηρον 
ούδέτερον δέ τρόπον τή καθ’ ένωσιν άντιδόσει πρδς θάτερον 
πέπονθεν, άλλ’ έκάτερον κάν τη του συγκειμένου καθ’ ένωσιν 

275 ίδιότητι μεμένηκε τής κατά φύσιν οικείας άνέκπτωτον οΰτω 
κάν τφ μυστηρίω τής θείας σαρκώσεως θεότης και άνθρωπό- 
της ήνώθη καθ’ ύπόστασιν, μηδετέρας τής φυσικής έκστάσης 
ένεργείας διά τήν ένωσιν, μήτε μην άσχετον αύτήν κεκτημένης 
μετά τήν ένωσιν, καί τής συγκειμένης και συνυφεστώσης δια- 

280 κεκριμένην. "Ολη γάρ τή δραστική δυνάμει τής οικείας θεότη- 
τος ό σαρκωθείς Λόγος δλην έσχηκώς συμφυεΐσαν καθ ’ ένωσιν
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’Αλλιώς θά άποδειχθεΐ πώς έχει φύση μεταβλητή κι δτι τήν ού- 
σία τής σάρκας τή μετέβαλε σέ κάτι πού δεν ήταν κι έκανε τήν 
ένωση τό ίδιο μέ τή φύση.

Τή θεανδρική λοιπόν ένέργεια ας τήν έννοήσομε όπως τήν 
άναλύσαμε, σύμφωνα μέ τήν όποια είχε πολιτευθεΐ για χάρη μας 
κι όχι για χάρη τού έαυτοϋ του και μέ τις ύπερφυσικές ένέργειές 
του καινοποίησε τή φύση μας. Πολιτεία βέβαια είναι ή ζωή πού 
άκολουθεΐ τό νόμο τής φύσης. Κι έπειδή ό Κύριος είναι διπλός 
στή φύση, εύλογα φάνηκε νά έχει βίο κατάλληλο, συγκροτημένο 
μέ τό θείο και τον άνθρώπινο νόμο σέ άσύγχυτη ταυτότητα. Εί
ναι ‘καινός’ κι αύτός όχι μόνο έπειδή είναι ξένος για τούς έπάνω 
στή γή καί παράδοξος καί πού ώς τότε δέν έχει διαπιστωθεί στή 
φύση τών όντων, άλλα καί γιατί ήταν ή σφραγίδα τής καινής 
ένέργειας έκείνου πού έζησε ‘καινώς’. Τήν ένέργεια αύτή τήν 
όνόμασε ίσως θεανδρική αύτός πού έπινόησε κατάλληλη όνομα- 
σία γιά τό μυστήριο αύτό, γιά νά δείξει τον τρόπο τής άντίδοσης 
κατά τήν άπόρρητη ένωση, κάνοντας άμοιβαΐα τά φυσικά γνωρί
σματα καθενός άπό τά μέρη τού Χριστού μέρος τού άλλου, χωρίς 
τή μεταβολή καί τή σύμφυρση τού φυσικού λόγου καθενός άπό 
τά δύο μέρη.

'Όπως δηλαδή ένός ξίφους πού πυρακτώθηκε ή ιδιότητα νά 
κόβει έγινε ιδιότητα νά καίει καί ή ιδιότητα νά καίει ιδιότητα νά 
κόβει (γιατί ένώθηκε ή φωτιά σάν μέ τό σίδηρο), έτσι καί ή ιδιό
τητα τής φωτιάς νά καίει ένώθηκε μέ τήν ιδιότητα τού σιδήρου 
νά κόβει, καί ό σίδηρος μέ τήν ένωσή του μέ τή φωτιά άπέκτησε 
τήν ιδιότητα νά καίει καί τήν ίδιότητα νά κόβει ή φωτιά ένωμένη 
μέ τό σίδηρο. Δέν έπαθε καμμιά τροπή πρός τό άλλο μέ άντίδο- 
ση κατά τήν ένωση, άλλά έμεινε τό καθένα άνέκπτωτο άπό τή 
φυσική δική του ιδιότητα άκόμα καί στήν ίδιότητα έκείνου πού 
έχει ένωθει μαζί του. "Ετσι καί στό μυστήριο τής θείας σάρκω- 
σης, ή θεότητα καί ή άνθρωπότητα ένώθηκαν σέ ύπόσταση καί 
καμμιά άπό τις δύο δέν βγήκε λόγφ τής ένωσης άπό τή φυσική 
της ένέργεια ούτε καί τήν είχε άνεξάρτητη μετά τήν ένωση καί 
χωριστή άπό τήν συνενωμένη καί συνυπάρχουσα μαζί της. Μέ 
όλη δηλαδή τή δραστική δύναμη τής θεότητάς του ό σαρκωμέ-
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άλυτον την παθητικήν τής ίδιας άνθρωπότητος δύναμιν άνθρω- 
πίνως Θεός ών ένήργει τα θαύματα, διά σαρκος φύσει παθητής 
συμπληρούμενα, και θεϊκώς άνθρωπος ών διεξήει τα πάθη τής 

285ψύσεως, κατ' έξουσίαν έπιτελούμενα θεϊκήν άμφω δε μάλλον 
θεανδρικώς, ώς θεός όμοΰ και άνθρωπος ών τοΐς μεν ήμάς 
έαυτοΐς άποδιδούς, φανέντας δπερ γεγόναμεν, τοΐς δε διδους 
ήμάς έαυτφ, γενομένους δπερ παρέδειξε, και δι ’ άμφοτέρων πι- 
στούμενος την των έξ ών, έν οίς τε και άπερ ύπήρχεν άλήθειαν, 

290 ώς μόνος άληθής και πιστός, και δπερ έστι παρ ’ ήμών όμολο- 
γεΐσθαι βουλόμενος.

Ον έχοντες, ήγιασμένοι λόγω τε και βίφ, μορφούμενον, 
μιμήσασθε την μακροθυμίαν, και την παρούσαν δεχόμενοι γρα
φήν, φάνητέ μοι των έμφερομένων φιλάνθρωποι κριταί, νικών- 

295 τες συμπαθείς τα του παιδος ύμών όλισθήματα, μόνην ταύτην 
έκδεχομένω τής εύπειθείας άντίδοσιν, και γένεσθέ μοι μεσΐται 
τής προς αύτόν καταλλαγής ειρήνην δημιουργοΰντες την πάντα 
νοΰν ύπερέχονσαν, ής αύτός άρχων έστιν ό Σωτήρ, έξει πρα
κτική τής τών παθών ταραχής έλευθερών τους φοβουμένους 

3οοαύτόν, καϊ Πατήρ του μέλλοντος αίώνος, Πνεύματι γεννών δι’ 
άγάπης καί γνώσεως τους τον άνω κόσμον πληρώσαντας.

Αύτφ δόξα, μεγαλωσύνη, κράτος, συν τφ Πατρϊ και τφ  
άγίω Πνεύματι εις τούς αιώνας. Αμήν.
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νος Λόγος έχοντας δεμένη μαζί του μέ ένωση αδιάλυτη την πα
θητική ιδιότητα τής ανθρωπότητάς του, ένώ ήταν θεός ένεργού- 
σε σαν άνθρωπος τά θαύματα, πού όλοκληρώνονταν άπό σάρκα 
παθητή άπό τή φύση της, καί θεϊκά, ένώ ήταν άνθρωπος ύπέφερε 
τά πάθη τής φύσης μας, πού δοκίμαζε κατά θεϊκή έξουσία. ~Η 
μάλλον και τά δύο ‘θεανδρικά’, ώς θεός μαζι και άνθρωπος πού 
ήταν, με αύτά άποδίδοντας έμάς στούς έαυτούς μας πού άποδει- 
χθήκαμε αύτό πού είχαμε γίνει, και μ’ έκεινα παραδίδοντας έμάς 
στον έαυτό του, άφού γίναμε δ,τι μάς είχε ύποδείξει, και μέ τά 
δύο έπιβεβαιώνοντας τήν άλήθεια, άπό που προέρχεται, που και 
τί ήταν, έπειδή είναι ό μόνος άληθινός και πιστός και πού θέλει 
νά όμολογοΰμε τί άκριβώς είναι.

Αυτόν έχοντας διαμορφώσει στήν ψυχή σας, σεις οί άγια- 
σμένοι στό λόγο και στο βίο, μιμηθεΐτε τή μακροθυμία του καί, 
δεχόμενοι τήν παρούσα έπιστολή, φανείτε φιλάνθρωποι κριτές 
μου γιά τό περιεχόμενό της, ύπερνικώντας μέ τή συμπάθειά σας 
τά όλισθήματα του παιδιού σας, πού περιμένει αύτό μόνο τό 
άντίδωρο γιά τήν ύπακοή του, και γίνετε μεσίτες μου γιά τή συμ
φιλίωσή μου μαζί του, δημιουργώντας τήν είρήνη πού ύπερέχει 
κάθε νοϋ, τής όποίας άρχοντας είναι ό Σωτήρας, πού μέ τήν πρα
κτική έξη έλευθερώνει άπό τήν ταραχή των παθών έκείνους πού 
τόν φοβούνται, και Πατέρας τού μελλοντικού αιώνα, πού γεννά 
μέ τή χάρη τού Πνεύματος μέ άγάπη και γνώση έκείνους πού 
έχουν γεμίσει τόν άνω κόσμο.

Σ’ αύτόν άνήκει ή δόξα, ή μεγαλοσύνη και ή δύναμη, μαζί μέ 
τόν Πατέρα και τό άγιο Πνεύμα στούς αίώνες. ’Αμήν.
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ΜΑΞΙΜΟΣ Ε Ν  ΚΥΡΙΩι ΧΑΙΡΕΙΝ

< ΠΡΟΛΟΓΟΣ>

Επαινούνται μέν, και τυχόν δικαίως, παρά πάντων τής φι- 
λομαθείας ένεκεν οί προθυμότεροι των καλών έρασται και τής 
έπ ’ αύτοϊς έπιστήμης έπιμεληται σπουδαιότεροι τοϊς κρείττοσι 
και των κρειττόνων διδασκάλοις προσιόντες, δτι δι ’ έρωτήσε-

5 ως την γνώσιν των ήγνοημένων και την έπιστήμην άνεπαι- 
σχύντως λαμβάνοντες σφας αύτούς άγνοιας και άπειρίας και 
του κατ' αύτάς όνείδους έλευθεροΰσιν. Ύμας δέ τις &ν άξίως 
έπαινέσειε λόγος; ή τις άνθρώπων κάν διανοίφ περιλαβεΐν 
ύμών τό τής άρετής μέγεθος ικανός εύρεθήσεται; "Οτι δόκιμοι 

ιο λογικών προβάτων ποιμένες ύπάρχοντες και πρός την άνω 
μάνδραν φωναΐς σόριγος πνευματικής άνάγειν τε και έπάγειν εί- 
δότες, οία δή τής άνεφίκτου τοΐς άλλοις τών θείων μυστικής 
γνώσεως την έξιν προειληφότες, καθ’ ήν τής Χρίστου Εκκλη
σίας άξίως πεπιστωμένοι τους οϊακας νηός τρόπον έπιστημό- 

ΐ5 νως ιθύνετε, μετά του φόρτου τής πίστεως και τής του κατά 
θεόν βίου εύπρεπείας, πρός τόν λιμένα του θείου θελήματος, 
μηδέν τών κατά την θάλασσαν του βίου πειρασμών παραβλα- 
βεΐσαν. Περι τών έγνωσμένων όμΐν, ών και έξηγητάς ύμας κα- 
τέστησεν ό θεός, ού μόνον τούς σοφωτέρους, εϊπερ τις ύμών 

2οέστιν δλως κατά την γνώσιν άνώτερος, άλλα και τούς μηδενός 
άξιους καί παντελώς παντός άπείρους μαθήματος, πίστει του 
εύρεΐν τι, καθώς εϊώθατε, καϊ παρά τοΐς άσήμοις έπίσημον 
έρωταν οόχ ήγεΐσθε άνάξιον.



< ΠΡΟΛΟΓΟΣ >

Δέχονται έπαίνους, και ίσως δίκαια, άπό όλους για τή φίλο- 
μάθειά τους οί πιό πρόθυμοι έραστές των καλών κι έπιμελέστε- 
ροι σπουδαστές τής έπιστήμης αύτών πλησιάζοντας τούς κράτι- 
στους δασκάλους των άνώτερων άληθειών, έπειδή μέ τις έρωτή- 
σεις τους άποκτοΰν χωρίς ταλαιπωρία τις πληροφορίες καί τή 
γνώση όσων άγνοοΰν καί έλευθερώνουν τούς έαυτούς των άπό 
τήν άγνοια καί τήν άπειρία καί τό όνειδος πού προκαλοΰν. Εσάς 
όμως ποιός λόγος θά μπορούσε νά σάς έπαινέσει έπάξια; ή ποιός 
άνθρωπος θά βρεθεί ίκανός νά περιλάβει στή διάνοιά του τό μέ
γεθος τής άρετής σας; Γιατί είστε δοκιμασμένοι ποιμένες των 
λογικών προβάτων καί γνωρίζετε νά όδηγεΐτε στήν ούράνια μάν
δρα μέ τούς ήχους τής πνευματικής φλογέρας, άφοΰ έχετε προα- 
ποκτήσει τήν άδύνατη στούς άλλους μυστική γνώση των θείων, 
γιά τήν όποία σάς έχουν άξια έμπιστευθεΐ τά πηδάλια τής Εκ
κλησίας του Χριστού κατ’ άναλογία μ’ αύτό πού γίνεται στά 
πλοία, καί τά κατευθύνετε μέ γνώση, μέ τό φορτίο τής πίστης καί 
τήν εύπρέπεια τής ζωής πού άρέσει στό θεό, πρός τό λιμάνι του 
θείου θελήματος, χωρίς νά βλάπτεται καθόλου άπό τούς πειρα
σμούς τής θάλασσας τής ζωής. Γιά πράγματα πού έσεΐς γνωρίζε
τε καί των όποίων ό θεός σάς έκανε έξηγητές, όχι μόνο τούς σο
φότερους, δν βέβαια ύπάρχει κάποιος άνώτερός σας στή γνώση, 
άλλά καί έκείνους πού δέν άξίζουν καθόλου καί είναι τελείως 
άπειροι άπό κάθε μάθημα, πιστεύοντας ότι θά βρείτε κάτι, όπως 
συνηθίζετε, δέν θεωρείτε άνάξιο νά τούς έρωτάτε, άπευθύνοντας 
σημαντικές έρωτήσεις σέ άνθρώπους άσήμαντους.

ΣΤΟΝ ΙΩΑΝΝΗ ΑΡΧΙΕΠΙΣΚΟΠΟ ΚΥΖΙΚΟΥ

Ο ΜΑΞΙΜΟΣ ΤΟΥ ΕΥΧΕΤΑΙ ΧΑΡΑ ΕΝ ΚΥΡΙΩ



6 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

Διό κάγώ δεξάμενος την τιμίαν ύμών 'έπιστολήν τόν περι 
25 έκάστου των άπορηθέντων ύμΐν κεφαλαίων έν τοΐς του άγιον 

Γρηγορίου του Θεολόγον λόγοις, περι ών έφιλοπονονμεν ήνίκα 
σνν άλλήλοις ήμεν, άποδοθέντα το τηνικαντα λόγον γραφή κα- 
ταθέμενος στεΐλαι ύμΐν κελεύονσαν, ύμάς μεν εικότως τής άρε- 
τής έθαύμασα кал τής κατ’ αότήν χριστοπρεπονς ύμών 

30 πτωχείας τό παμφαες και ύψηλδν άνύμνησα, μάλλον δε τον 
κατά πάντα τρόπον δι' ύμών τε кал έν ύμΐν δοξαζόμενον Κύ
ριον, τόν και ποιήσαντα ύμάς και την προς το άξίονς αύτον γε- 
νέσθαι χαρισθεΐσαν ύμΐν δύναμιν τοΐς έαντον ίδιώμασι δι' αυ
τών τών έργων και τής άληθείας άριδήλως ώραϊσμένην έκφαί- 

35 νοντα, μέχρις έμον τον μικρον και μηδενός άξίον кал άμαθονς 
και πάσης γνμνον παντάπασιν άρετής και γνώσεως. Περι τού
τον ταπεινωθέντας θεώμενος έμαντον δε καταδέξασθαι ύμών 
τό έπίταγμα κατά δύναμιν έβιασάμην, μηδένα τον προπετής νο- 
μισθήναι τοΐς πολλοΐς ύμών χάριν ποιησάμενος λόγον, αλλά 

40 κα\ ύμεΐς τόν προσφιλή και έράσμιον τής εύπειθείας μισθόν άν- 
τιλαβεΐν έκδεχομένω τάς ύμετέρας έκτενεΐς εύχάς σννήθως χα- 
ρίσασθε, όπως Χριστός ό Θεός, ή έτοιμη τών φοβονμένων αύ- 
τόν βοήθεια, έλθοι μοι τφ λόγω σύμμαχος, μάλλον δε τόν τον 
λέγειν δλον εύσεβώς ώς Λόγος χορηγήσοι λόγον.

45 ’Λξιώ δε ύμάς έντνγχάνοντας, μη την κεκομψενμένην έπι- 
ζητεΐν πρός έμον λέξιν, τονς περικομπονντας την άκοήν λόγονς 
ούκ έχοντος και ταΐς περιέργοις τομαΐς έμπεριηχήτονς ποιεΐν 
άγνοονντος. !Ατριβής γάρ ών τών τοιούτων μαθημάτων και τής 
έπ ’ αύτοΐς μελέτης άπειρος τνγχάνων, άγαπητόν ήγονμαι και 

50 έπενκτόν, εί τής διανοίας τον άγιον τούτον και μεγάλου διδα- 
σκάλον, κ&ν έν χυδαίο, φράσει, και τούτο ποσώς, καταστοχά- 
σαιμι, μήτι δέ τφ πολνστίχω τών έζηγήσεων έπισκήπτειν. Ό  
θεολόγος γάρ οδτος άνήρ, ώς ϊστε, βραχνλόγος ύπάρχων και 
πολύνονς άνάγκην δίδωσι τφ έξαπλονν βονλομένω τόν αύτον 

55 σκοπόν, κ&ν ό ρητορικώτατος β καί φιλοσοφώτατος, διά πολ
λών ίέναι, κα\ μάλιστα έμοϊ τφ ίδιώτη* εί δ ’ ύμάς σννήθως ό
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Γι’ αύτό κι έγώ δταν δέχθηκα τη σεβαστή έπιστολή σας πού 
μέ παρακαλούσε νά σας στείλω τό λόγο πού είχαμε άναλύσει 
τότε σέ κάθε ένα χωρίο τού άγίου Γρηγορίου τού Θεολόγου πού 
δημιουργούσε άπορίες και μέ τά όποια άσχολούμασταν δταν 
ήμαστε μαζί, άφού τον καταθέσω σέ έπιστολή, δικαιολογημένα 
θαύμασα τήν άρετή σας καί έξύμνησα τή χριστοπρεπή καί όλό- 
λαμπρη καί ύψηλή πτωχεία σας, ή καλύτερα τον Κύριο πού δο
ξάζετε έσείς μέ τον έαυτό σας μέ κάθε τρόπο, αύτόν πού καί σας 
έχει δημιουργήσει καί φανερώνει τή δύναμη πού σας χάρισε νά 
γίνετε άξιοί του ώραισμένη λαμπρά μέ δικά του γνωρίσματα μέ 
τά ίδια σας τά έργα καί τήν άλήθεια, μέχρι σ’ έμένα τό μικρό καί 
τελείως άνάξιο καί άμαθή καί γυμνό τελείως άπό κάθε άρετή καί 
γνώση. Βλέποντάς σας νά είστε ταπεινοί στο θέμα αύτό, πίεσα 
τον έαυτό μου νά δεχθεί τήν έντολή σας, μή ύπολογίζοντας γιά 
χάρη σας τό δτι μπορούσα νά νομισθώ άπό τούς πολλούς αύθά- 
δης. ’Αλλά καί σεις, σ’ έμένα πού περιμένω νά λάβω τον άγαπητό 
καί ποθητό μισθό τής ύπακοής μου, χαρίστε μου τήν έκτενή, ώς 
συνήθως, προσευχή σας, ώστε νά μου χαρίσει ό Χριστός ό Θεός, 
ή πρόθυμη βοήθεια έκείνων πού τόν φοβούνται, νά μου έρθει 
σύμμαχος στό λόγο μου, ή καλύτερα νά μου χορηγήσει ώς Λό
γος δλο τό λόγο νά μιλήσω μέ εύσέβεια.

Ζητώ δμως άπό έσάς δταν τόν διαβάζετε νά μή άναζητεΐτε 
άπό έμένα τήν κομψή διατύπωση, γιατί δέν διαθέτω τούς λόγους 
πού παρασύρουν μέ τή μεγαλοπρέπειά τους τήν άκοή και άγνοώ 
νά έντυπώνω τόν ήχο τους στ’ αύτιά μέ περίεργες παύσεις. Γιατί 
μου λείπει ή τριβή σέ τέτοια μαθήματα καί έπειδή είμαι άπειρος 
στή σχετική μελέτη, θεωρώ άρκετό καί εύκταιο, νά έπιτύχω, 
έστω καί μέ ταπεινή διατύπωση καί σέ μικρό βαθμό, τό πνεύμα 
αύτού του άγίου και μεγάλου δασκάλου, κι δχι νά έπιδοθώ στις 
σχοινοτενείς έξηγήσεις. Γιατί ό θεολόγος αύτός άνδρας, δπως 
γνωρίζετε, δντας όλιγόλογος και βαθυνόητος, άναγκάζει όποιον 
θέλει ν’ άναπτύξει τό θέμα του, κι άν άκόμα είναι ό μέγιστος 
ρήτορας καί ό μέγιστος φιλόσοφος, νά θίξει πολλά πράγματα, 
καί πολύ περισσότερο άναγκάζει έμένα τόν άκαλλιέργητο. "Αν
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Θεοφιλής άνακινήσοι ζήλος πρός το σύντομον άμα και εύφραδες 
τά γραφόμενα μετακομίσαι, ή και τον νοΰν δλον διορθώσασθαι 
πρός τό ύψηλότερον, μισθόν αύτοτελή λήψεσθε, τάς του θεοφό- 

60 ρον πρός τόν Δεσπότην των όλων εύχάς, άτε μη συγχωρήσαν- 
τες αύτου τά θεία και όπερφυή νοήματα ταΐς άποτεόκτοις και 
χαμαιπετέσιν έπιβολαΐς παρασύρεσθαι. ’Ακολούθως δε τη ύμε- 
τέρφ έπιστολβ την περι έκάστου κεφαλαίου ποιησάμενος 
ζήτησιν κατεθέμην τφ γράμματι, χρηστούς και φιλανθρώπους 

65 όμάς των λεγομένων κριτας γενέσθαι παρακαλών.

Α'

Έκ του περι φιλοπτωχείας λόγου, εις τό· «Φείδομαι ώς συν
έργου, καί ούκ έχω πώς φύγω την έπανάστασιν, ή πώς μη 
άπδ θεού πέσω βαρηθεϊς ταΐς πέδαις κατασπώσαις ή κατε-

χούσαις είς έδαφος».

5 Ού ταοτόν τφ κατασπασθαι τό κατέχεσθαι νενόηται τφ 
μακαρίω τούτφ άνδρί, μη οΰτω νομίσης, δοκιμώτατε, εϊπερ τί 
σοι νοεΐν τής αότου μεγαλονοίας άξιον διεσπούδασταν έπει πε
ριττός οΰτω τοΐς λόγοις καί τόν νουν τφ λόγω μη έφιστάμενον 
έχων άναφανήσεται, εϊπερ μή πάση συλλαβή σχεδόν την πρέ- 

ιοπουσαν ένθέμενος έννοιαν πρός τά κάλλιστά τε καί χρήσιμα 
τούς όπαδούς όδηγεΐν παντί τρόπω διεγνωκέναι ύποληφθη. 
Ούχ οΰτω δέ ταΰτ’ έχει, πόθεν; Αλλά καί νφ  λόγον σοφφ συνί- 
στησι, καί λόγφ ύψηλφ νοΰν έφίστησιν ύψηλότερον, ϊν ’ υψηλός 
ύψηλφ διαγγέλληται, κα\ τής άληθείας ποσώς δ ϊ  άμφοΐν τό 

ΐ5 τέως τοΐς πολλοΐς ή καί πασιν άνεπίβατον μέγεθος διαδειχθή. 
7να δέ φανερόν άπαν ήμϊν γένηται των λεγομένων τό αίνιγμα, 
αότά ώς έχει τον μακαρίου σκοπήσωμεν τά ρητά.

«Φείδομαι», φησίν, «ώς συνέργου\ καί ούκ έχω πώς φύγω

1. Γρηγοριου ΘΕΟΛΟΓΟΥ, Λόγος ΙΔ', Περί φιλοπτωχείας, ΕΠΕ, ~Απαντα
I ρηγορίου θεολόγου, τ. 5, σ.. 250,16. Κατά τόν άγ. Μάξιμο ό Γρηγόριος έδώ 
δηλώνει ότι φροντίζει τόν έαυτό του σάν συνεργάτης τοΰ θεοδ.
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δμως ό θεοφιλής ζήλος σας σάς παρακινήσει, δπως συνήθως, νά 
μεταφέρετε τάγραφόμενά μου στή σύντομη καί άκριβή διατύπω
ση, ή καί νά διορθώσει 6λο τό νόημα, ώστε νά γίνει ύψηλότερο, 
θά λάβετε μισθό τέλειο, τίς προσευχές του θεοφόρου πρός τόν 
Δεσπότη των δλων, έπειδή δέν έπιτρέψατε τά θεία καί ύπερφυ
σικά νοήματά του νά κακοποιούνται με άποτυχημένες καί εύτε- 
λείς σκέψεις. ’Ακολουθώντας τήν έπιστολή σας έκανα τήν άπά- 
ντηση σέ κάθε θέμα καί τήν έβαλα στήν έπιστολή, παρακαλώ- 
ντας νά γίνετε άγαθοί καί φιλάνθρωποι κριτές των λεγομένων 
μου.

1

’Από τό λόγο Περί φιλοπτωχείας στό λεγόμενο· «Τό λυπάμαι 
ώς συνεργάτη καί δέν έχω τρόπο ν* άποφύγω τήν έξέγερση, ή 
τό πώς νά μήν έκπέσω άπό τά χέρια του θεού, καθώς μέ βα
ραίνουν τά δεσμά του πού μέ τραβούν καί μέ κρατούν στό έδα

φος»1.

Τό ‘τραβούν’ καί τό ‘κρατούν’ δέν τό έξέλαβε μέ τό ίδιο 
νόημα ό μακάριος αύτός άνδρας* μήν τό νομίσεις αύτό, έξοχώτα- 
τε, άν άποφάσισες σοβαρά νά σκεφθείς κάτι άξιο τού μεγάλου 
νοϋ αύτοΰ* γιατί θά παρουσιασθεί περισσολόγος καί ώς νά μή 
έχει τό νόημα άγκιστρωμένο στό λόγο, άν δέν θεωρηθεί ότι, θέ
τοντας σχεδόν σέ κάθε συλλαβή τήν πρέπουσα έννοια, έχει βά
λει ώς σκοπό του μέ κάθε τρόπο νά όδηγήσει τούς όπαδούς του 
πρός τά κάλλιστα καί χρήσιμα. Δέν συμβαίνει άσφαλώς αύτό, 
άλλά καί μέ σοφό νόημα έκφράζει τό λόγο του καί σέ ύψηλό 
λόγο έναποθέτει νόημα ύψηλότερο, ώστε νά διακηρύσσεται ό 
ύψηλός μέ ύψηλό μέσο καί νά δειχθεΐ κατά κάποιο τρόπο καί μέ 
τά δύο τό μέγεθος τής άλήθειας, πού ήταν μέχρι τότε άσύλληπτο 
άπό τούς πολλούς ή καί άπό όλους. Γιά νά κατανοήσομε όμως 
όλο τό αίνιγμα τών λόγων του, άς έξετάσομε πώς είναι διατυπω
μένες οί σκέψεις του μακαρίου.

«Τό λυπάμαι», λέει, «ώς συνεργάτη καί δέν έχω τρόπο ν’
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την έπανάστασιν, ή πώς μή άπο Θεοΰ πέσω, βαρηθεϊς ταΐς πέ- 
2οδαις, κατασπώσαις ή κατεχούσαις είς έδαφος». Ταυτ’ εϊπών 

ούχ έαυτφ πάντως, άλλα δι’ έαυτου τφ κοινφ τής άνθρωπότη- 
τος διαλέγεται, είδώς ότι πας τις ό σωτηρίας έρών ή πράξει ή 
θεωρίφ πάντως προσανέχει. Αρετής уар кал γνώσεως χωρίς 
ούδαμώς ούδέις πώποτε τυχεΐν σωτηρίας δεδύνηται. Εϊπερ ούν 

25 τών διά θεωρίας, φησί, Θεφ προσεδρευόντων και τον μακα
ρίου κάλλους κατατρυφώντων καθέστηκα είς, ειρήνην έχων 
παντάπασι και άγιασμόν, ώς έμαυτόν άπλώσας Θεφ, άδιαι- 
ρέτω κατά την γνώμην ταυτότητι, τφ τάς άλογους δυνάμεις τής 
ψυχής λογίσαι τε πρεπάντως και νφ διά λόγου προσαγαγεΐν και 

30 οίκειώσασθαι, θυμόν λέγω кал έπιθυμίαν, τόν μεν είς άγάπην, 
την δε είς χαράν μεταβαλών, εϊπερ χαράς ϊδιον τό σκιρτάν θεο- 
πρεπώς кал άγάλλεσθαι, κατά τόν έκ μήτρας προσκιρτήσαντα 
Ίωάννην, τόν μέγαν τής άληθείας πρόδρομόν τε кал κήρυκα, ή 
τόν έπϊ τη καταπαύσει τής κιβωτού του Ισραήλ βασιλέα Δαβίδ.

35 Έν μήτρφ γάρ (κ&ν εί τραχύς ό λόγος ώς άτριβής τοΐς πολ- 
λοϊς, άλλ’ οδν άληθής) και ήμεΐς και ό Θεός Λόγος έσμεν ό του 
παντός Ποιητής και Δεσπότης, έν τή παρούση τής ζωής κατα- 
στάσει, ό μεν άμυδρώς ώς έν μήτρφ, και μόγις τφ αίσθητφ 
τούτω κόσμω διαφαινόμενος, και τούτο τοΐς κατά Ίωάννην τφ  

4οΠνεύματι, οί δ ’ άνθρωποι, ώς έκ μήτρας τής όλικής περιστάσέ
ως, κ&ν ποσώς τόν έν τοΐς οδσιν έγκρυπτόμενον διαβλέποντες 
λόγον. Καί τοΰτ' άνπερ ώσι ταΐς Ίωάννου αύχοϋντες χάρισι. 
Πρός γάρ την άφατον του μέλλοντος αίώνος δόξαν τε και λαμ
πρότητα καί την τής κατ’ αότόν ζωής ιδιότητα μήτρας οόδέν 

45 διαφέρει ζόφφ περικεχυμένης συγκρινομένη ή παρούσα ζωή, έν
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άποφύγω τήν έξέγερση, ή τό πώς νά μην έκπέσω άπό τά χέρια 
του Θεού, καθώς με βαραίνουν τά δεσμά του πού με τραβούν ή 
μέ κρατούν στό έδαφος». Λέγοντας αύτά, δεν άπευθύνεται βέ
βαια στόν έαυτό του, άλλα μέσω τού έαυτού του συνομιλεί μέ τό 
κοινό τής άνθρωπότητας, γνωρίζοντας 6τι ό καθένας πού έπιθυ- 
μεΐ τή σωτηρία, καταφεύγει όπωσδήποτε στήν πράξη ή τή θεω
ρία. Γιατι χωρίς άρετή καί γνώση δεν μπόρεσε ποτέ κανείς νά 
έπιτύχει τή σωτηρία. ’Άν λοιπόν, λέει, έγινα ένας άπό έκείνους 
πού βρίσκονται δίπλα στό Θεό μέ τή θεωρία καί άπολαμβάνουν 
τό μακάριο κάλλος, έχοντας ειρήνη σέ 6λα καί άγιασμό, σάν νά 
έχω άπλώσει στό Θεό τόν έαυτό μου μέ άδιαίρετη ταυτότητα 
γνώμης, μέ τό νά καταστήσω λογικές τις άλογες δυνάμεις τής 
ψυχής καί μέ τό λόγο νά τις όδηγήσω στό νοϋ καί νά τις κάνω οι
κείες μ’ αύτόν, έννοώ τόν θυμό καί τήν έπιθυμία, μεταβάλλοντας 
τό θυμό σέ άγάπη καί τήν έπιθυμία σέ χαρά, άν βέβαια γνώρισμα 
τής χαράς είναι τό θεοπρεπές σκίρτημα καί ή άγαλλίαση, έτσι 
όπως σκίρτησε παλιά άπό τήν κοιλιά τής μητέρας του ό Ιωάν
νης, ό μέγας πρόδρομος καί κήρυκας τής άλήθειας, ή ό βασιλιάς 
τού Ισραήλ Δαβίδ κατά τό σταμάτημα τής κιβωτού.

Στήν κοιλιά λοιπόν βρισκόμαστε (έστω κι άν είναι τραχύς ό 
λόγος, γιατί είναι άσυνήθιστος στούς πολλούς, άλλ’ αΐναι άληθι- 
νός) κι έμεΐς καί ό Θεός Λόγος, ό Ποιητής καί Κύριος τού πα
ντός, στήν παρούσα κατάσταση τής ζωής, έκεΐνος άμυδρά, σάν 
μέσα στήν κοιλιά, καί μέ δυσκολία διαφαίνεται σ’ αύτόν έδώ τόν 
αισθητό κόσμο καί μάλιστα σ’ αύτούς πού έχουν τό πνεύμα τού 
Ιωάννη, ένώ οί άνθρωποι, σάν μέσα άπό τήν κοιλιά, διαβλέπουν 
άπό τή θέση τους αύτή μέσα άπό τήν ύλη έστω καί λίγο τό Λόγο 
πού κρύβεται μέσα στά δντα. Καί αύτό βέβαια έφόσον είναι 
προικισμένοι μέ τά χαρίσματα τού Ιωάννη. Γιατί ή παρούσα 
ζωή, σέ σύγκριση μέ τήν άνεκλάλητη δόξα καί λαμπρότητα τού 
μελλοντικού αιώνα καί τήν ιδιαίτερη ζωή πού μάς έπιφυλάσσει, 
δέν διαφέρει καθόλου άπό μήτρα τυλιγμένη μέσα στό ζόφο, 
μέσα στήν όποία γιά μάς πού γίναμε νήπια στό νοϋ έγινε νήπιο
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ή δι ’ ήμάς τους νηπιάσαντας ταΐς φρεσϊ και ό Θεός Λόγος τέ
λειος ών και ύπερτελής, ώς φιλάνθρωπος, ένηπίασεν.

Εϊπερ ούν, ώς εϊρηται, τοιουτός τις ύπάρχω, кал τής έφι- 
κτής άνθρώποις κατά την παρούσαν ζωήν έπέβην θείας άκρό- 

50 τητος, άμελήσω δε τής θεοειδούς έξεως, έμαυτον προς την του 
σώματος έκουσίως έπικλίνας στοργήν, κατεσπάσθην βαρηθεϊς 
ταΐς πέδαις, ήτοι ταΐς φροντίσι, και άπο θεού έπεσον, ώς τήν 
περι μόνης τής βασιλείας των ούρανών μέριμνάν τε кал

μ  7
ζήτησιν, ф μη θέμις ήν, τή γηΐνη λέγω ζωή, προσνεΐμας, και 

55 ταΐς αίσθήσεσι συμφέρεσθαι μάλλον, ή προς Θεόν φέρεσθαι τήν 
διάνοιαν άνασχόμενος. Εί δε των έτι διά τής πρακτικής πολεμι- 
κώς κατά των παθών ώπλισμένος είμί, μήπω των δ ι' αύτών 
έλεΐν βουλομένων έχθρών καθαρώς ύπαλύξας τους δόλους, кал 
στέρξω άδιακρίτως το σώμα, κατεσχέθην ύπ ’ αύτου δήλον, ώς 

60 τήν προς αύτο σχέσιν του δι '  άρετής χωρισμού προελόμενος. 
Κατασπαται ούν άρα ό θεωρητικός άσχετος ήδη κατά τήν έξιν 
γινόμενος τφ σώματι, τών θείων άμελών θεαμάτων. Κατέχε- 
ται δε ό πρακτικός ό τφ σώματι μαχόμενος, ένδιδους τη προς 
αύτο πάλη, και του πονεΐν ύπερ άρετής, ήτις έστι ψυχής έλευθε- 

65 ρία, το δοΰλον είναι παθών έπιλεγόμενος.

Β'

Έκ του αότου λόγου, είς τό' «Τις ή περι έμε σοφία, και τί το 
μέγα τούτο μυστήριον; ’Ή  βούλεται μοίραν ήμάς δντας 
θεού, καί άνωθεν ρεύσαντας, Γνα μή διά τήν άξίαν έπαιρό- 
μενοι καϊ μετεωριζόμενοι καταφρονώμεν του Κτίσαντος, έν 

5 τη πρδς τδ σώμα πάλη καί μάχη πρδς αύτόν άει βλέπειν, 
κα\ τήν συνεζευγμένην άσθένειαν παιδαγωγίαν είναι του

άξιώματος;».

Τούτοις τινές έντυγχάνοντες τοΐς λόγοις, μηδένα, ώς έοι-

2. ΕΠΕ, ^Απαντα Γρηγορίου θεολόγου, Λόγος ΙΔ\ Περι φιλοπτωχείας,
τόμ. 5, σ. 250έ.



καί ό Θεός Λόγος ώς φιλάνθρωπος, αύτός πού είναι τέλειος καί 
ύπερτέλειος.

"Αν λοιπόν, όπως είπα, είμαι τέτοιος άνθρωπος κι έχω άγγί- 
ξει στην παρούσα ζωή τή θεία τελειότητα 6σο είναι δυνατό αύτό 
στούς άνθρώπους, άμελήσω όμως τη θεόμορφη έξη, σκύβοντας 
έκούσια στην άγάπη του σώματος, τότε μέ τραβάει πρός τά κάτω 
τό βάρος των δεσμών του, δηλαδή τών φροντίδων μου γι’ αύτό, 
καί έξέπεσα άπό τά χέρια του Θεού, γιατί άπέδωσα τήν άποκλει- 
στική μέριμνα καί τήν έπιδίωξη τής βασιλείας τών ούρανών σ’ 
αύτό πού δέν έπιτρεπόταν, έννοώ τή γήινη ζωή, καί άνέχθηκα νά 
συμφέρομαι πιο πολύ μέ τις αισθήσεις, παρά νά στρέφω τό νοΰ 
μου στο Θεό. ’"Αν δμως μέ τήν πρακτική μου άσκηση συνεχίζω 
άρματωμένος τον πόλεμό μου έναντίον τών παθών καί δέν έχω 
άπαλλαγεΐ άκόμα άπό τούς δόλους τών έχθρών πού θέλουν μέ τά 
πάθη νά μέ συλλάβουν, καί νιώσω τυφλή στοργή γιά τό σώμα, 
είναι φανερό 6τι έχω συλληφθεΐ άπό αύτό, άφοϋ έχω προτιμήσει 
τή σχέση μαζί του, έχοντας χωριστεί άπό τήν άρετή. Τραβιέται 
λοιπόν πρός τά κάτω ό θεωρητικός ένώ έχει ήδη άποχωριστεΐ τή 
σχέση άπό τό σώμα, άν άμελεΐ τά θεϊκά θεάματα. Ένώ ό πρακτι
κός πού πολεμά μέ τό σώμα κρατιέται στό έδαφος, άν ύποχωρεΐ 
στήν πάλη πρός αύτό, καί προτιμά άπό τούς κόπους τής άρετής, 
πού είναι έλευθερία τής ψυχής, τό νά είναι δούλος τών παθών.

2

Άπό τόν ίδιο Λόγο, στό λεγόμενο· «Ποιά είναι ή σοφία πού 
μέ περιβάλλει καί τί είναι αύτό τό μεγάλο μυστήριο; "Η μήπως 
θέλει, ένώ είμαστε μοίρα του θεοΰ κι έχομε άπορρεύσει άπό 
τόν ούρανό, γιά νά μή κυριευθοΰμε άπό έπαρση έξαιτίας της 
άξίας μας καί καταφρονήσομε τόν Κύριο, νά προσβλέπομε πά
ντοτε πρός αύτόν κατά τή μάχη καί τήν πάλη μας πρός τό 
σώμα καί ή άσθένεια ή δεμένη μαζί μας νά είναι παιδαγωγί 
γιά τό άξίωμά μας;»2.

‘Όταν κάποιοι διαβάζουν αύτά τά λόγια, έπειδή δέν περιμέ-
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κεν, ύπερ του πονεΐν τής ζητήσεως ένεκεν του άληθους μισθόν 
ίο έκδεχόμενοι, προς τό εδκολον και πολλάς ίχον ήδη έκ των Ελ

ληνικών δογμάτων τάς άφορμάς καταφεύγουσι, φάσκοντες τήν 
τέ ποτε ούσαν κατά το δόξαν αύτοις των λογικών ένάδα, καθ’ 
ήν συμφυείς δντες θ εφ  τήν έν αύτφ μονήν ίχομεν και ΐδρυσιν, 
προσέτι γε και τήν γενομένην κίνησιν, έξ ής σκεδεσθέντα δια- 

ΐ5 φόρως τα λογικά προς γένεσιν του σωματικού τούτου κόσμου 
τον Θεόν ίδεΐν παρεσκεύασαν, χάριν του ένδήσαι αύτά σώμασιν 
έπι τιμωρίφ τών προημαρτημένων, διά τούτων αίνίττεσθαι τών 
λόγων νομίζοντες τόν διδάσκαλον. Ά λλ’ ήγνόησαν ώς άδύνατα 
ύποτΐθενται και τών άμηχάνων καταστοχάζονται, καθώς 

2ο προϊών μετά του είκότος ό άληθής άποδείξει λόγος.
Εί γάρ το Θειον άκίνητον, ώς πάντων πληρωτικόν, παν δε 

τό έκ μή δντων το είναι λαβόν και κινητόν, ώς πρός τινα πάν
τως φερόμενον αιτίαν, οδπω δε ούδεν κινούμενον έστη, ώς τής 
κατ’ ίφεσιν κινήσεως τήν δυναμιν μήπω τφ έσχάτω προσανα- 

25 παυσαν όρεκτφ (ούδεν γάρ ίστςίν άλλο τό φερόμενον κατά φύ- 
σιν πέφυκεν ή έκεινο δεικνύμενον), ούδεν άρα κινούμενον έστη, 
ώς του έσχάτου μήπω τυχόν όρεκτου' έπει μηδ’ έκεΐνό πω φα- 
νέν τών περί αύτό φερομένων τήν κίνησιν έστησεν. Εί δε τουτό 
ποτε γεγενήσθαι έξ έπιτάγματος κελεύουσι, και τής έν τφ  

30 έσχάτω καϊ μόνω όρεκτφ ίδρύσεώς τε και μονής παρακινηθέν- 
τα τά λογικά τόν σκεδασμόν έλαβεν, ϊνα μή λέγων έρεσχελώ, 
τίς ή άπόδειξις, τάς αύτάς έπι τοΐς αύτοις έπ ’ άπειρον έξειν τά 
λογικά μετεμπτώσεις έξ άνάγκης είκότως ύποθήσονται. Ούτι- 
νος γάρ διά τής πείρας καταφρονεΐν άπαξ δεδύνηνται, και εις

3. Έδώ έκτίθεται καί άνατρέπεται ή πλατωνική κυρίως άποψη γιά τόν &ν-
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νουν κανένα μισθό, όπως φαίνεται, για τον κόπο τους πρός ανα
ζήτηση τής άλήθειας, καταφεύγουν στο εύκολο πού άντλεί πολ
λή βοήθεια άπό τά έλληνικά διδάγματα3, μιλώντας καί για τή λο
γική ενότητα των λογικών όντων πού κατά τή γνώμη τους ύπήρ- 
χε κάποτε, σύμφωνα με τήν όποία εϊμαστε σύμφυτοι με τό Θεό 
και είχαμε σταθερή παραμονή μέσα σ’ αύτόν, καί γιά τήν κίνηση 
πού άρχισε κι έξαιτίας της διασκορπισμένα σε διάφορες κατευ
θύνσεις τά λογικά γιά τή δημιουργία τού σωματικού τούτου κό
σμου μάς έκαναν νά δούμε τό θεό, γιά νά δεθούν αύτά μέσα σε 
σώματα πρός τιμωρία γιά τις προηγούμενες άμαρτίες τους* αύτά 
νομίζουν ότι ύπαινίσσεται ό δάσκαλος με τά λόγια αύτά. Άλλ’ 
άγνόησαν ότι κάνουν άδύνατες ύποθέσεις και καταστοχάζονται 
άπραγματοποίητα πράγματα, όπως προχωρώντας μέ λογική θ’ 
άποδείξει ό άληθινός λόγος.

"Αν δηλαδή τό θειον είναι άκίνητον, έπειδή γεμίζει τά πά
ντα, ένώ τό κάθετι πού έχει λάβει τό είναι άπό τό μή όν είναι κι
νητό, έπειδή όπωσδήποτε κινείται πρός κάποια αιτία καί δέν 
έχει σταματήσει άκόμα κανένα κινούμενο, έπειδή δέν έχει άκό- 
μα άναπαύσει στό έσχατο έπιθυμητό τή δύναμη τής έπιθυμίας 
του (γιατί κανένα άλλο δέν μπορει ώς άπό τή φύση του νά σταμα
τήσει αύτό πού κινείται, παρά μόνο όταν φανεί τό έσχατο), άρα 
κανένα κινούμενο δέ σταμάτησε, έπειδή δέν έπέτυχε άκόμα τό 
έσχατο έπιθυμητό, γιά τό λόγο ότι δέ σταμάτησε μέ τήν έμφάνι- 
σή του τήν κίνηση έκείνων πού κινούνται γύρω άπό αύτό. Κι άν 
αύτό λένε ότι έγινε κάποτε μέ διαταγή καί τά λογικά διασκορπί
στηκαν μέ παράγγελμα άπό τή σταθερή παραμονή τους μέσα στό 
έσχατο καί μόνο έπιθυμητό, γιά νά μή φλυαρώ γιά τό ποιά είναι 
ή άπόδειξη, θά ύποθέσουν ύποχρεωτικά ότι τά λογικά όντα θά 
έχουν στό άπειρο τις ίδιες μεταπτώσεις στά ίδια. Γιατί αύτό πού 
μπόρεσαν άπό τήν πείρα τους μιά φορά νά τό περιφρονήσουν, 
κανένας λόγος δέ θά έμποδίσει νά μπορούν νά τό περιφρονούν
θρωπο πού τήν είχε ένστερνισθεΐ καί ό Ωριγένης. Ό  Ωριγένης διδάσκει δτι ή 
δημιουργία είναι ποινή γιά τήν άμαρτία τής ψυχής σέ παλαιότερή άσώματη ύπαρ
ξη*



35 άει δυνήσεσθαι ούδεις ό κωλύσων έσται λόγος. Του δε ουτω 
φέρεσθαι τά λογικά και μηδεμίαν έχειν ή έλπίζειν βάσιν άμετά- 
θετον τής έν τφ καλφ παγιότητος, τίάλλο γένοιτ’ άν έλεεινότε- 
ρον;

Εί δε δύνασθαι μεν φαΐεν, μή βούλεσθαι δε, διά την γενο- 
40 μένην πείραν του έναντίου, και ούτως ού δι ’ έαυτό, ώς καλόν, 

άλλά διά το έναντίον το καλόν αύτοΐς έσται έζ άνάγκης στεργό- 
μενον, ώς ού φύσει ή κυρίως δν έραστόν. Παν γάρ δμή δι’έαυ
τό άγαθόν έστι και έραστόν και πάσης έλκτικόν κινήσεως ού 
κυρίως καλόν. Και διά τούτο ούδε καθεκτικόν εικότως τής των 

45 έπ ’ αύτφ ήδομένων έφέσεως, άλλα. και χάριν λοιπόν όμολογή- 
σαιεν άν τφ κακφ οί τούτο περιέποντες τό φρόνημα, ώς δι ’ αύ- 
τού τό δέον διδαχθέντες και την έν τφ καλφ πήξιν πώς εχειν 
μεταμαθόντες και γένεσιν αύτό άναγκαίως εϊποιεν άν, εϊπερ 
έαυτοΐς στοιχεΐν διέγνωσαν, και τής φύσεως αύτής χρησιμωτέ- 

5οραν, ώς του συμφέροντος κατ’ αύτους ούσαν διδακτικήν, και 
του πάντων τιμιωτέρου κτήματος, τής άγάπης λέγω, γεννητι- 
κήν, καθ’ ήν πέφυκε πάντα τά έκ Θεού γινόμενα είς Θεόν συνά- 
γεσθαι μονίμως γε και άπαρατρέπτως.

Και πάλιν, των έκ θεού γενομένων νοητών τε και αίσθη- 
55 τών ή γένεσις τής κινήσεως προεπινοεΐται. Ού γάρ οίόν τε πρό 

γενέσεως είναι κίνησιν. Τών γάρ γενομένων ή κίνησις, ή τε 
νοητών, νοητή, ή τε αισθητών, αισθητή. Ούδεν γάρ τών γενο
μένων έστι τό παράπαν τφ καθ' αύτό λόγω άκίνητον, ούδ’ αύ- 
τών τών άψύχων και αισθητών, ώς τοΐς έπιμελεστέροις τών 

во δντων θεάμοσιν έδοξε. Κινεΐσθαι γάρ πάντα έφασαν, ή κατ’ εύ- 
θεΐαν, ή κατά κύκλον, ή έλικοειδώς. Πάσα γάρ κίνησις τφ  
άπλφ καί τφ συνθέτω περιέχεται τρόπω. Εί τοίνυν προεπινο- 
εΐται της ών έστι κινήσεως ή γένεσις, έπιθεωρεϊται δή τής ών
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4. Ό  Πλάτων καί ό Ωριγένης διδάσκουν τό άντίθετο.
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για πάντα. Να συμπεριφέρονται όμως έτσι τά λογικά όντα και νά 
μήν έχουν ούτε νά έλπίζουν κάποιο άμετακίνητο θεμέλιο τής 
σταθερότητάς τους μέσα στο καλό, τί άλλο θά μπορούσε νά 
ύπάρξει πιο έλεεινό άπό αύτό;

Έάν πάλι ίσχυρισθούν ότι μπορούν άλλα δέ θέλουν, έπειδή 
έχουν λάβει πείρα γιά τό αντίθετο, και έτσι πάλι όχι γι’ αύτό τό 
ϊδιο ώς καλό, άλλά έξαιτίας τού άντίθετου έξ άνάγκης δείχνουν 
τη στοργή τους πρός τό καλό, έπειδή δεν είναι άπό τή φύση του 
ή κυρίως ποθητό. Γιατι ό,τι δεν είναι άπό τον έαυτό του άγαθό 
και ποθητό και δέν προσελκύει πρός τον έαυτό του κάθε κίνηση, 
δέν είναι κυρίως καλό. Και γι’ αύτό δικαιολογημένα ούτε και 
συγκρατεΐ τήν έπιθυμία έκείνων πού εύχαριστεΐ, άλλά στο τέλος 
και χάρη θά όμολογήσουν στο κακό, έκεΐνοι πού καλλιεργούν 
αύτό τό φρόνημα, γιατί τάχα άπό αύτό διδάχθηκαν τό πρέπον και 
έμαθαν καλά πώς είναι ή παγίωση μέσα στο καλό, και θά μπο
ρούσαν αύτό νά τό πουν ύποχρεωτικά γένεση. Αύτό βέβαια, άν 
κατάλαβαν ότι άρμόζει σ’ αύτούς και εΐναι χρησιμότερη άπό τήν 
ίδια τή φύση, έπειδή τούς διδάσκει έκεΐνο πού τούς συμφέρει 
και έπειδή γεννά τό σπουδαιότερο άπό όλα τά άποκτήματα, έν- 
νοώ τήν άγάπη, σύμφωνα μέ τήν όποία κατά φυσικό λόγο όλα 
όσα γίνονται άπό τό Θεό συγκεντρώνονται στο Θεό κατά τρόπο 
μόνιμο και άμετάβλητο.

Καί πάλι ή γένεση των αισθητών και νοητών πού δημιούρ
γησε ό θεός προεπινοεΐται τής κινήσεως4. Γ ιατι δέν εΐναι δυνα- 
τόν νά ύπάρχει πριν άπό τή γένεση κίνηση. Ή κίνηση δηλαδή 
έκείνων πού έχουν γίνει είναι των νοητών νοητή και των αισθη
τών αίσθητή. Γιατί δέν ύπάρχει κανένα άπολύτως άπό όσα έχουν 
δημιουργηθει πού νά είναι άκίνητο κατά τήν ούσία του, ούτε άπό 
αύτά άκόμα τά άψυχα και τά αίσθητά, όπως ένόμισαν οί πιο έπι- 
μελεις μελετητές των όντων. Γιατί δίδαξαν αύτοι ότι όλα κινού
νται ή εύθύγραμα ή κυκλικά ή έλικοειδώς. Κάθε κίνηση δηλαδή 
δημιουργειται μέ τόν άπλό ή τόν σύνθετο τρόπο. Έάν λοιπόν 
προεπινοεΐται ή γένεση τής κίνησης έκείνων πού τήν έχουν, 
τότε ή κίνηση νοείται μετά τή γένεση έκείνων πού τήν έχουν,
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έστι γενέσεως ή κίνησις, ώ ςμετ’ αύτήν κατεπΐνοιαν ούσα. Ταύ- 
65 την δε την κίνησιν δύναμιν καλοΰσιν φνσικήν, προς το κατ’ αύ

τήν τέλος έπειγομένην, ή πάθος, ήτοι κίνησιν, έξ έτέρου προς 
έτερον γινομένην, τέλος εχουσαν το άπαθές, ή ένέργειαν δρα- 
στικήν, τέλος εχουσαν το αύτοτελές. Ούδεν δε των γενητών 
έαυτου τέλος έστίν, έπειδή ούτε αύταΐτιον, έπει και άγένητον 

70 кал άναρχον και άκίνητον, ώς προς μηδέν πώς έχον κινηθήναι. 
Έκβαίνει γάρ τών δντων τήν φύσιν, ώς ούδενός ένεκεν ον, εϊ- 
περ άληθής ό περι αύτου όρισμός, κ&ν άλλότριος ή ό λέγων. 
Τέλος έστιν ού ένεκεν τά πάντα, αύτό δε ούδενός ένεκεν. Ούδε 
αύτοτελές, έπει και άνενέργητον, ώς πλήρες, και ώσαύτως και 

75 μηδαμόθεν το είναι έχον. Το αύτοτελές γάρ πως και άναίτιον. 
Ούδ’ άπαθές, έπει και μόνον και άπειρον και άπερίγραφον. Ού 
γάρ πάσχειν πέφυκε καθόλου τό άπαθές, τφ μήτ’ έρςίν άλλου, ή 
κινεισθαι πρόςάλλο τι κατ’έφεσιν.

Ούδεν άρα τών γενητών κινούμενον εστη, ώς τής πρώτης 
so και μόνης αίτιας, έξ ής τό είναι τοΐς ούσι περίεστι, μήπω τυχόν, 

ή του έσχάτου έντός γενόμενον όρεκτοΰ, ϊν’ έκ προγεγενημένης 
ένάδος ό τών λογικών σκεδασμός έαυτφ τήν τών σωμάτων 
γένεσιν άκολούθως συνεισκομίσας νομισθή. Και μαρτυροϋσι 
Μωϋσής και Δαβίδ και Παύλος ό άγιοι, και ό τούτων Δεσπότης 

85 Χριστός, ό μέν, «μή γεύσασθαι του ξύλου τής ζωής» τον προ
πάτορα ίστορήσας, και άλλοθι είπών, «ού γάρ ήκατε έως του 
νυν είς τήν κατάπαυσιν και είς τήν κληρονομιάν, ήν Κύριος ό 
θεός ήμών δίδωσιν ύμΐν». Ό δέ, «χορτασθήσομαι βοών έν τφ  
όφθήναί μοι τήν δόξαν σου» * καί, «έδίψησεν ή ψυχή μου πρός 

% τόν θεόν τόν ίσχυρόν τόν ζώντα, πότε ήξω και όφθήσομαι τφ  
προσώπψ τόν θεόν». Ό δέ Φιληππησίοις μέν γράφων, «εϊ 
πως καταντήσω είς τήν έξανάστασιν τών νεκρών, ούχ ότι ήδη

5. Γεν. 2,17. 6. Δευτ. 12,9.
7. Ψαλμ. 17,5. 8. Ψαλμ. 42,2.
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έπειδή έρχεται στο νοΰ έπειτα από αύτήν. Και αυτήν τήν κίνηση 
τήν όνομάζουν δύναμη φυσική, πού σπεύδει πρός τό οικείο τέ
λος ή πάθος, δηλαδή τήν κίνηση, πού γίνεται από τό ένα στο 
άλλο, κι έχει ώς τέλος τό άπαθές, ή ένέργεια δραστική πού τέλος 
της έχει τό αύτοτελές. Κανένα άπό δσα έχουν δημιουργηθει δέν 
είναι τέλος τού έαυτοϋ του, έπειδή δέν είναι ούτε τό ϊδιο αιτία 
τού έαυτοϋ του, γιατί άλλιώς θά ήταν άδημιούργητο και δε θά 
είχε άρχή ούτε κίνηση, άφοΰ δέν θά έχει άπό ποιό κατά κάποιο 
τρόπο νά κινηθεί. Γιατί ύπερβαίνει τή φύση των δντων, άφοΰ δέν 
ύπάρχει έξαιτίας κανενός, άν είναι άληθινός, έστω κι άν είναι ξε
νικός ό όρισμός, πού λέει· ‘Τέλος είναι έκεινο πού έξαιτίας του 
ύπάρχουν τά πάντα, αύτό δμως ύπάρχει έξαιτίας κανενός’. Ούτε 
αύτοτελές είναι, γιατί είναι άνενεργό έπειδή δέν είναι πλήρες 
καί έπίσης δέν έχει τό είναι του άπό πουθενά. Γιατί τό αύτοτελές 
είναι κατά κάποιο τρόπο καί χωρίς αιτία. Ούτε άπαθές είναι, 
έπειδή είναι καί μόνο καί άπειρο καί άπεριόριστο. Γιατί τό άπα
θές δέν έχει καθόλου στή φύση του τό πάσχειν, έπειδή ούτε πο
θεί κάτι άλλο ούτε τό κινεί πρός κάτι άλλο ό πόθος του.

Κανένα λοιπόν άπό τά δημιουργημένα πού είχε κίνηση δέ 
σταμάτησε, έπειδή δέν πέτυχε άκόμα τήν πρώτη καί μόνη αιτία, 
άπό τήν όποία λαμβάνουν τά δντα τό είναι, ή έπειδή δέν βρέθηκε 
άκόμα μέσα στό έσχατο ποθητό, ώστε νά νομισθει δτι ό δια
σκορπισμός των λογικών δντων άπό τήν προηγούμενη ένότητα 
προκάλεσε στή συνέχεια μέσα του τή γένεση των σωμάτων. Καί 
τό έπιβεβαιώνουν αύτό οί άγιοι ό Μωυσής καί ό Δαβίδ καί ό 
Παΰλος, καί ό Κύριός τους ό Χριστός, ό ένας διηγούμενος τόν 
βίο τοΰ προπάτορα καί λέγοντας «νά μή δοκιμάσετε άπό τό δέν
δρο της ζωής»5, καί σ’ άλλο σημείο, «δέν φθάσατε άκόμα ώς 
τώρα στήν άνάπαυση καί στήν κληρονομιά πού σας δίνει ό Κύ
ριος ό θεός σας»6. Ό  άλλος λέγοντας «θά χορτάσω άτενίζοντας 
τή δόξα σου»7, καί «ένιωσε δίψα ή ψυχή μου γιά τό θεό πού εί
ναι Ισχυρός καί ζωντανός* πότε θά φθάσω καί θά δώ μέ τά μάτια 
μου τό θεό;»8. Καί ό Παύλος γράφοντας στούς Φιλιππησίους* 
«μήπως καί φθάσω στήν άνάσταση των νεκρών* δέν λέγω βέ-
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ελαβον ή ήδη τετελείωμαι, διώκω δε εϊ γε καταλάβω, έφ ’ ώ 
και κατελήφθην ύπό Ιησού Χρίστου». Έβραιοις δε, «ό yap είσ- 

95ελθών είς την κατάπαοσιν αύτου και αύτός κατέπαυσεν άπο 
των έργων αύτου, ώσπερ άπο των ιδίων ό Θεός». Και πάλιν έν 
xfj αύτή Επιστολή μηδένα κομίσασθαι τάς έπαγγελίας διαβε- 
βαιοόμενος. Ό δέ, «δεύτε πρός με, πάντες οί κοπιώντες και πε- 
φορτισμένοι, κάγώ άναπαύσω ύμάς». 

ιοο Οϋπω ούν ούδαμώς ούδεν των γενητών την φυσικήν δύ- 
ναμιν πρός το κατ’ αότήν τέλος κινουμένην εστησεν, ούδε τής 
ένεργείας έπαύσατο τφ κατ’ αύτήν τέλει προσερεΐσαν αύτήν, 
ούδε τον κατά κίνησιν πάθους τον καρπόν έδρέψατο, το άπα- 
θές, φημί, και άκίνητον. Μόνου γάρ Θεου το τέλος είναι και το 

ιο5 τέλειον και το άπαθές, ώς άκινήτου και πλήρους και άπαθους, 
των γενητών δέ το πρός τέλος άναρχον κινηθήναι, και άπόσω 
τελείφ τέλει παυσαι την ένέργειαν, και παθεΐν, άλλ ’ ούκ είναι ή 
γενέσθαι κατ’ ούσίαν τό άποιον παν γάρ γενητόν και κτιστόν 
ούκ άσχετον δηλονότι. Εύγνωμόνως δέ του πάθους άκουστέον 

по ού γάρ τό κατά τροπήν ή φθοράν δυνάμεως ένταϋθα δηλουται 
πάθος, άλλα τό φύσει συνυπάρχον τοΐς ούσι. Πάντα γάρ όσα γέ- 
γονε πάσχει τό κινεΐσθαι, ώς μή όντα αύτοκίνησις ή αύτοδύνα- 
μις.

Ei τοίνυν γενητά ύπάρχει τά λογικά και κινείται πάντως, 
ιΐ5 ώς έξ άρχής κατά φύσιν διά τό είναι, πρός τέλος κατά γνώμην 

διά τό εδ εϊναι κινούμενα. Τέλος γάρ τής των κινουμένων κινή- 
σεως αύτό τό έν τφ άει εύ είναι έστιν, ώσπερ και άρχή αύτό τό 
είναι δπερ έστιν ό θεός, ό και του είναι δοτήρ και του εύ είναι 
χαριστικός, ώς άρχή κα\ τέλος* έξ αύτου γάρ και τό άπλώς κι- 

no νεΐσθαι ήμάς, ώς άρχής, καί τό πώς κινεΐσθαι πρός αύτόν ώς 
τέλος έστιν. Ei бё κινείται άναλόγως έαυτφ νοερώς τό νοερόν,

9. Φιλ. 3,11. 10. Έβρ. 4,10.
11. Ματθ. 11,28.



βαια δτι ήδη τήν έχω έπιτύχει ή ότι εΐμαι ήδη τέλειος, άλλα έπι- 
διώκω νά έπιτύχω έκεινο γιά τό όποιο με έκανε και ό Χριστός 
δικό του»9. Και στούς Εβραίους γράφει* «γιατί έκεινος πού εί- 
σήλθε στήν κατάπαυση τού Θεού, σταμάτησε κι αύτός άπό τά 
έργα του, όπως ό Θεός άπό τά δικά του»10. Και πάλι στήν ίδια 
έπιστολή διαβεβαιώνει ότι κανένας δεν έπέτυχε τις ύποσχέσεις. 
Ό Κύριος πάλι λέγει* «έλάτε πρός έμενα όλοι όσοι καπιάζετε 
και λυγίζετε άπό τό φορτίο των μόχθων σας, και έγώ θά σάς άνα- 
παύσω»11.

Άπολύτως λοιπόν κανένα άπό τά δημιουργήματα δε σταμά
τησε τη φυσική δύναμή του νά κινείται πρός τον οικείο σκοπό 
του, ούτε σταμάτησε τήν ένέργειά του νά τήν καθοδηγεί πρός 
τον οικείο τέλος του, ούτε έδρεψε τούς καρπούς τού πάθους τής 
κίνησης, δηλαδή τήν άπάθεια και τήν άκινησία. Γιατί τού Θεού 
μόνον ιδιότητα είναι τό τέλος καί ή τελειότητα καί ή άπάθεια, 
έπειδή είναι άκίνητος καί πλήρης καί άπαθής, ένώ γνώρισμα τών 
δημιουργημάτων είναι ή κίνηση πρός τό άναρχο τέλος καί τό 
σταμάτημα στο άσχετο με τό ποσό τέλειο τέλος, καί τό ν* άπο- 
κτήσουν, άλλά νά μή είναι ή νά γίνουν στήν ούσία τους χωρίς 
ποιό. Γιατί είναι φανερό πώς κάθετι πού γίνεται καί δημιουργεί- 
ται δεν είναι άπεριόριστο. Τό πάθος βέβαια πρέπει νά τό έννοή- 
σομε μέ τήν καλή του έννοια* γιατί δέν δηλώνεται έδώ τό πάθος 
μέ τήν έννοια τής τροπής ή τής φθοράς, άλλά μέ τή φυσική ιδιό
τητα πού έχουν όλα τά όντα. 'Όλα δηλαδή όσα έχουν δημιουρ- 
γηθεί ύφίστανται τήν κίνηση, έπειδή τά ίδια δέν είναι αύτοκίνη- 
ση ή αύτοδύναμη.

"Αν λοιπόν τά λογικά έχουν γίνει, όπωσδήποτε τότε καί κι
νούνται, γιατί έξαιτίας τής ύπαρξής τους κινούνται άπό τήν άρχή 
φυσικώς καί μέ τή δική τους γνώμη πρός ένα τέλος γιά χάρη της 
μακαριότητας. Τέλος δηλαδή τής κίνησης δσων κινούνται είναι 
νά ύπάρχουν μέσα στό ίδιο τό μακάριο είναι, δπως άκριβώς είναι 
καί άρχή τό ίδιο τό είναι, δηλαδή ό θεός, ό όποιος καί τό είναι 
δίνει καί τό μακάριο είναι χαρίζει, άφού είναι άρχή καί τέλος. 
"Αν πάλι τό νοερό κινείται νοερά άνάλογα μέ τόν έαυτό του, τότε
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και νοεΐπάντως· εί δε νοεί, και έρςί πάντως του νοηθέντος’ εί δ ’ 
έρςί, και πάσχει πάντως την πρός αύτό ώς έραστόν έκστασιν εί 
δε πάσχει, δηλονότι και έπείγεταί' εί δε έπείγεται, και έπιτείνει 

125 πάντως το σψοδρον τής κινήσεως' εί δε έπιτείνει σφοδρώς την 
κίνησιν, ούχ ΐσταται μέχρις &ν γένηται δλον έν τφ έραστφ δλω 
και ύφ’ όλου περιληφθη, έκουσίως δλον κατά προαίρεσιν την 
σωτήριον περιγραφήν δεχόμενον, ϊν’ δλον δλω ποιωθή τφ πε- 
ριγράφοντι, ώς μηδ’ δλως λοιπόν βούλεσθαι έξ έαυτου αύτό 

ΐ3ο έκεΐνο δλον γνωρίζεσθαι δύνασθαι τό περιγραφόμενον, άλλ ’ έκ 
του περιγράφοντος- ώς άήρ δι ’ δλου πεφωτισμένος φωτί, και 
πυρι σίδηρος, δλος δλφ πεπορακτωμένος, ή εϊ τι άλλο τών 
τοιούτων έστίν.

Έξ ών στοχαστικώς τήν έσομένην, άλλ ’ ού τήν γεγενημέ- 
135 νην και παραφθαρεΐσαν, τοΐς άξίοις τής άγαθότητος μετουσίαν 

κατ’ είκασίαν μόνον λαμβάνομεν, έπειδή και ύπερ ταυτα πάντα 
τά έλπιζόμενά έστιν, ώς δψεως δντα κατά τό γεγραμμένον, και 
άκοής καί διανοίας έπέκεινα. Και τουτό έστιν ίσως ή υποταγή 
ήν ό θειος ’Απόστολός φησι τφ Πατρι τον Υιόν ύποτάσσειν, 

ΐ4οτονς έκουσίως δεχομένους τό ύποτάσσεσθαι, μεθ’ ήν, ή δι’ ήν, 
«ό έσχατος έχθρός καταργεϊται ό θάνατος», ώς του έφ’ ήμΐν, 
ήγουν του αύτεξουσίου, δι ’ ού πρός ήμάς ποιούμενος τήν είσο
δον έπεκύρου καθ’ ήμών τό τής φθοράς κράτος, έκουσίως καθ’ 
δλου έκχωρηθέντος θ εφ  και καλώς βασιλεύοντος τό βασιλεύ- 

ΐ45εσθαι, τφ άργεϊν του τι έθέλειν παρ’ δ θέλει Θεός’ ώσπερ 
φησϊν αύτός έν έαυτφ τυπών τό ήμέτερον ό Σωτήρ πρός τόν 
Πατέρα* «Πλήν ούχ ώς έγώ θέλω, άλλ’ ώς σύ». Και μετ’ αύ- 
τόν ό θεσπέσιος Παύλος, ώσπερ έαυτόν άρνησάμενος και ιδίαν 
έχειν έτι ζωήν μή είδώς' «ζώ γάρ ούκ έτι έγώ · C/7 7άρ έν έμοι 

iso Χριστός».
Μή ταραττέτω δέ ύμάς τό λεγόμενον. Ού γάρ άναίρεσιν 

του αύτεξουσίου γίνεσθαί φημι, άλλά θέσιν μάλλον τήν κατά

12. А' Κορ. 15,26. 13. Μ<«θ. 26,30.
14. Γαλ. 10,20.



όπωσδήποτε και νοεί* κι αν νοεί, όπωσδήποτε και ποθεί τό αντι
κείμενο της νόησής του· κι αν ποθεί, ύφίσταται όπωσδήποτε καί 
τήν έκσταση πρός αύτό πού είναι τό ποθητό του* κι αν ύφίστα- 
ται, είναι φανερό καί ότι σπεύδει, κι αν σπεύδει, τότε όπωσδή
ποτε και έπιτείνει τη σφοδρότητα τής κίνησης* κι αν έπιτείνει 
όλοένα τή σφοδρότητα τής κίνησης, δε σταματά ώσπου νά είσ- 
ελθει όλο μέσα σ’ όλο τό ποθητό καί νά περι-^/ραφει άπό όλο, 
δεχόμενο όλο κι αύτό μέ τή θέλησή του καί συνειδητά τή 
σωτηρία αύτή περι-γραφή, γιά νά λάβη ολόκληρο τήν ποιότητα 
όλόκληρου έκείνου πού τό περιγράφει, ώστε καθόλου νά μή θέ
λει στο έξης αύτό πού περιγράφεται ν’ άναγνωρίζεται άκέραιο 
άπό τον έαυτό του, άλλά άπό αύτό πού τό περιγράφει. Νά γίνει 
δηλαδή όπως ό άέρας πού τον διαπερνά ώς πέρα τό φως καί ή 
φωτιά τό σίδερο όλη σέ όλο ή όποιοδήποτε άλλο άπό τά όμοια.

Άπό αύτά συμπερασματικά καί μέ τή φαντασία μόνο λαμ- 
βάνομε όχι έκείνην πού είχαμε καί έχει παραφθαρει, άλλά τή 
μελλοντική γιά τούς άξιους μετουσία τής άγαθότητας· γιατί όσα 
έλπίζομε είναι πάνω άπό όλα αύτά, άφοϋ, σύμφωνα μ’ έκεΐνο πού 
έχει γραφεί, είναι έπέκεινα άπό όραση καί άπό άκοή καί άπό 
διάνοια. Καί ίσως αύτή είναι ή ύποταγή, σύμφωνα μέ τήν όποία 
λέει ό θειός ’Απόστολος ότι ό Υίός ύποτάσσει στόν Πατέρα, 
όσους δέχονται έκούσια τήν ύποταγή, πού έπειτ’ άπό αύτήν ή 
χάρη σ’ αύτήν, «καταργειται ό έσχατος έχθρός, ό θάνατος»12, 
έπειδή τό αύτεξούσιό μας, μέσω του όποιου είσηλθε μέσα μας κι 
έπικύρωσε τό κράτος τής φθοράς, παραχωρήθηκε έξ όλοκλήρου 
στό θεό καί πού καλά κυβέρνα μέ τό νά κυβερναται μή θέλοντας 
νά κάνει κάτι πού δέν θέλει ό θεός, δπως άκριβώς ό ίδιος ό 
Σωτήρας άποτυπώνοντας στόν έαυτό του τόν άνθρωπο λέει στόν 
Πατέρα του* «όχι όμως δπως θέλω έγώ, άλλά δπως έσύ»13. Κι 
έπειτ’ άπό αύτόν ό θειος Παύλος πού, σά νά έχει άρνηθει τόν 
έαυτό του και δέ γνωρίζει &ν έχει πιά ζωή δική τού, λέει· «καί 
δέν ζώ πιά έγώ, γιατί ζει μέσα μου ό Χριστός»14.

~Ας μή σας ταράσσει αύτός ό λόγος. Γιατί δέν ίσχυρίζομαι 
πώς καταργειται τό αύτεξούσιο, άλλά γίνεται μάλλον θέση του
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φύσιν παγίαν τε και άμετάθετον, ήγουν έκχώρησιν γνωμικήν, 
ΐν’δθεν ήμΐν ύπάρχει το είναι, και το κινεΐσθαι λαβεϊν ποθήσω- 

155 μεν, ώς τής είκόνος άνελθούσης πρός το Αρχέτυπον, και σφρα- 
γΐδος δίκην έκτυπώματι καλώς ήρμοσμενης τφ άρχετύπω, και 
άλλοθι φέρεσθαι μήτ' έχούσης λοιπόν μήτε δυναμένης, ή σαφέ- 
στερον είπεΐν και άληθέστερον, μήτε βούλεσθαι δυναμένης, ώς 
τής θείας έπειλημμένης ένεργείας, μάλλον δε Θεός τη θεώσει 

ΐ6ο γεγενημένης, και πλέον ήδομένης τη έκστάσει τών φυσικώς έπ ’ 
αύτής και δντων кал νοουμένων, διά τήν έκνικήσασαν αύτήν 
χάριν του Πνεύματος, και μόνον εχουσαν ένεργουντα τον Θεόν 
δείξασαν, ώστε είναι μίαν και μόνην διά πάντων ένέργειαν, του 
Θεού και τών άξιων Θεοΰ, μάλλον δε μόνου Θεου, ώς δλον 

165 δλοις τοΐς άξίοις άγαθοπρεπώς περιχωρήσαντος. Ανάγκη γάρ 
πάσα τής κατ’ έφεσιν τά πάντα περί τι άλλο παύσασθαι έξου- 
σιαστικής κινήσεως, του έσχάτου φανέντος όρεκτοΰ και μετε- 
χομένου, και άναλόγως τη τών μετεχόντων δυνάμει άχωρήτως, 
ϊν’ ούτως εϊπω, χωρουμένου, πρός δ πάσα σπεύδει πολιτεία 

по του ύψηλοΰ και διάνοια, «και είς δ πάσα εφεσις ϊσταται, και 
ύπέρ δ ούδαμώς φέρεταν ούτε γάρ έχει, και πρός δ τείνει πάσα 
σπουδαίου κίνησις, και ού γενομένοις πάσης θεωρίας άνάπαυ- 
σις», φησϊν ό μακάριος ούτος διδάσκαλος. Ούτε γάρ έσται τι 
έκτός Θεου τότε δεικνύμενον, ή Θεφ άντισηκουσθαι δοκουν, 

175 ϊνα τινός έφεσιν πρός αύτό ρέψαι δελεάση, πάντων περιλη- 
φθέντων αύτφ νοητών τε και αισθητών κατά τήν άφραστον 
αύτου έκφανσιν και παρουσίαν, ώς ούδ’ έν ήμέρφ τά άστρφα 
φώτα κα\ αύτά τά άστρα ήλίου φανέντος τφ πολλφ και άσυγ- 
κρίτφ φωτί, έξ ού καί αύτοϊς τό φώτα είναι καλυπτόμενα, και 

iso ούδ’δτι είσϊν δσον αίσθήσει γνωριζόμενα.
Έπϊ Θεου δέ καί πλέον, δσον άκτιστου καϊ κτιστών άπει

ρον τό μέσον έστ\ κα\ διάφορον. Τότε γάρ кал τήν κατ’ ούσίαν 
ΰπαρξιν τών δντων κατά τό τί καί πώς καί έπϊ τίνι είναι, ώς οι-
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φυσική και πάγια και αμετάθετη, δηλαδή παραχώρηση με τή 
γνώμη μας, ώστε, άπ’ δπου έχομε τό είναι, από έκει νά ποθήσομε 
νά λάβομε και τήν κίνηση, γιατί ή εικόνα άνέβηκε στο άρχέτυπο 
καί προσαρμοσμένη μ’ ακρίβεια στο άρχέτυπο σάν έκτύπωμα 
σφραγίδας καί μή έχοντας στο έξης ούτε μπορώντας πού άλλού 
νά κατευθυνθει, ή, για νά τό πώ σαφέστερα καί άληθέστερα, μή 
θέλοντας ένώ μπορει, γιατί έχει άναλάβει τή θεία ένέργεια, ή κα
λύτερα μέ τή θέωση έχει γίνει θεός, κι εύχαριστιέται περισσότε
ρο μέ τήν έκστασή της άπό όσα ύπάρχουν φυσικώς σ’ αύτήν καί 
όσα νοούνται, κι αύτό, επειδή τήν έχει ύπερκινήσει ή χάρη τού 
Πνεύματος κι έδειξε πώς έχει μόνο τό Θεό νά ένεργεΐ, ώστε νά 
είναι μία καί μόνη διαμέσου όλων ενέργεια, τού Θεού καί των 
άξίων τού Θεού, ή καλύτερα τού Θεού μόνο, γιατί έχει περιχω- 
ρήσει φιλάνθρωπα όλος όλους τούς άξιους. Γιατί είναι άπόλυτη 
άνάγκη όλα νά παύσουν τήν αύτεξούσια κίνηση τού πόθου τους 
πρός κάτι άλλο, έπειδή φάνηκε καί μετέχεται τό έσχατο ποθητό, 
πού χωρειται άπό τον καθένα άχώρητα, γιά νά τό πώ έτσι, άνά- 
λογα μέ τή δύναμη έκείνων πού τό χωρούν, πρός τό όποιο σπεύ
δει όλη ή πολιτεία καί ή διάνοια κάθε ύψηλού «καί στο όποιο 
σταματά κάθε έπιθυμία καί δέν προχωρεί καθόλου περ’ άπό 
αύτό· γιατί ούτε έχει αύτό δπου τείνει κάθε έπειγόμενου ή κίνη
ση καί όπου γιά όσους έχουν γεννηθεί ύπάρχει ή άνάπαυση άπό 
κάθε θεωρία», λέει αύτός ό μακάριος δάσκαλος. Ούτε θά μπορέ
σει τότε νά φανεί κάτι έξω άπό τό Θεό ή νά φέρεται κατά τού 
Θεού, γιά νά δελεάσει τήν έπιθυμία κάποιου νά κλίνει πρός αύτό, 
έπειδή όλα θά έχουν περιληφθεΐ μέσα σ’ αύτόν, νοητά καί αι
σθητά κατά τήν άφραστη φανέρωση καί παρουσία του· δπως 
ούτε τά άστρικά φώτα καί τά ίδια τά άστρα κατά τή διάρκεια της 
ήμέρας, μόλις φανεί ό ήλιος μέ τό άπλετο καί άπαρόμοιαστο φως 
πού σκεπάζει τήν ιδιότητά τους νά είναι φώτα κι αύτά, δέν τά 
άντιλαμβάνεται ή αίσθηση ότι κάν ύπάρχουν.

Στήν περίπτωση όμως τού θεού αύτό συμβαίνει άκόμα πε
ρισσότερο καί τόσο, δσο ή άπόσταση άνάμεσα στόν άκτιστο καί 
στά κτίσματα είναι άπειρη καί διαφορετική. Γιατί τότε μαθαίνο-
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μαι, μανθάνοντες πρός τι έφετώς έτι κατά γνώσιν ου κινηθησό- 
185 μέθα, τής έκάστου και έφ’ έκάστου των μετά θεόν γνώσεως 

ήμΐν περατωθείσης, και τής άπειρου και θείας και άπεριλήπτου 
άπολαυστικώς ήμΐν άναλόγως όποκειμένης τε μόνης και μετε- 
χομένης. Και τουτό έστι το πάνυ φιλοσοφούμενον κατά τούτον 
τον θεοφόρον διδάσκαλον, «έπιγνώσεσθαι ήμάς ποτε όσον 

ΐ9ο έγνώσμεθα, έπειδάν το θεοειδες τούτο και θειον φάσκοντες τον 
ήμέτερον νουντε και λόγον τφ οίκείω προσμίζωμεν, και ή εί- 
κών άνέλθγι πρός το άρχέτυπον, ού νυν έχει την έφεσιν». Περί 
μεν ούν του μη είναι την θρυλουμένην ένάδα, και του πώς κατ’ 
έμφασιν έκ των νυν ήμΐν έφικτών τής Γραφής νοημάτων τε και 

195 λογισμών έσται ή των μελλόντων κατάστασις, είρήσθω ταυτα. 
Περι δε του πώς μοίρα όντες Θεου άπερρύημεν Θεοΰ ήγουμέ- 
νου έντευθεν τόν λόγον ποιήσομαι.

Τίς γάρ λόγφ είδώς και σοφίςι τά δντα έκ του μη δντος 
παρά Θεοΰ είς το είναι παρήχθαι, εί τη φυσικών τών δντων 

2οο άπείρω διαφορά τε και ποικιλία έμφρόνως το τής ψυχής θεω- 
ρητικόν προσαγάγοι, кал τφ έξεταστικφ συνδιακρΐνοι λόγφ  
κατ’ έπίνοιαν τόν καθ’ δν έκτίσθησαν λόγον, ούχι πολλούς εϊσε- 
ται λόγους τόν ένα λόγον, τη τών γεγονότων άδιαιρέτω συνδια- 
κρινόμενον διαφορςί, διά την αύτών πρός άλληλά τε και έαυτά 

205 άσύγχυτον ιδιότητα; Και πάλιν ένα τους πολλούς, τη πρός αύ- 
τόν τών πάντων άναφορςί δι’ έαυτόν άσυγχύτως ύπάρχοντα, 
ένούσιόν τε και ένυπόστατον του Θεου και Πατρός Θεόν Λό
γον, ώς άρχήν καί αιτίαν τών όλων, «έν ф έκτίσθη τά πάντα τά 
έν τοΐς ούρανοϊς και τά έπι τής γης, εϊτε όρατά, εϊτε άόρατα, 

2ΐο είτε θρόνοι, είτε κυριότητες, εϊτε άρχαί, εϊτε έζουσίαι, πάντα έξ 
αύτοΰ καί δι ’ αύτου κα\ είς αύτόν έκτισται».

Τούς γάρ λόγους τών γεγονότων έχων πρό τών αιώνων

15. Κολ. 1,16.
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ντας, νομίζω, και την ούσιαστική ύπαρξη των δντων ώς πρός τό 
τί είναι και τό πώς και τό από ποιό έξαρτώνται, δε θά κινηθούμε 
πια έπιθυμητικά πρός κάτι για νά τό γνωρίσομε, έπειδή θά έχει 
πια όλοκληρωθεΐ ή γνώση μας γιά καθένα άπό τά έπειτ’ άπό τό 
Θεό, και μόνη πού θά μάς περιμένει νά την άπολαύσομε άνάλογα 
στον καθένα θά είναι ή άπειρη καί θεία καί άπερίληπτη γνώση 
πού μετέχομε. Κι αύτό είναι έκεΐνο πού γίνεται άντικείμενο φι
λοσοφικής άνάλυσης άπό τον θεοφόρο αύτόν δάσκαλο «νά τον 
γνωρίσομε κάποτε κι έμεΐς όσο μάς έχει γνωρίσει, όταν όμολο- 
γώντας μέ τό νοϋ μας καί με τό λόγο μας τό θεόμορφο τούτο καί 
θειο τό άναμίξομε μέ τον έαυτό μας καί ή εικόνα άνεβει πρός τό 
άρχέτυπο, πού τώρα τήν συνέχει ό πόθος του». Γιά τό ότι λοιπόν 
δέν ύπάρχει ή θρυλούμενη ένότητα καί γιά τό πώς συμπεραίνομε 
άπό τά νοήματα καί τις σκέψεις τής Γραφής πού είναι έφικτές 
τώρα σ’ έμάς, ότι θά είναι ή κατάσταση των μελλοντικών, άς λε
χθούν αύτά. Γιά τό πώς τώρα, ένώ είμαστε μοίρα τού θεού, άπο- 
κοπήκαμε άπό αύτόν, μέ τήν όδηγία τού Θεού θά συνεχίσω άπό 
τό σημείο αύτό τό λόγο μου.

Ποιός, πού έχει τή λογική γνώση καί σοφία γιά τά όντα ότι 
ό Θεός τά έφερε στο είναι άπό τό μή είναι, άν στήν άπειρη δια
φορά καί ποικιλία τών φυσικών όντων φέρει τή θεωρητική δύνα
μη τής ψυχής καί μέ τή λογική έξέταση ξεχωρίσει μέ τό νοϋ του 
τό λόγο τής δημιουργίας τους, δέ θά θεωρήσει πολλούς λόγους 
τόν ένα λόγο, πού θά διακρίνεται μέσα στήν άδιαίρετη διαφορά 
τών κτισμάτων έξαιτίας τής άσύγχυτης ιδιομορφίας τους έναντι 
τών άλλων καί τού έαυτού τους; Καί πάλι τούς πολλούς λόγους 
θά τούς θεωρήσει ώς ένα, πού μέ τήν άναφορά όλων σ’ αύτόν 
ύπάρχει άσύγχυτα άπό τόν έαυτό του, ό θεός Λόγος τού Θεού 
Πατέρα, πού έχει τή δική του ούσία καί τή δική του ύπόσταση 
ώς άρχή καί αιτία τών όλων, άπό τήν όποία κτίσθηκαν τά πάντα, 
τά ούράνια καί τά έπίγεια, είτε όρατά είτε άόρατα, είτε θρόνοι, 
είτε κυριότητες, είτε άρχές, είτε έξουσίες, δλα κτίσθηκαν άπό 
αύτόν, μέσω αύτού καί γι’ αύτόν»15.

*Έχοντας λοιπόν τούς λόγους τών δημιουργημάτων πριν
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όφεστώτας βουλήσει άγαθη κατ’ αύτους την τε όρατήν και άό- 
ρατον έκ του μη δντος ύπεστήσατο κτίσιν, λόγφ και σοφίφ τά 

2ΐ5 πάντα κατά τον δέοντα χρόνον ποιήσας τε και ποιων, τά καθό
λου τε кал τά καθ’ έκαστον. Λόγον γάρ αγγέλων δημιουργίας 
προκαθηγεισθαι πιστεύομεν, λόγον έκάστης των συμπληρου- 
σών τδν άνω κόσμον ούσιών και δυνάμεων, λόγον ανθρώπων, 
λόγον παντός τών έκ Θεου το είναι λαβόντων, ϊνα μη τά καθ’ 

но έκαστον λέγω, τον αύτόν μεν άπείρω δι’ έαυτόν ύπεροχη άφρα- 
στον δντα кал άκατανόητον, και πάσης έπέκεινα κτίσεως, και 
τής κατ’ αύτην οϋσης και νοουμένης διαφοράς και διακρίσεως, 
και τόν αύτόν έν πάσι τοΐς έξ αύτοΰ κατά την έκάστου αναλο
γίαν άγαθοπρεπώς δεικνύμενον τε και πληθυνόμενον, кал εις 

225έαυτόν τά πάντα άνακεφαλαιούμενον, καθ’ δν τό τε είναι και τό 
διαμένειν, και έξ ού τά γεγονότα ώς γέγονε, και έφ ’ ф γέγονε, 
και μένοντα και κινούμενα μετέχει Θεου. Πάντα γάρ μετέχει διά 
τό έκ Θεου γεγενήσθαι, άναλόγως Θεου, ή κατά νοΰν, ή λόγον, 
ή αϊσθησιν, ή κίνησιν ζωτικήν, ή ούσιώδη και έκτικήν έπιτη- 

23οδειότητα, ώς τφ μεγάλω καί θεοφάντορι Αιονυσΐφ δοκεΐ τφ  
!Αρεοπαγίτη.

*Έκαστον ούν τών νοερών τε και λογικών άγγέλων τε και 
άνθρώπων αύτφ τφ καθ’ δν έκτίσθη λόγφ τφ έν τφ Θεφ 
δντι, κα) πρός τόν Θεόν δντι, μοίρα και λέγεται και έστι Θεου, 

235 διά τόν αύτοΰ προόντα έν τφ Θεφ, καθώς εϊρηται, λόγον. Αμέ- 
λει τοι, καί εί κατ’ αύτόν κινηθείη, έν τφ Θεφ γενήσεται, έν φ  
ό του είναι αύτοΰ λόγος προένεστιν, ώς άρχή кал αίτια, κάν 
μηδενός άλλου πρό της ιδίας άρχής κατά πόθον έπιλαβέσθαι 
θελήσοι, ούκ άπορρέει θεοΰ, άλλά μάλλον τη πρός αύτόν άνα-
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άπό τούς αιώνες ύποταγμένους σ’ αύτόν με θέληση άγαθή 
δημιούργησε σύμφωνα μ’ αύτή την κτίση άπό τό μηδέν, τήν όρα- 
τή και τήν άόρατη, έχοντας δημιουργήσει και δημιουργώντας μέ 
λόγο και σοφία τά πάντα στήν ώρα τους και όλα γενικά και χωρι
στά τό καθένα. Πιστεύομε ότι ό Λόγος προηγείται τής δημιουρ
γίας των άγγέλων, ό Λόγος προηγείται τής καθεμιάς άπό τις ού- 
σίες και τις δυνάμεις πού συμπληρώνουν τον άνω κόσμο· ό Λό
γος προηγείται τής δημιουργίας τών άνθρώπων, ό Λόγος προη
γείται τής δημιουργίας καθενός δντος πού έλαβε τό είναι άπό τό 
Θεό, γιά νά μήν τά άναφέρω ένα ένα, και ό όποιος Λόγος είναι 
άπό άπειρη ύπεροχή έξαιτίας τού έαυτού του άφραστος και άκα
τανόητος και πέρα άπό κάθε κτίσμα και άπό τή διαφορά και τή 
διάκριση πού ύπάρχει και νοείται σ’ αύτήν, και ό ϊδιος μέσα σε 
δλα πού προέρχονται άπό αύτόν φανερώνεται και πολλαπλασιά- 
ζεται όπως πρέπει στον άγαθό κατά τήν άναλογία πού έχει τό 
κάθε όν, και άνακεφαλαιώνει τά πάντα μέσα στον έαυτό του, 
στον όποιο έχουν τό είναι καί τή διαμονή καί άπό τον όποιο προ
έρχονται όσα έγιναν, όπως έγιναν καί γιά δ,τι έγιναν, καί τά 
όποια, εϊτε μένουν σταθερά εϊτε κινούνται, μετέχουν τού θεού. 
Γιατί δλα, έπειδή έχουν γίνει άπό τό θεό, κατ’ άναλογία μετέ
χουν τού Θεού, ή κατά τό νοϋ ή κατά τό λόγο ή κατά τήν αίσθη
ση ή τή ζωτική κίνηση ή τήν έπιτηδειότητα τής ούσίας καί τής 
έξης, όπως πιστεύει ό μεγάλος καί θεοφάντωρ Διονύσιος ό ’Αρε
οπαγίτης.

Καθένα λοιπόν άπό τά νοερά καί λογικά δντα, άπό τούς άγ- 
γέλους δηλαδή καί τούς άνθρωπους, μέ τόν λόγο αύτόν της 
δημιουργίας του, πού βρίσκεται μέσα στό θεό, λέγεται καί είναι 
μοίρα τού θεού, έξαιτίας τού λόγου του πού, όπως λέχθηκε, 
προϋπάρχει μέσα στό θεό. Χωρίς άμφιβολία λοιπόν άν κινηθεί 
σύμφωνα μέ τό λόγο του, θά βρεθεί μέσα στό θεό, μέσα στόν 
όποιο προϋπάρχει ό λόγος τού είναι του ώς άρχή καί αίτία του, 
καί &ν δέν θελήσει νά στρέψει τόν πόθο του σέ κανένα άλλο 
έκτός άπό τήν ίδια του τήν άρχή, δέν άποκόπτεται άπό τό θεό, 
άλλα μάλλον μέ τήν άνάτασή του πρός αύτόν καί μέ τήν προσή-
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240 τάσει Θεός γίνεται και μοΐρα Θεοΰ λέγεται τφ μετέχειν προση- 
κόντως Θεού, ώς κατά φόσιν σοφώς τε και λελογισμένως δι’ 
εύπρεποΰς κινήσεως τής οικείας έπιλαβόμενος άρχής και αί
τιας, ούκ έχων λοιπόν άλλοθι ποι μετά την ιδίαν άρχήν και την 
πρός τον καθ ’ δν έκτίσθη λόγον άνοδόν τε και άποκατάστασιν 

245 κινηθήναι, ή πώς κινηθήναι, τής έπι τφ θείω δηλονότι σκοπφ 
κινήσεως αύτοΰ αότόν πέρας λαβούσης τον θειον σκοπόν.

Ώς δηλοΐ και ό άγιος Βασίλειος, έν τή είς τον άγιον προ
φήτην Ήσαΐαν έρμηνείφ, λέγων ούτως' «Σάββατα δε άληθή ή 
άποκειμένη άνάπαυσις τφ λαφ του Θεού, άπερ διά το άληθή 

250 είναι άνέχεται ό Θεός και φθάνει γε έπ ’ έκεϊνα τά Σάββατα τής 
άναπαύσεως, παρ’ ώ ό κόσμος έσταύρωται, άποστάς δηλονότι 
τών κοσμικών, και έπι τον ίδιον τόπον τής πνευματικής άνα
παύσεως καταντήσας, έν ώ ό γενόμενος ούκ έτι κινηθήσεται 
άπό του ίδιου τόπου, ήσυχίας και άταραξίας περί την κατάστα- 

255 σιν έκείνην ύπαρχούσης' πάντων ούν τόπος τών άξιουμένων 
τής τοιαύτης μακαριότητός έστιν ό Θεός κατά τό γεγραμμένον 
‘γενοΰ μοι είς Θεόν ύπερασπιστήν και είς τόπον όχυρόν του 
σώσαι μ ε’». Пар’ φ  βεβαίως πάντων οί λόγοι πεπήγασι καθ’ 
οΰς και γινώσκειν τά πάντα πριν γενέσεως αύτών λέγεται, ώς 

260 έν αύτφ και παρ ’ αύτφ δντων, αύτή τή άληθείςί τών πάντων. 
Κ&ν εί αύτά τά πάντα, τά τε δντα кал τά έσόμενα, ούχ άμα τοΐς 
έαυτών λόγοις, ή τφ γνωσθήναι ύπό Θεοΰ, είς τό είναι παρή- 
χθησαν, άλλ’ έκαστα τφ έπιτηδείω καιρφ κατά την τοΰ Δη
μιουργού σοφίαν πρεπόντως κατά τους έαυτών λόγους δημιουρ- 

265 γούμενα καί καθ’έαυτά εϊναι τη ένεργείφ λαμβάνη. Επειδή όμεν 
άεί κατ’ ένέργειάν έστι Δημιουργός, τά δε δυνάμει μέν έστιν, 
ένεργείφ όέ ούκ έτν δτι μηδε οϊόν τε τών άμα είναι τό άπειρον 
καί τά πεπερασμένα, ούδέ τι δεΐζαι λόγος άναφανήσεται τών άμα

16. Ψαλμ. 30,3.
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κουσα μετοχή τού Θεοΰ γίνεται και λέγεται μοίρα θεοΰ, έπειδή 
σύμφωνα μέ τή φύση του σοφά και συνετά μ’ εύπρεπή κίνηση 
φτάνοντας στήν ίδια του τήν άρχή κι αιτία, μετά τήν ίδια του τήν 
αρχή και τήν άνοδο και άποκατάστασή του στο Λόγο, σύμφωνα 
μέ τόν όποιο δημιουργήθηκε, δεν έχει στό έξής πού άλλου νά κι
νηθεί και πώς άλλιώς νά κινηθεί, άφού ή κίνησή του, όπως είναι 
φανερό, πρός τό θειο στόχο έχει ήδη λάβει ώς πέρας της τόν ίδιο 
τό θειο στόχο.

Αύτό δηλώνει και ό άγιος Βασίλειος στήν έρμηνεία του 
στον άγιο προφήτη Ήσαΐα λέγοντας τά έξής* «Σάββατα άληθινά 
είναι ή ανάπαυση πού περιμένει τό λαό τού θεού, τά όποια, έπει- 
δή είναι άληθινά, τ’ άνέχεται ό θεός, και φτάνει σ’ αύτά τά Σάβ
βατα τής άνάπαυσης αύτός γιά τόν όποιο έχει σταυρωθεί ό κό
σμος, πού έχει δηλαδή άποχωριστεΐ άπό τά κοσμικά, και κατα
λήγει στόν ϊδιο του τόν τόπο τής πνευματικής άνάπαυσης. Σ’ αύ- 
τόν φτάνοντας δέ θά κινηθεί πια άπό τόν τόπο του, γιατί σ’ έκεί- 
νη τήν κατάσταση πραγμάτων ύπάρχει ήσυχία καί άταραξία. Τό
πος λοιπόν όλων όσοι άξιώνονται αύτή τή μακαριότητα είναι ό 
Θεός, σύμφωνα μέ τό λόγο τής Γραφής* ‘γίνε μου θεός πρόμα
χός μου καί τόπος όχυρός τής σωτηρίας μου’16». Σ’ αύτόν είναι 
παγιωμένοι άκλόνητα οί λόγοι όλων των δντων, σύμφωνα μέ 
τούς όποιους λέγεται ότι γνωρίζει τά πάντα πριν άπό τή γένεσή 
τους, έπειδή τά πάντα σύμφωνα μέ τήν ίδια τήν άλήθεια βρίσκο
νται μέσα του καί πλησίον του. ’Ακόμα κι άν αύτά τά πάντα, όσα 
ύπάρχουν κι όσα θά ύπάρξουν, δέ βγήκαν στήν ύπαρξη ταυτό
χρονα μέ τούς λόγους τους ή μέ γνώση τού θεοΰ, άλλά δημιουρ- 
γούνται τό καθένα τους στήν κατάλληλη ώρα κι όπως πρέπει 
κατά τή σοφία τού Δημιουρογϋ σύμφωνα μέ τούς λόγους τους 
καί παίρνουν κατ’ ένέργεια τήν άτομική τους ύπαρξη. Έπειδή 
έκεΐνος είναι πάντοτε Δημιουργός κατ’ ένέργεια, ένώ αύτά ύπάρ
χουν δυνάμει καί όχι άκόμα ένεργεία. Γιατί δέν είναι δυνατόν νά 
συνυπάρχουν ταυτόχρονα σέ όσα ύπάρχουν τό άπειρο καί τά πε
περασμένα, ούτε θά φανεί κάποιος λόγος ν’ άποδείξει ότι μπορεΐ 
νά ύπάρχει μαζί ή ούσία καί τό ύπερούσιο καί νά συμπεριλάβει
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είναι δύνασθαι τήν ούσίαν και το ύπερούσιον, και είς ταυ τον άγα- 
270 γεΐν τφ έν μέτρω το άμετρον, και τφ έν σχέσει το άσχετον, και 

τό μηδέν έχον έπ ' αότοΰ κατηγορίας είδος καταφασκόμενον τφ  
διά πάντων τούτων συνισταμένφ.

Πάντα γάρ τά κτιστά κατ’ούσίαν τε και γένεσιν παντάπασι 
καταφάσκεται τοϊς ίδίοις και τοΐς περι αύτά ούσι των έκτος λό- 

275 γοις περιεχόμενα. Ύπεξηρημένης ούν τής άκρας και άποφατι- 
κής του Λόγου θεολογίας, καθ’ ήν οϋτε λέγεται, ούτε νοείται, 
ούτε έστι τό σύνολον των άλλφ συν εγνωσμένων, ώς ύπερού- 
σιος, ούδέ ύπό τίνος ούδαμώς καθ’ ότιοΰν μετέχεται, πολλοί 
λόγοι ό είς λόγος έστί, και είς οί πολλοί' κατά μέν τήν άγαθο- 

280 πρεπή είς τά δντα του ένός ποιητικήν τε και συνεκτικήν πρόο
δον πολλοί ό είς, κατά δέ τήν είς τον ένα των πολλών έπιστρε- 
πτικήν τε και χεφαγωγικήν άναφοράν τε και πρόνοιαν, ώσπερ 
είς άρχήν παντοκρατορικήν ή κέντρον τών έξ αύτοΰ εύθειών 
τάς άρχάς προειληφός και ώς πάντων συναγωγός, είς οί πολ- 

285 λοί. Μοΐρα ούν έσμεν και λεγόμεθα Θεού διά τό τους του είναι 
ήμών λόγους έν τφ Θεφ προϋφεστάναν ρεύσαντες δέ άνωθεν 
πάλιν λεγόμεθα διότι μή καθ’ δν γεγενήμεθα λόγον τόν έν τφ  
θ εφ  προόντα κεκινήμεθα. Και καθ ’ έτερον δέ τρόπον έστιν εύ- 
μαρές τφ εύσεβώς έπιβάλλειν τοΐς τών δντων λόγοις δεδιδα- 

290 γμένω τόν περί τούτου λόγον διεζελθεΐν.
Εί γάρ ούσία τής έν έκάστω άρετής ό εϊς ύπάρχειν Λόγος 

του θεού μή άμφιβέβληται (ούσία γάρ πάντων τών άρετών αύ- 
τός έστιν ό Κύριος ήμών Ιησούς Χριστός, ώς γέγραπται «δς 
έγενήθη ήμΐν άπό θεού σοφία, δικαιοσύνη τε και άγιασμός και 

295άπολύτρωσις», άπολύτως ταΰτα δηλαδή έπ’ αύτοΰ λεγόμενα 
έχων, ώς αύτοσοφία καί δικαιοσύνη καί άγιό της ών, καί ούχ 
ώς έφ’ ήμών προσδιωρισμένως, οΐον ώς σοφός άνθρωπος, ή 
δίκαιος άνθρωπος), πας δηλονότι άνθρωπος άρετής καθ’ έξιν

17. А' Κορ. 1,30.
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σέ ένα τό άμετρο με τό έμμετρο, τό άσχετο μέ τό σχετικό, κι 
αυτό πού δεν έχει κατηγορούμενο νά κατονομάζεται μέ ένα 
όποιουδήποτε είδους κατηγορούμενο, δμοια μ’ αύτό πού παίρνει 
ύπαρξη μέ δλα αύτά τά κατηγορούμενα.

Γιατί δλα τά δημιουργήματα άναφορικά μέ τήν ούσία καί τή 
γένεσή τους καταφάσκονται πλήρως περιεχόμενα άπό τούς δι
κούς τους και τούς γύρω άπό αύτά έξωτερικούς λόγους. 'Όταν 
λοιπόν έξαιρεθεΐ ή πλήρης άποφατική θεολογία τού Λόγου, σύμ
φωνα μέ τήν όποία ούτε λέγεται ούτε νοείται ούτε είναι γενικά 
κάτι άπό δσα άποδίδονται σέ κάτι άλλο, άφού ύπερβαίνει τήν ού
σία, ούτε μετέχεται καθόλου μέ όποιοδήποτε τρόπο άπό κάπου, 
ό ένας λόγος είναι πολλοί λόγοι και οί πολλοί ένας. Κατά τήν 
άπό άγαθή δηλαδή διάθεση δημιουργική και συνεκτική πρόοδο 
στά δντα τού ένός ό ένας Λόγος είναι πολλοί, ένώ κατά τήν άνα- 
φορά και τήν πρόνοια πού στρέφει και χειραγωγεί τά πολλά 
πρός τον "Ενα, σάν πρός μιά άρχή παντοκρατορική ή ένα κέντρο 
πού έχει προπεριλάβει τις άρχές των εύθειών πού ξεκινούν άπό 
αύτό και έπειδή συγκεντρώνει τά πάντα οί πολλοί είναι ένας Λό
γος. Είμαστε λοιπόν και λεγόμαστε μοίρα τού θεού, έπειδή 
προϋπάρχουν μέσα στό θεό οί λόγοι τού είναι μας. Και πάλι λε
γόμαστε ότι έχομε άπορρεύσει άπό άνω, γιατί δέν έχομε κινηθεί 
σύμφωνα μέ τό λόγο πού προϋπήρχε στό θεό και κατά τόν όποιο 
γεννηθήκαμε. ’Αλλά και μέ άλλο τρόπο είναι εύκολο δποιος έχει 
διδαχτεί νά προσεγγίζει μ’ εύσέβεια τούς λόγους των δντων νά 
έξετάσει τό λόγο γιά τό θέμα αύτό.

’Άν λοιπόν δέν άμφισβητεΐται ότι ούσία τής άρετης τού κα- 
θενός είναι ό ένας Λόγος τού Θεού (γιατί ούσία δλων των άρε- 
τών είναι ό ίδιος ό Κύριός μας Ιησούς Χριστός, δπως έχει γρά
φει* «αύτός πού έγινε γιά μάς άπό τό Θεό σοφία καί δικαιοσύνη 
καί άγιασμός καί άπολύτρωση»17, ιδιότητες πού λέγονται δηλα
δή γι’ αύτόν καί τού άνήκουν σέ άπόλυτο βαθμό, έπειδή είναι αύ- 
τοσοφία καί δικαιοσύνη καί άγιότητα, κι όχι ώς προσδιορισμοί 
πού προσδιορίζουν έμας, γιά παράδειγμα σοφός άνθρωπος ή δί
καιος άνθρωπος), κάθε άνθρωπος πού μετέχει τής άρετης κατά



παγίαν μετέχων άναμφηρίστως Θεοΰ μετέχει, τής ούσίας των 

3οο Αρετών, ώς τήν κατά φύσιν σποράν τον άγαθοΰ γνησίως κατά 
προαίρεσιν γεωργήσας και ταυτόν δείξας τη άρχη το τέλος, кал 

τήν άρχήν τφ τέλει, μάλλον δέ ταυτδν άρχήν ούσαν και τέλος, 

ώς άνόθευτος Θεοΰ τυγχάνων συνήγορος, εϊπερ παντός πρά

γματος άρχή και τέλος ό έπ ' αύτφ σκοπός ύπάρχειν πεπίστευται,
ψ ρ  *зов τήν μεν ως έκεΐθεν είληφώς πρός τφ είναι και τό κατά μέθεξιν 

φύσει άγαθόν, τό δε ώς κατ’ αύτήν γνώμη τε και προαιρέσει 

τον έπαινετόν και πρός αύτήν άπλανώς άγοντα έξανύσας δρό
μον διά σπουδής, καθ’δν γίνεται Θεός, έκ του Θεοΰ τό Θεός εί

ναι λαμβάνων, ώς τφ κατ’ εικόνα φύσει καλφ και προαιρέσει 

3ΐο τήν δι ’ άρετών προσθεϊς έξομοίωσιν, διά τής έμφύτου πρός τήν 
ίδιαν άρχήν άναβάσεώς τε και οίκειότητος. Και πληρουται λοι

πόν καί έπ’ αύτφ τό άποστολικόν ρητόν τό φάσκον «έν αύτφ 
γάρ ζώμεν καί κινούμεθα καϊ έσμέν». Γίνεται γάρ έν τφ Θεφ 

κατά τόν προόντα έν τφ Θεφ του εδ είναι λόγον, διά τών άρε- 

3ΐ5 τών ένεργούμενος, κα\ ζη έν τφ Θεφ κατά τόν προόντα έν τφ 
Θεφ του άεϊ είναι λόγον.

Εντεύθεν μϊν ήδη κατά τήν άπαθεστάτην έξιν ταυτόν 
έαυτφ καί άκίνητος ών, έν δέ τφ μέλλοντι αίώνι κατά τήν δο- 
θησομένην θέωσιν τούς είρημένους και έν τφ Θεφ προόντας 

320 λόγους, μάλλον δέ τόν Θεόν, έν φ  οί λόγοι τών καλών πεπήγα- 

σιν, άγαπητικώς στέργων κα\ άσπαζόμενος' και έστι μοίρα 

Θεοΰ, ώς ών, διά τόν έν τφ Θεφ του είναι αύτοΰ λόγον, καϊ ώς 
άγαθός, διά τό έν τφ Θεφ του εδ είναι αύτοΰ λόγον, ώς τούτους
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18. Πράξ. 17,28.
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πάγια έξη, μετέχει άναμφισβήτητα του θεού πού είναι ή ούσία 
των άρετών, έπειδή καλλιέργησε γνήσια καί κατά προαίρεση τή 
σύμφωνη μέ τή φύση του σπορά του άγαθοΰ καί έδειξε ίδιο τό 
τέλος μέ τήν άρχή, ή καλύτερα έδειξε πώς είναι ένα πράγμα ή 
άρχή και τό τέλος, φθάνοντας νά είναι άνυπόκριτος συνήγορος 
του θεού, άν βέβαια έχει πιστευθεΐ πώς άρχή και τέλος κάθε 
πράγματος είναι ή κατάληξη σ’ αύτόν, έπειδή τήν άρχή τής 
ύπαρξης τήν έλαβε άπό έκεΐ και μαζί και τό φύσει άγαθό κατά 
μέθεξη, ένώ τό τέλος, έπειδή σύμφωνα μ’ αύτήν συνειδητά κι αύ- 
τοπροαίρετα τέλειωσε μέ σοβαρότητα τό δρόμο τόν έπαινετό 
πού όδηγεΐ άλάθευτα σ’ αύτήν, μέσω του όποιου γίνεται θεός, 
λαμβάνοντας τήν ιδιότητα τού θεού άπό τό θεό, έπειδή μέ τήν 
προαίρεσή του στο κατ’ εικόνα θεού φυσικό καλό και τήν προ
αίρεση πρόσθεσε τήν έξομοίωση μέ τις άρετές, μέ τήν έμφυτη 
άνάβαση και οίκείωση πρός τήν ίδια τήν άρχή. Κι έκπληρώνεται 
λοιπόν και στήν περίπτωση αύτή ό άποστολικός λόγος πού λέει* 
«μέσα σ’ αύτόν ζοϋμε και κινούμαστε και ύπάρχουμε»18. Βρίσκε
ται δηλαδή μέσα στό θεό μέ τήν προσοχή, χωρίς νά παραβλάψει 
τόν λόγο τού είναι πού προϋπάρχει μέσα στό θεό, καί δραστη
ριοποιούμενος μέ τις άρετές κινείται μέσα στό θεό σύμφωνα μέ 
τό λόγο του μακάριου είναι πού προϋπάρχει μέσα στό θεό, καί 
ζεΐ μέσα στό θεό κατά τό λόγο τοϋ αιώνιου είναι πού προϋπάρ
χει μέσα στό θεό.

"Ηδη άπό έδώ σύμφωνα μέ τήν άπαθέστατη έξη μένοντας 
ίδιος μέ τόν έαυτό του καί άκίνητος, καί στή μελλοντική ζωή 
κατά τή θέωση πού θά δοθεί στέργοντας άγαπητικά καί άποδε- 
χόμενος τούς λόγους πού είπαμε καί πού προϋπάρχουν μέσα στό 
θεό, ή καλύτερα άποδεχόμενος τό θεό, μέσα στόν όποιο έχουν 
τήν πάγια σταθερότητά τους οί λόγοι των καλών, ό άνθρωπος εί
ναι καί μοίρα τοϋ θεοϋ, καί έπειδή ύπάρχει, έξαιτίας του λόγου 
του είναι πού ύπάρχει μέσα στό θεό, κι έπειδή είναι άγαθός 
έξαιτίας τοϋ λόγου τοϋ μακάριου είναι πού βρίσκεται μέσα στό 
θεό, κι έπειδή είναι θεός έξαιτίας τοϋ λόγου τοϋ αίώνιου είναι 
πού βρίσκεται μέσα στό θεό* είναι μοίρα τοϋ θεοϋ, γιατί τίμησε
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τιμήσας και κατ’ αύτους ένεργήσας, και δι’ αύτών έαοτόν μεν 
325 τφ Θεφ μόνω δι' όλου ένθέμενος, τόν δε Θεόν μόνον έαυτφ δι ’ 

όλου έντυπώσας τε και μορφώσας, ώστε και αύτον είναι τε χά- 
ριτι και καλεΐσθαι θεόν, και τόν Θεόν είναι τε συγκαταβάσει 
και καλεΐσθαι δι ’ αύτον άνθρωπον, και τής άντιδιδομένης έπι 
τούτφ διαθεσεως δειχθήναι την δύναμιν, την και τόν άνθρωπον 

330 τφ Θεφ θεούσαν διά τό φιλόθεον, και τόν Θεόν τφ άνθρώπψ 
διά τό φιλάνθρωπον άνθρωπίζουσαν και ποιούσαν κατά την 
καλήν άντιστροφήν, τόν μεν Θεόν άνθρωπον, διά την του άν- 
θρώπου θέωσιν, τόν δε άνθρωπον θεόν, διά την του Θεού άν- 
θρώπησιν. Βούλεται γάρ άει και έν πάσιν ό του Θεού Λόγος και 

335 Θεός τής αύτου ένσωματώσεως ένεργεΐσθαι τό μυστήριον.
"Οστις δε τής ίδίας άφέμενος άρχής μοΐρα τυγχάνων Θεού 

διά τόν έν αύτφ τής άρετής δντα λόγον κατά την άποδοθεϊσαν 
αίτίαν πρός τό μη δν παραλόγως φέρεται, είκότως άνωθεν ρεΰ- 
σαι λέγεται, μη πρός την ιδίαν άρχήν τε και αίτίαν καθ’ ήν και 

340 έφ ’ fj και δι ’ ήν γεγένηται κινηθείς, και έστιν έν άστάτφ περι
φορά και άταζίφ δεινή ψυχής τε και σώματος, τής άπλανους 
και ώσαύτως έχούσης αίτιας τή πρός τό χείρον έκουσίφ ροπή 
την άποτυχίαν έαυτου καταπραζάμενος. Έζ ού και τό ρεϋσαι 
κυρίως λεχθείη ών 6τι έπ’αύτφ κειμένης τής πρός Θεόν άδηρί- 

345 τως τάς τής ψυχής βάσεις ποιεΐσθαι δυναμένης έζουσίας, τό 
χείρον και μή δν του κρείττονος και δντος έκών άντηλλάζατο.

Τούτους δέ οϋς έφην τούς λόγους ό μεν Αρεοπαγίτης άγιος 
Διονύσιος προορισμούς καί θεία θελήματα καλεΐσθαι ύπό τής 
Γραφής ήμάς έκδιδάσκει. Όμοίως δέ και οί περι Πάνταινον 

350 τόν γενόμενον καθηγητήν τον Στρωματέως μεγάλου Κλήμεντος 
θεία θελήματα τfj Γραφή φίλον καλεΐσθαί φασι. "Οθεν έρωτη-
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αύτούς τούς λόγους και σύμφωνα μ’ αύτούς έπραξε και μέσω των 
λόγων αύτών τοποθετήθηκε όλόκληρος μέσα στο θεό μόνο και 
έντύπωσε και μορφοποίησε μέσα του πλήρως τό θεό μόνο, ώστε 
κι ό ΐδιος νά είναι κατά χάρη και νά καλείται θεός και ό θεός 
από συγκατάβαση νά είναι και νά καλείται γι’ αύτόν άνθρωπος, 
κι έτσι νά δειχθεΐ ή δύναμη τής διάθεσης πού γι’ αύτό άντιπαρα- 
χωρεΐται, δύναμη πού και τον άνθρωπο θεοποιεί γιά χάρη τού 
θεού έξαιτίας τής άγάπης του πρός τό θεό, και τό θεό γιά χάρη 
τού άνθρώπου κάνει άνθρωπο έξαιτίας τής άγάπης πρός τόν άν
θρωπο, και κάνει, σύμφωνα με τήν ώραία αύτή άντιστροφή, άν
θρωπο τό θεό χάρη στή θέωση τού άνθρωπου, και θεό τόν άν
θρωπο χάρη στήν ένανθρώπηση τού θεού. Γιατί ό Λόγος τού 
θεού καί θεός θέλει πάντοτε καί σε όλα νά πραγματοποιείται τό 
μυστήριο τής ένσωμάτωσής του.

'Όποιος όμως, έγκαταλείποντας τήν ίδια του τήν άρχή, ένώ 
τυχαίνει νά είναι μοίρα τού θεού έξαιτίας τού λόγου τής άρετης 
πού έχει μέσα του, γιά τό λόγο πού έξηγήσαμε, καί φέρεται πα
ράλογα πρός τό μή όν, αύτός δικαιολογημένα λέγεται ότι έχει 
ξεγλιστρήσει άπό έπάνω, έπειδή δέν κατευθύνθηκε πρός τήν 
ίδια του τήν άρχή καί αιτία σύμφωνα μέ τήν όποία καί γιά τήν 
όποία καί χάρη στήν όποία έχει γίνει, καί βρίσκεται σέ άστατη 
περιφορά καί φοβερή άταξία ψυχής καί σώματος, πραγματο
ποιώντας τήν άποτυχία του μέ τήν έκούσια κλίση πρός τό χειρό
τερο της άλάθευτης καί άμετάβλητης αιτίας. Άπό αύτό μπορεΐ 
νά κυριολεκτηθεΐ καί τό γλίστρημα (ρεύση), γιατί, ένώ είχε στή 
διάθεσή του τήν έξουσία πού μπορεΐ νά βάλει χωρίς άγώνα τά 
θεμέλια τής ψυχής έδρασμένα στό θεό, έκανε θεληματικά 
άνταλλαγή τού καλύτερου καί τού δντος, μέ τό άδιαφιλονείκητα 
χειρότερο και μή δν.

Αύτούς τούς λόγους πού άνέφερα ό άγιος Διονύσιος ό ’Αρε
οπαγίτης μας διδάσκει δτι ή Γραφή τούς όνομάζει προορισμούς 
καί θεΐα θελήματα. Όμοια και οί μαθητές τού Πάνταινου, πού 
χρημάτισε καθηγητής τού μεγάλου Κλήμεντα του Στρωματέα, 
λένε πώς ή Γραφή άρέσκεται νά τούς όνομάζει θεΐα θελήματα.
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θέντες οπό τινων τών έξω παίδευσιν γαύρων, πώς γινώσκειν 
τα δντα τον Θεόν δοζάζουσιν οί Χριστιανοί, ύπειληφότων έκεί- 
νων, νοερώς τα νοητά, και αίσθητικώς τα αίσθητά, γινώσκειν 

355 αύτόν τα δντα άπεκρίναντο, μήτε αίσθητικώς τα αίσθητά, μήτε 
νοερώς τα νοητά. Ού γάρ είναι δυνατόν τον ύπερ τα δντα κατά 
τά δντα τών δντων άντιλαμβάνεσθαν άλλ’ ώς ίδια θελήματα 
γινώσκειν αύτόν τά δντα φαμέν, προσθέντες και του λόγου τό 
εύλογον. Εί γάρ θελήματι τά πάντα πεποίηκε, και ούδεις άντε- 

36ο ρεΐ λόγος, γινώσκειν δε τό ίδιον θέλημα τον Θεόν εύσεβές τε 
λέγειν άει καί δίκαιόν έστιν, έκαστον δε τών γεγονότων θέλων 
πεποίηκεν, άρα ώς ίδια θελήματα ό Θεός τά δντα γινώσκει, 
έπειδή και θέλων τά δντα πεποίηκεν. Εντεύθεν δε όρμώμενος 
έγωγε οίμαι κατά τούτους είρήσθαι τη Γραφή τούς λόγους, τό, 

365 «έγνων σε παρά πάντας», πρός Μωϋσήν, και περί τινων τό, 
«έγνω Κύριος τους δντας αύτοΰ», «και πάλιν πρός τινας τό, 
«ούκ όϊδα ύμάς», ώς έκαστον δηλονότι ή κατά τό θέλημα καί 
τόν λόγον, ή παρά τό θέλημα και τον λόγον του Θεού προαιρε
τική κίνησις τής θείας άκοΰσαι φωνής παρεσκεύασε.

37ο Ταΰτα και τά τοιαΰτα τόν θεοφόρον τούτον άνδρα οίμαι 
νοήσαντα είπεϊν, «έπειδάν τό θεοειδές τούτο και θειον, τόν ήμέ- 
τερον νουν τε και λόγον, τφ οίκείφ προσμίζωμεν, και ή είκών 
άνέλθγι πρός τό άρχέτυπον, ού νυν έχει την έφεσιν» * όμού τε και 
κατά ταυτόν διά τών μικρών τούτων ρημάτων του ποτε τοΰτό 

375 τι τών δντων έφθακέναι τό μέτρον οϊεσθαι διδασκαλικώς άπά- 
γοντα τούς νομίζοντας, και τόν του πώς μοϊρά έσμεν Θεοΰ λό
γον παραδηλουντα, καί την μέλλουσαν της μακαρίας λήζεως 
ίδιότητα αίνιττόμενον, καί πρός την άσειστον αύτής και άκλό- 
νητον καί ούδαμου μεταπίπτουσαν άπόλαυσιν παρορμώντα 

380 τούς έπϊ τούτφ δι ’ έλπίδος καθαιρομένους κα\ σπεύδοντας. Ήι-

19. Έξ. 23,17. 20. Β' Τιμ. 2,9. 21. Ματθ. 7,23.
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Γι’ αύτό, όταν ρωτήθηκαν άπό κάποιους πού καμάρωναν για τήν 
έξωτερική παιδεία τους και πίστευαν δτι ό Θεός γνωρίζει νοερά 
τά νοητά και αισθητικά τά αισθητά, πώς οί Χριστιανοί πιστεύ
ουν δτι ό Θεός γνωρίζει τά δντα, άπάντησαν δτι ούτε αισθητικά 
γνωρίζει τά αισθητά ούτε νοερά τά νοητά. Γιατί δεν είναι δυνατό 
αύτός πού ύπερβαίνει τά δντα ν’ άντιλαμβάνεται τά δντα μέ τούς 
τρόπους τών δντων. ’Αλλά λέμε δτι αύτός γνωρίζει τά δντα ώς 
ίδιά του θελήματα, προσθέτοντας και τή δικαιολόγηση τής δια
τύπωσής τους. ’Άν δηλαδή δημιούργησε τά πάντα μέ τό θέλημά 
του, καί δέν ύπάρχει γι’ αύτό κανένας άντίθετος λόγος, και εΐναι 
δόγμα εύσεβές καί εΐναι καί δίκαιο νά λέμε πάντοτε δτι ό θεός 
γνωρίζει τό θέλημά του, καί καθένα άπό τά δημιουργήματά του 
τό δημιούργησε θέλοντας, άρα ό θεός γνωρίζει τά δντα ώς ίδιά 
του θελήματα, έπειδή καί μέ τή θέλησή του δημιούργησε τά 
δντα. Άπό δώ ξεκινώντας κι έγώ νομίζω δτι σύμφωνα μέ αύτούς 
τούς λόγους λέχθηκε πρός τό Μωυσή άπό τή Γ ραφή ό λόγος, «σ’ 
έγνώρισα περισσότερο άπό δλους»19, καί γιά κάποιους άλλους, 
«γνώρισε ό Κύριος αύτούς πού είναι δικοί του»20, καί πάλι σέ 
κάποιους άλλους, «δέ σάς γνωρίζω»21. ’Έκανε δηλαδή τόν καθέ
να προαιρετική κίνησή του ν’ άκούσει τή θεία φωνή ή σύμφωνα 
μέ τό θέλημα καί τό λόγο τού θεού ή άντίθετα μέ τό θέλημα καί 
τό λόγο του.

Αύτά καί τά παρόμοια είχε, νομίζω, στό νοϋ του αύτός ό θε
οφόρος άνθρωπος λέγοντας* «όταν τούτο τό θεόμορφο καί θειο 
στοιχείο, δηλαδή τό νοϋ καί τό λόγο μας, τό άναμίξομε μέ τό 
δικό μας, καί ή εικόνα ύψωθει πρός τό άρχέτυπο, τό όποιο τώρα 
έπιθυμεΐ...». Καί ταυτόχρονα μ’ αύτό μέ τις λίγες αύτές λέξεις 
καί άπομακρύνει παιδαγωγικά άπό τήν ιδέα τους έκείνους πού 
νόμιζαν δτι είχε φτάσει κάποτε κάποιο δν σ’ αύτό τό μέτρο τών 
δντων, καί ύποδηλώνει τό λόγο πού λέει πώς είμαστε μοίρα τοϋ 
θεοΰ, καί ύπαινίσσεται τόν μελλοντικό ίδιάζοντα χαρακτήρα 
τοϋ μακαρίου τέλους, καί παρακινεί πρός τήν άσάλευτη κι άκλό- 
νητη άπόλαυση, πού δέν μεταπίπτει καθόλου, έκείνους πού κα- 
θαίρονται γι’ αύτήν μέ έλπίδα καί σπεύδουν πρός αύτή. Γνώριζε
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δει γάρ, ώσει πρός δ έχομεν ούσίφ τε και λόγω τάς έμφάσεις 
κατά λόγον καί φύσιν εύθυπορήσαιμεν άπλη προσβολή, και 
ήμεΐς, πάσης τής οίασοΰν ζητήσεως χωρίς, περί ήν μόνην έστϊν 
τό πταίειν και σφάλλεσθαι, θεοειδώς κατά τό έφικτόν τα πάντα 

385 είσόμεθα, μηκέτι δι ’ άγνοιαν τής περι αύτά κινήσεις άντεχόμε- 
νοι, ώς νοΐ τφ μεγάλω και λόγω και πνεύματι τον ήμέτερον 
νοΰν τε και λόγον και πνεύμα, μάλλον δε δλω θ εφ  όλους έαυ- 
τους ώς άρχετύπω είκόνι προσχωρήσαντες.

Καθώς και έν τφ Περι χαλάζης λόγω διέξεισιν, ούτωσι 
390 φάσκων' «Και τους μεν τό άφραστον φώς διαδέζεται, και ή τής 

άγιας κάϊ βασιλικής θεωρίας Τριάδος έλλαμπούσης τρανότερόν 
τε καί καθαρώτερον, και δλης δλω νοι μιγνυμένης, ήν δη και 
μόνην βασιλείαν ούρανών έγώ τίθημι», ήνίκα ήδονή ήδεται και 
άγάλλεται, ϊνα τοϊς αύτοΰ τολμήσας συνάψω τά έμαυτοΰ, πάσα 

395κτίσις λογική άγγέλων τε καί άνθρώπων, δσοι μηδένα τών 
πρός τό τέλος κατά τήν κίνησιν φυσικώς συνηρμοσμένων αύ- 
τοϊς θείων λόγων παρά του Δημιουργοΰ έξ άπροσεζίας παρέ- 
φθειραν, διεσώσαντο δε μάλλον σωφρόνως έαυτους δλους και 
άπαρατρέπτους, ώς θείας όργανα φύσεως, καί όντας και γενη- 

4οο σομένους είδότες, οΰς δι' όλου όλος περιφυς ό Θεός τρόπον ψυ
χής, ώσπερ μέλη σώματος άρτια κα\ εύχρηστα τφ Δεσπότη γε- 
νησομένους, πρός τό δοκοΰν μεταχειρίζεται, και τής οικείας 
πληροί δόζης τε καί μακαριότητος, ζωήν διδους καί χαριζόμε- 
νος τήν άΐδιόν τε και άνεκλάλητον, και παντάπασι παντός έλευ- 

405 θέραν γνωρίσματος συστατικής ίδιότητος τής παρούσης καί διά 
φθοράς σννισταμένης ζωής, ήν οόκ άήρ είσπνεόμενος, ούδ* αί
ματος όχετοί τοΰ ήπατος άπορρέοντες συνιστώσιν, άλλά θεός 
όλος δλοις μετεχόμενος, καί ψυχής τρόπον πρός σώμα τή ψυχή, 

' . καί διά μέσης ψυχής πρός σώμα γινόμενος, ώς οίδεν αύτός, ϊν'
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δηλαδή δτι, αν κατευθύνομε κατ’ εύθείαν σύμφωνα μέ τό λόγο 
καί τή φύση μας πρός αύτό πού έχομε τά φανερώματα τής ούσίας 
και τού λόγου μέ μιά άπλή κίνηση, χωρίς όποιαδήποτε άναζήτη- 
ση πού μόνο σχετικά μ’ αύτήν ύπάρχει τό νά λανθάνει και νά 
σφάλλει κανείς, όμοια μέ τό Θεό, κατά τό δυνατόν, καί έμεΐς θά 
γνωρίσομε τά πάντα, και δέ θά πιανόμαστε πιά, από άγνοια, άπό 
τήν γύρω άπό αύτά κίνηση, γιατί θά έχομε παραχωρήσει στο με
γάλο νοϋ και λόγο και πνεύμα τό δικό μας νοϋ και λόγο και πνεύ
μα, ή καλύτερα ολόκληρο τον έαυτό μας σέ όλόκληρο τό Θεό 
πού είναι ή άρχέτυπη εικόνα.

Τό ϊδιο διηγείται και στο λόγο γιά τό χαλάζι, λέγοντας τά 
έξης· «κι αύτούς θά τούς δεχθεί τό άνείπωτο φως και ή θεωρία 
της άγίας και βασιλικής Τριάδας πού λάμπει λαμπρότερα και κα
θαρότερα και πού δλη αναμιγνύεται μέ δλο τό νού, τήν όποία βέ
βαια έγώ μόνη θεωρώ βασιλεία τών ούρανών», δταν νιώθει ήδο- 
νή και άγαλλίαση, γιά νά τολμήσω νά συνάψω τά δικά μου μέ τά 
δικά του, κάθε δημούργημα λογικό άγγέλων ή άνθρώπων, δσα 
δέν έφθειραν άπό άπροσεξία κανέναν άπό τούς θείους λόγους 
πού έχει συναρμόσει μαζί τους ό Δημιουργός φυσικά κατά τήν 
κίνηση πρός τό τέλος, άλλά μάλλον τούς διέσωσαν μέ σωφροσύ
νη δλους τους άμετάβλητους, έπειδή γνωρίζουν δτι είναι και θά 
γίνουν όργανα τής θείας φύσης. Αύτούς τούς λόγους άφού τούς 
άγκάλιασε όλος έξ όλοκλήρου ό Θεός σά νά ήταν κατά κάποιο 
τρόπο ή ψυχή του, σά νά πρόκειται νά γίνουν μέλη τού σώματός 
του άρτια κι εύχρηστα στό Δεσπότη, καί τούς μεταχειρίζεται 
δπως θέλει καί τούς γεμίζει μέ δόξα καί μακαριότητα, δίνοντας 
καί χαρίζοντάς τους τήν άΐδια καί άνεκλάλητη καί τελείως έλεύ- 
θερη άπό κάθε γνώρισμα τής συστατικής ιδιότητας (της ιδιαίτε
ρης σύστασης) τής παρούσας ζωής, πού στηρίζεται πάνω στή 
φθορά. Τή ζωή αύτή δέν τή συναστούν ό άέρας πού είσπνέεται 
ούτε τά ρυάκια τού αϊματος πού κυλούν άπό τό συκώτι, άλλά 
όλόκληρος ό θεός πού μετέχεται άπό δλους καί άπό τήν ψυχή, 
δπως ή ψυχή πρός τό σώμα, καί μέσω της ψυχής φθάνει, δπως 
αύτός γνωρίζει, μέχρι τό ϊδιο τό σώμα, γιά νά δεχθεί ή ψυχή τήν
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4ΐο ή μεν άτρεψίαν δέξηται, τό δε Αθανασίαν, και δλος άνθρωπος 
θεωθη τη του ένανθρωπήσαντος Θεόν χάριτι θεουργούμενος, 
δλος μεν άνθρωπος μένων κατά ψυχήν και σώμα διά τήν φύ- 
σιν, και δλος γινόμενος Θεός κατά ψυχήν και σώμα διά τήν χά- 
ριν και τήν έμπρέπουσαν αύτφ διόλου θείαν τής μακαρίας δό- 

4ΐ5 ζης λαμπρότητα, μεθ’ ήν ούκ έστι τι έπινοήσαι λαμπρότερον ή 
ύψηλότερον.

Τίγάρ θεώσεως τοΐς άξίοις έρασμιώτερον, καθ’ ήν ό Θεός 
θεοΐς γενομένοις ένούμενος το παν έαυτου ποιείται δι ’ Αγαθότη
τα; Aid και ήδονήν και πεΐσιν και χαράν καλώς ώνόμασαν τήν 

42οτοιαύτην κατάστασιν, τήν τή θείο κατανοήσει και τή έπομένη 
αύτή τής εύφροσύνης Απολαύσει, ήδονήν μέν, ώς τέλος ούσαν 
τών κατά φύσιν ένεργειών (ουτω γάρ τήν ήδονήν όρίζονται), 
πεΐσιν δέ ώς έκστατικήν δύναμιν, πρός το ποιούν το πάσχον 
ένάγουσαν, κατά τήν Αποδοθεΐσαν του Αέρος πρός τό φώς και 

425 του πυρός πρός τόν σίδηρον παραδειγματικήν αιτίαν, και πεί- 
θουσαν φυσικώς και Αληθώς μή άλλο τι είναι παρά τούτο τών 
δντων κεφάλαιον, ή τό Απαθές δεόντως Ακολουθεί, χαράν δέ 
ώς μηδέν ίχουσαν Αντικείμενον μήτε παρελθόν μήτε μέλλον. 
Τήν χαράν γάρ φασι μήτε λύπην έπίστασθαι παρελθοΰσαν, 

430 μήτε τόν έκ φόβου κόρον έπιδέχεσθαι προσδοκώμενον, ώσπερ 
ή ήδονή.

'Όθεν кал ώς ένδεικτικήν προσηγορίαν τής μελλούσης 
Αλήθειας ύπάρχουσαν τήν χαράν έκύρωσαν πανταχοΰ οϊ τε θεό
πνευστοι λόγοι καί οί έξ αύτών τά θεία σοφισθέντες μυστήρια 

435 Πατέρες ήμών. Εί τοίνυν ώς έν έπιδρομή, κατ’ έμε φάναι τόν 
μικρόν, φυσικώς τε καί γραφικώς και πατρικώς δέδεικται, ώς 
ούδέν τών γενητών πώποτε κινούμενον ίστη, ούδέ τής έπ ’αύτό 
κατά τόν θειον σκοπόν έπελάβετο λήζεως, πρός δέ τούτοις και 
ώς άμήχανον τής έν τφ Θεφ μονιμότητος τών άζιουμένων πα- 

44ο ρεγκλιθήναι τό βάσιμον. Πώς γάρ έστι δυνατόν, Γνα τοΐς είρη- 
μένοις μικράν τινα πρός βεβαίωσιν τήν έκ λογισμών δώμεν
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άτρεψία καί τό σώμα τήν άθανασία, και νά θεωθεΐ όλόκληρος ό 
άνθρωπος θεοποιημένος άπό τη χάρη του Θεού πού έγινε άν
θρωπος, γίνοντας άτρεπτος δλος ό άνθρωπος κατά τήν ψυχή και 
τό σώμα, καί δλος γινόμενος Θεός με τή δύναμη τής χάριτος καί 
τή θεία λαμπρότητα πού έμπρέπει άπόλυτα σ’ αύτόν τής μακα- 
ρίας δόξας, πέρα άπό τήν όποια δεν είναι δυνατόν νά έπινοηθεΐ 
τίποτε λαμπρότερο καί ύψηλότερο.

Πράγματι, τί είναι γιά τούς άξιους πιο άγαπητό άπό τή θέω- 
ση, σύμφωνα μέ τήν όποία ό Θεός ένώνεται μ’ αυτούς πού έγιναν 
θεοί καί άπό άγαθότητα κάνει δικό του τό πάν; Γι’ αύτό όρθά 
όνόμασαν ηδονή καί πάθος και χαρά αύτή τήν κατάσταση, πού 
δημιουργεί ή θεία κατανόηση καί ή έπακόλουθη εύφραντική 
άπόλαυση· ηδονή, έπειδή είναι τέλος τών φυσικών ένεργειών 
(γιατί έτσι ορίζουν τήν ήδονή). καί πάθος, έπειδή σάν δύναμη 
έκστατική όδηγεΐ αύτό πού πάσχει σ’ αύτό πού πράττει, σύμφω
να με τό παράδειγμα πού δώσαμε γιά τή σχέση τού άέρα μέ τό 
φώς καί τής φωτιάς μέ τό σίδηρο, καί πού πείθει φυσικά καί 
άληθινά δτι δεν ύπάρχει κανένας άλλος βασικός κανόνας τών 
δντων έκτος άπό αύτόν, κατά τον όποιο ή απάθεια άκολουθεΐ 
όπως πρέπει, καί ή χαρά δέν έχει τίποτε άντίθετο ούτε περασμέ
νο ούτε μελλοντικό. Γιατί λένε δτι ή χαρά ούτε τήν περασμένη 
λύπη θυμάται ούτε δέχεται τον άναμενόμενο κόρο άπό τό φόβο, 
δπως ή ήδονή.

Γι’ αύτό τόσο ή θεόπνευστη Γραφή παντού δσο καί οί πατέ
ρες μας, πού άπό αύτήν διδάχτηκαν τά θεία μυστήρια, βεβαίω
σαν δτι ή χαρά είναι όνομα ένδεικτικό της μελλοντικής άλή- 
θειας. Συνοπτικά λοιπόν, κατά τή γνώμη έμένα τού μικρού, έχει 
δειχθεΐ φυσικώς καί άπό τό λόγο τής Γ ραφής καί άπό τούς Πα
τέρες, δτι τίποτε άπό δσα έγιναν ώς τώρα δέ σταμάτησε ποτέ νά 
κινείται ούτε δέχθηκε τή λήξη πού άνήκει σ’ αύτό κατά τό θειο 
σκοπό, κι έκτος άπό αύτά δτι είναι άδύνατο νά κλονιστεί έστω 
και λίγο ή βασιμότητα τής μονιμότητας μέσα στό θεό έκείνων 
πού άξιώνονται. Πώς δηλαδή είναι δυνατό, γιά νά δώσω σέ δσα 
έχουν λεχθεί μικρή βοήθεια μέ τό συλλογισμό πρός βεβαίωσή
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βοήθειαν, τους άπαξ έν τφ Θεφ ύπαρκτικώς γενομένους τον 
ύβριστήν κατά τήν έφεσιν όποδέξασθαι κόρον, παντός κόρου 
κατά τον ϊδιον λόγον τε καί δρον όρέξεως τυγχάνοντος σβεστι- 

445 κοΰ, και κατά δύο συνισταμένου τρόπους; Ή  γάρ τά υποκείμε
να ώς μικρά περιγράφουσα ή δρεξις σβέννυται, ή άτιμάζουσα 
ώς αισχρά τε кал ειδεχθή βδελύσσεται, ύφ’ ών ό κόρος γίνε- 
σθαι πέφυκεν. Ό δε Θεός φύσει ύπάρχων άπειρός τε και τίμιος 
έπιτείνειν μάλλον των άπολαυόντων αύτοΰ διά τής μετοχής 

450 πρός τό άόριστον τήν δρεξιν πέφυκεν.
Εί δε τουτ’ άληθές, ώσπερ οόν και έστιν, ούκ ήν άρα ή λε- 

γομένη ένάς των λογικών, ήτις κόρον λαβοΰσα τής έν τφ Θεφ 
μονιμότητος έμερίσθη, και τφ οίκείφ σκεδασμφ τήν του κό
σμου τούτου γένεσιν συνεισήγαγεν, ϊνα μή τό άγαθόν έμπερί- 

455 γραπτον ποιώμεθα και άτιμον, ώς κόρφ τινι περιοριζόμενον 
και στάσεως αίτιον γινόμενον έκείνοις, ών τήν έφεσιν άκίνητον 
κρατειν ού δεδύνηται. Και μάτην λοιπόν τινες ταύτην θεσπίζου- 
σιν, ώς ίμοιγε δοκεΐ, τά μή δντα πλαττόμενοι, και τό δή τούτου 
βαρύτερον, και του μακαρίου τούτου πατρός ώς ταυτα φρονουν- 

460τος καταψευδόμενοι, έφ’ ф μή μόνον αύτους έκ προτέρου εί
δους ζωής τάς ψυχάς είς σώματα έλθεΐν έπι τιμωρία των προ- 
γεγονότων κακών φρονειν έπ’ άδειας δύνασθαι, άλλά και άλ
λους άπαταν ούτως έχειν εύλόγως έπιχειρειν διά τής τών προ- 
σώπων άξιοπιστίας, ού καλώς ούδ' όσίως πράττοντας, άλλ’ 

465 έκείνους έχοντας άφέντες ώς έχουσιν, αύτοι εύσεβώς ήμεϊς τον 
νοΰν του διδασκάλου πρός τοις είρημένοις και κατ’ άλλον σκο- 
πήσομεν τρόπον.

Ούκ οίμαι τής άνθρωπίνης αύτόν γενέσεως ένταυθα, άλλά 
τής έπιγενομένης αύτή ταλαιπωρίας τήν αίτίαν άφηγεΐσθαι βού- 

470 λεσθαι. θρηνήσας γάρ του σώματος ήμών τήν έλεεινότητα διά 
τον είπεΐν, «Ύ2 τής συζυγίας καί τής άλλοτριώσεως! δ φοβού
μαι, περιέπω, κα\ δ στέργω, δέδοικα», και τά έξής, και οϊον
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τους, αύτοί πού βρέθηκαν νά είναι μια φορά μέσα στο θεό νά δε
χθούν στην έπιθυμία τους τον ύβριστή κόρο, άφού κάθε κόρος, 
σύμφωνα μέ τή σημασία και τον όρισμό του, τυχαίνει νά σβήνει 
κάθε δρεξη, πράγμα πού γίνεται μέ δύο τρόπους; ’Ή  δηλαδή κό
βεται ή δρεξη περιγράφοντας ώς μικρά αύτά πού τήν προκαλοϋν, 
ή τά σιχαίνεται καί τά περιφρονει ώς αισχρά καί άσχημα* άπό 
αύτά συνήθως προκαλεΐται ό κόρος. Ό  θεός δμως πού είναι άπό 
τή φύση του άπειρος καί πολύτιμος, έπιτείνει περισσότερο τήν 
δρεξη έκείνων πού τον άπολαύουν μέ τή μετοχή τους στο άόρι- 
στο.

"Αν αύτό είναι άληθινό, όπως βέβαια καί είναι, δέν ήταν 
έπομένως ή λεγόμενη ένότητα των λογικών, πού δοκιμάζοντας 
κόρο τής μονιμότητάς της μέσα στό θεό μοιράστηκε καί μέ τό 
διασκορπισμό της έφερε μαζί τή γένεση τούτου τού κόσμου, γιά 
νά μήν κάνομε τό άγαθό τέτοιο πού νά δέχεται περιγραφή καί τό 
άτιμάσομε, έπειδή τάχα περιορίζεται άπό κάποιο κόρο καί γίνε
ται αιτία νά σταματήσουν έκεΐνα πού δέν μπόρεσαν νά κρατή
σουν άκίνητη τήν έπιθυμία τους. Καί μάταια λοιπόν, δπως νομί
ζω, κάποιοι τή θεσμοθετούν, δημιουργώντας άνύπαρκτα πλά
σματα καί, τό πιο βαρύ άπό αύτό, λένε ψέματα γιά αύτόν τό μα
κάριο πατέρα πώς έχει τάχα τέτοιες άπόψεις, ώστε όχι μόνο αύ- 
τοί νά μπορούν εύκολα νά πιστεύουν δτι οί ψυχές ήρθαν στά 
σώματα άπό κάποιο προηγούμενο είδος ζωής πρός τιμωρία τών 
κακών πού έχουν προδιαπραχθεΐ, άλλά νά έπιχειρούν εύλογα νά 
έξαπατοϋν καί άλλους πώς έτσι συμβαίνει μέ τήν άξιοπιστία τών 
προσώπων, ένεργώντας ούτε σωστά ούτε ήθικά. "Ας τούς άφή- 
σομε δμως αύτούς νά πιστεύουν δ,τι πιστεύουν, καί έκτός άπό 
αύτά πού είπαμε άς έξετάζομε μέ εύλάβεια καί μ’ άλλο τρόπο τό 
νού τού δασκάλου.

Δέ νομίζω δτι θέλει νά έκθέσει έδώ τήν αίτία της άνθρώπι- 
νης γένεσης, άλλά τήν αίτία της ταλαιπωρίας πού άκολούθησε. 
’Αφού δηλαδή θρήνησε τήν άθλιότητα τού σώματός μας μέ τά 
λόγια, «ώ σύζευξη καί άντίθεση! Αύτό πού φοβαμαι, τό περι
ποιούμαι, κι αύτό πού άγαπώ, τό τρέμω» καί τά δσα στή συνέ-
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πρός έαυτόν διαπορήσας περι τής αίτιας των οίς ένισχήμεθα 
κακών και τής κατ' αύτήν σοφωτάτης προνοίας διά του φάναι, 

475 «Τις ή περι έμε σοφία, και τί τό μέγα τούτο μυστήριον;», έπάγει 
τήν λύσιν τρανώς ποιούμενος ούτως* « Ή  βούλεται μοίραν 
ήμάς δντας θεού και άνωθεν ρεύσαντας, ϊνα μή διά τήν άξίαν 
έπαιρόμενοι και μετεωριζόμενοι καταφρονώμεν του Κτίσαντος, 
έν τή πρός τό σώμα πάλη και μάχη πρός αύτόν άει βλέπειν, και 

480 τήν συνεζευγμένην Ασθένειαν παιδαγωγίαν είναι του Αξιώμα
τος».

Ώσανει έλεγεν, έπειδήπερ έκ ψυχής και σώματος δι' Αγα
θότητα ό άνθρωπος γέγονε παρά του Θεοϋ, έφ ’ ф τήν δοθεΐσαν 
αύτφ λογικήν τε και νοεράν ψυχήν, άτε δή κατ’ εικόνα του ποι- 

485 ήσαντος αύτήν ύπάρχουσαν, κατά μεν τήν ίφεσιν και τήν έξ 
δλης δυνάμεως όλικήν άγάπην άπριξ Θεού γνωστικώς έχομέ- 
νην, και τό καθ’ όμοίωσιν προσλαβοΰσαν θεωθήναι, κατά δε 
τήν έπιστημονικήν πρός τό ύφειμένον πρόνοιαν, кал τήν περι τό 
άγαπςίν τόν πλησίον ώς έαυτόν κελεύουσαν έντολήν, έμφρόνως 

490του σώματος άντεχομένην, λογίσαι τε δι’ άρετών αύτό και οί- 
κειώσαι θεφ ώς όμόδουλον δι ’ έαυτής μεσιτευούσης τόν ποιη
τήν ένοικον, και τής δοθείσης άθανασίας άλυτον δεσμόν αύτόν 
ποιησομένην αύτφ τόν συνδήσαντα, ϊν’ δπερ έστι Θεός ψυχή, 
τούτο ψυχή σώματι γένηται, και εϊς άποδειχθή τών όλων 

495 Δημιουργός, άναλόγως διά τής άνθρωπότητος πάσιν έπιβατεύ- 
ων τοϊς οδσι, και είς έν έλθη τά πολλά άλλήλων κατά τήν φύ- 
σιν άλλήλοις συννεύοντα, καί γένηται τά πάντα έν πάσιν αύτός 
ό θεός, πάντα περιλαβών καί ένυποστήσας έαυτφ, διά του 
μηδέν έτι τών δντων άφετον κεκτήσθαι τήν κίνησιν, και τής 

5οοαύτου άμοιρον παρουσίας, καθ' ήν και θεοί καί τέκνα καί σώμα

22. Ματθ. 22,39.
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χεια λέει, και σαν νά διερωτήθηκε μέσα του άπορώντας για την 
αιτία των κακών στα όποια έχομε έμπλακεΐ και για τη σοφότατη 
πρόνοια τής έμπλοκης αύτής μέ τό νά πει, «ποιά είναι αύτή ή 
γύρω άπό έμένα σοφία και ποιό αύτό τό μεγάλο μυστήριο;», δί
νει σαφέστατη λύση στήν άπορία του μέ τά έξης* «’Ή  θέλει έπει- 
δή έμεΐς είμαστε μοίρα Θεού κι έχομε άποκυλήσει άπό άνω, γιά 
νά μήν έπαιρόμαστε γιά τήν άξία μας και πεταμε στον άερα κατα
φρονώντας τον Δημιουργό μας, θέλει κατά τήν πάλη και τή μάχη 
μας πρός τό σώμα ν’ άτενίζομε πάντοτε πρός αυτόν και ή συζευγ- 
μένη μαζί μας άσθένεια νά είναι παιδαγωγία της άξίας μας».

Είναι σά νά λέει· Άπό άγαθότητα ό άνθρωπος πλάστηκε 
άπό τό Θεό μέ ψυχή και σώμα, ώστε ή λογική και νοερή ψυχή 
πού τού δόθηκε, έπειδή είναι εικόνα τού δημιουργού της, σύμ
φωνα βέβαια μέ τήν έπιθυμία της και τήν όλική και μ’ όλη τή δύ
ναμή της άγάπη ισχυρά κρατούμενη γνωστικώς άπό τό Θεό και 
προσλαμβάνοντας και τήν όμοίωση, νά θεωθεΐ. Σύμφωνα πάλι 
μέ τήν έπισταμένη πρόνοια πρός τό κατώτερο και τήν έντολή 
πού προστάζει ν’ άγαπούμε τόν πλησίον μας όπως τον έαυτό 
μας22, χρησιμοποιώντας τό σώμα μέ φρόνηση νά τό έκλογικεύ- 
σει μέ τις άρετές και νά τό οικειώσει μέ τό Θεό ώς όμόδουλό 
της, κάνοντας μέ δική της μεσίτευση τόν Ποιητή ένοικό του καί 
κάνοντάς του μελλοντικά άλυτο δεσμό τής άθανασίας, τόν ίδιο 
έκεΐνον πού τά συνέδεσε μαζί, ώστε, αύτό πού είναι ό Θεός γιά 
τήν ψυχή, αύτό νά γίνει ή ψυχή γιά τό σώμα, καί ν’ άποδειχθεΐ 
ένας ό δημιουργός τών όλων, εισβάλλοντας μέ τήν ιδιότητα τού 
άνθρώπου σέ όλα τά δντα άναλόγως καί νά ένωθούν σέ ένα τά 
πολλά πού διίστανται μεταξύ τους κατά τή φύση, συγκλίνοντας 
μεταξύ τους γύρω άπό τή μία φύση τού άνθρωπου, καί νά γίνει τά 
πάντα μέσα στά πάντα ό ίδιος ό Θεός, άγκαλιάζοντας τά πάντα 
καί δίνοντάς τους ύπόσταση μέσα του, έπειδή κανένα πλέον άπό 
τά δντα δέν θά έχει άνεξάρτητη κίνηση καί δέν θά είναι άμοιρο 
άπό τή θεία παρουσία, σύμφωνα μέ τήν όποία καί θεοί καί παιδιά 
καί σώμα καί μέλη καί μοίρα του θεού καί τά παρόμοια καί εϊμα-
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και μέλη και μοίρα Θεοϋ και τα τοιαϋτά έσμεν και λεγόμεθα τη 
προς τδ τέλος άναφορφ του θείου σκοπού.

Επειδή τοίνυν τούτο και έπι τούτφ ό άνθρωπος γέγονεν, 
έν δε τф προπάτορι τφ έτοίμω προς έξουσίαν έπι το χείρον 

sos έχρήσατο, μετενεγκών έκ του έπιτετραμμένου προς το κεκωλυ- 
μένον την δρεζιν (και γαρ ήν αότεξούσιος, και του κολληθήναι 
τφ Κυρίφ και Εν πνεύμα γενέσθαι, άπατηθεις προείλετο, και 
του θείου και μακαρίου σκοπού έκών έαυτόν άπεξένωσε, του 
Θεός είναι χάριτι τό χους γενέσθαι καθ’ αϊρεσιν προτιμήσας), 

510 σοφώς άμα και φιλανθρώπως και τη αύτοϋ πρεπόντως άγαθό- 
τητι ό την ήμετέραν σωτηρίαν οίκονομών Θεός τη παραλόγω 
κινήσει τής έν ήμιν νοερας δυνάμεως παρεπομένην δεόντως 
την τιμωρίαν παρέπηξεν, αύτό έκεινο τυχόν κατά τον είκότα 
λόγον κολάσας θανάτω, περι δ τήν κατά νουν μόνω Θεφ χρε- 

515 ωστουμένην τής άγάπης δύναμιν κατερρήξαμεν, ϊνα, του μηδε- 
νός έρώντες δια του πάσχειν ποτέ μαθόντες, προς τό δν πάλιν 
ταύτην έπανάγειν διδαχθώμεν τήν δύναμιν. 'Όπερ προϊών έμ- 
φανέστερον ποιείται λίγων, «Άλλ’ έμοι μεν και δια τούτο δοκει 
μηδέν τών ένταΰθα άγαθών είναι πιστόν τοις άνθρώποις, μη δε 

520 πολυχρόνιον, άλλ * εϊπερ τι άλλο, και τούτο καλώς τφ τεχνίτη 
λόγφ και τη πάντα νουν ύπερεχούση σοφίψ μεμηχανήσθαι, παί- 
ζεσθαι ήμάς έν τοις όρωμένοις, άλλοτε άλλως μεταβαλλομένοις 
καί μεταβάλλουσι, και άνω και κάτω φερομένοις τε кал περι- 
τρεπομένοις, και πριν ληφθήναι άπιουσι και φεύγουσιν, ϊνα, τό 

525 έν τοότοις άστατον και άνώμαλον θεωρήσαντες, προς τό μέλ
λον μεθορμισώμεθα. Τί γαρ &ν έποιήσαμεν έστώτος του εύ 
πράττειν ήμιν, όπότε ού μένοντος τοσοΰτον αότφ προσδεδέμε- 
θα, κα\ ούτως ήμάς ή περι τούτο ήδονή και άπάτη έχει δουλώ- 
σασα, ώστε μηδέν κρεΐττον μηδέ ύψηλότερον τών παρόντων

23. Α' Ίω. 3,1. Στήν κοσμολογία πού διατυπώνει έδώ ό Μάξιμος θά θεωθεΐ
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στε και λεγόμαστε μέ τό φτάσιμο πρός τό τέλος του θείου σκο
πού23.

Επειδή λοιπόν γι’ αύτό έγινε ό άνθρωπος καί γι’ αύτό τό 
σκοπό, ό προπάτορας μας όμως, πού ήταν έτοιμασμένος για τήν 
έξουσία, τή χρησιμοποίησε για τό χειρότερο, μεταθέτοντας τήν 
όρεξή του από αύτό πού έπιτρεπόταν στο απαγορευμένο (ήταν 
δηλαδή αύτεξούσιος καί στον Κύριο νά προσκολληθεΐ καί νά γί
νει μαζί του ένα πνεύμα, καί νά προσκολληθεΐ στήν πόρνη καί νά 
γίνει ένα σώμα μαζί της, αύτός έξαπατημένος προτίμησε τό δεύ
τερο, καί αποξένωσε θεληματικά άπό τό θείο καί μακάριο σκοπό 
τον έαυτό του, προτιμώντας άπό τό νά είναι Θεός κατά χάρη νά 
γίνει μέ τήν έκλογή του χώμα), γι’ αύτό σοφά καί φιλάνθρωπα 
καί όπως έπρεπε στήν αγαθότητά του, ό θεός πού οίκονομει τή 
σωτηρία μας, στερεώνοντας δίπλα στήν παράλογη κίνηση της 
νοερής μέσα μας δύναμης τήν τιμωρία νά άκολουθεΐ ύποχρεωτι- 
κά, τιμώρησε κατά εύλογο λόγο μέ θάνατο άκριβώς έκεινο τό 
στοιχείο μας, στο όποιο διασπάσαμε τή νοερή άγάπη πού χρεω- 
στούμε στο θεό μόνο, ώστε, άφού μάθομε έτσι κάποτε πεθαίνο- 
ντας ότι έρωτευτήκαμε τό μηδέν, νά διδαχθούμε νά έπαναφέρο- 
με πάλι τή δύναμη αύτή πρός τό "Ον. Προχωρώντας τό κάνει 
αύτό φανερότερο λέγοντας* «’Αλλά έγώ νομίζω ότι καί γι’ αύτό 
δέν είναι σταθερό στούς άνθρώπους κανένα άπό τά έδώ άγαθά 
ούτε κρατάει πολύν καιρό, άλλά μαζί μέ τά άλλα καί αύτό τό έχει 
μηχανευτεΐ καλά ό τεχνίτης λόγος καί ή σοφία του πού ξεπερνά 
κάθε νοϋ, νά έμπαιζόμαστε μέ τά φαινόμενα πού μεταβάλλονται 
συνέχεια καί μεταβάλλουν, πού φέρονται άνω καί κάτω καί περι
στρέφονται καί πριν τά πιάσομε φεύγουν καί χάνονται, ώστε, θε
ωρώντας πόσο άστατα καί άτακτα είναι, νά άγκυροβολήσομε 
πρός τά μελλοντικά. Τί θά κάναμε &ν ή εύτυχία ήταν σ’ έμας στα
θερή, τή στιγμή πού, ένώ δέν παραμένει, έχομε τόσο πολύ δεθεί 
μαζί της καί τόσο μας έχει ύποδουλώσει ή ήδονή καί ή άπάτη 
της, ώστε νά μήν μπορούμε νά διανοηθοΰμε τίποτε καλύτερο, τί-

δλος ό κόσμος μέσω του άνθρώπου καί μάλιστα τής ψυχής. "Ο,τι είναι ό θεός 
γιά τήν ψυχή, γίνεται ή ψυχή γιά τόν κόσμο.
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530διανοεϊσθαι δύνασθαι, και ταΰτα κατ' εικόνα Θεού γεγονέναι 
και άκούοντας και πιστεύοντας την άνω τε οόσαν και προς έαυ- 
τήν Ελκονσαν;».

Και πάλιν έν τφ προς τους πολιτευομένους λόγω φάσκων, 
« Ί ν ’ είδώμεν το μηδέν όντες προς την άληθινήν σοφίαν και 

535 πρώτην, άλλα πρός αύτόν άει νεύωμεν μόνον, και ζητώμεν ταΐς 
έκεΐθεν αόγαΐς έναστράπτεσθαι, είτε διά τής άνωμαλίας των 
όρωμένων кал περιτρεπομένων, μετάγοντος ήμάς έπι τά έστώ- 
τα και μένοντα. Ού τοίνυν, ώς οίμαι, τής κατά την γένεσιν τής 
άνθρωπότητος αίτιας έν τούτοις, ώς εϊρηται, ό διδάσκαλος 

540 ποιείται την δήλωσιν, άλλα τής κατά την γένεσιν έπεισαχθείσης 
τη ήμετέρφ ζωή διά την παράβασιν ταλαιπωρίας, ώς τοΐς 
σπονδαιοτέρως και έμμελεστέρως τοΐς θείοις αύτοΰ γράμμασιν 
έμμελετώσίν έστι καταφανές. Ταύτης μεν γάρ την δθεν, кал δι ’ 
δ, και έφ ’ ώ, καί ού ένεκεν αίτίαν, διά τούτων ήμΐν παρατίθεται 

545 τών λόγων, δι ’ αΰτής την οίκονομουμένην ημών σοφώς παρά 
του θεού σωτηρίαν δηλών έκείνης δε την έφ’ ф γεγένηται μυ- 
στηρίω ύπεμφαίνων δύναμιν έτέρω λόγων κέχρηται τρόπω, 
δλον αύτοΰ περι τούτου τόν εύσεβή σκοπόν φανερόν ποιούμε
νος, ώς έν τφ Είς τά γενέθλια λόγω δείκνυται λέγων 

550 «Νοΰς μϊν οόν ήδη και αϊσθησις ούτως άπ άλλήλων δια- 
κριθέντα τών ίδιων δρων έντός είστήκεισαν, και το τοΰ Δη
μιουργού λόγου μεγαλεΐον έν έαυτοΐς έφερον, σιγώντες έπαι- 
νέται τής μεγαλουργίας και διαπρύσιοι κήρυκες' οΰπω δε ήν 
κράμα έξ άμφοτέρων, ούδέ τις μίξις τών έναντίων, σοφίας μεί- 

555 ζονος γνώρισμα καί τής περϊ τάς φύσεις πολυτελείας, ουδέ ό 
πας πλούτος τής άγαθότητος γνώριμος. Τοΰτο δε βουληθεϊς ό 
τεχνίτης έπιδείζασθαι Λόγος, καί ζφον £ν έξ άμφοτέρων, άορά- 
του λέγω καί όρατής φύσεως, δημιουργεί τόν άνθρωπον, και 
παρά μέν της όλης λαβών τό σώμα ήδη προϋποστάσης, παρ’ 

56οέαυτοΰ δέ ζωήν ένθείς (δ δή νοεράν ψυχήν και είκόνα θεοΰ οί- 
δεν ό λόγος), οίόν τινα κόσμον δεύτερον έν μικρφ μέγαν έπι τής
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ποτε άνώτερο άπό τά παρόντα, και όλα αύτά τή στιγμή πού έχομε 
γίνει κατ’ εικόνα τού Θεού και άκοΰμε και πιστεύομε ότι αύτή εί
ναι έπάνω και μάς έλκει πρός τον έαυτό της;».

Και πάλι στο λόγο του Πρός αύτούς πού ζούν στην πόλη, 
λέει τά έξης· «Για νά μάθομε ότι είμαστε μηδέν μπροστά στήν 
άληθινή και τήν πρώτη σοφία, και νά κατευθυνόμαστε πάντοτε 
πρός αύτόν μόνο και νά ζητούμε νά φωτιζόμαστε μέ τις άκτινο- 
βόλες λάμψεις άπό έκεΐ, ή μέ τήν άκαταστασία των φαινομένων 
και μεταβαλλομένων νά μάς μεταφέρει στά σταθερά καί μόνι
μα». Δέ νομίζω λοιπόν ότι μέ αύτά ό δάσκαλος δηλώνει, όπως 
λέχθηκε, τήν αιτία τής γένεσης τής άνθρωπότητας, άλλά 
δηλώνει τήν αιτία της ταλαιπωρίας πού κατά τή γένεση είσήλθε 
στή ζωή μας έξαιτίας τής παράβασης, όπως είναι όλοφάνερο σέ 
όσους μελετούν μέ ζήλο καί προσοχή τά θεία γραφόμενά του. 
Τήν αιτία δηλαδή αύτής, άπό τήν όποία καί μέσω τής όποίας καί 
πρός τήν όποία καί έξαιτίας τής όποίας ταλαιπωρούμαστε, τήν 
παραθέτει σ’ έμάς μέ αύτούς τούς λόγους, δηλώνοντας μέ αύτή 
τή σωτηρία πού οίκονομεΐ γιά μάς μέ σοφία ό Θεός. Ένώ ύποδη- 
λώνοντας τή δύναμη έκείνης μέ ποιό μυστήριο έχει γίνει, κάνει 
χρήση διαφορετικών έκφράσεων, όπως φαίνεται μέ αύτά πού 
λέει στο λόγο του Στά γενέθλια*

«Ό νούς λοιπόν ήδη καί ή αίσθηση, έχοντας χωριστεί τό 
ένα άπό τό άλλο, είχαν σταθεί μέσα στά δικά τους όρια καί έδει
χναν έπάνω τους τό μεγαλείο τού Δημιουργού Λόγου, σιωπηλοί 
ύμνητές τής μεγαλουργίας καί μεγαλόφωνοι κήρυκες. Δέν είχε 
γίνει άκόμα τό κράμα άπό τά δύο, ούτε κάποια άνάμιξη των άντί- 
θετων, γνώρισμα μεγαλύτερης σοφίας καί τελειότητας γύρω άπ’ 
τις φύσεις, ούτε όλος ό γνώριμος πλούτος τής άγαθότητας. θ έ 
λοντας λοιπόν νά δείξει ό τεχνίτης Λόγος αύτό, μιά ύπαρξη άπό 
τά δύο, έννοώ τήν άόρατη καί τήν όρατή φύση, δημιουργεί τόν 
άνθρωπο, λαμβάνοντας άπό τήν ύλη πού προϋπηρχε ήδη τό 
σώμα, καί θέτοντας σ’ αύτό ζωή ό ίδιος άπό τόν έαυτό του (πράγ
μα πού ό λόγος τό γνωρίζει ώς νοερή ψυχή καί εικόνα του 
θεού), σάν ένα δεύτερο κόσμο μέγα μέσα σέ μικρό πού τόν
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γης ϊστησιν, άγγελον άλλον, προσκυνητήν μικτόν», και τά έξης. 
Έν δε τφ Εις τά Φώτα λόγω' «Έπει δέ οΰτω ταυτα ή τοΰτο' 
έδει δέ μη τοΐς άνω μόνον την προσκύνησιν περιγράφεσθαι, 

565 άλλ’ είναι τινας και κάτω προσκυνητάς, ϊνα πληρωθη τά πάντα 
δόξης Θεού, έπει кал Θεού- και διά τούτο κτίζεται άνθρωπος 
χειρι Θεοΰ τιμηθείς και είκόνι». Αρκεΐν μεν καί ταυτα υπολαμ
βάνω, κάν εί μικρά τυγχάνοι, τφ μη πάντη φιλονείκως διακει- 
μένω, και μόνον το μάχεσθαι έπίδοξον κρίνοντι, πρός το ένδεί- 

570 ξασθαι την δλην του διδασκάλου περι τών είρημένων διάνοιαν. 
Εί δέ έτι περι του πώς Θεου μοίραν ό διδάσκαλος ήμάς έκάλε- 
σεν άπομάχεται, πολλαχώς μεν ήδη άνωτέρω ό περι τούτου 
άποδέδοται λόγος.

Ίνα δε πιστότερος γένηται τοίς του Πνεύματος έρειδόμε- 
575 νος λόγοις, ό άγιος και μακάριος άπόστολος Παύλος, ό την 

άποκεκρυμμένην έν τφ Θεφ προ τών αιώνων κομισάμενος 
σοφίαν, кал πάντα τδν άφεγγή τών άνθρώπων βίον καταφωτί- 
σας, και τής άγνοιας τον ζόφον τών ψυχών άπελάσας, άρκέσει 
περι τούτου Έφεσίοις διεξιών τάδε' «Ίνα ό Θεός του Κυρίου 

580 ημών Ίησοΰ Χρίστου, ό Πατήρ τής δόξης, δώη ύμΐν Πνεύμα 
σοφίας καί άποκαλύψεως έν έπιγνώσει αύτοΰ, πεφωτισμένους 
τους όφθαλμούς τής καρδίας ύμών, εις τό είδέναι ύμάς τί έστιν 
ή έλπις τής κλήσεως αύτοΰ, кал τις ό πλούτος τής δόξης τής 
κληρονομιάς αύτοΰ έν τοΐς άγίοις, και τί τό ύπερβάλλον μέγεθος 

585 τής δυνάμεως αύτοΰ εις ήμάς τους πιστεύοντας, κατά την ένέρ- 
γειαν του κράτους τής ισχύος αύτοΰ, ήν ένήργησεν έν Χριστφ, 
έγείρας αύτόν έκ νεκρών, και καθίσας αύτόν έν δεξιφ αύτοΰ έν 
τοΐς ούρανοΐς, ύπεράνω πάσης άρχής και έξουσίας και δυνάμε
ως καί κυριότητος, καί παντός όνόματος όνομαζομένου, ού μό- 

590 νον έν τφ αίώνι τούτω, άλλα καί έν τφ μέλλοντι, και πάντα 
έδωκεν ύπό τούς πόδας αύτοΰ, καί αύτόν έδωκε κεφαλήν ύπερ 
πάντα τχ\ Έκκλησίφ, ήτις έστϊ τό σώμα αύτοΰ, τό πλήρωμα τοΰ 
τά πάντα έν πασι πληρουμένου». Κα\ μεθ’ έτερα πάλιν «Και 
αύτός έδωκε τούς μέν άποστόλους, τούς δέ προφήτας, τούς δέ

24. Έφ. 1,17-25.
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στήνει έπάνω στή γή, άλλον άγγελο, προσκυνητή μικτό» και τά 
έξής. Στο λόγο του πάλι Στά Φώτα, γράφει* «Κι έπειδή αύτά ή 
τούτο είναι έτσι, έπρεπε ή προσκύνηση νά μήν περιοριστεί μόνο 
στά άνω, άλλά νά ύπάρχουν και κάτω μερικοί προσκυνητές, γιά 
νά γεμίσουν τά πάντα άπό τή δόξα τού Θεού, άφοΰ είναι και του 
Θεού* και γι’ αύτό δημιουργήθηκε ό άνθρωπος τιμημένος μέ τό 
χέρι και τήν εικόνα τού Θεού». Νομίζω ότι αύτά άρκούν, κι άς 
είναι λίγα, γιά όποιον δεν κατέχεται άπό έριστική διάθεση και 
δέ θεωρεί δόξα μόνο τό νά μάχεται κανένας, γιά νά παρουσιάσω 
όλη τή σκέψη τού δασκάλου γιά όσα ειπώθηκαν. ’Ά ν πολεμά 
όμως τό πώς ό δάσκαλος μάς άποκάλεσε μοίρα τού θεού, μέ 
πολλούς τρόπους πιο πάνω έχει έξηγηθει ήδη ό λόγος γι’ αύτό.

Γιά νά γίνει δμως πιό άξιόπιστος στηριζόμενος στούς λό
γους τού Πνεύματος, ό άγιος και μακάριος άπόστολος Παύλος, 
αύτός πού συγκέντρωσε τήν κρυμμένη μέσα στο Θεό πριν άπό 
τούς αιώνες σοφία και πού καταφώτισε όλο τον άφεγγή βίο τών 
άνθρώπων κι έδιωξε άπό τις ψυχές τών άνθρώπων τό ζόφο τής 
άγνοιας, θά έπαρκέσουν τά όσα είπε στούς Έφεσίους πού είναι 
τά έξής* «Γιά νά δώσει σ’ έσάς ό Θεός του Κυρίου μας Ιησού 
Χριστού, ό Πατέρας τής δόξας, Πνεύμα σοφίας κι άποκαλύψε- 
ως, ώστε νά τόν γνωρίσετε καλά, έχοντας φωτισμένα τά μάτια 
τής καρδιάς σας, και γιά νά μάθετε σέ ποιά άγαθά έλπίζομε δτι 
μάς κάλεσε καί ποιός είναι ό πλούτος τής δόξας πού κληρονόμη
σε στούς άγιους καί ποιό τό ύπέρμετρο μεγαλείο της δύναμής 
του πρός έμάς πού πιστεύομε, όπως έκανε νά έκδηλωθεΐ ή δύνα
μη τής έξουσίας του ένεργώντας την στό Χριστό, σηκώνοντας 
τον άπό τούς νεκρούς καί καθίζοντάς τον στά δεξιά του στόν ού- 
ρανό, πάνω άπό κάθε άρχή καί έξουσία καί δύναμη καί κυριότη
τα καί κάθε όνομα πού λέμε δχι μονάχα στή ζωή αύτή άλλά και 
στή μελλοντική, καί όλα τού τά έβαλε κάτω άπό τά πόδια του καί 
τόν έδωσε πάνω άπό όλα κεφαλή στήν Εκκλησία, πού είναι τό 
σώμα του, τό συμπλήρωμα έκείνου πού άναπληρωνει τά πάντα 
σέ δλες τις άνάγκες τους»24. Καί πάλι ύστερ’ άπό άλλα* «Κι έκεΐ- 
νος έδωσε νά είναι άλλοι άπόστολοι, άλλοι προφήτες, άλλοι
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595 εύαγγελιστάς, τούς δε ποιμένας και διδασκάλους, προς τον κα
ταρτισμόν των άγιων εις έργον διακονίας, εις οικοδομήν του 
σώματος του Χρίστου, μέχρι καταντήσομεν οί πάντες εις τήν 
ένότητα τής πίστεως και τής έπιγνώσεως του Υίου του Θεου, 
είς άνδρα τέλειον, εις μέτρον ήλικίας του πληρώματος του Χρι- 

600 στοΰ, Γνα μηκέτι ώμεν νήπιοι κλυδωνιζόμενοι και περιφερόμε
νοι παντι άνέμω τής διδασκαλίας, έν τή κυβείςι των ανθρώ
πων, έν πανουργίφ, προς τήν μεθοδείαν τής πλάνης, άληθεύον- 
τες δε έν άγάπη αόξήσωμεν είς αύτόν τά πάντα, δς έστιν ή κε
φαλή ό Χριστός, έξ ού παν το σώμα συναρμολογούμενον και 

605 συμβιβαζόμενον διά πάσης άφής τής έπιχορηγίας κατ’ ένέρ- 
γειαν ένός έκάστου μέλους τήν αυξησιν του σώματος ποιείται 
είς οίκοδομήν έαυτου έν άγάπη».

Ούκ, οίμαι, λοιπόν άλλης έπιδεΐσθαι μαρτυρίας τον εύσε- 
βεΐν έγνωκότα προς φανέρωσιν τής κατά Χριστιανούς άληθώς 

ею πεπιστευμένης άληθείας, σαφώς μαθόντες δι ’ αύτής «ότι και 
μέλη και σώμα και πλήρωμά έσμεν του τά πάντα έν πάσι 
πληρουμένου Χρίστου του Θεου, κατά τον προ τών αιώνων έν 
τφ Θεφ και Πατρι άποκεκρυμμένον σκοπόν άνακεφαλαιούμε- 
νοι είς αύτόν διά του Υίου αύτοϋ και Κυρίου Ίησοϋ Χρίστου του 

6ΐ5 Θεου ήμών». Τό γάρ μυστήριον το άποκεκρυμμένον μεν άπό 
τών αιώνων και άπό τών γενεών, νυν δε φανερωθεν διά τής 
του Υίου καί Θεου άληθινής και τελείας ένανθρωπήσεως, του 
ένώσαντος έαυτφ καθ’ ύπόστασιν άδιαιρέτως τε και άσυγχύ- 
τως τήν ήμετέραν φύσιν, και ήμάς διά τής έξ ήμών και ήμετέ- 

620 ρας νοερώς τε кал λογικώς έψυχωμένης άγιας αύτοϋ σαρκός, 
ώσπερ δι * άπαρχής έαυτφ συμπηξαμένου, και Εν και ταύτόν 
έαυτφ είναι κατά τήν αύτοϋ άνθρωπότητα καταξιώσαντος, κα
θώς προωρίσθημεν πρό τών αιώνων έν άυτφ είναι ώς μέλη 
του σώματος αύτοϋ, ψυχής τρόπον πρός σώμα έν πνεύματι συν- 

625 αρμολογοΰντος έαυτφ καί συμβιβάζοντος, καϊ είς μέτρον 
άγοντος ήλικίας πνευματικής τοϋ κατ’ αύτόν πληρώματος, έδει-

25. Έφ. 4,11-16. 26. Έφ. 4,23. 27. Έφ. 4,9.
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εύαγγελιστές, άλλοι ποιμένες και δάσκαλοι, γιά νά καταρτίζουν 
τούς πιστούς στο έργο τής διακονίας, γιά νά οίκοδομηθεΐ τό 
σώμα τού Χριστού, ώσπου νά καταλήξομε όλοι στήν ένότητα 
πού δίνει ή πίστη και ή έπίγνωση τού Υιού τού Θεού και νά φτά- 
σομε στήν άνδρική τελειότητα πού μέτρο της είναι ό Χριστός. 
’Έτσι δε θά είμαστε καθώς νήπια πού θαλασσοδερνόμαστε και 
μάς σπρώχνει έδώ κι έκει ό άνεμος κάθε διδασκαλίας στήν κα
κία τών άνθρώπων, στήν πανουργία τους, στις μεθοδεύσεις τής 
πλάνης. ’Αλλά παραμένοντας στήν άληθινή πίστη μέ άγάπη, άς 
προσπαθήσομε νά φτάσομε σέ όλα αύτά τό Χριστό, πού είναι ή 
κεφαλή μας, άπό τον όποιο συναρμολογημένο όλο τό σώμα και 
συντονισμένο μέ κάθε άπό μέρους έκείνου χορηγία άνάλογα μέ 
τό μέτρο τής ένέργειας καθενός μέλους πραγματοποιεί τήν αύξη
ση τού σώματος γιά τήν οικοδομή του μέ άγάπη»25.

Δέ νομίζω λοιπόν ότι χρειάζεται άλλη μαρτυρία όποιος έχει 
άποφασίσει νά ζει μ’ εύσέβεια, γιά νά φανερωθεί ή άλήθεια πού 
πιστεύουν οί αληθινοί Χριστιανοί, έπειδή έχουν μάθει άπό αύ- 
τήν μέ σαφήνεια ότι «είμαστε και μέλη και σώμα και πλήρωμα 
τού Χριστού τού Θεού πού γεμίζει πλήρως τά πάντα μέ τά πά
ντα»26 «σύμφωνα μέ τό σκοπό τον κρυμμένο πριν άπό τούς αιώ
νες μέσα στο Θεό και Πατέρα, περιλαμβανόμενοι σ’ αύτόν μέσω 
τού Υιού του και Κυρίου Ιησού τού Θεού μας»27· Γιςιτί τό μυ
στήριο τό κρυμμένο άπό τούς αιώνες και άπό τις γενεές και πού 
τώρα φανερώθηκε μέ τήν άληθινή και τέλεια ένανθρώπηση τού 
Υιού καί Θεού, πού ένωσε μέ τόν έαυτό του άδιαίρετα άλλά καί 
άσύγχυτα τή φύση μας κι έμάς μέ τήν άγία του σάρκα πού πήρε 
άπό έμάς κι είναι δική μας έμψυχωμένη μέ νού καί λογική, πού 
τή συνέδεσε μέ τόν έαυτό του σάν μιά καινούργια άρχή καί τήν 
άξίωσε νά γίνει ένα καί τό αύτό μαζί του κατά τήν άνθρωπότητά 
του, έτσι όπως είχαμε προορισθεΐ πριν άπό τούς αιώνες νά είμα
στε μέσα σ’ αύτόν ώς μέλη τοΰ σώματός του πού μας συναρμολο
γεί μέ τόν έαυτό του πνευματικά, καί μας συναρμονίζει δπως ή 
ψυχή τό σώμα, καί πού μας όδηγεΐ στό μέτρο της πνευματικής 
ώριμότητας τοΰ πληρώματός του, καί έτσι μας έδειξε κι έμας ότι
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ξε και ημάς έπι τούτω γεγενήσθαι, και τον προ των αιώνων 
περι ήμας παντάγαθον του Θεού σκοπόν, μή δεξάμενον καθ’ 
ότιοΰν καινισμόν κατά τον ϊδιον λόγον, εις πληρωσιν δε έλθόν- 

630 τα, δι ’ άλλου δηλαδή έπεισαχθέντος καινοτέρου τρόπου.
"Εδει γάρ του μεν Θεοΰ έαυτφ όμοιους ήμας ποιήσαντος 

(τφ έχειν τής αύτοΰ άγαθότητος μεθεκτώς ακριβή γνωρίσματα, 
και έν αύτφ είναι προ τών αιώνων σκοπήσαντος, και τον είς 
τούτο το παμμακάριστον άγοντα τέλος, δόντος ήμΐν τρόπον διά 

635 τής τών φυσικών δυνάμεων εύχρηστίας, του δε άνθρώπου 
έκουσίως τούτον παρωσαμένου τον τρόπον τη παραχρήσει τών 
φυσικών δυνάμεων), ϊνα μή πόρρω του Θεοΰ γένηται ξενωθεις 
ό άνθρωπος, άλλον άντεισαχθήναι του προτέρου παραδοζότε- 
ρόν τε και θεοπρεπέστερον, όσον τοΰ κατά φύσιν έστι τό ύπερ 

640 φύσιν άνώτερον. Και τοΰτό έστι τής προς άνθρώπους τοΰ Θεοΰ 
μυστικωτάτης έπιδημίας, ώς πάντες πιστευομεν, τό μυστήριον. 
«Εί γάρ», φησιν ό θειος Απόστολος, «ή πρώτη διαθήκη έμει- 
νεν άμεμπτος, ούκ άν δευτέρας έζητεΐτο τόπος». Кал γάρ πασι 
κατάδηλόν έστιν, ώς τό έν Χριστφ γενόμενον έπι τέλει τοΰ 

645 αίώνος μυστήριον άναμφιβόλως τοΰ έν άρχη τοΰ αίώνος έν τφ  
προπάτορι παρεθέντος άπόδειξις και άποπλήρωσίς έστιν.

~Αρ* ούν χρησΐμως εϊρηται τφ διδασκάλφ ή τής μοίρας 
φωνή, κατά τους άποδοθέντας τρόπους, και πας εύγενής кал 
ψυχήν και τρόπον δέξαιτο άν ουτω λεγομένην την φωνήν, 

65ομηδεμίαν έαυτφ κυβείαν λογισμών παραγεννών, είδώς ταύτόν 
είναι τφ μέλει την μοίραν έν τοϊς τοιούτοις. Εί γάρ μέρος τοΰ 
σώματος ύπάρχει τό μέλος, τό δε μέλος ταύτόν έστι τη μοίρψ, 
ταύτόν &ρα τό μέλος τη μοίρψ έσται. Εί δε ταύτόν τφ μέλει 
έστϊν ή μοίρα, μελών δε άθροισμός και σύνθεσις σώμα ποιεί 

655 όργανικόν, σώμα δε όργανικόν ψυχη ένωθέν νοερςί άνθρωπον 
τέλειον δείκνυσιν, άρα μέρος άνθρώπου ό λέγων είναι τήν ψυ
χήν ή τό σώμα ή μέλος αύτοΰ τής άληθείας ούχ άμαρτήσεται. 
Εί δέ τής νοερας ψυχής ώς άνθρώπου ύπάρχει τό σώμα δργα-

28. Έβρ. 3,7.
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γι’ αύτό είχαμε γεννηθεί, καθώς και τον πριν άπό τούς αιώνες 
πανάγαθο για μάς σκοπό του Θεού, πού δεν δέχθηκε τήν παραμι
κρή ανακαίνιση τής ούσίας του, άλλα πραγματοποιήθηκε όλο- 
φάνερα μέ τή χρησιμοποίηση ένός άλλου καινότερου τρόπου.

Γιατί έπρεπε, άφοϋ ό Θεός μάς έκανε όμοιους μέ τον έαυτό 
του (μέ τό νά έχομε κατά μετοχή ακριβή γνωρίσματα τής αγαθό
τητάς του και μέ τό ν’ έχει προσβλέψει πριν άπό τούς αιώνες νά 
είμαστε μέσα σ’ αύτόν καί μέ τό νά μάς δώσει τον τρόπο πού 
όδηγει σ’ αύτό τό παμμακάριστο τέλος μέ τήν καλή χρήση τών 
φυσικών δυνάμεων), γιά νά μήν άπομακρυνθεΐ ό άνθρωπος κι 
αποξενωθεί άπό τό Θεό έπρεπε νά είσαχθεΐ στή θέση τού προη
γούμενου ένας τρόπος πιο παράδοξος καί θεοπρεπέστερος καί 
τόσο, όσο τό ύπερφυσικό είναι ανώτερο άπό τό φυσικό. Καί 
αύτό είναι τό μυστήριο τής όλόκρυφης έπιδημίας τού Θεού 
στούς άνθρώπους, όπως πιστεύομε όλοι. Γιατί λέει ό θειος ’Από
στολος· «άν έμενε ή πρώτη Διαθήκη άμεμπτη, δέ θά χρειαζόταν 
ν’ άντικατασταθεΐ μέ τή δεύτερη»28. Γιατί είναι όλοφάνερο σ’ 
δλους, δτι τό μυστήριο πού τελέστηκε στο Χριστό στο τέλος τού 
αιώνα άποτελεΐ άναμφίβολη άπόδειξη καί έκπλήρωση τού μυ
στηρίου πού παραλείφθηκε στον προπάτορα στήν αρχή τού αιώ
να.

ΤΑρα λοιπόν, σύμφωνα μέ τήν έξήγηση πού δώσαμε, όρθά 
χρησιμοποίησε ό δάσκαλος τή λέξη ‘μ°Φα’> καί κάθε άνθρωπος 
μ’ εύγενή ψυχή καί τρόπο θά δεχόταν νά πει μ’ αύτό τό νόημα τή 
λέξη, χωρίς νά προκαλεΐ στον έαυτό του καμμιά συλλογιστική 
άπάτη, γνωρίζοντας ότι σ’ αύτήν τήν περίπτωση ή μοίρα είναι 
ταυτόσημη μέ τό μέλος. Γιατί, άν τό μέλος είναι ένα μέρος τού 
σώματος καί τό μέρος είναι ίδιο μέ τή μοίρα, άρα τό μέλος είναι 
ίδιο μέ τή μοίρα. Κι άν ή μοίρα είναι ίδια μέ τό μέλος και τό άρ- 
θοισμα καί ή σύνθεση τών μελών άποτελεΐ τό όργανικό σώμα, 
καί τό όργανικό σώμα άν ένωθεΐ μέ νοερή ψυχή άποτελεΐ τόν τέ
λειο άνθρωπο, άρα όποιος λέει δτι ή ψυχή ή τό σώμα είναι μέρος 
ή μέλος του άνθρώπου δέ θά κάνει λάθος. Κι άν τό σώμα είναι 
όργανο της νοερής ψυχής του άνθρώπου καί ή ψυχή είσχωρώ-
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νον, δι’ δλου δε του σώματος δλη χωρούσα ή ψυχή το ζην 
660 αύτφ кал κινεΐσθαι δίδωσιν, ώς άπλή τήν φύσιν και άσώματος, 

μή συνδιατεμνομένη ή συναποκλειομένη αύτώ, άλλ ’ δλφ και 
έκάστω τών αύτοΰ μελών, ώς πέφυκεν αύτήν όποδέχεσθαι 
κατά τήν φυσικώς ύποκειμένην αύτώ δεκτικήν τής ένεργείας 
αύτής δύναμιν, δλη παρούσα τά διαφόρως αύτής δεκτικά μέλη 

665 άναλόγως πρός τήν του εν είναι σώμα συντήρησιν έπισφίγγει, 
όδηγείσθω έπι το μέγα και άρρητον τής τών Χριστιανών μακα- 
ρίας έλπίδος μυστήριον, έκ τών μικρών кал καθ’ ημάς τών με
γάλων και ύπερ ημάς ούκ άγεννή λαβών τά είκάσματα, δστις 
άπαγή και εύκράδαντον περί τούτων ίτι τήν διάνοιαν κέκτηται. 

670 Και τήν περί του προϋπάρχειν τών σωμάτων τάς ψυχάς ούκ 
εύλογον δόξαν άφείς, μεθ’ ήμών πιστεύσει τφ Κυρίω λέγοντι 
περί τών είς τήν άνάστασιν έγειρομένων μή δύνασθαι άποθνή- 
σκειν, διά τήν αύτοΰ δηλαδή καθαρωτέραν έσχάτου όρεκτου 
φανέρωσίν τε και μετουσίαν. Кол πάλιν, «πας ό ζών και πι- 

675 στεύων είς έμέ, ού μή άποθάνη είς τον αιώνα». 'Όπερ εί προε- 
γεγόνει ποτέ, άδύνατον ήν, ώς προαποδέδεικται, τον κατά τρο
πήν τινα οίον δήποτε δέξασθαι θάνατον.

Και τών φυσικών έξω μή βαινέτω λογισμών διακενής τήν 
ούκ οδσαν περι ψυχής δόξαν θεσπίζων. Εί γάρ άνθρώπου 

680 μέρη, καθώς προαποδέδοται, τό σώμα και ή ψυχή τυγχάνουσι, 
τά Зё μέρη τήν είς τό πρός τι έξ άνάγκης άναφοράν δέχεται 
(δλον γάρ έχει πάντως κατηγορούμενον), τά бё ουτω λεγόμενα 
πρός τι τών άμα πάντη τε καί πάντως κατά τήν γένεσίν έστιν, 
ώς μέρη είδος δλον τη συνόδφ άποτελοΰντα, έπινοίφ μόνη τη 

685 πρός διάγνωσιν του τί κατ' ούσίαν έκαστον άλλήλων διαιρού
μενα, ψυχήν άρα και σώμα, ώς μέρη άνθρώπου, άλλήλων 
προϋπάρχειν χρονικώς ή μεθυπάρχειν άμήχανον, έπει ό του 
πρός τι οδτω λεγόμενος λυθήσεται λόγος. Κα\ πάλιν' Εί γάρ 
καθ' αύτό είδος πρό του σώματός έστιν ή ψνχή ή τό σώμα, εί-
29. Ίω. 11,26.
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ντας σέ όλόκληρο τό σώμα του δίνει τή ζωή και τήν κίνηση, 
έπειδή έχει φύση άπλή καί είναι άσώματη καί δεν άποχωρίζεται 
ούτε αποκλείεται άπό αύτό, άλλα σέ όλόκληρο τό σώμα καί σέ 
κάθε μέλος αύτού, δπως είναι στή φύση του νά τήν ύποδέχεται 
σύμφωνα με τή δεκτική τής ένέργειάς της δύναμη πού διαθέτει 
φυσικά καί σέ καθένα άπό τά μέλη του, παρούσα όλόκληρη έπι- 
σφίγγει τά μέλη πού διαφορετικά τό καθένα τή δέχεται άνάλογα 
μέ τό νά συντηρείται ένα σώμα, τότε άς όδηγηθεΐ στο μέγα καί 
άρρητο μυστήριο λαμβάντοντας άπό τά μικρά καί σύμφωνα μ’ 
έμάς μεγάλα καί πάνω άπό μάς ένδείξεις όχι εύτελεΐς, δποιος 
έχει άκόμα γύρω άπό αύτά άσταθή καί εύκολοσάλευτη σκέψη. 
Κι άφοϋ άφήσει τήν παράλογη δοξασία δτι οί ψυχές προϋπάρ
χουν άπό τά σώματα, θά πιστέψει μαζί μας τον Κύριο πού λέει 
δτι δεν μπορούν νά πεθάνουν όσοι σηκώνονται κατά τήν άνάστα- 
ση έξαιτίας τής καθαρότερης φανέρωσης καί τής μετουσίας τού 
ίδιου του έσχατου έπιθυμητοΰ. Καί πάλι* «καθένας πού ζεΐ καί 
πιστεύει σ’ έμένα, δέ θά πέθάνει στον αιώνα»29. ~Αν αύτό είχε γί
νει κάποτε προηγουμένως, ήταν άδύνατο, δπως έχομε προαπο- 
δείξει, μέ μιά όποιαδήποτε μεταβολή νά δεχθεί τόν όποιοδήποτε 
θάνατο.

Καί άς μή βγαίνει έξω άπό τούς φυσικούς λογισμούς μέ τό 
νά θεσπίζει άερολογώντας τήν άνύπαρκτη δοξασία περί ψυχής. 
~Αν δηλαδή, όπως έξήγησα προηγουμένως, τό σώμα καί ή ψυχή 
είναι μέρη τού άνθρώπου, καί τά μέρη έπιδέχονται έξ άνάγκης 
τήν άναφορά τους σέ κάτι (γιατί έχουν όπωσδήποτε ώς κατηγο
ρούμενό τους τό όλο), αύτά πού έτσι άναφέρονται σέ κάτι είναι 
άπό αύτά πού συνυπάρχουν πάντα καί παντού κατά τή γέννηση, 
γιατί μέ τή συνάντησή τους άποτελοϋν ένα όλόκληρο είδος (μορ
φή) ώς μέρη του, καί διαιρούνται μόνο νοητικά μεταξύ τους, γιά 
νά διαπιστωθεί τί είναι κατά τήν ούσία τό καθένα τους. Επομέ
νως ή ψυχή καί τό σώμα, ώς μέρη τοΰ άνθρώπου, είναι άδύνατο 
νά προϋπάρχει τό ένα πριν άπό άλλο ή νά ύπάρχει τό ένα μετά τό 
άλλο, έπειδή θά διαλυθεί ό λόγος της άναφοράς τους πρός κάτι. 
Καί πάλι* "Αν δηλαδή είναι είδος καθευτό πριν άπό τή σύνθεση
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690 δος δε άλλο τούτων έκάτερον κατά την ψυχής προς το σώμα 
σύνθεσιν, ή σώματος προς ψυχήν, άποτελεΐ, ή πάσχοντα πάν
τως τούτο ποιεί, ή πεφυκότα. Кал εί μεν πάσχοντα, πεπόνθασιν 
εις δπερ ούκ ήν έζιστάμενα και φθείρεται, εί δε πεφυκότα, άεϊ 
τούτο διά το πεφυκός έργάσεται δηλονότι, και ούδέποτε παύσε- 

695 ται ή ψυχή του μετενσωματουσθαι, ούδε του μετεμψυχοΰσθαι 
το σώμα. Άλλ' ούκ έ'στιν, ώς οίμαι, του πάθους ή τής τών με
ρών φυσικής δυνάμεως κατά την προς θάτερον θατέρου σύνο
δον ή του δλου κατ’ είδος έκπλήρωσις, άλλά τής έπ ’ αύτοϊς άμα 
κατ’ είδος δλον γενέσεως. Ούκ έστιν ούν δυνατόν άνευ φθοράς 

7οο έξ είδους είς είδος μεταβάλλειν το οίονουν είδος.
Εί δε δτι μετά τόν θάνατον και τήν λύσιν του σώματος 

έστιν ή ψυχή και ύφέστηκε φήσουσι και προ τού σώματος είναι 
αύτήν δύνασθαι και ύφεστάναι, ούκ έστοχασμένως, ίμοιγε δο- 
κεΐ, ό λόγος αύτοΐς προέρχεται. Ούχ ό αύτός γάρ γενέσεως και 

705 ούσίας λόγος. Ό μέν γάρ του ποτε καί που είναι πρός τι έστίν, ό 
δέ του είναι καί τι καί πως είναι έστι δηλωτικός. Εί δε τούτο, 
έστϊ μεν άεϊ μετά τό γενέσθαι διά τήν ούσίαν ή ψυχή, ούκ άφε- 
τος δέ διά τήν γένεσιν, άλλά μετά τής σχέσεως του ποτε καί 
που καί πρός τι. Ούχ άπλώς γάρ λέγεται ψυχή μετά τόν του 

7ΐο σώματος θάνατον ή ψυχή, άλλά άνθρώπου ψυχή, και του τίνος 
άνθρώπου ψυχή. "Εχει γάρ και μετά τό σώμα ώς είδος αύτής 
τό δλον κατά τήν σχέσιν ώς μέρους κατηγορούμενον τό Ανθρώ
πινον. Ωσαύτως δέ και τό σώμα, θνητόν μεν διά τήν φύσιν, 
ούκ άφετον δέ διά τήν γένεσιν. Ού γάρ άπλώς λέγεται σώμα 

7ΐ5 μετά τόν χωρισμόν τής ψυχής τό σώμα, κάν εί φθείρεται και 
είς τά έξ ών έστιν άναλύεσθαι στοιχεία πέφυκεν. Έχει γάρ και 
' ούτως ώς είδος τό δλον αύτου κατά τήν σχέσιν ώς μέρους κατη
γορούμενον τό άνθρώπινον. Έπ’ άμφοϊν τοιγαροΰν ή σχέσις, 
ψυχής λέγω καί σώματος, ώς και δλον είδους άνθρωπίνου με-

30. Μβτενσωμάχωση ή μετεμψύχωση.
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του σώματος ή ψυχή ή τό σώμα, και ένα άλλο είδος καθένα άπό 
αύτά τά δύο άποτελεΐ κατά τή σύνθεση τής ψυχής μέ τό σώμα ή 
τού σώματος μέ τήν ψυχή, αύτό τό κάνει οπωσδήποτε ή κατά πά
θος ή κατά φύση. Κι άν γίνεται κατά πάθος, τό πάθος συνίσταται 
στή μετάβασή τους σ’ αύτό πού δέν ήταν, όπότε έπέρχεται καί ή 
φθορά τους* άν πάλι κατά φύση, αύτό, είναι φανερό, θά τό κάνει 
έξ αιτίας τής φύσης του πάντοτε καί ποτέ δέ θά παύσει ή ψυχή 
νά άλλάζει σώμα ούτε τό σώμα ν’ άλλάζει ψυχή30. ’Αλλά δέν εί
ναι, όπως νομίζω, τού πάθους ή τής φυσικής δύναμης τών μερών 
κατά τή συνάντησή τού ένός μέ τό άλλο ή όλοκλήρωση τού όλου 
κατά τό είδος, άλλά τής ταυτόχρονης γένεσής τους σε ένα 
πλήρες είδος. Δέν είναι δυνατό λοιπόν χωρίς φθορά όποιοδήπο- 
τε είδος νά άλλάζει σέ άλλο.

’Άν μού πούν τώρα δτι ή ψυχή ύπάρχει καί ζεΐ μετά τό θάνα
το καί τή διάλυση τού σώματος κι έπομένως μπορεΐ νά ύπάρχει 
καί νά ζεΐ καί πριν άπό τό σώμα, δέ νομίζω πώς λένε λόγο στο
χαστικό. Γιατί δέν είναι ίδιος ό λόγος τής γένεσης καί τής ού- 
σίας. Ό ένας δηλώνει τό πότε (χρόνος) καί τό πού (τόπος) καί τό 
πρός τι (άναφορά-σχέση), ένώ ό άλλος δτι ύπάρχει κάτι κι έχει 
κάποια μορφή. Κι άν είναι έτσι, τότε ή ψυχή ύπάρχει πάντοτε 
μετά τή γένεσή της χάρη στήν ούσία της, δέν είναι όμως άνεξάρ- 
τητη έξαιτίας τής γένεσής της, άλλά ύπόκειται στό πότε, στό 
πού καί στή σχέση πρός κάτι. Γιατί ή ψυχή μετά τό θάνατο τού 
σώματος δέν λέγεται άπλώς ψυχή, άλλά ψυχή άνθρώπου καί όρι- 
σμένου άνθρώπου. Γ ιατί έχει καί μετά τό σώμα ώς είδος (μορφή) 
της τό όλο κατά τή σχέση τού μέρους ώς κατηγορούμενο, δηλα
δή τό άνθρώπινο. "Ομοια καί τό σώμα, είναι θνητό κατά τή 
φύση, όχι δμως άνεξάρτητο κατά τή γένεση. Γιατί τό σώμα δέν 
λέγεται άπλώς σώμα μετά τό χωρισμό του άπό τήν ψυχή, άλλά 
σώμα ένός άνθρώπου, και άνθρώπου όρισμένου, κι άς φθείρεται 
κι άς διαλύεται στά στοιχεία πού τό άποτελοϋν. Γιατί έχει σάν 
είδος (μορφή) του τό όλο κατά τή σχέση του μέρους ώς κατηγο
ρούμενο, δηλαδή τό άνθρώπινο. Καί στά δύο λοιπόν ή σχέση, 
τής ψυχής και του σώματος, δταν τή νοούμε ώς σχέση τών με-
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72ο ρών άναφαιρέτως νοουμένη, παρίστησι και τήν άμα τούτων γέ- 
νεσιν, και την κατ’ οόσίαν πρός άλληλα διαφοράν άποδείκνυ- 
σιν, ούδεν καθ’ οίίον δήποτε τρόπον τους κατ’ οόσίαν αύτοΐς έμ- 
πεφυκότας παραβλάπτουσα λόγους. Ούκ εστιν ούν δλως σώμα 
δυνατδν ή ψυχήν εύρεΐν ή λέγειν άσχετον. Θατέρφ yap άμα συν- 

725 εισάγεται τό τίνος είναι θάτερον' ώστε, εί προϋπάρχει θατέρου 
θάτερον, ώς τινός προσυπακουστέον. Ή yap σχέσις άκίνητος.

Και ταυτα μεν περί τούτων. Και εί μεν τής άληθείας ό λό
γος ούκ άποπέπτωκε, τφ Θεφ χάρις, τφ διά τών ύμετέρων ευ
χών προς το καλώς νοεΐν όδηγήσαντι. Εί δε πού τι τής άλη- 

730 θείας έλλέλοιπεν, ύμεΐς άν είδείητε του λόγου τό άκριβές, ώς έκ 
Θεοΰ την τών τοιούτων έμπνεόμενοι γνώσιν.

Γ

Έκ του αύτοΰ λόγου, είς τό ·«"Εως άν και παρ ’ έαυτής 
ή ΰλη φέρη τό άτακτον ώσπερ έν ρεύματι».

ΟΊμαι καί τόν παρόντα του λόγου σκοπόν τής του προτέ- 
ρου διανοίας ίχεσθαι κεφαλαίου. Διεξελθών γαρ ότι πλεΐστα 

5 πρός τούς φιλύλους τε και φιλοσωμάτους, ταυτα έπάγει, ώς έν- 
τεΰθεν δύνασθαι τόν εύσεβώς τόν σκοπόν του άγίου διερευνώ- 
μενον έπιβάλλειν ούτως. !Επειδή τφ τής άφθαρσίας τε και άθα- 
νασΐας κάλλει παρά Θεού κατηγλαισμένος ό άνθρωπος γέγονε, 
τό δε τής περ) αύτόν ύλικής φύσεως αίσχος του νοερού κάλλους 

ίο προτιμήσας λήθην του κατά ψυχήν έκπρεποϋς άξιώματος, μάλ
λον δέ Θεοΰ τοΰ και την ψυχήν θεοειδώς καλλωπίσαντος πάμ- 
παν έπεποίητο, τής γνώμης άξιον κατά θείαν ψήφον την σοφώς 
τήν ήμών σωτηρίαν οικονομούσαν έδρέψατο καρπόν, ού μόνον 
τοΰ σώματος τήν φθοράν καϊ τόν θάνατον και τήν πρός πάν πά- 

ΐδθος εύέμπτωτον κίνησίν τε καί έπιτηδειότητα, άλλά και τής 
έκτός καί περ) αύτόν ύλικής ούσίας τό άστατον και άνώμαλον, 
καί πρός τό άλλόιοΰσθαι εύφορόν τε καί εύχερές, είτε τότε αύ-
31. Γ Ρ Η Γ Ο Ρ ίΟ Υ θ Ε Ο Λ Ο Γ Ο Υ , Λόγος ΙΔ', Περ\ φιλοπτωχείας, 30, ΕΠΕ "Απα

ντα Γ ρηγορίου θεολόγου τ. 5, σ. 300,22-302,1.
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ρών δλου του άνθρώπινου είδους χωρίς άφαίρεση του ένός, πα
ριστάνει και τήν ταυτόχρονη γένεση τους, άλλα κι άποδεικνύει 
και τή διαφορά μεταξύ τους ώς πρός τήν ούσία, χωρίς νά παρα
βλάπτει κατά όποιοδήποτε τρόπο τούς έμφυτους λόγους της ού- 
σίας τους. Δέν είναι λοιπόν καθόλου δυνατό νά βρούμε καί νά 
λέμε σώμα ή ψυχή άσχετα. Γιατί μαζί μέ τό όποιοδήποτε ένα 
άπό τά δύο συνεισάγεται καί ή έννοια τίνος είναι τό καθένα* 
ώστε, άν προϋπάρχει τό ένα άπό τό άλλο, πρέπει νά πούμε ότι εί
ναι καί κάποιου. Γιατί ή σχέση αύτή είναι άμετακίνητη.

’Αρκετά όσα είπα γι’ αύτά. Κι άν ό λόγος μου δέν έπεσε έξω 
άπό τήν άλήθεια, εύχαριστώ τό Θεό, πού μέ τις εύχές σας όδή- 
γησε τή σκέψη στό όρθό. Κι άν σέ κάποιο σημείο ή αλήθεια διέ
φυγε, έσεΐς μπορεΐτε νά καταλάβετε τήν άκρίβεια τού λόγου, 
έπειδή έμπνέεστε άπό τό θεό τή γνώση σ’ αύτά τά θέματα.

3

’Από τόν ίδιο λόγο στό· «'Ώστε ή ύλη έχει άπό τόν έαυτό της 
τήν άταξία, όπως γίνεται στό ρεύμα»31.

Νομίζω ότι καί αύτού τού λόγου ό σκοπός σχετίζεται μέ τό 
νόημα τού προηγούμενου κεφαλαίου. ’Αφού δηλαδή έξέθεσε 
πάρα πολλά πρός τούς φιλόυλους καί φιλοσώματους, προσθέτει 
καί αύτά, ώστε άπό δώ όποιος έρευνα μ’ εύσέβεια τό σκοπό τού 
άγίου νά μπορεΐ νά σκεφτεΐ ώς έξης. Επειδή ό άνθρωπος έγινε 
άπό τό θεό καταγλαϊσμένος μέ τό κάλλος της άφθαρσίας καί της 
άθανασίας, άλλ’ αύτός προτίμησε άντί τού νοερού κάλλους τήν 
άσχήμια της γύρω του ύλικης φύσης, προκάλεσε τή λήθη τού 
λαμπρού άξιώματος της ψυχής, ή καλύτερα τήν όλική λήθη τού 
θεού πού καλλώπισε θεόμορφα καί τήν ψυχή, έδρεψε καρπό 
άξιο της γνώμης του σύμφωνα μέ θεία άπόφαση πού οικονομού
σε μέ σοφία τή σωτηρία μας, όχι μονάχα τή φθορά του σώματος 
καί τό θάνατο καί τήν εύόλισθη σέ κάθε πάθος κίνηση καί έπιτη- 
δειότητα, άλλά καί τήν άστάθεια καί άνωμαλία της έξω καί γύρω 
άπό αύτόν ύλικης ούσίας καί τήν προθυμία καί εύχέρεια πρός τή
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τήν του Θεόν διά την παράβασιν τφ ήμετέρω σώματι συμμετα- 
κεράσαντος, και την προς το άλλοιοΰσθαι και αυτή, ώσπερ τφ  

2ο σώματι, την προς το πάσχειν τε και φθείρεσθαι και δλως λύε- 
σθαν ώς δηλοΐ ή τών νεκρών σωμάτων περιβολή, ένθεμένον 
δύναμιν κατά το γεγραμμένον, δτι «και αύτή ή κτίσις ύπετάγη 
τή φθορφ ούχ έκουσα, άλλά διά τον ύποτάξαντα έπ έλπίδι», εϊ 
τε έζ άρχής κατά πρόγνωσιν ούτως αύτήν δημιονργήσαντος διά 

25 την προοραθεΐσαν παράβασιν, ώστε τφ πάσχειν και κακουσθαι 
δι’ αύτής, εις σοναίσθησιν έαυτου και του οικείου άξιώματος 
έλθειν, και άσπασίως καταδέζασθαι την προς το σώμα και αύ
τήν άπ οδιάθεσιν.

Σνγχωρεΐ γάρ ό πάνσοφος τής ήμετέρας ζωής προνοητής 
3ο φυσικώς χρήσθαι πολλάκις τά πράγματα ταΐς οίκείαις όρμαΐς 

προς σωφρονισμόν ήμών, έσθ* δπη τών έμμανώς αύτά μετα- 
χειριζομένων διά τής περι αύτά και έζ αύτών συγχύσεώς τε και 
ταραχής, πρός τό κατά φύσιν έραστόν έπανάγων τον τέως άλό- 
γιστον ήμών πρός τά παρόντα έρωτα. Τριών γάρ δντων καθο- 

35λικών τρόπων, καθ' οΰς φασι παιδευτικώς τά ήμέτερα έξιά- 
σθαι πάθη, δι ’ έκάστου τρόπου σοφώς τό τής ύλης άτακτον εύ- 
τάκτως κατά τόν ύπϊρ ήμας και κρεΐττονα λόγον πρός τό έγνω- 
σμένον τφ θεφ Αγαθοπρεπϊς άποτέλεσμα κυβερνωμένης τής 
κακής τών παθών άχθηδόνος ίαμα τίθεται. Ή  γάρ τών προγε- 

4 ογονότων Αμαρτημάτων ποινήν άπαιτούμενοι, ών ίσως ούδ’ 
ίχνος τη μνήμη παρακατέχομεν διά τήν άγνοιαν, τυχόν δε και 
μνημονεύοντες τήν δέουσαν τοΐς πλημμεληθεΐσιν άντισηκώσαι 
διόρθωσιν ούκ άνεχόμεθα, ή μη θέλοντες, ή μή ίσχύοντες, διά 
τήν έγγενομένην έξιν τής κακίας, ή τήν Ασθένειαν καθαιρόμεθα, 

45 ή παρούσαν τε κα\ νεμομένην κακίαν άποβαλλόμεθα, και πρός 
Αναστολήν τής μελλούσης ίδεΐν προδιδασκόμεθα, ή καρτερίας 
άρίστης κάϊ εύσεβους Ανδρείας ύπόδειγμα θαυμαστόν τοΐς άλ- 
λοις Ανθρώποις άλλος προτίθεται άνθρωπος, άνπερ ύψηλός ή

32. Ρωμ. 8,20.
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μεταβολή, είτε αύτήν τότε ό θεός τή συνανέμιξε έξαιτίας τής 
παράβασης με τό σώμα μας κι έβαλε μέσα και σ’ αύτήν τή δύνα
μη για άλλοίωση, όπως μέσα στο σώμα τή δύναμη νά πάσχει και 
να φθείρεται και νά διαλύεται τελείως, όπως δείχνει ή περιβολή 
τών νεκρών σωμάτων, σύμφωνα μ’ αύτό πού έχει γραφεί, «και ή 
ίδια ή κτίση ύποτάχθηκε στή φθορά όχι μέ τή θέλησή της, άλλά 
έξαιτίας έκείνου πού τήν ύπέταξε»32, εϊτε τή δημιούργησε έτσι 
έξαρχής μέ πρόγνωση γιά τήν παράβαση πού είχε προβλέψει, 
ώστε, μέ τά πάθη και τά δεινά πού θά μάς προκαλούσε, ν’ άπο- 
χτήσομε συναίσθηση τού έαυτού μάς και τού άξιώματός μας και 
νά δεχτούμε μέ χαρά τήν έχθρότητα πρός τό σώμα και πρός τήν 
ύλη.

Γιατί έπιτρέπει συχνά ό πάνσοφος προνοητής τής ζωής μας 
νά χρησιμοποιούμε τά πράγματα σύμφωνα μέ τις όρμές μας πρός 
σωφρονισμό μας, σέ κάποιες μάλιστα περιπτώσεις μέ τή γύρω 
άπό αύτά και άπό αύτά σύγχυση και ταραχή όσων τά άσκούν μα
νιασμένα έπαναφέροντας στο κατά φύση άγαπητό τόν ώς τότε 
άλόγιστον έρωτά μας πρός τά παρόντα. Οί καθολικοί τρόποι μέ 
τούς όποιους λένε θεραπεύονται παιδαγωγικά τά πάθη μας είναι 
τρεις, και μέ τόν καθένα τρόπο έπιθέτει μέ σοφία ώς φάρμακο 
τής κακής άρρώστιας τών παθών τήν άκαταστασία τής ύλης, κυ
βερνώντας την μέ τάξη σύμφωνα μέ τόν πάνω άπό έμάς καί ισχυ
ρότερο λόγο πρός τό άποφασισμένο άπό τό θεό άγαθοπρεπές 
άποτέλεσμα. "Η πρώτον, μάς ζητείται λοιπόν ποινή γιά άμαρτή- 
ματα πού έχουν γίνει στό παρελθόν, τών όποιων ίσως άπό άγνοια 
ούτε ίχνος διατηρούμε στή ζωή μας, άλλά κι άν τυχόν τά θυμό
μαστε δέν άνεχόμαστε νά άποδεχθούμε τήν πρέπουσα διόρθωση 
τών σφαλμάτων μας, ή καθαιρόμαστε άπό τήν άσθένειά μας 
χωρίς νά θέλομε ή χωρίς νά έχομε τή δύναμη έπειδή μέσα μας 
δημιουργήθηκε ή έξη τής κακίας· ή δεύτερον, άποβάλλομε τήν 
παρούσα μέσα μας κακία πού μάς κατατρώγει καί λαμβάνομε 
προληπτική διδασκαλία γιά άναστολή της μελλοντικής* ή τρί
τον, ώς ύπόδειγμα θαυμαστό καρτερίας άριστης κι άνδρείας εύ- 
σεβοΰς προβάλλεται στούς άνθρώπους ένας άλλος άνθρωπος, άν
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τήν διάνοιαν και την άρετήν έπίδοξος και ικανός δι ’ έαυτοΰ τη 
δοάκλονήτφ πρός τα δεινά συμπλοκή φανερώσαι τήν τέως κε- 

κρνμμένην Αλήθειαν.
Παραινεί ούν τοΐς μηδέν ύπερ τήν παρούσαν ζωήν διανοεΐ- 

σθαι δνναμένοις, μή Θαρροοσι τή του σώματος ύγείςι και τφ 
κατά ρουν φερομένφ των πραγμάτων δρόμω κατά των τούτων 

55 έστερημένων έπαίρεσθαι, έως ή παρούσα ένέστηκε ζωή και 
τήν φθοράν περίκεινται ταύτην, περι ήν ή τροπή και ή άλλοίω- 
σις, άδήλον δντος του τί έκ τής του σώματος και των έκτος 
πραγμάτων άνωμαλίας τε και ταραχής και αύτοΐς συμβήσεται. 
Τούτο γάρ οίμαι λέγειν αύτόν διά του, «έως &ν καϊ παρ' έαυτής 

60 ή ύλη φέρη τό άτακτον», άντι του, "Έως &ν ύπό φθοράν кал 
άλλοίωσίν έστι τούτο τό παν, και τό σώμα τής ταπεινώσεως 
περικείμεθα, και ίσως τοΐς έξ αύτου διά τήν έμφυτον άσθένειαν 
πολυτρόποις κακοΐς ύποκείμεθα, μή κατ’ άλλήλων έπαιρώμε- 
θα διά τήν περ\ ήμάς άνισότητα, άλλά μάλλον σώφρονι λο- 

65 γισμφ τήν τής όμοτίμου φύσεως άνωμαλίαν έξομαλίσωμεν, τάς 
των άλλων έλλείψεις ταΐς ήμών αύτών άναπληρούντες ύπερβο- 
λαΐς\ Διό τυχόν καϊ ή παρούσα συνεχωρήθη πολιτεύεσθαι Ανω
μαλία, ϊνα δειχθή ή τού έν ήμΐν λόγου δύναμις προτιμώσα πάν
των τήν άρετήν. Πάντων γάρ άνθρώπων ή αύτή έστι τού τε 

70 σώματος καϊ των έκτός τροπή κα\ άλλοίωσις, φέρουσά τε και 
φερομένη, καϊ μόνον τούτο κεκτημένη σταθερόν τε καϊ βάσι- 
μον, τό άστατον καϊ φερόμενον.

Δ'

Τοΰαύτοΰ έκ τοδείς τόν άγιον Αθανάσιον λόγου, είς τό'
«Ού γάρ έχει τι ύψηλότερρν ή δλως έζει».

Δοκεΐ μοι διά τούτων άπολοσαι πάσης συγκριτικής τε καϊ 
διακριτικής καί άλλως πως λεγομένης σχέσεως τόν διδασκό- 

5 μενον ό θεόφρων οδτος διδάσκαλος. Άσχετον γάρ τό τοιούτον
33. Πολύ πρακτικό τό κεφάλαιο τοΰτο. ‘Αποβλέπει στόν καταρτισμό τοΰ πι 

στοϋ.
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έχει βέβαια ύψηλό στοχασμό καί είναι όνομαστός στήν άρετή 
καί Ικανός νά φανερώσει μέσω του έαυτοΰ του μέ τήν άκλόνητη 
συμπλοκή του μέ τά δεινά τήν ώς τότε κρυμμένη άλήθεια.

Συμβουλεύει33 λοιπόν όσους δέν μπορούν νά σκεφτοΰν τίπο
τε πάνω άπό τήν παρούσα ζωή, νά μήν παίρνουν θάρρος άπό τή 
σωματική ύγεία, καί μέ τά πράγματα πού κυλούν καί φεύγουν νά 
ύπερηφανεύονται έναντίον έκείνων πού τά στερούνται, όσο 
διαρκεΐ ή παρούσα ζωή καί είναι ντυμένοι μέ αύτή τή φθορά, πού 
γύρω της συντελεΐται ή μεταβολή καί ή άλλοίωση, όντας άδηλο 
τί θά συμβει καί σ’ αύτούς άπό τήν άνωμαλία καί τήν ταραχή του 
σώματος καί τών έξω άπό αύτούς πραγμάτων. Αύτό νομίζω θέλει 
νά πει μέ τά λόγια, «όσο ή ύλη έχει άπό τόν έαυτό της τήν άτα- 
ξία», άντί νά πει, “Όσο αύτό έδώ τό παν είναι στήν έξουσία της 
φθοράς καί τής άλλοίωσης καί είμαστε ντυμένοι τό σώμα της τα
πείνωσης καί έξίσου δεχόμαστε τά πολύτροπα δεινά άπό αύτό 
έξαιτίας τής έμφυτης άσθένειας, &ς μή ύπεριφανευόμαστε ό ένας 
έναντίον τού άλλου έξαιτίας τής άνισότητάς μας, άλλα μάλλον 
μέ φρόνιμο λογισμό &ς έξομαλύνομε τήν άνωμαλία της όμότιμης 
φύσης, άναπληρώνοντας τις έλλείψεις τών άλλων μέ τά δικά μας 
περισσεύματα. Γι’ αύτό τυχόν έπιτράπηκε νά ύπολανθάνει καί ή 
παρούσα άνωμαλία, γιά νά δειχθει ή δύναμη τού λόγου μέσα μας 
πού προτιμά άπό όλα τήν άρετή. Γιατί όλων τών άνθρώπων είναι 
ή ίδια τόσο τού σώματος όσο καί τών έξω άπό αύτούς μεταβολή 
καί άλλοίωση πού παρασύρει καί παρασύρεται κι έχει μονάχα 
αύτό σταθερό καί βάσιμο, τήν άστάθεια καί τή ροή.

4

Άπό τό λόγο του ίδιου στόν *Άγιο Αθανάσιο στό, «Δέν έχει 
κάτι ψηλότερο ούτε θά έχει καθόλου»34

Μου φαίνεται πώς μ* αύτά άπαλλάσσει τό διδασκόμενο άπό 
κάθε συγκριτική καί διακριτική, κι όπως άλλιώς λέγεται, σχέση

34. ΓρηγοριουΘεοαογου, Λόγος ΚΑ', Εις Μ. 'Αθανάσιον, 1, ΕΠΕ "Απαντα
Γρηγορίσυ θεολόγου τ. 6, σ. 42,1-2.



118 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

είδος του λόγου φασιν οί περι ταΰτα δεινοί, και ταότόν δύνα- 
σθαι τφ άσυγκρίτως ύπερ πάντα είναι λέγειν, ώς δύναμιν έχον 
ύπεροχικής άποφάσεως.

Ε'

Έκ του αύτου λόγου, εϊς τό- «Ώπινι μεν οόν έξεγένετο διά 
λόγου κα\ θεωρίας διασχόντι την δλην και τό σαρκικόν τού
το, είτε νέφος χρή λέγειν, είτε προκάλυμμα, Θεφ συγγενέ- 
σθαι καί τφ άκραιφνεστέρφ φωτι κραθήναι, καθ’ δσον έφι- 

5 κτόν άνθρωπίνη φύσει, μακάριος ούτος τής έντεΰθεν άναβά- 
σεως καί τής έκεΐσε θεώσεως, ήν τό γνησίως φιλοσοφήσαι 
χαρίζεται, καί τό ύπέρ την ύλικήν δυάδα γενέσθαι διά την έν 

Τριάδι νοουμένην ένότητα».

Έγώ μεν ούκ οίμαι έλλιπώς έχειν τόν άποδοθέντα περι 
ίο τής άρε τής των άγιων του διδασκάλου λόγον, κάν τινες, ώς γε- 

γράφατε, τούτο νομίζωσι, διά του λόγω και θεωρίφ μόνον πρα
κτικής δίχα τήν κατά Θεόν τών μετελθόντων αύτήν φιλοσοφίαν 
είπεΐν, τούναντίον δε διηρημένην τη πράξει τήν άληθή περι τά 
δντα κρίσιν αότών καϊ ένέργειαν, ήν δή φιλοσοφίαν όντως 

15 πληρεστάτην έγωγε τολμήσας μόνην όρίζομαι, μάλα σαφώς 
είσηγεϊσθαι αότόν ύπολαμβάνω, λόγω και θεωρίφ κατορθου- 
σθαι αύτήν άποφηνάμενον, ώς τφ λόγω συνημμένης πάντως 
τής πράζεως, καί τής έπ’ αύτή κρίσεως τή θεωρίφ περιεχομέ- 
νης, είπερ λόγου μέν τό τάσσειν τήν τοΰ σώματος κίνησιν, οϊον 

2οχαλινφ τινι τφ όρθφ λογισμφ τής πρός άτοπίαν φοράς έπιστη- 
μόνως άναχαιτίζοντος, θεωρίας δέ τό τά καλώς νοηθέντα τε 
καί κριθέντα ίμφρόνως αίρεϊσθαι ψηφίζεσθαι, οίονέι φώς παμ-

35. Ό  θβός χαρακτηρίζεται άποφατικά » Αρνητικά μέ τήν έννοια δτι ξεπερ- 
νδ (ύπερέχει) κάθετι γνωστό.



αύτός ό θεόφρων δάσκαλος. Γιατί λένε οί δεινοί σ’ αύτά ότι τό 
είδος αύτό του λόγου είναι άνεξάρτητο καί είναι ισοδύναμο με τό 
νά λέμε πώς είναι άσύγκριτα πάνω άπό όλα, έπειδή έχει δύναμη 
άπόφασης κατά ύπεροχή35.

5

’Από τον ίδιο λόγο στό* «Σ’ όποιον λοιπόν έγινε κατορθωτό μέ 
λόγο καί θεωρία, άφοΰ διέσχισε την ύλη καί τό σαρκικό τού
το, είτε νέφος πρέπει νά τό πούμε είτε προκάλυμμα, νά ένωθεΐ 
μέ τό θεό καί νά άναμειχθεϊ μέ τό καθαρότατο φως, όσο είναι 
δυνατό στήν άνθρώπινη φύση, αύτός είναι μακάριος για τήν 
άνάβασή του άπό έδώ καί τή θεωσή του έκει, πού μας την χα
ρίζει ή γνήσια φιλοσοφία καί τό ξεπέρασμα της ύλικης δυά

δας χάρη στήν ένότητα πού νοούμε στήν Τριάδα»36.

Έγώ δε νομίζω πώς είναι έλλιπής ό λόγος τού δασκάλου 
πού έρμηνεύσαμε Περί τής άρετής τών άγίων, κι άν άκόμα μερι
κοί, δπως έχετε γράψει, έχουν αύτή τή γνώμη, μέ τό νά όρίσει μέ 
λόγο μόνο καί θεωρία χωρίς πρακτικές έκδηλώσεις τήν κατά 
θεόν φιλοσοφία έκείνων πού τήν άσκησαν. Τό άντίθετο έξυψω- 
μένη μέ τήν πράξη τήν άληθινή γύρω άπό τά δντα κρίση κι ένέρ- 
γειά τους, πού έγώ τολμώ νά τήν όρίσω ώς τή μόνη άληθινά 
πληρέστατη φιλοσοφία, νομίζω δτι αύτός μέ πολλή σαφήνεια 
προτείνει, κηρύττοντας δτι αύτή κατορθώνεται μέ τό λόγο καί τή 
θεωρία, γιατί ή πράξη είναι όπωσδήποτε συνδεδεμένη μέ τό 
λόγο καί ή κρίση γι’ αύτή περιέχεται στή θεωρία, έφόσον βέβαια 
έργο τού λόγου είναι ή ρύθμιση της κίνησης του σώματος άνα- 
χαιτίζοντας μέ γνώση μέ τόν όρθό λογισμό, σάν μέ χαλινάρι, τή 
φορά πρός τό παράλογο, κι άν έργο της θεωρίας είναι τό ν’ άπο- 
φασίζει νά έκλέγει συνετά όσα προήλθαν άπό νόηση καί συνετή 
κρίση, δείχνοντας σάν ένα φως όλόλαμπρο μέ άληθινή γνώση
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36. Γ ρ η γ ο ρ ιο υ Θ ε ο λ ο γ ο υ , Λόγος ΚΑ\ Εις Μ .!Αθανάσιόν, 2, ΕΠΕ "Απαντα
Γρηγορίου θεολόγου τ. 6, σ. 42,6-13.
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φαέστατον δι' άληθοΰς γνώσεως τήν άλήθειαν αύτήν δεικνυού- 
σης, οϊς άμφοτέροις μάλιστα кал δημιουργεϊται πάσα φιλόσοφος 

25 άρετή και φυλάττεται, ύφ' ών και έκφαίνεται διά σώματος ούχ 
δλη.

Ού γάρ χωρεΐται σώματι, χαρακτήρ ύπάρχουσα θείας δυ- 
νάμεως, άλλά τινα τών αότής σκιάσματα, και τούτο ού δι' έαυ- 
τήν, διά δε τό τούς γυμνούς τής κατ' αύτήν χάριτος είς μίμησιν 

30 έλθεΐν τής θεοειδούς τών φιλοθέων άνδρών άναστροφής, έφ' ώ 
τη μετοχή του καλού και αύτους το τής κακίας αίσχος άποθεμέ- 
νους τής τών άξιων Θεοΰ γενέσθαι μοίρας, ή τούς δεομένους 
έπικουρίας τινός ύπό τών δυναμένων τυχεΐν, έφ' ώ τήν κρυπτο- 
μένην τф βάθει τής ψυχής τών έναρέτων διάθεσιν διά του 

35 σώματος κατά τήν πραξιν φανεΐσαν άποδεξαμένους, τήν πάσι 
πάντα γινομένην και διά πάντων πάσι παρούσαν τού Θεού πρό
νοιαν, καί αύτους άνυμνήσαι. Ώς εϊγε μη δεις ήν ό εύ παθεϊν δε
όμενος, ή ό πρός άρετήν παραδείγματι τυπωθήναι όφείλων, αύ- 
τόν έκαστον άρκεΐν έαυτφ πάντως, ταΐς κατά ψυχήν τών άρε- 

40 τών χάρισιν άβρυνόμενον. Και δίχα τής τούτων διά τού σώμα
τος πρός τό έμφανϊς άποδείξεως λέγειν ούκ άτοπον.

Ό τοίνυν εύσεβώς διά θεωρίας κατανοήσας ώς έχει τά 
δντα, κα\ διά βουλής λογικής έστοχασμένως τε και όρθώς τόν 
περί αύτών όρισάμενοζ λόγον, καϊ φυλάττων έαυτφ τήν κρίσιν, 

45 μάλλον δέ έαυτόν τή κρίσει άπαρέγκλιτον, πάσαν όμού συλλα
βών έχει τήν άρετήν, πρός ούδέν άλλο μετά τήν έγνωσμένην 
άλήθειαν έτι κινούμενος, κα) πάντα παρήλθε διά σπουδής, ού- 
δενός τό παράπαν λόγον ποιούμενος τών δσα σαρκός και κό
σμου έστϊ καί λέγεται, ένδιαθέτως έχων ήδη τφ λόγω περιεχο- 

50μένην άμάχως τήν πραξιν, οϊα του έφ’ ήμιν πάντας έαυτφ τού 
διανοητικού τούς κρατίστους άπαθεΐς έπικομιζομένου λόγους, 
καθ’ οΰς πάσα άρετή κα\ γνώσίς έστι και ύφέστηκεν, ώς δυνά-

37. ’Αντίθετος 6 Μάξιμος μέ δσους πιστεύουν δτι έδώ ό Γρ. θεολόγος διδά-
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τήν ίδια τήν άλήθεια37. Μ’ αύτά τά δύο, τό λόγο καί τή θεωρία, 
σέ μέγιστο βαθμό και δημιουργεΐται κάθε φιλόσοφη αρετή και 
φυλάγεται, καί τήν όποία έκδηλώνουν διά μέσου του σώματος 
όχι όλη.

Γιατί δεν τή χωράει τό σώμα, έπειδή είναι σφραγίδα τής 
θείας δύναμης, άλλα κάποια σκιάσματα αύτής κι αύτά όχι για τον 
έαυτό της, άλλα γιά νά έπιδιώξουν τή μίμηση τής θεόμορφης 
άναστροφής των φιλόθεων άνδρών όσοι είναι γυμνοί άπό τή 
χάρη τους, κι έτσι μέ τή μετοχή του καλοΰ κι αύτοί, άποθέτοντας 
τό αίσχος τής κακίας, νά καταταχθοΰν στή μερίδα τών άξίων, ή 
νά τύχουν άπό όσους μπορούν τή βοήθεια πού τούς χρειάζεται, 
μέ σκοπό, άφοΰ άποδεχθοΰν τήν κρυμμένη στο βάθος τής ψυχής 
τών έναρέτων διάθεση πού έκδηλώνεται μέ τις πράξεις του 
σώματος, ν’ άνυμνήσουν κι αύτοί τήν πρόνοια του θεοΰ, πού γί
νεται τά πάντα στά παντα καί πού διαμέσου τών πάντων είναι πα
ρούσα στά πάντα. "Ωστε, άκόμα κι άν δέν ύπάρχει κανένας πού 
έχει άνάγκη νά εύεργετηθεΐ ή πού όφείλει μέ κάποιο παράδειγμα 
νά δεχθεί τόν τύπο τής άρετής, αύτός ό ίδιος νά είναι Ικανοποιη
μένος μέ τόν έαυτό του, νιώθοντας χαρά μέ τά χαρίσματα τών 
ψυχικών άρετών. Καί δέν είναι άτοπο νά μιλούμε γι’ αύτές χωρίς 
νά άποδειχθοΰν μέ τήν έκδήλωσή τους μέσω τού σώματος.

Αύτός λοιπόν πού μέ εύσεβή θεωρία κατανόησε πώς είναι 
τά δντα καί μέ λογική σκέψη στοχαστικά καί όρθά δρισε τήν αι
τία τους καί φυλάγοντας γιά τόν έαυτό του τήν κρίση ή μάλλον 
τόν έαυτό του γιά τήν κρίση άκατηγόρητο, αύτός συνέλαβε καί 
έχει τό σύνολο της άρετής· δέν κινείται πιά έπειτα άπό τήν άλή- 
θεια πού γνώρισε σέ τίποτε άλλο, τά προσπέρασε όλα βιαστικά, 
χωρίς νά λογαριάζει τίποτε άπό δσα είναι καί λέγονται του κό
σμου, περιλαμβάνοντας ήδη χωρίς μάχη μέσα στό λόγο ένδιάθε- 
τα τήν πράξη, έπειδή ή διανοητική μας δύναμη του πρόσφερε 
όλους τούς Ισχυρότατους άπαθεις λόγους, σύμφωνα μέ τούς 
όποίους κάθε άρετή καί κάθε γνώση σχηματίζεται καί ύπάρχει.
σκει πώς στή θέωση φθάνει κ τ ή  θεωρία* έξηγεΐ δτι ό λό
γος καί ή θεωρία περιέχουν τήν *ράξη·
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μεις όντας ψυχής λογικής, πρός μεν τό είναι σώματος ούδ’ 
δλως χρίζοντας, πρός δε το φανήναι διά τάς είρημένας αιτίας 

55 κατά καιρόν αότφ χρήσθαι ούκ άναινομένους. Φασϊ γάρ του 
διανοητικού είναι, ίδικώς μεν τάς νοήσεις τών νοητών, τάς 
άρετάς, τάς έπιστήμας, τους τών τεχνών λόγους, τό προαιρετι- 
κόν, τό βουλευτικόν, γενικώς δε τάς κρίσεις, τάς συγκαταθέ
σεις, τάς άποφυγάς, τάς όρμάς, και τάς μεν είναι μόνης τής 

во κατά νουν θεωρίας, τάς δε τής κατά τον λόγον έπιστημονικής 
δυνάμεως. Εί δέ τούτοις φρουρουμένην οί άγιοι τήν οίκείαν 
ζωήν συνετήρησαν, άρα περιληπτικώς διά του λόγου και τής 
θεωρίας ό μακάριος ούτος άνήρ πάντας τους κατ’ άρε τήν και 
γνώσιν είσηγήσατο λόγους τοϊς άγίοις συνειλημμένους, δι ’ ών 

65 τή κατανοήσει του Θεού κατά θεωρίαν γνωστικώς προσανέ- 
χοντες έμφρόνως κατά λόγον διά τών άρετών τήν θείαν έαυτοΐς 
μορφήν ένετυπώσαντο, πάντως ούκ είναι άναγκαΐον οίηθεϊς τήν 
διά του σώματος όνομάσαι πράξιν, γινώσκων μή άρετής αύτήν 
είναι ποιητικήν, άλλ’ έκφαντικήν, και μόνων τών θείων νοημά- 

70 των τε καί λογισμών ύπουργόν.
Ώς άν δέ και δι’ έτέρου τρόπου φανερόν γένηται τό λεγό

μενον, φασϊν οί τών καθ’ ήμάς πραγμάτων δι’ άκριβείας μετελ- 
θόντες τους λόγους του λογικού τό μεν είναι θεωρητικόν, τό δε 
πρακτικόν κα\ θεωρητικόν μεν τό κατά νουν, ώς έχει τά δντα, 

75 πρακτικόν όέ τό βουλευτικόν, τό όρίζον τοϊς πρακτικοϊς τόν όρ- 
θόν λόγον. Κα\ καλουσι τό μέν θεωρητικόν νουν, τό δέ πρακτι
κόν λόγον, κα\ τό μέν σοφίαν, τό δέ φρόνησιν. Εί δέ τούτο άλη- 
θές, έκ τής αίτιας άρα τήν πράξιν κατά τό είκός, άλλ ’ ούκ έκ 
τής 6λης ώνόμασεν ό διδάσκαλος λόγον, τήν μηδέν έχουσαν άν- 

δοτικείμενον έξιν προσαγορεύσας. Λογικώς γάρ και γνωστικώς, 
άλλ’ ού πολεμικώς και άγωνιστικώς έμμένει τοϊς άληθέσιν ό 
θεωρητικός, καί πλήν αύτών άλλο τι όράν διά τήν πρός αύτά 
ήδονήν ούκ άνέχεται.

Εί δέ χρή καί άλλως σαφέστερον τούτο ποιήσασθαι, πάλιν 
85 οί τής κατ’ άρετην τελειότητος τούς λόγους γυμνάσαντές φασι
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Γιατί οί λόγοι είναι δυνάμεις τής λογικής ψυχής, πού δέν χρειά
ζονται καθόλου τό σώμα για τήν ύπαρξή τους, δέν άρνούνται 
δμως για τούς λόγους πού είπα νά το χρησιμοποιούν κατά και
ρούς γιά νά έκδηλωθούν. Γιατί λένε ότι στοιχεία τού διανοητι
κού είναι είδικώς οί νοήσεις τών νοητών, οί άρετές, οί έπιστή- 
μες, οί λόγοι τών τεχνών, ή προαίρεση, ή βούληση, καί γενικώς 
οί κρίσεις, οί συγκαταθέσεις, οί άποφυγές, οί όρμές, κι άλλες 
άπό αύτές είναι μόνο τής νοερής θεωρίας, ένώ άλλες τής έπιστη- 
μονικης δύναμης τού λόγου. "Αν λοιπόν οί άγιοι φύλαξαν τή ζωή 
τους μέ τή φρούρηση αύτών, άρα ό μακάριος αύτός άνδρας μέ τό 
λόγο καί τή θεωρία περιληπτικά είσηγήθηκε στούς άγιους όλους 
τούς λόγους τής άρετης καί τής γνώσης, μέ τούς όποιους άνεβαί- 
νοντας στήν κατανόηση τού Θεού μέ θεωρητική γνώση σχημά
τισαν συνετά μέσα τους μέ τό λόγο τή θεία μορφή, θεωρώντας 
ότι δέν ήταν όπωσδήποτε άναγκαΐο νά δώσει όνομα στή σωματι
κή πράξη, έπειδή ήξερε ότι αύτή δέν δημιουργεί άρετή, άλλά τήν 
έκδηλώνει καί ύπηρετεΐ μόνο τά θεία νοήματα καί τούς θείους 
λογισμούς.

Καί γιά νά γίνει καί μ’ άλλο τρόπο φανερός ό λόγος, λένε 
δσοι άσχολήθηκαν λεπτομερώς μέ τούς λόγους τών δικών μας 
πραγμάτων, ότι ή μία λειτουργία τού λογικού είναι τό θεωρητι
κό, καί ή άλλη τό πρακτικό. Καί θεωρητικό είναι πώς είναι τά 
δντα σύμφωνα μέ τό νού, ένώ πρακτικό είναι ή βούληση πού όρί- 
ζει στούς πρακτικούς τόν όρθό λόγο. Καί καλούν τό ένα θεωρη
τικό νού καί τό άλλο πρακτικό λόγο, σοφία τό ένα καί τό άλλο 
φρόνηση. "Αν αύτό είναι άληθινό, ό δάσκαλος άρα όνόμασε 
λόγο τήν πράξη άπό τήν αιτία, δπως είναι φυσικό, κι δχι άπό τήν 
ύλη, όνομάζοντας έξη τήν πράξη τή χωρίς κανένα άντικείμενο. 
Λογικά δηλαδή καί γνωστικά, κι δχι πολεμικά κι άγωνιστικά 
έπιμένει ό θεωρητικός στά άληθινά, καί έκτός άπό αύτά δέν άνέ- 
χεται, έξαιτίας τής ήδονης πού νιώθει άπό αύτά, νά δει κάτι 
άλλο.

"Αν δμως χρειάζεται νά τό κάνω αύτό σαφέστερο καί μ’ 
άλλο τρόπο, πάλι δσοι άσκησαν τούς λόγους της τελειότητας
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τους μήπω τής πρός την ύλην κατά την σχέσιν κοινωνίας κα
θαρούς γεγονότας περί τα πρακτικά καταγίνεσθαι, μικτής ου- 
σης αύτοϊς έτι τής περί τά δντα κρίσεως, και είσι τρεπτοί, 
μήπω την περι τά τρεπτά σχέσιν άποθέμενον τους δε δι’ άκρό- 

90 τητα τφ Θεφ κατά σχέσιν πλησίαζοντας, και τη τούτου κατα
νοήσει τό μακάριον καρπουμένους, προς έαυτους μόνον και τόν 
Θεόν έστραμμένους τφ ρήξαι γνησίως τής ύλικής σχέσεως τά 
δεσμά των μεν πρακτικών και τής ύλης παντελώς ήλλοτριώ- 
σθαι, τη δε θεωρίψ και τφ θεφ προσφκειώσθαι. Διό, φασί, 

95 κα\ μένουσιν άτρεπτοι, μή έχοντες έτι την προς την ύλην σχέ
σιν, καθ’ ήν τη ύλη φυσικώς άλλοιουμένη παρά φύσιν συνεξαλ- 
λοιουσθαι έζ άνάγκης πέφυκεν ό τη ύλη κατά την σχέσιν κε- 
κρατημένος, καί μεγίστης είδώς δεΐσθαι δυνάμεως προς άπό- 
θεσιν τής ύλικής προσπαθείας τόν αύτής έλευθερωθήναι βου- 

ιοο λόμενον, φησιν ό διδάσκαλος, «ώαινι μέν ούν έζεγένετο διά λό
γου κα\ θεωρίας διασχόντι την ύλην και τό σαρκικόν τούτο, είτε 
νέφος χρή λέγειν είτε προκάλυμμα, Θεφ συγγενέσθαι», και τά 
έξης.

5 ’

Πώς έστι νέφος καί προκάλυμμα ή σάρξ.

Διά τί δέ νέφος είναι καί προκάλυμμα την σάρκα φησιν ό 
διδάσκαλος; Ώς είδώς δτι πας άνθρώπινος νους πλανώμενος 
καί τής κατά φύσιν άπονεύων κινήσεως, περί πάθους καί αί-

5 σθησιν καί αισθητά ποιείται την κίνησιν, ούκ έχων άλλοθι ποι 
κινηθήναι, τής πρός θεόν φυσικώς φερούσης κινήσεως δια- 
μαρτήσας, καί διεΐλε την σάρκα είς πάθος καί αίσθησιν, σαρκός 
γάρ έμψύχου άμφότερα διά του νέφους καί του προκαλύμματος 
ταυτα δηλώσας. Νέφος γάρ έστι τφ ήγεμονικφ τής ψυχής έπι- 

ιοσκοτουν τό σαρκικόν πάθος, καί προκάλυμμά έστιν ή κατ’ αϊ- 
σθησιν άπάτη, ταΐς έπιφανείαις τών αίσθητών αύτην έπερεί- 
δοοσα καί τής πρός τά νοητά διαβάσεως άποτειχίζουσα, δι’ ών
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στήν άρετή λένε δτι, όσοι δέν έγιναν άκόμα καθαροί στή σχέση 
τους με την ύλη, καταγίνονται με τά πρακτικά, έπειδή άκόμη ή 
κρίση τους για τά δντα είναι μικτή, καί μεταβάλλονται, άφού δέν 
έχουν άποθέσει άκόμα τή σχέση τους πρός τά μεταβαλλόμενα. 
"Οσοι όμως άπό άκρότητα άρετής πλησιάζουν ώς πρός τή σχέση 
τό θεό καί κατανοώντας τό θεό κόβουν τον καρπό τής μακαριό
τητας, εϊναι στραμμένοι πρός τόν έαυτό τους μόνο καί τό θεό, 
έπειδή έχουν πραγματικά διαρρήξει τά δεσμά τής ύλικής σχέ- 
σης, έχουν άποξενωθεί τελείως άπό τά πρακτικά ζητήματα καί 
τήν ύλη κι έχουν προσκολληθεΐ στή θεωρία καί στό θεό. Γι’ 
αύτό, λένε, καί μένουν άμετάβλητοι, έπειδή δέν έχουν πιά τή 
σχέση πρός τήν ύλη, κατά τή όποια είναι φυσικό ό προσκολλη- 
μένος κατά τή σχέση στήν ύλη νά συμμεταβάλλεται παρά φύση 
άναγκαστικά μαζί μέ τήν ύλη πού μεταβάλλεται φυσικά. Κι έπει- 
δή γνωρίζει ότι χρειάζεται πολύ μεγάλη δύναμη γιά νά άφήσει 
τήν προσκόλληση στήν ύλη όποιος θέλει νά έλευθερωθει άπό 
αύτήν, λέει ό δάσκαλος* «Σ’ όποιον λοιπόν έγινε κατορθωτό 
άφού διέσχισε μέ λόγο καί θεωρία τήν ύλη κι αύτό τό σαρκικό, 
είτε νέφος πρέπει νά τό πούμε είτε προκάλυμμα, νά ένωθει μέ τό 
θεό....» καί τά έξης.

6

Πώς ή σάρκα είναι νέφος καί προκάλυμμα.

Καί γιατί ό δάσκαλος λέει ότι ή σάρκα είναι νέφος καί προ
κάλυμμα; Έπειδή γνωρίζει ότι κάθε άνθρώπινος νούς πού πλα
νιέται καί άπομακρύνεται άπό τή φυσική κίνηση καί κινείται 
γύρω άπό τό πάθος καί τήν αίσθηση καί τά αισθητά, έπειδή δέν 
έχει πού άλλου νά κινηθεί, άφού έκανε λάθος στήν κίνηση πού 
όδηγεΐ φυσικά στό θεό, καί χώρισε τή σάρκα σέ πάθος καί αί
σθηση, γιατί καί τά δύο είναι στοιχεία τής έμψυχης σάρκας, καί 
τά δήλωσε μέ τό νέφος καί τό προκάλυμμα. Γιατί νέφος είναι τό 
σαρκικό πάθος πού σκοτεινιάζει τό ήγεμσνικό τής ψυχής, καί 
προκάλυμμα είναι ή άπάτη μέσω τής αίσθησης, πού τή στηρίζει 
έπάνω στις έπιφάνειες των αισθητών καί τής έμποδίζει τό πέρα-
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λήθην των φυσικών άγαθών λαμβάνουσα περι τά αισθητά τήν 
δλην αύτής ένέργειαν καταστρέφει, θυμούς και έπιθυμίας και 

ΐ5 ήδονάς διά τών είρημένων άπρεπεΐς έφευρίσκουσα.

Ζ

Πώς ηδονή γίνεται.

Πάσα γάρ ήδονή τών άπηγορευμένων έκ πάθους διά μέ
σης αίσθήσεως πρός τι πάντως γίνεσθαι πέφυκεν αίσθητόν. 
Ούδε γάρ άλλο τί έστι ήδονή, ή είδος αίσθήσεως έν τφ αίσθη- 

5 τικφ διά τίνος αισθητού μορφουμένης, ή τρόπος αισθητικής 
ένεργείας κατ’ έπιθυμίαν άλογον συνιστάμενος. Επιθυμία γάρ 
αίσθήσει προστεθείσα εις ήδονήν μεταπίπτει, είδος αύτή έπά- 
γουσα, και αϊσθησις κατ’ έπιθυμίαν κινηθεΐσα ήδονήν άπεργά- 
ζεται το αίσθητόν προσλαβοοσα. Γνόντες ούν οί άγιοι, ότι διά 

ίο μέσης σαρκός πρός τήν δλην ή ψυχή παρά φύσιν κινουμένη τήν 
χοϊκήν μορφήν ύποδύεται, διά μέσης μάλλον ψυχής κατά φύσιν 
αότοι πρός τόν Θεόν κινουμένης και τήν σάρκα τφ Θεφ πρε- 
πόντως οίκειώσαι διενοήθησαν, δι ’ άσκήσεως άρετών ένδεχο- 
μένως αύτήν ταις θείαις έμφάσεσι καλλωπίσαντες.

Η'

Πώς καϊ πόσαι κινήσεις είσι ψυχής.

Τρεις γάρ καθολικάς κινήσεις έχουσαν τήν ψυχήν είς μίαν 
συναγομένας, ύπό τής χάριτος φωτισθέντες, τήν κατά νοΰν, τήν 
κατά λόγον, τήν κατά αίσθησιν, και τήν μήν άπλήν και άνερμή- 

5 νευτον, καθ’ ήν άγνώστως περί Θεόν κινουμένη κατ’ ούδένα 
τρόπον έξ ούδενός τών δντων αότόν διά τήν ύπεροχήν έπιγινώ- 
σκει, τήν δέ κατ' αιτίαν όριστικην του άγνώστου, καθ’ ήν φυσι- 
κώς κινουμένη τοΰς έπ’ αύτή φυσικοος πάντας λόγους του κατ’ 
αιτίαν μόνον έγνωσμένου μορφωτικούς όντας έαντή δι ’ ένερ-
38. Ή ήδονή βίναι δεμένη μέ τήν αίσθηση.
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σμά της πρός τά νοητά. Μέ αυτά άποκτά λήθη των φυσικών άγα- 
θών και όλη της τήν ένέργεια τή στρέφει στα αισθητά, έφευρί- 
σκοντας μέ αύτά πού είπα θυμούς και έπιθυμίες και ήδονές άπρε- 
πεΐς.

7

Πώς γίνεται ή ήδονή.

Κάθε ήδονή για τά άπαγορευμένα άπό τή φύση της άπευθύ- 
νεται άπό πάθος μ’ ένδιάμεσο μιά αίσθηση πρός κάποιο όπωσ- 
δήποτε αισθητό. Γιατι ή ήδονή δέν είναι τίποτε άλλο, παρά ένα 
είδος αίσθησης πού σχηματίζεται μέσα σ’ αύτό πού αισθάνεται 
άπό κάποιο αίσθητό, ή είναι ένας τρόπος ένέργειας της αίσθη
σης πού συνίσταται σέ άλογη έπιθυμία. Ή έπιθυμία δηλαδή όταν 
προστεθεί σέ μιά αίσθηση μεταπίπτει σέ ήδονή38, προσθέτοντας 
σ’ αύτή μορφή, και μιά αίσθηση όταν κινηθεί μέ έπιθυμία 
δημιουργεί ήδονή, άφοϋ προσλάβει τό αίσθητό. Επειδή λοιπόν 
οί άγιοι κατάλαβαν ότι μέ ένδιάμεσο τή σάρκα πρός τήν ύλη ή 
ψυχή όταν κινείται παραφύση ντύνεται τή χοϊκή μορφή, σκέ- 
φθηκαν μ’ ένδιάμεσο μάλλον τήν ψυχή, πού κινείται καταφύση 
πρός τό θεό, νά οίκειώσουν όπως πρέπει τή σάρκα πρός τό θεό, 
καλλωπίζοντάς την κατά τό δυνατό μέ θείες έμφάσεις.

8

Πώς κινείται ή ψυχή καί πόσες είναι οί κινήσεις της.

Οί άγιοι διδάχθηκαν άπό τή χάρη δτι ή ψυχή έχει τρεις κα
θολικές κινήσεις πού συνάγονται σέ μία, τήν νοερή κίνηση, τή 
λογική κίνηση καί τήν κίνηση κατ’ αίσθηση. Καί ή πρώτη είναι 
άπλή καί άνερμήνευτη, κατά τήν όποία, κινούμενη ή ψυχή άνεπί- 
γνωστα γύρω άπό τό θεό, μέ κανένα τρόπο κι άπό κανένα άπό τά 
δντα δέν τόν γνωρίζει έξαιτίας της ύπεροχής του. Ή άλλη γίνε
ται σύμφωνα μέ τήν αίτία πού όρίζει τό άγνωστο* στήν κίνηση 
αύτή ή ψυχή κινούμενη φυσικά, δλους τούς φυσικούς λόγους της 
κίνησης αύτης πού διαμορφώνουν τή γνώση μας αίτιακά μόνο
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ίο γειας κατ’ έπιστήμην έπιτίθεται, την δε σύνθετον, καθ’ ήν των 
έκτός έφαπτομένη ώς ёк τινων συμβόλων των όρατών τούς 
λόγους πρός έαυτήν άναμάσσεται, μεγαλοφυώς διά τούτων 
κατά τον άληθή και άπταιστον τής κατά φύσιν κινήσεως τρό
πον τον παρόντα των σκαμμάτων αίώνα διέβησαν, την μέν αϊ- 

ΐ5 σθησιν, άπλους διά μέσου του λόγου προς τον νοϋν τούς των 
αισθητών πνευματικούς λόγους ένοειδώς κατά μίαν άπλήν τε 
και Αδιαίρετον φρόνησιν προς τον νουν τούς των όντων έχοντα 
λόγους ένώσαντες, τόν δε νουν τής περι τά δντα πάντα κινήσε- 
ως καθαρώς άπολυθέντα και αύτής τής καθ’ αύτόν φυσικής 

20 ένεργεΐας ήρεμουντα τφ Θεφ προσκομίσαντες, καθ ’ δν όλικώς 
προς Θεόν συναχθέντες, δλοι δλω Θεφ έγκραθήναι διά του 
Πνεύματος ήξιώθησαν, δλην του έπουρανίου κατά το δυνατον 
άνθρώποις την εικόνα φορέσαντες, και τοσουτο έλζαντες τής 
θείας έμφάσεως, εί θέμις τούτο είπεΐν, δσον έλχθέντες αύτόϊ τφ 

25 Θεφ συνετέθησαν. Фат γάρ άλλήλων είναι παραδείγματα τον 
Θεόν και τόν άνθρωπον, και τοσουτον τφ άνθρώπω τόν Θεόν 
διά φιλανθρωπίαν άνθρωπίζεσθαι, δσον ό άνθρωπος έαυτόν 
τφ Θεφ δι’ άγάπης δυνηθεις άπεθέωσε, και τοσουτον ύπό 
Θεού τόν άνθρωπον κατά νουν άρπάζεσθαι προς τό γνωστόν, 

30 δσον ό άνθρωπος τόν άόρατον φύσει Θεόν διά των άρετών 
έφανέρωσεν.

Ύπό ταύτης τοίνυν τής κατά λόγον και θεωρίαν συνιστα- 
μένης φιλοσοφίας, καθ’ήν και ή του σώματος έξ ανάγκης εύγε- 
νίζεται φύσις, άπλανώς προς τόν του Θεού πόθον τρωθέντες οί 

35 άγιοι διά των ένουσών αύτοϊς πρός τά θεΐα φυσικών έμφάσεων 
άζιοπρεπώς πρός τόν Θεόν παρεγένοντο, σώμα και κόσμον 
άθλητικώς διασχόντες, άλλήλοις ταυτα περιεχόμενα θεώμενοι, 
τόν μέν φύσει, τό δέ αίσθήσει, και θατέρφ θάτερον ύποπίπτον, 
τ$ κατ' έπαλλαγήν θατέρου πρός τό έτερον ποι$ ίδιότητι, και 

4ομηδέν τούτων τφ καθ' έαυτόν λόγφ περιγραφής ύπάρχον έλεύ-

39. Αύτά βέβαια λέγονται γιά τούς προχωρημένους πνευματικά καί φωτι
σμένους άπό τή θεία χάρη.
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έπιβάλλει στον έαυτό της μέ έπιστημονική ένέργεια. Και τρίτη ή 
σύνθεση* μέ αύτή τήν κίνηση έρχεται σ’ έπαφή μέ τον έκτος κό
σμο και σαν άπό κάποια σύμβολα άποτυπώνει στον έαυτό της 
τούς λόγους των όρατών. Μέ αύτούς μέ τρόπο μεγαλοφυή σύμ
φωνα μέ τον άληθινό και άλάθητο τρόπο τής φυσικής κίνησης 
διάβηκαν τήν παρούσα ζωή των άγώνων και τήν αίσθηση πού 
εϊχε άπλούς τούς πνευματικούς λόγους μόνο των αισθητών διά 
μέσου του λόγου τήν άνέβασαν στο νοϋ, ένώ τό λόγο ένιαΐα μέ 
μια άπλή κι άδιαίρετη σύνεση τον ένωσαν μέ τό νοϋ πού είχε 
τούς λόγους των δντων. Τό νοΰ πάλι πού άπαλλάχθηκε κι έγινε 
καθαρός άπό τήν κίνησή του γύρω άπό όλα τά δντα καί πού ήρε- 
μοΰσε κι άπό αύτήν τήν ίδια του τή φυσική κίνηση, τον πρόσφε- 
ραν στο θεό39. Και μέ τό νοΰ, άφοϋ όλικά συνάχθηκαν μέσα στο 
θεό, άξιώθηκαν νά γίνουν μέσω τού Πνεύματος ένα κράμα όλοι 
αύτοί μέ όλο τό θεό, άφοϋ φόρεσαν όσο είναι δυνατό στούς αν
θρώπους όλη τήν εικόνα του έπουράνιου Πατέρα, και άφοϋ τόσο 
μέρος άπέσπασαν άπό τή θεία άνταύγεια, &ν έπιτρέπεται νά τό 
πώ αύτό, όσο άποσπάσθηκαν κι αύτοί, ένώθηκαν μέ τό θεό. Για
τί λένε ό θεός και ό άνθρωπος είναι παραδείγματα ό ένας του 
άλλου και σέ τόσο βαθμό ό θεός άπό φιλανθρωπία γίνεται άν
θρωπος, όσο μπόρεσε ό άνθρωπος άπό άγάπη νά θεοποιήσει τον 
έαυτό του, και τόσο ό άνθρωπος άρπάζεται κατά τό νοΰ άπό τό 
θεό γιά νά γνωριστεί άπό αύτόν, δσο ό άνθρωπος φανέρωσε τόν 
άόρατο άπό τή φύση του θεό μέ τις άρετές του.

Άπό αύτή λοιπόν τή φιλοσοφία πού συνίσταται άπό λόγο 
και θεωρία, σύμφωνα μέ τήν όποία έξευγενίζεται άναγκαστικά 
καί ή φύση τοΰ σώματος, πληγωμένοι οί άγιοι άπό τόν θειο 
πόθο, έφθασαν άλάθευτα κι άξια στό θεό μέ τις ύπάρχουσες 
μέσα τους θείες ανταύγειες, διασχίζοντας άγωνιστικά τό σώμα 
καί τόν κόσμο, καί βλέποντας αύτά τά δύο νά περιέχονται τό ένα 
μέσα στό άλλο, τόν κόσμο μέ τή φύση, τό σώμα μέ τήν αίσθηση, 
καί τό ένα νά γλιστράει στό άλλο, μέ κάποια άμοιβαία έναλλα- 
κτική Ιδιότητα τοΰ ένός πρός τό άλλο. Κι έπειδή κανένα άπό 
αύτά δέν είναι σύμφωνα μέ τόν άτομικό του λόγο έλεύθερο άπό
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Θέρον, καί αίσχρδν ήγησάμενοι τοΐς θνητοΐς και περιγραπτοΐς 
έμφθείρεσθαί τε καί περιγράφεσθαι τής ψοχής έαν το άθάνατον 
καί άεικίνητον μόνω θεφ τφ άθανάτω καί πάσης άπειρίας 
άνωτέρω άλύτως έαντονς άνέδησαν, ούδαμώς ταΐς κόσμον καί 

45 σαρκδς άνθολκαΐς ένδίδοντες, δπερ έστι πάσης άρετής τε καί 
γνώσεως πλήρωσις, οίμαι δε δτι кал τέλος.

’Αλλά κ&ν είποτε περί τά των δντων Θεάματα κεκίνηνται 
οί άγιοι, ούκ έπί τφ αύτά έκεΐνα προηγονμένως θεάσασθαί τε 
και γνώναι καθ’ ήμάς όλικώς κεκίνηνται, άλλ’ ΐνα τον διά πάν- 

50 των καί έν πασιν δντα τε καί φαινόμενον Θεόν πολντρόπως 
ύμνήσωσι καί πολλήν έαντοις σνναγείρωσι Θαύματος δύναμιν 
καί δοξολογίας ύπόθεσιν. Ψνχήν γάρ είληφότες παρά Θεον 
νοΰν καί λόγον καί αϊσθησιν έχουσαν πρδς τη νοητή καί ταύτην 
την αίσθητήν, ώσπερ καί λόγον πρδς τφ νοητφ τον παθητικδν 

55 (δν καί φαντασίαν καλονσι τον ζώον, καθ’δν καί τά λοιπά ζώα 
καί άλλη λα καί ήμάς καί τους τόπονς οΰς διώδενσαν έπιγινώ- 
σκονσι, περί ήν σννίστασθαι τήν αϊσθησιν φασιν οί σοφοί τά 
τοιαντα, δργανον αύτής οδσαν άντιληπτικδν τών αύτή φαντα- 
σθέντων), δεΐν φήθησαν τούτων τάς ένεργείας, εικότως ούχ 

60 έαντοις, άλλά τφ δεδωκότι Θεφ, δι ’ δν καί έξ οδ πάντα, προσ- 
ενέγκαι. Τρεις γάρ δντας καθολικούς τρόπονς, ώς άνθρώποις 
έστίν έφικτόν, έκ τής περί τά δντα άκριβονς κατανοήσεως παι- 
δενθέντες, έφ’ οίς ό Θεός τά πάντα πεποίηκεν (έφ’ ф τε γάρ εί
ναι, καί εδ είναι, καί άει είναι, ούσιώσας ήμας όπεστήσατο), καί 

65 τούς μέν δύο άκρονς δντας, καί μόνον Θεον έχομένονς, ώς αί
τιον, τδν δέ έτερον μέσον, καί τής ήμετέρας ήρτημένον γνώμης 
τε καί κινήσεως, καί δι ’ έαντον τοΐς άκροΐς τό κνρίως λέγεσθαι 
παρέχοντα, καί οδ μή παρόντος άχρηστος αύτοΐς ή προσηγορία

40. Έννοβΐται ή ήθικότητα τοΰ άνθρώπου, ή πράξη δηλαδή του άγαθοΰ.
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περιγραφή κι έπειδή θεώρησαν ντροπή ν’ άφήσουν τήν άθάνατη 
και αεικίνητη ψυχή νά φθείρεται και νά περιγράφεται άπό τά 
θνητά και περιγραπτά, δέσμευσαν τον έαυτό τους μέ άδιάλυτον 
δεσμό μόνο μέ τόν άθάνατο θεό και άνώτερο άπό κάθε άπερα- 
ντοσύνη, χωρίς νά ένδίδουν καθόλου στις άντίθετες έξεις του 
κόσμου και τής σάρκας, πράγμα πού είναι συμπλήρωμα κάθε 
άρετης και κάθε γνώσης και νομίζω και τέλος.

’Αλλά κι άν άκόμα κάποτε οί άγιοι άσχολήθηκαν μέ τά θεά
ματα των δντων, δέν άσχολήθηκαν γιά νά θεαστοϋν αύτά τά ΐδια 
και νά τά γνωρίσουν όλικά σύμφωνα μέ τή φύση μας, άλλά γιά νά 
ύμνολογήσουν μέ πολλούς τρόπους τό θεό πού διαμέσου όλων 
και μέσα σέ όλα και είναι και φανερώνεται, και νά συγκεντρώ
σουν μέσα τους πολλή δύναμη θαυμασμού κάί άφορμή δοξολο
γίας. Γιατί, έχοντας λάβει άπό τό θεό ψυχή πού έχει νοϋ και 
λόγο και αίσθηση έκτός άπό τή νοητή και τήν αίσθηση τήν αι
σθητή, όπως έπίσης έκτός άπό τόν ένδιάθετο και λόγο προφορι
κό, κι έκτός άπό τό νοϋ πού νοεί και νοϋ παθητικό (αύτό τοϋ νοϋ 
τόν καλούν φαντασία τοϋ ζώου, μέ τόν όποιο καί τά λοιπά ζώα 
καί τό ένα τό άλλο κι έμάς καί τούς τόπους πού πέρασαν άναγνω- 
ρίζουν, καί σ’ αύτό, λένε οί σοφοί σ’ αύτά τά θέματα, συνίσταται 
ή αίσθηση, όντας όργανο γιά τήν άντίληψη όσων ή φαντασία 
συλλαμβάνει), νόμισαν ότι έπρεπε τις ένέργειες αύτών όλων νά 
προσφέρουν δικαιολογημένα όχι στόν έαυτό τους, άλλά στό θεό 
πού τούς τις έδωσε, πού χάρη σ’ αύτόν κι άπό αύτόν είναι τά πά
ντα. Γιατί έμαθαν άπό τή λεπτομερειακή μελέτη των δντων πώς 
είναι τρεις οί γενικοί τρόποι, άνάλογα μέ τις δυνατότητες των 
άνθρώπων, καί σύμφωνα μ’ αύτούς ό θεός δημιούργησε τά πά
ντα (γιά νά έχομε τό είναι, τό μακάριο40 είναι, καί τό παντοτινό 
είναι μας έδωσε ούσία καί ύπόσταση)· καί οί δύο άπό αύτούς 
τούς τρόπους είναι άκραΐοι καί είναι τού θεού μόνου, έπειδή αύ- 
τός είναι αίτιο, ένώ ό άλλος είναι ένδιάμεσος καί έξαρτημένος 
άπό τή δική μας βούληση καί κίνηση, καί είναι αύτός πού παρέ
χει στούς άκραίους τήν κυριολεκτική σημασία τους καί πού δταν 
αύτός δέν ύπάρχει τούς γίνεται άχρηστη αύτή ή προσηγορία
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καθίσταται, το εδ σονημμένον ούκ έχουσιν, ούκ άλλως δύνα- 
7οσθαι και προσγενέσθαι αότοις кал φυλαχθήναι την έν τοΐς 

άκροις άλήθειαν, ήν ποιεΐν πέφυκε το εδ είναι κατά το μέσον 
τοΐς άκροις έπικιρνώμενον, ή τη πρός Θεόν άεικινησίψ διενοή- 
θησαν.

Και λοιπόν τφ κατά φύσιν έντεΰθεν τό όπτικόν τής ψυχής 
75 συνεπιτεΐναντες λόγφ, και τρόπον τινά μη δεΐν άντιστρόφως 

χρήσθαι ταΐς φυσικαΐς ένεργείαις, διά την έξ ανάγκης έπισημαί- 
νουσαν ταΐς φυσικαΐς δυνάμεσιν έκ του κατά παράχρησιν τρό
που φθοράν, αύτοΰ βοώντος του λόγου διαρρήδην άκούσαντες, 
όμαλώς κατά τόν πρέποντα λόγον τής φυσεως πρός τον αύτής 

8ο αίτιον φέρεσθαι έδιδάχθησαν, ϊν ’ δθεν άπλώς αότοις έστι τό εί
ναι, καϊ τό όντως είναι ποτε προστεθεν όποδέξωνται. Τί γάρ άν 
καί έσται τφ μη έαυτου κατά τό είναι αίτίω, πρός έαυτούς ίσως 
λογισάμενοι είπον, πρός έαυτόν ή άλλο τι παρά τόν Θεόν κινου- 
μένω τό κέρδος, όπότε είς τόν του είναι λόγον ούδεν έαυτφ άφ ’ 

85 έαυτου, ή άλλου τινός παρά τόν Θεόν περιποιήσαι δυνήσεται; 
Διά τούτο τόν μέν νοΰν περί μόνου Θεοΰ και των αύτοΰ άρετών 
διανοεΐσθαι καϊ τη άρρήτω δόξη τής αύτοΰ μακαριότητος, άγνώ- 
στως έπιβάλλειν, τόν δέ λόγον έρμηνευτήν των νοηθέντων γίνε- 
σθαι καϊ όμνφδόν, καϊ τούς πρός αύτά ένοποιους όρθώς διαλέ- 

9ο γεσθαι τρόπους, την δέ αίσθησιν κατά λόγον εύγενισθεΐσαν τάς 
έν τφ παντϊ διαφόρους δυνάμεις τε καϊ ένεργείας φαντασιουμέ- 
νην τούς έν τοΐς οδσιν ώς έφικτόν τη ψυχή διαγγέλλειν λόγους 
διδάξαντες, καί 6ιά του νοΰ καί του λόγου, ώσπερ ναΰν, την ψυ
χήν σοφώς οίακίσαντες, την ύγράν ταύτην кал άστατον καϊ άλλο- 

95 τε άλλως φερομένην καϊ διώδευσαν ίχνεσιν.

θ'

θεωρία τής διά τής θαλάσσης διαβάσεως διά Μωυσέως.
>

06τω τάχα καϊ Μωϋσής έκεΐνος ό μέγας τή πληγή τοΰ

41. Παράδβιγμα άγίου προχωρημένου καί φωτισμένου άπό τή θεία χάρη.
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τους, έπειδή δεν έχουν συνημμένο μαζί τους τό ‘μακάριο’. Και 
σκέφθηκαν ότι δεν μπορούν άλλιώς ν’ άποκτήσουν και νά διαφυ- 
λάξουν την άλήθεια των άκραίων, τήν όποία από τη φύση του 
ένεργεΐ τό μακάριο είναι πού άπό τη μέση όπου βρίσκεται σμίγει 
τά άκραΐα, παρά μέ τήν άεικινησία πρός τό Θεό.

Έπιτείνοντας λοιπόν άπό δώ τήν όπτική δύναμη τής ψυχής 
μαζί μέ τό φυσικό λόγο κι άκούγοντας τό λόγο νά φωνάζει όλο- 
φάνερα δτι δεν πρέπει νά χρησιμοποιούμε άντίστροφα τις φυσι
κές ένέργειες γιά τή φθορά πού σημαδεύει άναγκαστικά τις φυ
σικές δυνάμεις άπό τόν τρόπο της παράχρησης, σύμφωνα μέ τον 
άρμόζοντα λόγο τής φύσης διδάχθηκαν νά φέρονται όμαλά πρός 
τόν αίτιο τής φύσης, γιά νά ύποδεχθοΰν κάποτε καί τό όντως εί
ναι, άφοϋ προστεθεί αύτό άπό έκεΐ άπ’ όπου έχουν καί τό άπλώς 
είναι. Ποιό κέρδος θά έχει αύτός πού δέν είναι αίτιος τού είναι 
του, ίσως συλλογίστηκαν καί είπαν μέσα τους, κινούμενος γύρω 
άπό τόν έαυτό του ή γύρω άπό κάτι άλλο έκτος άπό τό Θεό, όπό- 
τε στό λόγο τού είναι δέν θά μπορέσει νά προσθέσει τίποτε ό 
ίδιος άπό τόν έαυτό του ή κάποιος άλλος έκτός άπό τό Θεό; Γι’ 
αύτό δίδαξαν, ό νοϋς νά σκέπτεται μόνο τό θεό καί τις άρετές 
του καί νά προσεγγίζει άνεπίγνωστα τήν άρρητη δόξα της μακα- 
ριότητάς του, ό λόγος νά γίνεται έρμηνευτής καί ύμνωδός όσων 
έχουν νοηθεί καί νά συζητεΐ όρθά τούς τρόπους πού τά ένο- 
ποιοΰν, ή αίσθηση έξευγενισμένη άπό τό λόγο (λογική), φαντα- 
ζόμενη τις διάφορες δυνάμεις καί ένέργειες νά διακηρύττει δσο 
είναι δυνατό στήν ψυχή τις διάφορες δυνάμεις τού παντός, καί μέ 
τό νοΰ καί τό λόγο κατευθύοντας μέ σοφία, σά νά ήταν πλοΐο, 
τήν ψυχή, πέρασαν αύτόν τόν ύγρό καί άστατο, πού άλλοτε άλ
λιώς συμπεριφέρεται καί κατακλύζει τήν αίσθηση, δρόμο της 
ζωής μέ πατήματα πού δέν έσβησε τό νερό.

9

Ερμηνεία τί)ς διάβασης τής θάλασσας άπό τόν Μωυσή.

-*»■·' »  Μ "  4 Μ β 0 σ η ς  ^  ^
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παντοδυνάμου Λόγου, ού σύμβολον ήν ίσως ή ράβδος, Θαλάσ
σης τρόπον των αίσθητών διελών την άπάτην, ή περιελών εί- 

5 πεΐν οίκειότερον, στερράν και άσάλευτον, τφ πρός τάς θείας 
έπαγγελίας έπειγομένω λαφ την ύπίχνιον παρέσχετο γην, την 
ύπο αΐσθησιν, φημί, φύσιν όρθφ λόγψ είναι θεατήν καί εύπερί- 
γραπτον και βίω άρεταΐς ήγλαϊσμένω βατήν δείξας και εύπαρό- 
δευτον, καϊ μηδένα κίνδυνον έκ τής έκατέρωθεν παφλαζούσης 

ίο των διακριθέντων ύδάτων, οίς τέως κεκάλυπτο, όρμής τοΐς ού
τως αότήν διαπερώσιν έπάγουσαν' εϊπερ τφ κατ’ άναγωγήν 
λόγω διάκρισις ύδάτων νοητής θαλάττης έστιν ή των κατ’ ελ- 
λειψιν και πλεονασμόν αντικειμένων ταϊς άρεταΐς κακιών τής 
πρός άλλήλας συνεχείας διάστασις, ήν πέφυκε λόγος ποιεΐν, 

ΐ5 καρδίας αύτών καθαψάμενος, και τοΐς έπι Θεόν προτροπάδην 
έπειγομένοις ούδαμώς άλλήλαις αύτάς συναφθήναι συγχωρών.

Γ

Θεωρία τής είς τό όρος άναβάσεως του Μωσέως.

06τω πάλιν τφ καλουντι έπόμενος Θεφ, ύπερσχών πάντα 
τά τήδε, είς τόν γνόφον είσήλθεν, ού ήν ό Θεός, τουτέστιν είς 
τήν άειδή καί Αόρατον και άσώματον διατριβήν, νω πάσης 

5 έλευθέρφ τής πρός ότιουν πάρεξ Θεου σχέσεως, έν ή γενόμε- 
νος, ώς ένήν μάλιστα άνθρωπίνην άξιωθήναι φύσιν, οίον έπα- 
θλον τής μακαρίας έκείνης άναβάσεως άξιον τήν χρόνου кал 
φύσεως τήν γένεσιν περιγράφουσαν κομίζεται γνώσιν, και τύ
πον καϊ παράδειγμα των άρετών αύτόν ποιησάμενος τόν Θεόν, 

ίο πρός δν καθάπερ γραφήν εύφυώς του άρχετύπου τήν μίμησιν 
σώζουσαν έαυτόν άποτυπώσας κάτεισι του δρους, ήςμετείληφε 
δόξης κατά τό πρόσωπον έπισημαίνων τήν χάριν καϊ τοΐς άλ-
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του παντοδύναμου λόγου, πού σύμβολό του πιθανώς ήταν τό ρα
βδί, χωρίζοντας σά νά ήταν θάλασσα τήν άπάτη τών αισθητών ή 
διασχίζοντάς την, γιά νά μιλήσω μέ ύφος πιο οικείο, στο λαό 
πού άδημονοϋσε σχετικά μέ τις θείες έπαγγελίες παραχώρησε 
στερεή κι άκλόνητη γιά τήν πορεία του στεριά, έννοώ τήν αι
σθητή φύση πού είναι όρατή στόν όρθό λόγο και εύκολα περι- 
γράφεται, και δείχνοντας ότι μπορεΐ νά τήν περπατήσει κανένας 
μέ βίο στολισμένο μέ άρετές και νά τήν περάσει εύκολα, και πού 
δέν έπιφυλάσσει γιά όσους μέ τέτοιες συνθήκες τήν περνούσαν 
κανένα κίνδυνο άπό τά όρμητικά νερά πού πάφλαζαν άπό τή μιά 
και τήν άλλη χωρισμένα στά δυό καί τά όποια προηγουμένως τή 
σκέπαζαν. Έφόσον βέβαια μέ τό μεταφορικό λόγο διαχωρισμός 
τών νερών τής νοητής θάλασσας είναι ή διάσταση τής μεταξύ 
τους συνέχειας κατ’ έλλειψη καί πλεονασμό τών άντίθετων κα
κιών στις άρετές, πού άπό τή φύση του τις δημιουργεί ό λόγος, 
άγγίζοντας τήν καρδιά τους καί μή έπιτρέποντας καθόλου νά συ
νενωθούν μεταξύ τους στις ψυχές έκείνων πού τρέχουν άσταμά- 
τητα πρός τό θεό.

10

'Ερμηνεία της άνάβασης του Μωυση στό όρος.

"Ετσι πάλι άκολουθώντας τό θεό πού τόν καλούσε, προσ
περνώντας όλα τά έδώ μπήκε μέσα στό γνόφο, όπου ήταν ό 
θεός, δηλαδή στήν άμορφη καί άόρατη καί άσώματη διαμονή, 
μέ νοϋ έλεύθερο άπό κάθε σχέση πρός ότιδήποτε έκτός άπό τό 
θεό. Φτάνοντας σ’ αύτή, δσο βέβαια ήταν δυνατό ν’ άξιωθει ή 
άνθρώπινη φύση, παίρνει σάν έπαθλο έπάξιο τής μακάριας έκεί- 
νης άνάβασης τή γνώση πού περιλαμβάνει τή γένεση τού χρόνου 
καί τής φύσης. Καί κάνοντας τύπο καί παράδειγμα τών άρετών 
τόν Ιδιο τό θεό σύμφωνα μέ τόν όποιο διαμόρφωσε τόν έαυτό 
του, δπως μιά άντιγραφή πού διασώζει μέ δεξιοτεχνία τή μίμηση 
τού άρχέτυπου, κατεβαίνει άπό τό βουνό, δείχνοντας μέ τό πρό
σωπό τσυ καί στούς άλλους άνθρώπους τή δωρεά της δόξας πού
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λοις άνθρώποις, ώσπερ θεοειδούς τύπον τύπον έαυτον γενόμε- 
νον άφθόνως διόούς και προτιθέμενος, και δηλοι τούτο ποιών 

ΐ5 περί ών είδέ τε και ήκουσε τφ λαφ έζηγούμενος, και γραφή 
τοΐς μετ’ αύτόν οϊόν τινα κλήρον θεόσδοτον παραδιδους τον 
Θεοΰ τά μυστήρια.

ΙΑ'

Θεωρία τής 1ησου ηγεμονίας, και τής διαβάσεως του 
1ορδάνου, και τής δευτέρας δι' αύτου περιτομής τοΐς έκ

πέτρας ξίφεσιν.

Ούτως Ιησούς ό Μωσέως διάδοχος, ϊνα τά πολλά τών 
5 περι αύτου ίστορουμένων παραδράμω διά τό πλήθος, παραλα
βών τόν λαόν πολλοΐς πρότερον πρός εύσέβειαν παιδευθέντα 
κατά την έρημον τρόποις, μετά την έν τφ δρει-Μωϋσέως τε
λευτήν, και ζένω περιτομής εϊδει καθαγνίσας αύτόν ταΐς έκ πέ
τρας μαχαίραις, και τόν Ίορδάνην ζηρανθέντα τη προπομπη τής 

ίο θείας κιβωτού τούς τού λαού πάντας άτεγγεΐς διαβιβάσας, τόν 
δι ’ αύτου τυπικώς μηνυόμενον Σωτήρα Λόγον παρεδήλου, μετά 
την τελευτήν τού γράμματος τών νομικών διατάξεων τήν έν τφ 
ΰψει τών νοημάτων γινομένην του άληθινου Ισραήλ και όρών- 
τος Θεόν ήγεμονίαν παραλαβόντα, και παντός μεν ψυχής και 

ΐ5 σώματος μολυσμοΰ τφ τομωτάτω λόγω τής είς αύτόν πίστεως 
περιτέμνοντα, παντός δέ όνειδισμοΰ τών πρός άμαρτίαν έρεθι- 
ζόντων έλευθεροΰντα, κα\ τήν ρέουσαν του χρόνου φύσιν και 
τών κινουμένων διαβιβάζοντα πρός τήν τών άσωμάτων κατά- 
στασιν, τοΐς ώμοις άρετών έπαιωρουμένην έχοντα τήν δεκτικήν 

20 τών θείων μυστηρίων γνώσιν.

ΙΒ'

θεωρία τής ϊεριχους καί τών έπτά περιόδων, καϊ τής κιβω
τού κα\ τών σαλπίγγων καϊ του Αναθέματος.

42. Δευτ. 32,49. Ίησ. Ναυή3,14-17 καί 5,2-8. 43. Τησ. Ναυή 5,1.
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είχε δεχθεί, δίνοντας και προβάλλοντας μέ άφθονία τον έαυτό 
του πού έγινε τύπος τού θείου τύπου. Και αύτό τό δηλώνει, έξη- 
γώντας στο λαό όσα είδε κι άκουσε καί παραδίδοντας στούς 
έπειτ’ άπ’ αύτόν μέ τη συγγραφή του τά μυστήρια τού Θεού σαν 
μια θεοδώρητη κληρονομιά.

11

Ερμηνεία τής ήγεμονίας του Ίησοϋ καί του περάσματος του
Ιορδάνη και της δεύτερης περιτομής πού όρισε μέ τά πέτρινα

ξίφη42.

"Ετσι ό Ιησούς, ό διάδοχος τού Μωυσή, γιά ν’ άφήσω έξαι- 
τίας τού πλήθους τους τά πολλά άπό όσα Ιστορούνται γι’ αύτόν, 
άναλαμβάνοντας τό λαό του πού είχε στήν έρημο παιδευθεΐ μέ 
πολλούς τρόπους στήν εύσέβεια, μετά τό τέλος τού Μωυσή στό 
όρος, κι άφοϋ τόν έξάγνισε μέ παράδοξο τρόπο περιτομής μέ τά 
πέτρινα μαχαίρια, μετέφερε δλο,τό λαό του χωρίς νά βρέξουν τά 
πόδια τους, άφού άποξήρανε πρώτα τόν ’Ιορδάνη μέ τήν προπο- 
μπή τής θείας κιβωτού, ύποδηλώνοντας μέ τό παράδειγμά του τό 
Σωτήριο Λόγο πού προμήνυε, πού μετά τήν έκπνοή τού γράμμα
τος τών νομικών διατάξεων παρέλαβε τήν στό ύψος τών νοημά
των έκδηλούμενη ήγεμονία τού άληθινοϋ ’Ισραήλ καί πού έβλε
πε τό θεό, κι έκανε περιτομή μέ τόν πολύ κοφτερό λόγο τής πί
στης του σ’ αύτόν σέ κάθε μολυσμό τής ψυχής καί τού σώματος, 
καί έλευθερώνοντας άπό κάθε όνειδισμό έκείνων πού τόν έξω- 
θοϋσαν στήν άμαρτία, μετέφερε τή ρέουσα φύση τού χρόνου καί 
όσων κινούνται στήν κατάσταση τών άσωμάτων, έχοντας στούς 
ώμους τών άρετών νά αίωρεΐται τή γνώση πού είναι δεκτική τών 
θείων μυστηρίων.

12

Ερμηνεία της Ίεριχοΰς καί τών έπτά περιόδων, τής κιβωτού, 
τών σαλπίγγων καί του Αναθέματος43.
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Οδτω πάλιν περιόδοις έπτά και σάλπιγξι τοσαύταις συν 
άλαλαγμφ μυστικώ τήν δυσάλωτον ή και άνάλωτον είναι δό- 

5 ξασαν πόλιν Ιεριχώ κατασείσας τον αύτόν του Θεοΰ Λόγον μυ- 
στικώς ένέφαινεν ώς νικητήν του κόσμου και συντελεστήν του 
αίώνος, νφ και λόγω, ήτοι γνώσει και Αρετή. Ών ή κιβωτός 
και αί σάλπιγγες τύπος ύπήρχον τοΐς έπομένοις αύτφ τον αί- 
σθητον αίώνα εύάλωτον δεικνύοντα και εύκαθαίρετον και 

ίο μηδέν των έν αύτφ πρός άπόλαυσιν έπιτήδειον τοΐς των θείων 
έρασταΐς άγαθών, ώς θανάτω και φθορςί συνημμένον και θείας 
άγανακτήσεως αίτιον. Και δηλοΐ 'Άχαρ ό του Χαρμί, δπερ 
έστϊν ό ταραχώδης και φιλόϋλος λογισμός ύπερ του είσοικίσα- 
σθαί τι των αισθητών, τόν οϊκτιστον έκεΐνον κατά θείαν ψήφον 

ΐ5 άπενεγκάμενος θάνατον, δν έργάζεται λόγος τφ βάθει τής πο- 
νηράς συνειδήσεως έναποπνίγων τόν οδτω τιμωρηθήναι άζιον.

ΙΓ

Θεωρία Τόροο καϊ του αύτής βασιλέως, και τής άλώσεως αότής.

Οδτω πάλιν, καθώς γέγραπται, «έν τφ καιρφ έκείνω κα- 
ταλαβόμενος τήν Άσσώρ, και τόν βασιλέα αύτής άποκτείνας έν 
ρομφαίφ, καϊ παν έμπνέον έζολοθρεύσας έν αύτή, ήτις ήν πρό- 

5 τερον άρχουσα πασών τών χωρών», έδιδάσκετο, ών μυστη
ρίων τύπος προβέβλητο τούς λόγους, δτι ό Αληθινός Σωτήρ 
ήμών Ίησοΰς Χριστός, ό Υιός του Θεοΰ, ό τών πονηρών κα- 
θαιρέτης δυνάμεων, καϊ κληροδότης τών Αξιων τής χΑριτος, 
κατά τόν καιρόν τής αύτοΰ ένανθρωπήσεως διά σταυροΰ κατα- 

ιολαβόμενος τήν Αμαρτίαν καϊ τόν βασιλέα αύτής τόν διάβολον 
(ήρχε γάρ πΑντων ποτέ βασιλεύουσα ή Αμαρτία) Απέκτεινε τφ  
ρήματι τής δννάμεως αύτοΰ, καϊ έξωλόθρευσεν αύτής παν έμ-

44. Ή Ιεριχώ ταυτίζεται μέ τ6ν κόσμο.
45. Ίησ. Ναυή 7,18.
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"Ετσι πάλι σέ έπτά περιόδους και με τόσες σάλπιγγες και με 
αλαλαγμό μυστικό, άφοΰ συγκλόνισε τήν πόλη Ιεριχώ πού πί
στεψαν δτι ήταν δύσκολο ή και άδύνατο νά κυριευθεΐ, φανέρωνε 
με τρόπο μυστικό τον ϊδιο τό Λόγο τού Θεού ώς νικητή τού κό
σμου44, πού έφερε τή συντέλεια τού αιώνα με νοϋ και λόγο, 
δηλαδή με γνώση και άρετή. Αύτών τύπος ήταν ή κιβωτός και οί 
σάλπιγγες κι έδειχναν σ’ δσους τον άκολουθούσαν ότι ή αισθη
τή ζωή ήταν εύάλωτη και μπορούσε εύκολα νά καθαιρεθεΐ και 
δέν ήταν κανένα άπό τά άγαθά της έπιτήδειο γιά τήν άπόλαυση 
των έραστών των θείων άγαθών, έπειδή ήταν δεμένο με τό θάνα
το και τή φθορά και ήταν αιτία τής θείας άγανάκτησης. Και τό 
φανερώνει ό ’Άχαρ, ό γιος τού Χαρμί45, πού είναι ό ταραγμένος 
και φιλόυλος λογισμός νά οίκειωθούμε κάτι άπό τά αίσθητά, πού 
έλαβε με τή θεία άπόφαση τον θλιβερότατο έκεΐνο θάνατο, πού 
τόν προκαλει ένας λόγος στο βάθος τής πονηρής συνείδησης, 
άποπνίγοντας αύτόν πού τού άξίζει τόσο νά τιμωρηθεί.

13

Ερμηνεία της Τύρου, του βασιλιά της καί της άλωσής της.

"Ετσι πάλι διδασκόταν άπό αύτό πού έχει γραφεί, «τήν έπο- 
χή έκείνη, άφοϋ κυρίεψε τήν Άσσώρ, θανάτωσε μέ τό ξίφος τό 
βασιλιά της και έξολόθρευσε κάθε ζωντανό μέσα σ’ αύτήν, πού 
προηγουμένως κυριαρχούσε σ’ όλες τις χώρες»46, ποιων μυστη
ρίων σύμβολα είχε προβάλει και λόγους, δτι δηλαδή ό άληθινός 
Σωτήρας μας Ιησούς Χριστός, ό Υίός τού θεού, ό καθαιρέτης 
των πονηρών δυνάμεων καί κληροδότης των άξιων τής χάριτος, 
κατά τόν καιρό τής ένανθρώπησής του, άφοΰ κυρίεψε μέσω τού 
σταυρού τήν άμαρτία καί τόν βασιλιά της τό διάβολο (γιατί ή 
άμαρτία βασίλευε κάποτε καί έξουσίαζε τούς πάντες), τόν θανά
τωσε μέ τό λόγο τής δύναμής του καί έξολόθρεψε κάθε ζωντανό 
πού είχε, δηλαδή τά μέσα μας πάθη καί τις αισχρές καί πονηρές

46. Ίησ. Ναυή 11,10.
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πνέον, τουτέστι τα πάθη τα έν ήμΐν, και τα έπ’ αύτοΐς αισχρά 
και πονηρά ένθνμήματα, ινα μηδε τό όπωσοΰν έν τοϊς τον Χρι- 

ΐ5στον και κατά Χρίστον ζώσιν έμπνέοντος δίκην καθ’ ότιουν 
έχγ\ λοιπόν τό κινεΐσθαι και ζην ή άμαρτία.

ΙΑ'

Θεωρία εις τό,
«Οίούρανοί διηγούνται δόξαν Θεού».

Οΰτω Δαβίδ ό μετ’ έκείνους μεν τφ χρόνω, κατ’ έκείνους 
δέ τφ πνεύματι, ϊνα τούς Κριτάς παραδράμω πολλά έχοντας έν 

5 τφ βίω μυστήρια, την δόξαν του Θεού διηγούμενων των οόρα- 
νών άκούων και την ποίησιν των χειρών αότοΰ άναγγέλλοντος 
του στερεώματος (τό θαυμάσιον, οίς ψυχήν ό Δημιουργός ούκ 
ένέθηκε), τους περί θεολογίας νοός άκοαΐς παρά των άψυχων 
ύπεδέχετο λόγους και τους τής προνοίας καί κρίσεως έξ άπο- 

ιο τελέσματος, κατά τό άνθρώποις έφικτόν, έδιδάσκετο τρόπους, 
των, οίς δηλονότι κατά μέρος ποικίλλεται ή του παντός διεξα
γωγή, ούκ έφικνούμενος λόγων.

ΙΕ ’

Θεωρία εις τό■
« Ό πατήρ μου καί ή μήτηρ μου έγκατέλιπόν με».

Οΰτω πάλιν,«ό πατήρ μου καί ή μήτηρ μου έγκατέλιπόν 
με, ό δέ Κύριος προσελάβετό με», φάσκων την του κατά φύσιν 

5 τής σαρκός περί γένεσιν καί φθοράν νόμου, καθ ’ δν πάντες διά 
τήν παράβασιν καί γεννώμεθα καί συνιστάμεθα, καί τής τιθη- 
νούσης ήμας μητρός δίκην αίσθήσεως άπόλειψίν τε καί άποφυ-

47. Ψαλμ. 18,1. 48. Ψαλμ. 26,10.
49. Ψαλμ. 26,10.



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 141

σκέψεις πού προκαλοϋν, ώστε στό έξης ή άμαρτία νά μή έχει 
ούτε τό παραμικρό μέσα σε όσους όμολογοϋν τό Χριστό και ζοϋ- 
νε σύμφωνα μέ τό Χριστό, πού νά μπορει, σά νά εϊναι ζωντανό, 
νά κινηθεί και νά ζήσει.

14

Ερμηνεία του χωρίου «οί ούρανοι διηγούνται τη δόξα
του θεοΰ»47.

’Έτσι ό Δαβίδ ό έπειτ’ άπό έκείνους χρονικά, άλλά συμπο- 
ρευόμενος μ’ έκείνους πνευματικά, γιά νά προσπεράσω τούς 
Κριτές πού ή ζωή τους έχει πολλά μυστήρια, άκούοντας τούς ού- 
ρανούς νά διηγούνται τή δόξα τού θεού καί τό στερέωμα ν’ 
άναγγέλλει τό έργο των χεριών του (άκρόαμα θαυμαστό, άφού ό 
Δημιουργός δέν έθεσε μέσα τους ψυχή), δεχόταν άπό τά άψυχα 
με τά αύτιά του νοϋ του τούς λόγους γιά τή θεολογία καί διδα
σκαλία άπό τό άποτέλεσμα, όσο είναι δυνατό στούς άνθρώπους, 
καί τούς τρόπους τής πρόνοιας καί τής κρίσης, άν καί δέν κατα
νοούσε τούς λόγους πού συντελούσαν στήν έπιμέρους διαφορο
ποίηση τού σύμπαντος.

15

Ερμηνεία του χωρίου «ό πατέρας καί ή μητέρα μου 
μ’ έγκατέλειψαν»48.

*Έτσι πάλι λέγοντας, «ό πατέρας κι ή μητέρα μου μ’ έγκατέ- 
λειψαν καί μέ πήρε κοντά του ό Κύριος»49, μάς μίλησε, νομίζω, 
μυστικά γιά τήν έγκατάλειψη καί τήν άποφυγή του φυσικού νό
μου τής σάρκας σχετικά μέ τή γένεση καί τή φθορά50, σύμφωνα 
μέ τόν όποιο έξαιτίας τής παράβασης γεννιόμαστε καί ζοΰμε,

50. Πατέρα καί μητέρα θεωρεί είτε τό φυσικό νόμο καί τή φύση, είτε τό 
γραπτό νόμο καί τή σωματική λατρεία. Μέ τήν άποχώρησή τους γίνεται αύτό πού 
λέει στό τέλος τού κεφαλαίου.



γην άναγκαίαν είναι τοΐς των άφθαρτων έπιθυμηταΐς έπικε- 
κρυμμένως, οίμαι, διηγόρευε' δι’ ών ό μεν δρώμενος κόσμος 

ιοάφίεται και άφίησιν, ό δε Κύριος προσλαμβάνεται, και τφ 
πνευματικφ υίοθετών νόμω τους άξιους, και τοΐς άξίοις πατρο- 
θετούμενος, δι ’ άρετής και γνώσεως, δλον έαυτόν δλοις αύτοΐς 
καθ’ όμοίωσιν, ώς άγαθός, ένδίδωσιν. Ή  τάχα διά του πατρός 
και τής μητρός τον γραπτόν νόμον και την κατ’ αύτον σωματι- 

ΐ5 κήν λατρείαν αίνίττεται, ών τη ύποχωρήσει το φως του πνευ
ματικού νόμου ταΐς καρδίαις τών άξίων άνατέλλειν πέφυκε, και 
τής κατά σάρκα δουλείας έλευθερίαν χαρίζεσθαι.

/5"

Θεωρία είς την όπτασίαν Ήλιου την έν τφ σπηλαίω Χωρήβ.

Ούτως Ήλίας ό περινόητος μετά το πυρ έκεΐνο, μετά τον 
συσσεισμόν, μετά το μέγα και κραταιον πνεύμα το διαλύον όρη, 
ά δή ζήλον καϊ διάκρισιν είναι και την έν πληροφορία πρόθυ- 

5 μον πίστιν ύπολαμβάνω (ή μεν γάρ διάκρισις, ώσπερ σεισμός 
τά συνεχή, την μοχθηρίψ πυκνωθεΐσαν έξιν διά τής άρετής έπι- 
σείουσα τής κακίας έζίστησιν, ό δέ ζήλος πυρός δίκην άνάπτων 
τους έχοντας τή ζέσει του Πνεύματος παιδεύειν πείθει τούς 
άσεβεΐς, ή δέ πίστις, πνεύματος βιαίου τρόπον, δόζης ένεκεν 

ίο Θεού πρός καθαίρεσιν όχυρωμάτων δι ’ έπιδείξεως θαυμάτων 
ώθουσα χορηγόν τόν όντως πιστόν άνθρωπον καθίστησι, και 
τφ μέν τόν δι* άγνοίας λιμόν θεραπεύουσα, τφ δέ τοΐς θύουσι 
δι ’ οίκειότητος τόν Θεόν εύμενίζουσα, και τους τής κακίας δι
δασκάλους λογισμούς τε και δαίμονας λογοσοφίας κτιννΰσα τής 

ΐ5 τών παθών δουλείας τούς κεκρατημένους έλευθεροΐ) μετά ταΰ- 
τα πάντα φωνής τής έν ή ό Θεός ύπήρχε λεπτής αύρας αίσθό-
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51. Γ  Βασ. 19,9.
52. Γ  Βασ. 18,38.
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δπως και την έγκατάλειψη τής αίσθησης πού μάς άνατρέφει σά 
νά είναι μητέρα μας, πού είναι άναγκαία γι’ αύτούς πού έπιθυ- 
μοΰν τά άφθαρτα. Με αύτά άφήνομε τό κόσμο των φαινομένων 
και μάς άφήνει, και μάς παίρνει κοντά του ό Κύριος, και υιοθε
τώντας τούς άξιους μέ τον πνευματικό νόμο και γινόμενος θετός 
πια πατέρας τών άξιων μέ άρετή και γνώση, παραχωρεί μέσα 
στήν άγαθότητά του όλο τον έαυτό του σέ όλους αύτούς σύμφω
να μέ τό «καθ’ όμοίωσιν». ’Ή  ϊσως μέ τον πατέρα και τή μητέρα 
κάνει ύπαινιγμό γιά τό γραπτό νόμο και τή σωματική λατρεία 
πού προβάλλει, μέ τήν ύποχώρηση τών όποιων μπορει ν’ άνατέλ- 
λει στις καρδιές τών άξιων τό φώς του πνευματικού νόμου και νά 
χαρίζει έλευθερία άπό τή δουλεία στή σάρκα.

16

’Εξήγηση της όπτασίας του Ήλία στό σπήλαιο Χωρήβ51.

’Έτσι ό Ήλίας ό βαθυστόχαστος έπειτα άπό έκείνη τή 
φωτιά, έπειτα άπό τό συγκλονισμό τής γής, έπειτα άπό τό μεγά
λο και δυνατό άνεμο πού διασκόρπιζε τά βουνά52, πού τά θεωρώ 
πώς είναι ζήλος και διάκριση και ή όλοπρόθυμη πλήρης πίστη 
(γιατί ή διάκριση, δπως ό σεισμός τά συμπαγή, έτσι αύτή, τήν 
έξη πού συμπύκνωσε ή μοχθηρία κλονίζοντάς την μέ τήν άρετή 
τήν ξεθεμελιώνει άπό τήν κακία* ό ζήλος πάλι, σάν φωτιά, άνά- 
βοντας όποιους τόν έχουν μέ τή θέρμη του πνεύματος πείθει νά 
παιδαγωγούμε τούς άσεβεις* και ή πίστη, σάν βίαιος άνεμος, 
ώθώντας γιά χάρη τής δόξας τού θεού τούς άπαθεϊς μέ τήν έπί- 
δειξη θαυμάτων, καθιστά τόν άληθινό πιστό άνθρωπο χορηγό 
ΰδατος γνωστικού καί φωτιάς θεοποιητικής* μέ τό ένα θεραπεύει 
τό λιμό πού προκαλεΐ ή άγνοια, μέ τό άλλο έξευμενίζει τό θεό 
σέ όσους προσφέρουν θυσίες καί γίνονται οίκειοι του, καί νε
κρώνοντας τούς δασκάλους τής κακίας λογισμούς καί τούς δαί
μονες τούς σοφούς στά λόγια έλευθερώνει τούς ύποχείριούς 
τους άπό τή δουλεία τών παθών). "Επειτα λοιπόν άπό όλα αύτά 
άκούοντας τή φωνή άπό τή λεπτή αύρα δπου ήταν ό θεός, διδα-



144 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

μένος τήν προφορά λόγον και τρόποις βίου και ήθεσι θείαν кал 
άτάραχον και είρηνικήν και παντελώς άϋλον και άπλήν και 
παντός είδους έλευθέραν και σχήματος κατάστασιν, λεχθήναι ή

20 δειχθήναι μή δυναμένην, μυστικώς έδιδάσκετο.
ΤΗς καταπλαγείς τε τήν δόξαν και τφ κάλλει τρωθείς, του 

ζηλωτής είναι τό πρός αότήν είναι μάλλον ποθήσας, τουτέστι 
του ύπέρ άληθείας μάχεσθαι τό μετά τής άληθείας δι’ όλου γε- 
νέσвал, και μηδέν άντικείμενον όράν ή γινώσκειν τφ μόνον τον 

25 Θεόν δλον δι’ όλου έν πάσιν δντα έπίστασθαι πολλφ τιμιώτε- 
ρον κρίνας, έτι ών έν σαρκι πρός αότήν ύπάρχων φυλάττεται, 
θείω άρετών άρματι τήν ύλην διαπεράσας, ώς προκάλυμμα τής 
καθαράς του νου πρός τα νοητά διαβάσεως, και τής σαρκός τό 
νέφος τό έπισκοτουν τφ ήγεμονικφ τής ψυχής διά τών αύτής 

30 παθημάτων, ϊνα καί αύτός ών έπόθησεν άρρητων άγαθών μέ
τοχος γένηται, ώς έφικτόν τφ έτι μετά σαρκός της ύπό φθοράν, 
καί ήμΐν τάχα τών έπηγγελμένων βέβαια γένηται πΐστωσις. 
Τούτο γάρ αύτφ και ό Θεός ύπετίθετο διά τών οΰτω μυστικώς 
δεδραματουργημένων άλαλήτως βοών, ότι παντός άλλου άγα- 

35 θου τό μετά θεοΰ μόνου διά τής ειρήνης είναι λυσιτελέστερον.

ΙΖ '

θεωρία εϊς τόν Έλισσαΐον, τόν αύτου μαθητήν.

Ούτως ό τούτου μαθητής και κληρονόμος του Πνεύματος 
Έλισσαϊος μηκέτι ταΐς ύλικαΐς φαντασίαις έχομένην έχων δι ’ 
ένεργείας τήν αϊσθησιν, άτε διαβαθεΐσαν ήδη ταΐς κατά νουν 

5 του Πνεύματος χάρισι, τάς ταΐς πονηραΐς άντιθέτους θείας δυ
νάμεις περ\ αύτόν οΰσας δι* άλλης όμμάτων ένεργείας αύτός τε 
όρών καϊ τφ φοιτητή τό όράν χαριζόμενος ίσχυροτέραν τής 
άσθενείας τήν δύναμιν, λέγω δή τής σαρκός, περί ήν τής πονη
ριάς τά πνεύματα τόν διορατικόν νουν ένεδρεύουσι, πλέον έχειν 

ίο τήν ψυχήν, περί ήν τών άγγέλων αί φάλαγγες παρεμβάλλουσιν,
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σκόταν μέ τρόπο μυστικό την κατάσταση πού στην όμιλία και 
στούς τρόπους της ζωής και στα ήθη είναι θεία και άτάραχη και 
ειρηνική κι τελείως άυλη και άπλή κι έλεύθερη άπό κάθε μορφή 
και σχήμα, πού δεν μπορεΐ ούτε νά ειπωθεί ούτε νά δειχθεΐ.

Μένοντας κατάπληκτος άπό τή δόξα της και πληγωμένος 
άπό τήν όμορφιά της, πόθησε νά είναι μαζί της, παρά νά είναι 
άπλός ζηλωτής της, δηλαδή νά είναι έξ όλοκλήρου μαζί μέ τήν 
άλήθεια, παρά νά μάχεται ύπέρ τής άλήθειας, κρίνοντας πολύ πιο 
πολύτιμο άπό τό νά μή βλέπει και νά μή γνωρίζει τίποτε άντίθε- 
το, τό νά γνωρίζει δτι ό θεός μόνο είναι όλος όλότελα μέσα στά 
πάντα. Γι’ αύτό διαφυλάγεται κοντά σ’ αύτήν ένώ ήταν άκόμα 
μέσα στή σάρκα, διασχίζοντας τήν ύλη μέ τό θειο άρμα των άρε- 
τών, ως προκάλυμμα τής καθαρής διάβασης του νοϋ πρός τά 
νοητά, και τό νέφος τής σάρκας πού μέ τά πάθη της σκοτεινιάζει 
τό ήγεμονικό τής ψυχής, γιά νά γίνεται κι αύτός μέτοχος των 
άπερίγραπτων άγαθών πού είχε ποθήσει, όσο αύτό είναι δυνατό 
σ’ έκεΐνον πού βρίσκεται άκόμα μέσα στή φθειρόμενη σάρκα, 
και νά λάβομε κι έμεις ίσως μιά βεβαίωση γιά τά ύποσχημένα. 
Γιατί αύτό και ό θεός τού ύπέβαλλε φωνάζοντας άλάλητα μέ 
όσα διαδραματίζονταν μυστικά, ότι τό ώφελιμότερο άπό κάθε 
άλλο άγαθό είναι νά είρηνεύει κανείς μέ τό θεό.

17

Ερμηνεία γιά τόν Έλισσαΐο, μαθητή του Ήλία53.

"Ετσι ό μαθητής του καί πνευματικός κληρονόμος του 
Έλισσαιος, πού δέν κινούσαν τήν αίσθησή του οί ύλικές φαντα
σίες, έπειδή τήν είχαν ήδη πλημμυρίσει οί νοερές χάρες του 
Πνεύματος, τΙς γύρω άπό αύτόν θείες δυνάμεις τις άντίθετες στις 
πονηρές βλέποντάς τις μέ άλλη όπτική ένέργεια καί αύτός καί 
στό μαθητή του χειρίζοντας τήν Ικανότητα νά βλέπει δύναμη με
γαλύτερη άπό τήν άσθένεια, έννοώ άπό τή σάρκα πού σχετικά μ’ 
αύτήν στήνουν τις ένέδρες τους στό διορατικό νοΰ τά πνεύματα 
της πονηριάς, διδασκόταν καί δίδασκε δτι ή ψυχή πλεονεκτεί,



οίον βασιλικήν εικόνα περιϊστάμενοι, και έδιδάσκετο και έδίδα- 
σκεν.

ΙΗ'

Θεωρία είς την "Ανναν και τον Σαμουήλ.

Οδτω και ή μακαρία "Αννα, ή του μεγάλου μήτηρ Σαμου
ήλ, στείρα ούσα και άτεκνος, παρά του Θεοΰ καρπόν αίτησαμέ- 
νη κοιλίας, και άντιδώσειν кал άντιχαρίζεσθαι το δοθησόμενον 

5 τφ διδόντι και χαριζομένφ θεφ διά τής έν τφ ναφ προσε- 
δρείας Θερμώς ύποσχομένη, έδίδασκε μυστικώς το δεϊν πάσαν 
ψυχήν ήδονών σαρκικών στειρεύουσαν, διά τής του Θεοΰ, τών 
άρετών τά σπέρματα, ϊνα τον βλέπειν τά έμπροσθεν γνωστικώς 
δυνάμενον κατά διάνοιαν συλλαβοΰσα ύπήκοον του Θεοΰ Λόγον 

ίο και τεκοΰσα προσενέγκαι δυνηθή, διά τής κατά την Θεωρίαν 
εόσεβοΰς προσεδρείας, ώς μέγα χρέος και τίμιον, μηδέν ϊδιον 
έχειν κρίνουσα, ώστε δεΐξαι τόν Θεόν μόνον διδόντα τε καί δε- 
χόμενον, καθά πού φησιν ό νόμος, «τά δώρά μου, δόματά μου, 
καρπώματά μου, διατηρήσετε προσφέρειν μοι», ώς έξ αότοΰ τε 

и καϊ είς αύτον παντός άγαθοΰ καί άρχομένου και λήγοντος. Πέ- 
φυκε γάρ ό του Θεοΰ λόγος οίς άν έγγένηται τής τε σαρκός άθε- 
τεΐν τά κινήματα καϊ τής πρός αύτά την ψυχήν άναστέλλειν ρο
πής, καϊ πάσης πληρούν άληθοΰς διαγνώσεως.

ΙΘ'

Θεωρία είς τόν άφορίζοντα την άκάθαρτον οικίαν.

Καί γάρ τόν Ιερέα κατά την νομικήν διαταγήν είσιόντα είς 
την καθ' όντιναοΰν τρόπον άκάθαρτον οικίαν, και άφορίζοντα 
αύτήν, καί τά πρός κάθαρσιν διαστέλλοντα τοις κεκτημένοις 

δάκούων τόν άρχιερέα λόγον δ ϊ  αότοΰ παραδηλοϋσθαι νοώ,
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54. Α' Βασ. 1,20. 55. Δβυτ. 28,2. 56. Λευιτ. 14,38.
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γύρω από τήν όποία στρατοπεδεύουν οί φάλαγγες των αγγέλων, 
φρουρώντας την όλόγυρα σαν εικόνα βασιλική.

18

'Ερμηνεία για τήν "Αννα και τό Σαμουήλ54.

’Έτσι και ή μακάρια "Αννα, ή μητέρα του μεγάλου Σάμου- 
ήλ, ένώ ήταν στείρα και άτεκνη, ζητώντας άπό τό Θεό νά τής 
δώσει τέκνο και άντιδωρίζοντας και άντιχαρίζοντας στο Θεό τό 
δώρο πού θά τής έδινε και θά τής χάριζε, κάνοντας τάξιμο θερμό 
μέ τήν έπίμονη προσευχή της στο ναό, δίδασκε μέ τρόπο μυστι
κό ότι κάθε ψυχή, στειρεύοντας άπό σαρκικές ήδονές, έχει άνά- 
γκη γιά χάρη τής ήδονής του Θεοΰ άπό τά σπέρματα τών άρε- 
τών, γιά νά μπορέσει συλλαμβάνοντας μέ τή διάνοιά του και γεν
νώντας τον ύπήκοο Λόγο του Θεοΰ, πού έχει τή δύναμη νά βλέ
πει γνωστικά τά μελλοντικά, νά τόν προσφέρει, μέ τήν εύσεβή 
έπιμονή στή θεωρία, κρίνοντας ώς μεγάλο χρέος και σημαντικό 
νά μήν έχει τίποτε δικό της, ώστε νά δείξει ότι ό Θεός μόνο δίνει 
και δέχεται, όπως άκριβώς λέει κάπου ό νόμος* «τά δώρα μου 
και τά χαρίσματά μου, κρατήστε τα νά μου τά προσφέρετε θυσία 
όλοκάρπωσης»55, γιατί άπό αύτόν ξεκινά κάθε άγαθό καί σ’ αύ- 
τόν καταλήγει. Γιατί άπό τή φύση του ό Λόγος του Θεοΰ σέ 
όποιους μέσα γεννηθεί άθετεΐ τις άπαιτήσεις της σάρκας καί 
άναχαιτίζει τήν ψυχή άπό τήν κλίση πρός αύτά καί τή γεμίζει μέ 
όλη τήν άληθινή γνώση.

19

’Εξήγηση γιά έκεΐνον πού άφορίζει τό άκάθαρτο σπίτι56.

Πράγματι, άκούοντας καί γιά τόν Ιερέα πού σύμφωνα μέ τή 
διάταξη τοΰ νόμου μπαίνει στό σπίτι τό άκάθαρτο κατά όποιοδή- 
ποτε τρόπο καί τό άποκλείει καί ξεχωρίζει γιά τούς Ιδιοκτήτες 
δσα θέλουν κάθαρση, σκέπτομαι ότι μ’ αύτόν ύποδηλώνεται ό
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φωτός δίκην καθαρωτάτου είσιόντα είς την ψνχήν, καί τα ένα- 
γή βουλεύματα кал διανοήματα μετά των ύπαιτίων πράξεων 
έκκαλύπτοντα, кал τους τής έπιστροφής και καθάρσεως τρό
πους σοφώς ύποτιθέμενον. 'Όπερ, οίμαι, σαφέστερον ή τον μέ- 

ιογαν προφήτην Ήλίαν ύποδεξαμένη παραδηλουσα ελεγεν «άν
θρωπε του θεού, είσήλθες πρδς έμε του άναμνήσαί με τάς αδι
κίας μου».

К

Θεωρία είς τόν άγιον Ήλίαν και είς την Σαραφθίαν χήραν.

Πάσα γάρ ψυχή χηρεύουσά τε καλών και άρετής έρημος και 
γνώσεως Θεου έπειδάν τόν θειον και διαγνωστικόν ύποδέξηται 
λόγον, είς μνήμην έρχομένη τών αύτής Αμαρτημάτων διδάσκε- 

5 ταί πως άρετών άρτοις τόν διατρέφοντα τρέφειν Λόγον, και πο- 
τίζειν άληθείας δόγμασι την πηγήν τής ζωής, και αύτής τής φύ- 
σεως τήν είς αύτήν προκρίνειν θεραπείαν, δι’ ής ή τε ύδρία 
σαρξ τήν έπι ταϊς άρεταϊς πρακτικήν συντομίαν χορηγήσει, και 
ό καμψάκης νους τήν τό φώς συντηρουσαν τής γνώσεως θεω- 

ιορίαν διηνεκώς πηγάσεις, και ό έμφυτος λογισμός, ώσπερ έκεϊ 
τής χήρας ό υιός, τήν έμπαθή προτέραν άποθέμενος ζωήν, τής 
παρά του λόγου διδόμενης θείας και αληθούς γενέσθαι μέτοχος 
άξιωθήσεται ζωής.

Κ Α >

Θεωρία είς τήν μεταμόρφ(οσιν του Κυρίου.

Обτω κα\ τών Χρίστου μαθητών πρός τοΐς είρημ&ν0Κ τϊ~ 
νές, οϊς συναναβήναί τε καί σννεπαρθήναι αύτφ κρός τό όρος
τής αότοδ φανερώσεως δι * άρετής έπιμέλειαν έξεγένετο μετα-

57. Δ'Βσσ. 1,11. 58. Γ  Βασ. 17,9.
59. Μέ τήν βΐσοδο τοΰ διακριτικού λόγου μέσα στήν ψυχή κα ^  

τών άμαρτημάτων έπέρχεται αύτομάτως ή παύση τής χηρείας.
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αρχιερέας Λόγος, πού μπαίνει στην ψυχή σαν όλοκάθαρο φώς 
και ξεσκεπάζει τά άκάθαρτα θελήματα και τις σκέψεις μαζί μέ 
τίς ένοχες πράξεις και προτείνει μέ σοφία τούς τρόπους τής έπι- 
στροφής και τής κάθαρσης. Αύτό νομίζω ύποδηλώνοντας σαφέ
στερα έκείνη πού ύποδέχθηκε τό μεγάλο προφήτη Ήλία, έλεγε* 
«άνθρωπε τού Θεού, ήρθες στό σπίτι μου για νά μού θυμίσεις τις 
άδικίες μου»57.

20

'Ερμηνεία για τον άγιο Ήλία και τή Σαραφθία χήρα58.

Σέ κάθε ψυχή πού χηρεύει άπό τά καλά καί είναι έρημη άπό 
άρετή και γνώση τού Θεού, άν ύποδεχθεΐ τό θειο καί διακριτικό 
Λόγο59, τής έρχεται ή θύμηση τών άμαρτημάτων της καί διδά
σκεται νά τρέφει κατά κάποιο τρόπο μέ τούς άρτους τών άρετών 
τό Λόγο πού μάς διατρέφει, καί νά ποτίζει μέ τά δόγματα τής 
άλήθειας τήν πηγή τής ζωής, κι άπό τήν ίδια της τή φύση νά 
προτιμά τή θεραπεία της, μέ τήν όποια καί ή ύδρία-σάρκα θά χο
ρηγήσει τή σύντομη πράξη πρός τίς άρετές, καί τό έλαιοδοχειο- 
-νούς θά άναβλύζει άτελείωτα τή θεωρία πού συντηρεί τό φώς 
της γνώσης, καί ό έμφυτος λογισμός, όπως έκεΐ ό γιός τής 
χήρας, άφήνοντας τήν προηγούμενη έμπαθή ζωή, θ’ άξιωθεΐ νά 
γίνει μέτοχος τής θείας κι άληθινής ζωής πού χορηγεί ό Λόγος.

21

’Εξήγηση της μεταμόρφωσης τού Κυρίου60.

Εκτός άπό αύτά πού λέχθηκαν, έτσι καί κάποιοι άπό τούς 
μαθητές τού Χριστού πού πέτυχαν χάρη στήν έπιμέλεια άπό μέ- 
ρους τους τής άρετής61 νά άνεβούν καί νά ύψωθούν μαζί του πρός

60. Ματθ. 17,2.
61. Ή έπιμέλεια τής άρετής είναι τό πρώτο βήμα νά πλησιάσει κανείς τό

θεό.
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5 μορφωθέντα θεασάμενοι, τφ τε φωτι τοΰ προσώπου Απρόσι
τον, και τη τών έσθημάτων λαμπρότητι κατάπληκτοι, και τη 
των έκατέρωθεν συνόντων τιμή Μωσέως και Ήλιου γεγενημέ- 
νου αίδεσιμώτερον έπεγνωκότες, άπο τής σαρκος εις το πνεύμα 
μετέβησαν, πριν την διά σαρκος άποθέσθαι ζωήν, τή έναλλαγή 

ίο τών κατ’ αισθησιν ένεργειών ήν αύτους το Πνεύμα ένήργησε, 
περιελον τής έν αότοις νοερας δυνάμεως τών παθών τα καλύμ
ματα, δι ’ ού καθαρθέντες τα τής ψυχής και σώματος αισθητή
ρια τών παραδειχθέντων αότοις μυστηρίων τους πνευματικούς 
έκπαιδεύονται λόγους. Την μεν άκτινοφανώς έκλάμπουσαν του 

ΐ5 προσώπου πανόλβιον αϊγλην, ώς πάσαν όφθαλμών νικώσαν 
ένέργειαν, τής υπέρ νουν και αϊσθησιν кал ούσίαν και γνώσιν 
θεότητος αύτοΰ σύμβολον είναι μυστικώς έδιδάσκοντο, άπο του 
μη έχειν αύτοΰ είδος μήτε κάλλος και τοΰ σάρκα τόν Λόγον γε- 
γενημενον γινώσκειν έπι τόν ώραΐον κάλλει παρά τους υίους 

2ο τών Ανθρώπων και την έν άρχή αύτόν είναι και πρός τόν Θεόν 
εϊναι και Θεόν είναι, έννοιαν χειραγωγούμενοι, кал πρός την ώς 
Μονογενοΰς παρά Πατρός πλήρη χάριτος και Αλήθειας δόξαν 
διά τής παντελώς πασιν Αχώρητον αύτόν Ανυμνούσης θεολογι
κής Αποφάσεως- γνωστικώς Αναγόμενον τά δε λευκανθέντα 

25 ίμΑτια τών ρημάτων τής Αγίας Γραφής φέρειν σύμβολον, ώς 
τηνικαΰτα λαμπρών кал τρανών кал σαφών αύτοΐς γενομένων, 
καί παντός γριφώδους αινίγματος και συμβολικοΰ σκιάσματος 
χωρίς νοουμένων, кал τόν έν αύτοΐς δντα τε και καλυπτόμενον 
παραδηλούντων λόγον, όπηνίκα τήν τε λείαν και όρθήν περι 

30 Θεοΰ γνώσιν έλαυνον, και τής πρός τόν κόσμον кал τήν σάρκα 
προσπαθείας ήλευθερώθησαν.

Ή  τής κτίσεως αύτής κατά περιαίρεσιν τής δοκούσης 
τέως έμφαίνεσθαι αύτή τών ήπατημένων και μόνη αίσθήσει 
προσδεδεμένων ρυπαρας ύπολήψεως, διά τής τών αύτήν συμ- 

35 πληρούντων διαφόρων ειδών σοφής ποικιλίας, άναλόγως ίμα- 
τίου τρόπον τήν άξίαν τοΰ φοροΰντος τήν τοΰ γενεσιουργοΰ Λό-

62. Ψαλμ. 44,3. 63. Ίω. 1,1.
64. Ίω. 1,14.
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τό όρος τής φανέρωσής του και νά τον δουν νά μεταμορφώνεται, 
μή μπορώντας ν’ άντικρύσουν τό φώς του προσώπου του, και μέ
νοντας κατάπληκτοι από τή λάμψη τών ρούχων του, και συνει
δητοποιώντας πόσο περισσότερο είχε κερδίσει σε σεβασμό με 
τήν τιμητική παρουσία δεξιά κι άριστερά του Μωυσή και του 
Ήλία, μεταφέρθηκαν άπό τή σάρκα στο πνεύμα, προτού έγκατα- 
λείψουν τή ζωή τής σάρκας, με τήν άντικατάσταση τών ένερ- 
γειών τής αίσθησης πού προκάλεσε σ’ αύτούς τό πνεύμα, άφαι- 
ρώντας τά καλύμματα τών παθών άπό τή νοερή δύναμη μέσα 
τους, και καθαρίζοντας μ’ αύτό τά αίσθητήρια τής ψυχής και του 
σώματος, διδάσκονταν τούς πνευματικούς λόγους τών μυστη
ρίων πού τούς είχαν άποκαλυφθεΐ. Διδάσκονταν με τρόπο μυστι
κό δτι ή πανόλβια αίγλη του προσώπου του, πού άχρήστευε κάθε 
όπτική δύναμη τών ματιών, πού έλαμπε κι άκτινοβολούσε, είναι 
τό σύμβολο τής θεοτητάς του τής πάνω άπό νοΰ και αίσθηση καί 
ούσία καί γνώση. Άπό τό δτι δεν είχε μορφή ούτε κάλλος καί 
άπό τή γνώση ότι ό Λόγος είχε γίνει σάρκα χειραγωγούνταν σ’ 
αύτόν πού ή όμορφιά του ξεπερνούσε τήν όμορφιά τών υιών τών 
άνθρώπων62 καί στήν έννοια τού δτι αύτός ύπήρχε άπό τήν άρχή 
καί δτι ήταν κοντά στό Θεό καί δτι ήταν Θεός63, καί άνυψώνο- 
νταν στή δόξα πού είχε σάν Μονογενής άπό τόν Πατέρα γεμάτη 
χάρη καί άλήθεια64 με τήν άποφατική θεολογική γνώση. Τά φο- 
ρέματά του πάλι πού έγιναν λευκά άποτελούν σύμβολο τών λό
γων τής άγίας Γραφής, έπειδή τότε έλαμψε καί διευκρινίστηκαν 
καί διασαφηνίστηκαν καί κατανοήθηκαν χωρίς κανένα αινιγμα
τικό γρίφο καί συμβολική σκιά, καί ύποδήλωναν τό λόγο πού 
καλυπτόταν μέσα σ’ αύτά, δταν άκολουθοΰσαν τήν όμαλή κι 
όρθή γνώση περί τού θεού κι έλευθερώθηκαν άπό τήν προσκόλ
ληση στόν κόσμο καί τή σάρκα.

~Η είναι σύμβολο τής ίδιας της κτίσης μέ άπόρριψη της 
βρομερής γνώμης τών πλανημένων καί δεμένων άποκλειστικά 
στήν αίσθηση πού πίστευαν ώς τότε δτι έμφανίζοταν σ’ αύτόν, 
μέ τή σοφή ποικιλία τών διαφόρων είδών πού τήν άποτελοΰν, 
πού διαμήνυε τή δύναμη του γενεσιουργού Λόγου κατ’ άναλογία
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γου δύναμιν μηνυούσης. "Αμφω γάρ έπι του λόγου άρμόσει τα 
λεγάμενα, έπει και άμφοΐν δι * άσαφείας κεκάλυπται δι ’ ήμάς ει
κότως, προς το μή τολμάν τοΐς άχωρήτοις άναξίως προσβάλ- 

40 λειν, τω μεν ρητφ τής άγιας Γραφής, ώς Λόγος, τη δε κτίσει, 
ώς κτίστης και ποιητής και τεχνίτης. "Οθεν άναγκαίως άμφο- 
τέρων έπιδεΐσθαί φημι τον προς Θεόν άμέμπτως εύθυπορεϊν 
βουλόμενον, τής τε γραφικής έν Πνεύματι γνώσεως, και τής 
των δντων κατά πνεύμα φυσικής θεωρίας, ώστε ισοτίμους και 

45 τά αύτά άλλήλοις παιδεύοντας τους δύο νόμους, τόν τε φυσικόν 
καϊ τόν γραπτόν, και μηδέτερον θατέρου έχοντα πλέον ή έλατ- 
τον, δύνασθαι δεϊξαι, ώς είκός, τόν τελείας έραστήν γενέσθαι 
τής σοφίας τέλειον έπιθυμοΰντα.

Β'

Θεωρία του τε φυσικου καί του γραπτού νόμου, και τής 
αύτών κατ ’ έπαλλαγήν εις άλλήλους συνδρομής.

Νοώ τόν μέν όμαλώς δτι μάλιστα κατά λόγον διευθυνόμε- 
νον διά τών έν αύτφ συμφυών θεαμάτων βίβλου τρόπον το 

5 έναρμόνιον του παντός ύφασμα έχοντα, γράμματα μεν και συλ- 
λαβάς έχούσης, τά πρός ήμάς πρώτα, προσεχή τε кал μερικά, 
κα\ πολλαις παχυνόμενα κατά σύνοδον ποιότητι σώματα, 
ρήματα δέ, τά τούτων καθολικώτερα, πόρρω τε δντα και λε
πτότερα, έξ ών σοφώς ό διαχαράξας και άρρήτως αύτοΐς έγκε- 

ιο χαραγμένος λόγος άναγινωσκόμενος άπαρτίζεται, την δτι μόνον 
έστίν, ούχ δτι ποτέ δέ έστιν οίανουν παρεχόμενος έννοιαν, και 
διά τής εύσεβοΰς τών διαφόρων φαντασιών συλλογής εις μίαν 
του άληθους εικασίαν ένάγων, άναλόγως έαυτόν διά τών όρα- 
τών ώς γενεσιουργός ένορασθαι διδούς· τόν δέ μαθήσει κατορ- 

15 θούμενον, διά τών αύτφ σοφώς ύπηγορευμένών ώσπερ κό
σμον άλλον έξ ούρανου καί γης καί τών έν μέσω, τής ήθικής 
φημι κα\ φυσικής καί θεολογικης φιλοσοφίας συνιστάμενον,
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πρός τό φόρεμα πού δηλώνει τό αξίωμα έκείνου πού τό φορεΐ. 
Και οί δύο αύτές έξηγήσεις θά συμφωνήσουν με τό λόγο, έπειδή 
και τά δύο έχουν καλυφθεί εύλογα για μάς με ασάφεια, γιά νά 
μήν τολμούμε νά προσεγγίζομε χωρίς ν’ άξίζομε στά άκατανόη- 
τα* με τό ρητό τής άγίας Γραφής έπειδή είναι Λόγος, και στήν 
κτίση, έπειδή είναι κτίστης και ποιητής καί τεχνίτης. ΓΥ αύτό 
νομίζω ότι ύποχρεωτικά έχει άνάγκη κι άπό τά δύο όποιος θέλει 
νά βαδίσει άμεμπτα κατ’ εύθείαν στο Θεό, τόσο τήν πνευματική 
γνώση τής Γ ραφής, όσο καί τήν πνευματική φυσική θεωρία των 
δντων, ώστε νά μπορεΐ νά δείξει ότι οί δύο νόμοι είναι ισότιμοι 
καί παιδαγωγούν τά ίδια ό ένας καί ό άλλος καί κανένας δεν εί
ναι άνώτερος ή κατώτερος άπό τον άλλο, όπως είναι φυσικό, 
όποιος έπιθυμει νά γίνει τέλειος έραστής τής σοφίας.

22

'Ερμηνεία τόσο του φυσικού όσο καί του γραπτού νόμου καί 
τής άμοιβαίας βοήθειας του ένός πρός τόν άλλο.

Νομίζω ότι ό ένας νόμος πού διευθύνεται όσο γίνεται όμαλά 
μέ τό λόγο μέ τά σύμφυτα θεάματα πού περιέχει έχοντας τό άρ- 
μονικό ύφασμα τού παντός σάν βιβλίο πού έχει γράμματα καί 
συλλαβές, όσα προσπίπτουν πρώτα σ’ έμάς, σώματα τά κοντινά 
μας καί μερικά καί πού αύξάνονται μέ πολλές μαζί ποιότητες, καί 
ρήματα, τά πιό καθολικά άπό τά προηγούμενα καί πού είναι μα
κρινότερα καί πιό λεπτά, άπό τά όποια άπαρτίζεται ό λόγος πού 
τά χάραξε μέ σοφία καί πού είναι χαραγμένος μέ τρόπο άρρητο 
σ’ αύτά, όταν τόν διαβάζομε, καί πού μάς δίνει τήν έννοια μόνο 
ότι ύπάρχει, όχι όμως καί τήν έννοια τού τί είναι, καί μάς όδηγεΐ 
μέ τήν εύσεβή συγκέντρωση των διαφόρων φαντασιών σέ μία ει
κόνα τού άληθινοϋ, δίνοντάς μας τήν άδεια νά τόν βλέπομε κατ’ 
άναλογία μέσω των όρατών ώς γενεσιουργό τους. Ό  άλλος πού 
κατορθώνεται μέ τή μάθηση μέ όσα αύτός μέ σοφία μας ύπαγο- 
ρεύει, σάν ένα άλλο κόσμο άπό ούρανό καί γη καί τά ένδιάμεσά 
τους, έννοώ συνιστάμενος άπό τήν ήθική, τή φυσική καί τή θεο-
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την άφατον καταμηνύειν του όπαγορεόσαντος δύναμιν, και ταύ- 
τόν άλλήλοις κατ' έπαλλαγήν όντας δεικνύοντα τον μεν ypa-

20 πτόν τφ φυσικφ κατά την δύναμιν, τον δε φνσικόν έμπαλιν τφ 
γραπτφ κατά την έζιν, και τον αύτόν μηνύοντας кал καλύπτον
τας λόγον, τόν μεν τη λέξει και τφ φαινομένω, το δε τη νοήσει 
και τφ κρνπτομένφ. Ώς yap τής άγιας Γραφής τά μεν ρήματα 
{μάτια λέγοντες, τά δε νοήματα σάρκας του Λόγου νοουντες, 

25 τοΐς μεν καλύπτομεν, τοΐς δε άποκαλύπτομεν, ουτω και των γε
γονότων τά πρός το όρασθαι προβεβλημένα εϊδη τε και σχήμα
τα ίμάτια λέγοντες, τούς δε καθ’ ούς έκτισται ταΰτα λόγους 
σάρκας νοούντας, ώσαύτως τοΐς μεν καλύπτομεν, τοΐς δε άπο
καλύπτομεν. Κρύπτεται γάρ φαινόμενος ό του παντός δημιουρ- 

30 γός кал νομοθέτης Λόγος, κατά φύσιν ύπαρχων άόρατος, και 
έκφαίνεται κρυπτόμενος, μη λεπτός είναι φύσει τοΐς σοφοΐς πι- 
στευόμενος.

Εϊη δέ ήμΐν τούτο δι ’ άποφάσεως έκφαίνειν κρυπτόμενον, 
και πάσαν σχημάτων τε και αινιγμάτων τό άληθες είκονίζου- 

35 σαν δύναμιν παρελθεΐν μάλλον και πρός αύτόν τόν Λόγον άπό 
του γράμματος και των φαινομένων κατά την του Πνεύματος 
δύναμιν άρρήτως άναβιβάζεσθαι, ή τούτο φαινόμενον κρύπτειν 
διά τής θέσεως γίνεσθαι, ϊνα μη και ήμεΐς, φονευται του λόγου 
γενόμενοι, έλληνικώς τη κτίσει λατρεύσωμεν, παρά τόν κτίσαν- 

40 τα, μηδέν άνώτερον των όρωμένων είναι πιστεύοντες και των 
αίσθητών μεγαλοπρεπέστερον, ή μέχρι μόνου τού γράμματος 
διαβλέποντες τό σώμα μόνον ίουδαϊκώς περι πολλοΰ ποιησώ- 
μεθα, την κοιλίαν θεοποιήσαντες και την αισχύνην ήγησάμενοι 
δόξαν, τόν αύτόν τοΐς θεοκτόνοις κλήρον άπενεγκώμεθα, ώς 

45 τόν καθ’ ήμάς δι’ ήμάς πρός ήμάς γενόμενον διά σώματος και 
συλλαβαΐς και γράμμασι παχυθέντα διά την αΐσθησιν, δλην του 
έν ήμΐν νοερού την δύναμιν πρός έαυτήν έπικλίνασαν, ού διαγι-

65. Ό φυσικός καί γραπτός νόμος μέ τόν τρόπο του ό καθένας είναι ίδιοι καί 
έπιτελοΟν τό Ιδιο έργο* φανερώνουν καί καλύπτουν τόν Ιδιο τό Λόγο.
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λογική φιλοσοφία, νομίζω πώς καταδηλώνει τήν άφατη δύναμη 
έκείνου πού τον ύπαγόρευσε και δείχνει δτι είναι ίδιος ό ένας μέ 
τον άλλο, ό γραπτός ϊδιος μέ τό φυσικό κατά τή δύναμη, κι ό φυ
σικός πάλι ίδιος μέ τό γραπτό κατά τήν έξη και ότι φανερώνουν 
καί καλύπτουν τόν ίδιο λόγο65, τον ένα μέ τή λέξη καί τό φαινό
μενο, καί τόν άλλο μέ τή νόηση καί τό κρυμμένο νόημα. "Οπως 
δηλαδή λέμε ίμάτια τά ρήματα τής Γραφής, ένώ τά νοήματα τά 
έννοούμε ώς σάρκες τού λόγου, καί μέ τούτα σκεπάζομε ένώ μέ 
τ’ άλλα άποκαλύπτομε, έτσι καί από τά δημιουργήματα λέγοντας 
ίμάτια τις μορφές καί τά σχήματα πού προβάλλουν γιά νά βλέπο
με, καί έννοώντας ώς σάρκες τούς λόγους σύμφωνα μέ τούς 
όποιους δημιουργήθηκαν, τό ίδιο μέ τούτα καλύπτομε καί μ’ 
έκείνα άποκαλύπτομε. Γιατί κρύβεται φαινόμενος ό δημιουργός 
καί νομοθέτης λόγος τού παντός, έπειδή κατά τή φύση του είναι 
άόρατος, καί φανερώνεται κρυπτόμενος, έπειδή οί σοφοί πι
στεύουν πώς δέν έχει φύση λεπτή.

"Ας μού έπιτραπεί δμως νά φανερώσω άποφατικά αύτό πού 
κρύβεται καί νά παραλείψω μάλλον κάθε δύναμη πού είκονίζει 
τήν άλήθεια τών σχημάτων καί τών αινιγμάτων καί νά ύψωθώ μέ 
τρόπο άρρητο άπό τό γράμμα καί τά φαινόμενα μέ τήν πνευματι
κή δύναμη πρός τόν ίδιο τό Λόγο, ή αύτό πού φαίνεται νά τό κά
νομε καταφατικά νά κρύβεται, γιά νά μή γίνομε κι έμείς κατά τόν 
έλληνικό τρόπο φονευτές τού Λόγου καί λατρεύσομε τήν κτίση 
στή θέση τού κτίστη, πιστεύοντας δηλαδή δτι δέν ύπάρχει τίπο
τε άνώτερο άπό τά φαινόμενα καί μεγαλοπρεπέστερο άπό τά αι
σθητά, ή νά φτάνει ή δράσή μας ώς τό γράμμα μονάχα καί νά 
φροντίσομε, σύμφωνα μέ τούς Ιουδαίους, πάρα πολύ τό σώμα 
μόνο, κάνοντας Θεό τήν κοιλιά66 καί θεωρώντας τή ντροπή 
δόξα, γιά νά έχομε τόν ίδιο κλήρο μέ τούς θεοκτόνους, έπειδή 
αύτόν πού έγινε μέ τό σώμα του σύμφωνα μ* έμας, για χάρη μας 
καί κοντά σ’ έμας καί αύξήθηκε έξαιτίας της αίσθησης μέ γράμ
ματα καί συλλαβές, πού έκλινε μέσα στόν έαυτό της δλη τή μέσα

66. Φιλ. 3,19.
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νώσκοντες Λόγον. Φησι γάρ ό θειος άπόστολος, «τό γράμμα 
άποκτείνει, το δε πνεύμα ζωοποιεί». Και yap καθ’ αύτό μόνον 

so τό γράμμα στεργόμενον τον έν αύτφ άποκτείνειν Λόγον τοΐς 
στέργονσιν εΐωθεν, ώσπερ και τό κάλλος των κτισμάτων μη 
7τρός δόξαν του πεποιηκότος όρώμενον τής κατά λόγον εύσε- 
βείας άποστερεΐν τους θεωμένους πέφυκε.

Καί πάλιν τό Εύαγγέλιον, «εί μή έκολοβώθησαν αί ήμέραι 
55έκεϊναι», δηλαδή τής κακίας, «ούκ &ν έσώθη πάσα σάρξ», του- 

τέστι πάσα περι Θεοΰ εύσεβής έννοια. Κολοβοΰνται γάρ κακίας 
ήμέραι, τής κατ’ αϊσθησιν δημιουργούσης αύτάς έσφαλμένης 
κρίσεως τφ λόγφ περιγραφείσης, και του κατ’ αύτόν εύσεβους 
δικαιώματος κατόπιν γεγενημένης. Αντίχριστου γάρ ούδεν διε- 

60 νήνοχεν ό τής σαρκός νόμος, άει παλαιών τφ Πνευματι και τφ 
αύτοϋ θείω νόμω άντιτασσόμενος, έως ή παρούσα ζωή τοΐς 
ήττημένοις αύτή προσφιλής έστι και έράσμιος, και οϋπω φανείς 
ό λόγος τφ ρήματι τής δυνάμεως άνεΐλε, διακρίνας του άθανά- 
του τό θνητόν, και τής έλευθερίας την διοχλουσαν έξω ποιησά- 

65μένος δουλείαν, και την άλήθειαν αύτήν καθ’ έαυτήν ψεύδους 
καθαράν άποδείξας, και των θείων και αιωνίων τά ύλικά και 
πρόσκαιρα άποδιορίσας, πρός & πέφυκεν ό νους διά τής κατ’ 
αϊσθησιν πρός αύτά οίκειότητος πλανώ μένος έπικλίνεσθαι και 
τ/7 άλόγφ θανατουσθαι στοργή· πρός δν μάλιστα προηγουμέ- 

7ονως ή θεοπρεπής του Λόγου κατάβασις γίνεται, του θανάτου 
τής άγνοίας αύτόν άνεγείρουσα, και τής πρός τά ύλικά έμπα- 
θοΰς διαθέσεως άναστέλλουσα και πρός τό κατά φύσιν έραστόν 
την έφεσιν αύτοΰ έπανάγουσα. Διό άναγκαίως οΊμαι δεΐν του 
ύπέρ τά ένδύματα μακρφ κρείσσονος σώματος, τουτέστι των 

75 θείων καί ύψηλων νοημάτων, τής τε άγίας Γραφής και των 
κατά την κτίσιν θεαμάτων, φροντίζειν λογικούς όντας, και διά 
λόγου πρός Λόγον σπεύδοντας (καθώς φησιν ό Λόγος αύτός, 
«ούχί πλέον έστιν ή ψυχή τής τροφής, και τό σώμα του ένδύμα-
67. В* Κορ. 3,6. 68. Ματθ. 24,22.
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μας δύναμη τού νοερού, μή διακρίνοντας τό λόγο. Γιατί λέει ό 
θειος άπόστολος· «τό γράμμα θανατώνει, ένώ τό πνεύμα ζωο
ποιεί»67. Τό γράμμα δηλαδή όταν γίνεται άποδεκτό καθαυτό 
μόνο, συνήθως σκοτώνει για όσους άποδέχονται τό λόγο πού πε
ριέχει. 'Όπως και τό κάλλος των δημιουργημάτων, αν δέν τό 
βλέπομε σχετικά με τή δόξα τού δημιουργού του, έχει στή φύση 
του ν’ άποστερεΐ αύτούς πού τό βλέπουν άπό τή λογική εύσέ- 
βεια.

Και πάλι λέει τό Εύαγγέλιο* «άν δέν είχαν συντομευθεΐ 
έκεΐνες οί μέρες, δηλαδή οί μέρες τής κακίας, δέ θά είχε σωθεί 
όποιαδήποτε σάρκα»68, δηλαδή κάθε εύσεβής έννοια περί θεού. 
Συντομεύονται δηλαδή οί μέρες τής κακίας, άν περιοριστεί με τό 
λόγο ή λανθασμένη σύμφωνα με τις αισθήσεις κρίση πού τή 
δημιουργεί καί πού έγινε μετά τήν εύσεβή δικαίωση τού λόγου. 
Γιατί ό νόμος τής σάρκας δέν διαφέρει καθόλου άπό τον άντίχρι- 
στο άντιπαλεύοντας πάντοτε τό πνεύμα κι άντιτασσόμενος στό 
θειο νόμο του, έως δτου ή παρούσα ζωή είναι γιά τούς αιχμαλώ
τους της άγαπητή καί ποθητή καί δέν έμφανίστηκε άκόμα ό Λό
γος γιά νά τή σκοτώσει μέ τή δύναμή του, ξεχωρίζοντας άπό τό 
άθάνατο τό θνητό, και διώχνοντας έξω άπό τήν έλευθερία τήν 
ένοχλητική δουλεία, και άποδεικνύοντας καθαρή άπό ψεύδος 
τήν άλήθεια αύτή καθεαυτή, κι άπομακρύνοντας άπό τά θεία κι 
αίώνια τά ύλικά και πρόσκαιρα, πρός τά όποια κλίνει άπό τή 
φύση του ό νούς, γελασμένος άπό τήν κατ’ αίσθηση οικειότητα 
μέ αύτά, καί θανατώνεται μέ τήν παράλογη στοργή, στόν όποιο 
μέ άπόλυτη προτεραιότητα γίνεται ή θεοπρεπής κατάβαση τού 
Λόγου, άνασταίνοντάς τον άπό τό θάνατο τής άγνοιας, καί συγ- 
κρατώντας τον άπό τήν έμπαθή διάθεσή του πρός τά ύλικά, κι 
έπαναφέροντας τόν πόθο του πρός τό σύμφωνο μέ τή φύση του 
έραστό. Γι* αύτό νομίζω πρέπει άναγκαστικά, άφού είμαστε λο
γικοί, νά φροντίζομε γιά τό πολύ άνώτερο άπό τά φορέματα 
σώμα, δηλαδή γιά τά θεία καί ύψηλά νοήματα, τήν άγία Γραφή 
καί τά θεάματα τής δημιουργίας, καί μέσω του λόγου νά σπεύδο- 
με πρός τό Λόγο (δπως ό Ιδιος ό Λόγος λέει* «δέν είναι ή ψυχή
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τός;»), μήπως έν καιρώ διελεχθώμεν μηδέν εχοντες τούτων 
so έπειλημμένοι, του ύφεστώτος και ύφιστώντος τα πάντα Λόγου 

ού περιδραξάμενοι, κατά τήν Αίγυπτίαν έκείνην, ήτις μόνων 
των ίματίων του Ιωσήφ έπιλαβομένη τής του έραστοΰ παντε
λώς διήμαρτεν όμιλίας.

Ουτω γάρ &ν τά τε ένδύματα του Λόγου, φημϊ δή τά ρήμα- 
85 τα τής Γραφής, και τά φαινόμενα κτίσματα, λαμπρά τε кол έπί- 

δοξα τή έναλλαγή τών περι αύτόν δογμάτων, και τώ θείω 
Λόγφ έμπρέποντα διά τής υψηλής θεωρίας, και ημείς έπι τό 
όρος άναβαντες τής θείας μεταμορφώσεως θεασόμεθα, ούδα- 
μώς πληκτικώς είργόμενοι τής μακαρίας του Λόγου άφής κατά 

9ο τήν Μαγδαληνήν Μαρίαν, κηπουρόν είναι δόξασαν τον Κύριον 
1ησούν, και μόνων τών ύπό γένεσιν кал φθοράν δημιουργόν 
οϋπω μηδέν ύπέρ τήν αϊσθησιν είναι νομίζουσαν, άλλά και 
όψόμεθα και προσκυνήσομεν ζώντα έκ νεκρών πρός ημάς τών 
θυρών κεκλεισμένων, γενόμενον, τής κατ’ αϊσθησιν παντελώς 

95 έν ήμΐν ένεργείας άποσβεσθεΐσης, τόν τε Λόγον αύτόν και Θεόν 
πάντα έν πασιν δντα, και πάντα έαυτοΰ δι ’ άγαθότητα τά μέν 
νοητά σώμα, τά δέ αισθητά ίμάτιον πεποιηκότα γνωσόμεθα. 
Περι ών ϊσως είρήσθαι δοκειν ούκ άπεικός τό, «πάντες ώς 
ίμάτιον παλαιωθήσονται», διά τήν έπικρατουσαν νου τών όρω- 

ιοομένων φθοράν, και «ώσει περιβόλαιον έλίξεις αύτους και άλ- 
λαγήσονται», διά τήν προσδοκωμένην τής αφθαρσίας χάριν.

Κ Γ

Περί τών πέντε τρόπων τής φυσικής Θεωρίας σύντομος
έξήγησις.

Πρός τούτοις δέ κα\ τους λόγους είσόμεθα, τους τελευ
ταίους δηλαδή καί ήμΐν έφικτούς, ών προβέβληται ή κτίσις δι- 

5 δάσκαλος, κα\ τούς αύτοΐς συνημμένους πέντε τής Θεωρίας

69. Ματθ. 6,25. 70. Γεν. 39,12. 71. Ίω. 20,15.
72. Ίω. 20,26. 73. Έβρ. 1,11. 74. ·Εβ£. 1,12.
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άνώτερη άπό την τροφή και τό σώμα από τό φόρεμα;»69), μήπως 
κάποιο καιρό έλεγχθοϋμε καί συλληφθοϋμε νά μήν έχομε τίποτε 
άπό αύτά, άφοϋ δε θά έχομε συλλάβει τό λόγο πού ύπάρχει καί 
δίνει ύπαρξη στά πάντα, δπως έκανε έκείνη ή Αιγύπτια, πού, 
κρατώντας τά φορέματα μόνο τού Ιωσήφ, άπέτυχε τελείως άπό 
τη συνεύρεση με τον εραστή της70.

’Έτσι κι έμεις θά μπορέσομε νά δούμε τά ένδύματα τού Λό
γου, έννοώ τούς λόγους τής Γραφής, καί τά φαινόμενα δημιουρ
γήματα, λαμπρά κι ένδοξα με τήν έναλλαγή τών δογμάτων του, 
καί πού μέσω τής ύψηλής θεωρίας άρμόζουν στο θείο Λόγο, 
άφού άνεβούμε στο όρος τής θείας μεταμόρφωσης, χωρίς νά 
έμποδιζόμαστε καθόλου μ’ έπίπληξη γιά τό μακάριο άγγιγμα του 
Λόγου, δπως ή Μαγδαληνή Μαρία, πού νόμισε δτι ό Κύριος Ιη
σούς ήταν ό κηπουρός71, καί δημιουργός μόνο έκείνων πού έχουν 
στην έξουσία τους ή γένεση καί ή φθορά καί δέν ύποψιαζόταν 
άκόμα τίποτε πώς είναι πάνω άπό τήν αίσθηση, άλλά καί θά τόν 
δούμε καί θά τόν προσκυνήσομε ζωντανό άπό τούς νεκρούς καί 
έρχόμενο σ’ έμάς ένώ οί πόρτες θά είναι κλειστές72, καί θά έχει 
νεκρωθεί τελείως κάθε ένέργεια μέσα μας τής αίσθησης, καί θά 
γνωρίσομε αύτόν, πού είναι Λόγος καί θεός, δτι είναι τά πάντα 
μέσα στά πάντα, κι δτι έχει κάνει άπό άγαθότητα δλα δικά του, 
τά νοητά σώμα καί τά αισθητά ένδυμα, γι’ τά όποια ίσως δέν φαί
νεται άταίριαστο νά πούμε* «δλοι θά παλιώσουν δπως τό ένδυ
μα»73, έξαιτίας τής φθοράς τών φαινομένων πού ξεπερνά τό νοΰ, 
«καί σάν ένδυμα θά τούς τυλίξεις, καί θά άλλάξουν»74, έξαιτίας 
τής χάριτος τής άφθαρσίας πού προσδοκούμε.

23

Σύντομη έξήγηση γιά τούς πέντε τρόπους της φυσικής
θεωρίας.

’Εκτός άπό αύτά θά μάθουμε καί τούς λόγους, τούς τελευ
ταίους καί προσιτούς στήν νόησή μας, πού ό δάσκαλός τους ή 
κτίση προβάλλει, καί τούς πέντε τρόπους τής θεωρίας πού συν-
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ους, οίς διαιρουντες την κτίσιν οι άγιοι τους έπ’ αύτή μυ
στικούς μετ’ εύσεβείας συνελέζαντο λόγους, εις ούσίαν και κί- 
νησιν και διαφοράν, κράσιν τε και Θέσιν αύτην έπιμερίσαντες. 
7Ων τρεις μεν ίφασαν είναι τε πρός έπίγνωσιν του Θεοΰ προη- 

ιογουμένως και προβεβλήσθαι χειραγωγικούς, τον κατ’ ούσίαν, 
τον κατά κίνησιν, τον κατά διαφοράν, δι’ ών ό Θεός γνωστός 
τοΐς άνθρώποις γίνεται έκ των δντων τάς περί αύτοΰ έμφάσεις 
συλλεγομένοις ώς δημιουργου και προνοητου και κριτοΰ■ δύο 
δέ παιδαγωγικούς πρός άρε την και την πρός Θεόν οίκείωσιν, 

ΐ5 τον κατά κράσιν και τον κατά Θέσιν, δι ’ ών τυπούμενος ό άν
θρωπος θεός γίνηται, τό Θεός είναι παθών έκ τών δντων, 
δλην του Θεου την κατ’ άγαθότητα εμφασιν κατά νουν ώσπερ 
όρών, και έαυτφ κατά λόγον ταύτην είλικρινεστάτην μορφού- 
μενος. Ύ) γάρ δι ’ εύσεβους γνώσεως, φασίν, ό καθαρός όράν 

2οπέφυκε νους, τούτο και παθεΐν δύναται, αύτό έκεΐνο κατά την 
έζιν δι ’ άρετής γινόμενος.

Οϊον, την μεν ούσίαν θεολογίας είναι διδάσκαλον, δι’ ής 
τών δντων τό αίτιον έπιζητουντες δι ’ αύτών δτι εστι διδασκό- 
μεθα, τό τίποτε είναι τούτο κατ’ ούσίαν γνώναι μη έπιχειρουν- 

25 τες, δτι μηδε έστιν έμφάσεως έν τοΐς ούσι τούτου προβολή, δι ’ 
ής κ&ν ποσώς ώς δι ’ αίτιατου πρός τό αίτιον άνανευσωμεν την 
δέ κίνησιν τής τών δντων προνοίας είναι έμφαντικήν, δι’ ής 
τών γεγονότων την κατ’ ούσίαν έκάστου κατ’ είδος άπαράλλα- 
κτον ταυτότητα καί ώσαύτως άπαρεγχείρητον διεξαγωγήν θε

ίο ωρουν τες, τόν συνέχοντα και φυλάττοντα καθ ’ ένωσιν άρρητον 
άλλήλων εύκρινώς άφωρισμένα τά πάντα καθ’ οΰς ύπέστησαν 
έκαστα λόγους έννοοΰμεν' την διαφοράν δε τής κρίσεως είναι 
μηνυτικήν, καθ’ ήν διανομέα σοφόν έκ τής έν έκάστω τών δν
των συμμέτρου τφ όποκειμένφ τής ούσίας φυσικής δυνάμεως 

35 τών καθ’ έκαστα λόγων είναι τόν Θεόν παιδευόμεθα' πρόνοιαν 
δέ φημι νοΰ, ού την έπιστρεπτικήν, και οϊον οίκονομικήν τής
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δέονται μ’ αύτούς, μέ τούς όποιους οί άγιοι, διαιρώντας την κτί
ση, μάζεψαν μ’ εύλάβεια τούς μυστικούς λόγους, έπιμερίζοντας 
την κτίση σε ούσία, κίνηση, διαφορά, κράση και θέση. ’Από αύ
τούς δίδαξαν ότι οί τρεις είναι κατά προτεραιότητα πρός έπίγνω- 
ση τού θεού και δτι έχουν προβληθεί ώς χειραγωγικοί, και είναι 
ό τρόπος τής ούσίας, τής κίνησης και τής διαφοράς, μέ τούς 
όποιους ό θεός γίνεται γνωστός άπό τά δημιουργήματα στούς 
άνθρώπους, πού συγκεντρώνουν άπό τά δντα τις έννοιες γι’ αύ- 
τόν ώς δημιουργό και προνοητή και κριτή. Και τούς δύο άπό αύ
τούς τούς όνόμασαν παιδαγωγικούς πρός την άρετή και τήν οι
κείωση μέ τό θεό, τον τρόπο τής κράσης και τής θέσης, μέ τούς 
όποιους μορφοποιεΐται ό άνθρωπος και γίνεται θεός, τό ότι είναι 
θεός τό παθαίνει άπό τά δντα, πού είναι σά νά βλέπει μέ τό νού 
του δλη τήν έννοια τής άγαθότητας τού θεού, και τήν όποία 
άποτυπώνει μέσα του μέ τό λόγο καθαρότατη. Γιατί λένε, έκεΐνο 
πού ό καθαρός νους τό βλέπει άπό τή φύση του μέ εύσεβή 
γνώση, αύτό μπορεΐ και νά τό πάθει, γινόμενος μέ τήν άπόκτηση 
τής άρετής έκεΐνο τό ίδιο.

Γιά παράδειγμα, ή ούσία είναι δάσκαλος τής θεολογίας, μέ 
τήν όποία άναζητοϋμε τον αίτιο των δντων κι άπό αύτά διδασκό
μαστε δτι ύπάρχει, χωρίς δμως νά έπιχειροϋμε νά γνωρίσομε τί 
είναι αύτό στήν ούσία του, έπειδή ούτε κάν ύπάρχει ή προβολή 
τής έννοιας αύτής στά δντα, μέσω τής όποίας νά ύψωθούμε κατά 
κάποιο τρόπο σάν άπό τό άποτέλεσμα στήν αιτία. Ή κίνηση 
πάλι είναι αύτή πού φανερώνει τήν πρόνοια των δντων, μέ τήν 
όποία θεωρούμε τήν κατ’ ούσία άμετάβλητη ταυτότητα των 
δημιουργημάτων κατά είδος, καθώς έπίσης καί μέ τήν άπαρε- 
μπόδιστη έξέλιξη έννοοϋμε αύτόν πού συγκρατεΐ καί διαφυλάτ- 
τει σέ άνέκφραστη ένωση, χωρισμένα ώστόσο μέ σαφήνεια, τά 
δντα τό ένα άπό τά άλλα σύμφωνα μέ τό λόγο ύπαρξης τού καθε- 
νός. Ή διαφορά πάλι είπαν δτι είναι αύτή πού έξαγγέλλει τήν 
κρίση* αύτή μάς διδάσκει άπό τή σύμμετρη φυσική δύναμή στό 
ύποκείμενο τής ούσίας καθενός δντος δτι ό σοφός διανομέας εί
ναι ό θεός. Πρόνοια τού νού λέγω δχι αύτήν πού στρέφει καί
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τών προνοουμένων άφ ’ ών ού δει έφ’ & δει έπαναγωγής, άλλα 
την συνεκτικήν του παντός, και καθ’ους το παν προηγουμένως 
ύπέστη λόγους συντηρητικήν και κρίσιν, ού την παιδευτικήν 

40 και οίον κολαστικήν των άμαρτανόντων, άλλά την σωστικήν 
και άφοριστικήν των δντων διανομήν, καθ ’ ήν των γεγονότων 
έκαστα τοϊς καθ ’ ους γεγένηται συνημμένα λόγοις άπαράβατον 
έχει την έν τη φυσική ταυτότητι άναλλοίωτον νομιμότητα, κα
θώς έξ άρχής ό δημιουργός περι του είναι και τί είναι και πώς 

45 και όποιον έκαστον έκρινέ τε και ύπεστήσατο' έπεί τοί γε ή άλ
λως λεγομένη πρόνοια και κρίσις ταΐς ήμών προαιρετικαΐς όρ- 
μαϊς παραπεπήγασι, τών μεν φαύλων πολυτρόπως άπείργου- 
σαι, πρός δε τά καλά σοφώς έπιστρέφουσαι, και τφ διευθύνειν 
τά ούκ έφ’ ήμΐν έναντίως τοϊς έφ ’ ήμΐν και παρούσαν και μέλ- 

50 λουσαν και παρελθοΰσαν κακίαν έκτέμνουσαι.
Ούκ άλλην δέ και άλλην πρόνοιαν διά τούτων είναι λέγω 

καϊ κρίσιν. Μίαν γάρ και την αύτήν οίδα κατά την δύναμιν, διά
φορον δέ ώς πρός ημάς και πολύτροπον την ένέργειαν έχουσαν. 
Την δέ κράσιν τών δντων, ήτοι σύνθεσιν, τής ήμετέρας γνώμης 

55 είναι σύμβολον. Κραθεϊσα γάρ αδτη ταΐς άρεταΐς και έαυτή 
ταύτας κεράσασα, τόν κατά διάνοιαν θεοπρεπέστατον και αύτή 
συνίστησι κόσμον. Την δέ θέσιν του κατά γνώμην ήθους είναι 
διδάσκαλον, ώς παγίως έχειν περι τό εύ δόξαν τφ ρυθμίζειν 
άντιλόγψ όφείλοντος, ήκιστα τοϊς συμπίπτουσιν έκ τής κατά 

во λόγον βάσεως άλλοίωσιν τήν οίανοϋν δεχομένου. Συνάψαντες 
δέ πάλιν τη κινήσει τήν θέσιν, και τήν κράσιν τη διάφορή, είς 
ούσίαν καί διαφοράν καί κίνησιν τήν του παντός άδιαιρέτως 
διέκριναν ύπόστασιν, καί τφ κατ’ έπίνοιαν λόγφ τεχνικώς έν- 
θεωρεϊσθαι τοϊς αίτιατοϊς διαφόρως τό αίτιον κατανοήσαντες
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κατά κάποιο τρόπο οικονομεΐ τήν έπαναφορά των προνοουμέ- 
νων άπό αύτά πού δέν πρέπει σ’ αύτά πού πρέπει, άλλά τήν πρό
νοια πού συνέχει τό πάν και πού τό συντηρεί σύμφωνα με τούς 
λόγους κατά τούς όποιους είχε λάβει προηγουμένως ύπαρξη. 
Και κρίση, όχι τήν παιδαγωγική και πού μέ κάποιο τρόπο τιμω
ρεί έκείνους πού κάνουν σφάλματα, άλλά τή διανομή πού σώζει 
και χωρίζει τά δντα, σύμφωνα μέ τήν όποία κάθε κατηγορία τών 
δντων συνδεμένα μέ τούς λόγους μέ τούς όποιους δημουργήθη- 
καν έχουν άπαράβατη τήν άναλλοίωτη μέσα στή φυσική ταυτό
τητά τους νομιμότητα, δπως ξεχώρισε και έδωσε ύπαρξη ό δη
μιουργός στο καθένα άπό τήν άρχή σχετικά μέ τό είναι (ού- 
σία) και τί είναι (ύπόσταση) και πώς είναι (τον τρόπο) και τί λο- 
γής είναι (τήν ποιότητα). Επειδή αυτή, πού άλλιώς λέγεται πρό
νοια και κρίση, συνοδεύουν σταθερά τις προαιρετικές όρμές μας, 
και άπό τό ένα μέρος μάς έμποδίζουν μέ πολλούς τρόπους άπό τά 
φαύλα, και άπό τό άλλο μάς στρέφουν μέ σοφία πρός τά καλά, 
και μέ τό νά κατευθύνουν δσα δέν έξουσιάζομε άντίθετα μ’ αύτά 
πού έξαρτώνται άπό έμάς κόβουν άπό τή ρίζα τήν παρούσα και 
τή μελλοντική καί τήν περασμένη κακία.

Μέ αύτά δέ θέλω νά πω πώς ύπάρχουν δύο είδη πρόνοιας 
και κρίσης. Τήν ξέρω μιά και τήν αύτή κατά τή δύναμη, έχει 
δμως άναφορικά μ’ έμάς ένέργεια διαφορετική καί πού έκδηλώ- 
νεται μέ πολλούς τρόπους. Ή κράση πάλι τών δντων, δηλαδή ή 
σύνθεσή τους, είναι σύμβολο τής γνώμης μας. Άφοΰ δηλαδή 
άνακραθεϊ αύτή μέ τις άρετές κι άναμείξει κι αύτές μέ τόν έαυτό 
της συνιστά κι αύτή τόν θεοπρεπέστατο διανοητικό κόσμο. Ή 
θέση τέλος είναι δάσκαλος τού σύμφωνου μέ τήν έλεύθερη 
γνώμη μας ήθους, έπειδή όφείλει νά μένει σταθερός στήν άπό- 
φασή του πού πήρε μέ άντίλογο καί πού έλάχιστα δέχεται τήν 
δποια άλλοίωση άπό τή σύμφωνη μέ τό λόγο βάση μέ τά συμ- 
πτωματικά περιστατικά. Κι άφοΰ ένωσαν πάλι τή θέση μέ τήν 
κίνηση καί τήν κράση μέ τή διαφορά, διέκριναν άδιαίρετα τήν 
ύπόσταση τοΰ παντός σέ ούσία, διαφορά καί κίνηση, καί άφοΰ 
κατενόησαν μέ τόν έπινοητικό λόγο μέ τέχνη δτι τό αίτιο ένθεω-
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65 και είναι και σοφόν είναι кал ζών είναι εΰσεβώς τούτο κατέλα- 
βον. Και τον περι Πατρός και Υίοΰ кал άγιου Πνεύματος θεοτε- 
λή και σωτήριον έντεΰθεν έδιδάχθησαν λόγον, καθ' δν ού τον 
του είναι μόνον άπλώς του αίτιον λόγον μυστικώς έφωτίσθη- 
σαν, άλλα και τον τής ύπάρξεως τρόπον εύσεβώς έμυήθησαν. 

70 Και πάλιν κατά μόνην την θέσιν πάσαν την κτίσιν περιαθρή- 
σαντες τους είρημένους πέντε είς τρεις συνέστειλαν θεωρίας 
τρόπους, έξ ούρανου και γής και των έν μέσω ήθικής και φυσι
κής και θεολογικής φιλοσοφίας διδάσκαλον την κτίσιν είναι τφ 
καθ' έαυτήν λόγω έπεγνωκότες.

75 Πάλιν δέ έκ μόνης τής διαφοράς την κτίσιν θεωρήσαντες, 
τουτέστιν έκ των περιεχόντων και περιεχομένων, λέγω δε του 
ούρανου και των έντός, είς δύο τους τρεις συνήγαγον τρόπους, 
σοφίαν φημι και φιλοσοφίαν, την μέν ώς περιεκτικήν και πάν- 
τας θεοπρεπώς τους εύσεβεϊς έπ’ αύτής λεγομένους έπιδεχομέ- 

8ο νην τρόπους, καί τούς περι των άλλων έντός έαυτής μυστικούς 
τε καί φυσικούς περικλείουσαν λόγους, την δέ ώς ήθους και 
γνώμης, πράζεώς τε και θεωρίας, και άρε τής και γνώσεως συν- 
εκτικήν, κα\ οίκειότητι σχετική πρός την σοφίαν ώς αίτίαν 
άναφερομένην. Και πάλιν κατά μόνην την κράσιν, ήτοι την 

85 έναρμόνιον του παντός σύνθεσιν, την κτίσιν κατανοήσαντες, και 
διά πάντων των άλλήλοις άρρήτως είς ένός συμπλήρωσιν κό
σμου συνδεδεμένων μόνον τόν συνδέοντα και έπισφίγγοντα τφ 
δλφ τά μέρη καί άλλήλοις δημιουργόν έννοήσαντες Λόγον τους 
δύο είς ένα θεωρίας συνέκλεισαν τρόπον, καθ’ δν άπλή προσ- 

90 βολή διά των έν τοϊς οδσι λόγων πρός τό αίτιον νοΰν διαπορ- 
θμεύσαντες, καί μόνφ αύτφ ώς συναγωγφ των έζ αύτου πάν
των καϊ έλκτικφ προσδήσαντες, τοϊς καθ’ έκαστα των δλων 
τφ ύπερβαθήναι οόκέτι διαχεόμενοι λόγοις, διά του πεπεΐσθαι 
σαφώς μόνον τόν θεόν κυρίως είναι λοιπόν έκ τής πρός τά 

95 δντα άκριβους ένατενίσεως, και ούσίαν των δντων καϊ κίνησιν 
καί τών διαφερόντων εύκρίνειαν, кой συνοχήν άδιάλυτον των
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ρεΐται μέ διάφορο τρόπο στα αίτιατά, τό κατάλαβαν μ’ εύσέβεια 
καί ώς είναι καί σοφό είναι καί ζωντανό είναι. Κι άπό έδώ βέ
βαια διδάχθηκαν τον θεοποιό καί σωτήριο λόγο για τόν Πατέρα 
καί τόν Υιό καί τό άγιο Πνεύμα, σύμφωνα μέ τόν όποιο φωτί
στηκαν μυστικά όχι άπλώς μόνο τό λόγο τού αιτίου, άλλά μυή- 
θηκαν μ’ εύσέβεια καί στον τρόπο της ύπαρξης. Καί πάλι σύμ
φωνα μέ τή θέση μόνο, άφού κοίταξαν όλόγυρα σ’ όλη τή φύση, 
συνάθροισαν σέ τρεις τούς πέντε τρόπους της θεωρίας πού άνα- 
φέραμε, άναγνωρίζοντας άπό τόν ούρανό, τή γη καί τά ένδιάμε- 
σα ώς δάσκαλο τής φυσικής, τής ήθικής καί Θεολογικης φιλοσο
φίας τήν κτίση σύμφωνα μέ τό λόγο της.

Καί πάλι θεωρώντας τήν κτίση άπό τή διαφορά μόνο, δηλα
δή άπό όσα περιέχουν καί όσα περιέχονται, έννοώ τόν ούρανό 
καί όσα έχει μέσα του, περιόρισαν σέ δύο τούς τρεις τρόπους, 
στή σοφία καί τή φιλοσοφία, τή μία γιατί είναι περιεκτική κι 
έπιδέχεται όπως πρέπει στό θεό όλους τούς εύσεβεις λόγους 
πού άναφέρονται σ’ αύτήν καί περικλείει μέσα της τούς μυστι
κούς καί φυσικούς λόγους γιά τά άλλα* καί τήν άλλη, έπειδή εί
ναι ό συνεκτικός δεσμός τού ήθους καί τής γνώμης, τής πράξης 
καί τής θεωρίας, καί τής άρετής καί τής γνώσης, καί άναφερόμε- 
νη ώς αίτία στή σχέση της μέ τή σοφία. Καί πάλι κατανοώντας 
τήν κτίση ώς πρός τήν κράση μόνο, δηλαδή τήν άρμονική σύνθε
ση τού παντός, καί διαμέσου όσων είναι άρρητα συνδεδεμένα 
μεταξύ τους γιά νά συμπληρωθεί ένας κόσμος καί πού δένουν 
στενά τά μέρη μέ τό όλο καί μεταξύ τους, έννοώντας τό δημιουρ
γό Λόγο, έκλεισαν τούς δύο τρόπους τής θεωρίας σέ ένα, κατά 
τόν όποιο μέ άπλή προσέγγιση διαμέσου τών λόγων πού είναι 
μέσα στά δντα, άφού διαπόρθμευσαν τό νού πρός τό αίτιο καί 
άφού τόν προσέδεσαν σ’ αύτό μονάχα, έπειδή αύτό συνάγει καί 
έλκει δσα ξεκινούν άπό αύτό, άφού δέν διασκορπίζονται πιά 
στούς έπιμέρους λόγους τών δλων πού τις είχαν ύπερβεΐ, χάρη 
στήν ξεκάθαρη πίστη πού είχαν άπό τή λεπτομερή ένατένιση 
τών δντων, ότι μόνο ό θεός είναι αύθεντικά καί ούσία τών 
δντων, καί κίνηση, καί σαφής χωρισμός δσων διαφέρουν, καί
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κεκραμμένων, και ϊδρυσιν άμετάθετον τών τεθειμένων, και πά- 
σης άπλώς τής όπωσοΰν νοούμενης ούσίας και κινήσεως και 
διαφοράς, κράσεώς τε και θέσεως αίτιον, σοφώς δι ’ έμφερους 

ιοο όμοιότητος την κατά τόν αίσθητον αιώνα μυστικήν θεωρίαν έπι 
τόν κατά διάνοιαν έν Πνεύματι διά τών άρετών σομπληρούμε- 
νον κόσμον μετήνεγκαν.

Καθ’ ήν τούς είρημένους τρόπους εις ένα συναγαγόντες τόν 
διαφόροις άρετών εϊδεσι την του κατά διάνοιαν γνωμικού κό- 

Ю5 σμου ούσίαν έκπληρουντα δι’ δλου λόγον μονιότατον έαυτοΐς, 
ώς έφικτόν, έναπωμόρξαντο, πάντας δηλαδή περάσαντες τούς 
τών δντων και αύτούς τούς τών άρετών λόγους, μάλλον δε 
μετά τούτων πρός τόν ύπερ τούτους, καί εις δν ούτοι καί έξ ού 
τό είναι τούτοις έστϊν ύπερούσιον καί ύπεράγαθον Λόγον άγνώ- 

ιιο στως άναδραμόντες’ καί δλοι δλω κατά τό έφικτόν τής ένούσης 
αύτοΐς φυσικής δυνάμεως ένωθέντες τοσουτον ένδεχομένως 
ύπ’ αύτου έποιώθησαν, ώστε καί άπό μόνου γνωρίζεσθαι, οίον 
έσοπτρα διειδέστατα, δλου του ένορώντος θεού Λόγου τό είδος 
άπαραλείπτως διά τών θείων αύτου γνωρισμάτων φαινόμενον 

ιΐ5 έχοντες, τφ έλλεψθήναι μηδένα τών παλαιών χαρακτήρων, οίς 
μηνύεσθαι πέφυκε τό άνθρώπινον, πάντων είξάντων τοΐς άμεί- 
νοσιν, οίονάήράφεγγηςφωτιδι’δλουμετεγκραθείς.

ΚΔ'

θεωρία είς τόν Μελχισεδέκ.

"Οπερ, οΐμαι, γνούς καί παθών ό θαυμαστός έκεΐνος καί 
μέγας Μελχισεδέκ, περί δν τά μεγάλα καί θαυμαστά παρά τη 
Γραφϋ ό θειος διεζέρχεται λόγος, χρόνου καί φύσεως ύπεράνω 

5 γενέσθαι καί όμοιωθήναι τφ Υίφ του θεου κατηζιώθη, τοιου- 
τος έζει δηλαδή κατά τήν χάριν ώς έφικτόν γενόμενος, οϊος αύ- 
τός ό δοτήρ τής χάριτος κατά τήν ούσίαν ύπάρχων πιστεύεται.
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αδιάλυτη συνοχή των άναμιγμένων, και άμετάθετη θεμελίωση 
όσων έχουν τεθεί, και αϊτιο γενικά κάθε ούσίας πού νοείται μ’ 
όποιοδήποτε τρόπο, και είναι καί κίνησης καί διάφορος καί κρά
σης και θέσης, μετέφεραν μέ σοφία και με στενή όμοιότητα τή 
μυστική θεωρία τού αισθητού αιώνα στόν πνευματικό κόσμο τής 
διάνοιας πού συμπληρώνουν οί άρετές.

Κατά τή θεωρία αύτή, άφού συγκέντρωσαν τούς τρόπους 
πού έχομε πει σε έναν, άποτύπωσαν μέσα τους, όσο γίνεται, τόν 
μονότατο Λόγο, πού γεμίζει έξολοκλήρου μέ τά διάφορα είδη 
των άρετών τήν ούσία τού κόσμου τής διάνοιας και τής θέλησης, 
άφού ξεπέρασαν δηλαδή όλους τούς λόγους των δντων και τούς 
λόγους άκόμα των άρετών, ή καλύτερα μαζί μ’ αύτούς στόν πάνω 
άπό αύτούς, άνέτρεξαν μέ τρόπο άγνωστο στόν ύπερούσιο καί 
ύπεράγαθο Λόγο όπου κατευθύνονται καί άπό τόν όποιο έλαβαν 
τό είναι. ’Έτσι ένωμένοι όλοι μέ όλον, όσο ήταν τό όριο τής φυ
σικής δύναμης μέσα τους, έλαβαν σέ τόσο βαθμό τήν ποιότητά 
του, ώστε νά γνωρίζεται, σάν άπό κάτοπτρα όλοκάθαρα, χωρίς 
έλλειψη ή μορφή όλου τού Θεού Λόγου πού βλέπει μέσα τους 
καί φαίνεται μέσα τους μέ τά θεία γνωρίσματά του, έπειδή δέν 
έχει παραλειφθει κανένα άπό τά παλιά χαρακτηριστικά μέ τά 
όποια άπό τή φύση του φανερώνεται ό άνθρωπος, άφοΰ ύποχώ- 
ρησαν όλα στά καλύτερα, έτσι όπως άέρας άφωτος πού έχει άνα- 
κατευθεΐ μέ άπλετο φώς.

24

'Ερμηνεία γιά τό Μελχισεδέκ.

Αύτό, νομίζω, μαθαίνοντας καί παθαίοντας έκεΐνος ό θαυ
μαστός καί μέγας Μελχισεδέκ, γιά τόν όποιο ό θειος λόγος άφη- 
γεΐται στή Γραφή τά θαυμαστά καί μεγάλα, άξιώθηκε νά γίνει 
άνώτερος άπό τό χρόνο καί τή φύση καί να γίνει όμοιος μέ τόν 
Υίό του θεού, άφού δηλαδή άπέκτησε, δσο είναι δυνατό, τήν 
όμοιότητα κατά χάρη κι έγινε τέτοιος πού πιστεύομε πώς είναι 
κατά τήν ούσία ό χορηγός τής χάριτος. Γιατί τά έπίθετα «άπά-
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To γάρ «άπάτωρ και άμήτωρ και άγενεαλόγητος» περι αύτοΰ 
λεγόμενον, ούκ άλλο μηνύειν ύπονοώ, ή την έγγενομένην αύτφ 

ίοέκ τής κατ’ άρετήν άκροτάτης χάριτος τελείαν των φυσικών 
γνωρισμάτων άπόθεσιν το δε «μήτε άρχήν ήμερών, μήτε ζωής 
τέλος έχειν», την χρόνου παντός кал αίώνος ιδιότητα περιγρά- 
φουσα γνώσιν, και πάσης υλικής και άΰλου ούσίας την υπαρξιν 
ύπερβαίνουσαν θεωρίαν μαρτυρεί' τό δε «άφωμοιωμένος τφ

15 Υίφ του Θεού μένει είς τό διηνεκές ίερεύς», τάχα μέχρι τέλους 
καθ ’ έξιν άτρεπτον τής θεοειδεστάτης αρετής και τής θείας και 
πρός τόν Θεον ένατενίσεως τό νοερόν δμμα άνεπίμυστον δυνη- 
θήναι φυλάξαι παραδηλοΐ. Tfj φύσει γάρ ή άρετή μάχεσθαι πέ- 
φυκε, καί χρόνω και αίώνι ή άληθής θεωρία, ϊνα ή μεν άδού- 

2ολωτος μένοι τοΐς άλλοις δσα μετά Θεόν είναι πιστεύεται και 
Ακράτητος, ώς Θεόν μόνον είδυϊα γεννήτορα, ή δε άπερίγραφος, 
ούδενϊ των άρχήν ή τέλος έχόντων έναπομένουσα, ώς Θεόν δι ’ 
έαυτής είκονΐζουσα, τόν πάσης άρχής και τέλους όριστικόν, και 
πάσαν νόησιν τών νοούντων κατ’ έκστασιν άρρητον πρός έαυ-

25 τόν έλκοντα.
Έξ ών ή θεία όμοίωσις δείκνυται, γνώσεώς τέ φημι και 

άρετής, κα) δι’ ών ή είς μόνον τόν Θεόν άκλόνητος άγάπη τοΐς 
άζίοις φυλάττεται, καθ’ήν τό τής υιοθεσίας άξίωμα θεοπρεπώς 
διδόμενον διηνεκώς έντυγχάνειν Θεφ και παρεστάναι χαρίζε- 

3οται, πρός δυσώπησιν αύτήν του έντυγχάνοντος την θείαν 
όμοίωσιν παρεχόμενον. 'Όθεν εικότως ύπολαμβάνω μη διά 
χρόνου κα\ φύσεως, ύφ’ά φυσικώς έτέλει ό μέγας Μελχισεδέκ, 
βίφ καί λόγφ ύπερβαθέντων ήδη και παντελώς καταλελειμμέ- 
νων προσαγορευθήναι δεΐν, «ό θειος αύτόν έδικαίωσε λόγος», 

35άλλ’ έξ ών καί δι’ ών έαυτόν μετεποίησε γνωμικώς, άρετής 
λέγω καί γνώσεως, όνομασθήναι. Έφ’ ών γάρ ή γνώμη γεν-

75. Έβρ. 8,3-
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τωρ και άμήτωρ και άγενεαλόγητος», λεγάμενα γι’ αύτόν, δε 
δηλώνουν τίποτε άλλο, νομίζω, παρά την τέλεια άπόθεση των 
φυσικών γνωρισμάτων, πού πραγματοποιήθηκε μέσα του άπό 
την άκρότατη χάρη λόγω τής άρετής του. Και τό «ότι δέν είχε 
ούτε άρχή ήμερών, ούτε τέλος ζωής», μαρτυρεί τή γνώση πού 
περικλείει τήν έννοια κάθε χρόνου καί αιώνα καί τή θεωρία πού 
ύπερβαίνει τήν ύπαρξη κάθε ύλικής καί άυλης ούσίας. Επίσης 
τό, «έχοντας γίνει ίερέας όμοιος με τόν Υίό τού θεού παραμένει 
στον αιώνα»75, ύποδηλώνει ίσως τό ότι μπόρεσε νά φυλάξει μέ
χρι τό τέλος σύμφωνα με τήν άμετάτρεπτη έξη τής θεόμορφης 
άρετής καί τής θείας ένατένισης πρός τό θεό άκοίμητη τή νοερή 
όραση. Άπό τή φύση της ή άρετή μάχεται τή φύση, καί τόν χρό
νο καί τόν αιώνα ή αληθινή θεωρία, γιά νά μένει ή μία άδούλωτη 
στά άλλα όσα θεωρούμε πώς είναι μετά τό θεό, καί άνυπότακτη 
σ’ αύτά, έπειδή άναγνωρίζει ώς γεννήτορά της τό θεό μόνο, καί 
ή άλλη νά είναι άπερίγραφη, άφοϋ δέν παραμένει σέ κανένα άπό 
όσα έχουν άρχή ή τέλος, έπειδή άπεικονίζει τό θεό, πού όρίζει 
κάθε άρχή καί κάθε τέλος καί έλκει πρός τόν έαυτό του κάθε έκ
σταση έκείνων πού νοούν κατά μιά άρρητη έκσταση.

Άπό αύτά φαίνεται ή θεία όμοίωση, άπό τή γνώση δηλαδή 
καί τήν άρετή, καί μέσω αύτών φυλάγουν οί άξιοι τήν άκλόνητη 
άγάπη τους στό θεό μόνο76, γιά τήν όποία άγάπη παραχωρεΐται, 
κατά τρόπο θεοπρεπή, τό άξίωμα τής υιοθεσίας, πού χαρίζει 
στόν υιοθετούμενο τό νά είναι κοντά καί νά παραστέκεται άδιά- 
κοπα στό θεό, παρέχοντας τή θεία όμοίωση, γιά νά καμφθεί ό 
ίδιος ό παρακαλούμενος. Γι’ αυτό νομίζω δικαιολογημένα δτι 
δέν πρέπει άπό τό χρόνο καί’τή φύση, πού ήταν φυσικά στήν 
έξουσία τους ό Μελχισεδέκ καί πού μέ τό βίο καί τό λόγο του τά 
είχε ήδη ξεπεράσει καί τά είχε έγκαταλείψει τελείως, νά τού 
άποδίδομε τά λεγόμενα, «τόν δικαίωσε ό θειος λόγος», άλλά νά 
όνομαστεΐ άπό αύτά καί μέσω αύτών πού άλλαξαν τή θέλησή 
του, έννοώ τήν άρετή καί τή γνώση. Γιατί σέ όποιους ή θέληση

76. Βασικό σημείο του κεφ. ή περίοδος αύτή λέει μέ Αλλη διατύπωση τό 
λόγο του Κυρίου «0 δ’ Αν ποιήση καί διδάξη
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ναίως διά τών φετών τον δυσμαχώτατον τής φύσεως κατη- 
γωνίσατο νόμον, και την χρόνου και αίώνος ιδιότητα δια 
γνώσεως άχράντως ή του νοΰ ύπερίπταται κίνησις, τούτοις ούκ 

40 έστιν έπιφημίσαι δίκαιον των άπολειφθέντων ώς γνώρισμα την 
ιδιότητα, άλλα μάλλον την των προσληφθέντων μεγαλοπρέ
πειαν, έξ ών και έν οίς μόνον είσι λοιπόν και έπιγινώσκονται. 
Έπει και ημείς φυσικώς τοις όρατοϊς έπιβάλλοντες έκ των 
χρωμάτων τά σώματα και γνωρίζομεν και όνομάζομεν, οϊον 

45 ώς φως τόν πεφωτισμένον άέρα, και πυρ την οίανοΰν πυρός 
έξημμένην ύλην, και λευκόν τό λελευκασμένον σώμα, και όσα 
άλλα τοιουτότροπα.

Εί τοίνυν γνωμικώς την άρετην τής φύσεως καί τών κατ’ 
αύτήν άπάντων προετίμησε, διά την καλήν του έφ ' ήμϊν άξιώ- 

5ο ματος αϊρεσιν, και πάντα χρόνον και αιώνα κατά την γνώσιν 
ύπερηκόντισε, πάντα δσα μετά θεόν κατόπιν έαυτοΰ γνωστι- 
κώς κατά την θεωρίαν ποιησάμενος, ούδενι τών δντων έμμεί- 
νας ф έπιθεωρειται τό οίονουν πέρας, ό θειος Μελχισεδέκ, 
πρός δέ τάς θείας кал άνάρχους και άθανάτους ούσίας του Θεου 

55 διά του λόγου κατά χάριν έν Πνεύματι γεγένηται, και σώαν και 
άληθή έν έαυτφ φέρει του γεννήσαντος Θεου την όμοίωσιν 
(έπει κα\ πάσα γέννησις ταύτόν τφ γεννώντι πέφυκεν άποτελεΐν 
τό γεννώμενον «τό γάρ γεγεννημένον», φησίν, «έκ τής σαρκός, 
σάρζ έστι, τό δέ γεγεννημένον έκ του Πνεύματος, πνεΰμά 

όοέστιν»), εικότως ούκ έκ τών φυσικών και χρονικών ιδιωμά
των, οϊς πατήρ τε κα\ μήτηρ καί γενεαλογία, άρχή τε και τέλος 
ήμερών περιέχεται, άπερ φθάσας έαυτοΰ παντελώς έπελύσατο, 
<Ш' έκ τών θείων καί μακαρίων γνωρισμάτων, οίς τό είδος 
έαυτφ μετεποίησεν, ώνομάσθη, ών ούκ έφικνεΐται ού χρόνος, 

65 ού φύσις, ού λόγος, ού νοΰς, ούδ’ άλλο τι κατά περιγραφήν φά- 
ναι τών δντων ούδέν. «Άπάτωρ ούν καί άμήτωρ και άγενεαλό- 
γητος, μήτε άρχήν ήμερών μήτε τέλος ζωής έχων», άναγέγρα- 
mai ό μέγας Μελχισεδέκ, ώς ό άληθής τών θεοφόρων άνδρών

77. Ίω. 3,6.
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κατανίκησε γενναία μέ τις άρετές τόν άκρως δυσπολέμητο νόμο 
τής φύσης και ή κίνηση τού νοϋ φτερουγίζει άυλα κάτω από το 
χρόνο και τόν αιώνα, δεν είναι δίκαιο ν’ άποδώσομε σ’ αύτούς 
ώς γνώρισμα τό χαρακτηριστικό έκείνων πού έχουν έγκαταλεί- 
ψει, άλλα μάλλον τή μεγαλοπρέπεια έκείνων πού έχουν προσλά- 
βει, άπό τά όποια και στά όποια ύπάρχουν μόνο και αναγνωρίζο
νται. Γιατί κι έμεΐς προσεγγίζοντας φυσικά τά φαινόμενα, γνωρί
ζομε και όνομάζομε τά σώματα άπό τά χρώματα, όπως όνομάζο- 
με φώς τόν φωτισμένο αέρα, και φωτιά όποιοδήποτε καύσιμο 
ύλικό είναι άναμμένο, και άσπρο τό σώμα πού έχει άσπρο 
χρώμα, και όσα άλλα παρόμοια.

"Αν λοιπόν ό θειος Μελχισεδέκ μέ τή γνώμη του προτίμησε 
τήν άρετή άπό τή φύση και δλα τά φυσικά, έξαιτίας τής καλής 
έκλογής τού άξιώματός μας, και ύπερακόντισε κάθε χρόνο και 
κάθε αίώνα κατά τή γνώση, άφήνοντας πίσω του κατά τή θεωρία 
όλα όσα είναι μετά τό Θεό, χωρίς νά έπιμείνει σέ κανένα όν στο 
όποιο παρατηρεΐται τό όποιοδήποτε πέρας, άλλά είχε περάσει 
πνευματικά πρός τις θείες και άναρχες καί άθάνατες ουσίες τού 
Θεού μέσω τού λόγου κατά χάρη, και είχε μέσα του άπείραχτη 
και άληθινή τήν όμοίωση τού Θεού πού τόν γέννησε (έπειδή καί 
κάθε γέννηση μάς δίνει τό γεννώμενο δμοιο μ’ αύτόν πού τό γεν
νά, γιατί λέει, «δ,τι γεννιέται άπό τή σάρκα είναι σάρκα, κι δ,τι 
γεννιέται άπό τό πνεύμα είναι πνεύμα»77), δικαιολογημένα όνο- 
μάστηκε όχι άπό τις φυσικές καί χρονικές ιδιότητες, όπου περιέ- 
χονται οί έννοιες πατέρας, μητέρα καί γενεαλογία, άρχή και τέ
λος τών ήμερών, άπό τά όποια έκεΐνος πρόφτασε καί άπαλλά- 
χτηκε, άλλά άπό τά θεία καί μακάρια γνωρίσματα, μέ τά όποια 
άλλαξε τή μορφή του. Αύτά δέν τά άγγίζει ό χρόνος, ή φύση, ό 
λόγος, ό νούς, ούτε κανένα άλλο άπό τά δντα, γιά νά μιλήσω συ
νοπτικά. «Χωρίς πατέρα λοιπόν καί χωρίς μητέρα καί χωρίς γε
νιά, πού δέν έχει ούτε άρχή στίς ήμέρες του ούτε τέλος στή ζωή 
του». "Ετσι άναφέρεται στή Γραφή ό μέγας Μελχισεδέκ, δπως 
έξήγησε τά σχετικά μ’ αύτόν ό άληθινός λόγος τών θεοφόρων 
άνδρών* όχι άπό τήν κτιστή φύση του καί τήν προέλευσή του



172 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

τά περι αύτοΰ διεσάφησε λόγος, ού διά την φύσιν την κτίστην 
7οκαϊ έξ ούκ δντων, καθ’ ήν του είναι ήρξατό τε και έληζεν, άλλά 

διά την χάριν την θείαν και άκτιστον, και άει ούσαν ύπ'ερ πάσαν 
φύσιν και πάντα χρόνον, έκ του άει δντος θεού, καθ’ ήν δι’ 
όλου μόνην όλος γνωμικώς γεννηθείς έπιγινώσκεται.

Μόνος δε τούτο ών τή Γραφή τετήρηται, ώς πρώτος ίσως 
75 ύπέρ την ύλην και τό είδος κατά την άρετήν γενόμενος, άπερ 

διά του «άπάτωρ και άμήτωρ και άγενεαλόγητος» δηλοΰσθαι 
δύναται, кал ώς πάντα τά οπό χρόνον кал αιώνα κατά την 
γνώσιν παρελθών, ών το είναι χρονικώς τής γενέσεως ήρξατο 
τδ ποτέ είναι ούκ ήρνημένης, ούδ’ ότιουν τφ κατά διάνοιαν 

во θείφ δρόμω ένσκάσας, δπερ σημαίνει τυχόν τό μήτε αρχήν ήμε
ρων μήτε τέλος ζωής έχειν και ώς έξηρημένως, κρυφίως τε 
καϊ σεσιγημένως, και συνελόντα είπεΐν, άγνώστως, μετά πάσαν 
τών δντων πάντων άφαίρεσιν κατά νουν είς αύτόν είσδυς τον 
θεόν, κα\ δλος δλφ ποιωθείς τε και μεταποιωθείς, δπερ τό, 

85 «άφωμοιωμένος δέ τώ Υίω του θεοΰ μένει ίερευς είς τό διηνε
κές» ύπεμφαίνειν δύναται. Πας γάρ τις τών άγιων, ούτινος κατ’ 
έξαίρετον άπήρζατο καλού, κατ’ αύτό και τύπος είναι του δοτή- 
ρος θεοΰ άνηγόρευται. Καθ’ δ σημαινόμενον και ούτος ό μέγας 
Μελχισεδέκ διά τήν έμποιηθεΐσαν αύτφ θείαν άρετήν είκών εί- 

90 ναι κατηζίωται Χριστοΰ τοΰ θεοΰ, και τών άπορρήτων αύτοΰ 
μυστηρίων, είς δν πάντες μϊν οί άγιοι συνάγονται ώς άρχέτυπον 
καί τής έν έκάστφ αύτών τοΰ καλοΰ έμφάσεως αϊτιον, μάλιστα 
δέ οδτος, ώς τών άλλων άπάντων πλείους έν έαυτφ φέρων τοΰ 
Χριστοΰ τάς ύποτυπώσεις.

ΚΕ’

Εζήγησις είς τόν Κύριον, περ) τών λεγομένων είς 
τόν Μελχισεδέκ.

Μονώτατος γάρ ό Κύριος ήμών καί θεός Ίησοΰς Χριστός
78. Έ βρ. 7,3.
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άπό τό μή είναι, άπό τά όποια άρχισε και τελείωσε τή ζωή του, 
άλλά έξαιτίας τής θείας και άκτιστης χάρης, πού είναι πάντοτε 
πάνω άπό κάθε φύση και κάθε χρόνο, τής χάρης άπό τό Θεό τον 
αιώνιο, πού σύμφωνα μ’ αύτή μόνη γεννήθηκε όλος έξ όλοκλή- 
ρου με τή θέλησή του και άναγνωρίζεται.

Καί μόνος έχει μείνει στή Γραφή μέ αύτή τήν ιδιότητα, 
έπειδή πρώτος ϊσως ξεπέρασε τήν ύλη καί τή μορφή κατά τήν 
άρετή, πράγματα πού μπορούν νά δηλωθούν μέ τις λέξεις «άπά- 
τωρ, άμήτωρ καί άγενεαλόγητος»78 κι έπειδή προσπέρασε κατά 
τή γνώση όλα όσα όρίζουν ό χρόνος καί ό αιώνας, πού ή ύπαρξή 
τους άρχισε χρονικά τή γένεσή τους, πού δέν έχει άρνηθεΐ τό έγ- 
χρονο είναι, καί έπειδή σέ ό,τιδήποτε δέν σκόνταψε στό νοερό 
θείο δρόμο, πράγμα πού σημαίνει ίσως ή φράση «πού δέν έχει 
ούτε άρχή στις μέρες του ούτε τέλος στή ζωή του». Καί ότι κατ’ 
έξαίρεση, κρυφά καί σιωπηλά καί, μ’ ένα λόγο, άνεπίγνωστα, 
έπειτα άπό κάθε άφαίρεση νοερή κάθε όντος εισδύει στόν ίδιο 
τό Θεό κι άφού όλόκληρος άλλαξε τήν ποιότητά του καί πήρε 
άλλη ποιότητα, νόημα πού μπορεΐ νά δηλώνει τό «έχοντας γίνει 
ιερέας όμοιος μέ τόν Υιό τού Θεού, παραμένει στόν αιώνα». Για
τί κάθε άγιος όποια καλή προσπάθεια διαλέξει κι άρχίσει, σ’ 
αύτή άνακηρύσσεται πώς είναι καί τύπος τού χορηγού θεού. 
Σύμφωνα μέ αύτό τό σημαινόμενο κι αύτός ό μεγάλος Μελχισε- 
δέκ μέ τή θεία άρετή πού πραγματοποίησε άξιώθηκε νά γίνει ει
κόνα τού Χριστού τού Θεού καί τών άπόρρητων μυστηρίων του, 
στόν όποιο άναφέρονται, σάν σέ άρχέτυπο, όλοι οί άγιοι, καί ώς 
αίτιο όποιουδήποτε δείγματος τού καλού μέσα στόν καθένα 
τους, καί πολύ περισσότερο αύτός, έπειδή είχε μέσα του περισ
σότερες άπό δλους τούς άλλους τις ύποτυπώσεις τού Χριστού.

25

‘Εξήγηση (έφ αρμογή) τών δσων λέγονται γιά τό Μελχισεδέκ
στόν Κύριο.

Μόνος άπό δλους ό Κύριος καί θεός μας Ιησούς Χριστός
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φύσει και άληθείψ άπάτωρ έστι και άμήτωρ και άγενεαλόγη- 
5 τος, και μήτε άρχήν ημερών μήτε ζωής τέλος έχων άμήτωρ 
μεν διά το άϋλον και άσώματον και παντελώς άγνωστον τής 
άνω έκ του Πατρός προαιώνιου γεννήσεως' άπάτωρ δε κατά 
την κάτω και χρονικήν έκ τής μητρος και ένσώματον γέννησιν, 
ής κατά την σύλληψιν το διά σποράς είδος ού κατεστήσατο■ 

ίο άγενεαλόγητος δε ώς άμφοιν αύτοΰ τών γεννήσεων τον τρόπον 
έχων καθόλου τοΐς πάσιν άβατον και άκατάληπτον. Το δε 
«μήτε άρχήν ήμερών μήτε ζωής τέλος ίχων», ώς άναρχος και 
άτελεύτητος και παντελώς άπειρος, οΐα φύσει Θεός' «μένει δε 
ίερευς εις τόν αιώνα», ώς μηδενι θανάτω κακίας ή φύσεως του 

ΐ5 είναι παυόμενος, δτι Θεός και πάσης τής κατά φύσιν και άρετήν 
ζωής χορηγός. Μή νόμιζε δε ταύτης τινά άμοιρεΐν τής χάριτος, 
έπειδή περί μόνου του μεγάλου Μελχισεδεκ ό λόγος αύτήν είναι 
διωρΐσατο. Πάσι γάρ ίσως ό Θεός την πρός σωτηρίαν φυσικώς 
ένέθηκε δύναμιν, ϊνα έκαστος, βουλόμενος τής θείας μεταποιεΐ- 

2οσθαι χάριτος δύνηται και θέλων Μελχισεδεκ γενέσθαι και 
!Αβραάμ κα\ Μωϋσής και άπλώς πάντας μεταφέρειν είς έαυ- 
τόν τους άγιους, μή κωλύηται, ούκ όνόματα καί τόπους άμεί- 
βων, άλλα τρόπους кал πολιτείαν μιμούμενος.

θεωρία άλλη είς τόν Μελχισεδέκ.

Πας τοιγαρουν τά μέλη νεκρώσας τά έπϊ τής γής καί δλον 
έαοτου τής σαρκός άποσβέσας τό φρόνημα, καί την πρός αύτήν 
δι' δλου σχέσιν άποσεισάμενος, δι' ής ή τφ θεφ μόνω χρεω- 

5 στουμένη παρ' ήμών άγάπη μερίζεται, καί άρνησάμενος πάντα

79. Μήνυμα αίσιόδοξο γιά δσους θέλουν νά τό έφαρμόσουν καί νά τό άξιο- 
ποιήσουν.
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είναι κατά φύση και άληθινά δίχως πατέρα καί δίχως μητέρα καί 
δίχως γενεά καί δεν έχει ούτε άρχή στις μέρες του ούτε τέλος 
στη ζωή του. Χωρίς μητέρα είναι έξαιτίας τής προαιώνιας στον 
ούρανό γέννησής του από τον Πατέρα, τής άυλης καί άσώματης 
καί τελείως άγνωστης. Χωρίς πατέρα ώς πρός τήν κάτω στή γή 
καί χρονική ένσώματη γέννησή του άπό τή μητέρα του, πού όταν 
τον συνέλαβε δεν δέχθηκε σπορά άπό άνδρα. Καί χωρίς γενιά εί
ναι επειδή καί τών δύο γεννήσεών του ό τρόπος είναι σ’ όλους 
γενικά άπρόσιτος καί άκατάληπτος. Τό άλλο πάλι ότι «δεν έχει 
ούτε άρχή στις μέρες του ούτε τέλος στή ζωή του», έπειδή είναι 
χωρίς άρχή καί χωρίς τέλος καί είναι τελείως άπειρος, έπειδή εί
ναι θεός άπό τή φύση του. Τό «μένει ιερέας στον αιώνα», έφαρ- 
μόζεται σ’ αύτόν έπειδή δε σταματάει ή ύπαρξή του άπό κανένα 
θάνατο κακίας ή φύσεως, έπειδή είναι θεός καί χορηγός κάθε 
φυσικής καί ένάρετης ζωής. Καί μή νομίζεις πώς είναι κάποιος 
άνθρωπος άμοιρος άπό αύτή τή χάρη, έπειδή ό λόγος τήν άπέδω- 
σε μόνο στο μεγάλο Μελχισεδέκ. Γιατί σε όλους ό θεός έβαλε 
μέσα τους έξίσου τή φυσική δύναμη γιά σωτηρία79, γιά νά μπορεΐ 
ό καθένας, άν θέλει, νά παίρνει τή θεία χάρη, καί άν θέλει νά γί
νει Μελχισεδέκ καί ’Αβραάμ καί Μωυσής καί γενικά νά μεταφέ
ρει στόν έαυτό του όλους τούς άγιους, νά μήν συναντά έμπόδιο, 
νά μήν άλλάζει όνόματα καί τόπους, άλλά νά μιμείται συμπερι
φορά καί τρόπους ζωής.

26

Άλλη έρμηνεία γιά τό Μελχισεδέκ80.

Κανένας πού έχει νεκρώσει τά μέλη του πάνω στή γή κι 
έσβησε όλο τό σαρκικό του φρόνημα κι άποτίναξε τελείως τή 
σχέση του πρός τή σάρκα, μέ τήν όποία μοιράζεται ή άγάπη μας 
πού χρωστούμε μόνο στό θεό, κι έχει άρνηθεΐ δλα τά γνωρίσμα-

80. Τό θέμα είναι πολύ σημαντικό, καί γι* αύτό έξετάζεται άπό τόν άγιο Μά- 
ξιμο μέ λεπτομέρεια.
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τά τής σαρκός και του κόσμου γνωρίσματα, τής θείας ένεκεν 
χάριτος, ώστε καί λέγειν δύνασθαι μετά του μακαρίου Παύλου 
του άποστόλου, «τις ήμας χωρίσει άπό τής άγάπης του Χρι
στού;» και τά έξής, ό τοιοΰτος άπάτωρ και άμήτωρ και άγενεα- 

ιο λόγητος κατά τδν μέγαν Μελχισεδ'εκ γέγονεν, ούκ έχων όπως 
ύπό σαρκος κρατηθή και φύσεως, διά τήν γεγενημένην προς 
τον Πνεύμα συνάφειαν.

Κ Ζ'

θεωρία είς τδ «Μήτε άρχήν ήμερων έχειν, μήτε 
τέλος ζωής».

Εί δέ και έαυτδν πρδς τούτοις ήρνήσατο, τήν ίδιαν άπολέ- 
σας τήν ψυχήν αύτοΰ ένεκεν έμοΰ, εύρήσει αύτήν, τουτέστι τήν 

5 παρούσαν ζωήν μετά τών αύτής θελημάτων τής κρείττονος 
ένεκεν προϊέμενος ζώντά τε ένεργούντα μονώτατον τδν τού 
θεού Λόγον κέκτηται, διϊκνούμενον κατ’ άρετήν και γνώσιν 
&χρι μερισμού ψυχής καί νεύματος, και μηδέν τδ παράπαν τής 
αύτοΰ παρουσίας άμοιρον έχει, γέγονε και άναρχος και άτελεύ- 

ιο τητος, τήν χρονικήν μηκέτι φέρων έν έαυτφ κινουμένην ζωήν, 
τήν άρχήν καί τέλος έχουσαν, кол πολλοΐς δονουμένην παθήμα- 
σι, μόνην δέ τήν θείαν τού ένοικήσαντος Λόγου και άΐδιον και 
μηδενϊ θανάτω περατουμένην.

ΚΗ '

θεωρία είς τό, «Μένει ίερεύς είς τδν αίώνα».

Εί δέ καί προσοχή πολλή τφ ίδίω έπαγρυπνεϊν οΐδε χαρί- 
σματι, διά πράζεως καί Θεωρίας τών ύπέρ φύσιν καί χρόνον 
έπιμελόμενος άγαθών, γέγονε καϊ ίερεδς διηνεκής καί αιώνιος, 

5 νοερώς άε\ τής θείας άπολαύων όμιλίας, καί διά τδ μιμεΐσθαι 
τή περί τδ καλδν κατά τήν γνώμην άτρεψίς. τδ κατά φύσιν

81. Ρωμ. 8,35. 82. Λουκά 9,21. 83. Έβρ. 7,3.
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τα τής σάρκας και του κόσμου για τή θεία χάρη, ώστε νά μπορεΐ 
και νά πει μαζί με τό μακάριο άπόστολο Παΰλο, «ποιός θά μάς 
χωρίσει άπό τήν άγάπη του Χρίστου;»81 και τά έξής, ό άνθρω
πος αύτός έγινε όπως ό μέγας Μελχισεδέκ χωρίς πατέρα και 
χωρίς μητέρα και χωρίς γενιά, έπειδή δεν μπορει νά τήν έμποδί- 
σει ή σάρκα και ή φύση, έξαιτίας τής ένωσης πού πέτυχε με τό 
Πνεύμα.

27

Ερμηνεία του χωρίου «ούτε άρχή ήμερων έχει ούτε τέλος
ζωής».

"Αν έκτος άπό αύτά άρνήθηκε και τόν έαυτό του και θυσία
σε τήν ψυχή γιά χάρη μου, θά τήν βρει82· δηλαδή άπορρίπτοντας 
τήν παρούσα ζωή μέ τις έπιθυμίες της γιά χάρη τής καλύτερης, 
έχει άποκτήσει τό Λόγο τού θεού νά ζεΐ καί νά ένεργεΐ μέσα του 
όλομόναχος, φθάνοντας μέ άρετή καί γνώση ώς τό χωρισμό ψυ
χής καί πνεύματος, δεν έχει κανένα μέρος του άμοιρο άπό τήν 
παρουσία του, καί έχει γίνει χωρίς άρχή καί χωρίς τέλος, άφοΰ 
δέν έχει μέσα του νά κινείται ή χρονική ζωή, πού έχει άρχή καί 
τέλος, καί νά δονεΐται άπό πολλά πάθη, άλλά έχει μόνη τή θεία 
κι άίδια ζωή τού Λόγου πού κατοίκησε μέσα του, ζωή πού δέν 
έχει πέρας μέ κανένα θάνατο.

28

Ερμηνεία του χωρίου, «παραμένει Ιερέας στόν αιώνα»83.

Κι άν γνωρίζει μέ πολλή προσοχή νά άγρυπνά καί γιά τό 
ίδιο του τό χάρισμα, φροντίζοντας μέ πράξη καί θεωρία γιά τά 
πάνω άπό τή φύση καί τό χρόνο άγαθά, έχει γίνει καί ιερέας στό 
διηνεκές, Ιερέας αιώνιος, άπολαμβάνοντας άδιάκοπα τή νοερή 
θεία συντροφιά, κι έξαιτίας της μίμησης μέ τήν άτρεψία τής 
γνώμης του στό καλό δέν τόν έμποδίζει κατά τόν ιουδαϊκό τρόπο
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άτρεπτον μη κωλυόμενος ίουδαϊκώς άμαρτΐας θανάτω εις το 
διηνεκές παραμένειν, και θυσίαν προσφέρειν αίνέσεως και έξο- 
μολογήσεως, ένδόξως θεολογών ώς δημιουργόν των άπάντων, 

ίο και εύγνωμόνως εύχαριστών ώς προνοητη και κριτή τών δλων 
δικαίφ, έν τφ κατά διάνοιαν θείω θυσιαστηρίω, έξ ού φαγεΐν 
οόκ έχουσιν έξουσίαν οί τη σκηνή λατρεύοντες. Ού γάρ οίόν τε 
μυστικών θείας γνώσεως άρτων και κρατήρος ζωτικού σοφίας 
μεταλαχεΐν τους μονοστοιχοΰντας τφ γράμματι, και άλογων θυ- 

15 σίαις παθών προς σωτηρίαν άρκουμένους, και τον μεν θάνατον 
του Ίησοΰ διά τής καθ’ άμαρτίαν άργίας καταγγέλλοντας, την 
δέ άνάστασιν αύτου, ύπερ ής και δι ’ ήν ό θάνατος γέγονε, διά 
τής κατά νοΰν θεωρίας, τής έν δικαιοσύνη έργων άγαθών πε
φωτισμένης, ούχ όμολογοΰντας, και το μεν θανατωθήναι σαρκι 

20 εύ μάλα προθόμως έλομένους, το δε ζωοποιηθήναι και Πνεύ- 
ματι ούδ’ όπωσουν άνασχομένους, έτι τής κατ’ αύτους σκηνής 
έχούσης στάσιν διά τό μήπω πεφανερώσθαι αότοΐς την διά λό
γου καϊ γνώσεως τών άγιων όδόν, ήτις έστιν ό Λόγος του Θεού 
ό είπών, «έγώ είμι ή όδός», кол άπό του σάρκα Λόγον είδέναι 

25 διά πρακτικής τόν Κύριον έπι την ώς μονογενούς παρά Πατρος 
δόξαν, την πλήρη χάριτος και άληθείας, διά θεωρίας έλθείν ούκ 
έφιεμένους.

Κ θ '

θεωρία εις τόν ‘Αβραάμ.

’Αβραάμ πάλιν πνευματικός γίνεται τής γής και τής συγγε- 
νείας ка) του οϊκου του πατρός έξερχόμενος και εις την ύπό 
θεού δεικνυμένην έρχόμενος γήν, ό τής σαρκός κατά διάθεσιν

5 άπορρήξας, κα) έκτδς αύτής γενόμενος τφ χωρισμφ τών πα
θών, κα) τάς αισθήσεις άπολιπών, και μηδεμίαν δι’ αύτών
84. Ίω. 14,6. 85. Ίω. 1,14.
86. Γεν. 12,1.
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ό θάνατος άπό τήν άμαρτία νά παραμένει στον αιώνα και νά 
προσφέρει θυσία δοξολογίας κι εύχαριστίας, θεολογώντας τον 
ώς ένδοξο δημιουργό των όλων κι εύχαριστώντας τον με καλή 
διάθεση ώς προνοητή και δίκαιο κριτή όλων στο νοερό θειο θυ
σιαστήριο, άπό τό όποιο δεν έχουν έξουσία νά φάνε έκεΐνοι πού 
έκδηλώνουν τή λατρεία τους στή σκηνή. Γιατί δεν είναι δυνατό 
νά κοινωνήσουν τούς μυστικούς άρτους τής θείας γνώσης και τό 
ζωοπάροχο ποτήριο τής σοφίας όσοι άκολουθοΰν μονόπλευρα 
τό γράμμα και περιορίζονται σέ θυσίες των άλογων παθών πρός 
σωτηρία τους, κι ένώ καταγγέλλουν τό θανατο του Τη σου μέ τήν 
άργία τους άπό τήν άμαρτία, δέν όμολογοϋν όμως τήν άνάστασή 
του, πού γιά χάρη της κι έξαιτίας της έγινε ό θάνατος, μέ τή νοε
ρή θεωρία τή φωτισμένη μέ έργα άγαθά δικαιοσύνης. Κι ένώ 
προτίμησαν μέ προθυμία μεγάλη τον θάνατο τής σάρκα τους, δέν 
άνέχτηκαν όμως μέ κανένα τρόπο και νά ζωοποιηθεί πνευματι
κά, έπειδή ή σκηνή τους βρίσκεται άκόμα σέ στάση έξαιτίας του 
ότι δέν έχει άκόμα φανερωθεί σ’ αύτούς ή όδός των άγίων ή 
φτιαγμένη άπό λόγο και γνώση, ή όποία είναι ό θειος Λόγος πού 
είπε, «έγώ είμαι ή όδός»84, και δέν έπιθυμοϋν άπό τή γνώση ότι ό 
Λόγος και Κύριος είναι σάρκα, μέσω τής πρακτικής φιλοσοφίας 
νά φθάσουν μέ τή θεωρία στή δόξα πού άπολαμβάνει άπό τόν 
Πατέρα του ώς Μονογενής, τή γεμάτη άπό χάρη κι άλήθεια85.

29

Ερμηνεία γιά τόν ’Αβραάμ.

Ό ’Αβραάμ πάλι κερδίζει τήν πνευματικότητα βγαίνοντας 
άπό τή γή και τή συγγένεια καί τό πατρικό του σπίτι κι έρχόμε- 
νος στή γή πού του δείχνει ό θεός86. Σπάζει τή σχέση του87 μέ τή 
σάρκα καί βγαίνοντας άπό αύτήν μέ τόν χωρισμό του άπό τά 
πάθη καί τήν έγκατάλειψη των αισθήσεων καί χωρίς νά παραδέ-

87. ’Αγώνας Αδιάλειπτος κατά τής σάρκας καί τής φύσης, πού δέν άποτε- 
ώστόσο έμπόδια άξεπέραστα γιά νά φθάσει ή ψυχή ο^ή μακάρια γη τής 
γνώσης του Χριστού.
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άμαρτίας έτι παραδεχόμενος πλάνην, και τα αισθητά πάντα πα
ρελθόν, έξ ών τη ψυχή διά των αισθήσεων το άπατασθαι και 
πταίειν προσγίνεται, και μόνω τφ νφ παντός ύλικου έλευθέρφ 

ίο δεσμού εις την θείαν και μακαρίαν τής γνώσεως έρχόμενος γην, 
και είς μήκος και πλάτος αύτήν μοστικώς διοδεύων, έν ή τον 
Κύριον ήμών εύρήσει και Θεόν Ίησοΰν Χριστόν, την άγαθήν 
των φοβονμένων αύτόν κληρονομιάν, εις μήκος μεν άνείκαστον 
δι’ έαοτόν ύπό των άξιων κατά τό έφικτόν άνθρώποις θεολο- 

ΐ5 γούμενον, δι’ ήμας δέ εις πλάτος δοξολογούμενον, διά τής συνε
κτικής του παντός σοφωτάτης αύτοΰ προνοίας, και τής ύπέρ 
ήμών μάλιστα θαυμαστής και ύπεραρρήτου οικονομίας, και μέ
τοχος τών οίς γεραίρειν τόν Κύριον έξεπαιδεύθη τρόπων κατά 
πράξιν τέως καϊ θεωρίαν γενόμενος, δι’ ών ή πρός Θεόν βε- 

2ο βαίως κυρουσθαι πέφυκε φιλία τε και άφομοίωσις. Και συντό- 
μως περί τούτων είπεΐν, σάρκα και αϊσθησιν και κόσμον, περι
& του νου ή πρός τά νοητά κατά την σχέσιν διάλυσις γίνεται, 
πρακτικώς καταπαλαίσας, και μόνη διανοίςί δι’ άγάπης Θεφ 
γνωστικώς προσχωρήσας, ό τοιουτος άλλος !Αβραάμ ύπάρχει, 

25 διά τής ίσης χάριτος τόν αύτόν τφ πατριάρχη τής άρετής και 
τής γνώσεως έχων χαρακτήρα δεικνύμενος.

Λ'

θεωρία εις τόν Μωϋσήν.

Καί Μωϋσής πάλιν άλλος έκφαίνεται, ό έν τφ καιρφ τής 
τών παθών δυναστείας, όπηνίκα του διαβόλου του νοητού Φα
ραώ τυραννοδντος τό χείρον έπικρατεϊν του άμείνονος, και του 

5 πνευματικού τό σαρκικόν έπανίστασθαι, καί πας εύσεβής άναι- 
ρεϊσθαι πέφυκε λογισμός, κατά Θεόν γνωμικώς γεννώμενος, 
καϊ θήκη άσκήσεως άληθοΰς έμβληθείς, ήθικοϊς έξωθεν κατά 
σάρκα τρόποις κα\ έσωθεν κατά ψυχής θείοις ήσφαλισμένος 
νοήμασι, καϊ μέχρι νόμου τής άναλήψεως τών φυσικών θεω- 

ιο ρημάτων άνεχόμενος εΐναι ύπό την αϊσθησιν, την τον νοητού
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χεται πια καμμιά πλάνη άμαρτίας, προκαλούμενη άπό αύτές. Και 
άφοΰ προσπέρασε δλα τά αισθητά, τά όποια προκαλοΰν στην 
ψυχή μέσω των αισθήσεων τό ξεγέλασμα και τό σφάλμα, έρχε
ται στη θεία καί μακάρια γη τής γνώσης μέ τό νοΰ μόνο, έλεύθε- 
ρο άπό κάθε ύλικό δεσμό, καί διασχίζοντάς την μυστικά σέ 
μήκος καί πλάτος, βρίσκει τόν Κύριο καί θεό μας Ιησού Χρι
στό, τήν άγαθή κληρονομιά δσων τόν φοβούνται, πού θεολογεί
ται γιά τόν έαυτό του σέ μήκος άφάνταστο άπό τούς άξιους δσο 
είναι δυνατό στούς άνθρώπους, καί δοξολογείται γιά μάς σέ πλά
τος, γιά τή συνεκτική τού σύμπαντος σοφότατη πρόνοιά του καί 
τήν πανθαύμαστη καί ύπεράρρητη οικονομία πού έκδηλώνει σ’ 
έμάς. Καί γίνεται μέτοχος των τρόπων μέ τούς όποίους έμαθε νά 
τιμά τόν Κύριο στήν πράξη ώς τότε καί τή θεωρία, μέ τούς 
όποίους έπιβεβαιώνεται έγκυρα ή φιλία καί ή άφομοίωσή μας μέ 
τό θεό. Καί γιά νά μιλήσω γι’ αύτά μέ συντομία, δποιος έχει κα- 
•τανικήσει στήν πράξη τή σάρκα, τήν αίσθηση καί τόν κόσμο, 
γύρω άπό τά όποια γίνεται ή διάλυση τής σχέσης τού νοΰ πρός 
τά νοητά, κι έχει πλησιάσει τόν Κύριο μέ μόνη τή διάνοια, μέ 
γνώση καί άγάπη, αύτός γίνεται δεύτερος ’Αβραάμ κι άποδεικνύ- 
εται πώς έχει μέ ίση χάρη τόν ίδιο χαρακτήρα τής άρετής καί της 
γνώσης μέ τόν πατριάρχη.

30

Ερμηνεία γιά τό Μωυση.

Καί άναδεικνύεται πάλι άλλος Μωυσης, αύτός πού στόν 
καιρό της δυναστείας των παθών, τότε πού άσκει τήν τυραννία 
του ό διάβολος, ό νοητός Φαραώ, γιά νά έπικρατήσει τό χειρότε
ρο πάνω στό καλύτερο, καί τό σαρκικό ξεσηκώνεται έναντίον 
του πνευματικού καί ξερριζώνεται κάθε εύσεβής λογισμός, έχο
ντας γεννηθεί κατά θεόν μέ τή θέλησή του καί τοποθετώντας 
τόν έαυτό του στή θήκη της άληθινης άσκησης, καί άσφαλιζόμε- 
νος έξωτερικά κατά σάρκα μέ ήθικούς τρόπους κι άπό μέσα στήν 
ψυχή άσφαλισμένος μέ θεία νοήματα. Αύτός μέχρι πού νά άνα-
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Φαραώ Θυγατέρα, ζήλω δε γνησίω των θείων άγαθών το αίγυ- 
πτιάζον τής σαρκός άποκτείνας φρόνημα, και ύπο την ψάμμον, 
την των κακών άγονον έξιν φημί, καταθέμενος, έν ή κάν οπό 
του έχθροϋ σπαρη το τής κακίας ζιζάνιον, ού πέφυκε φύεσθαι 

ΐ5 διά την ένοΰσαν ένδιαθέτως πτωχείαν του πνεύματος, την το 
άπαθές γεννώσάν τε кал φυλάττουσαν και θείω προστάγματι 
την άγριουμένην τοΐς πνεύμασι τής πονηριάς και τοΐς άλλεπαλ- 
λήλοις των πειρασμών κυμασι δενδρουμένην, τής πίκρας και 
όντως άλμώδους κακίας όρίζουσαν θάλασσαν, καθώς γέγρα- 

20 πται, «ό τιθεις άμμον δριον τη θαλάσση, και λέγων αύτή, μέχρι 
τούτου διελεύση, και ούχ ύπερβήση, και έν σόι συντριβήσονταί 
σου τά κύματα»' τους δε εις γην έτι κατανεύοντας λογισμούς 
καί την έξ αύτής έπιζητουντας άπόλαυσιν, ύπερ ής το θυμικόν 
διαμάχεσθαι και τόν διαγνωστικον τυραννεΐν кал άπωθεΐσθαι 

25 πέφυκε λόγον, προβάτων δίκην διά τής έρημου παθών και 
ύλών έστερημένης καί ήδονών καταστάσεως άγων ώς έπιστή- 
μων ποιμήν πρός τό όρος τής γνώσεως του Θεόν το έν τφ ΰψει 
τής διανοίας όρώμενον.

ΤΩι φιλοπόνως ένδιατρίβων διά των προσφυών κατά
30 πνεΰμα θεωρημάτων μετά την άπόλειψιν τής κατά νοΰν πρός 

τά αισθητά σχέσεως (τούτο γάρ οίμαι δηλουν την του τεσσαρο
κονταετούς χρόνου πάροδον), και του άρρητου και ύπερφυοΰς 
ώσπερ θάμνω τη ούσίςι των όντων ένυπάρχοντος θείου πυρος 
κατ’ έννοιαν θεατής γενέσθαι και άκροατής άξιωθήσεται, του 

35 έκ τής βάτου, τής άγιας Παρθένου φημί, έπ’ έσχάτων των χρό
νων έκλάμψαντος κα\ διά σαρκός ήμΐν όμιλήσαντος Θεού Λό
γου, γυμνόν τό τής διανοίας ίχνος τφ τοιούτφ μυστηρίω προσ- 
άγων, καί λογισμών Ανθρωπίνων ώς νεκρών ύποδημάτων 
παντελώς έλεύθερον, καϊ πρός μέν ζήτησιν, ώσπερ πρόσωπον, 

40 τό τής διανοίας όπτικόν άποστρέφων, πίστει δέ μόνη πρός ύπο-

88. Ίβρ. 5,22. Παρμ. 8,29·
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λάβει τό νόμο των φυσικών θεωρημάτων άνεχόταν νά είναι στήν 
έξουσία τής αίσθησης, του νοητού Φαραώ, άπό γνήσιο δμως 
ζήλο πρός τά θεία άγαθά άφοϋ σκότωσε τό αίγυπτιακό φρόνημα 
τής σάρκας και τό έκρυψε κάτω άπό την άμμο, έννοώ τήν άγονη 
έξη τών παθών, όπου άκόμα κι άν σπαρεΐ άπό τόν έχθρό τό ζιζά
νιο τής κακίας δέ φυτρώνει, έξαιτίας τής πνευματικής πτωχείας 
πού ύπάρχει στή διάθεση, πού γέννα καί φυλάγει τήν άπάθεια 
καί πού μέ τη θεία προσταγή περιορίζει τήν πικρή κι άλμυρή θά
λασσα τής κακίας πού άγριεύει άπό τούς άνέμους τής κακίας καί 
πού σάν δέντρο δέρνεται άπό τά άλλεπάλληλα κύματα τών πει
ρασμών, σύμφωνα μ’ αύτό πού έχει γράφει* «αύτός πού έθεσε 
τήν άμμο δριο στή θάλασσα και τής λέει, ώς έδώ θά φτάσεις καί 
δέ θά τό ύπερβεΐς· τά κύματά σου μέσα σου θά συντρίβουν»88. 
Τούς λογισμούς πάλι πού έσκυβαν στή γή κι άποζητοϋσαν τήν 
άπόλαυσή τους, πού γιά χάρη της τό θυμικό89 άπό τή φύση του 
μάχεται καί δυναστεύει καί άπωθεΐ τόν διαγνωστικό λόγο, τούς 
όδηγεΐ σά νά είναι πρόβατα μέσα άπό τήν έρημο περιοχή τή στε
ρημένη άπό πάθη καί ύλικά καί ήδονές ώς έπιστήμονας ποιμένας 
πρόζ τό δρος τής γνώσης τού θεού πού φαίνεται στό ύψος τής 
διάνοιας.

Στό δρος αύτό ζώντας μέ φιλοπονία μέ τά προσφυή πνευμα
τικά θεωρήματα έπειτα άπό τήν έγκατάλειψη τής σχέσης τού 
νού προς τά αισθητά (γιατί αύτό δηλώνει, νομίζω, ή περίοδος 
τών σαράντα χρόνων), θ’ άξιωθεΐ νά γίνει θεατής καί άκροατής 
κατ’ έννοια τής άρρητης καί ύπερφυσικής θείας φωτιάς πού ένυ- 
πάρχει στήν ούσία τών δντων σά νά είναι θάμνος, τού θεού Λό
γου πού έλαμψε στούς τελευταίους χρόνους άπό τή Βάτο, έννοώ 
τήν άγία Παρθένο, καί πού ήρθε μέ σάρκα άνάμεσά μας90, όδη- 
γώντας στό μυστήριο αύτό γυμνό τό ίχνος της διάνοιας, καί 
έλεύθερο τελείως, σάν άπό νεκρά ύποδήματα, άπό όνθρώπινους 
λογισμούς, καί άποστρέφοντας τήν όπτική δύναμη της διάνοιας, 
σά νά είναι πρόσωπο, στήν άναζήτηση, άνοίγοντας δμως τήν εύ-

89. Έπρεπε μάλλον έπτθυμητικόν, &ν καί τό θυμικόν (θυμοειδές κατά Πλά
τωνα ή συναισθηματικό) πηγαίνει καλύτερα μέ τό ρήμα μάχεται.

90. Βαρούχ 3,38.
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δοχήν τού μυστηρίου, άκοής τρόπον, το της ψυχής εύπειθες 
διανοίγων, παρ ’ ού την ίσχυράν και άήττητον κατά των πονη
ρών δυνάμεων κομίσαντος δύναμιν τών παρά φύσιν τα κατά 
φύσιν, και τών σαρκικών τα ψυχικά, και τών υλικών τε και αί- 

45 σθητών τα νοητά και άϋλα κατά πολλήν άφορίζει έξουσίαν, τής 
δουλον ποιεΐν το έλεύθέρον πειρωμένης πολυ ύπερέχων δυνά- 
μεως.

ΛΑ'

’Άλλη θεωρία εις τόν αύτόν σύντομος.

Και ϊνα συνελών είπω, ό μη ύπελθών τον τής άμαρτίας 
ζυγόν, μήτε τφ θολερφ τών παθών ρεύματι διά τής κακής έπι- 
θυμίας εαυτόν έμττνίξας, και αίσθήσει τρέφεσθαι τή πηγή τών 

5 ήδονών άνασχόμενος, άποκτείνας δε μάλλον τό φρόνημα τής 
σαρκός, τό τυραννουν τής ψυχής την εύγένειαν, και πάντων 
τών φθειρομένων ύπεράνω γενόμενος τον πλάνον τούτον κό
σμον ώσπερ Αίγυπτόν τινα φυγών, τον έκθλίβοντα ταΐς σωμα- 
τικαΐς φροντίσι τόν διορατικώτατον νούν, και καθ’ ήσυχίαν 

ίο έαυτφ συγγενόμενος καϊ φιλοπόνφ σχολή τής διεπούσης θείως 
τό παν θείας προνοίας την σοφήν οικονομίαν διά τής έπιστημο- 
νικής τών δντων θεωρίας άρρήτως διδαχθείς, κάντεΰθεν δια 
μυστικής θεολογίας, ήν κατ’ έκστασιν άρρητον νούς καθαρός 
διά προσευχής πιστεύεται μόνος, ώς έν γνόφω τή άγνωσίφ 

15 άφθέγκτως θεφ συγγενόμενος, кал έαυτόν έσωθεν κατά νούν 
εύσεβείας δόγμασι, καί έξωθεν, ώς τάς πλάκας ό Μωϋσής, 
άρε τών χάρισι δακτύλω θεού τφ άγίφ Πνεύματι έγχαράζας ή, 
γραφικώς είπεΐν, ό έλόμενος συγκακουχεϊσθαι τφ λαφ τού 
θεοΰ μάλλον ή πρόσκαιρον έχειν άμαρτίας άπόλαυσιν, και τών 

20 έν Αίγύπτφ θησαυρών τόν όνειδισμόν τού Χριστού τιμιώτερον 
κρίνας, τουτέστι πλούτου καϊ δόζης, τών πρόσκαιρων και φθει-
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πείθεια της ψυχής του, δπως γίνεται μέ τήν άκοή, για νά δεχθεί 
με την πίστη μόνο τό μυστήριο, και αντλώντας άπό αύτό τήν 
ισχυρή κι αήττητη δύναμη κατάτών πονηρών δυνάμεων, χωρίζει 
μέ πολλή έξουσία άπό τά παραφύση τά σύμφωνα μέ τή φύση, 
άπό τά σαρκικά τά ψυχικά, άπό τά ύλικά και αισθητά τά νοητά 
καί άυλα, ύπερέχοντας πολύ άπό τή δύναμη πού έπιχειρεΐ νά 
ύποδουλώσει τήν έλευθερία του.

31

"Αλλη σύντομη έρμηνεία γιά τόν ίδιο. -

Και γιά νά μιλήσω μέ συντομία, όποιος δέν μπήκε κάτω άπό 
τό ζυγό τής άμαρτίας ούτε έπνιξε τόν έαυτό του στό θολό ποτάμι 
τών παθών μέ τήν κακή έπιθυμία, κι ούτε άνέχθηκε νά τρέφεται 
άπό τήν αίσθηση, τήν πηγή τών ή δονών, ή καλύτερα άφού σκό
τωσε τό φρόνημα τής σάρκας πού καταδυναστεύει τήν εύγένεια 
τής ψυχής να άφού ξεπέρασε όλα τά φθειρόμενα, άποφεύγοντας 
σάν Αίγυπτο αύτόν τόν πλάνο κόσμο, πού καταθλίβει μέ τις 
σωματικές φροντίδες καί τόν πιό διορατικό νού, καί στράφηκε 
μέ ήσυχία στόν έαυτό του και διδάχθηκε μέ τρόπο άρρητο καί μέ 
φιλόπονη άσχολία μέσω της έπιστημονικής θεωρίας τών όντων 
τή σοφή οικονομία τής θείας πρόνοιας πού διέπει μέ θειο τρόπο 
τό σύμπαν, κι άπό έδώ μέ μυστική θεολογία, τήν όποία μέ έκστα
ση άρρητη καί μέ προσευχή τήν δέχεται ώς άξιόπιστη καθαρός 
μόνο νούς, έπειδή ήρθε σ’ έπαφή μέ τό θεό μέσα στό γνόφο 
μέσω της άγνωσίας καί δίχως λόγια, κι άφού χάραξε άπό μέσα 
τόν έαυτό του νοερά μέ τήν εύσεβή διδασκαλία, καί άπ’ έξω, 
δπως ό Μωυσης τις πλάκες, μέ τά χαρίσματα τών άρετών μέ τό 
άγιο Πνεύμα τό δάχτυλο τού θεού, ή γιά νά τό πούμε μέ τή 
γλώσσα της Γραφής, αύτός πού διάλεξε κά συγκακουχεΐται μα- 
λον μέ τό λαό του θεού, παρά νά έχει μιά πρόσκαιρη άπόλαυση 
της άμαρτίας, καί κρίνοντας τόν όνειδισμό τού Χριστού πολυτι
μότερο άπό τούς θησαυρούς της ΑΙγύπτου, δηλαδή άπό τόν 
πλούτο καί τή δόξα, άπό αύτά πού είναι πρόσκαιρα καί φθείρο-
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ρομένων, τούς ύπερ αρετής έκουσίως άνθαφούμενος πόνους, 
ούτος Μωϋσής πνευματικός γέγονεν, ούχ όρατφ διαλεγόμενος 
Φαραώ, άλλα άοράτφ τυράννω και ψυχών φονευτη και κακίας 

25 άρχηγφ τφ διαβόλφ και ταΐς άμφ ’ αύτον πονηραϊς δυνάμεσι 
μεθ’ ής διά χειρός έπιφέρεται ράβδου, τής κατά το πρακτικόν 
φημι του λόγου δυνάμεως, νοητώς παρατασσόμενος.

ΛΒ'

Θεωρία περι τοΰ, «Πώς τους προ νόμου και μετά νόμον 
άγιους τις μιμήσασθαι δύναται, και τις ή του φυσικοΰ νόμου 
κα\ του γραπτού κατά την είς άλλήλους μεταχώρησιν ταντό-

της».

5 Ωσαύτως δέ και πάντας τους άγιους έκαστος ημών θέλων 
είς έαυτον μεταθεΐναι δύναται, πρός έκαστον πνευματικώς έκ 
τών περι αύτοΰ καθ’ ιστορίαν τυπικώς γεγραμμένων μορφού- 
μενος («συνέβαινε γάρ έκείνοις τυπικώς», φησιν ό θειος ’Από
στολος, «έγράφη δέ προς νουθεσίαν ήμών, είς ους τά τέλη τών 

ίο αιώνων κατήντησε»), πρός μέν τους πάλαι προ νόμου άγιους, 
άπο μέν κτίσεως κόσμου την περι θεού γνώσιν εύσεβώς πορι- 
ζόμενος, άπο δέ τής το παν σοφώς διοικούσης Προνοίας τάς 
άρετάς κατορθοΰν διδασκόμενος, κατ’ αύτους έκείνους τούς 
προ τοΰ νόμου άγιους, οΐ διά πάντων φυσικώς έν έαυτοΐς τον 

ΐ5 γραπτόν έν Πνεύματι προχαράζαντες νόμον εύσεβείας και άρε- 
τής τοις κατά νόμον εικότως προεβλήθησαν έξεμπλάριον («έμ- 
βλέψατε» γάρ, φησί, «πρός ’Αβραάμ τον πατέρα ύμών, και 
Σάρραν την ώδίνουσαν ύμάς»), πρός δέ τούς κατά νόμον διά 
τών έντολών είς έπίγνωσιν τοΰ έν αόταΐς ύπηγορευμένου θεοΰ 

20δι’ εύσεβοΰς έννοιας Αναγόμενος, καί τοΐς καθήκουσι τών άρε- 
τών τρόποις δι’εόγενοΰς πράξεως καλλωπιζόμενος, και ταύτόν 
τφ γραπτφ νόμψ τόν φυσικόν δντα παιδευόμενος, όταν σοφώς 
διά συμβόλων κατά την πραξιν ποικίλληται, κα\ έμπαλιν τφ

91. А' Κορ. 10,11. 92. Ήσ. 1,2.
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νται, διάλεξε έκούσια τούς κόπους για χάρη τής άρετής, αύτός 
έγινε πνευματικός Μωυσής, πού συνομιλεί όχι μέ τον όρατό Φα
ραώ, άλλ’ ό ίδιος παρατάσσεται νοητά στον άόρατο τύραννο και 
φονέα τών ψυχών και αρχηγό τής κακίας, τό διάβολο και τις 
γύρω άπό αύτόν πονηρές δυνάμεις μέ τό ραβδί πού κρατάει στο 
χέρι, θέλω νά πώ, μέ τήν πρακτική δύναμη τού λόγου.

32

Εξήγηση για τό πώς μπορεΐ νά μιμηθεΐ κάποιος τούς πριν καί 
μετά τό νόμο άγιους, και ποιά είναι ή ταυτότητα του φυσικού 
και τού γραπτού νόμου κατά τή μετάβαση άπό τόν ένα στόν

άλλο.

Επίσης κι όλους τούς άγιους καθένας άπό μάς &ν θέλει μπο
ρεΐ νά τούς μεταφέρει στόν έαυτό του, παίρνοντας τή μορφή τού 
κεθενός πνευματικά άπό όσα έχουν γραφεί γι’ αύτόν στήν Ιστο
ρία γιά παράδειγμα. (Γιατί λέει ό θειος Απόστολος, «σ’ έκείνους 
γίνονταν ώς παραδείγματα γιά νουθεσία δική μας, έμας στούς 
όποίους κατέληξαν τά τέλη τών αιώνων»91). Άπό τούς παλαιούς 
πριν άπό τό νόμο πατέρες άντλώντας μ’ εύσέβεια τή γνώση γιά 
τό θεό άπό τότε πού κτίσθηκε ό κόσμος, ένώ άπό τήν Πρόνοια 
πού διοικεί μέ σοφία τό σύμπαν διδασκόμενος νά κατορθώνει τις 
άρετές, σύμφωνα μέ τούς ίδιους έκείνους άγίους πού πριν άπό τό 
νόμο, μέσω όλων τών δντων, προχάραξαν μέσα τους πνευματικά 
τό γραπτό νόμο τής εύσέβειας καί τής άρετής καί εύλογα προ
βλήθηκαν παράδειγμα σέ όσους ζοϋσαν σύμφωνα μέ τό νόμο 
(γιατί λέει, «στρέψετε τό βλέμμα σας πρός τόν ’Αβραάμ τόν πα
τέρα σας καί τή Σάρρα πού σας κοιλοπόνεσε»92. Καί άνεβαίνο- 
ντας μ’ εύσεβές νόημα πρός τούς άγίους πού έζησαν σύμφωνα μέ 
τό νόμο μέσω τών έντολων γιά νά γνωρίσουν τό θεό πού έχει 
ύπαγορευθεΐ μέσα σ’ αύτούς καί στολισμένος μέ τούς κατάλλη
λους τρόπους τών άρετών μέ εύγενεΐς πράξεις, καί διδασκόμενος 
δτι ό φυσικός νόμος είναι τό Ιδιο μέ τό γραπτό, δταν ποικίλλεται 
σοφά κατά τήν πράξη μέ σύμβολα, κι άντίθετα πάλι είναι ίδιος ό
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φυσικφ τόν γραπτόν, δταν ένοειδής και άπλοΰς και συμβόλων 
25 έν τοΐς άξίοις κατ’ άρετήν τε και γνώσιν διά λόγου και Θεωρίας 

έλεύθερος γένηται, κατ’ αότους έκείνους τους έν νόμω άγιους, 
οΐ το γράμμα, ώσπερ κάλυμμα, περιελόντος του πνεύματος τον 
φυσικόν νόμον έχοντες πνευματικώς διεδείχθησαν.

Λ Γ

'Ότι καί οί κατά νόμον άγιοι, πνευματικώς τόν νόμον έκδε- 
χόμενοι, την δι' αύτου μηνυομένην χάριν προέβλεπον.

Πάντες γάρ διαρρήδην έτέραν παρά την νομικήν έσεσθαι 
λατρείαν προθεωρήσαντες το κατ’ αύτήν φανησόμενον τής θεο- 

5 πρεπεστάτης ζωής τέλειον προεκήρυξαν, και τη φύσει πρόσφο- 
ρόν τε καϊ οίκειότατον, ώς μηδενός τών έκτος προς τελείωσιν 
έπιδεόμενοι, καθώς πάσι δήλον καθέστηκε τοΐς μή άγνοοΰσι τά 
διά του νόμου καί τών προφητών θεΐα θεσπίσματα. 'Όπερ μά
λιστα Δαβίδ καί Έζεκίας καί τφ καθ’ έαυτον προς τοΐς άλλοις 

ίο έκάτερος δράματι παρηνίττετο, ό μεν ύπερ τής άμαρτίας νομι- 
κώς τόν θεόν έξιλεούμενος, ό δε προσθήκη ζωής έτέρω παρά 
τόν νόμον θεσμφ παρά του Θεού σεμνυνόμενος.

ΛΔ'

"Οτι κα\ ύπέρ τόν γραπτόν καϊ ύπέρ τόν φυσικόν νόμον 
γίνεται ό τφ Χριστφ γνησίως διά τών άρετών κατά 

διάθεσιν άκολονθών.

Ούδέν δέ τό κωλύον, ώς οίμαι, έστί τόν έν τούτοις προπαι- 
5 δευθέντα τοΐς νόμοις, τφ φυσικφ τέ φημι καί τφ γραπτφ, θεο- 

φιλώς, ήπερ τούτοις γενέσθαι θεοπρεπώς, καί τούτων χωρίς 
δι’ ειλικρινούς πίστεως μόνφ τφ έπί τό άκρότατον άγαθόν

%
93. Δ’ Βασ. 20,2. 94. Β' Βασ. 24,10.
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γραπτός μέ τό φυσικό, όταν ένόμορφος κι άπλός γίνει με λόγο 
και θεωρία έλεύθερος άπό σύμβολα στούς άξιους στήν άρετή και 
τή γνώση, όμοιος μ’ έκείνους τούς ίδιους τούς άγιους τού νόμου, 
πού άναδείχτηκαν πνευματικά χρησιμοποιώντας τό φυσικό 
νόμο, άφού τό Πνεύμα είχε άφαιρέσει τό γράμμα σαν ένα κάλυμ
μα.

33

'Ό τι και οί άγιοι στήν έποχή του νόμου μέ μιά έκδοχή του 
πνευματική πρόβλεπαν τή χάρη πού προμήνυε.

'Όλοι δηλαδή προβλέποντας όλοκάθαρα ότι θά έρχόταν άλ
λου είδους λατρεία διαφορετική άπό τή νομική, προανήγγειλαν 
τήν τελειότητα πού θά έμφανιζόταν τής πρέπουσας στό θεό 
ζωής και πού είναι κατάλληλη και οίκειότατη στή φύση μας, 
έπειδή δέν χρειάζονταν γιά τήν τελειοποίησή τους τίποτε άπό τά 
έξωτερικά, όπως έγινε φανερό σ’ όλους έκείνους πού δέν άγνο- 
ούν τά θεία θεσπίσματα τού νόμου καί τών προφητών. Αύτό τό 
ύπαινίσσονταν πρό πάντων ό Δαβίδ καί ό Έζεκίας έκτός τών άλ
λων καί μέ τό προσωπικό του δράμα ό καθένας, ό ένας προσπα
θώντας νά έξιλεώσει τό θεό σύμφωνα μέ τό νόμο93, καί ό άλλος 
ύπερηφανευόμενος γιά τήν προσθήκη ζωής πού έλαβε άπό τό 
θεό μέ θέσπιση άλλου κανόνα παράλληλα μέ τό νόμο94.

34

"Οτι όποιος άκολουθεΐ γνήσια τό Χριστό μέ τις άρετές σύμ
φωνα μέ τή διάθεσή του ύπερβαίνει καί τό γραπτό καί φυσικό

νόμο.

Δέν ύπάρχει, νομίζω, τίποτε πού νά έμποδίζει έκεΐνον πού 
έχει κάποια θεοφιλή προπαίδεια σ’ αύτούς τούς νόμους, έννοώ 
τό φυσικό καί τό γραπτό, έφόσον τήρησε αύτούς έτσι όπως άρ- 
μόζει στό θεό, ν’ άκολουθήσει γνήσια καί χωρίς αύτούς μέ είλι-
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άγοντι λόγω γνησίως άκολουθήσαντα, και μηδενός κατ’ έν
νοιαν το παράπαν άπτόμενον πράγματος ή λογισμού ή νοήμα- 

ιο τος οίς ή όπωσουν ούσα παντός του όπωσοΰν νοουμένου τε καί 
δντος φύσις τε και γνώσις ύποπίπτει кал έμφαίνεται, ώσπερ εί- 
κος τον έπεσθαι γνησίως προθέμενον τώ διεληλυθότι τους ού- 
ρανους Ίησοΰ, και τη παραδείξει του θείου φωτός δυνηθήναι 
την άληθή τών δντων, ώς έστιν άνθρώπω δυνατόν, συνεκδοχι- 

ΐ5 κώς ύποδέξασθαι γνώσιν.

ΛΕ'

Θεωρία του τρόπου καθ ’ δν ύπερ τον φυσικόν και τόν 
γραπτόν νόμον γίνεται ό διά πάντων τφ Θεφ γενόμενος

εύπειθής.

Εί γάρ πάσα ή τών δντων φύσις είς τα νοητά και τα αί- 
5 σθητά διήρηται, καί τα μεν λέγεται και έστιν αίώνια, ώς έν 

αίώνι του είναι λαβόντων άρχήν, τα δε χρονικά, ώς έν χρόνω 
πεποιημένα, και τά μεν ύποπίπτει νοήσει, τα δε αίσθήσει, διά 
την ταυτα άλλήλοις έπισφίγγουσαν του κατά φύσιν σχετικού 
ιδιώματος άλυτον δύναμιν (πολλή γάρ ή πρδς τά νοούμενα τών 

ίο νοούντων καί πρδς τά αισθητά τών αίσθανομένων ή σχέσις, ό 
δέ άνθρωπος έκ ψυχής και σώματος τυγχάνων αισθητικού διά 
τής κατ’ έπαλλαγήν πρδς έκάτερα τά τής κτίσεως τμήματα φυ
σικής σχέσεώς τε και ίδιότητος και περιγράφεται και περιγρά
φει, τδ μεν τη ούσίφ, τδ δέ τη δυνάμει, ώς τοϊς έαυτοΰ πρδς 

ΐ5 ταυτα διαιρούμενος μέρεσι, καί ταυτα διά τών οίκείων μερών 
έαυτφ καθ’ ένωσιν έπισπώμενος' περιγράφεσθαι γάρ τοΐς νοη- 
τοΐς καί αίσθητοΐς, ώς ψυχή τυγχάνων και σώμα, και περιγρά- 
φειν ταυτα κατά δύναμιν πέφυκεν, ώςνοών κα\ αισθανόμενος.

Ό δέ θεός άπλώς καί άορίστως ύπέρ πάντα τά δντα έστί, 
20 τά περιέχοντά τε καί περιεχόμενα καί την, ών ούκ άνευ ταυτα, 

χρόνου φημι καί αίώνος καί τόπου φύσιν, οίς τδ παν περικλείε-

95. Ύποδηλώνβται ή άμεση προσέγγιση τοΰ θεού άπό τόν μυστικό.
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κρινή πίστη αύτόν μόνο πού όδηγεΐ μέ τό λόγο στο άκρότατο 
άγαθό, χωρίς ν’ άγγίζει μέ τό νοΰ κανένα άπολύτως πράγμα ή λο
γισμό ή έννοια95, στα όποια ύποπίπτει και φανερώνεται ή όποια- 
δήποτε φύση και γνώση κάθε νοητού και ύπαρκτού, όπως είναι 
φυσικό γι’ αύτόν πού έχει πρόθεσή του να άκολουθεΐ γνήσια τον 
Ιησού πού διάβηκε τούς ούρανούς και νά μπορέσει μέ τήν ύπό- 
δειξη τού θείου φωτός νά ύποδεχθεΐ, όσο είναι δυνατό στούς άν- 
θρώπους, τήν άληθινή γνώση τών δντων.

35

Εξήγηση τού τρόπου σύμφωνα μέ τόν όποιο γίνεται άνώτερος
άπό τό φυσικό και τό γραπτό νόμο δποιος ύπακούει σέ δλα

στό θεό .

"Αν όλη ή φύση τών δντων είναι χωρισμένη στά νοητά καί 
τά αισθητά, καί τά πρώτα τά λέμε καί είναι αιώνια γιατί έλαβαν 
τήν άρχή τού είναι τους μέσα στήν αιωνιότητα, ένώ τά δεύτερα 
τά λέμε χρονικά, γιατί έχουν δημιουργηθεΐ μέσα στό χρόνο, καί 
τά πρώτα ύποπίπτουν στή νόηση, ένώ τά άλλα στήν αίσθηση 
έξαιτίας τής άδιάλυτης δύναμης πού έχει τό φυσκό ιδίωμα τής 
σχέσης καί τά δένει σφιχτά μεταξύ τους (γιατί είναι μεγάλη ή 
σχέση αύτών πού νοούνται μ’ αύτά πού νοούν καί αύτών πού αι
σθάνονται μέ όσα γίνονται αισθητά. Ό  άνθρωπος λοιπόν πλα
σμένος μέ ψυχή καί σώμα πού αισθάνεται, μέ τήν άμοιβαία φυσι
κή σχέση καί ιδιότητα πρός τό ένα καί τό άλλο άπό τά τμήματα, 
μέ τό ένα μέ τήν ούσία, μέ τό άλλο μέ τή δύναμη, καί περιγράφε- 
ται καί περιγράφει, άπό τή μιά μέ τήν ούσία, άπό τήν άλλη μέ τή 
δύναμη, γιατί τά μέρη του διαιρούνται ώς πρός αύτά καί αύτός 
τραβάει πρός τόν έαυτό του μέ τά άντίστοιχα δικά του μέρη. 
Άπό τή φύση του δηλαδή περιγράφεται άπό τά νοητά καί τά αι
σθητά, έπειδή είναι ψυχή καί σώμα, κι άπό τή φύση του τά περι
γράφει κατά δύναμη, έπειδή νοει καί αισθάνεται.

Ό  θεός δμως είναι άπλά κι άόριστα πάνω άπό δλα τά δντα, 
αύτά πού περιέχουν κι αύτά πού περιέχονται, καί πάνω άπό τή 
φύση έκείνων, χωρίς τά όποια αύτά τά δύο δέν ύπάρχουν, έννοώ
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ται, ώς πασι παντελώς άσχετος ών), άρα σωφρόνως ό δια- 
γνους πώς έραν του Θεοΰ δει, του υπερ λόγον και γνώσιν και 
πάσης άπλώς τής οίασδήποτε παντάπασι σχέσεως, έζηρημένου 

25 και φύσεως, πάντα τα αισθητά και νοητά και πάντα χρόνον και 
αιώνα кал τόπον άσχέτως παρελεύσεται, και πάσης τελευταϊον 
όλης της κατ' αϊσθησιν και λόγον και νουν ένεργείας έαυτόν 
ύπερφυώς άπογυμνώσας, άρρήτως τε και άγνώστως τής όπερ 
λόγον και νοΰν θείας τερπνότητος έπιτευξεται, καθ’ δν οίδε 

30 τρόπον τε кал λόγον ό την τοιαύτην δωρούμενος χάριν Θεός και 
οί ταύτην παρά Θεοΰ λαβεΐν άξιωθέντες, ούκέτι ούδεν φυσικον 
ή γραπτόν έαυτφ συνεπικομιζόμενος, πάντων αύτφ τών λε- 
χθήναι ή γνωσθήναι δυναμένων παντελώς ύπερβαθέντων και 
κατασιγασθέντων.

Θεωρία είς τό περί του έμπεσόντος είς τους ληστάς 
ρητόν του Εύαγγελίου.

Και τάχα τοΰτό έστι τό τοΐς δοθεΐσιν έπι θεραπεία τοΰ 
λησταΐς περιπεσόντος δυσι δηναρίοις έν τφ πανδοχείω παρά 

5 τοΰ Κυρίου τφ έπιμελεΐσθαι κελευομένω προσδαπανώμενον, 
δπερ καί φιλοτίμως Επανερχόμενος ό Κύριος δώσειν ύπέσχετο, 
ή διά πίστεως γινομένη παντελής τών δντων έν τοΐς τελείοις 
άφαίρεσις (φησι γάρ ό Κύριος «δστις ούκ άποτάσσεται πάσι 
τοΐς ύπάρχουσιν αύτοΰ, ού δύναταί μου είναι μαθητής»), καθ’ 

ίο ήν πάνθ’ έαυτοΰ ή έαυτόν πάντων άφαιρούμενος είπεΐν οίκειό- 
τερον, ό τής σοφίας έαυτόν έραστήν καταστήσας μόνω Θεφ 
συνεΐναι καταζιοΰται, τήν εόαγγελικώς ύποδειχθεΐσαν υιοθε
σίαν δεξάμενος, κατά τούς άγιους καί μακαρίους άποστόλους, 
οί τό παν έαυτών όλοσχερώς περιελόμενοι και μόνω δ ϊ  δλου

96. Φιλ. 4,7. 97. Λουκά 11,30. 98. Λουκά 11,33.
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τό χρόνο και τήν αιωνιότητα και τον τόπο, τά όποια περικλείουν 
τό σύμπαν, έπειδή ό θεός είναι τελείως άσχετος άπό όλα). Επο
μένως όποιος κατάλαβε πώς πρεπει ν’ άγαπά τό θεό, πού είναι 
πάνω άπό λόγο και γνώση κι τελείως πάνω άπό όποιαδήποτε γε
νικά σχέση καθώς και έξω άπό τη φύση, αύτός θά προσπεράσει 
όλα τά αισθητά και νοητά και κάθε χρόνο και αίώνα καί τόπο 
χωρίς διάκριση, καί τελευταία, άφοΰ με τρόπο ύπερφυσικό άπο- 
γυμνώσει τον έαυτό του96 άπό όλη τήν ένέργεια τής αίσθησης, 
τοϋ λόγου καί τοϋ νοϋ, θά έπιτύχει άρρητα κι άνεπίγνωστα τή 
θεία τερπνότητα τήν πάνω άπό λόγο καί νοΰ, μέ τον τρόπο καί τό 
λόγο πού γνωρίζει ό θεός πού δίνει τή χάρη αύτή καί έκεΐνοι 
πού άξιώθηκαν νά τή λάβουν άπό τό θεό, χωρίς νά παίρνει μαζί 
του τίποτε φυσικό ή γραπτό, έπειδή έχει ύπερβεΐ τελείως όλα 
όσα είναι δυνατό νά λεχθούν ή νά γνωσθοϋν κι έχουν βυθιστεί 
στή σιγή.

36

Ερμηνεία του ρητοΰ του Εύαγγελίου γι’ αύτόν πού έπεσε στά
χέρια των ληστών97.

"Ισως αύτό είναι ή πρόσθετη δαπάνη έπάνω στά δύο δηνά
ρια πού δόθηκαν άπό τόν Κύριο γιά τή θεραπεία έκείνου πού 
έπεσε στά χέρια τών ληστών παραγγέλλοντας νά τόν φροντί
σουν, αύτή πού έπιστρέφοντας ό Κύριος ύποσχόταν πώς θά 
δώσει μέ γενναιοδωρία, ή πλήρης άπόθεση τών δντων πού γίνε
ται έξαιτίας τής πίστεως άπό τούς τέλειους (γιατί λέει ό Κύριος, 
«όποιος δέν άρνεΐται δλα τά ύπάρχοντά του, δέν μπορεΐ νά εϊναι 
μαθητής μου»98), κατά τήν όποία, άποθέτοντας άπό τόν έαυτό 
του δλα ή τόν έαυτό του άπό δλα, γιά νά τό πω πιό σωστά, δποιος 
έκανε τόν έαυτό του έραστή τής σοφίας, γίνεται άξιος νά εϊναι 
μαζί μέ μόνο τό θεό, άφοΰ δέχθηκε τήν υιοθεσία πού ύπέδειξε 
τό Εύαγγέλιο, κατ’ άναλογία μέ τούς άγιους καί μακάριους άπο- 
στόλους, οί όποιοι, άφοΰ άφαίρεσαν τελείως τά πάντα άπό τόν 
έαυτό τους κι άφοΰ προσκολλήθηκαν όλοκληρωτικά στό θεό
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is τφ Θεφ και Λόγω προσφύντες, «ίδού πάντα», έφασαν, «άφή- 
καμεν και ήκολουθήσαμέν σοι», τφ και τής φύσεως Ποιητή 
και δοτήρι τής κατά νόμον βοήθειας, και δν, Κύριον δηλονότι, 
ώσπερ άληθείας φώς μονώτατον κτησάμενοι άντι νόμον και 
φύσεως πάντων εικότως τών μετά Θεόν άπταιστον την γνώσιν 

2οπαρέλαβον. Αύτφ γάρ πέφνκε συνεκφαινεσθαι κυρίως ή τών 
ύπ' αύτον γεγενημένων γνώσις.

Ώς γάρ τφ αίσθητφ ήλίω άνατέλλοντι πάντα καθαρώς 
σννεκφαίνονται τά σώματα, οϋτω кал Θεός ό νοητός τής δι
καιοσύνης ήλιος άνατέλλων τφ νφ, καθώς χωρεΐσθαι ύπό τής 

25 κτίσεως οίδεν αύτός, πάντων έαυτφ νοητών τε και αισθητών 
τούς άληθεϊς βούλεται συνεκφανίζεσθαι λόγους. Και δηλοΐ τού
το τής έπϊ τον δρονς μεταμορφώσεως τον Κνρίον ή λαμπρά 
τών έσθημάτων τφ φωτι την τών μετ’ αύτόν, ώς οίμαι, και 
περί αύτόν σννάγονσα γνώσιν. Ούτε γάρ δίχα φωτός τών αί- 

30 σθητών όφθαλμός άντιλαμβάνεσθαι δύναται, ούτε νοΰς χωρίς 
γνώσεως θεου θεωρίαν δέξασθαι πνενματικήν. Έκεϊ τε γάρ τή 
δψει τό φώς τό όρατών την άντίληψιν δίδω σι, και ένταυθα τφ 
νφ την γνώσιν τών νοητών ή τον Θεού έπιστήμη χαρίζεται.

Α Ζ'

θεωρία του τρόπου καθ' δν γέγονε του Άδαμ 
ή παράβασις.

Αμέλει τού τφ μή έπερείσας τφ Θεφ φωτι τόν τής ψυχής 
όφθαλμόν ό προπάτωρ Αδάμ τυφλού δίκην εικότως έν σκότει 

5 τής άγνωσίας άμφω τώ χειρε τόν τής ύλης φορντόν έκονσίως 
άφάσσων μόνη αίσθήσει έαοτόν δλον έπικλίνας έκδέδωκε, δι’ 
ής τοδ πικροτάτον θηρός τόν φθαρτικόν ιόν είσδεξάμενος ούδ’ 
αύτής, ώς ήβονλήθη, άπήλανσε τής αίσθήσεως δίχα θεου, και 
npb Θεου, κα\ ού κατά Θεόν, ώς ούκ έδει, δπερ άμήχανον ήν, 

ίο τά τοΰ Θεου έχειν έπιτηδεύσας. Την γάρ σύμβουλον παραδεξα-
99. Ματβ. 19,27.

1. ... καί 7№ραδόθηκε δλη ή φύση μας βορά στό θάνατο, θά μπορούσαμε 
νά συμπληρώσομβ.
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μόνο και Λόγο, είπαν* «νά, τ’ άφήσαμε δλα και άκολουθήσαμε 
έσένα»99, πού δημιούργησες και τή φύση και έδωσες τή βοήθεια 
του νόμου, και τον όποιο, δηλαδή τόν Κύριο, άφού τόν άπέκτη- 
σαν σαν τό μοναδικότατο φως τής άλήθειας, παρέλαβαν όχι τό 
νόμο και τή φύση, άλλα φυσικά τήν άλάνθαστη γνώση όλων των 
μετά τό θεό. Γιατι μαζι με τό θεό έμφανίζεται κυρίως ή γνώση 
όσων αύτός δημιούργησε.

‘Όπως δηλαδή όταν άνατέλλει ό αισθητός ήλιος φανερώνο
νται μαζί δλα τά σώματα, έτσι και ό θεός, ό νοητός ήλιος τής δι- 
καοσύνης, δταν άνατέλλει στό νού, δπως γνωρίζει αύτός νά 
χωράει μέσα στήν κτίση, θέλει νά φανερώνονται μαζί του καί 
όλοι οί άληθινοί λόγοι των νοητών καί των αίσθητών. Κι αύτό 
τό δηλώνει ή λαμπρή φανέρωση των φορεμάτων του πού έγινε 
άπό τό φως τού προσώπου του κατά τή μεταμόρφωση τού Κυ
ρίου πάνω στό όρος, συνάγοντας στό θεό, νομίζω, τή γνώση των 
έπειτ’ άπό αύτόν και γύρω σ’ αύτόν. Γιατί ούτε τό μάτι μας μπο- 
ρεΐ νά βλέπει τά αίσθητά δίχως τό φως, ούτε ό νούς νά δεχθεί 
πνευματική θεωρία χωρίς γνώση θεού. Στήν πρώτη περίπτωση 
τό φως δίνει στήν όψη τό φως των όρατών, ένώ στή δεύτερη ή 
έπιστήμη τού θεού χαρίζει στό νού τή γνώση των νοητών.

37

Ερμηνεία του τρόπου κατά τόν όποιο έγινε ή παράβαση
τοΰ’Αδάμ1.

Ασφαλώς, έπειδή δέν προσήλωσε σ’ αύτόν τό θεό-φως τόν 
όφθαλμό τής ψυχής ό προπάτοράς μας Άδάμ, σάν τυφλός δι
καιολογημένα μέσα στό σκοτάδι τής άγνωσίας άνακατεύοντας 
θεληματικά μέ τά δυό του χέρια τό βόρβορο τής ύλης έγειρε καί 
παρέδωσε δλο τόν έαυτό του στήν αίσθηση, μέσω τής όποίας, 
άφού δέχθηκε τό φθαρτικό δηλητήριο του πικρότατου θηρίου, 
δέν άπόλαυσε κι αύτήν άκόμα τήν αίσθηση, προσπαθώντας νά 
οίκειοποιηθεΐ τά του θεού χωρίς θεό καί πρίν άπό τό θεό, καί 
δχι κατά θεό, πράγμα πού δέν έπρεπε κι ούτε μπορούσε νά γίνει.
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μένην τόν δφιν Θεου πλέον παραδεξάμενος αϊσθησιν και του 
άπηγορευμένου ξύλου, ф και θάνατον συνεΐναι προεδιδάχθη 
τόν καρπόν όρέγουσαν, βρώσεως άπαρχήν ποιησάμενος πρόσ- 
φορον τφ καρπφ την ζωήν μετηλλάξατο, ζώντα τόν θάνατον 

is έαυτφ κατά πάντα τόν χρόνον του παρόντος καιρού δημιουργή- 
σας.

Εί yap φθορά γενέσεως ύπάρχει ό θάνατος, άει δε τό δι’ 
έπιρροής τροφών γινόμενον φυσικώς φθείρεται σώμα τή ροή 
διαπνεόμενον, άει άρα δι ’ ών είναι την ζωήν έπίστευσεν άκμά- 

2ο ζοντα έαυτφ τε και ήμΐν τόν θάνατον ό Αδάμ συνετήρησεν. Ως, 
εϊ γε τφ Θεφ μάλλον ή τή συνοικώ πεισθεις τφ ξύλω τής 
ζωής διετράφη, ούκ &ν την δοθεισαν άπέθετο άθανασίαν άει 
συντηρουμένην τη μετοχή τής ζωής, έπειδή πάσα ζωή οικεία τε 
кал καταλλήλφ πέφυκε συντηρεΐσθαι τροφή. Τροφή δε τής μα- 

25 καρίας έκείνης ζωής έστιν ό άρτος ό έκ του ούρανοΰ καταβας 
καί ζωήν διδους τφ κόσμω, καθώς αύτός περι έαυτου έν τοΐς 
Εύαγγελίοις ό άψευδής άπεφήνατο Λόγος, ф διατραφήναι μή 
βουληθεϊς ό πρώτος άνθρωπος, τής μεν θείας εικότως άπεγέ- 
νετο ζωής, άλλης δε θανάτου γεννήτορος έπελάβετο, καθ’ ήν 

3ο την μέν άλογον έαυτφ μορφήν έπιθέμενος, τής θείας δε τό άμή- 
χανον άμαυρώσας κάλλος, βοράν τφ θανάτω την άπασαν φύ- 
σιν παρέδωκε. Δι’ ής ό μέν θάνατος ζή δι' όλου του χρονικού 
τούτου διαστήματος, ήμάς βρώσιν ποιούμενος, ήμεΐς δέ ζώμεν 
ούδέποτε, άεϊ διά φθοράς ύπ’αύτοΰκατεσθιόμενοι.

AH'

"Οτι έκ τής άστάτοο περιφοράς της παρούσης ζωής άλλην
είναι τήν άληθή καί θείαν καί ώσαύτως έχοοσαν ζωήν έπαι-

δεύθησαν οί άγιοι.

Ής τό άδρανές καί άλλεπάλληλον σοφώς κατανοήσαντες
2. Γβν. 3,1. 3. *Ιω. 6,32.
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Επειδή δηλαδή παραδέχθηκε τήν αίσθηση πού είχε παραδεχθεί 
ώς σύμβολό του τό φίδι περισσότερο άπό τό Θεό κι άρχισε νά 
τρώει τον καρπό του δένδρου πού έπιθυμοϋσε και πού του είχε 
άπαγορευθεί, τό όποιο, δπως είχε διδαχθεί άπό πρίν, έκρυβε τό 
θάνατο2, άλλαξε τή ζωή του και τήν έκανε άνάλογη πρός τόν 
καρπό, δημιουργώντας τό θάνατο ζωντανό γιά τόν έαυτό του γιά 
δλη τή διάρκεια αύτής τής ζωής.

"Αν δηλαδή ό θάνατος είναι ή φθορά τής γένεσης και πά
ντοτε τό σώμα, πού αύξάνει με τήν έπίδραση τής τροφής, φθεί
ρεται φυσικά καθώς κυριαρχείται άπό τή ροή, είναι έπόμενο δτι 
μ’ αύτά πού πίστεψε ό Άδάμ δτι θά έχει τή ζωή, διατήρησε γιά 
τόν έαυτό του και γιά μας άκμάϊο τό θάνατο. Γιατί, άν είχε πει- 
σθεί στό Θεό μάλλον κι δχι στή σύνοικό του και είχε τραφεί άπό 
τό ξύλο τής ζωής, δέ θά έχανε τήν άθανασία πού του είχε δοθεί, 
πού θά τή συντηρούσε πάντοτε ή μετοχή του στήν άθανασία, 
έπειδή κάθε ζωή είναι φυσικό νά συντηρείται μέ τήν οίκεία και 
κατάλληλη τροφή. Καί τροφή τής μακάριας έκείνης ζωής είναι ό 
άρτος πού κατέβηκε άπό τόν ούρανό καί δίνει ζωή στόν κόσμο3, 
δπως βεβαίωσε γιά τόν έαυτό του μέσα στά Εύαγγέλια ό ίδιος ό 
άψευδής Λόγος, μέ τόν όποιο δέ θέλησε να τραφεί ό πρώτος άν
θρωπος καί φυσικά έχασε τή θεία ζωή κι άρχισε μιάν άλλη μέ 
γεννήτορα τό θάνατο. Στή ζωή αύτή έδωσε στόν έαυτό του άλο
γη μορφή κι άφοΰ άσχήμηνε τό άμήχανο κάλλος τής θείας, πα
ρέδωσε τή φύση δλη βορά στό θάνατο κι έτσι ό θάνατος ζεί σ’ 
δλο αύτό τό χρονικό διάστημα, κάνοντας τροφή του έμας, κι 
έμείς δέ ζοϋμε ποτέ, έπειδή πάντοτε μας κατατρώγε αύτός μέ τή 
φθορά.

38

"Οπ. άπό τήν άστατη περιφορά τής παρούσας ζωής °1 άγιοι δι
δάχθηκαν πώς είναι διαφορετική ή ζωή ή άληθινή καί θεία καί

πού παραμένει ή Ιδια.

Κατανοώντας οΙ*/ιοιμ έ σοφία τήν μηδαμννάτητά της, δν-
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5 οί άγιοι τήν άνθρώποις προηγουμένως έκ Θεού δεδωρημένην 
ταύτην μη είναι την ζωήν, ώς είκός, έπαιδεύθησαν, άλλην δέ 
θείαν και ώσαύτως έχουσαν, ήν μάλιστα δεΐν όπέλαβον έαυτφ 
πρεπόντως άγαθον δντα τον Θεόν προηγουμένως δημιουργή- 
σαι, μυστικώς έδιδάχθησαν, προς ήν διά σοφίας κατά τήν χάριν 

ίο του Πνεύματος, ώς έφικτόν άνθρώποις τοΐς ύπό θάνατον, το 
δμμα τής ψυχής άνανεύσαντες, και ένδιαθέτως τον αύτής θεών 
ύποδεξάμενοι πόθον, άποθέσθαι δεΐν ταύτην τήν παρούσαν 
ζωήν εικότως φήθησαν, εί μέλλοιεν καθαρώς έκείνης κατά 
τον δέοντα λόγον έπιλήψεσθαι. Και έπειδή ζωής άπόθεσις θα- 

ΐ5 νάτου χωρίς ού γίνεται, θάνατον αύτής έπενόησαν τήν άποβο- 
λήν τής κατά σάρκα στοργής, δι ’ ής είς τον βίον ή του θανάτου 
γέγονεν είσοδος, ϊνα θανάτω θάνατον έπινοήσαντες του ζήν τφ 
θανάτφ παύσωνται, τον τίμιον έναντίον Κυρίου θάνατον άπο- 
θανόντες, τον όντως θανάτου θάνατον, τον τήν φθοράν μεν 

2ο φθείρειν δυνάμενον, τη δέ μακαρίψ ζωη και άφθαρσίψ παρεχό- 
μενον έν τοΐς άξίοις είσοδον.

Τό γάρ πέρας τής παρούσης ταύτης ζωής ούδέ θάνατον οί- 
μαι δίκαιον όνομάζειν, άλλά θανάτου άπαλλαγήν, και ταραχής 
παύλαν, καί πολέμων άναίρεσιν, καί συγχύσεως πάροδον, και 

25 σκότους ύποχώρησιν, καί πόνων άνεσιν, και βομβήσεως άσή- 
μου σιγήν, κα\ βράσματος ήρεμίαν, καί αίσχύνης συγκάλυμμα, 
καί παθών άποφυγήν, καί άμαρτίας άφανισμόν, και πάντων, 
ϊνα συνελών είπω, τών κακών περιγραφήν, άπερ δι3 έκουσίου 
νεκρώσεως οί άγιοι κατορθώσαντες, ξένους έαυτοός τού βίου 

3ο καί παρεπιδήμους παρέστησαν. Κόσμφ τε γάρ και σώματι καί 
ταΐς έξ αύτών έπαναστάσεσι γενναίως μαχόμενοι, και τήν έξ 
άμφοΐν κατά τήν τών αισθήσεων πρδς τά αίσθητά συμπλοκήν 
παραγενομένην άπάτην άποπνίξαντες, άδούλωτον έαυτοΐς έφύ- 
λαξαν τής ψυχής τό άξίωμα' μάλα γε εικότως, έννομον κρίναν- 

35 τες είναι καί δίκαιον τό ήττον άγεσθαι μάλλον τφ κρείττονι, ή
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δάχθηκαν, δπως είναι φυσικό, ότι ή ζωή αύτή δέν είναι έκείνη 
πού είχε χαρίσει άπό την άρχή ό Θεός στούς άνθρώπους, άλλα 
διδάχθηκαν μυστικά πώς ήταν άλλη ή θεία ζωή πού ήταν πάντο
τε ίδια, τήν όποία βέβαια έκριναν ότι έπρεπε, έτσι όπως άρμόζει 
σ’ αύτόν, έπειδή ό θεός είναι άγαθός, νά δημιουργήσει άπό τήν 
άρχή, στήν όποία μέ σοφία και σύμφωνα με τή χάρη τού Πνεύ
ματος, όσο γίνεται στούς θνητούς άνθρώπους, στρέφοντας τά 
μάτια τής ψυχής και δεχόμενοι στήν καρδιά τους τό θειο της 
πόθο, πίστεψαν δικαιολογημένα ότι έπρεπε νά έγκαταλείψουν 
αύτή τήν παρούσα ζωή, άν θέλουν νά έπιδοθοϋν άγνά σ’ αύτήν 
δπως άπαιτει ό λόγος. Κι έπειδή έγκατάλειψη τής ζωής δέ γίνε
ται χωρίς θάνατο, έπινόησαν ώς θάνατό της τήν άποβολή τής 
στοργής πρός τή σάρκα, άπό τήν όποία έγινε ή είσοδος τού θα
νάτου στή ζωή, ώστε, έπινοώντας τό θάνατο μέ τό θάνατο, νά 
σταματήσουν νά ζούν μέσω τού θανάτου, πεθαίνοντας τόν τίμιο 
θάνατο ένώπιον τού Κυρίου, τόν άληθινό θάνατο τού θανάτου, 
αύτόν πού μπορεΐ νά φθείρει τή φθορά και πού παρέχει στούς 
άξιους τήν είσοδό τους στή μακάρια ζωή καί άφθαρσία.

Γιατί τό τέλος αύτής τής παρούσας ζωής δέν είναι, νομίζω, 
δίκαιο ούτε νά τό όνομάζομε θάνατο, άλλά άπαλλαγή άπό τό θά
νατο, καί χωρισμό άπό τή φθορά, κι έλευθερία άπό τή δουλεία, 
καί λήξη τής ταραχής, καί κατασίγαση των πολέμων, κι άποκα- 
τάσταση τής σύγχυσης, καί ύποχώρηση τού σκότους, καί άνά- 
παυση άπό τούς κόπους, καί σιγή τού άκατανόητου βοητού, καί 
τό γαλήνεμα τού άναβρασμού, καί συγκάλυψη τής ντροπής, καί 
άποφυγή των παθών, καί άφανισμό τής άμαρτίας, καί, γιά νά τό 
πω μ’ ένα λόγο, περιορισμό όλων των παθών, τά όποια οί άγιοι, 
άφού τά κατόρθωσαν μέ έθελούσια νέκρωση, έδειξαν πώς είναι 
ξένοι καί παρεπίδημοι στή ζωή. Γιατί πολεμώντας γενναία τόν 
κόσμο καί τά σώματα καί τις έπαναστάσεις πού αύτά προκαλούν, 
κι άφού κατέπνιξαν τήν άπάτη πού προέρχεται άπό τά δύο κατά 
τή συμπλοκή των αισθήσεων πρός τά αισθητά, διαφύλαξαν μέσα 
τους άδούλωτο τό άξίωμα τής ψυχής. Καί πολύ φυσικά, έκριναν 
πώς είναι νόμιμο καί δίκαιο νά όδηγεΐται τό χειρότερο άπό τό
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τό κρεΐττον τφ χείρονι σνμποδίζεσθαι. "Οσπερ δη νόμος θειος 
και τοΐς προαιρουμένοις την λογικοϊς προηγουμένως πρέπου- 
σαν άσπάζεσθαι ζωήν έμπεφυκώς, την έμφερώς δι’ όλιγαρ- 
κείας τό άπροσδεες των άγγέλων μιμονμένην και άνετον.

Λ θ '

*'Οτιμή καθ’ ήμας ή την φυσικήν θεωρίαν, ή την γραφικήν 
μυσταγωγίαν έποίουν οί άγιοι.

Άλλ' έπανελθόντες καθ’ ειρμόν τα λείποντα τής μεταμορ- 
φώσεως τοΐς προθεωρηθεΐσι κατά δύναμιν διασκοπήσαντες 

5 προσαρμόσωμεν, ϊνα θεωρηθή των αγίων ή έν πάσιν άκρότης 
καί ή γνήσια πρός τήν σάρκα και τήν ύλην άποδιάθεσις, και ότι 
μή καθ’ ήμας και αύτόϊ ή τήν κτίσιν ή τήν άγίαν Γραφήν ύλι- 
κώς τε και χαμερπώς έθεώρουν, αίσθήσει μόνον και έπιφα- 
νείας καί σχήμασι πρός άνάληψιν τής μακαρίας γνώσεως τον 

ίο θεου, γράμμασί τε καί σολλαβαΐς χρώμενοι, έξ ών τό πταίειν 
έστι περι τήν κρίσιν τής άληθείας και σαφάλλεσθαι, άλλά νφ 
μόνω καθαρωτάτφ και πάσης ύλικής άπηλλαγμένω άχλύος. 
Εΐπερ οΒν εύσεβώς κρίνειν βουλόμεθα τους των αισθητών νοη- 
τώς διασκοπουντας λόγους, είς τήν περί θεου και τών θείων 

15αύτοΰς άπταιστον γνώσιν όρθώς δι’ εόθείας τρίβον βαίνοντας 
κατίδοιμεν.

Μ '

θεωρία είς τήν μεταμόρφωσιν πλατυτέρα.

Εϊρηται τοίνυν άνωτέρω δτι διά μέν τής γενομένης έπι του 
όρους του προσώπου του Κυρίου φωτοειδοΰς λαμπρότητος 
πρός τήν πασι καθόλου τοΐς οδσιν άληπτον του θεου μυστικώς 

5 οί τρισμακάριοι άπόστολοι κατά τό άρρητόν τε καί άγνωστον

4. Ματθ. 17,2.
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καλύτερο, κι όχι νά βάζει τρικλοποδιά τό χειρότερο στο καλύτε
ρο. Αύτό είναι νόμος θειος και έμψυτος σε όσους προτιμούν ν’ 
άσπάζονται πρωτίστως τή ζωή πού πρέπει στούς λογικούς, πού 
με την όλιγάρκειά τους μιμείται καθ’ όμοιο τρόπο την έλλειψη 
άναγκών και τήν άνεση των άγγέλων.

39

"Οτι οί άγιοι δέν τελούσαν σύμφωνα μέ έμας ούτε τή φυσική 
θεωρία ούτε τή γραφική μυσταγωγία.

’Αλλά άς κάνομε μιά έπιστροφή κι άς προσαρμόσομε με τά 
προηγούμενα με άλληλουχία όσα παραλείψαμε σχετικά μέ τή 
μεταμόρφωση έξετάζοντάς τα κατά δύναμη, γιά νά παρουσια- 
σθεΐ ή άκρότητα των άγίων σέ όλα και ή γνήσια άποστροφή τους 
πρός τή σάρκα και τήν ύλη, και ότι δέν άντιμετώπιζαν κι αύτοι 
τήν κτίση ή τήν άγία Γραφή ύλικά και χαμαίζηλα όπως έμεΐς, μέ 
τις αίσθήσεις μόνο καί μέ τις έπιφάνειες καί τά σχήματα γιά νά 
άντλήσουν τή μακάρια γνώση τού Θεού, χρησιμοποιώντας τα ώς 
γράμματα καί συλλαβές, άπό όπου προκύπτει τό λάθος καί τό 
σφάλμα στό ξεχώρισμα της άλήθειας, άλλά μέ νοϋ μονάχα όλο- 
κάθαρο κι άπαλλαγμένο άπό κάθε ύλική άχλύ. "Αν λοιπόν θέλο
με νά κρίνομε όποιους έξετάζουν νοερά τούς λόγους των αίσθη- 
τών, θά διαπιστώσομε ότι βαδίζουν όρθά κι άπό ίσιο δρόμο στήν 
άλάνθαστη γνώση περί θεού καί των θείων.

40

Ερμηνεία έκτενέστερη γιά τή Μεταμόρφωση.

Ειπώθηκε λοιπόν πιό πάνω ότι μέ τήν όλόφωτη λαμπρότητα 
πού πήρε τό πρόσωπο του Κυρίου έπάνω στό όρος4 οί τρισμα- 
κάριοι άπόστολοι μέ τρόπο άρρητο κι άγνωστο χειραγωγούνταν 
μυστικά πρός τή δύναμη καί τή δόξα τού θεού πού είναι άσύλλη- 
πτη γενικά για όλα τά όντα, διαπιστώνοντας ότι τό φως πού πα-
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έχειραγωγοΰντο δύναμίν τε και δόξαν, τής άφανοϋς κρυφιότη- 
τος τό φανέν αύτοΐς πρός την αϊσθησιν φως σύμβολον είναι 
μανθάνοντες. Ώς yap ένταΰθα του γενομένου φωτός την των 
όφθαλμών νικςί ένέργειαν ή άκτίς, άχώρητος αύτοΐς διαμένου- 

ιο σα, οΰτω κάκεΐ Θεός πάσαν νοός δύναμιν ύπερβαίνει και ένέρ- 
γειαν, ούδ’ δλως έν τφ νοεΐσθαι τφ νοεΐν πειρωμένω τον οίο- 
νοΰν τόπον άφείς. Διά δε των λευκών ίματίων την τε έν τοΐς 
κτίσμασιν άναλόγως τοΐς καθ’οδς γεγένηνται λόγοιςμεγαλουρ- 
γίαν και την έν τοΐς ρήμασι τής άγιας Γραφής κατά τό νοούμε- 

ΐ5 νον μυσταγωγίαν έν ταότφ και άμα θεοπρεπώς έδιδάσκοντο, 
οία τή έπιγνώσει του Θεοΰ συναναφαινομένης τής τε γραφικής 
κατά τό πνεύμα δυνάμεως кал τής έν τοΐς κτίσμασι κατ’ αότό 
σοφίας кал γνώσεως, δι’ ών πάλιν αότός άναλόγως έκφαίνεται. 
Διά δε Μωϋσέως και Ήλιου τών έκατέρωθεν αότφ συνόντων 

го (τούτο γάρ είς την έξέτασιν τής θεωρίας λείπεται), πολλούς 
κατά πολλάς έπινοίας, ών τύποι προεβέβληντο μυστηρίων δι ’ 
άληθους θεωρίας γνωστικούς ύπεδέχοντο τρόπους.

ΜΑ'

θεωρία είς τόν Μωϋσήν καϊ τόν Ή λίαν.

А ’ Καί πρώτον μϊν την περι του δεΐν πάντως συνεΐναι τφ 
Λόγω καϊ θεφ τόν τε νομικόν και τόν προφητικόν λόγον διά 
Μωϋσέως καί Ήλίου εύσεβεστάτην έλάμβανον έννοιαν, ώς έξ 

5 αότοΰ καϊ περϊ αύτου και όντας καϊ άπαγγέλλοντας, και περι 
αύτόν ιδρυμένους.
В ' ΕΪτα σοφίαν καϊ χρηστότητα συνουσαν αότφ διά τών αύ- 
τών έπαιδεύοντο, την μέν δτι κατ’ αύτήν διαγορευτικός έστι 
τών ποιητέων ό Λόγος, καϊ Απαγορευτικός τών ού ποιητέων, 

ίο ής τύπος όπήρχε Μωϋσής (σοφίας γάρ την της νομοθεσίας εί
ναι πιστεύομεν χάριν), την dh δτι κατ’ αόπιν προτρεπτικός έστι 
καί έπιστρεπτικός πρός την θείαν ζωήν, τών αύτής άπολισθη-
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ρουσιάσθηκε στη αίσθηση τους είναι σύμβολο της άφανοΰς κρυ- 
φιότητας. 'Όπως δηλαδή έδώ ή άκτίνα τού φωτός πού έλαμψε 
νικά τήν ένέργεια των ματιών, παραμένοντας άχώρητη μέσα σ’ 
αύτά, έτσι κι έκεΐ ό Θεός ύπερβαίνει όποιαδήποτε δύναμη κι 
ένέργεια τού νοϋ, χωρίς ν’ άφήσει κανένα σημάδι στή νόηση 
έκείνου πού προσπαθεί νά τον νοήσει. Μέ τά λευκά φορέματα 
διδάσκονταν ταυτόχρονα καί δπως πρέπει στο Θεό τόσο τή με- 
γαλουργία μέσα στά κτίσαμτα άνάλογα μέ τούς λόγους πού 
δημιουργήθηκαν, όσο καί τό νοητό μυστήριο μέσα στούς λόγους 
τής άγίας Γραφής, έπειδή μέ τήν έπίγνωση τού Θεού φανερώνε
ται μαζί ή πνευματική δύναμη τής Γραφής καί τής πνευματικής 
σοφίας καί γνώσης μέσα στά κτίσματα, μέ τά όποια πάλι ό ίδιος 
φανερώνεται άναλόγως. Μέ τόν Μωυσή καί τον Ήλία πού ήταν 
μαζί του από τό ένα καί τό άλλο μέρος (αύτό άπομένει νά έξετά- 
σει ή θεωρία) δέχονταν πολλούς γνωστικούς τρόπους μέ άληθι- 
νή θεωρία μέ πολλές έννοιες, των μυστηρίων των όποιων είχαν 
προβληθεί τύποι.

41

Ερμηνεία γιά τό Μωυσή καί τόν Ήλία.

Α\ Και πρώτα σχηματίζουν τήν εύσεβέστατη έννοια γιά τό δτι 
πρέπει όπωσδήποτε νά συνυπάρχουν μέσα στό Λόγο καί θεό 
τόσο ό νομικός δσο καί ό προφητικός λόγος μέ τήν παρουσία 
τού Μωυσή καί τού Ήλία, έπειδή καί οι δύο λόγοι προέρχονταν 
άπό αύτόν καί γι’ αύτόν μιλούσαν καί γύρω άπό αύτόν ήταν θεμε
λιωμένοι.
Β\ "Επειτα άπό τήν παρουσία αύτών των Ιδιων διδάσκονταν 
πώς συνυπάρχουν σ’ αύτόν ή σοφία καί ή καλοσύνη* ή σοφία, 
γιατί σύμφωνα μ’ αύτή ύπαγόρευε ό Λόγος δσα έπρεπε νά πρα- 
χθούν κι άπαγόρευε δσα δέν έπρεπε νά πραχθοϋν, τής όποίας τύ
πος ήταν ό Μωυσής (γιατί πιστεύομε δτι ή χάρη τής νομοθεσίας 
είναι τής σοφίας), καί ή καλοσύνη, γιατί σύμφωνα μ’ αύτήν ό λό
γος προτρέπει καί κατευθύνει πρός τή θεία ζωή δσους ξεγλί-
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σάντων, ής τύπος ύπήρχεν Ήλίας, δι’ έαυτοΰ δλον το προφητι
κ ά  δηλών χάρισμα. Χρηστότητος yap θείας ί'διον γνώρισμα, 

ΐ5τών πεπλανημένων ή μετά φιλανθρωπίας έπιστροφή, ής 
κήρυκας τους προφήτας γινώσκομεν.
Γ ’ ’Ή  γνώσιν και παιδείαν, την μέν δτι καλού τε και κακού 
τής είδήσεως τοΐς άνθρώποις ύπάρχει παρεκτικός. «Δέδωκα, 
γάρ», φησί, «προ προσώπου σου την ζωήν και τόν θάνατον», 

2οεφ’ φ  την μέν έλεΐν αίρεϊσθαι, τον δε φυγεΐν, και μη ώς καλφ 
περιπεσεΐν έζ άγνοίας τφ χείρονι, δπερ Μωϋσής πεπραχώς 
άνηγόρενται, πρότυπών έν έαυτφ τής άληθείας τα σύμβολα' 
τήν δέ δτι τών τοΐς έναντίοις άνέδην χρωμένων κατά τόν Ισ
ραήλ, ού παιδευτής Ήλίας ό μέγας έγένετο, και μιγνύντων 

25άδιακρίτως τά άμικτα, τής άδιαφορίας έστι κολαστικός, кал 
τών παντελώς τφ κακφ προστεθειμένων τήν άνοιαν και τήν 
πώρωσιν είς έννοιαν άγων, ώς λόγος, και αϊσθησιν.
Δ ' ’Ή πράξιν καϊ θεωρίαν, τήν μεν ώς κακίας άναιρετικήν, 
καί κόσμου δι’ έπιδείζεως άρε τών τούς δι’ αύτής άγομένους 

30 παντελώς κατά διάθεσιν τέμνουσαν, ώς Μωϋσής τής Αίγύπτου 
τόν Ισραήλ, καϊ θείοις νόμοις του Πνεύματος εύπειθώς παιδεύ- 
ουσαν άγεσθαν τήν δέ ώς όλης καϊ είδους άρπάζουσαν, ώς 
τόν Ήλίαν τόν έκ πυρός άρμα καϊ Θεφ διά γνώσεως προσά- 
γουσάν τε κα\ σονάπτουσαν ύπό σαρκός μηδ’ ότιουν βαρουμέ- 

35νους, διά τήν του κατ’ αύτήν νόμου άθέτησιν, ή έπάρσει καθ’ 
ότιουν έπϊ τοΐς κατορθώμασι φλεγομένους, διά τήν συνημμένην 
ταΐς όντως άρεταΐς δρόσον τής πτωχείας του πνεύματος.
Ε' "Η πάλιν τά κατά τόν γάμον καϊ τήν άγαμίαν μυστήρια 
παρά τφ Λόγφ είναι μανθάνοντες διά Μωϋσέως, του διά γά- 

4ομον τής θείας έραστοδ γενέσθαι δόζης μη κωλυθέντος, καϊ διά

5. Δβυτ. 30,19. 6. Δ' Βασ. 2,11.
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στρησαν άπό αύτα, της όποίας τύπος ήταν ό Ήλίας, πού δηλώνει 
δλο τό προφητικό χάρισμα. Γιατί τής θείας καλοσύνης γνώρι
σμα είναι ή έπιστροφή μέ φιλανθρωπία έκείνων πού έχουν πλα
νηθεί, πού ώς κήρυκές της άναγνωρίζομε τούς προφήτες.
Γ'. ’Ή  ότι συνυπάρχουν σ’ αύτόν ή γνώση και ή παιδεία. Ή 
πρώτη έπειδή παρέχει στούς άνθρώπους τήν είδηση τού καλού 
καί τού κακού* γιατί λέει, «έβαλα μπροστά σου τή ζωή καί τό θά
νατο»5, για νά διαλέξεις τή μία καί ν’ άποφύγεις τόν άλλο, καί νά 
μήν πέσεις άπό άγνοια στο κακό νομίζοντάς το καλό, πράγμα 
πού λέχθηκε ότι τό έπραξε ό Μωυσής, άποτελώντας τό πρότυπο 
τής άλήθειας. Ή δεύτερη, έπειδή όλων έκείνων πού έπρατταν 
χωρίς ντροπή άντίθετα σύμφωνα μέ τόν Ισραήλ, πού παιδαγω
γός του μέγας στάθηκε ό Ήλίας, καί έσμιγαν άδιακρίτως τά 
άσμιχτα, αύτός ήταν κολαστής τής άδιαφορίας όλων αύτών κα
θώς καί έκείνων πού είχαν όλοκληρωτικά δοθεί στό κακό δίνο
ντας ώς λόγος στήν άνοησία καί τήν πώρωσή τους νόημα καί αί
σθηση.
Δ'. ’Ή  πράξη καί θεωρία* ή μία, έπειδή είναι άναιρετική τής κα
κίας καί έπειδή μέ έπίδειξη τών άρετών προκαλεΐ πλήρη τομή 
τής θέλησης πρός τόν κόσμο σ’ αύτούς πού έκείνη όδηγεί, όπως 
ό Μωυσής τής Αίγύπτου τόν Ισραήλ, καί τήν παιδαγωγεί μέ 
τούς θείους νόμους τού Πνεύματος νά δέχεται εύπειθώς τήν κυ
βέρνησή του. Ή άλλη, έπειδή άρπάζει άπό τήν ύλη καί τό είδος, 
όπως τόν Ήλία τό πύρινο άρμα6, καί όδηγεί τούς άνθρώπους μέ 
τή γνώση στό θεό καί τούς συνάπτει μαζί του χωρίς νά τούς βα
ραίνει καθόλου ή σάρκα, έπειδή έχουν άθετήσει τούς νόμους της 
ή έπειδή δέν τούς καίει καθόλου ή φλόγα τής έπαρσης, χάρη στή 
δρόσο τής πνευματικής πτωχείας πού είναι δεμένη μέ τις άληθι- 
νές άρετές.
Ε\ Ή  πάλι μαθαίνουν ότι ύπάρχουν μαζί στό Λόγο τά μυστήρια 
τού γάμου καί τής άγαμίας μέσω τού Μωυσή άπό τή μιά πού δέν 
έμπόδισε ό γάμος του νά γίνει έραστής τής θείας δόξας, καί άπό 
τήν άλλη μέσω τού Ήλία, πού παρέμεινε τελείως έξω άπό κάθε 
συνάφεια γάμου, έπειδή ό Λόγος καί θεός, έκείνους πού ρυθμί-
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Ήλιου, του παντελώς γαμικής συναφείας καθαρού ιθύνοντας, 
κατά τους θειωδώς περί αύτών κειμένους νόμους, έαυτφ μυ- 
στικώς εϊσποιεΐσθαι κηρύττοντος.
Ξ' 'Ή  ζωής και θανάτου διά τών αύτών κύριον πιστώς δντα 

45 τόν Λόγον πληροφορούμενοι.
Ζ ' Ή  καί το πάντας ζην τφ Θεφ και μηδένα παντελώς παρ’ 
αύτφ νεκρόν είναι διά τών αύτών μανθάνοντες, πλήν του έαυ- 
τόν τη άμαρτί$ νεκρώσαντος, και τη έκουσίφ πρδς τα πάθη 
ροπή του Λόγου έαυτον άποκόψαντος.

50Η' *Ή πάλιν πρδς τδν Λόγον ώς άλήθειαν δντα κατ’ άναφο- 
ράν είναι τε και ύπάρχειν τους τύπους τών μυστηρίων, και είς 
αύτδν συνάγεσθαι, τής τε νομικής καί τής προφητικής πραγμα
τείας ώς άρχήν καί τέλος, έφωταγωγοϋντο.
Θ' 'Ή  τα μετά Θεδν πάντα καί έκ Θεου γεγονότα, τουτέστι

55 την φύσιν τών δντων καί τδν χρόνον, παρά τφ Θεφ δντα συν- 
εκφαίνεσθαι άληθώς φαινομένφ, κατά τδ έφικτόν, ώς αίτίφ 
καί ποιητή, ών του μέν χρόνου τύπος &ν εϊη Μωϋσής, ού μόνον 
ώς χρόνου καί του κατ’ αύτδν άριθμου διδάσκαλος (ούτος γάρ 
πρώτος τδν κατά την γένεσιν του κόσμου χρόνον ήρίθμησε), 

во καί ώς χρονικής γενόμενος λατρείας καθηγητής, άλλά καί ώς 
μη συνεισερχόμενος έκείνοις σωματικώς είς την κατάπαυσιν, 
ών πρδ τής θείας καθηγήσατο εύαγγελίας’ τοιουτον γάρ καί ό 
χρόνος, ού φθάνων ή συνερχόμενος κατά την κίνησιν έκείνοις 
ο6ς πρδς την θείαν του μέλλοντος αίώνος ζωήν πέφυκε παρα- 

65 πέμπειν. Ίησουν γάρ έχει τδν παντδς δντα καί χρόνου καί αίώ
νος διάδοχον* κ&ν εί άλλως οί λόγοι του χρόνου έν τφ θεφ  
διαμένωσιν, ώς δηλοϊ μυστικώς ή του έν έρήμω δοθέντος νό
μου διά Μωϋσέως τοΐς την γην λαβοΰσι τής κατασχέσεως συν- 
είσοδος.
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ζουν τά ζητηματα αύτά μέ τό Λόγο σύμφωνα μέ τούς νόμους πού 
έβαλε ό Θεός, διακηρύττει ότι τούς κάνει οικείους του μέ τρόπο 
μυστικό.
8'. "Η πληροφορούνται άξιόπιστα μέ την παρουσία αύτών των 
ίδιων, ότι ό Λόγος είναι κύριος τής ζωής καί τού θανάτου.
Ζ'. ’Ή  μέσω των ίδιων αύτών μαθαίνουν ότι όλοι είναι ζωντανοί 
μέσα στο Θεό κι άπολύτως κανένας δέν είναι κοντά του νεκρός, 
έκτός από έκεΐνον πού νέκρωσε τον έαυτό του έξαιτίας τής 
άμαρτίας καί άπέκοψε τον έαυτό του άπό τό Λόγο μέ την έθε- 
λούσια ροπή του πρός τά πάθη.
Η'. ’Ή  άκόμα διαφωτίζονταν ότι κατ’ άναφορά πρός τό Λόγο, 
έπειδή είναι άλήθεια7, είναι καί ύφίστανται καί συγκεντρώνο
νται σ’ αύτόν οί τύποι τών μυστηρίων πού περιέχονται τόσο στις 
νομικές διατάξεις όσο καί στις προφητικές έξαγγελίες. 
θ '. ’Ή  διδάσκονταν ότι όλα τά έπειτα άπό τό θεό καί πού 
δημιουργήθηκαν άπό τό θεό, δηλαδή ή φύση τών δντων καί ό 
χρόνος, συνεμφανίζονται ότι ύπάρχουν κοντά στό θεό, πού φα
νερώνεται άληθινά, όσο είναι δυνατό, έπειδή είναι αίτιος καί 
δημιουργός, άπό τά όποια τύπος τού χρόνου μπορεΐ νά είναι ό 
Μωυσής, όχι μόνο έπειδή στάθηκε δάσκαλος τού χρόνου καί 
τού άριθμοΰ του (γιατί αύτός πρώτος μέτρησε τό χρόνο τής γένε
σης τού κόσμου) κι έγινε καθηγητής τής χρονικής λατρείας, 
άλλά καί έπειδή δέν είσήλθε μαζί μ’ έκείνους σωματικά στήν κα
τάπαυση, τών όποιων έγινε όδηγός πριν έρθει τό θειο Εύαγγέ- 
λιο. Γιατί τέτοιο πράγμα είναι καί ό χρόνος* δέν ξεπερνά ούτε 
συντονίζει τήν κίνησή του μαζί μ’ έκείνους, πού έχει στή φύση 
του νά παραπέμπει στή θεία ζωή του μελλοντικού χρόνου. Γιατί 
έχει τόν Ίησοΰ πού είναι διάδοχος δλου του χρόνου καί της αιω
νιότητας* κι άν άκόμα διαφορετικά παραμένουν οί λόγοι του 
θεού, δπως δηλώνει μυστικά ή συνείσοδος του νόμου πού δόθη
κε στήν έρημο μέσω του Μωυση8 σ’ έκείνους πού έλαβαν τή 
χώρα της ύπόσχεσης.

7. Ίω. 14,6.
8. Δευτ. 1,5.
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7ο Αίών γάρ έστιν ό χρόνος, όταν στη τής κινήσεως, καί χρό
νος έστιν ό αίών, όταν μετρήται κινήσει φερόμενος, ώς είναι 
τόν μεν αιώνα, ϊνα ώς έν δρω περιλαβών εϊπω, χρόνον έστερη- 
μένον κινήσεως, τον δε χρόνον αιώνα κινήσει μετρούμενον. 
Τής δέ φύσεως Ήλίας, ού μόνον ώς τους καθ’ έαυτδν άλωβή- 

75 τους φυλάξας λόγους, και το έπ’ αύτοΐς κατά γνώμην φρόνημα 
τροπής τής έκ πάθους έλεύθερον, άλλα και ώς έν κρίσει παι- 
δεύων, οίόν τις φυσικός νόμος, τους παρά φύσιν τή φύσει 
χρωμένους. Τοιοΰτον γάρ καί ή φύσις, τους αύτήν παραφθείρειν 
έπιχειροΰντας τοσοΰτον κολάζουσα, δσον του παρά φύσιν ζήν 

8ο έπιτηδεόουσι, τφ μή δλην αύτής φυσικώς έτι κεκτήσθαι τής 
φύσεως την δύναμιν, μειωθέντας ήδη τής κατ’ αύτήν άρτιότη- 
τος καί διά τοΰτο κολαζομένους, ώς έαυτοΐς άβούλως τε καί 
άφρόνως διά τής πρός τδ μή δν νεύσεως του είναι παρεχομέ
νους τήν έλλειψιν.

85 Γ ’Ίσως δέ καί τήν νοητήν καί τήν αίσθητήν κτίσιν ίχεσθαι 
του Δημιουργοΰ Λόγου τις είπών διά Μωϋσέως καί Ήλιου, τής 
άληθείας ού διαμαρτάνει, ών τής μέν αίσθητής Μωϋσής λόγον 
έπέχει, ώς ύπδ γένεσιν καί φθοράν γενόμενος, καθώς ή περί 
αύτοΰ ιστορία δηλοΐ, τήν γένεσιν καί τδν θάνατον αύτοΰ καταγ- 

% γέλλουσα. Τοιοΰτον γάρ καί αίσθητή κτίσις, άρχήν έγνωσμένην 
γενέσεως έχουσα καί διαφθοράς ώρισμένον τέλος έλπίζουσα. 
Τής δέ νοητής Ήλίας, ώς ούτε γένεσιν αύτοΰ τής περί αύτοΰ 
μηνυούσης ιστορίας, κάν εί γεγέννηται, ούτε μην τήν διά θανά
του φθοράν έλπίζεσθαι όριζομένης, κ&ν εί τεθνήζεται. Τοιοΰτον 

95 γάρ καί ή νοητή κτίσις, ούτε άρχήν γενέσεως άνθρώποις κατά
δηλον έχουσα, κ&ν εί γεγένηται καί ήρκται καί έκ του μή δντος 
είς τδ είναι παρήκται, οΰτε τέλος του είναι διά φθοράς ώρισμέ
νον έκδέχεται. Τδ γάρ άνώλεθρον φυσικώς έχει λαβοΰσα παρά 
θεού, τοδ ούτως αύτήν δημιουργήσαι θελήσαντος.
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Γιατί αιώνας είναι ό χρόνος, όταν σταματήσει νά κινείται, 
καί χρόνος είναι ό αιώνας όταν μετρεΐται καθώς τον παρασύρει ή 
κίνηση, ώστε νά είναι, γιά νά τό διατυπώσω με έναν όρισμό, ό 
αιώνας χρόνος πού στερείται κίνηση, καί ό χρόνος αιώνας πού 
μετρεΐται μέ τήν κίνηση. Ό  Ήλίας πάλι είναι τής φύσης μας τύ
πος, όχι μόνο γιατί φύλαξε αλώβητους τούς λόγους πού τόν 
προσδιόριζαν καί τό σύμφωνο μέ τή γνώμη τους θέλημα έλεύθε- 
ρο άπό κάθε μεταβολή πού προέρχεται άπό τό πάθος, άλλά καί 
ώς αύτός πού παιδεύει κατά τήν κρίση, σάν κάποιος φυσικός νό
μος, όποιους χρησιμοποιούν παρά φύση τή φύση. Γιατί τέτοιο 
πράγμα είναι καί ή φύση· τιμωρεί σέ τόσο βαθμό αύτούς πού έπι- 
χειρούν νά τήν παραφθείρουν, σέ όσο βαθμό άσκούν τό παρά 
φύση, έπειδή δέν έχουν άκόμη άποκτήσει φυσικά όλη τή δύναμη 
τής φύσης κι έχουν ήδη ύποστεΐ μείωση τής σύμφωνα μ’ αύτήν 
άρτιότητάς τους, καί γι’ αύτό τιμωρούνται, έπειδή αύτοί οί ίδιοι 
άνόητα καί άστόχαστα προκάλεσαν στον έαυτό τους τήν έλλει
ψη μέ τήν κλίση τού είναι τους πρός τό μή όν.
Γ. "Ισως βλέποντας κανένας τό Μωυσή καί τόν Ήλία άν πει ότι 
είναι ή νοητή καί αισθητή κτίση πού συγκρατούνται άπό τό 
Δημιουργό Λόγο, δέ θά κάνει λάθος στήν άλήθεια. Άπό αύτούς 
στήν αισθητή φύση άντιστοιχεΐ ό Μωυσής, έπειδή έζησε κάτω 
άπό τή γένεση καί τή φθορά, όπως δηλώνει ή ιστορία γι’ αύτόν 
πληροφορώντας μας γιά τή γέννηση καί τό θάνατό του. Γιατί τέ
τοια είναι καί ή αισθητή κτίση* έχει γνωστή άρχή γένεσης καί 
περιμένει καθορισμένο τέλος τού όλέθρου της. Στή νοητή πάλι 
φύση άντιστοιχεΐ ό Ήλίας, έπειδή ή ιστορία γι’ αύτόν δέν άνα- 
φέρει ούτε γένεση, ούτε άν γεννήθηκε κάν, ούτε καθορίζει άν 
τόν περίμενε φθορά του μέ θάνατο, ούτε άν ήταν κάν νά πεθάνει. 
Γιατί τέτοια είναι καί ή νοητή κτίση· ούτε έχει άρχή γέννησης 
πού νά είναι καταφάνερη στούς άνθρώπους, ούτε άν έχει κάν 
δημιουργηθεΐ καί άρχίσει καί άπό τό μή δν πέρασε στό δν, ούτε 
προσδοκά καθορισμένο τέλος τού είναι της μέ τή φθορά. Γιατί 
έχει λάβει τό φυσικό άνώλεθρο άπό τό θεό, πού θέλησε νά τή 
δημιουργήσει τέτοια.
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MB'

’Άλλη συνεκτική Θεωρία είς την Μεταμόρφωσιν.

Εί δέ τφ μη περιεργότερος του δέοντος είναι δοκώ, και έτε
ρον μέγα τε και θειον, ώς οίμαι, έκ τής θείας μεταμορφώσεως 
μυστήριον ήμΐν άναφαίνεται, και των είρημένων λαμπρότερον. 

5 Οίμαι yap τους καθόλου δύο τής θεολογίας τρόπους μυστικώς 
ύφηγεΐσθαι τα έπι του όρους κατά την μεταμόρφωσιν θεοπρεπή 
δραματουργήματα, τόν τε προηγούμενόν φημι και άπλουν και 
άναίτιον, και διά μόνης και παντελούς άποφάσεως τό Θειον ώς 
άληθώς καταφάσκοντα, και την ύπεροχήν αύτοΰ δι ’ άφασίας δε- 

ίο όντως σεμνύνοντα, και τόν έπόμενον τούτω και σύνθετον διά 
καταφάσεωςμεγαλοπρεπώς έκ τών αίτιατών ύπογράφοντα' οίς, 
κατά τό δυνατόν άνθρώπους είδέναι, ή περϊ Θεου τε και τών 
θείων έπαιωρουμένη γνώσις διά τών προσφυών ήμΐν συμβόλων 
7τρός άμφοτέρους ήμας άγει τους τρόπους, δι ’ εύσεβοΰς τών δν- 

ΐ5 των κατανοήσεως άμφοτέρων ήμΐν έφιστώσα τους λόγους, και 
του μέν προτέρου παν τό ύπέρ αϊσθησιν σύμβολον είναι διδά
σκουσα, του δέ δευτέρου τά κατ’ αϊσθησιν Αθροιστικά είναι παι- 
δεύουσα μεγαλονργήματα. Έκ γάρ τών ύπέρ αϊσθησιν συμβό
λων την ύπέρ λόγον και νοΰν άλήθειαν είναι μόνον πιστεύομεν, 

20 περϊ του τί καί πώς και όποίαν είναι καϊ που και πότε μηδ’δλως 
τολμώντες σκοπεϊν ή έννοεΐν Ανεχόμενοι, τής έγχειρήσεως τό 
άσεβές παραιτούμενοι' έκ δέ τών κατ’ αϊσθησιν, ώς ήμΐν έστι 
δυνατόν, κατ’έννοιαν μόνον ίσχνώς τής περϊ Θεου γνώσεως τάς 
είκασίας λαμβάνοντες πάντα αύτόν είναι φαμεν όσα έκ τών αύ- 

25 του ποιημάτων ώς αίτιον έγνωρίσαμεν.

Μ Γ

"Οτι καϊ έαυτοΰ τύπος ό Κύριος γέγονε κατά την έαυτου 
διά σαρκός οικονομίαν.

Σκοπήσωμεν δέ, εί μη καλώς έκάστφ τών είρημένων
9. Ό  Μάξιμος έπανέρχεται στό θέμα τής μεταμόρφωσης, Αποκαλυπτικό 

γιά τό Χριστό καί κεφαλαιώδες για τόν άνθρωπο.
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42

"Αλλη συνοπτική έρμηνεία για τή Μεταμόρφωση9.

Για νά μή δίνω την έντύπωση πώς είμαι σχολαστικός περισ
σότερο από ό,τι πρέπει, μάς φανερώνεται, νομίζω, άπό τη θεία 
μεταμόρφωση κι ένα άλλο μυστήριο, μεγάλο και θειο και λα
μπρότερο άπό όσα άναφέραμε. Νομίζω δηλαδή ότι μας είσηγεΐ- 
ται μυστικά τούς δύο γενικά τρόπους τής θεολογίας όσα πάνω 
στο βουνό δραματουργοΰνται με τρόπο θειο κατά τή μεταμόρ
φωση, έννοώ αύτόν πού προηγείται κι είναι άπλός και δίχως αί
τια και πού με μόνη και πλήρη άπόφαση καταφάσκει τή θεότητα 
άληθινά και πού τιμά όπως πρέπει τήν ύπεροχή του μέ αφασία, 
και τόν τρόπο πού είναι έπακόλουθος του προηγούμενου και 
σύνθετος και πού μέ κατάφαση τόν ύπογραμμίζει μεγαλόπρεπα 
άπό τά άποτελέσματα. Μέ αύτά, όσο γίνεται στούς άνθρώπους 
νά γνωρίζουν, ή έπικρεμάμενη γνώση περί θεοΰ και θείων μέ τά 
κατάλληλα σ’ έμάς σύμβολα μας όδηγεΐ και πρός τούς δύο αύ- 
τούς τρόπους, μ’ εύσεβή κατανόηση τών δντων παρουσιάζοντας 
μας καί τών δύο τούς λόγους και διδάσκοντάς μας δτι όλο τό 
ύπεραισθητό είναι σύμβολο του πρώτου, ένώ σύμβολο του δευ
τέρου μάς μαθαίνει πώς είναι άθροιστικά τά αίσθητά μεγαλουρ- 
γήματα. Γιατί άπό τά ύπεραισθητά μόνο σύμβολα πιστεύομε πώς 
ύπάρχει ή ύπέρλογη καί ύπέρνοη άλήθεια* γιά τό τί είναι καί πώς 
καί ποιάς λογής καί που καί πότε ούτε κάν τολμούμε ή άνεχόμα- 
στε νά τό έξετάσομε, άλλά παραιτούμαστε άπό τό άσεβές τόλμη
μα. Άπό τά αίσθητά δμως, παίρνοντας, δσο μπορούμε, ίσχνές 
μόνο εικασίες μέ τό νού γιά τή γνώση τού θεοΰ, λέμε δτι αύτός 
είναι δλα έκεΐνα δσα άπό τά έργα του τόν γνωρίσαμε ώς αίτιο.

43

"Οτι ό Κύριος έγινε καί του έαυτοΰ του τύπος σύμφωνα μέ 
τήν κατ' οικονομία σάρκα πού έλαβε.

"Ας έξετάσομε τώρα &ν δέν ένυπάρχει καλά καί σοφά τό
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τρόπων κατά την θείαν έκείνην του Κύριον μεταμόρφωσιν 
5 και σοφώς έννπάρχει το σνμβολον. Εϊδει yap αύτον καθ ’ ή- 
μάς άτρέπτως κτισθήναι δι’ άμετρον φιλανθρωπίαν καταδε- 
ξάμενον έαντον γενέσθαι τύπον και σνμβολον, και παραδεϊ- 
ξαι έξ έαντον σνμβολικώς έαντόν, και δι ’ έαντον φαινομέ- 
νον πρός έαντον άφανώς πάντη κρνπτόμενον χειραγωγήσαι 

ίο την άπασαν κτίσιν και τής άφανοΰς και πάντων έπέκεινα κρν- 
φιομύστον και ύπ’ ούδενός των δντων ούδενί το σύνολον τρό- 
πω νοηθήναι ή λεχθήναι δνναμένης απειρίας τάς έκφανεις 
διά σαρκδς θεονργίας άνθρώποις παρέχειν φιλανθρώπως 
μηνύματα.

ΜΔ'

θεωρία του άστράψαντος προσώπου του Κυρίου.

Τό τοίννν φώς τον προσώπον τον Κνρίον τό νίκησαν τής 
Ανθρώπινης μακαρίας Αποστόλοις τής κατ' Απόφασιν μνστικής 
θεολογίας, καθ' δ ή μακαρία και Αγία θεότης κατ’ ούσίαν έστιν 

5 ύπεράρρητος καί ύπερΑγνωστος και πάσης Απειρίας ΑπειρΑκις 
έξηρημένη, ούδ’ ίχνος δλως καταλήψεως κ&ν ψιλον τοϊς μετ’ 
αύτήν καταλείψασα, οόδέ την πώς κ&ν πόσως ή αύτή και μονάς 
έστι καί τριάς έννοιαν έφιεΐσα τινι τών δντων, έπειδή μηδέ 
χωρεΐσθαι κτίσει τό άκτιστον πέφνκε, μηδέ περινοεϊσθαι τοΐς 

ίο πεπερασμένοις τό άπειρον.

Μ Ε ’

θεωρία είς τά φανά του Κυρίου ένδύματα.

Τόν δέ καταφατικόν τρόπον είς τε τον κατ’ ένέργειαν 
πρόνοιΑν τε κα\ κρίσιν διαιρούμενον τόν μέν κατ’ ένέρ- 
γειαν, τόν έκ καλλονής καί μεγέθους τών κτισμάτων την περί
10. Ματθ. 17,2.
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σύμβολο σέ καθένα άπό τούς τρόπους πού είπαμε κατά τη θεία 
μεταμόρφωση τότε του Κυρίου. Γιατί έπρεπε, άφοΰ καταδέχθη
κε νά κτιστεί και νά πάρει τη δική μας μορφή, νά γίνει τύπος και 
σύμβολο του έαυτοΰ του και μέ τον έαυτό του νά δείξει συμβολι
κά τον έαυτό του και μέ τή φανέρωσή του μέσω του έαυτοΰ του 
νά χειραγωγήσει πρός τον έαυτό του, πού κρυβόταν σέ πλήρη 
άφάνεια, σύνολη τήν κτίση και νά παρέχει άπό φιλανθρωπία 
μηνύματα στούς άνθρώπους γιά τήν άφανή και πέρ’ άπ’ όλα άπό- 
κρυφη και μυστική άπειρία και πού άπό κανένα όν μέ κανένα 
άπολύτως τρόπο δέν μπορεΐ νά γίνει άντικείμενο νόησης και έκ
φρασής της, τι θείες ένέργειές του πού έκδηλώνονται μέ τή σάρ
κα.

44

Ερμηνεία γιά τό πρόσωπο του Κυρίου πού άστραψε.

Τό φως λοιπόν του προσώπου τοΰ Κυρίου πού νίκησε τήν 
άνθρώπινη μακαριότητα10 γιά τούς άποστόλους είναι τής άποφα- 
τικής μυστικής θεολογίας, σύμφωνα μέ τό όποιο ή μακάρια και 
άγια θεότητα είναι κατά τήν ούσία πάνω άπό άρρητη και πάνω 
άπό άγνωστη και έξαιρημένη άπειρες φορές άπό κάθε άπειρία, 
χωρίς νά έχει άφήσει ούτε κάν ίχνος κατανόησης ούτε νά έβαλε 
σέ κάποιο άπό τά δντα τήν έννοια τοΰ πώς ή πόσο τό ίδιο είναι 
τριάδα καί μονάδα, έπειδή άπό τή φύση του τό άκτιστο δέ χωρει 
μέσα στήν κτίση, ούτε περικλείεται τό άπειρο μέσα στό νοΰ 
τών πεπερασμένων.

45

Ερμηνεία γιά τά άστραφτερά φορέματα τοΰ Κυρίου.

Ό  καταφατικός τρόπος διαιρείται στόν κατ’ ένέργεια, κατά 
πρόνοια καί στόν κατά κρίση. Ό  κατ’ ένέργεια τρόπος, πού είση- 
γεΐται άπό τήν ώραιότητα καί τό μέγεθος τών κτισμάτων τή
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5 του δημιουργόν είναι των όλων τον Θεόν είσηγούμενον δήλω- 
σιν, διά των λαμπρών έσθημάτων του Κυρίου δηλοΰσθαι, άπερ 
εις τα φαινόμενα κτίσματα προεκλαβών ό Λόγος άπέδειξεν.

Θεωρία άλλη εις τόν Μωϋσήν.

Τον δέ κατά πρόνοιαν τρόπον διά του Μωϋσέως σημαίνε- 
σθαι, ώς πλάνης φιλανθρώπως έξαιρουμένην τούς κακίψ συνει- 
λημμένους, και τους τρόπους σοφώς τοϊς άνθρώποις διαποικίλ- 

5 λουσαν τής πρός τά θεία και άϋλα και άσώματα άπό των ύλικών 
кал φθαρτών και σωματικών έκδημίας, και τοΐς θείοις νόμοις 
έπιστημόνως έρείδουσα.

Μ Ζ'

Θεωρία άλλη εις τόν Ήλίαν.

Τόν δέ τής κρίσεως τρόπον διά του Ήλιου μηνύεσθαι, ώς 
λόγφ τε και έργφ τουςμέν κατ’άξΐαν τιμωρουμένης, τους δε πε- 
ριεποόσης διά του κατά τήν ύποκειμένην ύλην τε кал ποιότητα 

5 τής άρετής ή τής κακίας έκάστφ προσφόρως αύτήν άρμόζεσθαι. 
Ταυτα γάρ πάντα τά προθεωρηθέντα κατά τόν παρόντα τής 
άγιας Γραφής τόπον Μωϋσής τε και Ήλίας, ώς ένήν μάλιστα 
τούς τά θεία τυπικώς δι ’ έαυτών ύπογράφοντας πράγματα, έν 
τοϊς καθ’ έαυτών έκάτερος χρόνοις καθ’ ιστορίαν είργάσαντο, 

ίο έμφερώς έχοντα πρός τά εϊρημένα κατά τόν τής θεωρίας τρόπον.

ΜΗ '

Θεωρία περί τής πρός τόν Κύριον κατά την μεταμόρφωσιν 
διαλέξεως Μωϋσεως και Ήλίοο.

Έκ δέ του συλλαλεΐν αύτοός τφ Κυρίφ, κα\ τήν έξοδον 
λέγειν ήν έμελλε πληρούν έν Ιερουσαλήμ, ού μόνον τήν έπ’
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δήλωση ότι ό θεός είναι δημιουργός των όλων, δηλώνεται με τά 
λαμπρά φορέματα του Κυρίου, τά όποια ό λόγος άπέδειξε προη
γουμένως ότι άνήκουν στά όρατά δημιουργήματα.

46

‘Άλλη έρμηνεία για τό Μωυση.

Ό κατά πρόνοια τρόπος δηλώνεται μέ τό Μωυση, έπειδή ή 
πρόνοια βγάζει μέ φιλανθρωπία άπό την πλάνη όσους έχει συλ- 
λάβει ή κακία και πού μέ σοφία βρίσκει γιά τούς άνθρώπους ποι
κίλους τρόπους γιά την έκδημία τους πρός τά θεία καί τά άυλα 
και άσώματα, άπό τά ύλικά και φθαρτά καί σωματικά, καί τούς 
στηρίζει συνετά μέ τούς θείους νόμους.

47

‘Άλλη έρμηνεία γιά τόν Ήλία.

Ό τρόπος της κρίσης δηλώνεται μέ τόν Ήλία, έπειδή μέ 
λόγο καί έργο τιμωρεί έκείνους πού τό αξίζουν, ένώ τούς άλλους 
τούς φροντίζει καθώς προσαρμόζεται στόν καθένα σύμφωνα μέ 
τήν ύλη καί τήν ποιότητα της άρετής ή τής κακίας. Γιατί δλα 
αύτά πού έκθέσαμε προηγουμένως στό σημείο αύτό της άγίας 
Γραφής έπραξαν ό Μωυσής καί ό Ήλίας, δπως ήταν δυνατό σ’ 
αυτούς πού ύποδήλωναν μέ τό παράδειγμά τους τά θεία πράγμα
τα, στή δική του καθένας έποχή, δπως διηγείται ή Ιστορία,, πού 
μ’ αύτή συμφωνούν καί δσα έκθέσαμε μέ τόν τρόπο τής θεωρίας.

48

Ερμηνεία της συνομιλίας του Μωυση καί τσϋ Ήλία μέ τόν
Κύριο κατά τή Μεταμόρφωση.

Άπό τή συνομιλία τους μέ τόν Κύριο καί τό λόγο γιά τήν 
έξοδό του πού ήταν νά πραγματοποιήσει στήν Ιερουσαλήμ, δι-
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δαότφ διά νόμον καί προφητών προκεκηρυγμένην τών μυ
στηρίων ίκβασιν έδιδάσκοντο, άλλ’ίσως καί τομή ληπτόν είναι 
μηδενί καθόλου τών δντων το πέρας τής άρρητου περί το παν 
βουλής του Θεοϋ кал τών έπ ’ αύτή θείων οικονομιών, πλήν τής 
μεγάλης αύτοϋ προνοίας καί κρίσεως, δι ’ ών είς το μόνω τφ 

ίο Θεφ προεγνωσμένον τέλος το παν εύτάκτως έπείγεται, δπερ 
πάντες μεν όμοίως ήγνόησαν κατά το τί ποτε είναι καί πώς καί 
ποιον καί πότε, μόνοι δε άληθώς μόνον έπέγνωσαν εσεσθαι οί 
την ψυχήν άρεταΐς έκκαθάραντες άγιοι, καί προς τά θεία την ρο
πήν αύτής δλην τήν νοεράν όλικώς μετεγκλίναντες, αύτής, ώς εί- 

ΐ5 πεΐν, τής καθόλου τών όρατών φύσεως, δι ’ ών συνίστασθαι πέ- 
φυκε τρόπων, το τέλος τής παρούσης αύτής εύκοσμίας, μονο- 
νουχί διαρρήδην βοώσης, άκούσαντες.

Μ θ '

Θεωρία φυσική περί του τέλος έξ άνάγκης έχειν
τόν κόσμον.

Περιαθρήσαντες γάρ, ώς ένήν μάλιστα, έπιστημόνως τόν 
παρόντα κόσμον, καί τών έν αύτφ ποικίλως άλλήλοις συνηρμο- 

5 σμένων σωμάτων, τόν συνεπτυγμένον κατ’έννοιαν σοφώς έζα- 
πλώσαντες λόγον εύρον τά μέν αύτών αισθητά καί Αντιληπτικά 
καί καθολικά, πάντα δέ πασι περιεχόμενά τε καί περιτρεπόμενα 
τη έπαλλαγή τής περι έκαστον ποιάς ίδιότητος. Τοϊς μέν γάρ αί- 
σθητοΐς περιέχεται κατά φύσιν τά αισθητικά, τά δέ αίσθητά τοϊς 

ίο αίσθητικοϊς κατ’ αίσθησιν, ώς άντιληπτά. Καί πάλιν τά μεν κα
θόλου τοΐς μερικοϊς κατά άλλοίωσιν, τά δέ μερικά τοϊς καθόλου 
κατά άνάλυσιν περιτρεπόμενα φθείρεται. Καί τών μέν διά τής 
τών άλλων γενέσεως ή φθορά έπιγίνεται. Τών γάρ καθόλου ή 
πρός'άλληλα σύνοδος τών μερικών ποιουμένη τήν γένεσιν άλλή- 

ΐ5 λων τη άλλοιώσει έστι φθορά, καί τών αύ μερικών ή κατά διά-
11. Τό καθολικό δηλαδή παίρνοντας δνα γνώρισμα γίνεται μερικό καί τό με

ρικό χάνοντας δνα γνώρισμα μεταβάλλεται στό καθολικό (σύνθεση-άνάλυση).
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δάσκονταν όχι μόνο την έκβαση των μυστηρίων πού την άφο- 
ροϋσαν κι ήταν προκηρυγμένη μέσω του νόμου και των προφη
τών, άλλα ίσως και τό ότι δέν μπορούσε νά συλλάβει κανένα όν 
τό τέλος τής άρρητης βουλής του Θεού και των σχετικών μ’ αύ- 
τήν θείων οικονομιών, έκτος άπό τή μεγάλη πρόνοια και κρίση 
του, πού διαμέσου τους τό παν έπείγεται με τάξη στο τέλος πού 
γνωρίζει άπό πρώτα μόνο ό Θεός, τέλος γιά τό όποιο είχαν όλοι 
όμοια άγνοια γιά τό τί και πώς είναι και τί λογής είναι και πότε 
θά γίνει, και μόνοι πού γνώρισαν άληθινά ότι μόνο θά συμβεΐ εί
ναι οί άγιοι πού καθάρισαν τήν ψυχή τους μέ τις άρετές καί πού 
μετέστρεψαν τελείως όλη τήν νοερή κλίση τους πρός τά θεία, 
τής ίδιας, όπως λέμε, τής καθολικής φύσης των όρατών, άφοϋ μέ 
τούς τρόπους, πού άπό τή φύση τους συγκροτείται, άκουσαν νά 
φωνάζει σχεδόν ξεκάθαρα τό τέλος αύτής τής παρούσας εύκο- 
σμίας.

49

Ερμηνεία φυσική γιά τό ότι έχει ό κόσμος τέλος
ύποχρεωτικά.

Κοιτάζοντας, όσο καλύτερα μπορούσαν, μ’ έπιστήμη αύτόν 
τόν παρόντα κόσμο καί τά σώματα μέσα σ’ αύτόν μέ ποικίλους 
τρόπους συναρμοσμένα μεταξύ τους, άφοϋ άνάπτυξαν μέ σοφία 
τό λόγο πού ήταν συμπτηγμένος στό νόημά του, βρήκαν ότι άλλα 
άπό αύτά ήταν αισθητά καί άντιληπτά καί καθολικά καί ότι όλα 
περιέχονταν σέ όλα καί περιστρέφονταν μέ τήν άμοιβαία άλλαγή 
τής όποιασδήποτε ιδιότητας είχε τό καθένα. Γιατί στά αισθητά 
περιέχονται κατά τή φύση τά αισθητικά καί τά αίσθητά στά αι
σθητικά κατά τήν αίσθηση, έπειδή μπορούν νά γίνουν άντιλη- 
πτά. Καί πάλι τά καθολικά περιέχονται κατά μεταβολή στά μερι
κά καί τά μερικά μεταβαλλόμενα κατά άνάλυση φθείρονται μέσα 
στά καθόλου11. Καί σέ μερικά ή φθορά συμβαίνει μέ τή γένεση 
των άλλων. Γιατί ή σύνοδος των μερικών του ένός μέ τό άλλο 
προκαλώντας τή γένεση του ένός καί του άλλου είναι μέ τήν άλ-
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λυσιν τής συνδέσεως πρ'ος τα καθόλου άνάλυσις την φθοράν 
έπεισάγουσα των καθόλου έστι διαμονή και γένεσις. Και ταύτην 
είναι μαθόντες του αισθητού κόσμου τήν σύστασιν, τήν εις άλλη- 
λα των έν αύτφ σωμάτων έξ ών και έν οίς ύφέστηκε δι ’ άλλή- 

2ολων φθοράν кал άλλοϊωσιν, άκολούθως διά τής κατά φύσιν 
άστάτου και άλλοιωτής και άλλοτε άλλως φερομένης τε кал πε- 
ριτρεπομένης καθόλου των έξ ών συνέστηκε σωμάτων ίδιότη- 
τος τήν έξ άνάγκης καθ ’ ειρμόν γενησομένην αότου συντέλειαν 
έπαιδεύθησαν ούκ είναι δυνατόν, ουτε μην λογικής συνέσεως άΐ- 

25 διον φάναι το μή ώσαύτως έχον άεΐ, δίχα τροπής και τής οίασουν 
άλλοιώσεως, άλλά μυρίοις σκεδαννύμενον τρόποις кал περιτρε
πό μεν ον, όρθώς λογισάμενοι.

Ν ’

Θεωρία σύντομος περι του μέλλοντος αίώνος, και τί το χά
σμα έστι το μεταξύ Θεοΰ και άνθρώπων, και τί ό Λάζαρος 

καί ό κόλπος του πατριάρχου.

Εντεύθεν τών όρωμένων ύπεράνω γενόμενοι μεγαλοφυώς 
5 του πάντως έσομένου τών δλων κατεστοχάσαντο πέρατος έν ώ 

τινι τών δντων ούκέτι φέρον έστι και φερόμενον, ούδέ τις ούδε- 
νός τό σύνολον κίνησις παγιότητος άρρητου, τήν τών φερομένων 
τε καί κινουμένων φοράν τε όρισαμένης кал κίνησιν. Πρδς δ γε- 
νέσθαι κατά νοΰν έπιθυμήσαντες, έτι τήν ύπδ φθοράν περικείμε- 

ιο νοι σάρκα έμφρόνως τδ μεταξύ θεοΰ και άνθρώπων χάσμα διέ- 
βησαν, σαρκδς καί κόσμου κατά τήν σχέσιν έκουσΐως άπογενό- 
μενοι. Χάσμα γάρ ώς άληθώς φοβερόν τε κα\ μέγα μεταξύ θεοΰ 
καί άνθρώπων έστιν ή πρδς τδ σώμα καί τδν κόσμον τοΰτον 
στοργή καί διάθεσις. ΤΩν γενναίως τήν στέρησιν χοίρων στέρ- 

ΐ5 ξας ό Λάζαρος (ώς δηλοϊ ή τε νόσος και ή πενία, ή μέν τήν πρδς 
τδν κόσμον, ή δέ τήν πρδς τδ σώμα ποιουμένη αύτφ άλλοτρίω-
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λοίωση φθορά των καθόλου. Και των μερικών πάλι ή άνάλυση 
πρός τό καθόλου μέ τή διάλυση τής σύνδεσης εισάγοντας τη 
φθορά είναι διαμονή και γένεση τών καθόλου. Κι άφοΰ έμαθαν 
ότι αύτή εΐναι ή σύσταση του αισθητού κόσμου, ή φθορά και ή 
άλλοίωση τού ένός άπό τό άλλο τών σωμάτων πού περιέχει, άπό 
τά όποια και στά όποια έχει τήν ύπόστασή του, στή συνέχεια μέ 
τό φυσικό άστατο και μεταβαλλόμενο γνώρισμα και πού τώρα 
έτσι κι έπειτα άλλιώς κινείται και περιστρέφεται όλικά τών 
σωμάτων άπό τά όποια έχει τή σύστασή του, διδάχτηκαν ότι δέν 
είναι δυνατό ούτε έχει λογική βάση νά χαρακτηρίσει κάνεις άί- 
διο αύτό πού δέν είναι πάντοτε τό ίδιο, δίχως τροπή και όποια- 
δήποτε μεταβολή, άλλά πού σκορπίζει μέ μύριους τρόπους, και 
σκέφθηκαν όρθά.

50

Σύντομη έρμηνεία γιά τον μελλοντικό αίώνα. Τ ί σημαίνει τό 
χάσμα μεταξύ θεοΰ  κι άνθρώπων, και τί ό Λάζαρος καί ό

κόλπος του πατριάρχη.

Άπό έδώ ξεπερνώντας τά φαινόμενα συνέλαβαν στούς 
στοχασμούς τους τό πέρας τών πάντων πού πρόκειται όπωσδή- 
ποτε νά ρθεΐ, όπου κανένα άπό τά όντα ούτε κινεί πιά ούτε κι
νείται, ούτε ύπάρχει κανενός γενικά κίνηση, άλλά μιά παγιότη- 
τα άρρητη έχει έγκλωβίσει τή φορά καί τήν κίνηση όσων κι
νούν κι όσων κινούνται. Σ’ αύτό τό πέρας έπιθύμησαν νά φτά- 
σουν και ένώ ήταν άκόμα ντυμένοι μέ τή σάρκα της φθοράς 
διάβηκαν συνειδητά τό χάσμα μεταξύ θεού κι άνθρώπων, έγκα- 
ταλείποντας μέ τή θέλησή τους τις σχέσεις τους μέ τή σάρκα 
και τόν κόσμο. Γιατί είναι άληθινά χάσμα φοβερό και μεγάλο 
άνάμεσα στό θεό και τόν άνθρωπο ή στοργή καί ή διάθεση 
πρός τό σώμα και τόν κόσμο αύτό, τών όποίων τή στέρηση 
ύπέμενε μέ γενναιότητα καί χαρά ό Λάζαρος (κι αύτό τό 
δηλώνει τόσο ή άσθένεια, όσο καί ή φτώχεια* ή μία άποξενώ- 
νοντάς τον άπό τόν κόσμο, καί ή άλλη άπό τό σώμα), κι άξιώ-
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σιν) την έν κόλποις Αβραάμ κατηξιώθη λαβεΐν άνάπαυσιν, 
τόν τούτοις προστετηκότα πλούσιον έξω άφεις τής άνέσεως, 

20μηδέν άλλο τής διά σαρκός ώφεληθέντα ζωής, πλήν του έπ’ 
αύτή άπεράντως κολάζεσθαι, ώς ούτε την παρούσαν ζωήν 
έχοντα, ήν ποθήσας μόνην ήσπάζετο, άκράτητον φύσει κατά 
την ρεύσιν ύπάρχουσαν, ούτε τής μελλούσης μεταλαχεΐν δυ- 
νάμενον, προς ήν άργος παντάπασι διέμεινε και Ανέραστος, 

25μόνοις έκείνοις συμφύεσθαι τοΐς αύτήν όλοσχερώς άγαπή- 
σασι πεφυκυίας, και τού προς αύτήν εινεκα πόθου πάντα τά 
άλγεινά προθύμως μεθ ’ ηδονής ύπομεΐνασι.

Κόλπους δε Αβραάμ άκούοντας τον έκ σπέρματος 
Αβραάμ τόν κατά σάρκα ήμΐν έπιφανέντα νοήσομεν Θεόν,

30 τόν όντως πάντων χορηγικόν και πασι τοΐς άξΐοις τής χάρι- 
τος άναλόγως τή κατ' άρε την έκάστου ποιότητί τε και ποσό- 
τητι, οίόν τινας διαφόρους νομάς άμερώς έαυτόν έπιμερί- 
ζοντα και τοΐς μετέχουσιν ούδ' όπωσούν συνδιατεμνόμενον, 
διά την κατά φύσιν άτμητον όντότητα τής ένότητος, κάμπα-

35 λιν διά την διάφορον άξίαν των μετεχόντων ταΐς μετοχαΐς 
παραδόξως καθ' ένωσιν άρρητον άφοριστικώς έπιφαινόμε- 
νον (οϊδεν ό λόγος), πρός δν ούδεις διαβήναι δυνήσεται θρύ
ψει χαίρων σαρκός, καί τής αύτού μακαρίας δόξης τή τού 
κόσμου άπάτη πλέον ήδόμενος, ούδέ στήσεται μετά τού τον 

4ο κόσμον νικήσαντος ό τφ κόσμψ ήττηθεϊς και έπ ’ αύτφ κα
κώς είδώς άγαλλόμενος. Ούκ είναι γάρ άξιον έκρινεν ή θεία 
δικαιοσύνη, τούς τή ζωή ταύτη τά κατά τόν άνθρωπον περι- 
γράφοντας, καί πλούτω κα\ ύγείφ σώματος και τοΐς άλλοις 
άξιώμασιν άβρυνομένους, καί τούτο μόνον μακάριον κρίνον-

45 τας, τά 6b τής ψυχής άγαθά παρ’ ούδέν τιθεμένους, τών 
θείων κα\ αιωνίων μεταλαχεΐν άγαθών, ών ούδ' δλως έφρόν- 
τισαν, διά την πολλήν περί τά ύλικά σπουδήν άγνοήσαντας

12. Λουκ& 16,23.
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θηκε νά βρει τήν ανάπαυση στούς κόλπους του ’Αβραάμ, άφή- 
νοντας έξω άπό τήν άνάπαυση τον πλούσιο πού καταδαπάνησε 
όλη τή ζωή του σ’ αύτά12 και δεν ώφελήθηκε σέ τίποτε άλλο 
άπό τή ζωή τής σάρκας, έκτός άπό τον χωρίς πέρας κολασμό 
έξαιτίας της. Γιατί ούτε τήν παρούσα ζωή είχε τήν όποία μόνο 
ποθούσε κι άποδεχόταν, άφού αύτή ώς άπό τή φύση της ρέο
ντας άδιάκοπα δέν μπορεΐ νά κρατηθεί, ούτε μπορούσε ν’ άπο- 
κτήσει έπειτα τή μελλοντική, πρός τήν όποία στάθηκε πάντοτε 
άμελής και ποτέ δέν τήν άγάπησε, ένώ αύτή άπό τή φύση της 
πηγαίνει σ’ έκείνους μόνο πού τήν άγάπησαν όλοκληρωτικά και 
έξαιτίας τού πόθου της ύπέμειναν μέ προθυμία και χαρά όλα τά 
όδυνηρά.

Άκούγοντας «κόλπους τού ’Αβραάμ», θά έννοήσομε τό 
θεό πού ήρθε σ’ έμάς κατά σάρκα άπό τή γενιά τού ’Αβραάμ, 
αύτόν πού πραγματικά χορηγεί τά πάντα σέ όλους τούς άξιους 
τής χάριτος, άνάλογα μέ τήν ποιότητα και τήν ποσότητα καθε- 
νός στήν άρετή, έπιμερίζοντας άμέριστα τον έαυτό του σέ διά
φορα χορηγήματα και χωρίς καθόλου νά χωρίζεται σέ μέρη καί 
νά δίνει σ’ όσους τον μετέχουν, έπειδή είναι άκομμάτιαστη άπό 
τή φύση της ή όντότητα της ένότητας. Και άντίθετα έξαιτίας 
τής διαφορετικής άξίας έκείνων πού μετέχουν φανερώνεται 
στις μετοχές χωριστά μέ τρόπο παράδοξο και ένωση άνέκφρα- 
στη (τό γνωρίζει ό Λόγος), στόν όποιο κανένας δέ θά μπορέσει 
νά περάσει άπολαμβάνοντας τήν τροφή τής σάρκας καί δοκιμά
ζοντας μεγαλύτερη χαρά άπό τή μακάρια δόξα του μέ τήν άπα
τη τού κόσμου, κι ούτε θά σταθεί δίπλα σ’ αύτόν πού νίκησε 
τόν κόσμο, αύτός πού ήττήθηκε άπό τόν κόσμο και δοκιμάζει 
κακώς άγαλλίαση γι* αύτόν. Γιατί ή θεία δικαιοσύνη έκρινε 
πώς δέν είναι δίκαιο, όσοι περικλείουν τόν άνθρωπο στή ζωή 
αύτή καί άπολαμβάνουν τόν πλούτο καί τή σωματική ύγεία και 
τ’ άλλα άξιώματα καί μόνο αύτή τήν άπόλαυση θεωρούν εύτυ- 
χία, κρίνοντας ώς μηδέν τά ψυχικά άγαθά, νά καρπωθοΰν τά 
θεία κι αίώνια άγαθά, γιά τά όποια δέν φρόντισαν καθόλου, 
έξαιτίας του μεγάλου ένδιαφέροντός τους γιά τά ύλικά, καί
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όσον πλούτου και ύγείας και των άλλων πρόσκαιρων άγα- 
θών αι άρεται ύπερέχουσιν.

Ν Α '

Θεωρία περι άρετών.

Μόναι уар кал συν τοΐς άλλοις αί άρεται μακάριον ποιουσι 
τον άνθρωπον. Μετά μεν των άλλων, κατά πλάτος, ώς τις εφη 
των τά θεΐα σοφών, μόναι δε και καθ’έαυτάς, κατά περιγραφήν.

5 Τών γάρ όντων τά μεν κατά περιγραφήν νοείται, ώς δίπηχυ, τά 
δε κατά πλάτος, ώς σωρός. Σωροΰ γάρ κ&ν δύο μεδίμνους 
άφέλης, το λειπόμενον μένει σωρός' και τής δε κατά πλάτοςμα- 
καριότητος &ν άφέλης τά του σώματος και τών έκτος άγαθά, κα- 
ταλίπης δε μόνας τάς άρετάς, μένει και ούτως άνελλιπες το μα- 

ιοκάριον. Αύτάρκης γάρ και καθ’ έαυτήν τφ εχοντι πρός εύδαιμο- 
νίαν ή άρετή. Πας ούν κακός άθλιος, κάν πάντα συλλήβδην έχη 
τά λεγάμενα τής γής άγαθά, τών άρετών έστερημένος- και πας 
άγαθός μακάριος, κάν πάντων έστέρηται τών έπι γής άγαθών, 
έχων τής άρε τής την λαμπρότητα, μεθ’ ής Λάζαρος την έν κόλ- 

ΐ5 ποις!Αβραάμ άνάπαυσιν ίχων άγάλλεται.

ΝΒ'

"Αλλη θεωρία εις τό, «Έάν σταυρωθής ώς ληστής».

Κάν αδθις ληστής έστιν εύγνώμων ό καταξιωθείς συσταυ- 
ρωθήναι Χριστφ διά τής παντελούς και όλοκλήρου τών παθών 
έκκρούσεως, καί δεξιώς αύτφ συσταυρούμενος, τουτέστι μετά 

5 λόγου καϊ γνώσεως πάσαν διεξιών άρετήν, και άπρόσκοπον 
πασιν άνθρώποις τόν βίον διατηρών, και μηδεμίαν έχων τό πα- 
ράπαν τής του λόγου πρφότητος άπή,δουσαν δι’ αύστηρότητα 
κίνησιν, άγνώμων δέ ληστής έστιν ό δόξης ένεκεν ή λημμάτων
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άγνόησαν πόσο ύπερέχουν οί άρετές άπό τόν πλούτο και την 
ύγεία και τ’ άλλα πρόσκαιρα άγαθά.

51

Ερμηνεία για τις άρετές.

Και μόνες τους και μαζί μέ τά άλλα οί άρετές κάνουν εύτυ- 
χισμένο τόν άνθρωπο. Μαζί μέ τά άλλα κατά πλάτος (έκταση), 
όπως είπε κάποιος άπό τούς σοφούς στά θεία, μόνες τους και 
καθεαυτές κατά περιγραφή. Γιατί άπό τά δντα άλλα τά άντιλαμ- 
βανόμαστε κατά περιγραφή, όπως δίπηχο, καί άλλα κατά πλά
τος, όπως σωρός. Άπό τό σωρό καί δυο μέδιμνους ν’ άφαιρέ- 
σεις, έκείνο πού άπομένει είναι πάλι σωρός. Κι άπό τήν μακα
ριότητα κατά πλάτος άν άφαιρέσεις τά σωματικά καί τά έξωτε- 
ρικά άγαθά κι άφήσεις τις άρετές μόνο, κι έτσι ή μακαριότητα 
μένει άνελλιπής. Γιατί ή άρετή γιά όποιον τήν έχει καί καθεαυ- 
τήν είναι αύτάρκης γιά νά τόν κάνει εύτυχή. Κάθε κακός λοιπόν 
είναι άξιολύπητος, κι άν άκόμα έχει όλα μαζί τά λεγόμενα άγα
θά τής γής, στερείται όμως τις άρετές. Καί κάθε καλός είναι 
μακάριος, κι άν άκόμα έχει στερηθεί όλα τά έπίγεια άγαθά, άν 
έχει τή δόξα τής άρετής, μέ τήν όποια χαίρεται ό Λάζαρος έχο
ντας τήν άνάπαυση μέσα στούς κόλπους τού Αβραάμ.

52

Ά λ λ η  έρμηνεία του χωρίου, «’Ά ν  σταυρωθείς σαν ληστής».

Καί πάλι ληστής εύγνώμων είναι έκεινος πού καταξιώθηκε 
νά συσταυρωθεί μέ τό Χριστό μέ τήν πλήρη κι όλοκληρωτική 
έκδίωξη των παθών καί μέ τή συσταύρωση στά δεξιά του, 
δηλαδή άσκώντας κάθε άρετή μέ λόγο καί γνώση καί διατηρώ
ντας τή ζωή του τέτοια, ώστε νά μήν δημιουργεί προσκόμματα 
σ’ όλους τούς άνθρώπους, καί δέν κάνει καμμιά άπολύτως κίνη
ση πού μέ τήν αύστηρότητά της νά μή ταιριάζει στήν πραότητα
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άδροτέρων τοΐς φαινομένοις τρόποις ύπούλως τόν κατ’ άρετήν 
ίο βίον όποκρινόμενος, και ένα και μόνον πρός τους έξω τόν κό

λακα λόγον άντι πάσης άρετής τε кал γνώσεως μετερχόμενος, 
πρός δε τους συνήθεις σκολιός τις την γνώμην τών παντάπασιν 
ών και δυσάντητος, δν δει μάλα γε την όδον του Θεοΰ βλασφη- 
μοΰντα μετά συνέσεως έπιστομίζειν. 'Ίσως γαρ παύσεται του 

ΐ5 διαβάλλειν διά τής οικείας αναστροφής τον Λόγον, τη παραινέ- 
σει του έπιπλήσσοντος, ώσπερ έπι του σταυρού πέπονθεν ό την 
βλασφημίαν άδεώς προσενέγκας ληστής. Το γάρ μή άντιφθέξα- 
σθαι τφ έπιπλήξαντι σημεΐον έχει τής τού ρηθέντος άποδοχής 
λόγου την σιωπήν. Καθ' ήντινα γουν τών είρημένων τφ 

20 Χριστφ συσταυρούμεθα, σπουδάσωμεν, ώς έσμεν ένταΰθα, τόν 
συσταυρούμενον ήμΐν ίλεώσασθαι Λόγον, και την άψευδή δέξα- 
σθαι κατά συνείδησιν καταρθεΐσαν τών πλησσόντων αύτήν 
νοημάτων τής άναπαύσεως έπαγγελίαν, εϊπερ ή σήμερον την 
ένεστώσαν τούτου τού αίώνος ήμέραν ένδείκνυται («σήμερον 

25 γάρ», φησίν, «έση μετ’ έμοΰ έν τφ παραδείσω»), ή δε αϋριον 
την τού μέλλοντος, καθ’ ήν ούδεμίαν μεν άφεσιν άμαρτημάτων 
έκδέχεσθαι χρή, μόνην δε τής έκάστω πρεπούσης κατ’ άξίαν 
άμοιβής τών βεβιωμένων άντίδοσιν.

ΝΓ

'Άλλη θεωρία πρός τους άποροΰντας περι τού ρητού τού έν 
τφ λόγψ τών Εγκαινίων τού λέγοντος, « Υψηλής ύψηλοτέ- 

ρα, καί θαυμασίας θαυμασιωτέρα».

Και αδθις την μέν πρώτην Κυριακήν τής μελλούσης φυσι- 
5 κής άναστάσεως καί άφθαρσίας είναι σύμβολον, την δε δευτέ- 
ραν τής κατά χάριν μελλούσης θεώσεως φέρειν είκόνα. Εί τοί-
13. Λουκά 23,43.
14. Γ ρ η γ ο ρ ιο υ Θ ε ο λ ο γ ο υ , Λόγος ΜΔ\ Εις τήν Καινήν Κυριακήν, 5, ΕΠ Ε
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του Λόγου, ένώ άχάριστος ληστής είναι όποιος για τή δόξα ή 
για κέρδη μεγαλύτερα ύποκρίνεται ύπουλα μ’ έπιδεικτική συμ
περιφορά βίο άρετής, και χρησιμοποιεί πρός τούς έξω ένα και 
μόνο, τό λόγο τής κολακίας, άντι κάθε άρετής και γνώσης, 
στούς γνωστούς του όμως είναι τελείως δύσκολος στο χρακτή- 
ρα και άπλησίαστος· αύτόν πρέπει όταν βλασφημεΐ τό δρόμο 
του Θεού νά τον άποστομώνεις μέ σύνεση. Γιατί ίσως σταματή
σει νά διαβάλλει μέ τήν συμπεριφορά του τό Λόγο, μέ τήν πα
ραίνεση έκείνου πού τον έπιπλήττει, όπως έπαθε πάνω στο 
σταυρό ό ληστής πού ξεστόμισε άπερίσκεπτα τή βλασφημία. 
Γιατι τό νά μήν άντιμιλήσει κανένας σ’ αύτόν πού τον έχει έπι- 
πλήξει, έχει τή σιωπή ώς σημάδι τής άποδοχής του έπιπληκτι- 
κοϋ λόγου. Μέ όποιον τρόπο λοιπόν άπό αύτούς πού είπαμε συ- 
σταυρωνόμαστε μέ τό Χριστό, άς φροντίσομε, όσο είμαστε 
έδώ, νά έξιλεώσομε τό Λόγο πού σταυρώνεται μαζί μας, κι άς
δεχθούμε στή συνείδησή μας τήν άψευδή ύπόσχεση πού ξεση
κώθηκε έναντίον τών νοημάτων τής άνάπαυσης πού τή χτυπούν, 
έφόσον ή σημερινή δηλώνει τήν παρούσα ήμέρα τούτου τού αίώ- 
να (γιατί λέει· «σήμερα θά είσαι μαζί μου στόν παράδεισο»13, 
ένώ ή αύριανή τήν ήμέρα του μέλλοντος αίώνα, κατά τήν όποία 
δέν πρέπει νά περιμένομε καμμιά άφεση άμαρτημάτων, άλλά μο
νάχα τήν άντίδοση στόν καθένα τής πρέπουσας άνάλογα μέ τήν 
άξία τους άμοιβής τών πράξεών τους.

53

"Αλλη έξήγηση πρός αύτούς πού άποροΰν γιά τό ρητό του 
λόγου τών έγκαινίων πού λέει, «ύψηλότερη άπό ύψηλή καί 

θαυμαστότερη άπό θαυμαστή»14.

Καί πάλι ή πρώτη Κυριακή είναι σύμβολο τής μέλλουσας 
φυσικής άνάστασης καί άφθαρσίας, ένώ ή δεύτερη είκονίζει τή 
μελλοντική κατά χάρη θέωση. "Αν λοιπόν άπό τήν καθαρή άπό

"Απαντα Γ ρηγορίου θεολόγου τ. 5, σ. 226,8.
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νυν τής μεν καθαρευούσης κακών έξεως ή των άγαθών άπό- 
λανσίς έστι τιμιωτέρα, τής δε κατ’ άρετήν ύγιοΰς προαιρέσεως 
ή έξις τής κατά την άληθή γνώσιν τελειότητος, και τής φυσικής 

ίο Αφθαρσίας ή έν χάριτι πρός τον Θεόν κατά την θέωσιν μετα- 
ποίησις, ών ή μεν πρώτη Κυριακή φέρει τόπον, ή δε δευτέρα 
τυγχάνει σύμβολον, εικότως ύψηλής ύψηλοτέραν άγόμενος 
Πνεύματι την καινήν ό διδάσκαλος έφη Κυριακήν.

Ν Δ ’

Θεωρία φυσική, δι' ής τον Θεόν έκ των κτισμάτων οι 
άγιοι έδιδάσκοντο.

Οδτω μεν ούν την κτίσιν κατανοήσαντες οί άγιοι και την 
εύκοσμίαν αύτής και την άναλογίαν και την χρείαν, ήν έκαστον 

5 παρέχεται τφ παντί, και ώς τέλεια πάντα σοφώς τε και προ- 
νοητικώς καθ’ δν δεδημιούργηνται λόγον δεδημιουργημένα, και 
ώς ούχ οϊον τε άλλως γε καλώς έχειν τά γενόμενα παρ ’ δ νυν 
έχει, προσθήκης ή άφαιρέσεως πρός τό καλώς άλλως έχειν μη 
δεόμενα τόν Δημιουργόν έκ των αύτοΰ ποιημάτων έδιδάχθη- 

ιο σαν' οδτω δέ τήν διαμονήν, τήν τε τάξιν και την θέσιν των γε
γονότων, κάϊ τήν διεξαγωγήν, καθ’ ήν πάντα κατά τό οίκεΐον 
έκαστα είδος έστηκεν άσύγχυτα καϊ παντός έλεύθερα φυρμοΰ, 
τήν τε τών άστρων φοράν κατά τόν αύτόν τρόπον γινομένην, 
μηδέν μηδέποτε διαλλάττουσαν, καί τόν κύκλον ένιαυτοΰ κατά 

ΐ5 τήν τών αύτών άπό του αύτοΰ είς τόν αύτόν τόπον άποκατά- 
στασιν εύτάκτως γινόμενον, τών τε νυκτών και τών ήμερών 
τήν κατ’ έτος ισότητα, παρά μέρος έκατέρας αύξανομένης τε 
καί μειουμένης, οδτε πλείονι ούτε έλάττονι μέτρφ τής αύξήσε- 
ως αύταΐς ή τής μειώσεως έπιγινομένης, προνοητήν ήπίστησαν 

20 είναι τών δντων, δν κα\ θεόν κα\ Δημιουργόν τών δλων έπέ- 
γνωσαν.
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κακά έξη πολυτιμότερη είναι ή άπόλαυση των άγαθών, κι άπό 
την ένάρετη υγιή προαίρεση, ή έξη τής τελειότητας κατά την 
άληθινή γνώση, κι άπό τή φυσική άφθαρσία, ή μεταβολή κατά 
τή θέωση με τή δύναμη τής χάριτος πρός τό Θεό, των όποιων ή 
πρώτη Κυριακή άποτελει τύπο, ένώ ή δεύτερη είναι σύμβολο, 
δικαιολογημένα ό δάσκαλος, όδηγούμενος άπό τό Πνεύμα, όνό- 
μασε τήν καινή Κυριακή «ύψηλότερη άπό τήν ύψηλή».

54

Φυσική θεωρία, μέσω της όποίας οί άγιοι διδάσκονταν γιά
τό θεό άπό τά κτίσματα.

Άφού σχημάτισαν αύτήν τήν άντίληψη οί άγιοι γιά τήν 
κτίση και γιά τήν άρμονία της και τήν άναλογία και τή χρησι
μότητα πού κάθε κτίσμα προσφέρει στο σύμπαν, και δτι δλα εί
ναι δημιουργημένα σοφά και προνοητικά, σύμφωνα μέ τον λόγο 
πού έχουν δημιουργηθει, και δτι δέν είναι δυνατό τά δημιουρ
γήματα νά είναι μέ άλλο τρόπο σέ καλή κατάσταση, έπειδή δέν 
έχουν άνάγκη άπό προσθήκη ή άφαίρεση γιά νά είναι σέ καλή 
κατάσταση, διδάχθηκαν τό Δημιουργό άπό τά δημιουργήματα 
του. Καί έτσι άπό τήν παραμονή, τήν τάξη και τή θέση των κτι- 
σμάτων καί τή συμπεριφορά τους, σύμφωνα μέ τήν όποία δλα, 
άνάλογα μέ τό είδος του καθένα, παραμένουν άσύγχυτα κι έλεύ- 
θερα άπό κάθε άνάμιξη, καί ή φορά των άστρων πού γίνεται μέ 
τόν ίδιο τρόπο χωρίς νά παραλλάσσει ποτέ σέ τίποτα, καί ό κύ
κλος τού έτους πού γίνεται μέ πολλή τάξη κατά τήν άποκατά- 
σταση των ίδιων άπό κάποιο τόπο στόν ίδιο πάλι τόπο, καί ή 
Ισότητα των νυχτών καί τών ήμερών μέσα στό έτος, πού κατά 
ένα μέρος ή κάθε μιά τους αύξάνει καί μειώνεται, χωρίς ή αύξη
ση καί ή μείωσή τους νά γίνεται μέ περισσότερο ή λιγότερο μέ
τρο, έμαθαν δτι προνοητής τών δντων είναι αύτός πού τόν 
γνώρισαν θεό καί Δημιουργό τών δλων.
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ΝΕ'

Θεωρία φυσική περϊ του άρχήν έχειν τον κόσμον και 
γένεσιν, και παν άλλο μετά Θεόν.

Τις γάρ το κάλλος και το μέγεθος των τον Θεού κτισμά- 
των θεώμενος ούκ εύθυς αύτόν γενεσιουργόν έννοήσει, ώς άρ- 

5 χήν και αιτίαν των δντων και Ποιητήν, και πρός αύτόν μόνον 
άναδραμειται τη διανοίψ, ταΰτα άφεις κάτω, δτι μηδε πέφυκε 
τής διανοίας χωρεϊν την δλην διάβασιν, λαβεϊν ποθών άμέσως 
δν διά μέσων των έργων έγνώρισε, και την περί του άναρχον 
είναι τον κόσμον έαυτοΰ πλάνην έτοίμως άπώσεται, λογιζόμε- 

ιο νος άληθώς δτι παν κινούμενον πάντως και ήρξατο τής κινήσε- 
ως. Πάσα δέ κίνησις ούκ άναρχος, έπειδή ούδε άναίτιος. Αρ
χήν γάρ έχει το κινούν, και αιτίαν έχει τό καλούν τε και έλκον 
πρός 6 και κινείται τέλος. Εί δέ πάσης κινήσεως παντός κινου- 
μένοϋ τό κινούν έστιν άρχή, και τέλος ή πρός ήν φέρεται τό κι- 

ΐ5 νούμενον αίτια (ούδέν γάρ άναιτίως κινείται), ούδέν δέ των δν
των άκίνητον, εί μη τό πρώτως κινούν (τό γάρ πρώτως κινούν 
πάντως άκίνητον, δτι καϊ άναρχον), ούδέν άρα των δντων έστιν 
άναρχον, δτι μή καί άκίνητον. Πάντα γάρ κινείται τα όπωσοΰν 
δντα, δίχα τής μόνης καί άκινήτου και ύπέρ πάντα αίτιας, τα 

2ομέν νοερά τε καί λογικά, γνωστικώς τε καί έπιστημονικώς, δτι 
μή αύτογνώσις ή αύτοεπιστήμη έστιν. Ούτε γάρ ούσία αύτών ή 
γνώσις αύτών έστι καί ή έπιστήμη, άλλ’ έξεις τή αύτών ούσίψ 
έπιθεωρουμέναι, έκ τής κατά νοΰν καϊ λόγον (τάς συστατικάς 
αύτών λέγω δυνάμεις) όρθής κρίσεως έπιγενόμεναι.

N S '

θεωρία περί συστολής κώ διαστολής ούσίας, ποιότητάς
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55

θεωρία φυσική για τό ότι ό κόσμος και κάθε άλλο μετά τό
θεό έχει άρχή και γένεση.

Ποιός παρατηρώντας τήν όμορφιά καί τό μέγεθος τών 
δημιουργημάτων του Θεού δέ θά τόν έννοήσει εύθύς ώς 
δημιουργό, ώς άρχή καί αιτία τών δντων καί δημιουργό τους, 
καί δέ θά άνατρέξει μέ τό νοϋ του πρός αύτόν μόνο, άφήνοντάς 
τα αύτά κάτω, έπειδή δέν είναι στή φύση του νά χωρέσει δλη 
τήν διαδικασία της διάνοιας, ποθώντας νά συλλάβει άμέσως 
αύτόν πού γνώρισε μέσω τών έργων του καί πρόθυμα θ’ άποτι- 
νάξει τήν πλάνη του ότι ό κόσμος είναι δίχως άρχή, κάνοντας 
τό συλλογισμό ότι κάθετι πού κινείται όπωσδήποπτε έλαβε 
άρχή στήν κίνησή του. Κάί κάθε κίνηση δέν είναι χωρίς άρχή, 
έπειδή δέν είναι καί χωρίς αιτία. Γιατί άρχή του έχει αύτό πού 
τό κινεί (τό κινούν) καί αιτία του έχει τό τέλος πού τό καλεΐ καί 
τό έλκει καί πρός τό όποιο κινείται. "Αν λοιπόν κάθε κίνησης 
παντός κινουμένου ή άρχή είναι αύτό πού τό κινεϊ καί τέλος ή 
αιτία πρός τήν όποία φέρεται αύτό πού κινείται (γιατί κανένα 
δέν κινείται χωρίς αιτία), καί κανένα άπό τά δντα δέν είναι άκί- 
νητο, έκτός άπό τό πρώτο (άρχικά) κινούν (γιατί αύτό πού κινεϊ 
άρχικά είναι όπωσδήποτε άκίνητο, έπειδή είναι καί άναρχο), 
άρα κανένα άπό τά δντα δέν είναι χωρίς άρχή, έπειδή δέν είναι 
καί άκίνητο. ‘Όλα δσα κατά κάποιο τρόπο ύπάρχουν κινούνται, 
έκτός άπό τήν μόνη καί άκίνητη καί πάνω άπό όλα αιτία* τά νο
ερά καί λογικά κινούνται γνωστικά κι έπιστημονικά, έπειδή δέν 
είναι αύτογνώση ή αύτοεπιστήμη. Γιατί δέν είναι ούσία τους ή 
γνώση καί ή έπιστήμη τους, άλλά είναι έξεις πού χαρακτηρί
ζουν τήν ούσία τους, καί πού είναι έπακόλουθο της νοητικης 
καί λογικής (έννοώ τις συστατικές δυνάμεις αύτών) όρθής κρί
σης.

56

Ερμηνεία γιά τή συστολή καί διαστολή τής ούσίας, τής
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τε και ποσότητος, καθ ’ ήν άναρχοι είναι ού 
δύνανται.

Άλλά και αύτή ή άπλώς λεγομένη ούσία ού μόνον ή των 
5 έν γενέσει και φθορήί κατά την γένεσιν κινείται και φθοράν, άλλα 

και ή των δντων άπάντων και κεκίνηται кал κινείται τφ κατά 
διαστολήν και συστολήν λόγφ τε και τρόπφ. Κινείται γάρ άπό 
τον γενικωτάτου γένους διά των γενικωτέρων γενών εις τά 
εϊδη δι' ών και είς & διαιρεΐσθαι πέφυκε, προϊουσα μέχρι τών 

ίο είδικωτάτων είδών οίς περατονται ή κατ’ αύτήν διαστολή, το 
είναι αύτής πρός τά κάτω περιγράφονσα, кал σννάγεται πάλιν 
άπδ τών είδικωτάτων είδών διά τών γενικωτέρων άναποδί- 
ζονσα μέχρι τον γενικωτάτου γένονς, ф περατονται ή κατ’ αύ
τήν συστολή, πρός το άνω το είναι αύτής όρίζονσα, και λοιπόν 

ΐ5 διχόθεν περιγραφομένη, άνωθέν τε λέγω και κάτωθεν, άρχήν 
καί τέλος έχονσα δείκννται, τον τής άπειρίας ούδ’ όλως έπιδέ- 
ξασθαι δνναμένη λόγον.

Ωσαύτως δέ και ή ποσότης, ού μόνον ή τών έν γενέσει και 
φθορςί παντι τρόπφ ф πέφνκε θεωρείσθαι κατ’ αϋξησιν κινεΐ- 

2οται καϊ μείωσιν, άλλα και ή πάσα και πάντων τφ κατ' άνεσιν 
κα\ έπίτασιν λόγφ κινονμένη και ταΐς κατά μέρος διαφοραΐς 
κατά διαστολήν είδοποιονμένη περιγράφεται, τό άπειρον' χεί- 
σθαι ούκ έχονσα, κα\ σννάγεται πάλιν άναποδίζονσα, τό κατ’ 
αύτάς, άλλ * ού τό συμφυές είδος άπολύονσα. Όμοίως δέ και ή 

25 ποιότης, ού μόνον ή τών έν γενέσει και φθορφ κινείται κατ’ άλ- 
λοΐωσιν, άλλά καϊ ή πάσα καί πάντων, τφ τρεπτφ τε кал σκε- 
δαστφ τής κατ’ αύτήν διαφοράς κινονμένη, διαστολήν και σν- 
στολήν έπιδέχεται. Ούδεϊς δέ τό πεφυκός σκεδάννυσθαί τε кал 
συνάγεσθαι λόγφ ή ένεργείq. είποι &ν εύφρονών άκίνητον είναι 

30 παντάπασιν. Ei δέ μή άκίνητον, ούδέ άναρχον’ εί δέ μή άναρ- 
χον, ούδέ άγένητον δηλονότι, άλλ' ώσπερ οίδεν ήργμένον κινή- 
σεως τό κινούμενον, οΰτω καί της πρός τό είναι γενέσεως
15. Γένος γενικότατο είναι ή ούσία, είδος είδικότατο είναι 4ό5ε τό όν\
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ποιότητας και τής ποσότητας, σύμφωνα μέ τήν όποια δέν 
μπορούν νά είναι χωρίς άρχή.

Άλλα και αύτή ή απλώς λεγάμενη ούσία δέν κινείται μέ 
γένεση και φθορά ή ούσία μόνο έκείνων πού βρίσκονται μέσα 
στή γένεση και τή φθορά, άλλα και ή ούσία όλων των δντων 
και έχει κινηθεί και κινείται σύμφωνα μέ τό λόγο και τόν τρόπο 
της διαστολής και τής συστολής. Κινείται δηλαδή άπό τό γενι
κότατο γένος15 κατεβαίνοντας άπό τά γενικότερα γένη στά είδη 
μέ τά όποια και στά όποια διαιρείται άπό τή φύση της, προχω
ρώντας ώς τά ειδικότατα είδη στά όποια περατώνεται ή διαστο
λή τής ούσίας, περιορίζοντας τό είναι της πρός τά κάτω. Και 
άπό τά ειδικότατα είδη συνάγεται πάλι μέ άντίστροφη πορεία

Λ *

διαμέσου των γενικότερων ειδών ώς τό γενικότατο είδος στό 
όποιο περατώνεται ή συστολή της περιορίζοντας τό είναι της 
πρός τά άνω. Περιγράφεται λοιπόν καί άπό τά δύο μέρη, έννοώ 
καί άπό άνω καί άπό κάτω καί άποδεικνύεται νά έχει άρχή καί 
τέλος, άδυνατώντας έντελώς νά δεχτεί τό λόγο τής άπειρίας.

Τό ίδιο καί ή ποιότητα, όχι μόνο δσων γεννιούνται καί 
φθείρονται μπορούμε μέ όποιοδήποτε τρόπο νά διαπιστώσομε 
δτι κινείται κατά αύξηση καί μείωση, άλλά καί ή κάθε ούσία 
δλων τών δντων κινείται κατά τό λόγο τής άνεσης καί τής 
έκτασης, καί διαφοροποιείται κατά μέρος μέ τή διαστολή στά 
διάφορα είδη καί έτσι περιγράφεται, μή έχοντας τή δυνατότητα 
νά άπλώνεται στό άπειρο. Καί συνάγεται πάλι μέ τήν άντίστρο
φη πορεία ώς πρός αύτές χωρίς νά χάνει τό συμφυές είδος. 
"Ομοια καί ή ποιότητα* δέν είναι μόνο ή ποιότητα δσων γεν
νιούνται καί φθείρονται πού κινείται καί άλλοιώνεται, άλλά καί 
κάθε ούσία δλων τών δντων πού, καθώς κινείται μέ τή μεταβο
λή καί τό άπλωμα, δέχεται τή διαστολή καί τή συστολή. Καί 
βέβαια κανένας πού όρθοφρονεΐ δέ θά έλεγε πώς αύτό πού άπό 
τή φύση του άπλώνεται καί μαζεύεται μέ τό λόγο ή μέ τήν 
ένέργεια είναι τελείως άκίνητο. Κι &ν δέν είναι άκίνητο, δέν εί
ναι ούτε άναρχο* κι &ν δέν είναι άναρχο, είναι φανερό δέν είναι 
ούτε άγέννητο. Άλλά δπως γνωρίζει δτι τό κινούμενο έχει άρ-
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ήρχθαι το γεγενημένον έπίσταται, και έκ του μόνου кал ένος 
άγενήτου τε και άκινήτου τό είναι τε кал το κινεΐσθαι λαβόν. Το 

35 δέ κατά την του είναι γένεσιν ήργμένον ούδαμώς άναρχον είναι 
δύναται.

Ν Ζ'

‘Λπόδειξις του, «Παν ότιουν άνευ θεόν πάντως έν 
τόπφ, και διά τοοτο έξ άνάγκης και έν χρόνφ, και 
δτι τό έν τόπφ πάντως κατά χρόνον και ήρκται

του είναι.

5 Ίνα δέ έάσω λέγειν δτι καί αύτό το είναι των δντων, το 
πώς είναι έχον, άλλ’ οόχ άπλώς, δπερ έστι πρώτον είδος περι
γραφής, ίσχυρόν τε και μέγα πρός άπόδειξιν του ήρχθαι κατ’ 
οόσίαν καί γένεσιν τα δντα, τις άγνοεϊ δτι παντός του όπωσοΰν 
δντος, πλήν του θείου και μόνου, του και όπέρ αότό τό είναι κυ- 

ιορίως όπάρχοντος, προεπινοεΐται τό που, ф πάντη τε και πάν
τως έξ άνάγκης συνεπινοεΐται τό πότε. Οό γάρ του ποτέ διωρι- 
σμένον κατά στέρησιν δυνατόν έστιν έπινοήται τό που (τών γαρ 
άμα ταϋτά έστιν, έπειδή καϊ τών οόκ άνευ τυγχάνουσιν) ή δέ 
του που τό ποτέ, φ  συνεπινοεΐσθαι πέφυκεν, ούδαμώς διώρι- 

ΐ5 σται κατά στέρησιν. Ύπό τό που δέ πάντα, ώς έν τόπφ δντα, 
δείκνυται. Ού γάρ ύπέρ τό παν αύτό τό παν του παντός (τούτο 
γάρ πως καί άλογον καϊ άδύνατον αύτό τό παν όπέρ τό έαυτου 
παν είναι θεσπίζειν), άλλ’ ύφ’ έαυτου έν έαυτφ τήν περιγραφήν 
έχον, μετά τήν πάντα περιγράφουσαν του παναιτίου άπειρον δό- 

2οναμιν, αότό τό πέρας έαυτου τό έξώτερον. "Οπερ καϊ τόπος 
έστϊ του παντός, καθώς καϊ όρίζονταί τινες τόν τόπον λέγοντες, 
Τόπος έστϊν ή ίξω του παντός περιφέρεια, ή ή έξω του παντός
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χίσει νά κινείται, έτσι και για τό είναι του γνωρίζει αύτό πού 
δημιουργήθηκε ότι έχει στη δημιουργία του άρχή καί ότι έλαβε 
την ύπαρξη και τήν κίνηση από τό μόνο καί τό ένα άδημιούργη- 
το και ακίνητο. Κι αύτό πού έχει άρχή στή γένεση του είναι 
του, δέν μπορει βέβαια καθόλου νά είναι δίχως άρχή.

57

’Απόδειξη ότι «κάθε τι, έκτός άπό τό θεό, βρίσκεται όπωσ- 
δήποτε σέ τόπο καί γι’ αύτό έξ άνάγκης είναι καί σέ χρόνο, 
καί έκεινο πού βρίσκεται σέ τόπο, όπωσδήποπτε έχει άρχί-

σει νά ύπάρχει χρονικά.

Γιά νά μήν πω ότι καί τό ϊδιο τό είναι των όντων πού δια- 
κρίνενται όχι άπό τή γενική άλλά άπό τή συγκεκριμένη ύπαρξη, 
πού είναι τό πρώτο είδος της περιγραφής, είναι ισχυρό καί με
γάλο τεκμήριο γιά ν’ άποδειχθεΐ ότι τά όντα έχουν άρχή στήν 
ούσία καί τή γένεσή τους, ποιός δέ γνωρίζει ότι κάθετι πού 
ύπάρχει μέ κάποιο τρόπο, έκτός άπό τό θειο καί τό μόνο, πού ή 
ύπαρξή του είναι πάνω άπό τό ϊδιο τό είναι, προϋποθέτει τό 
ποϋ, καί σέ κάθε περίπτωση κι όπωσδήποτε συνεπινοεΐται ύπο- 
χρεωτικά καί τό πότε. Γιατί δέν είναι δυνατό νά σκεφτοΰμε τό 
ποϋ χωρισμένο κατά στέρηση άπό τό ποτέ (γιατί αύτά είναι άπό 
τά ταυτόχρονα, έπειδή είναι κι άπό τά άπαραίτητα), ή καθόλου 
δέν χωρίστηκε κατά στέρηση άπό τό που τό ποτέ, μέ τό όποιο 
άπό τή φύση του συνεπινοεΐται. *Όλα έμφανίζονται κάτω άπό 
τό που, έπειδή βρίσκονται σέ τόπο. Γιατί τό παν δέν ύπερβαίνει 
τό παν του σύμπαντος (αύτό είναι καί κάπως άλογο καί άδύνατο 
νά θεσπίσομε ότι τό παν ξεπερνά τό ίδιο του τό παν), άλλά έχει 
τό ϊδιο τήν περιγραφή του μέσα στόν έαυτό του, έπειτα άπό τήν 
άπειρη δύναμη του παναίτιου πού περιγράφει τά πάντα καί πού 
είναι τό Γδιο τό έξωτερικότερο πέρας του έαυτοϋ του. Αύτό εί
ναι καί ό τόπος του σύμπαντος, όπως όρίζουν μερικοί τόν τόπο 
λέγοντας δτι «τόπος είναι ή έξωτερική περιφέρεια του σύμπα-
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θέσις, ή το πέρας του περιέχοντος έν φ  περιέχεται το περιεχό- 
μενον.

25 Και ύπό τό ποτέ, ώς έν χρόνω πάντως δντα, συναποδει- 
χθήσεται, έπειδή μη άπλώς, άλλα πώς τό είναι έχουσι, πάντα 
δσα μετά Θεόν τό είναι έχει. Καί διά τούτο ούκ άναρχα. Παν 
γάρ δπερ καθ’ ότιοΰν τόν του πώς έπιδέχεται λόγον, κάν εί 
έστιν, άλλ’ ούκ ήν. 'Όθεν τό Θειον είναι λέγοντες ού τό πώς εί- 

30 ναι λέγομεν και διά τούτο και τό «έστι» και τό «ήν» άπλώς 
και άορίστως και άπολελυμένως έπ ’ αύτοΰ λέγομεν. Άνεπίδε- 
κτον γάρ παντός λόγου και νοήματος τό Θεΐόν έστι, καθ ’ 5 οϋτε 
κατηγοροΰντες αύτοΰ τό είναι λέγομεν αύτό είναι. Έζ αύτοΰ γάρ 
τό είναι, άλλ ’ ούκ αύτό τό είναι. Ύπερ γάρ έστι και αύτοΰ του 

35 είναι, τοΰ τε πώς καί άπλώς λεγομένου τε кал νοουμένου. Εί δε 
πώς, άλλ* ούχ άπλώς, έχει τά δντα τό είναι, ώσπερ ύπό τό που 
είναι διά τήν θέσιν και τό πέρας τών έπ’ αύτοΐς κατά φύσιν λό
γων, καί ύπό τό ποτέ πάντως είναι διά τήν άρχήν έπιδέξεται.

ΝΗ '

Άπόδειζις τοΰ μή δύνασθαι άπειρον είναι, και διά τοΰτο 
ούτε άναρχον παν, εϊ τι κατά τήν έν πλήθει ποσότητα έχει τό

είναι.

Καϊ πάλιν, εί ή πάντων ούσία πολλών δντων τών πάντων 
5 άπειρος είναι ού δύναται (πέρας γάρ έχει αύτών τών πολλών 

δντων τήν έν πλήθει ποσότητα περιγράφουσαν αύτής τόν τε τοΰ 
είναι καί τοΰ πώς είναι λόγον, ού γάρ άφετος ή τών πάντων ού
σία), ούδέ ή τοΰ καθ’ έκαστον δήλον ύπόστασις έσται δίχα πε-

16. Τό θειο ύπάρχει γενικά· ή συγκεκριμένη ύπαρξη, τό πώς, άνήκει στά 
μετά τό θεό. Ό  θεός είναι πάνω κι άπ’ αύτό τό ‘είναι’.



ντος», ή ή θέση έξω άπό τό παν ή τό πέρας του περιέχοντος 
όπου περιέχεται τό περιεχόμενο.

Μαζί μ’ αύτό θά άποδειχθεΐ ότι είναι και μέσα στό ποτέ, 
γιατί τά δντα είναι όπωσδήποτε μέσα στό χρόνο, έπειδή δλα 
όσα είναι μετά τό Θεό δέν έχουν τό είναι άπλώς, άλλά κατά κά
ποιο τρόπο, και γι’ αύτό δέν είναι χωρίς άρχή. Γιατί κάθετι πού 
έπιδέχεται κατά όποιοδήποτε τρόπο τό λόγο του «πώς», άκόμα 
κι άν ύπάρχει τώρα, κάποτε δέν ύπήρχε. Γι’ αύτό δταν λέμε δτι 
τό Θείο ύπάρχει, δέ λέμε μέ ποιό τρόπο ύπάρχει16. Καί γι’ αύτό 
καί τό «είναι» καί τό «ήταν» τά λέμε γι’ αύτό γενικά κι άόριστα 
καί άπόλυτα. Γιατί τό Θειο δέν έπιδέχεται όποιοδήποτε λόγο 
και νόημα, καί γ’ αύτό δέν λέμε δτι τό Θειο ύπάρχει άποδίδο- 
ντάς το ώς κατηγόρημα τό είναι. Άπό αύτό δηλαδή πηγάζει τό 
είναι, άλλά δέν είναι αύτό τό είναι. Γιατί είναι πάνω κι άπό τό 
ΐδιο τό είναι, είτε τό συγκεκριμένο είναι (πώς) λέμε καί έννοοΰ- 
με είτε τό γενικό. Κι άν τά δντα έχουν τό συγκεκριμένο είναι 
(είναι πώς) κι δχι τό γενικό είναι (άπλώς είναι), δπως δέχονται 
τόν προσδιορισμό τής ύπαρξης σέ τόπο (είναι που) έξαιτίας τής 
θέσης καί τού πέρατος τών φυσικών τους λόγων, έτσι έξαιτίας 
τής άρχής τους θά δεχτούν όπωσδήποτε καί τόν προδιορισμό 
της ύπαρξης σέ χρόνο (είναι ποτέ).

58

Απόδειξη δτι δέν μπορεΐ νά είναι άπειρο καί γι* αύτό ούτε
καί άναρχο δποιο τυχόν έχει τό είναι στήν άριθμητική ποσό

τητα17.

Καί πάλι άν ή ούσία τών πάντων, έπειδή τά δντα είναι πολ
λά, δέν μπορεΐ νά είναι άπειρη (γιατί ώς πέρας της έχει αύτών 
τών πολλών δντων τό πλήθος καί τήν ποσότητα πού περιγράφει 
τόσο τό λόγο του είναι δσο καί τό λόγο του συγκεκριμένου εί
ναι, γιατί ή ούσία τών δντων δέν είναι άπόλυτη), ούτε τού καθε-

17. Ό Μάξιμος είναι σαφής καί κατηγοριματικός* δ,τι μετριέται ποιοτικά 
είναι πεπερασμένο καί περιορισμένο. Τό σύμπαν έχει δρια.
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ριγραφής, άλλήλαις τφ άριθμφ και τη ούσίςι κατά λόγον περι- 
ιογεραμμέναι. Εί δέ περιγραφής ούδεν των δντων έλεύθερον, 

πάντα τά δντα δηλονότι άναλόγως έαυτοΐς και το ποτέ είναι και 
τό «που είναι» είληφε. Τούτων γάρ άνευ το παράπαν ούδεν είναι 
δυνήσεται, ούκ ούσία, ού ποσότης, ού ποιότης, ού σχέσις, ού ποί- 
ησις, ού πάθος, ού κίνησις, ούχ έξις, ούχ έτερόν τι των οίς το παν 

ΐ5 περικλείουσιν οί περι ταυτα δεινοί. Ούδέν ούν των δντων άναρ- 
χον, ф τι έτερον προεπινοεΐσθαι, ούδέ άπερίγραφον ф τι έτερον 
συνεπινοεΐσθαι δύναται. Εί δέ των δντων ούδεν άναρχον ή άπε
ρίγραφον, ώς έδειξε άκολούθως τη φύσει των δντων έπόμένος ό 
λόγος, ήν πάντως ποτέ δτε τι των δντων ούκ ήν εί δέ ούκ ήν, 

2ο πάντως γέγονεν, εϊπερ ούκ ήν. Ού γάρ άμφω ένδέχεται και είναι 
κα\ γίνεσθαι χωρίς τροπής και άλλοιώσεως. Εί γάρ ήν και γέγο
νεν, έτράπη, εις δπερ ούκ ήν μεταχωρήσαν κατά την γένεσιν, ή 
ήλλοιώθη, προσθήκην ού έστέρητο κάλλους έπιδεξάμενον. Πάν 
δέ τρεπόμενον ή άλλοιούμενον ή έλλιπές είδους, αυτοτελές είναι 

25 ού δύναται. Τό δέ μη δν αύτοτελές, έτέρου πάντως προσδεηθή- 
σεται, του παρέχοντος αύτφ την τελειότητα, και έστι τέλειον μέν 
τό τοιουτον, άλλ’ ούκ αύτοτελές, διά τό μη φύσει, μεθέξει δε το 
τέλειον έχειν. Τό δέ έτέρου προσδεόμενον πρός τελείωσιν και 
πρός αύτό τό είναι πολλφ μάλλον προσδεηθήσεται.

30 Εί γάρ είδους κρείττων, ώς φασιν, ή ούσία καθέστηκε, 
την δέ έαυτφ παρασχεΐν ή άπλώς έχειν δεδύνηται έκεΐνο τό ταύ- 
δπερ αύτοί φάναι βούλονται, πώς πρός τό έχειν άπλώς ή παρα
σχεΐν έαυτφ τό ήττον, φημι δέ τό είδος, ούκ έπήρκεσε; Εί δέ 
πρός τό παρασχεΐν έαυτφ τό ήττον, ή άπλώς έχειν έκεΐνο τό δν, 

35 δπερ είτε οόσίαν, είτε δλην καλεΐν βούλονται οί τό άναρχον τοΐς 
μετά θεόν κα) έκ θεού προσάπτειν τολμώντες (ού γάρ περι τού
του διαφερόμεθα) ούκ έπήρκεσε, πώς τό κρεΐττον, αύτό τό είναί
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νός ή ύπόσταση προφανώς δέ θά είναι χωρίς περιγραφή, άλλα 
περιγράφονται μεταξύ τους κατά λόγο άπό τον άριθμό και τήν 
ούσία. Κι άν κανένα άπό τά δντα δέν είναι έλεύθερο άπό περι
γραφή, τότε είναι φανερό όλα τά δντα άνάλογα μέ τον έαυτό 
τους έχουν λάβει και τό είναι σέ χρόνο και τό είναι σέ τόπο. 
Χωρίς αύτά δέν είναι δυνατό νά ύπάρξει τίποτε άπολύτως ούτε 
ούσία ούτε ποσότητα ούτε ποιότητα, σχέση, ποίηση, πάθος, κί
νηση, έξη, ούτε κανένα άλλο άπό αύτά μέ τά όποια περικλείουν 
τό παν οί δεινοί στά θέματα αύτά. Κανένα λοιπόν άπό τά δντα 
δέν είναι χωρίς άρχή, στο όποιο προϋποτίθεται κάποιο άλλο, 
ούτε είναι άπεριόριστο, όπως έδειξε ό λόγος άκολουθώντας τή 
φύση τών δντων, άλλά ύπήρχε κάποτε χρόνος κατά τον όποιο 
κάποιο όν δέν ύπήρχε. Κι άν δέν ύπήρχε, όπωσδήποτε έχει γί
νει, άφοϋ βέβαια δέν ύπήρχε. Γιατί δέν δέχεται και τά δύο, και 
τό είναι και τό γίνεσθαι χωρίς μεταβολή και άλλοίωση. "Αν 
λοιπόν ήταν και έχει γίνει μεταβλήθηκε, άφοϋ μετακινήθηκε 
κατά τή γένεση σ’ αύτό πού δέν ήταν, ή άλλοιώθηκε, άφοϋ δέ
χθηκε προσθήκη όμορφιάς πού δέν είχε. Και κάθε τι πού μετα
βάλλεται ή άλλοιώνεται ή τοϋ λείπει ή μορφή, δέν μπορει νά 
είναι αύτοτελές. Κι όποιο δέν είναι αύτοτελές, θά έχει τήν άνά- 
γκη κάποιου άλλου, πού τοϋ παρέχει τήν τελειότητα και αύτό 
είναι τέλειο όχι όμως και αύτοτελές, έπειδή δέν έχει άπό τή 
φύση του τήν τελειότητα, άλλά άπό μέθεξη. Κι όποιο έχει άνά- 
γκη άπό κάποιο άλλο γιά τήν τελείωσή του, πολύ περισσότερο 
θά τό χρειαστεί και γιά τό ίδιο του τό είναι.

"Αν δηλαδή, όπως λένε, ή ούσία είναι άνώτερη άπό τό εί
δος, κι αύτήν μπορει νά τήν παράσχει στόν έαυτό του ή άπλως 
νά τήν έχει έκεινο τό δν πού αύτοι θέλουν νά καλούνε, πώς δέν 
έφτασε νά έχει άπλώς ή νά παράσχει στόν έαυτό του τό κατώ
τερο, έννοώ τό είδος; Κι άν δέν έφτασε νά προσφέρει στόν 
έαυτό του τό κατώτερο ή άπλως νά έχει έκεινο τό δν, πού είτε 
ούσία είτε ύλη θέλουν νά τό καλούν αύτοί πού τολμούν νά προσ
άπτουν στά έπειτα άπό τό θεό τό άναρχο (δέν είναι σ’ αύτό ή 
διαφορά μας), πώς τό άνώτερο, τό Ιδιο τό είναι λέγω, μπόρεσε
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φημι, ή άπλώς ή παρ ’ έαυτου έχειν δεδύνηται, το προς το έχειν 
το ήττον άδυνατήσαν; Εί δε παρ ’ έαυτής ή άπλώς έχειν το ήττον 

40 ούδαμώς ή δλη δεδύνηται, πολλφ μάλλον αύτο το είναι άπλώς, 
ή πώς παρ ’ έαυτής έχειν ού δυνηθήσεται. ’Άρ ’ ούν ή προς το 
έχειν, ώς δέδεικται, το ήττον, λέγω δε το είδος, άτονήσασα ούδε 
το κρειττον, αύτό το είναι φημι, κάν όπωσουν έχειν δυνηθείη 
ποτέ. Εί δε τούτο, πάντως έκ Θεού το είναι τοΐς ούσι και το είδος 

42 δεδώρηται, έπείπερ είσίν εί δε έκ Θεοΰ πάσα ούσία και ΰλη και 
είδος άπαν έστίν, ούδεις άν μη πάντη σώφρονος λογισμού έστε- 
ρημένος είπεΐν άνάσχοιντο άναρχον ή άγένητον την ύλην, Θεόν 
είδώς τών δντων ποιητήν και δημιουργόν.

Ν Θ ’

Άπόδειξις δτι παν κινούμενον, ή άλλφ διαφόρφ κατά την 
ούσίαν έξ άϊδίου συνθεωρούμενον, άπειρον είναι ού δύναται, 
κα\ δτι ή δυάς ούτε άρχή έστιν, ούτε άναρχος, και δτι ή μο- 

νάςμόνη κυρίως άρχή καϊ άναρχος.

5 Καϊ πάλιν, εί ήν, ώς τινές φασιν, ή δλη, ού γέγονε δηλονό
τι, εί δέ μή γέγονεν, ούδέ κινείται, εί δέμή κινείται, οδτε του εί
ναι ήρζατο, εί δέ του είναι μή ήρξατο, πάντως άναρχον, εί δε 
άναρχον, καϊ άπειρον, εί δέ άπειρον, πάντως καί άκίνητον (άκί- 
νητον γάρ πάντως τό άπειρον, ού γάρ έχει που κινηθήναι τό μή 

ίο όριζόμενον), εί δέ τοδτο, δύο πάντως τα άπειρα κα\ άναρχα кал 
άκίνητα, θεός ка) δλη, δπερ είναι άμήχανον. Δυάς γάρ οδτε 
άπειρος, οδτε άναρχος, οδτε άκίνητος, οδτε μήν άρχή καθόλου 
τινός είναι δννήσεται, καθ’ ένωσίν τε καί διαίρεσιν περιγραφο- 
μένη, καθ’ ένωσίν μέν ώς δπαρζιν έχουσα τών μονάδων την 

η σύνθεσιν, ύφ’ ών ώς μερών περιέχεται καί είς &ς ώς μέρη τέ-



νά τό έχει ή άπλως ή άπό τον έαυτό του, τή στιγμή πού στάθη
κε άνίκανο νά έχει τό κατώτερο; Κι άν καθόλου δεν μπόρεσε ή 
ύλη νά έχει άπό τον έαυτό της ή άπλως τό κατώτερο, πολύ πε
ρισσότερο τό ίδιο τό άπλως είναι ή τό είναι μέ κάποιο τρόπο δέ 
θά μπορέσει νά έχει άπό τόν έαυτό της. Επομένως αύτή πού 
δέν έχει τή δύναμη, όπως άποδείχθηκε, νά έχει τό κατώτερο, 
έννοώ τό είδος, ούτε τό άνώτερο, και έννοώ τό ίδιο τό είναι, θά 
μπορέσει μέ κανένα τρόπο νά έχει ποτέ. Κι άν είναι έτσι, 
όπωσδήποτε άπό τό θεό έχει δωρηθεΐ στά δντα τό είναι και τό 
είδος, άφοΰ ύπάρχουν. Κι άν κάθε ούσία προέρχεται άπό τό 
θεό, και ή ύλη και κάθε είδος, κανένας δέ θά τολμούσε νά πει, 
άν δέν έπασχε τελείως άπό έλλειψη όρθοφροσύνης, δτι ή ύλη 
είναι χωρίς άρχή και γένεση, γνωρίζοντας δτι ό θεός είναι ποι
ητής και δημιουργός των δντων.

59

Απόδειξη δτι κάθε κινούμενο, ή πού συνθεωρείται αίώνια μέ 
ένα άλλο διαφορετικό κατά τήν ούσία, δέν μπορει νά είναι 
άπειρο και δτι ή δυάδα ούτε άρχή είναι ούτε χωρίς άρχή, καί 

δτι ή μονάδα είναι κυρίως μόνη άρχή καί άναρχη.

Καί πάλι, άν ύπήρχε, δπως λένε μερικοί, ή ύλη, είναι φανε
ρό δτι δέν έγινε, κι άν δέν έχει γίνει, ούτε και κινείται, κι άν 
δέν κινείται, ούτε κι άρχισε νά ύπάρχει, κι άν δέν άρχισε νά 
ύπάρχει, είναι όπωσδήποτε χωρίς άρχή, κι άν είναι χωρίς άρχή, 
είναι καί άπειρη, κι άν είναι άπειρη, είναι όπωσδήποτε άκίνητη 
(γιατί τό άπειρο είναι όπωσδήποτε άκίνητο, γιατί αύτό πού δέν 
όρίζεται, δέν έχει που νά κινηθεί), κι άν είναι έτσι, είναι όπωσ
δήποτε δύο άπειρα καί άναρχα καί άκίνητα, ό θεός καί ή ύλη, 
πράγμα πού είναι άδύνατο. Γιατί ή δυάδα δέν είναι ούτε άπειρη, 
ούτε άναρχη, ούτε άκίνητη, κι άποκλείεται τελείως νά μπορέσει 
ποτέ νά γίνει άρχή κάποιου, γιατί περιγράφεται κατά ένωση καί 
κατά διαίρεση* κατά ένωση, έπειδή ώς ύπαρξή της έχει τή σύν
θεση των μονάδων, άπό τις όποιες ώς μέρη τους άποτελεΐται
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μνεσθαι δύναται (ούδεν δε διαφετόν ή διαιρούμενον, ή σύνθετον 
ή συντιθέμενον, κατά φύσιν ή θέσιν ή άλλον τινά έπινοηθήναι 
δυνάμενον τρόπον, άλλ’ ούδε αύτή ή άπλώς λεγομένη διαίρεσις 
ή σύνθεσις, άπειρον είναι δυνήσεται, δτι μή και άπλουν και μό- 

2ονον, και μή άριθμητδν ή άριθμούμενον ή συναριθμούμενον, ή 
πάσης άπλώς έλεύθερον τής οίασδήποτε σχέσεως' πάντα yap 
ταΰτα έν σχέσει θεωρείται, το δε άπειρον άσχετον, ού yap έχει 
τι κατά σχέσιν συνημμένον παντάπασι), κατά διαίρεσιν δε ώς 
άριθμφ κινουμένη, έζ ούπερ ήρξατό τε και ύφ ’ ού περιέχεται, 

25 έπείπερ ού φύσει το είναι και άσχετον έχει. !Αριθμώ yap πάσα 
δυάς και πάσα μονάς εις μέρος αύτής συντελούσα είναι καθέ- 
στηκε, καθ’ δν άλλήλων αί κατ’ αύτήν μονάδες, άφαιρουνται τδ 
άπερίγραφον.

Ούδεϊς δε μεμοιραμένος και όπωσουν του λογίζεσθαι εϊποι 
30 άν άπειρον είναι ф έζ άϊδίου συνθεωρεΐταί τι ή συνεπιθεωρεΐ- 

ται κατ’ ούσίαν διάφορον, είδώς διαπεσεΐσθαι πάντως αύτφ 
τδν περί του άπείρου λόγον οΰτω φρονοΰντι. Τδ γάρ άπειρον 
κατά πάντα καϊ λόγον καϊ τρόπον έστιν άπειρον, κατ’ ούσίαν, 
κατά δύναμιν, κατ’ ένέργειαν, κατ’ άμφω τά πέρατα, τδ άνω τε 

35 λέγω καί τδ κάτω, τουτέστι κατά την άρχήν και τδ τέλος. 
Άχώρητον γάρ κατά τήν ούσίαν, και άπερινόητον κατά την δύ- 
ναμιν, καϊ κατά τήν ένέργειαν άπερίγραφον, кал άναρχον άνω
θεν, κα\ άτελεύτητον κάτωθέν έστι τδ άπειρον, και άπλώς εί- 
πεΐν άληθέστερον, κατά πάντα άόριστον, ώς ούδενδς τδ παρά- 

40 παν καθ’ ένα των άπηριθμημένων τρόπων συνεπινοηθήναι 
αύτφ δυναμένου. Καθ’ δν γάρ άν εϊποιμεν λόγον ή τρόπον δύ- 
νασθαί τι έτερον αύτφ κατ’ ούσίαν διάφορον παραβάλλεσθαι, 
τδν δλον τής δλης άπειρίας αύτφ συναφαιρούμεθα λόγον. Εί δέ 
άπειρόν τι είναι ού δύναται ф έζ άϊδίου συνυπάρχει έτερόν τι 

45 κατ' ούσίαν διάφορον, άπειρον είναι ούδαμώς ένδέχεται δυάδα. 
Ai γάρ κατ' αύτήν μονάδες άλλήλαις κατά παράθεσιν συνυπάρ-
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και στις όποιες ώς μέρη τους μπορεΐ νά διαιρεθεί (κανένα πού 
είναι διαιρετό ή πού διαιρείται ή σύνθετο ή πού συντίθεται 
κατά φύση ή θέση ή κατά κάποιο άλλο τρόπο πού μπορεΐ νά 
έπινοηθεΐ, άλλ’ ούτε κι αύτή ή λεγομένη άπλώς διαίρεση ή σύν
θεση, θά μπορέσει νά είναι κάτι άπειρο, άν όχι κι άπλό καί 
μόνο, όχι άριθμητό ή πού άριθμεΐται ή πού συναριθμεΐται, ή 
έλεύθερο γενικά άπό όποιαδήποτε σχέση· γιατί όλα αύτά θεω
ρούνται σε κάποια σχέση, ένώ τό άπειρο είναι έξω άπό σχέση, 
γιατί δέν έχει τίποτε δεμένο μαζί του κατά κάποια σχέση)* κατά 
διαίρεση, έπειδή κινείται μέ άριθμό, άπό τον όποιο έκανε άρχή 
καί ό όποιος την περιέχει, έπειδή δέν έχει άπό τή φύση της 
άσχετο τό είναι της. Γιατί κάθε δυάδα καί κάθε μονάδα πού 
άποτελεΐ μέρος της έχει τήν ύπαρξή της στόν άριθμό, σύμφωνα 
μέ τόν όποιο άπό τις μονάδες πού τήν άποτελούν άφαιρεΐται τό 
άπερίγραφο.

Κανένας πού έχει στή μοίρα του σ’ ένα βαθμό καί τή λογι
κή ίκανότητα δέ θά έλεγε ότι είναι άπειρο αύτό στό όποιο άπό 
πάντα συνθεωρεΐται ή συνεπιθεωρεΐται κάτι διάφορο κατά τήν 
ούσία, έπειδή γνωρίζει ότι όπωσδήποτε θά πέσει ό λόγος του 
γιά τό άπειρο, άν σκέφτεται έτσι. Γιατί τό άπειρο μέ κάθε λόγο 
καί τρόπο είναι άπειρο κατά τήν ούσία, τή δύναμη, τήν ένέρ- 
γεια, κατά τά δύο πέρατά του, τό άνω καί τό κάτω, δηλαδή κατά 
τήν άρχή καί τό τέλος. Γιατί τό άπειρο είναι άχώρητο κατά τήν 
ούσία του, άπερινόητο κατά τή δύναμή του, καί άπερίγραφο 
κατά τήν ένέργεια, άναρχο άπό άνω καί άτελεύτητο πρός τά 
κάτω, καί γενικά, γιά νά μιλήσω άληθινότερα, είναι άόριστο 
καθ’ όλα, έπειδή τίποτε άπολύτως δέν μπορεΐ νά συνεπινοηθεΐ 
μαζί του σύμφωνα μέ κάποιον άπό τούς τρόπους πού άριθμήσα- 
με. Γιατί μέ όποιο λόγο ή τρόπο κι άν πούμε ότι μπορεΐ ένα 
άλλο διάφορο στήν ούσία νά τεθεί κοντά του, ταυτόχρονα του 
άφαιρούμε όλο τό λόγο όλης τής άπειρίας του. Κι άν δέν μπο
ρεΐ κάτι νά είναι άπειρο, στό όποιο συνυπάρχει άπό πάντα κάτι 
διάφορο στήν ούσία, δέν είναι ποτέ δυνατό νά είναι ή δυάδα 
άπειρο. Γιατί οί μονάδες της, έπειδή συνυπάρχουν ή μία δίπλα
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χουσαι άλλήλας όρίζουσιν, ούδετέρας την έτέραν άορίστως 
όρασθαι συγχωροόσης, παρακειμένην, άλλ’ ούχ ύπερβαίνουσαν 
έχούσης, και τόν τής άπειρίας εικότως άλλήλων συναφαιροΰν- 

50 ται λόγον.
Εί δέ άπειρον, ώς δέδεικται, μή ένδέχεται είναι δυάδα, 

οΰτε άναρχον δηλονότι, άρχή γάρ πάσης δυάδος μονάς' εί δε μή 
άναρχον ούδε άκίνητον, κινείται γάρ τφ άριθμφ έκ μονάδων 
κατ’ ένωσιν, και είς αύτάς κατά διαίρεσιν τό είναι λαμβάνουσα■ 

55 εί δέ μή άκίνητον, ούδε άλλου τινός άρχήν είναι. Τό γαρ κινού- 
μενον ούκ άρχή, άλλ’ έξ άρχής, δηλαδή του κινοΰντος. Μονάς 
δέ μόνη κυρίως άκίνητος, δτι μήτε άριθμός έστι, μήτε άριθμη- 
τόν ή άριθμούμενον (οΰτε γάρ μέρος ή δλον ή σχέσις έστιν ή 
μονάς), και κυρίως άναρχος, δτι μηδέτερον έαυτής έχει πρεσβύ- 

60 τερον, έξ ού κινουμένη δέχεται τό είναι μονάς, και άπειρον κυ
ρίως, δτι μηδέν έχει συνυπάρχον ή συναριθμούμενον, και άρχή 
κυρίως, δτι παντός και άριθμοΰ και άριθμουμένου και άριθμη- 
τοΰ αιτία τυγχάνει, ώς πάσης σχέσεως και παντός μέρους και 
δλου έξηρημένη, καϊ κυρίως καί άληθώς, πρώτως τε και μό- 

65νως καί άπλώς, άλλ’ οΰπως, πρώτη τε μονάς ύπάρχουσα και 
μόνη. Καϊ τοΰτο λέγοντες ούκ αύτήν ώς έστι σημαίνομεν τήν 
μακαρίαν θεότητα, άπείρως κατά πάντα καί λόγον και τρόπον 
καί νφ καί λόγφ παντϊ καϊ όνόματι άπρόσιτον οδσαν παντελώς 
καί άπροσπέλαστον, άλλ’ έαυτοϊς δρον τής είς αύτήν πίστεως 

70 παρέχομεν βάσιμον καϊ ήμΐν έφικτόν τε καϊ πρόσφορον. ,
Ού γάρ ώς παραστατικόν πάντως τοΰτο, φημϊ δέ τό τής 

μονάδος δνομα, τής θείας καϊ μακαρίας ούσίας ό θειος διαγο- 
ρεύει ό λόγος, άλλ' ώς ένδεικτικόν τής παντελούς αύτής άπλό- 
τητος τής έπέκεινα πάσης ποσότητάς τε καϊ ποιότητος, καϊ τής 

75 οίασδήποτε σχέσεως, ΐνα γνώμεν δτι μή δλον τί έστιν ώς έκ 
μερών τινων, μηδέ τι μέρος έστϊν έξ δλου τινός. Ύπεράνω γάρ 
πάσης διαιρέσεώς τε καϊ συνθέσεως καϊ μέρους καϊ δλου ή θε-
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στήν άλλη, άλληλοπεριορίζονται και δέν έπιτρέπει ή μία νά 
φαίνεται ώς άόριστη ή άλλη, πού είναι δίπλα της άλλα πού δέν 
τήν ξεπερνά, και δικαιολογημένα άφαιρεΐ ή μία τό λόγο τής 
άπειρίας άπό τήν άλλη.

"Αν τώρα, όπως δείξαμε, δέν είναι δυνατό νά είναι άπειρη 
ή δυάδα, δέν είναι προφανώς ούτε άναρχη, γιατί κάθε δυάδα 
έχει άρχή τή μονάδα. Κι αν δέν είναι άναρχη, δέν είναι ούτε 
άκίνητη, γιατί κινείται μέ τόν άριθμό άνάλογα μέ τήν ένωση 
τών μονάδων και σ’ αύτές κατά διαίρεση έχει τό είναι της. Κι 
άν δέν είναι άκίνητη, δέν είναι βέβαια ούτε κανενός άλλου 
άρχή. Τό κινούμενο δέν είναι άρχή άλλά κινείται άπό κάποια 
άρχή, δηλαδή άπό αύτό πού τό κινεί. Μόνη ή μονάδα είναι κυ
ρίως άκίνητη, γιατί ούτε άριθμός είναι, ούτε μπορει ν’ άριθμη- 
θεΐ, ούτε άριθμεΐται (γιατί ούτε είναι ή μονάδα μέρος ή όλο ή 
σχέση)· καί μόνη κυρίως άναρχη, γιατί δέν έχει κανένα πρεσβύ- 
τερο άπό τόν έαυτό της, άπό τό όποιο κινούμενη δέχεται τό νά 
είναι μονάδα· καί είναι άπειρη κυρίως, γιατί δέν έχει τίποτε νά 
συνυπάρχει ή νά συναριθμεΐται μαζί της* καί είναι καί άρχή κυ
ρίως, γιατί κάθε άριθμού καί άριθμούμενου καί άριθμητού τυ
χαίνει αιτία, έπειδή είναι έξω άπό κάθε σχέση, κάθε μέρος καί 
κάθε όλο καί είναι κύρια κι άληθινά καί άρχικά καί μοναδικά 
καί άπλά κι όχι μέ κάποιο τρόπο (πώς) μονάδα πρώτη καί μόνη. 
Καί λέγοντάς το αύτό δέ φανερώνομε όπως είναι πραγματικά 
τήν ίδια τή μακάρια θεότητα, πόύ είναι άπειρα άπρόσιτη κι 
άπροσπέλαστη μέ κάθε τρόπο καί λόγο καί μέ τό νού καί μέ 
κάθε λόγο καί όνομα, άλλά δίνομε στόν έαυτό μας έναν όρισμό 
άπό πίστη βάσιμο, έφικτό σ’ έμας καί πρόσφορο.

Γιατί ό θειος Λόγος δέν προβάλλει όπωσδήποτε τό όνομα 
της μονάδας ώς παραστατικό της θείας καί μακάριας ούσίας, 
άλλά ώς ένδεικτικό της πλήρους άπλότητάς της, της πέρα άπό 
κάθε ποσότητα καί ποιότητα καί τήν όποια σχέση, γιά νά έν- 
νοήσομε δτι δέν είναι ένα δλο πού άποτελεΐται άπό κάποια 
μέρη, ούτε ένα μέρος άπό κάποιο δλο. Γιατί ή θεότητα είναι 
πάνω άπό κάθε διαίρεση καί σύνθεση καί μέρος καί δλο, έπει-
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ότης, δτι άποσον, και πάσης τής κατά θέσιν ύπάρζεως και τής 
πώς εϊναι αύτήν όριζομένης έννοιας άπωκισμένη, δτι άποιον, 

80 και τής προς άλλο παν πάσης συναφείας τε και οίκειότητος 
έλευθέρα και άφετος, άσχετον γάρ, το προ αύτής ή μετ’ αύτής ή 
μετ’ αύτήν ούκ έχουσα, ώς πάντων έπέκεινα, кал μηδενι των 
δντων κατ’ ούδένα λόγον ή τρόπον συντεταγμένη.

Και τούτο τυχόν έννοήσας ό μέγας και θειος Διονύσιός 
85 φησν «Διό και μονάς ύμνουμένη και τριάς, ή ύπερ πάντα θεό- 

της, ούκ έστιν ούτε μονάς, ούτε τριάς, ή πρός ημών ή άλλου τι- 
νός διεγνωσμένη, άλλ ’ ϊνα και τό ύπερηνωμένον αύτής και το 
θεογόνον άληθώς ύμνήσωμεν, τη τριαδική και ένιαϊψ θεωνυμίςι 
την ύπερώνυμον ώνομάσαμεν, και τοϊς ούσι την ύπερούσιον». 

9ο Ούδαμώς οδν τις δυάδα ή πλήθος άναρχον, ή άρχήν τό σύνολόν 
τίνος είναι λέγειν δυνήσεται, ζήν εύσεβώς δι ’ άληθείας βεβου- 
λημένος. ΕΪς γάρ διά πάσης τής κατά λόγον και νοΰν θεωρητι
κής δυνάμεως καϊ έπιστήμης αύτφ Θεός άναφανήσεται, πάσης 
άπειρίας ύπάρχων έπέκεινα, кал μηδενι καθόλου τών δντων 

95 καθ’ ότιουν, πλήν του διά πίστεως μόνον γινώσκεσθαι, καϊ 
τούτο έκ τών αύτου ποιημάτων δτι έστίν, ούχ δτι ποτέ έστι διε
γνωσμένος, καί παντός αίώνος кал χρόνου καϊ πάντων τών έν 
αίώνι και χρόνφ ποιητής τε και δημιουργός, ούδεν τό παράπαν 
έζ άϊδίου καθ’ όντιναουν τρόπον αύτφ συνεπινοών, είδώς δτι 

ιοομηδέτερον τών άμα κατά την δπαρξιν άλλήλοις έζ άϊδίου συν- 
όντων είναι δύναται του έτέρον ποιητικόν. Άσυλλόγιστον γάρ 
τούτο παντάπασι καί άνέκδεκτον, καί τοϊς νοΰν έχουσι καταγέ- 
λαστον έπϊ τών έχόντων άμα τό εϊναι ποιεΐσθαι άλλο άλλου 
ποιητικόν. Αλλ ' έκ θεού του άεϊ δντος τά πάντα έκ του μη δν- 

Ю5 τος γενέσθαι παντελώς те καϊ όλικώς, άλλ ’ ού μερικώς τε καϊ 
άτελώς, ώς έζ αιτίας άπειρογνώστου καϊ άπειροδυνάμου σό
ι 8. ΔΙΟΝΥΣΙΟΥ Α ρ ε ο π α γ ίτ ο υ , Περί θείων όνομάτων, κεφ. 13 Φιλοκαλία 3, 

σ. 224- 226.
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δή είναι κάτι άποσο και πέρα άπό κάθε θετική ύπαρξη καί κάθε 
έννοια πού όρίζει ένα τρόπο ύπαρξης (είναι πώς), κι έπειδή εί
ναι κάτι άποσο κι έλεύθερο καί άνεξάρτητο άπό κάθε συνάφεια 
καί οικειότητα, γιατί είναι κάτι άσχετο καί δέν έχει τίποτε 
άλλο πριν άπό αύτήν ή μαζί με αύτήν ή έπειτ’ άπό αύτήν, έπει- 
δή είναι πέρα άπό όλα, καί με κανένα άπό τά δντα δέν είναι δε
μένη μαζί του μέ κανένα λόγο καί τρόπο.

Αύτό ίσως σκέφτηκε ό μεγάλος καί θειος Διονύσιος καί 
λέει· «γι’ αύτό άν καί ύμνεΐται ώς μονάδα καί ώς τριάδα ή πάνω 
άπό δλα θεότητα, ούτε μονάδα είναι ούτε τριάδα, δπως τήν έχο
με έννοήσει έμεΐς ή κάποιος άλλος, άλλά γιά νά ύμνήσομε άλη- 
θινά τήν ένότητά της τήν πάνω άπό καθε ένότητα καί τή θεογό
νο δύναμή της όνομάσαμε τήν πάνω άπό δνομα θεότητα μέ τό 
θειο δνομα τής τριάδας καί τής μονάδας καί τήν ύπερούσια θε
ότητα μέ τό δνομα των δντων»18. Καθόλου λοιπόν δέν θά μπορέ
σει κανένας νά πει δτι ή δυάδα ή τό πλήθος είναι χωρίς άρχή ή 
γενικά δτι είναι άρχή κάποιου, άν έχει άποφασίσει νά ζεΐ μέ 
άληθινή εύσέβεια. Γιατί θά τού έμφανιστεΐ διαμέσου δλης τής 
λογικής καί διανοητικής θεωρητικής δύναμης καί έπιστήμης 
ένας θεός, πού είναι πέρα άπό κάθε άπειρία καί σέ κανένα άπο- 
λύτως άπό τά δντα μέ όποιοδήποτε τρόπο δέ γίνεται γνωστός, 
παρά μόνο μέ τήν πίστη, καί αύτό γίνεται γνωστό άπό τά 
δημιουργήματά του, δτι δηλαδή ύπάρχει, δχι τί άκριβώς είναι, 
καί κάθε αίώνα καί κάθε χρόνου κι δλων δσα είναι μέσα στήν 
αιωνιότητα καί τό χρόνο είναι ποιητής καί δημιουργός, χωρίς 
νά σκέφτεται δτι ύπάρχει αιώνια μαζί του τίποτε άπολύτως καί 
μέ όποιοδήποτε τρόπο, έπειδή γνωρίζει δτι δέν μπορεΐ κανένα 
άπό δύο πού συνυπάρχουν καί είναι μαζί αιώνια νά δημιουργή
σει τό άλλο. Αύτό δέ στέκει στή λογική μέ κανένα τρόπο καί 
ούτε γίνεται, καί είναι πολύ γελοίο γιά δσους έχουν νοϋ γι’ 
αύτά πού έχουν τό είναι άπό κοινού νά κάνουν τό ένα νά 
δημιουργεί τό άλλο. ’Αλλά πρέπει νά δεχθεί δτι δλα τά 
δημιούργησε ό θεός ό αίώνιος άπό τό μηδέν τελειωμένα καί 
όλοκληρωτικά, δχι μερικά καί άτελείωτα, έπειδή δημιουργήθη-
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φως παρηγμένα, δέξηται, και «έν αύτφ σννεστηκέναι τά πάντα, 
ώς έν παντοκρατορικφ πνθμένι φρουρούμενά τε και διακρα- 
τούμενα, και είς αύτόν τα πάντα έπιστρέφεσθαι, καθάπερ είς 

по οικεΐον έκαστα πέρας», ώς πού φησιν ό μέγας Αρεοπαγίτης Διο
νύσιος.

Θεωρία Αποδεικτική τον είναι κατά φύσιν έπϊ πάντων 
την του Θεου πρόνοιαν.

Καί προνοητήν αύτόν είναι πεισθήσεται τών δντων, δι ’ ών 
κα\ Θεός έστιν έδιδάχθη, δίκαιον είναι κρίνων και εύλογον, μή 

5 άλλον είναι φύλακα καί έπιμελητήν τών δντων ή μόνον τόν 
τών δντων δημιουργόν. Λύτη γάρ ή τών δντων διαμονή και ή 
τάζις κα\ ή θέσις καί ή κίνησις, και ή έν άλλήλοις τών άκρων 
διά τών μέσων συνοχή, μηδέν κατά την έναντιότητα λυμαινομέ- 
νων άλλήλοις, ή τε τών μερών πρός τά δλα σύννευσις, και τών 

ίο δλων πρός τά μέρη δι '  όλου ένωσις, και αύτών πρός άλληλα 
τών μερών ή άμικτος διάκρισις κατά την ίδιάζουσαν έκάστου 
διαφοράν, καί άσύγχυτος ένωσις κατά την άπαράλλακτον έν 
δλοις ταυτότητα, καί ή πάντων πρός πάντα, ϊνα μή τά καθ’ 
έκαστον λέγω, σύγκρισίς τε καί διάκρισις, και ή πάντων και 

is έκάστου κατ’ είδος διαδοχή άει φυλαττομένη, μηδενός τόπαρά- 
παν του οικείου τής φύσεως λόγου παραφθειρομένου και πρός 
άλλο συγχεομένου τε καϊ συγχέοντος, δείκνυσι σαφώς τά πάντα 
τή npovoiq. συνέχεσθαι του πεποιηκότος θεου. Ού γάρ οίον τέ 
έστιν άγαθόν δντα τόν θεόν μή καί εύεργετικόν πάντως είναι, 

20 μηδέ εύεργετικόν δντα μή καί προνοητικόν πάντως είναι, καί 
διά τοΰτο τών δντων θεοπρεπώς έπιμελούμενον σοφώς αύτοις 
ώσπερ τό είναι καί την κηδεμονίαν χαρίζεσθαι. Πρόνοια γάρ
έστι, κατά τούς θεοφόρους Πατέρας, ή έκ θεου είς τά δντα γι- 
νομένη έπιμέλεια. 'Ορίζονται δέ αύτήν καί οδτως, Πρόνοιά έστϊ 

25βούλησις θεου, δι’ ήν πάντα τά δντα την πρόσφορον διεξάγω-
19. Δ ιονυσίου  Α ρεοπαγίτου , Пер] θείων όνομάτων, 4, Φιλοκαλία 3, σ. 98.
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καν σοφά άπό αιτία μέ άπειρη γνώση καί άπειρη δύναμη και 
«σ’ αύτόν ύπάρχουν τά πάντα καί φρουροΰνται σ’ αύτόν καί συν
τηρούνται σάν σέ πυθμένα πού συγκρατει τά πάντα, καί σ’ αύ
τόν κατευθύνονται τά πάντα», σάν στό δικό του πέρας τό καθέ
να, όπως λέει κάπου ό μέγας Διονύσιος ό ’Αρεοπαγίτης19.

60

θεωρία πού άποδεικνυει δτι ή πρόνοια του θεού άπλώνεται
κατά φύση σέ δλα.

θά πεισθει άκόμα πώς είναι προνοητής των δντων, άπό τά 
όποια διδάχθηκε πώς είναι καί θεός, κρίνοντας δίκαιο καί εύ
λογο νά μήν είναι άλλος φύλακας καί έπιμελητής τών δντων, 
παρά μόνο ό δημιουργός τών δντων. Γιατί αύτή άκριβώς ή πα
ραμονή καί ή τάξη καί ή θέση καί ή κίνηση καί ή συνοχή τών 
άκρων άπό τά ένδιάμεσα, πού δέν προκαλεΐ καμμιά βλάβη τό 
ένα στό άλλο άπό* έναντιότητα, καί ή συναίνεση τών μερών 
πρός τά σύνολα, καί ή όλική ένωση τών συνόλων μέ τά μέρη, 
καί τών ίδιων τών μερών ή καθαρή διάκριση σύμφωνα μέ τήν 
ίδιάζουσα στό καθένα διαφορά, καί ή άσύγχυτη ένωση σύμφω
να μέ τήν άμετάβλητη σέ δλα ταυτότητά τους, καί γιά νά νά 
μιλώ γιά τό καθένα χωριστά, ή σύγκριση καί ή διάκριση δλων 
πρός δλα καί ή διαδοχή δλων καί καθενός κατά είδος πού φυ
λάγεται πάντα χωρίς καθόλου νά παραφθείρεται ό οίκεΐος λό
γος τής φύσης καθενός καί νά συγχέεται καί νά συγχέει πρός 
ένα άλλο, δείχνουν όλοκάθαρα δτι τά πάντα τά συγκρατει ό 
θεός πού τά δημιούργησε. Γιατί δέν είναι δυνατό, άφοΰ ό θεός 
είναι άγαθός, νά μήν είναι όπωσδήποτε καί εύεργετικός, καί 
πάλι ένώ είναι εύεργετικός νά μήν είναι όπωσδήποτε καί προ
νοητικός, καί γι’ αύτό, άφοΰ φροντίζει σοφά όπως άρμόζει στό 
θεό τά δντα, νά μή χαρίζει σ’ αύτά όπως τό είναι τους καί τήν 
κηδεμονία του. Γιατί πρόνοια κατά τούς θεοφόρους πατέρες εί
ναι ή φροντίδα τοΰ θεοΰ γιά τά δντα, καί τήν όρίζουν ώς έξης* 
‘Πρόνοια είναι ή βούληση τον θεοΰ πού χάρη σ’ αύτήν δλα τά 
δντα παίρνουν τήν πρόσφορη πορεία τους’. Κι &ν είναι θέληση
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γην λαμβάνει. Εί δε Θεού βούλησίς έστιν, ϊνα αύτοΐς των διδα
σκάλων χρήσωμαι τοΐς λόγοις, πάσα ανάγκη κατά τον όρθόν 
λόγον γίνεσθαι τά γινόμενα, την κρείττω μή έπιδεχόμενα τάξιν, 
αότόν ούν είναι προνοητήν έκ παντός τρόπου είπεϊν έναχθήσε- 

30 ται ό την άλήθειαν όδηγόν έχειν έλόμενος, δν και ποιητήν εγνω 
των δντων άληθώς, ή του πεποιηκότος τά δντα, εϊπερ κάν τοΐς 
ζφοις, όταν ταΐς κατά λόγον έφόδοις τοΐς ούσιν έμβαλόντες 
ήμών τό νοερόν εύρίσκομεν έμφασιν, ούκ άγενώς τά υπέρ λό
γον είκάζουσαν.

35 Έκεΐνά τε γάρ όρώντες κατά γένος των έξ αύτών φυσικώς 
έπιμελούμενα, θαρροΰντες και ήμεΐς τον περί του προνοητήν μο- 
νώτατον είναι τόν Θεόν πάντων των δντων μετ' εύσεβοϋς παρ
ρησίας εύσεβώς έαυτοΐς λόγον διοριζόμεθα, кал οό των μέν, 
των δέ об, καθάπερ τινές των τά έξω φιλοσοφησάντων, άλλά 

4ο πάντων όμοΰ, κατά μίαν τής άγαθότητος και άπαράλλακτον 
βούλησιν, των τε καθόλου και των καθ' έκαστον, είδότες ώς 
των κατά μέρος πάντων τφ μή προνοίας τυγχάνειν και φυλα
κής τής πρεπούσης διαφθειρομένων και τά καθόλου συνδια- 
φθαρήσεται (έκ γάρ των κατά μέρος τά καθόλου συνίστασθαι 

45πέφυκε), τήν περί τούτου λογικήν άπόδειξιν, διά τής εύλογου 
Αντιστροφής πρός τήν άλήθειαν όρθώς ποδηγουσαν, έαυτοΐς 
προβαλλόμενοι. Εί γάρ τά καθόλου έν τοΐς κατά μέρος ύφέστη- 
κεν, ούδαμώς τό παράπαν τόν του καθ' αύτά είναι τε και ύφε- 
στάναι λόγον έπιδεχόμενα των κατά μέρος διαφθειρομένων, 

50 παντί που δήλόν έστιν ώς ούδέ τά καθόλου στήσεται. Τά μέρη 
γάρ έν ταΐς όλότησι, κα\ αί όλότητες έν τοΐς μέρεσι και είσι και 
ύφεστήκασι. Καί ούδέΐς άντερεΐ λόγος* πλήν δτι ύπό τής άληθεί- 
ας ώσπερ δεσμούμενοι άκοντες καί αύτοι τής προνοίας τήν δύ- 
ναμιν έξαγγέλλονσι κα\ διά πάντων διήκειν κατασκευάζουσι δι' 

55 ών αύτοΐς κατεσπούδασαν. Αέγοντες γάρ ύπό της προνοίας άγε- 
σθαι μόνα τά καθόλου, λελήθασιν έαυτους καί τών κατά μέρος 
εΐναι πρόνοιαν λέοντες, έξ άνάγκης πρός τήν άλήθειαν, ήν φεύ- 
γειν σπουδάζουσιν, ύπαγόμενοι. Εί γάρ χάριν διαμονής τά κα-
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του Θεοΰ, για νά χρησιμοποιήσω τά ίδια τά λόγια των δασκά
λων, είναι άπολυτη άνάγκη νά γίνονται ύποχρεωτικά όσα γίνο
νται κατά τον όρθό λόγο και νά μήν έπιδέχονται καλύτερη διε
ξαγωγή, και όποιος διάλεξε νά έχει όδηγό του τήν άλήθεια, θά 
όδηγηθεΐ μέ κάθε τρόπο νά πει ότι είναι και προνοητής αύτός 
ίδιος πού τον γνώρισε άληθινά και ποιητή τών δντων ή ότι τά 
δντα είναι έργα τού δημιουργού, έφόσον βέβαια άκόμα και στά 
ζώα μέ τις λογικές έφόδους τού νού μας στά δντα βρίσκομε ει
κόνα πού άπεικονίζει όχι άσχημα τά πάνω άπό τό λόγο.

'Όταν δηλαδή βλέπομε κι έκεινα νά φροντίζουν φυσικά 
κατά γένος τά μικρά τους, τολμούμε νά διατυπώσομε κι έμεΐς 
εύσεβώς τό λόγο μ’ εύσεβή παρρησία ότι ό μοναδικός προνοη
τής όλων τών δντων είναι ό Θεός. Καί δέν είναι προνοητής κά- 
ποιων δντων, ένώ άλλων δέν είναι, όπως λένε μερικοί άπό τούς 
μή Χριστιανούς φιλοσόφους, άλλά όλων τών δντων μαζί, μέ 
μία καί άπαράλλαχτη βούληση τής αγαθότητάς του, όλων γενι
κά καί καθενός χωριστά, καί, γνωρίζοντας ότι όλα τά έπιμέρους 
καταστρέφονται άν δέν έχουν τήν πρέπουσα πρόνοια καί διαφύ
λαξη καί μαζί τους θά καταστραφούν καί τά καθόλου (γιατί τά 
καθόλου συνίστανται άπό τά μερικά) πρόβαλλαν στον έαυτό 
τους τή λογική άπόδειξη γι* αύτό πού μέ τήν εύλογη άντιστρο- 
φή όδηγούσε όρθά πρός τήν άλήθεια. ~Αν δηλαδή τά καθόλου 
ύπάρχουν στά μερικά, χωρίς καθόλου καί μέ κανέναν τρόπο νά 
δέχονται τό λόγο νά είναι και νά ύπάρχουν καθεαυτά, όταν τά 
μερικά φθείρονται, είναι φανερό στόν καθένα δτι ούτε τά καθό
λου θά σταθούν. Γιατί τά μέρη είναι καί ύπάρχουν στις όλότη- 
τες και οί όλότητες στά μέρη. Καί κανένας λόγος άντίθετος δέ 
θά σταθεί, παρά μόνο δτι κι αύτοί σάν δεσμώτες τής άλήθείας, 
χωρίς νά θέλουν κι αύτοί έξαγγέλλουν τή δύναμη τής πρόνοιας 
κι άποδεικνύουν δτι περνά διά μέσου δλων μέ όσα έναντίον του 
έαυτού τους βιάστηκαν νά πουν. ‘Όταν δηλαδή λένε δτι ή πρό
νοια κυβερνά μόνο τά καθόλου, ξεχνούν δτι λένε πώς ύπάρχει 
πρόνοια καί τών έπιμέρους, ύποτασσόμενοι στήν άνάγκη της 
άλήθειας πού προσπαθούν ν’ άποφύγουν. "Αν δηλαδή Ισχυρίζο-
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Θόλου προνοίας άξιουσθαί φασι, ταύτης πολλώ πρότερον 
во άξιουσθαί τά κατά μέρος είσάγουσιν, έν οίς ή τών καθόλου δια

μονή και ύπόστασις. Συνεισάγεται yap άλλήλοις ταΰτα διά την 
κατά φύσιν άδιάλυτον πρδς άλλήλοις σχέσιν, και θατέρου πρός 
διαμονήν σοντηρουμένου, μηδε το έτερον ταύτης είναι τής φυ
λακής άλλότριον, και ενός πάλιν τής πρδς διαμονήν φυλακής

65 διαπίπτοντες μηδε τδ άλλο ταύτης τυγχάνειν λέγει άκόλουθον.
'Άλλως τε δέ κατά τρεις τρόπους τδ μή πάντων των όν- 

των προνοεΐν τδν Θεόν λέγεται. Ή  γάρ άγνοειν αύτδν λέγουσι 
τής προνοίας τήν μέθοδον, ή μή βούλεσθαι, ή μή δύνασθαι. 
Αλλά μήν κατά τάς κοινάς πάντων έννοιας άγαθδς ών και ύπε-

70 ράγαθος ό Θεός άει πάντως τά καλά βούλεται кал πασι, και σο
φός ύπάρχων και ύπέρσοφος, μάλλον δε πάσης σοφίας πηγή, 
γινώσκει πάντως τά συμφέροντα, και δυνατός ών, μάλλον δε 
άπειροδύναμος, ένεργεΐ πάντως θεοπρεπώς έν πάσι τά έγνω- 
σμένα αύτώ και βεβουλημένα καλώς και συμφέροντα, ώς άγα- 

75 θδς κα\ σοφός καϊ δυνατός, διικνούμενος διά πάντων τών τε 
όρατών καϊ τών άοράτων, кал τών καθόλου και τών μερικών, 
καϊ τών μικρών καϊ τών μεγάλων, καϊ πάντων τών κατά πά
σαν τήν οίανουν ούσίαν τό είναι έχόντων, μηδέν ύφιεις τής κατά 
τήν άγαθότητα καϊ τήν σοφίαν και τήν δύναμιν άπειρίας, καϊ 

so πάντα κατά τδν έκάστων του είναι λόγον πρός τε έαυτά και άλ
λη λα κατά τήν άδιάλυτον πάντων σχετικήν άρμονίαν τε καϊ 
διαμονήν συντηρών.

Τί δέ, αύτήν καθ' έαυτήν ού κατανοοΰμεν τήν φύσιν περϊ 
του είναι τήν έπϊ πάντα του Θεού πρόνοιαν σαφώς ούσαν διδά- 

85 σκαλον; Τεκμήριον γάρ ού μικρδν του φυσικώς ήμΐν ένεσπάρ- 
θαι τήν τής προνοίας γνώσιν ή φύσις αύτή δίδωσιν, όπηνίκα άν 
ήμας άδιδάκτως ώσπερ ώθουσα πρός τδν Θεόν διά τών εύχών 
έν ταΐς έξαίφνης περιστάσεσιν έκεϊθεν ζητεϊν τήν σωτηρίαν πα
ρασκευάζει. Ύπ’ άνάγκης γάρ άφνω συλληφθέντες άπροαιρέ- 

9οτως, πριν τινα καϊ σκέψασθαι, τόν Θεόν έπιβοώμεθα, ώς άν
20. Σχετικό τό γνωστό ώς τρίλημα τοϋ γερμανοδ φιλόσοφου Leibniz γιά τό 

ότι ό κόσμος βίναι άριστος.
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νται δτι για χάρη τής διατήρησής τους τά καθόλου άξίζουν τήν 
πρόνοια, διδάσκουν ότι πολύ περισσότερο τήν άξίζουν τά έπι- 
μέρους, στά όποια ύπάρχει ή διατήρηση καί ή ύπόσταση των 
καθόλου. Γιατί συνεισάγονται αύτά τό ένα μαζί μέ τό άλλο 
έξαιτίας τής φυσικής άδιάλυτης σχέσης μεταξύ τους κι όταν τό 
ένα φυλάγεται γιά νά διατηρηθεί, ούτε τό άλλο εΐναι άσχετο 
άπό τή φύλαξη αύτή, κι όταν πάλι τό ένα χάνει αύτή τή φύλαξη 
γιά τή διατήρησή του, είναι άνακόλουθο νά λέμε ότι ούτε τό 
άλλο τήν έχει.

’Εξάλλου κατά τρεις τρόπους λέγεται ότι ό Θεός δέν προ- 
νοεΐ γιά όλα τά όντα. ’Ή  άγνοει, λένε, τή μέθοδο τής πρόνοιας 
ή δέ θέλει ή δέν μπορει20. Άλλά ώστόσο σύμφωνα μέ τήν κοινή 
άντίληψη όλων, άφοΰ ό θεός είναι άγαθός καί ύπεράγαθος θέ
λει όπωσδήποτε πάντοτε τά καλά γιά όλους* κι άφοϋ είναι σο
φός καί ύπέρσοφος, ή καλύτερα πηγή κάθε σοφίας, γνωρίζει 
όπωσδήποτε τά ώφέλιμα* κι άφοΰ είναι δυνατός, ή καλύτερα 
άπειροδύναμος, ένεργεΐ μέ κάθε τρόπο σέ όλα θεοπρεπώς, όλα 
όσα γνωρίζει καί θέλει καλά καί ώφέλιμα, ώς άγαθός καί σο
φός καί δυνατός, περνώντας άνάμεσα άπό όλα όρατά κι άόρατα, 
τά καθόλου καί τά μερικά, τά μικρά καί τά μεγάλα, κι άπό όλα 
γενικά πού έχουν τό κατά όποιαδήποτε ούσία είναι τους, χωρίς 
νά μειώνεται καθόλου ή άπειρία του ώς πρός τήν άγαθότητα καί 
τή σοφία καί τή δύναμη, καί συντηρώντας τά πάντα σύμφωνα 
μέ τό λόγο τού είναι καθενός σέ σχέση μέ τόν έαυτό τους καί 
μεταξύ τους σέ μιά άδιάλυτη άρμονική σχέση όλων καί διατή
ρηση.

Άλλά τί; Δέν κατανοούμε αύτήν καθ’ έαυτή τή φύση πού 
διδάσκει μέ σαφήνεια ότι ή πρόνοια του θεού άπλώνεται σέ 
όλα; "Οχι μικρή άπόδειξη γιά τό ότι έχει ένσπαρεΐ φυσικά 
μέσα μας ή γνώση της πρόνοιας μάς δίνει ή ίδια ή φύση, κάθε 
φορά πού χωρίς προηγούμενη διδασκαλία, σά νά μάς ώθεΐ πρός 
τό θεό, καί μάς κάνει μέ τΙς προσευχές μας στις άπρόοπτες πε
ριστάσεις νά ζητούμε άπό έκεΐ τή σωτηρία μας. Πιασμένοι 
δηλαδή ξαφνικά άπό τήν άνάγκη χωρίς νά θέλομε, προτού σκε-
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τής προνοίας αύτής πρδς έαυτήν και λογισμών χωρίς έλκούσης 
ημάς, και το τάχος τής έν ήμΐν νοερας νικώσης δυνάμεως, και 
πάντων ίσχυροτέραν τήν θείαν προδεικνοονσης βοήθειαν. Ούκ 
&ν δε ήμάς ήγεν άπροαιρέτως ή φύσις έπι το μή φύσιν εχον γί- 

95 νεσθαι. Παν δε το ότωοΰν φυσικώς έπόμενον, ώς πάσιν άδη
λον, ίσχνράν έχει και άκαταμάχητον κατά τήν άπόδειζιν τής 
άληθείας τήν δύναμιν. Εί δε δτι άκατάληπτος ήμΐν τής τών 
κατά μέρος προνοίας ό λόγος, ώσπερ οόν και έστι και τό, «ώς 
άνεξερεύνητα τά κρίματα αότου και Ανεξιχνίαστοι οι όδοι αύ- 

ιοο του», διά τοοτο φαΐεν μηδέ πρόνοιαν είναι, ούκ όρθώς έρουσι 
κατά τον έμον λόγον.

Εί γάρ πολλή τις έστιν ή διαφορά και άκατάληπτος τών 
άνθρώπων έκάστοο προς έκαστον και ή πρός έαυτον έκάστον 
έναλλαγή, έν τε βίοις και ήθεσι και γνώμαις και προαιρέσεσι 

Ю5 καϊ έπιθυμίαις, έπιστήμαις τε και χρείαις και έπιτηδεύμασι кал 
αύτοΐς τοΐς κατά ψυχήν λογισμοΐς άπείροις οόσι σχεδόν, και 
πάσι τοΐς καθ’ έκάστην ήμέραν και ώραν έπισυμβαίνουσι συμ- 
μεταβαλλομένου (άγχίστροφον γάρ τούτο το ζφον ό άνθρωπος, 
όξέως τοΐς καιροΐς και ταΐς χρείαις συμμεταβαλλόμενον), άνάγ- 

ιιο κη πάσα καί τήν πρόνοιαν, προγνωστικώς πάντα συνειληφυΐαν 
κατά περιγραφήν τά καθ’ έκαστα, διάφορόν τε кол ποικίλην 
φαίνεσθαι καί πολυσχιδή, και τη τών πεπληθυσμένων άκατα- 
ληψίφ συνεκτεινομένην έκάστω προσφόρως καθ’ έκαστον και 
πράγμα καί νόημα, μέχρι καί τών ψιλών κινημάτων τών κατά 

Π5 ψυχήν καί σώμα συνισταμένων, άρμόζεσθαι.
Εί οδν τών κατά μέρος άκατάληπτός έστιν ή διαφορά, кал 

τής άρμοζούσης αύτοΐς εικότως προνοίας άπειρος ό λόγος, άλλ’ 
ούκ, έπειδή άπειρός τε κα\ άγνωστος ήμΐν τής τών κατά μέρος 
προνοίας ό λόγος τυγχάνει, τήν ίδίαν άγνοιαν άναίρεσιν ποιεΐσθαι 

но τής πανσόφου τών δντων κηδεμονίας όφείλομεν, πάντα δέ 
άπλώς καί άνεξετάστως, θεοπρεπώς τε καί σομφερόντως, τά
21. Ρωμ. 11,33.
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φτοΰμε κανένα άλλο, έπικαλούμαστε τό Θεό, ώσάν ή ίδια ή 
πρόνοια νά μάς έλκει κοντά της χωρίς σκέψη μας, νικώντας καί 
την ταχύτητα τής κινητικής νοητικής δύναμής μας καί δείχνο
ντας άπό πριν ότι ή θεία βοήθεια είναι Ισχυρότερη άπό όλα. 
Καί άσφαλώς ή φύση μας δέ θά μας όδηγούσε χωρίς νά τό θέ
λομε σ’ αυτό πού δεν έχει φύση. Καί κάθετι πού ακολουθεί φυ- 
σικά ένα όποιοδήποτε, έπειδή είναι άδηλο σέ όλους, έχει ισχυ
ρή καί άκαταμάχητη δύναμη γιά τήν άπόδειξη τής άλήθειας. 
"Αν όμως, έπειδή είναι άκατάληπτος σ’ έμάς ό λόγος τής πρό
νοιας γιά τά έπί μέρους, όπως καί είναι σύμφωνα με τό, «πόσο 
άνεξερεύνητα είναι τά κρίματά του καί άνεξιχνίαστοι οί δρόμοι 
του»21, καί γι’ αύτό λένε πώς ούτε πρόνοια ύπάρχει, δέ θά μιλή
σουν σωστά κατά τή γνώμη μου.

Γιατί, αν ή διαφορά τών άνθρώπων είναι μεγάλη του καθε- 
νός άπό τον άλλο καί ή παραλλαγή του καθενός πρός τόν έαυτό 
του στούς βίους, στά ήθη, στις γνώμες, στις προαιρέσεις, στις 
έπιθυμίες, στις έπιστήμες, στις άνάγκες, στις άσχολίες καί σ’ 
αύτούς τούς λογισμούς τής ψυχής μας πού είναι σχεδόν άπει
ροι, καί καθώς συμμεταβάλλεται μέ όλα όσα κάθε ώρα καί μέρα 
συμβαίνουν (γιατί αύτό τό ζώο, ό άνθρωπος, είναι εύμετάβολο 
καί άμέσως συμμεταβάλλεται όταν μεταβάλλονται οί καιροί καί 
οί περιστάσεις), είναι άπόλυτη άνάγκη καί ή πρόνοια, πού προ- 
γνωρίζοντας έχει συλλάβει περιληπτικώς τά καθέκαστα, νά 
φαίνεται διαφορετική καί ποικίλη καί πολλαπλή, καί πού συνε- 
πεκτεινόμενη άπό τήν άκαταληψία έκείνων πού άποτελοΰν με
γάλο πλήθος, προσαρμόζεται πρόσφορα στό καθένα, σέ καθε 
πράγμα καί νόημα, μέχρι καί τά έλαφρά κινήματα πού συμβαί
νουν στήν ψυχή καί τό σώμα.

"Αν λοιπόν είναι άκατανόητη ή διαφορά τών έπί μέρους 
καί άπειρος δικαιολογημένα ό λόγος τής πρόνοιας πού άρμόζει 
σ’ αύτά, άλλ’ δμως, έπειδή τυχαίνει άπειρος καί άγνωστος σ’ 
έμάς ό λόγος της πρόνοιας τών έπί μέρους, δέν πρέπει νά μετα
βάλλομε τήν άγνοιά μας σέ άναίρεση της πάνσοφης κηδεμονίας 
τών όντων, άλλ* όφείλομε άπλά καί άνεξέταστα καί δπως άρμό-
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τής προνοίας έφνμνεΐν έργα και άποδέχεσθαι, και καλώς γίνε- 
σθαι τα γινόμενα πιστεύειν, κάν ήμΐν ό λόγος έστιν άνέφικτος. 
Πάντα δε λέγων τα τής προνοίας φημί, οό γάρ τά κακώς ύφ ’ 

ηδήμών κατά τόν τον έφ’ ήμΐν λόγον γινόμενα' ταυτα γαρ του 
κατά την πρόνοιαν λόγον παντελώς άλλότρια. Τόν μεν ούν 
σημαινόμενον τρόπον περι τής τών άγίων κατά τόν λόγον και 
την Θεωρίαν δννάμεώς τε και χάριτος ύπό τον μεγάλον τούτον 
διδασκάλου κατά τό δννατόν στοχαστικώς, άλλ ’ ούκ άποφαντι- 

ΐ3ο κώς (πολλφ γάρ άπολείπεται τφ μέτρω τής κατ’ αύτόν άλη- 
θείας ό ήμέτερος νους), διά τών είρημένων ύποδραμών τώ 
λόγφ, και ώσπερ ίχνηλατήσας, τοιόνδε καθ’ ύπόνοιαν μόνον 
φημί.

ΞΑ'

Θεωρία διάφορος τής διαβαθείσης ύπό τών άγίων 
ύλικής δυάδος, και τις ή έν τη Τριάδι νοουμένη

ένότης.

Διά δε τον ύπέρ τήν ύλικήν δνάδα γενέσθαι, διά την έν τη 
5 Τριάδι νοονμένην ένότητα, τό ύπερ τήν ϋλην γενέσθαι και τό εί
δος, έζ ών τά σώματα, τούς άγίονς λέγειν ύπονοώ αύτόν, ή τήν 
σάρκα καί τήν ϋλην, άσπερ διασχόντας ίφη Θεώ σνγγενέσθαι 
καί τφ άκραιφνεστάτω κραθήναι φωτι καταξιωθήναι, τοντέστι 
τήν πρός τήν σάρκα τής ψνχής σχέσιν, και διά τής σαρκός πρός 

ίο τήν ύλην, ή καθόλον είπεΐν, πάσης τής αίσθητικής ούσίας πρός 
τήν αίσθητήν άποθεμένους φνσικήν οικειότητα, τής δε θείας 
μόνης γνησίως έπιλαβομένονς έφέσεως, διά τήν, ώς έφην, νο
ονμένην έν τη Τριάδι ένότητα. Μέσην γάρ κειμένην θεόν και 
όλης τήν ψυχήν έγνωκότες, καϊ τάς πρός άμφω ένοποιονς δν- 

15 νάμεις έχουσαν, τόν νουν λέγω πρός τόν θεόν και πρός τή ύλην 
τήν αΐσθησιν, τήν μέν αϊσθησιν μετά τών αισθητών παντελώς 
άπετινάζαντο, κατά τήν έν διαθέσει σχετικήν ένέργειαν, κατά δε 
τόν νουν μονώτατον άρρήτως αύτήν τφ θεώ προσφκείωσαν,



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 255

ζει στο θεό κι όπως συμφέρει νά ύμνολογοΰμε όλα τά έργα της 
πρόνοιας καί νά τ’ άποδεχόμαστε καί νά πιστεύομε ότι όσα γί
νονται καλά γίνονται, έστω κι άν δέν μπορούμε νά πλησιάσομε 
τό λόγο. Καί λέγοντας όλα έννοώ τά έργα της πρόνοιας, όχι 
όσα έμεις πράττομε φαύλα, πού γίνονται σύμφωνα μέ την έλεύ- 
θερη θέλησή μας* γιατί αύτά είναι τελείως ξένα πρός τό λόγο 
της πρόνοιας. Τόν τρόπο λοιπόν πού ύποδηλώνει ό μέγαλος αύ- 
τός δάσκαλος γιά τή δύναμη καί τή χάρη των άγίων στο λόγο 
καί στή θεωρία, όσο μού ήταν δυνατό μέ ύποθέσεις καί συλλο
γισμούς καί όχι μέ αύθεντικές διατυπώσεις (γιατί ό δικός μου 
νούς ύστερε! πολύ άπό τό μέτρο τής άλήθειας του), άκολούθη- 
σα τό λόγο του μέ όσα είπα, καί, σά νά άκολούθησα ίχνη, λέγω, 
ύποθέτοντας, τόσα μόνο.
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Ερμηνεία διαφορετική γιά τήν ύλική δυάδα πού ξεπέρασαν
οί άγιοι, καί ποιά είναι ή ένότητα πού έννοούμε μέσα στήν

Τριάδα.

Μέ τό ότι ξεπέρασαν οί άγιοι τήν ύλική δυάδα, χάρη στή 
νοητή ένότητα τής Τριάδας, ύποθέτω ότι αύτός έννοεΐ δτι ξεπέ
ρασαν τήν ύλη καί τό είδος, άπό τά όποια άποτελούνται τά 
σώματα, ή τή σάρκα καί τήν ύλη, τις όποιες είπε δτι διέσχισαν 
κι ένώθηκαν μέ τό θεό και άξιώθηκαν ν’ άναμιχθούν μέ τό κα
θαρότατο φως, δηλαδή τή σχέση της ψυχής πρός τή σάρκα καί 
μέσω τής σάρκας πρός τήν ύλη· ή, γιά νά μιλήσω γενικά, άφού 
άπέθεσαν τή φυσική οικειότητα δλης τής αισθανόμενης ούσίας 
πρός τήν αισθητή κι έγκολπώθηκαν γνήσια τό θειο πόθο μόνο, 
έξαιτίας τής νοούμενης, δπως είπα, ένότητας μέσα στήν Τριά
δα. Κι έπειδή άντιλήφθηκαν δτι ή ψυχή Κβΐται στό μέσο θεού 
καί ύλης κι δτι έχει καί πρός τά δύο δυνάμεις ένοποιητικές, τό 
νού πρός τό θεό καί τήν αίσθηση πρός τήν ύλη, άποτίναξαν τε
λείως τήν αίσθηση μαζί μέ τά αίσθητά σύμφωνα μέ τή σχετική 
ένέργεια της διάθεσης, καί τήν προσοικείωσαν άρρητα μέ τό 
θεό άποκλειστικά μέσω τού νού, καί βλέποντας νά έχει ένωθει
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πρ'ος δν δλον άγνώστως ένωθεΐσαν δλην ώς άρχετύπου εικόνα 
20κατά νοΰν και λόγον και πνεύμα, ώς έφικτόν καθ’ όμοίωσιν 

έχουσαν το έμφερες θεασάμενοι, την έν τη Τριάδι νοουμένην 
ένότητα μυστικώς έδιδάχθησαν.

Τυχόν δε και τδν θυμόν και την έπιθυμίαν ύλικήν δυάδα 
προσηγόρευσεν ό διδάσκαλος, διά τό προσύλους και του παθη- 

25 τικοΰ τής ψυχής μέρους αύτάς είναι δυνάμεις, και πρός τον λό
γον στασιαζούσας, και είς πολλά σκεδάσαι τον νοΰν δυναμένας, 
εί μη έζ άρχής έπιστημόνως άγχων έαυτφ ύποζεύζειεν. ΤΩν εί 
τις κρατήσειε και έφ ’ ά δει πρεπόντως φέρεσθαι πείσειε, δουλι- 
κώς ύπεζευγμένας τη δυναστείς, τοδ λόγου, ή και παντελώς αύ- 

3οτάς άπολιπών άπολίποι, кал μόνος τής άρρεποΰς κατ’ αγάπην 
γνωστικής διά λόγου και θεωρίας έχεται θέλζεως, και πρός 
μίαν και μόνην έκ τών πολλών καθαράν τε кал άπλήν και 
άδιαίρετον τής κατ’ έφεσιν άρρενωτάτης δυνάμεως κΐνησιν 
συν εστάλη, καθ’ ήν περι Θεόν άκαταλήκτως έν ταυτότητι τής 

35 κατ’ έφεσιν άεικινησίας έαυτφ φιλοσόφως έπήξατο την μονι
μότητα, μακάριος όντως έστι τής άληθοΰς τε και μακαρίας τυ
χών ού μόνον ένώσεως τής πρός την άγίαν Τριάδα, άλλά και 
ένότητος τής έν τη άγίςι Τριάδι νοουμένης, ώς άπλοΰς και 
Αδιαίρετος καί μονοειδής κατά την δύναμιν πρός την άπλήν και 

4ο άδιαίρετον κατά τή ούσΐαν γεγενημένος, και κατά την έζιν τών 
άρετών την ώσαύτως έχουσαν άγαθότητα κατά τό έφικτόν 
έκμιμούμενος, και την ιδιότητα τών κατά φύσιν μεριστών δυ
νάμεων διά την τοΰ ένωθέντος Θεοΰχάριν άποθέμενος.

ΞΒ '

Εξήγησις περί τον παθητικού τής ψυχής, καί τών αύτοΰ 
καθολικών διαιρέσεών τε κα\ ύποδιαιρέσεων.

Διαιρείται γάρ, ώς φασι, τό παθητικόν τής ψυχής είς τε τό 
έπιπειθές λόγφ, καί τό μή πειθόμενον λόγφ. Και τό μέν λόγφ

22. Τό μυστήριο τής Τριάδας δέν φεύγει άπό τή σκέψη τοΰ Μαξίμου.
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μ’ δλον αύτόν και μέ τρόπο άγνωστον όλη ώς εικόνα του άρχέ- 
τυπου, ώς πρός τό νου, τό λόγο και τό πνεύμα, και νά είναι κατά 
τό δυνατόν παράλληλη κατά τήν όμοίωση, διδάχθηκαν μυστικά 
την ένότητα πού νοείται στην Τριάδα22.

’Ίσως ό δάσκαλος χαρακτήρισε ύλική διάδα και τό θυμό 
μαζί μέ τήν επιθυμία, έπειδή αύτές είναι δυνάμεις πρόσυλες και 
τού παθητικού μέρους τής ψυχής, και έπειδή στασιάζουν κατά 
τού λόγου και μπορούν νά διασκορπίσουν τό νου σέ πολλά, άν 
δεν τις ύποτάξει κάνεις στον έαυτό του καταπνίγοντάς τις μέ 
γνώση άπό τήν άρχή. Αύτές άν τις νικήσει κάποιος και τις πεί
σει νά κινούνται πρός στά δέοντα όπως πρέπει, και τις άφήσει 
δεμένες δυλικά στο ζυγό τής δυναστείας τού Λόγου ή και τις 
έγκαταλείψει τελείως, και αύτός μόνος διακατέχεται άπό τή 
γνωστική μέ λόγο και θεωρία θέλξη πού μένει άκλόνητη στό 
κλίμα τής άγάπης, και περιορίστηκε σέ μιά και μόνη άπό τις 
πολλές κίνηση, καθαρή κι άπλή κι άδιαίρετη, τής άρρενωπότα- 
της δύναμης τής έπιθυμίας μας, σύμφωνα μέ τήν όποία θεμέ- 
λιωσε φιλοσοφημένα τή μονιμότητά του άκατάληκτη σέ ταυτό
τητα μέ τήν άεικινησία τής έπιθυμίας, τότε αύτός είναι άληθινά 
μακάριος, έπειδή έχει έπιτύχει τήν άληθινή καί μακάρια όχι 
μόνο ένωσή του πρός τήν άγία Τριάδα, άλλά καί τήν ένότητα 
πού νοούμε μέσα στήν άγία Τριάδα, έπειδή θά έχει γίνει άπλός 
καί άδιαίρετος καί μονοειδής κατά τή δύναμη πρός τήν άπλή 
καί άδιαίρετη κατά τήν ούσία, καί κατά τήν έξη μιμούμενος δσο 
είναι δυνατόν τήν άπαράλλακτη πάντα άγαθότητα τών άρετών 
καί άποθέτοντας τήν ιδιότητα τών φυσικών μεριστών δυνάμεων 
μέ τή χάρη τού ένωμένου θεού.
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Εξήγηση γιά τό παθητικό τής ψυχής καί γιά τις γενικές διαι
ρέσεις καί ύποδιαιρέσεις.

Διαιρείται λοιπόν, λένε, τό παθητικό τής ψυχής σ’ αύτό 
πού πείθεται στό λόγο καί σ’ αύτό πού δέν πείθεται. Κι αύτό
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5 μή πειθόμενον διαιροΰσιν εις τό θρεπτικόν, δ καλοΰσι φυσικόν, 
και εις τό φυσικόν, δ καλοΰσι ζωτικόν, ών οόδέτερον λόγω 
πειθόμενον άγεται' ούκ έπιπειθές δε λόγω καλείται, έπειδή μή 
πέφυκεν άγεσθαι λόγω. Τό γάρ αύζάνειν ή ύγιαίνειν ή ζην, ούκ 
έστιν έν ήμΐν. Τό δέ έπιπειθες λόγω διαιρείται εις δύο, τό τε 

ίο  έπιθυμητικόν και τό θυμικόν. Έπιπειθες δε λόγω καλοΰσιν 
αύτό, διότι λόγφ πέφυκεν έν τοΐς σπουδαίοις άγεσθαι τε кал 
ύποτάσσεσθαι. Πάλιν δέ τό έπιθυμητικόν διαιροΰσιν εις ηδονήν 
και λύπην. Έπιτυγχάνουσα γάρ έπιθυμία ήδονήν έργάζεται, 
άποτυγχάνουσα δέ λύπην. Και πάλιν καθ' έτερον τρόπον φασι 

is την έπιθυμίαν διαιρουμένην τέσσαρα συν έαυτη τά πάντα εί'δη 
ποιεΐν, έπιθυμίαν, ήδονήν, φόβον, και λύπην. Και έπειδή των 
δντων τά μέν έστιν άγαθά, τά δέ φαΰλα, ταΰτα δέ ή παρόντα ή 
μέλλον τά έστι, προσδοκώμενον μέν άγαθόν έπιθυμίαν έκάλεσε, 
παρόν δέ ήδονήν, και πάλιν προσδοκώμενον κακόν φόβον, πα- 

20 ρόν δέ λύπην, ώς είναί τε και θεωρεΐσθαι περι μέν τά καλά, 
είτε τά δντως δντα, είτε τά νομιζόμενα, τήν ήδονήν και τήν έπι
θυμίαν, περί δε τά φαΰλα τήν λύπην και τόν φόβον.

Πάλιν δέ τήν λύπην διαιροΰσιν εις τέσσαρα, εις άχος, είς 
άχθος, είς φθόνον, είς έλεον. Και τό μέν άχος είναί φασι λύπην 

25 άφωνίαν έμποιοΰσαν οϊς &ν έγγένηται, διά τήν είς βάθος πάρο
δον τοΰ λογιστικού· τό δέ άχθος λύπην βαροΰσάν τε και διο- 
χλοΰσαν έπ’ άβουλήτοις συμβάσεσν τόν δέ φθόνον λύπην έπ’ 
άλλοτρίοις άγαθοϊς' τό δέ έλεος λύπην έπ ’ άλλοτρίοις κακοϊς. 
Κακόν δέ πάσαν λύπην έφασαν τη έαυτής φύσει. Κ&ν γάρ ό 

so σπουδαίος έπ’ άλλοτρίοις λυπήται κακοϊς, ώς έλεήμων, άλλ’ού 
προηγουμένως κατά πρόθεσιν, άλλ ’ έφεπομένως κατά περίστα- 
σιν. Ό δέ θεωρητικός κάν τούτοις άπαθής διαμένει, συνάψας 
έαυτόν τφ θεφ, καί των τηδε παρόντων άλλοτριώσας.

Τόν δέ φόβον πάλιν διαιροΰσιν είς έζ, είς δκνον, είς αιδώ, 
35 είς αισχύνην, είς κατάπληζιν, είς έκπληζιν, είς άγιανίαν. Και
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πού δεν ύπακούει στο λόγο τό διαιρούν στο θρεπτικό, πού τό 
καλούν φυσικό, καί στο φυσικό πού τό καλούν ζωτικό, άπό τά 
όποια κανένα δεν όδηγειται ύπακούοντας στο λόγο. Καλείται 
όχι ύπάκουο στο λόγο, έπειδή δέν έχει στή φύση του να δδη- 
γεΐται άπό τό λόγο. Τό δτι μεγαλώνομε δηλαδή ή είμαστε 
ύγιεΐς ή ζούμε δέν έξαρτάται άπό έμάς. Αύτό πάλι πού ύπακούει 
στο λόγο διαιρείται σέ δύο, τό έπιθυμητικό καί τό συναισθημα
τικό. Τό όνομάζουν ύπάκουο στο λόγο, γιατί είναι στή φύση 
του στά σπουδαία θέματα καί νά όδηγειται άπό τό λόγο καί νά 
ύποτάσσεται σ’ αύτόν. Καί πάλι τό έπιθυμητικό τό διαιρούν σέ 
ήδονή καί λύπη. Γιατί μιά έπιθυμία όταν πετυχαίνει προκαλεΐ 
ήδονή, ένώ όταν άποτυγχάνει λύπη. Καί πάλι λένε άν ή έπιθυ
μία διαιρεθεί δίνει μαζί με τήν ίδια τέσσαρα συνολικά εϊδη, 
έπιθυμία, ήδονή, φόβο καί λύπη. Κι έπειδή άλλα άπό τά δντα 
είναι άγαθά κι άλλα φαύλα, κι αύτά είναι ή παρόντα ή μελλοντι
κά, τό προδοκώμενο άγαθό τό κάλεσαν έπιθυμία, ένώ τό παρόν 
ήδονή, καί πάλι τό προσδοκώμενο καλό τό κάλεσαν φόβο καί 
τό παρόν λύπη, καί έτσι ύπάρχουν καί θεωρούνται αύτά στά 
καλά, είτε αύτά είναι πραγματικά είτε νομιζόμενα, ή ήδονή καί 
ή έπιθυμία, ένώ στά φαύλα ή λύπη καί ό φόβος.

Τή λύπη πάλι τή διαιρούν σέ τέσσερα, σέ άγχος, άχθος, 
φθόνο, έλεος. Καί γιά τό άγχος λένε πώς είναι λύπη πού προ- 
καλε! άφωνία σ’ όποιους τό νιώσουν, έπειδή τό λογικό περνά 
στό βάθος. Τό άχθος τό λένε λύπη που καταθλίβει κι ένοχλεΐ 
γιά συμβάντα έξω άπ’ τή θέλησή μας. Τό φθόνο τόν λένε λύπη 
γιά τά ξένα άγαθά, καί τό έλεος λύπη γιά τά ξένα κακά. Κακό 
είπαν πώς είναι κάθε λύπη άπό τή φύση της. Κι άν ό εύγενής 
λυπάται γιά τήν ξένη δυστυχία, τό κάνει ώς έλεήμων, κι όχι 
άπό προηγούμενα μέ πρόθεσή του, άλλά έπειτα άπό κάποιο πε
ριστατικό. Ό  θεωρητικός όμως μένει καί σ’ αύτά άνεπηρέα- 
στος, έπειδή ένωσε τόν έαυτό του μέ τό θεό καί τόν άποξένω- 
σε άπό τά έδώ παρόντα.

Τό φόβο πάλι τόν διαιρούνε σέ έξι* στόν δκνο, τήν αίδώ, 
τήν αισχύνη, τήν κατάπληξη καί τήν άγωνία. Καί ό δκνος λένε
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τόν μέν δκνον είνώ φασι, φόβον μελλούσης ένεργείας, την αίδώ 
δέ φόβον έπι προσδοκία ψόγον, την δε αισχύνην φόβον έπ’ 
αίσχρφ πεπραγμένα), την δε κατάπληξιν φόβον έκ μεγάλης φαν
τασίας, την δε έκπληξιν φόβον έκ μεγάλων ακουσμάτων την αϊ- 

4ο σθησιν άφαιρούμενον, την άγωνίαν δε φόβον διαπτώσεως, του- 
τέστιν άποτυχίας. Φοβούμενοι γάρ άποτυχεΐν άγωνιώμεν. Κα- 
λουσι δέ τινες αύτήν και δειλίαν.

Τόν δέ θυμόν πάλιν είναι λέγουσι ζέσιν του περικαρδίου 
αϊματος δι ’ δρεξιν άντιλυπήσεως. Διαιρούσι δέ και τούτον εις 

45 τρία, εις όργήν, ήν τινες έκάλεσαν χολήν και χόλον, και είς 
μήνιν και είς κότον. Και την μέν όργήν είναί φασι θυμόν πρός 
ένέργειαν άρχήν και κίνησιν έχοντα, ή θυμόν ένεργούμενον τήν 
δέ χολήν τήν δι ’ άλλου άμυναν του λυπήσαντος' τόν δέ χόλον 
τήν δι’ έαυτοΰ του λυπηθέντος έπεξέλευσιν είς τόν λυπήσαντα- 

5ο τήν δέ μήνιν θυμόν είς παλαίωσιν (εϊρηται δέ παρά τό μένειν 
κα\ τη μνήμη παρακατέχεσθαι), τόν δέ κότον θυμόν έπιτηρουν- 
τα καιρόν είς τιμωρίαν' εϊρηται δέ παρά τό κεισθαι και ούτος. 
Διαιρούσι δέ και τούτων έκαστον είς άλλα πολλά, άπερ, εί βου- 
ληθείη τις δι’ άκριβοΰς έξετάσεως παραδοΰναι γραφή, πολυν 

55 άθροίσει λόγον και χρόνον δαπανήσει, ώς μηδέ άνεκτόν είναι 
τοΐς έντυγχάνουσι διά τό πλήθος.

Μέγα οδν κα\ θαυμαστόν δντως έστι καϊ πολλής δεόμενον 
προσοχής τε καί σπουδής, κα\ πρό τούτων τής θείας έπικου- 
ρίας, τό δυνηθήναι πρώτον μέν της ύλικής δυάδος τών έμφύ- 

60 των κρατήσαι δυνάμεων, θυμού λέγω καϊ έπιθυμίας, και του 
κατ’ αύτάς μερισμού, καί μακάριος δς άγειν έτοίμως ταύτας 
δποι τφ λόγφ δοκεΐ δεδύνηται, μέχρις &ν τοΐς πρακτικοΐς διά 
τής ήθικής φιλοσοφίας τών προτέρων καθαίρηται λογισμών.
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είναι φόβος για μελλοντική ένέργεια, ή αιδώς φόβος από τήν 
προσδοκία κατηγορίας, ή αισχύνη φόβος για κάτι αίσχρό πού 
έχει πραχθεΐ, ή κατάπληξη φόβος άπό μεγάλη φαντασία, ή έκ
πληξη φόβος πού άπό μεγάλες φήμες άφαιρεΐ τήν αίσθηση, καί 
ή άγωνία φόβος γιά λάθος, δηλαδή άποτυχία* γιατί, φοβούμενοι 
μήπως άποτύχομε, άγωνιοϋμε. Μερικοί καλούν τήν άγωνία καί 
δειλία.

Ό  θυμός πάλι λένε πώς είνα βρασμός τού αίματος γύρω 
άπό τήν καρδιά άπό όρεξη νά προκληθεΐ άντιλύπηση. Καί τό 
θυμό τον διαιρούν σέ τρία- σέ όργή, τήν όποία μερικοί κάλεσαν 
χολή καί χόλο, σέ μήνι καί σέ κότο. Καί όσο γιά τήν όργή, 
λένε πώς είναι θυμός γιά δράση, πού έχει άρχή καί κίνηση, ή 
θυμός ένεργούμενος* χολή λένε τήν άπόκρουση με κάποιο άλλο 
έκείνου πού μάς λύπησε* χόλο, τήν άντιμετώπιση άπό τόν ίδιο 
έκεΐνον πού λυπήθηκε έκείνου πού προκάλεσε τή λύπη* μήνιν, 
τό θυμό πού έχει παλιώσει (ή λέξη έτυμολογεΐται άπό τό ρήμα 
μένω καί άπό τό ότι κατέχεται μέσα στή μνήμη)* κότο, τό θυμό 
πού καιροφυλακτεΐ γιά νά έκδικηθει* παράγεται κι αύτός άπό τό 
«κεΐται». ’Αλλά καί τό καθένα άπό αύτά τό διαιρούν σέ πολλά, 
τά όποια, άν θέλει κανένας νά τά παραδώσει γράφοντάς τα μέ 
λεπτομερή άνάλυση, θά συναθροίσει πολλά λόγια καί θά δαπα
νήσει χρόνο, ώστε γιά τό μάκρος του ούτε κάν νά τόν άνέχονται 
όσοι τόν διαβάζουν.

Είναι λοιπόν μεγάλο κι άξιοθαύμαστο πραγματικά καί 
χρειάζεται πολλή προσοχή καί πολλές μελέτες καί πρίν άπό 
αύτά χρειάζεται τή θεία βοήθεια, τό νά μπορέσει κανένας νά 
ύποτάξει πρώτα τίς έμφυτες δυνάμεις τής ύλικής δυάδας, έννοώ 
τό θυμό καί τήν έπιθυμία, καί τό μερισμό πού αύτές προκαλούν, 
καί είναι μακάριος όποιος είναι σέ θέση νά τίς όδηγεΐ εύκολα 
μέ τό λόγο όπου νομίζει, ώσπου νά καθαρθεΐ άπό τούς πρακτι
κούς μέσω τής ήθικης φιλοσοφίας άπό τούς προηγούμενους λο
γισμούς.
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ΞΓ'

Θεωρία έκ τής Γραφής περί του μή δεΐν τον γνωστικον 
τφ τής φύσεως νόμω τόν τής σοφίας λόγον συνάπτειν, 

και τις ή προσθήκη του Άλφα στοιχείου εις τδ 
όνομα του Αβραάμ.

5 ’Έπειτα δε και ύπερ αύτάς γενέσθαι кал παντελώς άπώ- 
σασθαι, ώς την ’Άγαρ και τδν Ισμαήλ, ό Αβραάμ έκεΐνος ό μέ- 
γας, του λογιστικού ήδη περι τα θεία κατά τδν Ισαάκ έκεΐνον 
γυμνασθήναι δυναμένου θεάματα, ύπδ τής κατά τήν γνώσιν φε- 
ρομένης θείας φωνής διδασκόμενος, μή δύνασθαι τδ κατά νοΰν 

ίο θειον τής έλευθέρας κατά πνεύμα γνώσεως γέννημα, τφ δου- 
λικφ τής σαρκδς έπισυνημμένον σπέρματι, τής μακαρίας τυχεϊν 
έπαγγελίας, ήτις έστιν ή κατ’ έλπίδας προκειμένη τοΐς άγαπώσι 
τδν Κύριον τής θεώσεως χάρις, ήν ήδη τυπικώς ύπήρχε προει- 
ληφώς, τφ περί μονάδος λόγω διά πίστεως μυστικώς συνα- 

ΐδφθείς, καθ’ δν ένοειδής γενόμενος, μάλλον δε έκ πολλών εις, 
μόνος 7ιρδς μόνον δι ’ δλου τδν Θεόν μεγαλοπρεπώς συνήχθη, 
μηδένα τδ παράπαν τής οίασουν περί τι άλλο τών σκεδαστών 
γνώσεως τύπον έαυτφ σονεπιφερόμενος, δπερ οίμαι δηλουν 
τήν του δοθέντος εις προσθήκην του όνόματος άλφα γράμματος 

20 δύναμιν. Διδ καί πατήρ τών διά πίστεως προσαγομένων Θεφ 
κατά στέρησιν πάντων τών μετά Θεόν έχρημάτισεν, ώς τους 
αύτους κατά πίστιν έν πνεύματι τόπους τφ πατρι τών τέκνων 
έμφερώς έχειν δυναμένων.

ΞΔ’

Θεωρία εις τόν Μωϋσήν περϊ τών άφαιρουμένων ύποδημάτων.

Τοΰτο τυχδν έν άρχή τής γνωστικής άγωγής και ό μέγας 
Μωϋσής έκεΐνος διδασκόμενος ύπδ τής θείας φωνής έπαιδεύε- 
το, ήνίκα προσήγεν ίδεΐν τδ έν τη βάτφ μυστικώς φανταζόμε-

23. Ή δούλη σάρκα πρέπει νά ύπερβαθεΐ, γιά νά έπιτευχθεΐ ή χάρη της θέω- 
σης.

24. Γβν. 17,5.
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63

θεωρία άπό τή Γραφή για τό ότι δεν πρέπει ό μυστικός νά 
συνάπτει τό λόγο τής σοφίας μέ τό νόμο τής φύσης, και ποιά 
είναι ή προσθήκη του στοιχείου άλφα στο όνομα τού

’Αβραάμ.

Κι έπειτα νά ξεπεράσει κι αύτές καί νά τις άπωθήσει τε
λείως, δπως τήν ’Άγαρ καί τον Ισμαήλ ό μέγας έκεινος 
’Αβραάμ, έπειδή ή νόησή του μπορεΐ ήδη νά γυμναστεί γύρω 
άπό τά θεΐα θεάματα, δπως έκεινος ό ’Ισαάκ, διδασκόμενος άπό 
τή θεία φωνή πού τού έκανε γνωστό, δτι δέν μπορεΐ τό νοερό 
θειο γέννημα τής πνευματικής γνώσης, ένωμένο μέ τό δουλικό 
σπέρμα τής σάρκας, νά έπιτύχει τή θεία έπαγγελία, δηλαδή τή 
χάρη τής θέωσης23 πού προβάλλει μέσα στις έλπίδες έκείνων 
πού άγαπούν τον Κύριο, τήν όποία είχε ήδη τυπικά λάβει άπό 
πρώτα, ένωμένος μυστικά μέσω τής πίστης μέ τό λόγο περί μο
νάδας, κατά τόν όποιο, άφοϋ έγινε μονοειδής, ή καλύτερα ένας 
άπό τούς πολλούς, συνάχθηκε μεγαλόπρεπα μόνος αύτός μέ τε
λείως μόνο τό θεό, χωρίς νά φέρνει μαζί του κανένα άπολύτως 
τύπο τής όποιασδήποτε γνώσης σχετικά μέ κάποιο άλλο άπό 
δσα μπορούν νά διασκορπιστούν, πράγμα πού κατά τή γνώμη 
μου δηλώνει τό νόημα τού γράμματος άλφα πού δόθηκε γιά νά 
προστεθεί στό όνομά του. Γι’ αύτό χρημάτισε καί πατέρας24 
έκείνων πού όδηγούνται στό θεό μέσω τής πίστης, άφού στε- 
ρήθηκαν δλα τά έπειτ’ άπό τό θεό, έπειδή τούς ίδιους πνευμα
τικούς τύπους τής πίστης μπορούν νά έχουν τά παιδιά παρόμοια 
μέ τόν πατέρα.

64

'Ερμηνεία γιά τά ύποδήματα πού έβγαλε ό Μωυσης.

Αύτό ίσως άκούγοντας καί ό μέγας έκεινος Μωυσης στήν 
άρχή τής ζωής του πού τή φώτιζε ή γνώση, όταν πήγε νά δει τό 
φως πού φαινόταν μυστικά στή βάτο διδασκόταν άπό τή θεία
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5 νον φως, φασκούσης, «λύσον τα ύποδήματα άπο των ποδών 
σου, ό γάρ τόπος έν ф έστηκας γή άγια έστί», το δεινώς, οίμαι, 
των σωματικών άπάντων άπολελύσθαι κατά διάθεσιν την ψυ
χήν, μέλλουσαν την διά θεωρίας πρός την τών ύπερκοσμίων 
νόησιν γνωστικήν ποιεΐσθαι πορείαν, και τελείαν του έν σχέσει 

ιοσαρκός προτέρου βίου άλλοτρίωσιν διά τής τών υποδημάτων 
έχειν άποθέσεως.

ΞΕ'

Θεωρία είς μέρη τών θυσιών.

Τούτο πάλιν ίσως ό αύτδς θειότατος Μωϋσής έν ταΐς τών 
θυσιών διατάξεσι παρεδήλου τών ιερείων άφαιρειν το στέαρ 
και τους νεφρους кал τδ στηθύνιον кал τδν λοβόν του ήπατος, 

5 έπιτάσσων, τό δεΐν αότάς τε τάς γενικάς τών έν ήμιν παθών 
δυνάμεις, τδν θυμόν λέγω και την έπιθυμίαν, την όντως όλικήν 
δυάδα, καί τάς ένεργείας αύτών άφαιρειν, και τφ θείω πυρι τής 
κατά γνώσιν μυστικής έκτήξαι δυνάμεως, τής μεν έπιθυμίας 
διά τών νεφρών, τής δε ένεργείας αύτής, τουτέστι τής ήδονής, 

ίο διά του λίπους, ήτοι του στέατος δηλουμένης, και του θυμοΰ διά 
του στηθυνίου, τής δέ κατ' αύτόν ένεργείας διά του λοβοΰ του 
ήπατος, έν ф ή πικρά και δριμυτάτη πέπηγε χολή, σημαινομέ- 
νων.

θεωρία σύντομος είς την κατά νόμον διάφορον
λέπραν.

Τούτο πάλιν κάν τφ περί λέπρας τόπω σοφώς οίμαι πα- 
ρεμφαίνειν δι' αινιγμάτων συμβολικών, την άφήν τής λέπρας 

5 είς τέσσαρα γένη μερίσαντα, είς λευκόν κα\ χλωρδν και ξανθδν 
καί άμαυρόν, δι * ών τό τε θυμικόν καί τό έπιθυμητικόν είς τά

25. ’Εξ. 3,5. 26. Αευιτ. 7,30. 27. Λευιτ. 13,Ιέ.



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 265

φωνή, πού έλεγε, «Βγάλε τά παπούτσια άπό τά πόδια σου, γιατί 
τό μέρος όπου στέκεσαι είναι γή άγια»25, νομίζω τή φοβερή ψυ
χική άπελευθέρωση άπό όλα τά σωματικά τής ψυχής, έφόσον 
πρόκειται νά κάνει τή γνωστική πορεία μέσω τής θεωρίας πρός 
τή νόηση των ύπερκόσμιων καί νά έπιτύχει τέλεια άποξένωση 
άπό τον προηγούμενο βίο τό δεμένο μέ τή σάρκα με τήν άπόθε- 
ση των παπουτσιών.

65

Ερμηνεία άναφερόμενη σέ μέρη των θυσιών.

Τούτο πάλι ίσως ήθελε νά φανερώσει ό ίδιος θεϊκότατος 
Μωυσής στις διατάξεις τών θυσιών, ν’ άφαιροΰν άπό τά ιερά 
σφάγια τό λίπος καί τά νεφρά καί τό στήθος καί τό λοβό του 
συκωτιού26, προστάζοντας ότι πρέπει ν’ άφαιροϋμε τις ίδιες τις 
γενικές μέσα μας δυνάμεις τών παθών, έννοώ τό θυμό καί τήν 
έπιθυμία, τήν πραγματική ύλική δυάδα, καθώς καί τις ένέργειές 
τους, καί νά τις διαλύομε μέ τή θεία φωτιά τής μυστικής 
γνωστικής δύναμης. Ή δύναμη τής έπιθυμίας δηλώνεται μέ τά 
νεφρά, ένώ τής ένέργειάς της, δηλαδή της ήδονής, μέ τό λίπος, 
δηλαδή μέ τό «στέαρ», καί ή δύναμη του θυμού πού δηλώνο
νται άντίστοιχα μέ τό στήθος, καί τής ένέργειάς του μέ τό λο
βό του συκωτιού, όπου ύπάρχει ή πικρότατη χολή.

I

66

Σύντομη έρμηνεία γιά τή διαφορετική σύμφωνα μέ τό νόμο
λέπρα27.

Αύτό πάλι νομίζω παραδηλώνει σοφά μέ συμβολικά αινίγ
ματα στό σημείο γιά τή λέπρα, χωρίζοντας τήν όψη της λέπρας 
σέ τέσσερα ήδη, σέ λευκό, σέ πράσινο, σέ ξανθό καί σέ σκού
ρο, μέ τά όποια δείχνει τό θυμικό καί τό έπιθυμητικό χωρισμέ
να στά είδη τους. Ή έπιθυμία δηλώνεται μέ τό λευκό καί τό
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ύη’ αύτά είδη διαιρούμενα δείκνυται, τής μεν έπιθυμίας διά του 
λευκοΰ και χλωρού, εις ηδονήν και λύπην μερίζεσθαι δη λουμέ
νης, του δέ θυμού διά του ξανθού και του άμαυρου εις όργήν 

ίο και μήνιν και τήν κεκρυμμένην κακουργίαν τής ύποκρίσεως τε- 
μνομένου. Ταΰτα γάρ πρώτα γένη των ύπ’ αύτά παθών, ώς 
φασι, και πάντων άρχηγικώτερα τών του θυμού και τής έπιθυ
μίας γεννήματα, οίς τήν νοσηλευομένην ψυχήν ούχ οϊόν τε, έως 
ύπό τούτων κατέστικται, τοΐς τής θείας ήξιωμένοις παρεμβο- 

15 λής έναρίθμιον είναι.

ΞΖ'

Θεωρία είς τόν Φινεές καί τοΰς άναιρεθέντας ύπ ’ αύτου.

Τούτο και τόν θαυμαστόν οίμαι Φινεες έκεινον τφ καθ’ 
έαυτόν ζήλφ παραινίττεσθαι. Τήν γάρ Μαδιανίτην τώ Ισραη
λίτη συγκαταιχμάσας, μυστικώς διά τού δόρατος τήν ύλην τώ 

5 εϊδει, καί τώ θυμφ τήν έπιθυμίαν και τήν άλλόφυλον ήδονήν 
τφ έμπαθεΐ λογισμφ διά τής του άρχιερέως λόγου δυνάμεως 
συναπωθεΐσθαι χρήν παντάπασι τής ψυχής ένέφαινεν. Είδος 
γάρ πρός ύλην τόπον έπέχει, δ τε θυμός πρός τήν έπιθυμίαν, τφ 
προσεγγισμφ διδους αύτη κίνησιν, καθ’ έαυτήν ούσαν άκίνη- 

ιο τον, δ τε λογισμός πρός τήν ήδοήν, είδοποιειν αύτήν πεφυκώς, 
άνείδεον καί άμορφον κατά τόν ίδιον λόγον ύπάρχουσαν. Αηλοΐ 
δέ τοΰτο καϊ αύτή τών όνομάτων ή δύναμις. Χασβή γάρ ή Μα- 
διανίτις όνομάζεται, δπερ έστι Ταργαλισμός μου \ και Ζαμβρι 
ό Ισραηλίτης, δπερ έστϊν ,ΤΑσμα μου\ τουτέστι μετεωρισμός 

is μου. Έπειδάν οδν τής θείας άπονευσαν μελέτης τε καί ένατενί- 
σεως τό λογιστικόν τής ψυχής καϊ μετεωρισθέν τφ ύλικφ τής 
σαρκός γαργαλισμφ συμπλακή κατά τήν κάμινον τής άμαρτίας, 
του ζηλωτου πάντως δεΐται άρχιερέως λόγου, πρός άναίρεσιν 
μέν τών οδτω κακώς άλλήλοις συμπεπλεγμένων, άποστροφήν 

20 6h τής φερομένης θείας άγανακτήσεως.
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πράσινο κι έτσι χωρίζεται σε ήδονή και λύπη, ένώ ό θυμός μέ 
τό ξανθό και τό σκούρο και διχάζεται σε όργή και μήνι, τήν 
κρυμμένη και ύποκριτική κακουργία. Γιατί αύτά είναι τά πρώτα 
γένη τών κάτω άπό αύτά παθών, δπως λένε, και πιό ήγεμονικά 
σε δλα τά γεννήματα τού θυμού και τής έπιθυμίας, πού έξαιτίας 
τους δεν είναι δυνατό, όσο έχει τά στίγματά τους ή ψυχή πού 
νοσηλεύεται, νά συγκαταλεχθεΐ μ’ αύτούς πού έχουν άξιωθεΐ τή 
θεία παράταξη.

67

Ερμηνεία για τόν Φινεές και για έκείνους πού σκότωσε28.

Αύτό νομίζω ότι ύπαινίσσεται μέ τό ζήλο του κι έκεΐνος ό 
θαυμαστός Φινεές. Γιατί, διατρυπώντας τή Μαδιανίτισσα μαζί 
μέ τόν Ισραηλίτη μέ τό δόρυ του, έδειχνε μυστικά ότι πρέπει ν’ 
άπωθοϋμε μέ κάθε τρόπο άπό τήν ψυχή τήν ύλη μαζι μέ τό εί
δος, τήν έπιθυμία μαζί μέ τό θυμό, καί τήν άλλόφυλη ήδονή 
μαζί μέ τόν έμπαθή λογισμό μέ τή δύναμη τού άρχιερέα λόγου. 
Γιατί έχει θέση είδους πρός τήν ύλη, τόσο ό θυμός πρός τήν 
έπιθυμία, καθώς μέ τήν προσέγγισή του τής δίνει κίνηση, ένώ 
άπό μόνη της είναι άκίνητη, όσο κι ό λογισμός πρός τήν ήδονή, 
πού άπό τή φύση του τής δίνει μορφή, ένώ αύτή άπό τή φύση 
της είναι χωρίς είδος καί χωρίς μορφή. Καί αύτό τό δηλώνει 
καί ή ίδια ή σημασία τών όνομάτων. Γιατί ή Μαδιανίτισσα 
όνομάζεται Χασβή, πού σημαίνει «γαργάλισμά μου», και ό Ισ
ραηλίτης Ζαμβρί, πού σημαίνει «τραγούδι μου», δηλαδή έξαψή 
μου. ’Όταν λοιπόν τό λογιστικό τής ψυχής άποκλίνει άπό τή 
θεία μελέτη καί ένατένιση και γεμάτο έξαψη συμπλακεί μέ τό 
ύλικό γαργάλημα τής σάρκας μέσα στό καμίνι τής άμαρτίας, 
χρειάζεται όπωσδήποτε τόν ένθερμο άρχιερέα λόγο, γιά νά 
έξοντωθούν αύτά πού τόσο κακώς έχουν συμπλακεί μεταξύ 
τους, καί ν’ άποτραπει ή έπερχόμενη θεία άγανάκτηση.

28. Άρτθμ. 25,7έ.
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ΞΗ'

Θεωρία είς τό, «Μη όώτε τα άγια τοΐς κυσί, και είς τό,
«Μήτε ράβδον μήτε πήραν μήτε ύποδήματα χρήναι τους

άποστόλους βαστάζειν».

Τούτο και ό Κύριος αύτός, ώς έμοιγε δοκεΐ, τυχόν παρεδή- 
5 λου, τούτο μέν έν οίς φησι, «μή δώτε τό άγιον τοΐς κυσί, μηδε 
βάλλετε τους μαργαρίτας έμπροσθεν των χοίρων», άγιον ίσως 
καλών τό έν ήμΐν νοερόν, ώς θείας άπεικόνισμα δόζης, όπερ μή 
κακώς έάν ύπό των Θυμικών κινημάτων καθυλακτούμενον 
έκταράσσεσθαι παρηγγύησε, μαργαρίτας δε τά θεΐα και λαμπρά 

ίο τούτου νοήματα, οίς τίμιον άπαν κοσμεΐσθαι πέφυκεν, άπερ 
διαφυλάττειν άμόλυντα και των άκαθάρτων τής ύλικής έπιθυ- 
μίας παθών έλεύθερα δεΐν παρεκελεύσατο’ τούτο δε έν οίς πρός 
τούς άγιους αύτού μαθητάς άποστελλομένους έπι τό κήρυγμα, 
περί του πώς εύσταλεΐς αύτους είναι και άπερίττους διατυπών 

ΐ5 καί τούτο πρός τοΐς άλλοις φησί, «μή δέ πήραν αίρετε είς τήν 
όδόν, μήτε ράβδον, μήτε ύποδήματα είς τούς πόδας ύμών», ώς 
δέον τόν τής ύψηλής κατά τήν γνώσιν πορείας έπειλημμένον 
παντός μέν ύλικου βάρους έλεύθερον είναι, πάσης δε τής κατ’ 
έπιθυμίαν καϊ θυμόν έμπαθοΰς διαθέσεως καθαρόν, ώς δηλοΐ ή 

20 τε πήρα καί ή ράβδος, ή μέν τήν έπιθυμίαν, ή δέ τόν θυμόν έπι- 
σημαίνουσα, μάλιστα δέ τής καθ’ ύπόκρισιν γυμνόν κακουρ- 
γίας, τής οίον ύποδήματος δίκην του βίου τό ίχνος έπικαλυ- 
πτούσης, κα\ τό έμπαθές τής ψυχής έπικρυπτούσης έπιεικείας 
πλάσματι, ήν ύποδησάμενοι άφρόνως οί Φαρισαίοι, μόρφωσιν 

25εύσεβείας, άλλ’ ούκ εύσέβειαν έχοντες, καί εί λαθεΐν ένόμιζον, 
ύπό του Λόγου έλεγχθέντες έδιδάχθησαν.

29. Ματθ. 7,6.
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Ερμηνεία του, «μή δώσετε τά άγια στα σκυλιά»29, καί του,
«οί άπόστολοι δέν πρέπει νά κρατούν ούτε ραβδί, 

ούτε σάκκο, ούτε παπούτσια»30.

Αύτό καί ό ίδιος ό Κύριος, δπως έγώ νομίζω, δήλωνε 
ίσως, άπό τή μία μέ αύτά πού λέει, «μή δώσετε τό άγιο στα 
σκυλιά, ούτε νά ρίξετε τά μαργαριτάρια μπροστά στούς χοί
ρους», καλώντας «άγιο» ίσως τό νοερό μέσα μας, ώς άπεικόνι- 
σμα τής θείας δόξας, πού ζήτησε νά μήν άφήνομε νά τό γαυγί
ζουν τά κινήματα του θυμικοΰ καί νά ταράζεται, καί «μαργαρι
τάρια» τά θεία καί λαμπρά νοήματά του, μέ τά όποια συνήθως 
στολίζομε κάθε πολύτιμο, παραγγέλλοντάς μας δτι πρέπει νά τά 
φυλάγομε άμόλυντα κι έλεύθερα άπό τά άκάθαρτα πάθη τής 
ύλικής έπιθυμίας. Κι άπό τήν άλλη κοντά σ’ αύτά πού διατύπω
σε στούς άγιους του μαθητές δταν τούς έστελνε στό κήρυγμα 
γιά τό πώς νά είναι ζωσμένοι καί χωρίς περιττά πράγματα, 
έκτός άπό τά άλλα τούς είπε καί τούτο* «μή έχετε μαζί σας στό 
δρόμο σακκούλι, ούτε ραβδί, ούτε παπούτσια στά πόδια σας», 
γιατί πρέπει, δποιος έχει άρχίσει νά πορεύεται τό δρόμο πρός 
τήν ύψηλή γνώση, νά είναι έλεύθερος άπό κάθε ύλικό βάρος 
καί καθαρός άπό κάθε έμπαθή διάθεση έπιθυμίας καί θυμού, 
δπως δηλώνει καί τό σακκούλι καί τό ραβδί, έπισημαίνοντας τό 
πρώτο τήν έπιθυμία καί τό ραβδί τό θυμό, καί κυρίως νά είναι 
γυμνός άπό τήν κακία τής ύπόκρισης, πού σάν κάποιο παπούτσι 
έπικαλύπτει τό ίχνος τού βίου καί σκεπάζει τήν έμπάθεια της 
ψυχής μ’ ένα έπίπλασμα καλοσύνης. Αύτήν φόρεσαν στά πόδια 
τους άπερίσκεπτα οί Φαρισαίοι καί είχαν φαινομενική εύσέ- 
βεια, άλλ’ όχι εύσέβεια πραγματική, καί &ν καί νόμιζαν ότι δέ 
θά προσεχθούν, τό κατάλαβαν άπό τόν έλεγχο τού Λόγου.

30. Λουκά 9,3.
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ΞΘ'

Θεωρία περί του σεληνιαζομένου.

Ταύτης τής υλικής δυάδος, τής κατά Θυμόν λέγω και έπι- 
Θυμίαν, πάλιν ό Κύριος έλευθέρωσεν, ώς οίμαι, τον σεληνιαζό- 
μενον, μάλλον δε του πυρι τφ θυμφ και ΰδατι τή έπιθυμίψ αύ- 

5 τόν βουληθέντος άπολέσαι πονηρού δαίμονος, έπέσχε τε και 
κατήργησε την μανιώδη λύσσαν (σελήνης γάρ ούδεν διενήνοχεν 
ή πρός τά γινόμενα και άπογινόμενα σχέσις τών ήττημένων 
τοΐς ύλικοΐς άνθρώπων), ής έπιλαβόμενος ό τα πάθη διεγείρων 
δαίμων, ώσπερ ΰδατι καί πυρι τή έπιθυμίψ και τω θυμφ έμ- 

ιοβάλλων τόν νοΰν кал έναποπνίγων ού παύεται, έως τοΰ Θεοΰ 
Λόγος παραγενόμενος τό μέν ύλικόν και πονηρόν άπελάσει 
πνεΰμα (δι ’ ού ό παλαιός τε καί χοϊκός χαρακτηρίζεται άνθρω
πος), τόν δε ένεργούμενον τής πονηράς έλευθερώσει τυραννί- 
δος, την φυσικήν αύτφ σωφροσύνην άποδούς και χαρισάμενος, 

is δι’ήςό νέος καί κατά θεόν κτιζόμενος άνθρωπος διαδείκνυται.
Οΰτω μέν ούν πάντες οί άγιοι τοΰ θείου καί άπλανοΰς λό

γου γνησίως έπειλημμένοι τόν αιώνα τοΰτον διέβησαν, ούδενι 
τών έν αύτφ τερπνών τό τής ψυχής ίχνος έναπερείσαντες. 
Πρός γάρ τούς άκρους τών άνθρώποις έφικτών περι θεοΰ λό- 

20 γους, τής άγαθότητός τέ φημι και τής άγάπης, μάλα γε εικότως 
ένατενίσαντες, οίς κινηθέντα τόν θεόν τό είναι τε δοΰναι τοΐς 
οδσι καϊ τό εδ είναι χαρίσασθαι έπαιδεύθησαν (εϊπερ κίνησιν 
έπι θεοΰ τοΰ μόνον άκινήτου θέμις είπεΐν, άλλά μή μάλλον 
βούλησιν, την πάντα κινοΰσάν τε καί είς τό είναι καί παράγου- 

25 σαν καϊ συνέχουσαν, κινουμένην δέ ούδαμώς ούδέποτε), τού- 
τοις καϊ αύτοϊ σοφώς έαυτούς άπετύπωσαν, τοΰ άφανοΰς και 
άοράτου κάλλους της θείας μεγαλοπρεπείας εύμιμήτως φέρον- 
τες φαινομένην διά τών άρετών την ιδιότητα. Διά τοΰτο άγαθοι 
καϊ φιλόθεοι καϊ φιλάνθρωποι, εΰσπλαγχνοί τε και οίκτίρμονες

31. Ματθ. 4,24. 32. Πράξ. 17,28.
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Ερμηνεία για τον σεληνιαζόμενο.

Άπό αύτή πάλι την ύλική δυάδα, τό θυμό και τήν έπιθυμία, 
έλευθέρωσε ό Κύριος νομίζω τό σεληνιαζόμενο31, κι ένώ ό πο
νηρός δαίμονας ήθελε νά τον καταστρέψει περισσότερο με τήν 
έπιθυμία άπό 5,τι μέ τή φωτιά τό θυμό και τό νερό, συγκρότησε 
τή μανιασμένη λύσσα (γιατί σε τίποτε δεν διαφέρει άπό τή σε
λήνη ή σχέση μ’ αύτά πού γίνονται καί φθείρονται των άνθρώ- 
πων πού έχουν ήττηθεΐ άπό τά ύλικά), τήν όποία χρησιμοποιώ
ντας ό δαίμονας πού διεγείρει τά πάθη δε σταματά νά βουτά τό 
νού, σάν στο νερό καί τή φωτιά, στήν έπιθυμία καί στό θυμό κι 
έκεΐ νά θέλει νά τον πνίξει, ώσπου νά φτάσει ό Λόγος τού θεού 
κι έκδιώξει τό ύλικό καί πονηρό πνεύμα (μέ τό όποιο χαρακτη
ρίζεται ό παλαιός καί χοϊκός άνθρωπος) καί νά έλευθερώσει 
τον έπιληπτικό άπό τήν τυραννία τού πονηρού, άποδίδοντας καί 
χαρίζοντάς του τή φυσική σωφροσύνη του, πού φανερώνει τό 
νέο άνθρωπο πού κτίζεται σύμφωνα μέ τό θεό.

"Ετσι λοιπόν δλοι οί άγιοι, έχοντας συλλάβει γνήσια τόν 
θειο καί άπλανή Λόγο, πέρασαν τόν αιώνα τούτον, χωρίς ν’ 
άφήσουν τό ίχνος άπό τό πέρασμα τής ψυχής τους σέ κανένα 
άπό τά τερπνά του. Γιατί πολύ φυσικά άτενίζοντας στούς 
άκρους λόγους περί θεού όσοι είναι έφικτοί στούς άνθρώπους, 
έννοώ τήν άγαθότητα καί τήν άγάπη, άπό τούς όποιους διδά
χτηκαν δτι κινήθηκε ό θεός γιά νά δώσει τό είναι στά δντα καί 
νά τά χαρίσει τή μακαριότητα (άν βέβαια έπιτρέπεται νά μιλή
σομε γιά κίνηση σχετικά μέ τό θεό, τόν μόνο άκίνητο, κι όχι 
νά πούμε μάλλον βούληση, πού κινεί τά πάντα καί τά φέρνει 
στό είναι καί τά συγκρατει άλλά δέν κινείται ποτέ καί καθό
λου32), μ’ αύτούς κι έκεΐνοι σφράγισαν μέ σοφία τόν έαυτό τους, 
δείχνοντας έπάνω τους ώραία άπομίμηση πού φαίνεται μέ τΙς 
άρετές τό γνώρισμα τής άφαντης κι άόρατης όμορφιάς τής 
θείας μεγαλοπρέπειας. Γι’ αύτό καί έγιναν άγαθοί καί φιλόθεοι 
καί φιλάνθρωποι, εύαίσθητοι καί σπλαχνικοί, καί φάνηκαν νά



зо γεγόνασι, καϊ μ/αν. πρός άπαν το γένος διάθεσιν έχοντες αγάπης 
έδείχθησαν, ύφ ’ ής το πάντων έξαίρετον είδος των άρε των, την 
ταπείνωσιν λέγω, διά πάσης αύτών τής ζωής βεβαίαν κατα- 
σχόντες την φνλακτικήν μεν των άγαθών, φθαρτικήν δε των 
έναντΐων, ούδενι το παράπαν άλώσιμοι των διοχλούντων γεγό- 

35 νασι πειρασμών, των τε έκουσίων και του έφ ’ ήμΐν λόγου, και 
των άκουσίων και ούκ έφ ' ήμΐν, τφ τοΐς μεν δι’ έγκρατείας 
άπομαραίνειν τάς έπαναστάσεις, των δέ δι' ύπομονής τάς 
προσβολάς% άποσείεσθαι.

Διχόθεν γάρ βαλλόμενοι, ΰπό τε δόξης και άτιμίας, διέμε- 
4ονον άσειστοι, πρός άμφω άκινήτως έχοντες, μήτε ΰβρεσι τι- 

τρωσκόμενοι διά την έκουσίαν ΰφεσιν, μήτε δόξαν προσιέμενοι, 
δι' όπερβάλλουσαν πτωχείας οίκείωσιν, όθεν ού θυμός, ού 
φθόνος, ούκ ίρις, ούχ ύπόκρισις, ού δόλος, ούκ είρωνευτική τις 
καϊ έπίκλοπος τφ φαινομένφ πλάσματι δι ’ άπάτης ύποσύρουσα 

45 πρός άλλο στοργή, τό πάντων παθών όλεθριώτατον, ούκ έπι- 
θνμία τών κατά τόν βίον δοκούντων είναι λαμπρών, ουτε τι 
έτερον τής πονηρας τών παθών πληθύος, ούκ άπειλαι παρ’ 
έχθρών έπανατεινόμεναι, ούδέ τις θανάτου τρόπος αύτών έκυ- 
ρίευσε. Διό καϊ μακάριοι διακίως παρά τε Θεφ και άνθρώποις 

so έκρίθησαν, δτι τής φανησομένης άρρήτου και περιφανούς δόξης 
κατά τήνχάριν του μεγάλου δώρου θεού έμφανεϊς εικόνας έαυ- 
τούς κατέστησαν, ϊνα, χαίροντες ώς γνωρίμοις τοΐς λόγοις τών 
άρε τών, μάλλον δέ θεφ, ύπέρ ού κα\ καθ’ έκάστην ήμέραν 
άποθνήσκοντες διεκαρτέρησαν, ένωθώσιν, έν φ  πάντων oi λό- 

55 γοι τών άγαθών, ώσπερ πηγή άειβλύστω, προϋφεστήκασί τε 
κατά μίαν, άπλήν κα) ένιαίαν τών πάντων περιοχήν, καϊ πρός 
δν έλκουσι πάντας τοΰς καλώς καϊ κατά φύσιν ταΐς έπϊ τούτφ 
δοθείσαις χρωμένους δυνάμεσι.
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έχουν κοινή διάθεση άγάπης πρός δλο τό γένος, άπό τήν όποία 
όδηγήθηκαν στο νά έφαρμόσουν σταθερά τήν έξαιρετικότερη 
άπό δλες τις άρετές, έννοώ τήν ταπείνωση, σ’ όλη τή ζωή τους, 
άρετή πού φυλάει τά άγαθά και καταστρέφει τ’ άντίθετα, και 
έγιναν τελείως άνάλωτοι άπό τούς πειρασμούς πού τούς ένο- 
χλούσαν, και τούς έκούσιους πού έξαρτώνται άπό έμάς, και 
τούς άκούσιους πού δεν έξαρτώνται άπό έμάς· τών πρώτων κα
ταλάγιασαν τις έπαναστάσεις με τήν έγκράτεια, ένώ τών άλλων 
άπέκρουσαν τις προσβολές με τήν ύπομονή.

Πράγματι, δεχόμενοι χτυπήματα και άπό τις δύο μεριές, 
και άπό τή δόξα και άπό τήν άτιμία, παρέμειναν άκλόνητοι, 
στέκοντας έδραΐοι καί πρός τά δύο, χωρίς νά πληγώνονταν άπό 
τις βρισιές έξαιτίας τής έκούσιας ταπείνωσης, ούτε νά έπιθυ- 
μούσαν τή δόξα, έπειδή ήταν ύπερβολικά έξοικειωμένοι μέ τή 
φτώχεια. Γι’ αύτό δέν τούς ύπέταξε ούτε ό θυμός, ούτε ό φθό
νος, ούτε ή φιλονεικία, ούτε ή ύποκρισία, ούτε ό δόλος, ούτε 
καμμιά ψεύτικη στοργή πού κλέβει μέ τά πλαστά φαινόμενα καί 
σέρνει μέ άπάτη πρός κάτι άλλο, τό πιό όλέθριο άπό όλα τά 
πάθη, ούτε καμμιά έπιθυμία έκείνων πού θεωρούνται στή ζωή 
μας λαμπρά, ούτε κανένα άλλο άπό τό πονηρό πλήθος τών πα
θών, ούτε άπειλές πού μάς έκτοξεύουν οί έχθροί μας, ούτε κά
ποιο είδος θανάτου. Γι’ αύτό καί θεωρήθηκαν δίκαια άπό τό 
θεό καί τούς άνθρώπους μακάριοι, γιατί έκαναν τούς έαυτούς 
τους εικόνες φανερές τής μέλλουσας άρρητης καί περίλαμπρης 
δόξας σύμφωνα μέ τή χάρη τού μεγαλόδωρου θεού, ώστε γε
μάτοι χαρά νά ένωθούν μέ τούς γνωστούς λόγους τών άρετών, ή 
καλύτερα μέ τό θεό, γιά χάρη τού όποίου πέρασαν καρτερικά 
τή ζωή τους πεθαίνοντας καθημερινά, μέσα στόν όποιο προϋ
πάρχουν δλοι οί λόγοι τών άρετών, σάν σέ πηγή πού άναβλύζει 
άδιάκοπα, σέ ένα άπλό καί ένιαϊο άγκάλιασμα όλων, καί πρός 
τόν όποιο έλκουν όλους έκείνους πού χρησιμοποιούν όρθά καί 
σύμφωνα μέ τή φύση τις δυνάμεις πού τούς δόθηκαν γι’ αύτό.
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Ο '

Έκ του μ β ' λόγου του Θεολόγου περι ών έμνήσθη του μα
καρίου Ιώβ, είς τό, «Τα δε έξης μικρά, και μικρών ένεκεν

οίκονομηθέντα».

Τή γενομένη παρά του Θεού τφ Ιώβ άναρρήσει, ώς οίμαι, 
5 συγκρίνων τα μετά τους άγώνας τών πειρασμών δοθέντα 
σωματικά μικρά προσηγόρευσεν, ώς κατ’ ούδένα τρόπον τοις 
αίωνίοις δυνάμενα παραβάλλεσθαι. «Μικρών δε ένεκεν οίκο- 
νομηθέντα» φησΐ, τών περι διάνοιαν γνωστικήν δηλονότι μι
κρών, τών εύχερώς έν τοις περι προνοίας και κρίσεως λόγοις 

ίο σκανδαλιζομένων, καί περι αύτήν την εΰσέβειαν σαλευομένων. 
Περι ών οίμαι τόν Κύριον έν τοις Εύαγγελίος φάναι, «ό σκαν- 
δαλίζων ένα τών μικρών τούτων», οι όταν ϊδωσι δίκαιον άσθε- 
νοΰντα ή πτωχεύοντα ή άλλως κακουχούμενον (και σχεδόν οϊγε 
Ασθενέστεροι άδειαν του παντός κατακρίνουσι, πόσω μάλλον 

15 έν τη άθρόψ μεταβολή του Ιώβ, ώμολογημένως δίκαιον πάσιν 
ύπειλημμένου;) είχον τούτο παθεΐν, εί μη πρός τό άρχαΐον αύτφ 
σωματικώς κατά τό διπλάσιον έπανήλθε τό περιφανές και έπί- 
δοξον. Περί τούτων ούν εϊρηται τφ διδασκάλφ, «μικρών ένε- 
κεν οϊκονομηθέντα».

ΟΑ’

Έκ του αύτου λόγου, είς τό, «Καθαίρει μέν τό ίερόν τών θε- 
οκαπήλων καί χριστεμπόρων, πλήν δσον ού φραγγελλίω 

πλεκτφ, λόγψ δέ πιθανφ τούτο έργάζεται».

Ούτε στυπτικώτερον έν τούτοις, ώς τινες ύπειλήφασι, τού 
5 μακαρίου πατρός !Αθανασίου τόν Κύριον ήμών και θεόν άπο- 

δείκνυσιν ό Αοίδιμος ούτος διδάσκαλος, μή γένοιτο, ούτε μην 
καταχαρίζεται τφ άγίω Άθανασίω τφ τόν μέν φραγγελλίω, τόν 
δέ λόγφ χρησάμενον, καθαίρειν τό ίερόν τών θεοκαπήλων εί-

33. ΓΡΗΓΌΡΙΟΥΘΕΟΛΟΓΟΥ, Έγκώμιον είς Μ.Αθανάσιον, 18, ΕΠΕ 6,64.
34. Ίώβ 8,7.
35. Μάκ. 9,12. 36. Γ ρη γό ριο υΘ ε ο λ ο γ ό υ , δ. π . , σ .  84. 37. Ματθ. 21,12.
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’Από τόν τεσσαρακοστό δεύτερο λόγο του θεολόγου33 σχετι
κά μέ όσα άναφέρει γιά τόν μακάριο Ίώβ στο χωρίο, «τά 

άκόλουθα είναι μικρά και γιά μικρούς οικονομήθηκαν»34.

Στήν άναγόρευση πού έκανε ό θεός στον Ίώβ, νομίζω, συγ- 
κρίνοντας τά ύλικά άγαθά πού τού έδωσε έπειτα άπό τούς 
άγώνες έναντίον τών πειρασμών τά όνόμασε μικρά, έπειδή δεν 
μπορούν νά παραβληθούν μέ κανένα τρόπο μέ τά αιώνια. «Και 
έχουν οίκονομηθεΐ γιά μικρούς», λέει, γιά μικρούς δηλαδή σχε
τικά μέ τή διανοητική γνωστική Ικανότητα, γι’ αύτούς πού 
σκανδαλίζονται εύκολα ώς πρός τούς λόγους περί πρόνοιας καί 
κρίσης και ταλαντεύονται στήν εύσέβειά τους. Γι* αύτούς νομί
ζω λέει ό Κύριος στά Εύαγγέλια «όποιος σκανδαλίζει έναν άπό 
αύτούς τούς μικρούς»35, οί όποιοι δταν δούνε ένα δίκαιο ν’ άσθε- 
νεΐ ή νά στερείται ή νά κακουχεΐται μέ άλλο τρόπο (και οί 
άσθενέστεροι δέν άφήνουν σχεδόν κανένα νά μήν κατακρίνουν, 
πόσο μάλλον στήν άνεπάντυχη μεταβολή τής τύχης τού Ίώβ, 
πού όμολογημένα τόν θεωρούσαν δλοι δίκαιο;) θά μπορούσαν 
νά πάθουν αύτόν τό σκανδαλισμό, άν δέν ξαναγύριζε στό διπλά
σιο σ’ αύτόν δλη ή άρχαία ύλική λαμπρότητα κι ή δοξα. Γι’ αύ
τούς λοιπόν είπε ό δάσκαλος «έχουν οίκονομηθεΐ γιά μικρούς».
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Άπό τόν ίδιο λόγο36 στό «Καθαρίζει τό Ιερό άπό τούς θεοκά- 
πηλους καί χριστέμπορους37, όχι δμως μέ πλεγμένο φραγγέ- 

λιο, άλλά τό πετυχαίνει αύτό μέ λόγο πειστικό».

Δέν άποδεικνύει, μή γένοιτο, ό άοίδιμος αύτός δάσκαλος 
τόν Κύριο καί θεό μας, όπως νομίζουν μερικοί, μέ αύτά πιό αύ- 
στηρό άπό τό μακάριο πατέρα μας ’Αθανάσιο, ούτε δμως καί 
κάνει χάρη στόν άγιο 'Αθανάσιο μέ τό νά πει, δτι ό Κύριος κα
θάρισε μέ τό φραγγέλιο τό Ιερό άπό τούς θεοκάπηλους, ένώ ό 
άλλος χρησιμοποίησε τό λόγο. ’Από αύτά προκύπτει ή άνάγκη,
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πεΐν. Ώς άνάγκην έκ τούτων είναι, κατά τούς λέγοντας, δυοΐν 
ίο Θάτερον ύποληφθήναι, ή τόν Κύριον ήμών και θεόν την προ- 

σηνεστέραν ήγνοηκέναι μέθοδον τής ίατρείας, ή τόν άγιον Αθα
νάσιον μη γινώσκοντα τής πνευματικής έπιμελείας τούς τρό
πους φιλανθρωπίαν άκαιρον μετιέναι. Αλλ’ έπειδή ό διαγνω
στικός λόγος ών πεπράχαμεν έν ήμϊν άνακινούμενος, οϊον ίερω 

ΐ5 τινι έμψύχω τε και ζώντι, Αναλογούσαν τοις πλημμεληθεΐσι με
ταμέλειαν έργάζεται, δι' ής Χρίστος ό θεός και Αόγος άεϊ τύ
πτει ήμάς άμαρτάνοντας, πλεκτόν ώσπερ έχων φραγέλλιον, αυ
τήν ήμών την έξ άτόπων έννοιών συμπεπλεγμένην και έργων 
συνείδησιν, ό δέ άγιος Αθανάσιος ήπίως τούς πταίοντας ένήγε 

20 προς διόρθωσιν, ώς και αύτός άσθενείας σάρκα περικείμενος, 
τούτου χάριν τφ τρόπω τούτω τφ λόγω χρήσθαι τόν θεόφρονα 
τούτον οίμαι διδάσκαλον.

ΟΒ'

Του αύτου έκ του σχεδιασθέντος προς Εόνομιανους λόγου, 
είςτό, «Είσ\ γάρ, είσί τινες οί την άκοήν κνηθόμενοι 

καί την γλώτταν».

Φασϊν οί περι λόγους έσχολακότες και τάς αύτών άκριβεϊς 
5 σημασίας γινώσκειν, κλέος ού τό τυχόν ποιησάμενοι, και 
έκάστω πράγματι φωνήν πρόσφορον δεΐν άπονέμεσθαι, παρα- 
στατικήν τής πρός ότιουν άλλου του σημαινομένου, καθ’ δντινα 
τρόπον τύχοι λεγόμενον, άμιγους ίδιότητος, καλώς έχειν άπο- 
φηνάμενοι, «κνηθομένους δέ την άκοήν και τήν γλώσσαν» είναι 

ίο τούς καινότερόν τι μανθάνειν ή λέγειν έθέλοντας, καϊ άει ταις 
καινοτομίαις χαίροντας, καί δρια μετατιθεμένους, γραφικώς εί- 
πεϊν, ά έθεντο οί πατέρες αύτών, καί τοΐς προσφάτοις και ξέ- 
νοις ήδομένους, καί των συνήθων και πάλαι γνωρίμων και 
ώσαύτως έχόντων ώς έώλων καί παπατημένων και μηδένος 

15 άξιων, κατεζανισταμένους, καί μάλλον τά νεαρώτερα προσδε-
38. Γ ρηγο ριο υΘΕΟΛΟΓΟΥ, Λόγος ΚΖ' Πρός Εύνομιανούς, θεολογικός α\ 

ΠΕ "Άπαντα Γρηγορίου θεολόγου τ. 4, σ. 10.
39. Β* Τιμ. 4,3.
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σύμφωνα μ’ αύτούς πού τό λένε, νά ύποτεθεΐ ένα άπό τά δύο* ή 
ότι ό Κύριος και Θεός μας άγνοοϋσε την ήπιότερη μέθοδο της 
θεραπείας, ή ότι ό άγιος ’Αθανάσιος, έπειδή δέ γνώριζε τούς 
τρόπους της πνευματικής έπιμέλειας, ασκούσε άκαιρη φιλαν
θρωπία. ’Επειδή όμως ό Λόγος πού διαχωρίζει δσα πράξαμε 
ένεργοποιούμενος μέσα μας, σαν σε ένα ίερό έμψυχο και ζωτι
κό, προκαλεΐ μεταμέλεια ανάλογη με τά πλημμελήματά μας, μέ 
τήν όποία ό Χριστός ό Θεός και Λόγος, μάς χτυπά πάντοτε 
όταν άμαρτάνομε, σά νά κρατά πλεχτό φραγγέλλιο, κρατώντας 
τήν ιδια τή συνείδησή μας τήν πλεγμένη άπό άτοπες έννοιες και 
έργα, ένώ ό άγιος ’Αθανάσιος όδηγοϋσε ήπια στή διόρθωση 
δσους έσφαλλαν, έπειδή φορούσε κι ό ίδιος τήν άσθενή σάρκα, 
γι’ αύτό τό λόγο ό θεόφρων αύτός δάσκαλος χρησιμοποιεί νο
μίζω τό λόγο μ’ αύτόν τόν τρόπο.

72

Του ίδιου άπό τόν αύτοσχέδιο λόγο πρός τούς Εύνομιανούς38 
στό, «Υπάρχουν, ναι ύπάρχουν μερικοί πού έρεθίζεται ή

άκοή και ή γλώσσα τους»39.

Λένε όσοι άσχολήθηκαν μέ λόγους και γνωρίζουν τις άκρι- 
βεεΐς σημασίες τους, άποχτώντας άπό αύτό όχι τυχαία φήμη, 
δτι πρέπει σέ κάθε πράγμα ν’ άπονέμεται τό κατάλληλο όνομα, 
πού νά παριστάνει τήν ξεχωριστή σημασία του σέ σχέση μέ 
όποιοδήποτε άλλο σημαινόμενο μέ δποιο τρόπο κι άν τύχει νά 
λέγεται, και τό λένε καλά. Αύτοι πού έρεθίζεται ή άκοή και ή 
γλώσσα τους είναι δσοι θέλουν νά μαθαίνουν ή νά λένε καί χαί
ρονται πάντοτε μέ κάποια πρωτοτυπία καί «πού μεταθέτουν τά 
δρια», γιά νά μιλήσω τή γλώσσα τής Γραφής, πού έθεσαν οί 
πατέρες τους, πού εύχαριστιούνται μέ τά πρόσφατα καί παράξε
να, και κυριολεκτικά έπαναστατοϋν ένάντια στά συνηθισμένα 
κι άπό παλιά γνωστά και άμετάβλητα, σάν νά είναι άπηρχαιω- 
μένα καί χιλιοειπωμένα καί πού δέν έχουν καμμιά άξία, καί μέ 
πιό πολλή χαρά άποδέχονται τά πιό καινούργια, κι άν άκόμα τύ-
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χομένους άσπασίως, κάν ψευδή τύχοιεν δντα, και μηδεμίαν εις 
ψυχήν διαβαίνουσαν ώφέλειαν έχοντα. Ύπερ ής μάλιστα πας 
εύσεβής λόγος και πόνος σωτήριος ψδεταί τε και γράφεται кал 
έπιτηδεύεται, ό μεν κατά τής άγνωσίας, ό δε κατά τής ήδονής 

20 όπλιζόμένος, ό μεν ϊνα τής άγνοιας έκτεμών τά πηρώματα τής 
ψυχής οίκειώση Θεφ διά γνώσεως τήν άλήθειαν έχοντας, τους 
διά τούτο τοΐς μαθήμασι χαίροντας, кал των δρωμένων τε και 
νοουμένων ύπεράνω τον νουν παραπέμψας, θέλξη τφ άρρήτω 
τής θείας καλλονής έρωτι και προσηλώση τφ πόθω μηδαμού 

25 φέρεσθαι δυνάμενον, μάλλον δε δυνηθήναι μή άνεχόμενον ό δε 
ϊνα τής καθ ’ ηδονήν σχέσες τους ήλους έκκρούσηται οϊς ό περι 
Θεόν τής ψυχής πόθος τε και τόνος έκ τής άρχαίας παρακοής 
7τρός τήν ύλην ένεπάγη και τά φθειρόμενα, και άπαλλάξη κα
κίας τούς ένεσχημένους, και άρετής ποιήσειε φοιτητάς 

30 γνησίους, και άσειστον πρός πάντα τά κωλύειν δοκουντα τής 
ψυχής πρός μεν Αποστροφήν ήδονής, διά των έφ ’ ήμϊν άτοπων 
άπατηλώς σαινούσης και μαλασσούσης τό στερρόν τής 
γνώμης, καϊ πειθούσης προαιρεϊσθαι τά παρόντα τών μελλόν
των, κα\ τά όρώμενα τών νοουμένων, έγκράτειαν, πρός δέ φό- 

35βου καί δειλίας άπόθεσιν, δι’ αύτών ούκ έφ’ ήμϊν τά άνήκεστα 
καί άνθρωπίνης είναι δοκουντα κρείττονα δυνάμεως υποτιθε
μένων, καί βί$ κρατεΐν διά τής τών φοβερών έπαγωγής του 
σώφρονος λογισμού μηχανωμένων, ύπομονήν кал τήν έκ τού
των συμπληρουμένην άνδρείαν, τήν πρός πάσαν ήδονήν τών 

40έφ’ ήμϊν καί όδύνην τών ούκ έφ’ ήμϊν άνένδοτον και άήττητον 
έζιν.

«Κνηθομένους δέ τήν άκοήν κα\ τήν γλώσσαν» έκάλεσεν 
ό διδάσκαλος τούς περί ών ό λόγος, έπειδή πας λόγος διά 
γλώσσης καλεισθαί τε κα\ προφέρεσθαι καί δι ’ άκοής άκούε-
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χει νά είναι ψεύτικα και νά μήν έχουν καμμιά ώφέλεια πού νά 
εισχωρεί στήν ψυχή, για τήν όποία κατεξοχή ψάλλομε και γρά
φομε κάθε εύσεβή λόγο και μόχθο σωτήριο και καταγινόμαστε 
μ’ αύτόν κι όπλιζόμαστε ό ένας κατά τής άγνωσίας κι ό άλλος 
κατά τής ήδονής. Ό ένας γιά νά άφαιρέσει τις άναπηρίες τής 
ψυχής καί νά οικειώσει με τό Θεό μέσω τής γνώσης τούς κάτο- 
χους τής άλήθειας, πού γι’ αύτό χαίρονται τά μαθήματα, καί πα- 
ραπέμποντας τό νοΰ τους πάνω άπό όσα βλέπομε καί νοούμε, νά 
τον γοητεύσει με τον άρρητο έρωτα τής θείας καλλονής, καί με 
τον πόθο νά τον προσηλώσει, ώστε νά μήν μπορεΐ νά μεταβεΐ 
πουθενά άλλου, ή καλύτερα νά μήν άνέχεται ένώ θά μπορεΐ. Ό  
άλλος γιά νά βγάλει τά καρφιά τής σχέσης μέ τήν ήδονή, με τά 
όποια στερεώθηκε στήν ύλη καί τά φθειρόμενα ό πόθος καί ή 
τάση τής ψυχής γύρω άπό τό Θεό έξαιτίας τής άρχαίας παρα
κοής, καί ν’ άπαλλάξει άπό τήν κακία τούς αιχμαλώτους της καί 
νά τούς κάνει γνήσιους άναζητητές τής άρετής καί νά σφυρηλα
τήσει άκλόνητη τήν οικείωση τής ψυχής πρός τό καλό σέ σχέ
ση μέ δλα αύτά πού φαίνονται νά έμποδίζουν, διδάσκοντας 
άποστροφή τής ήδονής, πού μέ τά άτοπα πού έχομε μέσα μας 
μάς κολακεύει άπατηλά καί μαλακώνει τή σταθερότητα τής 
γνώμης μας καί μάς πείθει νά προτιμούμε τά παρόντα άπό τά 
μελλοντικά καί τά βλεπόμενα άπό τά νοούμενα, καθώς καί 
έγκράτεια καί τήν άπόθεση τού φόβου καί τής δειλίας. Αύτά 
μας ύποβάλλουν δτι δέν είναι στήν έξουσία μας δσα θεωρού
νται πώς είναι άθεράπευτα κι άνώτερα άπό τήν άνθρώπινη δύ
ναμη καί μηχανεύονται τρόπους έκβιαστικούς μέ προβολή των 
φοβερών γιά νά αιχμαλωτίσουν τό φρόνιμο λογισμό. Καί άκό- 
μα διδάσκοντας ύπομονή καί άνδρεία πού συνιστοϋν δλ’ αύτά, 
τήν ικανότητα τήν άνυποχώρητη καί άείττητη πρός κάθε ήδονή 
πού έξουσιάζομε καί κάθε όδύνη πού δέν είναι στήν έξουσία 
μας.

«Ερεθιζόμενους στήν άκοή καί τή γλώσσα» κάλεσε ό δά
σκαλος αύτούς γιά τούς όποιους γίνεται ό λόγος, έπειδή κάθε 
λόγος είναι στή φύση του νά λέγεται καί προφέρεται μέ τή
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45 σθαί τε και μανθάνεσθαι πέφυκεν. Εί δε και κατ’ άλλην έπιβο- 
λήν έκδέχεσθαι θελήσομεν το λεγόμενον, «κνηθόμενοι την 
άκοήν και την γλώσσαν», τυχόν οί μόνον πρός ψόγον και τής 
κατ’άλλων διαβολής ή λοιδορίας άκούειν τε και καλεΐν προθυ- 
μούμενοι, και τό κατά παντός άμαθώς έπαίρεσθαι λόγου τε και 

50 άνδρός σεμνολόγημα κρϊνοντες, και προ του τι φάναι τον ύπο
πτον αύτοΐς και φθονούμενον σφαδάζοντες τφ πνεύματι και 
οίον την ψυχήν προωθουντες και τήν άκοήν έτοιμάζοντες και 
τήν γλώσσαν πρός Θήραν τινός συλλαβής ή λέξεως, ούχ ϊνα εύ- 
θυμώσιν, άλλ’ ϊνα κακίσωσι кал ύλην έχω σι τής κατ’ αύτου 

55 γλωσσαλγίας.
'Όπερ έποιουντο τφ άγίω τούτω άνδρι οί κατ’ έκεΐνο και

ρού τής άληθείας έχθροί, προπηδώντες και προεξανιστάμενοι 
καϊ πρϊν λεχθήναι τών λεγομένων' καθάπερ των ίππων τούς 
πολεμιστήριους τε και άμιλλητηρίους, οι και πρό τών άγώνων

60 καϊ τής σάλπιγγος εύθυτενή τα ώτα ποιοΰσι, και τούς πόδας τή 
γη προσαράσσουσι, καϊ προσκνήθονται ταύτην ταΐς όπλαΐς, και 
πρός δρόμον έαυτούς διεγείρουσι, και τήν ώθοΰσαν πολλάκις 
προλαμβάνοντες μάστιγα' πλήν ότι τών Ιππων ούδεις άπτεται 
ψόγος ύπό τής φυσικής άλογίας, μή άναμενόντων τούς εύθέτους 

65 τών άγώνων καιρούς, οΰς διασημαίνει ή τε φωνή τής σάλπιγ- 
γος καϊ ή τής μάστιγος πληγή, τοΐς δε τοιούτοις άνδράσιν ούδεις 
έστιν ό πρός άξίαν τής αύτών κακίας έπινοηθήναι δυνάμενος 
ψόγος. "Εργον έχουσι καϊ σπούδασμα τήν μελέτην του ψεύδους 
καϊ τήν κατά τής άληθείας ένστασιν. Εικότως οί τοιοϋτοι 

ίο «κνηθόμενοι τήν άκοήν καϊ τήν γλώταν» λεγέσθωσαν, διότι 
καθάπερ τις χυμός δριμύτατός τε καϊ παχύτατος, τφ βάθει του 
σώματος έμφωλεύων, πολλάκις διά του κνήθεσθαι πρός τήν 
έπιφάνειαν έρεθιζόμενος έκδίδοται, οΰτω καϊ τούς έπηρεαστάς 
τών καλώς λεγομένων έρεθίζει λαβομένους άφορμής μάλιστα 

75 δημοσιεύειν τήν κατά ψυχήν κακουργίαν ή κεκρυμμένη διάθε- 
σις, ήνς τοσουτον τό βάθος κατέχειν πέφυκε μάλλον, όσον κε-
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γλώσσα και ν’ άκούεται και νά μαθαίνεται με την ακοή. "Αν θέ
λομε νά δώσομε κι άλλη έρμηνεία στο λεγόμενο, «έρεθιζόμενοι 
στήν άκοή και στή γλώσσα» είναι ίσως δσοι είναι πρόθυμοι νά 
ψέξουν και ν’ άκούσουν και νά έκφράσουν διαβολή έναντίον 
άλλων ή χλευασμό, θεωρώντας ώς σεμνολόγημα τό νά δείχνουν 
σάν άμαθεΐς περιφάνεια άπέναντι σέ κάθε λόγο και άνδρα, και 
πού προτού τούς πει κάτι ό ύποπτος σ’ αύτούς πού τον φθονούν, 
μέ πνεύμα πού σφαδάζει και σά νά σπρώχνουν τήν ψυχή τους, 
προετοιμάζουν τήν άκοή και τή γλώσσα τους γιά τό κυνήγι μιας 
συλλαβής ή μιας λέξης, όχι γιά νά εύθυμήσουν, άλλά γιά νά κα
κολογήσουν και νά έχουν κάτι νά προσθέσουν στό χείμαρρο τού 
ύβρεολογίου τους.

Αύτό έκαναν σέ τούτον τον άγιο άνδρα οί έχθροί τής άλή- 
θειας κατά τήν έποχή έκείνη πού πηδούσαν πριν τήν ώρα και 
ξεσηκώνονταν έναντίον των λεγομένων πριν άκόμα λεχθούν. 
'Όπως τά πολεμικά και άγωνιστικά άλογα, πού πριν άπό τούς 
άγώνες και πριν άκούσουν τή σάλπιγγα όρθώνουν τ’ αύτιά και 
χτυπούν τό χώμα μέ τά πόδια τους και τό σκάβουν μέ τις θηλές 
τους και διεγείρουν τόν έαυτό τους γιά τό τρέξιμο καί πολλές 
φορές προλαβαίνουν καί τό προτρεπτικό μαστίγιο. Μόνο πού τ’ 
άλογα δέν τ’ άγγίζει καμμιά κατηγορία γιά τή φυσική άλογία 
τους, γιατί δέν περιμένουν τούς όρισμένους χρόνους των χρό
νων, πού τούς φανερώνει τόσο τής σάλπιγγας ή φωνή δσο καί 
τό πλήγωμα τού μαστιγίου* γιά τούς άνδρες δμως αύτούς δέν 
ύπάρχει καμμιά κατηγορία πού μπορεΐ νά έπινοηθεΐ άντάξια τής 
κακίας τους. ’Έργο καί μελέτημά τους έχουν τό ψεύδος καί τήν 
άντίσταση κατά τής άλήθειας. Δικαιολογημένα λοιπόν άς λέγο
νται αύτοί «έρεθιζόμενοι στήν άκοή καί στή γλώσσα», έπειδή 
σάν κάποιος χυμός όλόπικρος καί παχύρρευστος πού φωλιάζει 
στό βάθος τού σώματος, πολλές φορές μέ τό ξύσιμο έρεθίζο- 
ντας βγαίνει στήν έπιφάνεια. "Ετσι κι αύτούς πού θέλουν νά 
βλάψουν δσα λέγονται καλά τούς έρεθίζει, όταν λάβουν άφορ- 
μή, νά φανερώνουν άναφανδόν τήν κρυμμένη διάθεση καί κα- 
κουργία τής ψυχής, ή όποία έχει τόσο έμφυτο νά κατέχει τό βά-
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νοΰσθαι τη προόδφ κατά το είκος έδοξεν. Οό γάρ έξίσταται του 
βάθους προφερομένη διά των έργων ή των μοχθηρών ανθρώ
πων διάθεσις, άλλά και τά έκτος πάντα μανικώς έπινέμεται, 

80 και τής κατά ψυχήν ούδαμώς έξίσταται χώρας.

ΟΓ'

Εκ του αύτοΰ λόγου, εις τό ·
«'Ώσπερ άνθος έν χειμώνι παντελώς άωρον, και γυναιξι 

κόσμος άνδρεϊος ή άνδράσι γυναικείος, 
ή πένθει γεωμετρία».

5 Την έπι παντός λόγου τε και πράγματος εύταξίαν, καθ’ ήν 
τής έκάστου και πάντων εύπρεπείας ό λόγος άναφαίνεσθαι πέ- 
φυκεν άκραιφνής, διά τής τών άπεμφαινόντων άπαριθμήσεως 
είσηγούμενος, ταυτά φησιν ό διδάσκαλος, ϊνα διά τούτων εύτά- 
κτους είναι καί εύλαβεϊς τούς θρασείς και άτάκτους και μηδε- 

ιομίαν τάξιν είδότας, ούδενός μέν, μάλιστα δέ τής περι Θεού δια- 
λέξεως, άλλά πάντα τολμηρώς άλλήλοις παμμιγώς τά διεστώ- 
τα φύροντάς τε καί συγχέοντας διδάξει εν. Εί γάρ τών ούκ έχόν- 
των φύσιν έστί, και διά τούτο ούδε τάξιν, τό τε άνθος έν χειμώ
νι όρώμενον, και γυναιζι κόσμος άνδρεϊος έπιβεβλημένος, και 

ΐ5 άνδράσι γυναικείος, καί πένθει συνημμένην γεωμετρίαν λέγειν 
(τό μέν γάρ καινοτομει τόν χρόνον και τής ιδίας έξίσταται θέσε- 
ως, ό δέ παραχαράττει την φύσιν έναλλάξ, άνδρί τε και γυναικι 
έπιφαινόμενος, καί την αύτοϊς προσουσαν έκ φύσεως τάξιν έξί- 
στησιν, ή δέ τά μηδέπω συνυπάρχειν άλλήλοις δυνάμενα, χαράν 

20 τέ φημι καί πένθος, εις Βν άγαγειν βιαζομένη φύρει πάντως και 
άφανίζει), οό πολλφ μάλλον ό περί θεου λόγος, ώς έτυχε και 
ύπό του τυχόντος, κα\ ήνίκα καί οό μη καθήκον έτι προφερόμε- 
νος, άειδης έσται καί άπρεπής, καϊ οόδ’ δλως άκουσθήναι περι 
θεου άξιος, έφ> ού μάλλον τοσουτον τιθέναι δεϊν οίμαι τό εδ-

40. Γ ρηγοριο υΘΕΟΛΟΓΟΥ, Λόγος ΚΖ' Πρός Εύνομιανούς, θεολογικός α κ.
4, ΕΠΕ "Απαντα Γρηγορίου. θεολόγου τ. 4, σ. 18.

41. Τό φαινόμενο λοιπόν δέν είναι τελείως νέο.



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 283

θος μάλλον, δσο κατά τό φυσικό φαίνεται μέ τήν πρόοδό της ν’ 
άδειάζει. Γιατι δέν βγαίνει από τό βάθος ή διάθεση των μοχθη
ρών όταν έκδηλώνεται μέ τά έργα, αλλά καί όλα τά έξω τά κα
τατρώει μανιασμένα κι από τήν περιοχή τής ψυχής δέν ξεκολλά 
καθόλου.
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’Από τόν ίδιο λόγο στό· «'Όπως τό λουλούδι τό χειμώνα εί
ναι τελείως άκαιρο, έτσι και ό άνδρικός στολισμός στις γυ
ναίκες ή ό γυναικείος στούς άνδρες ή στα πένθη ή γεωμε

τρία»40.

Αύτά τά λέει ό δάσκαλος γιά τήν τάξη σέ κάθε λόγο καί 
πράγμα, δπου έχει στή φύση του ό λόγος τής εύπρέπειας του 
καθενός και τών δλων νά άναδεικνύεται γνήσιος μιλώντας γιά 
τήν άπαρίθμηση τών άνόμοιων, ώστε μ’ αύτά νά διδάξει νά εί
ναι εύπρεπεΐς και εύλαβεΐς οί θρασείς καί άτακτοι, πού καμμιά 
τάξη δέν γνωρίζουν γιά τίποτε καί κυρίως γιά τό διάλογο περί 
Θεοΰ, άλλά άνακατεύουν καί συγχέουν σέ τολμηρή παμμειξία 
μεταξύ τους δλα τά άσχετα. Γιατί είναι έξω άπό τή φύση και γι* 
αύτό κι έξω άπό τήν τάξη, νά βλέπεις άνθος τό χειμώνα, καί νά 
φορούνε οί γυναίκες στολισμό άνδρικό καί οί άνδρες γυναικείο41 
καί νά λές δτι ή γεωμετρία συνάπεται μέ τό πένθος (γιατί τό άν
θος μεταβάλλει τό χρόνο καί βγαίνει άπό τή δική του θέση, ό 
στολισμός παραχαράζει διαδοχικά τή φύση, δταν τόν βλέπομε 
στόν άνδρα καί στή γυναίκα, καί ταράζει τήν τάξη πού έχουν 
άπό τή φύση* ένώ ή γεωμετρία αύτά πού δέν μπορούν νά συνυ
πάρχουν ποτέ, τή χαρά καί τό πάθος, καθώς βιάζεται νά τά όδη- 
γήσει σέ ένα, τ’ άνακατεύει όπωσδήποτε καί τά άφανίζει), δέν 
θά είναι πολύ περισσότερο άσχημος καί άπρεπος ό λόγος περί 
θεοΰ δταν έκστομίζεται έτσι τυχαία κι άπό τόν τυχόντα καί 
δταν καί δπου δέν άρμόζει, μή όντας άξιος καί ν’ άκουστεΐ κα
θόλου περί θεού, γιά τόν όποιο πρέπει τόσο περισσότερο νά
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25 καιρόν τους νουν έχοντας, δσον πάντων άσυγκρίτως προβεβλη
μένων.

Πένθει δε γεωμετρίαν άνάρμοστόν φησιν ό διδάσκαλος. Ό 
δε μάλλον άπορεΐν όμάς πεποίηκεν, ώς οίμαι, κατά τοιοόσδε 
τρόπους, ή δτι περ οί χώρας τίνος δια στρατιωτικής κρατήσαν- 

30 τες χειρός γεωμετρία ταύτην καταδιαιρουνται, ήνίκα βασιλείας 
νόμφ κρατεΐν έθέλωσι, χαράς δε και χρήμα μέγιστον, χαράς, 
τοΐς μόνα τα παρόντα μεταδιώκουσιν αγαθά, και το νικήτας αύ- 
τους γενέσθαι, και πλούτον άθρόον κτήσασθαι, οίς το οίονοΰν 
πένθος σννεΐναι άμήχανον' ή έπειδή, φασίν οί περι ταΰτα δεινοί, 

35 τούς άναγκαστικους ίδίως συλλογισμούς άνήφθαι τή γεωμε
τρία, φορτικός τις είκότως όφθήσεται, και το καθήκον μή συν- 
νορών, τόν πενθουντα συλλογιζόμενος кал άλόγως αύτόν πεν- 
θουντα δεΐξαι πειρώμενος' ή τυχόν και αύτφ τφ πενθονντι 
φαίη τις άνάρμοστον είναι τό συλλογίζεσθαι, πιθανότητι λόγων 

4οέαυτόν μηχανώμενος πείθειν ώς ού πέπονθε την έργω кол 
πράγματι συμβάσαν αύτώ συμφοράν, ή και αότφ τφ πένθει, 
ήτοι τή τούτου φύσει, παντελώς έναντίον. Έκκρούεται γάρ 
ώσπερ τό πένθος ό πενθών συλλογιζόμενος, οΰτω και τό πέν
θος του είναι πένθος έκπίπτει, πρός συλλογισμόν μετατιθέμε- 

45 νον. Αποβαλών γάρ τις τόν είς δν τάς έλπίδας είχε τής διαδο
χής, περιττά λοιπόν ήγεϊται τά τήδε πάντα. Και κατά τούτον 
ίσως τόν τρόπον ούκ έξω λόγου φαίη τις είναι τά θεωρηθέντα, 
γνούς μή δύνασθαι συμβαίνειν άλλήλοις κατά τό αύτό την χα
ράν καϊ τό πένθος, τής έκατέρου ποιητικής αίτιας ούκ έκ τών 

50 αύτών άρχών έχούσης δηλονότι τάς άφορμάς.
Καϊ τούτων μάρτυς έχέγγυος ό άγιος καϊ θεόφρων Διονύ

σιος ό Αρεοπαγίτης, ούτωσϊ διεξιών περϊ τής άγγελικής εικο
νογραφίας· «Τά δέ γεωμετρικά καϊ τεκτονικά σκεύη, τό θεμε- 
λιωτικόν καϊ οίκοδομικόν καϊ τελειωτικόν, καϊ όσα άλλα τής 

55 άναγωγου καϊ έπιστρετΐτικής έστι τών δευτέρων προνοίας». 
Ταΰτα δέ πάντα φαιδράν ένδείκνυται διαγωγήν, ήτινι πάντως

42. ΔΙΟΝΥΣΙΟΥ ΑΡΕΟΠΑΓΙΤΟΥ, Περϊ Έκκλ. Ιεραρχίας. Φιλοκαλία τ. 3.
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ύπολογίζουν τον κατάλληλο χρόνο όσοι έχουν νοΰ, άπό όσο σέ 
όλα τά άσύγκριτα μεταξύ τους;

Μέ τό πένθος δέ συμβιβάζεται ή γεωμετρία, λέει ό δάσκα
λος, καί μάς δημιούργησε μεγαλύτερη άπορία, νομίζω, μέ τούς 
τρόπους αύτούς, ή γιατί αύτοί πού κυρίεψαν μέ στρατιωτική δύ
ναμη μιά χώρα τήν τεμαχίζουν μέ τή γεωμετρία, δταν θέλουν νά 
έπικρατούν μέ τό νόμο τής βασιλείας, μέγιστο γεγονός χαράς, 
χαράς γιά δσους έπιδιώκουν μόνο τά παρόντα άγαθά, νά γίνουν 
νικητές καί ν’ άποκτήσουν άφθονο πλούτο, στούς όποιους είναι 
άδύνατο νά συνυπάρχει τό οίποιοδήποτε πένθος· ή έπειδή, λένε 
οί δεινοί σ’ αύτά, οί άποδεικτικοί συλλογισμοί έχουν άποδοθεΐ 
στή γεωμετρία, θά φανεί κάποιος πώς είναι φορτικός καί πώς 
δέ βλέπει τό καθήκον του, βάζοντας στούς συλλογισμούς του 
τον πενθούντα καί προσπαθώντας νά άποδείξει δτι πενθεί παρά
λογα· ή ίσως καί στόν ίδιο αύτόν πού πενθεί θά έλεγε κάποιος 
πώς είναι άνάρμοστο πράγμα ό συλλογισμός, μηχανευόμενος νά 
πείσει τον έαυτο του μέ πιθανούς λόγους ότι δέν έπαθε τή συμ
φορά πού ώστόσο τού συνέβη μέ έργο στήν πράξη* ή έπειδή εί
ναι καί στό Γδιο τό πένθος, δηλαδή στήν ίδια τή φύση του, τε
λείως άντίθετο. 'Όπως λοιπόν έκδιώκει τό πένθος μέ τούς συλ
λογισμούς του αύτός πού πενθεί, έτσι καί τό πένθος παύει νά εί
ναι πένθος δταν μετατραπεΐ σέ συλλογισμό. ‘Όταν δηλαδή χά
σει κάποιος αύτόν πού έλπιζε δτι θά γίνει διάδοχός του, στό 
έξής θεωρεί περιττά δλα τά έδώ. Καί ίσως σύμφωνα μ’ αύτόν 
τόν τρόπο θά έλεγε κάποιος πώς δέν είναι χωρίς λογική αύτά 
πού άναπτύξαμε, διαπιστώνοντας δτι είναι άσυμβίβαστα μεταξύ 
τους ή χαρά καί τό πένθος, άφού οί αιτίες πού προκαλούν τό 
καθένα τους δέν έχουν κοινή άρχή.

Μάρτυρας άξιόπιστος γι’ αύτά είναι ό άγιος καί θεόφρων 
Διονύσιος ό ’Αρεοπαγίτης, άναφέροντας γιά τήν άγγελική εικο
νογραφία τά έξής* «τά γεωμετρικά καί τεκτονικά όργανα, δηλα
δή τά χρησιμοποιούμενα στό θεμέλιωμα, στήν οίκοδομή καί 
στήν τελειοποίηση, καί δσα άλλα άνήκουν στήν πρόνοια πού 
άνυψώνει καί κατευθύνει τά δεύτερα»42. "Ολα αύτά δείχνουν μιά
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το πένθος έναντίον, και διά τούτο άνάρμοστον. Εί δε και άλλως 
έστιν έκλαβεΐν τόν τόπον, ούκ άκαιρον είναι νομίζω, και το του 
Σιράχ Ίησου προσθεΐναι τοΐς είρημένοις. "Εστι δε τούτο- 

во «Μουσικά έν πένθει, άκαιρος διήγησις». Ώς ούν τής μουσικής 
πάσας περιεχούσης τάς παιδεύσεις, ών μίαν φασι την γεωμε
τρίαν οί περι ταυτα την σπουδήν έσχηκότες, τούτου χάριν, ώς 
οίμαι, συμφερόμενος τφ την προρρηθεισαν έκθεμένω ρήσιν ό 
διδάσκαλος άνάρμοστον έφη τφ πένθει την γεωμετρίαν. Εί δέ

65 τις φαίη, Τί δήποτε τάς λοιπάς πάρεις παιδεύσεις, ταύτην μόνην 
ώς άνάρμοστον τφ πένθει παρείληφε; φαμεν δτι ταύτην έσκό- 
πησε κατάλληλον είναι πάσαις ταϊς προλεχθείσαις έπιβολαϊς. 
"Επειτα δέ και διά ταύτης τής μιας και αί λοιπαι συνεκδοχικώς 
συμπαρελήφθησαν.

7ο Ταυτα μέν, κατ’ έμέ φάναι, λελέχθω. Εί δέ τις το κρεΐττον 
έξεύροι, όμολογήσω χάριν τών ήγνοημένων παρ’ αύτου την 
γνώσιν λαβών.

ΟΔ'

Τον αύτοΰ, έκ του μεγάλου θεολογικου, εις τό' «Του μέν γάρ 
είναι θεόν κα\ τών πάντων ποιητικήν τε καί συνεκτικην αι
τίαν, καί δψις διδάσκαλος καί ό φυσικός νόμος, ή μέν τοΐς 
όρωμένοις προσβάλλουσα καί πεπηγόσι καλώς καί όδεύου- 

5 σι, κα\ άκινήτως, ϊν' ούτως εΐπω, κινουμένοις τε και φερομέ- 
νοις, ό δέ διά τών δρωμένων кал τεταγμένων τόν άρχηγόν 

τούτων συλλογιζόμενος».

Ό τό μέγεθος τών δρωμένων ώς έχει κάλλους кал φύσε- 
ως σΰν λόγφ κατά την αϊσθησιν έπελθών, μη συγχωρών αύτή 

ίο παντελώς καθ’ έαυτήν γενομένην ένεργεΐν του ήνιοχοΰντος αύ- 
τήν λόγου έχωρισμένην ούδέν, μηδέ τόν λόγον αύτόν τής του 
νοΰ άπλότητος άφετον, καθ’ δν τής μέν αίσθήσεως τά τε είδη

43. Έκκλ. 12,6.
44. Γρη γό ριο υΘ ε ο λ ο γο υ , Λόγος Κ Η ' Περί θεολογίας, θεολογικός β' 6,

ΕΠΕ "Απαντα Γρηγορίου θεολόγου τ. 4, σσ. 42-44.



χαρούμενη κατάσταση, στην όποία τό πένθος είναι όπωσδήπο- 
τε άντίθετο, και γι’ αύτό είναι άνάρμοστο. Κι άν μπορούμε νά 
δώσομε κι άλλο νόημα στο χωρίο, δέν είναι άκαιρο νομίζω νά 
προσθέσομε σέ όσα είπαμε καί τό λόγο του Ίησοΰ Σειράχ. Κ’ 
αύτός είναι* «μουσικός σέ πένθος είναι άκαιρη έπιλογή»43. 
Επειδή δηλαδή ή μουσική περιέχει όλα τά μαθήματα, κι ένα 
άπ’ αύτά λένε οί ειδικοί πώς είναι ή γεωμετρία, γι’ αύτό τό 
λόγο νομίζω συμφωνώντας ό δάσκαλος μ’ αύτόν πού διατύπωσε 
αύτή τή σκέψη, είπε πώς δέν άρμόζει ή γεωμετρία στο πένθος. 
Κι άν ρωτούσε κάποιος, ‘Γιατί, παραμελώντας τ’ άλλα μαθήμα
τα, μνημόνευσε ώς άνάρμοστη τή γεωμετρία μόνο; θ’ άπαντού- 
σαμε ότι, αύτή μόνο θεώρησε κατάλληλη γιά νά συνδυαστεί μέ 
όσα προαναφέραμε. ’Έπειτα μέ αύτή τή μία έννοούνται συνεκ- 
δοχικά καί οί άλλες μαθήσεις.

Αύτά είναι τά λεχθέντα κατά τή γνώμη μου. Κι άν κάποιος 
βρει τό καλύτερο, θά τού έκφράσω τις εύχαριστίες μου πού θά 
μου μάθει αύτά πού δέ γνωρίζω.

74

Του Ιδιου άπό τό μεγάλο θεολογικό του στα λεγάμενα* «Γιά 
τό ότι είναι θ ε ό ς  καί αιτία δημιουργική καί συνεκτική των 
όλων είναι δάσκαλος καί ή δράσή μας καί ό φυσικός νόμος* 
τά μάτια μας, γιατί παρατηρούν δσα φαίνονται, είναι σταθερά 
καί πορεύονται, καί δσα κινούνται άκίνητα, γιά νά τό πω 
έτσι, καί φέρονται* ό νόμος πάλι, γιατί μέ τά φαινόμενα καί 

διατεταγμένα συλλογίζεται κανείς τόν άρχηγό τους»44.

Μπορεΐ κάποιος νά έχει μελετήσει λογικά μέ τις αισθήσεις 
τό μεγαλείο τής όρατής κτίσης σχετικά μέ τήν όμορφιά καί τή 
φύση της, μή έπιτρέποντας σ’ αύτήν μέ κανένα τρόπο νά ένερ- 
γεΐ άπό μόνη της τίποτε χωρίς τόν ήνίοχό της Λόγο, ούτε καί 
στόν ίδιο τό λόγο νά είναι άνεξάρτητος άπό τήν άπλότητα του 
νοϋ, σύμφωνα μέ τόν όποιο τόσο τά είδη καί τά σχήματα της 
αίσθησης άπό τή μιά διαμέσου της λογικής δύναμης άπό τή
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και τά σχήματα διά μέσης τής κατά τον λόγον δυνάμεως εις λό
γους παντοδαπούς άγεσθαι πέφυκε, τής δε του λόγου δυνάμεως 

ΐ5 ή κατά την διαφοράν ποικιλία των έν τοΐς ούσι παντοδαπών 
λόγων εις ένοειδή και άπλήν και άδιάφορον συνάγεσθαι νόησιν, 
καθ’ ήν ή άμερής λεγομένη και άποσος και ένιαία γνώσις συνέ- 
στηκεν, ούτος άληθώς διά των όρωμένων και τής έν αύτοΐς ευ
ταξίας τον ποιητήν τούτων και συνοχέα και άρχηγόν, ώς άν- 

ιοθρώπω δυνατόν, άνετυπώσατο, και έγνω Θεόν, ού κατά τό τί 
ποτε την ούσίαν είναι και την ύπόστασιν (τούτο γάρ άμήχανον 
καί άνεπιχείρητον), άλλα κατ’αύτο το μόνον είναι μαθών.

Και ταυτα μετά πάσαν την κατ’ αϊσθησιν έν σχήματι θέσε- 
ώς τε καί μορφής και τυπώσεως και φαντασίας διάβασιν, και 

25 εί μή τω περιττός είναι δοκώ, και αύτής έξω παντελώς τής έν 
τοΐς λόγοις τών δντων διαφοράς γενόμενος, και οίον μεθόριον 
έαυτόν παρενθεις Θεοΰ τε και πάντων τών μετά Θεόν, τον μεν 
ώς ύπερέχοντος και άψαύστου δι ’ δλου μένοντος και μηδεμίαν 
φθάνουσαν αύτόν έχοντος νόησιν, τών δε καταλελειμμένων και 

30 τή περιουσίά τής κατά νουν γνώσεως διαβαθέντων και κατω
τέρων έννοιας φανέντων τφ τί ποτε είναι βεβαίως ύπερ αύτά 
και άληθώς έννοήσαι, ταυτά μοι δοκεΐ διά τής δψεως και του 
φυσικού νόμου κατά την άποδοθεΐσαν αιτίαν ό διάσκαλος πα- 
ραινίττεσθαι, άλλ’ ού ταύτόν τίθεσθαι, καθώς τινες ώήθησαν, 

35 την δψιν τε καί τόν φυσικόν νόμον. "Αμφω γάρ περί τά αύτά 
την ένέργειαν έχοντα την άπ’ άλλήλων δύναται κατ’ έπίνοιαν 
δέχεσθαι διάκρισιν, τφ την μεν άλόγως τή προσψαύσει τών 
όρατών μόνον στηρίζεσθαι περαιτέρω βαίνειν ούκ έχουσαν, τον 
δέ τφ τε συνημμένω λόγω ταυτα πολυπραγμονεΐν και τφ νφ 

40καλώς τε κα\ σοφώς ύπερβαίνειν, καθ’ δ μάλιστα την περί του 
είναι θεόν έννοιάν τε καί πίστιν ό φυσικός διά τής δψεως είσα- 
γήοχε νόμος.

*Όψιν οδν έκάλεσε την άπλώς, άλλ ’ ού την πώς, πρός τά
I
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φύση τους χωρίζονται σέ κάθε λογής λόγους, ένώ άπό την 
άλλη οί ποικίλες διαφορές των κάθε λογής μέσα στα όντα λό
γων τής λογικής δύναμης συνάγονται σέ ένοειδή και άπλή και 
άδιάφορη νόηση, πού σύμφωνα μέ αύτήν έλαβε σύσταση ή λε
γάμενη άμερής και άποση και ένιαία γνώση. Αύτός στ’ άλήθεια 
διά μέσου τών ορατών και τής τάξης πού τά διέπει έχει άποτυ- 
πώσει μέσα του, όσο είναι δυνατό στον άνθρωπο, αύτόν πού τά 
δημιούργησε και τά συνέχει καί τά κυβερνά, κι έχει λάβει 
γνώση τού Θεού, όχι τί είναι στήν ούσία του καί στήν ύπόστα- 
σή του (γιατί αύτό είναι άδύνατο νά τό έπιχειρήσει κανένας), 
άλλά γνώση γιά τό δτι μόνο ύπάρχει.

Κι αύτά έπειτ’ άπό δλο τό πέρασμα μέσω τής αίσθησης μέ 
τό σχήμα τής θέσης καί τής μορφής καί τής έντύπωσης καί τής 
φαντασίας καί, άν κάποιος νομίζει πώς δέν φλυαρώ, διασκελί
ζοντας τελείως τή διαφορά τών όντων στούς λόγους καί παρεμ
βάλλοντας τον έαυτό του σάν ένα μεταίχμιο μεταξύ θεού καί 
όλων τών έπειτα άπό τό Θεό, τού Θεού έπειδή είναι πάνω άπ’ 
όλα καί μένει τελείως άπροσπέλαστος καί δέν έχει καμμιά διά
νοια νά φτάσει ώς αύτόν, καί όλων τών άλλων έπειδή έχουν 
έγκαταλειφθει καί ξεπεραστεΐ άπό τήν περίσσεια τής λογικής 
γνώσης καταδείχθηκαν κατώτερα άπό τό νά βοηθήσουν νά σκε- 
φτούμε τί είναι σταθερό πάνω άπό αύτά καί νά τό καταλάβομε 
αληθινά, αύτά νομίζω μέ τά μάτια καί τό φυσικό νόμο κατά τήν 
αιτία πού έξηγήσαμε ύπαινίσσεται ό δάσκαλος, χωρίς νά ταυτί
ζει, όπως νόμισαν μερικοί, τά μάτια καί τό φυσικό νόμο. Αύτά 
τά δύο δηλαδή, ένώ ένεργούν πάνω στά ίδια άντικείμενα, μπο
ρούν νά δεχθούν τή διάκριση τής λογικής* γιατί ή δράση στηρί
ζεται χωρίς άνάμιξη τού λόγου στήν πρόσψαυση μόνο τών όρα- 
τών καί δέν μπορει νά προχωρήσει πιο πέρα, ένώ ό φυσικός νό
μος έξετάζει λεπτομερώς δλ’ αύτά μέ τό δεμένο μαζί του λογι
κό καί μέ τό νού νά τά ξεπερνά έπιτυχώς καί σοφά, καθόσον 
μάλιστα τήν έννοια καί τήν πίστη δτι ύπάρχει ό θεός τήν είσή- 
γαγε μέ τήν όψη ό φυσικός νόμος.

"Οψη λοιπόν κάλεσε τήν προχώρηση τής αίσθησης πρός
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αισθητά τής αίσθήσεως προσβολήν (ού γάρ αίσθήσεως άπλώς 
45 τό ёк τίνος έτερόν τι συλλογίζεσθαι καθέστηκεν ίδιον), νόμον 

δέ φυσικόν τήν διά τής αίσθήσεως γινομένην κατά νουν και λό
γον φυσικήν ένέργειαν, καθ’ ήν ή προς το κρεΐττον μετ’ έμμε- 
λονς έζετάσεως καθ’ όδόν άπό των ήττόνων άνάβασις γίνεται. 
Ακινήτως δε κινεΐσθαί τε και φέρεσθαι τά όρώμενα είρηται τφ 

50 διδασκάλω τφ μεν λόγω, φ  γέγονε ταΰτα, κατά τε φύσιν кал 
δύναμιν και ένέργειαν, τάξιν τε και διαμονήν άμεταστάτως 
έχειν, και μή έξίστασθαι καθ’ ότιουν τής φυσικής ίδιότητος και 
μεταβάλλειν είς άλλο και φύρεσθαι, κινεΐσθαί δε πάλιν τφ κατά 
ροήν και Απορροήν λόγω, αύξήσει τε τή περι το ποσον και 

55 μειώσει και τη περι τό ποιόν Αλλοιώσει, και κυρίως είπεΐν, τή 
έξ Αλλήλων διαδοχή, ύπεξισταμένων Αει τοΐς έπιγενομένοις τών 
προειληφότων. Καί Απλώς, ϊνα συνελών είπω, πάντα τά δντα 
καθ’ δν μέν ύπέστησάν τε και είσι λόγον, στάσιμά τε παντελώς 
είσι καϊ Ακίνητα, τφ δε των περι αύτά θεωρουμένων λόγω, 

во καθ’ δν ή του παντός τούτου σαφώς οικονομία συνέστηκέ τε 
κάϊ διεξάγεται, πάντα κινείται δηλονότι και άστατεΐ

Ού ταύτόν δέ φασιν είναι τη φορη, τήν κίνησιν. Τήν μεν 
γάρ κίνησιν μάλλον είναι φασι των ύπό γένεσιν και φθοράν, ως 
έπιδεχομένων τοΐς περϊ αύτά θεωρουμένοις τό μάλλον και τό 

65 ήττον (κ&ν έπϊ πάντων όμου τών γενητών κυρίως λέγεσθαι δυ- 
νατόν), τήν δέ φοράν τής κατά κύκλον κινουμένης ούσίας και 
Ακαμάτως τήν περιδίνησιν. Ούκ οίδα πότερον θαρρήσαντι περι 
τό παν φυσικώς ένεργούσης λέγειν έστιν Ασφαλές ή ένεργουμέ- 
νης, πλήν 6τι κυρίως είπεΐν έστιν ένεργουμένης τό φέρεσθαι. 

70 Ούδέν γάρ τών δντων παντελώς έστιν αύτενέργητον, δτι μηδέ 
Αναίτιον, τό δέ μή άναίτιον, κινείται πάντως δι ’ αίτίαν, ένεργού-

45. "Εχει έξηγηθεΐ ή διάκριση τοϋ άπλώς είναι καί εϊναί πως.
46. Γβνητά (γίγνομαι) καί γεννητά (γεννώ -  γεννώμαι).
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τά αίσθητά την γενική και όχι τήν προσδιορισμένη45 (γιατί δεν 
είναι ιδιότητα τής αίσθησης τό νά συλλογίζεται κάτι άπό ένα 
άλλο)· νόμο φυσικό κάλεσε τή φυσική ένέργεια πού γίνεται μέ 
νοΰ και λόγο, σύμφωνα μέ τήν όποια πραγματοποιείται ή άνά- 
βαση άπό τά κατώτερα πρός τό άνώτερο μέ άρτια κι έπιμελή 
έξέταση κατά τήν πορεία. Ό  δάσκαλος είπε ότι τά όρατά κινού
νται άκίνητα καί φέρονται μέ τό Λόγο, μέ τόν όποιο αύτά έγι- 
ναν σύμφωνα μέ τή φύση, τή δύναμη καί τήν ένέργεια, τήν τάξη 
καί τήν παραμονή νά, είναι άμετακίνητα καί νά μή βγαίνουν 
κατά κανένα τρόπο άπό τή φυσική ίδιοστασία τους, γιά νά μή 
μεταβάλλοντα σέ άλλο καί νά μήν άνακατεύονται καί μέ τό 
λόγο τής ροής καί τήν άπορροή πάλι νά κινούνται μέ τήν αύξη
ση καί μείωση τού ποσού τους καί μέ τήν άλλοίωσή τους στό 
ποιό τους, καί γιά νά κυριολεκτήσω, μέ τήν άλληλοδιαδοχή 
τους, καθώς ύποκαθίστανται τά προηγούμενα άπό τά έπόμενα. 
Καί γενικά, γιά νά μιλήσω μέ συντομία, όλα τά όντα σύμφωνα 
μέ τό λόγο πού έλαβαν τήν ύπόσταση καί τήν ύπαρξή τους, εί
ναι τελείως στάσιμα καί άκίνητα, κατά τά λόγο όμως όσων θε
ωρούνται γύρω άπό αύτά σύμφωνα μέ τόν όποιο έλαβε τή σύ
στασή της καί διεξάγεται σοφώς ή οικονομία αύτοϋ τού σύμπα- 
ντος, όλα είναι φανερό ότι κινούνται καί δέ σταματούν.

Ή φορά λένε καί ή κίνηση δέν είναι τό ίδιο πράγμα. Ή κί
νηση δηλαδή λένε είναι μάλλον έκείνων πού είναι στήν έξου- 
σία τής γέννησης καί τής φθοράς, γιατί δέχονται στά γνωρί
σματα πού τούς άποδίδονται τό περισσότερο καί τό λιγότερο 
(κι άν άκόμα είναι δυνατό νά είναι κύριο γνώρισμα δλων μαζί 
των γενητών46)* φορά καλούν τήν περιδίνηση τής κινούμενης 
άκούραστα καί κυκλικά ούσίας. Δέν γνωρίζω άπό ποιό άπό τά 
δύο είμαι άσφαλισμένος νά πάρω θάρρος καί νά πω δτι ένεργεΐ 
ώς πρός τό πάν φυσικά ή είναι ένεργούμενη, πλήν δμως τό 
ρήμα φέρεται έχει τό νόημα τής ένεργούμενης. Γιατί κανένα 
άπό τά δντα δέν είναι τελείως αύτοκινούμενο, έπειδή δέν είναι 
ούτε άναίτιο, καί δποιο δέν είναι άναίτιο, όπωσδήποτε κινείται 
άπό κάποια αιτία, δέχεται δηλαδή φυσικά τήν κίνηση άπό κά-
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μενον δηλονότι τό κινεΐσθαι φνσικώς ύπό τής αιτίας, δι ’ ήν και 
πρός ήν ποιείται την κίνησιν. Άναιτίως yap ούδαμώς κινείται 
καθ’οίονδήτινα τρόπον των κινονμένων ούδέν.

75 Άρχή δε πάσης κινήσεως φυσικής έστιν ή των κινουμέ- 
νων γένεσις, άρχή δε τής των κινονμένων γενέσεως ό θεός, ώς 
γενεσιουργός. Τής δε των γεγενημένων φυσικής γενέσεως τέ
λος ή στάσις έστίν, ήν ποιεΐν πάντως μετά την διάβασιν των 
πεπερασμένων ή άπειρΐα, έν ή διά τό μη είναι διάστημα πάσα 

so ποιείται κίνησις των φυσικών κινονμένων, ούκ εχονσα λοιπόν 
δποι τε και πώς και πρός τί κινηθήναι, ώς τον όρίζοντα και αυ
τήν την πάσης όριστικήν κινήσεως άπειρίαν Θεόν τέλος ώς αί
τιον έχουσα. Πάσης ούν γενέσεώς τε και κινήσεως τών όντων, 
άρχή και τέλος έστιν ό Θεός, ώς έξ αύτοΰ γεγενημένων кал δι ’ 

85 αότοϋ κινουμένων кал εις αύτόν την στάσιν ποιησομένων. Πά
σης δε φυσικής τών δντων κινήσεως προεπινοειται ή γένεσις, 
πάσης δε στάσεως προεπινοειται κατά φύσιν ή κίνησις. Εί ούν 
κινήσεως προεπινοειται κατά φύσιν ή γένεσις, κινήσεως δε με- 
τεπινοεΐται κατά φύσιν ή στάσις, γένεσις δηλονότι και στάσις 

90 είναι τών άμα κατά τήν ϋπαρζιν άμήχανον, άλλήλων αύτάς φν
σικώς διείργονσαν έχονσαι κατά τό μέσον τήν κίνησιν. Ού γάρ 
φνσική ένέργεια τής γενέσεως τών κινονμένων ή στάσις έστίν, 
άλλά τέλος τής κατ’ αύτήν δννάμεως ή ένεργείας, ή όπως άν 
τις έθέλοι τούτο λέγειν. Έπ ’ ένεργείψ γάρ τά γενόμενα γέγονε, 

95 πάσα δέ ένέργεια πρός τι τέλος έστίν, ϊνα μή άτελής. Τδ γάρ τέ
λος μη έχον τών κατά φύσιν ένεργειών ούδε τέλειόν έστι, τέλος 
бё τών κατά φύσιν ένεργειών, ή τής πρός τό αίτιον τών γεγενη
μένων κινήσεως στάσις.

ΟΪον, ϊνα έξ ένός τόν έπϊ πάντων τών δντων κατανοήσω- 
ιοο μεν τής κινήσεως τρόπον, ή ψνχή, ούσία νοερά τε και λογική 

ύπάρχουσα, καί νοεϊ καί λογίζεται, δύναμιν έχουσα τόν νοΰν, 
κίνησιν δέ τήν νόησιν, ένέργειαν δέ τό νόημα. Πέρας γάρ τοΰτο 
τής τβ του νοονντος καί του νοουμένου νοήσεώς έστιν, ώς πε-
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ποια αιτία, πού χάρη σ’ αύτήν και για χάρη της κάνει τήν κίνη
σή του. Χωρίς αιτία δεν κινείται καθόλου και με κανένα τρόπο 
κανένα άπό όσα κινούνται.

’Αρχή κάθε φυσικής κίνησης είναι ή γένεση όσων κινού
νται, και άρχή τής γέννησης όσων κινούνται είναι Θεός, έπειδή 
είναι ό έργάτης τής γένεσης. Τής φυσικής γένεσης όσων έγιναν 
τέλος είναι ή στάση, πού πραγματοποιεί όπωσδήποτε ή απειρία 
μετά τό πέρασμα των πεπερασμένων, όπου, έπειδή δεν ύπάρχει 
διάστημα, σταματά κάθε κίνηση όσων κινούνται φυσικά, έπει- 
δή δεν έχει στο έξης πού και πώς και πρός τί νά κινηθεί, άφού 
έχει τέλος ώς αίτιό της τό Θεό πού όρίζει κι αύτήν τήν άπειρία 
τήν όριστική κάθε κίνησης. Κάθε γένεσης λοιπόν και κάθε κί
νησης τών όντων άρχή και τέλος είναι ό Θεός, έπειδή άπό αύ- 
τόν έχουν γίνει, αύτός τά κινεί και σ’ αύτόν θά κάνουν τό στα- 
μάτημά τους. Πριν άπό κάθε φυσική κίνηση τών όντων νοούμε 
τή γένεση και πριν άπό κάθε στάση νοούμε σύμφωνα με τή 
φύση τήν κίνηση. "Αν λοιπόν πριν άπό τήν κίνηση σύμφωνα μέ 
τή φύση νοούμε τή γένεση και μετά τήν κίνηση νοούμε σύμφω
να μέ τή φύση τή στάση, είναι φανερό πώς γένεση και στάση 
είναι άδύνατο νά είναι άπό τά ταυτόχρονα κατά τήν ύπαρξη, 
γιατί έχουν άνάμεσά τους φυσικό έμπόδιο πού τις χωρίζει φυσι
κά, τήν κίνηση. Γιατί δέν είναι φυσική ένέργεια τής γένεσης 
όσων κινούνται ή στάση, άλλά τέλος τής δύναμης ή ένέργειάς 
τους, ή όπως θέλει κανένας νά τό πει. "Οσα έγιναν, έγιναν γιά 
νά ένεργούν, και κάθε ένέργεια τείνει σ’ ένα τέλος, γιά νά μήν 
είναι άτελής. Γιατί όποιο δέν έχει τέλος τών φυσικών του ένερ- 
γειών, δέν είναι βέβαια τέλειο, καί τέλος τών φυσικών του 
ένεργειών είναι ή στάση τής κίνησης όσων έχουν γίνει στό αί
τιό τους.

Γιά παράδειγμα* γιά νά κατανοήσομε άπό μιά περίπτωση 
τόν τρόπο τής κίνησης πού διέπει όλα τά δντα, ή ψυχή πού εί
ναι ούσία νοερή καί λογική, καί νοεί καί συλλογίζεται, έχοντας 
σάν δύναμη τό νού, σάν κίνηση τή νόηση, καί σάν ένέργεια τό 
νόημα. Γιατί αύτό είναι τέλος της νόησης καί αύτοϋ πού νοεί
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ριοριστικόν τής πρός άλληλα των άκρων ύπάρχον σχέσεως. 
ιos Νοούσα yäp ή ψυχή ϊσταται του νοεΐν έκεΐνο το νοηθεν μετά 

την αύτου νόησιν. Το γάρ νοηθέν κυρίως άπαξ, ούκ ετι την 
πρός τ0 νοηθήναι πάλιν έκκαλεΐται τής ψυχής δύναμιν, και 
καθ’ έκαστον νόημα οοτω στάσιν δέχεται τής ποίας έπι τφ  
νοήματι του νοηθέντος νοήσεως. Ήνΐκα ούν πάντα τα νοήματα 

no των νοουμένων πάντων αισθητών τε και νοητών κατά την 
νόησιν παρέλθη, παύεται, ώσπερ τών νοουμένων άπάντων, 
ουτω και τής όλης νοήσεώς τε και σχέσεως πρός τα σχετά 
πάντα και νοητά, ούκ έχουσα λοιπόν τι νοήσαι το παράπαν, 
μετά την τών νοηθήναι φυσικώς δυναμένων νόησιν, μεθ’ ήν 

ιΐ5ύπέρ νουν καί λόγον και γνώσιν άνοήτως, άγνώστως τε και 
άφράστως κατά άπλήν προσβολήν ένωθήσεται τφ Θεφ, ού νο
ούσα παντάπασιν, ούτε μην τόν Θεόν λογιζομένη.

Ού γάρ έστί τι τών νοουμένων, ϊνα κατά τινα σχέσιν ή 
ψυχή την αύτου δύνηται νόησιν έχειν, άλλα κατά τήν άπλήν, ώς 

ΐ2ο άσχετον, και ύπέρ νόησιν ένωσιν, καί τινα λόγον άρρητόν τε 
καί άνερμήνευτον, δν μόνος οϊδεν ό τήν άφατον ταύτην χάριν 
τοϊς άξίοις δωρούμενος Θεός, καί οι ταύτην ύστερον πείσεσθαι 
μέλλοντες, ήνΐκα πάντα τροπής έλεύθερα και άλλοιώσεως 
έσται πάσης, τής καθ’ ότιοΰν περί τι κινήσεως τών δντων παν- 

125 τελώς πέρας λαβοόσης τήν περί Θεόν άπειρίαν, έν ή τά κινού
μενα πάντα δέχεται στάσιν. Περί Θεόν γάρ, άλλ’ ού Θεός, ή 
άπειρΐα, δστις καϊ ταύτης άσυγκρίτως ύπέρκειται. Δικαίως 
γουν, οίμαι, μέμψεως άξιος πλείστης ό τήν προΰπαρξιν τών 
ψυχών δογματίζων έστί, καί τήν άκίνητον καθόλου τών λογι- 

ΐ3ο κών ένάδα θεσπίζων, φόρων έλληνικώς τά μή φυρόμενα, και 
λέγων άμα κατά τήν δπαρζιν είναι τη γενέσει τών λογικών τήν 
στάσιν. Ού γάρ συμβαίνει τφ άληθεΐ λόγω τήν γένεσιν προεπι- 
νοεΐσθαι τής στάσεως, άκίνητον φύσει κατ’ αύτόν ύπάρχουσαν, 
οδτε μετεπινοεΐσθαι στάσιν άκινήτου γενέσεως, οδτε μην συνε- 

135 πινοεΐσθαι τή γενέσει τήν στάσιν. Ού γάρ δύναμις τής γενέσεως
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καί αύτοΰ πού νοείται, έπειδή περιορίζει τή σχέση των άκρων 
μεταξύ τους. Ή ψυχή δηλαδή όταν νοεί σταματά νά νοεί αύτό 
πού ένόησε μετά τή νόησή του. Γιατί αύτό πού ούσιαστικά νοή
θηκε μιά φορά, δέν διεγείρει πιά τή δύναμη τής ψυχής γιά νά τό 
νοήσει πάλι, και έτσι σε κάθε νόημα δέχεται στάση τής δποιας 
νόησης γιά νοηματοδότηση έκείνου πού νοήθηκε. "Οταν λοι
πόν όλα τά νοήματα όλων των αίσθητών και νοητών όσα νοού
νται περάσουν άπό τή νόηση σταματά, όπως άπό όλα όσα νοού
νται, έτσι κι άπό όλη τή νόηση και τή σχέση πρός όλα όσα 
ύπόκεινται σέ σχέση και νόηση, έπειδή δέν έχει στο έξης τί πε
ρισσότερο νά νοήσει, έπειτα άπό τή νόηση όσων μπορούν φυ
σικά νά νοηθούν, μετά τήν όποία πάνω άπό νού και λόγο καί 
γνώση ά-νόητα καί ά-γνωστα καί άφραστα μέ άπλή προβολή 
τού νού θά ένωθεΐ μέ τό θεό, χωρίς καθόλου νά νοει ούτε καί 
νά συλλογίζεται τό θεό.

Γιατί ό θεός δέν είναι άπό όσα νοούνται, ώστε νά μπορεΐ 
κατά κάποια σχέση ή ψυχή του νά έχει νόηση, παρά μονάχα 
κατά τήν άπλή καί άνεξάρτητη καί ύπέρνοη ένωση καί κατά κά
ποιο λόγο άρρητο καί άνερμήνευτο, πού γνωρίζει μόνος ό θεός 
πού δωρίζει αύτή τήν άφατη χάρη στούς άξιους, κι αύτοί πού 
έπειτα πρόκειται νά τή δεχθούν, όπότε όλα θά είναι έλεύθερα 
άπό τροπή καί άλλοίωση, όταν ή κίνηση τών όντων γύρω άπό 
κάτι μέ όποιοδήποτε τρόπο λάβει πέρας τή γύρω άπό τό θεό 
άπειρία, όπου όλα τά κινούμενα δέχονται στάση. Γιατί ή άπει- 
ρία είναι γύρω άπό τό θεό, άλλά δέν είναι θεός, ό όποιος κι 
άπό αύτήν βρίσκεται άσύγκριτα πιό πάνω. Δίκαια λοιπόν νομί
ζω είναι άξιος νά κατηγορηθεΐ βαριά όποιος διδάσκει τήν 
προΰπαρξη τών ψυχών καί νομοθετεί τήν άκίνητη πλήρη ένάδα, 
άνακατεύοντας έλληνικά όσα δέν σμίγουν καί λέγοντας ότι 
κατά τήν ύπαρξη είναι μαζί μέ τή γένεση τών λογικών καί ή 
στάση. Γιατί είναι άσυμβίβαστο μέ τόν άληθινό λόγο νά νοείται 
ή γένεση πριν άπό τή στάση, έπειδή σύμφωνα μ’ αύτόν είναι 
άκίνητη κατά τή φύση, ούτε νά νοείται ή στάση μετά τήν άκί
νητη γένεση, ούτε νά νοείται μαζί μέ τή γένεση ή στάση. Ή
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ή στάσις έστίν, ϊνα σονεπινοηθη τη γενέσει των γεγενημένων, 
άλλά τής κατά δύναμιν ένεργείας τής των γεγενημένων γενέσε- 
ως τέλος υπάρχει, και άπλώς, ϊνα σονελών εϊπω, των πρός τι 
οόσα ή στάσις, ού πρός γένεσιν, άλλά πρός κίνησιν λέγεται, 

но πρός ήν και αντιδιαστολήν έπιδέχεται, ούδαμώς την πρός γένε- 
σιν Αναφοράν έχοοσα, πρός ήν διαστολήν ούκ έπιδέχεται. 'Έως 
δ’άν ούν στάσιν άκούω, παύλαν μόνον μανθάνω κινήσεως.

Εί δέ των άμα κατά τή υπαρξιν ούκ έστι γένεσις και στά
σις, άρα παραχαράττει, σαφώς τον τής άληθείας λόγον ό τοοτο 

ΐ45θεσπίζων, και τήν άκίνητον άμα τ$ γενέσει προϋπάρχουσαν 
ένάδα τών λογικών δογματίζων. Εί δέ τις λέγοι, Καί πώς έπι 
Θεού λέγεται στάσις, μή έχοοσα προεπινοοομένην κίνησιν; φημϊ 
πρώτον μέν, Ού ταύτόν Κτίστης και κτίσις, ϊν’ δπερ ένι δονα- 
τόν προσεΐναι, κατ’ άνάγκην τφ έτέρω ώσαύτως έπιθεωρηθή- 

ΐ5ο ναι δύνηται, έπει οΰτω γε ούδαμώς το κατά φύσιν διάφορον 
τούτων έσται καταφανές’ έπειτα, κορίως είπέϊν, ό θεός ούτε 
κινείται παντελώς οϋτε ϊσταται (τοοτο γάρ τών κατά φύσιν πε
περασμένων και άρχήν του είναι έχόντων έστιν ϊδιον), ουτε μην 
τι ποιεΐ παντάπασιν, οϋτε πάσχει τών όσα έπ’ αύτοο δι’ ήμάς 

iss και νοείται καί λέγεται, διά τό κατά φύσιν ύπερ πάσαν είναι κί- 
νησίν τε ка) στάσιν, καί μηδενϊ λόγφ τοΐς καθ’ ήμάς ύποβάλλε- 
σθαι τρόποις.

Ταντα παρεκβατικώς είρήσθω περί το ο μηδέν χρήναι λέγειν 
τών δντων κατά φύσιν άπολελνμένως ένεργειν, ϊνα μή άναίτιόν τι 

160 τών μετά θεόν άφρόνως είσάγωμεν, ένεργεΐσθαι δέ φοσικώς 
τό ένεργειν, τοΰθ’δπερ ένεργούμενον, πέφοκεν ένεργειν.

ΟΕ'

Του αύτοΰ λόγοο είς τό « Άλλ ’ εί άσώματον, οΰπω μέν ούδέ 
τοΰτο τής ούσίας παραστατικόν, ώσπερ ούδέ τό άγέννητον,
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στάση δέν είναι βέβαια δύναμη γένεσης, για νά νοηθεί μαζί με 
τη γένεση δσων έχουν γίνει, άλλα είναι τέλος τής κατά δύναμη 
ένέργειας τής γένεσης δσων έγιναν. Καί γενικά, γιά νά μιλήσω 
με δυο λόγια, ή στάση έπειδή είναι άπό τά ‘πρός τι’, τά σχετικά 
μέ κάτι, δέ λέγεται σε σχέση πρός τή γένεση, άλλά σε σχέση 
πρός τήν κίνηση, πρός τήν όποία έπιδέχεται καί άντίθεση, έπει- 
δή δέν έχει καθόλου τήν άναφορά πρός τή γένεση, πρός τήν 
όποία δέν δέχεται άντίθεση. Ώσότου άκούω λοιπόν στάση, εν
νοώ μόνο παύση τής κίνησης.

"Αν όμως δέν είναι άπό αύτά πού συνυπάρχουν ή γένεση 
καί ή στάση, άρα όποιος τό νομοθετεί αύτό, παραχαράζει σα
φώς τό λόγο τής άλήθειας καί δογματίζει ότι ή άκίνητη ένάδα 
προϋπάρχει μαζί μέ τή γένεση τών λογικών. Κι αν κάποιος 
ρωτήσει, ‘Καί πώς λέγεται στάση προκειμένου γιά τό Θεό, αν 
αύτή δέν έχει πριν άπό αύτήν κίνηση; ’Απαντώ* πρώτον δέν εί
ναι ίδιο ό Κτίστης καί ή κτίση, γιά νά μπορεί δ,τι είναι δυνατό 
νά έχει τό ένα, κατ’ άνάγκη νά έπιθεωρηθεΐ έπίσης καί στο 
άλλο, έπειδή έτσι δέ θά άποκαλυφθεΐ καθόλου ή φυσική τους 
διαφορά. ’Έπειτα γιά νά πώ τό κύριο, ό Θεός ούτε όλότελα κι
νείται ούτε στέκεται (αύτό είναι άπό τά φυσικά πεπερασμένα 
καί είναι γνώρισμα έκείνων πού έχουν άρχή τοΰ είναι τους)· 
ούτε δμως κάνει όπωσδήποτε κάτι, ούτε ύποφέρει δσα σκεφτό
μαστε καί λέμε πώς έπαθε γιά χάρη μας, άλλά χάρη στή φύση 
του είναι πάνω άπό όποιαδήποτε κίνηση καί στάση καί γιά κα
νένα λόγο δέν ύπόκειται στούς δικούς μας τρόπους.

Αύτά άς τά ποΰμε σάν μιά παρέκβαση γιά τό δτι δέν πρέπει 
νά λέγεται κανένα δν δτι ένεργεΐ σύμφωνα μέ τή φύση του άνε- 
ξάρτητα, γιά νά μήν είσαγάγομε άσυλλόγιστα κάτι άναίτιο γιά 
τά έπειτα άπό τό Θεό καί δτι διενεργεΐται φυσικά τό ένεργειν, 
αύτό πού έγινε γιά νά ένεργεΐ.

75

’Από τόν Ιδιο λόγο στό λεγόμενο* «άλλά &ν είναι άσώματο, 
ούτε αύτό δέν παριστάνει άκόμα τήν ούσία, δπως οΰτε τό
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και τό άναρχον και το άναλλοίωτον και άφθαρτον και δσα 
περι Θεόν ή περι Θεόν είναι λέγεται».

5 Πρός τους άνόμοιον μάλιστα τφ Πατρι τον Υίόν κακούρ- 
γως είσάγοντας, διά τον νομίζειν ούσίαν είναι του Πατρός τό 
άγέννητον, ώς οίμαι, τόν λόγον ποιούμενος, και έκ των όμοιων 
τό δέον αύτους έπιγνώναι διδάσκων, ταυτά φησιν ό διδάσκαλος, 
ϊν’, ύπό τής άληθεΐας πρός την εύσέβειαν συνελαυνόμενοι, εύπει- 

ιο θώς συν ήμΐν τό μή έχειν γένεσιν τόν Πατέρα μόνον δηλουν τό 
άγέννητον όμολογήσωσι, συνειδότες ώς, εϊπερ ούσίαν Θεού τό 
άγέννητον είναι πάντως βιάσαιντο, ούσίαν Θεού кал τό άσώμα- 
τον έζ άνάγκης και τό άναρχον кал τό άθάνατον και τό άναλ
λοίωτον και τό άφθαρτον και δσα διά τής στερητικής άναιρέσε- 

ΐ5 ως διά την ύπεροχήν ό Θεός είναι λέγεται, λέγειν εικότως, έαυ- 
τόϊς γουν στοιχοΰντες, έκβιασθήσονται, και οδτω πολλάς ούσίας 
Θεού, καί ού μίαν, μάλλον δέ, κυριώτερον είπεΐν και άληθέστε- 
ρον, πολυθεΐαν έλληνικήν νοσουντες έλεγχθήσονται, δπερ ώς 
άσεβές είπεΐν αίσχυνόμενοι τής άπονοίας πάντως άφέζονται και 

2ο μή βουλόμενοι. Τά γάρ στερητικά ή άναιρετικά περί τι θεωρού
μενα ούκ αύτό έκεΐνο τυγχάνει δντα τό περι δ θεωρούνται, έπει 
πάντως έσονται τών σημαινόντων το τί έστιν, ώς έκεΐνο αύτό 
δντα, άλλ'ού τό τί ούκ έστιν αύτό έκεΐνο σημαίνοντα’ εί δέ τούτο, 
δρος έκείνου του περί δ λέγονται είναι ταύτα δειχθήσεται, δπερ 

25 άτοπον καί άδύνατον. Ού γάρ έκ τών ών ούκ έστι τών πραγμά
των οί δροι συνάγονται, άλλ’ έκ τών & έστιν, έζαπλουντα τήν 
σύντομον τών πραγμάτων περίληψιν, ήτις όνομασία τούτων 
ύπάρχει. Ούδέν οδν τό σύνολον τών περι Θεού ή περι Θεόν είναι 
λεγομένων ούσία είναι Θεοΰ πώποτε δύναται, δτι μηδέ θέσιν, 

30 μόνην καί μόνφ Θεφ άρμόζουσαν, άσχετον, και τής περί τι παν- 
τάπασιν ένεργείας άφετον αύτό έκεΐνο κατά τό τί ποτε είναι έμ- 
φήναι δύναται.

47. Γρηγοριογ Θ βολογου , Λόγος ΚΗ' Περί θεολογίας, θεολογικός β' 9,
ΕΠΕ "Απαντα Γ  ρηγορίου θεολόγου τ. 4, σ. 48.
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αγέννητο καί τό άναρχο καί τό άναλλοίωτο καί τό άφθαρτο 
καί δσα λέγονται γιά τό θεοΰ  ή είναι γύρω άπό τό θ εό » 47.

Ό δάσκαλος λέει, νομίζω, τά παραπάνω άπευθύνοντας τό 
λόγο πρός αύτούς πού διδάσκουν μέ κακουργία, ότι ό Υίός είναι 
ανόμοιος μέ τον Πατέρα μέ τό να νομίζουν ότι τό αγέννητο είναι 
ούσία του Πατέρα, καί διδάσκοντάς τους νά κατανοήσουν τό 
όρθό άπό τά όμοια, ώστε, όδηγούμενοι άδιαμαρτύρητα άπό τήν 
αλήθεια στήν εύσέβεια μαζί μας, νά όμολογήσουν ότι τό αγέννη
το δηλώνει μόνο πώς ό Πατέρας δέν έχει γεννηθεί, συνειδητο
ποιώντας δτι, άν έπιβάλλουν μέ κάποιο τρόπο τή γνώμη πώς τό 
άγέννητο είναι ούσία του θεού, τότε θά έξαναγκασθοΰν, συμφω
νώντας μέ τον έαυτό τους, νά ύποστηρίζουν ότι ούσία του θεού 
είναι άναγκαστικά καί τό άσώματο καί τό άναρχο καί ή άθανα- 
σία καί τό άναλλοίωτο καί ή άφθαρσία καί δσα έξαιτίας της ύπε- 
ροχής του λέμε πώς είναι ό θεός μέ τή μέθοδο τής στερητικής 
άρνησης, και έτσι θά έλεγχθοΰν γιά πολλές ούσίες καί όχι μία, ή 
καλύτερα γιά νά μιλήσω πιό σωστά καί πιό άληθινά, ότι πάσχουν 
άπό τή νόσο τής πολυθεΐας τών Ελλήνων, και έπειδή ντρέπονται 
νά τό πουν, άφοϋ άποτελεΐ άσέβεια, θ’ άφήσουν τήν άνοησία 
τους καί χωρίς νά θέλουν. Γιατί τά στερητικά ή άρνητικά πού 
άποδίδομε σέ κάτι δέν είναι αύτό τό κάτι στό όποιο άποδίδονται, 
γιατί όπωσδήποτε θ’ άνήκουν στήν κατηγορία έκείνων πού 
σημαίνουν τό τί είναι, έπειδή αύτά είναι έκεΐνο τό ίδιο, άλλά δέ 
σημαίνουν τό τί δέν είναι έκεΐνο τό κάτι. "Αν είναι έτσι, θά άπο- 
δειχθεΐ ότι αύτά είναι ό όρισμός έκείνου γιά τό όποιο λέγονται, 
πράγμα πού είναι άτοπο κι άδύνατο. Γιατί οί όρισμοί τών πραγ
μάτων δέν συνάγονται άπό τά άρνητικά γνωρίσματα, άλλά άπό 
τά θετικά, τά όποια εύρύνουν τήν σύντομη περίληψη τών πραγ
μάτων, πού είναι τό δνομά τους. Τίποτε λοιπόν γενικά άπό δσα 
λέγονται περί θεοΰ ή γύρω άπό τό θεό δέν μπορεΐ ποτέ ν’ άπο
τελεΐ ούσία τοΰ θεοΰ, έπειδή ούτε θέση Ανεξάρτητη, μόνη πού 
άρμόζει στό θεό μόνο, και έλεύθερη τελείως άπό τήν ένέργεια 
γύρω σέ κάτι μπορεΐ νά φανερώσει έκεΐνο τό κάτι κατά τό τί εί
ναι στήν ούσία του.
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05"

Έκ του αύτου λόγου εις τό■ «Ώς γάρ ούκ άρκεΐ το σώμα εί- 
πεΐν ή τδ γεγεννήσθαι, πρδς το και περι д ταυτα παραστήσαί 
τε και δηλώσαι, άλλα δει και το υποκείμενον τούτοις είπεΐν, 
εί μέλλοι τελείως και άποχρώντως το νοούμενον παραστή- 

5 ' σασθαι * ή γάρ άνθρωπος ή βοϋς ή ίππος τοΰτο το έν σώματι
και φθειρόμενον».

Έπειδήπερ έώρα τους αιρετικούς ό άγιος ένα μόνον έχοντας 
άγώνα, την ύπερούσιον έαυτοϊς άνοήτως συγκαταβάλλειν φύσιν, 
και τεχγικαΐς μεθόδοις περιλήψει τής κατ' αύτούς γνώσεως 

ιοκρατεΐν έπιχειροΰντας, ώς φοντο, την άκράτητον δύναμιν και 
πάσγι τη κτίσει κατά τό ίσον άχώρητον, δι ’ όλου τον λόγου τάς 
στερήσεις τε και τάς Αποφάσεις προύτίμησεν έπι θεού λέγειν, 
μηδεμιας παντελώς άνασχόμενος θέσεως ή καταφάσεως, ϊνα μη 
ταύτης λαβόμενοι ώς αναιδείς κύνες δήγματι τούς ιοβόλους 

15 όδόντας μανικώς τφ λόγω τής άληθείας έμβάλλωσιν, αφορμήν 
του όπωσοΰν προτείνειν και παραλογίζεσθαι, και τό οίκεΐον εις 
πέρας άγαγειν δυνηθήναι σπούδασμα, τήν όποιανουν περι Θεοΰ 
δοθεΐσαν αύτοις τον λόγου θέσιν ποιούμενοι. Διά τούτο ούτε 
σώμα, ούτε άϋλον σώμα, ούτε άσώματον παντελώς, ούτε έν τφ 

2ο παντί, ούτε έν τινι του παντός, ούτε ύπερ τδ παν, και άπλώς εί
πεΐν, ούδϊν τδ παράπαν και έν ούδενϊ καθ' οίονδήποτε τρόπον, 
ώς έστιν άληθές, τών όρωμένων ή χωρουμένων ή λεγομένων ή 
νοουμένων ή γνωσθήναι καθ’ ότιοΰν δυναμένων, είναι τον Θεόν 
άποφαίνεται, πάσης αύτούς τής περι Θεοΰ καταληπτικής κατά 

25 τδ τί ποτε είναι τήν ούσίαν έννοιας άπορραπίζων.
Έπειτα δυσωπητικώτερον αύτούς ένάγων πρδς εύσέβειαν 

καί έκ τής περί τά δεύτερα και μακράν άσυγκρίτως άπδ Θεοΰ 
έρεύνης τδ καθόλου περϊ Θεοΰ τολμηρώς μηδέ έννοεϊν, μήτι γε 
λέγειν, είναί τινι θεμιτδν δεΐζαι βουλόμενος, ταΰτά φησι. Кал μην

48. ΓρηγοριουΘεολογου, δπ. π., σ. 50.
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76

’Από τον Γδιο λόγο στα λεγάμενα· «'Όπως δε φτάνει τό νά 
ποΰμε ‘τό σώμα’ ή ‘τό ότι έχει γεννηθεί’, για νά παραστήσομε 
καί νά δηλώσομε σε ποιό καί γύρω σε ποιό άναφέρονται αυτά, 
άλλά πρέπει νά δηλώσομε και τό ύποκείμενό τους, άν θέλομε 
νά παραστήσομε τέλεια καί μέ έπάρκεια αύτό πού νοούμε- εϊτε 
δηλαδή είναι άνθρωπος, εϊτε μοσχάρι, εϊτε άλογο αύτό πού 

έχει σώμα και είναι φθαρτό»48.

Επειδή ό άγιος έβλεπε ότι οί αιρετικοί αγωνίζονταν για ένα 
μόνο πράγμα, νά συμπαρασύρουν ανόητα στήν πτώση τους τήν 
ύπερούσια φύση κι ότι επιχειρούσαν μέ τεχνικές μεθοδεύσεις νά 
κρατήσουν συλλαμβάνοντας μέ τή γνώση τους, όπως νόμιζαν, 
τήν άκράτητη δύναμη καί άχώρητη έξίσου σ’ όλόκληρη τήν κτί
ση, προτίμησε σ’ όλο τό μήκος του λόγου του ν’ άναφέρει στο 
Θεό τις στερητικές κι αποφατικές διατυπώσεις, μή άνεχόμενος 
καθόλου καμμιά θέση ή κατάφαση, γιά νά μήν τούς δαγκάσουν 
σάν άδιάντροπα σκυλιά καί βυθίσουν λυσσασμένα τά δη
λητηριώδη δόντια τους στο λόγο τής άλήθείας, κάνοντας τήν
όποιαδήπποτε θέση του λόγου πού τούς δόθηκε περί Θεοΰ 
άφορμή νά προβάλουν παράλογες προτάσεις καί νά μπορέσουν 
νά φέρουν σέ πέρας τήν προσπάθειά τους. Γι’ αύτό δέν διατυπώ
νει γνώμη ούτε ότι είναι σώμα, ούτε άυλο σώμα, ούτε τελείως 
άσώματο, ούτε μέσα στο παν, ούτε σέ κάποιο στοιχείο τού πα
ντός, ούτε πάνω άπ’ τό παν, καί γιά νά μιλήσω μέ συντομία, δέν 
γνωματεύει πώς ό Θεός είναι μέ όποιονδήποτε τρόπο σέ κάποιο, 
όπως είναι ή άλήθεια, άπό όσα βλέπομε ή άντιλαμβανόμαστε ή 
λέμε ή νοούμε ή μπορούν νά γίνουν γνωστά καλά, άπωθώντας 
τους άπό κάθε έννοια πού όδηγεΐ στή κατανόηση του θεοΰ κατά 
τό τί είναι στήν ούσία του.

Δεύτερον τά λέει αύτά παρακλητικά, όδηγώντας τους στήν 
ευσέβεια κι άπό τήν έρευνα γύρω άπό τά δεύτερα κι άσύγκριτα 
μακριά άπό τό θεό, θέλοντας νά δείξει ότι δέν είναι θεμιτό νά 
τολμήσει κανείς ούτε νά έννοήσει ούτε νά πει τό γενικό περί τοΰ
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зо και πρός σύστασιν τών ήδη πρός αύτους κατά στέρησίν τε και 
άπόφασιν είρημένων, ώστε αύτους συνειδότας έντεύθεν, ώς και 
ή τών έσχάτων έν τοΐς ποιήμασιν άκριβής κατάληψις τής καθ’ 
ήμάς λογικής ένεργείας ύπερβαίνει την δύναμιν, τής περι τά 
πολλφ μείζω θρασύτητος την άλόγιστον δυνηθήναι φοράν έπι- 

35 σχειν, έν τοΐς μικροΐς το άσθενες μαθόντας τής φύσεως. Εί γάρ 
έζετάζουσιν ήμΐν στοιχεΐόν τι, φέρε είπεϊν άνθρωπον ή ϊππον ή 
βουν, ούκ άρκεΐ πρός τελείαν κατάληψιν τό σώμα λέγειν τό στοι- 
χεΐον, ή γεννητόν μόνον ή φθαρτόν τον άνθρωπον ή τον βουν ή 
τόν ίππον, άλλά δει παραστήσαι και τό τούτοις ύποκείμενον, δ- 

40 περ γεννάται καί φθείρεται και πεποίωται. Σώμα δε ή γέννησις 
ή φθορά, ούδαμώς ύπαρχον, έπει έσται κατά τούτο άνάγκης άκο- 
λουθία, εί τι σώμα, και στοιχεϊον είναι, και εϊ τι γεννητόν ή 
φθαρτόν, ή άνθρωπος είναι ή βους ή ίππος. Ού γάρ εί τι σώμα, 
πάντως έζ άνάγκης кал στοιχεϊον ή άνθρωπος ή βους ή ίππος.

45 Εϊ τι μέν γάρ στοιχεϊον, πάντως έξ άνάγκης και σώμα, ούκ 
εϊ τι δέ σώμα, πάντως έξ άνάγκης και στοιχεϊον. Ούτε εϊ τι σώμα 
ή γεννητόν ή φθαρτόν, πάντως έζ άνάγκης καί άνθρωπος, έπει 

οΰτω γε και άνθρωπος έσται πάντως έξ άνάγκης παν εϊ τι σώμα, 
καί παν εϊ τι γεννώμενόν έστιν ή φθειρόμενον. Εϊ τι μέν γάρ άν- 

5οθρωπος, πάντως έξ άνάγκης και σώμα και γεννώμενόν και 
φθειρόμενον, ούκ εϊ τι δέ σώμα ή γεννητόν ή φθαρτόν, πάντως 
έξ άνάγκης καί άνθρωπος. Ούτε γάρ έπεται πάντως, έπει έσται ό 
άνθρωπος έξ άνάγκης καί στοιχεϊον κα\ βους καί ίππος και παν 
εϊ τι άλλο ένσώματον καί γεννώμενόν καί φθειρόμενον. Ού γάρ 

ss κατηγορεϊταί ποτε τά μερικά κατά τών καθόλου, ούτε τά είδη 
τών γενών, οΰτε τών περιεχόντων τά περιεχόμενα, και διά τούτο

49. ’Εδώ ό Μάξιμος μας δείχνει τήν τέλεια έξάσκησή του στή μέθοδο του 
συλλογισμού, καί παράλληλα τό πόση ήταν ή έπίδραση του ’Αριστοτέλη στούς 
βυζαντινούς πατέρες.



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 303

θεού. Άλλα και για νά στηρίξει όσα λέχθηκαν σ’ αύτούς μέ τόν 
τρόπο τής στέρησης καί τής άρνησης, ώστε αύτοί, συνειδητο
ποιώντας άπό έδώ, ότι ή άκριβής κατανόηση άκόμα και τών 
έσχατων άπό τά δημιουργήματα ύπερβαίνει τή δύναμη τής λογι
κής ένέργειάς μας, νά μπορέσουν νά συγκρατήσουν τήν άλόγι- 
στη φορά τής θρασύτητάς τους γιά τά πολύ μεγαλύτερα, διαπι
στώνοντας τήν άσθένεια τής φύσης μας στά μικρά. Έάν δηλαδή 
έξετάζοντας κάποιο είδος, γιά παράδειγμα, ή άνθρωπο ή άλογο 
ή μοσχάρι, δέ μάς φτάνει γιά τήν τέλεια κατανόησή του νά λέμε 
δτι τό είδος αύτό είναι σώμα, ή ότι ό άνθρωπος γεννιέται μόνο ή 
φθείρεται, ή τό μοσχάρι ή τό άλογο, άλλά πρέπει νά παραστήσο- 
με και τό ύποκεΐμενο αύτό πού γεννιέται καί φθείρεται κι έχει 
λάβει κάποια ποιότητα. Άλλά τό σώμα δέν είναι καθόλου ή γέν
νηση ή φθορά, γιατί θά συμβεΐ κατά τοΰτο σύμφωνα μέ τήν άκο- 
λουθία τής άνάγκης, αν είναι κάτι σώμα, νά είναι και ένα είδος, 
κι άν κάτι γεννιέται ή φθείρεται, νά είναι ή άνθρωπος ή μοσχάρι 
ή άλογο. Γιατί άν κάτι είναι σώμα, δέ θά είναι κατ’ άνάγκη και 
είδος ή άνθρωπος ή μοσχάρι ή άλογο.

’Άν δμως κάτι είναι είδος, θά είναι όπωσδήποτε κατ’ άνά
γκη καί σώμα, ένώ άν κάτι είναι σώμα, δέ θά είναι όπωσδήποτε 
κατ’ άνάγκη καί είδος. Ούτε άν κάτι είναι σώμα ή γεννητό ή 
φθαρτό, θά είναι όπωσδήποτε κατ’ άνάγκη καί άνθρωπος, γιατί 
άσφαλώς έτσι θά είναι όπωσδήποτε κατ’ άνάγκη καί άνθρωπος 
κάθετι άν είναι σώμα καί κάθετι πού γεννιέται ή πού φθείρεται49. 
’Άν κάτι δηλαδή είναι άνθρωπος, είναι όπωσδήποτε κατ’ άνά
γκη καί σώμα καί κάτι πού γεννιέται καί φθείρεται* άν δμως εί
ναι κάτι σώμα ή γεννητό ή φθαρτό, δέν είναι όπωσδήποτε κατ’ 
άνάγκη καί άνθρωπος. Ούτε βέβαια έπεται ύποχρεωτικά, άφοΰ 
θά είναι άνθρωπος, δτι κατ’ άνάγκη θά είναι καί είδος καί μο
σχάρι καί άλογο καί ό,τιδήποτε άλλο πού έχε σώμα καί γεννιέται 
καί φθείρεται. Γιατί ποτέ τά μερικά δέ γίνονται κατηγορούμενα 
στά γενικά50, ούτε τά είδη στά γενικά ούτε τά περιεχόμενα στά

50. Ό Ανθρωπος είναι δν, τό δν δμως δέν είναι ύποχρεωτικά άνθρωπος. Τό 
δν είναι γένος ώς πρός τόν άνθρωπο, ό άνθρωπος είναι είδος ώς πρός τό δν.
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ούδε άντιστρέφει τα καθόλου τοΐς έπι μέρους, ούδε τα γένη τοΐς 
εϊδεσιν, ούδέ τα κοινά τοΐς ίδιάζονσιν, ουδέ, σννελόντα φάναι, 
τοΐς περιεχομένοις τά περιέχοντα.

60 Οΰτως ούν κατά τον άποδοθέντα λόγον καί έπι βοός και ίπ
πον και παντός του ότιονν έτέρον ληπτέον. Εί τοίννν ούκ άρκεΐ 
πρός τελείαν γνώσιν των πραγμάτων το πλήθος των περϊ αύτά 
θεωρούμενων είπεΐν, λέγω δή το σώμα кал το γεννασθαι και 
φθείρεσθαι και όσα τοιαντα περϊ το υποκείμενόν έστιν, άλλά δει 

65 πάντως και το υποκείμενον τούτοις, θεμελίου τρόπον έφ ’ ώ ταυ- 
τα βέβηκε, τί έστιν ένδείζασθαι, εί μέλλοιμεν τελείως кал άπα- 
ραλείπτως το νοούμενον παριστάναι; Ή  γάρ άνθρωπον εχομεν 
είπεΐν ή βουν ή ίππον, ταυτα δή τά μή δντα αύτό τούτο σώμα, 
άλλ’ ένσώματα, кал μή δντα αύτό τούτο γεννήσεις και φθοράς, 

70 άλλά γεννώμενα και φθειρόμενα, ώς είναι ταυτα, σώμά φημι και 
γέννησιν και φθοράν, δηλαδή περϊ τά ζώα, άλλ’ού τά ζώα ταυτα 
ύπάρχειν, σώμα λέγω και γέννησιν και φθοράν.

Εί τοίνυν ούδέν τό σύνολον τών δντων έστι κατ’αύτό το εί
ναι δπερ έστι και λέγεται τό άθροισμα τών ήμΐν περι αύτό νοου- 

75 μένων τε και λεγομένων, άλλ ’ έτερόν τι παρά ταυτα, τό περι δ 
ταυτά έστι, συνεκτικόν μέν τούτων, αύτό δέ τούτοις ούδαμώς 
συνεχόμενον (ούδέ γάρ έστιν έκ τούτων, ή ταυτα, ή τι τούτων, ή 
ίκ τινων, ή τίνος αύτών, ή έν τούτοις, ή τισιν, ή τινι τούτων, τό 
περϊ δ ταυτα καϊ έστι και λέγεται), παυσάσθω πάσα ψυχή παντι 

во λόγφ τών περϊ θεου θρασέως έπιπηδάν είθισμένη του διακενής 
άσεβεΐν, καϊ έν τοΐς μικροΐς μαθοΰσα τήν οίκείαν άσθένειαν, και 
σιγή σεβέσθω μόνον τήν άρρητόν τε καϊ ύπϊρ νόησιν καϊ πάσης 
έπέκεινα γνώσεως τής θείας ούσίας όντότητα. «Ούδέ αύτή γάρ 
κατά μικρόν», ώς προλαβών έδίδαξεν ό άγιος, «ή τής κτίσεως

51. ΆφοΟ τά μικρά κι άσήμαντα ξεφεύγουν άπό τούς χαρακτηρισμούς τους, 
πολύ περισσότερο μένει Αθικτος άπό αύτούς ό θεός.
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περιέχοντα, και γι’ αύτό ούτε δέχονται άντιστροφή τά γενικά 
στά μερικά ούτε τά γένη στά είδη ούτε τά κοινά στά άτομικά, 
ούτε, γιά νά μιλήσω μέ συντομία, τά περιέχοντα στά περιεχόμε
να.

’Έτσι λοιπόν σύμφωνα μέ τήν έξήγηση πού έδωσα, πρέπει 
νά σκεφτούμε και γιά τό μοσχάρι και τό άλογο καί γιά κάθε άλλο 
όποιοδήποτε. ’Άν λοιπόν δέ φτάνει γιά τήν τέλεια γνώση των 
πραγμάτων νά πούμε τό πλήθος όσων θεωρούνται γι’ αύτά, έν- 
νοώ τό σώμα καί τή γέννηση καί τή φθορά, καί όσα παρόμοια 
άναφέρονται στο ύποκείμενο, άλλά χρειάζεται όπωσδήποτε καί 
τό ύποκείμενο τους, σάν τό θεμέλιο όπου αύτά στηρίζονται, νά 
δείξομε τί είναι, αν θέλομε νά παραστήσομε τέλεια καί χωρίς 
παραλείψεις αύτό πού έχομε στο νού μας. Γιατί ή έχομε νά πού
με άνθρωπο, ή μοσχάρι, ή άλογο, αύτά δηλαδή πού δέν είναι τό 
ϊδιο τό σώμα, άλλά είναι ένσώματα, καί πού δέν είναι τούτ’ αύτό 
γεννήσεις καί φθορές, άλλά είναι γεννώμενα καί φθειρόμενα, 
ώστε νά είναι αύτά, έννοώ τό σώμα καί ή γέννηση καί ή φθορά, 
αύτά πού άναφέρονται στά ζώα, δέν είναι όμως τά ζώα αύτά τά 
πράγματα, έννοώ τό σώμα καί ή γέννηση καί ή φθορά.

’Άν λοιπόν κανένα γενικά άπό τά όντα δέν είναι στήν ίδια 
του τήν ύπαρξη αύτό πού είναι καί λέγεται τό άθροισμα όσων νο
ούμε καί λέμε γι’ αύτό, άλλά κάτι άλλο άπό αύτά, αύτό πού γύρω 
του άναφέρονται αύτά, είναι αύτό πού τά συνέχει, τό ϊδιο όμως 
δέ συνέχεται μ’ αύτά (γιατί δέν προέρχεται άπό αύτά ούτε είναι 
αύτά ή κάτι άπό αύτά ή άπό κάποιο ή κάποιου άπό αύτά ή μέσα 
σ’ αύτά ή άνήκει σέ κάποια ή κάποιο άπό αύτά, αύτό γύρω άπό 
τό όποιο αύτά καί είναι καί λέγονται), άς παύσει κάθε ψυχή νά 
όρμά μέ θράσος έπάνω σέ κάθε λόγο περί θεού συνηθισμένη ν’ 
άσεβεΐ άσκοπα, καί, έχοντας διαπιστώσει τήν άσθένειά της στά 
μικρά, άς σέβεται σιωπηλά τήν άρρητη καί τήν πάνω άπό νόηση 
καί πέρα άπό κάθε γνώση όντότητα τής θείας ούσίας51. «Γιατί 
ούτε καί αύτή ή μικρή, όπως προηγουμένως δίδαξε ό άγιος, 
άκριβής κατανόηση τής κτίσης»52, σύμφωνα μέ τόν άληθινό

52. Γ ρηγοριουΘ εολογου, Λόγος Κ Η ' Περ\ θεολογίας, θεολογικόςβ' κ. 5,
ΕΠΕ "Απαντα Γ ρηγορίου θεολόγου τ. 4, σ. 42.
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85 άκριβής κατανόησις, κατά τον άληθή λόγον ύπό τής ήμών περιέ- 
χεται γνώσεως, ϊνα κάγώ μικρν τι προσδιατρίψω τφ λόγω, και 
τής ύπέρ πάντα σοφίας θαυμάσω το άνεξιχνίαστον.

Τις yap των άγαν σοφών ταϊς λογικαΐς πιστεύων έφόδοις 
και ταις ούκ οΰσαις θαρρών άποδείξεσι μετά λόγου την τών δν- 

90 των έπελθών μεγαλειότητα δυνήσεται γνώναι, είπεϊν τε кол πα- 
ραστήσαι; Τίνες οί έκάστω τών όντων τη ύπάρξει πρώτως έγ- 
καταβληθέντες λόγοι, καθ’ οΰς кал έστι кал πέφυκε τών όντων 
έκαστον, και είδοπεποίηται кал έσχημάτισται και συντέθειται 
και δύναται кал ένεργεΐκαι πάσχει, ϊνα μη λέγω την έν τφ ποσφ 

95 τε και τφ ποιφ και τη σχέσει και τφ τόπω και τφ χρόνω кал τη 
θέσει, τη τε κινήσει και έξει, διαφοράν кал ιδιότητα, πρός ά και ή 
καθ’ ήμαςμεγαλοφυώςλογική πέφυκεν ίσαρίθμως πλατύνεσθαι 
δύναμις εις νουν και νόησιν και έννοιαν και διάνοιαν και σύν- 
νοιαν καί τόν ένδιάθετον λόγον, τόν τε κατά προφοράν кол τον 

ιοο γεγωνότα, τουτέστι φωνήν кол κραυγήν, кол αύθις συνάγεσθαι, 
χωρίς τής κατ’ έπιστήμην και τέχνην, ώσπερ έν ποσφ τε και 
ποιφ και τοις λοιποις, καθώς άπηρίθμηται, τούτου διαφοράς τε 
καί ίδιότητος;

Τις ό γινώσκων τούς λόγους τών όντων καθώς και είσίν, 
ιο5 ώς είπον, καϊ διαφέρουσι καί στάσιν έχουσιν άκίνητον τήν κατά 

φύσιν καί πρός άλληλα μηδαμώς μεταπίπτουσαν κίνησιν, έν τη 
κινήσει τήν στάσιν, καί έν τη στάσει τό παραδοζότατον τήν κίνη- 
σιν Ιχοντα; Τις πρός άλληλα τών έναντίων εις ένός κόσμου σύ- 
στασιν ό δεσμός, καϊ τής εύτάκτου τε και άφύρτου κινήσεώς τε 

но καϊ διοικήσεως ό τρόπος; Τις πάλιν τών καθ ’ ήμας σωμάτων ή 
τών έναντίων κατά τήν κράσιν διά συνθέσεως συμπλοκή, τά 
διεστώτα κατά τήν φύσιν εις φιλικην συνοικίαν ένάγουσα καϊ τη 
μεσότητι τό έν τοις άκροις αύστηρόν τιθασσεύουσα, και χωρεϊν 
δι ’ άλλήλων άλυμάντως παρασκευάζουσα καϊ ταύτην ποιουμένη 

us τών συνθέτων σοντήρησιν, τήν τών άκρων κατά τήν κράσιν εις 
άλληλα περιχώρησιν, καϊ πώς έκαστον τούτων έστί, και τί έστι,
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λόγο, περιέχεται από τή γνώση μας, για νά έπιμείνω κι έγώ λίγο 
άκόμη με τό λόγο μου και νά θαυμάσω την άνεξιχνίαστη καί 
πάνω άπ’ δλα σοφία.

Ποιός δηλαδή άπό τούς έξαιρετικά σοφούς πιστεύοντας 
στις έφόδους του λογικού του κι έχοντας θάρρος σ’ άνύπαρκτες 
άποδείξεις έξετάζοντας με λόγο τή μεγαλειότατα τών δντων θά 
μπορέσει νά τήν άντιληφθεΐ καί νά τήν πει καί νά τήν παραστή- 
σει; Ποιοί είναι οί λόγοι πού έχουν πρώτοι καταβληθεί στην 
ύπαρξη τών δντων, σύμφωνα μέ τούς όποιους έχουν τό είναι καί 
τή φύση τους καθένα άπό τά δντα κι έλαβε εϊδος καί σχήμα καί 
έχει συντεθεί κι έχει δύναμη κι ένεργεΐ καί πάσχει, γιά νά μήν 
άναφέρω τή διαφορά καί τήν Ιδιότητά τους κατά τό ποσό καί τό 
ποιό, τή σχέση, τον τόπο, τό χρόνο, τή θέση, τήν κίνηση καί 
έξη, άνάλογα μέ τά όποια καί ή δική μας λογική ικανότητα μεγα- 
λοδύναμα έχει στή φύση της νά πλατύνεται έξίσου σε νού καί 
νόηση και έννοια και διάνοια και συλλογή καί λόγο ένδιάθετο 
καθώς και προφορικό και μεγαλόφωνο, φωνή δηλαδή και κραυ
γή, καί νά συνάγεται πάλι, χωρίς τή διαφορά καί τήν Ιδιότητά 
του στήν έπιστήμη και στήν τέχνη, όπως στό ποσό καί στό ποιό 
και στά λοιπά, καθώς τά άναφέραμε;

Ποιός γνωρίζει τούς λόγους τών δντων καθώς καί είναι, 
δπως είπα, καί διαφέρουν κι έχουν στάση άκίνητη σύμφωνα μέ 
τή φύση τους καί κίνηση πού δέν μεταπίπτει άπό τό ένα στό 
άλλο, κι έχουν στήν κίνηση τή στάση καί τό τελείως παράδοξο 
στή στάση τήν κίνηση; Ποιός είναι ό δεσμός τών άντίθετων με
ταξύ τους, ώστε νά συσταθεΐ άρμονία καί ό τρόπος τής εύτακτης 
καί άνανάμεικτης κίνησης καί διοίκησης; Καί ποιά είναι στά 
δικά μας σώματα πάλι ή σύμπλεξη τών άντίθετων κατά τήν κρά
ση μέσω τής σύνθεσης, πού όδηγεΐ τά χωριστά κατά τή φύση σέ 
φιλική συντροφιά καί μέ τή μεσότητα τιθασσεύει τήν αύστηρό- 
τητα τών άκρων, κάνοντας νά προχωρούν τό ένα μέσα άπό τά 
άλλα και πραγματοποιώντας αύτή τή συντήρηση τών σύνθετων, 
τήν άλληλοπεριχώρηση τών άκρων του ένός μέσα στό άλλο 
κατά τήν κράση, καί πώς είναι καθένα άπό αύτά καί τί είναι καί
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και που φέρον ή φέρεται, ού μόνον, ώς εϊρηται, οίς προηγουμέ
νως ύπάρχουσι ταυτα λόγοις, άλλα και οίς πρός έαυτά τε και 
πρός άλληλα μυρίοις κατ’ έπίνοιάν τε кол ένέργειαν διαιρούνται 

по τε και ένουνται τρόποις;
Και αύθις τις ό λόγος τής του καθ'έκαστον ούσίας, φύσεως, 

είδους, σχήματος, συνθέσεως, δυνάμεως, ένεργείας, πάθους; Τίς 
δε πάλιν ό καθόλου τοις άκροις κατά τό έκάστου πέρας διά του 
μέσου την πρός άλληλα συνάφειαν ένεργών λόγος, ϊνα τόν τε 

125 νοΰν και τό νοούμενον διά τής μέσης νοήσεως, σχέσεως οϋσης 
ένωτικής των διηρημένων περί τό έξ άμφοϊν νόημα, συναφθη 
καί περιληφθή άλλήλοις έκάτερα, кал μηδέν τό παράπαν κατά 
τοΰτο δειχθή των μετά θεόν περιγραφής ύπάρχον έλευθερον; 
'Ώσπερ και τά αισθητά πάντα και τά αισθανόμενα, ήγουν αίσθη- 

ΐ3ο τικά, διά τής μέσης αίσθήσεως, σχέσεως οϋσης κοινής των διη
ρημένων άκρων, των μέν ώς δι ’ αυτής άντιλαμβανομένων των 
αισθητών, τών δέ δι ’ αύτής ύποπιπτόντων, τοΐς αίσθανομένοις, 
περί τό αισθητήριον, έν ώ τό πέρας τής έκάστου κατά την σχέσιν 
δυνάμεως ύπάρχον καθέστηκε, και περι δ άλλήλοις τά άκρα διά 

135 τής μέσης σχέσεως ένοΰσθαι πέφυκε.
Τούτων, ή τίνος τούτων έρευναν έπιχειροϋντες τους λόγους, 

άτονοι παντελώς και άφωνοι περι τών λόγων μένομεν, ούκ 
έχοντες φ  τινι τόν νοϋν άκριβώς έπερεισόμεθα, πλήν τής θείας 
δυνάμεως. Καί τοϋτό έστι τό είρημένον, ώς οίμαι, τω άγίω, γυ- 

Μομνάζοντι τόν ήμέτερον νοΰν πρός εύσέβειαν, «Κατά μικρόν γοΰν, 
ούδέ ή τής κτίσεως άκριβής κατανόησις». Τό δέ, «Αλλά πολύ 
πρό τούτων ή ύπϊρ ταΰτα καί έξ ής ταΰτα φύσις, άληπτός τε και 
άπερίληπτος», κατά κοινού θετέον τής κτίσεως και τής ύπερ 
ταΰτα καί άφ* ήστινος ταΰτα, δηλαδή τά κτίσματα, φύσεως τό 

ιΐ45«‘Άληπτός τε κα\ άπερίληπτος». Τό δέ, «Ούχ δτι έστιν, άλλ’
53. *Όπ. π.
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που όδηγώντας ή όδηγούμενο και σέ ποιό έχει φτάσει ή όδηγεΐ ή 
όδηγεΐται, όχι μόνο, όπως είπα, μέ τούς λόγους πού ύπάρχουν 
άπό προηγούμενα, άλλα και μέ όποιους μύριους τρόπους διαι
ρούνται κι ένώνονται τό καθένα καθ’ έαυτό και όλα μεταξύ τούς 
στη σκέψη και στην πράξη;

Και έπίσης ποιός είναι ό λόγος τής ούσίας καθενός, τής φύ
σης του, τού εϊδους, τού σχήματος, τής σύνθεσης, τής δύναμης,

^  ^  ίτής ένέργειας και τού πάθους; Και ποιός άκόμα είναι γενικά ό 
λόγος πού πραγματοποιεί τή συνάφεια των άκρων μεταξύ τους 
άπό τό άκρο καθενός μέ τό ένδιάμεσο, γιά νά συναφθούν και νά 
περιληφθούν τό ένα στο άλλο, ό νους και τό νοούμενο μ’ ένδιά
μεσο τή νοόηση, πού είναι μιά σχέση ένωτική γύρω άπό τό νόη
μα των δύο πού ήταν χωρισμένα, καί κανένα άπολύτως άπό όσα 
είναι μετά τον Θεό νά μή φανεί πώς είναι έλεύθερο άπό περιγρα
φή; ’Έτσι κι όλα τά αισθητά κι όσα αισθάνονται, όσα δηλαδή 
έχουν αίσθηση, διαμέσου τής αίσθησης, πού είναι ή κοινή σχέ
ση τών χωρισμένων άκρων, τού ένός, έπειδή μ’ αύτό άντιλαμβά- 
νονται τά αισθητά, καί τού άλλου, έπειδή μέ αύτήν ύποπίπτουν, 
σ’ αύτά πού αισθάνονται, στο αισθητήριό τους, όπου ύπάρχει 
έγκαταστημένο τό πέρας τής δύναμης καθενός σύμφωνα μέ τή 
σχέση τους καί γύρω άπό τό όποιο ένώνονται μεταξύ τους τά 
άκρα μέσω τής σχέσης.

Επιχειρώντας νά έρευνήσομε τούς λόγους αύτών ή κάποιου 
άπό αύτά, χάνομε κάθε δύναμη γιά τό λόγο καί μένομε άφωνοι, 
έπειδή δέν βρίσκομε πού νά στηρίξομε μ’ άκρίβεια τό νοΰ, έκτός 
άπό τή θεία δύναμη. Κι αύτό είναι νομίζω πού είπε ό άγιος θέλο
ντας νά γυμνάσει τό νοΰ μας στήν εύσέβεια, «Λίγο-λίγο λοιπόν, 
ούτε ή άκριβής κατανόηση τής κτίσης». Τό άλλο σημείο, 
«’Αλλά πολύ πριν άπό αύτά, ή πάνω άπό αυτά φύση καί άπό τήν 
όπόία αύτά προέρχονται είναι άσύλληπτη κι άπερίληπτη»53, πρέ
πει νά τεθεί άπό κοινοΰ στήν κτίση καί στήν φύση τήν πάνω άπό 
αύτά καί άπό τήν όποία πηγάζουν αύτά, δηλαδή τά κτίσματα, τό 
«άσύλληπτη καί άπερίληπτη». Καί τό άλλο πού πρόσθεσε «όχι 
τί είναι, άλλά ποιά είναι», είναι προληπτική άπάντηση σέ ένστα-
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ήτις», έστίν, έπενεχθέν προκατάληψίς έστιν ανθυποφοράς. 'Ίνα 
yap μή καταδράμη αύτοΰ προς ον ό λόγος, φάσκων, Ούκοϋν, ε( 
άληπτον πάντβ το σέβας ήμών, κενόν άρα το Χριστιανών 
κήρυγμα, κενή δέ και ή πΐστις, κατ’ ούδενός στηριζομένη, ταυτά 

ποφησι προλαμβάνων τον έπηρεαστήν λόγον ή άνθρωπον. Ούκ 
ίφην άληπτον είναι ταυ'την τήν φύσιν, περι ής ό λόγος, δτιπερ 
ύπάρχει, άλλα τί ύπάρχει, και προσεπάγει προς τήν του λόγου 
βεβαίωσιν τό, «Πολύ γάρ διαφέρει του είναι τι πεπεΐσθαι, το τί 
ποτέ έστι τούτο είδέναι», τουτέστι, πολλή πρόσεστιν ή διαφορά 

iss του πεπεΐσθαι περί τίνος δτιπερ ύπάρχει, προς το είδέναι τήν 
άκριβή τής ούσίας τούτου κατάληψιν. Μή οόν, φησίν, εύγνωμό- 
νως ήμών είπόντων άληπτον είναι τήν θείαν οόσίαν, κακούργως 
τόν λόγον μεταβίβασης, είς το δήθεν είσάγειν ήμάς άληπτον αυ
τήν, είς αύτήν τήν δπαρξιν, κάκ τούτου συνάξης άθεΐαν ήμάς 

160 πάντη πρεσβεύειν.
Και μετά τινά φησιν, Τί γάρ ύπολήψη το Θειον, εϊπερ δλως 

ταΐς λογικαΐς πιστεύσεις έφόδοις (τουτέστιν, εί οϊει τφ λόγφ πε- 
ριτρέχων έναποκλείειν γνώσει τινϊ δύνασθαι το ζητούμενον); 
«Πότερον σώμα (τουτέστιν, άρα σώμα); Και πώς τό άπειρον και 

ΐόδάόριστον καϊ άσχημάτιστον και άναφές και άόρατον;», ϊνα σα- 
φηνιζόμενον νοηθη, οϋτω τών κοινών έννοιών κεκρατηκυιών, 
άπειρον είναι τό Θειον, δπερ έστι πέρας μή έχειν. Τούτο γάρ τέ- 
τρασι διειλημμένου πέρασιν ίδιον, κέντρφ και γραμμή, έπιφα- 
νε/ζί καϊ στερεφ, προσέτι δέ και διαστήμασι τρισί, μήκει και 

по πλάτει καί βάθει, καϊ αύτοΐς Βξ διειλημμένοις πέρασιν, έκάστου 
δηλονότι δυσι περιγραφομένου, οίον τό μέν μήκος τφ άνω τε και 
τφ κάτω, τό δέ πλάτος τφ δεξιφ καϊ τφ άριστερφ, τό δέ βάθος 
τφ έμπρός πέρατι καϊ τφ όπίσω. Καϊ πάλιν, τών αύτών κοινών 
έννοιών άόριστον τόν Θεόν είσαγουσών, τουτέστι μή έπιδεχόμε- 

175 νον διεζοδεύουσαν άνάπτυξιν, έκ τίνων συνέστηκε τό ύποκείμε- 
νον, μήτε μήν τήν έν τόπφ θέσιν, ή την έν χρόνω άρχήν ή τέλος,
54. "Οπ. π., κ. 7, σ. 44.
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ση. Γιά νά μήν τον προλάβει ό λόγος του συνομιλητή του, λέγο
ντας ‘"Αν λοιπόν είναι τελείως ασύλληπτο αύτό πού σεβόμαστε, 
είναι άρα κενό τό κήρυγμα των Χριστιανών, κενή και ή πίστη, 
και δέν στηρίζεται σέ τίποτε’, προσθέτει αύτή τήν φράση, προ- 
λαμβάνοντας τό λόγο ή τον άνθρωπο τον ύβριστή. Δέν είπα ότι 
είναι άσύλληπτη αύτή ή φύση, γιά τήν όποία μιλούμε, ώς πρός τό 
άν ύπάρχει, άλλά ώς πρός τό τί είναι, και προσθέτει γιά έπιβε- 
βαίωση τού λόγου του «Γιατί ύπάρχει πολύ μεγάλη διαφορά 
άνάμεσα στο νά πιστεύεις ότι κάτι ύπάρχει και στο νά γνωρίζεις 
τί είναι αύτό», δηλαδή, είναι μεγάλη διαφορά νά έχεις πεισθει 
ότι κάτι ύπάρχει, άπό τό νά κατέχεις τήν άκριβή κατανόηση τής 
ούσίας του. Μή λοιπόν, λέει, ένώ έμεΐς είπαμε καλόπιστα ότι 
άκατανόητη είναι ή θεία ούσία, μετατοπίσεις δόλια τό λόγο μας 
στο ότι τάχα εισάγομε τή γνώμη ότι είναι άκατανόητη αύτή ώς 
πρός τό άν ύπάρχει, κι άπ’ αύτό συμπεράνεις ότι πρεσβεύομε 
πλήρη άθεΐα.

Κι έπειτ’ άπό λίγα λέει* Τ ί γνώμη θά έχεις γιά τό θειο, άν 
πιστέψεις άποκλειστικά στις λογικές διαδικασίες’ (δηλαδή άν 
νομίζεις ότι περιβάλλοντάς το μέ τό λόγο θά μπορέσεις νά κλεί- 
σεις σέ κάποια γνώση τό ζητούμενο); «Ποιό είναι σώμα (δηλαδή 
άραγε είναι σώμα;). Και πώς είναι σώμα τό άπειρο και χωρίς 
όρια και άσχημάτιστο και πού δέν άγγίζεται και πού δέ φαίνε
ται;»54, γιά νά σαφηνισθεΐ και νά γίνει νοητό, μέ έπικράτηση τών 
κοινών έννοιών, ότι τό θειο είναι άπειρο, πράγμα πού σημαίνει 
ότι δέν έχει πέρας. Τό σώμα είναι γνώρισμα έκείνου πού διαλαμ
βάνεται σέ τέσσερα πέρατα, στό κέντρο, στή γραμμή, στήν έπι- 
φάνεια καί τό στερεό, κι άκόμα σέ τρεις διαστάσεις, μήκος, πλά
τος καί βάθος, πού κι αύτά πάλι διαλαμβάνονται σέ έξι πέρατα, 
τό καθένα δηλαδή περιορίζεται σέ δύο, δπως τό μήκος σέ άνω 
καί κάτω, τό πλάτος σέ δεξιό κι άριστερό, καί τό βάθος στό 
έμπρός καί τό πίσω πέρας. Καί πάλι, έπειδή οί ίδιες κοινές έν
νοιες διδάσκουν δτι ό θεός είναι άόριστος, δηλαδή δέν δέχεται 
διεξοδική έξήγηση άπό ποιά στοιχεία έχει τή σύστασή του τό 
ύποκείμενο, ούτε ποιά είναι ή θέση του στόν τόπο ή ή άρχή του
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προσέτι και άσχημάτιστον, οίον ότι ού σφαιροειδές ή τετράγω
νον ή δρθιον ή κάτω νενευκός, ναι μην και άναφές και άόρατον, 
ώς αίσθήσει μη ύποπίπτον (ταΰτα γάρ σωμάτων ϊδια), παράλο

γο γον έκ των άνασκευασθέντων ύπειληφέναι το θειον είναι σώμα 
και άνάγκην έχειν είς τοσαυτα μερίζεσθαι εις όσα πάλιν ώς 
σώμα συνάγεται.

Άμερές γάρ πάντη το Θεΐόν έστιν, δτι και παντελώς άπο- 
σον, άποσον δε παντελώς, δτι και πάντη άπλουν, άπλουν δε 

iss πάντη, δτι και άδιάστατον πάντη, άδιάστατον δε πάντη δτι και 
πάντη άπειρον, άπειρον δε πάντη, δτι και πάντη άκίνητον (ού κι
νείται γάρ πάντη πώποτε το μη έχον που κινηθήναι), άκίνητον δε 
πάντη, δτι και παντελώς άναρχον (ού γαρ έχει τι προ αύτοϋ кал 
μεϊζον, ούτε τι συν αύτφ και ίσον, ούτε τι μετ’αύτό, και παραμε- 

190 τρεϊσθαι και χωρεΐν αύτό δυνάμενον), άναρχον δε πάντη, δτι και 
άγέννητον πάντη, άγέννητον δέ πάντη, δτι και παντελώς iv και 
μονώτατον, iv δέ πάντη και μονώτατον, δτι кал παντελώς άσχε
τον, κα\ διά τούτο παντάπασιν άρρητόν τε кал άγνωστον και πά- 
σης της τών έπ’ αύτό καλώς τε και θεοπρεπώς κινουμένων 

195 γνώσεως πέρας μονώτατον, και μονωτάτην γνώσιν έχον άληθή 
τό μή γινώσκεσθαι.

ΟΖ'

Έκ του αύτοΰ λόγου είς τό' «Εί γάρ τό μή δν ούδαμου, τό
μηδαμού τυχόν ούδέ δν, εί δέ έστι που, πάντως, έπείπερ έστιν, 

ή έν τφ παντί, ή ύπέρ τό παν».

Δι ’ ήν αιτίαν, ίσως ό άκούων έρεϊ, Την Αντιστροφήν άμφί- 
5 βολον ό διδάσκαλος έθετο, προσθέϊς τό «τυχόν» έπίρρημα, πάσι

55. *Όπ. π., κ. 10, σσ. 50-52.
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ή τό τέλος του στο χρόνο- και άκόμα ότι είναι ασχημάτιστος, ότι 
δηλαδή δέν είναι κάτι σφαιροειδές ή τετράγωνο ή όρθιο ή σκυ
φτό κάτω, και βέβαια, ότι ούτε τό άγγίζομε ούτε τό βλέπομε, 
έπειδή δέν ύποπίπτει στις αισθήσεις (γιατί αύτά είναι γνωρίσμα
τα των σωμάτων), είναι παράλογο άπό όσα άνασκευάσαμε νά θε
ωρούμε ότι τό Θειο είναι σώμα κι έχει άνάγκη νά χωρίζεται σέ 
τόσα μέρη, σέ όσα πάλι συνάγεται σέ σώμα.

Γιατί τό Θειο είναι τελείως χωρίς μέρη, γιατί είναι καί τε
λείως χωρίς ποιότητα, κι είναι τελείως χωρίς ποιότητα, έπειδή 
είναι καί τελείως απλό, καί είναι τελείως άπλό, έπειδή είναι καί 
τελείως άδιάστατο, καί είναι τελείως άδιάστατο, έπειδή είναι 
καί τελείως άπειρο, καί είναι τελείως άπειρο, έπειδή είναι καί 
τελείως άκίνητο (γιατί δέν κινείται καθόλου καί ποτέ αύτό πού 
δέν έχει πού νά κινηθεί), καί είναι τελείως άκίνητο, έπειδή είναι 
καί τελείως χωρίς άρχή (δέν έχει δηλαδή κάτι μεγαλύτερο πριν 
άπό αύτό, ούτε κάτι μαζί του ίσο του, ούτε κάτι έπειτ’ άπ’ αύτό 
πού μπορεΐ νά παραλληλίζεται μ’ αύτό καί νά τό χωρεΐ), καί είναι 
τελείως χωρίς άρχή, έπειδή είναι καί τελείως άγέννητο, καί εί
ναι τελείως άγέννητο, έπειδή είναι ένα άποκλειστικά καί τε
λείως μόνο, καί είναι ένα άποκλειστικά κι τελείως μόνο, έπειδή 
δέν έχει καμμιά σχέση μέ κανένα καί γι’ αύτό είναι τελείως άρ
ρητο καί άγνωστο, καί πέρας όλομόναχο τής γνώσης όσων κι
νούνται πάνω σ’ αύτό καλώς καί όπως πρέπει στο Θεό, καί έχει 
άποκλειστικά μόνη άληθινή γνώση τό ότι δέν μπορεΐ νά γίνει 
γνωστό.

77

Άπό τόν ίδιο λόγο στα λεγάμενα* «Ά ν τό μή δν δέν ύπάρχει 
πουθενά, αύτό πού δέν ύπάρχει ίσως πουθενά δέν είναι ούτε 
δν, ένώ &ν ύπάρχει κάπου, όπωσδήποτε, άφοΰ ύπάρχει, ή είναι 

μέσα στό παν ή είναι πάνω άπό τό παν»55.

Γι’ αύτήν τήν αιτία, ίσως νά πει ό άκροατής* “Ο δάσκαλος 
έκανε άμφίβολη τήν Αντιστροφή, προσθέτοντας τό έπίρρημα
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δήλου δντος, κατά τάς λογικάς ύποθέσεις, του, το μηδαμού δν 
μηδέ είναι, δικαίως παντάπασιν όμολογεΐσθαι. Πρός δν κατά τό 
τής πτωχής ημών διανοίας έπιδεες έροΰμεν, δτι Εύνόμιον και 
τους άμφ ’ αύτόν, λέγοντας είδέναι τόν Θεόν ώς αύτός έαυτόν, τής 

ίο πολλής έπισχεΐν μανίας βουλόμενος εις άτοπον δόξαν διά τών 
τοιούτων άπήγαγε λόγων. ’Ή γάρ λέγοντας είδέναι τόν Θεόν ώς 
αύτός έαυτόν, και τό που χρή τόν γινωσκόμενον είναι προσεπά- 
γειν αύτους πάντως άνάγκη, πρός τελείαν του γινωσκομένοο κα- 
τάληψιν, και ούδέν ούδενός τών δντων τό παράπαν οϋτω γε διε- 

15 νήνοχε κατ’ αύτους ό Θεός, τόπω και αύτός περιγραφόμενος, ού 
τί γένοιτ’ άν άτοπώτερον; ή μή λέγοντας που, ή μηδέ είναι τό 
σύνολον λέγειν, κατά τήν αύτοΰ του λόγου ύπόθεσιν, ού τί γένοιτ 
άν άθεώτερον; (πώς γάρ και τί άν εϊη τό μή πάντως που τό είναι 
έχον;) ή πάντως είναι έξ άνάγκης αύτους ή άκολουθία του λόγου 

20 λέγειν βιάζεται καϊ μηδαμού είναι, και διά τοΰτο είναι μέν και 
ύπάρχειν τό Θειον, τί 6h είναι και ύπάρχειν μή είδέναι. Εί γάρ τό 
που τό Θειον είναι κατ’ αύτους άγνωστον, πολλφ μάλλον αύτό 
τό Θειον, δ τί ποτε κατ’ ούσίαν έστίν, άγνωστότερον έσται. Διό 
μηδέ πουείναι τό μή γινωσκόμενον εύσεβοΰντας αύτους άνάγκη 

25 πάντως όμολογεΐν.
Διά ταύτην, ώς οΐμαι, τήν αίτίαν συμπεριφερόμενος μέν τοις 

περί Εύνόμιον άμφέβαλε τήν άντιστροφήν ό διδάσκαλος, τό «τυ
χόν» έπίρρημα θέμενος, καί ήμΐν καταλιμπάνων νοεΐν δτιπερ ού 
πάντως τό μηδαμού τό μηδαμή μηδαμώς δν είσάγει. Θεόν γάρ 

30 ήμεΐς eivai φαμεν, καί μηδαμού τυγχάνειν, τφ μή ώς έν τόπω ού- 
σιωδώς κατά τήν ΰπαρξιν περιγράφεσθαι, καί πάντως είναι, τφ 
μή δεΐσθαι παντελώς του παντός τών δντων πρός τό είναι, ών 
χωρίς καϊ fjv καϊ έστι, καί άεΐ είναι δυνήσεται, μάλλον δέ έστιν
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«τυχόν», άφοϋ είναι φανερό σ’ όλους ότι όμολογεΐται τελείως 
δίκαια κατά τούς ύποθετικούς συλλογισμούς, πώς αύτό πού δεν 
ύπάρχει πουθενά, ούτε κάν ύπάρχει’. Σ’ αύτόν άνάλογα μέ τήν 
έλλειψη τής φτωχής διάνοιάς μας θά πούμε* Τον Εύνόμιο καί 
τούς γύρω άπό αύτόν πού ισχυρίζονται ότι γνωρίζουν τό Θεό 
όπως ό ίδιος τον έαυτό του, θέλοντας νά τούς συγκροτήσει άπό 
τή μεγάλη μανία τους, μέ τούς λόγους αύτούς τούς όδήγησε σέ 
άτοπη γνώμη. Γιατί, ή λέγοντας ότι γνωρίζουν τό Θεό όπως ό 
ίδιος τόν έαυτό του, είναι άνάγκη νά προσθέσουν όπωσδήποτε 
καί που είναι αύτός πού γνωρίζουν, γιά τέλεια κατάληψη αύτοΰ 
πού γνωρίζουν, όπότε σέ τίποτε άπό κανένα άπό τά δντα στό πα
ραμικρό δέν διαφέρει ό Θεός κατά τή γνώμη τους, άφοΰ περι- 
γράφεται κι αύτός μέσα στόν τόπο, άπό τό όποιο τί μπορεΐ νά 
ύπάρξει πιό άτοπο; "Η, άν δέν λένε που είναι, ή πρέπει νά λένε 
ότι δέν ύπάρχει καθόλου σύμφωνα μέ τήν ύπόθεση του ίδιου του 
λόγου, πράγμα άπό τό όποιο τί θά μπορούσε νά ύπάρξει πιό 
άθεο; (Γιατί πώς μπορεΐ νά ύπάρχει καί τί θά ήταν αύτό πού δέν 
έχει κάπου τήν ύπαρξή του;)* ή όπωσδήποτε ή άκολουθία τού λό
γου τούς άναγκάζει νά δεχθούν ότι κατ’ άνάγκη ύπάρχει καί δέν 
βρίσκεται πουθενά, καί γι’ αύτό τό Θειο είναι βέβαια καί ύπάρ- 
χει, δέν γνωρίζουν δμως τί είναι καί ύπάρχει. "Αν δηλαδή είναι 
κατ’ αύτούς άγνωστο πού είναι τό Θειο, πολύ περισσότερο θά εί
ναι πιό άγνωστο τό ίδιο τό Θειο, τί αύτό είναι στήν ούσία του. 
Γι’ αύτό είναι άνάγκη νά όμολογοΰν άπό εύσέβεια δτι ούτε ύπάρ- 
χει κάπου αύτό πού δέν γνωρίζουν.

Γι’ αύτή νομίζω τήν αίτία άντιμετωπίζοντας τούς γύρω άπό 
τόν Εύνόμιο έθεσε σέ άμφιβολία ό δάσκαλος τήν άντιστροφή, 
προσθέτοντας τό έπίρρημα «τυχόν» κι άφήνοντας σ’ έμάς νά κα
ταλάβομε, δτι δέν εισάγει όπωσδήποτε αύτό πού δέν ύπάρχει 
πουθενά μέ κανέναν τρόπο. Γιατί έμεΐς λέμε ότι ό θεός ύπάρχει 
καί δτι δέν βρίσκεται πουθενά, έπειδή δέν περιγράφεται σάν 
μέσα σέ τόπο ή ύπαρξή του κατά τήν ούσία καί δτι όπωσδήποτε 
ύπάρχει, έπειδή δέν χρειάζεται κανένα άπολύτως άπό τά δντα 
γιά νά ύπάρχει, χωρίς τά όποια καί ήταν καί είναι καί θά μπορέ-
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άεί. Ού γάρ Θέσιν έχει τά δντα ό και πριν είναι τα δντα υπάρχων. 
35 Εί γάρ παρ' ήμΐν ούκ έν τοΐς τεχνητοΐς πάντως το είναι κατά την 

ΰπαρξιν ύποστατικώς έχουσιν οί τεχνΐται περιγεγραμμένον το 
φθειρόμενον τούτο πράγμα, και άληθέστερον κυρίως είπεΐν 
μηδέποτε δν, τί άν τις φαίη περί τής άρρητου кал άγνώστου και 
άχωρήτου πάσιν όμοίως και άει ώσαύτως έχούσης δυνάμεως;

ОН'

Έκ του αύτοΰ λόγου είς τό' «Είτε φαντασία τις ήν ήμερινή, 
εϊτε νυκτδς άψευδής δψις, είτε του ηγεμονικού τύπωσις, συγ- 

γινομένου τοΐςμέλλουσιν ώς παρουσιν».

’Άκρως καθαρθείς των οίς μολύνεσθαι πέφυκε των άν- 
5 θρώπων ή φύσις ό μακάριος ούτος Πατήρ διά τής πρακτικής φι

λοσοφίας, και τόν νουν δι’όλου ποιωθειςτφ άγίω Πνεύματι ταΐς 
έπιβουλαΐς των θείων θεωρημάτων, διά τής άληθους κατά την 
γνώσιν μυσταγωγίας, οία δη τά ϊσα τοΐς άγίοις προφήταις πα
θών, τά είδη τής προφητείας έν τούτοις ήμΐν άπηρΐθμησεν. Οίς 

ίο είπερ τό δεΐν δλως τολμάν ουτω μεγαλοφυώς τε και ένθεαστι- 
κώς είρημένοις, και πάντων τών μη τοιούτων οίος αύτός ήν ό 
διδάσκαλος την δόναμιν ύπερβαίνουσιν, έπιβάλλειν οίόμεθα 
χρήσιμον στοχαστικώς, άλλ’ούκ άποφαντικώς, τούτο ποιητέον. 
Οίμαι τοίνυν στοχαστικώς είπεΐν κατά την έμήν άμβλυωπίαν, 

ΐ5 «φαντασίαν ήμερινήν» αύτόν είρηκέναι την τών άπροσώπως 
τοΐς άγίοις ώς δι' αίσθήσεως άκουομένων πνευματικώς και φαι
νομένων λόγων καί πραγμάτων δψιν τε καί ένήχησιν. Ού γάρ δη 
λέγειν θέμις έπϊ τών θείων τό θαυμαστόν πάντως δεΐν παρεΐναι 
πρός διατύπωσιν της φαντασίας, άλλά παραδόζως τε και ύπερ- 

ίο φυώς καί μή παρόντος προσώπου καί φωνών αισθητών μή κτυ
πουμένων δι’ άέρος την φαντασίαν ένεργεΐν, ώστε άληθώς 
άκούειν καί όραν τόν τά θεΐα μυσταγωγούμενον. Επειδή γαρ
56. *Όπ. π., κ. 19, σ. 70.
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σει νά είναι παντοτινά. Γιατι δεν μπορει νά έχει ώς θέση του τά 
δντα αύτός πού ύπάρχει πριν άπό τά δντα. "Αν δηλαδή σ’ έμάς 
τούς άνθρώπους οί τεχνίτες δεν περιγράφουν μέσα στά έργα τής 
τέχνης τους τήν ύπαρξη και τή ύπόσταση τού είναι, τό πράγμα 
αύτό πού φθείρεται καί, γιά νά πούμε τήν άλήθεια και νά κυριο- 
λεκτήσομε, τό πράγμα πού δέν ύπάρχει ποτέ, τί θά μπορούσε κα
νένας νά πει γιά τή δύναμη πού δέν λέγεται και δέ γνωρίζεται και 
δέ χωράει σέ όλα τά δντα και είναι πάντοτε όμοια και ϊδια;

78

’Από τον ίδιο λόγο στά λεγάμενα- «Είτε ήταν κάποια φαντασία 
της ήμέρας, είτε ένα όραμα της νύχτας αληθινό, είτε μια έντύ- 
πωση του λογικού, πού πλησιάζει τά μελλοντικά σάν νά είναι

παρόντα»56.

Καθαρμένος στο έπακρο μέ τήν πρακτική φιλοσοφία ό μα
κάριος αύτός πατέρας άπό όσα είναι στή φύση τους νά μολύνο- 
νται οί άνθρωποι, καί μέ τήν έπίδραση των θείων θεωρημάτων 
καί μέ τό νοϋ γεμάτο άπό τήν ποιότητα τού άγίου Πνεύματος, 
μέσω τής άληθινής μύησης στή γνώση, έπειδή έπαθε τά ίσα μέ 
τούς άγιους προφήτες, μάς άπαρίθμησε μ’ αύτά τά εϊδη της προ
φητείας. Αύτά πού έχουν είπωθει μέ τόση μεγαλοφυΐα κι ένθεη 
δύναμη καί πού ύπερβαίνουν τή δύναμη όλων έκείνων πού δέν 
ήταν όπως ό ίδιος ό δάσκαλος, νομίζομε χρήσιμο, άν πρέπει νά 
τολμήσομε νά τά προσεγγίσομε, νά τό κάνομε αύτό μέ εικασίες 
κι όχι νά τό έπιχειρήσομε άξιωματικά. Νομίζω λοιπόν, γιά νά μι
λήσω μέ εικασίες, σύμφωνα μέ τή δική μου άνικανότητα, δτι 
«φαντασία τής ήμέρας» είπε τήν δψη καί τήν άκοή των λόγων 
καί τών πραγμάτων πού οί άγιοι άκοϋνε καί βλέπουν χωρίς πα
ρουσία προσώπου, άλλά σάν μέ αίσθηση πνευματική. Γιατί δέν 
είναι έπιτρεπτό νά λέμε γιά τά θεία δτι πρέπει νά είναι παρόν τό 
θαυμαστό γιά διατύπωση της φαντασίας, άλλά ή φαντασία ένερ- 
γει μέ τρόπο παράδοξο καί ύπερφυσικό χωρίς παρουσία προσώ
που καί χωρίς φωνές αισθητές πού ήχοϋν μέσω του άέρα, ώστε 
ν’ άκούει καί νά βλέπει δποιος μυεΐται στά θεΐα. Επειδή κάθε
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πάσα φαντασία ή των παρόντων ή των παρελθόντων, των δε 
μήπω γενομένων παντάπασίν έστιν ούδαμώς. Σχέσις γάρ έστι 

25 τοΐς άκροις δι ’ έαυτής μεσιτεύουσα. ’Άκρα δέ φημι τό τε φαντα
στικοί και το φανταστόν, έξ ών διά μέσης τής φαντασίας, σχέσε- 
ως οΰσης των άκρων, το φάντασμα γίνεται, πέρας ύπάρχον 
ένεργείας кал πάθους, ένεργείας μεν του φανταστικού, πάθους δε 
του φανταστου, των διά μέσης τής φαντασίας, σχέσεως αυτών 

30 ύπαρχούσης περι αύτό, άλλήλοις συναπτομένων άκρων.
Πάντα γάρ τά κατά τι τινων άντιλαμβανόμενα ένεργεΐν λέ

γεται, πάντα δέ κατά τι άλλοις ύποπίπτοντα πάσχειν. Τά οόν κα- 
ταλαμβάνοντα φυσικώς ένεργοδσι, τά δέ καταλαμβανόμενα φυ- 
σικώς πάσχουσι, πέρας έχοντα πάθους και ένεργείας την προς 

35 άλληλα κατά τό μέσον συνάφειαν. Διά τοΰτο δεΐν έπι τών θείων 
τό φανταστόν οϊεσθαι μη παρειναι τό καθ’ ύπόστασιν ίδιαν 
πραγματειωδώς ήδη παρόν, και άμα μηδε θειον είναι πιστεύε
ται, τής κατά φύσιν άκολουθίας πλέον έχον ούδέν. Εί γάρ ήμεΐς 
καθ’ ύπνον νύκτωρ φανταζόμενοι και όρώμεν кал άκούομεν, 

4ο πολλάκις μηδενός δντος του λαλουντος ή όρωμένου, πολλώ 
μάλλον γρηγορουντες άληθώς οί άγιοι πείσονται τούτο, του Θεόν 
ένεργοδντος αύτοΐς γρηγοροϋσι κατά παράδοξον χάριν, δπερ 
ήμεΐς πάσχειν νόμω φύσεως κατά τόν ύπνον είώθαμεν.

«Αψευδή δέ νυκτός δψιν» αύτόν ύπολαμβάνω λέγειν ή την 
45 έν τοΐς ΰπνοις κατά ψυχήν άκριβή γινομένην τών μελλόντων 

πραγμάτων κατάληψιν, ώς έπ’ Ιωσήφ και Δανιήλ, ή όπτασίαν 
τινά θείων πραγμάτων διά τήν έκ πολλής καθαρότητος άκραν 
άπάθειαν κα\ σαρκός όφθαλμοϊς άγιων ύποπίπτουσαν. «Τήν δε

57. Σχούς άγίους τό ύπβρφυσικό γίνεται φυσικό έξαιτίας τής μεγάλης καθα- 
ρότητάς τους.

58. Γεν. 41,38. Δαν. 2,19.
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φαντασία άναφέρεται είτε στα παρόντα εϊτε στα περασμένα καί 
φαντασία αύτών πού δέν έγιναν δέν ύπάρχει μέ κανένα τρόπο. 
Γιατί είναι σχέση πού συνδέει μέ τον έαυτό της τα άκρα. Καί 
άκρα όνομάζω τό φανταστικό καί τό φανταστό, τη δύναμη πού 
φαντάζεται καί τό άντικείμενο πού φανταζόμαστε, άπό τά όποια 
μ’ ένδιάμεσο τη φαντασία, πού είναι ή σχέση των άκρων, 
δημιουργεΐται ή φανταστική εικόνα, πού είναι τό τέλος τής ένέρ- 
γειας καί του πάθους, τής ένέργειας πού είναι του φανταστικού 
καί τού πάθους πού είναι τού φανταστού, των άκρων πού άλλη- 
λοσυνάπτονται μέ τό ένδιάμεσο τής φαντασίας, πού είναι ή σχέ
ση τους γύρω άπό αύτό.

'Όλα δηλαδή όσα άντιλαμβάνονται κάποια άντικείμενα 
κατά μιά άποψη, λέμε ότι ένεργοϋν, καί όλα όσα ύποπίπτουν 
στήν άντίληψη κάποιων άλλων λέμε ότι πάσχουν. Αύτά λοιπόν 
πού κατανοούν ένεργοϋν φυσικά κι αύτά πού κατανοούνται πά
σχουν φυσικά, έχοντας ώς τέλος τού πάθους καί τής ένέργειάς 
τους τή μεταξύ τους συνάφεια στή μέση. Γι’ αύτό νομίζω πρέπει 
νά πιστεύομε ότι τό φανταστό δέν είναι κατάλληλο στά θεία, 
γιατί δέν πρόκειται πιά νά είναι παρόν αύτό πού μέ τή δική του 
ύπόσταση είναι ήδη παρόν πραγματικό, καί συνάμα πιστεύεται 
ότι δέν είναι ούτε θειο, έπειδή δέν έχει τίποτε περισσότερο άπό 
τή φυσική άκολουθία. "Αν δηλαδή έμεΐς τή νύχτα στόν ύπνο μας 
φανταζόμαστε βλέποντας κι άκούοντας, πολλές φορές χωρίς νά 
ύπάρχει αύτός πού μιλά καί αύτός πού βλέπομε, πολύ περισσότε
ρο όταν είναι ξυπνητοί οί άγιοι θά τό πάθουν αύτό, προκαλώντας 
ό θεός όταν είναι σέ έγρήγορση μέ μιά παράδοξη χάρη, αύτό 
πού έμεις τό παθαίνομε στόν ύπνο μας σύμφωνα μέ τό νόμο τής 
φύσης57.

«’Αληθινή όψη τής νύχτας» ύποθέτω ότι αύτός λέει ή τήν 
άκριβή κατανόηση των μελλοντικών πραγμάτων πού γίνεται 
στήν ψυχή μας κατά τόν ύπνο μας, όπως έγινε στόν Ιωσήφ καί 
στό Δανιήλ58, ή κάποια όπτασία των θείων πραγμάτων, ή όποία 
έξαιτίας τής άκρας άπάθειάς τους άπό τήν πολλή καθαρότητά 
τους παρουσιάζεται άκόμα καί στα σαρκικά μάτια των άγίων.



320 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

του ηγεμονικού τύπωσιν» οίμαι κατ’ έμφασιν αΰτόν λέγειν τους 
50 μονοτρόπως, ώς έν είκόνι, κατά την άπλήν και άδιάστατον τον 

νοερού προσβολήν τοΐς άγίοις προσφαινομένους των μελλόντων 
τύπους.

Κάγώ μέν ταυτα στοχαστικώς περι τούτων θαρρήσας εί- 
πον, τής κατ’ αότά πείρας την χάριν ούκ είληφώς, διά την του 

55 έπιτάζαντος κέλευσιν. Εί δέ τις των είληφότων την χάριν τού- 
τοις έντύχοι, μή με τής προπετείας μέμψαιτο, άλλά μάλλον τής 
εύπειθείας άποδείζαιτο, κάν ούδεμίαν έμφαντικήν δύναμιν του 
σκοπού των προτεθέντων ό παρών έχχ\ λόγος.

ΟΘ'

Έκ του αύτου λόγου είς τό· «Παύλω δέ άποδείξαιτο εί μέν
έκφορα ην & παρέσχεν ό τρίτος ούρανός, και ή μέχρις έκείνου 

πρόοδος ή άνάβασις ή άνάληψις»

Φασιν οί τοΐς θείοις σοφώς έμμελετήσαντες λόγοις των 
5 όνομάτων κατά περίληψιν τά μεν ούσίας είναι, τά δέ σχέσεως, 

τά δέ χάριτος ή άπωλείας. Οίον ούσίας μέν, ώς δταν λέγωσιν 
'άνθρωποςκ σχέσεως δέ, ώς δταν λέγωσιν ‘άγαθός’ ή 4άγιος’ ή 
*σοφός άνθρωπος’, ή τό έναντίον ‘πονηρός άνθρωπος’, ή 
‘άφρων \ ή ‘άκαθαρτος ’ (τό γάρ πρός τί πως έχειν τών έκ διαμέ- 

ιο τρου τοΐς έναντίοις διειλημμένων έκαστον ή σχέσις παριστώσα 
δικαίως έζ ών έχει την προαιρετικήν έξιν ένδιάθετον προσαγο
ρεύει)' χάριτος δέ, δταν θεός ό άνθρωπος τοΐς λόγοις όνομάζη- 
ται, ό διά πάντων ύπήκοος θεω γενόμενος άνθρωπος, κατά τό, 
«έγώ είπα, Θεοί έστε», οϋτε κατά φύσιν ούτε κατά σχέσιν έχων 

η τό είναι ή καλεΐσθαι Θεός, άλλά κατά θέσιν και χάριν γενόμενός 
τε κα\ όνομαζόμενος' ή γάρ χάρις τής θέσεως άσχετός έστι παν- 
τάπασιν, ούκ έχουσα την οίανουν δεκτικήν έαυτής έν τη φύσει

59. В’ Κορ. 12,2.
60. Γ ρηγο ριο υΘ εο λ ο γο υ , Λόγος ΚΗ' Пер) Θεολογίας, θεολογικός β\ κ. 

20, ΕΠΕ 'Απαντα Γρηγορίου θεολόγου τ. 4, σσ. 70-72.
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«Εντύπωση τής ήγεμονικής δύναμής μας» νομίζω ότι λέει μ’ έμ
φαση τούς τύπους των μελλοντικών πού έμφανίζονται στούς 
άγιους, μ’ ένα και μόνο τρόπο, σαν σέ εικόνα, μέ τήν άπλή και 
άδιάστατη έφοδο τής νοερής δύναμής μας.

Και έγώ βέβαια πήρα τό θάρρος νά μιλήσω γι’ αύτά μέ εικα
σίες, άν και δέν έχω λάβει τή χάρη τής πείρας γι’ αύτά, έξαιτίας 
τής προσταγής έκείνου πού μέ διάταξε. ’Ά ν όμως κάποιος άπό 
αύτούς πού έλαβαν τή χάρη διαβάσει αύτά πού έγραψα, άς μήν 
κατηγορήσει τήν αύθάδειά μου, άλλά μάλλον άς μέ δεχθεί γιά 
τήν εύπείθειά μου, άκόμα κι άν ό λόγος μου αύτός δέν έχει καμ- 
μιά δύναμη νά φανερώσει τό σκοπό των προτεθέντων.

79

Άπό τόν ϊδιο λόγο στα λεγόμενα* «Κι &ν στόν Παύλο άποκα-
λύφθηκαν όσα του έδωσε ό τρίτος ούρανός59 καί ή προχώρη- 

σή του ώς έκεΐνον, ή άνάβαση ή άνάληψη»60.

Λένε, όσοι μελέτησαν σοφά τούς θείους λόγους, ότι άπό τά 
όνόματα κατά κατηγορία είναι άλλα όνόματα ούσίας, άλλα σχέ
σης, κι άλλα χάριτος ή άπώλειας. Ούσίας όνόματα γιά παράδειγ
μα είναι όπως όταν λένε ‘άνθρωπος’. Σχέσης, όπως όταν λένε 
‘άγαθός’ ή ‘άγιος’ ή ‘σοφός άνθρωπος’, ή τό άντίθετο, ‘άνθρωπος 
πονηρός’ ή ‘άνόητος’ ή ‘άκάθαρτος’ (γιατί ή σχέση παριστάνο- 
ντας τόν τρόπο άναφοράς πρός κάτι καθενός άπό τά διαμετρικά 
άντίθετα, δικαιολογημένα τό όνομάζει άπό αύτά πού της 
δημιουργούν εύδιάθετη τήν προαιρετική έξη). Όνόματα χάριτος 
είναι, όταν ό άνθρωπος χαρακτηρίζεται μέ τούς λόγους θεός, ό 
άνθρωπος πού έγινε ύπήκοος του θεού σέ δλα, σύμφωνα μέ τό 
λόγο, «έγώ είπα ότι είστε θεοί»61, ένώ δέν έχει ούτε κατά φύση 
ούτε κατά σχέση τό νά είναι ή τό νά λέγεται θεός, άλλά έγινε καί 
όνομάζεται κατά θέση καί χάρη. Ή χάρη δηλαδή είναι τελείως 
άσχετη μέ τή θέση, άφοϋ δέν έχει στή φύση τήν όποιαδήποτε

61. Ίω. 10,34.
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δύναμιν, έπει ούκ ετι χάρις έστίν, άλλά τής κατά την φυσικήν δύ- 
ναμιν ένεργείας φανέρωσις. Και οΰτω γε πάλιν ούκ έσται παρά- 

20 δοζον το γινόμενον, εί κατά δεκτικήν φύσεως δνναμιν ή θέωσις 
ήν. Φύσεως γάρ αν εικότως έργον, άλλ ’ ού Θεού δώρον ή Θέω- 
σις έσται, και δυνήσεται και φύσει Θεός ό τοιουτος είναι και κυ
ρίως προσαγορεύεσθαι. Ούδεν γάρ άλλο καθέστηκεν ή κατά φύ- 
σιν των δντων έκάστου δύναμις ή φύσεως πρός ένέργειαν άπα- 

25 ράβατος κίνησις. Πώς δε και έξίστησιν έαυτου τον θεούμενον ή 
θέωσις, είς τοΐς δροις τής φύσεως αύτή περιείληπτο, συνιδεΐν 
ούκ έχω.

Ωσαύτως δε και έκ του έναντΐου άπώλειαν και #δην, και 
υίους άπω λείας, και τά τοιαυτα προσαγορεύουσι τους τό μή δν 

30 κατά διάθεσιν έαυτοΐς ύποστήσαντας, και τοΐς τρόποις αύτφ διά 
πάντων γενομένους παρεμφερείς. Οίμαι τοίνυν τον άγιον τούτον 
καί μέγαν διδάσκαλον έπι νουν τά προειρημένα λαβόντα την έν 
τούτοις άρπαγήν του άγιου !Αποστόλου διασκευάσαι, προσφυώς 
έκάστω την άρμόζουσαν φωνήν άπονείμαντα. Διό «πρόοδον» 

35μέν αύτόν ύπονοώ λέγειν τήν έξω τής φυσικής άνάγκης τον 
άγιον Απόστολον καταστήσασαν τής άρε τής κατά τήν εξιν Απά
θειαν, καθ'ήν ούδεμίαν εϊλετο πρός τήν φύσιν έχειν προαιρέσε- 
ως σχέσιν, ώς και αύτής τής κατ’ αϊσθησιν φυσικής ένεργείας 
έξω γενόμενον, μάλλον δέ και ταύτην πρός πνευματικήν εξιν με- 

40 ταβαλόντα' «άνάβασιν» δέ τήν τε των αισθητών πάντων άπό- 
λειψιν, ούκ έτι ένεργούντων ή ένεργουμένων παρ ’ αύτφ κατά 
τήν αϊσθησιν, καί τής περί αύτά κατά φύσιν έν Πνεύματι γνωστι
κής θεωρίας ύπέρβασιν' «άνάληψις» δέ τήν έν τφ Θεφ γενομέ- 
νην αύτφ μετά ταυτα μονήν τε και ϊδρυσιν, ήν προσφόρως «άνά- 

45 ληψιν» ό διδάσκαλος εϊπεν, ώς παθόντα μάλλον ή δράσαντα τον 
’Απόστολον τήν άνάληψιν ένδεικνύμενος. Ή άνάληψις γάρ πά
θος έστϊ του άναλαμβανομένου, ένέργεια δέ του άναλαμβάνον- 
τος. ΤΩν τοιγαρουν φυσικών τε κα\ σχετικών όνομάτων ύπήρχε 
Κύριος, ό Απόστολος, κατά τε φύσιν ка) σχέσιν ύπερέβη τήν 

so κλήσιν, ύπέρ φύσιν καί άρετήν και γνώσιν άνθρωπίνην γενόμε-
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δύναμη πού θά τή δεχθεί, έπειδή δέν είναι πλέον χάρη, άλλα φα
νέρωση τής ένέργειας τής φυσικής δύναμης. Καί έτσι πάλι δε θά 
είναι παράδοξο 6,τι γίνεται, άν ή θέωση γινόταν σύμφωνα με τή 
δεκτική δύναμη τής φύσης. Γιατί θά ήταν εύλογα έργο τής φύ
σης ή θέωση και όχι δώρο τού Θεού, και θά μπορούσε ό άνθρω
πος αύτός και φύσει θεός νά είναι και έγκυρα νά ονομάζεται. 
Γιατί άλλο τίποτε δέν είναι ή φυσική δύναμη καθενός άπό τά 
όντα, παρά ή άπαράβατη τάση τής φύσης τους γιά ένέργεια. Πώς 
όμως ή θέωση βγάζει άπό τον έαυτό του αύτόν πού θεώνεται, άν 
αύτή είχε περιληφθεΐ μέσα στις συνθήκες τής φύσης, δέν μπορώ 
νά τό καταλάβω.

Κατά τον ϊδιο τρόπο και έκ τού έναντίου άποκαλοϋν άπώ- 
λεια και άδη καί υίούς άπώλειας και τά παρόμοια αύτούς πού 
ύποκατάστησαν στή διάθεσή τους τό μή όν και έγιναν παρόμοιοί 
του σέ όλα κατά τούς τρόπους. Νομίζω λοιπόν ότι ό άγιος τούτος 
καί μεγάλος δάσκαλος, λαμβάνοντας ύπόψη όσα προλέχθηκαν, 
διαμόρφωσε τήν άρπαγή σ’ αύτά τού άγίου ’Αποστόλου άπονέ- 
μοντας στο καθένα τήν άρμόζουσα όνομασία. Γι’ αύτό ύποθέτω 
ότι ‘πρόοδο’ όνομάζει τήν ένάρετη άπάθεια τής έξης, πού έβγαλε 
τόν άγιο ’Απόστολο έξω άπό τή φυσική άνάγκη. Μέ τήν άπάθεια 
αύτή δέ θέλησε νά έχει καμμιά σχέση προαίρεσης μέ τή φύση, 
έπειδή έχει βγει έξω κι άπ’ αύτήν άκόμα τή φυσική ένέργεια τής 
αίσθησης, ή καλύτερα τή μετέβαλε κι αύτή σέ πνευματική έξη. 
«’Ανάβαση» λέει τήν έγκατάλειψη όλων τών αίσθητών, πού ούτε 
έπηρεάζουν τίς αίσθήσεις ούτε έπηρεάζονται άπό αύτές, καί τήν 
ύπέρβαση τής σύμφωνης μέ τή φύση πνευματικής θεωρίας σχε
τικά μ’ αύτά. «’Ανάληψη» λέει τήν παραμονή καί έγακτάστασή 
του πού θά γίνει έπειτα μέσα στό θεό, τήν όποία πολύ κατάλλη
λα ό δάσκαλος τήν είπε «άνάληψη», έπειδή ήθελε νά δείξει ότι ό 
’Απόστολος δέν ένέργησε τήν άνάληψη, άλλά τήν έπαθε. Γιατί ή 
άνάληψη είναι πάθος έκείνου πού άναλαμβάνεται καί ένέγεια 
έκείνου πού άναλαμβάνει. Τά φυσικά λοιπόν καί σχετικά όνόμα- 
τα πού είχε ό Κύριος, ό ’Απόστολος ξεπέρασε κατά φύση καί 
σχέση τήν κλήση αύτών, άνεβαίνοντας πιό πάνω άπό τήν άνθρώ-
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νος. Ού δέ μάλλον άπείρως άπέδει θείου όνόματος, τούτου κατά 
χάριν μετέσχε τής κλήσεως, Θεός άντι παντός άλλου προσόντος 
όνόματος φυσικου τε και σχετικού τη άναλήψει και γενόμενος 
και καλούμενος.

55 ’Ή και πάλιν ουτω■ «πρόοδος» μέν έστιν ή παντελής κατ’ 
άρετήν τής φύσεως άρνησις, «άνάβασις» δε ή των έν οίς έστιν ή 
φύσις ύπέρβασις, λέγω δέ τόπον και χρόνον, έν οίς ή των δντων 
έστιν ύπόστασις, «άνάληψις» δέ ή πρός τον έξ ού τά πάντα και 
δι' ού και εις δν, ώς πρός πέρας των όλων κατά χάριν άποκατά- 

60 στασις. Και άλλως δέ φάναι, «πρόοδός» έστιν ή διά τής πρακτι
κής φιλοσοφίας ώς διδασκάλου του ’Αποστόλου τών αύτου μα
θητών εις άρετήν προκαθήγησις' δει γάρ έν παντι προπορεύε- 
σθαι τών μαθητών τόν διδάσκαλον, πρός τήν τών καθηκόντων 
ένέργειαν «άνάβασις» δέ ή διά τής φυσικής θεωρίας έπιστημο- 

65 νική τών έν τοΐς οδσι λόγων περίληψις, «άνάληψις» δέ ή εύσε- 
βής τής άληθοΰς καί θεολογικής σοφίας άρρητος μύησις. Τρίτον 
δέ ούρανόν κατά στοχασμόν είναι νομίζω τους περιγράφοντας 
δρους τής τε πρακτικής φιλοσοφίας και τής φυσικής θεωρίας, 
καί τής θεολογικής μυσταγωγίας τούς ύψηλοτάτους λόγους, ήτοι 

70 τά τούτων πέρατα, έπειδή μέτρον έστί τι καταλήψεως άρετής 
καί φύσεως καί τής έπ’άμφοΐν θεολογίας, άναλόγως κατά φύσιν 
έκάστφ τών δντων παρά Θεού προσηρμοσμένον, έν οίς δροις 
καί πέρασιν ό μακάριος Απόστολος τούς τών είρημένων κατά 
τό έφικτόν παρελθών λόγους έγένετο. Εί γάρ περιγραφή τών έν- 

75 τός διειλημμένων κατά φύσιν έστίν ό ούρανός, καί δρος πάντων 
τών ύπό αϊσθησιν, δηλονότι κατά τόν τής άναγωγής λόγον кал 
πασα περιγράφουσα τούς περί τίνος άρετής ή γνώσεως λόγους 
λήζις, ώς δρος τών όριζομένων καί πέρας τών περιγεγραμμέ- 
νων, τροπικώς ούρανός όνομάζεται. 

so Ή  πάλιν «τρίτον ούρανόν» είναι τυχόν φησιν ή Γραφή τάς
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πινη φύση και τήν άρετή καί τή γνώση. Καί του θείου όνόματος 
άπό τό όποιο βρισκόταν σέ άπειρη άπόσταση, αύτοϋ έλαβε κατά 
χάρη τήν κλήση κι όνομάσθηκε θεός, άντί όποιουδήποτε άλλου 
όνόματος πού είχε καί φυσικού καί σχετικού μέ τήν «άναληψή 
του».

Ή  κι έτσι πάλι* «Πρόοδος» είναι ή πλήρης άρνηση τής φύ
σης άπό άρετή* «άνάβαση» είναι ή ύπέρβαση έκείνων μέσα στά 
όποια βρίσκεται ή φύση μας, έννοώ τον τόπο καί τό χρόνο, όπου 
πραγματοποιείται ή ύπόσταση τών όντων «άνάληψη» είναι ή 
άποκατάσταση κατά χάρη δλων ώς πρός ένα πέρας σ’ αύτόν άπό 
τόν όποιο προήλθαν τα πάντα καί διαμέσου του δημιουργήθηκαν 
καί στόν όποιο θά καταλήξουν. Άλλά νά τό πώ κι άλλιώς* «Πρό
οδος» είναι ή καθοδήγηση μέ τήν πρακτική φιλοσοφία τών μα
θητών του στήν άρετή άπό τόν ’Απόστολο ώς δάσκαλό τους. 
Γιατί πρέπει σέ κάθε βήμα νά προπορεύεται ό δάσκαλος άπό 
τούς μαθητές του, γιά τήν έκτέλεση τών καθηκόντων τους* «άνά
βαση» είναι ή έπιστημονική περίληψη τών λόγων τών δντων μέ 
τή φυσική θεωρία* καί «άνάληψη» είναι ή εύσεβής καί άρρητη 
μύηση της άληθινής καί θεολογικής σοφίας. Τρίτος ούρανός 
κατά εικασία νομίζω πώς είναι οί όροι πού περιγράφουν τόσο 
τήν πρακτική φιλοσοφία όσο καί τή φυσική θεωρία καί τούς 
ύψηλότερους λόγους τής θεολογικής μυσταγωγίας, δηλαδή τά 
πέρατα αύτών, έπειδή ύπάρχει κάποιο μέτρο γιά τήν κατανόηση 
τής άρετης καί τής φύσης καί τής θεολογίας καί τών δύο, πού 
έφαρμόζεται άπό τό θεό σέ καθένα άπό τά δντα άνάλογα μέ τή 
φύση του* στούς όρους αύτούς καί σ’ αύτά τά πέρατα έφτασε ό 
μακάριος ’Απόστολος προσπερνώντας κατά τό δυνατό τούς λό
γους δσων είπα. Γιατί, &ν ή περιγραφή αύτών πού περιέχει φυσι
κά μέσα του είναι ό ούρανός καί δρος δλων τών αισθητών, είναι 
φανερό σύμφωνα μέ τό λόγο της άναγωγης δτι καί κάθε λήξη, 
πού περιγράφει τούς λόγους γιά κάποια άρετή καί γνώση, όνο- 
μάζεται μεταφορικά ούρανός, σάν δρος τών όριζομένων καί πέ
ρας τών περιγραμμένων.

"Η πάλι «τρίτος ούρανός» ίσως λέει ή Γραφή πώς είναι οί
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ύπέρ ήμάς πρός τό άνω καθ’ ειρμόν τρεις των άγίων άγγέλων 
τάξεις, άσπερ έφθασεν ϊσως ό άγιος Παύλος, ταΐς των κατ’ αυ
τόν γνώσεων άποφάσεσι τών κατ’ έκείνους τάς καταφάσειςμυ- 
ούμενος και ταΐς καθ’ όπεροχήν τών οικείων στερήσεσι τάς 

85 έκείνων έξεις μιμούμενος. Πάσα γάρ φύσις τών λογικών κατά 
την έαυτής τάξιν και δύναμιν τής ύπερ αύτήν ούσίας και τάξεως 
τάς γνωστικάς έξεις τε кол θέσεις καταφάσεις στερητικώς ταΐς 
κατ’ αύτήν άφαιρετικαϊς άποφάσεσι μυείταί τε кол μιμείται, και 
έστιν ή κατά τήν γνώσιν τών ύπερκειμένων κατάφασις τών ύπο- 

9ο βεβληκότων άπόφασις, και έμπαλιν τών ύποβεβληκυιών ή κατά 
τήν γνώσιν άπόφασις τών ύπερεχουσών κατάφασις, μέχρι τής 
πασών καθ’ ύπεροχήν άνωτάτης φύσεώς τε και τάξεως άποφα- 
τικώς προοδεύουσα, ήν μετά πάσας τάξεις τε και δυνάμεις ή 
άμεσος περι Θεόν διαδέχεται κατά τήν γνώσιν άπόφασις, ύπ’ού- 

95 δενός παντελώς καταφασκομένη τών δντων, μή δντος λοιπόν 
όρου τινός ή πέρατος του ταύτην περιλαμβάνοντος τήν άπόφα- 
σιν. "Ώσπερ γάρ τών αισθητών κατά φύσιν άπόφασις έστι τά 
νοητά, οΰτω και έν ταΐς συμπληρούσαις τόν άνω κόσμον ούσίαις 
τε καϊ δυνάμεσιν αί τών πρώτων κατά τήν περί Θεόν γνώσιν 

ιοο ύπεροχαί, διά τήν ϋφεσιν ταΐς μετ’ αύτάς άποφάσκονται.
Ώς γάρ άπερ ήμεΐς νοεΐν ού δυνάμεθα, τοΐς ύπερ ήμάς 

άγίοις άγγέλοις είσι νοητά, οΰτω και τοΐς ύπερ ήμάς άγίοις άγγέ- 
λοις τά μή νοούμενα τοΐς ύπερ αύτούς άγίοις άγγέλοις είσι νοητά, 
καϊ οΰτω καθ’έξής άπό δυνάμεως είς δύναμιν άναβαίνων ό λό- 

ιο5 γος κα) ύψούμενος, καϊ πάσας τάξεις τε καί δυνάμεις διαβαίνων, 
είς τό άρρητόν τε καί άνόητον λήγει καϊ παντελώς άγνωστον. Εί 
τοίνυν κατά τόν !Αρεοπαγίτην Διονύσιον αί μεν άποφάσεις έπι 
τών θείων άληθεΐς, αί δέ καταφάσεις άνάρμοστοι τη κρυφιότητι 
τών άπορρήτων, είκότως ό θεσπέσιος ’Απόστολος πασών τών 

по κατ’ αύτόν γνώσεων άποφήσας τήν νόησιν καϊ πάσης ύπεράνω

62. ΔΙΟΝΥΣΙΟΥ Α ρεοπαγίτου, Περ) μυστικής θεολογίας, κεφ. 1, Φιλοκαλία τ.
3,478.



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 327

πάνω άπό έμας κατά σειρά άνοδική τάξεις των άγίων άγγέλων, 
πού ίσως έφτασε ό άγιος Παύλος, μυούμενος μέ τίς δικές του 
άποφατικές γνώσεις στις καταφάσεις έκείνων και μιμούμενος 
μέ τις δικές του άποφατικές γνώσεις στις καταφάσεις έκείνων 
και μιμούμενος τις έξεις έκείνων μέ τίς καθ’ ύπεροχήν στερήσεις 
των δικών του. Γιατί κάθε φύση των λογικών σύμφωνα μέ τήν 
τάξη καί τή δύναμή της μυεΐται στις πάνω άπό αύτήν ούσίες καί 
τάξεις τίς γνωστικές έξεις καί τίς θέσεις (καταφάσεις) κατά στέ
ρηση μέ τίς σύμφωνες μ’ αύτήν άφαιρέσεις (άποφάσεις) καί τίς 
μιμείται. "Ετσι είναι ή γνωστική κατάφαση των ύπερκειμένων 
φύσεων άπόφαση (άρνηση) των ύποκειμένων καί τό άντίθετο ή 
γνωστική άπόφαση (άρνηση) των ύποκείμενων κατάφαση των 
άνωτέρων, προχωρώντας άρνητικά ώς τήν άνώτατη στήν ύπερο- 
χή της πρός όλα φύση καί τάξη, τήν όποία έπειτα άπό όλες τίς 
τάξεις καί τίς δυνάμεις τή διαδέχεται ή άμεση άποφατική γνώση 
περί θεοΰ, πού δέν καταφάσκεται άπό κανένα έντελώς δν, έπει- 
δή δέν ύπάρχει πιά κανένα όριο ή πέρας πού νά περιλαμβάνει 
αύτή τήν άρνηση. "Οπως δηλαδή φυσική άπόφαση (άρνηση) των 
αισθητών είναι τά νοητά, έτσι καί στις ούσίες καί δυνάμεις πού 
όλες μαζί γεμίζουν τον άνω κόσμο, οί ύπεροχές των πρώτων 
κατά τή γνώση περί θεοΰ, άποφάσκονται άπό τίς έπειτ’ άπό αύ- 
τές έξαιτίας τής κατωτερότητάς τους.

"Οπως δηλαδή αύτά πού δέν μπορούμε νά νοήσομε, είναι 
νοητά στούς πάνω άπό έμας άγγέλους, έτσι κι αύτά πού δέ νοοΰν 
οί πάνω έμας άγγελοι είναι νοητά στούς άγίους άγγέλους τούς 
πάνω άπό αύτούς* κι έτσι καθεξής άνεβαίνοντας ό λόγος άπό δύ
ναμη σέ δύναμη καί διαβαίνοντας όλες τίς τάξεις καί τίς δυνά
μεις καταλήγει σ’ αύτό πού δέ λέγεται καί πού δέ νοείται καί εί
ναι τελείως άγνωστο. ~Αν λοιπόν κατά τό Διονύσιο τόν ’Αρεοπα
γίτη γιά τά θεία άληθεύουν οί άποφάσεις62, ένώ οί καταφάσεις 
δέν άρμόζουν στήν κρυφιότητα των άπορρήτων, εύλογα ό θε- 
σπέσιος ’Απόστολος άποφάσκοντας τή νόηση όλων των γνώσε-
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γενόμενος τών δντων σχέσεως, ούτε έν σώματι, καθώς είπεν, 
εικότως ήν, ένεργουσαν ούκ ίχων την αϊσθησιν, οϋτε έκτος αύ- 
θις του σώματος, άργουσαν έχων την νόησιν κατά τον καιρόν 
τής αύτφ γενομένης αρπαγής, καθ ’ ήν άφράστως τε και άγνώ- 

ιΐ5 στως τινά δεξάμενος κατά μύησιν ύπερκόσμιον ρήματα σιγή 
ταΰτα τιμήσας έφόλαξε παντελώς άνέκφορα, ώς μήτε νου νοή- 
σαι, μήτε γλώσσης λαλήσαι, μήτε άκοής αύτά δέξασθαι δυναμέ- 
νων.

Ποιεί δέ, καθώς οί πεπειραμένοι φασί, την μεν έν τη λε- 
ηοχθείση «προόδω» τής άρε τής τελείαν πράξιν πίστις όρθή και 

φόβος εις Θεόν άνόθευτος, την δέ κατά την άνάβασιν άπταιστον 
φνσικήν θεωρίαν έλπις βέβαια και άλώβητος σύνεσις, την δε 
κατά την «άνάληψιν» θέωσιν άγάπη τελεία και νους τοΐς ούσι 
καθ’ ύπεροχήν πάμπαν έκουσίως πεπηρωμένος. Και τής μεν 

125 πρακτικής φιλοσοφίας πάλιν έργον είναί φασι πάσης τον νοΰν 
έμπαθή φαντασίας καθαρόν καταστήσαι, τής δε φυσικής θεω
ρίας πάσης τής έν τοΐς οδσι καθ’ήν αιτίαν ύπάρχουσιν άλήθους 
γνώσεως αότόν έπιστήμονα δεΐται, τής δέ θεολογικής μυσταγω
γίας δμοιον Θεφ καϊ ϊσον, ώς έφικτόν, τη χάριτι κατά την έξιν 

130 ποιήσαι μηδενός τό συνολον έτι τών μετά Θεόν διά την ύπεροχήν 
δντα νοήμονα.

Π'

Έκ χоб αύτοο λόγον είς τό· «Ούδ’ &ν αότόν δυνηθήναι
χωρήσαι τόν κάτω κόσμον, Ιωάννης ό τοδ Λόγου πρόδρο

μος, ή μεγάλη τής άληθείας φωνή, διωρίζετο».

Εύκαιρον ήν κάμέ πρός τόν άγιον τούτον και μέγαν τής άλη-
5 θείας διδάσκαλον, τό μέγεθος όρώντα τής αύτφ παρά Θεού δο- 

θείσης σοφίας, είπεΐν δπερ Δαβίδ, ό τών προφητών κα\ βασιλέ
ων έπισημότατος, πρός τόν Θεόν, τό άπειρον της έν πασιν αότου

63. В' Κορ. 2,9.
64. ΓΡΗΓΟΡίΟΥθΕΟΛΟΓΟΥ, Λόγος ΚΗ' Περί θεολογίας, Θεολογικός β \ κ.

20, ΕΠΕ "Απαντα Γρηγορίου θεολόγου τ. 4, σ. 72.
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ων πού είχε κι άνε βαίνοντας πάνω άπό κάθε σχέση μέ τά δντα, 
ούτε μέσα στο σώμα ήταν, όπως εύλογα είπε, έπειδή δέν ένερ- 
γούσε ή αίσθησή του, ούτε πάλι έξω άπό τό σώμα, έπειδή ή νόη
σή του άργοϋσε κατά τόν καιρό τής άρπαγής του, κατά τήν 
όποία, άφοϋ μέ τρόπο άρρητο καί άγνωστο άκουσε κάποιους λό
γους σύμφωνα μέ μιά ύπερκόσμια μύηση, τιμώντας τους μέ σιγή 
τούς φύλαξε χωρίς νά τούς άνακοινώσει καθόλου, έπειδή δέν 
μπορούσαν οί άλλοι ούτε νά τούς νοήσουν ούτε νά τούς πουν μέ 
τή γλώσσα τους, ούτε νά τά δεχθεί ή άκοή τους63.

Κάνει λοιπόν, όπως λένε όσοι έχουν πείρα, τήν τέλεια πρά
ξη τής άρετής, κατά τήν «πρόοδο» πού είπε, ή όρθή πίστη καί ό 
άνόθευτος φόβος στο θεό, τήν άλάνθαστη φυσική θεωρία κατά 
τήν ‘άνάβαση’ ή σταθερή έλπίδα καί ή άβλαβής σύνεση, καί τή 
θέωση «τής άνάληψης» ή τέλεια άγάπη καί ό νούς πού έχει τυ
φλωθεί τελείως άπό ύπεροχή θεληματικά ώς πρός τά δντα. Κι 
έργο τής πρακτικής φιλοσοφίας λένε πάλι πώς είναι νά καθάρει 
τό νοϋ άπό κάθε έμπαθή φαντασία, τής φυσικής θεωρίας έργο εί
ναι νά τόν κάνει έπιστήμονα δλης τής άληθινής γνώσης τών 
δντων σύμφωνα μέ τό λόγο ύπαρξής τους, καί έργο τής θέολογι- 
κής μυσταγωγίας είναι, νά τόν κάνει κατά χάρη δμοιο καί ίσο μέ 
τό θεό στήν έξη, δσο είναι δυνατό, ώστε νά μήν έχει πιά στό νοΰ 
του τίποτε γενικά έξαιτίας τής ύπεροχής του άπό τά έπειτ’ άπό τό 
θεό.

80

Άπό τόν ίδιο λόγο στα λεγάμενα' «Ούτε ό κάτω κόσμος θά
μπορούσε νά τόν χωρέσει, διακήρυττε ό Ιωάννης, ό πρόδρο

μος τού Λόγου, ή μεγάλη φωνή της Αλήθειας»64.

Ήταν εύκαιρία νά πώ κι έγώ πρός τόν άγιο αύτόν καί μεγά
λο δάσκαλο τής άλήθειας, βλέποντας τό μέγεθος της σοφίας πού 
τού έδωσε ό θεός, δ,τι είπε ό Δαβίδ, ό πιό έπίσημος άπό τούς 
προφήτες καί βασιλείς, πρός τό θεό, κατάπληκτος άπό τό άπει
ρο μεγαλείο του σέ δλα, μιλώντας μέ τρόπο ένθεο* «μου πρόκα-
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μεγαλειότητοζ καταπλαγείς, ένθεαστικώς άπεφθέγξατο, λέγων 
«έθαυμαστώθη ή γνώσίς σου έξ έμου, έκραταιώθη, ού μή δύνω- 

ιο μαι πρδς αύτήν», ώς ήν δίκαιον, μάλιστα θαύματι μόνω περι- 
γράψας την άπερίγραφον δύναμιν, ούκ έχων άλλοθι ποι περι των 
άνεφίκτων τής ψυχής έρεΐσαι την πολυκίνητον βάσιν κάμε, ώς 
εΐπον, άρκεϊσθαι τόν έκ του θαυμάζειν σοφού διδασκάλου σύνε- 
σιν άγιασμόν κομΐσασθαι, και μή πολυπραγμονεΐν, πώς και τίνι 

15 λόγφ παρ’ ιστορίαν, άπερ θεία φωνή τοΐς άγίοις μυστικώς όνό- 
ματα τέθεικεν, άλλήλοις ό διδάσκαλος περιτρέπει, τόν υίόν τής 
βροντής Ίωάννην πρόδρομον ένταυθα προσαγορεύων. Επειδή 
δε και τής εύπειθείας πολύς έστι ό μισθός, έντολής μάλιστα τοΐς 
ήγουμένοις πείθεσθαι κελευούσης, και σχολάσαι και γνώναι και 

2ο έρευναν τάς Γραφάς και μελετάν τόν θειον νόμον ήμέρας και νυ- 
κτός, έν τοΐς εό έχουσι μάλιστα κείμενον έγνων, του τε δκνου και 
τής άπειθείας τόν κίνδυνον ύφορώμενος, στοχαστικώς περι τού
των κατά δύναμιν έρώ, ταΐς ύμών θαρρών τών έπιταξάντων εύ- 
χαΐς.

25 Οίμαι τοίνυν τό παρ’ ιστορίαν είρημένον τφ θεοφόρω 
τούτφ διδασκάλφ, παρατιθεμένω τόν του Χρίστου πρόδρομον 
άντι του τής βροντής υίοΰ, μή δύνασθαι άλλως, ή κατά θεωρίαν 
όμαλίζεσθαι. Μόνη γάρ αΰτη τών κατά την ιστορίαν άλλήλοις 
άντικεΐσθαι δοκούντων έστιν όμαλισμός, ώς την έν δλοις άλή- 

3ο θειαν άπλήν οδσαν κατά την φύσιν άσωμάτως έμφαίνουσα, μή 
συμπαχυνομένην ταΐς φωναΐς ή τοΐς σώμασιν. 'Ώσπερ ούν ό μέ- 
γας Βαπτιστής Ιωάννης έρρέθη πρόδρομος, ώς πρός τόν άλη- 
θώς προσδοκώμενον, καϊ φωνή πρός Λόγον, ώς τούτου μηνυτι- 
κώς προηγουμένη, καί λύχνος πρός ήλιον, ώς τεχνικόν τε και 

35 θετικόν καί πρόσκαιρον φως πρός φυσικόν τε καϊ ούσιώδες και 
άτέχναστον καί αίώνιον φώς καϊ άσβεστον, οίμαι δέ δτι καϊ ώς 
μετάνοια, την πρό αύτής κατά φύσιν ύπάρχουσαν δικαιοσύνην 
μετ’αύτήν κατ* οικονομίαν γενομένην κηρύττουσα, ούτως, οίμαι, 
κάνταΰθα τόν θεόφρονα τούτον διδάσκαλον διά του παρ * ίσο-

65. Ψαλ+ι. 138,6. 66. Μάρκ. 3,17.
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λεΐ θαυμασμό ή γνώση σου, είναι άσύγκριτη και δέν μπορώ νά 
τή συλλάβω μέ τό νοΰ μου»65 όπως ήταν δίκαιο, και μόνο μέ τό 
θαυμασμό κυρίως νά περιγράψω τήν άπερίγραφη δύναμη, άφοΰ 
δέν έχω που άλλου νά στηρίξω τήν πολυκίνητη βάση τής ψυχής 
γιά τά άδύνατα. Κι έγώ, όπως είπα, νά άρκεστώ νά άποκομίσω 
τον αγιασμό άπό τό θαυμασμό μου πρός τις γνώσεις του σοφοΰ 
δασκάλου και νά μή λεπτολογώ, πώς και γιά ποιό λόγο άντίθετα 
μέ τήν ίερή Ιστορία έναλλάσσει μεταξύ τους ό δάσκαλος τά όνό- 
ματα πού ή θεία φωνή έχει θέσει μυστικά στούς άγιους, άποκα- 
λώντας έδώ τον υίό τής βροντής, τόν Ιωάννη, πρόδρομο66. ’Επει
δή δμως είναι πολύς καί ό μισθός τής ύπακοής, άφοΰ ή έντολή 
προστάζει νά ύπακοΰμε άπόλυτα στούς άρχηγούς και ν’ άσχολη- 
θοΰμε καί νά γνωρίσομε και νά έρευνοΰμε τις Γραφές καί νά με
λετούμε τό θειο νόμο μέρα καί νύχτα, καί διέγνωσα μάλιστα δτι 
είναι άνάμεσα σέ δσα έχουν καλώς, άποφεύγοντας τόν κίνδυνο 
τής όλιγωρίας καί της άπείθειας, θά μιλήσω μέ συλλογισμούς γι’ 
αύτά άνάλογα μέ τή δύναμή μου, στηρίζοντας τό θάρρος μου στις 
προσευχές τις δικές σας πού μέ προστάξατε.

Νομίζω λοιπόν αύτό πού ό θεοφόρος αύτός δάσκαλος είπε 
άντίθετα μέ τήν ίερή ιστορία, παραθέτοντας τόν πρόδρομο τοΰ 
Χιρστοΰ στή θέση τοΰ γιοΰ τής βροντής, δέν μπορεΐ νά έξομα- 
λυνθει άλλιώς παρά μονάχα σύμφωνα μέ τή θεωρία. Γιατί αύτή 
μονάχα γίνεται έξομάλυνση δσων φαίνονται μέσα στήν Ιστορία 
δτι είναι άντίθετα, έπειδή φανερώνει δίχως σώμα δτι ή άλήθεια 
μέσα σέ δλα είναι άπλή στή φύση καί δέν συμπαχύνεται μέ τά 
όνόματα ή τά σώματα. 'Όπως λοιπόν ό μεγάλος βαπτιστής Ιω
άννης όνομάσθηκε πρόδρομος, ώς πρός τόν άληθινά προσδοκώ- 
μενο, καί φωνή ώς πρός τό Λόγο, γιατί προηγήθηκε, ώς προμη- 
νύουσα αύτόν, άπό αύτόν, καί λύχνος ώς πρός τόν ήλιο, σάν φώς 
τεχνητό καί θετικό καί πρόσκαιρο ώς πρός φώς φυσικό καί ού- 
σιώδες καί άκατασκεύαστο κι αίώνιο κι άσβεστο, καί νομίζω καί 
σάν μετάνοια πού κηρύττει τή δικαιοσύνη πού ύπάρχει κατά 
φύση πριν άπό αύτή καί έκδηλώθηκε κατ’ οικονομία έπειτ’ άπό 
αύτήν, έτσι νομίζω κι έδώ μέ τό νά πει ό θεόφρων αύτός δάσκα-
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4ο τρίαν είπεΐν πρόδρομον τον μέγαν άπόστολον Ίωάννην παραινί- 
ζασθαι, θέλειν, δτιπερ καί Ιωάννης ό μέγας εύαγγελιστής έν τφ 
κατ’αύτόν Εόαγγελίφ πρόδρομός έστι του δι ’αύτουμηνυομένου 
μυστικωτέρου καί μείζονος Λόγου, και γράμμασι τυπωθήναι και 
φωνή γλώσσης σάρκινης ρηθήναι μη δυναμένου.

45 Στοιχείωσις γάρ ώς πρός την έπιγινομένην έκάστοτε τοΐς 
δι ’ αύτών ύψουμένοις, και τό πάχος του σωματικού φρονήματος 
7τνευματικώς έαυτών άποξέουσιν, ή και έπιγενησομένην εις 
ύστερον γνώσιν, μετά την των κινουμένων συντέλειαν, ή των 
άγίων εύαγγελίων έστι συγγραφή. "Ωσπερ γάρ ό νόμος στοι- 

5οχείωσις ην, κατά την τέως έμφαινομένην αύτφ γνώσιν, τών δι’ 
αύτου εις Χριστόν τόν έν σαρκϊ Λόγον παιδαγωγουμένων και τφ 
Εύαγγελΐφ κατά την αύτου πρώτην παρουσίαν συναγομένων, 
οΰτω καί τό άγιον Εύαγγέλιον στοιχείωσις έστι τών δι ’ αύτου είς 
Χριστδν τόν έν Πνεύματι Λόγον παιδαγωγουμένων, και τφ μέλ- 

55 λοντι κόσμφ κατά την δευτέραν αύτου παρουσίαν συναγομένων' 
έπειδή γάρ σάρξ καί Ίΐνεΰμά έστιν ό αύτδς κατά τήν έκάστω τής 
γνώσεως άναλογίαν τούτο ή έκεϊνο γινόμενος, πας γάρ λόγος 
φωναϊς ύποπίπτων καί γράμμασι.

θαρρώ δέ είπεΐν δτι καί παν νόημα, νφ τυπωθήναι δυνάμε- 
60 νον, στοιχειώσεως ούδέν διενήνοχε τά ύπϊρ αύτήν μηνυούσης. 

Διδ κα\ τέσσαρα τόν άριθμόν ύπάρχει τά Εύαγγέλια, ώς τοΐς ύπό 
αΐσθησιν έτι κα\ φθοράν οδσι τέωςχωρητά. Τοσαΰτα γάρ καί τά 
στοιχεία τυγχάνει του κόσμου τούτου, καϊ τέσσαρες πάλιν άρε- 
ταί, έζ ών ό κατά διάνοιαν πνευματικός συνέστηκε κόσμος, ϊνα 

65 τόν τέως έν ήμΐν νοητόν κόσμον κα\ τόν έν ф έσμεν περιγράφω 
τής άληθείας ό λόγος, καί άλλήλοις αύτοός άσυγχύτως καθ’ 
ένωσιν συμβάλλη, καϊ άλλήλων πάλιν άδιαιρέτως διακρίνη, ταΐς 
τών συνιστώντων αότούς στοιχείων όμοιότησιν. "Οπερ γάρ 
έστιν, ώς φασιν, ό αίθήρ, ήγουν τό πύρινον στοιχεΐον, έν τφ κατ’
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λος άντίθετα με τήν Ιστορία πρόδρομο τό μεγάλο άπόστολο Ιω
άννη, ήθελε νά κάνει ύπαινιγμό ότι κι ό μέγας Εύαγγελιστής Ίω- 
άνης μέ τό Εύαγγέλιό του είναι πρόδρομος του μυστικότερου κι 
άνώτερου Λόγου πού προμηνύει ό ίδιος και πού δεν μπορεΐ νά 
τυπωθεί μέ γράμματα και νά λεχθεί μέ τόν ήχο τής σάρκινης 
γλώσσας.

Γιατί ή συγγραφή τών άγίων εύαγγελίων είναι στοιχείωση 
ώς πρός τή γνώση πού έπισυμβαίνει κάθε φορά σ’ όσους άνυψώ- 
νονται μέσω αύτών κι άποξέουν άπό πάνω τους πνευματικά τό 
πάχος τού σωματικού φρονήματος ή τή γνώση πού θά έπισυμβεΐ 
σ’ αύτούς άργότερα μετά τή συντέλεια τών κινουμένων. Ό πω ς 
δηλαδή ό νόμος, σύμφωνα μέ τή γνώση πού έμφανιζόταν τότε σ’ 
αύτόν, ήταν στοιχείωση έκείνων τούς όποιους παιδαγωγούσε 
στό Χριστό, τόν ένσαρκο Λόγο, και πού τούς μάζευε γιά τό 
Εύαγγέλιό κατά τήν πρώτη παρουσία του, έτσι και τό άγιο Εύαγ- 
γέλιο είναι στοιχείωση έκείνων πού παιδαγωγεί στό Χριστό, 
στόν πνευματικό Λόγο, καί πού τούς συνάγει γιά τόν μελλοντικό 
κόσμο κατά τή δευτέρα παρουσία του. Επειδή δηλαδή είναι 
σάρκα καί πνεύμα ό ίδιος, γίνεται τούτο ή έκεΐνο σύμφωνα μέ τή 
γνώση πού άναλογεΐ στόν καθένα* γιατί κάθε λόγος διακρίνεται 
σέ ήχους καί γράμματα.

Παίρνω τό θάρρος νά πώ ότι καί κάθε νόημα, πού μπορεΐ ν’ 
άποτυπωθει στό νού, δέ διαφέρει καθόλου άπό τή στοιχείωση 
πού άναγγέλλει τά πάνω άπό αύτήν. Γι’ αύτό καί τά Εύαγγέλια 
είναι τέσσερα, έπειδή είναι κατανοητά άπό έκείνους πού είναι 
άκόμα παραδομένοι στήν αίσθηση καί τή φθορά. Γιατί τόσα εί
ναι τά στοιχεία τού κόσμου, καί έπείσης καί οί άρετές είναι τέσ
σερις, άπό τις όποιες έχει τή σύστασή του ό διανοητικός πνευ
ματικός κόσμος, γιά νά περιγράφει ό λόγος της άλήθειας τό νοη
τό μέσα μας κόσμο καί τόν κόσμο δπου βρισκόμαστε, καί άσύγ- 
χυτα νά τούς πλησιάσει μεταξύ τους καί νά τούς ένώσει, καί πάλι 
νά τούς ξεχωρίσει άδιαίρετα τόν ένα άπό τόν άλλο, μέ τίς όμοιό- 
τητες τών στοιχείων πού τούς συναστούν. Γιατί, αύτό πού είναι, 
δπως λένε, ό αιθέρας, δηλαδή τό πύρινο στοιχείο τού αισθητού
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70 αϊσθησιν κόσμω, τούτο έν τφ κόσμφ τής διανοΐας έστϊν ή φρό- 
νησις, ώς έξις φωτιστική και των έφ ’ έκαστον των δντων ίδίως 
πνευματικών λόγων Αποδεικτική, τήν έν δλοις άπλανώς δι ’ αύ- 
τών αιτίαν έκφαίνουσα, και τής κατά ψνχήν περϊ το Θειον έφέ- 
σεως έλκτική' και δπερ έν τφ αίσθητφ κόσμω ό άήρ, τούτο έν

75 τφ κατά διάνοιαν κόσμφ έστι ή άνδρεία, ώς έξις κινητική και 
τής έμφύτον κατά πνεύμα ζωής σννεκτική τε άμα και δραστική, 
καί τής κατά ψνχήν περϊ το Θειον άεικινησίας τομωτική' και 
δπερ έν τφ αίσθητφ κόσμω έστι το ύδωρ, τοντο έν τφ τής δια- 
νοίας κόσμω έστϊν ή σωφροσύνη, έξις ύπάρχουσα τής έν Πνεύ- 

βοματι ζωτικής γονιμότητος ποιητική και τής άειβλύστον κατά 
τήν έφεσιν περϊ το Θειον έρωτικής θέλξεως γεννητική’ και δπερ 
έν τφ αίσθητφ κόσμφ έστϊν ή γη, τοντο έν τφ τής διανοΐας 
κόσμφ έστϊν ή δικαιοσύνη, έξις ύπάρχονσα κατ’ είδος γεννητική 
πάντων τών έν τοΐς οδσι λόγων και τής έν Πνεύματι κατά το 

85 ίσον έκάστφ ζωτικής διαδόσεως άπονεμητική και τής οίκείας 
έν τφ καλφ κατά τήν θέσιν βάσεως Αμετάθετος ϊδρνσις.

Γής οόν καϊ δικαιοσύνης μνστικώς λόγον έπέχει το κατά 
Ματθαίον Εύαγγέλιον, ώς φνσικώτερον τον λόγον ποιούμενον, 
ΰδατος δε καϊ σωφροσύνης το κατά Μάρκον, ώς έκ τον βαπτί- 

%σματος Ίωάννον και τής κηρνττομένης ύπ’ αύτοΰ μετανοίας, 
καθ’ ήν ή σωφροσύνη σννέστηκεν, Αρχόμενον, Αέρος δε καϊ Αν
δρείας τό κατά Λονκαν, ώς περιοδικώτερον και πλείοσιν ίστο- 
ρίαις πνκνούμενον, αίθέρος δέ και φρονήσεως τό κατά Ίωάννην, 
ώς πΑντων Ανώτατον, καϊ Απλήν μνστικώς τήν περϊ Θεού πί- 

95 στιν είσΑγον καϊ έννοιαν. Φασι δ£ καϊ άλλως σύμβολον είναι τήν 
τών Αγίων Εύαγγελίων τετράδα, πίστεως, καϊ πρακτικής, καϊ 
φυσικής, καϊ θεολογικής φιλοσοφίας' καϊ τής μέν πίστεως σύμ
βολον είναι τό κατά Ματθαίον, ώς Απίστονς μετά δώρων προ- 
σκυνοΰντας είσΑγον τούς ΜΑγους, τής δέ πρακτικής τό κατά 

ιοο Μάρκον, ώς έκ τής μετανοίας, καθ ’ ήν πάσα πραξίς έστιν ένάρε-
67. А' Κορ. 12,11.
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κόσμου, αύτό είναι ή φρόνηση στο διανοητικό κόσμο, σαν φωτι
στική Ικανότητα και πού άποδεικνύει τούς άτοιμικούς πνευματι
κούς λόγους καθενός άπό τά όντα, φανερώνοντας μέ αύτούς 
άλάνθαστα τήν αιτία τών όλων και έλκοντας τόν ψυχικό πόθο 
πρός τό Θειο. Καί αύτό πού είναι στόν αισθητό κόσμο ό αέρας, 
αύτό είναι στόν πνευματικό κόσμο ή ανδρεία, ώς ικανότητα κι
νητική καί συνεκτική τής έμφυτης πνευματικής ζωής, καί μαζί 
διεγερτική καί πού διακόπτει τήν ψυχική σχετικά μέ τό Θειο 
άεικινησία. Καί αύτό πού είναι στόν αισθητό κόσμο τό νερό, 
αύτό είναι στο διανοητικό κόσμο ή σωφροσύνη, όντας ικανότη
τα πού προξενεί τήν πνευματική, ζωτική γονιμότητα καί γέννα 
στήν έπιθυμία πρός τό Θειο τήν πάντοτε άναβλύζουσα έρωτική 
θέλξη. Καί αύτό πού είναι στόν αισθητό κόσμο ή γή, αύτό στόν 
πνευματικό κόσμο είναι ή δικαιοσύνη, ικανότητα πού γέννα 
κατά είδος όλους τούς λόγους τών όντων κι άπονέμει έξίσου στό 
καθένα τήν πνευματική ζωτική δόση67 καί άμετακίνητη θεμελίω- 
ση τής βάσης τους μέσα στό καλό.

Τό εύαγγέλιο λοιπόν τού Ματθαίου έχει μυστικά θέση τής 
γής καί τής δικαιοσύνης, έπειδή ή διήγησή του είναι φυσικότε
ρη. Τό εύαγγέλιο τού Μάρκου έχει τή θέση του νερού καί τής 
σωφροσύνης, έπειδή άρχίζει άπό τό βάπτισμα του Ιωάννη καί τή 
μετάνοια πού κήρυττε, πού άποτελεΐ τή βάση τής σωφροσύνης* 
τό εύαγγέλιο τού Λουκά έχει θέση τού άέρα καί τής άνδρείας, 
έπειδή είναι έκτενέστερο καί πυκνό άπό περισσότερα περιστατι
κά* καί τό εύαγγέλιο τού Ιωάννη έχει τή θέση του αιθέρα καί τής 
φρόνησης, έπειδή είναι άνώτερο άπό όλα καί διδάσκει άπλά μέ 
μυστικό τρόπο τήν πίστη στό Θεό καί τήν έννοια. Λένε ότι ή τε
τράδα τών Εύαγγελίων έχει καί άλλο συμβολισμό* συμβολίζει 
δηλαδή τήν πίστη καί τήν πρακτική καί τή φυσική καί θεολογι- 
κή φιλοσοφία. Τής πίστης σύμβολο είναι τό Εύαγγέλιο του 
Ματθαίου, έπειδή μιλάει γιά τούς μάγους πού, ένώ ήταν άπιστοι, 
προσκυνούν μέ δώρα* της πρακτικής φιλοσοφίας σύμβολο είναι 
τό Εύαγγέλιο κατά Μάρκο, έπειδή άρχίζει τή διδασκαλία του 
άπό τή μετάνοια πού δίνει τήν ένάρετη διάσταση σέ κάθε πράξη*
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τος, τής διδασκαλίας άρχόμενον, τής δε φυσικής το κατά Λου- 
κάν, ώς περιοδικωτέραν του λόγου την έξήγησιν έχον και την 
τής διδασκαλίας ιστορίαν τοΐς τρόποις κατάλληλον, τής δε Θεο
λογίας το κατά Ίωάννην, έξ ής και εις ήν Θεοπρεπώς ήρξατό τε 

Ю5 кал έληξε.
Και πάλιν, ώσπερ ό αισθητός κόσμος στοιχειωτικός έστι 

κατά φύσιν τών πέντε αισθήσεων, ύποπίπτων αύταϊς και πρός 
την έαυτου κατάληψιν όδηγών, οντω και ό κατά διάνοιαν κό
σμος τών άρετών, ταϊς τής ψυχής ύποπίπτων δυνάμεσι στοιχειοϊ 

по αύτάς πρός τό πνεύμα, ένοειδεΐς έργαζόμενος τφ περι αύτδ μό
νον αύτάς κινεϊσθαι και ταις αύτοϋ άντιλήψεσιν έπερείδεσθαι. 
Καϊ αύτάς δέ τάς αισθήσεις του σώματος, κατά τόν αύταις έμ- 
πρέποντα θειότερον λόγον, στοιχειωτικάς είναι φασι τών τής 
ψυχής δυνάμεων, στοιχειούσας αύτάς ήρέμα πρός ένέργειαν, 

ι ΐ 5  ταϊς δη έαυτών άντιλήψεσι τών έν τοΐς ούσι λόγων, δι' ών ώς 
διά γραμμάτων τινών τοΐς όξυωπουσι πρός την άλήθειαν ό Θεός 
Λόγος άναγινώσκεται. "Οθεν και παραδειγματικώς τών ψυχι
κών δυνάμεων εικόνας τάς αισθήσεις έκάλεσαν, ώς έκάστης αί- 
σθήσεως μετά τον αύτής όργάνου, ήγουν αισθητηρίου, προηγου- 

ΐ2ο μένως έκάστη δυνάμει τής ψυχής άναλόγως μυστικωτέρω τινι 
λόγφ κατά φύσιν νενεμημένης. Καί φασιν είναι τής μέν νοεράς 
δννάμεως, ήτοι τον νοΰ, την όπτικήν αϊσθησιν, τής δέ λογικής, 
ήτοι τον λόγον, την άκονστικήν, τής δέ θνμικής την όσφραντι- 
κήν, τής έπιθνμητικής δέ την γενστικήν, τής δέ ζωτικής την 

125 άπτικήν, καί άπλώς, ϊνα σαφέστερον εϊπω, τον μέν νοΰ έστιν εί- 
κών ή δψις, ήγονν ό όφθαλμός, τον δέ λόγον έστιν ή άκοή, ήγουν 
τό οΰς, τον δέ θνμον έστιν ή δσφρησις, ήγονν ή ρίς, τής δέ έπιθυ- 
μίας έστϊν ή γεΰσις, καί τής ζωής ή άφή.

ΑΪς ή ψνχή κατά τόν νόμον τον τά πάντα σοφώς δημιονργή- 
ΐ3ο σαντος Веоб κατά φύσιν έποχονμένη διά τών αύτής δυνάμεων, 

κα\ πρός τά αίσθητά ποικίλως διαβιβαζομένη, εί μέν καλώς 
χρήσαιτο ταϊς αίσθήσεσι διά τών οικείων δυνάμεων τούς παντο- 
όαποός τών δντων λόγους άναλεγομένη, κάϊ δυνηθή μεταβιβά-
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τής φυσικής φιλοσοφίας σύμβολο είναι τό κατά Λουκάν, έπειδή 
περιέχει πιο άναλυτική έξήγηση των λόγων του και την Ιστορία 
τής διδασκαλίας με κατάλληλους τρόπους· τής θεολογίας σύμ
βολο είναι τό Εύαγγέλιο κατά Ίωάννην άπό τήν όποία άρχισε 
και στήν όποία κατάληξε έτσι δπως άρμόζει στο θεό.

Και πάλι, δπως άκριβώς ό αισθητός κόσμος δίνει κατά 
φύση τά στοιχεία στις πέντε αισθήσεις, ύποπίπτοντας σ’ αύτές 
και όδηγώντας τις νά τόν κατανοήσουν, έτσι και ό πνευματικός 
κόσμος των άρετών ύποπίπτοντας στις ψυχικές δυνάμεις, δίνει 
σ’ αύτές τά στοιχεία γιά τό πνεύμα, ένοποιώντας τις μέ τό νά κι
νούνται μόνο γύρω άπό αύτό και νά στηρίζονται στις δικές του 
έννοιες. ’Αλλά και οί ίδιες οί αισθήσεις τού σώματος, σύμφωνα 
μέ τό θεϊκότερο λόγο πού πρέπει σ’ αύτές, λένε πώς είναι στοι- 
χειωτικές τών δυνάμεων τής ψυχής, δίνοντας ήσυχα σ’ αύτές τά 
στοιχεία γιά νά ένεργοϋν, μέ τις άντιλήψεις πού αύτές σχηματί
ζουν τών λόγων πού βρίσκονται μέσα στούς λόγους, καί μ’ αύ
τές, σά νά είναι ένα είδος γραμμάτων, δσοι έχουν δυνατή δράση 
γιά τήν άλήθεια διαβάζουν τό θεό Λόγο. Γι’ αύτό καί κάλεσαν 
τις αισθήσεις εικόνες παραδειγματικές τών ψυχικών δυνάμεων, 
έπειδή κάθε αίσθηση μαζί μέ τό δργανό της, δηλαδή τό αισθη
τήριό της, άπό πριν έχει άπονεμηθεΐ άναλόγως κατά ένα άπόκρυ- 
φο λόγο σέ κάθε μία δύναμη της ψυχής. Καί λένε πώς στή νοερή 
δύναμη, δηλαδή στό νοϋ, άντιστοιχει ή όπτική ικανότητα, στή 
λογική δύναμη, δηλαδή στό λόγο, ή άκουστική ικανότητα, στή 
συναισθηματική ή όσφρητική, στήν έπιθυμητική ή γευστική, 
στή ζωτική δύναμη ή άπτική, καί γενικά, γιά νά μιλήσω σαφέ
στερα, τού νοϋ εικόνα είναι ή όψη, δηλαδή τά μάτια, τού λόγου 
είναι ή άκοή, δηλαδή τά αύτιά, τού θυμού ή όσφρηση, δηλαδή ή 
μύτη, τής έπιθυμίας ή γεύση, καί τής ζωής ή άφή.

Μέ αύτά ή ψυχή, σύμφωνα μέ τό νόμο τού θεού πού 
δημιούργησε τά πάντα μέ σοφία, σάν πάνω σέ άρμα σύμφωνα μέ 
τή φύση της, πηγαίνει μέ τις δικές της δυνάμεις καί μεταφέρεται 
στά διάφορα αισθητά. "Αν χρησιμοποιήσει δπως πρέπει τίς αι
σθήσεις μέ τίς οίκειες δυνάμεις συλλέγοντας τούς πολυειδεΐς
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σαι πρός έαυτήν σοφώς παν τό όρώμενον, έν φ  κέκρνπται Θεός 
135 σιωπή κηρυττόμενος, κάλλιστον και αύχή κατά προαίρεσιν έν τη 

διανοίψ και πνενματικόν κόσμον έδημιούργησε, τάς γενικάς τέσ- 
σαρας άρετάς στοιχείων δίκην άλλήλαις συνθεΐσα πρός σύμπη- 
ξιν του έξ αύτών νοητώς κατά πνεύμα συμπληρουμένου κόσμου, 
κατά συμπλοκήν μέντοι τής πρός τάς αισθήσεις των αύτής δυνά- 

Νομεων ένεργείας έκάστην άρετήν ύποστήσασα' οίίον τήν μεν 
φρόησιν έκ τής κατά συμπλοκήν τής τε νοερας και λογικής δυνά- 
μεως πρός τήν όπτικήν τε και άκουστικήν αϊσθησιν, περι τά αύ
τών αίσθητά, γνωστικής τε και Επιστημονικής ένεργείας, τήν δε 
Ανδρείαν έκ τής κατά συμπλοκήν του θυμικοΰ πρός τήν δσφρη- 

145 σιν, ήγουν τόν μυκτήρα, έν ώ τό θυμικόν, ώς φασιν, αύλίζεται 
πνεύμα, περί τό συμφυές αίσθητόν άκρας κατά τήν ένέργειαν 
όμαλότητος, τήν δε σωφροσύνην έκ τής κατά συμπλοκήν τής 
κατ' έπιθυμίαν δυνάμεως πρός τήν γευστικήν αϊσθησιν περι τό 
οίκεΐον αίσθητόν μεμετρημένης χρήσεως, τήν δε δικαιοσύνην έκ 

iso τής έν δλοις διά τής Απτικής και περι δλα σχεδόν τά αίσθητά τής 
ζωτικής δυνάμεως κατά τήν ένέργειαν ίσης και εύτακτου και Αρ
μονικής διανεμήσεως.

Έκ δέ τούτων αύθις τών γενικών τεσσάρων άρετών δύο 
γενικωτέρας κατά σύνθεσιν άρετάς ποιεϊν έκδιδάσκεται, τήν σό

ι 55 φίαν φημϊ καί τήν πραότητα, τήν μέν σοφίαν ώς πέρας ούσαν 
τών γνωστών, τών δέ πρακτών τήν πραότητα * οίον έκ μεν τής 
φρονήσεως καί τής δικαιοσύνης ποιεί τήν σοφίαν, ώς γνώσεως 
τής κατά τήν φρόνησιν και τής κατά τήν δικαιοσύνην έπιστήμης 
ύπάρχουσαν συνεκτικήν αιτίαν, και διά τούτο πέρας τών 

ΐ6ο γνωστών, ώς είπον, τυγχάνουσαν' έκ δέ τής άνδρείας και τής 
σωφροσύνης τήν πραότητα, μηδέν άλλο τυγχάνουσαν ή θυμού 
καί έπιθυμίας παντελή πρός τά παρά φύσιν άκινησίαν, ήν τινες 
έκάλεσαν Απάθειαν, κα\ διά τούτο τών πρακτών τέλος ύπάρχου
σαν, Ταύτας δέ πάλιν είς τήν τών πασών γενικωτΑτην Αρετήν, 

165 φημ\ δέ τήν Αγάπην, συνάγει, έκστατικήν οδσαν τών έζ αύτής 
κα\ προσαγωγικήν τών δι* αύτής καί ένοποιητικήν τών είς αύτήν
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λόγους των όντων και αν μπορέσει νά μεταβιβάσει στον έαυτό 
τγ1ζ σοφία κάθετι πού βλέπει, όπου κρύβεται ό Θεός κι άπο- 
καλύπτεται με τή σιωπή, δημιουργεί και αύτή μέ τήν προαίρεσή 
της μέσα στή διάνοιά της πανέμορφο και πνευματικό κόσμο, 
συνθέτοντας μεταξύ τους, σά νά ήταν στοιχεία, τις τέσσερες γε
νικές άρετές, γιά νά συμπήξει άπό αύτές νοητά τόν κόσμο πού 
άποτελεΐται άπό τό πνεύμα, πραγματοποιώντας τήν κάθε άρετή 
μέ συμ-πλοκή τής ένέργειας τών δυνάμεών της μέ τις αισθήσεις. 
Τήν άρετή τής φρόνησης γιά παράδειγμα τήν πραγματοποιεί άπό 
τή γνωστική και έπιστημονική ένέργεια μέ τή συμπλοκή τής νο
ερής και λογικής δύναμης μέ τήν αίσθηση τής όρασης και τής 
άκοής μέ τά άντίστοιχα αισθητά* τήν άνδρεία, άπό τήν άκρα 
όμαλότητα κατά τήν ένέργεια μέ συμπλοκή τού θυμικού πρός 
τήν όσφρηση, δηλαδή τή μύτη, όπου έχει έγκατασταθεΐ, όπως 
λένε, τό θυμικό πνεύμα μέ τό σύμφυτο του αίσθητό* τή σωφρο
σύνη, άπό τή μετρημένη χρήση τής έπιθυμητικής δύναμης μέ 
συμπλοκή πρός τή γευστική αίσθηση γύρω άπό τό οίκεΐο αισθη
τό* και τή δικαιοσύνη, άπό τήν ίση κατά τήν ένέργεια και εύτα
κτη καί άρμονική διανομή τής ζωτικής δύναμης σέ όλα καί γύρω 
σέ όλα σχεδόν τά αισθητά μέσω τής άπτικής δύναμης.

Άπό αύτές πάλι τις τέσσερις γενικές άρετές διδάσκεται νά 
κάνει μέ σύνθεση δύο γενικότερες, τή σοφία καί τήν πραότητα* 
τή σοφία, έπειδή είναι πέρας έκείνων πού μπορούν νάγνωσθοϋν, 
καί τήν πραότητα, έκείνων πού μπορούν νά πραχθούν. Γιά παρά
δειγμα άπό τή φρόνηση καί τή δικαιοσύνη κάνει τή σοφία, έπει- 
δή είναι αιτία συνεκτική τής φρόνιμης γνώσης καί τής δίκαιης 
έπιστήμης καί γι’ αύτό, όπως είπα, είναι πέρας όσων μπορούν νά 
γνωσθούν. Άπό τήν άνδρεία καί τή σωφροσύνη κάνει τήν πραό
τητα, πού δέν είναι τίποτε άλλο, παρά όλοκληρωτική άκινησία 
τού θυμικού καί τής έπιθυμίας πρός όσα είναι παραφύση, πού με
ρικοί τήν όνόμασαν άπάθεια, καί γι’ αύτό είναι καί πέρας όσων 
μπορούν νά πραχθούν. Αύτές πάλι τις συνάγει στή γενικότατη 
άπό όλες άρετή, τήν άγάπη, πού είναι έκστατική όσων προέρχο
νται άπό αύτήν καί πού προσάγει δσα γίνονται άπό αύτήν καί πού



340 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

άρξαμένων τε καί κινηθέντων και ληξάντων και διαφερόντως 
έπι πάσι θεοποιητικήν.

Οΰτω μέν ούν ή ψυχή κινονμένη τε σοφώς καί ένεργοΰσα 
по καθ’δν καί έστι καί γεγένηται θεοτελή λόγον, τωνμεν αισθητών 

χρησίμως διά τών αισθήσεων αντιλαμβάνεται, τούς έν αύτοΐς 
πνευματική λόγους οίκειουμένη, τάς δέ αισθήσεις αύτάς, λογι- 
σθείσας ήδη τη του λόγου περιουσίά, ώσπερ όχήματα λογικά 
προσίεται τών αύτής δυνάμεων, αύτάς δέ τάς δυνάμεις ταϊς άρε

ι 75 ταΐς συνάπτει, καί έαυτήν διά τών άρετών τοΐς έν αύταΐς θειοτέ- 
ροις λόγοις, οί δέ θειότεροι τών άρετών λόγοι τφ έν αύτοΐς άφα- 
νώς κεκρυμμένω πνευματικφ νφ, ό δέ πνευματικός νους τών έν 
ταΐς άρεταΐς θειοτέρων λόγων, πάσαν τής ψυχής ήν έχει πρός τά 
παρόντα φυσικήν τε καί προαιρετικών σχέσιν διωθούμενος, 

iso άπλήν δλην δλω δίδωσι τφ Θεφ, ό δέ Θεός ταύτην δι * δλου πε- 
ριλαβών μετά του συμπεφυκότος αύτη σώματος άναλόγως αύτά 
έξομοιοΐ έαυτφ, ώστε δι ’ αύτής δλης άπεριγράφως δλον φαίνε- 
σθαι δύνασθαι, τόνμηδαμώς τινι τών δντων καθ’ότιοΰν έξ έαυ- 
του φαίνεσθαι φύσιν έχοντα. Καί τούτο τυχόν έστιν δπερ νοήσας 

185 ό μακάριος ούτος καί μέγας διδάσκαλος έν τφ είς Καισάριον τόν 
άδελφόν Έπιταφίφ άναστάσεωςίφη’

«Μικρόν δέ ύστερον καί τό συγγενές σαρκίον άπολαβουσα» 
(περί τής ψυχής δηλονότι φάσκων) «ώ τά έκεΐθεν συνεφιλοσό- 
φησε, παρά τής καί δούσης καί πιστευθείσης γης, τρόπον δν οί- 

ΐ9ο δεν ό ταυτα συνδήσας καί διαλύσας Θεός, τού τφ συγκληρονομεί 
τής έκεΐθεν δόζης, καί καθάπερ τών μοχθηρών αύτοΰ μετέσχε 
διά τήν συμφυΐαν, οΰτω καί τών τερπνών έαυτής μεταδίδωσιν, 
δλον είς έαυτήν άναλώσασα, καί γενομένη συν τού τφ έν, καί 
πνεύμα, καί νους, καί Θεός, καταποθέντος ύπό τής ζωής του 

195 θνητού τε καί ρέοντος». Ώς γάρ κατεπόθη διά τήν άμαρτίαν ή 
σάρζ ύπό τής φθοράς, ύπό δέ τής σαρκός ή ψυχή γνωσθεΐσα ταΐς 
ένεργείαις, ύπό δέ τής ψυχής διά τής παντελούς άγνωσίας ή έπί-

68. Π ή γορ ιουΘ εολογου , Λόγος έγκωμιαστικός είς Καισάριον, κ. 21,
ΕΠΕ “Άπαντα Γρηγορίου θεολόγου τ. 6, σ. 418.
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ένοποιεΐ δσα άρχισαν άπό αύτήν και κινήθηκαν μέσα σ’ αύτήν 
και περατώθηκαν σ’ αύτή, και έξαιρετικά θεοποιητική σέ όλα.

’Έτσι λοιπόν ή ψυχή μέ σοφή κίνηση καί μ’ ένέργεια σύμ
φωνα μέ τό θεοποιό Λόγο, κατά τόν όποιο καί ύπάρχει και έγινε, 
άντιλαμβάνεται χρήσιμα τά αισθητά μέ τις αισθήσεις, μέ τό νά 
οίκειποιεΐται τούς πνευματικούς λόγους πού είναι μέσα σ’ αύτά, 
και τις ίδιες τις αισθήσεις πού έχουν ήδη λογικοποιηθει μέ τήν 
περίσσεια τού λόγου, τις χρησιμοποιεί σάν λογικά όχήματα των 
δυνάμεών της, κι αύτές τις δυνάμεις τις συνάπτει μέ τις άρετές, 
και τόν έαυτό της μέσω των άρετών μέ τούς θεϊκότερους λόγους 
πού αύτές έχουν* οί θεϊκότεροι λόγοι των άρετών μέ τόν πνευμα
τικό νού πού είναι κρυμμένος μέσα τους, καί ό πνευματικός νούς 
τών θεϊκότερων λόγων τών άρετών ώθώντας όλη τής ψυχής τή 
φυσική καί προαιρετική σχέση πού έχει πρός τά παρόντα, τήν 
προσφέρει άπλή όλη σέ όλο τό θεό* κι ό θεός, άφού τήν ένα- 
γκαλισθεΐ όλόκληρη μέ τό σύμφυτο σώμα της, τά έξομοιώνει 
αύτά άνάλογα τό καθένα μέ τόν έαυτό του, ώστε μέ όλόκληρη 
αύτήν νά μπορει νά φαίνεται όλος χωρίς περιγραφή, αύτός πού 
δέν έχει στή φύση του νά φαίνεται άπό μόνος του κατά ότιδήπο- 
τε καθόλου σέ κανένα άπό τά όντα. Καί είναι αύτό ίσως πού κα
τάλαβε ό μακάριος αύτός καί μέγας δάσκαλος καί είπε στόν ’Επι
τάφιο λόγο του γιά τόν άδελφό του Καισάριο*

«Λίγο πιό ύστερα, παίρνοντας μαζί της καί τό συγγενές της 
σαρκίο (είναι φανερό ότι μιλά γιά τήν ψυχή), μαζί μέ τό όποιο 
φιλοσόφησε τά έκεΐ, παίρνοντάς το άπό τή γή πού τής τό έδωσε 
καί τής τό έμπιστεύθηκε, μέ ένα τρόπο πού ξέρει ό θεός πού τά 
έδεσε μαζί καί πάλι τά διάλυσε, κληρονομεί μαζί του τήν έκεΐ 
δόξα, κι όπως συμμερίστηκε τις κακοπάθειές του άφού είναι δε
μένα μαζί, έτσι μεταδίδει σ’ αύτό καί τις άπολαύσεις της, άφοϋ 
τό ξόδεψε όλο στήν ύπηρεσία της κι έγινε ένα μαζί του πνεύμα 
καί νους καί θεός μέ τό νά καταποθεΐ άπό τή ζωή τό θνητό καί 
παροδικό»68. "Οπως δηλαδή καταπόθησε ή σάρκα άπό τή φθορά 
έξαιτίας τής άμαρτίας κι άπό τή σάρκα ή ψυχή πού έγινε γνωστή 
μέ τΙς ένέργειές της, κι άπό τήν ψυχή μέ τήν πλήρη άγνωσία ή
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γνωσις του Θεού, ώς μη δε εί εστι Θεός γινώσκεσθαι, οΰτω δη 
πάντως τφ καιρφ τής άναστάσεως κατά την καλώς γενησομέ- 

2οο νην άντιστροφήν έν Πνεύματι άγίω διά την χάριν τον σαρκωθεν
τός Θεού καταποθήσεται ή σάρξ ύπό τής ψνχής έν πνεύματι, ή 
δέ ψυχή ύπό του Θεού, τής όντως ουσης ζωής, ώς αύτόν μονώ- 
τατον διά πάντων δλον δλη προφαινόμενον εχουσα, και άπλώς 
είπεϊν, άντιστρόφως τοΐς παροϋσι, περί & νυν έσμέν τε και διεξα- 

205 γόμεθα, πάντα κατά τό μέλλον δείξει τά ήμετέρα ή θεοπρεπής 
τής άναστάσεως χάρις, ϊνα, ώσπερ διά την άμαρτίαν ένταϋθα 
κατέπιεν ό Θάνατος ίσχύσας, οΰτω καταποθήσεται δικαίως 
άσθενήσας έκεΐ διά την χάριν.

Ταυτα μέν εί καλώς, ώς εϊρηται, χρήσαιτο ταΐς αυτής δυνά- 
2ΐο μεσι, και κατά τόν σκοπόν του Θεοΰ, τον αίσθητόν κόσμον διά 

τών έν αύτφ πνευματικών λόγων ή ψυχή σοφώς διοδεύσασα 
πρός Θεόν ίλθχ\ μετά συνέσεως' εί δε κακώς χρήσαιτο, παρά τόν 
δέοντα λόγον τόν παρόντα διαθρήσασα κόσμον, οόκ άδηλόν πως 
είς πάθη άτιμίας έκπίπτουσα, και τής θείας δόξης είκότως κατά 

2ΐ5 τό μέλλον άποριφήσεται, φοβεράν έπ’ αίώσιν άπείροις λαβοΰσα 
κατάκρισιν την πρός τόν Θεόν σχετικήν άλλοτρίωσιν, έφ ’ ή τρε- 
χομένη οόκ έχει λέγειν ώς ού δικαίως, τήν όποστήσασαν τό μη 
δν διάθεσιν κατήγορον έχουσα, ήν άγνοήσαι ούδέποτε δύναται. 
Άλλ’έπϊ τό προκείμενον ήμΐν έπανακτέον τόν λόγον.

220 Είπών γάρ ό εύαγγελιστής, «ίστι δέ και άλλα πολλά όσα 
έποίησεν ό Ίησοΰς, άτινα έάν γράφηται καθ’έν, ούδέ αύτόν οίμαι 
τόν κόσμον χωρήσαι τά γραφόμενα βιβλία», ένέφηνεν ήμΐν διά 
τούτων, δτι τά γραφέντα πρός αύτοΰ προομαλισμός τίς έστι τού 
τελεωτέρου καί τέως άχωρήτου Λόγου. Κατά ταύτην ούν τήν έν- 

225 νοιαν είπών τις τόν άγιον εύαγγελιστήν Ίωάννην πρόδρομον, έν 
ф συνέταξεν Εύαγγελίφ προοδοποιοϋντι τήν διάνοιαν πρός πα
ραδοχήν του τελεωτέρου Λόγου, τής άληθείας ούχ άμαρτήσεται. 
Ταύτη τοι καί μεγάλην τής άληθείας άποκαλεΐ φωνήν ό διδά-
69. Ίω. 21,25.



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 343

έπίγνωση του θεού, ώστε νά μην είναι γνωστό ούτε αν ύπάρχει 
Θεός, έτσι όπωσδήποτε στον καιρό τής ανάστασης κατά την 
άντιστροφή πού θά γίνει όρθά μέ τή βοήθεια τού άγίου Πνεύμα
τος χάρη στήν άγάπη του Θεού πού έλαβε σάρκα θά καταποθεί 
πνευματικά ή σάρκα άπό τήν ψυχή καί ή ψυχή άπό τό Θεό, πού 
είναι ή άληθινή ζωή, έπειδή όλη αύτή τον έχει όλόκληρο μπρο
στά της νά φανερώνεται διαμέσου όλων, καί γιά νά μιλήσω μέ 
συντομία, άντίστροφα πρός τά παρόντα, μέσα στά όποια βρισκό
μαστε καί ζοϋμε, θά δείξει όλα όσα μελλοντικά μάς άφορούν ή 
θεοπρεπής χάρη της άνάστασης, γιά νά καταποθεί δίκαια έξα- 
σθενημένος έκεί έξαιτίας τής χάριτος ό θάνατος έτσι, όπως κα
τάπιε έδώ δυναμωμένος άπό τήν άμαρτία.

Αύτά, όπως είπα, άν τά χρησιμοποιήσει ή ψυχή όρθά μέ τις 
δυνάμεις της καί σύμφωνα μέ τό θειο σκοπό, περνώντας σοφά 
τον αισθητό κόσμο μέσω τών πνευματικών λόγων πού περιέχει, 
θά ρθεΐ συνετά πρός τό Θεό* άν όμως τά χρησιμοποιήσει έσφαλ- 
μένα, άντιμετωπίζοντας τόν παρόντα κόσμο παρά τον πρέποντα 
λόγο, ξεπέφτοντας σε πάθη άτιμίας όχι μέ άδηλο τρόπο, θά 
άπορριφθεί εύλογα στο μέλλον καί άπό τή θεία δόξα, παίρνοντας 
φοβερή κατάκριση στούς άπειρους αιώνες, τήν άποξένωση άπό 
τή σχέση μέ τό Θεό, πρός τήν όποία (άποξένωση) όδηγούμενη 
δέν μποπρει νά πει πώς δέν καταδικάστηκε δίκαια, έχοντας ώς 
κατήγορο τή διάθεσή της πού έδωσε ύπόσταση στό μή δν, τήν 
όποία ποτέ δέν μπορει ν’ αγνοήσει. ’Αλλά άς έπαναφέρομε τό 
λόγο στό θέμα μας.

Λέγοντας ό εύαγγελιστής δτι «ύπάρχουν κι άλλα πολλά δσα 
έκανε ό Ιησούς, πού άν γράφονταν ένα-ένα, ούτε όλος ό κόσμος 
νομίζω θά χωρούσε τά βιβλία πού θά είχαν γραφεί»69, μάς έδειξε 
μέ αύτά, δτι δσα έγραψε έκεΐνος είναι μιά προοδοποίηση του τε
λειότερου καί ώς τότε άκατανόητου Λόγου. Έάν λοιπόν χαρα
κτηρίσει κανείς μ’ αύτήν τήν έννοια πρόδρομο τόν άγιο εύαγγε- 
λιστή Ιωάννη, πού προοδοποιει μέ τό εύαγγέλιο πού έχει γράψει 
τή διάνοια για νά δεχθεί τόν τελειότερο Λόγο, δέ θά κάνει λά
θος. Μέ αύτή τήν έννοια τόν άποκαλεΐ ό δάσκαλος μεγάλη φωνή
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σκαλος τά πνευματικό, βροντήσαντα. Βροντή δέ έστι φωνή μό- 
230 νον κατάπληξιν τοΐς άκούουσιν έμποιουσα, μηδέν μέντοι τρα- 

νοϋσα, οίόσπερ έστιν ό στοιχειώδης λόγος. Πας γάρ λόγος θεό
θεν τοΐς άνθρώποις κατά τόν αίώνα τούτον γράφεις πρόδρομός 
έστι του δι ’ αύτοϋ άγράφως έν Πνεύματι κατά νουν μηνυομένου 
και ές ύστερον φανησομένου τελεωτέρου Λόγου, ώς άλήθειαν 

235 μέν έχων έν αύτφ μηνυομένην, ούμήν δε αύτήν εύπερικαλύπτως 
γυμνήν δεικνυς τήν άλήθειαν.

Οΰτω μέν ούν, ώς οίμαι, τής θείας όλης Γραφής ό νους εύ- 
σεβώς όμαλιζόμενος ούδΐν δυσχερές ή άνώμαλον διά τών καθ’ 
ιστορίαν δοκουσών έναντιώσεων έχων δειχθήσεται. Πας γάρ 

240 τών άνέκαθεν άγιων κατά τόν άληθή λόγον του δι’ αύτου μηνυο
μένου τε και προτυπουμένου μυστηρίου πρόδρομος ήν, δι ’ ών 
έπασχέ τε και έδρα και έλεγε τά τούτων προκηρύττων άρχέτυπα. 
Διό καί άντ άλλήλων άμέμπτως παραλαμβάνονται, και πάντων 
άπαντες, καί έκαστος έκάστου, και άντι τών ύπ’ αύτών συγγρα- 

245 φεισών βίβλων, καί άντ’ αύτών αίβίβλοι παρά τη συνήθεις τής 
Γραφής προσαγορεύονται. Και δηλοΐ τούτο σαφώς τόν Βαπτι
στήν Ίωάννην Ήλίαν κα\ ποιών καϊ λέγων ό Κύριος, είτε διά τήν 
ϊσην τής άρε τής έξιν, ώς φασιν οί διδάσκαλοι, και τήν κατά νουν 
διά πάντων καθαρότητα, καί τό τής πολιτείας σύντονον, είτε διά 

250 τήν έν άμφοτέροις ταυτότητα τής έν τη χάριτι δυνάμεως, είτε 
καθ’έτερον λόγον άπόκρυφον, αύτός &ν είδείη ό λέγων ώς Θεός 
καϊ οί жар’ αύτου τά τοιαϋτα μυστήρια σοφιζόμενοι. Και πάλι 
Μωϋσέα τόν νόμον, καϊ προφήτας τάς αύτών προφητικός βί
βλους, καλέσας, έν οίς πρός τόν έν τη γεέννη βασανιζόμενον 

255 πλούσιον φήσαντα τόν πατριάρχην είσήγαγεν Αβραάμ' «έχουσι 
Μωϋσέα κα) τούς προφήτας, άκουσάτωσαν αύτών», άντι τών 
ύπ’ αύτών συγγραφεισών θείων βίβλων αύτούς έκείνους παρα- 
θέμενος, Μωϋσέα φημ) καί τούς προφήτας. Και θαυμαστόν ού- 
δέν. Εί γάρ είς έστιν ό δι ’ αύτών καταγγελλόμενος, οί πάντες ώς 

260 είς 6ν καταγγέλλουσι νοείσθαι δύνανται, καί άντϊ πάντων έκα-

70. Ματθ. 11,14. 71. Λουκά 16,29.
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της άλήθειας πού μίλησε βροντόφωνα για τά πνευματικά. Και 
βροντή είναι μόνο ή φωνή πού προκαλεΐ κατάπληξη σ’ έκείνους 
πού τήν άκούν, πού δεν διασαφηνίζει όμως τίποτε γιά τό τί είναι 
ό στοιχειώδης λόγος. Γιατί κάθε λόγος πού γράφθηκε άπό τό 
Θεό γιά τούς άνθρώπους στή ζωή αύτή είναι πρόδρομος του Λό
γου, πού μάς τόν άναγγέλλει στο νού μας πνευματικά χωρίς 
γράμματα και πού θά φανεί άργότερα τελειότερος, γιατί έχει 
μέσα του άλήθεια και μάς τή μηνύει, άλλά δέν δείχνει τήν ίδια 
τήν άλήθεια γυμνή και χωρίς περικάλυμμα.

’Έτσι λοιπόν, έάν, όπως νομίζω, τό νόημα τής θείας Γραφής 
έξομαλυνθεΐ μ’ εύσέβεια, θά άποδειχθει πώς δέν περιέχει καμμιά 
δυσχέρεια ή άνωμαλία μέ τις νομιζόμενες άντιφάσεις τής ίεράς 
Ιστορίας. Γιατί καθένας άπό τούς άνέκαθεν άγιους κατά τόν άλη- 
θινό Λόγο ήταν πρόδρομος του μυστηρίου πού ό ίδιος άνάγγελνε 
και προτύπωνε, προαναγγέλλοντας τά πρότυπα τούτων μέ όσα 
έπασχε και δροΰσε και έλεγε. Γι’ αύτό καί χρησιμοποιούνται 
άκατάκριτα ό ένας στή θέση τού άλλου και οί ϊδιοι στή θέση τών 
βιβλίων πού έχουν συγγράψει και στή θέση τους τά βιβλία τους 
όνομάζονται κατά τή συνήθεια τής Γ ραφής. Καί τό φανερώνει 
αύτό μέ σαφήνεια ό Κύριος κάνοντας και λέγοντας Ήλία τό Βα
πτιστή Ιωάννη70, είτε έξαιτίας τού ίσου μέγεθους τής άρετής 
τους, όπως λένε οί δάσκαλοι, και τήν καθαρότητα του νοΰ τους 
σέ όλα καί τήν αύστηρότητα τής ζωής τους, είτε γιατί κι οί δυό 
διέθεταν τήν ίδια δύναμη τής χάριτος, είτε κατά κάποιον άλλον 
λόγο άπόκρυφο, πού μπορει νά τό γνωρίζει ό ίδιος ό θεός πού τό 
λέει κι όσοι γίνονται άπό αύτόν σοφοί στά μυστήρια άύτά. Καί 
πάλι κάλεσε τό νόμο Μωυσή καί προφήτη κάλεσε τά προφητικά 
τους βιλβία μέ όσα έκανε τόν πατριάρχη Αβραάμ νά λέει στόν 
πλούσιο πού βασανιζόταν στή γέεννα* «έχουν τό Μωυσή καί 
τούς προφήτες* άς τούς άκούσουν»71, άναφερόμενος σ’ αύτούς 
τούς ίδιους, άντί ν’ άναφέρει τά θεϊα βιβλία πού έχουν συγγρά
ψει, έννοώ τό Μωυσή καί τούς προφήτες. Καί δέν είναι καθόλου 
θαυμαστό. Γιατί, άν είναι ένας αύτός πού άναγγέλλουν, μπορούν 
όλοι αύτοί πού τόν άναγγέλλουν νά έννοηθοΰν ώς ένας καί καθέ-
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στος και πάντες πάντων εύσεβώς άντιπαραλαμβάνεσθαι, των τε 
διακονησαμένων τφ κατά την Παλαιάν Διαθήκην μυστηρίω και 
των πιστευθέντων τό κήρυγμα τής κατά το Εύαγγέλιον χάριτος.

Ούκοΰν, ώσπερ είς δλην την Παλαιάν Διαθήκην πρόδρομον 
265 ούσαν τής Καινής Διαθήκης και τής κατ’αύτήν λατρείας ό μέγας 

Βαπτιστής Ιωάννης εύσεβώς παραλαμβάνεσθαι δύναται, ουτω 
δικαίως είς δλην την Καινήν Διαθήκην και την κατ’ αύτήν λα
τρείαν, πρόδρομον ούσαν τής έν τφ μέλλοντι αίώνι μυστικής 
τών άρρητων άγαθών κρυφιότητος, και Ιωάννης ό μέγας άλη- 

270 θώς εύαγγελιστής ληφθήναι δυναται, ώς πρόδρομος φωνή του 
μέλλοντος τρανώς λαλεΐσθαι θειοτέρου Λόγου, και είκών τής 
δειχθησομένης άληθείας. 1кщ γάρ кал είκόνι και άληθείψ το 
καθ’ ήμάς δλον τής σωτηρίας σοφώς φκονομήθη μυστήριον. 
«Σκιάν γάρ είχεν ό νόμος», ώς φησιν ό θειος Απόστολος, «τών 

275 μελλόντων άγαθών, ούκ αύτήν τήν εικόνα τών πραγμάτων», δι ’ 
ής τους κατά νόμον οίκείως έαυτοϊς κατ’ άμυδράν τινα τών άλη- 
θών ίμφασιν πρός τήν του Εύαγγελίου εικόνα κέκτηται τών 
άληθών, όλους ίχον τρανώς άπεντεϋθεν ήδη τους τών μελλόν
των άγαθών όμοιότητα κτησαμένους. Έτοιμους ό λόγος δι ’ έλ- 

280 πίδος καθίστησι τη παραδοχή τής τών άληθών άρχετυπίας ψυ- 
χωθήναι καί γενέσθαι ζώσας είκόνας Χριστού, και ταύτόν αύτφ 
μάλλον κατά τήν χάριν ή άφομοίωμα, τυχόν δε και αύτός ό Κύ
ριος, εί μή φορτικός ό λόγος τισιν είναι δοκεΐ. Ώς πρόδρομος 
έαοτοδ πρός του θεοφόρου διδασκάλου προσηγόρευται νυν, ώς 

285 έαυτόν άναλόγως τοΐς ύποδεχομένοις κατά τι τήν Παλαιάν κατά 
τε τήν Νέαν Διαθήκην έκφαίνων, δι ’ αινιγμάτων τε και φωνών 
κα\ τύπων προτρέχων αύτός έαυτοδ, καί διά τούτων πρός τήν 
χωρ)ς τούτων άγων άλήθειαν, τοΐς αύτοϋ Κυρίου λόγοις τούτο 
τεκμαιρομένου, δι’ών έλεγεν, «έτι πολλά έχω λέγειν ύμΐν, άλλ’ 

290 ού δύνασθε βαστάζειν άρτι» * σημαίνων τήν ύψηλοτέραν μϊν τής 
προλαβούσης, χθαμαλοτέραν δέ καί αύτήν της μετ’αύτήν διά του
72. Έβρ. 10,1. 73. Ίω. 16,12.
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νας στή θέση όλων και όλοι στή θέση όλων νά λαμβάνονται, και 
όσοι διακόνησαν τό μυστήριο τής Παλαιάς Διαθήκης και όσοι 
τούς άνατέθηκε τό κήρυγμα τής χάριτος του Εύαγγελίου.

'Όπως λοιπόν σέ όλη τήν Παλαιά Διαθήκη, πού είναι Πρό
δρομος τής Καινής Διαθήκης και τής λατρείας της, μπορεΐ νά 
παραληφθεΐ εύσεβώς ό μέγας Ιωάννης ό Βαπτιστής, έτσι δίκαια 
σέ όλη τήν Καινή Διαθήκη και τή λατρεία της, πού είναι πρό
δρομος τής μυστικής κρυφιότητας των άρρητων άγαθών τού 
μελλοντικού αιώνα, μπορει νά ληφθεΐ και ό Ιωάννης, ό άληθινά 
μέγας Εύαγγελιστής, ώς προδρομική φωνή τού θεϊκότερου Λό
γου πού μέλλει νά έκφωνηθεΐ με σαφήνεια, και εικόνα τής άλή- 
θειας πού θά φανερωθεί. Γιατί όλο τό μυστήριο τής σωτηρίας 
μας οίκονομήθηκε σοφά με σκιά και εικόνα και άλήθεια. Γιατί, 
όπως λέει ό θειος ’Απόστολος, «ό νόμος είχε τή σκιά τών μελλο
ντικών άγαθών, όχι τήν Γδια τήν είκόνα τών πραγμάτων»72 κάνει, 
μέ τήν όποία ό Λόγος παιδαγωγούσε τούς άνθρώπους τού νόμου 
στήν παραδοχή τού Εύαγγελίου μέ τρόπο οικείο σ’ αύτούς κατά 
μία άμυδρή ένδειξη τών άληθειών. ’Ενώ τό Εύαγγέλιο έχει τήν 
είκόνα τών άληθινών, έχοντας άπό έδώ όλους όσοι έχουν άπο- 
κτήσει τήν όμοιότητα τών μελλοντικών άγαθών πού τούς κάνει 
πρόθυμους ό Λόγος μέ τήν έλπίδα νά ψυχωθούν μέ τήν παραδο
χή τής άρχετυπίας τών άληθινών καί νά γίνουν ζωντανές εικόνες 
τού Χριστού καί νά ταυτιστούν μάλλον μαζί του κατά χάρη κι όχι 
άπλώς νά μένουν όμοίωμά του, καί ίσως νά γίνουν ό ίδιος ό Κύ
ριος, άν δέν φαίνεται πολύ βαρύς σέ μερικούς ό λόγος. Ώς πρό
δρομος τού έαυτού του έχει τώρα όνομασθεΐ άπό τό θεοφόρο δά
σκαλο, έπειδή φανερώνει τόν έαυτό του άνάλογα μ’ αύτούς πού 
τόν δέχονται τόσο κατά τήν Παλαιά όσο καί κατά τή Νέα Διαθή
κη, προτρέχοντας ό ίδιος άπό τόν έαυτό του μ’ αινίγματα καί 
φωνές καί τύπους καί μ’ αύτά όδηγώντας στήν άλήθεια πού είναι 
χωρίς αύτά, συμπεραίνοντάς το αύτό άπό τα ίδια τά λόγια του 
Κυρίου, πού έλεγε· «έχω πολλά άκόμα νά σάς πώ, άλλά τώρα δέν 
μπορεΐτε νά τά άντέξετε73», σημαίνοντος μ’ αύτά τήν ύψηλότερη 
άπό τήν προηγούμενη, κι αύτήν δμως χαμηλότερη άπό τήν έπειτ’
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Θείου Πνεύματος περί αύτοΰ μέλλονσαν έσεσθαι, πρός αύτους 
διδασκαλίαν.

"Οθεν εικότως έπήγαγεν «όταν δε έλθη έκεΐνος, το Πνεύμα 
295 τής άληθείας, όδηγήσει ύμας έν τη άληθείςι πάση» ■ ή και δι ’ ών 

έτέρωθί φησιν «ίδού, έγώ μεθ ' ύμών είμι πάσας τάς ημέρας έως 
τής συντελείας του αίώνος» * ούχ ώς μετά τούτο παντελώς ούκ 
έσομένου μετ’ αύτών, άλλ’ ώς ύψηλοτέρου δηλονότι παρ’ δν 
τέως ήπίσταντο χθαμαλώτερον, ώς πρός την έαυτών δύναμιν γι- 

зоо νώσκεσθαι μέλλοντος. Ωσαύτως γάρ ύπάρχων άει δι ’ εαυτόν, 
καί μηδεμίαν παραδεχόμενος έξ άλλοιώσεως μεταβολήν, ούτε 
τό μάλλον και ήττον, πάσι πάντα γίνεται δι ’ ύπερβολήν άγαθότη- 
τος, ταπεινός τοϊς ταπεινοΐς, ύψηλός τοϊς ύψηλοϊς, кал τοΐς δι ’ 
αύτόν θεουμένοις ό φύσει Θεός, ώς είναι τά τον παρόντος αίώ- 

305 νος πάντα τής περι τόν άνθρωπον προνοίας εϊδη τε кал μυστή
ρια, κ&ν μεγάλα η, προοδοποίησίν τινα και προδιατύπωσιν τών 
μελλόντων. Συγκρινόμενος οδν και αύτός ό τέως τον Κνρίον 
χωρητός λόγος πρός τόν μέλλοντα τοϊς μαθηταΐς μνστικώτερον 
έπιχορηγεΐσθαι, ή τε προτέρα πάλιν αύτου παρουσία τη δευτέρφ, 

3ΐο πρόδρομός έστιν έαυτου, παραδείξας μεν άμυδρώς έν έαυτφ 
πρός την τών ύποδεχομένων δύναμιν, ού φανερώσας δέ νυν 
άπερ έχει σεσιγημένως παρ ’ έαυτφ έν άποκρύφφ μυστήρια, διά 
τό τη κρίσει τέως είναι παντελώς άχώρητα. Παν γάρ δ γράμμα- 
σιν ύποπίπτει, καθώς εϊρηται, και φωναΐς πάντως, δτι και τό νο- 

3ΐ5 ούμενον έξ αύτου, κάν πνευματικόν %, δσον πρός τό μηδόλως 
γράμμασι καί έκφωνήσει προσπίπτον, φωνής λόγον ώς πρός 
τρανόν λόγον έπέχει, καί διά τούτο πάντα τά διά Χρίστου του
θεοΰ τοΐς μαθηταΐς λαληθέντα πρός τόν άλάλητον νουν, ήτοι νό- 
ησιν, Ίωάννην ίσως ό θεσπέσιος ούτος διδάσκαλος προσηγό- 

320 ρεύσε, την πρόδρομον χάριν έκ του δεκτικού καλώς τε καί σο- 
φώς όνομάσας.

74. Ίω. 16,13.
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άπό αύτήν διδασκαλία πού πρόκειται νά γίνει σ’ αύτούς μέσω 
τού θείου Πνεύματος.

ΓΓ αύτό δικαιολογημένα πρόσθεσε* «όταν όμως θά έρθει 
έκεΐνος, τό Πνεύμα της άλήθειας, θά σας όδηγήσει σέ όλη τήν 
άλήθεια»74, ή και μέ όσα άλλου λέει* «κοιτάξτε, έγώ θά είμαι 
μαζί σας όλες τΙς μέρες, ώς τήν συντέλεια τού αίώνος»75. ’Ό χι 
πώς έπειτ’ άπό αύτό δε θά είναι καθόλου μαζί τους, άλλά πώς 
πρόκειται νά τον γνωρίσουν πιο ύψηλό άπό τόν χαμηλότερο πού 
ώς τότε γνώριζαν σύμφωνα μέ τή δύναμή τους. Γιατί, άν και γιά 
τόν έαυτό του είναι πάντοτε ό ίδιος και δέ δέχεται καμμιά άλ- 
λοίωση και μεταβολή, ούτε τό περισσότερο και τό λιγότερο, γί
νεται ώστόσο τά πάντα γιά τούς πάντες άπό ύπερβολική άγαθό- 
τητα, ταπεινός γιά τούς ταπεινούς, ύψηλός γιά τούς ύψηλούς, 
και γιά όσους χάρη σ’ αύτόν θεώνονται είναι ό φύσει θεός, ώστε 
νά άποτελοϋν όλα στή ζωή αύτή τά εϊδη και τά μυστήρια τής 
πρόνοιας γιά τόν άνθρωπο, όσο μεγάλα κι άν είναι, κάποια προο
δοποίηση καί προδιατύπωση τών μελλοντικών. ’Άν συγκρίνομε 
λοιπόν και τόν ϊδιο τό λόγο τού Κυρίου τόν κατανοητό τότε πρός 
τό μυστικότερο Λόγο πού έπρόκειτο νά δοθεί έπιπρόσθετα 
στούς μαθητές, καθώς καί ή πρώτη παρουσία του πρός τή δεύτε
ρη, είναι πρόδρομος τού έαυτοϋ του, γεγονός πού έδειξε άμυδρά 
μέ τόν έαυτό του άνάλογα μέ τή δύναμη έκείνων πού τόν ύποδέ- 
χθηκαν, χωρίς όμως νά φανερώνει τώρα τά μυστήρια πού έχει 
άποκρύψει μέσα του καί άποσιωποϋν, έπειδή ώς τότε ήταν τε
λείως άχώρητα στήν κτίση. Γιατί ό,τι έκφέρεται μέ γράμματα, 
όπως είπα, όπωσδήποτε έκφέρεται καί μέ φωνές, κι ό,τι νοείται 
άπό αύτό, άκόμα κι άν είναι πνευματικό, ώστε νά μήν ύποπίπτει 
σέ γράμματα καί σ’ έκφώνηση, έπέχει θέσει φωνής ώς πρός 
σοφό λόγο. Καί γι’ αύτό όλα όσα ειπώθηκαν άπό τό Χριστό τό 
θεό στούς μαθητές του ώς πρός τόν άνείπωτο νοΰ, δηλαδή τή 
νόηση, τά χαρακτήρισε ίσως Ιωάννη ό θεσπέσιος αύτός δά
σκαλος, όνομάζοντας τήν προδρομική χάρη άπό αύτόν πού τή 
δεχόταν όρθά καί σοφά.

75. Ματθ. 28,20.



350 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

Π Α '

Έκ τον αύτοΰ λόγου εις τό~ «Ό  δε περι Θεου λόγος, όσφ τε-
λεώτερος, τοσούτω δυσεφικτότερος, και πλείους τάς αντιλή

ψεις έχων και τάς λύσεις έργωδεστέρας».

Εί πολλά τα γεγονότα έστί, και διάφορα πάντως τα γεγονό- 
5 τα έστίν, εϊπερ πολλά. Ού γάρ δυνατον τα πολλά μη και διάφορα 

είναι. Και εί διάφορά έστι τα πολλά, διαφόρους και τους οίς κατ’ 
ούσίαν ύπάρχουσι λόγους νοητέον, οίς μάλλον кал δι ’ ονς διαφέ- 
ρουσι τα διαφέροντα ■ ού γάρ άν διέφερον άλλήλων τα διαφέρον- 
τα, μη των λόγων οίς γεγόνασιν έχόντων διαφοράν. Εί τοίνυν 

ίο ώσπερ αί αισθήσεις φνσικώς άντιλαμβανόμεναι των αισθητών 
έξ άνάγκης κατά παραδοχήν πολλάς ποιούνται και διαφόρους 
των ύποκειμένων και ύποπιπτόντων αύταΐς τάς αντιλήψεις, 
οΰτω και ό νους πάντων φυσικώς άντιλαμβανόμενος τών έν τοΐς 
οδσι λόγων, οίς άπείροις ένθεωρών ένεργείας Θεου πολλάς 

ΐ5 ποιείται και άπειρους, είπεϊν άληθές, τών ών Αντιλαμβάνεται 
θείων ένεργειών διαφοράς, άτονον εικότως έξει τήν δύναμιν και 
την μέθοδον Άπορον τής έπιστημονικής έρεύνης του όντως δντος 
άληθους, ούκ έχων νοήσαι πώς έν έκάστφ τών καθ ’ έαυτό έκά- 
στων λόγφ και έν πασιν όμου καθ ’ ους ύπάρχονσι τα πάντα λό- 

2ο γοις ό μηδέν ών τών όντων άληθώς και πάντα κυρίως ών кал 
ύπέρ πάντα Θεός.

Εί γουν πασα θεία κατά τόν άληθή λόγον ένέργεια τόν Θεόν 
άμερώς δλον δι ’ έαυτής έν έκάστφ καθ ’ δνπερ τινά λόγον έστιν 
ίδικώς ύποσημαίνει, τις άκριβώς έστιν ό νοήσαί τε και είπεϊν δυ- 

25 νάμενος, πώς έν πασί τε κοινώς δλος καί έν έκάστφ τών δντων 
ιδιαζόντως, άμερώς τε καί άμερίστως έστιν ό Θεός, μήτε ποικί- 
λως συνδιαστελλόμενος ταϊς τών δντων οίς ένεστιν ώς ών άπεί- 
ροις διαφοραΐς, μήτε οίν συστελλόμενος κατά τήν του ένδς
76. ΓρηγοριουΘεολογου, Λόγος ΚΗ' Περί θεολογίας, θεολογικός β\ κ.

21, ΕΠΕ Άπαντα Γρηγορίου θεολόγου τ. 4, σ. 74.
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81

’Από τον ϊδιο λόγο στα λεγάμενα· «Ό λόγος περί θεοΰ, όσο 
τελειότερος είναι, τόσο προσεγγίζεται δυσκολότερα, έπειδή 
έχει και περισσότερες έκδοχές και πιο κοπιαστικές τις λύ

σεις»76.

"Αν τά γεγονότα είναι πολλά, τότε τά γεγονότα αύτά είναι 
και διάφορα, άν είναι πολλά. Γιατί δέν είναι δυνατό τά πολλά 
νά μην είναι καί διάφορα. Κι άν τά πολλά είναι διάφορα, πρέπει 
νά έννοήσομε ώς διάφορους καί τούς λόγους πού τά έξασφαλί- 
ζουν την ούσιαστική ύπαρξή τους, βάσει των όποιων κι έξαι- 
τίας τους διαφέρουν όσα διαφέρουν. Γιατί δέ θά διέφεραν μετα
ξύ τους όσα διαφέρουν, αν οί λόγοι πού τά συγκροτούν δέν 
έχουν διαφορά. ’Άν λοιπόν όπως οί αισθήσεις άντιλαμβα- 
νόμενες φυσικώς τά αισθητά σχηματίζουν κατ’ άνάγκη καί πα
ραδέχονται πολλές καί διάφορες τις άντιλήψεις γιά όσα ύπόκει- 
νται καί ύποπίπτουν σ’ αύτές, έτσι κι ό νούς άντιλαμβανόμενος 
φυσικώς όλους τούς λόγους των όντων, μέσα στήν άπειρία τών 
όποιων ένθεωρώντας τις ένέργειες τού θεοΰ δημιουργεί πολλές 
καί άπειρες, είναι άλήθεια, διαφορές τών θείων ένεργειών πού 
άντιλαμβάνεται, θά έχει δικαιολογημένα άδύναμη τήν Ικανότη
τά του καί άμήχανη τή μέθοδο τής έπιστημονικής έρευνας αύ- 
τοΰ πού είναι πραγματικά άληθινό, μή μπορώντας νά έννοήσει 
πώς σέ κάθε λόγο καθενός άπό αύτούς καί όλων μαζί τών λό
γων, σύμφωνα μέ τούς όποιους ύπάρχουν τά πάντα, ύπάρχει ό 
θεός πού δέν είναι άληθινά κανένα άπό τά δντα καί είναι κυ
ριολεκτικά τά πάντα καί είναι πάνω άπό δλα.

~Αν λοιπόν ή δποια θεία άληθινά ένέργεια ύποσημαίνει μέ 
τόν έαυτό της τό θεό δλον άμερώς Ιδιαίτερα στό καθένα σύμ
φωνα μέ δποιον λόγο ύπάρχει, ποιός είναι αύτός πού μπορει νά 
έννοήσει καί νά πει, πώς ό θεός βρίσκεται μέσα σέ δλα όλό- 
κληρος άπό κοινοΰ καί χωριστά στό καθένα άπό τά δντα χωρίς 
μέρη καί άμέριστα, χωρίς νά άπλώνεται ποικιλότροπα μαζί μέ 
τις άπειρες διαφορές τών δντων μέσα στά όποια αύτός είναι 
ώς ύπάρχων, ούτε δμως συστελλόμενος μέσα στήν ίδιάζουσα
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ίδιάζονσαν νπαρζιν, μήτε συστέλλων κατά τήν ένικήν όλότητα 
τάς των δντων διαφοράς, άλλα πάντα έν πάσίν έστιν άληθώς, ό 
μηδέποτε τής οικείας άμερονς άπλότητος έζιστάμενος; Καλώς 
οόν ό διδάσκαλος έφη τάς άντιλήψεις τον περι θεότητος Λόγον 
πολλάς είναι, έξ ών ότι έστι μόνον Θεός διδασκόμεθα, και τάς 
λύσεις έργωδεστέρας, έξ ών πάλιν τί οόκ έστι μανθάνομεν, πρός 
τό πανσαι περιεργίας άνωφελονς και βλαβερας τονς ληπτόν οίο- 
μένονς τό θειον τοΐς διακένοις άναπλασμοΐς τής αύτών διανοίας, 
ή o6db τό έσχατον τών έν τοΐς ούσι καθ ’ δν έστι και ύπάρχει λό
γον άληθώς έστι ληπτόν.

ΠΒ'

Έκ του περί Υίοΰ πρώτον λόγου είς τό’ «Διά τοΰτομονάς 

ά π ' άρχής είς δυάδα κινηθεΐσα μέχρι Τριάδος έστη».

Παν κατά φύσιν κινούμενον δι ’ αίτίαν πάντως κινείται, και 
5 παν τό δι ’ αίτίαν κινονμένον δι ’ αίτίαν πάντως και έστι, παν δε 

τό δι ’ αίτίαν δν και δι ’ αίτίαν κινούμενον άρχήν μέν είχε πάντως 
τον είναι τήν δι’ ήν έστι καί έξ ής πρός τό είναι ήχθη αίτίαν, τέ
λος δέ τον κινεΐσθαι τήν αύτήν δι ’ ήν κινείται και πρός ήν έπείγε- 
ται αίτίαν. Παν δέ τό δι ’ αίτίαν καί δν καί κινούμενον και γενητόν 

ίο πάντως. Είδέ τον κινονμένον τέλος έστιν ή δι’ ήν κινείται αιτία, 
ή αύτή πάντως έστ) τή δι’ ήν γεγένηται καί έστιν αίτίφ. Μία οόν 
άρα πάντως τον όπωσονν δντος καί κινονμένον κατά φύσιν ώς 
άρχή καί τέλος αίτια, δι ’ ήν καί έστι καί κινείται παν τό δν και 
κινούμενον. Δραστήριος γάρ ύπάρχονσα δύναμις καί ποιεί τά γι-

77. ΓΡΗΓΟΡΙΟΥΘΕΟΛΟΓΟΥ, Λ ό γ ο ς  Κ θ '  Περί Yioo, θεολογικός γ\ κ. 2 , Ε Π Ε  
"Α παντα Γ  ρηγορίου  θ ε ο λ ό γ ο υ  τ. 4 , σ . 106.
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ύπαρξη ένός, ούτε συστέλλοντας σε μια ένική όλότητα δλων τις 
διαφορές των δντων, άλλα είναι άληθινά τά πάντα μέσα στά πά
ντα αύτός πού ούδέποτε βγαίνει άπό τη δική του χωρίς μέρη 
άπλότητα; Καλά λοιπόν είπε ό δάσκαλος ότι οί έκδοχές τού λό
γου περί τής θεότητας είναι πολλές, άπό τις όποιες διδασκόμα
στε μόνο ότι ύπάρχει ό θεός και δτι οί άπαντήσεις είναι πιο πε
ρίπλοκες, άπό τις όποιες πάλι μαθαίνουμε τί δεν είναι, ώστε νά 
σταματήσει άπό τήν άνώφελη καί βλαβερή περιέργεια έκείνους 
πού νομίζουν δτι μπορούν νά κατανοήσουν τή θεότητα με τά 
κενά πλάσματα τής διάνοιάς τους, με τήν όποία δέν μπο- 
ρεΐ νά κατανοηθεΐ ούτε τό έσχατο άπό τά δντα άληθινά σύμ
φωνα με τό λόγο πού είναι καί ύπάρχει.

82

Άπό τόν πρώτο λόγο περί Υίοΰ στό λεγόμενο* «ΙΥ αύτό, 
ένώ ήταν άπό τήν άρχή μονάδα, προχώρησε στή δυάδα καί

στάθηκε ώς τήν Τριάδα»77.

'Όποιο κινείται άπό τή φύση του, κινείται όπωσδήποτε γιά 
κάποια αιτία, καί δποιο κινείται γιά κάποια αίτια, όπωσδήποτε 
καί ύπάρχει, καί δποιο ύπάρχει γιά κάποια αιτία καί κινείται γιά 
κάποια αιτία, είχε όπωσδήποτε ώς άρχή τού είναι του τήν αιτία 
γιά τήν όποία ύπάρχει καί ή όποία τό όδήγησε στό είναι, καί 
τέλος τής κίνησής του έχει τήν ίδια αιτία γιά τήν όποία 
κινείται καί πρός τήν όποία σπεύδει. Καί δποιο ύπάρχει καί κι
νείται γιά κάποια αιτία, είναι όπωσδήποτε καί γεννητό. Κι &ν 
τέλος τού κινούμενου είναι ή αιτία γιά τήν όποία κινείται, είναι 
όπωσδήποτε ή ίδια αιτία μ’ αύτήν χάρη στήν όποία έγινε καί 
ύπάρχει. Επομένως είναι μία ή αίτία δποιου κατά κάποιο τρόπο 
ύπάρχει καί κινείται κατά φύση ώς άρχή καί τέλος, χάρη στήν 
όποία καί ύπάρχει καί κινείται δποιο ύπάρχει καί κινείται. 
’Επειδή είναι δηλαδή δραστική δύναμη καί δημιουργεί καί, ώς
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ΐ5 νόμενα θεοπρεπώς ώς άρχή και προβάλλεται, και έλκει τά κι
νούμενα προνοητικώς ώς τέλος και όρίζει. Εί δε παν κινούμενον 
και γενητόν δι’αιτίανέστι τε και κινείται και γεγένηται, παν δμη 
δι ’ αιτίαν έστιν ούδε ποιητόν έστιν, ούδε κινητόν δηλονότι. Ού 
γάρ κινείται τό παντάπασι μη έχον τον είναι αιτίαν. Εί δε τό 

20 άναίτιον πάντως και άκίνητον, άκίνητον άρα τό Θειον, ώς του 
είναι μηδεμίαν έχον αιτίαν, кал πάντων τών δντων ύπάρχον αι
τία.

Πώς ούν, ίσως έρεΐ τις, ό Θαυμαστός ούτος διδάσκαλος κι- 
νούμενον εισάγει τό Θειον έν τοΐς προτεθεϊσι; Πρός ον έροϋμεν 

25 δτι παντός μάλλον βδει, τό' Έκάστης τέχνης συνεκτικός λόγος, 
άκίνητος μένων παντάπασιν έφ έαυτόν, ϊνα παραδείγματι χρή- 
σωμαι, καθ’ έκαστον είδος τών ύπό την αύτήν τέχνην μορφού- 
μενος, κινεΐσθαι λέγεται τφ κινεϊν μάλλον καθ’ έαυτόν τό τε- 
χνούμενον ή τφ κινεΐσθαι προφαινόμενος· ή, ώς φώς πρός τό ό- 

30 ραν την δψιν λινών λέγεται κινεΐσθαι, κινητικόν ύπάρχον πάσης 
δψεως κυρίως ήπερ κινητόν, οΰτω και τό Θειον άκίνητον πάντχ\ 
καθ’ούσίαν και φύσιν ύπάρχον, ώς άπειρον και άσχετον και άό- 
ριστον, οίονεί τις έπιστημονικός λόγος ένυπάρχων ταϊς τών δν
των ούσίαις λέγεται κινεΐσθαι, τφ κινεΐν προνοητικώς έκαστον 

35 τών δντων καθ’δν κινεΐσθαι πέφυκε λόγον, και ώς αίτιον πάντα 
τά κατηγορούμενα κατά τών ών έστιν αίτιον άπαθώς άναδεχό- 
μενον. Άνελεΐται τούτο ζητήσας ό θεοφάντωρ και μέγας Άρεο- 
γίτης άγιος Διονύσιος έν οίς φησν «Τί δήποτε τό Θειον οί Θεολό
γοι ποτέ μέν έρωτα, ποτέ δέ άγάπην, ποτέ δέ έραστόν кол άγα- 

4ο πητόν άποκαλοΰσι;». Συμπεραίνει τόν λόγον ούτωσϊ φάσκων' 
«~Οτιπερ τφ μέν κινείται, τφ δέ κινεί»' καί σαφέστερον είπεΐν, 
Ώς μέν έρως ύπάρχον τό Θειον καί άγάπη κινείται, ώς δέ έρα
στόν κα\ άγαπητόν κινεί πρός έαυτό πάντα τά έρωτος κα\

78. Διονυσίου Αρεοπαγίτου, Περί θείων όνομάτων κ. 4, Φιλοκαλία χ. 3. σ.
90έ.
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άρχή και τέλος, παράγει δπως άρμόζει στο θεό δσα γίνονται, 
έλκει προνοητικά δσα κινούνται. "Αν τώρα δποιο κινείται και 
γίνεται για κάποια αιτία και ύπάρχει και κινείται και έχει γίνει, 
κάθετι πού δεν ύπάρχει για κάποια αιτία, είναι φανερό ότι ούτε 
έχει δημιουργηθεΐ, ούτε κινείται. Γιατί δεν κινείται όποιο τού 
λείπει τελείως ή αιτία τού είναι. Κι άν όποιο δεν έχει αιτία εί
ναι όπωσδήποτε καί άκίνητο, άρα τό θειο είναι άκίνητο, έπει- 
δή δέν έχει καμμιά αιτία για νά ύπάρχει, ένώ είναι αιτία όλων 
τών δντων.

Πώς λοιπόν, θά παρατηρήσει ίσως κάποιος, ό θαυμαστός 
αύτός δάσκαλος διδάσκει στο έπικεφαλής έδάφιο ότι τό θειο 
κινείται; θά  άπαντήσομε σ’ αύτόν ότι γνώριζε περισσότερο 
από τον καθένα τούτο* Ό  λόγος πού διέπει κάθε τέχνη, μένο
ντας τελείως άκίνητος στόν έαυτό του, γιά νά χρησιμοποιήσω 
ένα παράδειγμα, παίρνοντας τή μορφή κάποιου είδους αύτης 
της τέχνης, λέγεται ότι κινείται ένώ παρουσιάζεται ότι κινεί 
μάλλον σύμφωνα μέ τόν έαυτό του τό κατασκεύασμα κι όχι ότι 
κινείται. "Η, κινώντας όπως τό φώς τήν όρασή μας γιά νά βλέ
πομε, λέγεται ότι κινείται, ένώ ούσιαστικά κινεί κάθε όραση 
καί δέν κινείται, έτσι καί τό θειο είναι τελείως άκίνητο στήν 
ούσία καί στή φύση του, άφοϋ είναι άπειρο, άπερίληπτο καί άό- 
ριστο, σάν κάποιος έπιστημονικός λόγος πού ύπάρχει μέσα 
στις ούσίες τών όντων λέγεται ότι κινείται, μέ τό νά κινεί προ
νοητικά καθένα άπό τά όντα σύμφωνα μέ τό λόγο κατά τόν 
όποιο κινείται άπό τή φύση του καί πού ώς αίτιος δέχεται άπα- 
θώς όλα τά κατηγορούμενα έκείνων τών όποιων είναι αίτιός 
τους. Ερεύνησε τό θέμα καί θά δώσει λύση ό θεοφάντωρ καί 
μέγας ’Αρεοπαγίτης άγιος Διονύσιος μέ τούς λόγους του* «γιατί 
τάχα οι θεολόγοι άποκαλοϋν τό θειο άλλοτε έρωτα, άλλοτε 
άγάπη, κι άλλοτε έραστό καί άγαπητό;». Καί κλείνει τό έρώτη- 
μά του μέ τό συμπέρασμα* «έπειδή μέ τό ένα κινείται καί μέ τό 
άλλο κινεί»78. Καί γιά νά τό πώ σαφέστερα* ώς έρωτας πού είναι 
τό θειο καί άγάπη κινείται, ένώ ώς έραστό καί άγαπητό κινεϊ 
πρός τόν έαυτό του δλα δσα έπιδέχονται τόν έρωτα καί τήν
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άγάπης δεκτικά' και τρανότερον αύθις φάναν Κινείται μεν ώς 
45 σχέσιν έμποιοΰν ένδιάθετον έρωτος και άγάπης τοΐς τούτων δε- 

κτικοϊς, κινεΐ δε ώς έλκτικόν φύσει τής τών έπ’ αύτφ κινούμε
νων έφέσεως' кал πάλιν Κινεί και κινείται, ώς διψών το διψά- 
σθαι, και έρών το έράσθαι, και άγαπών το άγαπασθαι.

Κατά τούτον τον τρόπον кал ό θεόφρων Γρηγόριός φησν 
50«Μονάς άπ’ άρχής είς δυάδα κινηθεϊσα μέχρι Τριάδος έστη». 

Κινείται γάρ έν τφ ταύτης δεκτικφ νφ, είτε άγγελικφ, εϊτε άν- 
θρωπίνω, δι’ αύτής кал έν αύτή τάς περί αύτής έξετάσεις ποιου- 
μένω, καί σαφέστερον είπειν, διδάσκει αύτόν άμερίστως έν τη 
πρώτη προσβολή τον περί μονάδος λόγον, ϊνα μη διαίρεσις 

55 τφ πρώτω αίτίω έπεισαχθη, προβιβάζει δε αύτόν καί την θείαν 
καί άπόρρητον τούτου γονιμότητα δέξασθαι, λέγουσα μυστικώς 
τε καί κρυφίως αύτφ μη δεΐν άγονον είναι πώποτε φρονειν τούτο 
τό άγαθόν λόγου καί σοφίας, ή άγιαστικής δυνάμεως, όμοουσίων 
τε καί ένυποστάτων, ϊνα μή σύνθετον έκ τούτων ύποληφθη τό 

60 θειον ώς συμβεβηκότων, καί ούχί ταυτα ύπάρχον άει πιστευθη. 
Κινεισθαι οδν ή θεότης λέγεται ώς αίτια τής καθ’ δν ύπάρχει 
τρόπον έξετάσεως. "Ανευ γάρ έλλάμψεως έπιβάλλειν θεότητι 
τών άμηχάνων έστί. Αέγεται δέ κινεισθαι πάλιν καί διά την κατά 
μέρος φανέρωσιν του περί αύτής τελεωτέρου Αόγου κατά την 

65 άγίαν Γραφήν, άπό του Πατέρα όμολογεϊν άρχομένου, και είς τό 
Υίόν συνομολογεΐν Πατρί προβαίνοντος, καί Πατρί καί Υίφ 
συμπαραδέχεσθαι τό Πνεύμα τό άγιον, καί συμπροσκυνειν τους 
διδασκομένους ένάγοντος Τριάδα τελείαν μονάδι τελείς, ήγουν 
μίαν ούσίαν καί θεότητα καί δύναμιν καί ένέργειαν έν τρισίν ύπο- 

70 στάσεσιν.

ΠΓ

Έκ τοδ αύτοΰ λόγου είς τό* «Αλλ' έτερον, οϊμαι, θέλων καί 
θέλησις, γεννών καί γέννησις, λέγων καί λόγος, εί μή μεθύο- 
μεν τ&μέν ό κινούμενος, τό. δέ οϊον ή κίνησις. Οΰκουν θελή-
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άγάπη. Κι άκόμα σαφέστερα' κινείται, έπειδή προκαλεΐ ένδιά- 
θετα σε όσα είναι δεκτικά σχέση έρωτα κι άγάπης, κι έπειδή 
έλκει άπό τή φύση του τον πόθο έκείνων πού κινούνται πρός 
αύτό. Και πάλι κινεΐ και κινείται, έπειδή διψά νά τό διψούν και 
ποθεί νά τό ποθούν κι άγαπά νά τό άγαπούν.

Μ’ αύτό τό νόημα λέει και ό θεόφρων Γρηγόριος* «ένώ 
άπό τήν άρχή ήταν Μονάδα, προχώρησε στή δυάδα και στάθη
κε στήν Τριάδα». Κινείται δηλαδή μέσα στό νού πού μπορει νά 
τή δεχθεί, είτε άγγελικό είτε ανθρώπινο, και κάνει γι’ αύτήν μέ 
αύτή μέσα σ’ αύτή τις έξετάσεις γι’ αύτήν, και γιά νά τό πω σα
φέστερα, διδάσκει τόν λόγο γιά τή Μονάδα άμέριστο στήν 
πρώτη προσέγγιση, γιά νά μήν είσαχθεΐ διαίρεση στό πρώτο 
αίτιο, και μάς ώθεΐ νά δεχθούμε αύτόν καί τή θεία κι άπόρρητη 
γονιμότητά του, λέγοντάς του μυστικά καί κρυφά ότι δέν πρέπει 
νά φρονούμε ποτέ πώς τούτο τό άγαθό είναι άγονο λόγου καί 
σοφίας ή άγιαστικής δύναμης, όμοούσιων καί ένυπόστατων, γιά 
νά μή νομισθεΐ πώς τό θειο είναι σύνθετο άπό αύτά ώς συμβε- 
βηκότα καί δέν πιστευθει ότι αύτά εϊναι πάντοτε ή ούσία του. 
Ή θεότητα λοιπόν λέγεται ότι κινείται ώς αιτία της έξέτασης 
κατά ποιό τρόπο ύπάρχει. Γιατί τό νά προσεγγίσει κανείς τή 
θεότητα χωρίς θείο φωτισμό εϊναι άπό τά άδύνατα. Άκόμα λέ
γεται ότι κινείται καί χάρη στήν κατά μέρος φανέρωση τού τε
λειότερου λόγου γι’ αύτήν στήν άγία Γραφή, πού άρχίζει άπό 
τήν όμολογία τού Πατέρα, καί προχωρώντας συνομολογεί μέ 
τόν Πατέρα τόν Υιό, καί συμπαραδέχεται τό Πνεύμα τό άγιο 
μαζί μέ τόν Πατέρα καί τόν Υιό, όδηγώντας όσους διδάσκονται 
νά συμπροσκυνούν Τριάδα τέλεια σέ μονάδα τέλεια, δηλαδή 
μία ούσία καί θεότητα καί δύναμη καί ένέργεια σέ τρεις ύπο- 
στάσεις.

83

Άπό τόν ίδιο λόγο στά λεγάμενα* «Άλλα είναι, νομίζω, δια
φορετικά τό ‘θέλων καί θέληση’, ‘γεννών καί γέννηση’, ‘λέ-
γων καί λόγος’, &ν δέν είμαστε μεθυσμένοι* τά πρώτα άπό
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σεως τό θεληθέν, ούδε τό γεννηθεν γεννήσεως (ούδε γαρ έπε- 
5 ται πάντως), ού δε τό άκουσθεν έκφωνήσεως, άλλα του θέ- 

λοντος και του γεννώντος και του λέγοντος. Τα του θεοΰ δε 
και ύπερ πάντα ταυτα, ф γέννησίς έστιν ϊσως ή του γεννάν θέ-

λησις».

Πρός τους Άρειανους πάντα κινοΰντας τρόπον, πρός τό εύε- 
ιο πίβατον αύτοις είναι την κατά του Μονογενούς βλασφημίαν, кал 

λέγοντας θελήσεως, άλλ’ ού Πατρός Υίόν είναι τον μονογενή 
Υίόν, ταυτά φησιν ό σοφός διδάσκαλος, εύδιάλυτον ούσαν δει- 
κνυς πάσαν αύτών έντεΰθεν την κατά της άληθείας μηχανήν. Εί 
γάρ τάς της ψυχής δυνάμεις, άς ϊσως φαίη τις είναι συμπληρωτι- 

15 κάς τής ούσίας αύτής, δύνασθαι μεν ταύτας ένεργεΐν λέγομεν έν fj 
σύνεισιν ούσίψ, μη μέντοι και κινεΐσθαι πάντως κατ’ ένέργειαν 
άποτελεσματικήν χωρίς τής του θέλοντος έπινεύσεως δύνασθαι. 
Εί δέ και δοθείη καθ’ ύπόθεσιν τό ϊδιον έθέλειν αύτάς ένεργεΐν 
έκ τής φυσικής κινήσεως, χωρίς τής του ταύτας, ϊν ’ ούτως εϊπω, 

20 κεκτημένου ροπής μηδέν ίσχεϊν αύτάς καθάπαξ άποτελεσματι- 
κώς ένεργεΐν τής ίδιας όρμής. Ού γάρ άκολουθεΐ πάντως τη δυ
νάμει τό έργον, μή έχούση την του ού έστι δύναμις ροπήν, συν- 
εισφέρουσαν αύτη τό κατ’ ένέργειαν έν πράγματι τέλος, καθ’ έ- 
αυτήν ο6ση άνυποστάτω. Μάτην την θέλησιν προεβάλοντο, μή 

25 οίσάν τίνος άποτελεστικήν, χωρίς του αύτήν έχοντός τε καί θέ
λοντος. Και τουτό έστιν δ φησιν ό διδάσκαλος. Ούδε γάρ έπεται 
πάντως δηλονότι τη θελήσει τό θεληθέν, καί ταΐς λοιπαΐς ώσαύ- 
τως τά λοιπά, χωρίς τής του ταύταις ύποκειμένου έν ф καί είσι 
συνεισφοράς.

30 Εί τοίνυν έκ των καθ’ ήμάς παραδειγμάτων τεκμαίρεσθαι 
τά θεϊα, ώ οότοι, δέξασθε ταΐς ύμών γουν αύτών στοιχουντες

79. ΓΡηγόριουΘεολογου, Λόγος Κθ' Пер) Υίοΰ, θεολογικός γ κ. 6, ΕΠΕ
"Απαντα Γ ρηγορίου θεολχ5γου τ. 4, σσ. 114-116.



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 359

αύτά είναι αύτός πού κινείται, τά άλλα είναι όπως ή κίνηση.
Δέν είναι λοιπόν αυτό πού θελήσαμε της θέλησης ούτε αύτό 
πού γεννήθηκε της γέννησης (γιατί όπωσδήποτε δέν είναι 
έπακόλουθο), ούτε αύτό πού άκούστηκε είναι της έκφώνη- 
σης, άλλα αυτού πού θέλει (θέλων) καί αύτοΰ πού γεννά (γεν
νών) κι αύτοΰ πού λέει (λέγων). Τά του θεού δμως είναι Καί 
πάνω από δλα αύτά, για τόν όποιο γέννηση είναι ϊσως ή θέ

ληση νά γεννά»79.

Οί Άρειανοί μεταχειρίζονταν κάθε τρόπο γιά νά μπορούν 
νά χρησιμοποιούν τη βλασφημία κατά τού Μονογενούς καί 
ισχυρίζονταν δτι ό μονογενής Υίός ήταν δχι Υιός τού Πατέρα, 
άλλά τής θέλησης. Πρός αύτούς άπευθύνει τούς παραπάνω λό
γους ό σοφός δάσκαλος κι άπό αύτά δείχνει δτι μπορεΐ εύκολα 
νά διαλυθεί κάθε μηχανή τους κατά τής άλήθειας. Γιατί, άν 
λέμε δτι οί δυνάμεις τής ψυχής, πού ίσως θά πει κάποιος δτι 
συμπληρώνουν τήν ούσία της, μπορούν νά ένεργοϋν στήν ούσία 
δπου βρίσκονται, όπωσδήποτε δμως δέν μπορούν νά κινούνται 
μέ μιά ένέργεια άποτελεσματική χωρίς τή συγκατάθεση έκεί- 
νου πού θέλει. Κι άν δεχθούμε ύποθετικά δτι άπό τή φυσική κί
νηση θέλουν νά ένεργούν τό δικό τους, χωρίς, γιά νά πώ έτσι, 
τήν ώθηση έκείνου πού τις έχει, τίποτε δέν τις έμποδίζει άπό 
τήν όρμή τους νά ένεργοϋν διά μιας άποτελεσματικά. Γιατί τό 
έργο δέν άκολουθεΐ όπωσδήποτε τή δύναμη, άν δέν έχει τήν 
ώθηση έκείνου τού όποιου είναι δύναμη, ή όποία ώθηση συνεισ
φέρει σ’ αύτή τήν σύμφωνη μέ τήν ένέργεια έμπράγμονη τε
λείωση, ένώ είναι καθεαυτήν χωρίς ύπόσταση. "Αδικα πρόβα- 
λαν τή θέληση, γιατί δέν μπορεΐ νά έχει κανένα άποτέλεσμα, 
δίχως αύτόν πού τήν έχει καί θέλει. Κι αύτό είναι πού λέει ό 
δάσκαλος. Γιατί εϊναι φανερό ούτε άκολουθεΐ όπωσδήποτε τή 
θέληση αύτό πού θελήσαμε καί τις άλλες έπίσης δυνάμεις τά 
λοιπά, χωρίς τή συνεισφορά του ύποκειμένου στό όποιο αύτές 
είναι.

"Αν λοιπόν άπό τά δικά μας παραδείγματα έσεΐς τεκμαίρε- 
σθε γιά τά θεία, δεχθείτε, άκολουθώντας τις ίδιες σας τις ύπο-



360 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

ύποθέσεσι τών άμα πάντως είναι τά κατά την μέσην σχέσιν άλ- 
λήλοις συνάντα, λέγω δη τόν θέλοντα кол το θεληθέν, τον γεν- 
νώντα кал το γεννηθέν, κατά την σχέσιν, φημι δε τη θέλησιν και 

35 την γέννησιν, άλλήλοις συνάντα. Ώς γάρ του όρώντος και του 
όρωμένου χωρίς ούκ έστιν δρασις, ούτε του νοοΰντος και του νο- 
ουμένου νόησις, ούτως ούδέ του γεννώντος καί του γεννωμένου 
γέννησις, ούδε του θέλοντος кал του θελομένου θέλησις, δτι μη δε 
έπεται θελήσει τό θεληθέν, ώς έδείχθη, χωρίς τής του θέλοντος 

40 συνεισφοράς. Εί δε τών άμα ταυτά έστι κατά την σχέσιν, άκίνη- 
τος γάρ ή έπ’άμφοΐν σχέσις, άμα ήν άρα τφ γεννώντι Πατρί, άεϊ 
δντι Πατρί, διά γεννήσεως, καί καθ’ύμαςό γεννώ μένος Υίός, μη 
παραδεχόμενος καθ’ οίονδήποτε τρόπον μεταξύ αύτοϋ кал του 
γεννώντος Πατρός παρενθήκην χρόνου, кал ούκ έτι θελήσεώς 

45 έστιν Υίοςό Υίός, άλλά τού γεννώντος Πατρός.
Καί ταυτα, φησίν, έκ τών καθ’ ήμας παραδειγμάτων είρή- 

σθω, τά δέ του θεού καί ύπέρ πάντα ταυτα, ώ γέννησις ίσως 
έστιν ή του γεννάν θέλησις. ’Αμφέβαλε δέ τούτο διά του «ϊσως» 
έπιρρήματος διά τό καί ύπέρ θέλησιν είναι την έκ του Πατρός 

so του Υίου γέννησιν. Ού γάρ μεσάζεται θελήσει έκ του Πατρός ό 
Υίός, ούδέ προεπινοειται του Υίου καθ’ότιουν ή του Πατρός θέ- 
λησις, δτι μηδέ προϋπήν ό Πατήρ του Υίου, ώσπερ ούδε νους 
λόγου του έξ αύτου, ούτε φώς του άπαυγάσματος. "Αμα γάρ τό 
είναι έχοντες καί θέλησιν μίαν έχουσιν 6 τε Πατήρ καί ό έξ αύτου 

55 άνάρχως γεννηθείς Υίός, άπλήν τε καί άδιαίρετον, ώσπερ ούν 
καί ούσίαν μίαν καί φύσιν.

ΠΔ'

Έκ του αότοΰ λόγου είς τό' «Έπεί τί κωλύει κάμέ ταότην 
πρότασιν ποιησάμενον τήν δτι, Ό Πατήρ μείζων τη φύσει,
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θέσεις, ότι είναι όπωσδήποτε άπό τά ταυτόχρονα, αύτά πού συν
υπάρχουν σύμφωνα μέ τη μέση σχέση, λέγω αύτόν πού θέλει 
κι αύτό πού αύτός θέλησε, αύτόν πού γεννά κι αύτό πού γεννή- 
θηκε, πού ύπάρχουν μαζί σύμφωνα μέ τη σχέση, έννοώ τή θέ
ληση και τή γέννηση. 'Όπως δηλαδή δέν ύπάρχει δράση χωρίς 
αύτόν πού βλέπει και αύτό πού αύτός βλέπει, και νόηση χωρίς 
αύτόν πού νοεί κι αύτό πού νοείται, έτσι και χωρίς αύτόν πού 
γεννά κι αύτό πού γεννιέται δέν ύπάρχει γέννηση, ούτε και θέ
ληση χωρίς αύτόν πού θέλει κι αύτό πού αύτός θέλει, έπειδή 
δέν άκολουθεΐ τή θέληση αύτό πού θελήσαμε, δπως έδειξα, 
χωρίς τή συνεισφορά έκείνου πού θέλει. Κι άν αύτά είναι άπό 
τά ταυτόχρονα κατά τή σχέση, γιατί ή σχέση έπάνω στά δύο εί
ναι άμετακίνητη, άρα ήταν μαζί μέ τόν Πατέρα πού γεννά, πού 
είναι πάντοτε Πατέρας, μέσω τής γέννησης, καί κατά τήν άπο
ψή σας ό Υίός πού γεννιέται, χωρίς νά δέχεται μέ όποιοδήποτε 
τρόπο παρεμβολή χρόνου άνάμεσα σ’ αύτόν και τόν Πατέρα 
πού τόν γεννά.

Κι αύτά, λέει, άς λεχθούν άπό τά δικά μας παραδείγματα, 
τά σχετικά δμως μέ τό Θεό είναι καί πάνω άπ’ δλα αύτά, γιά 
τόν όποιο ή γέννηση είναι ίσως ή θέληση νά γεννά. Αύτό τό 
έθεσε σέ άμφιβολία μέ τό έπίρρημα «ίσως», έπειδή ή γέννηση 
τού Υίοϋ άπό τόν Πατέρα είναι πάνω άπό τή θέληση. Γιατί 
άνάμεσα στόν Πατέρα και τόν Υίό δέν μεσολαβεί ή θέληση, 
ούτε ή θέληση τού Πατέρα έπινοεΐται κατά ότιδήποτε πρίν άπό 
τόν Υίό, έπειδή ούτε πού ύπήρχε ό Πατέρας πρίν άπό τόν Υίό, 
δπως ούτε ό νους ύπάρχει πρίν άπό τό λόγο πού προέρχεται 
άπό αύτόν, ούτε τό φως άπό τήν άκτινοβολία του. Γιατί, άφοΰ 
έχουν ταυτόχρονα τό είναι, έχουν καί μιά θέληση ό Πατέρας 
καί ό ΥΙός πού γεννήθηκε χωρίς άρχή άπό αύτόν, θέληση άπλή 
καί άδιαίρετη, δπως άκριβώς καί μιά ούσία καί μιά φύση.

84

’Από τόν ίδιο λόγο στά λεγάμενα* «Γιατί, τί μ’ έμποδίζει κι
έμένα νά κάνω αύτή τήν πρόταση δτι ‘ό Πατέρας είναι μεγα-
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έπειτα ποσλαβόντα τό, Φύσει δε οΰ πάντως μεΐζον, ούδε Πα
τήρ, συναγαγεΐν, Τό μεΐζον ού πάντως μεΐζον, ή, Ό Πατήρ ού 

5 πάντως Πατήρ» ;

Έπειδήπερ μείζονα τφ αίτίω τοΰ Υίοΰ τον Πατέρα σοφώς 
ό διδάσκαλος, ώς έκ του Πατρος δντος του Υίοΰ, άλλ ’ ούκ έκ 
τοΰ Υίοΰ τοΰ Πατρος ύπάρχοντος, διωρίζετο, προσλαβόντες οί 
Άρειανοϊ τήν τό αίτιον φύσει πρότασιν συνήγον αύτφ κακούρ

ιο γως τό φύσει μεΐζον. Πρώτον μέν έπιλύεται γενναίος τό παρα- 
λελογισμένως ύπ’ αύτών συναχθέν είπών «Ούκ οίδα πότερον 
έαυτοος παραλογίζονται, ή τους πρός ους ό λόγος». Ού γάρ 
άπλώς όσα κατά τίνος λέγεται, ταΰτα και κατά τοΰ ύποκειμένου 
τού τφ ρηθήσεται, άλλα δήλον κατά τίνος και τίνα τοΰτ έστιν. 

15 Ού γάρ δσα κατά τοΰ αίτιου ώς αιτίου, φησί, λέγεται, ταΰτα και 
κατά τοΰ φύσει ρηθήσεται. Ούκ έστι γάρ λόγου τά κατά τίνος 
φέρε είπεΐν σοφοΰ ή βασιλέως ώς σοφοΰ ή ώς βασιλέως λεγάμε
να και κατά τοΰ ύποκειμένου τούτοις ρηθήναι, ώς ανθρώπων, 
καί συμπαραλαμβάνειν άθέσμως τφ τής ούσίας δρφ των ύπο- 

2ο κειμένων τά κατά τής σοφίας ώς σοφίας, και τά κατά τής βασι
λείας ώς βασιλείας λεγάμενα, τά μηδέν καθόλου τφ λόγφ τής 
ούσίας έπικοινωνοΰντα ώς συστατικάς διαφοράς αύτής και συμ- 
πληρωτικάς τοΰ κατ'αύτήν δρου παραλαμβάνειν.

*Έπειτα σοφώτερον συμπλέξας αύτοΐς έκ τής αύτών προ- 
25 τάσεως συλλογισμόν περιτρέπει αύτούς έαυτοΐς. "Εχει δέ ούτως’ 

Έπε) τί κωλύει κάμε ταύτην πρότασιν ποιησάμενον τήν δτι, ό 
Πατήρ μείζων τή φύσει, έπειτα προσλαβόντα τό, Φύσει δέ ού 
πάντως μεΐζον ούδέ Πατήρ, έντεΰθεν συναγαγεΐν, τό Μεΐζον ού 
πάντως μεΐζον, ή, Ό Πατήρ ού πάντως Πατήρ. Πρός δέ τό σα- 

3ο φέστερον ήμΐν γενέσθαι καί συνεκτικώτερον διαγράψωμεν, εί 
δοκεΐ, σχήματι τό λεγόμενον, έκ μέν της των έναντίων έπιχειρή-
80. *Όπ. π., κεφ. 15, σ. 134.



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 363

λύτερος κατά τή φύση’, κι έπειτα παίρνοντας κι αύτό, ότι ‘τό 
κατά τή φύση δεν είναι όπωσδήποτε μεγαλύτερο, ούτε Πατέ
ρας’, νά συμπεράνω ‘Τό μεγαλύτερο δεν είναι όπωσδήποτε 
μεγαλύτερο’, ή ‘ό Πατέρας δεν είναι όπωσδήποτε Πατέ

ρας’»80;

Επειδή ό δάσκαλος προσδιόριζε σοφά ώς πρός τήν αιτία 
ότι ό Πατέρας είναι μεγαλύτερος άπό τον Υιό, έπειδή ό Υίός 
προήλθε άπό τον Πατέρα και δεν προήλθε ό Πατέρας άπό τον 
Υίό, άφοϋ πήραν οί Άρειανοί τήν πρόταση μέ τό φυσικό αίτιο, 
συμπέραναν δόλια τό φυσικό μεγαλύτερο. Πρώτα λοιπόν διαλύ
ει άποφαστιστικά τό παράλογο συμπέρασμά τους λέγοντας· 
«Δεν ξέρω ποιό άπό τά δύο, τούς έαυτούς τους μπλέκουν μέσα 
στούς παραλογισμούς τους ή αύτούς πρός τούς όποιους άπευθύ- 
νονται». Γιατί όλα όσα λέγονται γενικά γιά κάτι, δέ θά ειπωθούν 
και γιά δ,τι ύπόκειται σ’ αύτό, άλλά είναι φανερό γιά ποιόν λέ
γονται και τί λογής είναι. Γιατί λέει, όσα λέγονται γιά τό αίτιο 
ώς αίτιο δέ θά λεχθούν και γιά τό κατά φύση. Γιατί δεν είναι 
λογικό όσα λέγονται γιά κάποιον σοφό λόγου χάρη ή βασιλιά 
ώς σοφό ή ώς βασιλιά νά λεχθούν και γιά τό ύποκείμενό τους, 
ώς άνθρώπους δηλαδή, και νά συμπαραλάβομε άθεσμα στόν 
όρο τής ούσίας τών ύπόκειμένων όσα λέγονται γιά τή σοφία ώς 
σοφία και γιά τή βασιλεία ώς βασιλεία, πού δεν έπικοινωνούν 
καθόλου μέ τό λόγο τής ούσίας ώς συστατκές διαφορές της καί 
συμπληρωτικές του όρου της.

’Έπειτα συνθέτοντας σοφότερο συλλογισμό άπό τήν πρό
τασή τους, τούς άνατρέπει μέ τόν ίδιο τόν έαυτό τους. Καί έχει 
ώς έξης ό συλλογισμός* «Γιατί, τί μ’ έμποδίζει κι έμένα νά 
κάνω αύτή τήν πρόταση, ότι Ό  Πατέρας είναι μεγαλύτερος 
κατά τή φύση’, κι έπειτα παίρνοντας τό ‘Κατά φύση δέν είναι 
όπωσδήποτε μεγαλύτερο, ούτε Πατέρας’, κι άπό δω νά συμπε
ράνω ‘Τό μεγαλύτερο δέν είναι όπωσδήποτε μεγαλύτερο’ ή ‘ό 
Πατέρας δέν είναι όπωσδήποτε Πατέρας’. Καί γιά νά γίνει σα
φέστερο σ’ έσας &ς τό περιγράψομε, &ν νομίζετε, αύτό πού 
λέμε μέ πιό συνεπτυγμένο σχήμα, Αρχίζοντας άπό τήν άπόπειρα
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σεως άρχόμενοι, εις δε την τον Πατρος καταπαύοντες διδασκα
λίαν.
Πρότασις Άρειανών, ήγουν Εύγνομιανών 

35 «Εί φύσει αίτιος ό Πατήρ τον Υίον, μείζων δε ό Πατήρ 
του Υίοΰ, μείζων άρα τη φύσει ό Πατήρ τον Υίον».

Έπίλνσις τον άγίον Πατρος ήμών Γρηγορίον διά τής είς άτο
πον άπαγωγής περιτρέποντος τονς έναντίονς'

«Εί φύσει μείζων καθ' ύμας ό Πατήρ τον Υίον, το δε 
40 φύσει ού πάντως μείζων ή Πατήρ, το μεΐζον άρα ού 

πάντωςμεΐζον, ή ό Πατήρ ού πάντως Πατήρ».
Οϋτω περιτρέπονται τοΐς οίκείοις έαλωκότες μηχανήμασιν 

οί την άλήθειαν άπαναινόμενοι, κενοί κενώς τής εύσεβείας έκτι- 
ναχθέντες. Έπι yap των τοιούτων λόγων τά σνμπεράσματα των 

45 προτάσεών είσι σνστατικά, των дё σνμπερασμάτων αί προτά
σεις ύπάρχονσιν όριστικαί, οϊς περιπεπτώκασιν έκ πολλής άμα- 
θίας οί έαντοός οίόμενοι σοφούς.

ΠΕ’

«Έστω όέ καί ένεργείας, είδοκεΐ, ούδΐ οΰτως ήμάς αίρήσε- 
τε. Αύτό δε τοΰτο ένεργηκώς &ν εϊη τό όμοούσιον, εί και άτο

πος άλλως ή της περί τοΰτο ένεργείας ύπόληψις».

Επειδή οί την γλώσσαν ώσέί ζνρόν κατά τής άληθείας 
5 ήκονημένην έλεγον δήθεν έρωτώντες, Ό Πατήρ ούσίας έστϊν ή 

ένεργείας δνομα; (να εί μϊν εΐπωμεν ούσίας όνομα είναι τό, Πα
τήρ, έντεϋθεν σνναγάγωσι τό έτεροούσιον είναι τφ Πατρι τόν 
Υίόν, ώς τής αύτής ούσίας δύο μή έπιδεχομένης και διάφορα κν- 
ρίως όνόματα (εί γάρ τό Πατήρ ούσίας έστϊν δνομα, ούκ άν ποτε

81. ~Οπ. π., κβφ. 16. σ. 136.
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των άντιθέτων μας και σταματώντας στη διδασκαλία του Πατέ
ρα.
Πρόταση των Άρειανών, δηλαδή των Εύνομιανών.

«’Άν είναι κατά τή φύση αίτιος ό Πατέρας του Υίοΰ 
και είναι μεγαλύτερος ό Πατέρας άπό τον Υίό, άρα ό 
Πατέρας είναι μεγαλύτερος κατά τή φύση άπό τον 
Υίό».

Ή λύση του άγίου πατέρα μας Γρηγορίου πού άνατρέπει με τήν 
άπαγωγή σέ άτοπο τούς άντίθετους.

«’Άν κατά τήν άποψή σας είναι ώς πρός τή φύση με
γαλύτερος άπό τον Υίό ό Πατέρας καί τό κατά τή 
φύση δέν είναι όπωσδήποτε μεγαλύτερο ή Πατέρας, 
άρα τό μεγαλύτερο δέν είναι όπωσδήποτε μεγαλύτερο, 
ή ό Πατέρας δέν είναι όπωσδήποτε Πατέρας».
Έτσι άνατρέπονται πιασμένοι στά δικά τους τεχνάσματα 

αύτοί πού άποκρούουν τήν άλήθεια, τιναγμένοι μακριά άπό τήν 
εύσέβεια κούφιοι καί άδειανοί. Σ’ αύτούς τούς λόγους συστατι
κά είναι τά συμπεράσματα των προτάσεων, καί τά συμπεράσμα
τα τά καθορίζουν οί προτάσεις, στά όποία συμπεράσματα περι
πλέχτηκαν άπό τήν πολλή τους άμάθεια αύτοί πού νομίζουν τόν 
έαυτό τους σοφό.

85

«Μά καί όνομα ένέργειας νά είναι, άν νομίζετε, ούτε έτσι δέ 
θά μάς πιάσετε. Κι αύτό τό ίδιο τό όμοούσιο θά είχε ένερ- 
γήσει έκεΐνος, γιατί άλλιώς είναι άτοπη ή άποψη γιά τήν

ένέργεια σχετικά μ’ αύτό»81.

"Οσοι είχαν άκονισμένη τή γλώσσα τους σάν ξυράφι κατά 
της άλήθειας έλεγαν ρωτώντας τάχα· Ό  Πατέρας είναι δνομα 
ούσίας ή ένέργειας;’ "Ωστε, άν λέγαμε είναι ό Πατέρας δνομα 
ούσίας, άπό αύτό νά συμπεράνουν δτι ό Υίός είναι διαφορετι
κής ούσίας άπό τόν Πατέρα, έπειδή ή ίδια ούσία δέν έπιδέχεται 
δυό καί διαφορετικά κύρια όνόματα (άν δηλαδή τό Πατέρας εί-
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ίο τής αΰτής όνομα εϊη το Υιός), εί δε ένεργείας, σαφώς του Πατρος 
ποίημα τόν Υιόν όμολογοΰντας δείξωσιν, ώς ένέργημα, μετά τό 
τήν κυριολεξίαν άντιθετικώς διεξελθεΐν εύθέως προς αύτους τον 
διδάσκαλον είρηκότα ούτε ούσίας είναι το πατήρ όνομα, οϋτε 
ένεργείας, άλλά σχέσεως, και του πώς έχει προς τόν Υιόν ό Πα- 

ΐ5 τήρ, ή ό Υιός προς τόν Πατέρα, συμπεριφορικώς ένήγαγεν εί- 
πών' «"Εστω кол ένεργείας, εί τούτο δοκει», кол έπιφέρεν 
«αύτό δε τούτο ένηργηκώς αν εϊη τό όμοούσιον». Πώς ούν ένερ- 
γεΐ τό όμοούσιον; ζητήσαι τις αν τυχόν τών άγαν έξεταστικών 
και μηδέν τών συμφερόντων άγνοεΐν άνεχομένων. Τούτο δε 

20 κατά τοιόνδε τρόπον όμαλισθήσεται.
Δύο καθόλου τάς ένεργείας είναι φασιν έν τοΐς ούσι, μίαν 

μίν τήν προάγουσαν έκ τών όντων φυσικώς τά όμογενή και όμο- 
ούσια кол έαυτοΐς πάντη ταύτά. Καθ’ ήν συμπεριενεχθεις τοΐς 
λογολέσχαις έπιεικώς προς τό μικρόν γουν έπισχεΐν αύτους του 

25βλασφημεΐν, φησιν ό διδάσκαλος, «"Εστω δε καθ’ ύμας», κατά 
τόν άποδοθέντα σκοπόν του λόγου, «και ένεργείας όνομα ό Πα
τήρ». Οίς έπάγεν «Αύτό δε τούτο ένηργηκώς άν εϊη ό Πατήρ», 
δηλονότι τό όμοούσιον, ώς ένέργειαν ούσιωδώς ύφεστώσαν και 
ζώσαν, ώσπερ οδν άμέλει και Λόγον ζώντα και δύναμιν και σο- 

3ο φίαν αύθυπόστατον τόν μονογενή Θεου Λόγον και Υιόν του Πα- 
τρός είρήκασιν οί θεόφρονες τής άληθείας διδάσκαλοι. Τήν δε 
έτέραν ένέργειάν φασιν είναι τών έκτός άπεργαστικήν, καθ’ ήν 
περί τι τών έξωθεν και έτεροουσίων ένεργών τις έτερόν τι τής 
ίδίας ούσίας άλλότριον έκ προϋποκειμένης ύλης τινός κατα- 

35 σκευάζει. Ταύτην 0έ τήν ένέργειαν ταΐς τέχναις έπιστημονικώς 
συγκεΐσθαί φασι. Περί ής ό θεόφρων διδάσκαλός φησι, «εί και 
άτοπος άλλως», пар ’ δν έλήφθη δηλονότι τρόπον, «ή τής περί
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ναι όνομα ούσίας, θά ήταν ποτέ όνομα τής ϊδιας ούσίας και τό 
Υίός). "Αν πούμε ότι είναι όνομα ένέργειας, νά άποδείξουν σα
φώς ότι όμολογοϋμε τον Υίό δημιούργημα του Πατέρα, ώς 
άποτέλεσμα τής ένέργειάς του (ένέργημα). Γι’ αύτό, άφοϋ ό δά
σκαλος άνέπτυξε τήν άντίθεση των κυρίων ονομάτων, είπε εύ- 
θέως πρός αύτούς ότι τό όνομα Πατέρας δεν είναι ούτε ούσίας 
ούτε ένέργειας, άλλα σχέσης καί τής θέσης τού Πατέρα πρός 
τον Υίό ή τού Υιού πρός τον Πατέρα, καί μέ τρόπο τούς κατη
γόρησε λέγοντας· «’Έστω καί όνομα ένέργειας, αν έτσι νομίζε
τε», καί προσθέτει* «’Αλλά θά είχε ένεργήσει έκεΐνος αύτό τό 
ίδιο τό όμοούσιο». Πώς λοιπόν ένεργεΐ τό όμοούσιο, θά ζητού
σε ϊσως νά μάθει κάποιος άπό τούς ύπερβολικά άπαιτητικούς 
καί πού δέ θέλουν ν’ άγνοούν τίποτε άπό ό,τι τούς συμφέρει. 
Αύτό θά έξομαλυνθεΐ κατά τόν άκόλουθο τρόπο.

Λένε ότι γενικά μέσα στά όντα ύπάρχουν δύο ένέργειες. 
Μία αύτή πού προάγει φυσικά άπό τά όντα τά όμογενή καί όμο- 
ούσια καί ίδια σέ όλα μέ τόν έαυτό τους. Σύμφωνα μ’ αύτήν συμ- 
περιφερόμενος μ’ έπιείκεια στή λογική τους γιά νά τούς έμπο- 
δίσει κάπως στή βλασφημία τους λέει ό δάσκαλος* «Μά καί 
όνομα ένέργειας κατά τήν άποψή σας», σύμφωνα μέ τήν έξήγη-

^  _
ση πού δώσαμε, «νά είναι ό Πατέρας». Σ’ αύτά προσθέτει* 
«αύτό τό ίδιο θά τό είχε ένεργήσει ό Πατέρας», δηλαδή τό 
όμοούσιο, έπειδή είναι ένέργεια πού ύπάρχει ούσιαστικά καί 
ζεΐ, όπως άκριβώς βέβαια καί λόγο ζωτικό καί δύναμη καί σο
φία αύθυπόστατη είπαν τό μονογενή Λόγο του θεού καί Υίό 
τού Πατέρα οί θεόφρονες δάσκαλοι τής άλήθειας. Ή άλλη 
ένέργεια λένε ότι άπεργάζεται τά έξωτερικά καί σύμφωνα μ’ 
αύτήν ένεργώντας κάποιος κάτι άπό τά έξωτερικά καί έτεροού- 
σια, παράγει κάτι άλλο άλλότριο άπό τή δική του ούσία καί άπό 
κάποια άλλη προϋπάρχουσα ύλη. Αύτή ή ένέργεια λένε δτι 
ύπάρχει έπιστημονικά στις τέχνες. Γι’ αύτήν λέει ό θεόφρων 
δάσκαλος* «Ά ν καί είναι άτοπο άπό άλλη άποψη», δηλαδή 
άντίθετη άπό τόν τρόπο πού ειπώθηκε, «ή άποψη γιά τήν ένέρ- 
γεια σχετικά μ’ αύτό», καί μάλιστα δταν διατυπώνεται γιά τόν
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τούτο ένεργείας ύπόληψις», кол μάλιστα έπϊ Πατρός και Υίου 
λαμβανομένης, έφ' ών ούδε την πρώτην κυρίως δέζασθαι ό εύ- 

40 σεβής άνέχεται νους, διά το кол ύπερ ταύτην είναι την έκ του Πα
τρός και άμα τφ Πατρι και έν τφ Πατρι άφραστον και άπερινόη- 
τον ΰπαρζιν του Μονογενούς.

n S '

Έκ του β ' περί Υίου λόγου, είς τό' «Θεός δέ λέγοιτο άν οΰ του 
Λόγου, του δρωμένου δέ. Πώς γάρ εϊη του κυρίως Θεού 
Θεός; ώσπερ καί Πατήρ ού του δρωμένου, του Λόγου δέ. Και 
γάρ rjv διπλούς, ώστε τό μέν κυρίως έπ ' άμφοΐν, τό δέ ού κυ- 

5 ρίως’ έναντίως δέ έφ’ ήμών έχει. Ημών γάρ κυρίως Θεός ό
Θεός, ού κυρίως δέ Πατήρ».

Τό μέν κυρίως έπ’ άμφοΐν Θετέον, του, Πατήρ, και του, 
Θεός, ώς άμφοΐν έπι Χρίστου κυρίως λέγεσθαι δυναμένων διά 
την μίαν ύπόστασιν. Χρίστου γάρ Πατήρ κυρίως έστιν ό Θεός, 

ίο ώς Υίου καϊ Θ.εου Λόγου και ένός τής άγιας Τριάδος ύπάρχοντος 
καί μετά την σάρκωσιν, και Θεού του αότοϋ Χρίστου πάλιν κυ
ρίως έστίν, ώς άνθρώπου κατά άλήθειαν όντος διά την σάρκα, 
καϊ ένός των άνθρώπων χρηματίζοντος- τά γαρ των μερών του 
έζ αύτών δλου κυρίως κατηγορεΐται, ώς έπιδεχομένου πάντα 

is κυρίως τά φυσικώς προσόντα τοΐς μέρεσιν, έζ ών και ύφέστηκε. 
«Τό δέ ού κυρίως ώσαύτως έπ’ άμφοΐν» ληπτέον, του, Θεός, 
κα\ του, Πατήρ, ώς άμφοΐν έπϊ Χρίστου κυρίως λεχθήναι μη δυ
ναμένων, διά την φυσικήν διαφοράν των έζ ών και έν αϊς συνέ- 
στηκε φύσεων. Τά γάρ τφ κατά σύνθεσιν δλω προσόντα θατέ- 

20 ρου των έαυτου μερών ούδέποτε κυρίως κατηγορηθήσεται.
«Έναντίως» δέ «ή έφ’ ήμών έχει», τουτέστιν έμπαλιν κα

θώς έφ’ήμών έχει. Ήνίκα γάρ την διαφοράν θεωρώ τών φύσε-

82. ΓΡΗΓΟΡΙΟΥΘεολογου, Λόγος Λ' Пер] Υίου, θεολογικός δ\ κ. 8, ΕΠΕ
“Άπαντα Γρηγορίου θεολόγου τ. 4, σ. 166.
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Πατέρα και τον Υίό, για τούς όποιους ούτε την πρώτη δεν δέ
χεται και δεν άνέχεται ώς έγκυρη ό εύσεβής νους, έπειδή είναι 
και πάνω από αύτήν ή άπό τον Πατέρα και μαζί με τον Πατέρα 
και μέσα στον Πατέρα άφραστη και άπερινόητη ύπαρξη τού 
Μονογενούς.
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Άπό τό β' λόγο περί του Υίοΰ στά λεγάμενα- «θεός θά λεγό
ταν δχι του Λόγου, άλλα του όρατοΰ. Γιατί πώς θά ήταν 
θεός του κυρίως θεοΰ; ‘Όπως καί Πατέρας δέ θά λεγόταν 
του όρατοΰ άλλά του Λόγου. Γιατί βέβαια ήταν διπλός, ώστε 
τό ένα κυριολεκτεΐται καί στά δύο, ένώ τό άλλο δέν κυριολε- 
κτεΐται. Σ’ έμας δμως είναι τό άντίθετο. Γιατί είναι γιά μάς 

κυριολεκτικά θεός καί δχι κυριολεκτικά Πατέρας»82.
•

Τό ‘κυρίως’ πρέπει νά τεθεί καί στά δύο, καί στο Πατέρα 
καί στο θεό, έπειδή μπορεΐ τό καθένα τους νά κυριολεκτηθεΐ 
έξειτίας τής κοινής ύπόστασης. Γιατί Πατέρας τού Χριστού εί
ναι κυριολεκτικά ό θεός, έπειδή είναι Υίός καί θεός Λόγος κι 
ένας άπό τήν άγία Τριάδα καί μετά τή σάρκωση, καί θεός τού 
ίδιου τού Χριστού είναι κυριολεκτικά πάλι, έπειδή είναι άληθι- 
νά άνθρωπος έξαιτίας τής σάρκας, καί χρημάτισε ένας άπό τούς 
άνθρώπους· γιατί τά μέρη γίνονται κατηγορούμενα τού όλου 
πού αύτά άποτελούν, έπειδή τό όλο δέχεται κυριολεκτικά όλα 
τά φυσικά γνωρίσματα των μερών, άπό τά όποια έχει τήν ύπό- 
στασή του. «Καί τό όχι κυριολεκτικά δμοιά», πρέπει νά ληφθεΐ 
καί γιά τά δύο, καί γιά τό θεό καί γιά τόν Πατέρα, έπειδή δέν 
μπορούν νά κυριολεκτηθούν καί τά δύο στό Χριστό, έξαιτίας 
της φυσικής διαφοράς τών φύσεων άπό τις όποιες καί μέ τις 
όποιες άποτελέστηκε. Γιατί τά γνωρίσματα ένός σύνθετου 
όλου, ποτέ δέ θά γίνουν κατηγορήματα τού ένός άπό τά μέρη 
του.

«Καί είναι άντίθετο μ’ έμ&ς», δηλαδή «είναι άντίθετο άπό 
δ,τι σ’ έμας». Γιατί όταν παρατηρώ τή διαφορά τών φύσεων καί
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ων, και την αύτών κατ’έπΐνοιαν ποιούμαι διάκρισιν, ού δύναμαι 
τό έπ’ έμφοϊν κυρίως τιθέναι, τού, Πατήρ, φημι και τού, Θεός. 

25 Ού yäp κυρίως τού Λόγον Θεός έστιν ό Πατήρ, ού δε κυρίως 
Πατήρ τής σαρκός έστιν ό Θεός. «Έναντίως δέ», τοντέστιν ίμ- 
παλιν δέ, ή άντιστρόφως δέ, τον τε «κνρίως» δηλονότι και «ού 
κνρίως», έπί τε τής ένώσεως και τής μιας ύποστάσεως, έπί τε 
τής διαφοράς των φύσεων και τής κατ’ έπΐνοιαν αύτών μιας δια- 

30 κρίσεως λαμβανομένων, ώς τής μέν μίαν ύποστάσεως κυρίως 
Θεόν και Πατέρα λεγόμενον, ώς ένος Χρίστον, τον Θεόν έπιδε- 
χομένης κατά την άποδοθεΐσαν αίτίαν, τής δέ κατ’ούσίαν διαφο
ράς τών φύσεων έμπαλιν το μη κνρίως έπιδεχομένης, καθώς 
έφ ’ ήμών έχει. Ημών γάρ κνρίως μέν Θεός ό Θεός, ώσπερ και 

35 τής του Λόγον σαρκός, ού κυρίως δέ Πατήρ, ώσπερ ούδέ τής τον 
Λόγον σαρκός. Ένηλλαγμένως ούν τα τον όλου τοϊς μέρεσι, και 
τφ όλω τα τών οικείων μερών έκφωνητέον, και έσται ρψδία και 
σαφής ή τον προκειμένου κατάληψις.

Kai ϊνα σαφέστερον γένηται το λεγόμενον, ήνίκα μέν ώς 
4ούπόστασις ό Χριστός θεωρείται, το «κυρίως έπ’ άμφοΐν», του, 

Θεός, λέγω και τον, Πατήρ, θετέον, ήνίκα δέ διά την άσύγχντον 
ΰπαρξιν τών έν οίς καί έξ ών έστιν αί τον Χρίστον φύσεις θεω
ρούνται, τό «έμπαλιν» θετέον, Öπερ έστϊ τό μη κνρίως, καθώς 
έφ ’ ήμών έχει. Καί δηλοΐ το ντο σαφώς λέγων ό διδάσκαλος διά 

45 τον έπαγαγεϊν, «καί τούτο ποιεί τοϊς αίρετικοΐς την πλάνην, ή 
τών όνομάτων έπίζενζις, έπαλλαττομένων τών όνομάτων διά 
την σύγκρασιν». Σημεΐον δέ, ήνίκα αί φύσεις διίστανται ταϊς έπι- 
νοίαις, σννδιήρηνται καί τά όνόματα. Τοντέστιν, έως ύπόστασιν 
μίαν σκοπείς τόν Χριστόν, ή κατ’έπαλλαγήν τών όνομάτων έπί- 

so ζευζίς έστιν άδιαίρετος, έπειδάν δέ ταϊς έπινοίαις διαστήσης τάς 
σνμπληρούσας την μίαν ύπόστασιν τον Χρίστον φύσεις, σννδιεΐ- 
λες ταϊς φύσεσι κα) τά όνόματα· ή πάλιν, έπείπερ τήν φύσιν δι
πλούς ό Χριστός, άμφω κατηγορεΐται αύτον, τό Θεός και Πατήρ,
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τή νοητή διάκρισή τους, δεν μπορώ νά τό θέσω κυριολεκτικά 
καί για τά δύο, έννοώ για τον Πατέρα καί τον Υιό. Γιατί δεν εί
ναι κυριολεκτικά ό Πατέρας Θεός τού Λόγου ούτε είναι κυριο
λεκτικά Πατέρας τής σάρκας ό Θεός. «Άλλά άντίθετα», δηλα
δή τανάπαλιν ή άντίστροφα λαμβάνονται καί στο «κυριολεκτι
κά», δηλαδή καί στο «όχι κυριολεκτικά», έξαιτίας τής ένωσης 
καί τής μιιάς ύπόστασης καί έξαιτίας τής διαφοράς τών φύσεων 
καί τής νοητής διάκρισής τους, γιατί στή μια ύπόσταση πού κυ- 
ριολεκτεΐται Θεός καί Πατέρας, έπειδή ό Χριστός είναι ένας, 
δέχεται τό Θεό κατά τήν έξήγηση πού δώσαμε, ένώ ή διαφορά 
τών φύσεων στήν ούσία άντίθετα δέχεται τό όχι κυριολεκτικά, 
όπως συμβαίνει μ’ έμάς. Ό Θεός δηλαδή είναι κυριολεκτικά 
θεός γιά μάς, είναι όμως όχι κυριολεκτικά Πατέρας, όπως δεν 
είναι ούτε γιά τή σάρκα τού Λόγου. Κατά άμοιβαιότητα λοιπόν 
πρέπει νά πούμε ότι τά τού όλου άνήκουν στά μέρη καί τά τών οι
κείων μερών στο όλο, καί θά γίνει εύκολη καί σαφής ή κατανόη
ση αύτών πού πραγματευόμαστε.

Καί γιά νά γίνει σαφέστερο αύτό πού λέμε, όταν ό Χριστός 
θεωρείται ώς ύπόσταση, τότε πρέπει νά θέσομε τό ‘κυριολεκτι
κά καί στά δύο’, στό «θεός» έννοώ καί στό «Πατέρας»* όταν 
όμως θεωρούνται οί φύσεις τού Χριστού, γιά τήν άσύγχυτη 
ύπαρξη αύτών στά όποια και άπό τά όποια είναι, πρέπει νά θέ
σομε τό άντίθετο, πού είναι, τό ‘όχι κυριολεκτικά’, όπως συμ
βαίνει μ’ έμάς. Κι αύτό τό φανερώνει μιλώντας μέ σαφήνεια ό 
δάσκαλος μέ τό νά προσθέσει* «Κι αύτό προκαλει στούς αιρετι
κούς τήν πλάνη, ή σύζευξη τών όνομάτων μέ έναλλαγή τών 
όνομάτων έξαιτίας τής σύγκρασης». ’Απόδειξη αύτού είναι τό 
ότι όταν χωρίζονται νοητά οί φύσεις, διαιρούνται μαζί καί τά 
όνόματα. Δηλαδή, όσο θεωρείς τό Χριστό σάν μία ύπόσταση, ή 
έναλλακτική σύζευξη τών όνομάτων είναι άδιαίρετη, όταν όμως 
διαστείλεις μέ τή διάνοια τις φύσεις πού συμπληρώνουν τή μία 
ύπόσταση τού Χριστού, συνδιαιρεΐς μαζί μέ τις φύσεις καί τά 
όνόματα. Ή  πάλι, έπειδή ό Χριστός είναι διπλός στή φύση, 
άποδίδονται σ’ αύτόν ώς κατηγορήματα καί τά δύο, τά όνόματα
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κυρίως μεν ήνίκα συνεκφωνείται καταλλήλως ταϊς φύσεσι τα 
55 όνόματα, ού κυρίως δε όταν ή κατά φύσιν έκατέρου των έζ ών έν 

οίς τε και άπερ έστι θατέρφ διά τήν μίαν ύπόστασιν έπηλλαγμέ- 
νως άντιδίδοται κτήσις. 'Όπερ ποιεΐν μή γινώσκοντες, ή, κυ- 
ριώτερον είπεϊν, μή άνεχόμενοι, οί τότε και οί νυν αιρετικοί τον 
μονογενή Θεόν Λόγον βλασφημεΐν ού παραιτούνται, οί μεν εις 

βοκτίσμα κατάγοντες διά τά άνθρώπινα, οί δέ τήν οικονομίαν συγ- 
χέοντες διά τήν άρνησιν των έζ ών έστι φύσεων.

"Αλλος δέ πάνυ τά θεΐα σοφός τούτον έρωτηθεις παρ' έμού 
τόν τόπον έφη- Τόμέν «κυρίως», το δέ «ού κυρίως έπ’άμφοΐν», 
τής αύτής έστι κατηγορίας τής σχετικής, είτε τής Πατήρ, είτε τής 

65 Θεός, ή και έκατέρας, ώς έφ ’ ένός Χριστού τιθεμένης, του συνε- 
στώτος έκ δυοΐν τών έναντίων, «κυρίως» кал «ού κυρίως». Εί 
μέν Θεός ό Πατήρ του Χριστού λεχθείη κατά τήν έπίνοιαν τών 
δύο φύσεων, «κυρίως» μέν του κτίσματος &ν λέγοιτο, «ού κυ
ρίως» δέ του Θεού Λόγου. Όμοίως δέ και έκ τών έναντίων Πα- 

7οτήρ «κυρίως» του Λόγου, του δέ κτίσματος «ού κυρίως», καθά 
καί έφ ' ήμών έχει ταΰτα λεγόμενα. Ημών γάρ «κυρίως» μέν 
Θεός, «ού κυρίως» δέ Πατήρ. Ταύτην άποδεξάμενος έγώ του 
σοφού τήν έπιβολήν ώς καλώς έχουσαν, συνεΐδον ένταγήναι τφ 
γράμματι.

ΤΙΖ'

Έκ του αύτοΰ λόγου εις τό' «Λαμβάνειν αύτόν, δηλαδή τόν 
Χριστόν, ζωήν ή κρίσιν ή κληρονομιάν έθνών ή έξουσίαν πά- 
σης σαρκός ή δόξαν ή μαθητάς ή δσα λέγεται», καί τούτοις 
έπαγαγεΐν τόν διδάσκαλον δτι, «Καϊ τοΰτο τής άνθρωπότη- 

5 τος», είτα προσεπαγαγεϊν», «Εί δέ καί τφ θεφ δοίης, ούκ



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 373

Θεός και Πατέρας, κυριολεκτικά όταν συνεκφωνούνται τά όνό- 
ματα κατάλληλα πρός τις φύσεις και όχι κυριολεκτικά, όταν ή 
φυσική κτίση καθενός άπό τά όποια προέρχεται και στά όποια 
σύγκειται καί τά όποια είναι άνταποδίδεται στό άλλο κατ’ έναλ- 
λαγή. Αύτό έπειδή δεν ξέρουν νά τό κάνουν, ή άκριβέστερα 
έπειδή δεν άνέχονται, οι τότε καί τώρα αιρετικοί δεν παύουν νά 
βλασφημοϋν τόν μονογενή Θεό Λόγο, άλλοι κατεβάζοντας τον 
στό έπίπεδο τού κτίσματος γιά τά άνθρώπινα, κι άλλοι συγχέο- 
ντας τήν οικονομία με τό νά άρνούνται τις φύσεις άπό τις 
όποιες άποτελεΐται.

Κάποιος άλλος έξαιρετικά σοφός στά θεΐα, όταν τόν 
ρώτησα γι’ αύτό τό χωρίο μού είπε* Τό κυριολεκτικά άπό τή 
μιά καί τό όχι κυριολεκτικά καί γιά τά δύο άπό τήν άλλη άνή- 
κουν στή ίδια κατηγορία τής σχέσης είτε τής σχέσης τού Πατέ
ρα είτε τού Θεού ή καί τών δύο, έπειδή ή σχέση τοποθετείται 
στον ένα Χριστό, πού συνίσταται άπό τά δύο άντίθετα τό ‘κυ
ριολεκτικά’ καί τό ‘όχι κυριολεκτικά’. "Αν ό Πατέρας τού Χρι
στού ειπωθεί Θεός μέ τήν έννοια τών δύο φύσεων, θά μπορού
σε νά λεχθεί ‘κυριολεκτικά’ γιά τή φύση τού κτίσματος καί ‘όχι 
κυριολεκτικά’ γιά τού Θεού Λόγου. "Ομοια κι άντίθετα Πατέ
ρας ‘κυριολεκτικά’ τού Λόγου, ένώ τού κτίσματος ‘όχι κυριολε
κτικά’, σύμφωνα μέ αύτά πού λέγονται καί γιά μάς. Γιά μας εί
ναι ‘κυριολεκτικά’ θεός, ‘όχι κυριολεκτικά’ όμως Πατέρας. Δέ
χθηκα αύτή τήν έξήγηση τού σοφού ώς όρθή κι άποφάσισα ν’ 
άκολουθήσω τό κείμενο.
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’Από τόν ίδιο λόγο στά λεγάμενα* «Αύτός, δηλαδή ό Χρι
στός, νά παίρνει τή ζωή ή τήν κρίση ή τήν κληρονομία τών 
έθνών ή τήν έξουσία κάθε σάρκας ή τή δόξα ή μάθηση ή όσα 
λέγονται». Καί σ’ αύτά ό δάσκαλος προσθέτει, «Κι αύτό εί
ναι της Ανθρώπινης φύσης του», καί στή συνέχεια προσθέτει 
άκόμα* «Κι Αν τά άποδώσεις καί στό θεό, δέν είναι άτοπο, 
γιατί δέ θά του τ’ άποδώσεις ώς έπίκτητα, άλλά σαν αύτά
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άτοπον. Ού γάρ ώς έπίκτητα δώσεις, άλλ ’ ώς έξαρχής συνυ- 
πάρχοντα, και λόγφ φύσεως, άλλ’οΰχάριτος».

Πρός έμαντόν περι τούτου πολλάκις διαπορήσας, πώς και 
τίνι λόγφ, καθώς φησιν ό διδάσκαλος, 3 κατά φύσιν έχει λαμβά- 

ιο νειν ό Θεός λέγεται, και μη δυνηθεις έμαυτόν πληροφορήσαι, τέ
λος καλώς εχειν έρέσθαι γέροντα σοφον διέγνων, δστις τον περι 
τούτου λόγον έπιστημόνως μάλα δϊίθυνεν ούτωσι λέγων, δτιπερ 
καθ’ύπόθεσιν είδώμέν τινα σαφηνίζοντά τισι τάς τών δντων φύ
σεις, έρεΐν πρός αύτούς' Δώμεν τφ Θεφ το παντοδύναμον, τό 

η σοφόν, τό άγαθόν, τό δίκαιον ώσαύτως τη κτίσει τό δονλον, τό 
ύπήκοον, τό περιγραπτόν, τό έκ μη δντων ύποστήναι, και τά 
τούτοις άκόλουθα, ώς τής φύσεως έκάστου έν ταΐς κοιναΐς έν- 
νοίαις άπαιτούσης τά ϊδια. Φάσκων ούν ό τυχών τό■ «Δώμεν τφ 
Θεφ», ούχϊ τό μή προσόν αύτφ παρειχεν, άλλ’ δπερ ή φύσις 

20 έχει. Τούτο γάρ τό «δώμεν» σημαίνει οίον τό διορίζειν την φύσιν 
διά τών αύτβ προσόντων άπό τών μή τοιούτων. Τον αύτόν τρό
πον κάνταυθα λέγοντα τον διδάσκαλον εύσεβώς έκδέχου, «εΐ δε 
καί τφ Θεφ δώμεν», τουτέστι τής φύσεως τό προσόν αύτη πρός 
τών διενκρινούντων τά πράγματα λαμβανούσης.

ΠΗ’

Έκ του αύτοΰ λόγου είς τό '«Ώς γάρ αδύνατον είναι λέγομεν 
πονηρόν είναι Θεόν, ή μη είναι».

Καί τούτο τόν προλεχθέντα σοφόν έρωτήσας γέροντα ίφη 
μή ήρτήσθαι τό «μή είναι» τφ προλεχθέντι, Γνα μή συναχθη τό 

5 είναι τόν Θεόν πονηρόν· «Ώς γάρ άδύνατον είναι λέγομεν πονη
ρόν εϊναι θεόν, ή μή είναι» πονηρόν, άλλ ’ είναι πονηρόν, κατά 
κοινού τοΰ «πονηρόν» κειμένου. Δύο γάρ άρνήσεις μίαν συγκα- 
τάθεσιν έπάγονσιν. ’Έστιν ούν άρνητικόν τό «άδύνατον», συμ-

83. *Όπ. π., κ. 9, σ. 166.
84. "Οπ. π.,’κ. 11, σ. 170.
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πού συνυπάρχουν σ’ αύτόν άπό τήν άρχή και κατά τό λόγο 
τής φύσης, και όχι κατά χάρη»83.

Άναρωτήθηκα πολλές φορές μέσα μου γι’ αύτό, πώς και 
για ποιό λόγο, όπως λέει ό δάσκαλος, ό θεός άποκαλεΐται μέ 
αύτό πού έχει λάβει σύμφωνα μέ τή φύση του. Κι έπειδή δέν 
μπόρεσα νά δώσω Ικανοποιητική άπάντηση στον έαυτο μου, 
στο τέλος έκρινα ότι θά ήταν καλό νά ρωτήσω κάποιο σοφό γέ
ροντα, κι αύτός μέ πολλή έπιστήμη κατηύθυνε τό λόγο μέ τό 
θέμα αύτό μιλώντας ώς έξης· ’Ά ν ύποθέσομε πώς ξέρομε κά
ποιον πού διασαφηνίζει σέ άλλους τις φύσεις τών όντων και 
τούς λέει* "Ας άποδώσομε στο θεό τήν παντοδυναμία, τή σο
φία, τήν άγαθότητα, τή δικαιοσύνη, κι έπίσης στήν κτίση τή 
δουλεία, τήν ύπακοή, τήν περιγραφή, τήν ύποστατοποίησή της 
άπό τά μή δντα και τά έπακόλουθά τους, έπειδή ή φύση καθενός 
άπαιτεΐ τά δικά της στις κοινές έννοιες. 'Όταν λοιπόν ό τυχών 
λέει, «ας δώσομε στο Θεό», δέν έδινε σ’ αύτόν έκεΐνο πού δέν 
είχε, άλλ’ έκεινο πού είχε ή φύση. Γιατί τό «άς δώσομε», σημαί
νει τό νά προσδιορίσομε τή φύση άπό όσα άνήκουν σ’ αύτήν σέ 
σχέση μ’ αύτά πού δέν άνήκουν. Μέ τον ίδιο τρόπο και τό δά
σκαλο νά τόν άποδεχθείς μ’ εύσέβεια λέγοντας, «Κι άν τ’ άπο
δώσομε και στο Θεό», δηλαδή νά λάβει ή φύση του αύτό πού τής 
άνήκει άπό αύτούς πού διευκρινίζουν τά πράγματα.

88

’Από τόν ίδιο λόγο στό λεγόμενο· «'Όπως δηλαδή λέμε ότι 
είναι άδύνατο νά είναι ό θεός πονηρός ή νά μήν είναι»84.

Καί γι’ αύτό ρώτησα τό σοφό γέροντα πού άνέφερα καί 
είπε νά μή συναρτηθει τό «νά μήν είναι» μέ τό προηγουμένως 
λεχθέν, γιά νά μή βγει τό συμπέρασμα ότι ό θεός είναι πονη
ρός. «Γιατί όπως θεωρούμε άδύνατο ότι είναι ό θεός πονηρός 
ή ότι δέν είναι» πονηρός, άλλά ότι είναι πονηρός, έπειδή τό 
«πονηρός» τίθεται άπό κοινού. Γιατί δύο άρνήσεις κάνουν μία 
κατάφαση. Τό «άδύνατο» λοιπόν είναι άρνητικό, καί συμπλεκό-
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πλεκόμενον δε τφ «μή είναι πονηρόν», συνάγει το πονηρδν εί- 
ιο ναι. "Οπερ οόχ ούτως έχει, μή γένοιτο. Άλλ’ έκαστον άπό ίδιας 

άρχής έχει τον ειρμόν, ϊνα ή το κώλον ούτως όμαλιζόμενον, «ώς 
γάρ άδύνατον είναι λέγομεν πονηρδν είναι Θεόν», και στίξαι και 
πάλιν άρξασθαι νοήματος έτέρου και προσεπαγαγεΐν, «ή μή εί
ναι», άντι του άνύπαρκτον είναι.

ΠΘ

Έκ τον αύτοΰ λόγον, είς τό* «Έχεις τάς τον Υίον προσηγο- 
ρίας, βάδιζε δι’αύτών, δσαι ύψηλαί, θεϊκώς, και δσαι σωμα- 
τικαί, σνμπαθώς, μάλλον δέ δλον θεϊκώς, ϊνα γένη Θεός κά

τωθεν άνελθών διά τόν κατελθόντα δι' ημάς άνωθεν».

5 Ό τόν νοΰν διά τής ύψηλής θεωρίας κατά τήν έκάστου των 
θείων όνομάτων έπίνοιαν καταφωτίσας кал προς τόν άρχικόν 
έκάστου και πνευματικόν λόγον άναγαγών τε και μεταποιήσας, 
καί τοϊς ύπέρ άρετής πόνοις τό φρόνημα τής σαρκός καθυποτά- 
ζας τφ πνεύματι, ύπήκοός τε μέχρι θανάτου γενόμενος, ούτος 

ίο άληθώς βάδιζε «διά των θείων προσηγοριών» άμέμπτως κατά 
τε πνεύμα κα\ σάρκα, τήν θείαν καί πρός Θεόν άγουσαν πορείαν 
ποιούμενος, «ύψηλώς» μέν κατά τήν μυστικήν θεωρίαν διά των 
ύψηλών όνομάτων, «συμπαθώς» δέ κατά τήν πρακτικήν φιλο
σοφίαν, διά των σωματικών πρός τήν άνω λήζιν έπειγόμενος, 

is «μάλλον δέ τό δλον θεϊκώς», ώς θεωρητικής οδσης και τής 
πράζεως καί λογικής χάριτος μή άμοιρούσης' άλλ’ δτου χάριν 
τήν πρός τήν σάρκα γνωμικήν άλλοτρίωσιν διά τής τελείας περι
τομής τών αύτής φυσικών κινημάτων εϊλετο σαφώς ύπαγορεύ- 
ων δτιπερ, ϊνα γένηται καϊ αύτός χάριτι Θεός, ύπέρ τήν ύλην 

2ο κατά σάρκα διά τής πράζεως, καϊ κατά νοΰν διά θεωρίας ύπέρ 
τό είδος, έξ ών ή τών δντων δπαρζις ύφέστηκεν, έαυτόν κατα- 
στήσας, καϊ τό δλον είπεΐν, κατά τήν έζιν τής άρετής καϊ τής

85. 4>π. π., κ. 21, σ. 194.
86. Φιλ. 2,8.
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μενο μέ τό «ότι δεν εΐναι πονηρός», βγάζει τό συμπέρασμα ότι 
είναι πονηρός. Αύτό βέβαια δεν είναι έτσι, μη γένοιτο. ’Αλλά τό 
καθένα έχει τό λογικό είρμό του από τήν ίδια του τήν άρχή, για 
νά είναι ή περίοδος έξομαλισμένη ή άκόλουθη· «'Όπως λέμε 
πώς είναι άδύνατο νά είναι πονηρός ό θεός», νά βάλομε στίξη 
και ν* άρχίσομε πάλι άλλο νόημα προσθέτοντας, «ή νά μην εί
ναι», άντί του «είναι άνύπαρκτος».

89

’Από τόν ίδιο λόγο στα λεγάμενα- «"Εχεις τις προσηγορίες 
του Υίοΰ, βάδιζε μ’ αύτές, θεϊκά μέ δσες εΐναι ύψηλές καί μέ 
όσες είναι σωματικές ανθρώπινα, ή καλύτερα τελείως θεϊκά, 
για νά γίνεις Θεός ανεβαίνοντας άπό τά κάτω χάρη σ’ αύτόν 

πού κατέβηκε για χάρη μας άπό άνω»85.

Σύ πού καταφώτισες τό νοΰ μέ τήν ύψηλή θεωρία σύμφωνα 
μέ τήν έννοια καθενός άπό τά θεία όνόματα και πού άνέβηκες 
καί μετασχηματίστηκες πρός τόν άρχικό και πνευματικό λόγο 
του καθενός καί καθυπόταξες στό πνεύμα τό φρόνημα τής σάρ
κας μέ τούς κόπους τής άρετής κι έγινες ύπάκουος μέχρι θανά
του86, έσύ αληθινά βάδιζε, σύμφωνα μέ τις θείες προσηγορίες, 
άμεμπτα καί κατά τό πνεύμα καί κατά τή σάρκα, βαδίζοντας τό 
θειο δρόμο πού όδηγει στό θεό, θεϊκά, σύμφωνα μέ τή μυστική 
θεωρία μέ τά ύψηλά όνόματα, κι άνθρώπινα συμπάσχοντας 
σύμφωνα μέ τήν πρακτική φιλοσοφία, σπεύδοντας μέ τις σωμα
τικές άσκήσεις πρός τήν ούράνια κατάπαυση, «ή καλύτερα τε
λείως θεϊκά», έπειδή καί ή πράξη είναι θεωρητική καί δέν είναι 
άμοιρη άπό λογική χάρη. ’Αλλά γιά χάρη όποιου προτίμησε τήν 
έθελούσια άποξένωση πρός τή σάρκα μέ τήν τέλεια περιτομή 
των φυσικών όρμών της ύπαγορεύοντας σαφώς ότιδήποτε, γιά 
νά γίνει κι αύτός θεός κατά χάρη, φτάνοντας τόν έαυτό του, 
δντας μέσα στή σάρκα άκόμα, μέ τις πράξεις πάνω άπό τήν ύλη, 
καί κατά νοΰ μέ τή θεωρία πάνω άπό τό είδος, άπό τά όποια 
έχει τήν ύπόστασή της ή ύπαρξη των δντων, καί γιά νά όλοκλη-
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γνώσεως άϋλος και άνείδεος πάντη γενόμενος, διά τόν δι ’ ήμάς 
έν ΰλη και εϊδει καθ ’ ήμάς άληθώς έξ ήμών γενόμενον θεόν Λό- 

25 γον, τόν κατά φύσιν κυρίως άϋλον και άνεΐδεον. 'Ή  και πάλιν τό' 
«μάλλον δε όλον θεϊκώς», διά την έγγενομένην αύτφ κατορθώ- 
σαντι την έφικτήν άνθρώποις αρετήν кал γνώσιν, έκ τής προς 
τόν Θεόν και τόν πλησίον συμπαθείας, Απάθειαν, ύπερ τής των 
άλλων όφειλής πάσχειν και την ψυχήν έτοίμως προΐεσθαι, ώς 

30 κηλίδων παντάπασιν ύπάρχων έλεύθερος.

4'

Τοΰ αύτου, έκ του εις τά Γενέθλια λόγου, είς τό· «Νόμοι 
φύσεως καταλύονται ■ πληρωθήναι δει τόν άνω κόσμον. Χρι

στός κελεύει · μη άντ ιτείνωμεν».

Κατά άλήθειαν οί νόμοι τής φύσεως καταλυθέντες τήν του 
5 άνω κόσμου πλήρωσιν είργάσαντο. Δηλονότι μή καταλυθέντων 

έλλιπής άν ό άνω κόσμος διέμεινε και Απλήρωτος. Τίνες δε οί 
καταλυόμενοι νόμοι τής φύσεώς είσιν; Ή διά σποράς σύλληψις 
κα\ ή διά φθοράς έστιν, ώς οϊμαι, γέννησις, ών ούδέτερον τήν 
άληθινήν τοΰ Θεοΰ σάρκωσιν και τελείαν ένανθρώπησιν παντε- 

ιο λώς έχαρακτήρισε. Σποράς γάρ Αληθώς ή σύλληψις, και φθοράς 
γέγονε πάμπαν ή γέννησις, καθαρά και Ανέπαφος, кал διά τοΰτο 
Παρθένος καί μετά τόν τόκον τοΰ γεννηθέντος ή Μήτηρ, διά τοΰ 
τοκετοΰ μάλλον Απαθής διαμείνασα, д кал παράδοξον και πάντα 
φύσεως νόμον τε καί λόγον έκβεβηκός, και Θεός ό έξ αύτής σαρ- 

ΐ5 κ\ γεννηθήναι καταξιώσας, διασφίγξας αύτη μάλλον ώςμητρι τά 
τής παρθενίας δεσμά διά τής γεννήσεως. Τό θαυμαστόν δντως 
καί πράγμα καί άκουσμα, γέννησιν γενέσθαι βρέφους και πρόο
δον, τών γεννητικών κλείθρων τής τεκούσης μή άνοιγέντων. 
"Εδει γάρ δντως, έδει τόν ποιητήν τής φύσεως δι ’ έαυτοΰ τήν 

2ο φύσιν έπανορθούμενον πρώτους καταλΰσαι τους νόμους τής φύ-
87. ΓΡΗΓΟΡΙΟΥΘΕ ΛΟΓΟΥ, Λόγος ΛΗ' Είς τά θεοφάνια, κ. 2, ΕΠΕ "Απαντα

Γρηγορίου θεολόγου τ. 5, σ. 38.
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ρώσω, άφοϋ γίνει στην άρετή και τή γνώση τελείως άυλος καί 
άνείδεος χάρη στο Θεό Λόγο πού έλαβε για μάς ύλη καί είδος 
σύμφωνα μ’ έμάς καί άληθινά άπό έμάς, αύτός πού κατά φύση 
είναι άυλος κι άνείδεος. ’Ή  πάλι καί τούτο- «Ή  καλύτερα τε
λείως θεϊκά», έξαιτίας τής άπάθειας πού κέρδισε άπό τή δυνατή 
στούς άνθρώπους άρετή καί τή γνώση πού κατόρθωσε καί δια
μόρφωσε μέσα του, άπό τή συμπ-πάθεια πρός τό θεό καί τον 
πλησίον, νά πάσχει γιά τήν όφειλή τών άλλων καί πρόθυμα νά 
θυσιάζει τή ζωή του, έπειδή είναι τελείως άπαλλαγμένος άπό 
κηλίδες.

90
«

Του ίδίου άπό τό λογο στα Γενέθλια στο λεγόμενο* «Οί νό
μοι τής φύσης καταλύονταν πρέπει νά γεμίσει ό άνω κόσμος.

Τό προστάζει ό Χριστός* άς μήν έναντιωθοΰμε»87.

’Αληθινά με τήν κατάλυσή τους οί νόμοι τής φύσης προξέ
νησαν τήν πλήρωση τού άνω κόσμου. Είναι φανερό ότι, άν δέν 
καταλύονταν, θά έμενε ό άνω κόσμος έλλιπής κι άνολοκλήρω- 
τος. Καί ποιοί είναι οί νόμοι τής φύσης πού καταλύονται; Είναι, 
νομίζω, ή σύλληψη μέ σπέρμα καί ή γέννηση μέ φθορά, τά 
όποια ούτε τό ένα ούτε τό άλλο χαρακτήρισαν καθόλου τήν 
άληθινή σάρκωση τού Θεού καί τήν τέλεια ένανθρώπησή του. 
Γιατί ή σύλληψή του έγινε αληθινά καθώς καί ή γέννησή του 
τελείως καθαρή καί άνέπαφη άπό σπορά καί φθορά. Καί γι’ 
αύτό μετά τόν τοκετό παρέμεινε παρθένα ή Μητέρα καί πιό 
άπαθής μετά τή γέννηση του παιδιού, γεγονός παράδοξο καί 
έξω άπό κάθε νόμο καί λόγο τής φύσης, καί ήταν θεός αύτός 
πού έκρινε άντάξιό του νά γεννηθεί σαρκικά άπό αύτήν κι έσφι
ξε άκόμα περισσότερο μέ τή γέννησή του τά δεσμά τής παρθε
νίας στή μητέρα του. Τό αληθινά άξιοθαύμαστο καί γεγονός καί 
άκουσμα, τό νά συλληφθεΐ βρέφος καί νά γεννηθεί, χωρίς ν’ 
άνοίξουν τά γεννητικά κλείθρα τής μητέρας. *Έπρεπε βέβαια, 
έπρεπε ό ποιητήζ τής φύσης διορθώνοντας τή φύση μέ τόν έαυ-
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σεως, οίς ή αμαρτία δια τής παρακοής τήν αΰτήν τοϊς άλόγοις 
ζώοις τους ανθρώπους έχειν τής έξ άλλήλων διαδοχής ιδιότητα 
κατεδίκασε, και οΰτω τής πρώτης кал όντως θείας δημιουργίας 
τους νόμους άνανεώσασθαι, ΐνα δπερ ό άνθρωπος έξ Απροσεξίας 

25 ώς άσθενής ήφάνισε, τούτο διά φιλανθρωπίαν ό Θεός ώς δυνα
τός έπανορθώσηται.

Εί τοίνυν οί διά τήν άμαρτίαν νόμοι τής φύσεως έν Χριστώ 
κατελύθησαν, και πάσα δουλοπρεπής τών παθών έπανάστασις 
διά τής παρουσίας του Λόγου παντελώς άπεγένετο, πληρωθήναι 

30 δει πάντως τόν άνω κόσμον, ώς φησιν ό διδάσκαλος. Και πρός 
τούτο μή άντιτείνωμεν. Εί γάρ ό παλαιός υπό τήν άμαρτίαν 
Λδάμ ψιλός άνθρωπος ών τους πρώτους έν πνεύματι νόμους 
τής φύσεως διά τής παρακοής καταλύσας τόν κάτω κόσμον 
έπλήρωσε τών κατ’ αότόν σαρκι γεννηθένων εις φθοράν, τώ 

35 όμοιώματι τής αύτοϋ παραβάσεως γενόμενος άρχηγός, και ού- 
δεις άντερεϊ, πολλφ μάλλον ό Αναμάρτητος νέος, ό Λδάμ Χρι
στός ό Θεός τους διά τήν άμαρτίαν έπεισαχθέντας τη φύσει νό
μους τής άλογίας καταλύσας, ώς Λόγος, τόν άνω κόσμον 
πληρώσειεν &ν δικαίως τών κατ’αύτόν εις Αφθαρσίαν Πνεύματι 

4ο γεννωμένων, τφ όμοιώματι τής αύτοΰ ύπακοής γενόμενος Αρχη
γός. Καί Απιστείτω μηδεις τών κ&ν μικρός έπησθημένων τής 
του Θεοΰ δυναστείας кал τό μέγεθος αύτής μή Αγνοούντων. 
06τω μέν οδν ό άνω κόσμος πληροΰται τών κατά Χριστόν έν 
Πνεύματι γεννωμένων, καί οΰτω πέρας δέχεται πρόσφορον ό 

45 κατά σΑρκα νόμος καί τής κΑτω γεννήσεως, καί πρός τόν άνω 
κόσμον πάντα Αναρρυθμίζεται.

*λ'
*Άλλη έπιβολή εις τό αύτό.

Επειδή όέ καί άλλον νοΰν πρός τούτοις ό του διδασκΑλου 
λόγος έχων μοι φαίνεται, λεκτέον κα\ τούτον ώς καθ’ ήμάς έστι
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τό του πρώτος νά καταλύσει τούς νόμους τής φύσης, μέ τούς 
όποιους ή άμαρτία καταδίκασε τούς άνθρώπους μέ τήν παρακοή 
τους νά έχουν τήν ίδια μέ τ’ άλογα ζώα ιδιότητα μέ διαδοχή τού 
ένός άπό τά άλλα και νά ανανεωθούν οί νόμοι τής πρώτης κι 
άληθινά θείας δημιουργίας, γιά νά άποκαταστήσει άπό φιλαν
θρωπία ό θεός ώς δυνατός αύτό πού έξαφάνισε άπό άπροσεξία 
ώς άσθενής ό άνθρωπος.

’Άν λοιπόν καταλύθηκαν οί νόμοι τής φύσης πού ΐσχυσαν 
έξαιτίας τής άμαρτίας κι άφανίστηκε με τήν παρουσία τού λό
γου κάθε έπανάσταση τών παθών πού πρέπουν σέ δούλους, 
πρέπει όπωσδήποτε νά γεμίσει ό άνω κόσμος, δπως είπε ό δά
σκαλος. Καί άς μήν άντιτείνομε σ’ αύτό. Γιατί, άν ό παλαιός 
καί κάτω άπό τήν κυριαρχία τής άμαρτίας Άδάμ, ένώ ήταν 
άπλός άνθρωπος, άφού κατέλυσε μέ τήν παρακοή του τούς 
πρώτους πνευματικούς νόμους της φύσης, γέμισε τον κάτω κό
σμο μέ αύτούς πού γεννήθηκαν άπό αύτόν γιά τή φθορά κι έγινε 
αρχηγός μέ τή μίμηση τής παράβασής του, καί κανένας δεν έχει 
άντίρρηση, πολύ περισσότερο ό άναμάρτητος νέος Άδάμ, ό 
Χριστός ό θεός, άφού καταλύσει ώς Λόγος τούς νόμους τής 
άλογίας, πού έξαιτίας τής παρακοής είσήλθαν έπειτα στή φύση, 
μπορεΐ νά γεμίσει δίκαια τόν άνω κόσμο μ’ αύτούς πού γεννιού
νται άπό αύτόν πνευματικά γιά τήν άφθαρσία κι έγινε άρχηγός 
μέ τό όμοίωμα τής ύπακοής του. Κι άς μή δυσπιστει κανένας 
άπό όσους έστω καί λίγο ένιωσαν τή δύναμη τού θεού καί δέν 
άγνοοϋν τό μέγεθός της. "Ετσι λοιπόν ό άνω κόσμος γεμίζει 
άπό αύτούς πού γεννιούνται πνευματικά άπό τό Χριστό, καί 
έτσι ό νόμος της σάρκας καί της κάτω γέννησης δέχεται τό κα
τάλληλο τέλος καί όλα άναρρυθμίζονται πρός τόν άνω κόσμο.

91

"Αλλη έρμηνεία γιά τό ίδιο.

Επειδή δμως μου φαίνεται ότι ό λόγος του δασκάλου έχει 
κι άλλο νόημα, πρέπει νά τό έκθέσω κι αύτό δσο μου είναι δυ-
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δυνατόν, Θεου τόν λόγον ιθύνοντος έν τοΐς Εύαγγελίοις. Ή μόνη 
5 των όλων αίτια και Θεός Ίησοΰς ό έμός έν παραβολαΐς κρυφίως 
διδάσκων πρόβατον θείας έκατοντάδος άποφοιτήσαν, και δραχ
μήν θείας δεκάδος παραπολομένην, кал υιόν άσωτον άφραδώς 
του πατρός άποπηδήσαντα και άδελφικής θείας δυάδος την όμό- 
νοιαν λύσαντα, τον άνθρωπον έκάλεσε πρόβατον μεν ώς προ- 

ιονοητόν, οίμαι, кал άγόμενον, кал ταττόμενον, και τριών χρειω
δών τώ κεκτημένω παρεκτικόν, μαλοΰ και άμνου και γάλακτος, 
ώς τρεφόμενόν τε кал τρέφοντα, τώ λόγω τε και τώ τρόπω τής 
φυσικής θεωρίας, και ένδυόμενον και ένδύοντα τώ τρόπω τής 
ήθικής φιλοσοφίας, και πλουτουντα και πλουτίζοντα κατά την 

ΐ5 του όμοιου γέννησιν τώ μυστηρίω τής άληθους έποψίας’ δραχ
μήν δέ, ώς λαμπρόν και βασιλικον кал τώ τής είκόνος λόγω χα- 
ρακτηριστικόν τής θείας άρχετυπίας, και όλης υπάρχοντα τής 
θεϊκής ώραιότητος ώς έφικτόν δεκτικόν υιόν δέ, ώς κληρονό
μον τών πατρικών άγαθών και ισότιμον τώ πατρι κατά την έκ 

20 χάριτος δωρεάν.
Τούτον δε τόν άνθρωπον ώς μεν πρόβατον πλανηθέντα ό 

προνοητής Θεός ζητήσας ώς ποιμήν εύρε, кал τοϊς οίκείοις 
ώμοις έπιθεις πρός την τών συννόμων έπανήγαγε μάνδραν' ώς 
δε εικόνα συγχωσθεισαν τοϊς πάθεσι και το άρχικόν κάλλος 

25 άχρειώσαντα ώς σοφία τήν έαυτου σάρκα λύχνου τρόπον έζά- 
ψας τφ φωτι τής έαυτου θεότητος ό Λόγος εύρε, και χαράς υπό- 
θεσιν μεγάλης ποιείται τήν εΰρεσιν, δι ’ ής τής θείας δεκάδος τήν 
έλλειψιν άνεπλήρωσεν. Ώς δέ υίόν νεκρωθέντα τή άμαρτίψ και 
άπολόμενον τη περι τόν Θεόν άγνωσίφ ώς Πατήρ άγαθός έπι- 

30 στρέφοντα προσήκατο, καί τής προτέρας άξίας έπιτίθησι πάλιν 
άνελλιπώς τά γνωρίσματα, кал τό δη μέγιστον πάντων кал μυ- 
στικώτατον, τόν μόσχον θύει τόν σιτευτόν, δστις ποτε ήν ό μό
σχος ούτος καί ή τούτου παράδοξος θυσία (οίμαι δέ δτι ό άκρό- 
τατός έστι του κατά τη θείαν κα\ άρρητον πρόνοιαν άπερινοήτου
88. Λουκά 15,4. 89. Λουκά 15,8. 90. Λουκά 15,12.
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νατό, άφοΰ κατευθύνει ό Θεός τό λόγο μου στα Εύαγγέλια. Ή 
μοναδική αιτία των όλων και Θεός, ό Ίησοΰς μου, διδάσκοντας 
μυστικά με παραβολές κάλεσε τον άνθρωπο πρόβατο πού άπο- 
σκίρτησε άπό τή θεία έκατοντάδα88, και δραχμή πού παρέπεσε 
άπό τή θεία δεκάδα89, καί άσωτο γιο πού ξέκοψε άπερίσκεπτα 
άπό τον πατέρα του καί διέλυσε τήν ένότητα τής άδελφικής 
δυάδας90. Τον κάλεσε, νομίζω, πρόβατο, έπειδή χρειάζεται πρό
νοια καί όδηγεΐται καί μπαίνει σε τάξη, κι έπειδή παρέχει στον 
ιδιοκτήτη του τρία άναγκαιότατα, μαλλί, μικρά άρνάκια καί 
γάλα, κι έπειδή τρέφεται καί τρέφει μέ τό λόγο καί τον τρόπο 
τής φυσικής θεωρίας καί ντύνεται καί ντύνει μέ τον τρόπο τής 
ήθικής φιλοσοφίας, πού πλουτεΐ καί πλουτίζει σύμφωνα μέ τή 
γέννηση τού όμοιου μέ τό μυστήριο τής άληθινής έποπτείας. 
Τον κάλεσε έπειτα δραχμή, έπειδή είναι λαμπρός καί βασιλικός 
καί έχει τό χαρακτήρα μέ τό λόγο τής εικόνας του θείου άρχέ- 
τυπου, κι έπειδή είναι δεκτικός όσο γίνεται όλης τής θεϊκής 
ωραιότητας. Τον κάλεσε άκόμα γιό, έπειδή είναι κληρονόμος 
των πατρικών άγαθών καί ισότιμος μέ τόν πατέρα κατά τή 
δωρεά τής χάριτος.

Αύτόν τόν άνθρωπο πού πλανήθηκε σάν πρόβατο, άφοΰ 
τόν άναζήτησε ώς ποιμένας ό προνοητής Θεός, τόν βρήκε, κι 
άφοΰ τόν πήρε στούς ώμους του τόν έπανέφερε στή μάντρα τών 
συντρόφων του. Καί σάν εικόνα τής δραχμής πού καταχώθηκε 
άπό τά πάθη κι άφάνισε τό άρχικό κάλλος, άφοΰ ώς σοφία άνα
ψε, λές καί ήταν λυχνάρι, τή σάρκα του μέ τό φώς τής θεότητάς 
του, τή βρήκε ό Λόγος καί κάνει τήν εύρεση αίτία μεγάλης χα
ράς, γιατί άναπλήρωσε τήν έλλειψη τής θείας δεκάδας. Καί 
σάν γιό πού νεκρώθηκε άπό τήν άμαρτία καί χάθηκε έξαιτίας 
τής άγνοιας τοΰ θεοΰ, τόν δέχθηκε όταν έπέστρεψε σάν άγα- 
θός πατέρας καί τοΰ ξαναφορεΐ δλ& άνεξαιρέτως τά διακριτικά 
τοΰ προηγούμενου άξιώματός του καί, τό σπουδαιότερο καί μυ
στικότερο άπ’ όλα, θυσιάζει τό μοσχάρι πού έτρεφε, δποιο 
ήταν αύτό τό μοσχάρι καί ή παράξενη θυσία του (καί νομίζω δτι 
είναι ό ύπέρτατος Λόγος, ό όλόκρυφοζ καί ό πανάγνωστος, πού
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35 και άγνώστου τρόπον κρνφιώτατός τε και άγνωστότατος Λόγος, 
και ή τούτον θεοπρεπής τοΐς ούσι μετάδοσις), кал χαράς άρρητον 
ποιείται κεφάλαιον τον νίον την έπάνοδον, πληρώσασαν μεγα- 
λοφνώς των νίών την δνάδα, ήτις ποτέ έστιν αντη, και ή προ αύ- 
τής δεκάς των δραχμών, και ή προ έκείνης τών προβάτων έκα- 

40 τοντάς.
Περι ών νυν λέγειν, εί δοκεϊ, παραλείψωμεν, εύκαιρότερον 

έν άλλοιςμετ’ έμμελονς έξεργασίας τον έφ ’ έκάστω άριθμφ μυ- 
στικώς Θεον διδόντος σννοψόμενοι λόγον.

Εί τοίννν ώς μεν πρόβατον ό καλός ποιμήν τοΐς ώμοις έπι- 
45 Θεις πρός τα σύννομα τον άνθρωπον έπανήγαγε, και ώς δραχμήν 

διά τής είκόνος τήν βασιλικήν έκτύπωσιν έχοντα τον άνθρωπον 
ώς σοφία τον Θεον και Πατρός кал δνναμις διά τής σαρκώσεως 
εύρεν ό Κύριος και Σωτήρ, кал ώς νίόν έπιατρέφοντα προσήκα- 
το ό άγαθόςκαι πανοικτίρμων Πατήρ, και ταις κατ’ούρανόν δυ- 

so νάμεσι σνναριθμήσας έγκατέταξεν, έκάστον τών έν τοΐς ούρα- 
νοΐς άριθμον πληρώσας τήν έλλειψιν διά τον σωθέντος άνθρώ- 
πον, δήλον ώς τον άνω κόσμον έπλήρωσε Χριστός ό Θεός, τήν 
πάντων έν έαντφ θεοπρεπώς αύτονργήσας σωτηρίαν.

4Β'

'Άλλη Θεωρία είς τό αότό.

Kai άλλως δέ, εί δοκεϊ, θεωρήσωμεν τό προκείμενον άπο
ρον. Φασϊν oi τών δντων τήν φύσιν άκριβώς διαθρήσαντες νό
μον είναι φύσεως έκάστης τήν τον καθ ’ δν έστι καί γεγένηται λό- 

5 γου άρρεπή καϊ άναλλοίωτον μονιμότητα, και καλώς άν έχειν 
ο6τω τόν δρον τον νόμον της φύσεως, ώς οϊμαι, πας λόγου με- 
τειληφώς άκούων σννθήσεται. Ei δέ τοντό έστιν άληθές, δηλο
νότι ό νόμος τής φύσεως έζ άνάγκης ώσπερ τόν λόγον άπαράβα- 
τον φνλάττει τής φύσεως, ο6τω καί τόν αύτής κατά τήν θέσιν
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με άκατανόητο και άγνωστο τρόπο ένεργεΐ σύμφωνα με τη θεία 
και άρρητη πρόνοια, και ή θεοπρεπής μετάδοσή του στα όντα), 
και κάνει τήν έπιστροφή του γιου του γεγονός με κεφαλαιώδη 
σημασία, με τήν όποία συμπληρώθηκε μεγαλόπρεπα ή δυάδα 
τών υίών του, όποια κι άν είναι αύτή, και ή πριν άπό αύτήν δε
κάδα τών δραχμών, και ή πριν άπό αύτήν έκατοντάδα τών προ
βάτων.

ΓΥ αύτά, άν τό νομίζεις κι έσύ, άς παραλείψουμε γιά τήν 
ώρα νά μιλήσομε, συνθέτοντας τό λόγο, άν τό έπιτρέψει ό 
θεός, σε άλλη καταλληλότερη εύκαιρία μέ προσεκτική έπεξερ- 
γασία γιά τον άριθμό τής κάθε περίπτωσης μέ τό μυστικό νόη
μα.

’Άν λοιπόν ό καλός ποιμένας παίρνοντας τον άνθρωπο σάν 
πρόβατο στούς ώμους του τον έπανέφερε στόν όρθό δρόμο, καί 
σάν δραχμή πού έχει χαραγμένη τή βασιλική εικόνα βρήκε ό 
Κύριος και Σωτήρας τόν άνθρωπο μέ τή σάρκωσή του ώς σο
φία του θεοΰ και Πατέρα και δύναμη, και τόν δέχθηκε σάν τό 
γιο πού έπιστρέφει ό άγαθός καί πανεύσπλαχνος Πατέρας καί 
τόν συγκατέλεξε στις ούράνιες δυνάμεις, συμπληρώνοντας τό 
έλλειμμα κάθε ούράνιου άριθμοΰ μέ τόν άνθρωπο πού σώθηκε, 
είναι φανερό όπως ό Χριστός ό Θεός γέμισε τόν άνω κόσμο 
πραγματώνοντας με τόν έαυτό του τή σωτηρία όλων.

92

Άλλη έρμηνεία γιά τό ίδιο.

Ά ν  θέλεις άς προσεγγίσομε καί μ’ άλλο τρόπο τήν άπορία 
αύτή. Λένε δσοι έξέτασαν λεπτομερώς τή φύση τών δντων, δτι 
είναι νόμος της κάθε φύσης ή άρρεπής καί άναλλοίωτη μονιμό
τητα του λόγου σύμφωνα μέ τόν όποιο είναι κι έχει γίνει. Και 
θά συμφωνήσει, νομίζω, άκούοντας όποιος διαθέτει λογική, δτι 
είναι όρθός ό όρισμός αύτός της φύσεως. ~Αν λοιπόν είναι αύτό 
άληθινό, είναι φανερό δτι ό νόμος της φύσης έξανάγκης δπως 
φυλάει άπαράβατο τό λόγο της φύσης, έτσι διατηρεί καί άμετα-
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ίο πάντως διατηρεί τόπον άμετάθετον. Αλλ ’ ό νόμω και λόγω και 
φύσει σοφώς διορίσας καθ’ έκαστον είδος την των δντων ύπό- 
στασιν, ύπερ φύσιν και νόμον και νοΰν και λόγον και τόπον και 
κίνησιν ύπάρχων, κατ’ ούδεν των κατά φύσιν ένεργεϊ τοϊς ύπο 
φύσιν, άλλ’έαυτφ προσφυώς ύπερ φύσιν τά κατά φύσιν των ύπο 

ΐ5 φύσιν μετερχόμενος δρςί τε και πάσχει, άμφοϊν φυλάττων έαυτφ 
τε πάσχοντι και τοϊς δρωμένοις παραδόξως κατά φύσιν άκραιφ- 
φνες τδ άμετάβολον.

Οΰτω τε κάτω πρδς ήμάς αύτδς κινηθείς άληθώς τη καθ’ 
ήμάς έκφάνσει άνθρωπος γεγονε τέλειος, μη κινηθείς έαυτοΰ τδ 

20 παράπαν και τής έν τόπφ περιγραφής μηδαμώς πείραν λαβών, 
και ήμάς έθέωσε τελείως, μηδέν ημών τής φύσεως παντάπασι 
κατ’ άλλοίωσιν ύφελόμενος, δλον τε δούς άνελλιπώς έαυτδν και 
δλον κατά την άφραστον και άλώβητον ένωσιν πλήρη τδν άν
θρωπον είληφώς ούδέν τής κατ’ έτερον έμείωσε τελειότητος, 

25 καϊ έστιν άληθώς όλος Θεδς ό αύτός, και όλος άνθρωπος ό αύ- 
τός, τή κατ’άμφω τών έν οίς άληθώς έστι τελειότητι μαρτυρών 
έαυτφ τδ κατ’ άμφω άτρεπτόν τε και άναλλοίωτον. Οδτω λύει 
τους νόμους τής φύσεως, ύπέρ φύσιν έν τοις κατά φύσιν τή φύσει 
χρώμενος, ό Θεός.

4 Γ ·

'Αλλη Θεωρία, εις τό' «Πληρωθήναι δει τδν άνω κόσμον».

Εί τοίνυν άπαρχή τής καθ’ ήμάς φύσεως, ώς άνθρωπος, 
έστϊν ό Χριστός πρδς τδν Θεδν καί Πατέρα, και οίον ζύμη του 
όλου φυράματος, έστι δέ πρδς τδν Θεδν καί Πατέρα κατά την 

5 έπίνοιαν τής άνθρωπότητος, ώς Λόγος, μή άπιστήσωμεν έσε- 
σθαι, κατά την αύτου πρδς τδν Πατέρα αίτησιν, ένθα αύτός έστιν
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κίνητο όπωσδήποτε κατά τή θέση τον τόπο της. ’Αλλά αύτός 
πού μέ νόμο και λόγο και φύση καθόρισε μέ σοφία κατά καθέ
να είδος χωριστά την ύπόσταση των όντων, έπειδή είναι πάνω 
άπό φύση και νόμο και νοΰ και λόγο και τόπο και κίνηση, δεν 
ένεργεΐ σύμφωνα μέ τίποτε άπό τά φυσικά σε όσα ύπόκεινται 
στη φύση, άλλά δρά και πάσχει ύπερφυσικά κατάλληλα πρός 
τον έαυτό του τις φυσικές λειτουργίες όσων ύπόκεινται στη 
φύση, διαφυλάττοντας παράδοξα καί γιά τά δύο, τόσο γιά τον 
έαυτό του πού πάσχει όσο και γι’ αύτά πού ένεργει, άκέραιη 
την άμετάβλητη σταθερότητα τής φύσης τους.

’Έτσι καί αύτός ό ίδιος, άφοϋ κινήθηκε κάτω πρός έμάς μέ 
τή σύμφωνη μέ τή δική μας έμφάνισή του, έγινε άληθινά τέ
λειος άνθρωπος, χωρίς νά βγει καθόλου άπό τόν έαυτό του και 
χωρίς νά ύποστει καμμιά πείρα τής περιγραφής του σέ τόπο, 
και έμάς μάς θέωσε πλήρως, χωρίς νά άφαιρέσει τίποτα άπό τή 
φύση μας άλλοιώνοντάς την, καί άφοΰ έδωσε όλο τόν έαυτό 
του χωρίς παράλειψη καί άφοΰ έλαβε όλο τόν άνθρωπο πλήρη 
κατά τήν άφραστη κι άλώβητη ένωση, δέν τήν μείωσε σέ τίπο
τε ώς πρός τήν τελειότητά του. Καί είναι άληθινά θεός όλος ό 
ίδιος κι άνθρωπος όλος ό ίδιος, μαρτυρώντας στόν έαυτό του μέ 
τήν τελειότητα τή διπλή αύτών των όποιων ύπάρχει άληθινά, 
τού θεού δηλαδή καί τού άνθρώπου, τό άτρεπτο καί άμετάβλη- 
το καί στά δύο. ’Έτσι διαλύει τούς νόμους τής φύσης, χρησιμο
ποιώντας τή φύση ύπέρ φύση μέσα στά σύμφωνα μέ τή φύση 
αύτός πού είναι ό θεός.

93

"Αλλη έρμηνεία του χωρίου, «πρέπει νά γεμίσει ό άνω κόσμος».

"Αν λοιπόν ό Χριστός σάν άνθρωπος είναι άπαρχή τής φύ
σης μας πρός τό θεό καί Πατέρα καί κατά κάποιο τρόπο τό 
προζύμι δλης τής ζύμης, καί είναι κοντά στόν θεό καί Πατέρα 
κατά τήν άντίληψη τής Ανθρωπότητας αύτός πού δέν Απομα
κρύνθηκε ποτέ άπό τή μονιμότητά του μέσα στόν Πατέρα ώς
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ή άπαρχή τον ήμετέρου γένους. Ώς γάρ γέγονε κάτω δι ’ ημάς 
άναλλοιώτως και άνθρωπος καθ’ ήμάς χωρίς μόνης άμαρτίας, 
λύσας ύπερφυώς τους νόμους τής φύσεως, ουτω και ήμεις κατά 

ίο τό άκόλουθον άνω δι ' αΰτόν γενησόμεθα, και θεοι κατ’ αύτόν τφ 
τής χάριτος μυστηρίω, μηδέν τό παράπαν άλλοιούντες τής φύσε
ως. Και ούτω πληρούται πάλιν κατά τόν σοφόν διδάσκαλον ό 
άνω κόσμος, πρός την κεφαλήν των μελών του σώματος κατ’ 
άζίαν συναγομένων, έκάστου δηλονότι μέλους τή κατ’ άρετήν 

ΐ5 έγγύτητι την πρέπουσαν αύτφ θέσιν διά τής άρχιτεκτονίας του 
Πνεύματος έναρμονΐως λαμβάνοντος και συμπληρούντος του τά 
πάντα έν πάσι πληρουμένου τό σώμα τό πάντα πληρούν και έκ 
πάντων πληρούμενον.

Εϊτε ούν, ώς εϊρηται, κατά την πνεοματικήν άναγέννησιν 
20 τών κατά Χριστόν γεννωμένων, εϊτε κατά την έν Χριστφ και διά 

Χριστού γεγενημένην τών τοΐς ούρανοΐς μυστικών άριθμών ά- 
ναπλήρωσιν, τής τε θείας φημι τών λογικών προβάτων έκατον- 
τάδος, кал τής τών νοερών δραχμών μυστικής δεκάδος, και τής 
τών υίών τιμίας δυάδος, είτε κατά την τών μελών τού σώματος 

25 πρός την οίκείαν κεφαλήν και πρός την ιδίαν άπαρχήν τού φυ
ράματος έπισυναγωγήν, ό άνω κόσμος πληρωθήσεται πάντως 
κατά τόν διδάσκαλον, πληρωθείς μεν ήδη έν Χριστφ, πληρώ- 
θησόμενος δέ έν τοΐς κατά Χριστόν αύθις ύστερον, ήνίκα σύμ
φυτοι γενήσονται καί τής άναστάσεως αύτού οϊ γε τφ όμοιώμα- 

30 τι του θανάτου αύτού διά τών αύτών παθημάτων ήδη γεγονότες.

&
Έκ του λόγου, εις τό · «Παιδίον έγεννήθη ήμΐν Υίός κάϊ έδόθη 

ήμΐν, οδ άρχή έπ\ του ώμου αύτοΰ’ τφ γάρ σταυρφ 
συνεπαίρεται».

ΌΑως διά του λόγου τφ πρώτφ λόγφ προσθέμενος κατά 
5 λόγον τόν περί του Λόγου λόγον 6ν ό μέγας προφήτης Ήσαΐας

91. ΓΡ Η ΓΟ Ρ ίΟ Υ θ Ε Ο Λ Ο ΓΟ Υ , Λόγος ΛΗ' Εις τά θεοφάνια, κ. 2, ΕΠΕ ’Άπαντα
Γρηγ. θεολόγου τ. 5, σ. 38.
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Λόγος, ας μήν άπιστήσομε ότι θά είμαστε, σύμφωνα με την αί
τησή του πρός τον Πατέρα του, όπου είναι αύτός, ή άπαρχή του 
γένους μας. Όπως δηλαδή ήρθε χωρίς μεταβολή κάτω για 
χάρη μας κι έγινε άνθρωπος σαν κι έμάς χωρίς τήν άμαρτία 
μόνο, καταργώντας ύπερφυσικά τούς νόμους τής φύσης, έτσι κι 
έμεΐς κατ’ άκολουθία χάρη σ’ αύτόν θ’ άνεβόΰμε έπάνω και θά 
γίνομε θεοί όμοιοι μ’ αύτόν με τό μυστήριο τής χάριτος χωρίς 
καμμιά μεταβολή τής φύσης μας. Κι έτσι γεμίζει πάλι ό άνω 
κόσμος, σύμφωνα με τό σοφό δάσκαλο, μέ τή συναγωγή άνά- 
λογα μέ τήν άξία τους τών μελών του σώματος πρός τήν κεφα
λή. Κάθε μέλος δηλαδή χάρη στήν έγγύτητα τής άρετής θά λά
βει τή θέση πού του πρέπει μέ τήν άρμονική άρχιτεκτονική του 
Πνεύματος και θά συμπληρώσει τό σώμα πού όλο γεμίζει καί 
όλα του γεμίζουν έκείνου πού γεμίζει τά πάντα μέ τά πάντα.

Είτε λοιπόν, όπως είπα, κατά τήν πνευματική άναγέννηση 
όσων γεννιούνται κατά Χριστό, εϊτε κατά τήν άναπλήρωση 
κατά Χρίστον τών μυστικών άριθμών στούς ούρανούς χάρη στό 
Χριστό, έννοώ και τή θεία έκατοντάδα τών λογικών προβάτων 
και τή μυστική δεκάδα τών νοερών δραχμών και τήν πολύτιμη 
δυάδα τών υίών, είτε κατά τή συναγωγή τών μελών τού σώμα
τος πρός τήν κεφαλή τους καί στήν ίδια τήν άπαρχή τής ζύμης, 
ό άνω κόσμος θά πληρωθεί όπωσδήποτε κατά τό δάσκαλο* έχει 
βέβαια ήδη πληρωθεί μέ τή χάρη τού Χρίστου καί θά γεμίσει 
έπειτα πάλι μέ όσους συμφωνούν μέ τό Χριστό, όταν θά γίνουν 
σύμφυτοι μέ τήν άνάστασή του αύτοί πού έγιναν ήδη σύμφυτοι 
μέ τό όμοίωμα τού θανάτου του μέσω τών παθημάτων τους.

94

’Από τόν ίδιο λόγο στά λεγάμενα* «Γεννήθηκε γιά μας παιδί, 
καί μας δόθηκε ώς υίός, πού ή άρχή του θεμελιώθηκε πάνω 
στόν ώμο του* γιατί συνανυψώνεται μέ τό σταυρό»91.

Προσθέτοντας μέ τό λόγο του στόν πρώτο λόγο τελείως 
σύμφωνα μέ τό λόγο του περί του Λόγου λόγο πού ό μέγας προ-



390 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

ποιείται περι του σαρκωθέντος Λόγου, μυστικώς φήσας, «ού ή 
άρχή έπι του ώμου αύτοΰ», συνοπτικώς, ώς έθος αύτφ έστι, 
τίνα την αρχήν ταύτην δεΐν οϊεσθαι θέμις διετράνωσεν ό μέγας 
ούτος διδάσκαλος, είπών «τφ γάρ σταυρφ συνεπαίρεται». 

ίο Λλλ’ έπειδή πολλας ό σταυρός ταΐς περι αύτον έπινοΐαις έπιδέ- 
χεται θεωρίας, άξιόν έστι ζητήσαι κατά ποίαν έπίνοιαν τον σταυ
ρόν έπι του παρόντος άρχήν ό διδάσκαλος είπε. Θεωρείται γάρ ό 
σταυρός κατά σχήμα, κατά σύνθεσιν, κατά τήν τών μερών ιδιό
τητα, και κατ’ ένέργειαν και κατ’άλλας πολλάς έπινοίας, αί τοΐς 

is τών θείων φιλοθεάμοσίν είσιν όραταί.
Κατά σχήμα μέν, ώς όταν τήν τά όλα, τά τε άνω και τά 

κάτω έφ’ έκάτερα, τοΐς καθ’ αύτά πέρασι διαλαμβάνουσαν ό 
σταυρός θεωρούμενος, ύποσημαίνγι δύναμιν' κατά σύνθεσιν δέ, 
ώς όταν ούσίαν και πρόνοιαν και κρίσιν, ήγουν τάς τούτων έκ- 

2ο φάνσεις, σοφίαν φημι καί γνώσιν και άρετήν τής τό παν διεπού- 
σης έμφαίνη δυνάμεως, τήν μέν ούσίαν кал τήν σοφίαν ώς ποιη- 
τικήν διά τής ύψιτένοΰς γραμμής, τήν δέ πρόνοιαν και τήν 
γνώσιν ώς περιποιητικήν διά τής έγκαρσίας, τήν δε κρίσιν και 
τήν άρετήν ώς κακίας άναιρετικήν, και τής τών πεποιημένων 

25 και περιπεποιημένων πρός τήν ίδιαν άρχήν και αίτίαν συνδετι- 
κήν διά του όλου' κατά 6h τήν τών μερών ιδιότητα, όταν διά μέν 
τής ύψιτένοΰς γραμμής τόν άει ώσαύτως έχοντα και τής οικείας 
μονιμότητος ούδαμώς έξιστάμενον διά τήν σταθηράν και άμετα- 
κίνητον ϊδρυσιν Θεόν ό σταυρός δηλοΐ, διά δέ τής έγκαρσίας τήν 

30 άπασαν κτίσιν Θεοΰ παντελώς ήρτημένην ύποφαίνγ], άλλας άρ- 
χάς του είναι Θεοΰ χωρίς ή βάσιν ούκ έχουσαν κατ’ ένέργειαν 
δέ, δταν τών ύπ’αύτφ πηγνυμένων τήν άπραξίαν δηλοΐ και τήν 
νέρκωσιν, καθ’ δντινα τρόπον θεωρίας\ΰν, ώς οίμαι, τόν προ- 
φητικόν ό διδάσκαλος έξείληφε λόγον.

35 'Ώσπερ ο5ν έκάστης άρχής (καλόν γάρ τοΐς καθ’ ήμάς πα- 
ραδείγμασι τών ύπέρ ήμάς πραγμάτων ένδείξασθαι τήν άλή-
92/ Ήσ. 9,6.



ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 391

φήτης Ήσαΐας κάνει για τό Λόγο πού έλαβε σάρκα, λέγοντας 
μυστικά «πού ή άρχή του είναι έπάνω στον ώμο του»92, έκανε 
σαφές συνοπτικά, ό μέγας αύτός δάσκαλος, όπως συνηθίζει, 
πώς πρέπει νά θεωρούμε αύτή τήν άρχή, λέγοντας «γιατί συνα- 
νυψώνεται μέ τό σταυρό». ’Επειδή όμως ό σταυρός έπιδέχεται 
πολλές νοηματικές έξηγήσεις, άξίζει νά έρευνήσομε μέ ποιά 
έννοια ό δάσκαλος όνόμασε στο παρόν τό σταυρό άρχή. Ό 
σταυρός δηλαδή θεωρείται κατά τό σχήμα, κατά τή σύνθεση, 
κατά τήν ιδιότητα των μερών του, κατά τήν ένέργεια, κι άπό 
πολλές άλλες άπόψεις, πού είναι όρατές σέ όσους άγαπούν τά 
θεΐα θεάματα.

Κατά τό σχήμα, όπως όταν θεωρούμενος ό σταυρός ύποδη- 
λώνει τή δύναμη πού περιλαμβάνει τά πάντα, τά άνω καί κάτω 
άπό τήν μίά καί τήν άλλη μέ τά πέρατά τους. Κατά τή σύνθεση, 
όπως όταν φενερώνει τήν ούσία, τήν πρόνοια καί τήν κρίση, 
δηλαδή τις έκδηλώσεις τους, τή σοφία καί τή γνώση καί τήν 
άρετή, τής δύναμης πού διέπει τό παν* τήν ούσία καί τήν σοφία 
ώς ποιητική μέ τή γραμμή πού τείνει πρός τά άνω, τήν πρόνοια 
καί τή γνώση μέ τήν έγκάρσια ώς διατηρητική, τήν κρίση καί 
τήν άρετή ώς άναιρετική τής κακίας καί ώς συνδετική μέσω 
τού δλου μέ τήν άρχή καί αιτία τους μέσω τού δλου όσων έχουν 
γίνει κι όσων έχουν προκληθεν κατά τήν ιδιαίτερη λειτουργία 
τών μερών, δταν μέ τήν γραμμή πού τείνει πρός τά άνω ό σταυ
ρός δηλώνει τό θεό πού είναι πάντοτε ό ίδιος καί πού δέ βγαί
νει καθόλου άπό τήν μονιμότητά του έπειδή έχει σταθερή κι 
άμετακίνητη ίδρυση, καί μέ τήν έγκάρσια ύποδηλώνει τήν πα
ντελή έξάρτηση της κτίσης δλης άπό τό θεό, πού δέν έχει άλ
λες άρχές ή βάση τού είναι της έκτός άπό τό θεό* κατά τήν 
ένέργεια, δταν δηλώνει τήν άπραξία καί τή νέκρωση έκείνων 
πού καρφώνονται σ’ αύτόν, σύμφωνα μέ τόν όποιο τρόπο της 
θεωρίας αύτης, νομίζω, ό δάσκαλος έξήγησε τόν προφητικό 
λόγο.

Όπως λοιπόν κάθε έξουσίας (γιατί είναι καλό μέ παρα
δείγματα άπό τή ζωή μας νά δείξομε τήν άλήθεια τών πάνω άπό
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θειαν) είσι σήμαντρά τινα δι ’ ών οί λαμβάνοντες έκδηλοι πάσι 
γίνονται δτι ό μεν τήνδε άρχήν пара τον βασιλέως εϊληφεν, οίον 
ό άρχων τους λεγομένους κωδικίλλους, ό δε διά του ξίφους την 

40 λεγομένην δοκιανήν, και άλλος άλλην διά τίνος έτέρου συνθήμα
τος, και παρά μεν του βαασιλέως αύτόϊ δέχονται και φέρουσι 
τούτο ταΐς ίδίαις χερσίν, έξελθόντες δε τοϊς οίκείοις διδόασι τού
το κομίζειν, τούτον τον τρόπον και ό Δεσπότης ήμών Ίησους ό 
Χριστός κατά την έπίνοιαν τής άνθρωπότητος τά σύμβολα τής 

45 ίδιας άρχής τον αύτοϋ σταυρόν δεξάμενος έπι των ώμων έξήλ- 
θεν έχων, πρώτος αύτός βαστάσας, έπειτα τούτον έτέρω δούς, 
διά τούτων έμφαίνων δτι δει τον άρχήν έγχειριζόμενον πρώτον 
καθηγεΐσθαι τών δι’ αύτής άγομένων και άντέχεσθαι τών ύπ’ 
αύτής ύπαγορευμένων (οΰτω γάρ &ν εύπαράδεκτος έν ταΐς ύπο- 

5οθήκαις γενήσεται), και τότε προστάσσειν τοΐς έγχειρισθεΐσιν 
αύτφ τήν ταυτότητα όρφν. Εί δε τό σήμαντρον τής του Κυρίου 
ήμών Ίησοΰ Χριστού άρχής έστιν ό σταυρός, δν έπι τών ώμων 
φέρων έκόμισε, γνώναι προσήκε τί διά τούτων έμφήναι βουλό- 
μενος μυστικώς οΰτω ταΰτα διέθηκέ τε και ύπέμεινεν. Φασιν οί 

55 τών συμβόλων έπιστήμονες τον μεν ώμον πράξεως είναι τεκμή- 
ριον, τόν δέ σταυρόν άπαθείας, οία νέκρωσιν έμποιοΰντα.

Διά τούτων οδν τών αινιγμάτων ό Κύριος ήμών και Θεός, 
άμφότερα διεξελθών τών ών είσι τά αινίγματα (πράξεώς τέ φημι 
καί τελείας άπαθείας), ώστε μη παραφθείρεσθαι διά κενοδοξίας 

во τήν πραξιν, έδειξε δι ’ ών αύτός κατεπράξατο, τοΐς ύπηκόοις, μο- 
νονουχι διαπρυσίως βοών δτι, «τοΰτο σύμβολον ύπάρχει τής άρ
χής μου» * πας οδν δστις έξ ύμών έπιθυμητικώς έχει πρός ταύτην 
τήν άρχήν, «άπαρνησάσθω έαυτόν, και άράτω τόν σταυρόν αύ
τοϋ, κα\ άκολουθείτω μοι», τουτέστιν τήν νεκρωτικήν τών πα- 

65 θών πράξιν, τήν Αγαθότητα καί τό τής άφθονίας καλόν, διά τού
των έμφαίνων δτι γλίχεται πάντας όμοίως έαυτφ ταύτην μετα-

93. Ματθ. 16,24.
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μάς πραγματικοτήτων) υπάρχουν κάποια διακριτικά, μέ τά 
όποια όσοι τήν παίρνουν γίνονται γνωστοί σ’ όλους, ότι ό τάδε 
πήρε αύτήν τήν έξουσία άπό τό βασιλιά, όπως ό άρχοντας έχει 
τούς λεγάμενους κωδικίλλους, κι όποιος έλαβε τή δουκιανή 
έχει τό ξίφος, κι ό άλλος τήν δική του έξουσία μέ κάποιο άλλο 
διακριτικό, κι αύτό τό παίρνουν άπό τό βασιλιά και τό κρατούν 
μέ τά ίδια τους τά χέρια κι όταν βγαίνουν τό δίνουν στούς δι
κούς τους νά τό κρατούν, κατά τόν ίδιο τρόπο κι ό Κύριός μας 
Ιησούς Χριστός· κατά τήν γνώμη τής άνθρωπότητας, άφού δέ
χθηκε τά σύμβολα τής έξουσίας του, βγήκε κρατώντας στούς 
ώμους του τό σταυρό του, πού πρώτος αύτός σήκωσε κι έπειτα 
τόν έδωσε σε άλλον, θέλοντας νά σημάνει μ’ αύτό ότι όποιος 
άναλαμβάνει μιά έξουσία πρέπει νά βαδίζει πρώτος μπροστά 
άπό έκείνους πού κυβερνά και νά φυλάει τις ύπαγορεύσεις της 
(γιατί έτσι θά γίνουν άποδεκτές και οί δικές του διαταγές) και 
τότε νά προστάζει αύτούς πού τού έμπιστεύτηκαν νά κάνουν τό 
ίδιο. Κι άν τό διακριτικό τής έξουσίας τού Κυρίου μας Ιησού 
Χριστού είναι ό σταυρός πού μετέφερε σηκώνοντάς τον στόν 
ώμο, έπρεπε νά μάθομε τί ήθελε νά φανερώσει μ’ αύτό τό μυ
στικό τρόπο καί διευθέτησε αύτά με τέτοιο τρόπο και τά ύπέφε- 
ρε. Λένε λοιπόν όσοι έχουν γνώσεις γιά τά σύμβολα, ότι ό 
ώμος είναι τεκμήριο τής πράξης, κι ό σταυρός τής άπάθειας, 
έπειδή προκαλεΐ νέκρωση.

Μέ αύτά λοιπόν τά αινίγματα ό Κύριος καί θεός μας διε- 
ξήλθε καί τά δύο πού ύπαινίσσονται τά αινίγματα (έννοώ τήν 
πράξη καί τήν τέλεια άπάθεια), ώστε νά μήν παραφθείρει ή κε
νοδοξία τήν πράξη, καί έδειξε στούς ύπηκόους του μέ όσα 
έπραξε ό ίδιος βροντοφωνώντας κατά κάποιο τρόπο δτι Άύτό 
είναι τό σύμβολο τής έξουσίας μου’. "Οποιος λοιπόν έχει τήν 
έπιθυμία αύτης της έξουσίας, «&ς άπαρνηθεΐ τόν έαυτό του, &ς 
σηκώσει τό σταυρό του, κι &ς μέ άκολουθήσει»93, δηλαδή &ς 
άναλάβει τήν πράξη πού νεκρώνει τό πάθος, τήν Αγαθότητα καί 
τήν καρδιά πού δέ γνωρίζει τό φθόνο, φανερώνοντας μ’ αύτά 
δτι έπιθυμει νά άσκοΰν αύτήν τήν έξουσία δλοι όμοια μ’ αύτόν.
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χειρίζεσθω την άρχήν. To yap είπεΐν τον θεοφόρον διδάσκαλον 
δτι «τφ σταυρφ συνεπαίρεται», οίμαι διά τούτων έμφασιν ήμΐν 
τοιάνδε παρέχειν, δτι τής λογικής φύσεως των ανθρώπων διά 

70 πράξεως και τής αύτή σννεζευγμένης άπαθείας ύψουμένης αυ
τός ό Χριστός δηλονότι συνυψοΰσθαι λέγεται, τοντέστιν ή έν άν- 
θρώποις Χριστοειδής κατάστασις, καθ' ειρμόν кол τάξιν ύψου- 
μένη, διά πράξεως άπαθους εις θεωρίαν τής φύσεως γνωστικήν 
και άπό ταυ της εις θεολογικήν μυσταγωγίαν κινούμενη.

75 'Όπερ μάλιστά μοι φαίνεται δηλών ό άγιος Αρεοπαγίτης 
μέγας Διονύσιος έν οίς φησιν « Άλλ 3 έπείπερ εύταξίας έστι άρχή 
τό Θειον ίερας, καθ’ ήν έαυτών έπιγνώμονές οί ίεροι γίνονται 
νόες, ό πρός τό οίκεϊον τής φύσεως όρατον άνατρέχων έν άρχή 
μέν δστις ποτέ έστιν αύτός δψεται, και λήψεται πρώτον έκ τής 

во πρός τό φώς άνανεύσεως ίερόν δώρον ό δε τά οίκεΐα καλώς 
άπροσπαθέσιν όφθαλμοις έπισκοπήσας, τών άλαμπών μεν Απο
φοιτήσει τής άγνοιας μυχών, τής δέ Θεου τελεωτάτης έλλάμψέ
ως και μεθέξεως άτελής ών αύτός ούκ αύτόθεν έπιθυμήσει, 
κατά βραχύ δέ διά τών αύτοϋ πρώτων έπι τά ίτι πρότερα, και 

85 τελειωθεϊς έπι την άκροτάτην θεαρχικήν έν τάξει кол ίερώς άνα- 
χθήσεται κοινωνίαν».

Οΰτω μεν οδν συνεπαίρεται τφ σταυρφ κατά τον μέγαν και 
θεόφρονα τούτον διδάσκαλον δι’ ήμών έν Πνεύματι κατ’ αύτόν 
ύψουμένων ό μόνον ΰψιστος, διά πράξεως και τής αύτή συνηρ

ημένης άπαθείας εις γνώσιν έναγομένων, και δι ’ έκείνης έν άΰλω 
τφ νφ πρός την μυστικήν ύψουμένων τών θείων θεωρίαν τε και 
μύησιν, προσθήσω δέ θαρρών δτι καί μετουσίαν.

4Ε·

Έκ του αύτου λόγου είς τό *« Ό Λόγος παχύνεται».

Παχύνεσθαι ό Λόγος εϊρηται τφ θεοφόρφ διδασκάλω κατά
94. ΔΙΟΝΥΣΙΟΥ ΑΡΕΟΠΑΓΙΤΟΥ, Περί Εκκλ. Ιεραρχίας, κ. 2 , Φιλοκαλία τ. 3, σ. 

346έ.
95. Γ ρη γ ο ριο υΘ ε ο λ ο γο υ , Λόγος ΛΗ' Είς τά θεοφάνια, κ. 2 , Ε Π Ε  "Απαντα 

Γρηγορίου θεολόγου τ. 5,38.
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Γιατί λέγοντας ό θεοφόρος δάσκαλος, «Συνανυψώνεται μέ τό 
σταυρό», νομίζω ότι μ’ αύτά μάς κάνει την ακόλουθη νύξη ότι, 
όταν ύψώνεται ή λογική φύση των άνθρώπων μέ την πράξη καί 
μέ τή δεμένη μαζί της άπάθεια, λέγεται, είναι φανερό, ότι συνα- 
νυψώνεται ό ίδιος ό Χριστός, δηλαδή ή Χριστοειδής κατάστα
ση των άνθρώπων, άνεβαίνοντας μέ σειρά καί τάξη μέσω τής 
άπαθούς πράξης σέ θεωρία πού γνωρίζει τή φύση κι άπό αύτή 
προχωρώντας φθάνει σέ θεολογική μυσταγωγία.

Αύτό μού φαίνεται ότι δηλώνει άκριβώς ό άγιος καί μέγας 
Διονύσιος ό ’Αρεοπαγίτης μ’ αύτά πού λέει* «’Αλλά έπειδή ή 
θεότητα είναι άρχή ιερής εύταξίας, πού σύμφωνα μ’ αύτήν οί Ιε
ροί νόες φτάνουν στή γνώση τού έαυτού τους, όποιος άνατρέχει 
πρός τό οικείο όρατό μέρος τής φύσης του στήν άρχή θά δει τί 
είναι αύτός ό ίδιος καί θά λάβει πρώτα ιερό δώρο άπό τήν άνά- 
τασή του πρός τό φώς. Κι όποιος έξέτασε τή δική του κατάστα
ση καλά μέ μάτια άνεπηρέαστα άπό τά πάθη, μέ τήν άνάδυσή 
του άπό τούς σκοτεινούς βυθούς τής άγνοιας καί μέ τήν τελειό
τατη έλλαμψη καί μέθεξη τού θεού, έπειδή είναι άτελής, δέ θά 
τού γεννηθεί μέ μιας ή έπιθυμία, άλλά λίγο-λίγο μέ τά πρώτα 
δικά του έπιτεύγματα στά πιό πρώτα άκόμα, κι όταν τελειοποι
ηθεί θά άναχθεΐ ίερόπρεπα καί εύτακτα στήν άκρότατη θεαρχι
κή κοινωνία94».

’Έτσι λοιπόν συνανυψώνεται μέ τό σταυρό, σύμφωνα μέ τό 
μεγάλο καί θεόφρονα αύτόν δάσκαλο, μέσω ήμών πού πνευμα
τικά σύμφωνα μ’ αύτόν ύψωνόμαστε, ό μόνος ΰψιστος, καί πού 
μέ τήν πράξη καί τή συνημμένη μαζί της άπάθεια όδηγούμαστε 
στή γνώση καί μέσω αύτής μέ άυλο νού ύψωνόμαστε στή μυ
στική θεωρία καί μύηση τών θείων, καί θά προσθέσω μέ θάρ
ρος, καί στή μετουσία.

95

Άπό τόν ίδιο λόγο στό λεγόμενο· «Ό Λόγος παχύνεται»95.

Τό «παχύνεται ό Λόγος», τό είπε ό θεοφόρος δάσκαλος μ’
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τήνδε, ώς οϊμαι, την έννοιαν, ή δτι Λόγος, ών άπλοΰς τε καϊ 
άσώματος, και πάσας καθεξής 7τνευματικώς τρέφων τάς έν ού- 

5 ρανφ θείας δυνάμεις, κατηξίωσε και διά τής ένσάρκου αύτοΰ 
παρουσίας έξ ημών δι’ ήμάς καθ'ημάς, άμαρτίαςχωρίς, παχυν- 
θήναι, και ήμΐν προσφυώς φωναΐς τε και παραδείγμασι την περι 
τών άπορρήτων και παντός λόγου δύναμιν ύπερβαίνουσαν έκθέ- 
σθαι διδασκαλίαν (διά παραβολών γάρ εϊρηται πάντα λελαληκέ- 

ιο κέναι, και χρις παραβολής μηδέν διεξιέναν φίλον γάρ ουτω τοΐς 
διδασκάλοις χρήσθαι, έπάν οί άκροαται μή παρακολουθώσι τοΐς 
πρωτοτύπως λεγομένοις, και εις συναίσθησιν αύτους άγειν τών 
λεγομένων)' ή δτι τοΐς τών όντων εαυτόν δι’ ήμάς άπορρήτως 
έγκρύψας λόγοις άναλόγως δι ’ έκάστου τών δρωμένων ώς διά 

15 τινων γραμμάτων ύποσημαίνεται, δλος έν δλοις άμα πληρέστα
τος, και τό καθ’ έκαστον όλόκληρος, δλος και άνελάττωτος, έν 
τοΐς διαφόροις ό άδιάφορος και ώσαύτως άει έχων, έν τοΐς συν- 
θέτοις ό άπλοΰς και άσύνθετος, και έν τοΐς ύπδ άρχήν ό άναρχος, 
καϊ ό άόρατος έν τοΐς όρωμένοις, και έν τοΐς άπτοΐς ό άναφής- ή 

20 δτι δι ’ ήμας, τους παχεΐς την διάνοιαν, σωματωθήναί τε δι ’ ημάς 
καί γράμμασι και συλλαβαΐς και φωναΐς τυπωθήναι κατεδέξατο, 
ϊνα έκ πάντων τούτων ήμας έπομένους αύτφ κατά βραχύ πρός 
έαυτδν συναγάγη, ένοποιηθέντας τφ Πνευματι, και εις την 
άπλήν περϊ αύτοΰ καϊ άσχετον έννοιαν άναγάγοι, τοσοΰτον ήμάς 

25 δι ’ έαυτδν πρδς ένωσιν έαυτοΰ συστείλας, δσον αύτός δι ’ ήμάς 
έαυτδν συγκαταβάσεως λόγω διέστειλεν.

45 '

Έκ του αύτοΰ λόγου, είς τό ■ «Ούκ έκ τών κατ ’ αύτόν, 
άλλ ’ έκ τών περι αύτόν, άλλης έξ άλλου φαντασίας 

συλλεγομένης, είς έν τι της άληθείας ίνδαλμα».

Έκ τών κατά τη ούσίαν, τουτέστι έκ τής ούσίας αύτής, ό 
5 θεός ούδέποτέ τι ύπάρχων γινώσκεται. ’Αμήχανος γάρ καϊ παν-

96. *Όπ. π., κ. 7, σ. 44-46.
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αύτή την έννοια νομίζω· ή ότι ό Λόγος, ένώ είναι άπλός και άσώ- 
ματος και τρέφει πνευματικά όλες στη σειρά τις θείες δυνάμεις 
στον ούρανό, έκρινε ότι άξιζε με την ένσαρκη παρουσία του πού 
πήρε άπό μάς γιά χάρη μας και σύμφωνα μ’ έμάς, άλλά χωρίς 
άμαρτία, νά παχυνθεί καί κατάλληλα γιά μάς με φωνές καί παρα
δείγματα νά μάς έκθέσει τή διδασκαλία γιά τά άπόρρητα, πού 
ύπερβαίνει τή δύναμη κάθε λόγου (γιατί μάς παραδόθηκε δτι γιά 
όλα μίλησε με παραβολές καί χωρίς παραβολή δέν διηγήθηκε τί
ποτε96. Οί δάσκαλοι συνηθίζουν νά έκφράζονται έτσι, όταν οί 
άκροατές δέν παρακολουθούν αύτά πού λέγονται εύθέως χωρίς 
μεταφορές, καί νά τούς κάνουν νά κατανοούν όσα λέγονται). "Η 
ότι, έπειδή έκρυψε τον έαυτό του μέ τρόπο άπόρρητο γιά μάς 
μέσα στούς λόγους των δντων, τον ύποδηλώνει άνάλογα μέ κα
θένα άπό τά φαινόμενα σά νά είναι γράμματα. Υποδηλώνεται 
δλος μέσα σέ δλα καί συνάμα πληρέστατος καί όλόκληρος σέ 
καθένα, άκέραιος καί άμείωτος, μέσα στά διάφορα ό άδιάφορος 
καί πάντοτε ίδιος, ό άπλός καί άσύνθετος μέσα στά σύνθετα, ό 
άναρχος μέσα σ’ έκείνα πού έχουν άρχή, καί ό άόρατος μέσα στά 
όρατά, καί μέσα στά άπτά αύτός πού δέν άγγίζεται. ’Ή  δτι γιά 
χάρη δική μας, πού έχομε χοντροειδή νοϋ, δέχθηκε νά σωματω- 
θεί και νά τυπωθεί μέ γράμματα και συλλαβές καί φωνές, γιά νά 
μάς μαζέψει κοντά στον έαυτό του μέ δλα αύτά άκολουθώντας 
άπό κοντά, ένοποιημένος πνευματικά, καί νά μάς άνεβάσει στήν 
άπλή καί έξω άπό δλα έννοια γι’ αύτόν, συστέλλοντάς μας τόσο 
μέ σκοπό νά ένωθοϋμε μ’ αύτόν, δσο ό ίδιος γιά χάρη μας διέ- 
στειλε τόν έαυτό του έξαιτίας τής συγκατάβασής του.

96

’Από τόν ίδιο λόγο στά λεγάμενα* «Όχι άπό αύτά πού ό ίδιος 
έχει, άλλά άπό τά γύρω άπό αύτά, μέ τό νά συλλέγεται άλλη 

φαντασία άπό κάποιο άλλο σέ μιά εικόνα της άλήθειας».

Άπό δσα άνάγονται στήν ούσία, δηλαδή άπό τήν ίδια τήν 
ούσία, ούδέποτε γνωρίζομε τί είναι ό θεός. Γιατί είναι άσύλλη-
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τελώς άβατος πάση τη κτίσει, όρατη τε και άοράτφ κατά το 
ϊσον, ή περι του τί καθέστηκεν έννοια, άλλ ’ έκ των περι την οΰ- 
σίαν μόνον δτι έστι, και ταυτα καλώς τε και εύσεβώς θεωρουμέ
νων, τοΐς όρώσιν ό Θεός έαυτόν ύπενδίδωσι. Πάντα δε τά περι 

ίο την ούσίαν οΰ τό τί έστιν, άλλά τί οΰκ έστιν ύποδηλοΐ, οίον τό 
άγέννητον, τό άναρχον, τό άπειρον, τό άσώματον, και όσα τοιαυ- 
τα περι την ούσίαν είσί, кал τό τι μη είναι, οΰχ δτι δε τό τι είναι 
αύτήν παριστώσιν άλλά και οί τής προνοίας και τής κρίσεως 
λόγοι, καθ’ οΰς τό πάν σοφώς διεξάγεται, μεθ’ών και ή έναρμό- 

ΐ5 νιος τής φύσεως Θεωρία περι Θεου είναι λέγεται, τον δημιουργόν 
έαυτής δτι έστι μόνον άναλόγως δεικνυουσα. Έναντίως ούν ταΐς 
καταφάσεσι κειμένων τών άποφάσεων, ένα)[λαξ άλλήλαις περι 
Θεόν φιλικώς συμπλέκονται και άλλήλων άντιπαραλαμβάνον- 
ταν οίον αί μεν άποφάσεις τό μή τι είναι, άλλά τι μη είναι σημαί- 

20 νουσαι τό Θειον, περι τό τι είναι τό τούτο μή δν, ένουνται ταΐς 
καταφάσεσιν, αί δε καταφάσεις τό μόνον δτι έστι, τί ποτε δε του- 
τό έστι μή δηλοΰσαι, περι τό τι είναι τό τούτο δν ένουνται ταΐς 
άποφάσεσι, πρός μεν άλλήλας δεικνύουσαι τήν έξ άντιθέσεως 
έναντιότητα, περί δέ τόν Θεόν τφ εις άλληλα τών άκρων κατά 

25 περίπτωσιν τρόπω τήν οικειότητα.

4Ζ’
Έκ του αύτου λόγου'«Έπέι δέ ούκ ήρκει τη άγαθότητι τούτο 
τό κινεΐσθαι μόνον τη έαυτής θεωρίφ, άλλ' έδει χεθήναι τό 

άγαθόν κα\ όδευσαι ώς πλέονα είναι τά εύεργετούμενα».

Τόν πολλάκις είρημένον έρωτήσας περϊ τούτου μέγαν και 
5 σοφόν γέροντα, δηλουν έφη διά τούτων τόν μέγαν και θεοφόρον
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πτη και τελείως άπροσπέλαστη για όλη την κτίση, την όρατή 
έξίσου καί την άόρατη, ή ένοια για τό τί είναι, άλλα άπό όσα εί
ναι γύρω άπό την ουσία γνωρίζομε μόνο ότι ύπάρχει καί μάλιστα 
όταν τά μελετούμε όρθά καί μ’ εύσέβεια, παραχωρεί ό Θεός τον 
έαυτό του σ’ αύτούς πού τά παρατηρούν. Καί δλα τά γύρω άπό 
την ούσία δεν ύποδηλώνουν τό τί είναι, άλλά τό τί δεν είναι. Τέ
τοια είναι τό άγέννητο, τό άναρχο, τό άπειρο, τό άσώματο καί 
δσα παρόμοια άναφέρονται στην ούσία καί παριστάνουν τό τί 
δεν είναι αύτή καί όχι τό τί αύτή είναι. Άλλά καί οί λόγοι της 
πρόνοιας καί της κρίσης, σύμφωνα μέ τούς όποιους τό σύμπαν 
κυβερνιέται σοφά καί μέ τούς όποιους λέγεται πώς συγκροτείται 
ή έναρμόνια θεωρία τής φύσης περί τού Θεού, δείχνουν άνάλογα 
μέ τό κάθε είδος δτι ό δημουργός της άπλώς ύπάρχει. Επειδή 
λοιπόν οί άρνήσεις μπαίνουν άντίθετα πρός τις καταφάσεις, συμ
πλέκονται φιλικά οί μέν μέ τις δέ γύρω άπό τό Θεό καί λαμβά- 
νονται αύτές άντί έκεΐνες. Οί άρνήσεις δηλαδή πού δέ σημαίνουν 
δτι τό Θείο είναι κάτι, άλλά δτι δέν είναι κάτι, ένώνονται μέ τις 
καταφάσεις γύρω σ’ αύτό τό κάτι πού τό Θείο δέν είναι* καί οί 
καταφάσεις πού δηλώνουν δτι τό Θείο μόνο ύπάρχει καί δχι τί 
αύτό είναι άκριβώς, γύρω στό τί δέν είναι αύτό πού ύπάρχει ένώ- 
νονται μέ τις άρνήσεις, δείχνοντας αύτές σ’ έκεΐνες τήν άντίθεσή 
τους, ένώ γύρω στό Θεό μέ τήν άμοιβαία άντιστροφή τών άκρων 
κατά περίπτωση δείχνουν τήν οικειότητά τους.

97

Άπό τόν ίδιο λόγο στά λεγάμενα* «Επειδή όμως δέν ήταν άρ- 
κετό στήν άγαθότητα μόνο αύτό τό κινεΐσθαι μέ τήν ίδια της 
τή θεωρία, άλλά έπρεπε τό άγαθό νά διαχυθεΐ καί νά προχω
ρήσει, ώστε νά είναι αύτά πού εύεργετοΰνται περισσότερα»97·
"Οταν ρώτησα γι’ αύτό τό μεγάλο καί σοφό γέροντα πού 

άνέφερα πολλές φορές, μου είπε δτι μ’ αύτά ό μέγας καί θεοφό-

97. *Όπ. π., κ. 9, σ. 48.
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Γρηγόριον τό τόν αύτ'ον Θεόν έν έαυτφ μόνον, οία δή ένα κυρίως 
δντα, μηδέν έαυτφ τό παράπαν συνεπινοούμενον εχοντα κατά 
την φύσιν διάφορον, έν έαυτφ τε μόνον εχοντα την άπερινόητον 
άναρχόν τε και άπειρον και άκατάληπτον μονιμότητα, έξ ής κατά 

ίο άπειρόδωρον χύσιν άγαθότητος τά δντα έκ του μη δντος παρα- 
γαγεΐν τε και ύποστήσασθαι, θελήσαι και έαυτόν άναλόγως τοΐς 
δλοις και τφ καθ’ έκαστον άχράντως μεταδοΰναι, την πρός το 
είναι και διαμένειν έκάστω χαριζόμενον δύναμιν, κατά τον άγιον 
και θεοείκελον μέγαν Διονύσιον τον Αρεοπαγίτην φάσκοντα, το 

ΐ5 Εν ύμνητέον έπι Θεού, τφ πάντων ύπεξαιρεΐσθαι, εις τό είναι 
άγαθότητι παραγαγόντα την τε των νοητών πάσαν διακόσμησιν 
και την των όρατών εύπρέπειαν, άναλόγως έκάστω των κτι- 
σμάτων κατά τινα λόγον άπόρρητον σοφίας άμειώτως ένυπάρ- 
χειν, και μηδενι λόγω ή τρόπω τό σύνολον πάλιν κατέχεσθαι, 

20 τοΐς μέν κατά περιττήν άγαθόδωρον χύσιν, τοΐς δε μέσως, τοΐς 
δέ τό κατά τι γοΰν έξεικονίζειν αύτόν δύνασθαι. Και τούτο αν εϊη 
τυχόν, κατά την έμήν άφροσύνην, τό χεΐσθαι τό άγαθόν και όδεύ- 
ειν, τό τόν ένα θεόν άναλόγως πρός τά δεκτικά τη μεταδόσει 
των άγαθών πληθύνεσθαι».

4#’

Έκ του αύτοδ λόγου, εις τό’ «Δευτέραν κοινωνεΐκοινωνίαν, 
πολύ τής προτέρας παραδοξοτέραν».

Ούκ ήν θαυμαστόν, ώς οίμαι, τοσουτον, καίπερ δν τηλικου- 
τον, τό κατά τήν πρώτην πλάσιν καθαράν ούσαν τήν φύσιν των 

5 Ανθρώπων, άτε δή χειρϊ θεοΰ τιμηθεΐσαν, πρός κοινωνίαν έαυ- 
τοΰ διά τής έμπνεύσεως άγαγεΐν τόν θεόν, τφ όμοίω μεταδιδόν- 
τα τής κατ’ εικόνα θείας ώραιότητος, όσον τό ρυπωθεΐσαν ταύ-

98. Δ ιο ν υ σίο υ  Α ρε ο π α γίτο υ , Пер) θείων όνομάτων, κ. 2, Φιλοκαλία τ. 3, σ. 
62έ.
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ρος Γρηγόριος θέλει νά δηλώσει ότι ό ίδιος θεός είναι μόνος 
μέσα στον έαυτό του, έπειδή άκριβώς είναι ένας κυριολεκτικά, 
καί πού δεν έχει τίποτε άπολύτως διαφορετικό στη φύση του πού 
νά μπορεΐ νά τό σκεφθεΐ κανείς μαζί του καί πού περικλείει μέσα 
του μόνο την άπερινόητη καί δίχως άρχή καί πέρας καί άκατα
νόητη μονιμότητα, άπό την όποία κατά μία άπειρόδωρη διάχυση 
άγαθότητας θέλησε νά δημιουργήσει τά όντα άπό τό μη είναι καί 
νά τά δώσει ύπόσταση, μεταδίδοντας άυλα άναλόγως σε δλα καί 
στον καθένα χαρίζοντας τή δύναμη νά ύπάρχει καί νά διατηρεί
ται. Σύμφωνα μέ τον άγιο καί θεόμορφο, τό μεγάλο Διονύσιο τον 
’Αρεοπαγίτη, «πρέπει νά ύμνήσομε στο θεό τό ένα, έπειδή είναι 
έξω άπό δλα, δημιουργώντας άπό άγαθότητα δλη τήν εύταξία 
των νοητών καί των όρατών τήν εύπρέπεια, πού ένυπάρχει άπα- 
ραμείωτα άνάλογα στο καθένα δημιούργημα σύμφωνα μ’ ένα 
άπόρρητο λόγο σοφίας, καί πάλι δέν κατέχεται μέ κανένα άπο
λύτως λόγο ή τρόπο, σε άλλα μέ περισσή διάχυση των πλούσιων 
άγαθών του, σέ άλλα μέ μετρημένη, καί σ’ άλλα σέ βαθμό πού 
μόλις νά μπορούν νά τον έξεικονίζουν»98. Καί ίσως αύτό σημαί
νει, κατά τήν άνοησία μου, δτι τό άγαθό διαχύνεται καί πορεύε
ται, δτι ό ένας θεός πληθαίνει μέ τήν άνάλογη μετάδοση των 
άγαθών στά κατάλληλα νά τά δεχθούν.

98

’Από τόν ίδιο λόγο στό λεγόμενο* «Γίνεται κοινωνός μιας δεύ
τερης κατοικίας πολύ πιό παράδοξης άπό τήν πρώτη»99.

Δέν ήταν νομίζω τόσο θαυμαστό, αν κι είναι τόσο μεγάλο, 
τό νά φέρει ό θεός κατά τήν πρώτη δημιουργία μέ τήν έμπνευσή 
του σέ κοινωνία του έαυτοΰ του τή φύση των άνθρώπων πού 
ήταν καθαρή έπειδή είχε τιμηθεί μέ τό χέρι του θεοΰ, μεταδίδο- 
ντάς της μέ τήν όμοιότητα τή θεία ώραιότητα της είκόνας, δσο

99. Γ Ρ η γ ο ρ ιο υ Θ εο λ ο γ ο υ , Λόγος ΛΗ' Εις τά θεοφάνια, κ . 13, ΕΠΕ "Α πα
ντα Γρηγορίου θεολόγου τ. 5, σ . 60.
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την και Θεου δραπετεύσασαν, δι ’ ών άνεμάξατο παθών, ταύτη 
προσομιλήσαι καταδέξασθαι, και του χείρονος μετασχειν, και 

ίο τφ πάντη τών πραγμάτων άμίκτω τη παραδόξω ένώσει προσε- 
πιτεΐναι το θαύμα. Πρότερον μεν γάρ κατ’ ούδένα τρόπον ή λό
γον ούσίας ή ύποστάσεως, τών έν οίς τα δντα πάντα καθολικώς 
θεωρείται, τό Εν πρός τον Θεόν ή φύσις είλήφει, νυν δε τό καθ’ 
ύπόστασιν £ν πρός αύτόν διά τής άφράστου ένώσεως έλαβε, τον 

is οίκειον δηλαδή κατά τήν ούσίαν άναλλοιώτως πρός τήν θείαν 
ούσίαν διάφορον διαφυλάττουσα λόγον, πρός ήν έχει διά τής 
ένώσεως τό καθ’ ύπόστασιν £ν και διάφορον, ϊνα τφ μεν του εί
ναι λόγω, καθ’ δν γεγένηται και έστι, διαμένοι τό έαυτής δν κυ
ρίως έχουσα κατά πάντα τρόπον άμείωτον, τφ δε του πως είναι 

20 λόγω τό ύφεστάναι θεϊκώς λαβουσα τής περί τι άλλο κινήσεως 
τήν ροπήν παντελώς μήτε γινώσκη, μήτε προσίηται. Ταύτη γουν 
πολύ τής προτέρας παραδοξοτέραν τήν πρός τήν φύσιν τών άν- 
θρώπων ό λόγος έποιήσατο κοινωνίαν, αύτήν τήν φύσιν ούσιω- 
δώς έαυτφ καθ ’ ύπόστασιν ένώσας.

4* '

Έκ του αύτου, είς τό' «Νυνϊ δέμοι δέξαι τήν κύησιν και προ- 
σκίρητσον, καί εί μη ώς Ιωάννης άπο γαστρός, άλλ ’ ώς Δα

βίδ έπι τη καταπαύσει τής κιβωτού».

Ιωάννης ό μέγας ού μόνον μετανοίας και τής κατά τήν πρα- 
5 κτικήν φιλοσοφίαν άπαθείας καϊ γνωστικής θεωρίας έστιν εί- 

κών, τής μέν ώς κήρυξ και βαπτιστής, τής δε ώς έρημίτης και 
του κόσμου πάντη κεχωρισμένος, τής δέ ώς Λευίτης και ίερευς 
καί Θεου Λόγου πρόδρομος, άλλά кал τής έν τούτοις κατά τήν 
έξιν άτρεψίας σύμβολον, ώς άπό γαστρός και μέχρι θανάτου τόν 

ίο έν τούτοις τής ψυχής τόνον άμείλικτον διατηρήσας. Ό δέ Δαβίδ

1. “Όπ. π.,κ. 13, σ. 66.



τό ότι καταδέχθηκε νά την πλησιάσει δταν αύτή είχε καταρυπω- 
θεΐ κι είχε άποδράσει άπό τό Θεό έξαιτίας των παθών στα όποια 
είχε κυλισθεΐ, τό δτι έγινε κοινωνός του χειρότερου, καί δτι έπέ- 
τεινε τό θαυμαστό με την τελείως παράδοξη ένωση χωρίς μείξη 
με τά πράγματα. Πρώτα δηλαδή με κανένα τρόπο ή λόγο ούτε 
ούσίας ούτε ύπόστασης μέσα στούς όποιους θεωρούμε όλα τά 
όντα στο σύνολό τους δεν είχε λάβει ή φύση τήν ένότητα με τό 
Θεό, τώρα όμως έλαβε τήν ύποστατική ένωση μαζί του μέ τήν 
άνείπωτη ένωση, διαφυλάγοντας δηλαδή τον οικείο λόγο τής 
ούσίας άμετάβλητα διαφορετικό άπό τή θεία ούσία, πρός τήν 
όποία έχει μέ τήν ένωση τήν ύποστατική ένότητα καί διαφορά, 
γιά νά παραμένει κατά τό λόγο τού είναι σύμφωνα μέ τον όποιο 
έχει γίνει καί ύπάρχει, έχοντας τήν ούσία της αμείωτη μέ κάθε 
τρόπο, ένώ κατά τό λόγο τής συγκεκριμένης ύπαρξης, άφού έλα
βε τή θεϊκή ύπόσταση νά μή γνωρίζει καθόλου ούτε νά δέχεται 
τή ροπή τής κίνησης σέ κάτι άλλο. Μ’ αύτόν τον τρόπο ό Λόγος 
ήρθε σέ κοινωνία μέ τή φύση τών άνθρώπων πολύ πιο παράδοξα 
άπό τήν πρώτη, ένώνοντας ούσιαστικά μέ τον έαυτό του κατά 
ύπόσταση τήν ίδια τή φύση.

99

Άπό τόν ίδιο λόγο στα λεγάμενα* «Τώρα όμως δέξου τήν κυο- 
φορία μου καί σκίρτησε γι’ αύτήν, κι άν όχι όπως ό Ιωάννης 
μέσα άπό τά σπλάχνα, &ς είναι όπως ό Δαβίδ κατά τό σταμά-

τημα τής κιβωτού»1.

Ό μεγάλος Ιωάννης δέν είναι μόνο ή εικόνα τής μετάνοιας 
καί τής άπάθειας τής πρακτικής φιλοσοφίας καί γνωστικής θεω
ρίας, της πρώτης ώς κήρυκας καί βαπτιστής, τής άλλης ώς έρη- 
μίτης, χωρισμένος τελείως άπό τόν κόσμο, καί της τρίτης ώς 
λευΐτης καί ιερέας καί πρόδρομος του θεού Λόγου, άλλά είναι 
καί σύμβολο τής άμετάτρεπτης έξης σ’ αύτά, γιατί άπό τήν κοι
λιά της μητέρας του ώς τό θάνατό του διατήρησε άλύγιστη τήν 
ένταση τής ψυχής του σ’ αύτά. Ό  Δαβίδ πάλι είναι κι αύτός είκό-
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έξομολογήσεως πράξεώς τε και θεωρίας кал αύτός έστι είκών, 
ώς τής ιουδαϊκής φυλής και ποιμήν πρότερον και ύστερον βασι
λεύς, кал των άλλο φύλων άναιρέτης, ού μην δε και τής τούτων 
κατά την έξιν άτρεψίας σύμβολον. Παρέπεσε γάρ μετά την έπί- 

ΐ5 γνωσιν, Ανθρώπινόν τι παθών, και την έξιν τής Αρετής кол τής 
γνώσεως ούκ έφύλαξεν άτρεπτον. Αιό τυχόν ούδε Από γαστρός 
του Λόγου προσκιρτήσαι γέγραπται κατά τόν μέγαν Ίωάννην, 
Αλλά μετά την τών Αλλοφύλων τελείαν Αναίρεσιν και την τής κι
βωτού Αποκατάστασιν, τουτέστι μετά την τών παθών ύποχώ- 

20 ρησιν και την τής γνώσεως αύθις έπάνοδον.
Τύπος ούν έστιν ό μεν Ιωάννης πάντων τών κατ’ Αρετήν 

και γνώσιν διά μετανοΐας έν πνεύματι γεννωμένων και μέχρι τέ
λους διά προκοπής την έν τούτοις έξιν άτρεπτον διατηρούντων, 
ό δε Δαβίδ πάντων τών μετά την έπίγνωσιν παραπιπτόντων και 

25 πάλιν διά μετανοΐας τό κατ’άρετήν και γνώσιν έπαναγόντων τής 
ψυχής τής θείας χαράς άγαλλίαμα. Σύντομος ούν ύπάρχων και 
τφ Πνεύματι την είς πλάτος του Λόγου δύναμιν νοερώς συστεί- 
λας ό μέγας διδάσκαλος, Ιωάννη και Ααβιδ τοΐς μεγάλοις παρεί- 
κασε διά τής καβ ’ έκάτερον έξεως τούς τών θείων λογιών Ακρο- 

3οατάς, ώς ένι πάντως τούτων, καθάπερ οίμαι, κατά τόν έφ’ 
έκάστω καλώς Αποδοθέντα τρόπον, έκαστου τών κατ’ ευσέ
βειαν ζώντων ένισχημένου, οίονει διαρρήδην βοών δτιπερ πάν- 
τες δσοι τόν θειον τής άρετής και τής γνώσεως έν έαυτοϊς διά 
μετανοΐας κυϊσκόμενον έδέξασθε Λόγον, ή κατά τόν μέγαν Ίω- 

35 άννην έξ Αρχής μέχρι τέλους διά προκοπής τό έπ’αύτφ τής ψυ
χής κατά την έξιν Ατρέπτως θειον διατηρήσατε σκίρτημα, μηδενι 
τά παράπαν ύπαγόμενοι κακίας εϊδει και Αγνωσίςι, ή κατά τόν 
μακάριον Δαβίδ, κάν εί συμβέβηκέ τι κατά τόν θειον δρόμον ύμΐν 
Αβούλητον, φιλοπόνως διά μετανοίας σπουδάζετε πρός έαυτούς 

4ο την Αρετήν έπαναγαγεΐν καί την γνώσιν ύπομονής τόνοις και λό
γων θείων Ασκήμασι, κα\ μή τή ρο.θυμί$ τοΐς πΑθεσιν έκδοτον
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να τής πράξης και τής θεωρίας, γιατί ήταν στόν Ιουδαϊκό λαό 
βοσκός πρώτα κι έπειτα βασιλιάς του και ό έξολοθρευτής των 
αλλοφύλων, άλλα βέβαια και σύμβολο τής άμετάτρεπτης έξης σ’ 
αύτά. Γιατί μετά τήν έπίγνωση παρέπεσε, πάσχοντας κάποιο άν- 
θρώπινο πάθος, και δεν έφύλαξε άμετάτρεπτη τήν έξη τής άρε- 
τής και τής γνώσης. Γι’ αύτό ίσως ούτε άπό τήν κοιλιά τής μητέ
ρας του έχει γράφει πώς προανήγγειλε τό Λόγο σκιρτώντας 
όπως ό μεγάλος Ιωάννης, άλλά έπειτ’ άπό τήν τέλεια συντριβή 
τών άλλοφύλων και τήν άποκατάσταση τής κιβωτού, δηλαδή 
μετά τήν ύποχώρηση τών παθών και τήν άνάκτηση πάλι τής 
γνώσης.

Τύπος λοιπόν είναι ό Ιωάννης δλων όσοι γεννιούνται πνευ
ματικά μέ τή μετάνοια στήν άρετή και στή γνώση και διατηρούν 
ώς τό τέλος μέ τήν προκοπή τους άμετάτρεπτη τήν έξη τους σ’ 
αύτά, ένώ ό Δαβίδ είναι τύπος δλων έκείνων πού πέφτουν μετά 
τήν έπίγνωση κι έπαναφέρουν πάλι μέ τή μετάνοια τήν ψυχική 
άγαλλίαση τής θεϊκής χαράς. Επειδή λοιπόν είναι όλιγόλογος ό 
μεγάλος δάσκαλος, άφοϋ συμπύκνωσε μέ τό πνεύμα του νοερά 
τή δύναμη τού έκτεταμένου λόγου, παρομοίασε μέ τόν Ιωάννη 
και Δαβίδ τούς μεγάλους, σύμφωνα μέ τήν έξη τού καθενός, τούς 
άκροατές τών θείων λόγων, γιατί όπωσδήποτε σέ κάποιον άπό 
τούς δύο νομίζω, σύμφωνα μέ τόν τρόπο πού άποδώσαμε δικαιο
λογημένα στόν καθένα, άντιστοιχει καθένας άπό όσους ζούνε μ’ 
εύσέβεια, σά νά βροντοφωνάζει κατά κάποιο τρόπο καί νά λέει* 
“Όλοι δσοι δεχθήκατε μέσα σας μέ τήν μετάνοια νά κυοφορεί
ται ό θειος Λόγος της άρετής καί της γνώσης, ή σύμφωνα μέ τόν 
μεγάλο ’Ιωάννη άπό τήν άρχή ώς τό τέλος διατηρήστε τό θειο 
σκίρτημα της ψυχής γι’ αύτόν μέ τήν προκοπή σας ώς άμετάτρε- 
πτο άπόκτημα, χωρίς νά παρασύρεστε άπό κανένα είδος κακίας 
καί άπό τήν άγνωσία, ή σύμφωνα μέ τό μακάριο Δαβίδ, άκόμα κι 
δν σάς έχει τύχει κάτι πού δέ θέλετε κατά τό θειο δρόμο, νά φρο
ντίζετε άκούραστα μέ τή μετάνοια νά έπαναφέρετε στόν έαυτό 
σας τήν Αρετή καί τή γνώση μ’ ένταση της ύπομονης καί μέ τήν 
άσκηση των θείων λόγων, καί μήν πάθετε τό πάθημα του Ιερέα
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ταύτην τήν έν ύμΐν θείαν, τής άρετής λέγω και τής γνώσεως, έά- 
σαντες κιβωτόν τό του ίερέως Ήλει ύπομένητε πάθος, και όπι- 
σθίως πεσόντες περι τάς πύλας του ναού τον έν Σηλώμ άποθά- 

45 νητε, τόν ώμον τής πράζεως σοντριβέντες.
"Οπερ, ώς οίμαι, σαφέστερον διδάσκων ό μακάριος ούτος 

Πατήρ έν τφ είς την Καινήν Κυριακήν λόγω φησίν «’Άιδειν δε 
τφ Κυρίφ $σμα καινόν κελευόμεθα, είτε οί είς Βαβυλώνα και 
τήν πονηράν σύγχυσιν κατασυρέντες ύπό τής αμαρτίας, έπειτα 

5οπρός Ιερουσαλήμ άνασωθέντες, κάκει μεν ού δυνάμενοι τήν 
θείαν §δειν φδήν ώς έπι γής άλλοτρίας, ένταυθα δε νέαν ωδήν 
και πολιτείαν ίστάμενοι, είτε οί μείναντες έν τφ καλφ кол προ- 
κόπτοντες, και τό μέν κατωρθωκότες ήδη, τό δε κατορθοΰντες 
παρά του καινοποιοΰ Πνεύματος». Ταΰτα στοχαστικώς κατά 

55τήν έμήν άφροσύνην νενοηκότα τόν διδάσκαλον φάναι νομίζω' 
«Νυνι δέ μοι δέξαι τήν κύησιν και προσκίρτησον, εί και μή ώς 
Ιωάννης άπό γαστρός, άλλ’ώς Δαβίδ έπι τη καταπαύσει τής κι
βωτού, τφ κατ’άξίαν και γένος τής θεωρίας τρόπω συνηρηκότα 
τήν τών είρημένων θεωρίαν.

60 Φασι γάρ οί τών τοιούτων άκριβεΐς έπιμεληται μυστηρίων 
καί τών έπ ’ αύτοΐς πνευματικών λόγων έρασται και φιλοθεάμο- 
νες, τόν καθόλου τής Γραφικής θεωρίας λόγον, ένα τυγχάνοντα, 
δεκαχώς πλατυνόμενον θεωρεϊσθαι, τόπω, χρόνφ, γένει, προ- 
σώπφ, άξίφ, ήγουν έπιτηδεύματι, πρακτική, φυσική, θεολογική 

65 φιλοσοφία, ένεστώτι, και μέλλοντι, ήγουν τύπω και άληθείψ, και 
αίθις συναγόμενον τούς πέντε τρισϊ περιγράφειν τρόποις, καί 
πάλιν δυσϊ τούς τρεις, και τούς δύο ένί συγκλείειν παντελώς μή 
άριθμουμένφ λόγφ’ οϊον τούς κατά χρόνον και τόπον και γένος 
καί πρόσωπον καί άξίαν, πέντε τυγχάνοντες, είς τρεις συνάγειν 

го τούς τής πρακτικής καϊ φυσικής και θεολογικής, τούτους δέ πά
λιν τρεις όντας, είς δύο, τούς τό παρόν τε και τό μέλλον σημαί- 
νοντας, καί τούτους είς τόν τελεστικόν και άπλοΰν, ώς φασι, και

2. Α' Βασ. 4,17.
3. Γ ρη γο ριο υ Θ ε ο λ ο γο υ , Λόγος ΜΔ' Είς την Καινήν Κυριακήν, κ. 1, ΕΠΕ 

"Απαντα Γρηγορίου θεολόγου τ. 5, σ. 218.
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Ήλεί, άφήνοντας μέ τή ραθυμία σας έκδοτη στα πάθη τη θεία κι
βωτό τής άρετής και τής γνώσης και πέφτοντας άνάστροφα πε- 
θάνετε στις πύλες τού ναού στή Σηλώμ2, συντρίβοντας τήν ώμο
πλάτη της πράξης.

Αύτό νομίζω διδάσκοντας σαφέστερα ό μακάριος αύτός 
Πατέρας, λέει στο λόγο του Στην Καινή Κυριακή· «Προστάζομε 
νά ψάλετε άσμα καινούργιο στον Κύριο, είτε όσοι βρίσκεστε 
στή Βαβυλώνα και στήν κακή σύγχυση έχετε παρασυρθεΐ άπό 
τήν άμαρτία, κι έπειτα σωθήκατε στήν Ιερουσαλήμ, και έκεΐ βέ
βαια δέν μπορούσατε νά ψάλετε τή θεία ώδή έπειδή ήταν ξένη ή 
γή, έδώ όμως στήσατε νέα ώδή και νέα πολιτεία, είτε όσοι μεί
νατε στο καλό προκόβοντας και ήδη έχετε άπό τή μιά κατορθώ
σει κι άπό τήν άλλη έξακολουθεϊτε νά κατορθώνετε μέ τή βοή
θεια τού καινοποιοϋ Πνεύματος»3. Αύτά ύποθέτω μέ τήν άνοη- 
σία μου σκέφτηκε ό δάσκαλος και είπε* «Τώρα όμως δέξου μου 
τήν κυοφορία και σκίρτησε γι’ αύτό, κι άν όχι όπως ό ’Ιωάννης 
άπό τήν κοιλιά, άς είναι όπως ό Δαβίδ γιά τό σταμάτημα τής κι
βωτού», συμπυκνώνοντας τήν έκθεση όσων είπαμε μέ τόν άνά- 
λογο μέ τήν άξία και τό γένος τής θεωρίας τρόπο.

Παραδίδουν οί προσεκτικοί μελετητές αύτών των μυστη
ρίων και έραστές και φιλοθεάμονες των πνευματικών λόγων πού 
αύτά περιέχουν, ότι ό καθολικός λόγος τής Γραφικης θεωρίας, 
άν καί είναι ένας, πρέπει νά τόν θεωρούμε ότι διαδίδεται μέ δέκα 
τρόπους, μέ τόν τόπο, τό χρόνο, τό γένος, τό πρόσωπο, τήν άξία, 
δηλαδή άσχολία, τήν πρακτική, τή φυσική και θεολογική φιλο
σοφία, τό παρόν και μελλοντικό, δηλαδή μέ τόν τύπο καί τήν 
άλήθεια* καί πάλι ότι συνάγεται περιορίζοντας τούς πέντε σέ 
τρεις τρόπους, καί πάλι τούς τρεις σέ δύο, καί τούς δύο τούς 
έγκλείει σέ ένα άποκλειστικό λόγο χωρίς άριθμο. Γιά παράδειγ
μα τούς τρόπους μέ χρόνο, τόπο, γένος, πρόσωπο καί άξία, πού 
είναι πέντε, τούς συνάγει σέ τρεις, τούς τρόπους πρακτική, φυσι
κή καί θεολογική φιλοσοφία καί αύτούς πάλι, πού είναι τρεις, 
τούς περιορίζει σέ δύο, πού σημαίνουν τό παρόν καί τό μέλλον, 
κι αύτούς στόν τελικό κι άπλό, όπως λένε, καί άρρητο Λόγο πού
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πάντων περιεκτικον άρρητον Λόγον, έξ ού κατά πρόοδον γέγο- 
νεν ή καθολική των ύπο θεωρίαν τής Γραφής τρόπων δεκάς, кал 

75 είς δν ώς άρχήν κατά περιγραφήν ή αύτή δεκάς άνατατικώς είς 
μονάδα πάλιν συνάγεται.

Και κατά μεν χρόνον ό τής Γραφής θεωρείται λόγος, ήνίκα 
το Ποτέ, το ΤΗν, το 'Έστι, το "Εσται, το Πρό τουδε, το Παρόν, 
το Μετά τόδε, και Έπι τουδε, και Απ’ άρχής, το Παρελθόν, το 

80 Μέλλον, ένιαυτούς τε και καιρούς και μήνας και έβδομάδας και 
ημέρας και νύκτας кал τά τούτων μέρη, και άπλώς δσα έμφαντι- 
κά χρόνου, δηλον κατά δέ τόπον, όταν ούρανον και γήν και άέρα 
και θάλασσαν, οικουμένην, πέρατα, χώρας, νήσους, πόλεις, 
ναούς, κώμας, άγρούς, δρη, φάραγγας, όδούς, ποταμούς, έρή- 

85 μους, ληνούς, άλωνας, άμπελώνας, και άπλώς δσα τόπον χαρα- 
κτηρίζειν δύναται, σημαίνω κατά γένος δέ, καθολικώς μεν όπό- 
ταν άγγέλους ή όσα τής έν ούρανοΐς έστι των νοερών ούσιών 
διακοσμήσεως, προς δέ και ήλιον και σελήνην, άστέρας, πυρ, 
καϊ δσα έν άέρι, έν γη, έν θαλάσση τυγχάνει δντα, ή ζώα, ή ζωό- 

90 φυτα, ή φυτά, καϊ δσα έκ γής μεταλλεύεται και τέχναις Ανθρώ
πων ύποπίπτει, και δσα έτερα τοιαυτα, δηλοΐ, ίδιοτρόπως δέ πά
λιν, δταν άνθρώπους, έθνη, λαούς, γλώσσας, φυλάς, πάτριάς, 
καϊ δσα τοιαυτα, σύν άριθμφ ή άριθμοΰ χωρίς όνομάζη- κατά 
πρόσωπον δέ, δταν τόνδε τόν άγγελον, ή τόνδε τον άρχάγγελον, 

95 ή Σεραφίμ, ή δσα τών έν ούρανοΐς διαιτωμένων νοερών ούσιών, 
έξ όνόματος καλη, ή Λβραάμ, ή Ισαάκ, ή Ιακώβ, ή έτερόν τινα 
τών έν έπαίνφ ή ψόγω τη Γραφή κειμένων, δι ’ όνόματος παρα- 
δηλον κατ’ άξίαν δέ, ήνίκα βασιλείαν, ή βασιλέα, ή ποιμένα, ή 
ποίμνην, ή ίερέα, ή ίερωσύνην, ή γεωργόν, ή στρατηγόν, ή άρχι- 

ιοο τέκτονα, καί άπλώς εϊ τι άλλο τών οϊς διήρηται το άνθρώπινον 
γένος έπιτηδεύμασι.

Ταυτα γαρ πάντα δσα τοϊς πέντε περιεχόμενα τρόποις έδει- 
ξεν ό λόγος, ούσίη. καί δυνάμει καί ένεργείψ, ταϊς περϊ αύτά 
πρώταις διαιρέσεσι, συνιστάμενα, ή κινεί πάντως ή κινείται, ή
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τούς περιέχει όλους, από τον όποιο σύμφωνα με πρόοδο προήλ
θε ή γενική δεκάδα των τρόπων τής Γραφής πού άναλύομε και 
στον όποιο ώς αρχή τού είναι ή ίδια δεκάδα με περιορισμό άνα- 
τείνει καί συνάγεται πάλι σε μονάδα.

Κι ό λόγος τής Γ ραφής εξετάζεται σύμφωνα μέ τό χρόνο, 
δταν τό κάποτε, το ήταν, τό είναι, τό θά είναι, τό πριν άπό αύτό, 
τό παρόν, τό έπειτα άπό αύτό, καί τό μαζί μέ αύτό, καί τό άπό τήν 
άρχή, καί τό παρελθόν, καί τό μελλοντικό, δηλώνει τά χρόνια, 
τούς καιρούς, τούς μήνες, τις έβδομάδες, τις ήμέρες, τις νύχτες 
καί τά μέρη τους, καί γενικά δηλώνει όλα όσα φανερώνουν τό 
χρόνο· σύμφωνα μέ τον τόπο όταν σημαίνει τον ούρανό, τή γή, 
τον άέρα, τή θάλασσα, τήν οικουμένη, τά πέρατα, τις χώρες, τά 
νησιά, τις πόλεις, τούς ναούς, τά χωριά, τά χωράφια, τά βουνά, 
τά φαράγγια, τούς δρόμους, τούς ποταμούς, τις έρήμους, τά πα
τητήρια, τ’ άλώνια, τ’ άμπέλια, καί γενικά όλα όσα μπορούν νά 
δηλώσουν τόπο· σύμφωνα μέ τό γένος γενικά όταν δηλώνει άγ- 
γέλους ή όσα άνήκουν στά τάγματα των νοερών ούσιών στούς 
ούρανούς, κι άκόμα τον ήλιο, τή σελήνη, τ’ άστρα, τή φωτιά καί 
όσα περιφέρονται στον άέρα, στή γή, στή θάλασσα, ή ζώα ή 
ζωόφυτα ή φυτά καί όσα έξορύσσονται άπό τή γή καί τά κατερ
γάζεται ό άνθρωπος μέ τις τέχνες του, καί όσα άλλα όμοια καί μέ 
ιδιαίτερο τρόπο πάλι όταν κατονομάζει άνθρώπους, έθνη, λαούς, 
γλώσσες, φυλές, πατριές καί δσα παρόμοια μέ άριθμό ή χωρίς 
άριθμό· σύμφωνα μέ τό πρόσωπο, όταν άναφέρει μέ τό όνομά 
τους τόν συγκεκριμένο άγγελο ή άρχάγγελο ή Σεραφίμ ή δσες 
νοερές ούσίες διαβιοϋν στούς ούρανούς ή τόν ’Αβραάμ ή τόν 
Ισαάκ ή τόν ’Ιακώβ ή κάποιον άλλον άπό δσους Αναγράφονται 
στή Γραφή γιά έπαινο ή γιά κατηγορία* σύμφωνα μέ τήν άξία, 
δταν δηλώνει βασιλεία ή βασιλέα ή ποιμένα ή ποίμνιο ή ιερέα ή 
ίερωσύνη ή γεωργό ή στρατηγό ή άρχιτέκτονα, καί γενικά όποιο 
άλλο έπιτήδευμα άπό δσα άσκοΰν οί άνθρωποι.

Ό λα αύτά δηλαδή δσα δείξαμε δτι περιέχονται στούς πέντε 
τρόπους καί συνίστανται σέ ούσία καί δύναμη καί ένέργεια μέ 
τις πρώτες διαιρέσεις τους, όπωσδήποτε ή κινούν ή κινούνται, ή
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los ένεργεΐται ή ένεργεΐ, ή Θεωρεί ή Θεωρείται, ή λαλεΐ ή λαλεΐται, ή 
διδάσκει ή διδάσκεται, ή έπίτροπήν ή άποτρπήν δέχεται, кал 
άπλώς, ϊνα συνελών εϊπω, ή ποιοΰντα ή πάσχοντα την πρακτι- 
κήν και την φυσικήν και την θεολογικήν κατά συμπλοκήν δι ’ άλ- 
ληλων ποικίλως ήμΐν είσηγοΰνται φιλοσοφίαν, έκάστου δηλαδή 

но των ώνομασμένων πολυτρόπως ταΐς περι αύτό κατά τήν Θεω
ρίαν έπινοίαις έπαινετώς ή ψεκτώς λαμβανομένου και τους έπ ' 
αότφ ποιητέους ή ού ποιητέους, ή φυσικούς ή άφυσίκους, ή νοη
τούς ή άνοήτους λόγους έκφαίνοντος. Διττός γάρ, ώς έφην, ό έφ' 
έκάστω λόγφ τρόπος έστί, κατά το δυνατόν τφ ποιουμένω τήν 

ns έπ’αότοΐς συνετώς τής Θεωρίας έξέτασιν, ϊνα εκ τε τής των ποι- 
ητέων και φυσικών και νοητών λόγων θέσεως, και έκ τής τών 
ού ποιητέων και άφυσίκων και άνοήτων φαντασιών άφαιρέσε- 
ως, ή πρακτική καί ή φυσική και ή θεολογική περιποιηθη τοΐς 
εύσεβέσι φιλοσοφία, ταύτδν δέ έστιν είπεϊν, φιλοθεΐα. 

по Καϊ αύται δέ πάλιν τφ τε παρόντι και τφ μέλλοντι διαι
ρούνται, ώς σκιάν έχουσαι και αλήθειαν, και τύπον και άρχετυ- 
πίαν. Ώς δ ’ äv ύπερφυώς τε και ύψηλώς δυνατόν έστι κατά τον 
αιώνα τούτον τφ άνθρώπω το άκρότατον φθάσαντεςμέτρον τής 
άρε τής κα) τής γνώσεως και τής σοφίας περιγενέσθαι τήν τών 

125 θείων έπιστήμην, έν τύπω και είκόνι τών άρχετύπων έστί. Τύ
πος γάρ έστιν ώς άληθώς πάσα παρ’ημών νυν είναι νομιζομένη 
άλήθεια, καί σκιά του μείζονος Λόγου κα\ είκών. Ό έν δλοις 
κατά τό παρόν πρός τό μέλλον καί τών δλων ποιητικός Λόγος 
κατανοούμενός έστιν ώς έν τύπω καϊ άληθείφ, καϊ ών και φαινό- 

ΐ3ο μένος, ώς ύπέρ τό παρόν καϊ τό μέλλον ών, καϊ ύπέρ τύπον και 
άλήθειαν, τφ μηδέν έχειν άντικείμενον συνθεωρούμενον. !Αντί- 
κειται δέ τff άληθείφ τό ψευδός. Ύπέρ άλήθειαν άρα ό πρός δν τά 
πάντα συνάγεται Λόγος, καϊ αδθις, ώς άνθρωπος καϊ θεός
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ένεργοΰν ή είναι ένεργούμενα, ή θεωρούν ή θεωρούνται, ή μι
λούν ή μιλιούνται, ή διδάσκουν ή διδάσκονται, ή δέχονται προ
τροπή ή άποτροπή, καί γενικά μ’ ένα λόγο ή προκαλώντας ή πά- 
σχοντας, είσηγοϋνται την πρακτική καί φυσική καί θεολογική 
φιλοσοφία συμπλεκόμενες μεταξύ τους μέ ποικίλους τρόπους. 
Κάθε ένα δηλαδή άπό όσα όνομάσαμε λαμβάνεται μέ πολλούς 
τρόπους μέ τις έννοιες τής θεωρίας σχετικά μ’ αύτό ή γιά έπαινο 
ή γιά κατηγορία, καί φανερώνει τούς λόγους πού τό άφοροΰν, 
είτε αύτοί πρέπει νά πραχθοϋν ή όχι, είτε είναι φυσικοί ή άφύσι- 
κοι, είτε είναι νοητοί ή άνόητοι. Γιατί, όπως είπα, ό τρόπος γιά 
κάθε λόγο είναι διπλός γιά όποιον κάνει κατά τό δυνατό μέ σύνε
ση τήν έξέταση της θεωρίας σχετικά μ’ αύτά, γιά νά έπιτευχθει 
άπό τούς εύσεβεΐς μέ τή θέση άπό τό ένα μέρος των πρακτέων 
καί φυσικών καί νοητών λόγων καί μέ τήν άρνηση άπό τό άλλο 
τών μή πρακτέων καί άφύσικων καί άνόητων φαντασιών, ή πρα
κτική καί ή φυσική καί ή θεολογική φιλοσοφία, πού είναι τό ίδιο 
σά νά λέμε φιλοθεΐα.

Κι αύτές πάλι διαιρούνται μέ τό παρόν καί τό μέλλον, έχο
ντας ώς σκιά καί τήν άλήθεια καί τόν τύπο καί τήν άρχετυπία. Τό 
ότι είναι δυνατό μέ τρόπο ύπερφυσικό καί ούράνιο κατά τόν αιώ
να τούτον νά φτάσει ό άνθρωπος τό άκρότατο όριο της άρετής 
καί τής γνώσης καί τής σοφίας, νά έπιτύχει τήν έπιστήμη τών 
θείων πραγμάτων, τό διδάσκεται άπό τόν τύπο καί τήν εικόνα 
τών άρχέτυπων. Γιατί είναι τύπος άληθινά κάθε άλήθεια πού 
σήμερα έμεΐς νομίζομε ότι ύπάρχει, καί σκιά του μεγαλύτερου 
λόγου καί εικόνα. Ό  λόγος πού ύπάρχει μέσα σέ όλα κατά τό πα
ρόν άναφερόμενος στό μέλλον καί έχει δημιουργήσει όλα γίνε
ται κατανοητός τόσο ώς προτύπωση όσο καί ώς άλήθεια, πού 
καί είναι καί φαίνεται, έπειδή είναι πάνω άπό τό παρόν καί τό 
μέλλον καί πάνω άπό τόν τύπο καί τήν άλήθεια, γιατί δέν έχει 
κανένα άντίθετο πού νά τό βλέπομε μαζί του. Κι άντίθετο στήν 
άλήθεια είναι τό ψεύδος. Είναι λοιπόν πάνω άπό τήν άλήθεια ό 
Λόγος στόν όποιο συνάγονται τά πάντα, καί έπίσης, έπειδή είναι
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ύπάρχων, και ύπέρ πάσαν ών άληθώς Ανθρωπότητά τε και θεό- 
135 τητα.

Συνάγονται τοίνυν οί μέν πρότεροι πέντε τρόποι κατά την 
έπ αύτοΐς πολύτροπον θεωρίαν εις πρακτικήν και φυσικήν και 
θεολογικήν φιλοσοφίαν, αύται δε πάλιν εις το παρόν και εις το 
μέλλον, ήτοι τύπον кал άλήθειαν, τό παρόν δε και τό μέλλον εις 

но τό άρχικόν, ήγουν τον έν άρχή Λόγον, τον ποιοΰντα παθεϊν αύτόν 
και ίδεΐν τους άξιους αύτοΰ γενομένους, και διά των είρημένων 
φιλοπόνως τήν πρός αύτόν ποιησαμένους πορείαν, και τήν δι' 
αύτοΰς γενομένην δεκάδα δι ’ αύτόν ποιησαμένους μονάδα, τήν 
αύτους έκτινάξασαν παντός έμπαθους τε και φυσικοΰ και νοητού 

145 κινήματος, και τήν έν χάριτι θείαν αύτοΐς κατά τήν όλόκληρον 
έξιν έμμορφώσασαν τής κατά φύσιν θείας άπλότητος ιδιότητα. 
Ίστέον δέ και τούτο, δτι τής μέν προνοίας ό Λόγος τή φυσική, 
кал ό τής κρίσεως Λόγος τή πρακτική κατέσπαρται φιλοσοφία, 
κατά τους αύτοΐς πρέποντας τρόπους, οίς διά τής θεωρίας των 

iso όντων τε και γινομένων έμφαίνονται.
Ταΰτα, καθώς εϊρηται, νενοηκότα τήν θεόφρονα τούτον δι

δάσκαλον οίμαι προσφόρως τους όνομασθέντας άγιους έκ του 
κατά γένος καϊ άξίαν τρόπου τής έπ’ αύτοΐς θεωρίας καλέσαι, 
τόν δέ μέγαν Ίωάννην και έκ του τόπου. Διόπερ ό μέν άγιος Ίω- 

155 άννης, ώς μέν κήρυξ μετανοίας, πράξεώς έστιν είκών, ώς δε 
έρημίτης, άπαθείας, ώς Λευίτης δέ και ίερεύς, γνωστικής θεω
ρίας, ώς δέ του Λόγου προσκιρτήσας άπό γαστρός, άτρεψίας και 
τής κατ’άρετήν καί γνώσιν έξεώς έστι σύμβολον ό δέ άγιος Δα
βίδ, ώς μέν Ιουδαίος κα\ ποιμήν, τήν δι’ έξομολογήσεως πρα- 

ΐ6ο κτικήν φιλοσοφίαν είκονίζεται, ώς δέ βασιλεύς Ισραήλ, τήν θε- 
ωρητικήν είσηγεΐται μυσταγωγίαν. Γένος οδν του μέν άγιου Ίω- 
άννου τό έθνος καί ή φυλή έξ ών ύπήρχε, άξια δέ τό κήρυγμα και 
ίερωσύνη, κα\ τόπος ή έρημος έν ή διήγε' του δέ άγιου Δαβίδ 
ώσαύτως, τό μέν γένος τό έθνος έσύ καί ή φυλή, τό δέ έπιτήδευ- 

165 μα, ήγουν ή άξια, ή ποιμαντική καί ή βασιλεία. ΑΪς έκάτερος,
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άνθρωπος και Θεός, είναι άληθινά πάνω άπό κάθε άνθρωπότητα 
και θεότητα.

Συνάγονται λοιπόν οί πρώτοι πέντε τρόποι σύμφωνα με την 
πολλαπλή θεωρία τους σε φιλοσοφία πρακτική, φυσική και θεο- 
λογική, κι αύτή πάλι στο παρόν και στο μέλλον, δηλαδή σέ τύπο 
καί άλήθεια· τό παρόν καί τό μέλλον συνάγονται στό άρχικό, 
δηλαδή τό Λόγο πού ύπάρχει άπό τήν άρχή, αύτόν πού κάνει νά 
τον βιώσουν καί νά τον δούνε αύτοί πού έγιναν άξιοί του καί με 
όσα είπαμε έκαναν με φιλοπονία τήν πορεία πρός αύτόν, καί πού 
έκαναν μονάδα γι’ αύτόν τήν δεκάδα πού έγινε για έκείνους πού 
τούς πέταξε μακριά άπό κάθε έμπαθή καί φυσικό καί νοητό κίνη
μα, καί δέν μόρφωσε μέσα τους μέ τή θεία χάρη σύμφωνα με τήν 
άκέραιη έξη τήν ιδιότητα τής σύμφωνα μέ τή φύση θείας άπλό- 
τητας. Νά γνωρίζομε έπίσης κι αύτό, ότι ό λόγος τής πρόνοιας 
έχει έγκατασπαρεΐ στή φυσική φιλοσοφία, καί ό λόγος τής κρί
σης στήν πρακτική, σύμφωνα μέ τούς τρόπους πού τούς άρμό- 
ζουν, στούς όποιους φανερώνονται μέσω τής θεωρίας όσων εί
ναι καί όσων γίνονται.

Αύτά, όπως είπα, σκέφθηκε ό δάσκαλος αύτός μέ τό θεϊκό 
νού καί νομίζω κατάλληλα κάλεσε όσους όνομάστηκαν άγιοι 
άπό τό σύμφωνο μέ τό γένος καί τήν άξία τρόπο τής θεωρίας 
τους, ένώ τόν μεγάλο Ιωάννη άπό τόν τόπο. Γι’ αύτό ό άγιος Ιω
άννης, ώς κήρυκας τής μετάνοιας είναι εικόνα τής πράξης, ώς 
έρημίτης τής άπάθειας, ώς Λευίτης καί ιερέας τής γνωστικής θε
ωρίας, καί έπειδή σκίρτησε στά σπλάχνα τής μητέρας στό 
πλησίασμα τού Λόγου είναι σύμβολο τής άρετής καί τής γνώσης 
πού είχε. Ό  άγιος πάλι Δαβίδ, ώς ’Ιουδαίος καί βοσκός είκονίζει 
τήν πρακτική φιλοσοφία μέσω τής έξομολόγησης, ένώ ώς βασι
λιάς του ’Ισραήλ γίνεται εισηγητής της θεωρητικής μυσταγω
γίας. Γένος λοιπόν του άγίου ’Ιωάννη είναι τό έθνος καί ή φυλή 
άπ’ δπου καταγόταν, άξίωμα τό κήρυγμα καί ή ίερωσύνη, καί τό
πος ή έρημος δπου ζοΰσε. Τό ίδιο καί του άγίου Δαβίδ, γένος εί
ναι τό έθνος καί ή φυλή, ένώ τό έπιτήδευμά του, δηλαδή τό 
άξίωμά του, είναι ή ποιμαντική καί ή βασιλεία. Μ’ αύτά καθένας
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άναλόγως έαυτφ κατά τον πρέποντα λόγον των έπ ’ αύτφ λεγο
μένων τρόπων Θεωρούμενος, το δι ’ αύτου δηλούμενον «άπταί- 
στως» μυστήριον δείκνυσιν.

Ρ'

Έκ του αύτου λόγου, είς τό '«Ά ν  είς Αίγυπτον φεύγχι, προθύ- 
μως συμφυγαδεύθητν καλόν τφ Χριστώ συμφεύγειν διωκο- 
μένω. ".Αν έν Αίγύπτω βραδύνη, κάλεσον αύτόν έξ Αίγύπτου, 

καλώς έκεΐ προσκυνούμενον.

5 Αεί, καθάπερ οίμαι, προς τφ γινώσκειν είς Αίγυπτον φυγόν- 
τα τόν Κύριον και ύπό τίνος διωκόμενον κατά το άκόλουθον εί- 
δέναι. Φεύγει τοίνυν ό Κύριος ού μόνον απλώς είς Αίγυπτον, 
άλλά και ύπό Ήρώδου διωκόμενος, του τηνικαυτα τής Ίουδαίας 
γής βασιλεύοντος. Ερμηνεύεται δε ό Ηρώδης, ώςφασι, ‘πάθος ’ 

ίο και ‘δερμάτινος *, και ‘φύσις ’, ή δε Αίγυπτος και αύτή πολλαχώς 
λαμβάνεται, κατά τάς έπ’ αότη τών Θεωρητικών τρόπων έπι- 
νοίας, ποτέ μέν είς τόν ένεστώτα κόσμον, ποτέ δέ είς τήν σάρκα, 
ποτέ δέ είς τήν άμαρτίαν, ποτέ δέ είς τήν άγνοιαν, ποτέ δέ είς τήν 
κάκωσιν, καθ’ ήν μάλιστα νυν έπιβολήν πρέπον έστιν έκδέξα- 

15 σθαι τήν είς Αίγυπτον του Κυρίου φυγήν. Καλόν ούν έστι συμ
φεύγειν είς Αίγυπτον τφ Χριστφ, τουτέστι τφ έν ήμΐν διαγνω- 
στικφ θείω Λόγω, διά νηπιότητα τέως διωκομένφ, δι’ ήμάς 
τούς κατ’αύτόν νηπιάζοντας, ύπό του κρατοΰντος ήμών έτι και 
βασιλεύοντος διά τών έμπαθών τής σαρκός κινημάτων χοϊκού 

2ο φρονήματος, είς τήν διά τής πρακτικής κάκωσιν, έως ού Θάνα
τος ήμΐν μηνυθή διά τής άπαθείας τών ζητούντων τήν ψυχήν του 
έν ήμΐν νηπιάζοντος θειοτάτου Αόγου, τουτέστι τών τήν ήμών 
κατά τόν λόγον θεοτελή ζωήν νεκρώσαι θελόντων, και τήν χρι- 
στοειδή κατάστασιν, ήγουν έξιν, άφανίσαι μαινομένων, του διά 

25 τής ήμών άδιστάκτου κατά προαίρεσιν προθυμίας ώσπερ διά νε-

4. ΓρηγοριουΘεολογου, Λόγος ΛΗ' Είς τά θεοφάνια, κ. 18, ΕΠΕ 'Άπα
ντα Γ ρηγορίου θεολόγου τ. 5,68.
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τους, όταν τον δούμε άνάλογα με τον έαυτό του κατά την πρέπου
σα αιτία των τρόπων πού λέγονται γι’ αύτόν, άποκαλύπτει 
«άλάνθαστα» τό μυστήριο πού ύποδηλώνει.

100

’Από τόν ίδιο λόγο στα λεγάμενα* « Ά ν  φεύγει στήν Αίγυπτο, 
φύγε και σύ πρόθυμα μαζί του* είναι καλό νά φεύγεις μαζί μέ 
τό Χριστό όταν καταδιώκεται. ’Ά ν  καθυστερήσει στήν Αίγυ
πτο, κάλεσέ τον άπό τήν Αϊγυπτο όπου του άποδίδουν προ

σκύνηση όρθή»4.

Πρέπει, όπως νομίζω, έκτος άπό τό νά γνωρίζομε ότι ό Κύ
ριος έφυγε στήν Αίγυπτο, νά μάθομε κατ’ άκολουθία και ποιός 
τόν καταδιώκει. Δέ φεύγει λοιπόν άπλά καί μόνο ό Κύριος στήν 
Αίγυπτο, άλλά και καταδιωκόμενος άπό τόν Ηρώδη, πού τότε 
ήταν βασιλιάς τής Ίουδαίας. Τό Ηρώδης έρμηνεύεται, όπως 
λένε, ‘πάθος’ και ‘δερμάτινος’ και ‘φύση’, ένώ ή Αίγυπτος έχει κι 
αύτή τις πολλές σημασίες της σύμφωνα μέ τις έννοιες των θεω
ρητικών τρόπων πού έπιδέχεται, πότε ώς ό παρών κόσμος, πότε 
ώς σάρκα, πότε ώς άμαρτία, πότε ώς άγνοια, πότε ώς ταλαιπω
ρία, κατά τήν όποία έξήγηση πρέπει νά δεχτούμε τώρα τή φυγή 
τού Κυρίου στήν Αίγυπτο. Είναι καλό λοιπόν νά φεύγομε στήν 
Αίγυπτο μαζί μέ τό Χριστό, δηλαδή μέ τό διαγνωστικό μέσα μας 
θειο Λόγο, πού τότε έξαιτίας τής νηπιακης του ήλικίας καταδιω
κόταν γιά μάς, πού γινόμαστε νήπια γιά χάρη του, άπό τό χοϊκό 
φρόνημα πού είναι άκόμα κύριός μας καί βασιλιάς μας μέσω των 
έμπαθών όρμων της σάρκας, νά φεύγομε στήν ταλαιπωρία μέ τήν 
πρακτική, ώσπου μέ τήν κατάκτηση της άπάθειας νά μάς κατα- 
μηνυθεί ό θάνατος έκείνων πού ζητούν τήν ψυχή τού θεϊκότατου 
Λόγου πού ζεϊ μέσα μας τή νηπιακή του ήλικία, δηλαδή έκείνων 
πού θέλουν νά νεκρώσουν τή σύμφωνη μέ τό Λόγο θείας τελειό
τητας ζωή, καί πού μανιάζουν ν’ άφανίσουν τή χριστόμορφη κα
τάσταση, δηλαδή τήν έξη έκείνου πού περπατώντας διαμέσου 
της άδιατάραχτης προθυμίας της προαίρεσής μας σά νά ήταν τό
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φέλης κούφης έπιβαίνοντος ήμών τη Αίγύπτω, λέγω δε τη σαρ- 
κί, και τά ταύτης κινήματά τε και παθήματα ώσπερ τινά χειρο
ποίητα είδωλα κατασείοντος και τής έδρας μετακινοΰντός τε και 
παντελώς τής ψυχής άπωθουμένου, και εις έαυτόν μετά τήν εί- 

30 κόνων άποβολήν δεόντως μετάγοντος τήν προσκύνησιν. Οϋτω 
μεν ούν συμφεύγομεν καλώς τφ Χριστφ διωκομένω, τής συν 
αύτφ φυγής διά τής έκουσίου κακώσεως καλόν λαμβάνοντεςμι
σθόν τήν άπάθειαν.

Καλοΰμεν δε πάλιν τόν Χρίστον έξ Αίγυπτου μή έώντες τον 
35 έν ήμΐν θειον τής διαγνώσεως Λόγον μετά τήν τών παθών ύπο- 

χώρησιν кал τελείαν νέκρωσιν ταΐς κατά τών μή δντων μηχα- 
ναΐς άνοήτως προσανέχειν, μηδε σάρκα Λόγον έν έαυτοΐς μόνον 
ή έν έτέροις ήμΐν προσομιλοΰσιν αύτόν συγχωροΰντες γινώσκε- 
σθαι. Αλλά καλώς τε και πιστώς έν τοΐς κατά τήν κάκωσιν τής 

4ο πρακτικής φιλοσοφίας τύποις διά τών αρετών προπαιδευθέντες 
άναβαίνωμεν έκ τούτων διά θεωρίας έπι τήν ών είσι τύποι και 
προχαράγματα γνώσιν, ώσπερ άπό τίνος Αίγυπτου είς τήν Ιούδα 
καλώς άναβαίνοντες кал τους συν ήμΐν άναβαίνειν διδάσκοντες, 
καί άπό του σάρκα Λόγον είδέναι τόν Χρίστον διά τής πρακτικής 

45 μεταβαίνω μεν έπϊ τήν δόξαν τήν ώς Μονογενούς παρά Πατρός 
αύτου γνώσιν.

Οϋτω τις καλώς τε και εύσεβώς συμφεύγει Χριστφ διωκο- 
μένω, кал οϋτω πάλιν αύτόν καλεΐ πρός θεωρίαν και γνώσιν 
άπό τής πρακτικής μεταβαίνων, πάντα ποιών συν τφ Λόγω 

50 κατά τόν Λόγον ύπέρ του Λόγου. Μή φανήτω δέ σοι παράδοξον 
είς τήν κατ’άρετήν ληφθεΐσα νυν ή Αίγυπτος κάκωσιν, άλλ ’ έπί- 
σκηψον άκριβώς τοΐς κατά τήν Παλαιάν ίστορηθεΐσι, πώς ού 
μόνον τόν Ισραήλ έπίεσε πλινθουργοΰντα, άλλά και αύτους Αι
γυπτίους διά τής Μωσέως έπιδημίας είς φθοράν έβασάνιζε. Κά- 

55 κωσις γάρ ώσπερ καί σκότος, ώς έφην, ή Αίγυπτος έρμηνεύεται. 
Πάσα δέ κατά τόν είκότα λόγον έρμηνεία τήν έπαινετήν έπιδέχε- 
ται καί τήν ψεκτήν του ύπ’ έκείνου διά τής θεωρίας ώς έπι τό
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ανάλαφρο σύννεφο πάνω στην δική μας Αίγυπτο, έννοώ τη σάρ
κα μας, και κλονίζοντας τις όρμές και τά παθήματά της σά νά 
ήταν είδωλα φτιαγμένα άπό άνθρώπους και πού μας μετακινεί 
άπό τη βάση μας και μάς άπωθεΐ τελείως άπο την ψυχή, και μετά 
την άποβολή των εικόνων μεταστρέφει στον έαυτό του δπως εί
ναι σωστό τήν προσκύνηση. ’Έτσι λοιπόν φεύγομε όρθά μαζί μέ 
τό Χριστό πού καταδιώκεται, παίρνοντας ώς άμοιβή καλή μέ τήν 
έκούσια ταλαιπωρία τής φυγής μαζί του τήν άπάθεια.

Και πάλι καλούμε τό Χριστό άπό τήν Αίγυπτο, άν δέν άφή- 
νομε τό διαγνωστικό θειο λόγο μέσα μας μετά τήν ύποχώρηση 
των παθών και τήν τέλεια νέκρωσή τους νά προσέχει άνόητα στά 
τεχνάσματα έναντίον πραγμάτων πού δέν ύπάρχουν κι άν δέν 
έπιτρέπομε νά άναγνωρίζεται ό Λόγος ώς σάρκα μέσα μας μόνο 
ή σέ άλλους πού μάς συναναστρέφονται. ’Αλλά προασκημένοι 
σωστά και πιστά μέ τις άρετές στούς τύπους της πρακτικής φιλο
σοφίας κατά τήν ταλαιπωρία μας, άς άνεβαίνομε άπό αύτές μέ τή 
θεωρία στή γνώση των πραγμάτων πού είναι τύποι και προχαρά- 
ξεις τους, σάν άπό κάποια Αίγυπτο άνεβαίνοντας καλώς στή γη 
τού ’Ιούδα, διδάσκοντας και τούς συντρόφους μας ν* άνεβαίνουν 
μαζί, και άπό τό νά γνωρίζομε τό Χριστό Λόγο ώς σάρκα άς με
ταβαίνομε μέ τήν πρακτική στή δόξα, στήν άναγνώρισή του 
δηλαδή ώς Μονογενή άπό τόν Πατέρα του.

’Έτσι λοιπόν φεύγει κανένας μέ τιμή κι εύσέβεια μαζί μέ 
τόν καταδιωκόμενο Χριστό και έτσι πάλι τόν καλει μεταβαίνο- 
ντας άπό τήν πρακτική στή θεωρία καί γνώση κάνοντας τά πάντα 
μαζί μέ τό Λόγο, σύμφωνα μέ τό Λόγο γιά χάρη τού Λόγου. Κι 
άς μή σου φανεί παράδοξο ότι ή Αίγυπτος χρησιμοποιείται τώρα 
γιά τήν ταλαιπωρία τής άρετης, άλλά μελέτησε μέ λεπτομέρεια 
όσα ιστορήθηκαν στήν Παλαιά Διαθήκη, πώς δέ στενοχωρούσε 
μόνο τούς ’Ισραηλίτες στό κόψιμο τών πλίθων, άλλά βασάνιζε 
καί τούς ίδιους τούς Αιγύπτιους σέ θάνατο μέ τόν έρχομό τού 
Μωυση. Γιατί ή Αίγυπτος έξηγεΐται ταλαιπωρία καί σκοτάδι, 
δπως είπα. Καί κάθε έρμηνεία σύμφωνα μέ τόν πιθανό λόγο δέ
χεται μέ τή θεωρία ώς έπί τό πλειστον τήν έννοια καί τού έπαί-
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πλεΐστον έννοιαν. Εί τοίνον σαρκός εόεκτούσης και πιαινομένης 
τοΐς πάθεσιν ή ψυχή βασανίζεται και σκοτίζεται τής των αρετών 

во έξεως και του φωτισμού τής γνώσεως ύποχωρούντων, τον αύ- 
τόν τρόπον πάντως κατά τό είκός, και τής ψυχής τφ θείω κάλ- 
λει τών άρετών кал τώ φωτισμφ τής γνώσεως φρουρουμένης τε 
και λαμπρυνομένης, ό έξω άνθρωπος διαφθείρεται, τής σαρκός 
διά την έπιδημίαν του Λόγου την φυσικήν εύεξίαν άποβαλλομέ- 

65 νης, έν ή κρυπτόμενος, μάλλον δε βασιλεύων, ό την έπι του όμ- 
φαλοΰ δύναμιν έχων δράκων, οίόν τις τών καλών σκεδαστής 
Φαραώ άόρατος, διειρπε, την ψυχήν τοΐς καθ’άμαρτίαν δήγμασι 
βάλλων, δς διά του κατά μέρος τό φρόνημα τής σαρκός σβέννυ- 
σθαι κατά την πρακτικήν κακουχίαν ύποχωρεΐ τελείως νεκρού- 

70 μένος, ούδε ίχνος τής ποτε τυραννίδος εικότως άφείς, ώστε βοάν 
διά Χρίστου δύνασθαι τους τής έλευθερίας τετυχηκότας, και προ 
τής γενικής άναστάσεως διά την ήδη γεγενημένην αύτοΐς τής 
προαιρέσεως έθελούσιον άνάστασιν, «που σου, θάνατε, τό κέν- 
τρον; που σου, #δη τό νΐκος;», την ηδονήν λέγοντας τής σαρκός 

75 και την συνημμένην αύτη τής ψυχής έκ τής άγνοιας άπάτην, δι' 
ών ποτε πρό του Χρίστου κρατών τής ανθρώπινης φύσεως ό 
παμμίαρος διάβολος άφειδώς διετίτρα τφ κέντρφ τής ήδονής 
την τών άνθρώπων φύσιν, кал φιλονείκως τφ ξίφει τής άπάτης 
πρός άπώλειαν αύτήν ύπεσύρετο.

ΡΑ'

Του αύτοΰ έκ τοδ είς τά Φώτα λόγου, είς τό ·«Εϊπερ άσεβεΐν 
αύτούς έδει πάντως, καί τής του θεοΰ δόξης άποπεσεϊν, είς 
είδωλα κατενεχθέντας καϊ τέχνης έργα καί χειρών πλάσμα
τα, μή άλλο τι κατ’ αύτών εΰξασθαι τούς νουν έχοντας, ή 

5 τοιαδτα σεβασθήναι καϊ οϋτω τιμήσαι».

Τούτων άναγνωσθέντων είπατε, τινές τών άκροωμένων
5. А* Κορ. 15,55.
6. Γ ρ η γ ο ρ ιο υ Θ εο λ ο γο υ , Λόγος Λθ' Είς τά άγια Φώτα, κ. 6, ΕΠΕ "Απα

ντα Γρηγορίου θεολόγου τ. 5, σ. 80.
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νου και τής κατηγορίας του άντικειμένου του. "Αν λοιπόν άπό 
τήν εύεξία τής σάρκας και τό πάχος ή ψυχή βασανίζεται άπό τά 
πάθη και σκοτίζεται, άφοϋ ύποχωροΰν ή έξη των άρετών και ό 
φωτισμός τής γνώσης, μέ τον ίδιο τρόπο όπωσδήποτε, δπως εί
ναι φυσικό, κι δταν ή ψυχή φρουρεΐται άπό τό θειο κάλλος τών 
άρετών και λαμπρύνεται άπό τό φωτισμό τής γνώσης, ό έξωτερι- 
κός άνθρωπος καταστρέφεται και ή σάρκα χάνει έξαιτίας τής 
έπιδημίας του Λόγου τής φυσική τους εύεξία, μέσα στήν όποία 
κρυμμένος, ή καλύτερα βασιλεύοντας ό δράκοντας πού έχει τήν 
κυριαρχία τού όμφαλοϋ, σάν ένας άόρατος Φαραώ πού διασκορ
πίζει τό καλά, φιδοσερνόταν χτυπώντας τήν ψυχή μέ τις δαγκω- 
ματιές τής άμαρτίας, ό όποιος μέ τό νά σβήνει κατά μέρος τό 
φρόνημα τής σάρκας κατά τήν πρακτική κακουχία ύποχωρει τέ
λεια άπονεκρωμένος, χωρίς ν* άφήσει ούτε ίχνος τής τυραννίας 
του, ώστε νά μπορούν νά φωνάζουν δσοι έπέτυχαν, μέ τή βοή
θεια τού Χριστού, τήν έλευθερία τους και πρίν άπό τή γενική 
άνάσταση άκόμα χάρη στήν έθελούσια άνάσταση τής προαίρε
σής τους, «Πού είναι, θάνατε, τό κεντρί σου; Πού είναι, άδη, ή 
νίκη σου;»5. Μ’ αύτά έννοώ τήν ήδονή τής σάρκας και τή δεμένη 
μαζί της έξαπάτηση τής ψυχής άπό άγνοια, μέ τις όποιες πριν έρ
θει ό Χριστός κυριαρχούσε κάποτε στήν άνθρώπινη φύση ό παμ- 
μίαρος διάβολος καί τρυποϋσε άλύπητα μέ τό κεντρί της ήδονης 
τήν άνθρώπινη φύση καί τήν έσερνε έπίμονα μέ τό ξίφος τής 
άπάτης στόν δλεθρο.
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Τού Ιδίου άπό τό λόγο του στα Φώτα, στά λεγάμενα* «"Αν 
έπρεπε αύτοί νά δείξουν άσέβεια όπωσδήποτε καί νά ξεπέ- 
σουν άπό τή θεία δόξα κατεβαίνοντας σέ είδωλα καί έργα τέ
χνης καί πλάσματα χεριών, &ς μήν εύχηθοϋν έναντίον τους 
δσοι έχουν νοΰ τίποτε άλλο, παρά αύτά νά σεβαστούν κι έτσι

νάτά τιμήσουν»6.

Όταν άναγνώσθηκαν αύτά είπατε, δτι μερικοί άπό τούς
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έπέσκηψαν τφ διδασκάλφ, φάσκοντες μή δίκαιον είναι τους 
νοΰν έχοντας και εύαγγελικώς ζην προθεμένους κατά τίνος εΰ- 
ξασθαι τοιαΰτα σεβασθήναι και οΰτω τιμήσαι. Πρός ους έμδν 

ίο μεν ούδέν, δ St παρά τίνος γέροντος τα θεΐα σοφού και την των 
Πατέρων περι πολλοΰ ποιουμένου δώασκαλίαν έδιδάχθην περι 
τούτου, φημί. Ό άγιος και μακάριος πατήρ ήμών και διδάσκα
λός Γρηγόριος, ώ ούτοι, (ώς γάρ παροΰσιν αύτοϊς διαλεχθήσο- 
μαι), θεασάμενος τους 'Έλληνας προηγουμένως οδτως άλόγως 

is πλανηθέντας και τής περι του κυρίως δντος Θεού πάμπαν έν
νοιας άπαχθέντας, συμπαθείας νόμω ταυτα διέξεισιν, ϊνα έκ τής 
των σεβασμάτων άλογίας τε και εότελείας, μάλλον δε κυριώτε- 
ρον είπεΐν βδελυρίας, πολλή των έπιχειρηματικών λόγων αύ- 
τοις γενομένη των σεβασμάτων ανασκευή ρή,στη γένηται αύτοις 

20 πρός όρθοτομίαν ή άνοδος, προσέτι γε μην кал μηδέ τινα τού
των κακοδοξίφ κατασυρήναι, διά τό τήν άπάτην έκ του προχεί
ρου πάσιν εΰδηλον είναι кал εύφώρατον, μηδενι τιμίω δοκοϋντι 
συγκαλύπτουσαν τό λανθάνον κακόν.

ΡΒ'

Έκ του αύτου λόγου εις τό■ «Ού δέ κάθαρσις, έλλαμψις, έλ- 
λαμψις δέ πόθου πλήρωσις, τοϊς των μεγίστων, ή του μεγί

στου, ή ύпёр τό μέγα έφιεμένοις».

Φασϊν οί των θείων έπιστήμονές μυστηρίων, δτι ένθα κά- 
5 θαρσις ψυχής ή διά των άρετών, έκεΐ καί έλλαμψις γνώσεως 
μετά τήν εύσεβή των δντων διάσκεψιν άναφαίνεται, πρός τήν 
του θείου κατανόησιν τήν ψυχήν άναβιβάζουσα και τόν πόθον 
αύτής προσηλοΰσα τφ έσχάτφ των όρεκτών, δπερ έστιν ό 
θεός, ό έν τοϊς μεγίστοις καί έν τφ μεγίστω καί ύπϊρ τό μέγα 

ίο κυρίως όπάρχων καϊ γινωσκόμενος’ «έν τοϊς μεγίστοις» μέν, 
ώς έν τρισϊν ύποστάσεσιν όμοουσίοις καί όμοδυνάμοις, άσυγχύ-

7. "Οπ. π., κ. 8, σ. 84.
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άκροατές έπιτίμησαν τό δάσκαλο λέγοντας πώς δέν είναι δίκαιο 
δσοι έχουν νοΰ καί σκοπό τους νά ζοϋν σύμφωνα μέ τό Εύαγγέ- 
λιο νά εύχηθοϋν έναντίον κάποιου νά σεβαστεί και νά τά τιμήσει 
τέτοια πράγματα. Δέ θά πώ σ’ αύτούς τίποτε δικό μου, άλλά θά 
πώ αύτό πού άκουσα άπό κάποιον γέροντα πού ήταν σοφός στά 
θεία και τιμούσε έξαιρετικά τή διδασκαλία τών Πατέρων. Ό  
άγιος και μακάριος Πατέρας μας και δάσκαλος Γρηγόριος, έ, 
έσεΐς, (θά συνομιλήσω μαζί τους σά νά είναι παρόντες), όταν 
είδε τούς 'Έλληνες στο παρελθόν νά έχουν τόσο άνόητα παρα- 
πλανηθεΐ και άπομακρυνθεΐ τελείως άπό τήν έννοια τού θεού 
πού ύπάρχει αύθεντικά, έκθέτει τούς λόγους αύτούς κατά τό 
νόμο τής συμπάθειας, ώστε έξαιτίας τής άλογίας και εύτέλειάς 
τους, ή καλύτερα γιά νά κυριολεκτήσω, τής άπέχθειας πρός 
αύτά, άφοΰ πραγματοποιηθεί ή άνασκευή τής λατρείας τους μέ 
πλούσια έπιχειρηματολογία, νά γίνει εύκολότατη ή άνοδός τους 
πρός τήν όρθή πίστη, κι άκόμα νά μή συρθεί κανένας άπό αύτούς 
άπό κακοδοξία, άφοΰ τήν άπάτη θά είναι εύκολο νά τή δοΰν και 
νά τή διαπιστώσουν όλοι, και κανένας τίμιος δέ θά πιστέψει δτι 
συγκαλύπτει τό κακό πού ύπολανθάνει.
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’Από τόν ίδιο λόγο στό λεγόμενο· «Όπου ύπάρχει κάθαρση, 
έκεΐ γίνεται έλλαμψη, καί ή έλλαμψη είναι Ικανοποίηση του 
πόθου έκείνων πού έπιθυμοϋν τά μέγιστα, ή τό μέγιστο, ή τό

πάνω άπό τό μέγα»7.

Λένε δσοι έχουν τή γνώση τών θείων μυστηρίων, δτι δπου 
ύπάρχει μέ τΙς άρετές κάθαρση τής ψυχής, έκεΐ γίνεται έλλαμψη 
γνώσης μετά τήν εύσεβή έξέταση τφν δντων, πού ύψώνει τήν 
ψυχή πρός τήν κατανόηση τοΰ θείου καί προσηλώνει τόν πόθο 
της στό ποθητό, πού είναι ό θεός, ό όποιος ύπάρχει πραγματικά 
καί Αναγνωρίζεται μέσα στά μέγιστα καί στό μέγιστο καί πάνω 
άπό τό μέγα. Στά μέγιστα ύπάρχει, έπειδή έχει τρεις ύποστάσεις 
όμοούσιες καί όμοδύναμες καί άσύγχυτες μέ την όρισμένη καί
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τοις τε τη άκριβεΐ και άμεταβόλφ περί έκάστην ίδιότητι, άγεν- 
νησίςι λέγω και γεννήσει και έκπορεύσεν «έν τφ μεγίστω» δέ, 
διά το κατ’ ούσίαν έν και ταύτόν και μοναδικόν τής θεότητος' 

15 ύπερ τό μέγα δέ, διά το «μή ποσφ τινι ή μεγέθει ή πηλικότητι 
περιγράφεσθαι» και πέρασΐ τισι διαλαμβάνεσθαι τό Θειον. Παν 
γάρ μέγεθος πεπερασμένον έστΐ, τό δε Θειον μόνον άπέραντον, 
ή φησιν ό μέγας Δαβίδ, «Μέγας Κύριος και αίνετος σφόδρα, και 
τής μεγαλωσύνης αύτου ούκ έστι πέρας», ώς ούδενι περιο- 

20 ρισμφ περατούμενον, διό και άπειρον, μή έχον φθάνουσαν αύτο 
την οίανοϋν χρόνου και φύσεως έννοιαν, καθ’ ήν ή τεχνική των 
λογικών έπιχειρημάτων μέθοδος τοΐς τά τοιαυτα σπουδασταΐς 
έπενοήθη, δι’ ήν μάλιστα кал μεθ’ ής άδόκιμοι περί την τής 
άληθείας εΰρεσιν άπεδείχθησαν, παν δ τοΐς σφών αύτών λογι- 

25 σμοΐςμή γέγονεν άλωτόν, μήτε είναι τό παράπαν πιστεύσαντες.
Δηλοΐ δέ τά προειρημένα λέγων ό διδάσκαλος έκ του кал 

έν άλλοις τοΐς αύτοΐς χρήσασθαι λόγοις. Λέγει ούν έν τφ είς τον 
Κατάπλουν των άπό Αίγύπτου λόγψ, θεολογικώς ούτωσϊ διε- 
ξιών περι τής άκτίστου και θείας ούσίας, και τής κτιστής και 

30 άρχήν του είναι λαβούσης φύσεως* «καλείται δέ ή μέν Θεός, 
καϊ έν τρισί τοΐς μεγίστοις ϊσταται, αίτίφ και δημιουργφ και τε- 
λειοποιφ, τφ ΠατρΙ λέγω και τφ Υίφ και τφ άγίω Πνεύμα- 
τι». Καϊ αδθις έν τφ περί Βαπτίσματος λόγω περϊ τής έν τρισϊν 
άγίαις ύποστάσεσι μιας καϊ τής αύτής άγίας θεότητος διαλαμ- 

35 βάνων φησί' «πάντοθεν ϊσην, την αύτήν πάντοθεν, ώς έν ούρα- 
νου κάλλος καϊ μέγεθος, τριών άπειρων άπειρον συμφυΐαν». 
Αύτός οδν έαυτου καθέστηκεν έρμηνευτής ό διδάσκαλος τοΐς 
μή παρέργως έντυγχάνουσι τοΐς αύτοδ θεοφράστοις λόγοις.

8. Ψαλμ. 47,2.
9. Ψαλμ. 1ИЗ.
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άμετάβλητη ιδιότητα τής κάθε μιας, έννοώ τήν άγεννησία, τή 
γέννηση και τήν έκπόρευση. Μέσα στό μέγιστο, έξαιτίας τής 
ένότητας, τής ταυτότητας καί τής μοναδικότητας τής θεότητας 
κατά τήν ούσία. Πάνω άπό τό μέγα, έπειδή δεν περιγράφεται 
άπό κάποια ποσότητα ή κάποιο μέγεθος ή πλήθος και δέν περι
λαμβάνεται ή θεότητα άπό κάποια πέρατα. Γιατί κάθε μέγεθος 
είναι πεπερασμένο και μόνο ή θεότητα είναι άπέραντη, όπως 
λέει ό Δαβίδ, «μέγας είναι ό Κύριος, καί ύπερβολικά άξιος γιά 
ύμνους»8 «καί ή μεγαλοσύνη του δέν έχει πέρας»9, έπειδή δέν 
περατώνεται σέ όποιαδήποτε όρια. Γι* αύτό καί είναι άπειρος 
καί δέ φτάνει κοντά του ή όποιαδήποτε έννοια τού χρόνου ή τής 
φύσης σύμφωνα μέ τήν όποία έπινοήθηκε ή τεχνική μέθοδος 
τών συλλογισμών άπό τούς σπουδαστές αύτών τών θεμάτων, πού 
άπό τή χρήση τους άποδείχθηκαν τελείως άδόκιμοι στήν εύρεση 
τής άλήθειας καί πίστεψαν πώς ούτε κάν ύπάρχει, δ,τι δέν μπο
ρούσε νά συλλάβει ό λογισμός τους.

Φανερώνει ό δάσκαλος ότι λέει όσα προανέφερα άπό τό ότι 
χρησιμοποιεί τά ίδια λόγια καί σ’ άλλες περιπτώσεις. Λέει λοι
πόν στό λόγο του γιά τόν Κατάπλου τών Αιγυπτίων, κάνοντας 
τήν έξής θεολογική άνάπτυξη γιά τήν άκτιστη καί θεία ούσία, 
καί τή φύση πού κτίστηκε κι έλαβε άρχή τού είναι της. «Καλεί
ται λοιπόν ή μία θεός καί συνίσταται σέ τρία μέγιστα, στόν αίτιο 
καί δημιουργό καί τελειοποιό, τόν Πατέρα καί τόν Υίό καί τό 
άγιο Πνεύμα»10. Καί πάλι στό λόγο γιά τό Βάπτισμα μιλώντας 
γιά τή μία καί τήν αύτή άγία θεότητα πού συνίσταται στίς τρεις 
άγιες ύποστάσεις, λέει* «’Από παντού ίση, άπό παντού ή αύτή, 
ώς ένα κάλλος καί μέγεθος τού ούρανοϋ καί μιά συνένωση άπει
ρη τριών άπείρων»11. Ό  δάσκαλος λοιπόν ό ίδιος έγινε έρμηνευ- 
τής τού έαυτού του γιά όσους δέν έχουν σάν πάρεργο τήν άσχο- 
λία τους μέ τούς θείους λόγους του.

10. Γ ρ η γ ο ρ ιο υ Θ ε ο λ ο γ ο υ , Λόγος ΛΔ' Εις τούς Απ’ Αίγύπτου άποδημήσαν- 
τας, κ. 8, ΕΠΕ "Απαντα Γρηγορίου θεολόγου τ. 2, σ. 138.

11. Γ ρ η γ ο ρ ιο υ Θ ε ο λ ο γ ο υ , Λόγος Μ' Είς τό άγιον Βάπτισμα.,κ. 41, ΕΠΕ 
"Απαντα Γ  ρηγορίου θεολόγου τ. 4, σ. 366.
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ΡΓ

Έκ του αύτοΰ λόγου είς τό«Καινοτομοΰνται φύσεις, 
καϊ Θεός άνθρωπος γίνεται».

Οί τα πολλά των θείων μυστηρίων έκ των όπαδών кал 
ύπηρετών γενομένων τον Λόγου, και αύτόθεν άμέσως την των 

5 δντων μυηθέντων γνώσιν, κατά διαδοχήν διά των προ αύτών 
εις αύτους διαδοθέντα λαβόντες άγιοί φασι πέντε διαιρέσεσι 
διειλήφθαι την πάντων των γεγονότων ύπόστασιν, ών πρώτην 
μέν φασιν είναι την διαιρούσαν τής άκτιστου φύσεως την κτι- 
στήν καθόλου φύσιν και διά γενέσεως τό είναι λαβοΰσαν. Φησι 

ίο γάρ τόν θεόν άγαθότητι πεποιηκότα των δντων άπάντων λαμ- 
πράν διακόσμησιν, μή αύτόθεν αύτή καταφανή γενέσθαι τινά 
και όποιον είναι, την περϊ τούτο τήν κτισιν του Θεόν διακρίνου- 
σαν άγνοιαν διαίρεσιν λέγοντες. Τήν γάρ φυσικώς άλλήλων 
ταυτα διαιρούσαν, μηδέποτε δεχομένην εις μίαν ούσίαν ένωσιν, 

ΐ5 ώς τόν ένα και τόν αύτόν μή δυναμένην έπιδέξασθαι λόγον εϊα- 
σαν άρρητον. Δευτέραν δέ, καθ’ ήν ή διά κτίσεως τό είναι λα- 
βοΰσα σύμπασα φύσις ύπό Θεου διαιρείται εις νοητά και αισθη
τά. Τρίτην, καθ’ ήν ή αίσθητή φύσις διαιρείται εις ούρανόν και 
γήν. Τετάρτην δέ, καθ’ ήν ή γή διαιρείται εις παράδεισον кал 

го οικουμένην, καϊ πέμπτην, καθ’ ήν ό έπι πάσιν, ώσπερ τι των 
όλων σννεκτικώτατον έργαστήριον και πάσι τοϊς κατά πάσαν 
διαίρεσιν άκροις δι ’ αύτοΰ φυσικώς μεσιτεύων άγαθοπρεπώς 
κατά γένεσιν τοΐς οδσιν έπεισαχθεις άνθρωπος διαιρείται είς 
άρσεν καί θήλυ, πάσαν έχων δηλαδή φυσικώς ταϊς τών άκρων 

25 πάντων μεσότησι διά τής πρός τά άκρα πάντα τών ιδίων με
ρών σχετικής ίδιότητος τήν πρός ένωσιν δυναμιν, δι’ ής ό κατά 
τήν αιτίαν της τών διηρημένων γενέσεως συμπληρούμενος τρό
πος έμελλε του θείου σκοπού τό μέγα μυστήριον έκδηλον δι ’ 
έαυτου καταστησαι, τήν πρός άλληλα τών έν τοΐς οδσιν άκρων

12. ΓρηγοριουΘεολογου, Λόγος Λθ' Είς τά άγια Φώτα, κ. 13, ΕΠΕ •'Απα
ντα Γ ρηγορίου θεολόγου τ. 5, σ. 94.
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103

’Από τον ίδιο λόγο στο λεγόμενο· «’Ανακαινίζονται οί φύσεις 
και ό Θεός γίνεται άνθρωπος»12.

Οί άγιοι πού πολλά άπό τά θεία μυστήρια τά έλαβαν άπό 
έκείνους πού ύπήρξαν άκόλουθοι καί ύπηρέτες τού Λόγου κι άπο 
αύτά άμέσως μυήθηκαν τή γνώση τών δντων, άφού τά έλαβαν μέ 
διαδοχή μεταβιβασμένα σ’ αύτούς άπό τούς πριν άπό αύτούς, 
λένε ότι ή ύπόσταση δλων τών γεγονότων περιέχεται σέ πέντε 
διαιρέσεις. Πρώτη άπό αύτές λένε πώς είναι αύτή πού χωρίζει 
άπό τήν άκτιστη φύση τή φύση πού είναι γενικά κτιστή καί πού 
έλαβε τό είναι μέ γένεση. Λένε δηλαδή δτι ό θεός έχει δημιουρ
γήσει άπό άγαθότητα τή λαμπρή άρμονία δλων τών δντων, άλλά 
δέν έγινε άπό αύτό φανερό ποιός καί τί λογής είναι, λέγοντας 
διαίρεση τή σχετικά μέ αύτό άγνοια πού διακρίνει τήν κτίση τού 
θεού. "Αφησαν δηλαδή άρρητη αύτήν πού φυσικά τά διακρίνει 
μεταξύ τους καί πού ποτέ δέν δέχεται τήν ένωση σέ μιά ούσία, 
έπειδή δέν μπορει νά δεχτεί τον ένα καί τόν αύτό λόγο. Δεύτερη 
διάκριση είναι αύτή σύμφωνα μέ τήν όποία δλη συνολικά ή κτί
ση πού έλαβε τό είναι άπό τό θεό διαιρείται στά νοητά καί αι
σθητά. Τρίτη είναι ή διάκριση κατά τήν όποία ή αισθητή φύση 
διακρίνεται σέ ούρανό καί γή. Τέταρτη αύτή κατά τήν όποία ή γή 
διαιρείται στόν παράδεισο καί τήν οικουμένη. Πέμπτη είναι 
αύτή κατά τήν όποία ό άνθρωπος, πού είναι πάνω σέ δλα, σάν 
ένα έργαστήριο πού συγκρατει τά πάντα, καί πού είναι φυσικά 
ένδιάμεσος τού άκραίου σέ κάθε διαίρεση καί έχει γίνει έπείσα- 
κτος άπό φιλανθρωπία μέ γέννηση άνάμεσα στά δντα, διαιρείται 
σέ άνδρα καί γυναίκα, κι έχει δηλαδή φυσικώς μέ τις μεσότητες 
δλων τών άκρων μέσω τής Ιδιότητας νά σχετίζει τά άκρα τών 
ίδιων μερών του, τή δύναμη γιά ένωση, μέ τήν όποία ό τρόπος 
πού συμπληρώνεται σύμφωνα μέ τήν αιτία τής γένεσης τών 
χωρισμένων έμελλε νά φανερώσει μέ τόν έαυτό του τό μέγα μυ
στήριο του θείου σκοπού, δηλαδή ν’ άποπερατώσει μέσα στό
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30 έναρμονΐως άπό τών προσεχών έπι τα πόρρω, και τών ήττό- 
νων έπι τα κρείττονα καθεξής άνατατικώς προϊουσαν, είς Θεόν 
άποπερατώσας ένωσιν.

Τούτου δε χάριν έσχατος έπεισάγεται τοΐς ούσιν ό άνθρω
πος, οίονει σύνδεσμός τις φυσικός τοΐς καθόλου διά τών οί- 

35 κεΐων μερών μεσιτεύων άκροις, και είς έν άγων έν έαυτφ τά 
πολλφ κατά τήν φύσιν άλλήλων διεστηκότα τφ διαστήματι, 
ϊνα τής πρός Θεόν, ώς αίτιον, τά παντα συναγούσης ένώσεως 
έκ τής ιδίας πρότερον άρξάμενος διαιρέσεως, καθεξής διά τών 
μέσων είρμφ και τάξει προβαίνων είς τον Θεόν λάβη τό πέρας 

4ο τής διά πάντων κατά τήν ένωσιν γινομένης ύψηλής άναβάσε- 
ως, έν φ  ούκ έστι διαίρεσις, τήν μηδαμώς ήρτημένην δηλαδή 
κατά τόν προηγούμενον λόγον τής περι τήν γένεσιν του ανθρώ
που θείας προθέσεως κατά τό θήλυ και τό άρσεν ιδιότητα τή 
περί τήν θείαν άρε τήν άπαθεστάτη σχέσει πάντη τής φύσεως 

45 έκτιναξάμενος, ώστε δειχθήναί τε και γενέσθαι κατά τήν θείαν 
πρόθεσιν άνθρωπον μόνον, τή κατά τό άρσεν και τό θήλυ προσ- 
ηγορίφ μή διαιρούμενον, καθ’ δν και προηγουμένως γεγένηται 
λόγον τοΐς νυν περι αύτόν ούσι τμήμασι μή μεριζόμενον, διά τήν 
τελείαν πρός τόν ίδιον, ώς έφην, λόγον καθ ’ δν έστιν γνώσιν.

50 ΕΪτα τόν παράδεισον και τήν οικουμένην διά τής οικείας 
άγιοπρεποΰς άγωγής ένώσας μίαν ποιήσειε γήν, μή διαιρουμέ- 
νην αύτφ κατά τήν τών μερών αύτής διαφοράν, άλλά μάλλον 
συναγομένην, ώς μηδεμίαν πρός μηδέν τών αύτής ύπαγωγήν 
παθόντι μερών' εΐτα ούρανόν καϊ γήν ένώσας διά τήν πρός άγ- 

55 γέλους τής ζωής παντι τρόπω κατ’ άρετήν, ώς έφικτόν άνθρώ- 
ποις, ταύτότητα μίαν ποιήσειεν Αδιαίρετον πάντη πρός έαυτήν 
τήν αίσθητήν κτίσιν, μή διαιρουμένην αύτφ τοπικώς τό παρά- 
παν τοΐς διαστήμασι, κούφφ γενομένφ τφ πνεΰματι και μηδενι 
βάρει σωματικφ κατεχομένφ πρός γήν, καϊ τής πρός ούρανους 

60 άναβάσεως είργομένφ διά τήν πρός ταΰτα του νοΰ τελείαν άο-
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θεό τή μεταξύ τους ένωση, πού προχωρεί άνατατικά άπό τά κο
ντινά στά μακρινά, άπό τά χειρότερα στά καλύτερα στή συνέ
χεια.

ΙΥ αύτό άκριβώς τό λόγο προσθέτεται στά δντα έσχατος ό 
άνθρωπος, σάν ένας σύνδεσμος φυσικός των γενικών άκρων, με
σιτεύοντας με τά οικεία μέρη και όδηγώντας σ’ ένότητα μέσα 
του αύτά πού κατά τή φύση τους βρίσκονται σε μεγάλη άπόστα- 
ση μεταξύ τους, ώστε, κάνοντας άπό τήν ίδια του τή διαίρεση 
πρώτα άρχή τής ένωσης πού συγκεντρώνει τά πάντα μέσα στό 
θεό ώς αίτιο και στή συνέχεια προχωρώντας άπό τά μέσα μέ 
είρμό καί τάξη, νά λάβει τό πέρας τής ύψηλής άνάβασης πού έπι-

•

τελεΐται κατά τήν ένωση διαμέσου όλων μέσα στό θεό, στόν 
όποιο δέν ύπάρχει διαίρεση, άφου δηλαδή μέ τήν άπαθέστατη 
έξη τής θείας άρετής έκτίναξε τελείως άπό τή φύση τήν ιδιότητα 
του άνδρα καί τής γυναίκας πού δέν ήταν καθόλου δεμένη κατά 
τόν προηγούμενο λόγο μας μέ τή θεία πρόθεση σχετικά μέ τή 
γέννηση του άνθρώπου, ώστε νά δειχθεΐ καί νά γίνει σύμφωνα 
μέ τή θεία πρόθεση άνθρωπος μόνο, πού δέν διακρίνεται σέ άν
δρα καί γυναίκα κατά τήν προσηγορία σύμφωνα καί μέ τό λόγο 
πού έγινε προηγουμένως, άφου δέν θά χωρίζεται στά τμήματα 
πού διακρίνεται τώρα, έξαιτίας τής τέλειας, όπως είπα, γνώσης 
πρός τόν ϊδιο τό συστατικό του λόγο.

"Επειτα, άφου ένώσει τόν παράδεισο καί τήν οικουμένη μέ 
τήν άγια ζωή του, νά κάνει μιά γη, πού δέ θά διαιρείται σύμφωνα 
μέ τή διαφορά τών μερών της, άλλά μάλλον πού θά συνάγεται, 
έπειδή δέν έπαθε καμμιά ύπαγωγή σέ κανένα άπό τά μέρη της. 
Στή συνέχεια, άφου ένώσει μέ κάθε τρόπο τόν ούρανό καί τή γη 
χάρη στήν κατ’ άρετή ταυτότητα, όσο είναι δυνατό στούς άνθρώ- 
πους, της ζωής του πρός τούς άγγέλους, νά κάνει μία τελείως 
άδιαίρετη άπό τόν έαυτό της τήν αισθητή κτίση, χωρίς αύτός νά 
τή διαιρεί καθόλου μέ τοπικές άποστάσεις, έπειδή έγινε άνάλα- 
φρος πνευματικά, χωρίς κανένα σωματικό βάρος νά τόν συγκρα- 
τει στή γη καί νά έμποδίζει τήν άνάβασή του στούς ούρανούς, 
και σπεύδει γνήσια στό θεό, άφου γιά δλα αύτά είναι ό νους του
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ρασίαν γνησίως πρός τόν Θεόν έπειγομένου, και σοφώς ποιον- 
μένον τής πρός αύτόν άνατάσεως έφεξής, ώς έν όδφ κοινή, φν- 
σικώς τον προ αύτον το φθάσαν έπίβασιν.

Εϊτα τα νοητά και τά αισθητά προς τοντοις ένώσας διά 
65 την πρός άγγέλους κατά την γνώσιν ισότητα, μίαν ποιήση κτί- 

σιν την άπασαν κτίσιν, μη διαιρονμένην αύτφ κατά την γνώσιν 
кал την άγνωσίαν, ϊσης αύτφ πρός τούς άγγέλονς άνελλιπώς 
γενομένης τών έν τοις ούσι λόγων γνωστικής έπιστήμης, καθ’ 
ήν ή τής άληθοΰς σοφίας άπειρόδωρος χύσις έπιγενομένη κατά 

70 τό θεμιτόν άκραιφνώς λοιπόν την περι Θεου και άμεσιτεντως 
παρέχεται τοις άξίοις άδιάγνωστον και άνερμήνεντον έννοιαν 
και τέλος έπι πάσι τοντοις, και κτίστην φύσιν τη άκτίστω δι' 
άγάπης ένώσας (ώ τον θαύματος τής περι ήμας τον Θεου φι
λανθρωπίας), iv και ταύτόν δείζειε κατά την έξιν τής χάριτος, 

75 δλος δλω περιχωρήσας όλικώς τφ Θεφ, кал γενόμενος παν εϊ 
τί πέρ έστιν ό Θεός, χωρίς τής κατ’ ούσίαν ταύτότητος, και 
δλον αύτόν άντιλαβών έαντον τον Θεόν, και τής έπ ’ αύτόν τον 
Θεόν άναβάσεως οίον έπαθλον αύτόν μονώτατον κτησάμενος 
τόν Θεόν, ώς τέλος τής τών κινονμένων κινήσεως, кал στάσιν 

8οβάσιμόν τε καϊ άκίνητον τών έπ’ αύτόν φερομένων, και παντός 
δρον καί θεσμόν και νόμον, λόγον τε και νοΰ, και φνσεως δρον 
καί πέρας άόριστόν τε κα\ άπειρον δντα.

Επειδή τοίννν φνσικώς, ώς δεδημιούργητο, περι μεν τό 
άκίνητον, ώς άρχήν ίδίαν (φημι δέ τόν Θεόν) ό άνθρωπος ού 

85 κεκίνητο, περί δέ τά ύπ’ αύτόν, ών αύτός θεόθεν άρχειν έπετά- 
γη, παρά φύσιν έκών άνοήτως κεκίνηται, τή πρός ένωσιν τών 
διηρημένων δοθείση αύτφ φνσική δννάμει κατά την γένεσιν είς 
τήν τών ήνωμένων μάλλον διαίρεσιν παραχρησάμενος, και 
ταύτη μικρού δεϊν έλεεινώς είς τό μή δν πάλιν κινδννεύσαςμετα- 

9οχωρήσαι, διά τοντο καινοτομοννται φύσεις, και παραδόξως 
όπέρ φύσιν περί τό φύσει κινούμενον άκινήτως, Fv’ούτως εϊπω, 
κινείται τό πάντη κατά φύσιν άκίνητον, κα\ Θεός άνθρωπος γί-
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τελείως τυφλός, και κάνοντας σοφά στήν κατοπινή του άνάβα- 
ση, όπως στήν συνηθισμένη πορεία, φυσική άφετηρία δ,τι πέτυ
χε γιά αύτό πού σκοπεύει.

Έπειτα, άφοΰ ένώσει μ’ αύτά τά αισθητά και τά νοητά χάρη 
στήν ισότητά του κατά τή γνώση με τούς άγγέλους, νά κάνει μία 
όλόκληρη τήν κτίση, πού νά μήν τή διακρίνει ώς πρός τή γνώση 
και τήν άγνωσία, έπειδή ή γνώση του και ή έπιστήμη γιά τούς 
λόγους τών όντων έξισώθηκε χωρίς ύστέρηση μέ τών άγγέλων. 
Σύμφωνα μ’ αύτήν ή άπλόχερη διάχυση τών δώρων τής άληθινης 
σοφίας, πού έπακολουθεί κατά τό δυνατό, παρέχει στο έξης και 
χωρίς ένδιάμεσα στούς άξιους τήν άδιάγνωστη και άνερμήνευτη 
έννοια. Και τέλος έπειτ’ άπό όλα αύτά, άφοΰ ένώσει και τήν κτι
στή φύση μέ τήν άκτιστη μέσω τής άγάπης (πόσο θαυμαστή εί
ναι ή φιλανθρωπία τού θεού πρός έμάς), ν’ άποδείξει ένα και τό 
αύτό κατά τή δωρεά τής χάριτος, άφοΰ περιχωρήσει όλικά όλος 
σέ όλο τό θεό και άφοΰ γίνει όλα όσαδήποτε είναι ό θεός, 
χωρίς βέβαια τήν ταυτότητα τής ούσίας, και παίρνοντας στή 
θέση τοΰ έαυτοΰ του όλο τό θεό και κερδίζοντας κατάμονο τό 
θεό σάν έπαθλο τής άνάβασής του στό θεό τόν ίδιο, ώς τέλος 
τής κίνησης όσων κινούνται και στάση έδραία καί άμετακίνητη 
όσων κινούνται πρός αύτόν και κάθε όρίου και κάθε θεσμοΰ καί 
νόμου, κάθε λόγου και νοΰ και τής φύσης όρο και πέρας, άν και 
είναι άπεριόριστος καί άπειρος.

Επειδή λοιπόν φυσικά, έτσι όπως είχε δημιουργηθεΐ ό άν
θρωπος, δέν κινήθηκε γύρω άπό τό άκίνητο ώς ίδιά του άρχή 
(έννοώ τό θεό), γύρω όμως άπό τά κάτω άπό αύτόν, στά όποια 
αύτός έλαβε τή διαταγή άπό τό θεό νά άρχει, κινήθηκε άνόητα 
κι άντίθετα μέ τή φύση του, κάνοντας κακή χρήση γιά τή διαίρε
ση μάλλον τών ένωμένων της φυσικής δύναμης πού τοΰ δόθηκε 
κατά τή δημιουργία γιά τήν ένωση τών χωρισμένων, κι έτσι κιν
δύνεψε νά μετακινηθεί πάλι θλιβερά στό μή δν, γι* αύτό οί φύ
σεις άνακαινίζονται καί μέ τρόπο παράδοξο πάνω άπό τή φύση 
κινείται άκίνητα γύρω άπό αύτό πού κινείται άπό τή φύση του, 
γιά νά πώ έτσι, τό τελείως άκίνητο άπό τη φύση του, καί ό θεός
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νεται, ϊνα σώση τόν άπολόμενον άνθρωπον, και τής κατά το 
παν καθόλου φύσεως δι ’ έαυτου τα κατά φύσιν ένώσας ρήγμα- 

95 τα, καί τους καθόλου των έπι μέρους προφερομένους λόγους, 
οϊς ή των διηρημένων γίνεσθαι πέφυκεν ένωσις δείξας, τήν με- 
γάλην βουλήν πληρώση του Θεόν και Πατρός, εις έαυτον άνα- 
κεφαλαιώσας τά πάντα, τά έν τφ ούρανφ και τά έπι τής γής, έν 
ώ και έκτίσθησαν. 

ιοο Αμέλει τοι τής καθόλου των πάντων πρός έαυτον ένώσε- 
ως έκ τής ήμών άρζάμενος διαιρέσεως γίνεται τέλειος άνθρω
πος, έξ ήμών δι’ ήμάς καθ’ ήμας, πάντα τά ήμών άνελλιπώς 
ίχων, άμαρτίας χωρίς, τής κατά φύσιν Ακολουθίας γαμικής ού- 
δόλως είς τούτο προσδεηθείς’ όμου τε και κατά το αύτό δει- 

Ю5 κνύς, ώς οϊμαι, τυχόν ώς ήν кал άλλος τρόπος τής είς πλήθος 
τών Ανθρώπων αύζήσεως προεγνωσμένος Θεφ, εί τήν έντο- 
λήν ό πρώτος έφυλαξεν άνθρωπος кал προς κτηνωδίαν έαυτον 
τφ κατά παράχρησιν τρόπω τών οικείων δυνάμεων μή κατέ
βαλε, και τήν κατά το άρρεν και θήλυ διαφοράν τε και διαίρεσιν 

но τής φύσεως έξωθούμενος, ής προς τό γενέσθαι, καθάπερ έφην, 
άνθρωπος, ούδόλως προσεδεήθη, ών δέ άνευ είναι τυχόν έστι 
δυνατόν. Ταυτα είς το διηνεκές παραμεΐναι ούκ Ανάγκη. «Έν 
γάρ Χριστφ Ίησοΰ», φησιν ό θειος !Απόστολος, «ούτε άρρεν 
ούτε θήλυ». ΕΪτα τήν καθ’ ήμας άγιάσας οικουμένην διά τής οί- 

ιΐ5 κείας Ανθρωποπρεπους Αναστροφής μετά θάνατον είς τόν πα
ράδεισον άπαραποδίστως χωρεΐ, καθώς τφ ληστη Αψευδώς 
έπηγγείλατο, «σήμερον», φήσας, «έση μετ’ έμου έν τφ παρα
δείσου».

Εντεύθεν ώς κατ’ αύτόν λοιπόν μή έχούσης πρός τόν πα- 
ηορΑδεισον διαφοράν τής καθ’ ήμας οικουμένης πάλιν έπ’ αύτής 

έφάνη τοϊς μαθηταΐς συνδιαιτώμενος μετά τήν έκ νεκρών Ανά- 
στασιν, δεικνύς ώς ή γή μία οδσα τυγχάνει πρός έαυτήν Αδιαί
ρετος, τόν καθ' δν έστι λόγον τής κατά τήν διαφοράν διαιρέσε- 
ως έλεύθερον διασώζουσα. ΕΪτα διά τής είς ούρανόν Αναλήψε- 

, 125 ως τόν ούρανόν ήνωσε δηλονότι κα\ τήν γήν, και μετά τούτου
13. Γαλ. 3,28. 14. Λουκά 33,43. 15. Βαρούχ 3,38.
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γίνεται άνθρωπος, γιά νά σώσει τόν άνθρωπο πού είχε χαθεί, κι 
άφού ένώσει με τόν έαυτό του τά φυσικά ρήγματα τής καθολικής 
φύσης μέσα στο σύμπαν καί δείξει τούς καθολικούς λόγους τών 
έπιμέρους δντων με τούς όποιους είναι φυσικό νά γίνεται ή ένω
ση τών χωρισμένων, νά έκπληρώσει τή μεγάλη βουλή τού θεού 
και Πατέρα, άνακεφαλαιώνοντας τά πάντα, δσα είναι στόν ούρα- 
νό καί δσα πάνω στή γή, στόν έαυτό του, μέσα στόν όποιο καί 
δημιουργήθηκαν.

Και βέβαια άρχίζοντας τή γενική ένωση τών πάντων με τόν 
έαυτό του κι άπό τή δική μας διαίρεση γίνεται τέλειος άνθρω
πος, άπό έμάς γιά χάρη μας σύμφωνα μ’ έμάς, έχοντας δλα τά 
δικά μας γνωρίσματα, έκτός άπό τήν άμαρτία, χωρίς νά χρεια
στεί γι’ αύτό τή φυσική άκολουθία τού γάμου. Και σύμφωνα μ’ 
αύτό ίσως έδειξε, νομίζω, δτι ό θεός είχε ύπόψη του κι άλλους 
τρόπους γιά τήν αύξηση σέ πλήθος τών άνθρώπων, άν ό πρώτος 
άνθρωπος είχε φυλάξει τήν έντολή και δέν κατέβαζε στήν 
κτηνωδία τόν έαυτό του μέ τήν κακή χρήση τών δυνάμεών του, 
καί ταυτόχρονα άπομάκρυνε τή διαφορά καί τή διαίρεση τής φύ
σης σέ άνδρα και γυναίκα, διαφορά, δπως είπα, πού δε χρειάστη
κε καθόλου γιά νά γίνει άνθρωπος, ένώ χωρίς αύτή είναι ίσως 
δυνατό. Αύτά τά φύλα δέν είναι άνάγκη νά μείνουν στόν αίώνα. 
Γιατί λέει ό θειος ’Απόστολος, «στόν ’Ιησού Χριστό δέν ύπάρχει 
ούτε άνδρας ούτε γυναίκα»13. Κι έπειτα, άφου άγίασε τήν οίκου- 
μένη μας μέ τήν άνθρώπινη ζωή του, βαδίζει μετά θάνατο άνε- 
μπόδιστα στόν παράδεισο, δπως ύποσχέθηκε άληθινά στό 
ληστή, λέγοντας· «σήμερα θά είσαι μαζί μου στόν παράδεισο»14.

Έξαιτίας αύτοϋ λοιπόν, έπειδή σύμφωνα μ’ αύτόν ή δική 
μας οίκουμένη δέν έχει διαφορά πρός τόν παράδεισο, πάλι φάνη
κε πάνω σ’ αύτήν νά τρώει μαζί μέ τούς μαθητές του μετά τήν 
άνάστασή του άπό τούς νεκρούς, δείχνοντας δτι ή γή είναι μία κι 
άδιαίρετη διασώζοντας τό λόγο τής ύπαρξής της έλεύθερο άπό 
τή διαφορά τής διαίρεσης15. Έπειτα μέ τήν άνάληψή του στόν 
ούρανό ένωσε, είναι φανερό, τόν ούρανό καί τή γή, καί Αναχω
ρώντας μαζί μέ αύτό τό γήινο σώμα του πού έχει τήν Ιδια φύση
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του γηϊνου σώματος του ήμΐν όμοφυοΰς τε και όμοουσίου 
χωρήσας είς ούρανονμίαν οόσαν τφ κατ’ αύτην καθολικωτέρω 
λόγφ πάσαν την αίσθητόν φύσιν άπέδειζε, τής τεμνούσης αύτην 
έν έαυτφ διαιρέσεως άμαυρώσας την ιδιότητα. "Επειτα πρός 

во τούτοις, τα αισθητά кал τα νοητά καθεξής δια πάντων των κατ’ 
ούρανον θείων και νοητών ταγμάτων διελθών μετά τής ψυχής 
και του σώματος, τουτέστι τελείας τής ήμετέρας φύσεως, 
ήνωσε, την προς το Εν τής όλης κτίσεως κατά τον έαυτής άρχι- 
κώτατόν τε και καθολικώτατον λόγον σύννευσιν δείξας έν 

135 έαυτφ παντελώς άδιαίρετόν τε και άστασίαστον.
Καί τέλος έπι πάσι τούτοις κατά την έπίνοιαν τής άνθρω- 

πότητος προς αύτόν γίνεται τον Θεόν, έμφανισθείς ύπερ ημών 
δηλονότι, καθώς γέγραπται, τφ προσώπω του Θεού кал Πα- 
τρός ώς άνθρωπος, ό καθ’ οίονδήποτε τρόπον μηδέποτε του 

140 Πατρός ώς Λόγος χωρισθήναι δυνάμενος, πληρώσας ώς άν
θρωπος έργω και άληθείψ καθ’ ύπακοήν άπαράβατον δσα προ- 
ώρισεν αύτός ώς Θεός γενέσθαι, και τελειώσας πάσαν βουλήν 
του Θεού και Πατρός ύπερ ημών τών άχρειωσάντων τη παρα- 
χρήσει την έζ άρχής ήμΐν φυσικώς προς τούτο δοθεΐσαν δύνα- 

145 μιν, καί πρώτον ένώσας ήμΐν έαυτους έν έαυτφ διά τής άφαιρέ- 
σεως τής κατά τό άρρεν και θήλυ διαφοράς, кал άντι άνδρών 
кал γυναικών, οίς ό τής διαιρέσεως ένθεωρεΐται μάλιστα τρό
πος, άνθρώπους μόνον κυρίως τε και άληθώς άποδείξας, κατ’ 
αύτόν δι ’ δλου μεμορφωμένους και σώαν αύτού кал παντελώς 

ΐ5οάκίβδηλον την εικόνα φέροντας, ής κατ’ ούδένα τρόπον ούδεν 
τών φθοράς γνωρισμάτων άπτεται, και συν ήμΐν και δι ’ ήμάς 
την άπασαν κτίσιν διά τών μέσων ώς μερών ιδίων τά άκρα πε- 
ριλαβών καί περί έαυτόν άλύτως άλλήλοις διασφίγξας παρά
δεισον καϊ οίκουμένην, ούρανόν καί γήν, αίσθητα και νοητά, ώς 

155 σώμα καϊ αϊσθησιν καϊ ψυχήν καθ’ ήμάς έχων και νουν, οίς ώς 
μέρεσι καθ ’ έκαστον τό έκάστω καθόλου συγγενές οίκειωσά- 
μενος άκρον κατά τόν προαποδοθέντα τρόπον θεοπρεπώς τά 
πάντα είς έαντόν άνεκεφαλαιώσατο, μίαν ύπάρχουσαν την άπα
σαν κτίσιν δείξας, καθάπερ άνθρωπον άλλον, τη τών μερών 

ΐ6ο έαυτής πρός άλληλα συνόδφ συμπληρουμένην καϊ πρός έαυτήν
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ώς πρός τόν καθολικότερο λόγο της, έξαλείφοντας μέσα στόν 
έαυτό του την Ιδιότητα της διαίρεσης πού τη χώριζε. Έκτος άπό 
αύτά έπειτα ένωσε τά αίσθητά και νοητά, άφου πέρασε άνάμεσα 
άπό όλα στη συνέχεια τά ούράνια θεία και νοερά τάγματα, μέ 
ψυχή και σώμα, δηλαδή μέ τέλεια τή δική μας φύση, δείχνοντας 
μέ τόν έαυτό του τή σύννευση (συνένωση) στο ένα όλης τής κτί
σης σύμφωνα μέ τόν άρχικότατο και καθολικότατο λόγο της τε
λείως άδιαίρετο και άστάσίαστο.

Καί τέλος, έπειτ’ άπό όλα αύτά, έρχεται στό Θεό μέ τήν έν
νοια τών άνθρώπων έμφανίστηκε δηλαδή γιά μας, όπως έχει 
γραφεί, μπροστά στό πρσωπο του θεού και Πατέρα σάν άνθρω
πος, αύτός πού ποτέ δέν μπορούσε ώς Λόγος νά χωριστεί άπό 
τόν Πατέρα, έκπληρώνοντας ώς άνθρωπος πραγματικά κι άληθι- 
νά μέ άπαράβατη ύπακοή, όσα προόρισε νά γίνουν ό ίδιος ό 
θεός, και όλοκληρώνοντας κάθε σχέδιο τού θεού και Πατέρα 
γιά μάς πού άχρηστέψαμε μέ τήν κακή χρήση τή δύναμη πού 
έξαρχής μάς είχε δοθεί γι’ αύτό φυσικώς, καί πρώτα ένώνοντας 
μ’ έμάς τούς έαυτούς μας μέσα σ’ αύτόν μέ τήν έξάλειψη τής δια
φοράς σέ άνδρα και γυναίκα, και άντί άνδρες και γυναίκες, στούς 
όποιους κατ’ έξοχή παρατηρείται ή διαίρεση, άποδεικνύοντάς 
μας κύρια κι άληθινά άνθρώπους μόνο, έχοντας άποκλειστικά τή 
δική του μορφή καί σώα καί τελείως γνήσια τήν είκόνα του, τήν 
όποία δέν άγγίζει μέ κανένα τρόπο κανένα γνώρισμα της φθο
ράς, καί μαζί μ’ έμάς κι έξαιτίας μας όλη τήν κτίση μέ τά μεσαία 
ώς δικά του μέρη περιλαμβάνοντας τά άκρα καί γύρω άπό τόν 
έαυτό του, άφου συνέσφιξε άδιάλυτα τό ένα μέ τό άλλο, τόν πα
ράδεισο καί τήν οίκουμένη, τόν ούρανό καί τή γη, τά αίσθητά 
και τά νοητά, έπειδή έχει σύμφωνα μ’ έμάς σώμα καί αίσθηση 
καί ψυχή καί νοΰ, μέ τά όποία σάν μέρη τό καθένα, άφου έκανε 
δικό του τό γενικό συγγενικό στό καθένα άκρο, σύμφωνα μέ τόν 
τρόπο πού έκθέσαμε, άνακεφαλαίωσε θεοπρεπώς μέσα στόν 
έαυτό του τά πάντα, καί έδειξε πώς είναι μία όλη ή κτίση, σάν 
ένας άλλος άνθρωπος, πού συμπληρώνεται μέ τή συμφωνία τών 
μ£ρών της μεταξύ τους καί πού κλίνει πρός τόν έαυτό της μέ τήν
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νεύουσαν τη όλότητι τής ύπάρξεως, κατά την μίαν και άπλήν 
και Απροσδιόριστον, τής έκ του μη δντος παραγωγής και άδιά- 
φορον έννοιαν, καθ’ ήν ένα και τον αύτόν πάσα ή κτίσις έπιδέ- 
ζασθαι δύναται λόγον παντελώς άδιάκριτον, το «ούκ ήν» του 

165 «είναι» πρεσβύτερον έχουσαν.
Πάντα γάρ κατά τον άληθή λόγον άλλήλοις συνεμπίπτει 

καθ’ότιοΰν πάντως, εί και μη πάντη, τά μετά Θεόν δντα кол έκ 
Θεου τό είναι διά γενέσεως έχοντα, μηδενός καθόλου τών δν- 
των, μηδέ τών άγαν τιμίων και ύπερβεβηκότων της πρδς τό 

ΐ7ο άγαν άσχετον γενικής σχέσεως, παντάπασι φυσικώς άπολελυ- 
μένου, μήτε μην του έν τοΐς οόσιν άτιμωτάτου τής πρός τά τι- 
μιώτατα κατά φύσιν γενικής παντελώς άπολιμπανομένου και 
άμοιροΰντος σχέσεως. Πάντα γάρ τά ταίς οίκείαις ίδίως διαφο- 
ραΐς άλλήλων διακεκριμένα ταΐς καθόλου και κοιναις γενικώς 

175 ταύτότησιν ήνωνται, και προς τό £ν και ταύτόν άλλήλοις γε- 
νικφ τινι λόγω φύσεως συνωθοΰνται, οίον τά μεν γένη κατά 
την ούσίαν άλλήλοις ένούμενα έν έχει και ταύτόν кал Αδιαίρε
τον. Ούδέν γάρ τών καθόλου καί περιεχόντων και γενικών τοΐς 
έπϊ μέρους και περειχομένοις και ίδικοΐς παντελώς συνδιαιρεϊ- 

180 ται. Ού γάρ έτι γενικόν είναι δύναται τό μη συνάγον τά διηρημέ
να φυσικώς, άλλά συνδιαιρούμενον αύτοΐς και τής οικείας μο
ναδικής ένότητος έξιστάμενον. Παν γάρ γενικόν κατά τόν οί- 
κεϊον λόγον δλον δλοις άδιαιρέτως τοΐς ύπ’ αύτό ένικώς ένυ- 
πάρχει, καί τό καθ’ έκαστον δλον ένθεωρεΐται γενικώς. Τά δέ 

185 είδη κατά τό γένος ώσαύτως τής έν τη διαφορά ποικιλίας άπο- 
λυθέντα την πρός άλληλα ταύτότητα δέχεται. Τά άτομα δέ κατά 
τό είδος την πρός άλληλα δεχόμενα σύμβασιν έν καί ταύτόν άλ- 
λήλοις πάντη καθέστηκε, τη όμοφυΐψ τό άπαράλλακτον έχοντα 
καί διαφοράς πάσης έλεύθερον. Τά δέ συμβεβηκότα κατά τό 

ΐ9ο ύποκείμενον άλλήλοις συγκριθέντα τό ένιαΐον έχει, τφ ύποκει- 
μένφ παντελώς μή σκεδαννύμενον.
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όλότητα τής ύπαρξης, σύμφωνα μέ τή μία κι άπλή κι Απροσδιό
ριστη τής παραγωγής της από τό μή δν και αδιάφορη έννοια, 
κατά τήν όποία δλη ή κτίση μπορεΐ νά δεχτεί ένα και τό αύτό καί 
τελείως άξεχώριστο λόγο, έπειδή έχει πρεσβύτερο τό ‘δεν ήταν’ 
άπό τό ‘είναι’.

Γιατί δλα, σύμφωνα μέ τόν άληθινό λόγο, συμπίπτουν τό 
ένα μέ τό άλλο όπωσδήποτε, &ν και δχι μέ τόν ϊδιο τρόπο, δσα 
είναι μετά τό θεό κι έχουν μέ δημιουργία τό είναι άπό τό θεό. 
Καί κανένα γενικά δν, ούτε άπό τά ύπερβολικά πολύτιμα καί 
άνώτερα άπό δλα δέν είναι τελείως άνεξάρτητο φυσικώς άπό τή 
γενική σχέση πρός τό ύπερβολικά άσχετο, άλλά ούτε καί τό τε
λείως άτιμο μέσα στά δντα δέν άπολείπεται καί δέν είναι άμοιρο 
τελείως άπό τή γενική σχέση πρός τά τιμιότατα κατά τή φύση. 
Γιατί δλα δσα διακρίνοντα άπό τά άλλα μέ τις δικές τους άτομι- 
κές διαφορές, είναι ένωμένα γενικά μέ τά κοινά γνωρίσματα καί 
συνωθουνται μεταξύ τους κατά κάποιο γενικό λόγο τής φύσης 
πρός τό ένα καί τό ταυτό, δπως γιά παράδειγμα τά γένη δταν 
ένώνονται μεταξύ τους κατά τήν ούσία έχουν τό ένα καί τό ταυτό 
(ϊδιο) καί τό άδιαίρετο. Γιατί κανένα άπό τά καθόλου κι δσα πε
ριέχουν καί γενικά δέν συνδιαιρειται πλήρως μέ τά μερικά καί τά 
περιεχόμενα καί τά ειδικά. Δέν μπορει δηλαδή πιά νά είναι γενι
κό αύτό πού θά συνάγει τά φυσικά χωρισμένα, άλλά συνδιαιρει- 
ται μέ αύτά καί βγαίνει άπό τήν οικεία μοναδική ένότητά του. 
Γιατί κάθε γενικό κατά τόν ίδιο του τό λόγο ένυπάρχει ένικά 
όλόκληρο σέ δλα άδιαίρετα τά κάτω άπό αύτό καί καθένα μερικό 
θεωρείται γενικά σάν δλον. Τά είδη έπίσης κατά τό γένος έλευ- 
θερωμένα άπό τήν ποικιλία τής διαφοράς δέχονται τή μεταξύ 
τους ταυτότητα. Τά άτομα κατά τό είδος καθώς δέχονται τή συμ
φωνία μεταξύ τους γίνονται τελείως ένα καί τό αύτό μεταξύ τους, 
έπειδή έχουν τήν κοινή προέλευση καί είναι γι’ αύτό άπαράλλα- 
χτα μεταξύ τους καί έλεύθερα άπό κάθε διαφορά. Έπίσης τά 
συμβεβηκότα, άφου συγκριθοϋν μεταξύ τους σύμφωνα μέ τό 
ύποκείμενο, έχουν τό ένιαΐο, πού δέν διασκορπίζει τό ύποκείμε- 
νο.
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Και μάρτυς τούτων άψευδής ό άληθής θεήγορος, ό μέγας 
και άγιος Διονύσιος ό Αρεοπαγίτης, έν τφ περι τελείου και ένός 
κεφαλαίφ τής «Περι θείων όνομάτων» πραγματείας ούτωσί 

195 φάσκων' «Ούδε γάρ έστι πλήθος с[μέτοχόν πη του ένός, άλλα 
το μεν πολλά τοΐςμέρεσιν Εν τφ δλω, και το πολλά τοϊς συμβε- 
βηκόσιν Εν τφ ύποκειμένφ, και το πολλά τφ άριθμφ ή ταΐς 
δυνάμεσιν Εν τφ εϊδει, και το πολλά τοΐς είδεσιν Εν τφ γένει, 
και το πολλά ταΐς προόδοις Εν τη άρχη, και ούδέν έστι των όν- 

2οο των δ μη μετέχει πη του ένός». Кал άπλώς, ϊνα συνελών εϊπω, 
πάντων των διγιρημένων και μερικών οί λόγοι τοΐς των καθό
λου και γενικών, ώς φασι, περιέχονται λόγοις, και τους μεν 
τών γενικωτέρων και καθολικωτέρων λόγους ύπό τής σοφίας 
συνέχεσθαι, τούς δε τών μερικών ποικίλως τοΐς τών γενικών 

205 ένισχημένους ύπό τής φρονήσεως περιέχεσθαι, καθ’ ήν άπλού- 
μενοι πρότερον και την έν τοΐς πράγμασι τοΐς ύποκειμένοις 
άπολύοντες συμβολικήν ποικιλίαν, ύπό τής σοφίας ένίζονται, 
την είς ταύτότητα τοΐς γενικωτέροις συμφυΐαν δεξάμενοι.

Σοφία δέ του θεού και Πατρός και φρόνησίς έστιν ό Κύ- 
2ΐο ριος Ίησους Χριστός, ό καί τά καθόλου τών δντων συνέχων τη 

δυνάμει τής σοφίας, και τά συμπληρωτικά τούτων μέρη περιέ- 
χων τη φρονήσει τής συνέσεως ώς πάντων φύσει δημιουργός 
κα\ προνοητής, κα\ είς Εν άγων τά διεστώτα δι ’ έαυτου, και τόν 
έν τοΐς οίσι καταλύων πόλεμον, και πρός είρηνικήν φιλίαν τά 

2ΐ5 πάντα κα\ Αδιαίρετον συνδέων όμόνοιαν, τά έν τοΐς ούρανοΐς 
καί τά έπ\ τής γης, καθώς φησιν ό θειος ’Απόστολος.

16. Δ ιο ν υ σ ίο υ  Α ρ ε ο π α γ ίτ ο υ , Περί θείων όνομάτων, κ. 3 , Φ ιλοκ α λία  χ. 3, σ. 
82έ.

17. Κ ο λ . 1,20.
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Και αψευδής μάρτυρας αύτών είναι ό άληθινός θεηγόρος, ό 
μέγας και άγιος Διονύσιος ό ’Αρεοπαγίτης, ό όποιος στο Περί 
τού τελείου του καί τού ένός’ κεφάλαιο τής πραγματείας του 
‘Περί θείων όνομάτων’16 λέει τά έξης* «Ούτε βέβαια είναι τό 
πλήθος άμέτοχο τού ένός, άλλα δποιο είναι πολλά στα μέρη, εί
ναι ένα στό δλο, καί δποιο είναι πολλά στά συμβεβηκότα, είναι 
ένα στό ύποκείμενο, καί δποιο είναι πολλά στά εϊδη, είναι ένα 
στό γένος, κι δποιο είναι πολλά στις προόδους του, είναι ένα 
στήν άρχή, καί δέν ύπάρχει κανένα άπό τά δντα πού νά μή μετέ
χει κατά κάποιο τρόπο τό ένα». Καί γενικά καί μέ συντομία, 
δλων των χωρισμένων καί μερικών οί λόγοι περιέχονται, δπως 
λένε, στούς λόγους τών καθόλου καί γενικών. Οί λόγοι λοιπόν 
τών γενικότερων καί τών καθολικότερων συνέχονται άπό τή σο
φία, ένώ οί λόγοι τών μερικών πού ύπάρχουν κατά ποικίλους 
τρόπους στούς λόγους τών γενικών περιέχονται άπό τή φρόνη
ση, σύμφωνα μέ τήν όποία, άφού άπλουστεύσουν πρώτα καί 
άποβάλουν τή συμβολική ποικιλία πού ύπάρχει στά ύποκείμενά 
τους πράγματα, ένοποιούνται άπό τή σοφία, άφού δεχθούν τή 
συνένωσή τους πού όδηγεΐ σέ ταυτότητα μέ τούς γενικότερους 
λόγους.

’Αλλά σοφία τού θεού καί Πατέρα καί φρόνηση είναι ό Κύ
ριός μας ’Ιησούς Χριστός, ό όποιος καί τά καθόλου άπό τά δντα 
συνέχει μέ τή δύναμη τής σοφίας, καί τά συμπληρωτικά τους 
μέρη περιέχει μέ τή φρόνηση τού νοΰ τους, έπειδή είναι φυσικός 
δημιουργός καί προνοητής δλων, καί μέ τόν έαυτό του όδηγεΐ σέ 
ένότητα δσα διΐστανται, καί καταλύει τόν πόλεμο των δντων, καί 
συνδέει τά πάντα σέ φιλία είρήνης μεταξύ τους καί όμόνοια 
άδιαίρετη, δσα είναι στόν ούρανό καί δσα είναι στή γη, δπως 
λέει ό θείος ’Απόστολος17.
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PA'

"Αλλη εις τό αύτό άπορον θεωρία.

Καινοτομοΰνται πάλιν αί φύσεις, τής μεν θείας δι ’ Αγαθό
τητα και φιλανθρωπίαν άμετρον τής καθ’ ήμάς κατά θέλησιν 
έκούσιον σαρκικής ύπερφυώς άνεχομένης γεννήσεως, τής ήμε- 

5 τέρας δε παραδόζως άσπορον τφ σαρκωθέντι Θεφ ξένω παρά 
τήν φύσιν θεσμφ τήν λογικώς έψυχωμένην γεωργούσης σάρ- 
κα, κατά πάντα τήν αύτήν ήμΐν ούσαν και άπαράλλακτον χωρίς 
Αμαρτίας, και τό δή παραδοζότερον, μηδέν του νόμου τής παρ
θενίας τής γενομένης μητρός διά τής γεννήσεως τό σύνολον 

ίο μειωθέντος. Καινοτομία δε κυρίως ού μόνον τό γεννηθήναι 
χρονικώς κατά σάρκα τον Ανάρχως ήδη γεγεννημένον άφρά- 
στως έκ του Θεοΰ και Πατρός Θεόν Λόγον, άλλά και τό δούναι 
σάρκα τήν ήμετέραν φύσιν άνευ σποράς кал τό τεκεΐν παρθένον 
άνευ φθοράς. Τούτων γάρ έκαστον φανεράν έχον τήν καινοτο- 

ΐ5μίαν τόν καθ’ δν γέγονεν άρρητόν τε και άγνωστον λόγον παν
τελώς άποκρύπτεται κατά ταύτόν και άποδείκνυσι, τό μεν τφ 
ύπερ φύσιν και γνώσιν τρόπω, τό δε τφ λόγφ τής πίστεως, ф 
πάντα τά ύπερ φύσιν καί γνώσιν άλίσκεσθαι πέφυκεν.

Οΰτω μεν ούν, κατ’ έμϊ φάναι, τό άπορον ώς δυνατόν έπι- 
2ολέλυται, καί ούκ οίδ’ δπως έτέρως αύτό χρή διεζελθεΐν. Τής 

σής δ ’ άν εϊη φιλοσοφίας ή έγκρΐναι τά είρημένα, ή τά κρείττω 
παρ’ έαυτής σοφώτερον έζευρεΐν τε καί φράσαι, και μεταδοΰναί 
μοι καρπόν γνώσεως ύψηλής καί μηδέν έχούσης έπίγειον.
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104

"Αλλη έξήγησηση γιά τό ίδιο άπορούμενο χωρίο.

Ανακαινίζονται πάλι οί φύσεις* ή θεία φύση άπό άγαθότητα 
και φιλανθρωπία άμετρη άνέχεται μέ τρόπο ύπερφυσικό και μέ 
όλοπρόθυμη θέληση τή δική μας σαρκική γέννηση, ένώ ή δική 
μας φύση καλλιεργεί δίχως σπόρο μέ τρόπο παράδοξο γιά τό 
θεό πού σαρκώθηκε μέ ξένο, άντίθετο μέ τή φύση μας, νόμο τήν 
προικισμένη μέ λογική ψυχή σάρκα, δμοια σέ όλα μέ τή δική 
μας σάρκα και άπαράλλαχτη, χωρίς άμαρτία, και τό πιό παράδο
ξο, χωρίς νά μειωθεί τό παραμικρό μέ τή γέννηση ή παρθενία αυ
τής πού έγινε μητέρα. Κατά κυριολεξία καινοτομία (ανακαίνιση) 
δέν είναι μόνο τό ότι γεννήθηκε χρονικά κατά σάρκα ό θεός Λό
γος πού είχε ήδη γεννηθεί άφράστως άπό τό θεό καί Πατέρα, 
άλλά καί τό ότι έδωσε τή σάρκα ή φύση μας χωρίς σπορά καί τό 
ότι γέννησε μία παρθένα χωρίς φθορά. Γιατί καθένα άπό αύτά, 
ένώ έχει φανερό τό νέο χαρακτήρα, ώστόσο άποκρύπτει ταύτό- 
χρονα καί άποδεικνύει τήν άρρητη καί άγνωστη αιτία κατά τήν 
όποία έγινε, άπό τή μιά μέ τόν πάνω άπό τή φύση καί γνώση τρό
πο, κι άπό τήν άλλη μέ τό λόγο τής πίστης, μέ τόν όποιο συλλαμ- 
βάνονται όλα τά πάνω άπό τή φύση καί τή γνώση.

"Ετσι λοιπόν, κατά τή γνώμη μου, όσο είναι δυνατό, ή άπο- 
ρία βρήκε τή λύση της καί δέν γνωρίζω πώς άλλιως πρέπει νά 
τήν άντιμετωπίσομε. "Εργο τώρα της δικής σου φιλόσοφης διά
θεσης είναι ή νά έπιδοκιμάσεις τά 6σα λέχθηκαν, ή νά βρεις άπό 
μόνος σου καί νά διατυπώσεις μιά καλύτερη καί σοφότερη λύση 
καί νά μεταδώσεις καί σ’ έμένα καρπό γνώσης ούράνιας καί πού 
δέν έχει κανένα στοιχείο έπίγειο.
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ΟΙ άριθμοί παραπέμπουν κατά σειρά γιά τά χωρία της Γραφής στό 
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1. Εύρετήριο χωρίων τής Γ ραφής

Γένεσις

2
3

12
17
39
41

3
23

7
13
14

17
1
1
5
12
38

5
17

Έξοδος

Λευϊτικόν

30
Ιέ.
38

Αριθμοί

25 7έ.

Δευτερονόμιον

1 5 
12 9 
28 2

68
196
178
262
158
328

264
88

264
264
146

266

206
68

146

30
32

3
5

7
11

19
49

1
4

24

17
19
19

ΤησοΟς Ναυή

14-17
1

2-8
18
10

Βασιλειών Α'

20
17

Βασιλειών Β' 
10

Βασιλειών Γ'

9
38
9

Βασιλειών Δ' 

11

204
136

136
136
136
138
138

146
406

188

148
142
142

148
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2 1 144 Ματθαίος

20
11
2

204
188

4 2
24

318
270

Ψαλμοί 6
7

25
6

158
268

17 5 68 23 88
18 1 140 11 14 344
26 10 140 28 70
30 3 80 16 24 392
42 2 68 17 2 148.200.212
44 3 150 19 27 194
47 2 422 21 12 274

138 6 330 22 30 96
144 3 422 24

26
22
30

156
72

Ίώβ 28 20 348

8 7 274 Μάρκος

Παροιμίαν 3 17 330

8 29

Εκκλησιαστής

182
9 12

Λουκάς

274

12 6 286
9 3

21
268
176

Ήσαΐας 11 30
33

192
192

1 2 186 15 4 388
9 6 390 8

12
382
382

Ιερεμίας 16 23 220

5 22 182 23
29
43
46

344
224
28

Βαρούχ 33 43 430

3 38 182.430 Ιωάννης

Δανιήλ 1 1
14

150 
150.178

' 2 19 318 3 6 170
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6 1 28 10 20 72
32 196
34 320 Έφεσίους
26 108 1 17-25 102
33 28 4 9 104
6 178.206 11-16 104
12 346 23 104
13 346
28 28 Φιλιππησίους
15 158
20 158 2 8 376
25 342 3 11 70

19 154
Πράξεις 4 7 192

28 84.270 Κολοσσαεΐς

Ρωμαίους 1 16 76
20 436

20 114
35 176 Τιμόθεον Β'
33 252

2 9 88
Κορινθίους Α' 4 3 276

30 82
11 186
11 334 Εβραίους
26 72
55 418 1 11 158

12 158
Κορινθίους Β' 3 7 106

4 10 70
9
£

328 
1 ^ 7 3 172 1760 130 8 3 168

2 320
10 1 346

Γαλάτας Ίωάννου Α'

28 430 3 1 98
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2. Εύρετήριο ονομάτων και πραγμάτων

Α

Αβρράμ 174. 178. 180. 186. 220. 222.
262.344.408. 

άγαθότης 12. 72. 96. 98. 100. 106. 158. 
160. 248. 250. 256. *392. 398. 400.
424.438. 

άγαλλίαμα 404. 
άγαμί» 204. 
άγανάκτησις 266.
άγάπη 52. 60. 66. 96. 98. 104. 128. 168. 

174. 176. 180. 256. 272. 328. 338.
356.428.

"Αγαρ 262.
Αγανεαλόγητος 168.170.172.174.176. 
άγεννησία 422.
Αγέννητον 298.312.398. 
άγιασμός 60.82.330. 
άγιότης 14. 
άγνοια 278.414.
Αγνωσία 36. 184. 184. 278. 340. 382.

404.428.
Αγωνία 260.
ΆδΑμ 28.194.196.380.
Αδης 322.
Αδιαφορία 204.
Αδικία 148. 
άεικινησία 132.256.
Αθανασία 92.96.112.196.
’ΑθανΑσιος (ό Μέγας) 116.274.276. 
Αθεΐα 310.
Άθήναι 32.
ΑΙγύπτιος,-οι416.
Αίγυπτος 184.204.414.416.422. 
αιδώς 258.260. 
αίρετικός, -οΐ 372. 
αίσχύνη 198.258.
Αλήθβια 18. 50. 52. 56. 58. 60. 92. 104. 

112. 116. 120. 144. 148. 150. 156. 
178. 194. 200. 204. 206. 210. 248.

280. 298. 330. 332. 342. 344. 346. 
348. 358. 364. 366. 396. 406. 412. 
432.

Αλλοίωσις 42. 116. 216. 218. 230. 294.
348. 386.

Αλλοτρίωσις 94.218. 376.
Αλογία 280. 380.
ΑμΑρτημα, -τα 114. 148.224.
Αμαρτία 20. 22. 24. 26. 28. 34. 136. 138. 

140. 178. 180. 184. 198. 206. 340. 
342. 380. 382. 388. 396. 406. 414.
418.430.438.

Αμήτωρ 168. 170. 172. 174. 176. 
Αναγέννησις 388.
ΑνΑθεμα 136.
ΛνΑληψις 322. 328.
"Αννα 146.
ΑνΑπαυσις 80.222.224.
ΑνΑστασις 108. 178. 224. 340. 342. 388.

418.430.
Αναρχον 312.398.400.
Ανδρεία 114.278.334.338.
Ανθρώπησις 86.
Ανθρωπότης 48. 50. 52. 60. 96. 100. 104.

372. 386.392.432.
Ανοια 204.
Αντίδοσις 50.224.
’Αντίχριστος 156.
Αξιοπιστία 94.
ΑπΑθεια 318. 322. 338. 378. 392. 394.

402.412.414.416.
Απαρχή 386.388.
ΑπΑτη 98.124.134.198.220.272.420. 
ΑπΑτωρ 168.170.172.174.176.
Απείθεια 14.
Απειρία 242.244.250.292.294.
Απλότης 242.286.352.410.
ΛποκΑλυψις 102.
Απόλαυσις 226.
ΆπολινΑριος 36.
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ΆπολιναρισταΙ 20. 
άπολύτρωσις 82. 
άπόνοια 298.
άπόφασις (άρνησις) 46. 326. 
άπροσεξία 90. 
άπώλεια 320. 322.418.
Άρειανο120. 358. 362. 364. 
άρετή 12. 54. 60. 62. 82. 84.96. 116. 118. 

120. 122. 126. 128. 130. 132. 134. 
136. 138. 12. 144. 146. 148. 160. 
162. 164. 166. 168. 170. 172. 174. 
176. 186. 188. 204. 214. 216. 220. 
222. 224. 226. 256. 270. 272. 278. 
322. 328. 332. 336. 338. 344. 376. 
388. 390. 404. 406. 408. 412. 416. 
418. 420.426. 

άρμονΐα 250.
άρχετυπία (θεία) 382.408.
Άσσώρ 138. 
άταραξία 80. 
άτοπία 118.
άτρεψία92. 176.402.404.412.
αύτεξούσιον 72.
αύτογνώσις 228.
αύτοεπιστήμη 228.
αύτοδύναμις 70.
αύτοκίνησις 70.
άφεσις Αμαρτημάτων 224.
άφθαρσία28.112.158.198.224.380.
άφροσύνη 400.406.
"Αχαρ. 138.
-άχθος 258.

Β

Βαβυλών 406. 
βάπτισμα 334.422.
Βασίλειος (ό Μέγας) 80. 
βδελυρία420. 
βουλευτικόν 122. 
βούλησης 248. 
βλασφημία 224.358.

Γ

Γ άϊος (θεραπευτής) 32. 
γάμος 204.
γεωμετρία 282.284.286. 
γνόφος 134. 184.
γνώσις 18. 30. 44. 52. 54. 56. 76. 112. 

120. 130. 134. 136. 138. 142. 148. 
150. 152. 160. 164. 168. 170. 172. 
176. 178. 180. 188. 190. 192. 194. 
202. 222. 224. 226. 228. 250. 288. 
300. 304. 306. 312. 316. 324. 326. 
328. 332. 338. 378. 390. 404. 406. 
408. 412. 416. 418. 420. 424. 426.
428.438. 

γνώσις μακαρία 200. 
γλωσσαλγία 280.
Γρηγόριος (ό θεολόγος) 12. 14. 16. 56. 

356.400.420.

Δ
Δαβίδ 60. 68. 140. 188. 328. 402. 404.

406.412.422. 
δαίμων 142,270.
Δανιήλ 318. 
δειλία 260.278. 
διαβολή 280.
διάβολος 138.180.186.418. 
διάθεσις218.268. 
διάθεσις έμπαθής 156. 
διαίρεσις 30.46.238.240.242.432. 
διάκρισις 78. 
διαφορά 46.76.78.
δικαιοσύνη 82. 178. 194. 220. 330. 334. 

338.
Διονύσιος ’Αρεοπαγίτης 12, 32. 78. 86.

244.246.284.326.394.400.436. 
δόξα 52. 68. 102. 134. 140. 144. 150.

156.178.184.204.268.272.416. 
δόξα μακαρία 220. 
δοξολογία 130.
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δόλος 62. 272. 
δουλεία 142. 156. 
δύναμις 250. 308.408.

Ε

'Εβραίος, -οι 70. 
έγκράτεια 272.278.
Έζεκίας 188. 
εΐδωλον418.
είκών (θεοΰ) 12.96.100.102.400.
εΙρήνη 52.60. 144.
έκπληξις 260.
έκπόρευσις 422.
έλεεινότης 94.
έλεος 258.
ΈλισσαΙος 144. 
έλλαμψις 356. 394.420.
"Ελλην, -νες 420. 
έλπίς 102.108.114.262.284. 
έλευθερία 62. 
έμπάθεια 28.
ένανθρώπησις 104. 138. 378. 
ένέργεια 34. 38. 46.48. 50. 74. 322. 350.

364.366.408. 
ένέργεια άνθρωπίνη 42. 
ένέργεια θεανδρική 46. 50. 
ένότης 256.434.
ένωσις 30. 32. 34.40.44.46.48.50.238. 

248. 256. 294. 332. 370. 386. 396.
402.424.426.428.430. 

έξις 32.48.62.334. 
έξομοίωσις 84. 
έξομολόγησις 178.404. 
έπιβολή 286.316.414. 
έπίγνωσις 102.104.186.202.340.404. 
έπιδημία μυστικωτάτη 106. 
έπιθυμητικόν 264. 
έπιείκεια268.
έπιθυμία 60. 126. 252. 258. 260. 264. 

266.268.270.272.336.338.

έπίνοια 76. 
έπιστήμη 228. 252. 
έρις 272.
έρως 114.278. 356. 
εύκοσμία216. 226.
ΕύνομιανοΙ 364.
Εύνόμιος 314.
εύπείθεια 52. 56. 320. 330.
εύπρέπεια 54.282.400.
εύσέβεια 136. 156. 160. 184. 186. 268.

274.298. 300. 308. 364. 
εύταξία 282. 
εύτέλεια 420. 
εύφροσύνη 92.

Ζ

ΖαμβρΙ 266. 
ζήλος 58. 142. 
ζήτησις 62.
ζωή 14. 30. 100. 196.204.206. 342. 372.
ζωή άληθής 148.
ζωή έμπαθής 148.
ζωή θεία 202.
ζωή μακαρία 198.

ήδονή 90. 92. 98. 122. ήδονή έστι είδος 
αίσθήσεως έν τφ αίσθητικφ διά τί
νος αίσθητοΰ μορφουμένης, ή τρό
πος αίσθητικής ένεργείας κατ’ έπι- 
θυμίαν άλογον συνιστάμενος 126.
184.220.258.264.266.278.418. 

ήδονή σαρκική 146.
ΉλεΙ 406.
Ήλίας 142. 148. 150.202.204.206.208.

214.344. 
ήλιος τής δικαιοσύνης 194.
ΉσαΛχςδΟ.388. 
ήσυχία 80.
Ηρώδης 414.



ΕΥΡΕΤΗΡΙΑ 447

θ

θάνατος 22. 30. 72. 98. 108. 110. 112. 
156. 176. 178. 196. 198. 204. 206. 
208. 342. 376. 388.414.430. 

Θαΰμα46. 
θέλημα 54. 88. 
θέλησις 356.358. 360. 
θεολογία 336. 
θεολογία μυστική 184.212. 
θεότης 16. 18. 20. 22. 30. 38. 40. 42. 46. 

48. 50. 212. 242. 244. 356. 382. 
422. 

θεωρητικόν 122.
θεωρία 60. 124. 128. 132. 164. 176. 178. 

180. 184. 192. 204. 256. 376. 404. 
416.

θεωρία γνωστική 402.412. 
θεωρία μυστική 166.412. 
θεωρία φυσική 158.200. 324. 328. 382. 
θέωσις 24. 74. 84. 86. 92. 118. 224. 226.

262. 322. 328. 
θρασύτης 302. 
θυμικόν 258.264. 336. 338. 
θυμός 60.260.264.266.268.270. 
θυσία 178.264. 382. 
θωμάς ήγιασμένος 12.

I
’Ιακώβ 408.
Ιεριχώ 136.138.
Ιερουσαλήμ 214.406.
Ιρωσύνη 408.412.
ΊησοϋςΝαυή 136.206.
Ίησοΰς Σειράχ 286.
’Ιορδάνης 136.
Ίουδαία414.
’Ιουδαίος,-οι 412.
Ιούδας (πατριάρχης) 416.
Ισαάκ 262.408.
Ισμαήλ 262.

Ισραήλ 60. 136.204.416.
’Ιωάννης άρχιεπίσκοπος Κυζίκου 54. 
’Ιωάννης (ό Εύαγγελιστής) 328. 330.

332. 334.336. 342.346.348. 
’Ιωάννης (ό Πρόδρομος) 60. 330. 344.

346.402.404.406.412.
Ίώβ 274.
’Ιωσήφ 158. 318.

Κ

καινοτομία 276.438.
Καισάριος 340.
κακία 32. 120. 134. 142. 156. 162. 174.

182.186.204.214.280.390.404. 
κακοδοξία 420. 
κακουχία 418. 
κάκωσις414.416.
κάλλος 12. σοφίας κάλλος έστί γνώσις 

έμπρακτος, ή πραξις ένσοφος 12. 
156.236. 270. 382.418.422. 

καταλλαγή 52. 
καρετερία 114. 
κατάπαυσις 206. 
κατάπληξις 258.260. 
κατάφασις 46.326. 
κενοδοξία 392. 
κένωσις 12.22.26.30.34. 
κέρδος 132. 
κιβωτός θεία 136. 
κίνδυνος 14.134. 
κίνησις (ψυχής) 126.
Κλήμης ΟΑλεξανδρεύς) 86. 
κληρονομία68.102.372. 
κόλασις 24. 
κόρος 94. 
κότος 260.
κρίσις 12. 140. 162. 208. 212. 214. 216.

274.372.390.398.412.
ΚριταΙ 140.
κρυφιότης 202.326.346.
Κυριακή 226.
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Λ.

Λάζαρος 218.222. 
λαμπρότης 60. 92.200. 222. 
λατρεία 142. 188.206. 346. 
λέπρα 264.
ληστής 192.222.224. 
λογισμοί έμπαθεΐς 266. 
λοιδορία 280.
Λουκάς 334. 336. 
λύπη 92.258.266.

Μ

Μαγδαληνή Μαρία 158. 
μακαριότης 80.90.132.222. 
μακροθυμία 52. 
μανία 314.
Μανιχαιοι 34.
Μάξιμος (ό 'Ομολογητής) 12. 54. 
Μαρία Μαγδαληνή 158.
Μάρκος 334.
Ματθαίος 334. 
μεγαλειότης 306.330. 
μεγαλόνοια 58. 
μεγαλοπρέπεια 170.270. 
μεγαλουργία 100.202. 
μεγαλωσύνη 52.422. 
μέθεξις 84. 394.
Μελχισεδέκ 166.168.170.172. 
μέριμνα 62.
Μεταμόρφωσις 148. 158. 194. 200.

212.214. 
μετάνοια 330.334.402.412. · ’ 
μεταποίησις 226. 
μετεωρισμός 266. 
μετουσία 72.394. 
μήνις 260.266.
μοίρα 82.96.98.102.106.120. 
μολυσμός 136. 
μοναρχία 16.

μοχθηρία 142. 
μυσταγωγία 316. 394. 
μυσταγωγία γραφική 200. 
μυσταγωγία θεολογική 324. 328. 
μυστήριον 30. 36. 40. 44. 46. 50. 62. 86. 

92. 96. 104. 106. 108. 136. 138. 
140. 172. 182. 184. 204. 206. 210. 
216. 344. 346. 348. 388. 406. 414.
420.424.

Μωϋσής 68. 88. 132. 134. 136. 150. 174. 
180. 184. 202. 204. 206. 208. 214. 
262.264. 344.416.

N

νέκρωσις 198. 390.416. 
νομοθεσία 202.
νόμος γραπτός 142. 152. 196. 188. 190.
νόμος θειος 156.
νόμος πνευματικός 142.
νόμος σαρκικός 156.
νόμος φυσικός 152. 186. 188. 190. 208.

286.288.290. 
νουθεσία 186.

Ξύλονζωής68.196.

Ο

όδύνη 278.
'. οικονομία 38.40.46. 180. 184.210.216. 

290. 330.372. 
όκνος 258.260. 
όλιγάρκεια 200.
όμοίωσις96.142.168.170.256. 
όμόνοια 382.436. 
όμοούσιον 364.366. 
όνειδισμός 136.184. 
όνειδος 54. 
όργή 260.266.
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ούσία 20. 38. 40. 48. 84. 108. 298. 304. 
360. 364. 390. 396. 398. 402. 422. 
424.

Π

πάθημα 144. 176. 388.416. 
πάθος 14. 18. 26. 28. 30. 42. 46. 48. 62. 

68. 70. 110. 112. 114. 124. 126. 
140. 142. 178. 180. 198. 208. 222. 
236. 264. 266. 272. 308. 322. 382.
402.404.406.414.418. 

πάθος σαρκικόν 124. 
παιδαγωγία 96.
παράβασις26.100.114.140.194. 380.
παράδεισος 224.430.
παρακοή 26.278.
παράχρησις 106.432.
παρθενία 42. 378.438.r
Πάνταινος 86.
παρρησία 248.
Παύλος 68. 72.176.326. 
πειρασμός 54.182.272.274. 
πένθος 284.286. 
περιεργία 372. 
περιτομή 136. 376.
πίστις 44. 48. 54. 104. 136. 142. 182. 

188. 192. 242. 244. 262. 288. 310.
328.334.438. 

πλάνη 106.180.214.228.370. 
πλεονασμός 134. 
πλούτος 184. 
πόθος 34.220.278.420. 
ποιότης 230.236.242. 
πολιτεία: πολιτεία έστί βίος κατά νόμον 

φύσες διεξαγόμενος 50. 
πολυθεΐα 298. 
πονηρία 144.182. 
ποσότης 230.234.236.242. 
πρακτικόν 122.
πρ&ξις 60.164.176.180.204.404.412.

πρώτης 222. 338.
προαίρεσης 72. 84. 226. 252. 322. 338.

414.418. 
προαιρετικόν 122. 
πρόγνωσις 114. 
προθυμία 414.
πρόνοια 12. 82. 96. 120. 140. 160. 162. 

180. 184. 186. 212. 216. 246. πρό- 
νοιά έστι ή έκ θεού είς τά δντα γι- 
νομένη έπιμέλεια. Πρόνοιά έστι 
βούλησις θεού, δι* ήν πάντα τά 
δντα τήν πρόσφορον διεξαγωγήν 
λαμβάνει 248. 250. 252. 254. 274. 
284.358. 382. 390. 398.412. 

πρόοδος 324. 328. 
προπέτεια 14.320. 
προσευχή 184. 
προσκύνησις 102. 
πτωχεία 204.272.

Ρ

ρςιθυμία 404.

Σ

Σαμουήλ 146.
Σαραφθίαχήρα 148. 
σάρκωσις 22.32.50.368.384.
Σάρρα 186.
Σηλώμ 406.
σκοπός (θείος) 80.92.98.106. 
σκοτία32.
σοφία 62. 76. 80. 82. 96. 98. 102. 122. 

152. 164. 192. 198. 202. 250. 324. 
328. 338. 356. 362. 382. 384. 390.
400.408.428.436. 

σοφία άληθινή 100. 
σταυρός 138.224.388.390.392.394. 
στοιχείωσις 332. 
στοργή 62.218.272. 
συγκατάβασις 26.28.398.



σύγκρασις 24.28.370. 
σύγχυσις 406. 
σύλληψις 378. 
αυμβεβηκός 356.434.436. 
συμπάθεια 378.420. 
σύνεσις 436. 
σύνθεσις 240.242. 
συντέλεια 218.
σωτηρία 20. 22. 28. 30. 60.98. 100. 112.

174.178.252.346.384. 
σωφρονισμός 114. 
σωφροσύνη 270.338.

Τ

ταλαιπωρία 94.100. 
ταπείνωσις 116.272. 
ταραχή 52.116. 
ταυτότης 248. 
τελειότης 226.236.386. 
τελε(ωσις24.188. 
τέλος 130.216.228.292. 
τιμωρία 98.260.
Τύρος138

Υ

ύβρις 272. 
υίοθεσία 168. 
ύπακοή 24.26.28.30.432. 
ύπερουσιότης 36. 
ύπόκρισις 266.272. 
ύπομονή 272.278.404. 
ύπόστασις 18. 20. 22. 24. 30. 36. 38.40. 

42. 104. 288. 3S6. 368. 370. 372.
420.422.424. 

ύποταγή 28.30. 
ύποτύπωσις 172.

Φ
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φανέρωσις 108.

φαντασία 130.316. 328.
φανταστικόν318.
φανταστόν318.
Φαραώ 180.182.186.418.
Φαρισαίοι 268. 
φθόνος 258.272.
φθορά 20. 30. 70. 72. 90. 110. 112. 114. 

116. 132. 140. 144. 158. 196. 198. 
208. 216. 218. 230. 290. 302. 304.
340.380.416.432.438. 

φιλανθρωπία 30. 44. 128. 204. 212. 276.
380.428.438. 

φιλία 180. 
φιλοθεΐα 408. 
φιλοπτωχεία 58.
φιλοσοφία 118.128.164.260.438. 
φιλοσοφία ήθική 382. 
φιλοσοφία θεολογική 334. 406. 408. 

412.
φιλοσοφία πρακτική 316. 324. 328. 334.

376.402.406.408.412.416. 
φιλοσοφία φυσική 334. 336. 406. 408.

412.
Φινεές 266.
φόβος 92.258.260.278. 328. 
φρόνημα 66. 174. 182. 208. 332. 338. 

376.
φρόνημα σαρκός 184.418. , 
φρόνημα χοϊκόν 414. 
φρόνησις 122.334.436. 
φροντίς 62.
φύσις 18. 22. 24. 30. 32. 34. 36. 40. 50.

92.360.370.374.378. 
φ&ς 32.72. 
φώς αΙώνιον 330.

X 4
χαρά 60.92.384. 
χάρις 92.
Χαρμί 138.
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Χασβή 266. ψόγος 260.280.
χολή 260. 
χόλος 260. 
χρηστότης 202.204.
Χριστιανός, -οί 88.104. 108. 310. 
χύσις άγαθοδώρος 400.

ψευδός 156.280.408.

Ψ
Ω

ώραιότης θεϊκή 382.400. 
ώφέλεια 278.



ΠΕΡΙΕΧΟΜΕΝΑ

ΕΙΣΑΓΩΓΗ
ΣελΙς

7
ΠΕΡΙ ΔΙΑΦΟΡΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 

ΤΩΝ ΑΓΙΩΝ ΔΙΟΝΥΣΙΟΥ ΚΑΙ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ

Α' ΠΡΟΣ ΘΩΜΑΝ ΤΟΝ ΗΓΙΑΣΜΕΝΟΝ 12
12Πρόλογος

Α'. Του άγίου Γρηγορίου του θεολόγου, έκ του περί Υίοΰ πρώτου 
λόγου είς τό* «Διά τοΰτο μονάς άπ’ άρχής είς δυάδα κινηθεΐσα 
μέχρι Τριάδος έστη». Καί πάλιν του αύτοΰ έκ του δευτέρου 
Ειρηνικού είς τό* «Μονάδος μέν κινηθείσης, διά τό πλούσιον, 
δυάδος δέ ύπερβαθείσης· ύπέρ γάρ τήν ύλην καί τό είδος, έξ 
ών τά σώματα, Τριάδος δέ όρισθείσης, διά τό τέλειον. 16

Β\ Του αύτοΰ έκ του αύτοΰ πρώτου λόγου είς τό* «Ένί δέ κεφα- 
λαίφ, τά μέν ύψηλότερα πρόσαγε τη θεότητι καί τη κρείττονι 

” φύσει παθών καί σώματος, τά δέ ταπεινότερα τφ συνθέτφ καί 
διά σέ κενωθέντι καί σαρκωθέντι, ούδέν δέ χείρον είπεΐν καί 
άνθρωπισθέντι». 18

Γ'. Του αύτοΰ έκ τοΰ αύτοΰ λόγου είς τό· «Οδτος γάρ ό νυν σοι κα- 
ταφρονούμενος ήν δτε καί ύπέρ σέ ήν* ό νΰν άνθρωπος καί 
άσύνθετος ήν δ μέν ήν, διέμεινεν, δ δέ ούκ ήν, προσέλαβεν* 
έν άρχη ήν άναιτίως (τίς γάρ αΙτία θεοΰ;), άλλά καί ύστερον 
γέγονε δι’ αΙτίαν* ή δέ ήν τό σέ σωθηναι τόν ύβριστήν, δς διά 
τοΰτο περιφρονεΐς θεότητα, δτι τήν σήν παχύτητα κατεδέξα- 
το, διά μέσου νοός όμιλήσας σαρκί καί γενόμενος άνθρωπος ό 
κάτω θεός, έπειδή συνανεκράθη θεφ  καί γέγονεν είς, τοΰ 
κρείττονος έκνικήσαντος, Ινα γένωμαι τοσοΰτον θεός, δσον 
έκετνος άνθρωπος». 20

Δ'. Τοΰ αύτοΰ έκ τοΰ δευτέρου περί Υίοΰ Λόγου, είς τό* «Ώς μέν
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γάρ Λόγος, ούτε ύπήκοος ήν, ούτε άνήκοος* των γάρ ύπό χεΐ- 
ρα ταΰτα καί των δευτέρων των μέν των εύγνωμονεστέρων, 
τό δέ των άξιων κολάσεως. Ώ ς δέ δούλου μορφή, συγκατα
βαίνει τοις όμοδούλοις και δούλοις και μορφοΰται τό άλλό- 
τριον, όλον έν έαυτφ έμέ φέρων μετά των έμών, ΐνα έν έαυτφ 
δαπανήση τό χείρον, ώς κηρόν πυρ, ή ώς άτμίδα γης ήλιος, 
κάγώ μεταλάβω των έκείνου διά τήν σύγκρασιν. Διά τούτο 
έργω τιμςί τήν ύπακοήν καί πειραται ταύτης έκ του παθεΐν. Ού 
γάρ ίκανόν ή διάθεσις, ώσπερ ούδέ ήμιν, εί μή καί διά των 
πραγμάτων χωρήσαιμεν. *Έργον γάρ άπόδειξις διαθέσεως. Ού 
χείρον δέ ίσως κάκεινο ύπολαβεΐν, ότι δοκιμάζει τήν 
ήμετέραν ύπακοήν, καί πάντα μετρεΐ τοΐς έαυτοϋ πάθεσι τά 
ήμέτερα, τέχνη φιλανθρωπίας, ώστε έχειν είδέναι τοις έαυτου 
τά ήμέτερα, καί πόσον μέν άπαιτούμεθα, πόσον δέ συγχωρού- 
μεθα, λογιζομένης μετά του πάσχειν καί τής άσθενείας». 24

Ε'. Εις τήν πρός Γάϊον τόν θεραπευτήν έπιστολήν του Διονυσίου 
του ’Αρεοπαγίτου, έπισκόπου ’Αθηνών «Πώς, φής, Ίησους, ό 
πάντων έπέκεινα, πασιν άνθρώποις έστίν ούσιωδώς συντεταγ
μένος; Ούδέ γάρ ώς αίτιος άνθρώπων ένθάδε λέγεται άνθρω
πος, άλλ’ ώς αύτός κατ’ ούσίαν όλην άληθώς άνθρωπος ών». 32

Β' ΠΡΟΣ ΙΩΑΝΝΗΝ ΑΡΧΙΕΠΙΣΚΟΠΟΝ ΚΥΖΙΚΟΥ

Πρόλογος (’Επιστολή) 54
Α'. Έκ τού περί φιλοπτωχείας λόγου, εις τό· «Φείδομαι ώς συνέρ

γου, καί ούκ έχω πώς φύγω τήν έπανάστασιν, ή πώς μή άπό 
θεοΰ πέσω βαρηθείς ταΐς πέδαις κατασπώσαις ή κατεχούσαις 
είς έδαφος». 58

Β'. Έκ τού αύτοΰ λόγου, είς τό* «Τίς ή περί έμέ σοφία, καί τί τό 
μέγα τούτο μυστήριον; "Η βούλεται μοίραν ήμάς όντας θεοΰ, 
καί άνωθεν ρεύσαντας, Ινα μή διά τήν άξίαν έπαιρόμενοι καί 
μετεωριζόμενοι καταφρονώμεν του Κτίσαντος, έν τη πρός τό 
σώμα πάλη καί μάχη πρός αύτόν άεί βλέπειν, καί τήν συνε- · 
ζευγμένην άσθένειαν παιδαγωγίαν είναι του άξϊώματος;». 62 

Γ'. Έκ του αύτοΰ λόγου, είς τό, <ΓΕως &ν καί παρ’ έαυτής ή ύλη 
φέρη τό άτακτον ώσπερ έν ρεύματι. 112
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Δ'. Του αύτοΰ έκ του είς τόν άγιον ’Αθανάσιον λόγου, είς τό, «Ού 
γάρ έχει τι ύψηλότερον ή δλως έξει». 116

Ε'. Έκ του αύτοΰ λόγου, είς τό* «ΤΩιτινι μέν ουν έξεγένετο διά λό
γου καί θεωρίας διασχόντι τήν ύλην καί τό σαρκικόν τοΰτο, 
είτε νέφος χρή λέγειν, είτε προκάλυμμα, θεφ  συγγενέσθαι 
καί τφ άκραιφνεστέρφ φωτί κραθήναι, καθ’ όσον έφικτόν Αν
θρώπινη φύσει, μακάριος ούτος της έντεΰθεν άναβάσεως καί 
της έκεΐσε θεώσεως, ήν τό γνησίως φιλοσοφήσαι χαρίζεται, 
καί τό ύπέρ τήν ύλικήν δυάδα γενέσθαι διά τήν έν Τριάδι νο-
ουμένην ένότητα». 118

S'. Πώς έστι νέφος καί προκάλυμμα ή σάρξ. 124
Ζ\ Πώς ήδονή γίνεται. 126
Η'. Πώς καί πόσαι κινήσεις είσί ψυχής. 126
θ'. θεωρία της διά της θαλάσσης διαβάσεως διά Μωυσέως. 132
I'. θεωρία της είς τό όρος άναβάσεως τοΰ Μωσέως. 134 

ΙΑ', θεωρία της Ίησοΰ ήγεμονίας, καί τής διαβάσεως τοΰ Ίορδά- 
νου, καί της δευτέρας δι* αύτοΰ περιτομής τοΐς έκ πέτρας ξίφε-
σιν. 136 

ΙΒ'. θεωρία της Ίεριχοΰς καί των έπτά περιόδων, καί της κιβωτού
καί των σαλπίγγων καί τοΰ άναθέματος. 136 

ΙΓ\ θεωρία Τύρου καί τοΰ αύτης βασιλέως, καί της άλώσεως αύ-
της. 138

ΙΔ'. θεωρία είς τό, «ΟΙ ούρανοί διηγούνται δόξαν θεοΰ». 140 
ΙΕ', θεωρία είς τό, «Ό πατήρ μου καί ή μήτηρ μου έγκατέλιπόν

με». 140
IS'. θεωρία είς τήν όπτασίαν Ήλίου τήν έν τφ σπηλαίφ Χωρήβ. 142
ΙΖ\ θεωρία είς τόν Έλισσαΐον, τόν αύτοΰ μαθητήν. 144
ΙΗ'. θεωρία είς τήν "Ανναν καί τόν Σαμουήλ. 146
Ιθ'. θεωρία είς τόν άφορίζοντα τήν Ακάθαρτον οικίαν. 146
Κ'. θεωρία είς τόν άγιον Ήλίαν καί είς τήν Σαραφθίαν χήραν. 148

ΚΑ\ θεωρία είς τήν μεταμόρφωσιν τοΰ Κυρίου. 148 
ΚΒ\ θεωρία τοΰ τε φυσικοΰ καί τοΰ γραπτοΰ νόμου, καί της καί

της αύτών κατ’ έπαλλαγήν είς άλλήλους συνδρομής. 152 
ΚΓ\ Περί των πέντε τρόπων της φυσικής θεωρίας σύντομος έξή-

γησις. 158
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£Δ'. θεωρία είς τόν Μελχισεδέκ. 166
£Ε'. Έξήγησις είς τόν Κύριον, περί των λεγομένων είς τόν Μελ- 

χισεδέκ. 172
(5'. θεωρία άλλη είς τόν Μελχισεδέκ. 174
ίΖ'. θεωρία είς τό «Μήτε άρχήν ήμερων έχειν, μήτε τέλος 

ζωής».  ̂ 176
ίΗ'. θεωρία είς τό, «Μένει ίερεύς είς τόν αίώνα». 176
ζ,θ'. θεωρία είς τόν’Αβραάμ. 178
Λ', θεωρία είς τόν Μωϋσήν. 180
ΙΑ'. "Αλλη θεωρία είς τόν αύτόν σύντομος. 184
.̂Β'. θεωρία περί του, «Πώς τούς πρό νόμου καί μετά νόμον 

άγιους τις μιμήσασθαι δύναται, καί τίς ή του φυσικού νόμου 
καί τού γραπτού κατά τήν είς άλλήλους μεταχώρησιν ταυτό- 
της». 186

ιΓ'. Ό τι καί οί κατά νόμον άγιοι, πνευματικώς τόν νόμον έκδε- 
χόμενοι, τήν δι’ αύτοΰ μηνυομένην χάριν προέβλεπον. 188

ιΔ'. 'Ό τι καί ύπέρ τόν γραπτόν καί ύπέρ τόν φυσικόν νόμον γίνε
ται ό τφ Χριστφ γνησίως διά των άρετών κατά διάθεσιν άκο- 
λουθών. 188

ι£\ θέωρία τού τρόπου καθ’ δν ύπέρ τόν φυσικόν καί τόν γρα
πτόν νόμον γίνεται ό διά πάντων τφ θεφ  γενόμενος εύπειθής. 190 

,8'. θεωρία είς τό περί του έμπεσόντος είς τούς ληστάς ρητόν 
του Εύαγγελίου. 192

,Ζ\ θεωρία τού τρόπου καθ’ δν γέγονε τού Άδάμ ή παράβασις. 194 
ιΗ\ “Ότι έκ τής άστάτου περιφοράς τής παρούσης ζωής άλλην 

είναι τήν άληθή καί θείαν και ώσαύτως έχουσαν ζωήν έπαι- 
δεύθησαν οί άγιοι. 196

Β \  *Ότι μή καθ’ ήμάς ή τήν φυσικήν θεωρίαν, ή τήν γραφικήν 
μυσταγωγίαν έποίουν οί άγιοι. 200

Μ'. θεωρία είς τήν Μεταμόρφωσιν πλατυτέρα. 200
ΙΑ', θεωρία είς τόν Μωϋσήν καί τόν Ήλίαν. 202
ΙΒ'. 'Άλλη συνεκτική θεωρία είς τήν Μεταμόρφωσιν. 210
ΙΓ\ *Ότι καί έαυτοΰ τύπος ό Κύριος γέγονε κατά τήν έαυτοΰ διά 

σαρκός οικονομίαν. 210
ΙΔ'. θεωρία τού άστράψαντος προσώπου τού Κυρίου. 212
ΙΕ', θεωρία είς τά φανά του Κυρίου ένδύματα. 212



MS', θεωρία άλλη είς τόν Μωϋσην. 216
ΜΖ'. θεωρία άλλη είς τόν Ήλίαν. 214
ΜΗ', θεωρία περί της πρός τόν Κύριον κατά τήν Μεταμόρφωσιν

διαλέξεως Μωϋσεως και Ήλιου. 214
Μθ'. θεωρία φυσική περί τού τέλος έξ άνάγκης έχειν τόν κό

σμον. 216 
Ν'. θεωρία σύντομος περί του μέλλοντος αίώνος, καί τί τό χάσμα 

έστι τό μεταξύ θεού καί ανθρώπων, και τί ό Λάζαρος και ό 
κόλπος του πατριάρχου. 218 

ΝΑ', θεωρία περί άρετών. 222 
ΝΒ'. "Αλλη θεωρία είς τό, «Έάν σταυρωθης ώς ληστής». 222 
ΝΓ'. "Αλλη θεωρία πρός τούς άπορούντας περί του ρητού του έν 

τφ λόγφ των Εγκαινίων του λέγοντος, «Υψηλής ύψηλοτέρα, 
και θαυμασίας θαυμασιωτέρα». 224 

ΝΔ'. θεωρία φυσική, δΓ ής τόν θεόν έκ των κτισμάτων οί άγιοι
έδιδάσκοντο. 226

ΝΕ'. θεωρία φυσική περί του άρχήν έχειν τόν κόσμον καί γένεσιν
καί παν άλλο μετά θεόν. 228

NS'. θεωρία περί συστολής και διαστολής ούσίας, ποιότητάς τε
καί ποσότητος, καθ’ ήν άναρχοι είναι δύνανται. 228

ΝΖ'. ’Απόδειξις του, Παν ότιοϋν άνευ θεού πάντως έν τόπφ, και 
διά τούτο έξ άνάγκης καί έν. χρόνφ, καί δτι τό έν τόπφ πάντως 
κατά χρόνον καί ήρκται του είναι. 232

ΝΗ'. ’Απόδειξις του μή δύνασθαι άπειρον είναι, καί διά τούτο 
ούτε άναρχον παν, εϊ τι κατά τήν έν πλήθει ποσότητα έχει τό 
είναι. 234

Νθ'. ’Απόδειξις δτι παν κινούμενον, ή άλλφ διαφόρφ κατά τήν 
ούσίαν έξ άϊδίου συνθεωρούμενον, άπειρον είναι ού δύναται, 
καί δτι ή δυάς ούτε άρχή έστιν, ούτε άναρχος, καί δτι ή μονάς 
μόνη κυρίως άρχή καί άναρχος. 238

Ξ'. θεωρία άποδεικτική τού είναι κατά φύσιν έπΐ πάντων τήν του 
θεού πρόνοιαν. 246

ΞΑ\ θεωρία διάφορος της διαβαθείσης ύπό των άγίων ύλικης
δυάδος, καί τίςή έντη Τριάδι νοουμένη ένότης. 254

ΞΒ\ Έξήγησις περί τού παθητικού της ψυχής, καί των αύτού κα
θολικών διαιρέσεών τε καί ύποδιαιρέσεων. 256
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ΞΓ'. θεωρία έκ της Γραφής περί του μή δεΐν γνωστικόν τφ τής 
φύσεως νόμφ τόν τής σοφίας λόγον συνάπτειν, καί τίς ή προσ
θήκη του άλφα στοιχείου εις τό δνομα του ’Αβραάμ. 262 

ΞΔ\ θεωρία είς τόν Μωϋσήν περί των άφαιρουμένων ύποδημά-
των. 262

ΞΕ'. θεωρία είς μέρη των θυσιών. 264
ΞΣ'. θεωρία σύντομος είς τήν κατά νόμον διάφορον λέπραν. 264
ΞΖ'. θεωρία είς τόν Φινεές καί τούς άναιρεθέντας ύπ’ αύτοΰ. 266
ΞΗ'. θεωρία είς τό, «Μή δώτε τά άγια τοΐς κυσί», καί είς τό, 

«Μήτε ράβδον μήτε πήραν μήτε ύποδήματα χρήναι τούς Απο
στόλους βαστάζειν». 268 

Ξθ'. θεωρία περί του σεληνιαζομένου. 270 
Ο'. Έκ του μβ' λόγου του θεολόγου περί ών έμνήσθη του μακα

ρίου Ίώβ είς τό, «Τά δέ έξής μικρά, καί μικρών ένεκεν οίκονο- 
μηθέντα». 274 

3Α\ Έκ του αύτοΰ λόγου, είς τό, «Καθαίρει μέν τό Ιερόν των θεο- 
καπήλων καί χριστεμπόρων, πλήν όσον ού φραγγελλίφ 
πλεκτφ, λόγφ δέ πιθανφ τοΰτο έργάζεται». 274 

3Β'. Τοΰ αύτοϋ έκ τού σχεδιασθέντος πρός Εύνομιανούς λόγου, 
είς τό, «Είσί γάρ, είσί τινες οι τήν άκοήν κνηθόμενοι καί τήν 
γλώτταν». 276 

3Γ'. Έκ του αύτοΰ λόγου, είς τό. «"Ωσπερ άνθος έν χειμώνι παν
τελώς άωρον, καί γυναιξί κόσμος άνδρεΐος ή άνδράσι γυναι
κείος, ή πένθει γεωμετρία». 282 

}Δ'. Του αύτοΰ, έκ του μεγάλου θεολογικοΰ, είς τό* «Του μέν γάρ 
είναι θεόν καί των πάντων ποιητικήν τε καί συνεκτικήν αι
τίαν, καί δψις διδάσκαλος καί ό φυσικός νόμος, ή μέν τοΐς 
όρωμένοις προσβάλλουσα καί πεπηγόσι καλώς καί όδεύουσι, 
καί άκινήτως, ϊν’ ούτως είπω, κινουμένοις τε καί φερομένοις, 
ό δέ διά των δρωμένων καί τεταγμένων τόν άρχηγόν τούτων 
συλλογιζόμενος». 286 

>Ε\ Τοΰ αύτοΰ λόγου είς τό «Άλλ’, εί άσώματον, ούπω μέν ούδέ 
τοΰτο τής ούσίας παραστατικόν, ώσπερ ούδέ τό άγέννητον καί 
τό άναρχον καί τό άναλλοίωτον καί άφθαρτον καί όσα περί 
θεοΰ ή περί θεόν είναι λέγεται. 296 

>8'. Έκ τοΰ αύτοΰ λόγου είς τό· «Ώς γάρ ούκ άρκεΐ τό σωμα είπεΐν
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ή τό γεγεννησθαι, πρός τό καί περί δ ταΰτα παραστησαί τε καί 
δηλώσαι, άλλα δει καί τό ύποκείμενον τούτοις είπεΐν, εί μέλ- 
λοι τελείως καί άποχρώντως τό νοούμενον παραστήσασθαν ή 
γάρ άνθρωπος ή βοΰς ή ίππος τοΰτο τό έν σώματι καί φθειρό- 
μενον».

ΟΖ\ Έκ του αύτοϋ λόγου είς τό* «Εί γάρ τό μή δν ούδαμοΰ, τό 
μηδαμού τυχόν ούδέ δν, εί δέ έστι που, πάντως, έπείπερ έστιν, 
ή έν τφ παντί, ή ύπέρ τό παν».

ΟΗ\ ’Εκ του αύτοΰ λόγου είς τό· «Είτε φαντασία τις ήν ήμερινή, 
είτε νυκτός άψευδής δψις, είτε τοϋ ήγεμονικοϋ τύπωσις, συγ- 
γινομένου τοις μέλλουσιν ώς παροΰσιν».

Οθ'. ’Εκ του αύτοΰ λόγου είς τό* «Παύλφ δέ άποδείξαιτο εί μέν έκ- 
φορα ήν ά παρέσχεν ό τρίτος ούρανός, καί ή μέχρις έκείνου 
πρόοδος ή άνάβασις ή άνάληψις».

Π'. ’Εκ του αύτοΰ λόγου είς τό· «Ούδ’ άν αύτόν δυνηθήναι 
χωρήσαι τόν κάτω κόσμον, Ιωάννης ό τοΰ Λόγου πρόδρομος, 
ή μεγάλη τής άληθείας φωνή, διωρίζετο».

ΠΑ'. ’Εκ τοΰ αύτοΰ λόγου είς τό* «Ό δέ περί θεοΰ λόγος, δσφ τε- 
λεώτερος, τοσούτφ δυσεφικτότερος, καί πλείους τάς άντιλή- 
ψεις έχων καί τάς λύσεις έργωδεστέρας».

ΠΒ\ ’Εκ τοΰ περί Υίοΰ πρώτου λόγου είς τό* «Διά τοΰτο μονάς άπ’ 
άρχής είς δυάδα κινηθεΐσα μέχρι Τριάδος έστη».

ΠΓ\ Έκ τοΰ αύτοΰ λόγου είς τό· «Άλλ’ έτερον, οίμαι, θέλων καί 
θέλησις, γεννών καί γέννησις, λέγων καί λόγος, εί μή μεθύο- 
μεν τά μέν ό κινούμενος, τά δέ οϊον ή κίνησις. Οΰκουν θελή- 
σεως τό θεληθέν, ούδέ τό γεννηθέν γεννήσεως (ούδέ γαρ έπε- 
ται πάντως), ού δέ τό άκουσθέν έκφωνήσεως, άλλά τοΰ θέλο- 
ντος καί τοΰ γεννώντος καί τοΰ λέγοντος. Τά τοΰ θεοΰ δέ καί 
ύπέρ πάντα ταΰτα, φ γέννησις έστιν ίσως ή τοΰ γεννάν θέλη- 
σις».

ΠΔ'. Έκ τοΰ αύτοΰ λόγου είς τό* «Έπεί τί κωλύει κάμέ ταύτην πρό- 
τασιν ποιησάμενον τήν ότι, Ό  Πατήρ μείζων τη φύσει, έπειτα 
προσλαβόντα τό, Φύσει δέ ού πάντως μειζον, ούδέ Πατήρ, 
συναγαγεΐν, Τό μειζον ού πάντως μειζον, ή, Ό  Πατήρ ού πά
ντως Πατήρ».

ΠΕ\ «‘Έστω δέ καί ένεργείας, εί δοκεΐ, ούδέ ούτως ήμας αίρήσετε.
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Αύτό δε τοΰτο ένεργηκώς άν εΐη τό όμοούσιον, εί καί άτοπος 
άλλως ή της περί τοΰτο ένεργείας ύπόληψις».

Π8'. Έκ του β' περί Υίοϋ λόγου, εις τό* «θεός δέ λέγοιτο &ν ού του 
Λόγου, του όρωμένου δέ. Πώς γάρ εΐη του κυρίως θεοΰ θεός; 
ώσπερ καί Πατήρ ού του όρωμένου, του Λόγου δέ. Καί γάρ ήν 
διπλούς, ώστε τό μέν κυρίως έπ’ άμφοΐν, τό δέ ού κυρίως· ένα- 
ντίως δέ έφ’ ήμών έχει. Ημών γάρ κυρίως θεός ό θεός, ού 
κυρίως δέ Πατήρ».

ΠΖ'. Έκ τού αύτού λόγου εις τό* «Λαμβάνειν αύτόν, δηλαδή τόν 
Χριστόν, ζωήν ή κρίσιν ή κληρονομίαν έθνών ή έξουσίαν πά- 
σης σαρκός ή δόξαν ή μαθητάς ή δσα λέγεται», καί τούτοις 
έπαγαγεΐν τόν διδάσκαλον δτι, «Καί τοΰτο της άνθρωπότη- 
τος», εϊτα προσεπαγαγεΐν», «Εί δέ καί τφ θεφ  δοίης, ούκ άτο- 
πον. Ού γάρ ώς έπίκτητα δώσεις, άλλ’ ώς έξαρχής συνυπάρχο- 
ντα, καί λόγφ φύσεως, άλλ’ ού χάριτος».

ΠΗ\ ’Εκ τού αύτού λόγου είς τό’ «Ώς γάρ άδύνατον είναι λέγομεν 
πονηρόν είναι θεόν, ή μή είναι».

Πθ'. ’Εκ του αύτού λόγου, είς τό* «"Εχεις τάς τού Υίοΰ προσηγο- 
ρίας, βάδιζε δι’ αύτών, δσαι ύψηλαί, θεϊκώς, καί δσαι σωματι- 
καί, συμπαθώς, μάλλον δέ δλον θεϊκώς, ΐνα γένη θεός κάτω
θεν άνελθών διά τόν κατελθόντα δι’ ήμάς άνωθεν».
Τού αύτοΰ, έκ τού ές τά Γενέθλια λόγου, είς τό* «Νόμοι φύσε
ως καταλύονταν πληρωθηναι δει τόν άνω κόσμον. Χριστός 
κελεύει* μή άντιτείνωμεν».

Ζ,Α'. "Αλλη έπιβολή είς τό αύτό.
ψΒ'. "Αλλη θεωρία είς τό αύτό.
ζ,Γ. "Αλλη θεωρία, είς τό· «Πληρωθηναι δει τόν άνω κόσμον».

’Εκ τού λόγου, είς τό* «Παιδίον έγεννήθη ήμΐν Υιός καί έδόθη 
ήμΐν, ού άρχή έπί τοΰ ώμου αύτού* τφ γάρ σταυρφ συνεπαίρε- 
ται».

ςΕ'. ’Εκ τοΰ αύτοΰ λόγου είς τό* «Ό Λόγος παχύνεται».
Έκ τοΰ αύτοΰ λόγου, είς τό* «Ούκ έκ των κατ’ αύτόν, άλλ* έκ 
τών περί αύτόν, Αλλης έξ άλλου φαντασίας συλλεγομένης, είς 
δν τι τής άληθείας ίνδαλμα».
Έκ τοΰ αύτοΰ λόγου* «ΈπεΙ δέ ούκ ήρκει τη άγαθότητι τοΰτο 
τό κινβϊσθαι μόνον τή έαυτής θεωρίςι, άλλ’ έδει χεθηναι τό
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άγαθόν καί όδεΰσαι ώς πλέονα είναι τά εύεργετούμενα». 398
ζ,Η'. Έκ του αύτοΰ λόγου, είς τό· «Δευτέραν κοινωνεΐ κοινωνίαν,

πολύ της προτέρας παραδοξοτέραν». 400
ζ,θ'. Έκ τού αύτοΰ, είς τό· «Νυνί δέ μοι δέξαι τήν κύησιν καί προ- 

σκίρητσον, καί εί μή ώς Ιωάννης άπό γαστρός, άλλ’ ώς Δαβίδ 
έπί τη καταπαύσει της κιβωτού». 402

Ρ\ Έκ τού αύτοΰ λόγου, είς τό' «’'Αν είς Αίγυπτον φεύγη, προθύ- 
μως συμφυγαδεύθητι· καλόν τφ Χριστφ συμφεύγειν διωκο- 
μένφ. "Αν έν Αίγύπτφ βραδύνη, κάλεσον αύτόν έξ Αίγυπτου, 
καλώς έκεΐ προσκυνούμενον. 414

ΡΑ\ Τού αύτοΰ έκ τού είς τά Φώτα λόγου, είς τό* «Εΐπερ άσεβεΐν 
αύτούς έδει πάντως, και της τού θεού δόξης άποπεσεΐν, είς εί
δωλα κατενεχθέντας καί τέχνης έργα καί χειρών πλάσματα, 
μή άλλο τι κατ’ αύτών εύξασθαι τούς νοΰν έχοντας, ή τοιαΰτα 
σεβασθήναι καί ούτω τιμήσαι». 418

ΡΒ\ Έκ τοΰ αύτοΰ λόγου είς τό· «Ού δέ κάθαρσις, έλλαμψις, έλ- 
λαμψις δέ πόθου πλήρωσις, τοις των μεγίστων, ή τοΰ μεγί
στου ή ύπέρ τό μέγα έφιεμένοις». 420 

ΡΓ\ Έκ τοΰ αύτοΰ λόγου είς τό· «Καινοτομοΰνται φύσεις, καί
θεός άνθρωπος γίνεται». 424

ΡΔ\ "Αλλη είς τό αύτό άπορον θεωρία. 438
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