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ΕΙΣΑΓΩΓΗ

Στον παρόντα τόμο συνεχίζεται και όλοκληρώνεται ή έκδο
ση του έργου του άγίου πατρός Μαξίμου του Όμολογητοΰ Σχό
λια εις τά του άγίου Διονυσίου του Αρεοπαγίτου μέ τά σχόλια εις τά 
δύο τελευταία του έργα α) Σχόλια εις το Περι θείων όνομάτων και 
Σχόλια εις το Περι μυστικής θεολογίας.

Τό περι Θείων όνομάτων έργον του άγίου Διονυσίου είναι, 
ώς γνωστόν μία έκτενής πραγματεία, πού διαιρείται σέ δεκατρία 
κεφάλαια και άναφέρεται στα όνόματα και στις Ιδιότητες τής θε
ότητας. Τονίζεται σ’ αύτό ότι δέν έπιτρέπεται νά τολμούμε νά 
λέμε ή και νά σκεπτόμαστε άκόμη κάτι διαφορετικό άπό έκεΐνα 
πού μάς φανέρωσαν τά ιερά Λόγια, δηλααδή ή 'Αγία Γραφή, γιά 
τήν ύπερούσια και κρύφια θεότητα. ’Έτσι κατά φυσικό λόγο δέν 
έπιδιώκει νά περιγράψει τήν ύπερουσιότητα του θεού, γιατί, 
όπως τονίζει ό άγιος Μάξιμος, μόνο ό θεός γνωρίζει κυριολε
κτικά τον έαυτό του και τά δικά του, ένώ ό άνθρωπος είναι άδύ- 
νατο νά έννοήσει τόν θ εό  και πολύ πιο άδύνατο νά τον περιγρά- 
ψει. Περιορίζεται λοιπόν μόνο στις θεονυμίες πού προκύπτουν 
άπό τις πρόνοιες τού θεού, δηλαδή τις λεγόμενες θετικές θεονυ
μίες, πού άντιστοιχούν στά όμοια σύμβολα.

Κάνοντας στήν άρχή μιά σύντομη άνάπτυξη των ένώσεων 
και διακρίσεων πού άνήκουν οί πρώτες στή σύνολη θεότητα, 
στήν Τριάδα, και οί δεύτερες στις έπί μέρους ύποστάσεις αύτής, 
τόν Πατέρα, τόν Υίό και τό άγιο Πνεύμα, άρχίζει στή συνέχεια 
τήν έξέταση των όνομάτων άγαθός, φως, καλό, έρως. Στό ίδιο 
αύτό κεφάλαιο πού έξετάζονται αύτές οί θεονυμίες περιλαμβάνε
ται και μιά έκθεση περί της φύσεως τού κακού, ή όποία σέ πολ
λά σημεία ταυτίζεται μέ τό περιεχόμενο τής πραγματείας του 
Πρόκλου περί τού κακού, δέν πρέπει όμως νά λησμονηθεί δτι οί
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κύριες γραμμές της έκθέσεως περιέχονται και στή θεολογία των 
Καππαδοκών Πατέρων. Στή συνέχεια γίνεται ή έξέταση των θε- 
ωνυμιών δν, ζωή, σοφία και τά λοιπά, και τό όλο έργο κλείνει μέ 
τήν έκθεση για τόν τέλειο και τον 'Ένα.

Στήν πραγματεία αύτή δέν έξετάζονται τά ονόματα πού προ
έρχονται άπό φάσματα και αισθητά στοιχεία, και πού άντιστοι- 
χοΰν στά άνόμοια σύμβολα, γιατί αύτά είχε προγραμματίσει νά 
τά έξετάσει στήν πραγματεία περί Συμβολικής θεολογίας.

Περί μυστικής θεολογίας: Τό έργο αύτό άρχίζει μέ μιά έπι- 
βλητική εύχή πρός τήν Τριάδα· «Τριάς ύπερούσιε και ύπέρθεε 
καί ύπεράγαθε, τής Χριστιανών έφορε θεοσοφίας, ίθυνον ήμας 
έπί τήν των μυστικών Λογίων ύπεράγνωστον και ύπερφαή καί 
άκροτάτην κορυφήν, ένθα τά άπλα και άπόλυτα και άτρεπτα τής 
θεολογίας μυστήρια κατά τόν ύπέρτατον έγκαλύπτεται τής κρυ- 
φιομύστου σιγής γνόφον». Κατά τόν άγιο Διονύσιο ή θεολογία 
είναι πλατεία, άλλά καί σύντομη, ή όποία όσο προχωρεί πρός τά 
άνω, πρός τό θειο, γίνεται όλο και πιό σιωπηλή, και άκριβώς 
αύτός είναι ό λόγος πού ή πραγματεία αύτή είναι πολύ σύντομη, 
άποτελούμενη άπό πέντε βραχύτατα κεφάλαια.

Ό  θειος γνόφος είναι τό σκοτάδι μέσα στό όποιο κρύβεται ό 
θεός. ’Ανεβαίνοντας στόν ύπέρφωτο γνόφο βλέπομε και γνωρί
ζομε τόν ύπερούσιο. Επειδή ό άγιος Διονύσιος είχε έκθέσει τήν 
καταφατική θεολογία σέ άλλες πραγματείες του, γι* αύτό έδώ 
άσχολεΐται άποκλειστικά μόνο μέ τήν άποφατική θεολογία. 
"Ετσι παραθέτει μιά σειρά άπό άρνήσεις, πού δείχνουν τί είναι ό 
θεός. Καί καταλήγει μέ τήν ύπερβατική θεολογία, γιά νά πει, 
δτι ό θεός είναι «ύπέρ πασαν θέσιν και ύπέρ πασαν άφαίρεσιν».

Αύτά είναι τά γενικά θέματα τά όποια διαπραγματεύεται ό 
άγιος Διονύσιος στίς δύο αύτές κατά πάντα θαυμάσιες πραγμα
τείες, τά όποια άσφαλώς είναι δύσκολο σέ πολλά σημεία νά γί
νουν κατανοητά άπό μία έπιπόλαια άνάγνωση αύτών. θέλοντας 
λοιπόν ό άγιος Μάξιμος νά καταστήσει περισσότερο κατανοητά 
στούς πιστούς τά τόσο σπουδαία αύτά θέματα σχολίασε αύτά μέ



ΕΙΣΑΓΩΓΗ 9

τον μοναδικό αύτό τρόπο πού γνώριζε και μπορούσε αύτός στα 
άπό κάθε άποψη πολύ σπουδαία αύτά έργα του.

θά  άρκεσθοϋμε σέ μιά έπιτροχάδην παράθεση όρισμένων 
άπό τά σχόλια πού παρατίθενται σ’ αύτές του άγίου Μαξίμου για 
νά δώσομε τό έναυσμα γιά μιά πιο διεξοδική μελέτη αύτών, 
πράγμα πού θά βοηθήσει τά μέγιαστα στόν κάθε προσεκτικό με
λετητή νά κατανοήσει αύτά τά τόσο άκατανόητα.

Περί θείων όνομάτων

Τά άποδιδόμενα άπό τούς θεολόγους στόν θ εό  όνόματα 
‘μονάς’ και ‘ένάς’ θέλουν νά δηλώσουν τήν άμέρεια του θεού. 
Γιατί ό θεός δημιούργησε και δημιουργεί τά κτίσματά του όχι 
σάν κάποιος νους πολλαπλασιαζόμενος σέ πολλές σκέψεις, 
άλλά παραμένοντας μέσα στήν ένάδα δίχως μέρη και δίχως 
χωρισμό.

'Όλα τά δημιουργήματα του θεού είναι καλά, τά όποια έγι- 
ναν και είναι πολύ καλά έφόσον παραμένουν μέσα στή φυσική 
τους τάξη, παρατρεπόμενα όμως άπό τό κατά φύση χάνουν τήν 
όμορφιά τους καί μέ τήν άπώλεια αύτής προξενειται κατά φυσι
κή συνέπεια ή άσχήμια.

Ό  θεός είναι Τριάδα καί κατά τό μυστήριο τής θείας οικο
νομίας μόνο τό ένα πρόσωπο αύτής, ό Υιός, κοινώνησε όλικά μέ 
έμάς, ένώ τά άλλα δύο πρόσωπα, ό Πατέρας και τό άγιο Πνεύμα 
κοινώνησαν μόνο μέ τή θέληση και συγκατάθεση.

Κατά τήν άνάσταση οί άγιοι θά έπιτυχουν τήν χριστοειδή 
κατάσταση και θά είναι άφθαρτοι κι άθάνατοι, λάμποντας περισ
σότερο κι άπό τόν ήλιο.

Τά δντα διακρίνονται σέ νοερά καί λογικά. Νοερά είναι ή 
άγγελική φύση, λογικά ή φύση των άνθρώπων, ένώ τά κάτω άπό 
αύτά είναι ή άλογη φύση, πού χαρακτηρίζεται μόνο άπό τό αι
σθητικό.

Ό  θεός λέγεται άνώνυμος έπειδή είναι δλα τά δντα και κα
νένα άπό τά δντα, άλλά τά πάντα προήλθαν άπό αύτόν. Είναι
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άρχή έπειδή έδωσε τό είναι στά δντα, είναι πέρας, έπειδή συγ
κροτεί τα δντα μέσα στό είναι. Είναι έστία, έπειδή είναι κατοι- 
κητήριο όλων των άγιων.

Ή άνθρώπινη σοφία έρανίζεται τήν πειστικότητα των άπο- 
δείξεων της άπό τά αίσθητά, ένώ τά πάνω άπό κάθε ούσία πράγ
ματα γίνονται νοητά μόνο μέ τήν είλικρινή εύσέβεια, μέσω τής 
άγνωσίας περί θεοΰ. Ό  θεός είναι ύπερούσιος, καί όπως δέν 
μπορούμε ν’ άτενίσομε τόν ήλιο, έτσι δέν μπορούμε νά έννοήσο- 
με τόν θεό. Ακόμη καί οί άγγελοι γίνονται άξιοι τής θεογνω
σίας μόνο ώς πρός δσο τούς άναλογεΐ, ένώ στούς άνθρώπους 
άποκαλύπτεται ό θεός στόν καθένα σύμφωνα μέ τή δύναμη του 
καθενός.

Μόνον ό θεός γνωρίζει κυριολεκτικά τόν έαυτό του και τά 
δικά του, ένώ ό άνθρωπος είναι άδύνατο νά έννοήσει τόν θεό  
και άκόμη πιό άδύνατο νά τόν περιγράψει.

Ό  άνθρώπινος νους δέν πρέπει ν’ άσχολεΐται μέ τήν κατα
νόηση τής ούσίας του θεού, άλλά νά προσεγγίζει καί νά ζητεί 
μόνο όσα μάς παραχώρησε ό θεός, ότι δηλαδή είναι άγαθός, φι
λάνθρωπος, δημιουργός κ.λπ. Γιατί κανένας δέν έχει δει τόν 
θεό, παρά μόνο τή δόξα του.

*Όσοι, λέει, μετά τό βάπτισμα σημειώνουν πρόοδο στήν 
καλή ζωή καί φθάνουν στήν τελειότητα, αύτοί γίνονται θεοί, 
έπειδή γίνονται μέτοχοι τής θείας φύσης, καί άπό έκεΐ προχω
ρώντας καί φθάνοντας στήν άπλότητα, γίνονται μέ τήν άνάστα- 
ση άγγελοι, όπότε δέν έχουν σώμα σωματικό, άλλά πνευματικό, 
γιατί έμφοροϋνται άπό τό άγιο Πνεύμα, έχοντας άπαλλαγεΐ άπό 
τήν πολυσύνθετη ποικιλία τών λογισμών καί τών αίσθήσεων.

Ό  θεός ώς αίτία καί άρχή όλων τών δντων είναι ή ζωή 
δλων τών ζώντων, βρίσκεται πάνω άπό κάθε ούσία (είναι ύπε
ρούσιος), καί ό δωροδότης δλων τών άγαθών. Γι* αυτό καί λέγε
ται πηγή καί πηγαία αίτία, καί τό έργο αύτοΰ δέν σταματά ποτέ, 
σύμφωνα μέ τό λόγο του ίδίου του Χριστού, «ό Πατήρ μου άεΐ 
έργάζεται, κάγώ έργάζομαι».
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Ή ένανθρώττηση είναι μόνο του θεοΰ Λόγου, και αύτή είναι 
τέλεια, ώς άποτελούμενη άπό νοερή ψυχή και τό δικό μας σώμα, 
χωρίς άλλοίωση όμως αύτοϋ ώς Θεοΰ, στόν όποιο ήταν πραγμα
τικά τά όσα έκδηλώνονταν στήν άνθρώπινη φύση του (πείνα, 
δίψα κλπ.).

Ή θεία φύση είναι πάνω άπό κάθε ένότητα καί άπλότητα, 
είναι άφθεγκτη έπειδή ή ουσία της δέν έπιδέχεται καμμιά όνο- 
μασία, είναι όμως καί πολύφωνη, έπειδή έχει τήν πολυφωνία 
έξαιτίας τής ποικιλίας έκείνων πού εύεργετοϋνται.

Ό  θεός είναι άγνωστος, άλλά καί τελείως νοητός, πράγμα 
πού κατορθώνεται μέ τήν άγνοια καθώς και μέ τΙς πρόνοιες πού 
μάς φιλοδωρεί και άπό τά δημιουργήματα. Ό  θ εός ώς δημιουρ
γός όλων καί συντηρητής αύτών είναι θέση, ένώ, έπειδή έχει 
άφαιρεθεΐ άπό όλα και βρίσκεται έξω άπό όλα, είναι άφαίρεση.

Κατά τήν ένανθρώπησή του ό Υίός του θεοΰ ούτε τόν Πα
τέρα έφερε μαζί του, ούτε τό άγιο Πνεύμα, ούτε καί άφησε σ ’ 
έκείνους κάτι δικό του, χωρίς όμως αύτό νά δημιούργησε διά
σπαση τής μιας ένιαίας τρισυπόστατης θεότητας, και ότι αύτή ή 
μία παμβασίλισσα Τριάδα μετέχεται άπό όλους έκείνους πού 
έχουν τή δύναμη γι’ αύτό, χωρίς όμως νά κρατιέται και νά κατέ- 
χεται στόν τόπο πού τόν μετέχει κανείς, άλλά μετέχεται άκέ- 
ραιος καί διακρινόμενος άπό όλα.

Στή συνέχεια γίνεται λόγος γιά τήν κίνηση τών ούράνιων, 
γιά τόν θείο έρωτα καί τήν άγάπη, πράγματα πού τά προβάλλει 
καί τά γεννά ό ίδιος ό θεός, ό όλικός έρωτας, καί ότι ή άγαπητι- 
κή ένωση μέ τόν θεό  είναι έξω καί πάνω άπό κάθε ένωση. Στή 
συνέχεια σχολιάζεται τό κακό, όπως τονίζεται ότι αύτό δέ προ
έρχεται άπό τό άγαθό, ότι δέν ύπάρχει τό αύτοκακό, γιατί αύτό 
δέν έχει δική του ούσία, ύπαρξη, άλλά παρεισδύει καί άναφαίνε- 
ται όταν συμβαίνει στέρηση του άγαθού. Τό έργο κλείνει μέ τόν 
σχολιασμό τών όνομάτων πού δίνονται στόν θεό , τό τιμιότερο 
άπό τά όποια είναι ή άγαθότητα, γι’ αύτό καί πρώτο άφιερώνεται 
αύτό σ’ αύτόν.
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Περϊ Μυστικής Θεολογίας
Οί νόες, έπειδή είναι ζών νους, είναι όλόκληροι ένας 

όφθαλμός πολύ δυνατός, γι’ αύτό και λέγονται πολυόμματοι, καί 
αύτές οί ούράνιες και νοερές ούσίες, πού τις ονομάζει ‘νοητές 
άκρότητες’ περιβάλλουν τόν θεό  καί γι’ αύτό όνομάζονται καί 
τόποι άγιότατοι.

’Αμύητοι λέει πώς είναι έκεΐνοι πού δέν μετέχουν στά μυστι
κά, άλλά προσηλώνονται στά αισθητά και δέν φαντάζονται τίπο
τε πέρα άπό τά δντα, έπειδή νομίζουν ότι τό σκοτάδι (ό γνόφος, 
ή άγνωσία) πού ύπάρχει γύρω άπό τόν θεό  είναι πραγματικό, 
λησμονώντας ότι καί τό ύπερβολικό φως σκοτίζει κάθε όραση.

Στόν θεό οί άποφάσεις (άρνήσεις) δέν άντίκεινται στις κα
ταφάσεις (θέσεις), γιατί ό θεός είναι πάνω άπό κάθε άρνηση καί 
θέση.

Στό κεφάλαιο β' γίνεται λόγος γιά τόν θειο γνόφο καί τήν 
άγνωσία, καί διασαφηνίζεται κατά τόν καλύτερο τρόπο τί ση- 
μάνει ‘γνώση μέ τήν άγνωσία’.

θέσεις γιά τόν θεό  είναι δσα άρμόζουν στόν θεό , δπως ών, 
ζωή, φως κλπ., ένώ άφαιρέσεις δσα είναι ξένα πρός αύτόν, δπως 
δτι δέν σώμα, ούτε ψυχή κλπ.

Στό τρίτο κεφάλαιο έρμηνεύεται τί δηλώνουν οί ιδιότητες 
των προσώπων, πατρότητα, υίότητα, έκπόρευση άγίου Πνεύμα
τος, καί έξηγηειται ή άλληλοπεριχώρηση αύτών.

Στό τέταρτο κεφάλαιο σχολιάζονται οί έννοιες ‘ένα’ καί 
‘ένότης’, καί τό τί σημαίνει δτι ό θεός δέν γνωρίζει τά δντα* 
αύτό σημαίνει δτι ό θεός δέν είναι κανένα άπό τά δντα, άλλά 
πάνω άπό δλα αύτά, καί δτι δέν προσεγγίζει αύτά ό θεός μέ αι
σθητό τρόπο, άφοΰ δέν είναι κανένα άπό αύτά, άλλά μέ τόν τρό
πο πού ταιριάζει σ’ αύτόν.

Τό κείμενο λαμβάνεται άπό τήν Πατρολογία τού Μΐ§ηε, 
στό όποιο γίνεται σημαντική βελτίωση στή στίξη καί σέ όρισμέ- 
νες λέξεις.
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Σ ΧΟΛΙ Α

ΕΙΣ ΤΑ ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΔΙΟΝΥΣΙΟΥ 

Σ Χ Ο Λ Ι Α  

ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑ ΤΩΝ

§ I. Αρεοπαγίτου: 'Ότι τά γνωρίσματα, άπερ είχον "Ελ
ληνες έτι δντες οί πάλαι άγιοι, кал μετά το έπιστρέψαι πρός 
Χριστδν άνερυθριάστως έπέγραφον έαυτοΐς’ ιδού γάρ Αρεοπα
γίτην έπωνόμασεν έαυτόν, ώς και ό θειος Ιουστίνος έν τφ 

5 Πρός "Έλληνας λόγω, Ιουστίνου Φιλοσόφου.
. Συμ πρεσβυτέρω: "Οτι το του πρεσβυτέρου όνομα και τόν 

έπίσκοπον δηλοΐ, έπίσκοπος δέ και ό πρεσβύτερος' και τοΰτο 
δηλουται έν ταΐς Πράξεσι τών άγιων άποστόλων, ένθα έν Ασίφ 
συντάσσεται ταΐς έκκλησίαις αύτής ό Παύλος.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ А '

$ 1. Θεολογικάς: Σημείωσαι, ότι έτέρα πραγματεία πεπό- 
νηται τφ πατρ) οίονει προεισαγωγή τις και προθεωρία στοι
χειώδης τών περι Θεου έν ταΐς Γραφαΐς σποράδην είρημένων 
ήτοι έπίμνησις ην ήστινος κατά άκολουθίαν ή παρούσα αύτφ 

15 πεπραγμάτευται.
Ούκ έν πειθοϊς: Ή άνθρωπίνη σοφία έκ τών αισθητών τάς 

πιθανότητας τών άποδείξεων έρανίζεταν ή γάρ μεγάλη τών 
συλλογισμών άνάγκη τής γεωμετρίας τάς άφορμάς παραλαμβά- 
νει, έπϊ δέ τών άσωμάτων, μάλλον дё και ύπερασωμάτων και



Σ Χ Ο Λ Ι Α

ΣΤΑ ΕΡΓΑ ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΔΙΟΝΥΣΙΟΥ

Σ Χ Ο Λ Ι Α  Σ Τ Ο  

ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ

’Αρεοπαγίτου: Τά γνωρίσματα πού είχαν οί παλαιοί άγιοι, 
δταν ήταν άκόμα είδωλολάτρες, δέν θεωρούσαν ντροπή νά τά 
παραθέτουν στο όνομά τους δταν μεταστρέφονταν στόν Χρι
στό. Νά λοιπόν αύτοονομάσθηκε ’Αρεοπαγίτης, όπως και ό 
θειος ’Ιουστίνος έβαλε ώς τίτλο στό έργο του, Ιουστίνου Φιλο
σόφου, Λόγος πρός 'Έλληνας.

Συμπρεσβυτέρφ: Τό δνομα πρεσβύτερος δηλώνει και τόν 
έπίσκοπο. Και είναι έπίσκοπος και ό πρεσβύτερος. Κι αύτό γί
νεται φανερό στις Πράξεις τών άγίων άποστόλων, όπου ό Παύ
λος στήν Άσία γράφει γιά τις έκκλησίες της.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 1

§ 1. θεολογικάς: Σημείωσε, δτι ό θειος πατέρας έγραψε κι 
άλλο πόνημα, σάν προεισαγωγή καί προθεωρία στοιχειώδη 
όσων έχουν λεχθεί γιά τόν θ εό  στις Γραφές κι είναι διάσπαρτα 
σ’ αύτές. Δηλαδή ήταν ύπενθύμιση μιας πραγματείας πού σάν 
συνέχειά της έγραψε τήν παρούσα.

Ούκ έν πειθοΐς: Ή άνθρώπινη σοφία έρανίζεται τήν πειστι
κότητα τών άποδείξεών της άπό τά αίσθητά. Γιατί ή μεγάλη 
άναγκαιότητα τών συλλογισμών χρησιμοποε! τΙς άρχές της γε
ωμετρίας. Άλλά στις άσώματες ούσίες ή μάλλον στίς ύπερσώ-
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ύπερ πάσαν ούσίαν, πώς άν τις λογικώς έπιστήσειεν άνερμη- 
νεύτως, εί μη μόλις τφ άκροτάτω άνθει του νου την περι Θεού 
αγνωσίαν, δτι ποτέ έστι διά τής ειλικρινούς εύσεβείας, άλαλή- 
τως συννοεΐν δυνάμενος;

5 Έννοήσαί τι περι τής ύπερουσίου: Υπερούσιος ό Θεός, ώς 
ύπερ πάσαν ούσίαν θεωρούμενος, είτε νοητήν, είτε νοεράν, 
πολλφ δε μάλλον αίσθητήν.

Ύπερου σι ότητος: Εί ούσία λέγεται παρά το είναι, το δε εί
ναι παραγωγής τίνος έννοιαν ύπογράφει, ούκ άν λέγοιτο κυρίως 

ίο ούσία έπι Θεου. Πάσης γάρ ούσίας ύπέρκειται ό Θεός. Ούδέν τι 
των δντων ών, άλλ’ ύπερ τά δντα кал έξ ού τά δντα ■ ή γάρ του 
μόνου Θεου πάσιν Απόκρυφος θεότης θεαρχική δύναμίς έστιν, 
άρχουσα των λεγομένων θεών, είτε άγγέλων, είτε άγιων άν- 
θρώπων, καθά και δημιουργός έστι τών έκ μεθέξεων γινομέ- 

ΐ5 νων θεών ή τφ δντι έξ έαυτής και άναιτίως αύτοθεότης ούσα.
Λύτη την ύπερόύσιον: Μόνη γάρ αύτη τη θεότητι τά καθ’ 

έαυτήν, ώς έχει φύσεως, έπιστητά.
Λογιών άκτίς: Καλώς είπεν άκτις και ούχ ήλιος’ ώσπερ 

γάρ τφ ήλίω ένατενίσαι ού δυνάμεθα, άλλ ’ ίσως ταΐς περι αύ- 
20 τόν άκτΐσιν, οΰτω Θεόν αύτόν νοήσαι ού χωρουμεν.

Τη περί τά θεία σωφροσύνη: Ού γάρ κατατολμητέον θεο
λογίας, άλλά σωφρονοϋντι λογισμφ μετιτέον την περι τό Θειον 
σέβας όσιότητα, μόνα φθεγγομένους και πρός έρμηνείαν άγον
τας έκεΐνα τά περι του Θεου κατά την Γραφήν χρησμφδηθέντα, 

25 ώς πρδ μικρού είπεν.
Άληθεστάτη θεολογία: "Ορα πώς άληθή θεολογίαν καλεΐ 

την του θείου Παύλου Γραφήν· αύτδς γάρ έστιν ό λέγων, δτι
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ματες και πάνω άπό κάθε ουσία, πώς θά καταλάβει λογικά αύ- 
τήν πού δέν μπορεΐ νά έρμηνευθεΐ, παρά μόνο μέ τό άκρότατο 
άνθος του νοΰ, τήν άγνωσία περί Θεοΰ; τί άκριβώς δηλ. είναι 
μπορει νά τά έννοήσει χωρίς λόγια μέ τήν ειλικρινή εύσέβεια.

Έννοήσαί τι περί της ύπερουσίου: Υπερούσιος είναι ό 
Θεός έπειδή τόν θεωρούμε πάνω άπό κάθε ούσία εϊτε νοητή 
εϊτε νοερή, και πολύ περισσότερο αισθητή.

Ύπερουσιότητος: "Αν λέγεται ‘ούσία’ άπό τό ρήμα ‘είναι’ 
και τό είναι ύποδηλώνει τήν έννοια κάποιος παραγωγής, ή ού
σία δέν θά μποροΰσε νά κυριολεκτηθεΐ γιά τόν Θεό. Γιατί ό 
Θεός ύπερβαίνει κάθε ούσία, δέν είναι κανένα άπό τά όντα, 
άλλά είναι πάνω άπό τά όντα και τά όντα προέρχονται άπό αύ- 
τόν. Γιατι ή άπόκρυφη σέ δλους θεότητα τοΰ μόνου Θεοΰ είναι 
δύναμη θεαρχική, πού άρχει σέ δλους τούς λεγόμενους θεούς, 
εϊτε άγγέλους εϊτε άγιους άνθρώπους, σύμφωνα μέ τό ότι είναι 
και δημιουργός έκείνων πού γίνονται θεοι έκεΐνος πού είναι αύ- 
τοθεότητα προερχόμενη πράγματι άπό τόν έαυτό της και δίχως 
αιτία.

Αύτη τήν ύπερούσιον: Είναι δηλαδή γνωστά στήν ϊδια τήν 
θεότητα μόνο τά σχετικά μέ τόν έαυτό της, ποιά είναι δηλαδή ή 
φύση της.

Λογίων άκτίς: Σωστά είπε άκτίνα και όχι ήλιος. ‘Όπως 
δηλαδή δέν μποροΰμε ν’ άτενίσομε τόν ήλιο, άλλ’ ίσως μονάχα 
τις γύρω άπό αύτόν άκτινες, έτσι δέν έχομε τήν ίκανότητα νά 
έννοήσομε τόν ϊδιο τόν θεό.

Τη περι τά θεία σωφροσύνη: Δέν πρέπει δηλαδή ν ’ άπο- 
τολμήσομε νά μιλήσομε περι θεοΰ, άλλά μέ φρόνιμο λογισμό 
νά έπιδιώξομε τήν όσιότητα ώς πρός τόν θειο σεβασμό και νά 
λέμε μόνο και νά προσπαθοΰμε νά έρμηνεύομε έκεΐνα πού σάν 
χρησμούς παραδίδει περί θεοΰ ή Γραφή, όπως είπε πριν άπό 
λίγο.

Άληθεστάτη θεολογίςι: Πρόσεχε πώς καλεΐ άληθινή θεο
λογία (= λόγο περί θεοΰ) τά γραφτά τοΰ θείου Παύλου. Γιατί



κατά το μέτρον τής έκάστου δυνάμεως ή παρά Θεοΰ χορηγείται 
σαφώς έλλαμψις' ώσπερ και ό Κύριος δηλοι λέγων τοΐς τελειο- 
τέροις μαθηταΐς' «ύμΐν δέδοται γνώμαι τά μυστήρια τής βασι

λείας», άτε και νουχεχέστερον προσέχουσι τοΐς θεσπιζομένοις. 

5 Ου μόνον δε τοΰτο περι άνθρώπων φησι διαλέγεσθαι ό μέγας 
Διονύσιος, άλλά και περι των αγγέλων, οΰς εϊωθεν όνομάζειν 

κατά τινας τών τής έξω φιλοσοφίας νόας, οϊτινες τών άνω τα
γμάτων νόες εΐρηνται, ώς το παν νους ούσιωμένως δντες, και 
πάντα νοοϋντες, ένιαίως τά έκ Θεοΰ ρέοντα προσεχώς εις αύ- 

ιο τούς' δθεν και δλοι δλως κατομματουσθαι λέγονται έν τοΐς 

άγιωτάτοις χερουβίμ.
Ανακαλύπτεται τά θεία: Σημείωσαι, δτι και οί άγγελοι 

κατά την οίκείαν αναλογίαν τής Θεογνωσίας άξιοΰνται.
Έν σωστική δικαιοσύνη: Διά τούτο, φησίν, έκάστω κατά 

ΐ5 την αύτοΰ δύναμιν ό Θεός αποκαλύπτει, ούχ δτι φθονεί του 
πλείονος, άλλά διά το σώσαι την έν τη μετρήσει τής θεογνω
σίας δικαιοσύνην δικαιοσύνης γάρ ίδιον τό κατ’ άξίαν έπιμε- 
τρεΐν έκάστω' τοιγαροΰν άμέτρητος μεν ή περι Θεοΰ γνώσις, 
ήμεΐς δέ μέτρων δεόμεθα’ εί γάρ άμέτρως ήμΐν άπεκαλύπτετο, 

2οούκ &ν έσώθημεν, ώς ούδε σωματικός όφθαλμος δλον ήλιον 
δεχόμενος.

Την άμετρίαν θεοπρεπώς: ’Αμετρίαν νυν λέγει αύτό τό 
θειον καϊ την αύτοΰ κατά τό δυνατόν έλλαμψιν.

'Ώσπερ γάρ άληπτα: Τό άκατάληπτον τής περι Θεόν 
25 γνώσεως έντεΰθεν παρίσταταν εί γάρ ούδέ τά άπλά και ασχη

μάτιστα, κ&ν ούσίαι τινές ώσι, ταΐς αίσθήσεσιν ύποπίπτουσιν,
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αύτός είναι πού λέει ότι κατά τό μέτρο τής δύναμης του καθε- 
νός χορηγείται προφανώς ό φωτισμός άπό τόν Θεό. 'Όπως 
δηλώνει και ό Κύριος λέγοντας στούς τελειότερους μαθητές 
του· «έχει δοθεΐ σ’ έσάς νά γνωρίσετε τά μυστήρια τής βασι
λείας»1, έπειδή και προσέχετε μέ μεγαλύτερη κατανόηση δσα 
λέγονται περι Θεοΰ. Και δέν λέει ό μέγας Διονύσιος ότι αύτό 
τό συζητά μόνο γιά τούς άνθρώπους, άλλά και γιά τούς αγγέ
λους, πού συνηθίζει νά τούς ονομάζει νόες σύμφωνα με κά
ποιους μή Χριστιανούς φιλοσόφους, οί όποιοι λέγονται νόες 
τών άνω ταγμάτων, έπειδή είναι καθολοκληρία στήν ούσία τους 
νους πού νοούν δλα δσα ρέουν σ’ αύτούς ένιαΐα και άμεσα άπό 
τόν Θεό. ΓΥ αύτό και δλοι οί νόες λέγονται συνολικά ότι είναι 
γεμάτοι μάτια μέσα στά άγιότατα χερουβίμ.

’Ανακαλύπτεται τά θεία: Σημείωσε ότι και οί άγγελοι γίνο
νται άξιοι τής θεογνωσίας κατά δσο τούς άναλογεΐ.

Έν σωστική δικαιοσύνη: ΓΥ αύτό, λέει, άποκαλύπτει ό 
Θεός στον καθένα σύμφωνα μέ τήν δύναμή του, όχι ότι άρνει- 
ται νά τού δώσει περισσότερο άπό φθόνο, άλλά γιά νά διατηρή
σει τή δικαιοσύνη στή μετρημένη κατανομή τής θεογνωσίας. 
Γιατι ιδιαίτερο γνώρισμα τής δικαιοσύνης είναι νά έπιμετρα σέ 
κάποιον αύτόν πού τού άξίζει. Είναι λοιπόν άμέτρητη ή γνώση 
περι Θεοΰ, ένώ έμεΐς έχομε άνάγκη άπό μέτρα. "Αν δηλαδή φα
νερωνόταν σ’ έμάς δίχως μέτρο, δέ θά σωζόμαστε, όπως δέν 
σώζεται ούτε τό σωματικό μάτι άν δεχθεί όλο τόν ήλιο.

Τήν άμετρίαν θεοπρεπώς: Άμετρία λέει τώρα τό ίδιο τό 
θειο και τήν έλλαμψη μέ τήν όποία μάς φωτίζει κατά τό δυνα
τό.

"Ωσπερ γάρ άληπτα: Έδώ παριστάνεται ή άκατανόητη 
γνώση τού θεοΰ. ~Αν δηλαδή ούτε τά άπλά και άσχημάτιστα, 
έστω κι άν είναι κάποιες ούσίες, δέν ύποπίπτουν στις αισθή-
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ώς άγγελοι και ψυχαί τοΐς σωματικοΐς, πόσω μάλλον υπερέχει 
ό Θεός, ό μήτε ούσία, άλλ’ ύπ'ερ ούσίαν, μήτε άπλους, άλλ’ 
ύπέρ άπλότητα, μήτε νους, άλλα καί ύπερ νοΰν, μήτε ένάς, άλλα 
και ύπερ ένάδα, και ουτε δρω τινι περιγραφόμενος, άλλ’ άορι- 

5 στίφ των δντων άφειμένος; Ακούων ούν έν τη Γραφή \μορφήν 
Θεόν’, και ‘είδος’, καί ‘πρόσωπον’, δι’ άναγωγής και ύπερ τα 
σώματα άξίως Θεοΰ νόεν ‘ενότητα ’ δε άκούων, μη διαφόρων 
τινών πρός ένωσιν συνδρομήν νοήσης, ού γάρ περί τοιούτων ό 
λόγος νυν, άλλα περί Θεοΰ, του μήτε άρχής άριθμών δντος καί 

ίο άσυνθέτου, άλλα καί ύπερ τα μονοούσια ήνωμένου.
Ενοποιός: Εντεύθεν μετά το έξελθεΐν πάντων των έν τοΐς 

ούσι τα περί Θεοΰ, λοιπόν τω μέτρω τής ήμετέρας γλώσσης 
άκολουθών (ού γάρ ύπερβήναι ταύτην δυνατόν ήμιν), έξ αύτών 
δοξάζει τον Θεόν, έξ ών αύτόν έξεϊλε' και ένάδα φησίν, άλλ’ 

ΐδένοποιόν των ένάδων, τουτέστι, δημιουργόν των άπλών ου
σιών, οίον αγγέλων καί ψυχών кал νουν άνόητον άντί του μή 
νοούμενον ύπό τίνος νοΰ' εί γάρ το δμοιον ύπό του όμοιου γινώ- 
σκεται, έχρήν ούν, εί νους ήν, ύπό τών νοών νοεΐσθαι. !Αλλα τις 
έγνω νουν Κυρίου; Ούκουν νους έστιν ύπερ νοΰν, καί όνομά 

2θέστι τδ ύπερ παν δνομα’ καί «τό όνομα γάρ μου», φησίν, «ούκ 
εϊπον αύτοΐς»' διό καί άνώνυμος πάσιν. Άλλα καί ούδέ ών 
έστιν' εί γάρ αύτός τά δντα έκ τών μή δντων δημιουργεί, ούκ 
άρα τών δντων έστιν, άλλ’ ύπϊρ τά δντα. Έάν δε λέγη, «Έγώ 
είμι ό ών», άξίως νόει άναρχον καί άτελεύτητον, άλλα καί άνεξ- 

25 ερεύνητον.
§ 2. 'Ό,τί ποτέ έστιν έπιστήμη: Μόνος γάρ ό Θεός αύτός 

τά περί έαυτοΰ έπίσταται, έπιστητώς καί κυρίως είδώς έαυτον 
ώς έστι, τοΐς δέ έξης άπασιν Ανεπίγνωστος ών κατ’ αύτό, τό τί 
έστι και καθ’ δ έστιν. «Ούδεις γάρ γιγνώσκει τόν Πατέρα, εί μή
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σεις, όπως οί άγγελοι και οί ψυχές στά σωματικά, πόσο πιο 
πολύ ύπερέχει ό Θεός πού ούτε ούσία είναι, άλλά πάνω άπό την 
ούσία, ούτε άπλός, άλλά πάνω άπό τήν άπλότητα, ούτε νους, 
άλλά πάνω άπό τό νοΰ, ούτε ένα, άλλά πάνω άπό τήν ένάδα, και 
ούτε περιγράφεται άπό κάποιον όρο, άλλά μέ τήν άοριστία ξε
φεύγει άπό τά όντα; Άκούοντας λοιπόν στή Γραφή ‘μορφή τού 
Θεού’ και ‘είδος’ και ‘πρόσωπο’, νά τά έννοεΐς όπως άξίζει 
στον Θεό μέ ύψηλό τρόπο και πάνω άπό τά σώματα* κι άκούο
ντας ‘ένότητα’ μήν έννοήσεις σύγκλιση πρός ένωση κάποιων 
διαφορετικών. Δέν είναι γι’ αύτά τώρα ό λόγος, άλλά γιά τόν
Θεό πού ούτε άρχή αριθμών είναι και γι’ αύτό άσύνθετος, άλλ’

 ̂ /·*■

είναι ένωμένος και πάνω άπό ό,τι είναι τά μονοούσια.
Ενοποιός: Έδώ, μετά τήν έξοδο άπό όσα άφορούν τόν θ εό  

άπό όλα τά όντα, άκολουθώντας πιά τό μέτρο της γλώσσας μας 
(γιατί δέν είναι δυνατό σ’ έμάς νά τήν ξεπεράσομε) δοξάζει τόν 
Θεό μέ αύτά άπό τά όποια τόν είχε βγάλει, και τόν λέει ένάδα, 
άλλά πού ένοποιεΐ τις ένάδες, δηλαδή δημιουργό τών άπλών 
ούσιών, όπως οί άγγελοι και οί ψυχές. Και νοϋ ά-νόητον (μή 
νοητό) τόν λέει άντι νοΰ πού δέν μπορει κάποιος νά τόν έννοή- 
σει. Γιατί, άν τό όμοιο κατανοειται άπό τό όμοιο, έπρεπε, έάν 
είναι νοΰς, νά νοείται άπό τούς νόες. Άλλά ποιός κατανόησε 
τόν νοΰ τοΰ Κυρίου; Επομένως είναι νοΰς πάνω άπό τόν νοΰ και 
τό όνομά του είναι πάνω άπό κάθε όνομα. Γιατί λέει, «τό όνομά 
μου δέν τούς τό είπα»· γι’ αύτό και είναι άνώνυμος γιά όλους. 
Άλλά δέν είναι ούτε αύτός πού είναι, ό ώ ν γιατί, άν αύτός 
δημιουργεί τά όντα άπό τά μή όντα, άρα δέν είναι ένα άπό τά 
όντα, άλλά πάνω άπό τά όντα. ’Ά ν  όμως λέει, «’Εγώ είμαι ό 
ών», νά τόν έννοεις έπάξια άναρχο και άτελείωτο, άλλά μαζι 
καί άνεξερεύνητο.

§ 2. *Ό,τί ποτέ έστιν έ πιστή μη: Μόνον ό θεός γνωρίζει ό 
ίδιος τά δικά του, γνωρίζοντας τόν έαυτό του έπιστημονικά καί 
κυριολεκτικά έτσι όπως είναι, ένώ σέ όλα τά άλλα μένει χωρίς 
νά τόν γνωρίσουν ώς πρός αύτό, τό τί είναι δηλαδή και σύμφω-
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ό Υιός, και τον Υιόν, εί μή ό Πατήρ» · γιγνώσκων γάρ ό Πατήρ 
τήν έαυτοΰ προσκυνητήν εικόνα, τουτέστι τον Υιόν, γιγνώσκει 

και έαντόν. Το αύτό και περι του άγιου Πνεύματος’ «ούδεις γάρ 

οΐδε τα του Θεοΰ, εί μή το Πνεύμα το έκ του Θεού». Πάντα τοΐ- 

5 νυν, όσα περι Θεοΰ Θεωρεί ό μακάριος ούτος άνήρ, περι τής σε- 

βασμίας Τριάδος νοεί.

’ Απειρίαν: Το πεπερασμένον και περιληπτόν έστιν εικό
τως, ύφ’ ού και πεπέρασταν εί δε ό Θεός των άπάντων έστι τό

πος, ού σωματικώς, άλλα δήμιουργικώς (τον γάρ ούρανόν και 

ίο τήν γήν και τά πάντα αυτός πληροί кал έξω τούτων έστί), 

δήλον ότι άπειρία έστί, τουτέστι πέρας ούκ εχουσα δύναμις.

Ού μήν άκοινώνητον: Τουτέστι τά πάντα τής αύτοΰ μετέ- 
χουσι κοινωνίας και σωτηρίου προνοίας.

Τήν ύπερούσιον: Πώς ποτέ μέν ούσίαν το Θειον καλεΐ, 
15 ποτέ δε ύπερούσιον, ώσπερ νοΰν άνόητον, кал όνομα τό ύπέρ 

παν όνομα, οΰτω και ούσίαν ύπερούσιον.
Επιβάλλοντας: ΤΩν γάρ τήν κατάληψιν δέδωκεν ήμΐν ό 

Θεός, τούτοις έπιβάλλειν προσήκει τον ήμέτερον νοΰν, και 
μηδέν πέρα τής ήμετέρας άσθενείας ζητεΐν ο/ον, ότι άγαθός, ότι 

20 δημιουργός, ότι φιλάνθρωπος, και τά έξής, τό δέ, τίς ή ούσία 
του Θεοΰ, μή πολυπραγμόνει.

Άδυνάτως άπαυθαδιαζομένους: Καλώς τό άδυνάτως' κάν 

γάρ έπιχειρήσειέ τις, ούκ έφικνεΐται μέν, μόνον δέ, τάς νοεράς 
όψεις άμαυρούμενος, και τοΰ όντος έκπίπτει φωτός, ώς ό φιλο- 

25 νεικήσας όλον ήλιον τφ σωματικφ δέξασθαι όφθαλμφ, όπερ 
αί θεΐαι καί νοητάϊ δυνάμεις αίνιττόμεναι, χερουβίμ και σεραφιμ



να μέ ποιό πράγμα είναι. Γιατι «κανένας δεν γνωρίζει τον Πα
τέρα, παρά μονάχα ό Υιός, ούτε τον Υίό, παρά μονάχα ό Πατέ
ρας»2· Επειδή ό Πατέρας γνωρίζει τήν εικόνα πού προσκυνού
με, δηλαδή τον Υίό, γνωρίζει και τον έαυτό του. Τό ίδιο ισχύει 
και γιά τό άγιο Πνεύμα. Γιατί κανένας δεν γνωρίζει 5,τι άφορά 
τον Θεό, παρά μονάχα τό Πνεύμα πού προέρχεται άπό τον θεό. 
'Όλα λοιπόν όσα θεωρητικά έκθέτει αύτός ό μακάριος άνθρω
πος γιά τον θεό  τά έννοεΐ γιά τή σεβάσμια Τριάδα.

’Απειρίαν: Τό πεπερασμένο (6,τι έχει πέρας) μπορεΐ φυσικά
και νά περιληφθεΐ άπό αύτό πού τό περατώνει. Κι άν ό θεός εί
ναι ό τόπος τών δλων, όχι σωματικά, άλλά σάν δημιουργός 
(γιατί και τον ούρανό και τή γή και τά πάντα αύτός και τά γεμί
ζει, άλλά κι έξω άπό αύτά είναι), γίνεται φανερό ότι είναι άπει- 
ρία (άπεραντοσύνη), δηλαδή δύναμη πού δέν έχει πέρας.

Ού μήν άκοινώνητον: Δηλαδή όλα είναι μέτοχα τής κοινω
νίας του και της σωτήριας πρόνοιάς του.

Τήν ύπερούσιον: Πώς καλεΐ τό θειο άλλοτε ούσία και άλ
λοτε ύπερούσιο, όπως νού άνόητο και όνομα τό πάνω άπό κάθε 
όνομα, έτσι λέει και ούσία ύπερούσια.

’Επιβάλλοντας: 'Όποια πράγματα μάς παραχώρησε ό θεός  
νά κατανοούμε, αύτά πρέπει νά προσεγγίζει ό νους μας και νά 
μή ζητεί τίποτα πέρα άπό τήν άσθένειά μας. Νά έξετάζομε 
δηλαδή δτι είναι άγαθός, δημιουργός, φιλάνθρωπος και όλα τά 
παρόμοια. Νά μήν άσχολεΐσαι όμως μέ τό τί είναι ή ούσία του 
θεού.

Άδυνάτως άπαυθαδιαζομένους: Σωστά λέχθηκε τό έπίρρή
μα ‘άδυνάτως’. Γιατί, κι άν άκόμη έπιχειρήσει κάποιος, δέν φτά
νει άσφαλώς, άλλά μόνο θαμπώνουν τά νοερά του μάτια κι έκπί- 
πτει κι άπό τό άληθινό φώς, όπως έκεΐνος πού διεκδίκησε νά δε
χθεί δλο τόν ήλιο μέ τόν σωματικό του όφθαλμό. Αύτό ύπαινίσ-

ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. Α' 23

2. Ματθ. 11,27.



τα πρόσωπα καλύπτουσι, δηλοΰντα μή προσερίζειν τη ύπερ αύ- 

τους θεωρίφ μή δεδομένη αύτοΐς. Και τοΰτό έστι τό, «Θεόν ού- 

δεις έώρακε πώποτε». "Οθεν οί θεόσοφοι δόξαν Θεόν, άλλ ’ ού 

Θεόν έωρακέναι φασί.

5 § 3. Τό μεν ύπερ νοΰν: Σαφώς έκ τούτων έστι λαβεΐν την 

Αρείον και Εύνομίου μανίαν, οϊ και τεχνολογεΐν την άρρητον 

και ύπερούσιον ούσίαν του Μονογενούς έθάρρησαν.

[Ύπερ νοΰν γάρ έστι τό τής θεαρχίας, ήγουν τής παμβασι- 

λίδος και άκατονομάστου ούσίας τό άκατάληπτον]. 

ίο Τής θεαρχίας: Θεαρχίαν καλεϊ πανταχοΰ την παμβασιλίδα 

Τριάδα διά τό και τών λεγομένων θεών άρχειν, αγγέλων φημι 

και άγιων, ώς προειρήκαμεν. Κρύφιον δε τό περί τής άκατονο

μάστου έκείνης ούσίας άκατάληπτον, δπερ μετά μικρόν φησι 

σώφρονι σιγη και άνωτέρω, ώς θεμιτόν αύτφ, και ίεροπρε- 

15 πώς.

Και την άγαθοδότιν άρχήν: Κατά τί έστιν ό Θεός άρχή πά- 

σης φωτοφανείας, και τίνες αί φωτοφάνειαι και αναμορφώσεις.

Ανάστασις: Τοΰτό έστιν δ λέγει Συμεών, δτε τόν Χρίστον 

είδεν' «Ούτος κεΐται είς πτώσιν και άνάστασιν πολλών έν τφ 

2ο Ισραήλ» * πτώσιν μεν τοΰ έν ήμΐν χείρονος, άνάστασιν δέ τοΰ 

βελτίονος.

Τών φωτιζομένων έλλαμψις: Βαθμηδόν, ώσπερ έπι τά 

μείζονα προϊών, φησί, πρώτον φωτιζομένους, είτα τελουμέ- 

νους. Τελεϊσθαι δέ έστι, τό είς τελειότητα άγεσθαι διά τής μετά

4 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ



ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. Α' 25

σονται οί θείες και νοητές δυνάμεις, τά χερουβίμ καί τά σερα- 
φίμ, καί καλύπτουν τά πρόσωπα, θέλοντας νά δηλώσουν ότι δέν 
διεκδικοϋν τήν πάνω άπό τις δυνάμεις τους θεωρία, πού δέν 
τούς έχει παραχωρηθεΐ. Καί αύτό σημαίνει τό λεγόμενο, «κανέ
νας ποτέ ώς τώρα δέν είδε τον Θεό»3. Γι’ αύτό οί σοφοί στά 
σχετικά μέ τον θεό  λένε πώς έχουν δει τή δόξα του θεού καί 
όχι τον θεό.

§ 3. Τό μέν ύπερ νοΰν: Άπό αύτά μέ σαφήνεια μπορούμε 
νά συλλάβομε τή μανία τού Άρείου καί τού Εύνομίου, πού πί
στεψαν ότι μπορούν νά ύποβάλουν σέ τεχνολογία τήν άρρητη 
καί ύπερούσια ούσία τού Μονογενούς.

[Γιατί ‘ύπέρ νοΰν’ είναι τό άκατανόητο τής θεαρχίας, δηλα
δή τής παμβασιλίδος καί άκατονόμαστης ούσίας].

Τής θεαρχίας: θεαρχία καλεΐ παντού τήν βασίλισσα τών 
όλων Τριάδα, έπειδή άρχει καί στούς λεγόμενους θεούς, έννοώ 
τούς αγγέλους καί τούς άγιους, όπως έχω πει προηγουμένως. 
Κρυφιότητα καλεΐ τό άκατανόητο τής ούσίας έκείνης πού δέν 
κατονομάζεται. Αύτήν έπειτ’ άπό λίγο τήν άναφέρει ‘μέ φρόνι
μη σιγή’ καί πιο πάνω, όπως τού έπιτρέπεται, καί ‘όπως άρμό- 
ζει σέ ιερά’.

Καί τήν άγαθοδότιν άρχήν: Ώ ς πρός τί ό θεός είναι άρχή 
κάθε φωτοφάνειας καί τί είναι οί φωτοφάνειες καί οί διαδοχι
κές μορφές.

Άνάστασις: Τούτο είναι έκεΐνο πού λέει ό Συμεών, όταν 
είδε τό Χριστό* «Αύτός ήρθε γιά νά πέσουν άλλά καί ν’ άνα- 
στηθούν πολλοί μέσα στόν Ισραήλ»4, πτώση έννοεΐ του χειρό
τερου στοιχείου μας καί άνάσταση τού καλύτερου.

Τών φωτιζομένων έλλαμψις: Βαθμιαία, προχωρώντας στά 
μεγαλύτερα, λέει πρώτα ‘αύτοί πού φωτίζονται’ κι έπειτα ‘αύτοί 
πού τελειοποιούνται’. ‘Τελειοποιούνται’ σημαίνει τό φτάσιμο

3. Ίω. 1,18.
4. Λουκά 2,34.
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το βάπτισμα δι ’ εύζωίας προκοπής, ϊνα δύνηταί τις είπεΐν, «τον 
δρόμον τετέλεκα, την πίστιν τετηρηκα». Ή ούν προσκυνητή 
Τριάς, τής τοιαύτης τελετής άρχονσα, άτε και πάσης τελειώσε- 
ως ποιητική τελετάρχις, εικότως νοείται. 01 γουν τη προκοπή 

5 τελειούμενοι θεοΰνται πάντως, θείας κοινωνοι φύσεως γινόμε
νοι, ών άναλόγως ή θεαρχία ό Θεός, θεών γεγενημένων άρχή 
τις ών. Μετά γοΰν τήν άνάβασιν ταύτην εις άπλότητα προκό- 
πτονσιν, ίσάγγελοι διά τής άναστάσεως γινόμενοι, και ούκέτι 
ψυχικόν έχοντες σώμα, κατά τον Απόστολον, τουτέστι διά ψυ- 

ιοχής συνεστός τε καί κινούμενον, άλλά πνευματικόν, άντι του διά 
του παναγίου Πνεύματος έπι μέγα χυθέντος έπ’ αύτους τής πο
λυσυνθέτου τών λογισμών ποικιλίας, και τών αισθήσεων 
άπηλλαγμένον όθεν και ένίζονται είς ένάδα άπλότητος αγόμε
νοι, καθά προέφημεν λέγει γάρ και άλλαχοΰ· «ήν» γάρ, φησί, 

ΐ5 «τών πιστευσάντων καρδία και ψυχή μία».
Ή τών ζώντων ζωή: Καθ’ έαυτόν ό Θεός ού νοείται * έπει 

δε τών όντων πάντων έστιν αίτια και άρχή, τών άπλών άπλό- 
της έστί, τών ζώντων ζωή, τών ούσιών ύπερούσιος, και 
άπλώς πάντων αγαθών μεταδότις έστίν. 

го § 4. Έκφαντορικώς: Έκφάντορες κυρίως έλέγοντο οί τών 
μυστηρίων τά άρρητα συμβολικώς έκφαίνοντες.

Ώς μονάδα μέν: Ενταύθα τρανοί τί μάλιστα θέλει δηλοΰν 
‘ένας’ και ‘μονάς’ έπι Θεού λεγομένη, καί φησιν, ότι περ, ϊνα 
παραστήση τήν άμέρειαν του Θεού, τούτο λέγεται παρά τών θε- 

25 ο λόγων τό γάρ όγκοις και πηλικότησι διειλημμένον, τοΰτο άτε 
καί σώμα μερίζεται, τό δέ άμερες και άνέμφατόν έστι σώματος, 
άλλά καϊ ύπϊρ πάσαν έστιν άσωματίαν άλλως τε, έπειδή δια-

5. Β' Τιμ. 4,7.



στήν τελειότητα μέ τήν πρόοδο στήν καλή ζωή μετά τό βάπτι- 
σμα, γιά νά μπορει νά πει κάποιος, «έχω τελειώσει τό δρόμο κι 
έχω φυλάξει τήν πίστη»5. Ή Τριάδα λοιπόν πού προσκυνούμε, 
εύλογα θεωρείται πώς ήγεΐται σ’ αύτήν τήν τελετή, έπειδή είναι 
και τελετάρχις πού όλοκληρώνει κάθε τελείωση. Αύτοί λοιπόν 
πού μέ τήν προκοπή τους τελειοποιούνται όπωσδήποτε γίνονται 
θεοί, έπειδή μετέχουν τής θείας φύσης, στούς όποιους, άφού 
έγιναν θεοί, μέ τή σχετική άναλογία θεός τους σάν κάποια 
άρχή είναι ή θεαρχία. ’Έπειτα άπό τήν άνάβαση αύτήν προκό
βουν στήν άπλότητα και μέ τήν άνάσταση γίνονται ίσοι μέ τούς 
αγγέλους, όπότε δέν έχουν πιά σώμα ψυχικό, κατά τον ’Από
στολο6, δηλαδή πού συνίσταται και κινείται άπό ψυχή, άλλά 
σώμα πνευματικό, έπειδή έκχύθηκε σ’ αύτούς μέ άφθονία τό 
πανάγιο Πνεύμα κι άπαλλάχθηκαν άπό τήν πολυσύνθετη ποικι
λία τών λογισμών και τών αισθήσεων. Καί γι’ αύτό καί ένο- 
ποιούνται φτάνοντας στο ένα τής άπλότητας, όπως είπα προη
γουμένως. Γιατί καί σ’ άλλο σημείο λέεν «ήταν μία ή καρδιά 
καί ή ψυχή έκείνων πού πίστεψαν»7.

Ή τών ζώντων ζωή: Ό  θεός δέν νοείται καθεαυτόν. Επει
δή όμως είναι αιτία καί άρχή όλων τών δντων, είναι ή άπλότητα 
τών άπλών, ή ζωή δσων ζούνε, πάνω άπό τήν ούσία τών ούσιών 
(ύπερούσιος), καί γενικά είναι ό δωροδότης όλων τών άγαθών.

§ 4. Έκφαντορικώς: Έκφάντορες λέγονταν κυριολεκτικά 
όσοι φανέρωναν μέ συμβολικό τρόπο τά άρρητα μυστήρια.

Ώς μονάδα μέν: Έδώ σαφηνίζει τί θέλουν νά δηλώσουν τά 
λεγόμενα γιά τόν θεό  ‘μονάδα’ καί ‘ένάδα’, και μάς λέει δτι 
αύτά λέγονται άπό τούς θεολόγους γιά νά παραστήσουν τήν 
άμέρεια του θεοΰ. Γιατί όποιο χαρακτηρίζεται άπό δγκους και 
ποσότητες, αύτό χωρίζεται σέ μέρη έπειδή είναι σώμα. Ό ,τ ι  
δμως είναι δίχως μέρη ούτε τό σώμα δηλώνει, άλλά είναι καί
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7. Πράξ. 4,32.



νοηθείς ό Θεός βουλητικώς τά πάντα ύπέστησεν, ούχ οίά τις 
νους είς νοήσεις μερισθεις έπολλαπλασιάσθη, άλλα μείνας και 
μένων, φησίν, έν τη ένάδι άμερώς και άσκεδάστως και υπέ
στησε και ύφίστησι τα έν τη κτίσει’ «έως yap άρτι έργάζεται ό 

5 Θεός», ώς έν Εύαγγελίοις εϊρηταν ύπερήπλωται ούν πάσαν 
άπλότητα άμερώς ύπεραίρων.

Και τών μεριστών: Έπι τών ύπερουρανίων κόσμων και 
τοΰδε του όρατου τα κατώτερα εστραπται έπι τα ύπερκείμενα, 
και το σωματικόν ήδρασται έν τφ ζώντν «έν γάρ χειρι αύτοΰ 

ίο πάντα τά πέρατα τής γής» · άλλα yap και οί ούρανοί' «έν φ», 
γάρ, φησί, «τά πάντα» · έπι δε του καθ ’ ήμάς θνητού το άνάπα- 
λίν έστι τών είρημένων' ή γάρ ψυχή ’εστραπται πρός το πνεύμα 
έν ф είσιν έστηριγμέναι αί αισθήσεις και οί λογισμοί, δι ’ ών τά 
έν τη σκέψει λογιζόμεθα, «δπερ πνεύμα οίδε τά έν τφ άν- 

15 θρώπω», κατά τον Απόστολον' έπεστραμμένη ούν προς τούτο 
τό πνεύμα ή ψυχή, έπέστραπται και προς τάς έν αύτφ αισθή
σεις, και δι’ αύτών πρός τό σώμα' και έν τφ νφ αί νοήσεις οίο- 
νει μερίζονται, και είς έτερότητας σκεδαστώς προΐασιν άπο 
πρώτης νοήσεως είς δευτέρας, είς κρείττονας, ή είς φαύλους. 

2ο Φησιν ούν δτι, άνατεινόμενοι προς Θεόν, γινόμεθα ύπο τής ένά- 

δος έκείνης iv άμερές, τών πολυμερών ήμών έτεροτήτων έκ 
του σκεδασμου είς σύμπτυζιν άθροιζομένων, και ένοποιουμέ- 
νων ύπερκοσμίως, τουτέστιν ούκ αίσθητώς, άλλά νοερώς, ούκ 
έτι άσυμβάτων δντων ήμών πρός έαυτούς, άλλά γινομένων Εν 

25 ένοειδές, ώς καί αύτός «iv έστιν», ώς φησιν έν Εύαγγελίοις.
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πάνω από κάθε έννοια άσωμάτου. ’Εξάλλου όταν ό Θεος σκέ- 
φθηκε και έδωσε μέ τη θέλησή του ύπόσταση σέ όλα, δέν πολ- 
λαπλασιάσθηκε άφοΰ χωρίσθηκε σαν κάποιος νους σέ πολλές 
σκέψεις, άλλα δημιούργησε και δημιουργεί τά κτίσματα, ένώ 
έμεινε και μένει μέσα στήν ένάδα δίχως μέρη και δίχως διαχω
ρισμό. Γιατι «ό Θεός έργάζεται μέχρι τώρα», όπως λέγεται στά 
Εύαγγέλια8. Έπεκτάθηκε λοιπόν και έγινε άπλός δίχως μέρη 
ύπερβαίνοντας κάθε άπλότητα.

Και τών μεριστών: Στούς ύπερουράνιους κόσμους καί σ ’ 
αύτόν έδώ τον όρατό τά πιο κάτω στρέφονται πρός τά άνώτερά 
τους καί τό σωματικό έχει τήν έδρα του στο ζωντανό. Γιατί 
«μέσα στο χέρι του βρίσκονται όλα τά πέρατα τής γής»9, καί 
βέβαια καί οί ούρανοί. Γιατί «μέσα σ’ αύτόν βρίσκονται τά πά
ντα»10. Στή δική μας όπως θνητότητα γίνεται τό άντίθετο άπό 
όσα είπα. Ή ψυχή δηλαδή είναι στραμμένη πρός τό πνεύμα, 
στο όποιο είναι στηριγμένες οί αισθήσεις καί οί λογισμοί μέ 
τούς όποιους σκεφτόμαστε όσα είναι στο νού μας, καί «τό 
πνεύμα βλέπει όσα είναι μέσα στόν άνθρωπο», κατά τον ’Από
στολο11. "Οντας λοιπόν στραμμένη ή ψυχή σ’ αύτό τό Πνεύμα, 
έχει στραφεί καί πρός τις αισθήσεις πού έχει καί μέσω αύτών 
πρός τό σώμα, καί μέσα στό νού οί σκέψεις κατά κάποιο τρόπο 
μερίζονται καί προχωρούν σκορπιστά σέ έτερότητες άπό τήν 
πρώτη σκέψη σέ δεύτερες, σέ καλύτεες ή σέ φαύλες. Λέει λοι
πόν δτι, καθώς άνατείνομε πρός τον Θεό, γινόμαστε άπό έκείνη 
τήν ένάδα ένα χωρίς μέρη, γιατί οί πολυμερείς έτερότητές μας 
άθροίζονται άπό τό σκόρπισμά τους σέ μιά σύμπτυξη καί ένο- 
ποιούνται μέ τρόπο ύπερκόσμιο, δηλαδή όχι αίσθητό, άλλά νο
ερό, καί πιά δέν είμαστε άσύμφωνοι μέ τούς έαυτούς μας, άλλά 
γινόμαστε ένα μέ μία μορφή, δπως «είναι κι έκεΐνος ένα», δπως 
λέει μέσα στά Εύαγγέλια12.
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Ώς Τριάδα: Σημείωσαι Τριάδα τρισυπόστατον και γονιμό

τητά φησι την πατρικήν ύπέρ έννοιαν πρόοδον είς έκφασιν του 

Υίου και του άγιου Πνεύματος■ καλώς δε το ώς Τριάδα, έπειδή 

ούκ άριθμός, άλλα δόξα εϊρηταν «Κύριος ό Θεός, Κύριος εις 
5 έστιν».

Έξ ής πάσα πάτριά». Πάτριάς νοητέον τάς τάζεις τάς έκ 

τής όμοταγίας, οίονει συνημμένας άλλήλοις, χερουβίμ, σεραφίμ, 

άρχάς, έξουσίας’ έφ ’ ημών δε και τάς πνευματικάς, ώς συγγε
νείς, και άλληλουχίας, ώς δηλοΐ και Μωϋσής τάς συγγενείας. 

ίο 'Ότι τα δντα πάντα: Πάντα τά του Θεού δημιουργήματα 
καλά, και καλά λίαν γεγόνασι, και είσίν, έφ ’ όσον έν τή κατά 

φύσιν, ώς γεγόνασι, μένουσι τάξει, ή δε του κατά φύσιν παρα- 
τροπή, εϊτε έν άγγέλοις, είτε έν ψυχαίς, είτε έν όποιοισουν 

σώμασι γινομένη, τό κάλλος άπόλλυσι και τή τούτου διαμαρτία 

ΐ5 τό αίσχος δημιουργεί.

Πρός αλήθειαν όλικώς: Την οικονομίαν ένταυθα φράζει 
καλώς, ότι είς τής Τριάδος έπαθε. Σημείωσαι δέ, ότι μία τών 
ύποστάσεων ήμΐν έκοινώνησεν όλικώς кал ότι αύτόν τον Κύ

ριον ήμών Ίησοΰν Χρίστον άπλουν είπεν, είτα σύνθετον άνακα- 
20 λούμενον πρός έαυτόν την άνθρωπίνην έσχατιάν' καλώς ούν 

λέγομεν, ότι είς τής άγιας Τριάδος ην έν τφ σταυρφ. Τούτο 
κατά Νεστοριανών και Ακεφάλων ίδου γάρ, φησί, μία τών 

ύποστάσεων όλικώς ήμΐν έκοινώνησεν, ώς φησιν ό Απόστο

λος, «έν ф κατοικεί παν τό πλήρωμα τής θεότητος σωματι- 
25Κώς». Τοΰτο 0Ь τό όλικώς και κατά Απολλιναρίου έστί' δηλοΐ 

γάρ τέλειον άνθρωπον άνειληφέναι αύτόν.



Ώς Τριάδα: Σημείωσε, δτι Τριάδα τρισυπόστατη και γονι
μότητα λέει τήν προχώρηση του Πατέρα στή φανέρωση πέρα 
άπό έννοια του Υίοϋ και του άγίου Πνεύματος. Και σωστά λέ
γεται τό «ώς Τριάδα», έπειδή δεν είναι άριθμός, άλλά έκφραση 
μεγαλοπρέπειας. Ό  Κύριος ό Θεός ό Κύριος είναι ένας13.

Έξ ής πάσα πάτριά: Ώ ς πατριές πρέπει νά έννοήσομε τις 
τάξεις, πού, έπειδή είναι στό ίδιο σύστημα, είναι κατά κάποιο 
τρόπο ένωμένες μεταξύ τους, τά χερουβίμ, τά σεραφίμ, τις άρ- 
χές, τις έξουσίες. Μαζί πρέπει νά έννοήσομε και τις πνευματι- 
κές πού είναι σ’ έμάς, ώς συγγενείς, καί τις άλληλουχίες, όπως 
ό Μωυσης δηλώνει τις συγγένειες.

Ό τ ι τά όντα πάντα: 'Όλα τά δημιουργήματα του Θεοΰ εί
ναι καλά καί μάλιστα έγιναν καί είναι πολύ καλά, έφόσον παρα
μένουν όπως έχουν γίνει στή φυσική τους τάξη. Ή παρεκτροπή 
όμως άπό τό κατά φύση είτε στούς άγγέλους συμβεΐ είτε στις 
ψυχές εϊτε σ’ όποιοδήποτε σώμα, καταστρέφει τήν όμορφιά και 
μέ τήν απώλεια της όμορφιάς δημιουργεί τήν άσχήμια.

Πρός άλήθειαν όλικώς: Έδώ μιλάει καλά γιά τήν οικονο
μία πού έπαθε τό ένα πρόσωπο τής άγίας Τριάδας. Σημείωσε, 
ότι μιά άπό τις ύποστάσεις κοινώνησε όλικά μέ έμάς καί ότι 
τόν ίδιο τόν Κύριό μας Ίησοϋ Χριστό τόν είπε άπλό κι έπειτα 
σύνθετο πού καλεΐ πρός τόν έαυτό του τήν άνθρώπινη έσχατη 
κατωτερότητα. ’Ορθά λοιπόν λέμε ότι ή μία ύπόσταση της 
άγίας Τριάδας ήταν έπάνω στό σταυρό. Αύτό είναι έναντίον 
τών Νεστοριανών καί τών Άκεφάλων* γιατί λέει, «νά, μία άπό 
τίς Υποστάσεις κοινώνησε όλικά μ’ έμας»14, όπως λέει ό ’Από
στολος, στήν όποία Ύπόσταση κατοικεί σωματικά όλο τό 
πλήρωμα της θεότητας. Αύτή ή έκφραση ‘όλικώς’ ίσχύει καί 
κατά του Άπολλιναρίου* γιατί δηλώνει δτι ό Χριστός άνέλαβε 
τόν τέλειο άνθρωπο.
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Και παράτασιν εϊληφε: Το ‘παράτασιν ’ είρηκέναι τον πα
τέρα, ύπολαμβάνω τό χρονικόν μέτρον είναι τής έν σαρκι του 
Κυρίου διαγωγής.

Και άσυγχύτου: ’Έμεινε γαρ αύτός Θεός Λόγος γενόμενος, 
5 δπερ ούκ ήν άσυγχύτως' και σημείωσαι, δτι το άσύγχυτον έκ 

των άποστολικών κεκήρυκται καιρών.
Και δσα άλλα θεουργικά: Θεουργικά φώτα φησι τάς διδα

σκαλίας τών άγιων, ώς φως γνώσεως έμποιούσας και θεούς 
τούς πειθομένους. 

ίο Καθηγεμόνων κρύφια: Σημείωσαι, δτι τα περι τών άνη- 
γμένων και ύπέρ τήν τών πολλών άκοήν δντα, εϊτε περι Θεολο
γίας εϊτε και περι τής του ζωοποιού Θεοΰ οικονομίας κρυφίως 
παρεδίδοσαν οί Θειοι ’Απόστολοι, μυστηριωδώς άποκαλύπτον- 
τες τοϊς τελείοις' και δτι έκ τών Αποστόλων έστι το άσυγχύτως 

ΐ5 καί άμεταβλήτως, δ είπε, και τό του δλου άνθρώπου' διό και ό 
’Απόστολος, γράφων Θεσσαλονικεΰσι, φησί, «χρήναι φυλάττειν 
αύτούς, δσα ήκουσαν, εϊτε διά λόγου, εϊτε δι ’ έπιστολής» · και 
ΤιμοΘέφ πάλιν «παραθήκην» λέγων «δεδωκέναι έν μυστηρίω», 
δπερ ένταΰθα έκφαντορικώς εϊρηται.

2ο Διά τών ιερών παραπετασμάτων: Σημείωσαι, δτι έν μιςί 
τάζει θετέον τήν τε άγίαν Γραφήν και τάς τών έπισκόπων πα
ραδόσεις (οΰς ίεράρχας εϊωθε καλεΐν, ώς άρχοντας τών ιερέων, 
τουτέστι πρεσβυτέρων και διακόνων και πυλωρών, ώς φησιν 
έν τή καθ’ ήμάς ίεραρχίψ δθεν καϊ ταΐς αύτών ρήσεσι περι τά 

25 δόγματα πειθόμεθα), έξ ών, φησί, λογίων τά παχύτερα τοϊς 
ύπερουσίοις περιτίθεται διά νόησιν καί μυσταγωγίαν ήμετέραν 
ώς έπϊ μέν θεού, δταν φαίνηται ώς πυρ, καϊ ώς γέρων έν Δανι-



Και παράτασιν εΐληφε: Τό «παράτασιν» πού λέει ό πατέ
ρας, νομίζω δτι είναι τό χρονικό διάστημα της ζωής του Κυ
ρίου μέσα στή σάρκα.

Και άσυγχύτου: ’Έμεινε δηλαδή αύτός Θεός Λόγος, όταν 
έγινε χωρίς σύγχυση αύτό πού δέν ήταν. Και σημείωσε, δτι τό 
άσύγχυτο έχει διακηρυχθεί από τούς άποστολικούς καιρούς.

Και δσα άλλα θεουργικά: θεουργικά φώτα καλει τΙς διδα
σκαλίες τών άγίων, έπειδή μάς δημιουργούν τό φώς τής γνώσης 
και κάνουν θεούς δσους πείθονται.

Καθηγεμόνων κρυφία: Σημείωσε, δτι τά ύψηλά καί εύρι- 
σκόμενα πάνω άπό τήν άκοή τών πολλών τά παρέδιδαν μυστικά 
οί θειοι άπόστολοι, είτε σχετικά μέ τή θεολογία είτε σχετικά 
με τή ζωοποιό οικονομία τού Θεού, άποκαλύπτοντάς τα μέ μυ
στηριώδη τρόπο στούς τέλειους, καί δτι άπό τούς άποστόλους 
προέρχονται οί έννοιες ‘άσυγχύτως’ καί ‘άμεταβλήτως’, πού 
είπε, καί τό ‘του δλου άνθρώπου’. Γι’ αύτό καί ό ’Απόστολος 
γράφοντας στούς θεσσαλονικεΐς παραγγέλλει δτι πρέπει νά φυ
λάγουν δσα άκουσαν «είτε προφορικά εϊτε άπό έπιστολές»15. 
Καί στόν Τιμόθεο πάλι λέει δτι «τού έχει δώσει παρακαταθήκη 
μυστικά»16, πράγμα πού έδώ έχει λεχθεί μέ σαφή έξήγηση.

Διά τών ιερών παραπετασμάτων: Σημείωσε δτι στήν ίδια 
τάξη πρέπει νά βάλομε μαζί τήν άγία Γραφή και τις παραδόσεις 
τών έπισκόπων (τούς όποιους συνήθως καλεΐ ιεράρχες, έπειδή 
άρχουν στούς Ιερείς, δηλαδή στούς πρεσβυτέρους καί τούς δια
κόνους καί τούς θυροφύλακες, δπως λέει στήν ίεραρχία μας, 
και γι’ αύτό άποδεχόμαστε τις γνώμες τους γιά τά δόγματα). 
Άπό αύτά τά λόγια, λέει, περιβάλλει μέ τά ύλικότερα τά ύπε- 
ρούσια γιά τή δική μας νόηση καί διδασκαλία, δπως γιά παρά
δειγμα δταν ό θεός φαίνεται σάν φωτιά καί ώς γέροντας στό 
Δανιήλ, καί σάν άνδρας πού παλεύει μέ τόν Ιακώβ, καί δσα
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ήλ, και ώς άνήρ παλαιών τφ Ιακώβ, και δσα τοιαυτα· έπι δε 
άγγέλων, ώς τα χερουβίμ, άτε και Θηριόμορφα, και άλλοι έν τά
ξει άνδρών και νεανίσκων.

Τών μεριστών συμβόλων: "Οτι άνθρωπολογει το Θειον ή 
5 Γραφή έκ τών Ανθρωπίνων αύτο όνομάζουσα, πόδας και χεΐ- 

ρας και πρόσωπα αότφ περιτιθεισα.
''Οταν Αφθαρτοι: ''Οτι έν τη Αναστάσει οι άγιοι μετά 

Αφθαρσίας και Αθανασίας τής χριστοειδοΰς τεύξονται καταστά- 
σεως, λάμποντες ύπϊρ τον ήλιον, ώς και ό Κύριος, δτε έν τφ 

ίο δρει μετεμορφώθη, καθά φησιν ό !Απόστολος περι τών Αγίων, 
δτι «τότε έσονται ώς και αύτός έστι, και πάντοτε συν Κυρίφ 
έσονται».

Όρατής αότοΰ θεοφανείας: Σημείωσαι, δτι και τό θειον 
αύτου σώμα όρατήν θεοφάνειάν φησιν, ώς κατά ταύτόν άρμότ- 

15 τειν τό ρητον και κατά Νεστοριανών και Άκεφάλων, και τών 
ύπολαμβανόντων μη είναι και νυν και έσεσθαι μετά σαρκός τον 
Κύριον' και δτι ή μέν τίς έστιν όρατή αύτου θεοφάνεια, δ έστιν 
ή έμψοχωμένη σάρξ, ή δέ νοητή, ήτις κατά νουν έσται ήμΐν με- 
θεκτή τότε τελειοτέρως. "Οθεν έπιστραφέντες προς Θεόν, έκεϊ- 

20 θεν τελείως έλλαμπόμενοι, ένοειδώς γενώμεθα, έλευθερω- 
θέντες τών κατά σύνθεσιν έτεροτήτων ήμών, δπερ δηλοι τάς 
κοσμικάς αισθήσεις κα\ έπιθυμίας.

Έν θειοτέρφ μιμήσει: Θειοτέραν μίμησιν εϊρηκε την Ακρι- 
βεστέραν κα\ τελεωτέραν σημαίνων, ώς και νυν Αγγελοπρεπής 

25 0 τών Αγίων βίος έν τη του Θεοΰ αίνέσει καί ύπεροψίη. τών 
σαρκικών, κάν ού παντελεν διό κα) τά τής μιμήσεως μετριώτε- 
ρα' τότε όέ τό τέλειον έν τούτοις φανήσεται.

Τών νοητών θεαμάτων: ~Οτι έκ τών συμβόλων τά περι
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άλλα παρόμοια. Και στη περίπτωση έπίσης τών άγγέλων, όπως 
τά χερουβίμ πού έμφανίζονται και μέ μορφή θηρίου, και άλλοι 
άγγελοι μέ μορφή άνδρών καί νέων.

Τών μεριστών συμβόλων: ’Ό τι ή Γραφή κάνει άνθρωπολο- 
γία του θείου, όνομάζοντάς το άπό άνθρώπινα γνωρίσματα, δί- 
νοντάς του πόδια καί χέρια και πρόσωπα.

’Όταν άφθαρτοι: 'Ότι κατά τήν άνάσταση οί άγιοι θά έπι- 
τύχουν τήν χριστοειδή κατάσταση καί θά είναι άφθαρτοι κι 
άθάνατον θά λάμπουν περισσότερο άπό τον ήλιο, όπως καί ό 
Κύριος, όταν μεταμορφώθηκε στο όρος, όπως λέει γιά τούς 
άγιους ό ’Απόστολος, ότι τότε θά είναι όπως είναι κι έκεΐνος 
καί θά βρίσκονται πάντοτε μαζί μέ τον Κύριο17.

'Ορατής αύτοΰ θεοφανείας: Σημείωσε, δτι καί τό θειο του 
σώμα τό καλεΐ όρατή θεοφάνεια, ώστε ταυτόχρονα ό λόγος 
έφαρμόζεται τόσο κατά τών Νεστοριανών όσο καί κατά τών 
Άκεφάλων καί έκείνων πού νομίζουν ότι καί τώρα ό Κύριος 
δέν είναι μέ σάρκα καί ούτε θά ρθεΐ μ’ αύτήν, καί ότι ή μία θεο- 
φάνειά του είναι ή όρατή, δηλαδή ή έμψυχη σάρκα του, καί 
νοητή ή άλλη πού θά κοινωνήσομε τότε νοερά μέ τρόπο τελειό
τερο. Γι’ αύτό έχοντας στραφεί στόν θ εό  κι άπό έκει καταγαυ- 
ζόμενοι τελείως θά γίνομε ένα ένιαια, έλευθερωμένοι άπό τις 
έτερότητες πού προέρχονται άπό τή σύνθεσή μας, πράγμα πού 
σημαίνει τις κοσμικές αισθήσεις και έπιθυμίες.

Έν θειοτέρςι μιμήσει: ‘θειότερη μίμηση’ είπε τήν άκριβέ- 
στερη καί τελειότερη, σημαίνοντος ότι καί τώρα ό βίος τών 
άγίων είναι όπως τών άγγέλων ώς πρός τήν αΐνεση του θεού  
καί τήν περιφρόνηση τών σαρκικών, έστω κι &ν δέν είναι μίμη
ση σέ όλα. Γι’ αύτό καί αύτά της μίμησης αύτης είναι μετριότε
ρα, ένώ τότε θά φανεί ή τελειότητα σ’ αύτά.

Τών νοητών θεαμάτων: Ό τ ι άποκτοϋμε έποπτεία γιά δσα

17. Α' θεσσ. 4,16.



άγγέλων νοητά έποπτεύομεν περι yap άγγέλων φησίν, ώς 
δηλοΐ και το λέγειν αότούς Θεοειδείς. "Ανω δέ και τα περι αύ- 

τών σύμβολα, δηλοΐ έν τφ Περι τής ούρανίας ιεραρχίας, συνά

πτει δέ νυν και περι Θεού.
5 Αποπαύοντες: Απόπαυσιν τής νοεράς ένεργείας είπε, 

σημαίνων τό τής Θείας φύσεως άκατάληπτον ούδέν γάρ των 

ταύτης τη κινήσει του νοΰ καταλαμβάνεται, ή πρός τινα όμολο- 
γουμένην και τρανήν πληροφορίαν ή νόησις φέρεται, παρά το 

άκατάληπτον, δπερ τη οίκείςι άνενεργησίψ καταλαμβάνεται, 

ίο Ύπεραρρήτως προϋφέστηκε: Τό προϋφέστηκε σπουδα- 

στέον νοήσαν τα yap έργα πάντα διατρανοϊ έφεξής' έκ τούτου 

τοίνυν νοηθήσεται, πώς φησιν ό Απόστολος, «έν τφ θ εφ  είναι 

ήμάς προ καταβολής κόσμου». Ίστέον ούν, ώς τής απάντων 

παραγωγής κατά τό αίτιον και τήν άρχήν αύτοΰ άπηρτημένης, 

is έπειδή τα δντα πάντα έξ αύτοΰ έστιν' εικότως, άτε καί μέλλον

τα έσεσθαι διά τό αύτοΰ άνεπινόητον Θέλημα, έν αύτφ και 

προϋφέστηκε, τφ είδότι, και δτι παράξει καί όπότε παράξει. 

Προαιωνίως οίν έν αύτφ προεγνωσμένα, προϋφέστηκε' πριν 

γάρ τά νοητά παραχθήναι, άτινά είσιν αίώνες, και προ πάσης 

2οέτέρας κτίσεως έγνωστο αύτφ τά έσόμενα, ώς εϊρηταν «ό εί- 

δώς πάντα πρίν γενέσεως αύτών» ' και πάλιν «προ τοΰ με 

πλάσαί σε έν κοιλίη. έγνωκά σε».

'Ον οΰτε έννοήσαι δυνατόν: Οδτω γάρ φησι κα\ ό θεολό

γος Γρηγόριος, μεταφράζων τό είρημένον τοΐς 'Έλλησί' «Θεόν

25 νοήσαι μέν άδύνατον, φράσαι δέ άδυνατώτερον».

18. Έφ. 1,4. 19. Δαν. 13,42.
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νοούμε γιά τούς άγγέλους άπό τά σύμβολα. Γιατί μιλάει γιά 
τούς άγγέλους, δπως δείχνει καί τό δτι τούς λέει θεοειδείς. 
Προηγουμένως κάνει γνωστά καί τά σύμβολά τους στο βιβλίο 
του Περί της ούρανίας ίεραρχίας. Τώρα συνάπτει σ’ αύτά καί 
σύμβολα σχετικά μέ τον θεό.

Άποπαύοντες: Άπόπαυση (σταμάτημα) της νοερής ένέρ- 
γειας είπε, γιά νά δηλώσει δτι ή θεία φύση είναι άκατάληπτη. 
Γιατί τίποτα άπό δσα έχουν σχέση μέ αύτήν δέν γίνεται κατα
ληπτό μέ τις διανοητικές λειτουργίες, ή όδηγει ή νόηση σέ κά- 
ποια άναμφισβήτητη καί σαφή πληροφορία έκτος άπό τό άκα- 
τάληπτο, πού γίνεται καταληπτό άπό στέρηση ένέργειας.

Ύπεραρρήτως προϋφέστηκε: Πρέπει νά προσπαθήσομε νά 
έννοήσομε τό προϋφέστηκε (προϋπήρχε), γιατί δλα τά άλλα τά 
διασαφηνίζει στή συνέχεια. Άπό αύτό λοιπόν θά έννοήσομε, 
πώς λέει ό Απόστολος δτι είμαστε μέσα στόν θ εό  πριν άπό τή 
δημιουργία τού κόσμου18. Πρέπει λοιπόν νά γνωρίζομε δτι, 
έπειδή ή παραγωγή τών πάντων έξαρτάται σύμφωνα μέ τήν αι
τία και τήν άρχή άπό αύτόν, άφού δλα τά δντα προέρχονται άπό 
αύτόν, κατά εύλογη σκέψη, έπειδή πρόκειται νά λάβουν ύπαρξη 
σύμφωνα μέ τήν άκατανόητη θέλησή του, προϋπάρχουν μέσα σ’ 
αύτόν πού γνωρίζει καί δτι θά τά φέρει στή δημιουργία καί 
πότε θά τά φέρει. Έπειδή λοιπόν έχει προαιώνια γνώση γι’ 
αύτά, γι’ αύτό προϋπάρχουν* προτού δηλαδή δημιουργηθοΰν τά 
νοητά, πού είναι οί αίώνες, καί πριν άπό κάθε άλλη δημιουργία 
ήταν γνωστά σ’ αύτόν έκεινα πού έπρόκειτο νά γίνουν, δπως 
έχει λεχθεί· «Αύτός πού γνωρίζει τά πάντα πριν άπό τή γένεσή 
τους»19, καί πάλι* «προτού σέ διαπλάσω μέσα στά σπλάχνα, σέ 
γνώριζα»20.

"Ον ούτε έννοήσαι δυνατόν: Αύτό λέει καί ό θεολόγος 
Γρηγόριος παραφράζοντας αύτό πού είπαν οί Έλληνες21, Είναι 
άδύνατο νά έννοήσει κάποιος τόν θ εό  καί πιό άδύνατο νά τόν 
περιγράψει.
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20. Ίερ. 1,5.
21. Ό  Πλάτων στόν Τίμαιο.
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Και πασών: Είπών αποπερατώσεις τών ούσιωδών γνώσε
ων και δυνάμεων, τον αύτόν έπανελάβετο λόγον, δν και 
προ μικρού είπε' «πάντα τά πέρατα πασών τών γνώσεων» - ή 
ούν τούτο δι ’ έκατέρας φωνής υποτίθεται, δπερ και προπαρετέ- 

5 θη, δτι έν τφ Θεφ πάσα γνώσις άργεΐ και τέλος έχει πάσης κι- 
νήσεως, διά το τής θείας φύσεως άκατάληπτον, δπερ άϊδίως 
και ούκ έν χρόνω περι αΰτήν θεωρείται, ή μάλλον πέρας και 
άποπεράτωσις, ήτοι το τέλος έκάστης ούσιώδους γνώσεως. 
Αύταί είσιν αί ούσίαι και δυνάμεις πάσας άμα και ούκ άνά μέ- 

ιορος, άλλα άθρόως έν τφ Θεφ προϋφεστάναι, φησί, κατά τον 
άρρητον τής προγνώσεως αύτοΰ λόγον, είδότι έκαστον τών 
προς γένεσιν παραγομένων, όπως έξει φύσεων кал δυνάμεως, 
ού ή ούσία ύπερούσιός τε και ύπεράγνωστος. Ίστέον δέ, δτι 
έτερον ούσία και έτερον δύναμις' ή μέν γάρ τών καθ’ έαυτά 

ΐ5 ύφεστώτων, ή δέ, τών έν έτέρω το είναι έχόντων.
Εί γάρ αί γνώσεις: Έπεξήγησις τών είρημένων. Καλώς δε 

είπεν εί γάρ αί γνώσεις περι τάς ούσίας και τά δντα έσίν, ό 
Θεός δέ ούτε έν ούσίςι οΰτε τι τών δντων έστίν, εικότως και 
γνώσεως έπέκεινά έστιν.

20 § 5. Οΰτε φαντασία: 'Έτερόν έστι φαντασία, και έτερον 
νόησις, ήτοι νόημα* άπό τε γάρ διαφόρων δυνάμεων γίνονται 
καί ίδιότητι κινήσεως' ή μέν γάρ νόησις ένέργειά έστι και ποίη- 
σις, ή δέ φαντασία πάθος και τύπωσις άναγγελτική αισθητού 
τίνος ή ώς αισθητού τίνος' και ή μέν αϊσθησις άντιλαμβάνεται 

25 τών δντων κατά άθρόαν μόρφωσιν, ό δέ νοΰς έσάπτεται, τουτέ- 
στιν άντιλαμβάνεται τών δντων έτέρω τρόπφ, και ούχ οϊω ή 
αϊσθησις. Περί μέν ούν τό σωματικόν ή τό πνευματικόν ή έν 
τφ τάς αισθήσεις εϊναι καί πρφην έφημεν, τό παθητικόν και



Και πασών: Λέγοντας άποπερατώσεις (όρια, τέλη) των 
γνώσεων και τών δυνάμεων πού άναφέρονται στην ούσία, έπα- 
νέλαβε τον ίδιο λόγο πού είπε και πριν από λίγο, «όλα τά πέρα- 
τα όλων τών γνώσεων». Ή  λοιπόν ύπονοεΐ μέ τη διαφορετική 
διατύπωση αύτό πού έχω προπαραθέσει, ότι δηλαδή μέσα στον 
Θεό σταματά κάθε γνώση και κάθε κίνηση έχει τό τέλος της, 
έπειδή ή θεία φύση είναι άκατανόητη, γνώρισμα πού έχει αιω
νίως και δέν τό έλαβε μέσα στον χρόνο· ή καλύτερα έννοει πέ
ρας και άποπεράτωση τό τέλος κάθε γνώσης πού άναφέρεται 
στήν ούσία. Αύτές είναι οί ούσίες και οί δυνάμεις, στις όποιες 
άναφέρονται οί γνώσεις, ούσίες και δυνάμεις πού όλες μαζί, 
λέει, και δχι ένα μέρος τους, άλλά στο σύνολό τους προϋπάρ
χουν μέσα στον θεό  σύμφωνα μέ τον άρρητο λόγο της πρόγνω
σής του, πού γνωρίζει κάθε τι πού έρχεται στη δημιουργία τί 
φύση θά λάβει και τί δύναμη, Αύτός πού ή ούσία του είναι 
πάνω άπό ούσία και πάνω άπό γνώση. Πρέπει άκόμα νά ξέρομε 
ότι άλλο είναι ούσία και άλλο δύναμη. Ή ούσία είναι όσων 
ύπάρχουν καθεαυτά, ένώ ή δύναμη όσων έχουν τήν ύπαρξή τους 
σ’ ένα άλλο.

Εί γάρ αί γνώσεις: Έπεξηγεΐ όσα ειπώθηκαν. Όρθά είπε 
ότι οί γνώσεις άναφέρονται στις ούσίες και στά δντα, ό θεός  
όμως δέν είναι ούτε μέσα στήν ούσία ούτε κάποιο άπό τά δντα 
και δικαιολογημένα είναι και πέρα άπό τή γνώση.

§ 5. Ούτε φαντασία: Ή φαντασία και ή νόηση, δηλαδή τό 
νόημα, είναι διαφορετικά πράγματα. Είναι άποτελέσματα δια
φορετικών δυνάμεων κι έχουν διαφορετική λειτουργία. Ή νόη
ση δηλαδή είναι ένέργεια και δημιουργεί, ένώ ή φαντασία είναι 
ένα πάθος και μιά έντύπωση πού άναγγέλλει κάποιο αίσθητό ή 
κάποιο πού μοιάζει μέ αίσθητό. Καί ή αίσθηση βέβαια άντι- 
λαμβάνεται τά δντα σέ άθροιστική διαμόρφωση, ένώ ό νους τά 
προσεγγίζει, δηλαδη άντιλαμβάνεται τά δντα μέ άλλο τρόπο 
καί δχι δπως ή αίσθηση. Στό σωματικό λοιπόν ή τό πνευματικό 
ή δπου είναι οί αισθήσεις είπαμε καί προηγουμένως, δτι βρί-
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μορφωτικόν έστι κίνημα, τό δέ κριτικόν και άντιληπτικόν, τη 
ψυχή και τφ νφ όοτέον. Τοϋτο ούν τφ τής ψυχής άντιληπτικφ 
και τό φανταστικόν ύποστεΐλαι δεν διαιρείται yap ή φανταστική 
είς τρεις μοίρας' πρώτην μεν εις τήν των αντιλήψεων είκονι- 

5 στικήν προς τα ποιουντα αίσθητήν τήν άντίληψιν δευτέραν δε 
τήν έκ των μενόντων έγκαταλειμμάτων άπό τούτων άνατυπω- 
τικήν, μή έχουσαν έρηρεισμένας έπί τι τας εικόνας, ήν και 
ίδίως φανταστικήν καλοΰσν τρίτην έν ή πάσα ήδονή του κατά 
φαντασίαν δοκοϋντος άγαθου ή δοκουντος κακοΰ κατά λύπην 

ίο συνίσταται. Ούδεμία τοίνυν, καθά εϊρηται, φαντασία χώραν έχει 
έπι θεού' πάντων γάρ άπαξαπλώς ύπερ έννοιάν έστι και ύπέρ- 
κειταν δόξα δέ έστιν ή έκ του φαινομένου κατά τό δοκουν τοιά- 
δε τις ύπόληψις.

06τε έπαφή: Επαφήν νυν φησι τήν νοεράν κατάληψιν' και 
is γάρ τοΐς νοητοΐς καί άδλοις τφ νφ έπιστητώς έπιβάλλοντες, 

δοκουμεν ώσπερ άπτεσθαι αύτών кал διά του νου αίσθάνεσθαι 
όποϊά είσιν, ώς καί διά τής άφής τών αισθητών έπι δέ Θεου 
ούδέ νοερώς έφαπτόμεθα.

20 Άκλήτου καϊ ύπερωνύμου: Άκλήτου, φησί, άντι του, μή 
καλουμένου τιν\ γνωρίσματι. Αύτός γάρ καλεΐ τά μή δντα ώς 
δντα, ώς τόν Κϋρον προ τοσούτων έτών και τόν Ίωσίαν.

Αλλ ’ δπερ: Ζητείται ό Περι θεολογικής ύποτυπώσεως λό
γος.

25 Τήν όμόθεον: Όμόθεόν πως λέγει τήν παναγίαν Τριάδα.
Αγγελοπρεπεΐς ένώσεις: Είπών περι του θεου, δτι άνεν- 

νόητος ήμΐν έστι κα) άφθεγκτος, έκ του έλάττονος λοιπόν τό 
περί θεου συνίστησιν εί γάρ τά περί τών άγγέλων ήμΐν άγνω-



σκεται ή παθητική καί μορφωτική λειτουργία, τήν κριτική 
όμως Ικανότητα καί τήν αντιληπτική δύναμη πρέπει νά τήν 
άποδώσομε στήν ψυχή καί στό νοϋ. Αύτό λοιπόν καί τό φαντα
στικό πρέπει νά τά ύποτάξομε στό άντιληπτικό της ψυχής. Για
τί ή φανταστική δύναμη διαιρείται σέ τρία μέρη* πρώτο, στό 
μέρος πού είκονίζει τις άντιλήψεις σέ σχέση μ’ αύτά πού κά
νουν αισθητή τήν άντίληψη* δεύτερο, τό μέρος πού άπό αύτά 
πού μένουν μετά τήν άντίληψη ξαναπλάθει τις είκόνες χωρίς νά 
τις στηρίζει σέ κάτι, πού καί καλείται ιδίως φαντασία. Καί τρί
το τό μέρος όπου έγκαθίσταται κάθε ήδονή ένός άγαθοϋ πού 
βλέπομε μέ τή φαντασία μας ή κάθε δυσάρεστου ή λύπη. Σχετι
κά όμως μέ τόν Θεό δέν έχει θέση καμμιά φαντασία, δπως εί- 
παμε, γιατί είναι γενικά πάνω άπό τήν έννοια όλων καί τά ξε
περνά όλα. Δόξα πάλι είναι μιά γνώμη πού δημιουργεΐται ύπο- 
κειμενικά άπό ένα φαινόμενο.

Ούτε έπαφή: ’Επαφή όνομάζει τώρα τή νοερή κατάληψη* 
προσεγγίζοντας δηλαδή τά νοητά καί άυλα μέ τό νοϋ, νομίζομε 
σά νά τά αγγίζομε καί σά νά αισθανόμαστε μέ τό νοΰ τί λογής 
είναι, όπως καί μέ τήν άφή τά αισθητά. Τόν θ εό  όμως ούτε νο
ερά τόν άγγίζομε.

’Ακλήτου καί ύπερωνύμου: Τό ‘άκλητος’ λέγεται άντί του 
‘αύτός πού δέν καλείται άπό κάποιο γνώρισμα’. Γιατί «αύτός 
καλεΐ αύτά πού δέν ύπάρχουν σά νά ύπάρχουν»22, όπως τόν 
Κΰρο πριν άπό τόσο πολλά χρόνια καί τόν Ίωσία.

Ά λλ’ δπερ: Ζητείται ό λόγος (τοΰ συγγραφέα) Περί θεολο- 
γικης ύποτυπώσεως.

Τήν όμόθεον: Μέ ποιό νόημα λέει ‘όμόθεη’ τήν παναγία 
Τριάδα.

Άγγελοπρεπεΐς ένώσεις: Άφοΰ είπε γιά τόν θεό , ότι δέν 
μποροΰμε ούτε νά τόν έννοήσομε ούτε νά τόν έκφράσομε, βγά
ζει τό συμπέρασμά του άπό τό έλαττον. ~Αν δηλαδή είναι
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στά έστι, τί περϊ του Θεοϋ λογιστέον; Φησιν ούν, δτι αί άγγελι- 
και δημιοΌργίαι οϊά τινές είσιν έπιβολαι τής του Θεου άγαθότη- 
τος- έπιβολήν δέ νοητέον, την είς το καθ’ Εν των παραγομένων 
μεριζομένην άμερώς κίνησιν, τουτέστιν είς την έκάστου των 

5 νοητών παραγωγήν. Αυνατόν δέ και ουτω νοήσαι, δτι οί τρόποι 
των πρός Θεόν ένώσεων, καθόσον πρέπει άγγέλους ένοΰσθαι 
Θεφ, καθ’ ήν πρός Θεόν Ενωσιν, ή έπιβάλλουσι κατά την οί- 
κείαν άξίαν τη άγαθότητι του Θεου, ή παραδέχονται παρ’ αύτου 
τής άγαθότητος αύτου την άποκάλυψιν και ούτως άκατάληπτοί 

ίο είσιν ού μόνον ήμΐν, άλλα καί τοΐς κατωτέροις άγγέλοις- μόνοις 
δέ τοΐς άνωτάτω άγγέλοις γινώσκονται, άτε ήξιωμένοις τον εΐ- 
ρημένον τρόπον τών ένώσεων. Έν δέ τφ Περι τής ούρανίας ιε
ραρχίας λόγω φησι και τάς τάξεις τάς άγγελικάς.

Ταύταις οί θεοειδείς: Τούς θεοειδείς νόας, ους άγγελομιμή- 
ΐ5τως φησί, καθ’ δσον έφικνουνται είς ένωσιν άγεσθαι τών 

άγίων δυνάμεων, &ς δυνάμεις άγγέλους προεΐπε' τους καθ’ 
ήμάς Θεολόγους νοητέον, προφήτας τέ φημι και άποστόλους- ού 
γάρ δη ύποληπτέον άγγέλους, μάλιστα έκ του «άγγελομιμήτως» 
είπεΐν άγγελος γάρ άγγελον ού μιμείται, άλλ’ ό έλάττων νόας 

20 δέ καλών τους θεολόγους, τής άγγελομιμήτου ένώσεως πρός 
Θεόν αύτους ίφη έφικνεΐσθαι, ώς δυνατόν, κατά άπόπαυσιν πά- 
σης ένεργείας κοσμικής έκθεουμένους' έπι γάρ τών νοερών παν 
κίνημα καί πάσα ένέργεια και πάσα ήρεμία ένεργώς έστι, και 
πρός αίωνίοις καί άσωμάτοις αί οόσαι ήρεμίαι και ήσυχίαι, και 

25 τών ένεργειών αί άποπαύσεις, τό κατά φύσιν πράττειν ποιου- 
σιν, δπερ έστί τής άνενοχλησίας και τελειότητος είς ένάδα πρό
ξενον.

Απόπαυσιν: Αδύνατον γάρ ένωθήναι Θεφ και θεόν τρό
πον τινά γενέσθαι, εί μη παύσεταί τις τών ύλικών ένεργειών 

3ο κατά τε αίσθησιν κα\ κατά διάνοιαν.



άγνωστα σ’ έμάς τά σχετικά μέ τούς άγγέλους, τί νά σκεφτοΰμε 
γιά τόν θεό; Λέει λοιπόν, ότι οί δημιουργίες των άγγέλων είναι 
κατά κάποιο τρόπο ‘έπιβολές’ τής αγαθότητας του θεοΰ. Και 
ώς έπιβολή πρέπει νά έννοήσομε τήν κίνηση πού μοιράζεται 
άμέριστα σέ καθένα άπό τά δημιουργήματα, δηλαδή στή 
δημιουργία καθενός άπό τά νοητά. Είναι δυνατό όμως νά σκε- 
φθοΰμε και έτσι. 'Ότι οί τρόποι τών ένώσεων μέ τόν θεό , στό 
βαθμό πού πρέπει οί άγγελοι νά ένώνονται μέ τόν θ εό  κατά τήν 
ένωσή τους μέ τόν θεό, ή άγγίζουν άνάλογα μέ τήν άξία τους 
τήν άγαθότητα του θεοΰ ή δέχονται άπό αύτόν τήν άποκάλυψη 
τής αγαθότητάς του. ΚαΓ έτσι είναι άκατανόητοι όχι σ’ έμάς 
μονάχα άλλά καί στούς κατώτερους άγγέλους. Κατανοοΰνται 
μόνο άπό τούς άνωτέρους τους άγγέλους, έπειδή έχουν άξιωθει 
νά δεχθοΰν τόν τρόπο τών ένώσεων πού είπαμε. Στό έργο του 
‘Περί ούρανίας Ιεραρχίας άναφέρει καί τις τάξεις τών άγγέλων.

Ταύταις οί θεοειδείς: θεοειδείς νόες, γιά τούς όποιους είπε 
τό ‘άγγελομιμήτως’ (μέ μίμηση τών άγγέλων) κατά τή δύναμή 
τους νά ένώνονται μέ τις άγιες δυνάμεις, τις όποιες είπε προη
γουμένως άγγέλους, πρέπει νά έννοήσομε άνάμεσά μας τούς 
‘θεολόγους’, έννοώ τούς προφήτες καί τούς άποστόλους. Δέν 
πρέπει δηλαδή νά έννοήσομε άγγέλους, άκριβώς έξαιτίας τοΰ 
‘άγγελομιμήτως’ πού είπε* γιατί ό άγγελος δέν μιμείται τόν άγ
γελο, άλλά ό κατώτερος τόν άνώτερο. Καλώντας λοιπόν τούς 
θεολόγους νόες, είπε ότι έπιτυγχάνουν τήν άγγελομίμητη ένω
ση μέ τόν θεό, γινόμενοι όσο τούς είναι δυνατό θεοί μετά τήν 
άπομάκρυνσή τους άπό κάθε κοσμική ένέργεια. Επειδή στά νο
ερά κάθε λειτουργία καί κάθε ένέργεια καί κάθε ήρεμία είναι 
ένεργός καί όδηγει σ’ ένοποιό τελειότητα, έφόσον βέβαια στά 
αίώνια κι άσώματα δντα οί ύπάρχουσες ήρεμίες καί ήσυχίες καί 
οί διακοπές τών ένεργειών προκαλοΰν τήν καταφύση ένέργεια 
πού προξενεί τήν άταραξία καί τήν τελειότητα σ’ ένότητα.

Άπόπαυσιν: Είναι άδύνατο νά ένωθει κάποιος μέ τόν θ εό  
καί νά γίνει κατά κάποιο τρόπο θεός, άν δέν σταματήσει τις 
ύλικές ένέργειες της αίσθησης καί της διάνοιας.
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7ων όντων άφαιρέσεως: Αφαΐρεσιν πάντων των όντων 
καλεϊ τό προς μηδέν των όντων παραβάλλειν το Θειον, άλλά 
λέγει, δτι ού σώμα, ούχ έξις, ού δύναμις, καί τά λοιπά πάντα, 
καθώς διά τών έξης έσήμανεν.

5 Αύτό δέ οόδέν: Τό ούδέν είναι τον Θεόν ουτω νοητέον, ώς 
τών όντων μηδέν δντα■ ύπέρ γάρ τά όντα ό αϊτιος τών όντων' 
όθεν ό Θεός και πανταχοΰ και ούδαμοΰ θεολογείται ■ έπει γοΰν 
ούδαμοΰ έστι, πάντα μέν δι' αύτοΰ, και έν αύτφ, ώς μη όντι 
μηδέν τών πάντων’ και έν αύτώ πάλιν, ώς πανταχοΰ όντι, έτε- 

ιορα δέ δι' αύτοΰ τά πάντα, ότι αύτός ούδαμοΰ’ кал πληροί μέν τά 
πάντα, ώς πανταχοΰ ών, κατά τον προφήτην, ούδαμοΰ δέ έστι 
καθ’ έτερον λέγοντα* «ή ποιος τόπος τής καταπαύσεώς μου;». 
Εί γάρ μόνον ην πανταχοΰ, αύτός &ν ήν τά πάντα και έν πάσι 
τοπικώς' όντως ούν και ούδέν, ώς ύπέρ τά όντα. 

ΐ5 Α λλ’ ώς πάσης έξεως: Έξις μέν έστι διάθεσις έμμονος’ 
κίνησις δέ έστι τό άντιδιαστελλόμενον τη ήρεμίςί μετά πολλών 
τιθέμενον ζωή δέ, τό ταΰτα δεικνύον ένεργά' φαντασία δε τό έν 
διανοίφ άνατοπωτικόν' δόξα δέ, πεπληροφορημένη ύπόληψις’ 
διαφέρει δέ νόησις διανοίας, ότι τό μέν έστιν έπι τοΰ διανοητι- 

2ο κοΰ τής ψυχής, τό δέ τήν τοΰ διανοητικού κίνησιν δηλοΐ. Ταΰτα 
δέ πάντα κα\ τά άλλα όσα τούτοις συγκατείλεκται ούκ ούσία 
έστίν, άλλά περί ούσίαν όράταν όθεν και διεΐλεν αύτήν άπό τού
των.

Τής θεαρχίας πρόνοια: Έκ τούτων αί άνόητοι δόξαι έκλύ- 
25 ονται τών τολμησάντων λέγειν τό δημιονργικόν φύσει τινι ένεΐ- 

ναι τφ Θεφ, ώς καϊ τοΐς άραχνίοις τό ύφαίνειν' φησϊ γάρ διά 
μόνην άγαθότητα τό παν παραγαγεΐν τόν Θεόν' διό και πάντες



Των όντων άφαιρέσεως: ’Αφαίρεση όλων των όντων καλει 
τό ότι τό Θειο δεν παραβάλλεται μέ κανένα άπό τά δντα, άλλά 
λέει ότι δέν είναι σώμα, ούτε έξη, ούτε δύναμη και όλα τά 
άλλα, όπως δήλωσε μέ τά παρακάτω.

Αύτό δέ ούδέν: 'Ότι ό Θεός δέν είναι τίποτε πρέπει νά τό 
έννοήσομε ώς έξης, ότι δέν είναι κανένα άπό τά δντα* γιατί εί
ναι πάνω άπό δλα τά δντα ό αίτιος τών όντων. Γι’ αύτό καί ό 
Θεός, θεολογούν οί θεολόγοι, δτι είναι καί παντού καί πουθενά. 
Επειδή λοιπόν δέν εΐναι πουθενά, δλα έγιναν άπό αύτόν καί εί
ναι μέσα σ’ αύτόν, έπειδή δέν εΐναι κανένα άπό τά πάντα. Καί 
είναι μέσα σ’ αύτόν πάλι, έπειδή είναι παντού καί δλα τά άλλα 
έγιναν άπό αύτόν, έπειδή αύτός δέν είναι πουθενά. Καί γεμίζει 
τά πάντα έπειδή βρίσκεται παντού, κατά τον προφήτη* καί δέν 
εΐναι πουθενά σύμφωνα μέ άλλον προφήτη πού λέει* «ή ποιός 
εΐναι ό τόπος τής κατάπαυσής μου;»23. Γιατί, άν μόνο βρισκό
ταν παντού, αύτός θά ήταν τά πάντα καί μέσα στά πάντα τοπικά. 
’Έτσι λοιπόν είναι καί κανένα, έπειδή είναι πάνω άπό τά δντα.

Ά λλ’ ώς πάσης έξεως: 'Έξη είναι μιά έπίμονη διάθεση* κί
νηση εΐναι τό άντίθετο τής ήρεμίας καί παρατηρειται σέ πολλά. 
Ζωή εΐναι αύτό πού τό άναδεικνύει ένεργά* φαντασία εΐναι αύτό 
πού έντυπώνει στό νού* γνώμη είναι μιά σχηματισμένη άντίλη- 
ψη. Ή νόηση διαφέρει άπό τή διάνοια, γιατί ή διάνοια λέγεται 
γιά τή διανοητική ικανότητα της ψυχής, ένώ ή νόηση δείχνει 
τήν κίνηση τής διάνοιας. 'Όλα αύτά καί τά άλλα δσα συγκατα
λέγονται μ’ αύτά δέν εΐναι ούσία άλλά δσα βλέπομε γύρω άπό 
τήν ούσία. Γι’ αύτό καί τήν ξεχώρισε άπό αύτά.

Τής θεαρχίας πρόνοιαν: Άπό αύτά έξαπολύονται οί άνόη- 
τες γνώμες δσων τόλμησαν νά πουν δτι ή δημιουργική Ικανότη
τα ύπάρχει στόν θ εό  έξαιτίας κάποιος φύσης, δπως γιά παρά
δειγμα καί στις άράχνες τό νά ύφαίνουν. Γιατί λέει δτι ό θεός
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oi θεολόγοι έκ μεν των αύτοΰ του Θεόν, τοντέστιν έκ τής ου
σίας αύτου, ού τολμώσιν ύμνεΐν αύτόν, Ανεπίγνωστα γάρ, άλλ ’ 
έκ τής είς τα έξω προόδου, ήτις έστι πρόνοια, τα αίτιατά, του- 
τέστι τά έξ αίτιου αύτου συστάντα, την περϊ τα πάντα πρόνοιαν 

s του Θεου ύμνολογοΰσν τά γάρ πάντα τής θείας προνοίας έφίε- 
ται, δι' ής και ύπάρχει και συνίσταται, άλλά τά μεν νοερά και 
λογικά γνωστικώς’ νοερά δε λέγεται, δσα διά το νους είναι, νοεί 
τά ύπερκείμενα νοητά' νοητόν γάρ έστι το νοούμενον, δπερ και 
τροφή έστι του νοερού άντι τούτου νοουντος. "Οσα ούν κατά τό 

ίο νοερά είναι άτε νους νοεΐ, ταυτα λογικά δντα, γνωστικώς έπι- 
βάλλοντα τη του Θεου προνοίψ άναλόγως έφίεται του Θεου- 
δσα δε ύποβέβηκε τά νοερά, και είσϊ ψυχή αισθητική, θηρίων 
λέγω και πάντων, έμψύχων μεν σωμάτων, άλογων δέ, ών ή 
ψυχή έκ τών στοιχείων και του ένύλου πυρός συνεστώσα, έν 

is ίτνεύματι ένύλω έχει τό είναι · ταυτα, μόνον έκ τής αίσθήσεως 
συνελαυνόμενα είς τό πεινήν και διψήν, έφίεται εικότως αίσθη- 
τώς του χορηγουντος, ώς τό' «πάντα πρός σε προσδοκώσι του 
δούναι τήν τροφήν αύτών είς εύκαιρον» · και τοιαυτα πολλά και 
παρά τφ Ιώβ και τφ Δαυίδ εύρήσεις. Καί τά άλλα μέντοι δσα 

20 την φυτικήν, ήτοι ζωτικήν, μόνην άναισθήτως τε καί άψύχως 
έχει κίνησιν, ώς τά φυτά πάντα καί βοτάναι πασαι, άτινα καί 
ζωτικόν πνεύμα μόνον συνιστών έχουσι, τήν έαυτών ούσίαν 
άνευ αίσθήσεως, ώς τά δένδρα πάντα, ώς εϊρηται, καί τά 
τοιαυτα κατά τό άποξηραίνεσθαι του φυτικοΰ νεύματος στε- 

25ρούμενα, δι* ο5 κονοονται πρός αδξην καί εύθάλειαν διά τούτο 
δοκεϊ καί ταυτα έφίεσθαι τής θείας προνοίας, έφ’ ф καί συνε- 
στάναι καί άνθεΐν δθεν καί ταυτα παραλαμβάνεται έν τφ ρμη'
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δημιούργησε τό συμπαν άπό τήν αγαθότητά του μόνο. Γι’ αύτό 
κι όλοι οί θεολόγοι άπό αύτά πού συνιστοΰν τον Θεό, δηλαδή 
άπό τήν ούσία του, δεν τολμούν νά τον ύμνήσουν, γιατί είναι 
άδιάγνωστα, άλλά άπό τήν έκδήλωσή του πρός τά έξω, πού εί
ναι πρόνοια, τά αίτιατά (τ’ άποτελέσματα), όσα δηλαδή έλαβαν 
ύπαρξη άπό αύτόν σάν αϊτιο, ύμνολογούν τήν πρόνοια τού Θεού 
γιά τά πάντα. Γιατί όλα ποθούν τή θεία πρόνοια, χάρη στήν 
όποία έλαβαν και ύπαρξη και σύσταση, άλλά με κάποια διαφο
ρά. Τά νοερά λογικά ποθούν γνωστικώς. Νοερά λέγονται όσα, 
έξαιτίας τού ότι είναι νούς, νοούν τά πάνω άπό αύτά νοητά* και 
νοητό είναι αύτό πού νοείται πού είναι καί τροφή τού νοερού 
πού νοεί τρεφόμενο άπό αύτό. 'Όσα λοιπόν σύμφωνα μέ τό δτι 
είναι νοερά, έπειδή είναι νούς νοούν, αύτά έπειδή είναι λογικά, 
προσεγγίζοντας γνωστικά τήν πρόνοια τού Θεού, ποθούν άνά- 
λογα τόν Θεό. 'Όσα όμως είναι πιο κάτω άπό τά νοερά καί εί
ναι ψυχή αισθητή, καί έννοώ καί των θηρίων καί όλων, σωμά
των έμψυχων, άλογων όμως, πού ή ψυχή τους έχοντας τή σύ
στασή της άπό τά στοιχεία καί τό ένυλο πύρ, έχει τό είναι της 
σέ πνεύμα ένυλο, αύτά, κινούμενα μόνο άπό τήν αίσθηση πρός 
τήν πείνα καί τή δίψα, ποθούν αισθησιακά όπως είναι φυσικό 
τό χορηγό τους, όπως λέει τό Ψαλμικό, «όλα έχουν σ’ έσένα 
στραμμένη τήν προσδοκία τους, νά τούς δώσεις τήν τροφή τους 
όταν τούς χρειάζεται»24. Τέτοια θά βρεις πολλά καί στόν Δαβίδ 
καί στόν Ίώβ. Καί τά άλλα όμως, δσα έχουν τή φυσική μόνο, 
δηλαδή τή ζωτική κίνηση χωρίς αίσθηση καί ψυχή, δπως δλα 
τά φυτά καί τά χόρτα, πού καί μόνο τή ζωτική πνοή έχουν συ
στατικό στοιχείο τής ούσίας τους χωρίς αίσθηση, δπως δλα τά 
δέντρα, δπως είπα, καί τά παρόμοια, χάνουν κι αύτά, δταν 
ξηραίνονται, τή φυσική πνοή, πού τά κάνει νά μεγαλώσουν καί 
νά θάλλουν. Γιά τούτο φαίνονται δτι κι αύτά ποθούν τή θεία
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ψαλμω αίνεϊν τόν Θεόν, διά τής αύτου συστάσεως. Μετέχει ούν 

και ταΰτα τής άφατου προνοίας, άλλά κατά μόνον το ζήν, εί και 

άψύχως και άναισθήτως, και κατά την έκτικήν έπιτηδειότητα, 

ήτις έστιν ίδιότης τής δυνάμεως- έξις γάρ λέγεται ή έμμονος 

5 ποιότης, καθ’ ήν διάθεσιν και δύναμιν ποιόν τι λέγεται' κατά 

ταύτην ούν τήν έξιν τής φυτικής ζωής είς αΰξησιν και κίνησιν 

μόνον μετέχοντα ούσιοειδώς τε και έκτικώς, άψύχως δε και 

άναισθήτως, λέγεται έφίεσθαι τής άγαθότητος του Θεού.

Τά μεν νοερά: Νοερά μεν την άγγελικήν φύσιν, λογικά δε 

ίο τήν άνθρωπίνην φησν τά δε τούτων ύφειμένα τήν άλογον, ήτινι 

μόνον το αίσθητικόν πρόσεστι. Aid και αίσθητώς είπε, τοντέ- 

στιν αίσθητικώς’ τά δε άλλα, ήγουν τά φυτά και όσα πάντη 

άψυχα και άκίνητα, τά μέν φησι κατά τήν ζωτικήν κίνησιν, 

τουτέστι τήν θρεπτικήν τε και αύξητικήν, ταΰτα γάρ δή έν τοϊς 

is φυτοΐς πρόσεισι, τά δέ άψυχα έν τφ έχειν έν έαυτόϊς το δλως 

εϊναν τοοτο γάρ είπεν ούσιώδη και έκτικήν έπιτηδειότητα.

§ 6. Ώς αιώνιον: 'Όρα πώς σαφώς έκ των αίτιατών και 

κτιστών τόν απάντων άνώτατον ύμνολογούσιν αιώνιον μέν 

φασι τόν των αίώνων ποιητήν και τφ δντι αίώνα, εί γε ό άει 

2οών αύτός έστιν, δθεν και αιών λέγεται' αιώνιον δέ έστιν οόκ 

αότός ό αίών, άλλά τό αίώνος μετέχον και γουν φησιν ό 

Ήσαΐας' «ό θεός ό αιώνιος, ό κατασκευάσας τά άκρα τής γης» * 

ό δ£ θεός ού δεύτερός έστι του αίώνος, ίνα και μετέχη αύτου, 

άλλ' αίώνων ποιητής.
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πρόνοια κι ό πόθος αύτός τά κάνει νά ύπάρχουν και ν’ άνθοΰν. 
ΓΓ αύτό κι αύτά λέγεται στόν ψαλμό έκατόν σαράντα όκτώ δτι 
ύμνοΰν τον θεό, έπειδη τούς έδωσε τήν ύπαρξή τους. Μετέ
χουν λοιπόν κι αύτά τήν άνείπωτη πρόνοιά του, άλλά μονάχα 
ώς πρός τό ζήν, άν και χωρίς ψυχή και χωρίς αίσθηση καί ώς 
πρός τήν ικανότητα της έξης, πού είναι γνώρισμα της δύναμης. 
Γιατί έξη λέγεται μιά σταθερή ποιότητα, κατά τήν όποία διάθε
ση καί δύναμη λέγεται κάτι πώς είναι τέτοιου ποιου. Σύμφωνα 
λοιπόν μ’ αύτή τήν έξη-ποιότητα τής φυτικής ζωής μετέχοντας 
σέ αύξηση μόνο καί κίνηση τήν ούσία και τήν έξη, χωρίς δμως 
ψυχή καί αίσθηση, λέγεται δτι ποθούν τήν άγαθότητα του 
θεού.

Τά μέν νοερά: Νοερά δντα χαρακτηρίζει τήν αγγελική 
φύση, λογικά τή φύση τών άνθρώπων. Τά κάτω άπό αύτά τά 
είπε άλογη φύση, πού χαρακτηρίζεται μόνο άπό τό αισθητικό, 
γι’ αύτό καί χρησιμοποίησε τό έπίρρημα αισθητώς, δηλαδή αι
σθητικά (αισθησιακά). Τή φύση τών άλλων, δηλαδή τά φυτά 
καί δσα είναι τελείως άψυχα κι άκίνητα, τά χαρακτηρίζει άλλα 
μέ τή ζωτική μόνο κίνηση, τή θρεπτική δηλαδή και τήν αύξητι- 
κή, γιατί αύτά προσιδιάζουν στά φυτά, ένώ τά άψυχα μέ τό δτι 
έχουν τό γενικό είναι* γιατί αύτό τό είπε Ικανότητα της ούσίας 
καί τής έξης.

Ώ ς αιώνιον: Πρόσεχε μέ πόση σαφήνεια ύμνολογοΰν τον 
ύπέρτατο δλων άπό τά άποτελέσματα και τά δημιουργήματα. 
Αιώνιο όνομάζει τον ποιητή τών αιώνων καί πραγματικό αιώνα, 
άφού αύτός είναι ό αιώνια ύπάρχων, γεγονός άπό τό όποιο λέ
γεται καί αιών* αιώνιο δέν είναι ό ίδιος ό αίώνας, άλλ’ δ,τι με
τέχει του αιώνα. Καθόσον λέει ό Ήσαΐας* «ό θ εός ό αιώνιος 
πού κατασκεύασε τά πέρατα της γης»25. Ό  θεός δέν είναι κα
τώτερος άπό τόν αιώνα, γιά νά μετέχει κι αύτοΰ, άλλά είναι ποι
ητής τών αιώνων.
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Ώς άγήρω: Κατά τό, «Συ δε ό αύτός εί, και τα έτη σου 
ούκ έκλείψουσιν».

Ώς έν αϋρψ Τοΰτό έστι τό είρημένον έν Βασιλείαις, ότι 
ουτε έν τφ συσσεισμφ, ούτε έν τη νεφέλη παρεγένετο ό Κύριος 

5 λαλήσαι τφ Ήλί$, άλλα φωνή αύρας λεπτή καλεϊ ό Κύριος' 
τοΰτο δέ δηλοΐ, ότι και έν σώματί φησιν είναι τον Θεόν, τον έν 
τοΐς πασιν άπερίληπτον ή yap πνοή και παρά πάντων μετέχε- 
ται, και έν πάσίν έστι, και παρ’ ούδενός έμπεριλαμβάνεται, ώς 
και έν Εύαγγελίοις φησιν ό Κύριος' «Πνεύμα ό Θεός, και τους 

ίο προσκυνουντας αύτόν έν Πνεύματι και άληθείφ δει προσκυ- 
νεΐν».

§ 7. Και τό άνώνυμον: !Ανώνυμον διά τό πάντα είναι και 
μηδέν τών δντων είναι, άλλα πάντα έξ αύτου είναι, ώς αύτός 
έαυτόν έξηγεΐται. 

is Ώς άρχής: !Αρχής μέν, ώς τό είναι παρασχομένης, πέρατος 
δέ, ώς έν τφ είναι συνεχούσης.

Τά πάντα έν πασι: Πάντα δέ τά δντα, διά τό έξ αύτου είναι 
τά πάντα.

Καί έστία. Εστίαν αύτόν πάντων έφη, ώς οϊκησιν δντα 
2ο πάντων τών άγιων, ώς αύτός ό Κύριός φησιν, «μείνατε έν 

έμοί»' ώσπερ γάρ ναός αύτου έσμεν κατά τό, «ένοικήσω έν αύ- 
τοΐς κα\ έμπεριπατήσω», οΰτω καί αύτός οίκος ήμών έστν κα
λώς δέ εύθός έπήγαγε τό ,ήνωμένως>' έπειδή γάρ είπεν, αύτόν 
είναι πάντα καί έν αύτφ τά πάντα, ϊνα μή τις, εις σύνθεσιν τόν 

25 νουν καταγαγών, έκπέσοι τής άληθείας, ύπονοών άπαντα συμ- 
φορεΐσθαι σωρηδόν έν τφ Θεφ, ή κατά τήν σύνθεσιν τόν Θεόν 
είναι τά πάντα, ταχέως έθεράπευσε τό άπεμφαΐνον, είπών

26. Ψαλμ. 101,28. 27. Γ  Βασ. 19,11.



Ώς άγήρω: Σύμφωνα μέ τό λεγόμενο, «Έσύ είσαι ό ίδιος 
και δέ θά σου λείψουν τα χρόνια»26.

Ώς έν αύρςι: Αύτό είναι έκεΐνο πού λέγεται στα βιβλία των 
Βασιλειών* «δέν ήρθε ό Κύριος ούτε μέσα σέ σεισμό»27 ούτε 
μέσα στα σύννεφα για να μιλήσει στον Ήλία, άλλα τον καλεί ό 
Κύριος μέ λεπτό ψίθυρο αύρας. Αύτό φανερώνει ότι λέει πώς ό 
θεός είναι και μέσα στο σώμα, ό θεός πού δέν περιλαμβάνεται 
σ’ όλόκληρο τό σύμπαν. Ή πνοή βέβαια και άπό όλα μετέχεται 
καί μέσα σέ όλα βρίσκεται, άλλά καί άπό κανένα δέν περικλείε
ται, όπως λέει ό Κύριος καί μέσα στά Εύαγγέλια· «ό θεός είναι 
Πνεύμα και όσοι τό προσκυνούν πρέπει νά τον προσκυνούν μέ 
προσκύνηση πνευματική κι άληθινή»28.

Καί τό άνώνυμον: ’Ανώνυμος λέγεται έπειδή είναι όλα τά 
όντα καί κανένα άπό τά όντα, άλλά τά πάντα προήλθαν άπό αύ- 
τόν, δπως έξηγεΐ ό ίδιος τον έαυτό του29.

Ώς άρχής: ’Αρχή είναι έπειδή έχει δώσει τό είναι, ένώ πέ
ρας, έπειδή συγκρατεΐ τά όντα μέσα στο είναι.

Τά πάντα έν πάσι: 'Όλα τά όντα, έπειδή δλα προέρχονται 
άπό αύτόν.

Καί έστία: Τον όνόμασε έστία δλων, έπειδή είναι τό κατοι- 
κητήριο δλων τών άγίων, δπως λέει ό ίδιος ό Κύριος, «μείνετε 
σ’ έμένα»30. 'Όπως είμαστε ναός του σύμφωνα μέ τή ρήση, «θά 
κατοικήσω μέσα σ’ αύτούς καί θά περπατήσω μέσα τους»31, 
έτσι κι έκεΐνος είναι τό σπίτι μας. Καί όρθά πρόσθεσε εύθύς τό 
έπίρρημα ‘ήνωμένως’* έπειδή είπε δηλαδή δτι αύτός είναι τά 
πάντα καί μέσα σ’ αύτόν ύπάρχουν τά πάντα, γιά νά μή σκεφτεί 
κανένας δτι πρόκειται γιά σύνθεση καί άστοχήσει στήν άλή- 
θεια, ύποθέτοντας δτι δλα είναι άνακατεμένος σωρός μέσα 
στόν θεό, ή δτι ό θεός είναι τά πάντα σύμφωνα μέ σύνθεση, 
θεραπεύει γρήγορα τόν παραλογισμό λέγοντας ‘ήνωμένα’,
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«ήνωμένα», τοντέστιν έν τη οίκείςι ένάδι, μάλλον δε ύπερ ένάδα 
μείναντα ύπερηπλωμένον άμερώς και άμιγώς τοΐς ούσιν είναι 
τά πάντα και έν πασιν άλλά και άσχέτως έστϊν έν πασιν, άντϊ 
τον, ύπ’ ούδενός κατεχόμενος ή περιγραφόμενος σωματικώς, 

5 έξηρημένως δε μάλλον' έξω γάρ έστι των άπάντων, ούδαμοΰ 
ών, έξ αύτοΰ πάντων δντων, και αύτός έν πασιν έξ αύτοΰ γάρ 
τά πάντα συνέστηκε.

Πάντα δέ άπλώς: Τοντέστιν άσυνθέτως' έν ούδενι γάρ 
των δντων συνετέθη ή σωματικώς ήνώθη, εί μή έν τф καιρφ 

ίο της οικονομίας.
§ 8. Θείων φασμάτων: "Οτι φάσματα καλει τάς έν συμ- 

βόλοις άποκαλύψεις τον Θεόν, кал τό πώς αύτό λέγει, σημείω- 
σαι.

Άνακτόροις: Έλληνες άνάκτορα έκάλουν τών παρ ’ αύτοις 
ΐ5 θεών τά τεμένη' έμφαίνει ούν ό άγιος έν τούτοις τό παρά τφ 

Ήσαΐψ δοκει γάρ έν τφ ναφ ύπαγορεύειν αύτόν έωρακέναι την 
θείαν έκείνην δόξαν και δψιν, την του σεραφίμ' τά δέ έξης εϊρη- 
ται διά την τον Ιεζεκιήλ δρασιν, την έν Βαβνλώνι, και έτέρας 
τινάς θεωρίας.

20 Καί θώκους: Θρόνους.
Συμβολική θεολογίψ. "Αλλο σύνταγμα ύπισχνεΐται γρά- 

φειν, δπερ καλει Συμβολικήν θεολογίαν.
Ό ίεράρχικός: Σημείωσαι, ότι μάλιστα ίερεΰσι πρέπει θε- 

ωρεΐν την θείαν Γραφήν.
25 Θεοειδείς: Αντϊ του θεοφανεΐς.

Καϊ ώτα ιερά. ΤΩτα διεντέλλεται ίερά τοΐς άγίοις παρατί- 
θεσθαι, τοντέστιν άκοήν εύσεβή καϊ άξίαν τών άγιων.

Αμύστων: Τουτέστι τών άμυήτων δτι ό μετά γέλωτος και 
έμπαιγμών τών θείων άκούων λογιών ή τών περι αύτά έρμη- 

30 νειών, ώς θεομάχος κρίνεται. Τιμοθέω δέ γράφει καϊ ό Από
στολος, δτι ού δει τοΐς μή δεχομένοις τόν λόγον έν άληθείφ λα- 
λεΐν περϊ τοιούτων.



δηλαδή μένοντας μέσα στήν ένότητά του, ή μάλλον πάνω άπό 
τήν ένότητα, και δτι πέρα άπό τήν άπλότητα χωρίς μέρη καί 
χωρίς άνάμιξη είναι τά πάντα μέσα στά πάντα. Άλλά και χωρίς 
σχέση μ’ αύτά είναι μέσα στά πάντα, χωρίς σχέση, άντί νά πει 
χωρίς νά κατέχεται άπό κανένα ή νά περιγράφεται σωματικά, 
άλλά μάλλον ξεφεύγοντας τό σώμα. Γιατί είναι έξω άπό δλα, 
άφοΰ δέν είναι πουθενά, ένώ άπό αύτόν προέρχονται τά πάντα 
κι ό ίδιος είναι μέσα στά πάντα. Γιατί άπό αύτόν έλαβαν δλα τή 
σύστασή τους.

Πάντα δέ άπλώς: Δηλαδή άσύνθετα. Γιατί μέ κανένα άπό 
τά όντα δέν άποτέλεσε σύνθεση ούτε ένώθηκε μαζί του σωμα
τικά, παρά μόνο στόν καιρό τής οικονομίας.

θείων φασμάτων: ‘Φάσματα’ (= φανερώματα) καλεί τις 
άποκαλύψεις τού θεού, καί σημείωσε μέ ποιό τρόπο τό λέει.

Άνακτόροις: ΟΙ ‘Έλληνες άνάκτορα καλοΰσαν τά τεμένη 
τών θεών τους. Δηλώνει λοιπόν μέ αύτά ό άγιος αύτό πού λέει ό 
Ήσάίας. Γ ιατί φαίνεται δτι θέλει νά πει πώς είδε μέσα στό ναό 
έκείνη τή θεία δψη, τήν δψη τού σεραφίμ. Τά παρακάτω λέγο
νται γιά τό δραμα τού Ιεζεκιήλ πού είδε στή Βαβυλώνα, καί γιά 
μερικά άλλα όράματα.

Καί θώκους: Δηλαδή θρόνους.
Συμβολική θεολογίςι: Υπόσχεται δτι θά γράψει άλλο έργο, 

πού τό καλεΐ Συμβολική θεολογία.
Ό  ίεραρχικός: Σημείωσε δτι κατεξοχήν άρμόζει στούς Ιε

ρείς νά έρμη νεύουν τή θεία Γ ραφή.
θεοειδείς: Άντί θεοφανεις (= πού φάνηκαν θεοί).
Καί ώτα Ιερά: Παραγγέλλει νά στήνομε στούς άγίσυς εύσε- 

βή άκοή καί άξια στούς άγίους.
Άμύστων: Δηλαδή τών άμυήτων. Γιατί αύτός πού γελώ

ντας καί χλευάζοντας άκούει τούς θείους λόγους ή τΙς έρμη- 
νεΐες τους κρίνεται θεομάχος. Στόν Τιμόθεο ό Απόστολος γρά
φει δτι, σέ όσους δέ δέχονται τό λόγο, δέν πρέπει νά μιλάς γι’ 
αύτά δπως στ’ άλήθεια είναι.
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ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Β'

§1. Τήν θεαρχικήν: Έκ του κεφαλαίου τούτου μάλιστα 
και Άρειανοϊ και Εύνομιανόϊ το άνόμοιον πρεσβεύοντες πολε- 
μουνται, και Νεστοριανοί δέ και Ακέφαλοι. Θεαρχικήν δε δλην 

5 ϋπαρξίν φησι τής άγιας και μόνης προσκυνητής Τριάδος την έν 
τρισϊν ύποστάσεσι γνωριζομένην θεότητα ■ έθος yap αύτφ δλην 
θεότητα καλεΐν τήν σεβασμίαν Τριάδα' αΰτη yap και τί έστιν 
δλη θεότης έαυτήν άποκαλύπτουσα μετ’ άφορισμοΰ των προ
σώπων, τουτέστι μετά διαιρέσεως τοΐς άγίοις έφανέρωσε, των 

ίο τριών ύποοτάσεων τάς ίδιότητας έκφαίνουσα, δτι Πατήρ και 
Υιός καϊ άγιον Πνεύμα' οί γάρ τρεις, μία και δλη και μόνη θεό
της. Ίστέον δέ, δτι ΰπαρξιςμέν κυρίως έπι Θεοΰ ού λέγεται' καϊ 
γάρ έστι προΰπαρξις, τουτέστι και πρό αύτής τής ύπάρξεως- 
έπειδή δέ πάσα ϋπαρξις έξ αύτοΰ, έκ τών δι' αύτου φανέντων 

is όνομάζεται, ϊνα νοηθή και ύπέρ ταυτα.
Άφορίζουσα: Τουτέστι γνωρίζουσα καϊ δεικνύουσα.
Τήν θεαρχίαν: Σημείωσαι δτι, καϊ άνθρωπίνως λεχθείσης 

τής φωνής, τή θεότητι ταύτην άνατίθησι διά τήν του προσώπου 
ένότητα.

20 Ού μερικώς: Καλώς τό ‘ού μερικώς '· αί γάρ ένέργειαι και 
πάσαι τής θεολογίας αί ύμνολογίαι ούχ ένι και μόνω τών τής 
θείας Τριάδος προσώπων άποκληρωτικώς άπονενέμηνται, 
άλλ’ αύται μέν κοιναί είσι τής Τριάδος, δίχα μόνης τής έναν- 
θρωπήσεως' μόνη γάρ έστι του Υίοΰ, ώς έφεξής λέγει'μόναι δέ 

25 αί χαρακτηριστικοί τών τριών ύποστάσεων ιδιότητες μερικώς 
καί ιδίως έκάστη ύποστάσει πρόσεισιν, οϊον τφ Πατρϊ τό Πα
τήρ, καί ούκ άλλφ τινί' οΰτω καί έπϊ του Υίοΰ καί τοΰ άγίου 
Πνεύματος.

Καί όλοκλήρου: Σημείωσαι δλης θεότητος τήν Τριάδα ση- 
30 μαίνεσαθαι.

ΕΙ μή περί τής δλης: Σημείωσαι δτι, ό μή κοινάς είναι λέ-



ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 2

§ 1. Τήν θεαρχικήν: ’Από αύτό τό κεφάλαιο κυρίως κατα
πολεμούνται καί οί Άρειανοι και οί Εύνομιανοί πού πρεσβεύ
ουν τό άνόμοιο, και οί Νεστοριανοί και οί ’Ακέφαλοι, θεαρχι
κή λέει δλη τήν ύπαρξη της άγίας και μόνης προσκυνητής 
Τριάδας, τή θεότητα πού διακρίνεται σέ τρεις ύποστάσεις. Κα
θόσον συνηθίζει αύτός νά καλεΐ τή σεβάσμια Τριάδα ‘δλη θεό
τητα’. Γιατί άποκαλύπτοντας τόν έαυτό της και τί είναι δλη θε
ότητα μέ χωρισμό τών προσώπων, δηλαδή μέ διαίρεση, φανέ
ρωσε στούς άγιους, έξηγώντας τις ιδιότητες τών τριών ύποστά- 
σεων, δτι είναι Πατέρας, Υίός καί άγιο Πνεύμα. Γιατί οί τρεις 
ύποστάσεις είναι μία και δλη και μόνη θεότητα. Και πρέπει νά 
γνωρίζομε δτι ύπαρξη μέ κυριολεξία δέν λέγεται γιά τόν θεό , 
γιατί ό θεός είναι προΰπαρξη, δηλαδή ύπάρχει πρίν άπό τήν 
ύπαρξη. ’Επειδή δμως κάθε ύπαρξη προέρχεται άπό αύτόν, 
παίρνει τό όνομά του άπό έκεΐνα πού ήρθαν μέσω αύτου στό 
φώς, ώστε νά γίνει νοητός καί πάνω άπό αύτά.

Άφορίζουσα: Δηλαδή γνωρίζοντας και δείχνοντας.
Τήν θεαρχίαν: Σημείωσε, δτι καί μέ άνθρώπινο νόημα ή 

λέξη άποδίδεται στή θεότητα γιά τήν ένότητα τών προσώπων.
Ού μερικώς: Σωστά λέχθηκε τό ‘μερικώς’. Γιατί οί ένέρ- 

γειες καί δλες οί ύμνητικές όνομασίες της θεολογίας δέν άπο- 
νέμονται χωριστά σέ ένα καί μόνο άπό τά πρόσωπα της άγίας 
Τριάδας, άλλά άνήκουν άπό κοινού στήν άγία Τριάδα, έκτός 
μόνο άπό τήν ένανθρώπηση. Γιατί αύτή άναφέρεται μόνο στόν 
Υίό, δπως λέει στή συνέχεια. Καί μόνες οί χαρακτηριστικές 
Ιδιότητες τών τριών ύποστάσεων άποδίδονται μερικά καί Ιδιαί
τερα σέ κάθε ύπόσταση, δπως γιά παράδειγμα ή Ιδιότητα Πατέ
ρας άποδίδεται στόν Πατέρα καί δχι σέ κάποιο άλλο. Τό ίδιο 
συμβαίνει καί μέ τόν Υίό καί τό άγιο Πνεύμα.

Καί όλοκλήρου: Σημείωσε, δτι σημαίνεται ή Τριάδα της 
θεότητας στό σύνολό της.

Εί μή περί της δλης: Σημείωσε, δτι δποιος δέν λέει δτι τά
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γων τάς θεωνυμίας, άποσχίζει άσεβώς την ένότητα τής προσκυ
νητής Τριάδος.

Τάδε λέγει ό ών: Σημειωτέον, δτι δέχεται την Άποκάλυ- 
ψιν του έν άγίοις Ίωάννου του Εύαγγελιστοΰ ό άγιος ούτος Αιο- 

5 νόσιος' έκεΐ γάρ έστι τό ρητον τούτο. "Οτι δέ, δτε ήν έν Πάτμω 
ό θειος Εύαγγελιστής, δπου και την Άποκάλοψιν είδεν, έγίνω- 
σκεν ό άγιος Διονύσιος, και τοΰτο μαθήση κάτω έκ τής ι'έπι- 
στολής, ής έγραψε πρός αύτόν τδν άγιον Εύαγγελιστήν και θεο
λόγον Ίωάννην. 

ίο Προφητών: Ό Δαυίδ τοΰτο λέγει.
Τό δν, δ παρά του Πατρός: Έπίσκεψαι, πώς φησι την 

χρήσιν ταύτην ού γάρ φέρεται νυν ούτως.
Την θεαρχίαν: Έν άλλοις θεαρχικήν ζωήν.
θεογόνου θεότητος. Σημείωσαι, δτι θεογόνον θεότητά 

15 φησι τόν Πατέρα, καί υίικήν θεότητα τόν Μονογενή.
Αιεζοδικώς: Αντι τοΰ πλατυτέρως.
Τά πάντα δι' αύτοΰ: Σημείωσαι, δταν λέγη, δτι τά πάντα έκ 

τοΰ θεοΰ έστι, περιληπτικώς την δλην θεότητα σημαίνει, του- 
τέστι την άγίαν Τριάδα' δταν δέ φή, «τά πάντα δι ’ αύτοΰ και εις 

2οαύτόν έκτισται», διεζοδικώς περί τών ύποστάσεων σημαίνει' 
τοΰτο γάρ είς τόν δημιουργικόν Λόγον έδέζαντο πάντες.

Κα\ αύτοΰ: Τοΰ Λόγου δηλονότι.
Κοινωνικώς κα\ ήνωμένως: Σημείωσαι, δτι κοινωνικώς 

ήνωται τά της άγίας Τριάδος.
25 Γάς θεουργίας: Οϊον τό, «Έγώ έν Πνεύματι θεοΰ έκβάλ- 

λω τά δαιμόνια» * τό σέβας, ώς τό' «είς τό άγιον Πνεΰμα βλα- 
σφημήσαντι ούκ άφεθήσεται» * τό δέ τών δωρεών, ήτοι τών χα
ρισμάτων, έν τφ λέγειν' «λήψεσθε δύναμιν έπελθόντος τοΰ 
άγίου Πνεύματος έφ ’ όμάς».

1. Κολ. 1,16. 2. Λουκά 11,20.



θεΐα όνόματα είναι κοινά, διασπά μέ άσέβεια τήν ένότητα της 
προσκυνητής Τ ριάδας.

Τάδε λέγει ό ών: Πρέπει νά σημειωθεί, ότι ό άγιος Διονύ
σιος δέχεται τήν ’Αποκάλυψη του άγίου Εύαγγελιστή ’Ιωάννη* 
γιατί έκεΐ ύπάρχει τούτο τό ρητό. Και ότι ό άγιος Διονύσιος 
γνώριζε ότι ό θειος Εύαγγελιστής είδε τήν ’Αποκάλυψη όταν 
ήταν στήν Πάτμο θά τό μάθεις κι αύτό άπό τή δέκατη έπιστο- 
λή, πού έγραψε στόν ίδιο τόν άγιο Εύαγγελιστή καί θεολόγο  
’Ιωάννη.

Προφητών: Αύτό τό λέει ό Δαβίδ.
Τό δν, δ παρά του Πατρός: ’Εξέτασε πώς έννοεΐ αύτή τή 

γνώμη* γιατί δέν λέγεται τώρα μ’ αύτόν τόν τρόπο.
Τήν θεαρχίαν: Σε άλλα (χειρόγραφα) λέει θεαρχική ζωή.
θεογόνου θεότητος: Σημείωσε δτι θεογόνο θεότητα όνο- 

μάζει τόν Πατέρα και υίική θεότητα τόν Μονογενή.
Διεξοδικώς: ’Αντί πλατύτερα.
Τά πάντα δι’ αύτοϋ: Σημείωσε, πώς δταν λέει δτι τά πάντα 

προέρχονται άπό τόν θεό , δηλώνει περιληπτικά δλη τή θεότη
τα, δηλαδή τήν άγια Τριάδα. Καί δταν λέει δτι «τά πάντα 
δημιουργήθηκαν άπό αύτόν καί γι* αύτόν»1 μιλάει άναλυτικά 
γιά τίς ύποστάσεις. Γιατί δέχθηκαν δλοι δτι αύτό άναφέρεται 
στόν Δημιουργικό Λόγο.

Κατ’ αύτοϋ: Δηλαδή τοΰ Λόγου.
Κοινωνικώς καί ήνωμένως: Σημείωσε, δτι τά πρόσωπα της 

άγίας Τριάδας βρίσκονται σέ κοινωνία καί ένωση.
Τάς θεουργίας: Ό πω ς γιά παράδειγμα αύτό πού λέει, 

«’Εγώ μέ τό Πνεύμα τοΰ θεοΰ βγάζω τά δαιμόνια»2, δείχνει τό 
σεβασμό δπως τό* «όποιος βλασφημήσει τό άγιο Πνεύμα δέ θά 
συγχωρηθεΐ»3. Δηλώνονται οί δωρεές, ήτοι τά χαρίσματα, δταν 
λέει* «θά λάβετε δύναμη, δταν έρθει σ’ έσας τό άγιο Πνεύμα»4.
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Τήν πηγαίαν: Είρηται έν τοΐς Ψαλμοΐς, «ότι παρά σοι πηγή 
ζωής», καί έν Ίερεμίφ, «Έμε έγκατέλιπον, πηγήν υδατος 
ζώντος». Ό ούν Θεός λέγεται πηγή, οίά τις μήτρα кал άρχή και 
αιτία των φανέντων και προελθόντων είς ούσίαν απάντων ά 

5 γάρ καλεΐν είώθασί τινες καθολικά, ήτοι γένη ή όλα ή περιέ- 
χοντα, άτε περιληπτικά των μερικών έξ αύτών προόδων, ταυτα 
αί θεΐαι Γραφαι ‘πηγαίαν αιτίαν’ φασί' διά τό δημιουργικόν τοί- 
νυν και άνέκλειπτον των διά του Πνεύματος υφισταμένων, και 
δτι τό Πνεύμα τό άγιον και αύτό πάντων των δντων αϊτιον, ώς 

ίο και έν τη Σοφίςι είρηται, είκότως και πηγαίαν αύτό αιτίαν θεο
λογεί' τό δε άνέκλειπτον του δημιουργεΐν έκεΐθεν νόησον είς τό’ 
«ό Πατήρ μοι έως άρτι έργάζεταί, κάγώ έργάζομαι». Ωσαύτως 
και τό Πνεύμα τό άγιον, συν τφ Πατρι και τφ Υίώ άει έργάζε- 
ται άνεκλείπτως’ είρηται γάρ’ «έξαποστελεϊς τό Πνεΰμά σου, 

ΐ5 και κτισθήσονται».
§ 2. Άδιαστρόφοις έννοίαις: Καλώς είπε τό ‘άδιαστρό- 

φοις’’ έπειδή και οί αιρετικοί άναγινώσκουσι τάς Γραφάς καί 
έντρέφονται έν αύταϊς, καί δμως διαστρέφουσιν έαυτούς.

Θεοπρεπους διαιρέσεως: Θεοπρεπή διαίρεσιν έπϊ τής 
2οάγίας Τριάδος τήν περί των ύποστάσεων άσύγχυτον έφη 

γνώσιν, καί δτι ού χρή φροντίζειν πείθειν τους μή δεχόμενους 
τήν θείαν Γραφήν. Τό γάρ κοινώς έπϊ τής άγιας Τριάδος θεολο- 
γεΐν ούκ έστι σύγχυσιν είσάγειν των ύποστάσεων.

Έπϊ τήν θεολογικήν: Θεολογικήν έπιστήμην άνωτέρω 
25 περί Θεου διηγούμενος, ούκ έφη αύτήν έπιστήμην είναι, ένταυ- 

θα δέ τά περί θεολογίας έπιστήμην φησίν. Επιστήμη δέ έστι

5. Ψαλμ. 35,10. 6. Ίερ. 2,13.



Τήν πηγαίαν: Λέγεται στούς Ψαλμούς, ότι «άπό σένα άνα- 
βλύζει ή πηγή της ζωής»5, και στον Ιερεμία· «έγκατέλειψαν 
έμενα, τήν πηγή του ζωντανού νερού»6. Ό  θεός λοιπόν λέγεται 
πηγή, σαν κάποια μήτρα και άρχή και αιτία όλων όσων φάνη
καν και ήρθαν στήν ύπαρξη. Αυτά δηλαδή πού συνηθίζουν με
ρικοί νά καλούν καθολικά, δηλαδή γένη, ή όλα, ή περιέχοντα, 
επειδή περιλαμβάνουν τις μερικές άπό αύτά μεταδόσεις, αύτά 
οί θεΐες Γραφές τά ονομάζουν πηγαία αιτία. Έξαιτίας λοιπόν 
τής δημιουργικής Ικανότητας και γιά τό ότι δέ θά έκλείψουν 
όσα ύπάρχουν χάρη στο Πνεύμα, κι έπειδή τό Πνεύμα τό άγιο 
είναι κι αύτό αϊτιο όλων τών όντων, όπως λέγεται και στή Σο
φία, εύλογα τό θεολογεί και ώς πηγαία αιτία. Τό ότι δέ θά στα
ματήσει νά δημιουργεί έννόησέ το άπό αύτό* «ό Πατέρας μου 
έργάζεται ώς τώρα, έπείσης κι έγώ έργάζομαι»7. Επίσης και τό 
άγιο Πνεύμα μαζί μέ τον Πατέρα και τόν Υίό έργάζεται πάντο
τε χωρίς διάλειμμα. Γιατί έχει λεχθεί* «θά στείλεις τό Πνεύμα 
σου και θά δημιουργηθούν»8.

§ 2. Άδιαστρόφοις έννοίαις: Καλώς έθεσε τό άδιάστρο- 
φες. Επειδή και οί αίρετικοι διαβάζουν τις- Γραφές και τρέφο
νται πνευματικά άπό αυτές, άλλ’ όμως διαστρέφουν ό ένας τόν 
άλλο.

θεοπρεπούς διαιρέσεως: θεοπρεπη διαίρεση είπε τήν 
άσύγχυτη γνώση σχετικά μέ τις ύποστάσεις της άγίας Τριάδας, 
και δτι δέν πρέπει νά προσπαθούμε νά πείθομε δσους δέν δέχο
νται τή θεία Γραφή. Γιατί τό νά θεολογούμε δτι κοινωνοϋν με
ταξύ τους τά πρόσωπα της άγίας Τριάδας δέ σημαίνει δτι είσά- 
γομε σύγχυση τών ύποστάσεων.

Έπι τήν θεολογικήν: Εκθέτοντας πιό πάνω τή θεολογική 
έπιστήμη γιά τόν θεό , δέν είπε δτι είναι έπιστήμη, έδώ δμως 
χαρακτηρίζει τά σχετικά μέ τή θεολογία έπιστήμη. ’Επιστήμη
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δόξα όρθή λογισμφ δεθεΐσα, ή λόγος άληθής έπι διάνοιαν άμε- 
τάπτωτος, και ή άκριβής εϊδησις του πράγματος και άπόφαν- 
σις, ού και λέγεται έπιστήμη, άληθείας λόγον και δόξαν όρθήν 
προβαλλομένη, μη δεομένη τής έκ παραθέσεως του όμοιου βε- 

5 βαιώσεως.
Τάς θείας έκφαντορίας: Έκφαντορίας φησϊ τάς τα μυστή

ρια έκφαινούσας διδασκαλίας.
Έν έαυτοΐς άπλήθυντα: "Οτι ού δει παρεξιέναι την θείαν 

Γραφήν έν τφ θεολογεΐν. 
ίο § 3. Και δσα τής ύπεροχικής: Κατά άφαίρεσιν ύπέρ ένοιαν 

δοξολογείται ■ έκ γάρ των μή θεωρουμένων περι αύτον ύπερα- 
ναβεβηκότως προσκυνειται, οϊον ώς άθάνατος, ώς άτελεύτητος 
και άόρατος και άνεδεής, και δσα τοιαΰτα' κοινά γάρ τής Τριά- 
δος και ταυτα' αίτιολογικά δέ είσιν δσα έπι τήν κτίσιν έρρευσε 

15 παρ' αύτοΰ, άτε αιτίου παντός καλού, ώς γέγραπται, δτι «παν 
έστι καλόν αύτοΰ».

Τό τοΰ Πατρός: Κατά κοινοΰ δέ τό ύπερούσιον, ώς έπι τοΰ 
Πατρός, οδτω και έπι τοΰ Υίον και έπι τοΰ άγίου Πνεύματος. 
Έπϊ δέ τών διακεκριμένων τής άγιας Τριάδος, οϊον όνομάτων, 

2οούδεμίαν φησϊν δλως είναι άντιστροφήν ή κοινωνίαν' ό γάρ 
Πατήρ ούκ &ν εύσεβώς κληθείη Υίός, ούδέ ό Υιός Πατήρ' τό 
αύτό καϊ έπϊ τοΰ άγίου Πνεύματος.

Ή καθ’ ήμας Ίησοΰ: Σημείωσαι, δτι μόνου τοΰ θεοΰ Λό
γου έστϊν ή ένανθρώπησις. Παντελή δέ αύτήν φησι κατά 

25 Άπολλιναρίου, ώς έκ ψυχής νοερας καϊ ήμετέρου σώματος' 
τοΰτο γάρ δηλοϊ τό είπεΐν αύτόν «καθ’ ήμας», δπερ έστι και 
κατά Εύτυχοΰς' κατά Νεστορίου δέ, ότι φησί, τοΰ Ίησοΰ την 
άναλλοίωτον ώς θεοΰ καθ’ ήμας δπαρξιν' καί δτι ούσιώδη 
φησϊ τά έν τή άνθρωπότητι μυστήρια, τήν πείναν, τόν κόπον,
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είναι γνώμη όρθή διαρθρωμένη λογικά, ή λόγος άληθινός μέ 
νόημα άμετάβλητο, ή άκριβής γνώση του πράγματος και άπό- 
φανση γι’ αύτό, τοϋ όποιου και λέγεται έπιστήμη (λ.χ. έπιστή
μη τών αισθητών), προβάλλοντας λόγο άληθινό και όρθή 
γνώμη, πού δέν έχει άνάγκη νά βεβαιωθεί μέ άντιπαράθεση τού 
όμοιου.

Τάς θείας έκφαντορίας: Έκφαντορίες λέει τις διδασκαλίες 
πού διασαφηνίζουν τά μυστήρια.

Έν έαυτοΐς άπλήθυντα: 'Όταν θεολογεί κάποιος δέν πρέπει 
νά μή λαμβάνει ύπόψη τή Γραφή.

§ 3. Καί όσα τής ύπεροχικής: Δοξολογείται μέ άφαίρεση 
πάνω άπό έννοια* προσκυνεΐται δηλαδή σέ ύπερβατικό βαθμό 
άπό ιδιότητες πού δέν νοούνται σ’ αύτόν, όπως γιά παράδειγμα 
ώς άθάνατος, άτελεύτητος, άόρατος, χωρίς άνάγκη, καί δσα 
άλλα παρόμοια. Γιατί κι αύτά είναι κοινά γνωρίσματα τής Τριά
δας* ένώ αίτιολογικά είναι δσα προήλθαν στή δημιουργία άπό 
αυτόν, έπειδή είναι αίτιος ^άθε καλού, όπως έχει γραφεί, δτι 
«κάθε καλό είναι δικό του».

Τό τού Πατρός: Άπό κοινού άποδίδεται τό ύπερούσιο 
δπως στόν Πατέρα, έτσι καί στον Υίό καί στό άγιο Πνεύμα. 
Στά ιδιαίτερα δμως γνωρίσματα τής άγίας Τριάδας, δπως είναι 
τά όνόματα, δέν ύπάρχει, λέει, καμμιά άντιστροφή ή κοινωνία. 
Ό Πατέρας δηλαδή δέν είναι εύσεβές νά όνομαστεΐ Υίός, ούτε 
ό Υίός Πατέρας. Τό ίδιο ισχύει καί γιά τό άγιο Πνεύμα.

Ή καθ’ ήμάς Ιησού: Σημείωσε, δτι ή ένανθρώπηση είναι 
μόνο τού θεού Λόγου. Καί πολεμώντας τόν Άπολλινάριο, λέει 
δτι αύτή είναι τέλεια, ώς άποτελούμενη άπό νοερή ψυχή καί τό 
δικό μας σώμα. Γιατί αύτό σημαίνει ή έκφραση «καθ’ ήμας» (= 
δπως έμεΐς), πράγμα πού λέγεται καί κατά τού Εύτυχούς. Λέγε
ται καί κατά τού Νεστόριου, γιατί λέει δτι ή ύπαρξη τού Ιησού 
σύμφωνα μ’ έμάς ύπήρξε χωρίς άλλοίωσή του ώς θεού. Καί 
λέει έπίσης δτι είναι ούσιώδη (πραγματικά) τά μυστήρια πού 
έκδηλώνονται στήν άνθρώπινη φύση του, ή πείνα, ό κόπος, καί
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και τό έπι ΰδατος βαδίσω, και τό είσελθεΐν των θυρών κεκλει- 
σμένων προς τους μαθητάς, και το έγεΐραι τους νεκρούς, και 
αύτ'ο το πάθος, και δσα τοιαυτα.

Ούσιώδη μυστήρια: Σημείωσαι το οόσιώδη έπι τής σαρ- 
5 κώσεως' τούτο yap έφη, έκβάλλων την κατά φαντασίαν δόξαν.

§ 4. Παραδόσεως ίερομύσται. Ίερομύσται λέγονται οί τά 
ίερά μεμυημένοι.

Κρύφιας και άνεκφοιτήτους: Κρυφίας ένώσεις φησϊ τάς 
περι τής θείας ούσίας άκαταλήπτους γνώσεις' την ούσίαν αύτήν 

ίο τής άγιας Τριάδος, τί έστιν, ούδεις γνώσεταί ποτε.
Τάς διακρίσεις: Διακρίσεις φησι τάς ένυποστάτους προ- 

σκυνητάς ύπάρξεις, τουτέστι, του μεν Υίου τον έκ Πατρός 
άνέκφραστον άπαυγασμόν, του δε άγίου Πνεύματος την έκ Πα
τρος άνεννόητον έκπόρευσιν. 

is Ή ύπέρ έναρχίαν: Ή ύπερ έναρχίαν ένότης το ύπέρ πάσαν 
ένότητα και άπλότητα έν τοΐς ούσι τής θείας φύσεως άμερές τε 
καί άπλοΰν σημαίνει.

Τό άφθεγκτον: ’Άφθεγκτον διά τό άκατονόμαστον τής οό- 
σίας, πολύφωνον δέ, δτι τη ποικιλία των εύεργετουμένων το 

20 πολύφωνον έχει.
Τό παννόητον: Πώς άγνωστος και παννόητος ό Θεός, και 

πώς άγνωσίψ την περί αύτοΰ κτώμεθα γνώσιν, ρητέον' 
άγνοίη. γάρ γίνεται γνωστός ό θεός' άγνοιαν δέ, μη την διά τής 
άμαθίας λάβης' αΰτη γάρ σκότος έστι ψυχής’ μήτε την γινώ- 

25 σκουσαν, δτι άγνοεΐται ό άγνωστος' είδος γάρ και αύτή γνωρι- 
στικόν' άλλά κατ’ έκείνην την άγνοιαν γινώσκεται γνωστός, 
καθ* ήν άπλωθέντες ύπϊρ τάς νοήσεις, αϊτινες πληθυνόμεναι 
σκεδάννυνται, καί αδθις συμπτύσσονται, ούκ ούσαι ένάς. ’Όθεν 
οδν πάσαν νόησιν περί θεόν ύπερβάντες, άπλοι γινόμεθα, άγνο-



τό βάδισμα επάνω στο νερό, και ή είσοδός του με κλειστές 
πόρτες στούς μαθητές του, και τό ότι άνάστησε νεκρούς, και τό 
ϊδιο τό πάθος του, και δσα άλλα όμοια.

Ούσιώδη μυστήρια: Σημείωσε τό έπίθετο ‘ούσιώδη’ πού 
χρησιμοποιεί για τη σάρκωση. Αύτό τό ειπε θέλοντας νά πολε
μήσει τη γνώμη ότι πρόκειται για φαντασία.

§ 4. Παραδόσεως ίερομύσται: Ίερομύστες λέγονται δσοι 
έχουν διδαχθεί τά ίερά.

Κρυφίας και άνεκφοιτήτους: Κρύφιες ένώσεις λέει τίς 
άκατάληπτες γνώσεις πού άναφέρονται στη θεία ούσία. Τήν 
ίδια την ούσία της άγίας Τριάδας, τί άκριβώς είναι, κανένας 
ποτέ δε θά τό μάθει.

Τάς διακρίσεις: Διακρίσεις άποκαλει τις προσκυνητές ένυ- 
πόστατες ύπάρξεις, δηλαδή τον άνέκφραστο άπαυγασμό του 
Υίοΰ άπό τον Πατέρα και τήν άκατανόητη έκπόρευση από τον 
Πατέρα του άγίου Πνεύματος.

Ή ύπέρ έναρχίαν: Ή πάνω άπό τήν έναρχία ένότητα σημαί
νει τή δίχως μέρη άπλότητα της θείας φύσης πού είναι πάνω 
άπό κάθε ένότητα και άπλότητα.

Τό άφθεγκτον: ’Άφθεγκτη τή λέει, έπειδή ή ούσία δεν έπι- 
δέχεται κατονομασία, ένώ πολύφωνη, έπειδή έχει τήν πολυφω
νία έξαιτίας της ποικιλίας έκείνων πού εύεργετούνται.

Τό παννόητον: (τελείως νοητόν). Πρέπει νά πούμε πώς εί
ναι άγνωστος άλλα και τελείως νοητός ό θεός, καί πώς μέ 
άγνωστα άποχτοϋμε τή γνώση γι’ αύτόν* γιατί ό θεός γίνεται 
γνωστός μέ τήν άγνοια* καί άγνοια μήν έννοήσεις τήν άγνοια 
άπό άμάθεια* γιατί αύτή είναι σκότος της ψυχής· ούτε αύτήν 
πού γνωρίζει, γιατί ό άγνωστος αγνοείται* καθόσον κι αύτή εί
ναι είδος πού γνωρίζει. ’Αλλά γίνεται γνωστός σύμφωνα μ’ 
έκείνη τήν άγνοια κατά τήν όποία, άφοΰ γίνομε άπλοί ξεπερνώ- 
ντας τίς γνώσεις, πού καθώς πληθαίνουν διασκορπίζονται καί 
πάλι συμπτύσσονται, άφοΰ δέν είναι ένάδα. Γι’ αύτό λοιπόν ξε- 
περνώντας κάθε γνώση περί θεοϋ γινόμαστε άπλοί, στό έξης
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οΰντες λοιπόν και Αδιάκριτοι μένοντες διά την πρός την ενότη
τα στάσιν, και βεβαίως έστώτες έν τη ένώσει, άγνοοΰμεν δτι 
άγνοοΰμεν, τουτέστιν ούχ έτέρου τίνος είδότες, ήμεΐς ώς αμα
θείς άγνοοΰμεν, δυνάμενοι μαθεΐν & τέως άγνοοΰμεν, άλλα τα 

5 παρά πάσης λογικής κτίσεως εύσεβώς αγνοούμενα άγνοοΰντες' 
έν ταύτη γάρ στάντες τη άγνοίςί, είδος γινόμεθα του προ πάντων 
δντος' έάσαντες μέν πάντα τα είδη καί τάς νοήσεις, έν άφασίφ 
δέ κρείττονι πάσης φθέγξεως ιδρυμένοι, τφ μηδε τούτο γινώ- 
σκειν, δτι άγνοοΰμεν* είτα πάλιν ύποστρέψαντες έκ τής έν άφα- 

ιοσίψ σιωπής, και άπο τής σιγής είς φθέγξιν καταβαίνοντες, συν- 
ιέντες δτι ήγνοουμεν, άφιστάμεθα λοιπόν του περί άγνώστου 
ζητεΐν. Παννόητος δέ πάλιν ό Θεός, έκ των φιλοδώρων προ
νοιών νοούμενος, δ,τι έστί, και έκ των δημιουργημάτων' έκ 
των μέν, δτι σωτήρ έστιν, έκ των δέ, δτι δημιουργός. Και θέσιν 

ΐ5 μέν την δπαρξίν φησιν, ώς έξ αύτής τής πάντων обоης ύπάρξε- 
ως. Λέγουσι δέ καί οί φιλόσοφοι ‘θέσιν’ τα έπιτιθέμενα είδη τή 
ύλη, ‘άφαίρεσιν' δέ, δταν αί ποιότητες άφαιρεθώσι τών ειδών, 
οΐον γής τό βαρύ, δδατος τό ύγρόν. Ό ούν Θεός, ό και ταΰτα με- 
τασχηματίζων, ή πάντων θέσις και άφαίρεσίς έστν θέσις μέν 

20 πάντων, ώς τά πάντα θεις καί ποιήσας καί ίδρΰσθαι παρα- 
σκευάζων' έν αύτφ γαρ τά άπαντα συνέστηκεν άφαίρεσίς δέ 
πάντων έστίν, ώς καί την θέσιν αΰτήν τών δντων και την ποίη- 
σιν μεταρρυθμίζων και μετασκευάζων και άφαιρών έκ τών τε
θειμένων τά κατά φύσιν' εί γάρ όμολογειται τά έν γενέσει, πάν- 

25τως καί φθείρεσθαν αύτός δέ πλούτω άγαθότητος τών μέν 
άνεΐλε κα) τό φθαρτόν, ώς άγγέλων και ψυχών, τών δέ τό 
φθαρτόν είς Αφθαρσίαν και τό θνητόν είς Αθανασίαν μετάγει, 
ώς τά σώματα ήμών έν τή άναστάσεг  δήλον ώς αύτός ταΰτα



άγνοώντας και μένοντας άδιάσπαστοι για τη στάση μας στην 
ένότητα, και έδραιωμένοι μέσα στην ένωση, άγνοοΰμε ότι δέν 
γνωρίζομε, χωρίς αύτό νά σημαίνει ότι ένας άλλος γνωρίζει και 
έμεις ώς άμαθεις άγνοοΰμε, και ότι μπορούμε νά μάθομε αύτά 
πού ώς τώρα άγνοοΰμε, άλλά άγνοοΰμε αύτά γιά τά όποια κάθε 
λογική φύση έχει εύσεβή άγνοια. 'Όταν λοιπόν σταθούμε σ’ 
αύτή την άγνοια, γινόμαστε και εικόνα έκείνου πού ύπάρχει 
πριν άπό τά πάντα, έγκαταλείποντας όλες τις μορφές (είδη) και 
τις γνώσεις και στερεωμένοι σέ άφασία καλύτερη άπό κάθε 
λόγο έξαιτίας τοΰ ότι δέν γνωρίζομε ούτε τοΰτο, ότι δηλαδή 
άγνοοΰμε. ’Έπειτα έπιστρέφοντας πάλι άπό τή σιωπή της άφα- 
σίας κι άπό τή σιωπή κατεβαίνοντας στο λόγο, συνειδητοποιώ
ντας ότι άγνοούσαμε, άπέχομε πιά άπό τή ζήτηση τοΰ άγνώ- 
στου. Καί πάλι, ό θεός είναι τελείως νοητός, νοούμενος δ,τι εί
ναι άπό τις πρόνοιες πού μας φιλοδωρεί και άπό τά δημιουργή
ματα* άπό τις πρόνοιες νοείται ότι είναι σωτήρας, ένώ άπό τά 
δημιουργήματα ότι είναι δημιουργός. Και θέση βέβαια λέει τήν 
ύπαρξη, έπειδή άπό αύτήν προέρχεται ή ύπαρξη όλων. Και οί 
φιλόσοφοι καλούν θέση τά είδη πού δίνονται στήν ύλη, ένώ 
άφαίρεση όταν οί ποιότητες άφαιρεθοΰν άπό τά είδη, όπως άπό 
τή γη τό βάρος κι άπό τό νερό ή ύγρότητα. Ό  θεός λοιπόν, πού 
κι αύτά τά μετασχηματίζει, είναι τών πάντων καί θέση και 
άφαίρεση* είναι θέση γιατί έθεσε και δημιούργησε τά πάντα 
καί τά κάνει νά παραμένουν, γιατί όλα έχουν τή σύστασή τους 
μέσα σ’ αύτόν άφαίρεση πάλι όλων είναι έπειδή και τήν ίδια τή 
‘θέση’ και τή δημιουργία μεταρρυθμίζει καί μεταποιεί καί άπό 
όσα έχουν τεθεί άφαιρεΐ τά κατά φύση. "Αν δηλαδή είναι παρα
δεκτό ότι όσα έγιναν όπωσδήποτε καί φθείρονται καί οί ίδιος 
μέ τόν πλούτο της άγαθότητάς του άπό άλλα άφαΐρεσε τή 
φθαρτότητα, δπως άπό τούς άγγέλους καί τΙς ψυχές, και σέ 
άλλα μεταβάλλει τή φθαρτότητα σέ άφθαρσία καί τή θνητότητα 
σέ άθανασία, δπως γίνεται στά σώματά μας κατά τήν άνάστα- 
ση, είναι φανερό δτι ό θεός, πού είναι γιά μας δλα αύτά, είναι ό
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ήμΐν ύπαρχων, αύτός και ύπίρ θέσιν έστι και άφαίρεσιν, καί 
θεμέλιος και ρίζα πάντων ών, ού τοπικώς, άλλα κατά το αί
τιον' ούτε άφαίρεσις αύτός ών, ών αύτός ίχεν αύτό yap άθάνα- 
τον αύτός έχει. Τό γάρ άθάνατον και άκατάληπτον και άγνω- 

5 στον καί όσα τοιαΰτα έχει, ούχ ώς μή ών τό έναντίον, άλλά 
κατά ίδιότητά τινα πάσιν άρρητον και άνεπινόητον έξήρηται 
γάρ των άπάντων, ώς άφηρημένος των δντων, και ύπ ' ούδενός 
νοούμενος των έν δημιουργία ή καταλαμβανόμενος, ώς αύτός 
έαυτόν άρπάσας διά τής άπειρίας* ού γάρ έστιν αύτου πέρας. 

ιοΣημείωσαι δέ τό έν άλλήλαις είναι, κατά τινα μονήν και ϊδρυσιν 
τάς θείας ύποστάσεις, ώς τό* «Έγώ έν τφ Πατρί, και ό Πατήρ 
έν έμοί» · οΰτω και περι του άγίου Πνεύματος ό Απόστολος λέ
γει.

Καθάπερ φώτα λαμπτήρων: "Ολος ό νους του πατρός τοΰ- 
15 τον έχει τόν τρόπον. Παράδειγμα είπεν έπι τής άγίας Τριάδος, 

ώσπερ τριών τινων λύχνων, φησίν, ή κηρών ήμμένων έν τινι 
ναφ ή οίκφ, ταΐς μέν ύποστάσεσι διακεκριμένων, ήγουν κεχω- 
ρισμένων άλλήλων' άλλος γάρ και άλλος λύχνος έστιν ίδικώς ό 
καθείς, τφ δέ φωτι ήνωμένην έχουσι και άχώριστον την κοι- 

2ο νωνίαν τής φύσεως και τής ένεργείας' και ούδεις δύναται έν τφ 
οίκφ έν τφ άέρι αύτου διακρΐναι καί είπεΐν, ποιον μέν έστι φώς 
τοΰδε του λύχνου, ποιον δέ του έτέρου. Ταΰτα είπών, μετέρχε
ται λοιπόν έκ του τριαδικού είς τόν τής οίκονομίας λόγον και 
τήν ένδοξον έξοδον του θεού Λόγου την έκ Πατρός κατά την 

25 αύτου φωνήν τήν φάσκονσαν, δτι, «έκ του Πατρός μου έγώ 
έξήλθον, κα\ πρός τόν Πατέρα μου ύπάγω», σαφηνίζει καθά 
φησιν Αλλ\ εί καί τόν ένα τις τώ πυρσών ύπεξάγοι του δωμα-



ϊδιος και πάνω από θέση και πάνω άπό άφαίρεση, και είναι θε
μέλιο και ρίζα όλων, όχι ταπεινά άλλά αίτιακά· ούτε βέβαια εί
ναι ό ϊδιος άφαίρεση αύτών πού έχει, γιατί αύτός έχει την ίδια 
την αθανασία. Τήν άθανασία δηλαδή καί την άκαταληψία καί 
τό άγνωστο καί τά παρόμοια τά έχει όχι γιατί δέν είναι τό άντί- 
θετο, άλλά σύμφωνα μέ μιά ιδιότητα σέ όλους άρρητη καί άκα
τανόητη. Γιατί έχει άφαιρεθεΐ άπό όλα, άφού είναι έξω άπό τά 
όντα, καί κανένα δημιούργημα δέν μπορεΐ νά τόν βάλει στό νοΰ 
του καί νά τόν κατανοήσει, έπειδή ό ϊδιος έχει άρπάξει τόν έαυ- 
τό του άπό τά πάντα μέ τήν άπειρία του* γιατί γι’ αύτόν δέν 
ύπάρχει πέρας. Σημείωσε, τό ότι είναι ή μιά μέσα στήν άλλη οί 
θείες ύποστάσεις σύμφωνα μέ μιά παραμονή καί σταθερότητα, 
όπως λέει τό «Έγώ είμαι μέσα στόν Πατέρα καί ό Πατέρας 
μέσα σ’ έμένα»* τό ϊδιο λέει ό ’Απόστολος9 καί γιά τό άγιο 
Πνεύμα.

Καθάπερ φώτα λαμπτήρων: ‘Ό λος ό νους του πατέρα αύ- 
τοϋ έκδηλώνεται μ’ αύτόν τόν τρόπο. Παράδειγμα έφερε γιά 
τήν άγία Τριάδα τρία λυχνάρια ή κεριά άναμμένα σ’ ένα ναό ή 
σ’ ένα σπίτι πού διακρίνοται ώς πρός τίς ύποστάσεις, δηλαδή 
είναι χωρισμένα τό ένα άπό τό άλλο. Τό κάθε λυχνάρι δηλαδή 
είναι χωριστό άπό τά άλλα, μέσα στό φώς τους δμως έχουν 
ένωμένη κι άχώριστη τήν κοινωνία της φύσης καί της ένέρ- 
γειας, καί κανένας δέν μπορεΐ μέσα στήν άτμόσφαιρα ένός σπι
τιού νά διακρίνει καί νά πει ποιό είναι τό φώς αύτοϋ του λυχνα
ριού καί ποιό τού άλλου. ’Αφού είπε αύτά μεταβαίνει άπό τό 
λόγο γιά τήν Τριάδα στό λόγο της οίκονομίας καί σαφηνίζει μ’ 
αύτά πού λέει τήν ένδοξη έξοδο τού θεού Λόγου άπό τόν Πα
τέρα του σύμφωνα μέ τήν ίδια του τή μαρτυρία πού λέει, «Έγώ 
βγήκα άπό τόν Πατέρα μου καί πρός τόν Πατέρα μου πηγαί
νω»10. Άλλά κι δν κάποιος βγάλει τό ένα μόνο λυχνάρι άπό τό
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τίοϋ, σννεξελεύσεται και τό οίκεΐον άπαν φως, ούδέν τής τών 
έτέρων φώτων έν έαυτφ συνεπισπώμενον λαμπηδόνος, ή τό 
έαυτου τοΐς έτέροις καταλεΐπον. Έλθών γάρ ό Υίός έκ του Πα- 
τρός καί έπιδημήσας έν τφ κόσμω ούδε τον Πατέρα кал το 

5 Πνεύμα συνήγαγεν έν έαυτφ, ούδέ μην των οικείων έξελθών 
έκείνοις κατέλιπεν, άλλ’ άδιαίρετον τής έαυτου μονής έποιήσα- 
το την έξοδον.

'Όπου γε και την ύπεροόσιον: Αί των σωμάτων ένώσεις, 
των τε στοιχειωδώς θεωρουμένων και τών άλλως πως μιγνυ- 

ιο μένων, δυνάμεσι καί ποιότησι τό παρηλλαγμένον έχουσι, και 
έτερόν τι παρά την τών άπλών φύσιν ή τούτων ένωσις άποτε- 
λεν ώσαύτως καϊ ψνχικαι δυνάμεις τό έτεροειδές κατά την κί- 
νησιν διάφορον έχουσν καϊ μην καί αί τών άγγέλων πρός τάς 
θείας έλλάμψεις ένότητες τό άνά μέρος και άνάλογον ταΐς oi

ls κείαις τάξεσιν έχουσιν, ή δέ έν τή йущ Τριάδι θεότης και όσα 
ταύτης, οόδενι τών είρημένων διακοπτομένη ή έαυτής διαφέ- 
ρουσα, εικότως ύπέρ ταύτας τάς ένώσεις είναι δοξάζεται.

Καί ύπερουράνια φώτα: Σημείωσαι, ότι καϊ τάς ψυχάς και 
τοΰς νόας άπαντας ύπερουράνια φώτα καλεΐ, καί φησιν ένου- 

2ο σθαι τάς ζωούσας ούσίας ταύτας άπάσας, ώς εϊρηται έν τφ πα- 
ραδείγματι τών έν οϊκω τινϊ πολλών λαμπτήρων άλλήλοις άμι- 
γώς τε καϊ άσυγχύτως ένουμένων, θεοειδείς τε οϋσας καϊ μετε- 
χούσας άναλόγως έαυτοϊς τής του θεού ύπερηνωμένης ένώσε- 
ως, άστινας, ένώσεις δηλονότι, έπ\ τά άσώματα, & καϊ δι ’ άλ- 

25 λήλων άσυγχύτως χωρεί
§ 5. Υπερουσίου θεογονίας: Σημείωσαι, δτι ύπερούσιον 

θεογονίαν κα\ πηγήν τόν Πατέρα καλεΐ, καϊ δτι ούκ άντιστρέφει 
τά όνόματα.

Ενώσεις τε καϊ διακρίσεις: Τά περϊ τής άφράστου Τριά- 
3οδος μέχρι τριών όποστάσεων προόδου νυν θεολογεί, δτιπερ ό 

θεός καϊ Πατήρ, κινηθείς άχρόνως καϊ άγαπητικώς, προήλθεν



δωμάτιο θά βγει μαζί του και δλο τό δικό του φως, χωρίς ν’ 
άποσπά καί νά παίρνει μαζί του καθόλου άπό τή λάμψη των άλ
λων φώτων ή ν’ άφήνει τή δική του στά άλλα λυχνάρια. 'Όταν 
ήρθε δηλαδή ό Υίός άπό τόν Πατέρα του κι έπιδήμησε στόν 
κόσμο ούτε τόν Πατέρα έφερε μαζί του ούτε τό Πνεύμα, ούτε 
δμως κι άφησε σ’ έκείνους κάτι δικό του, άλλά κατά τήν έξοδό 
του δέν στερήθηκε τίποτε άπό τόν έαυτό του.

’Όπου γε καί τήν ύπερούσιον: Οί ένώσεις των σωμάτων 
καί δσων θεωρούνται στά στοιχεία τους καί δσων συντίθεται 
κάπως διαφορετικά, παραλλάσσουν μέ τις δυνάμεις καί τις 
ποιότητες, καί ή ένωσή τους άποτελεΐ κάτι άλλο πέρα άπό τή 
φύση τών άπλών. Παρόμοια καί οί ψυχικές δυνάμεις έχουν δια
φορετική τήν έτεροείδεια κατά τήν κίνηση. Άλλά καί τών άγ- 
γέλων οί ένότητες πρός τις θείες λάμψεις έχουν τό μερίδιό τους 
καί τήν άναλογία στις δικές τους τάξεις. Ή θεότητα δμως της 
άγίας Τριάδας κι δσα Περιλαμβάνει χωρίς νά διακόπτεται άπό 
κανένα άπό δσα ειπώθηκαν ή νά διαφέρει άπό τόν έαυτό της, 
εύλογα πιστεύεται πώς είναι πάνω άπό αύτές τις ένώσεις.

Καί ύπερουράνια φώτα: Σημείωσε, δτι καλεΐ ύπερουράνια 
φώτα καί τις ψυχές καί τούς νόες δλους, καί λέει δτι δλες αύτές 
οί ούσίες πού παρέχουν ζωή ένώνονται, δπως είπαμε στό παρά
δειγμα γιά τούς πολλούς λαμπτήρες μέσα σ’ ένα σπίτι πού ένώ- 
νονται μεταξύ τους χωρίς νά άναμιγνύονται καί νά συγχέονται. 
Καί δτι αύτές οί ούσίες είναι θεόμοιαστες καί μετέχουν άνάλο- 
γα μέ τόν έαυτό τους τής ύπερενωμένης ένωσης του θεου. Αύ
τές, δηλαδή τις ένώσεις, τΙς έννοεΐ στά άσώματα, τά όποια καί 
άσύγχυτα εισδύουν τό ένα μέσα στό άλλο.

§ 5. Υπερουσίου θεογονίας: Σημείωσε, δτι ύπερούσια θεο
γονία καί πηγή καλεΐ τόν Πατέρα, καί δτι δέν άποδίδει κατά 
έναλλαγή τά όνόματα.

Ενώσεις τε καί διακρίσεις: Τώρα διατυπώνει τή θεολογία 
γιά τήν άρρητη προχώρηση της άγίας Τριάδας ώς τίς τρεις ύπο- 
στάσεις, δτι ό θεός καί Πατέρας κινημένος έξω άπό τό χρόνο
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είς διάκρισιν ύποστάσεων, άμερώς τε και άμειώτως μείνας έν 
τη οίκείψ όλότητι ύπερηνωμένος και ύπερηπλωμένος, του οι
κείου άπαυγάσματος είς ϋπαρξιν προελθόντος, ώς είκόνος 
ζώσης, και του παναγίου Πνεύματος προσκυνητώς και ύπερα- 

5 εννάως έκπορευομένου έκ του Πατρός, ώς μυσταγωγεί ό Κύ
ριος' άγαθότητι δέ έπληθύνθη έπι τρισυπόστατον θεαρχίαν ή 
αίτια πάντων και πηγή. Ταϋτα και ό θεολόγος Γρηγόριος έν 
τοις Κατά Εύνομίου λόγοις φησίν. ’Έστι δε και κατά άλλον λό
γον θεία διάκρισις, ή διά πλήθος άγαθότητος πρόοδος του Θεού 

ίο είς τήν πολυείδείαν τής δημιουργίας τής άοράτου και όρατής. 
Κοινάι δέ είσι τής τρισυποστάτου και διακεκριμένης ένάδος αί 
δημιουργικάι πρόνοιαί τε και άγαθότητες' ή γάρ παμβασιλις 
Τριάς έν μεθέξει τών δυναμένων μετέχειν γίνεται άσχέτως τε 
καϊ άμεθέκτως' ταΰτόν γάρ δηλοΐ έκάτερον μετέχεται γάρ ό 

ΐ5 Θεός άσχέτως ού κατεχόμενος έν τόπω τφ μετέχοντι, ούδε αί- 
σθητώς μετεχόμενος, άλλ' δλος έν μετοχή έκάστου ών και έξ- 
ηρημένος τών άπάντων ώσπερ φωνής μεγάλης γενομένης 
άπαντες μετέχουσιν οί παρόντες κατά τήν οίκείαν δύναμιν, και 
άνήρ καί νήπιον καϊ άλογα, άλλ' οί μέν έρρωμενέστερον, οί δέ 

2ο άμυδρότερον, πρός τήν τής άκουστικής ένέργειαν, και έστι με- 
θεκτή ή φωνή, και έφ ' έαυτής άμέθεκτος μείνασα.

Έκ τών μετοχών και τών μετεχόντων: Τό κατ’ούσίαν μέν 
ή θεότης ού μετέχεται, ούτε νοείται' μεθεκτή δέ έστιν έν τφ έξ 
αύτής είναι τά πάντα, και ύπ' αύτής συνέχεσθαι είς τό είναι.

25 Έν έκάστφ τών έκτο πωμάτων: Παραδειγματικώς φησι, 
πώς άμεθέκτως μετέχεται ό Θεός.

§ 6. Ούκ έστιν ή σφραγίς: Άντίθεσις και λύσις έκ του πα
ραδείγματος τής σφραγΐδος.



ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. Β' 71

κι άπό αγάπη προχώρησε στη διάκριση τών ύποστάσεων, πα- 
ραμένοντας δίχως νά χωριστεί σέ μέρη και νά μειωθεί μέσα 
στην όλότητά του πέρα άπό κάθε ένωση και κάθε άπλότητα, 
καθόσον προχώρησε στήν ύπαρξη τό άπαύγασμά του ώς ζωντα
νή εικόνα και τό πανάγιο Πνεύμα έκπορεύεται άέναα άπό τον 
Πατέρα γιά νά τό προσκυνούμε, όπως διδάσκει μυστικά ό Κύ
ριος, και ή αιτία και ή πηγή δλων άπό άγάπη πληθύνθηκε σέ 
τρισυπόστατη θεαρχία. Αύτά λέει και ό Γρηγόριος ό θεολόγος 
στούς λόγους του κατά τού Εύνομίου. Υπάρχει όμως θεία διά
κριση και άπό άλλη άποψη, πού γίνεται άπό άγαθότητα ή προ- 
χώρηση τού θεού στά πολυπληθή είδη της δημιουργίας της άό- 
ρατης και της όρατης. Καί είναι κοινές οί δημιουργικές άγαθό- 
τητες καί πρόνοιες της τρισυπόστατης καί διακεκριμένης ένά- 
δας. Γιατί ή παμβασίλισσα Τριάδα μετέχεται άπό αύτούς πού 
έχουν τή δύναμη γι’ αύτό χωρίς νά κρατιέται (άσχετα) καί χωρίς
νά μετέχεται άπό αύτούς (άμέθεκτα). Κάθε μιά διατύπωση άπό 
αύτές (καί κάθε έπίρρημα) σημαίνει τό ίδιο. Ό  θεός δηλαδή 
μετέχεται χωρίς νά κρατιέται καί χωρίς νά κατέχεται στόν τόπο 
πού τόν μετέχει κανείς, ούτε μετέχεται αισθητά, άλλά άκέραιος 
άπό τό κάθε τι καί διακρινόμενος άπό όλα. Ό πω ς όταν άκου- 
στεΐ μιά δυνατή φωνή τήν άκούν (τή μετέχουν) δλοι οί παρό- 
ντες άνάλογα μέ τή δύναμή του ό καθένας, καί ό άνδρας καί τό 
νήπιο καί τά άλογα, άλλ’ άλλοι τή μετέχουν πιό έντονα κι άλλοι 
πιό άδύνατα άνάλογα μέ τήν άκουστική τους Ικανότητα, καί 
έτσι είναι ή φωνή μεθεκτή, έμεινε δμως καθεαυτή άμέθεκτη.

Έκ τών μετοχών καί τών μετεχόντων: Ή θεότητα κατά τήν 
ούσία της δέν μετέχεται ούτε νοείται. Μεθεκτή είναι κατά τό 
δτι τά πάντα προέρχονται άπό αύτήν καί άπό αύτήν συγκροτού
νται στό είναι.

Έν έκάστψ τών έκτυπωμάτων: Λέει μέ παράδειγμα πως με- 
τέχεται, χωρίς ώστόσο νά μετέχεται ό θεός.

§ 6. Ούκ έστιν ή σφραγίς: Αντίθεση καί λύση άπό τό πα
ράδειγμα της σφραγίδας.
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Απομόργματα: Απομόργματα ένταΰθα τα έκτυπώματα λέ
γει.

Και μήτε αντίτυπα: Ώς λίθοι και ξύλα, ή πάλιν τα τής 
ύγρας ούσίας, ών ούδεν έπιδέχεται την έκ δακτυλίου σφραγίδα.

5 Διακέκριται δέ: Σημείωσαι, δτι διακέκριται τής άγίας 
Τριάδος ή ένανθρώπησις του Λόγου όλικώς και άληθώς.

Το καθ’ ήμας: Ένταΰθα περι τής οικονομίας πάλιν διαλα- 
βών, τφ θεφ  Λόγω ταύτην προσάπτει, μήτε Πατρός, μήτε τοΰ 
Πνεύματος έπικοινωνησάντων, πλήν κατά βουλήν μόνην. Ση- 

ιομείωσαι δέ την άκριβή τής οικονομίας διήγησιν, δτι ούσιώθη 
ό ύπερούσιος Θεός Λόγος άναλλοιώτως, έπεϊ μεμένηκε Θεός, 
και ούσιώθη καθ' ήμας έξ ήμών όλικώς, τουτέστι, σώμα και 
ψυχήν λογικήν κατά άλήθειαν έσχηκώς, και δτι Θεός Λόγος έστι 
κατ'άλήθειαν ό παθών, δηλονότι σαρκί, και δτι άνθρωπική αύ- 

ιο τοΰ έστι θεουργία πάντα τά έν τή οίκονομίψ, και δτι ούκ έκοινώ- 
νησεν είς ταΰτα Πατήρ, ούτε το Πνεΰμα τό άγιον, εί μη τή εύδο- 
κίςι καϊ βουλήσει τής σαρκώσεως και είς τό συνεργάζεσθαι τφ 
Υίφ Θεφ τάς θεοσημείας. Σημείωσαι δέ ταΰτα μάλιστα κατά 
Νεστοριανών και Άκεφάλων κα\ Φαντασιαστών.

2ο Διακέκριται: Τοΰτ’ έστι κεχωρήσθαι τοΰ τριαδικού και θε- 
ολογικοΰ Λόγου τό καθ’ ήμας έξ ήμών όλικώς και άληθώς 
σαρκωθήναι, τοΰτ’ έστιν ό τής ένανθρωπήσεως καϊ σαρκώσε
ως τοΰ Χρίστου Λόγος, και δρασαι και παθεΐν όσα τής άνθρω- 
πικής αύτοΰ θεωρίας έστιν έκκριτα. Αδιατήρητά φησι και έξαί- 

25 ρετα, τοΰτ’ έστιν καθαρά κα\ άδιάβλητα τής άνθρωπίνης αύτοΰ 
φύσεως, άτινά έστι τόκος, νηπιότης, αϋξησις, δίψα, κόπος, 
λύπη, δάκρυον, πτύελος, αίμα, τρήσις, φθορά, ρύσις, έκούσιος 
νέκρωσις, άφθεγξία, άκινησία, καϊ τά δμοια. Τούτοις γάρ ό Πα
τήρ καί τό Πνεΰμα κατ' ούδένα τρόπον ή λόγον κεκοινώνηκεν, 

30 εί μή τις φαίη κατ’ εύδοκίαν τε καί βούλησιν.



Άπομόργματα: Άπομόργματα λέει έδώ τά έκτυπώματα (τά 
αποτυπώματα).

Και μήτε αντίτυπα: 'Όπως είναι οί πέτρες καί τά ξύλα, ή 
πάλι δσα έχουν ύγρή φύση πού δεν άποδέχονται τό άποτύπωμα 
τής σφραγίδας.

Διακέκριται δέ: Σημείωσε, ότι διακρίνεται όλικά καί πραγ
ματικά άπό τήν άγία Τριάδα ή ένανθρώπηση του Λόγου.

Τό καθ’ ήμάς: Έδώ κάνοντας πάλι λόγο γιά τήν οικονομία 
τήν άποδίδει στον θεό  Λόγο, χωρίς νά συμμετείχαν ούτε ό Πα
τέρας ούτε τό άγιο Πνεύμα, παρά μονάχα με τή βούληση. 
Σημείωσε έπίσης τήν άκριβή έκθεση της οικονομίας, ότι ό ύπε- 
ρούσιος θεός Λόγος έλαβε χωρίς μεταβολή ούσία, έπειδή έμει
νε θεός, καί έλαβε ούσία σύμφωνα με έμάς καί άπό έμάς όλικά, 
δηλαδή έλαβε πραγματικά σώμα καί λογική ψυχή, καί ότι ό 
θεός Λόγος είναι αύτός πού έπαθε άληθινά, δηλαδή στή σάρ- 
κα. Έπίσης ότι είναι άνθρώπινη έκδήλωση θεού όλα δσα άπο- 
τελοΰν τήν οικονομία, κι δτι σ’ αύτά δέν έλαβαν μέρος ό Πατέ
ρας ούτε τό Πνεύμα τό άγιο, παρά μονάχα με τή συγκατάθεση 
καί τή βούληση στή σάρκωση καί μέ τή συνεργασία μέ τόν Υιό 
θεό στις θεοσημεΐες. Σημείωσε δτι αύτά στρέφονται κυρίως 
κατά τών Νεστοριανών καί τών Άκεφάλων καί τών Φαντασια- 
στών.

Διακέκριται: Σημαίνει δτι έχει χωρισθεΐ άπό τόν τριαδικό 
θεολογικό λόγο ή σύμφωνη μέ έμάς άπό έμας όλική και άληθι- 
νή σάρκωση, δηλαδή ό λόγος γιά τήν ένανθρώπηση και τη 
σάρκωση τού Χριστού καί τό νά ένεργήσει καί νά πάθει δσα εί
ναι ίδια της άνθρώπινης μορφής του. Άδιατήρητα λέει κι έξαί- 
ρετα, δηλαδή καθαρά καί άδιάβλητα, τά γνωρίσματα της άν
θρώπινης φύσης του, πού είναι ή γέννηση, ή νηπιότητα, ή αύ
ξηση, ή δίψα, ό κόπος, ή λύπη, τό δάκρυ, τό σάλιο, τό αίμα, τό 
τρύπημα της πλευράς, ή φθορά, ή έκκριση, ό έθελούσιος θάνα
τος, ή άδυναμία όμιλίας, κίνησης καί τά δμοια. Αύτά βέβαια μέ 
κανένα τρόπο δέν είναι κοινά στόν Πατέρα καί τό άγιο Πνεύμα, 
έκτός άν πει κανένας δτι συναινοΰσαν καί τά ήθελαν.
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Γεγονώς ό αναλλοίωτος: Πώς λέγει τον Λόγον παθεΐν, ώς 
και τό, «αί χεΐρες ημών έψηλάφησαν» περί του Λόγου τής 
ζωής, έξεθέμεθα.

§ 7. Τοις δέ ώς μυστικοΐς: Κατά την δύναμιν την ένυπάρ- 
5 χουσαν έν τφ άρτω και τφ ποτηρίω.

Υπέρ νοεράν ένέργειαν: Τών περι Θεοΰ λεγομένων την 
διάνοιαν μέν άναπτυσσει ό ιερός νους, ήγουν έρμηνεύει, ό τοις 
θείοις διόλου ένασχολούμενος, και τοις γηΐνςμς και έμπαθέσιν 
άνεπιθολώτως μένων, αύτοΐς δέ τοις θείοις ούκ άλλως έπιβάλ- 

ιο λει, ή κατά άπόπαυσιν πάσης κινήσεως νοητικής τών όντων 
τούτο· γάρ δηλοι τό ύπέρ νοεράν ένέργειαν είπεϊν, τουτέστιν 
όταν τφ άκαταλήπτω του Θεοΰ πάντοθεν περισχεθή, τότε κα
ταλαμβάνει τό ζητοόμενον.

Ταϊς μετοχαΐς μόναις: Προσυπακουστέον όνόματα. Μετο- 
15 χάς δέ φησιν, ών μετέχομεν την έξ αύτου του Θεοΰ παροχήν.

Κρνφιότητα: "Οτι και τό Θεός όνομα ού δηλοΐ ούσίαν, 
ούδέ τί έστιν ό Θεός, άλλ’ εύεργεσίαν τινά είς ήμας- και ότι έκ 
τών μετοχών τών ύπό τοΰ Θεοΰ δωρουμένων ήμιν, και τάς 
περϊ Θεοΰ όνομασίας ποιούμεθα, τό δέ τί έστιν ό Θεός, πασίν 

20 έστιν άνεπινόητον και γάρ ή θεία ϋπαρξις, ούτως άξίως ποσώς 
ύμνηθήσεται, δτε πάσης ένεργείας, και τής δραστικωτάτης, νο- 
ερας δέ, πάντως ύφ’ ήμών άπολυθεΐσα, δέξεται ήμας διά σιγής 
άγίας, έπιβάλλοντας ταις έκεΐθεν έκφοιτώσαις δωρεαϊς’ θελή- 
ματι γάρ τά δντα παράγει, στάντων ήμών βεβαίως έν τή του 

25 ήμετέρου νοΰ άδιακρισίφ, ήν έκάλεσε πρό μικρον ‘γνώσιν έν 
άγνωσίφ’.

Πάλιν, δτι μέν έστι πηγαία: Σημείωσαι τά σεβάσμια και 
φρικτά έπϊ τής άχράντου Τριάδος όνόματα, δτι πηγαία θεότης ό 
Πατήρ, ό δέ Υιός καί τό Πνεύμα τό άγιον βλαστοί είσι τής θεο-



Γεγονώς ό αναλλοίωτος: ’Έχομε έκθέσει πώς λέει ότι έπα- 
θε ό Λόγος, καθώς και τή φράση «τά χέρια μας ψηλάφησαν για 
τό Λόγο της ζωής»11.

§ 7. Τοις δέ ώς μυστικοΐς: Σύμφωνα με τή δύναμη πού 
ύπάρχει στόν άρτο και τό ποτήριο.

Υπέρ νοεράν ένέργειαν: Τό νόημα όσων λέγονται για τόν 
θεό τό άναπτύσσει ό ίερός νούς, δηλαδή τό έρμηνεύει όποιος 
άσχολεΐται έξ όλοκλήρου με τά θεΐα και μένει αθόλωτος άπό τά 
γήινα και γεμάτα πάθη. Και αυτά πάλι τά θεϊα δέν τά κατανοεί 
άλλιώς, παρά σταματώντας κάθε λειτουργία διανοητική. Γιατί 
αύτό σημαίνει ό λόγος του «πάνω άπό νοερή ένέργεια», δηλαδή 
όταν περικυκλωθεΐ όλόγυρα άπό τήν άκαταληψία τού θεού, 
τότε συλλαμβάνει αύτό πού ζητά.

Τάϊς μετοχαις μόναις: Πρέπει νά έννοήσομε μαζί τή λέξη 
‘όνόματα’. Μετοχή έννοει τήν παροχή άπό τόν ίδιο τόν θεό  
όλων έκείνων πού μετέχομε.

Κρυφιότητα: Και τό όνομα ‘θεός’ δέν δηλώνει ούσία ούτε 
τί είναι ό θεός, άλλά κάποια εύεργεσία σ’ έμάς, και ότι άπό τις 
μετοχές πού μάς δωρίζει ό θεός δημιουργούμε και τις όνομα- 
σίες τΙς σχετικές μέ τόν θεό, τί είναι όμως ό θεός, αύτό κανέ
νας δέν μπορει νά τό συλλάβει. Γιατί ή θεία ύπαρξη έτσι κάπως 
έπάξια θά ύμνηθεΐ, όταν, έλευθερωμένη έκ μέρους μας άπό 
κάθε ένέργεια και τή δραστικότερη πού είναι ή νοερή, θά μάς 
δεχθεί μέ άγια σιγή νά προσεγγίζομε τΙς δωρεές πού πηγάζουν 
άπό αύτήν. Γιατί μέ θέλημά του δημιουργεί τά όντα, άν σταθού
με έμεΤς βεβαιότερα στό άδιάσπαστο και άδιαχώριστο τού νού 
μας, πού λίγο πιό πάνω τήν είπε γνώση άπό άγνωσία.

Πάλιν ότι μέν έστι πηγαία: Σημείωσε τά σεβαστά καί φρι- 
κτά όνόματα γιά τήν άχραντη Τριάδα: ό Πατέρας είναι πηγαία 
θεότητα, ένώ ό Υίός καί τό άγιο Πνεύμα είναι βλαστοί της θεο
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γόνου θεότητος, τουτέστι του Πατρός, θεόφυτοι, και άνθη, και 
φώτα ύπερούσια. Μάλλον δέ βλαστούς φησιν είρήσθαι έν τη 
Γραφή άπο τής των έλαιών όπτασίας Ζαχαρίου του ενδεκάτου 
των προφητών' δύο yap κλάδους τής έλαίας φασιν οι Έβδομή- 

5 κοντά, οί δε άλλοι έρμηνευται στάχυας και βλαστούς' φώτα δέ, 
έν οίς εϊρηται, «Πατρός τών φώτων» και «Φώς έκ φωτός». 
Πάτριάν δέ λέγει την οίονει πατρότητα. Επιφέρει γουν υίότης' 
και γουν φησιν ό !Απόστολος- «έξ ού πάσα πάτριά έν ούρανώ 
και έπι γής όνομάζεται» · το γάρ είναι τε πατέρας και υίους όνο- 

ιο μάζεσθαι άνωθεν έρρευσεν, έκ του Πατρός μεν φύσει του Υίου 
δντος, Πατρός δέ πάντων δημιουργικώς και διδασκαλικώς- 
δθεν και άσώματοι και νοητοί θεών πατέρες και υίοι διδασκα- 
λικώς και ύπερκειμένως έν άγγέλοις και δικαίοις, ώς και ό 
Απόστολος δηλοΐ, πάντων τών πατέρων άρχοντος του κυρίως 

is Πατρός, άτε και την τοιαύτην μέθεξιν δόντος, και πάντων τών 
νίών άρχοντος του Υίου, άτε και αύτοΰ μεθεκτού έν τούτφ γι
νομένου, ώς αύτός φησιν' «έφανέρωσά σου τό όνομα τοϊς άν- 
θρώποις»' δτι καλείται Πατήρ ό αύτόν έχων Υίόν, τόν ταυτα 
είπόντα.

20 § 8. Τοϊς αίτιατοϊς: Αίτιατά έστι πάντα τά παραχθέντα είς 
κτίσιν, είτε έν ούρανφ, είτε έπϊ γής, αίτια δέ τά ύπερόντα, του- 
τέστιν αί τρεις ύποστάσεις τής άγίας Τριάδος. Πρόδηλον ουν 
δτι ούδεμία έμφέρεια τούτων πρός άλληλα, αίτιων φησϊ και αί- 
τιατών. Καλώς δέ προσέθηκε τό ‘ένδεχομένας’’ ού γάρ άπάσας. 

25 Καί ζην εί τις φαίη: 'Ότι περισσώς και ούσιωδώς προσέ- 
νβστι τά τών αίτιατών τοϊς αίτίοις. ",Ωστε ού καλώς λέγομεν 
ζην καί φωτίζεσθαι τό θειον* τούτο γάρ του ζην ήμας και φωτί-
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γόνου θεότητας, δηλαδή του Πατέρα, θεοβλάστητοι και άνθη 
καί φώτα ύπερούσια. Και μάλλον λέει ότι ονομάστηκαν βλα
στοί άπό τις έλιές της οπτασίας του Ζαχαρία του ένδέκατου 
άπό τούς προφήτες· οί έβδομήκοντα λένε δύο κλαδιά τής έλιάς, 
ένώ οί άλλοι έρμηνευτές χρησιμοποιούν τά όνόματα στάχυα και 
βλαστούς. Φώτα λέγονται άπό αύτά πού ειπώθηκαν, «τού Πατέ
ρα τών φώτων» και «φώς έκ φωτός»· Πάτριά λέει κατά κάποιο 
τρόπο την πατρότητα (τήν ιδιότητα τού Πατέρα). Προϋποθέτει 
λοιπόν τό ‘υίότης’ (ιδιότητα τού Υίού)· και πράγματι λέει ό 
’Απόστολος* «άπό τον όποιον κάθε πάτριά ονομάζεται και στον 
ούρανό και στή γή»12. Τό νά ύπάρχουν πατέρες και νά όνομάζο- 
νται υίοί, προήλθε άπό άνω, άπό έκεινον πού είναι άπό τη φύση 
του Πατέρας τού Υίού, και Πατέρας όλων έπειδή τούς δημιούρ
γησε και τούς δίδαξε. ΓΥ αύτό είναι κι άσώματοι καί νοητοί πα
τέρες θεών καί υίοί μέ τή διδασκαλία καί ύπερβατά στούς άγγέ- 
λους καί στούς δίκαιους, όπως δηλώνει καί ό ’Απόστολος, όλων 
τών πατέρων άρχηγός είναι ό καθευτό Πατέρας, έπειδή έδωσε 
καί τή μετοχή στήν πατρότητα, καί όλων τών υιών άρχηγός ό 
Υιός, έπειδή κι αύτός μετείχε τήν υίότητα, όπως λέει ό ίδιος, 
«φανέρωσα τό όνομά σου στούς άνθρώπους»13, γιατί καλείται 
Πατέρας πού έχει Υίό αύτόν τόν ίδιο πού είπε αύτό τό λόγο.

Τοΐς αίτιατοΐς: Αίτιατά είναι όλα όσα ήρθαν στή δημιουρ
γία είτε στον ούρανό είτε στή γή. Αίτια είναι τά πάνω άπό τά 
δντα, δηλαδή οί τρεις ύποστάσεις τής άγίας Τριάδας. Είναι 
όλοφάνερο λοιπόν ότι δεν ύπάρχει καμμιά όμοιότητα μεταξύ 
τών δύο, τών αιτίων, λέει, καί τών αίτιατών. Σωστά πρόσθεσε 
τό ‘ένδεχόμενες’, γιατί δέν είναι όλες.

Καί ζην εϊ τις φαίη: Λέει δτι περισσά καί κατ’ ούσίαν 
προσενυπάρχουν τά αίτιατά μέσα στά αίτια. Επομένως δέν λέμε 
σωστά ότι τό θειο ζεϊ καί φωτίζεται* γιατί τό θειο  είναι γιά
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ζεσθαι αίτιον ούσιωδώς ούν προσένεστι τφ θείω, άπερ ήμΐν 
κατά χάριν' τούτο yap σημαίνει το *κατά μέθεζιν '■ λέγει γάρ ό 
Απόστολος' «χάριτί έστε σεσωσμένοι» ■ και ημείς μέν σεσω- 
σμένοι λεγόμεθα, αύτός δε ήμών Σωτήρ έστι. Και πάλιν «άπο 

5 γάρ του πληρώματος αύτοΰ ημείς πάντες έλάβομεν».
§ 9. Αλλά και το πάσης θεολογίας: "Οτι θεολογίαν καλεϊ 

τά περι τής ένανθρωπήσεως, και δτι καθ’ ήμάς θεοπλασίαν 
φησι τήν του Κυρίου Ίησου σάρκωσιν. Ταΰτα κατά Νεστορια
νών μάλιστα, το άνδρικώς αύτόν ούσιωθήναι λέγειν öpa δε δτι 

ίο έκ τών παρθενικών αιμάτων φησι το σώμα του Κυρίου Ίησου 
διαπλασθήναι. Σημείωσαι δέ, πώς φησι, πρεσβυτάτους άγγέ- 
λους είναι τινας, και πρώτον αύτών τινα είναι Λέγει δε πρε- 
σβυτέρους αγγέλους ό θειος Ιωάννης έν τη Άποκαλύψεν και 
έπτά είναι τους πρώτους έν τφ Τωβίψ άνέγνωμεν, και παρά 

is Κλήμεντι βιβλίω ε ' τών Υποτυπώσεων. Πρεσβυτάτους δέ αγ
γέλους εϊωθε καλεϊν, τάς άνωτάτω τρεις τάξεις, θρόνους, σερα- 
φίμ, χερουβίμ, ώς δηλοΐ έν τφ Περι τής ούρανίας ιεραρχίας 
λόγφ πολλάκις' φησι δέ ένταυθα, μήτε τφ πρωτίστω τών άγ- 
γέλων έφικτόν εϊναι τόν τρόπον τής ένανθρωπήσεως.

2ο Κα\ τφ κλεινφ: Ένδόξω.
Καθηγεμόνι: Καθηγεμόνα οίκειον, τόν άγιον Ιερόθεον αί- 

νίττεται, ώς εύθΰς δηλοΐ’ μετά γάρ τόν Παύλον έκ τούτου ώφε- 
λήθη· λέγει δέ δτι ίσως παθών τά θεΐα έκεΐνος, οΰτως ένεπνεύ- 
σθη' τί δέ έστιν ού μόνον μαθών, άλλά και παθών, εϊρηται μέν 

25θδν καί έν τή πρός Εβραίους' «έμαθε γάρ άφ’ ών έπαθε τήν 
ύπακοήν». Ό γάρ παθών πείρο, λαμβάνει τό διδασκόμενον,

14. Έφ. 2,18.



μάς αίτιο του νά ζοϋμε και νά φωτιζόμαστε. ’Ενυπάρχουν λοι
πόν στο θειο κατ’ ούσίαν όσα σ’ έμάς κατά χάρη· καθόσον 
αύτό σημαίνει τό ‘κατά μέθεξη’. Γιατί ό ’Απόστολος λέει, «έχε
τε σωθεί κατά χάρη»14, και έμεΐς λεγόμαστε σωσμένοι, ένώ 
έκεΐνος Σωτήρας μας. Και άλλου· «έμεις όλοι έχομε λάβει άπό 
τό πλεόνασμα πού τον γεμίζει»15.

§ 9. ’Αλλά καί τό πάσης θεολογίας: Θεολογία καλει όσα 
άφοροΰν τήν ένανθρώπηση, και θεοπλαστία σύμφωνα μ’ έμάς 
καλεΐ τη σάρκωση του Κυρίου Ίησοϋ. Αύτά λέγονται κυρίως 
κατά των Νεστοριανών, ότι έλαβε τήν ούσία τού άνθρώπου. 
Πρόσεχε πού λέει ότι άπό αίματα παρθενικά διαπλάστηκε τό 
σώμα του Κυρίου Ίησοϋ. Σημείωσε έπίσης πώς λέει ότι ύπάρ- 
χουν μερικοί άγγελοι πού έχουν τά πρεσβεία καί ότι είναι κά
ποιος άπό αύτούς πρώτος. Γιά τούς άγγέλους πού έχουν τά πρε
σβεία μιλάει ό άγιος ’Ιωάννης ,ρτήν ’Αποκάλυψή του* διαβάσα
με καί στόν Τωβία, ότι οί πρώτοι άγγελοι είναι έπτά, καθώς καί 
στο πέμπτο βιβλίο τών Υποτυπώσεων του Κλήμεντα. Πρεσβυ- 
τέρους άγγέλους συνήθως καλει τις τρεις άνώτατες τάξεις, τούς 
θρόνους, τά σεραφίμ καί τά χερουβίμ, όπως λέει συχνά στό 
έργο του Περί ούρανίας ιεραρχίας. Λέει λοιπόν έδώ πώς ούτε ό 
πρώτος πρώτος άπό τούς άγγέλους μπορει νά καταλάβει τόν 
τρόπο τής έναθρώπησης.

Καί τφ κλεινφ: Δηλαδή στόν ένδοξο.
Καθηγεμόνι: Ώς δικό του καθηγεμόνα ύπαινίσσεται τόν 

άγιο Ιερόθεο, όπως δηλώνει άμέσως. Γιατί έπειτα άπό τόν 
Παύλο ωφελήθηκε άπό αύτόν. Καί λέει δτι, έπειδή έκεΐνος 
έπαθε έξίσου μ’ έκεινον, έμπιστεύθηκε όμοια. Τί σημαίνει τό 
όχι μόνο έμαθε, άλλά καί έπαθε, έχει είπωθει καί στήν πρός 
Εβραίους έπιστολή* γιατί «έμαθε τήν ύπακοή άπό τά δσα έπα
θε»16. Έκεΐνος δηλαδή πού παθαίνει παίρνει τό δίδαγμα μέ τήν

ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. Β' 79

15. Ίω. 1,16.
16. Έβρ. 5,8.



οίον ό τυπτόμενος, μάλλον του μόνον άκούσαντος' ού μην και 

τυπτηθέντος ποτέ, τίς ό τοιοΰτος πόνος γινώσκει, και μάλλον 

άν παραστήσειεν, όποιον έστι το άλγος' οΰτω και ό δι ’ άποκα- 

λύψεως μυούμενος, θειότερον έρμηνεύσει τα θεία. Το δε παθεϊν 

5 τα θεία τοιουτόν έστιν εϊρηται τφ Άποστόλω, «συνταφώμεν 

τφ Χριστφ, ίνα και συναναστώμεν αύτφ και συμβασιλεύσω - 

μεν», ό δε σταυρών έαυτδν και την έαυτου σάρκα, αύτος τα 

στίγματα του Χριστού έν τφ οικείφ σώματι περιφέρει' είκότως 

ούν και συμβασιλεύει τφ Χριστφ και τα θεία αύτου θαρρεΐται 

ίο μυστήρια, δταν και ό άγιος Ιερόθεος λέγεται μη μόνον μαθεΐν, 

άλλά και παθεΐν τά θεϊα' και ό δι* άποκαλύψεως τα θεία μυού

μενος, έξίσταται έαυτου, και καλώς λέγεται παθεϊν το έπωφε- 

Λές τούτο πάθος, ϊνα Θεού γένηται καταγώγιον. "Αλλως. Πα- 

θεϊν αύτόν έφη τα θεϊα, ώς ού διδακτώς διά λόγου την περι 

ΐ5 τούτων δέξασθαι μύησιν λέγων, άλλά τη θείφ έκλάμψει έντυ- 

πωθήναι, καί οίον ένσημανθήναι τη διανοίψ την γνώσιν τών 

ύπέρ φύσιν, και την τοιαύτην τών θειοτέρων μύησιν συμπά

θειαν έκάλεσεν, ήγουν συνδιάθεσιν.

§10. Ή πάντων αίτία: Τά θεία ταυτα παρίστησι ρήματα, 

20 πώς κα\ ό Υιός «τά πάντα έν πάσι», και «κεφαλή πάντων» 

κατά τόν Απόστολον καί φησιν, δτι πάντων έστι πλήρωμα και 

συνοχεύς, την άλληλουχίαν τών δημιουργημάτων συσφίγγων, 

τοντέστι τά μέρη τφ παντί, ώς το πάν ώ ν  ώς του παντός ούν 

συναγωγεύς, καί μέρος είκότως, έπειδή καϊ πάν μέρος του παν- 

25 τός έστι μέρος, καϊ οϋτε πάν, ούτε μέρος, ώς μηδέν ών έξ αύ-
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πείρα, όπως αύτός πού δέχεται χτυπήματα μαθαίνει καλύτερα 
άπό έκεινον πού ακούει μονάχα. Κι αύτός πού δέχθηκε τά χτυ
πήματα κάποτε, γνωρίζει τί είναι αύτός ό πόνος καί θά τόν πα- 
ραστήσει καλύτερα. "Ετσι κι όποιος διδάσκεται μέ άποκάλυψη, 
θά έρμηνεύσει τά θεία θεϊκότερα. Τό νά πάθει κανείς τά θεία 
έχει κάπως έτσι. "Εχει πει ό ’Απόστολος, «άς ταφούμε μαζί μέ 
τόν Χριστό, ώστε καί νά συναναστηθοϋμε μαζί του καί νά συμ
βασιλέψουμε»17. Κι όποιος σταυρώνει τόν έαυτό του καί τή 
σάρκα του, αύτός περιφέρει στό σώμα του τά στίγματα τού Χρι
στού. 'Επομένως δικαιλογημένα βασιλεύει μαζί μέ τόν Χριστό 
καί τολμά ν’ άντικρύσει τά θεία μυστήριά του, όταν κι ό θεϊκός 
Ιερόθεος λέγεται ότι όχι μόνο έμαθε, άλλά έπαθε (έβίωσε) τά 
θεία. Κι όποιος διδάσκεται τά θεϊα μυστήρια μέ άποκάλυψη, 
ζεΐ μιά έκσταση άπό τόν έαυτό του, καί όρθά λέγεται δτι έπαθε 
αύτό τό ώφέλιμο πάθος (βίωση), γιά νά γίνει κατοικία του 
Θεού. ’"Αλλη έξήγηση. Είπε ότι αύτός έπαθε (βίωσε) τά θεία, 
έπειδή δέν δέχθηκε μέ διδασκαλία λόγων τή μύησή του σχετι
κά μέ αύτά, άλλά τού έντυπώθηκαν μέ θειο φωτισμό καί σφρα
γίστηκε κατά κάποιο τρόπο στή διάνοιά του ή γνώση τών ύπερ
φυσικών πραγμάτων, κι αύτή τή μυητική διδασκαλία τών θείων 
τήν κάλεσε συμ-πάθεια, δηλαδή συν-διάθεση.

§ 10. Ή πάντων αίτία: Τά λόγια αύτά παριστάνουν τά θεία, 
πώς καί ό Υίός είναι τά πάντα μέσα στά πάντα καί τών δλων 
κεφαλή, κατά τόν ’Απόστολο18. Καί λέει δτι είναι τό πλήρωμα 
δλων κι αύτός πού συγκρατε! δλα, συσφίγγοντας τήν άλληλου- 
χία τών δημιουργημάτων, συσφίγγοντας δηλαδή τά μέρη μέ τό 
σύνολο, έπειδή αύτός είναι τό σύνολο. Ώ ς αύτός λοιπόν πού 
συνάγει τό σύνολο, είναι φυσικά καί μέρος, έπειδή καί κάθε μέ
ρος είναι μέρος τού παντός, άλλά καί ούτε παν, ούτε μέρος, 
έπειδή δέν είναι τίποτε άπό αύτά, άλλ’ είναι καί πάνω άπό κάθε
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τών, άλλα και ύπέρ πάσαν ούσίαν' μέρη δε όλου του κόσμου 
είσι τα κατ’ είδος δρώμενα, άήρ, γη, φυτά, και τά λοιπά■ και 
έστι μέν οίά τις τελεία λεγομένη ή αύτοΰ θεότης, ώς προς ημάς 
τους άτελεΐς, ώς παρά Ματθαίφ' «τέλειοι γίνεσθαι, δτι έγώ τέ- 

5 λειός είμι»' προς δε αγγέλους τους τελείους ού τέλειος, άλλ’ 
ύπερτέλειός έστν και τελετάρχης ό Υιός, ώς άρχων πάσης τε- 
λειότητος, έπειδή και προτέλειος. Ουτω και είδος λέγεται έν 
τοΐς άνειδέοις και άσωμάτοις, ώς άπάσης τής είδοποιίας δη- 
δημιουργός, και άρχη παντός είδους· προς δέ ταΰτα τά είδη άνεί- 

ιο δεος και ύπέρ είδος, έπειδή δεύτερα αύτοΰ και τά είδη και αί 
ίδέαι.

Άφορίζουσα: Άντι του διακρίνουσα και προς το άσύγχυτον 
διασφζουσα.

Και μέτρον έστι: Μέτρον έστι τών δντων, έπειδή έν αύτφ 
ΐ5 τά πάντα πεπέρασται, και αίών μάλιστα δικαίως άν λέγοιτο' εί 

γάρ αίών λέγεται, οίονει άει ών, αύτός έστιν ό άει ώ ν  εϊρηται 
γάρ, «Συ δέ ό αύτός εί, και τά έτη σου ούκ έκλείψουσι» · και 
πάλιν' «ό άριθμών πλήθη άστρων, και τόν ούρανόν μετρών 
σπιθαμή, καί τήν γήν δρακί». Ποιητής δέ αιώνων, άτε τών άγ- 

2ογέλων ποιητής ώ ν  άθάνατοι γάρ ούτοι, και ή άθανασία, παρά- 
τασις, άειζωΐα, αίών, άλλ' ού χρόνος, άτελεύτητος και άει έσό- 
μενος, λέγεται' ού κατά τούτο ούν λέγεται αίών, κατά τόν χρό
νον τόν τέλος ίχοντα, άλλά κατά τό άει ών, είς αίώνας τέλος 
ούκ έχοντας.

25 Πλήρης έν τοΐς ένδεέσιν: "Οπερ είπεν άνω, άτελής δέ έν 
τοΐς τελείοις, ώδέ φησιν ύπερπλήρης έν τοΐς πλήρεσν και τό 
άτελής οδν ούτως όφείλεις νοεΐν, ύπερτέλεια έν τοΐς τελείοις.

19. Μαΐθ. 5,48. 20. Ψαλμ. 110,28.



ούσία. Μέρη του κόσμου όλου είναι τά διάφορα είδη πού βλέ
πομε, όπως ό άέρας, ή γη, τά φυτά κ.τ.λ. Και είναι τέλεια, όπως 
λέγεται, ή θεότητά του σέ σχέση μέ έμάς τούς άτελεΐς, όπως 
λέγεται στο Ματθαίο* «γίνετε τέλειοι, γιατί κι έγώ είμαι τέ
λειος»19. Σέ σχέση μέ τούς άγγέλους τούς τέλειους δέν είναι 
πιά τέλειος, άλλά ύπερτέλειος. Είναι καί τελετάρχης ό Υίός, 
έπειδή είναι άρχή κάθε τελειότητας, άφού είναι καί ύπερτέ- 
λειος. Γι’ αύτό λέγεται καί είδος άνάμεσα στά άνείδεα καί άσώ- 
ματα, έπειδή είναι ό δημιουργός όλης τής ποικιλίας των είδών 
καί άρχή κάθε είδους. ’Έναντι αύτών των είδών αύτός είναι 
άνείδεος καί πάνω άπό τό είδος, έπειδή τά είδη καί οί ιδέες εί
ναι κατώτερά του.

Άφορίζουσα: ’Αντί τού, πού διακρίνει (πού διαχωρίζει), καί 
διασώζει νά μένουν άσύγχυτες.

Καί μέτρον έστί: Είναι μέτρο τών δντων, έπειδή τά πάντα 
περατώνονται μέσα σ’ αύτόν καί πολύ σωστά θά λεγόταν αίώ- 
νας. Γιατί, άν λέγεται αιώνας, ώς ύπάρχων κατά κάποιο τρόπο 
πάντοτε, αύτός είναι πού αιώνια ύπάρχει. Γιατί έχει λεχθεί, «Σύ 
είσαι ό ίδιος καί τά έτη δέ θά λείψουν άπό Σένα»20, καί πάλι, 
«Αύτός πού άριθμεΐ τά πλήθη τών άστεριών»21, «πού μετρά μέ 
τή σπιθαμή του τον ούρανό καί μέ τή φούχτα του τή γή»22. Ποι
ητής τών αίώνων είναι, έπειδή είναι ποιητής τών άγγέλων, πού 
είναι αύτοί άθάνατοι* λέγεται άθανασία, παράταση, άειζωία, 
αιώνας, όχι όμως χρόνος, άτελεύτητος καί πού θά ύπάρχει πά
ντα. Δέ λέγεται λοιπόν αιώνας σύμφωνα μ’ αύτό, κατά τό χρόνο 
δηλαδή πού έχει τέλος, άλλά σύμφωνα μέ τό άεί ών, τό δτι αίώ- 
νια ύπάρχει, στούς αίώνες πού δέν έχουν τέλος.

Πλήρης έν τοΐς ένδεέσιν: Αύτό πού είπε πιό πάνω, ‘άτελής 
μέσα στούς τέλειους’, έδώ τό λέει ‘ύπερπλήρης μέσα στούς 
πλήρεις. Καί τό άτελής λοιπόν έτσι όφείλεις νά τό άντιλαμβά- 
νεσαι, ‘ύπερτέλεια μέσα στά τέλεια’.

21. Ψαλμ. 146,4.
22. Ήσ. 40,12.
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Καί έως φύσεως: Όρςίς πώς φησιν, έπειδή καϊ έως (ρύσε
ως έλήλοθε' φύσεωςμέν τής ήμετέρας νόησον και δτι το φύσε
ως ού καλώς λέγομεν έπϊ θεοΰ’ ίδου yap πώς φησιν, ‘έως φύ
σεως κατήλθε τοντέστιν, έως έκείνου έφθασε του άτιμοτέρου, 

5 καί ούπερ αύτός ούκ έκέκτητο. Σημείωσαι τάς έμφάσεις τών 
λέξεων.

Αναλλοιώτως. Σημείωσαι, δτι άναλλοιώτως και άσυγχύ- 
τως έκοινώνησεν ήμϊν και άπαθώς, και δτι έν τοΐς φυσικοϊς 
ήμών έμεινεν ύπερφυής, και έν τοΐς κατ’ ούσίαν ύπερούσιος, 

ίο καϊ είχε τά ήμών ύπέρ ήμας, οϊον τό έκ παρθένου, το άναμάρ- 
τητον, τό έν έξουσίφ θεοΰ λαλεΐν και πάντα πράττειν, τό περι- 
πατεΐν έπάνω του ϋδατος, και δσα τοιαυτα. Σημείωσαι ούν, δτι 
οΰδεις οΰτω θεολογεί περι τής οικονομίας κατά Νεστοριανών 
καϊ Ακεφάλων και Φαντασιαστών. 

is § 11. Τά κοινά καί: Κοινά καϊ ήνωμένα τά τής άγιας 
Τριάδος όνόματα, δσα έκ τών αύτής δωρεών τών είς τά μετ’ 
αύτήν όνομάζεται, άς τινας δωρεάς διακρίσεις φησί, καϊ οίονεϊ 
πληθυσμούς.

Πληθύεται δέ ένικώς: Τούτο κατά Φαντασιαστών, πολλα- 
20 πλασιάζεσθαι λέγεται τό έν* έπειδή γάρ έξ αύτου άπαντα, καϊ δι ’ 

αύτου, καϊ είς αύτόν έκτισται, καϊ αύτός έστι κεφαλή πάντων 
τών δντων, καϊ αύτός τάς δλας ούσίας παρήγαγεν, εικότως 
πολλαπλασιάζεσθαι λέγεται διά τών παρ’ αύτου γενομένων, 
δταν καϊ πάντων ύποταττομένων τφ Πατρί, αύτός λέγεται διά 

25 τών παρ' αύτου γενομένων, τφ Πατρϊ ύποτάττεσθαι, ώς φησιν 
ό Απόστολος, «τότε καϊ αύτός ό Υίός ύποταγήσεται» · και ό 
τοιοΰτος έν τφ πληθυσμφ τής πάντων παραγωγής έμεινεν είς 
καϊ ό αύτός έν xfj άνελαττώτφ χύσει τών αύτου μεταδόσεων, έν



Και έως φύσεως: Βλέπεις τί λέει· έπειδή και έφτασε ώς τή 
φύση* ώς τή φύση, νά έννοήσεις τή δική μας, καί δτι δέν λέμε 
σωστά τό φύσεως σχετικά μέ τόν θεό. Ιδού πώς λέει, κατέβη
κε ώς τή φύση, δηλαδή, έφτασε ώς έκεΐνο τό άνάξιο, πού αύτός 
δέν είχε. Σημείωσε τις σημασίες τών λέξεων.

Άναλλοιώτως: Σημείωσε, δτι έγινε Γδιος μ’ έμάς χωρίς νά 
ύποστει καμμιά μεταβολή και καμμιά σύγχυση μαζί μας, καί δτι 
μέσα στή δική μας φυσική κατάσταση έμεινε ύπερφυσικός και 
ύπερούσιος πάνω άπό τή δική μας ούσία, και είχε τά δικά μας 
γνωρίσματα πάνω άπό έμάς, δπως γιά παράδειγμα τή γέννηση 
άπό παρθένο, τό άναμάρτητο, τό δτι μιλούσε μέ έξουσία θεοΰ, 
κι έπραττε τά πάντα, τό δτι περπατούσε πάνω στό νερό και δσα 
άλλα παρόμοια. Σημείωσε λοιπόν δτι κανένας δέν έκθέτει τέ
τοια θεολογία γιά τή θεία οίκονομία κατά τών Νεστοριανών 
και τών Άκεφάλων και τών Φαντασιαστών.

§ 11. Τά κοινά καί: Τά όνόματα της άγίας Τριάδας είναι 
κοινά και ένωμένα, δσα λέγονται άπό τΙς δωρεές της στά έπειτα 
άπό αύτήν. ΤΙς δωρεές αύτές τΙς λέει διακρίσεις καί κατά κά
ποιο τρόπο πληθυσμούς.

Πληθύεται δέ ένικώς: Τούτο λέγεται έναντίον τών Φαντα- 
σιαστών λέγεται δτι πολλαπλασιάζεται τό ένα. Επειδή δηλαδή 
τά πάντα έχουν δημιουργηθεΐ άπό αύτόν, μέσω αύτοΰ καί γι’ αύ- 
τόν, και είναι ό ίδιος κεφαλή δλων τών δντων καί είναι αύτός 
πού δημιούργησε δλες τΙς ούσίες, εύλογα λέγεται δτι πολλα- 
πλασιάζεται μέ δσα έχουν γίνει άπό αύτόν, όταν καί μέ τήν 
ύποταγή δλων στόν Πατέρα λέγεται κι ό Ιδιος δτι μέ δσα 
δημιουργήθηκαν άπό αύτόν ύποτάσσεται στόν Πατέρα, δπως 
λέει ό ’Απόστολος, «τότε θά ύποταγει καί ό ίδιος ό ΥΙός»23. Κι 
αύτός μέσα στόν πολλαπλασιασμό της παραγωγής τών δλων 
έμεινε ένας καί ό αύτός μέσα στήν άμείωτη διάχυση τών μετα-
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τφ παντϊ μέρος ών, καί μηδέν ών του παντός· έστι γάρ υπερού
σιος' και ήμΐν Ανέφικτος’ έρμηνεύει δέ αύτο ύποκατιών.

Кал τη ένιαίφ: Ένιαίαν έφη των όλων παραγωγήν, δηλών 
άμα τφ βούλεσθαι, кал ού κατά μικρόν τι και μερικώς κτισθή- 

5 ναι, ήτοι πρός τό είναι έλθεΐν τά γεγονότα. Άνελάττωτον δέ με- 
τάδοσιν, ήτοι δτι κτίζων τά όντα ό Θεός, ούδέν τών οικείων 
μειοΐάγαθών.

Έννοήσας ό κοινός ημών: Κοινός καθηγεμών και χειρα
γωγός ό άπόστολος Παύλος δηλονότι' δι’ αύτου γάρ έπίστευ- 

ιο σεν, ώς έγνωμεν έν ταΐς Πράξεσι. Καί σημειωτέον, δτι καί ό 
άγιος Ιερόθεος τφ άγίω Παύλφ έμαθητεύθη.

Καί γάρ εϊπερ είσί λεγόμενοι: Τό, κάν θεοί πολλοί καί κύ
ριοι ώσι, πλήν ένα είναι τόν άληθώς Θεόν καί Πατέρα, καί ένα 
τόν άληθώς Κύριον Ίησουν, τούτο δηλοΐ, ότι ή πάντων αίτια, 

15 καί δημιουργός θεότης κατά μετάδοσιν άμέριστον καί άσκέδα- 
στον της έπωνυμίας τής οικείας θεότητος καί κυριότητος τους 
λεγομένους θεούς καί κυρίους προήγαγεν, ού κατακερματισθεί- 
σης τής θεότητος εις μέρη θεοτήτων, ώς χρυσός εις νομίσματα 
πολλά, ούτε τών πολλών θεών συμπληρούντων την αύτου θεό- 

20 τητα, δν τρόπον τά πολλά είδη, τόν ένα κόσμον, άλλά πληθύνε- 
σθαι λέγεται ό Θεός, τφ καθ’ έκαστον είς παραγωγήν τών δν- 
των βουλήματι, προνοητικαΐς προόδοις, πολλαπλασιαζόμενος 
μέν, μένων δέ άμερές έν, ώσπερ ήλιος άκτϊνας πολλάς έκπέμ- 
πων, καί μένων έν τή ένότητν εϊρηται γάρ καί περί του Ήλίου 

25 τής δικαιοσύνης, ό καθ ’ ήμέραν μεριζόμενος, καί μη δαπανώ- 
μένος' καλώς δέ καί έπϊ τών θείων εϊρηται, τάς ένώσεις τών 
διακρίσεων έπικρατεστέρας είναι' καί γάρ ού δει τόν νουνεχώς 
άκροώμενον περί Θεού, ένάδα περί αύτου άκούοντα, ύπονοεϊν 
άσθένειαν, ούτε άπλουν ώς άδύνατον' ούδέν γάρ έπϊ Θεού οί-



δόσεων του, όντας ένα μέρος μέσα στο παν, καί χωρίς νά είναι 
τίποτε από τό παν. Γιατί είναι ύπερούσιος καί απροσπέλαστος 
άπό έμάς. Αύτό τό έρμηνεύει παρακάτω.

Καί τη ένιαίφ: Ενιαία είπε τή δημιουργία των όλων, 
δηλώνοντας ότι συγχρόνως με τή θέλησή του ήρθαν στήν ύπαρ
ξη 6σα έγιναν, καί δεν δημιουργήθηκαν λίγο λίγο καί κατά 
μέρη. Άνελάττωτη μετάδοση έννοεΐ ότι, δημιουργώντας ό 
Θεός τά όντα, δεν ελαττώνει κανένα άπό τά άγαθά του.

Έννοήσας ό κοινός ήμών: Κοινός όδηγός καί δάσκαλος εί
ναι προφανώς ό άπόστολος Παύλος. Γιατί μέσω τού Παύλου 
πίστεψε, όπως είδαμε στις Γραφές. Καί νά σημειώσεις ότι καί 
ό άγιος Ιερόθεος μαθήτεψε κοντά στόν άγιο Παύλο.

Καί γάρ εϊπερ είσί λεγόμενοι: Αύτό τό λέει ‘άκόμη κι άν 
ύπάρχουν πολλοί θεοί καί κύριοι, ώστόσο ένας είναι ό άληθινός 
Θεός καί Πατέρας καί ένας ό άληθινός Κύριος Ιησούς’, πού 
σημαίνει ότι ή αιτία καί δημιουργός όλων θεότητα σύμφωνα με 
άδιαίρετη καί άσκόρπιστη μετάδοση τής έπωνυμίας της θεότη
τας καί της κυριότητάς της έκανε τούς λεγόμενους θεούς καί 
κυρίους, χωρίς νά κατακερματίσθηκε ή θεότητα σέ έπιμέρους 
θεότητες, όπως ό χρυσός σέ πολλά νομίσματα, ούτε οί πολλοί 
θεοί συμπληρώνουν τή θεότητά του, όπως τά πολλά είδη τόν 
ένα κόσμο. ’Αλλά ό Θεός λέγεται ότι πληθαίνει, έπειδή μέ τό 
έπί μέρους θέλημά του γιά τήν παραγωγή καθενός άπό τά δντα 
χωριστά πολλαπλασιάζεται μέ τις έκδηλώσεις της πρόνοιάς 
του, μένοντας ώστόσο ένα χωρίς μέρη, όπως ό ήλιος πού έξα- 
κοντίζει πολλές άκτίνες, άλλά μένει μέσα στήν ένότητά του, 
έτσι έχει λεχθεί καί γιά τόν ήλιο της δικαιοσύνης πού μοιράζε
ται κάθε μέρα χωρίς νά έξαντλεΐται. Όρθά λέγεται καί γιά τά 
θεια, ότι οί ένώσεις είναι έπικρατέστερες άπό τις διακρίσεις. 
Γιατί βέβαια δέν πρέπει όποιος άντιλαμβάνεται μέ σύνεση όσα 
λέγονται γιά τόν θεό, άκούοντας τήν έννοια ‘ένότητα’ γι’ αύ- 
τόν, νά τή νομίζει άσθένεια, ούτε ‘τήν άπλότητα’ άδυναμία. 
Γιατί δέ λέγεται περί θεού τίποτε άνάλογα μέ τά δικά μας καί
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κείως παρ' ημών λέγεται τής ίδιότητος έκείνης έφικνούμενον, 
ούτε κατά στέρησιν, ώς άθάνατος, και τα δμοια' ούτε κατά θέ- 
σιν, ώς ζωή τυχόν καί τό έν, άλλά τό έν, ώς πασιν άσύμβλητον 
ρητέον, δπερ ώσαύτως έχει και έν ταΐς άνεκφοιτήτοις τής οί- 

5 κείας ένάδος των λοιπών ύποστάσεσν μένει γάρ ό αύτός, κάν 
τό βούλημα δοκή διακρίνεσθαι εις την των λοιπών παραγωγήν. 
Πάσης οίν διακρίσεως, τουτέστιν είς τό εϊναι τά πάντα παρό
δου. Προαιτία δέ και έπικρατεστέρα ή του θεού άμέριστος 
ένάς. Έπι δέ τών αισθητών τό έναντίον' ούδέ γάρ αύτών έστιν 

ιοένάς, άλλ’αί διακρίσεις τών στοιχείων, προϋποΰσαι, σύνδρομοι 
γινόμεναι καϊ ένοόμεναι, δευτέρας τάς έκ τής συνθέσεως ένώ- 
σεις έργάζονταν έπι δέ τών θείων ούχ ούτως' έπι αύτών γάρ 
προϋπονσα ή ένωσις τάς διακρίσεις βουλήματι δευτέρας ποιεί 

Καί μετά τήν τον ένός: Ενώσεις μέν έπϊ τών θείων φησίν, 
is ήτοι τά ένιαίως τε και μοναδικώς έπι τής θεότητος θεωρούμε

να, άνευ γε δηλαδή ών προϋπεστείλατο ιδιοτήτων, τοντέστι πα- 
τρότητος, υίοτητος, καϊ τής έκ του Πατρός Πνεύματος έκπο- 
ρεύσεως' διακρίσεις δέ, τό πολλά είναι τά τών θείων μετέχοντα 
δωρεών' προκατάρχονσι τοίνυν καϊ έπικρατουσι τά τών ένώ- 

2οσεων ού γάρ έκ τών πολλών συνήχθη τά τής μιας θεότητος 
κα\ κνριότητος, άλλά έκ του ταύτης μοναδικού, δ έν έκείνοις 
πληθυσμός θεωρείται.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ Γ

§ 1. Τήν άγαθαρχικήν: Τήν άρχηγόν πάσης άγαθότητος.
25 Ού πάντα δέ: Πώς ού πάντα πάρεστι τφ θεφ, φησι μέν 

καϊ αύτός, νοήσεις Sh αύτό καί έκ θείου χρησμού' «έγγίσατε 
πρόςμέ, καί έγώ έγγιώ πρός ύμας, λέγει Κύριος».

Ημάς οΰν αύτούς: Σημείωσαι, δτι ή εύχή ήμας άνάγει πρός



νά φτάνει έκείνη τήν ιδιότητά του, ούτε κατά στέρηση (άρνητι- 
κό), όπως άθάνατος και τά όμοια, ούτε κατά θέση (θετικό, κα
ταφατικό), όπως γιά παράδειγμα ζωή καί ένα, άλλά τό ένα πρέ
πει νά λεχθεί ώς ασυμβίβαστο μέ όλα, τό όποιο είναι τό ίδιο 
και στών λοιπών τις ύποστάσεις πού δέν έξέρχονται άπό τήν 
ένάδα τους. Γιατι μένει ό ίδιος ακόμα κι &ν τό θέλημά του φαί
νεται πώς διασπαται στήν παραγωγή τών λοιπών. Τό ‘πάσης 
ούν διακρίσεως’ σημαίνει τήν παραγωγή στό είναι. Πρώτη αι
τία και έπικρατέστερη είναι ή άδιαίρετη ένάδα του θεού. Στά 
αίσθητά όμως συμβαίνει τό άντίθετο. Δέν ύπάρχει σ’ αύτά ένό- 
τητα, άλλά οί διακρίσεις τών στοιχείων πού προϋπάρχουν, μέ 
τή σύγκλιση και τήν ένωσή τους πραγματοποιούν άπό τή σύν
θεση τις δεύτερες ένώσεις. Στά θεια όμως δέ συμβαίνει τό ίδιο. 
Γ ιατι σ’ αύτά προϋπάρχοντας ή ένωση μέ τό θέλημά του κάνει 
τις διακρίσεις δεύτερες.

Και μετά τήν τού ένός: Ενώσεις σχετικά μέ τά θεια λέει 
6σα γνωρίζομε ένιαΐα καί μοναδικά γιά τή θεότητα, δηλαδή 
χωρίς τΙς Ιδιότητες μέ τις όποιες είχε περιοριστεί, δηλαδή τήν 
πατρότητα, τήν υίότητα και τήν έκπόρευση τού Πνεύματος άπό 
τόν Πατέρα. Διακρίσεις λέει τό πλήθος έκείνων πού μετέχουν 
τΙς θείες δωρεές. Είναι λοιπόν πρωταρχικά και έπικρατοΰν τά 
τών ένώσεων* γιατί δέν συνενώθηκε άπό πολλά ή μία θεότητα 
καί κυριότητα, άλλά άπό τό ένιαιο καί τή μοναδικότητα της 
μιας θεότητας προήλθε ό πολλαπλασιασμός έκείνων.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 3

§ 1. Τήν άγαθαρχικήν: Τήν άρχηγό κάθε άγαθότητας.
Ού πάντα δέ: Πώς δέν είναι δλα παρόντα στόν θεό , τό λέει 

κι αύτός, θά τό έννοήσεις δμως καί άπό θειο λόγο* «πλησιάστε 
σ’ έμένα, καί θά πλησιάσω κι έγώ σ’ έσας», λέει ό Κύριος.

Ήμας ούν αύτούς: Σημείωσε δτι ή προσευχή μας άνυψώνει
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τόν Θεόν, ούκ αύτόν προς ήμάς κατάγει ■ σημείωσαι δε και τά 
παραδείγματα ώραΐα δντα.

Πολυφώτου σειράς: Καλώς άπείκασεν ούρανίψ σεφφ την 
καθ’ ήμάς προσευχήν. "Ωσπερ γάρ ό είς ύψος ούρανοΰ άνιέναι 

5 Θέλων έπιδράττεται ταΐς χερών ϊσχνρώς τής σχοίνου ταύτης.
Πεισμάτων: Σχοινιών.
Τήν άπανταχή: Πώς πανταχου πάρεστι και οόδαμου ό 

Θεός, εϊρηται ήμΐν ανωτέρω έν τή έξηγήσει, ής ή άρχή, Θέσιν 
φασιν οί φιλόσοφοι. 'Ώσπερ ούν ό κατά μικρον έαυτόν τής γής 

ίο κουφίζων ταΐς χερσι δοκεΐ μεν καθέλκειν τήν σειράν, αύτος δε 
κουφίζεται και προς ύψος αίρεται τή κατά μικρον άναβάσει, 
οΰτω και ό έκτενώς προσευχόμενος διά τών πράξεων, ας ό λό
γος χεΐρας καλεΐ, τή κατά μικρον έργασίψ και προσευχή τον 
νουν αύτου προς Θεόν άνυψοΐ' έάν δε τάς χεΐρας άπολύσωμεν 

ΐ5 τής σειράς και μή φροντίσωμεν τής έπϊ τά άνω φοράς, πίπτο- 
μεν έξ ύψους. Τό αύτό και περι τής νηός, ϊνα νοήσωμεν ναΰν 
τήν ήμΐν διάνοιαν ριπιζομένην τοΐς του βίου άνέμοις, Θάλασσαν 
δέ τόν βίον τόν γέμοντα πολλών χειμώνων, πέτραν δε τόν Χρι- 
στόν, δν κρατούντες Ασάλευτοι διαμένομεν προς αύτόν, τόν βίον 

20 ήμών έλκοντες.
§ 2. Του κλεινού: Ενδόξου.
Είκαιολογήσαι: Ματαιολογήσαι.
Στοιχειωθέντας: Στοιχειωθέντας λέγει άντι του ώφεληθέν- 

τας. Ίστέον δέ, ότι μετά Παύλον έμαθητεύθη τφ άγίω Ίερο- 
25 θέφ. "Υφαρπάζοντας' δέ λέγει άντι του *κρυφίως ίδιοποιουμέ- 

νους κα\ σφετεριζομένους.
Πρεσβυτικώς: Τό πρεσβντικώς μέν ίσως έλαβεν άντι του 

έμπείρωςκάϊ έπιστημονικώς' συνοπτικούς δε δρους φησι τους 
σύντομον έχοντας τήν θεωρίαν' τούτο γάρ έδήλωσε και 

3ο ‘ένιαίας’ είπών συνελίξεις δέ φησι τάς δι’όλίγων έκφράσεις.



στον Θεό, δεν κατεβάζει τόν Θεό σ’ έμάς. Σημείωσε έπίσης ότι 
και τά παραδείγματα είναι κατάλληλα.

Πολυφώτου σειράς: Ωραία παρομοίασε τήν προσευχή μας 
μέ κλίμακα. 'Όπως δηλαδή αύτός πού θέλει ν ’ άνεβει στον ού- 
ρανό, άρπάζει δυνατά μέ τά χέρια του τό σχοινί αύτής τής σκά
λας.

Πεισμάτων: Δηλαδή σχοινιών.
__ __  ^
Τήν άπανταχή: Πώς ό θεός είναι παρών παντού καί πουθε

νά, τό έχομε πει πιο πάνω στήν έξήγηση πού ή άρχή της είναι, 
‘θέση λένε οί φιλόσοφοι’. ‘Όπως λοιπόν αύτός πού ύψώνει 
λίγο τόν έαυτό του άπό τή γη νομίζει ότι μέ τά χέρια τραβάει τή 
σκάλα προς τά κάτω, ένώ άνεβαίνει προς τό ύψος ό ίδιος, έτσι 
κι όποιος προσεύχεται έκτενώς μέ τις πράξεις, πού ό λόγος 
όνομάζει χέρια, μέ τή λίγη λίγη έργασία καί προσευχή άνυψώ- 
νει τό νοϋ του προς τόν θεό. "Αν όμως βγάλομε τά χέρια άπό 
τή σκάλα καί δέν φροντίσομε γιά τό άνέβασμα, πέφτομε άπό τό 
ύψος. Τό ίδιο συμβαίνει καί στο πλοίο, αν φανταστούμε σάν 
πλοίο τή διάνοιά μας πού τή χτυπούν οί ριπές τών άνέμων της 
ζωής, ώς θάλασσα τόν βίο πού είναι γεμάτος άπό τρικυμίες, καί 
ώς πέτρα τόν Χριστό, πού, άν τόν κρατούμε, μένομε άσάλευτοι, 
τραβώντας κοντά του τόν βίο μας.

§2. Τού κλεινού: Δηλαδή τού ένδόξου.
*

Είκαιολογήσαι: Τό νά λέει κανένας μάταια λόγια.
Στοιχειωθέντας: Χρησιμοποιεί τό στοιχειοθετούν άντί τό 

ώφελούν. Πρέπει νά ξέρομε ότι μετά τόν Παύλο μαθήτευσε 
στόν άγιο Ιερόθεο. Τή μετοχή πάλι ‘ύφαρπάζοντας’ τή χρησι- 
μοποεΐ άντί νά πει, αύτοί πού ιδιοποιούνται καί σφετερίζονται 
κρυφά.

Πρεσβυτικώς: "Ισως χρησιμοποίησε αύτό τό έπίρρημα 
άντί νά πει μέ έμπειρία καί έπιστημονικά. Συνοπτικούς δρους 
λέει όσους μπορούν ν’ άναλυθούν σύντομα. Τούτο τό δήλωσε 
όταν είπε καί ‘ένιαίας’. Συνελίξεις λέει τις όλιγόλογες έκφρά- 
σεις.
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Ώς οίον ήμΐν: Τουτέστιν ώς δυνατόν έμοι και αύτός προέ- 
τρεψας έρμηνεΰσαι, και δσοι καθ’ ήμάς διδάσκαλοι ούτως 
ήρμήνευσαν αύτη ή σύνθεσις του ύπερβατού.

Δεύτερα λόγια: Σημείωσαι, δτι τα τού άγιου Ιεροθέου Συγ- 
5 γράμματα ώς δευτέραν άγίαν Γραφήν νομιστέον.

Αύτοπτικήν: Την άνεπικάλυπτον και έμφανεστέραν κατα- 
νόησιν λέγει.

Πρεσβοτικής: "Οτι ή πρεσβυτική άξια τελειοτέρα και δι- 

δασκαλικωτέρα πάντων ιερέων έστί. Τί δέ έστι πρεσβυτική, 
ίο νοήσεις έξ Ήσαΐου λέγοντος' «ού πρέσβυς, ούκ άγγελος, άλλ’ 

αύτός ό Κύριος ήξει кал σφσει ήμάς» · και έκ τής τού άγιου Ίω- 

άννου Άποκαλύψεως, δς είκοσι τέσσαρας πρεσβυτέρους είπεν 

έωρακέναι έν ούρανοΐς περι τόν τού θεού άνεκλάλητον θρόνον.
Τού ζωαρχικού: Ζωαρχικόν και θεοδόχον σώμα τάχα τό 

ΐ5 τής άγίας Θεοτόκου λέγει, τότε κοιμηθείσης. Σημείωσαι δέ και 

τό, ό άδελφόθεος Ιάκωβος, και δτι συμπαρήν Πέτρφ και 7α- 
κώβφ τοϊς άποστόλοις ό θειος ούτος άνήρ.

Τών θεολόγων: Περί τών άγιων άποστόλων λέγει.
Τής θεαρχικής άσθενείας. Θεαρχικήν άσθένειαν ένταύθά 

2οφησιν την έκούσιον τού Υίού άχρι σαρκός, άμαρτίας δίχα, συγ- 
κατάβασιν· άμαρτίαν γάρ πάντη άγνοήσας, κατηξίωσεν ύπέρ 
ήμών, μή έκστάς τών οικείων, άναμαρτήτως άμαρτίφ διά τής 
δι* έαυτού ήμών υιοθεσίας εις την άρχαίαν έπαναγάγη έλευθε- 
ρίαν' πλούσιος γάρ ών θεότητι, πτωχεύει την πλουτοποιόν 

25 πτωχείαν, άναλαβών ύπερφυώς την ήμών σάρκα, ϊνα ήμεΐς την 
έκείνοο πλουτήσωμεν θεότητα, καί έν μορφϋ θεού κα\ θέός

* · ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ



γ

Ώ ς οιον ήμΐν: Δηλαδή καί σύ μέ παρακίνησες νά κάνω κι 
έγώ μιά έρμηνεία σύμφωνα μέ τις δυνατότητες μου, καί όσοι εί
ναι δάσκαλοι δικοί μας τέτοια έρμηνεία έκαναν. Αύτή είναι ή 
σύνθεση του ύπερβατοϋ.

Δεύτερα λόγια: Σημείωσε ότι τά Συγγράμματα του άγίου 
Ιεροθέου πρέπει νά θεωρηθούν σάν δεύτερη άγία Γ ραφή.

Αύτοπτικήν: Έννοει τήν χωρίς έπικαλύμματα καί φανερή 
κατανόηση.

Πρεσβυτικής: Τό πρεσβυτικό άξίωμα είναι τελειότερο καί 
πιό διδασκαλικό άπό όλους τούς ίερεις. Τί είναι τό πρεσβυτικό 
θά τό έννοήσεις άπό τον Ήσαΐα πού λέει* «όχι πρέσβυς, όχι άγ
γελος, άλλά θαρθεΐ ό ίδιος ό Κύριος καί θά μάς σώσει»1. Καί 
άπό τήν ’Αποκάλυψη του άγίου ’Ιωάννη2, πού είπε ότι είδε 
στούς ούρανούς είκοσι τέσσερες πρεσβύτες γύρω άπό τον άπε- 
ρίγραπτο θρόνο του θεοΰ.

Του ζωαρχικοΰ: Ζωαρχικό καί θεοδόχο σώμα ίσως λέει τό 
σώμα τής άγίας Θεοτόκου, πού είχε τότε κοιμηθεί. Σημείωσε 
καί τό ‘ό άδελφόθεος ’Ιάκωβος’, καί ότι ήταν παρών μαζί μέ 
τούς άποστόλους Πέτρο καί Παύλο καί ό θειος αύτός άνδρας.

Τών θεολόγων: Άναφέρεται στούς άγιους άποστόλους.
Τής θεαρχικής άσθενείας: θεαρχική άσθένεια λέει έδώ 

τήν έκούσια συγκατάβαση τού Υίού ώς τή σάρκα χωρίς άμαρ- 
τία. Γιατί, άγνοώντας τελείως τήν άμαρτία, έκρινε άξιο χωρίς 
νά βγει άπό τόν έαυτό του νά γίνει γιά χάρη μας άμαρτία χωρίς 
άμαρτία, γιά νά έπαναφέρει έμάς, πού ύποδουλωθήκαμε στήν 
άμαρτία, μέ τήν μέσω αύτοΰ υιοθεσία μας στήν άρχαία έλευθε- 
ρία. "Οντας δηλαδή πλούσιος μέ τή θεότητά του, γίνεται 
φτωχός μέ τή φτώχεια τήν πλουτοπάροχη, άναλ&μβάνοντας μέ 
τρόπο ύπερφυσικό τή δική μας σάρκα, γιά νά γίνομε πλούσιοι 
κιέμεϊς μέ τή θεότητα, καί μέ τή μορφή θεού καί θεός όντας
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κατ’ ούσίαν ύπάρχων, τήν του δούλου δι' ύπερέκχυσιν άγαθό- 
τητος ύπέδυ μορφήν, Λόγος άπλους ών, ένυπόστατος, και γεγο- 
νώς άτρέπτως σάρξ’ έτι πρός τούτοις και πάσαν τήν ένσαρκον 
αύτου πενιχράν πολιτείαν, τήν φάτνην, τήν είς Αίγυπτον φυγήν, 

5 τήν μετά πορνών και τελωνών άδιάφορον συνδιαγωγήν, τήν 
έκλογήν τών πτωχοτάτων άλιέων, το άοικον αύτου, το αύτο- 
σχέδιον και άπροπαράσκευον πάντχ\ τής όλης αύτου ένσάρκου 
ζωής, τόν άτιμον έπι σταυρού θάνατον («έπικατάρατος γάρ πας 
ό κρεμάμενος έπι ξύλου»), τήν μετά τών κακούργων ληστών 

ιο συναρίθμησιν, τάς διαπερονήσεις τών ήλων, τήν διά τής λόγχης 
νύξιν τής πλευράς, τά ραπίσματα, τά έμπτύσματα, το όζος, τήν 
χολήν, τόν άκάνθινον στέφανον, τους διαπαιγμους και διαγελα- 
σμούς, τάς γονυπετήσεις, τήν εύτελεστάτην κηδείαν τε και τα
φήν. Τούτο τό ώσανει μωρόν και άσθενές του Θεού, τώ λόγω 

ΐ5 τής οικονομίας σοφώτερον και ίσχυρότερον άσυγκρίτως τών 
άνθρώπων, τβ ύπερδυνάμω και ύπερσόφω έκνικήσει του 
κρείττονος διαπρυσίως άπεδείχθη, άφθέκτω σιγή δι’ έργων, 
έκβοώμενον πάση τχ\ κτίσει άκαταλήπτως- «εί γάρ και έσταυ- 
ρώθη έξ άσθενείας, άλλά ζχ\ έκ δυνάμεως», κατά Παύλον τόν 

20 θεσπέσιον. Είς τό αύτό καλώς τό τής άσθενείας τής θεαρχικής 
ΒΪρηκΒ' διά γάρ τήν πρός ήμάς έκούσιον συγκατάβασιν, πάντα 
ύπομείνας άχρι θανάτου, θανάτου δέ σταυρού και τάς άσθενείας 
ήμών αύτός αίρει, καί περί ήμών όδυνάται, καί «τω μώλωπι 
αύτου ήμεΐς πάντες ίάθημεν», καϊ τό πάθος αύτου ίδιον λέγεται 

25 κατά τήν τού Πέτρου φωνήν τήν λέγουσαν «Χριστού οδν πα- 
θόντος ύπέρ ήμών σαρκί» · καί, «εί έγνωσαν, ούκ άν τόν Κύ
ριον τής δόζης έσταύρωσαν» · δθεν καϊ κυριοκτόνοι οί Ιουδαίοι 
λέγονται.

3. Ίω. 1,14. 4. Γαλ. 3,13.



ώς προς την ουσία άπό ξεχείλισμα άγαθότητας ντύθηκε τή μορ
φή του δούλου, ένώ ήταν Λόγος άπλός, ένυπόστατος, κι έγινε 
σάρκα χωρίς νά μεταβληθεΐ3. ’Ακόμη, έκτος άπό άύτά και όλη 
τή φτωχική ζωή του μέσα στή σάρκα, τή φάτνη, τή φυγή στήν 
Αίγυπτο, τήν χωρίς διάκριση συναναστροφή του μέ πόρνες και 
τελώνες, τήν έκλογή τών πάμφτωχων ψαράδων, τό ότι δέν είχε 
σπίτι, ούτε είχε κάτι σέ όλη τήν ένσαρκη ζωή του πού νά μήν 
ήταν πρόχειρο και δίχως προετοιμασία, τόν άτιμωτικό θάνατό 
του έπάνω στο σταυρό (γιατί ήταν καταραμένος καθένας πού 
κρεμαζόταν πάνω στο σταυρό4), τή συγκαταρίθμησή του μέ 
τούς έγκληματίες ληστές, τό τρύπημά του άπό τά καρφιά, τό 
τρύπημα τής πλευράς του άπό τή λόγχη, τά ραπίσματα, τά φτυ
σίματα, τό ξίδι, τή χολή, τό άγκάθινο στεφάνι, τούς έμπαιγμούς 
και τά περιγελάσματα, τά γονατίσματα, τήν έξευτελιστική 
κηδεία και ταφή. Αύτή ή τάχα μωρία και άσθένεια του Θεού 
άποδείχθηκε όλοφάνερα κατά τό λόγο τής οίκονομίας άσύγκρι- 
τα σοφότερη και Ισχυρότερη άπό τή σοφία καί τή δύναμη τών 
άνθρώπων μέ τήν πάνω άπό κάθε δύναμη και σοφία έκνίκηση 
τού καλύτερου μέ τήν άμίλητη σιωπή τών έργων, πού άκούγε- 
ται μέ άφθεγκτη σιωπή σ’ όλη τήν κτίση χωρίς νά κατανοεΐται. 
Γιατί, &ν και σταυρώθηκε άπό άδυναμία, ζεΐ όμως χάρη στή δύ
ναμή του, σύμφωνα μέ τόν θεορρήμονα Παύλο. Στό λόγο αύτόν 
όρθά μίλησε γιά τή θεαρχική άσθένεια. Έξαιτίας δηλαδή της 
έκούσιας συγκατάβασης σ’ έμάς, άφοΰ ύπέμεινε τά πάντα ώς τό 
θάνατο, και μάλιστα θάνατο σταυρικό, καί τΙς δικές μας άδυνα- 
μίες σηκώνει και γιά μάς είναι κυριευμένος άπό όδύνη5, καί μέ 
τό δικό του πάθος θεραπευθήκαμε όλοι έμεις. Καί τό πάθος ώς 
δικό του χαρακτηρίζεται σύμφωνα μέ τό λόγο του Πέτρου πού 
κηρύττει* «έπειδή ό Χριστός έπαθε σωματικά γιά χάρη μας»6, 
καί «άν είχαν καταλάβει, δέ θά είχαν σταυρώσει τόν Κύριο της 
δόξας»7. Γι’ αύτό καί οί Ίουδιαΐοι λέγονται ‘κυριοκτόνοι’.
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5. Φιλ. 2,8. 6. Α' Πέτρ. 4,1.
7. Α' Κορ. 2,8.
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έκληπτέον, τδ δε άπδ πάντων δηλοΰσθαι την θείαν άγαθότητα, 
το πάντα έξ αότής παρήχθαι πρδς υπαρξιν δηλοΐ.

Ώς ούσιώδες: "Οτι ούσιώδες άγαθόν αύτδ το Θειον, και 
δτι του άγαθοΰ πάντα τά δντα μετέχει, ώς του ήλιου τά ποιητά.

5 'Ώσπερ ό καθ’ ημάς ήλιος: Μη δεις ύπολαβέτω πρός το 
του ήλιου παράδειγμα όλοκλήρως τά περϊ Θεού κρίνειν τον μέ- 
γαν Αιονύσιον, άλλ ’ οΰτω νοείσθω, ώσπερ ό ήλιος, ούκ άλλο τι 
ών παρά το φώς, ού συμβατδν έχει το φώς και ώς άλλο τι ών 
ή ψυχικώς προαιρέσει του εύεργετεΐν έσωθεν λαμβάνει το φώς 

ίο και διαδίδωσιν είς πάντα’ τούναντίον γάρ' ούτε ψυχικός ών, 
ούτε προαίρεσιν έχων εύεργετει, άλογος γάρ’ και ούδε έτέρωθεν 
το φώς λαμβάνων αύτο γάρ τούτο φώς έστι кал φωτίζει’ οΰτω 
χρή τούτο μόνον και έπι Θεόν νοεϊν, δτι ό Θεός το άγαθόν ού 
συμβεβηκότως έχει, καθάπερ τινά ποιότητα, ώς ήμεΐς τάς άρε- 

ΐδτάς, άλλ ’ ούσία του άγαθοΰ αύτδς ό Θεός ύπάρχων, ώσπερ και 
το φώς, ούσία ήλίου, και ώς αύτο τδ άγαθόν ών ό Θεδς έκτεί- 
νει περι πάντας την τής άγαθότητος αϊγλην διά τοΰ εύεργετήσαι 
τούς φωτιζομένους- δθεν φησι τδ τοΰ ήλίου παράδειγμα, ώς 
σκοτεινήν και σχεδόν άφανή είκόνα τοΰ παντελώς άκοινωνή- 

20 του άρχετύπου έχεν εί γάρ αί εικόνες άλήθειαν είχον, ούκέτι 
ήσαν παραδείγματα, άλλ’άρχέτυπα.

Αί νοηταί και νοεραί: Κατά κυριότητα έτερόν έστι νοητόν, 
κα\ έτερον νοερόν. Τδ γάρ νοητόν τροφή οίά τις τοΰ νοεροΰ 
έστιν, εΐπερ τό νοούμενον, δ έστι νοητόν, μεΐζόν έστι και προε- 

25 πινοούμενον του νοοΰντος, δ έστι νοερόν. Τά μεν ούν ύπερκεί
μενα κάϊ προσεχή τφ θεφ  τάγματα νοητά κυρίως λεκτέον, τά 
όέ ύποβεβηκότα νοερά, άτε νοοδντα τά ύπερκείμενα· ούχ δτι δε 
νοητά έστι τά νοούμενα, νομιστέον αύτά μή νοεϊν' νοεί γάρ και



θέση του ‘άναθέτουν’· τό ότι ή θεία αγαθότητα δηλώνεται άπό 
όλα, τό δηλώνει τό ότι όλα έχουν έρθει στην ύπαρξη άπό αύ- 
τήν.

'Ως ούσιώδες: Τό θειο είναι άγαθό πού έχει ούσία, και ότι 
όλα τά δντα μετέχουν τό άγαθό, όπως τά κτίσματα μετέχουν 
τον ήλιο.

'Ώσπερ καθ’ ήμάς ήλιος: Νά μήν ύποθέσει κανένας ότι 
σύμφωνα μέ τό παράδειγμα του ήλιου όλοκληρωτικά κρίνει ό 
μέγας Διονύσιος 6,τι άναφέρεται στόν θεό, άλλ’ άς έννοηθεΐ 
ώς έξης* όπως άκριβώς ό ήλιος, πού δέν είναι τίποτε άλλο 
έκτός άπό φως, δέν έχει τό φώς σαν κάτι πού του συνέβη ή και 
σαν νά είναι κάτι άλλο μέ ψυχική προαίρεση γιά εύεργεσία πού 
παίρνει άπό μέσα του τό φώς και τό διαδίδει σέ όλα, άλλά τό 
έντελώς άντίθετο* ούτε έπειδή είναι ψυχικός, ούτε έπειδή έχει 
προαίρεση νά εύεργετεΐ, γιατί δέν έχει λογική, καί ούτε παίρνει 
άπό κάπου άλλου τό φώς* γιατί αύτό τό ίδιο είναι φώς και φωτί
ζει. "Ετσι πρέπει νά σκεπτόμαστε και γιά τόν θεό  τοΰτο μονά
χα. 'Ότι δηλαδή ό θεός δέν έχει τό άγαθό ώς συμβεβηκός, σάν 
μιά ιδιότητα, όπως έχομε έμεΐς τις άρετές, άλλ’ έπειδή ό ίδιος ό 
θεός είναι ή ούσία του άγαθοΰ, καθώς και τό φώς είναι ή ούσία 
τού ήλιου, και όντας ό θεός αύτό τό ίδιο τό άγαθό άπλώνει και 
τυλίγει όλους μέ τήν λάμψη της άγαθότητας εύεργετώντας 
όσους φωτίζει. Γι’ αύτό λέει τό παράδειγμα του ήλιου περιέχει 
μιά σκοτεινή καί σχεδόν άφανή είκόνα του άρχέτυπου (πρότυ
που), πού δέν κοινωνειται μέ κανένα τρόπο. Γιατί, &ν οί είκόνες 
είχαν άλήθεια, δέ θάήταν παραδείγματα, άλλά άρχέτυπα.

Αί νοηται καί νοεραί: Κατά κυριολεξία άλλο είναι τό νοη
τό και άλλο τό νοερό. Τό νοητό δηλαδή είναι ένα είδος τροφής 
του νοερού, έφόσον τό νοούμενο, δηλαδή τό νοητό, είναι μεγα
λύτερο καί προεπινοεϊται άπό έκεΐνο πού νοεΐ, πού είναι τό νοε
ρό. Τά άνώτερα λοιπόν καί πλησίον του θεοΰ τάγματα πρέπει 
νά τά πούμε κατά κύριο λόγο νοητά, ένώ τά κατώτερα νά τά 
πούμε νοερά, έπειδή νοούν τά άνώτερά τους. Καί νά μή νομίσο-
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αΰτά, έπειδή νόες είσι και ούσίαι ζωής και νοΰ άνωτάτον 
δημιουργηθεϊσαι, άλλα και ένέργειαι έκεϊ ένυπόστατοί είσι και 
ούσίαι* πάσα γάρ κίνησις και ηρεμία έκεϊ μέντοι ένυπόστατοί 
είσι, και δυνάμεις ζώσαι, και των ρευστών και σωματικών άλ- 

5 λοιώσεων ύπέρτεραν διό νοούνται μέν, ώς άϋλοι, νοοΰσι δε τά 
δντα, ώς νόες άσώματοι και ύπερκόσμιοι άνωθεν έλλαμπόμε- 
νοι τους περί τών δντων λόγους και διαβιβάζοντες αύτούς μυ- 
στικώς εις τους ύποβεβηκότας άγγέλους νοητώς και άποκαλυ- 
πτικώς. Δύνη δέ και άλλως νοήσαι τό ‘δυνάμεις’ και ‘ένέρ

ιο γειαι’' δυνάμεις μέν γάρ, ότι, και μήπω τών έν τη κτίσει φανέν- 
των, δυνάμει πάντα έν τφ θεφ  προϋφεστήκει, μέλλοντα παρά- 
γεσθαι δι’ αύτού εις τό είναν ένέργειαι δέ, δτι και πρός έργον ή 
δημιουργία παρήχθη. Σημείωσαι δέ και τό τής ρευστής άλ- 
λοιώσεως ώς ήρμήνευσα, έπειδή τρεπτοι και οί άγγελοι, κατά 

ΐ5 γνώμην δηλονότι, καί ούκ ούσίαν, ώς μαρτυρεί ό διάβολος και 
τό τάγμα αύτού, πεσών έκ τού ούρανού, ώς και έν τφ Ιώβ έχο- 
μεν.

Φθοράς κα\ θανάτου: Ταύτα γάρ σωμάτων ίδια.
Οίκείως έλλάμπονται: "Οτι τά άσώματα και ούράνια νο- 

2οοΰνται καί νοοΰσι.
Καί φρουρά κα\ έστία: Μονή καί έστία έκ παραλλήλου 

ταύτόν σημαίνουσι. Φίλων ό ’Ιουδαίος έν τφ Περί τής φλόγινης 
ρομφαίας καί τών χερουβίμ λόγω φησίν ούτως* Ή δέ μονή, 
τών του κόσμου μερών έστώσα παγίως, έστία πρός τών πα- 

25 λαιών εύθυβόλως ώνόμασται. Τούτο δέ καί άνω φησί, περί τό 
τέλος τού πρώτου κεφαλαίου, έν τη έκτη παραγραφή.

§ 2. Έκεϊθεν αύταϊς: Σημείωσαι τά περί τών άγγέλων, καί 
δτι τά άύλα καί έν άλλήλοις χωρεΐ άσυγχύτως καί άποχωρεΐ, 
καί οίονεί βαθμός καί τάξεις είσίν πρωται καί δεύτεραι, καί δτι



με δτι, έπειδή τά νοητά είναι έκεΐνα πού νοούνται, τά ίδια δέν 
νοούν. Γιατί κι αύτά έχουν νόηση, έπειδή είναι νόες και ούσίες 
ζώσες και δημιουργήματα άνώτατου νοΰ, άλλ’ ύπάρχουν έκεΐ 
και ένέργειες ένυπόστατες καί ούσίες. Γιατί κάθε κίνηση έκεί 
και ήρεμία είναι ένυπόστατες καί ζώσες δυνάμεις, άνώτερες 
άπό σωματικές και ρευστές άλλοιώσεις. Γι’ αύτό καί νοούνται 
ώς άυλες, νοούν όμως τά δντα, ώς άσώματοι καί ύπερκόσμιοι 
νόες πού διδάσκονται μέ φωτισμό άπό άνω τούς λόγους γιά τά 
δντα και τούς μεταβιβάζουν μυστικά στούς πιό κάτω άγγέλους 
μέ τρόπο νοητό καί άποκαλυπτικό. Μπορει νά έννοήσεις καί μέ 
άλλο τρόπο τίς λέξεις δυνάμεις καί ένέργειες. Είναι δηλαδή δυ
νάμεις, έπειδή και προτού άκόμα φανερωθούν όσα άποτελούν 
τήν κτίση, προϋπηρχαν δλα δυνάμει μέσα στόν θεό, περιμένο- 
ντας νά τά φέρει αύτός στήν ύπαρξη, ένέργειες πάλι είναι, γιατί 
ή δημιουργία όδηγήθηκε σέ έργο. Σημείωσε έπίσης καί πώς 
έρμήνευσα τή ρευστή άλλοίωση, έπειδή είναι δυνατόν νά μετα- 
βληθούν και οί άγγελοι, κατά τή γνώμη βέβαια καί δχι κατά τήν 
ούσία, όπως μαρτυρεί ό διάβολος καί τό τάγμα του, πού γκρεμί
στηκε άπό τόν ούρανό, όπως τό διαπιστώνομε καί μέσα στόν 
Ίώβ.

Φθοράς καί θανάτου: Αύτά είναι Ιδιότητες τών σωμάτων.
Οίκείως έλλάμπεται: 'Ότι τά άσώματα καί τά ούράνια νο

ούνται καί νοούν.
Και φρουρά καί έστία: Μονή καί έστία είναι παράλληλα 

καί σημαίνουν τό ίδιο. Ό  Φίλων ό Ιουδαίος στό λόγο του ‘Περί 
της φλόγινης ρομφαίας καί τών χερουβίμ’ λέει τά έξης* «Ή  
μονή (παραμονή) τών μερών τού κόσμου, έπειδή είναι σταθερή 
καί πάγια, έχει όνομαστεί άπό τούς παλαιούς εύστοχα έστία. 
Τούτο τό λέει καί πιό πάνω, στό τέλος τού πρώτου κεφαλαίου 
στήν έκτη παράγραφο.

§ 2. Έκεΐθεν αύταΐς: Σημείωσε τά σχετικά μέ τούς άγγέ
λους καί δτι τά άυλα καί εισδύουν τό ένα μέσα στά άλλα χωρίς 
νά συγχέονται καί έξέρχονται, καί κατά κάποιο τρόπο ύπάρχουν
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οί θειοι νόες έκεΐ περι έαυτούς έλίσσονται, ούχ έλιξίν τινα 
σωματικήν, άλλ’ ύπερκόσμιον και νοεράν, και οϊαν πέφυκε 
νους έλίττεσθαι, έξ έαυτοΰ προϊών είς έπινοήσεις και εις έαυτόν 
άναστρέφων, ού μην έξω έαυτοΰ χωρών σκεδαστώς και μερι- 

5 στώς' τούτο αίνίττονται και οί παρά του θεσπεσίου Ιεζεκιήλ 
τροχοί πολυόμματον και δτι περι τόν θειον έρωτα έν ταύτότητί 
είσι και άκρότητν ταύτότητα δέ νοητέον την άναπόστατον προς 
θεόν προσοχήν, άκρότητα δέ, τήν τής νοήσεως αύτών και ού- 
σίας ήδη πως είς θέωσιν πρόοδον νόησον και τάς ένώσεις δέ, 

ιοτάς προς άλλήλας τών νοητών, τον πρός άλλήλους θεοπρεπή 
νόησον έρωτα, δς, θειος ών και ένοποιός, συνάπτει αύτούς, ού 
σωρηδόν συγκομίζων, άλλ’ άγαπητώς συνδεσμών. Τών δε δν- 
των καί τών νοητών, ώς και τών νοητών, ώς και τών αισθη
τών όμωνύμως λεγομένων, τά μέν έστιν ήνωμένα και άλλη- 

ΐ5 λουχούμενα, τά δέ διηρημένα και έν παραθέσει, οίον σωρηδόν' 
κα\ νοητών μέν ήνωμένα, οίον ζώον και φώς και νοητός κό
σμος και δσα τοιαυτα, διηρημένα δέ και έν παραθέσει, οίον 
στρατιά, τάζις, πάτριά, χορός' έπι δέ αίσθητών ένωσις, ζώον, 
δένδρον, κόσμος, διαίρεσις δέ κατά σωρείαν, ποίμνη, δήμος 

20 σωρός, χορός.
Έν τφ Περί τών άγγελικών: Ίδον άλλο πόνημα Διονυσίου 

ζητείται, Περί τών άγγελικών ιδιοτήτων και τάξεων.
Αί άγγελοπρεπεΐς: Αγγελοπρεπεΐς καθάρσεις φησίν, οίον 

τήν Ήσαΐου ка) τήν Ιεζεκιήλ φαγόντος έν έκστάσει τήν κεφα- 
25 λίδα του βιβλίου. Τελεσιουργίαν δέ άγγέλων λέγει, ώς έπι του 

Δανιήλ κα\ του άγγέλου του έρμηνεύσαντος αύτό, και περί του 
ποιμένος τόν Έρμάν τελειώσαντος, ώς έκεϊ άνέγνωμεν έν τφ

1. Ό  Έρμας είναι ένας άπό τούς άποστολικούς πατέρες (2ος αί.). Σύμ
φωνα μέ τή μαρτυρία πού τόν θέλει άδελφό του πάπα Πίου, είναι συγγραφέας 
τοΰ περίφημου έργου Ποιμήν, τό περιεχόμενο του όποίου παραδόθηκε στόν 
συγγραφέα άπό άγγελο μέ μορφή ποιμένος.



βαθμίδες καί τάξεις πρώτες καί δεύτερες. Επίσης ότι οί θειοι 
νόες έκεΐ στρέφονται γύρω άπό τόν έαυτό τους, όχι βέβαια μέ 
κάποια περιστροφή σωματική, άλλα ύπερκόσμια καί νοερή πε
ριστροφή, πού μπορεΐ ό νους νά κάνει άπό τή φύση του, βγαίνο
ντας άπό τόν έαυτό του σε έπίνοιες καί έπιστρέφοντας στόν 
έαυτό του, χωρίς όμως νά προχωρεί έξω άπό τόν έαυτό του δια
σκορπιζόμενος καί χωριζόμενος. Αύτό ύπαινίσσονται καί οί 
τροχοί μέ τά πολλά μάτια τού θεορρήμονα Ιεζεκιήλ. Καί άκόμη 
ότι είναι ώς πρός τόν θειο έρωτα σέ ταυτότητα καί άκρότητα. 
Ώς ταυτότητα βέβαια πρέπει νά έννοήσομε τήν προσοχή πού 
δέν άπομακρύνεται καθόλου άπό τόν θεό, ένώ ώς άκρότητα έν- 
νόησε τήν προχώρηση πιά τής νόησης καί τής ούσίας τους στή 
θέωση* καί τις ένώσεις έπίσης μεταξύ τών νοητών θεώρησέ τις 
ώς τόν θεοπρεπη έρωτα μεταξύ τών νοητών, πού, έπειδή είναι 
θειος καί ένοποει, τούς συνδέει, όχι μαζεύοντάς τους σωρια
στά, άλλά συνδέοντάς τους άγαπητικά. Άπό τά δντα καί τά 
νοητά, όπως άπό τά νοητά καί όπως άπό τά αισθητά πού λέγο
νται μέ τό ίδιο όνομα, άλλα είναι ένωμένα καί βρίσκονται σέ 
άλληλουχία, κι άλλα είναι διηρημένα καί βρίσκονται σέ παρά
θεση, σάν σέ σωρό κατά κάποιο τρόπο. Καί άπό τά νοητά ένω
μένα είναι γιά παράδειγμα τό ζωντανό ζώο, τό φώς, ό νοητός 
κόσμος καί όσα όμοια, ένώ διηρημένα καί σέ παράθεση, όπως 
ή στρατιά, ή τάξη, ή πάτριά, ό χορός. ‘Ένωση πάλι στά αίσθη- 
τά είναι τό ζώο, τό δέντρο, ό κόσμος, ένώ διαίρεση κατά σωρό 
είναι τό κοπάδι, ό δήμος, ό σωρός, ό χορός.

Έν τφ Περί τών άγγελικών: Νά πού άναζητεΐται τώρα 
άλλο ένα πόνημα τού Διονυσίου ‘Περί τών άγγελικών Ιδιοτή
των καί τάξεων’.

Αί άγγελοπρεπεΐς: Άγγελοπρεπεις καθάρσεις λέει δπως 
γιά παράδειγμα τού Ήσοίΐα καί του Ιεζεκιήλ πού καταβρόχθισε 
τήν κεφαλίδα του βιβλίου. Τελετουργία άγγέλων λέει δπως τού 
Δανιήλ καί τού άγγέλου πού του έρμήνευσε αύτό, καί περί τού 
ποιμένος1, πού τελειοποίησε τόν Έρμα, δπως διαβάσαμε στό
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Ποιμένν άλλα και αύτοι οί άγγελοι πώς καθαίρονται και τελε- 
σιουργοΰνταί φησιν έν τφ Περι ούρανίας ιεραρχίας λόγω.

Και είναι άγγέλους: Δια τί άγγελοι λέγονται, και δτι και αύ- 
τόϊ φώτα.

5 Αί ψυχαί: Σημείωσαι, δτι αί ψυχαι άλλαι μετά τους άγγέ
λους είσιν ύποβεβηκυιαι αύτών, και δτι άθάνατοί εΐσιν, άτε κτι- 
σθεΐσαι ούσιώδεις ζωαί* και δτι διά τών άγγέλων αί ψυχαι χει
ραγωγούνται, αί ζωήν άγγελικήν έπιτηδεύουσαν οΰτω και έν 
τφ Ποιμένι άνέγνωμεν. 

ίο Αγαθαρχίαν: Σημείωσαι, δτι έπι την πάντων τών άγαθών 
άγαθαρχίαν άνάγονται αί τών δικαίων ψυχαί, ήγουν έπι τδν 
θεόν, καί έν μετουσίφ τών έλλάμψεων αύτοΰ γινόμεναι, παρρη- 
σιασμένως πρεσβεύουσι.

Έν τοΐς Περι ψυχής: Ζητείται το Περι ψυχής.
Αλόγων ψυχών: Αλόγων ψυχών και αισθητικών φησν 

ΐ5 καί σημείωσαι δτι άλλο ψυχή, και άλλο ζωή.
Αμφιβίως λαχόντα: Τά έρπετά λέγει άμφιβίως λαχόντα, 

ώς βάτραχοι, όκτάποδες, έγκεχωσμένα δέ, ώς άσπάλακες και 
δσα τοιαΰτα' σημείωσαι δέ, δτι αί ψυχαί είσι μετά τους άγγέ
λους ύποβεβηκυιαι αύτών, και δτι άθάνατοί είσιν, άτε κτισθεϊ- 

20 σαι ούσιώδεις ζωαί' και δτι διά τών άγγέλων αί ψυχαι χειρα
γωγούνται, αί ζωήν άγγελικήν έπιτηδεύουσαι, καθά και άνωτέ- 
ρω λέλεκται.

Δι' αύτό τής ούσιώδους έξεως: Και ήδη άνω εϊπομεν, δτι 
έξις έστϊ ποιότης έμμονος' δσα οίν έστιν άζωα кал άψυχα, διά 

25 τήν άγαθότητα του θεού οΰτω παρήχθη, πεποιωμένα έκτικώς, 
οίον λίθοι διάφοροι, άλλα καί βοτάναι καί ρίζαι και γή кал τά 
μεταλλικά περί τι χρήσιμον ποιωθέντα, και δσα περί τήν ιατρι
κών καϊ τήν ήμών χρήσιν· ταΰτα οδν ούκ έξωθεν τήν έξιν 
κτώνται, άλλ’ έν τή ούσίψ καϊ τήν τής έξεως ποιότητα θεόθεν 

30 έλαχον.
§ 3. Εί δέ καϊ ύπϊρ πάντα: Юра πώς αί στερήσεις έπι



σημείο αύτό στον Ποιμένα. Άλλα και οί ίδιοι οί άγγελοι πώς 
καθαίρονται και τελειοποιούνται τό έκθέτει στό λόγο του Ήερι 
ούρανίας ιεραρχίας’.

Και είναι άγγέλους: Γιατί λέγονται άγγελοι, καί ότι είναι 
κι αύτοί φώτα.

Αί ψυχαί: Σημείωσε ότι οί ψυχές άλλες είναι κατώτερες, 
έπειτα άπό τούς άγγέλους, καί ότι είναι άθάνατες, γιατί έχουν 
δημιουργηθει ώς ζωές μέ ούσία. Επίσης ότι οί ψυχές χειραγω
γούνται μέσω τών άγέλων, όσες ζούνε ζωή άγγελική. "Ετσι 
διαβάσαμε καί στον Ποιμένα.

Άγαθαρχία: Σημείωσε ότι οί ψυχές τών δικαίων άνεβαί- 
νουν στήν άγαθή άρχή όλων τών άγαθών, δηλαδή στόν θεό, 
καί, γενόμενες μέτοχες τών φωτισμών του, πρεσβεύουν κοντά 
του μέ παρρησία.

Έν τοΐς Περί ψυχής: Ζητείται τό σύγγραμμα Περί ψυχής.
Αλόγων ψυχών: Μιλάει γιά ψυχές άλογες και αισθητικές. 

Καί σημείωσε ότι άλλο είναι ψυχή καί άλλο ζωή.
Άμφιβίως λαχόντα: Τά έρπετά λέει ότι έλαχαν άμφίβια 

ζωή, δπως τά βατράχια καί τά χταπόδια, ένώ χωμένα μέσα στή 
γη είναι, δπως οί άσπάλακες καί τά όμοια. Σημείωσε ότι οί ψυ
χές άλλες είναι κατώτερες έπειτα άπό τούς άγγέλους καί ότι εί
ναι άθάνατες, έπειδή κτίσθηκαν ζωές μέ ούσία. Επίσης ότι οί 
ψυχές χειραγωγούνται άπό τούς άγγέλους, όσες ζούν ζωή άγγε
λική, δπως είπα καί πιό πάνω.

Δι’ αύτό τής ούσιώδους έξεως: Τό είπαμε ήδη πιό πάνω, 
ότι ή έξη είναι ιδιότητα έμμονη. Ό σ α  λοιπόν είναι χωρίς ζωή 
καί ψυχή, έγιναν έτσι άπό τήν καλωσύνη τού θεού μέ ιδιότητες 
πού έγιναν έξεις, δπως πέτρες διάφορες, άλλά καί βότανα καί 
ρίζες καί ή γη καί τά μέταλλα πού έλαβαν κάποιες χρήσιμες 
ιδιότητες, καί όσα άλλα άνήκουν στήν ιατρική καί τήν καθημε- 
ρινή χρήση. Αύτά δέν άποκτούν τήν έξη άπό έξω, άλλά μέσα 
στήν ούσία τους έλαχαν άπό τόν θ εό  τήν ποιότητα τής έξης.

§ 3. ΕΙ δέ καί ύπέρ πάντα: Πρόσεχε πώς οί στερήσεις σχε-

ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. Δ' 105



106 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

Θεου ύπερβολαί είσι Θέσεων δραστήριοι, και ώς άνείδεος, Αν- 
νουσιος, άζωος, άνους' ταυτα γάρ έννοιαν έχοντα του μή δντος, 
όμως έν τφ Θεφ τφ ύπερουσίως δντι κατά την άφαίρεσιν 
άπάντων (ούδέν γάρ έστι των δντων) ύπεροχικώς νοούνταν έν 

5 δε τοΐς έξης τελειότερον αύτό σαφηνίζει.
Και αύτό το μή δν: Πώς το μή δν έφίεται τον αγαθού: Εί 

γάρ μή έστιν αύτό, πώς έφίεται; Λέγομεν, δτι τό μή δν ένόησεν 
είναι τό κακόν, ώς κάτω άποδεικνύεν δτι και αύτό τό λεγόμε
νον κακόν του άγαθοΰ ένεκα γίνεται, 

ίο § 4. Καϊ τών ούρανίων: Τό αίτιον τών ούρανίων άρχών 
και ύποπερατώσεών φησιν είναι τήν Αγαθότητα του Θεου· και 
ταυτα γάρ δι’ άγαθότητος ύπερβολήν παρήγαγεν ό Θεός· άρχάς 
δε ούρανίας και ύποπερατώσεις νοητέον τήν έκ σημείου, ήτοι 
κέντρου, του θελήματος του Θεου κυκλικώς ύποστασαν τών 

15 ούρανών σφαιροειδή δημιουργίαν' τό γάρ κυκλικόν σχήμα άρ- 
χόμενον έζ έαυτου, είς έαυτό περατοΰταν τήν δε ούρανίαν ού- 
σίαν άναυζή και άμείωτόν φησιν, ώς τελείως έχουσαν καϊ αύ- 
τάρκως πρός δ γέγονε' διό και άναλλοίωτον αύτήν λέγει, έξ ού 
γέγονεν, ού παρατραπεΐσαν τέλειον δέ έστιν, δ μήτε αϋξει, μήτε 

2ομειοΰται. Ύποπερατώσεις δέ αύτά κέκληκε, και ούκ αποπε
ρατώσεις, διά τό σφαιρικήν μεν είναι τήν κίνησιν, ού κυρίως 
δέ πέρας έχειν, άλλ> οίονει πέρας τήν έπι τό αύτό, ώσπερ άπό 
τίνος άρχής έπί τι, οϊον πέρας φέρεσθαι τυχόν άνατολήν. 
Σημείωσαι δέ, δτι καϊ κινεϊσθαι άψόφως φησι και άνεπαισθή- 

25 τως τόν ούρανόν* τό δ ’ ένίων Αστέρων μεταβατικής πολυκινη- 
σίας περί τών πλανητών φησι. Σημείωσαι δέ και τοΰτο, δτι αύ- 
τούς μόνους έδέζατο κινεϊσθαι. Σημείωσαι δέ και πόθεν αί χρο
νικά) Αριθμήσεις.

Καϊ της τών δύο φωστήρων, ους τά Λόγια καλεΐμεγάλους:



τικά μέ τόν θεό  είναι ύπερβολές πού προξενούν θέσεις, δπως 
άμορφος, άνούσιος, άζωος, άνους. Γιατί αύτά, ένώ έχουν τήν 
έννοια τού μή δντος (τού άνύπαρκτου), δμως γιά τόν θεό  πού 
ύπάρχει ύπερούσια κατά τήν άφαίρεση δλων άπό αύτόν (γιατί 
δέν είναι κανένα άπό τά δντα) νοούνται κατά ύπεροχή. Στά πα
ρακάτω διασαφηνίζει τό θέμα τελειότερα.

Καί αύτό τό μή όν: Πώς αύτό πού δέν ύπάρχει, τό μή δν, 
έπιθυμεί τό άγαθό; ’Ά ν  δηλαδή δέν ύπάρχει, πώς έπιθυμεί; 
Λέμε ότι τό μή δν σκέφθηκε ότι ύπάρχει τό κακό, δπως άποδει- 
κνύει πιό κάτω. Γιατί κι’ αύτό τό λεγόμενο κακό γίνεται γιά 
χάρη τού άγαθού.

§ 4. Καί τών ούρανίων: Τό αίτιο τών ούράνιων άρχών καί 
τών ύποπερατώσεων λέει ότι είναι ή άγαθότητα τού θεού. Για
τί κι αύτά τά δημιούργησε ό θεός άπό ύπερβολή άγαθότητας. 
Ώς άρχές ούράνιες καί ύποπερατώσεις πρέπει νά θεωρήσομε 
τή σφαιρική τών ούρανών δημιουργία πού έλαβε ύπαρξη κυκλι
κή γύρω άπό σημείο, δηλαδή κέντρο, τού θελήματος τού θεού, 
γιατί τό κυκλικό σχήμα, άρχίζοντας άπό τόν έαυτό του, κατα
λήγει πάλι στόν έαυτό του. Ή ούράνια φύση πάλι λένε πώς δέν 
αύξάνει ούτε μειώνεται, γιατί διαθέτει τελειότητα καί αύτάρ- 
κεια γιά τό σκοπό πού έγινε. Γι’ αύτό τή λέει αμετάβλητη, 
άφού άπό τότε πού έγινε δέν μετατράπηκε. Τέλειο βέβαια είναι 
αύτό πού ούτε αύξάνει ούτε έλαττώνεται. Τά όνόμασε αύτά 
ύποπερατώσεις καί όχι άποπερατώσεις, έπειδή ή κίνηση είναι 
σφαιρική καί δέν έχει κυρίως πέρας, άλλά σάν πέρας έχει κατά 
κάποιο τρόπο τήν άνατολή, πού κινείται σάν άπό κάποια άρχή 
πρός κάτι πού είναι τυχόν πέρας. Σημείωσε έπίσης καί τούτο* 
ότι λέει δηλαδή ότι ό ούρανός κινείται άθόρυβα καί άνεπαίσθη- 
τα, ένώ τή μεταβατική πολυκινησία μερικών άστεριών τή λέει 
γιά τούς πλανήτες. Σημείωσε άκόμα καί τούτο* ότι αύτός μονά
χα δέχθηκε ότι κινούνται. Σημείωσε καί άπό πού προέρχονται 
οί άριθμήσεις τού χρόνου.

Καί της τών δύο φωστήρων, πού τά ‘Λόγια’ τούς καλούν
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Δύο φωστήρας τόν ήλιον και την σελήνην φησν μεγάλους δέ εί- 
πεν έπόμενος τφ Δαβίδ’ Λόγια δε τούς έκείνου Ψαλμούς όνομά- 
ζει. Περιοδικήν δε άποκατάστασιν την άπο του αύτου είς το 
αύτδ φοράν λέγει, ήν ό ήλιος μέν κατ’ ένιαυτόν ποιείται τον 

5 ζφδιακδν κύκλον περιϊών, ή δε σελήνη δι ’ ημερών τινων τόν 
άπό συνόδου μέχρι τής παντελούς ταύτης μειώσεως. Σημείω- 
σαι δέ, ώς και αί χρονικαι Αριθμήσεις έκ τούτων είσί, και έτι 
έκ των μηνών.

Άφορίζουσι: Τελέως όρίζουσιν. 
ίο Επέκεινα θεότητος: Τούτο και έν τοΐς άνω παρέγραψα, 

ότι και έν τοΐς πασιν ό θεός, και ούδεν των Απάντων. Ενταύθα 
δέ το πλέον φησίν, ότι και έτι ύπέρ πάσας τάς ούσίας έστίν, 
δπερ λέγει κατωτέρω, δτι και των μη δντων έστι πληρωτικός. 
Юра δέ πώς λέγει μήτε των άνω φθανουσών αύτής την ύπε- 

ΐ5 ροχήν, μήτε των κάτω ταύτην διαβαινουσών τουτέστιν, ούτε 
Αρχήν, ούτε πέρας έχει τό θειον, των ούρανίων και ύπερτέρων 
δυνάμεων ταύτην μη καταλαβουσών, ούχ δτι έστι μέν, ού κατε- 
λήφθη δέ' μη οΰτω νοήσεις' άλλ’ δτι αύτδ ούτε έστι’ τούτο γάρ 
έστιν ‘ή έν άγνωσίφ γνώσις’. Υπέρτεροι γάρ γενόμενοι και διά 

2ο φιλοθεΐας ένωθέντες ταΐς άνω δυνάμεσι, γινώσκομεν δτι μετά 
πάντων την θείαν Αγοοΰμεν φύσιν.

Καϊ φωτίζει: Τουτέστι τά χωρούντα την όλότητα αύτού 
πρός τό μέτρον δ χωρούσν διό και μέτρον είναι λέγεται των δν
των' ή δτι την Αρχήν καϊ τό πέρας άπάντων έπίσταται, ώς μό- 

25 νος δημιουργός' έαυτόν γάρ παρακατιών έρμηνεύει.
Τάς τάζις: Τάξις διά τούτο λέγεται ό θεός, ή έπειδή μετ’ 

εύταξίας τά πάντα έδημιούργησεν, ή δτι πίστει παρά των είς 
αΰτόν φοιτώντων χωρεΐται, μήτε τφ πληθνσμφ τούς άσθενε- 
στέρους καταβαπτίζων, μήτε τη συγκαταβάσει έπ’ έλαττον



μεγάλους: Δυο φωστήρες όνομάζει τόν ήλιο και τή σελήνη. 
Μεγάλους τούς χαρακτήρισε άκολουθώντας τόν Δαβίδ, ένώ 
‘Λόγια’ όνομάζει τού Ψαλμούς έκείνου. Περιοδική άποκατά- 
σταση λέει τήν κίνηση άπό κάποιο σημείο σ’ αύτό πάλι τό ίδιο, 
πού πραγματοποιεί ό ήλιος σ’ ένα χρόνο, διατρέχοντας τό 
ζωδιακό κύκλο, και ή σελήνη πού διατρέχει τόν κύκλο στό διά
στημα κάποιων ήμερών άπό τήν πανσέληνο ώς τήν τέλεια 
μείωσή της. Σημείωσε ότι και οί μετρήσεις τού χρόνου προέρ
χονται άπό αύτά κι άκόμα άπό τούς μήνες.

Άφορίζουσι: Δηλαδή καθορίζουν τέλεια.
Επέκεινα θεότητος: Τούτο τό παρέθεσα και προηγουμέ

νως, ότι ό Θεός είναι και μέσα στά πάντα και δέν είναι κανένα 
άπό τά πάντα. Έδώ λέει τό έπι πλέον, ότι είναι και πάνω άπό 
όλες τΙς ούσίες, πράγμα πού τό λέει παρακάτω, ότι μπορεϊ νά 
γίνει τό πλήρωμα και τών μή όντων. Και πρόσεχε πώς λέει ότι 
ούτε οί άνω δυνάμεις φτάνουν τήν ύπεροχή τής θεότητας, ούτε 
οί κάτω τήν διαβαίνουν* ή θεότητα δηλαδή δέν έχει ούτε άρχή 
ούτε τέλος, καί δέν τήν έχουν κατανοήσει οί ούράνιες καί ύπέρ- 
τερες δυνάμεις* όχι άσφαλώς ότι ναί ύπάρχει βέβαια, άλλά δέν 
τήν έχουν κατανοήσει, μήν τό έννοήσεις έτσι, άλλ’ ότι αύτή δέν 
ύπάρχει κάν. Γιατί αύτό είναι ή γνώση μέ άγνωσία. ’Αφού 
δηλαδή γίναμε ύπέρτεροι καί μέ τήν άγάπη μας πρός τόν θ εό  
ένωθήκαμε μέ τις άνω δυνάμεις, κατανοούμε ότι μαζί μέ όλα 
άγνοούμε τή θεία φύση.

Και φωτίζει: Δηλαδή φωτίζει όσα χωρούν τήν όλότητά του 
κατά τό μέτρο πού τή χωρούν. Γι’ αύτό καί λέγεται πώς είναι 
μέτρο τών όντων. Ή  ότι γνωρίζει τήν άρχή καί τό πέρας όλων, 
ώς ό μόνος δημιουργός. Περακάτω έρμηνεύει τόν ίδιο τόν έαυ
τό του.

ΚαΙτάξις: Ό  θεός λέγεται τάξη γιά τόν έξης λόγο* ή έπει- 
δή δημιούργησε τά πάντα μέ εύταξία, ή έπειδή μέ πίστη γίνεται 
δεκτός άπό αύτούς πού τόν πλησιάζουν, χωρίς ούτε τούς άσθε- 
νέστερους νά καταποντίζει μέ τήν άφθονία του, ούτε μέ τή συγ-
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παρά τών άγιωτέρων χωρούμενος, άλλα πρ'ος το έμόν άγγεΐον 
ούτως έμοι πηγάζων την άγαθότητα.

Κατά πολλοστον άπήχημα: "Ωσπερ ό αισθητός ήλιος πάν
τα τά όρατά φωτίζει, και τά μή μετέχοντα του φωτός αύτοΰ δι ’ 

5 οίκείαν άδράνειαν ού μετέχει, οΰτω και έπι του Θεοΰ, πάντες 
παρ ’ αύτοΰ άγιάζονται, δσοι βούλονται. Καλώς δε τό άπεμφαί
νον τών έπι τφ ήλίω λεγομένων εύθυς έθεράπευσεν ό θειος 
Διονύσιος' έπειδή γάρ έμφανή εικόνα τής άγαθότητος τοΰ Θεοΰ 
τόν ήλιον είπε τον άψυχον, τό δημιούργημα τοΰ δημιουργού κα- 

ιολέσας εικόνα, πρώτον μεν παραχρήμα έπήγαγε 'κατά πολλο- 
στόν άπήχημα έν δέ τφ έζής κεφαλαίω τελεώτερον αύτό σα
φηνίζει. Τί δέ έστι *πολλοστον άπήχημα ' λεκτέον. "Ωσπερ γάρ 
εϊ τις μέγα βοήσας και άνακράξας εϊποι τι, και οί μεν παρεστώ- 
τες, έάν έρρωμένοι τάς άκοάς ώσι, και τής βοής και τοΰ λε- 

πχθέντος άκούουσιν, οί δέ βραχύ άφεστώτες, δσον άπέχουσι, το- 
σοΰτον άδρανέστερον τοΰ φθέγματος άκροώνται, οί δε έπι μεΐ- 
ζον διάστημα κεχωρισμένοι πολλοστον τι μέρος και άμυδρότα- 
τον τοΰ άπηχήματος λαμβάνουσιν, ώς φωνής μεν άσήμου τινός 
άκοΰσαι, μή νοήσαι δέ τό έκφωνηθέν τοσοΰτον έστιν ύπολα- 

20 βεΐν τό ήλιακόν φώς τφ άληθινφ, ώς και άσύμβλητον είναι τό 
μέσον.

\Αλλά καί πρός τήν γένεσιν: Μή νομίσης τόν ήλιον γενέσε- 
ως ή ζωής ή αύζήσεως ή τελειότατος αίτιον είναι τών όντων 
τινός, ώσπερ ούδέ άλλο τι στοιχεϊον, εί και σφόδρα τύχοι τών 

25 Αναγκαίων, οϊον τό δδωρ' δυνατόν γάρ ήμας διαγενέσθαι και 
ήλιου χωρίς καί ΰδατος, εί καί μή τελείως, άλλ’ ούν ίκανόν 
χρόνον' άλλ' είδώς ό θεός, ότι τό μέν ψυχρόν άπαν άγονον 
παντελώς, τό όέ μεμετρημένως θερμόν γενεσιουργεΐ, καί δτι 
φυτά καί τά σπέρματα θερμότητος δεϊται, ώς καί τά σώματα



κατάβασή του νά χωρεΐται σέ μικρότερο βαθμό άπό τούς πε
ρισσότερο άγιους, άλλα άνάλογα μέ τό δοχείο πού κρατώ πηγά
ζει γιά μένα τήν αγαθότητά του.

Κατά πολλοστόν άπήχημα: 'Όπως άκριβώς ό αισθητός 
ήλιος φωτίζει όλα δσα βλέπομε, και δσα δέν μετέχουν τό φώς 
του δέν τό μετέχουν άπό δική τους άδράνεια, έτσι και σχετικά 
μέ τον θεό, άγιάζει μόνο όλους δσους θέλουν. Και έπιτυχώς ό 
θειος Διονύσιος διόρθωσε τό άταίριαστο δσων λέγονται γιά τόν 
ήλιο. Επειδή δηλαδή άνέφερε φανερή εικόνα της άγαθότητας 
του θεοΰ τόν ήλιο τόν άψυχο, καλώντας τό δημιούργημα είκό- 
να του δημιουργού, πρώτον εύθύς άμέσως πρόσθεσε ‘κατά πολ
λοστό άπήχημα’, ένώ στο παρακάτω κεφάλαιο τό άποσαφηνίζει 
αύτό πληρέστερα. "Ας πούμε τώρα τί σημαίνει ‘πολλοστό άπή
χημα’. 'Όπως δηλαδή άν κάποιος βάλει μιά δυνατή φωνή και 
κραυγή γιά κάτι, δσοι είναι κοντά, άν έχουν δυνατή ακοή άκού- 
νε και τή φωνή και τό λεγόμενο, δσοι βρίσκονται σέ μικρά 
άπόσταση, άνάλογα μέ τήν άπόσταση, άκοϋνε τό λεγόμενο δλο 
μέ πιό μεγάλη άσάφεια, ένώ δσοι βρίσκονται σέ μεγαλύτερη 
άπόσταση δέχονται ένα πολλοστημόριο καί πολύ άδύνατο μέ
ρος τού άπηχήματος, ώστε ν’ άκούσουν βέβαια μιά άσημη 
φωνή, νά μή καταλάβουν δμως αύτό πού λέει. Σέ τόσο μεγάλη 
άπόσταση μπορούμε νά καταλάβομε πώς βρίσκεται τό ήλιακό 
φώς άπό τό φώς τό άληθινό, ώστε νά μήν είναι δυνατό νά καλυ
φθεί τό ένδιάμεσο.

’Αλλά καί πρός τήν γένεσιν: Μή νομίσεις δτι ό ήλιος είναι 
ή αίτία της γένεσης ή της ζωής ή της αύξησης ή της τελειότη
τας κάποιου άπό τά δντα, δπως ούτε κανένα άλλο στοιχείο, κι 
άν άκόμα τύχει νά είναι άπό τά πάρα πολύ άναγκαΐα, δπως τό 
νερό, γιατί είναι δυνατό έμεΐς νά ζήσομε καί χωρίς ήλιο καί 
νερό, άν καί δχι ώς τό τέλος, άλλ’ όπωσδήποτε γιά άρκετό διά
στημα. Ό  θεός δμως γνωρίζοντας δτι τό ψυχρό είναι τελείως 
άγονο, ένώ τό μέτρια θερμό παράγει ζωή, καί δτι τά φυτά καί οί 
σπόροι έχουν Ανάγκη άπό θερμότητα, δπως καί κάθε σώμα πού
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πάντα τά ζωήν έχοντα είτε αίσθητικήν είτε φοτικήν, καθαίρον- 
ται δε πολλά, ώς και είς λευκότητα φέρεσθαι, ώς έσθήτες και 
άλλα, άνανεοϊ δε και τά ψυγέντα σπέρματα, τούτου χάριν τόν 
ήλιον οΰτως έχειν φύσεως έποίησεν, ϊνα τά είρημένα πάντα 

5 ποιη έκ του δημιουργοΰ τό δύνασθαι λαβών, ούκ έκ προαιρέσε- 
ως ιδίας ή δυνάμεως. Τοΰτο τελείως φησϊν ό άγιος Διονύσιος, 
έαυτόν ώσπερ έπεξηγούμενος κατωτέρω έν τφ τέλει του πέμ
πτου κεφαλαίου και έν τφ τέλει του έκτου. Νόει ούν άσφαλώς, 
κα\ μη διαστρέφου. 

ίο Μέτρον έστί: Μέτρον διά τοΰτο λέγεται ό ήλιος και άρι- 
θμος ώρών, έπειδή τής ήμέρας άρχεν ή δε ημέρα άνακυκλουμέ- 
νη τόν χρόνον ποιεί' διά τοΰτο μέτρον έκλήθη, οία την ήμετέραν 
μετρών ζωήν' λέγει γάρ παντός τοΰ καθ'ήμάςχρόνου.

Αύτό γάρ έστι τό φώς: Σημείωσαι, δτι ό ήλιος και τάς 
ΐ5 τρεις ήμέρας τάς πρό τής αύτοΰ ποιήσεως έφώτιζεν άσχημάτι

στός ών' κα\ δτι τό πρωτόκτιστον φώς τη τετάρτη ήμέρφ μετε- 
σχηματίσθη είς ήλιον, και δτι ημερών τριάδα φησίν, ώς και ό 
μέγας Βασίλειος έν τη Έζαημέρφ σαφώς φησιν έκεΐνο δε μή 
παραδράμης, δτι τά προειρημένα ού περί τοΰ ήλίου, άλλα περί 

20 τοΰ σχηματισθέντος είς ήλιον πρωτοκτίστου φωτός έρρήθη.
Ώς έναρχική. Τουτέστιν άρχή και αίτία τής πρό τό δντως 

ένώσεως ή όμοιώσεως.
Κα\ ού έφίεται πάντα. Юра πώς διαιρεί τό δντα πάντα, και 

περί τόν πάντων δντα βασιλέα, ού καί τά δντα έφίεται πάντα. 
25 Φησϊν οδν πρώτον νοερά, εΐτα λογικά. Νοερά οίν είσι τά μή με- 

μιγμένα σώμασιν, οΐον αί ύπερκόσμιοι δυνάμεις πάσαν λογικά 
δέ αί άνθρώπιναι ψυχαί, αί την σχέσιν έχουσαι πρός τό σώμα, 
καθώς έστιν ό αισθητός άνθρωπος· εί γάρ ό έσω άνθρωπος μό
νον ένεργεΐ, κατά τόν Απόστολον, τουτέστιν ή ψυχή, μή την πά-



έχει ζωή είτε αισθητική εϊτε φυτική, και δτι πολλά καθαίρονται 
ώς τό σημείο νά φτάσουν τή λευκότητα, δπως τά φορέματα και 
άλλα, και άκόμα, δτι ξαναζωντανεύει τούς σπόρους πού έχουν 
ψυχθεί, γι’ αύτό έκανε τον ήλιο μέ τέτοιες φυσικές ιδιότητες 
γιά νά προκαλει δλα τά προηγούμενα παίρνοντας τήν ικανότητα 
αύτή άπό τον δημιουργό και όχι άπό δική του προαίρεση ή δύ
ναμη. Τήν ιδέα αύτή αναπτύσσει τέλεια ό άγιος Διονύσιος, έπε- 
ξηγώντας κατά κάποιο τρόπο τον έαυτό του παρακάτω στο τέ
λος του πέμπτου κεφαλαίου και στό τέλος του έκτου. "Εχε λοι
πόν αύτή τή γνώμη σταθερή καί μή τήν μεταβάλεις.

Μέτρον έστί: Γι’ αύτό λέγεται ό ήλιος μέτρο καί άριθμός 
τών έποχών, έπειδή κάνει τήν άρχή τής ήμέρας, καί ή μέρα μέ 
τήν κυκλική έπαναφορά της συμπληρώνει τό έτος. Γι’ αύτό 
όνομάστηκε μέτρο, έπειδή κατά κάποιο τρόπο μέτρα τή ζωή 
μας* γιατί λέει δλου του χρόνου πού ζοΰμε.

Αύτό γάρ έστι τό φώς: Σημείωσε δτι ό ήλιος φώτιζε καί τις 
τρεις μέρες τις πριν άπό τή δημιουργία του, καί δτι τό πρωτο- 
δημιούργητο φώς μετασχηματίστηκε σέ ήλιο τήν τέταρτη ήμέ- 
ρα, καί δτι μιλάει γιά τρεις ήμέρες, δπως λέει μέ σαφήνεια καί 
ό μέγας Βασίλειος στήν Έξαήμερό του. Καί μή παραβλέψεις κι 
έκεΐνο* δτι δηλαδή τά προηγούμενα δέν ειπώθηκαν γιά τόν 
ήλιο, άλλά γιά τό πρωτοδημιούργητο φώς πού μετασχηματί
στηκε σέ ήλιο.

Ώ ς έναρχική: Δηλαδή άρχή καί αιτία τής ένωσης ή όμοίω- 
σης πρός τό άληθινό δν.

Καί ού έφίεται πάντα: Πρόσεχε πώς διαιρεί δλα τά δντα 
γύρω άπό τόν Βασιλέα τών πάντων, τόν όποιο ποθούνε δλα τά 
δντα. Αναφέρει λοιπόν πρώτα τά νοερά κι έπειτα τά λογικά. 
Νοερά είναι δσα δέν είναι συνδεδεμένα μέ σώμα, δπως είναι 
δλες οί ύπερκόσμιες δυνάμεις, ένώ λογικά είναι οί Ανθρώπινες 
ψυχές, πού είναι δεμένες μέ τό σώμα, δπως είναι ό αισθητός 
άνθρωπος. "Αν δηλαδή ένεργεΐ μόνο ό έσωτερικός άνθρωπος, 
σύμφωνα μέ τόν ’Απόστολο, δηλαδή ή ψυχή, χωρίς νά είναι
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σαν έχουσα σχέσιν πρός σώμα, τότε νοερός ό άνθρωπος, οό μην 
λογικώς καλοϊτο άν, κατά τό παν ζώον τό έκ σώματος και λογι
κής ψυχής συνεστώς. Γνωστικώς δέ φησι τα νοερά και λογικά 
έξίεσθαι του Θεού, ώς φύσει προσούσης αύτοϊς τής όρέξεως 

5 ταύτης, του γνώναι τόν τών πάντων βασιλέα, και μετέχειν τής 
άγαθότητος αύτου, διά τό είναι την ψυχήν γνωστικήν και λογι- 
κήν, καλώς λέγεται και ή έφεσις του άγαθου. Τά δέ άλογα ζώα 
κατ’ αύτήν την αίσθητικήν δύναμιν ζωής έφίεταν διό και του 
άγαθου' τά δέ άναίσθητα, οϊον τά φυτά και τά άψυχα και άζωα, 

ιοέφίεται μέν φυσικώς του άγαθου, ού μην ϊνα καί γνφ αύτό, άλλ’ 
ϊνα μείνγ], δπερ έστι μόνον τή φυσική έφέσει συνεχόμενα παρά 
του άγαθου εις τό είναι αύτά.

Πάντα άολλή ποιεί: Άολλή, συνηθροισμένα. "Οτι ό ήλιος 
λέγεται παρά τό άολλή ποιεΐν και συνάγειν τά διεσκεδασμένα, 

ΐ5 καί δτι άναιρεϊ τό είναι Θεόν τόν ήλιον, εί και πολλά εϊπομεν 
τής εύχερώς διαστρεφομένης δοκουντα έναντία είναι.

Κατά τόν τής παλαιότητος: Κατά τόν τής παλαιότητος λό
γον, ή δτι "Ελληνες ύπήρχον, θείος Διονύσιος και ό θείος Τιμό
θεος, ώς έν ταίς Πράξεσι τών άγιων άποστόλων δηλοϋταν ή 

2ο τόν μωρόν [τόν] τών Ελλήνων λόγον φησΙ παλαιόν γάρ και 
άρχαίον τόν ήλιον έλεγον, ώς έν τή κωμωδία είρηται.

§ 5. Άνακαθαίρειν: Είρηται γάρ- «προσέλθετε πρός αύτόν, 
καί φωτίσθητε, καί τά πρόσωπα ύμών ού μη καταισχυνθή».

"Οτι ήγάπησαν πολύ: Τφ γάρ άγαπώντι πολύ και πολύ 
25 δοθήσεται, τφ δέ έλαττον, πρός τό μέτρον τής άγάπης' δπερ λέ

γει άνω, δτι τάζις καί μέτρον ήμών έστιν ό Θεός.

2. ‘Ίσως ‘είπβ\



πλήρως δεμένη μέ τό σώμα, τότε ό άνθρωπος θά όνομαζόταν 
νοερός, όχι βέβαια λογικά, σύμφωνα μέ τό πλήρες ζώο πού ή 
σύστασή του είναι άπό σώμα καί λογική ψυχή. Καί λέει δτι 
γνωστικά έπιθυμοΰν τόν θεό  τά νοερά καί λογικά, έπειδή ή 
τάση αύτή ύπάρχει φυσικά μέσα τους νά γνωρίσουν τόν Βασι
λέα τών δλων καί νά είναι μέτοχα τής άγαθότητάς του, έπειδή ή 
ψυχή είναι γνωστική καί λογική καί καλώς γίνεται λόγος καί 
γιά έφεση του άγαθοΰ. Τά άλογα πάλι ζώα έπιθυμοΰν τή ζωή, 
σύμφωνα μέ τήν ίδια τή δύναμη τής αίσθησης, καί γι’ αύτό έπι
θυμοΰν καί τό άγαθό. Τά άναίσθητα δμως, δπως είναι τά φυτά 
καί τά άψυχα καί τά δίχως ζωή, έπιθυμοΰν τό άγαθό ώς άπό τή 
φύση τους, όχι γιά νά τό γνωρίσουν βέβαια, άλλά γιά νά παρα
μείνουν δ,τι είναι, συγκρατούμενα μέ τή φυσική έφεσή τους 
μόνο άπό τό άγαθό στό νά ύπάρχουν.

Πάντα άολλη ποιεί: Άολλή σημαίνει συναθροισμένα. Ό  
ήλιος λέγεται έτσι άπό τό δτι καθιστά τά πάντα άολλή (δηλαδή 
συναθροίζει) καί μαζεύει τά σκορπισμένα* άναιρεΐ καί τό δτι ό 
ήλιος είναι θεός, άν καί είπαμε2 πολλά πού φαίνονται νά είναι 
άντίθετα πρός αύτά πού εύκολα διαστρέφονται.

Κατά τόν τής παλαιότητος: Σύμφωνα μέ τό λόγο της άρ- 
χαιότητας, ή δτι ήταν 'Έλληνες ό θειος Διονύσιος κι ό θειος 
Τιμόθεος, δπως δηλώνεται στις Πράξεις τών άγίων άποστόλων, 
ή άναφέρεται στόν μωρό λόγο τών Ελλήνων. Γιατί έλεγαν3 τόν 
ήλιο παλαιό καί άρχαΐο, δπως λέγεται στήν κωμωδία.

§ 5. Άνακαθαίρειν: Έ χει λεχθεί* «πηγαίνετε κοντά του 
καί φωτισθεΐτε, καί τά πρόσωπά σας δέν θά ντροπιαστούν»4.

*Ότι ήγάπησαν πολύ: Σ’ αύτόν πού άγαπά πολύ, καί θά του 
δοθεΐ πολύ, ένώ σ’ δποιον άγαπά λιγότερο, θά του δοθεί άνάλο- 
γα μέ τό βαθμό της άγάπης του. Αύτό τό λέει πιό πάνω, δτι 
δηλαδή τάξη καί μέτρο μας είναι ό θεός.
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$ 6. Και ύπερκόσμιον: Το ύπερκόσμιον είρήσθαι νούν, ώς 
τινων μέν ύπέρ τούς πάντας κόσμους δντων νοών άγιων άνω- 
τάτω, τάξεων άγγελικών, τινών δε έπικοσμίων, τοοτέστι των 
έπι τη λειτουργία των κόσμων, εις διοίκησιν αύτών τεταγμέ- 

5 νων, των παρά τισι και κοσμαγωγών λεγομένων. Τινών δε έγ- 
κοσμίων νοών δντων, ανθρώπων τε και άγγέλων, έθναρχών τε 

και πολιούχων* και έπι τών έκκλησιών кал τών άγίων, ώς έν 
τη Αποκαλύψει φησιν ό θειος Ιωάννης, кал έπι τών έτέρων 
κοσμικών διατάξεων' кал ό ψαλμωδός δέ φησν «παρεμβαλεΐ 

ίο άγγελος Κυρίου»' ύπερκόσμιός έστιν ό πνευματικός, περικό- 

σμιος ό ψυχικός, έγκόσμιος ό σαρκικός. ’Άλλως ύπερκόσμιός 
έστιν ό και την θεολογίαν κατορθώσας, περικόσμιος ό την φυ- 
σικήν θεωρίαν, έγκόσμιος ό την πρακτικην άρετήν.

Πάντα συνάγουσα: Όμου πάντα ποιούσα, και θάλπουσα, 

ΐ5 και αυξουσα, και μεταποιούσα.

Διαιρετική: Διαιρεί γάρ άπδ τού θεού ή άγνοια, ώς μάλλον 
τό φώς συνάγει, και άολλή ποιεί, ώς έφη άνω.

Δοξασμάτων: Τών ειδώλων και τής αύτών πολυθεΐας.
Φαντασίας: Φαντασίας φησι τάς πλασματώδεις έννοιας 

2ο περ) αισθητά, ή ώς αισθητά.
§ 7. Καί ώς καλόν: Καλός μεν εϊρηται ό Θεός και έν τφ 

Άισματι τών ή,σμάτων, ώσπερ ούν και κάλλος λέγεται' και ό 
Δαυίδ' «ώραΐος κάλλει παρά τους υιούς τών άνθρώπων». Λέ
γεται δέ καλόν καί τό κάλλους μετέχον. Και σημείωσαι, πώς 

25 διαιρείται τό καλόν καί τό κάλλος έπι τών δντων, εις μετέχοντα 
κα\ μετεχόμενα, έπϊ δέ τού Θεού, ούχ οδτω' κάλλος μέν γάρ λέ-



§ 6. Και ύπερκόσμιον: Χαρακτηρίζει τό νοΰ ύπερκόσμιο, 
επειδή μερικοί άγιοι νόες, τάξεις άγγελικές, βρίσκονται πάνω- 
-πάνω άπό όλους τούς κόσμους, μερικοί πάλι είναι έπι-κόσμιοι 
(βρίσκονται έπάνω στούς κόσμους), δηλαδή όσοι έχουν όρισθεΐ 
γιά τή λειτουργία τών κόσμων, τούς όποιους νόες μερικοί τούς 
λένε καί κοσμαγωγούς. Μερικοί νόες είναι καί έγ-κόσμιοι, άν
θρωποι καί άγγελοι, έθνάρχες καί πολιούχοι. Καί γιά τις έκ- 
κλησίες καί τούς άγιους, όπως λέει στήν ’Αποκάλυψη ό θειος 
’Ιωάννης, καί γιά τις άλλες κοσμικές διακοσμήσεις. Καί ό ψαλ- 
μωδός λέει· «θά έπέμβει άγγελος Κυρίου»5. Υπερκόσμιος νους 
είναι ό πνευματικός, περικόσμιος (έπικόσμιος) είναι ό ψυχικός, 
καί έγκόσμιος ό σαρκικός. Μέ άλλη έρμηνεία, ύπερκόσμιος εί
ναι αύτός πού έπέτυχε τή θεολογία, περικόσμιος αύτός πού πέ
τυχε τή φυσική θεωρία, καί έγκόσμιος όποιος πραγματοποίησε 
τήν πρακτική άρετή.

Πάντα συνάγουσα: Συγκεντρώνοντας τά πάντα μαζί καί πε
ριθάλποντας καί αυξάνοντας καί μεταποιώντας αύτά.

Διαιρετικά: Ή άγνοια χωρίζει άπό τόν θεό, όσο τό φώς 
ένώνει περισσότερο καί συναθροίζει, δπως είπε πιό πάνω.

Δοξασμάτων: ’Εννοεί τά είδωλα καί τούς πολλούς πού άντι- 
προσωπεύουν.

Φαντασίας: Φαντασίες λέει τις έννοιες πού πλάθονται 
γύρω άπό τά αισθητά ή τά δήθεν αισθητά.

7. Καί ώς καλόν: Καλός (ώραΐος) λέγεται ό θεός καί στό 
Άσμα τών άσμάτων, δπως βέβαια λέγεται καί κάλλος (ώραιό- 
τητα). Καί ό Δαβίδ λέει· «στήν όμορφιά ώραιότερος άπό δλους 
τούς υιούς τών άνθρώπων»6. Ωραίο λέγεται κι αύτό πού είναι 
μέτοχο της ώραιότητας. Καί σημείωσε, πώς κατανέμεται τό 
καλό καί τό κάλλος στά δντα, σ’ αύτά πού μετέχουν καί σ’ αύτά 
πού μετέχονται. ’Αλλά γιά τόν θεό  δέ λέγεται τό κάλλος μ’
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γεται διά την έξ αύτοΰ διαδεδομένην πασι καλλονήν, και δτι 
πάντα πρ'ος έαοτοΰ καλεϊ’ καλόν δέ, ώς άει δν και μηδέποτε 
μειούμενον ή αδξον.

Μεθ’ έαοτοΰ μονοειδές: Μονοειδες καλόν έστιν ό Θεός, 
5 έπεϊ μήτε σκεδάννυται εις έξεις και διαφοράς καλλοποιούς, 
μήτε πρός ένίους μεν τό καλόν κέκτηται, πρός ένίους δέ οΰ, 
άλλ ’ άτρέπτως αύτό τό καλόν άνάρχως και άπολύτως, άνεπιτη- 
δεύτως και ώσαύτως άει έστν και διά τοοτο προέχειν έν έαυτφ 
λέγεται την καλλονήν, ώς και πρό των δημιουργημάτων πηγή, 

ίο καϊ άρχή, και αίτιον ών τον καλοο δθεν και ύπεροχικώς έχει 
τό καλόν' κ&ν γάρ πολλά καλά, άλλ’ έξ αύτοΰ είσι καλά, και 
ούδέ κατ’ αύτόν καλά' πόθεν δ γε άναιτίως καλόν, αύτά δέ αί- 
τιατώς κα\ κατά μετοχήν; ένοειδώς γάρ έστι καλόν ό Θεός, 
έπεϊ έξ αύτοο τά μετ’ αύτόν καλά, και ώς έν ποιότητι κεκτημέ- 

ΐ5 να τό καλόν.
Έκ του καλοο τούτου: Τό, «ίδου πάντα καλά λίαν», και τό 

κατά τόν Ζαχαρίαν, «παν εϊ τι καλόν αύτοο» έκεΐθεν έκ τοΰ 
άναιτίοο καλοο γέγονε■ διά γάρ τό καλόν αί των στοιχείων γε- 
γόνασιν άλληλοοχίαι, &ς έφαρμογάς φησν και αί των δντων εο- 

20 τακτοί σονδέσεις διαρκοΰσι, λεγόμεναι φιλίαι και κοινωνίαι 
πάντων έναρέτων λογικών, αί πρός Θεόν ποο διανοήσεις, ώς ή 
τών πρωτοτόκων Εκκλησία έν ούρανφ καϊ έπϊ γης' έπϊ δέ των 
άλόγων αί άγελαΐαι σονδιαγωγαί, έπϊ δέ τών άψύχων αί πρός 
άλληλα έκτικαϊ σομπάθειαι. Πάντα οδν ήνωται τφ καλφ τη 

25 μεθέξει πρός τόν αίτιον έπεστραμμένα.
Καϊ πέρας πάντων: Πέρας πάντων λέγεται ό Θεός, καϊ ώς 

σννέχων πάντα, καϊ ώς πάντων είς άσφάλειαν περιδεδραγμέ- 
νος, καϊ ώς αύτοο γε ένεκα πάντων είς τό είναι παραχθέντων 
καϊ έτέρου τινός είς τό τετελέσθαι οΰ δεομένων δθεν ώς άρχή 

36 πάντων, άτε αίτιος, λέγεται, οδτω καϊ μέσον, ώς τήν είς τό σον-



αύτή τήν έννοια, άλλα λέγεται έξαιτίας της καλλονής πού είναι 
μοιρασμένη σέ όλα καί έπειδή όλα τά καλεΐ στόν έαυτό του. 
Καλό πάλι λέγεται, έπειδή ύπάρχει πάντοτε, καί ποτέ ούτε μει
ώνεται ούτε αύξάνει.

Μεθ’ έαυτού μονοειδές: Μοναδικά ώραιο είναι ό θεός, 
έπειδή ούτε διαχωρίζεται σέ έξεις καί διαφορές, πού ώραιο- 
ποιοΰν, ούτε έχει τό ώραιο πρός μερικούς καί πρός άλλους δέν 
τό έχει, άλλά αύτό τό ώραιο είναι τό αύτό πάντοτε, χωρίς μετα
βολή, χωρίς άρχή, άπόλυτο, άνεπιτήδευτο. Καί γι* αύτό λέγεται 
ότι σ’ αύτό προέχει ώς καλλονή, έπειδή είναι καί πριν άπό τά 
δημιουργήματα πηγή καί άρχή καί αίτιο τοΰ ώραίου. Γι’ αύτό κι 
έχει τό ώραιο κατά ύπεροχή. Γιατί κι &ν άκόμα ύπάρχουν πολ
λά ώραΐα, είναι ώραΐα χάρη σ’ αύτόν, άλλά όχι καί ώραΐα σύμ
φωνα μ’ αύτόν. Γιατί αύτός είναι ώραιο χωρίς αιτία, ένώ έκεινα 
είναι ώραια κατά αιτία καί κατά μετοχή. Ό  θεός είναι μ’ ένα 
μόνο τρόπο ώραιο, έπειδή τά έπειτ’ άπό αύτόν ώραία είναι χάρη 
σ’ αύτόν κι έπειδή έχουν τό ώράΐο σάν ιδιότητα.

Έκ τοΰ καλοΰ τούτου: Είναι ή φράση, «νά, δλα είναι έξαι- 
ρετικά ώραια», κι αύτό πού λέει ό Ζαχαρίας, «6,τι ώραιο ύπάρ- 
χει, έχει γίνει άπό έκεί, άπό τό χωρίς αιτία ώράΐο»7. Χάρη στό 
ώραιο έχουν γίνει οί συναρθρώσεις τών στοιχείων πού τίς κα- 
λεί έφαρμογές, καί διαρκούν οί άρμονικές συνδέσεις πού λέγο
νται φιλίες καί κοινωνίες όλων τών ένάρετων λογικών όντων, 
οί διανοητικές άνατάσεις πρός τόν θεό, όπως ή ’Εκκλησία τών 
πρωτοτόκων στόν ούρανό καί πάνω στή γη. Στά άλογα δμως 
ζώα ύπάρχει ή κοπαδιαστή ζωή, ένώ στά άψυχα οί φυσικές 
συμπάθειες μεταξύ τους. "Ολα λοιπόν έχουν ένωθεΐ μέ τή μέθε
ξη τοΰ ώραίου καί στρέφονται πρός τόν αίτιο.

Καί πέρας πάντων: Πέρας πάντων λέγεται ό θεός κι έπει- 
δή συγκρατεΤ τά πάντα καί άγκαλιάζει τά πάντα πρός άσφάλειά 
τους, καί έπειδή έξαιτίας του έχουν έρθει δλα στό είναι καί δέν 
χρειάζονται κανένα άλλο ώστε νά γίνουν τέλεια. Γι’ αύτό λέγε
ται άρχή πάντων, άφοΰ είναι αίτιός τους* έτσι λέγεται καί μέ-
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εστάναι παράτασιν διδούς, και τελευτή, ώς έν τφ θελήματι 

αύτοΰ περατουμένων των δντων, έφ ' ό'ν και έπέστραπται, καθό 

και τελικον αότόν φησιν, ώς άρχήν δντα και τέλος, κατά τον 

θειον Ίωάννην έν Αποκαλύψει, και παραδειγματικόν, ώς πάν- 

5 των τών έσομένων τούς προορισμούς έν έαυτφ προειληφότα, 

και πριν ή προαγαγεΐν, ώς φησιν ό Απόστολος, «ους кол προ- 

ώρισε», και τά έξης' ταυτα γάρ ό άγιος Διονύσιος παραδείγματα 

ένόησε, το προωρίσθαι έν έαυτφ προγνωστικώς τά έσόμενα, 

καί πριν παραχθη, τουτέστι πριν άφορισθη και διακριθη διά τής 

ίο περιεχούσης τά πάντα ένιαίας προγνώσεως του Θεου. Ταυτα 

εύρήσεις και έν τφ έξής πέμπτω κεφαλαίω. Σημείωσαι δέ, δτι 

ταύτόν είναι φησιν τφ άγαθφ τό καλόν.

"Οτι και τό μη δν: Πώς δύναται τό μή δν μετέχειν του 

άγαθου; Εί γάρ μή ΰπεστιν αύτό, ούτε έφεσιν έχει, ούτε μετοχήν 

is πρός τι τών δντων. Λεκτέον ούν δτι τό μή δν διαφόρως νοεΐ ό 

θειος ούτος άνήρ' ποτέ μέν γάρ αύτό τό Θειον οϋτω καλεΐ, ώς 

μηδέν δν τών δντων, ποτέ δέ τήν ύλην, έτι δέ δτε και τό κακόν 

οΰτω καλεΐ κατά διαφόρως έννοιας. "Εστιν ούν είπεΐν δτι ή ύλη 

μετέχει του άγαθου, καθό μετεβλήθη εις είδος και άπηλλάγη 

20 τής πρφην άμορφίας' ή δτι τό κακόν μετέχει του άγαθου, καθό 

προαιρέσει καλή καί αύτό τό δοκουν θέλει κακόν εϊναι, και δτι 

άε\ βούλεται είναι τό κακόν' παν δέ του είναι έφιέμενον, του 

άγαθου έφίεται. Ά νω  δέ πρό δύο φύλλων, τόν Θεόν φησι και 

ύπέρ τά δντα εϊναν ούκουν καλώς άν εϊποι τις τόν Θεόν ύπέρ 

25 τά δντα είναι, καί τό μή δν μετέχειν του άγαθου, ώς καί ύπέρ τά
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σον, επειδή έξασφαλίζει τήν παράτασή τους στήν ύπαρξη* έπί- 
σης και τέλος, έπειδή μέσα στο θέλημά του έχουν τό πέρας 
τους τά όντα, στον όποιο και στρέφονται, γι’ αυτό τον όνομάζει 
και ‘τελικόν’, έπειδή είναι άρχή και τέλος, κατά τον θειον Ιω
άννη στήν ’Αποκάλυψη8, καί ‘παραδειγματικόν’, έπειδή έχει 
προπεριλάβει μέσα του τούς προορισμούς όλων των μελλοντι
κών, προτού άκόμα τά δημιουργήσει, όπως λέει ό ’Απόστολος, 
«τούς όποίους και προόρισε»9, καί τά έξης. Αυτά τά παραδείγ- 
ματα είχε στο νοΰ του ό άγιος Διονύσιος, ότι είχαν προοριστεί 
μέσα του κατά πρόγνωση τά μελλοντικά, καί πριν άκόμα 
δημιουργηθοΰν, δηλαδή πριν χωριστούν καί διακριθοϋν, μέ τήν 
ένιαία πρόγνωση του θεού πού περιέχει τά πάντα. Αύτά θά τά 
βρεις καί στο άκόλουθο πέμπτο κεφάλαιο. Σημείωσε, δτι λέει 
πώς είναι τό ώραΐο ϊδιο γιά τό άγαθό.

'Ότι καί τό μή όν: Πώς είναι δυνατό νά μετέχει τό μή όν τό 
άγαθό; Γιατί, άν αύτό δέν έχει ύπόσταση, δέν έχει ούτε έφεση 
ούτε μετοχή πρός κάποιο άπό τά όντα. Πρέπει λοιπόν νά πούμε 
ότι ό άγιος αύτός άντιλαμβάνεται διαφορετικά τό μή όν. ’'Αλλο
τε δηλαδή καλει έτσι τό ϊδιο τό θειο, έπειδή δέν είναι κανένα 
άπό τά όντα, κι άλλοτε τήν ύλη, καί κάποτε καλεΐ έτσι καί τό 
κακό μέ διάφορες έννοιες. Μπορούμε λοιπόν νά πούμε δτι ή 
ύλη μετέχει τό άγαθό, στό βαθμό πού άλλαξε κι έγινε είδος κι 
άπαλλάχθηκε άπό τήν προηγούμενη άμαρτία της. ’Ή  δτι τό 
κακό μετέχει τό άγαθό, καθόσον μέ καλή προαίρεση κι αύτό 
πού νομίζομε κακό θέλει νά ύπάρχει καί δτι τό κακό θέλει νά 
ύπάρχει πάντοτε, καί κάθε τι πού έπιθυμει τό είναι, έπιθυμει τό 
άγαθό. Προηγουμένως πριν άπό δύο-τρεΐς σελίδες μάς λέει δτι 
ό θεός είναι καί πάνω άπό τά όντα. Όρθά λοιπόν θά πει κά
ποιος δτι ό θεός είναι πάνω άπό τά δντα, καί δτι τό μή δν μετέ
χει τό άγαθό, έπειδή τό άγαθό καί πάνω άπό τά δντα είναι καί
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δντα δντος, και μηδέν δντος τών όντων. Σημείωσαι άναγκαϊον, 
πώς φησι, τό μη δν εόρίσκεται καλόν και άγαθόν, δτε περί 
θεού λέγεται ■ ό γάρ Θεός και δν λέγεται, και μή δν, ώς ούδέν 
ών τών όντων, άλλ’ ύπερηρμένος άγνώστως τών απάντων ού 

5 γαρ έστί τι τό γινώσκον κατά τί ούδέν έστιν ό Θεός.
Αί ούσιώδεις ύπάρξεις: Καλώς τό ούσιώδεις. Υπάρξεις 

καθ' έαυτάς άνώτεραι τών ούσιών είσι, νυν δέ, έπειδή περι τών 
κτιστών φησιν, εικότως τφ *ύπάρξεις’ προσέθηκε τό ‘ούσιώ- 
δεις Ενώσεις δέ λέγονται, ούχ δτι συνέκειντο σωρηδόν έν τι 

ίο άποτελοΰντα, άλλ' δτι πηγή αύτών και άρχή ήν ό Θεός, και έξ 
αύτοΰ παρήχθησαν έλλάμψαντα και ύποστάντα καθ ’ ύπόβασιν 
άπαντα τά δντα ώς και εις διακρίσεις ύποστάσεων φηνήναι. 
Ταύτότητες δέ είσιν αί άναγωγοι και ένωτικαι πρός Θεόν δυνά
μεις τών νοητών, ώς και όμοιότητες, έπειδή και έξ αύτοΰ είσι 

is καϊ προσεχείς αύτφ. Ετερότητες δέ καθό καταγωγός ούσα ή 
έτερότης καί μεριστή, έν τάίς ύποβεβηκυίαις καί έσχάταις προ- 
όδοις τοΰ θείου θελήματος εις όρατά έπληθύνθη. Ανομοιότητες 
δέ πάλιν, έπειδή τό γινόμενον έτερον άν είη τοΰ δημιουργήσαν- 
τος κατά πάντα, καί ούκ έμφερές. Κοινωνίαι δέ τών έναντίων 

20 αί τών στοιχείων είσι κράσεις' έκ γάρ τών τεσσάρων στοι
χείων είσί τά σώματα πάντα. Αλληλουχίαι δέ τών όμοστοίχων 
είσϊν αί τών κόσμων, τοΰ τε όρατοΰ καί τοΰ νοητοΰ, καθ’ ύπό- 
βασιν κατατάξεις, έκ μιας ούσίας τής ύλης εις σώματα πληθυν- 
θεΐσαι στερεωμάτων, καί οίονεί σειρά, άλλήλων έχόμεναν έκ 

25 τούτων νοήσεις καί τά έξης. Ασυμμιξίαι δέ τών ήνωμένων εί- 
σίν, ώς έπϊ της τοΰ άνθρωπείου γένους κοινότητος, καί τής 
καθ’ έκαστον άνθρωπον ίδιότητος' τφ μέν γάρ κοινφ τής ού
σίας λόγφ πάντες ήνώμεθ$, τη δέ καθ ’ έκαστον ίδιότητι, τό 
άσόμμικνον έχομεν.



δέν είναι κανένα άπό τά δντα. Είναι άνάγκη νά σημειώσεις πώς 
έννοεΐ ότι τό μή δν βρίσκεται ώραιο καί άγαθό, δταν λέγεται 
για τον θεό. Γιατί ό θεός λέγεται καί δν καί μή δν, έπειδή δέν 
είναι κανένα άπό τά δντα, άλλά ύπερυψωμένος πάνω άπό δλα 
μέ άγνωστο τρόπο. Γιατί δέν ύπάρχει κανένα δν πού νά ξέρει 
κατά τί ό θεός είναι μή δν.

Αί ούσιώδεις ύπάρξεις: Σωστά λέχθηκε τό ‘ούδιώδεις’. Οί 
ύπάρξεις είναι καθεαυτές άνώτερες άπό τις ούσίες, δμως τώρα, 
έπειδή μιλάει γιά τά κτιστά, δικαιολογημένα στο ούσιαστικό 
ύπάρξεις πρόσθεσε τό έπίθετο ‘ουσιώδεις’. Ενώσεις πάλι λέγο
νται δχι γιατί άποτελούσαν ένα σύνολο σέ σωρό, άλλά έπειδή 
πηγή τους κι άρχή ήταν ό θεός κι άπό αυτόν προήλθαν μέ έλ- 
λαμψη καί πήραν ύπόσταση κάτω άπό αύτόν δλα τά δντα, ώστε 
νά έμφανιστούν καί σέ διακεκριμένες ύποστάσεις. Ταυτότητες 
είναι οί δυνάμεις τών νοητών πού άνάγουν στόν θεό  κι ένώ- 
νουν μ’ αύτόν, καί έπίσης ταυτότητες είναι καί οί όμοιότητες, 
έπειδή κι άπό αύτόν προέρχονται καί βρίσκονται πλησίον του. 
Ετερότητες είναι, έπειδή ή έτερότητα κατεβάζοντας πρός τά 
κάτω καί μεριζόμενη πληθύνεται σέ όρατά δημιουργήματα στις 
κατώτερες καί έσχατες έκδηλώσεις τού θείου θελήματος. Άνο- 
μοιότητες πάλι λέγονται, έπειδή αύτό πού γίνεται είναι διάφορο 
άπό αύτό πού τό δημιούργησε σέ δλα, κι δχι δμοιο μ’ αύτό. 
Κοινωνίες είναι οί κράσεις τών έναντίων στοιχείων* γιατί άπό 
τά τέσσερα στοιχεία άποτελούνται δλα τά σώματα. ’Αλληλου
χίες είναι οί κατά κατάβαση κατατάξεις έκείνων πού συστοι- 
χούν άπό τούς δύο κόσμους τόν όρατό καί τόν νοητό άπό μία 
ούσία καί ύλη, πολλαπλασιασμένες σέ συγκροτημένα σώματα, 
πού κατά κάποιο τρόπο έχονται (πιάνονται) σέ μια σειρά ή μία 
άπό τήν άλλη (άλληλο-έχονται-άλληλουχίαι). Άσυμμιξίες τέ
λος τών ένωμένων είναι, δπως στήν κοινότητα τού άνθρώπινου 
γένους καί τού κάθε Ανθρώπου χωριστά* γιατί μέ τόν κοινό 
λόγο τής ούσίας είμαστε δλοι ένωμένοι, μέ τή χωριστή δμως 
Ιδιότητα κι έτοιμότητά του ό καθένας μας έχομε τό άσύμμικτο.
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Αί στάσεις πασαι: Στάσεις και κινήσεις λέγει τρεις, ας και 
καταλέγει, νοών και ψυχών, και σωμάτων δει τοίνυν προσφό- 
ρως νοεΐν. Οι μέν ούν νόες ϊστανται και κινούνται, ώς Ήσαΐας 
φησι και Ιεζεκιήλ περι τών σεραφιμ και χερουβίμ' έπειδή αύτοί 

5 είσιν οι άναβαίνοντες και καταβαίνοντες, ώς φησι Μωϋσής' το 
μέν γάρ έπεστράφθαι άλήκτως έπι τον Θεόν και ίδρυσθαι έν τη 
πρός αύτόν άνατάσει, κάν άποστέλλοιντο και καταβαίνοιεν έπι 
τα ύποβεβηκότα, προνοίας χάριν τών ώφεληθησομένων, τουτό 
έστι τό έστάναι βεβαίως έν τη πρός Θεόν έγγίσει, και κινεΐσθαι 

ίο εις τάς περι τους εύεργετουμένους διακονίας' κινούνται δε έν 
τφ νοεΐν τα ύπερβεβηκότα, και έστασιν έν τφ νοεΐσθαι παρά 
τών καταδεεστέρων, ώς νοητά, μένοντα έν τη οίκείψ ταυτότητι 
φρουραϊ γάρ είσι έαυτών και μοναί, кал εις έαυτά οίκειοΰνται, 
και έφ’ έαυτά συνεστραμμένα, кал άσκέδαστα έπι τα άλλότρια 

is τής θεοσεβείας. Кал γουν πάντα τα καταδεέστερα έπέστραπται 
έπϊ τά ύπερβεβηκότα. Αί δέ κινήσεις τών νοών кал ψυχών τρο
χοειδείς είσι καί κυκλικαί, ώς кал Ιεζεκιήλ φησιν, έπείπερ έξ 
έαυτών προΐασι, кал εις έαυτά έπαναστρέφουσιν άνεξόδευτα 
έαυτών. Καί ταΰτα μέν έπι τών άσωμάτων στάσις δέ και κίνη- 

20 σις έπϊ τών σωμάτων νοηθήσεται, μενούσης μέν τής ύλης έν 
ύποκειμένφ, κινουμένης δέ είς τάς τών γινομένων έξ αύτής 
τροπάς και μεταλλαγάς σωμάτων έμψύχων τε και άψύχων.

Κυκλικώς μέν: Σημείωσαι, πώς κινούνται τά ούράνια κυ- 
κλικώς, καϊ κατ’ εύθεΐαν καϊ έλικοειδώς, και πώς νοείται ψυ- 

25 χής έλικοειδής κίνησις.
Οί θειοι νόες κινούνται, 

ή κυκλικώς, ή κατ ’ εύθεΐαν, ή έλικοειδώς. 
Ψυχής δέ κίνησις: Επειδή καί, ώς άνω προεγράψαμεν, νο

ερά μέν είσι τά νοουντα, νοητά δέ τά νοούμενα, τροφή δέ τών 
so νοερών τά νοητά, εικότως οδν έπϊ ψοχής νοεράς φησι δυνάμεις



ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. Δ' 125

Αί στάσεις πασαι: Όρίζει τρεις στάσεις και κινήσεις πού 
τις κατανέμει σέ στάσεις και κινήσεις νόων, ψυχών και σωμά
των (διανοητικές, ψυχικές, σωματικές). Οι νόες λοιπόν στέκο
νται και κινούνται, όπως λέει ό Ήσαίας και ό Ιεζεκιήλ για τά 
σεραφίμ και χερουβίμ, έπειδή αύτοί είναι πού άνεβαίνουν καί 
κατεβαίνουν, δπως λέει ό Μωυσής. Γιατί τό νά κατευθύνονται 
άδιάλειπτα πρός τον Θεό καί νά μένουν σταθεροί στήν ανάτασή 
τους πρός αύτόν άκόμα κι αν άποστέλλονταν καί κατέβαιναν 
στα κατώτερα για χάρη τής πρόνοιας έκείνων πού θά ώφελη- 
θούν, αύτό είναι ή ακλόνητη σταθερότητά τους στο πλησίασμά 
τους στον Θεό καί ή κίνησή τους στις διακονίες αύτών πού εύ- 
εργετούνται. Καί κινούνται μέ τό νά νοούν τά άνώτερά τους καί 
στέκονται μέ τό νά νοοούνται άπό τά κατώτερα ώς νοητά, μένο
ντας στήν οικεία ταυτότητα. Γιατί είναι φρουρές τού έαυτού 
τους καί παραμονές και μ’ αύτά τά ίδια οίκειώνονται καί σ ’ 
αύτά τά ϊδια στρέφονται καί δέν διαμοιράζονται στ’ άλλότρια 
της εύσέβειας. Και βέβαια δλα τά κατώτερα στρέφονται πρός 
τά άνώτερά τους. Οί κινήσεις δμως τών νόων καί τών ψυχών 
είναι τροχοειδείς και κυκλικές, δπως λέει καί ό Ιεζεκιήλ, έπει- 
δή άπό τόν έαυτό του, ξεκινούν καί στόν έαυτό τους έπιστρέ- 
φουν πάλι, χωρίς νά βγούν άπό τόν έαυτό τους. Καί αύτά ώς 
πρός τά άσώματα. Στάση τώρα καί κίνηση τών σωμάτων θά 
νοηθεί μέ τήν έννοια, ότι ή ύλη μένει στό ύποκείμενό της καί 
ότι κινείται στις μεταβολές πού γίνονται άπό αύτήν καί στίς με
ταλλαγές σωμάτων έμψυχων καί άψυχων.

Κυκλικώς μέν: Σημείωσε, πώς τά ούράνια κινούνται κυκλι
κά, κατά εύθείαν, καί έλικοειδώς, καί πώς έννοεΐται ή έλικοει- 
δής κίνηση της ψυχής.

Οί θειοι νόες κινούνται
ή κυκλικά, ή κατά εύθεία, ή έλικοειδώς.
Ψυχής δέ κίνησις: Επειδή, δπως γράψαμε καί πιό πάνω, 

νοερά είναι τά νοούντα καί νοητά τά νοούμενα, καί τά νοητά εί
ναι τροφή τών νοερών, είναι εύλογο νά λέει γιά νοερές δυνά-
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αύτής, ώς μόνον νοούσης τά ύπερβεβηκότα' αυτή yap ύπ ούδε- 
νός νοείται, και πάντων των νοητών έσχατη έστί. Δυνάμεις δέ 
είσι ψυχής αί πρός τάς αισθήσεις έπιτηδειότητες.

Έλικοειδώς: Όρφς έντευθεν, πόση διαφορά ψυχής πρός τά 
5 νοητά' τά μεν γάρ νοερώς και ένιαίως, τουτέστι κατά άθρόαν 

έπιβολήν, νοεί τάς ύπερκειμένας θείας έλλάμψεις, κατά τό αό- 
τών μέτρον άποκαλοπτομένας, ή δέ ψυχή λογικώς και διεξοδι- 
κώς, τοοτέστιν είς μερικά μεριζόμενη, και έκ μετοχής διδασκο- 
μένη · ό γάρ νους, είς λογισμούς κατιών, οίονεϊ μερίζεται και 

ίο δέεται του διά πλειόνων παραδειγμάτων διεξοδεύοντος λόγου 
πρός παράτασιν του νοουμένου, τό ύπεραναβεβηκός. Συμμί- 
κτως οδν ένεργεΐ ή ψυχή και μεταβατικώς, δτε και νοεί’ τούτο 
γάρ οίκεϊον ψυχής, και δτε έξωθεν έπι τά ύψηλότερα χειραγω
γείται'έκ γάρ των άλλοτρίων άναβαίνει. 

is Αί ψοχαι αί λογικαι κινούνται
ή κοκλικώς, ή έλικοειδώς, ή κατ ’ εύθεΐαν.
Τούτων οδν καϊ των αίσθητών: Юра, δτι και των αισθη

τών τρεις φησιν είναι τάς κινήσεις' τήν κοκλοειδή και τήν έλι- 
κοειδή καί τήν κατ' εύθεΐαν προαγόμεθα δέ ταύτας νοεΐν έκ 

го των περί ψυχής είρημένων' κυκλικήν μέν αύτήν, όταν τά αί- 
σθητά αύτά κατά τάς οίκείας δυνάμεις και ποιότητας ένεργη, 
οϊον πυρ θερμαΐνον, και ύδωρ ψΰχον, και τά έξής όμοίως' έλι- 
κοειδώς δέ, δταν μεταβατικώς ένεργή, οϊον έξ ύδάτων ίχθύες 
καί πετεινά κα\ ή ράβδος Μωϋσέως είς δφιν και τά τοιαΰτα' 

25 κατ’ εύθεΐαν δέ, δταν αδθις είς τάς οίκείας άνατρέχη, οίον δταν 
μετά διάλνσιν των γινομένων πάλιν είς τά στοιχεία τά φθειρό
μενα άναλύηται.

Καί κίνησιν: Κίνησιν άν τις προαχθείη νοήσαι των αίσθη-



μεις σχετικά μέ τήν ψυχή, έπειδή μόνο τά άνώτερά της νοει. 
Γιατί αύτή δέν νοείται άπό κανένα και είναι έσχατη άπό δλα τά 
νοητά. Δυνάμεις της ψυχής είναι οί ίκανότητές της πού έκδη- 
λώνονται στή λειτουργία τών αισθήσεων.

Έλικοειδώς: Βλέπεις έδώ, πόση είναι ή διαφορά τής ψυχής 
πρός τά νοητά. Τά νοητά δηλαδή νοούν τούς ύπερκείμενους 
θείους φωτισμούς νοερά και ένιαΐα, δηλαδή με μιά προσέγγιση 
συνολική και άμεση πού τούς άποκαλύπτονται σύμφωνα μέ τή 
δεκτικότητά τους, ένώ ή ψυχή νοεί λογικά και μέ λεπτομερή 
πραγμάτευση, δηλαδή χωρίζεται στά έπιμέρους και διδάσκεται 
άπό μετοχές. Γιατί ό νους, κατεβαίνοντας σέ συλλογισμούς, 
κατά κάποιο τρόπο διαιρείται και έχει άνάγκη άπό λεπτομε
ρειακή άνάπτυξη γιά νά παραστήσει αύτό πού νοεί, πού είναι 
ύψωμένο πολύ έπάνω. Ή ψυχή λοιπόν όταν νοει ένεργει σύμμι- 
κτα και μεταβατικά. Αύτός είναι ό οίκεΐος τρόπος τής ψυχής 
καί όταν άπό τά έξω χειραγωγείται πρός τά ύψηλά* γιατί άπό τά 
άλλότρια άνεβαίνει.

Οί λογικές ψυχές κινούνται 
ή κυκλικά, ή έλικοειδώς, ή κατά εύθεία.
Τούτων ούν, και τών αίσθητών: Πρόσεχε, δτι και τών αί- 

σθητών οί κινήσεις λέει πώς είναι τρεις· ή κυκλική, ή έλικοει- 
δής (σπειροειδής), καί ή κατά εύθεία γραμμή. Όδηγούμαστε 
στό νά σκεφτοϋμε αύτές τις κινήσεις άπό δσα είπαμε γιά τήν 
ψυχή: Τήν κυκλική, δταν τά αισθητά ένεργοΰν σύμφωνα μέ τις 
δυνάμεις καί τις ποιότητές τους, δπως γιά παράδειγμα ή φωτιά 
πού θερμαίνει καί τό νερό πού δροσίζει καί τά έξης δμοια* τήν 
έλικοειδή, δταν ένεργει μεταβατικά, δπως γιά παράδειγμα τά 
ψάρια καί τά πτηνά άπό τά νερά καί άπό τό ραβδί του Μωυση 
τό φίδι καί τά δμοια* τήν κατά εύθεία γραμμή, δταν έπανέρχο- 
νται πάλι στήν οικεία άρχή τους, δπως γιά παράδειγμα δταν 
μετά τή διάλυση δσων γίνονται διαλύεται πάλι στά στοιχεία 
πού φθείρονται.

Καί κίνησιν: Κίνηση θά φθάσει κάποιος νά έννοήσει τήν
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τών την άλλοίωσιν καί την φθοράν' έξ ού yap ή στάσις, τούτων 
σημαίνει την γένεσιν, πρόδηλον ώς ή κίνησις το έναντίον έμ- 
φαίνεν σημείωσαι ούν, ότι και τα άλλοιούμενα кал τα φθειρό
μενα έξ αύτοΰ, και δι’ αύτοΰ, кал εϊς αύτόν όρφ 

5 Δι’ού πάσα στάσις:Δι’ού άγαθόν και καλον δηλονότι.
Παν Εν και πλήθος. Πώς νοηθήσεται τό παν Εν και 

πλήθος; Ύπόθον τον πάντα κόσμον φυτόν μέγα, καθ’ όλα τα 
μέρη αύτοΰ τα έμψυχα ζών τρόπον τινά, οίον πρέμνα και στελέ
χη, και τών μερών τα μέρη, οίον κλάδους, άκρέμονάς τε και 

ίο φύλλα' εί γάρ μοι τούτων Εκαστον οίον αύτοτελες ζώον ύπολά- 
βοις, τηροΰν δέ την έν τώ δλφ Ενωσίν τε και τάξιν, καθ’ ήν 
αύτό δε τό δένδρον ζή καθ’ έαυτό, και μετά τών αύτοΰ μερών 
ώς Εστι ζην, τά μεν νοερά νοερώς τε και λογικώς, τά δε άλογα 
αίσθητικώς, τά δέ άψυχα кал άπνοα φυτικώς τε και έκτικώς, 

is καί ζών καθ’ έαυτό, ώς Εφην Εκαστον ζήν και μετά τοΰ δλου 
κινητικώς τά μέρη μετά τών καθολικών, γνώση τοΰ παντός 
την εϊς τό Εν σνμφυΐαν τε καί σύζησιν, καί την εις τό πλήθος, 
ώς έκάστου προσφόρως τε καί ίδίως ζώντος, ώς Εφημεν. Кал 
πάλιν εί έξ ένός καί μόνου θεοΰ τά πάντα, εικότως και Εν λέ- 

20 γονται διά την σύνδεσιν καί άρμονίαν, καί πλήθος διά την πο- 
λυείδειαν τών καθ ’ Εκαστον.

Οί δροι: "Οροι είσιν οι Ερμηνευτικοί λόγοι τής ούσίας έκά- 
στον τών πραγμάτων, καί τοΰ γένους, καί τής διαφοράς, καί τό 
τί έστι δηλοΰντες.

25 !Αρχή παραδειγματική: Παραδειγματικόν αίτιον, ήτοι άρχή 
έστιν τοΰ πρός δ γίνεται τό γινόμενον' τοΰτο δέ έστιν ή ίδέα, 
ήτις έστι νόησις αύτοτελής, άϊδιος τοΰ άϊδίου θεοΰ, ή παράδει
γμα αίώνιον ένεστώς τή φύσει, πρός δ γίνεται τά γινόμενα 'άσώ- 
ματοι γάρ αί ίδέαι καί τά παραδείγματα' τελικόν δέ αίτιον, ήτοι



αλλοίωση και τη φθορά των αισθητών. Άφού δηλαδή ή στάση 
δηλώνει τή γένεσή τους, είναι όλοφάνερο ότι ή κίνηση δηλώνει 
τό άντίθετο. Σημείωσε λοιπόν, ότι και όσα μεταβάλλονται και 
φθείρονται άπό αύτόν και μέσω αύτοϋ και σ’ αύτόν άτενίζουν.

Δι’ ού πάσα στάσις: Άπό τον όποιο δηλαδή προέρχεται 
κάθε άγαθό κι ώραΐο.

Παν εν και πλήθος: Πώς θά έννοήσομε τό ‘όλο ένα’ και 
‘πλήθος’; Φαντάσου όλο τον κόσμο σάν ένα μεγάλο φυτό πού 
είναι ζωντανό κατά κάποιο τρόπο σέ όλα τά έμψυχα μέρη του, 
όπως ό κορμός και οί κλάδοι και τά μέρη τών μερών, όπως οί 
κλώνοι και οί κορυφές και τά φύλλα. ’Ά ν  καθένα άπό αύτά τά 
θεωρήσεις σάν ένα αύτοτελές ζώο, πού τηρεί όμως τήν αρμονι
κή ένωσή του και τάξη μέ τό όλο, μέσα στήν όποία και τό ϊδιο 
τό δέντρο ζεΐ τή ζωή του καί μαζί μέ τά μέρη του, όπως μπο
ρούν νά ζούν τά νοερά μέ τρόπο νοερό καί λογικό, τά άλογα μέ 
τήν αίσθηση, καί τά άψυχα καί άπνοα μέ τις φυσικές ίδιότητές 
τους, καί τό καθένα άπό αύτά ζεΐ καθεαυτό, όπως είπα, πώς ζεΐ 
καθένα, καί τά μέρη παρακολουθούν τήν κίνηση τού συνόλου, 
θά έννοήσεις τή συνένωση καί τή συμβίωση του παντός μέσα 
στο ένα καί μέσα στό πλήθος, όπως τό καθένα κατάλληλα καί 
χωριστά ζεΐ, όπως είπαμε. Καί πάλι, &ν όλα προέρχονται άπό 
ένα καί μοναδικό θεό, εύλογα καί ένα λέγονται έξαιτίας τής 
σύνδεσης καί τής άρμονικής λειτουργίας τους, και πλήθος έξαι
τίας τής πολλαπλότητας τών έπιμέρους.

Οί όροι: "Οροι είναι οί λόγοι πού έρμηνεύουν τήν ούσία 
καθενός πράγματος, δηλώνοντας τό γένος, τήν ειδοποιό διαφο
ρά καί τό τί είναι τό καθένα.

Άρχή παραδειγματική: Παραδειγματικό αίτιο ή άρχή είναι 
αύτό σύμφωνα μέ τό όποιο διαμορφώνεται αύτό πού γίνεται. Κι 
αύτό είναι ή μιά ιδέα, πού είναι μιά νόηση αύτοτελής, άίδια του 
άιδίου θεού, ή ένα παράδειγμα αιώνιο πού ένυπάρχει στή 
φύση, σύμφωνα μέ τό όποιο γίνονται όσα γίνονται. Γιατί οί 
ιδέες καί τά παραδείγματα είναι άσώματα. Τελικό αίτιο, ή
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άρχή έστιν, το ού ένεκα το γινόμενον τελειονται, ή τελικόν αί
τιόν έστιν, δ άχώριστόν έστι του άποτελέσματος, ή έξ ού ένυ- 
πάρχοντος γίνεται τό γινόμενον, ώς ή των δλων ύλη · ό δέ Θεός 
και ταύτην παρήγαγε' ποιητικόν δϊ αίτιόν έστι τό κεχωρισμένον 

5 του άποτελέσματος, ώς ό Θεός, και πας ύφ ’ ού γίνεται τό γινό
μενον.

Και πάντα τά ούκ δντα: Πώς τά μη δντα έν τφ άγαθφ 
οϋτω νόησον έπειδη αί στερήσεις έν αύτφ είσιν ύπερουσίως' 
ούτε γάρ άν είπομι ούσίαν την στέρησιν, οίον άναρχος, άφθαρ- 

ιοτος, άθάνατος και δσα τοιαΰτά έστν και γάρ ούκ έστι ταΰτα ό 
Θεός, έπει και προ τούτων έστίν έξ αύτού γάρ έγνώσθη, τί έστι 
ταΰτα και γοΰν ούδέ τί ούκ έστιν ό Θεός, γινώσκομεν, ή πώς 
άρρητος και άκατάληπτος' ού γάρ ταΰτα άρχή αύτοΰ, άλλ’ έξ 
αύτοΰ. Αύτός οίν καϊ τοΰ μηδενός αίτιος, πάντων αύτοΰ ύστέ- 

ΐ5 ρων δντων, κατά τήν τοΰ εϊναι και μή είναι αίτίαν' και γάρ αύ
τοΰ τό μηδέν στέρησίς έστιν έχει γάρ τό είναι διά τό μηδέν εί
ναι των δντων, καϊ μή ών έστι διά τό είναι και ύπερ είναι, πάν
τα ώς ποητής, και μηδέν ών, ώς ύπερβεβηκώς, μάλλον δέ και 
ύπεραναβεβηκώς και ύπερούσιος ών. Ανάγνωθι και έν τφ 

20 προτέρφ φύλλφ τήν έμήν παραγραφήν περι τοΰ μή δντος.
Καϊ τά ήττω των κρειττόνων: Παρέγραψα και άνω τό 

δμοιον έν τφ πρώτφ κεφαλαίω, δτι άει τά ύποβεβηκότα έπέ- 
στραπται πρός τά ύπερκείμενα, ώς ύπ’ έκείνων περιεχόμενα 
καί προνοούμενα' κοινωνικώς δέ τά όμόστοιχα των όμοταγών, 

25 καϊ άπλώς πάντα άλλήλων καϊ αύτών έρςί. Αλλά και ό Θεός 
πάντων έρφ, ίνα τά πάντα άγαθά ποήση.

Αύτός γάρ ό άγαθοεργός: Θαυμαστώς λέγει, δτι άγαθός 
έρως, έν τφ άγαθφ προϋπάρχων, ούκ έμεινεν άγονος, άλλ' έτε- 
κεν ήμϊν τόν άγαθόν έρωτα, δι' δν τοΰ καλοΰ και άγαθοΰ έφιέ-



άρχή, είναι αύτό για χάρη του όποιου πραγματοποιείται αύτό 
πού γίνεται, ή τελικό αίτιο είναι αύτό πού δέν χωρίζεται άπό τό 
αποτέλεσμα, ή άπό αύτό πού ένυπάρχει καί προέρχεται αύτό 
πού γίνεται, όπως ή ύλη όλων, την όποία δημιούργησε καί αύ- 
τήν ό Θεός. Ποιητικό αίτιο είναι τό χωρισμένο άπό τό άποτέ- 
λεσμα, όπως ό Θεός καί καθένας άπό τόν όποιο δημιουργεΐται 
κάτι.

Καί πάντα τά ούκ δντα: Πώς είναι τά μή δντα μέσα στό 
άγαθό, έννόησέ το ώς έξης. Επειδή οί στερήσεις-άρνήσεις σ’ 
αύτό είναι ύπερούσιες, γιατί ούτε θά έλεγα ούσία τή στέρηση, 
όπως άναρχη, άφθαρτη, άθάνατη καί δσα είναι παρόμοια, καθό
σον είναι αύτά ό Θεός, άφού ύπάρχει καί πριν άπό αύτά. Άπό 
αύτόν έγιναν αύτά γνωστά τί είναι καί άσφαλώς ούτε γνωρίζομε 
τί δέν είναι ό Θεός ή πώς είναι άρρητος καί άκατανόητος. Γιατί 
δέν είναι αύτά ή άρχή του, άλλά προέρχονται άπό αύτόν. Αύτός 
λοιπόν είναι αίτιος καί τού μηδενός, άφού δλα είναι παραγμένα 
μετά άπό αύτόν, σύμφωνα μέ τήν αιτία τού είναι καί μή είναι. 
Γιατί τό μηδέν είναι στέρηση έκείνου. "Εχει τό είναι, για τό 
λόγο δτι δέν είναι κανένα άπό τά δντα, καί είναι μή ών, έπειδή 
είναι καί ύπερ-εΐναι τά πάντα, άφού είναι τά πάντα ώς δημιουρ
γός καί άφού δέν είναι τίποτε, άφού ύπερβαίνει τά πάντα, ή κα
λύτερα έπειδή είναι άνώτερος άπό κάθε ύπέρβαση καί κάθε ού
σία. Διάβασε πιό μπροστά καί τά δσα πρόσθεσα καί είπα έγώ 
γιά τό μή δν.

Καί τά ήττω τών κρειττόνων: Άνέφερα καί πιό πάνω τό 
δμοιο στό πρώτο κεφάλαιο, δτι πάντοτε τά κατώτερα είναι 
στραμμένα πρός τά άνώτερα, γιατί τά άνώτερα τά περιέχουν καί 
προνοοΰν γι’ αύτά, καί άμοιβαΐα τά όμόστοιχα άγαποΰν τά όμο- 
ταγη τους, καί γενικά άγαποΰν τό ένα τό άλλο καί τόν έαυτό 
τους. Καί ό θεός άγαπα τά πάντα, γιά νά κάνει τά πάντα άγαθά.

Αύτός γάρ ό άγαθοεργός: Είναι θαυμάσιο αύτό πού λέει, 
δτι ό άγαθός έρωτας, προϋπάρχοντας στό άγαθό, δέν έμεινε 
άγονος, άλλά γέννησε μέσα μας τόν άγαθό έρωτα, χάρη στόν
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μέθα' πρακτικδν yap και γεννητικδν το Θειον κατά το είρημέ- 

νον, «ό Πατήρ μου έως άρτι έργάζεται, κάγώ έργάζομαι». 
Σημείωσαι δέ έντεΰθεν κίνησιν θείαν ό γάρ άγαθοεργός ερως 
έκίνησε το Θειον είς πρόνοιαν, είς σύστασιν ήμών, ΐνα και πρα- 

$ κτικδν χι κονούμενον, και μή μείνη άγονον' έκ τούτου νοήσεις 
και το ‘μονάδος μεν κινηθείσης ’, και τά έξής εϊρημένα τφ Θεο
λογώ Γρηγορίφ έν τφ πρώτψ περι Υίοΰ.

Γεννητικήν ύπερβολήν: Τουτέστι τήν κτίσιν παρήγαγεν, 
ώστε περι αύτήν τά τής άγαπητής έπιδείκνυσθαι κινήσεως. 

ίο §11. Και μή τις ήμάς οίέσθω: Σημείωσαι, δτι ού δει τά 

άπεμφαίνοντα όνόματα λέγειν περι Θεού, εί μή γε και έν Θείφ 
έμφέροιντο Γραφή, ώς και νυν περί έρωτός φησι, και δτι ού 
χρή προσέχειν λέξεσιν, άλλα τη δυνάμει του σκοπού · θείως γάρ 
αύτά διέξεισι.

is Δι ’ έτέρων όμοδυνάμων: "Οτι και διά τών ίσοδυνάμων ού 

κωλυόμεθα έκφωνεΐν τάς λέξεις. Σημείωσαι ώς μητρίδα και 
πατρίδα ταύτό φησιν.

Δέον είδέναι: Διά τί συλλαβαΐς καϊ λέξεσι χρώμεθα' σκο
πεί τήν άνάγνωσιν' δ θέλει είπεΐν, τουτό έστιν Ήνίκα τόν προ- 

20 φορικδν λόγον κινουμεν, τούτον περί τίνος τών αισθητών, τότε 
λέξεων καί συλλαβών καί στοιχείων και γραφών δεόμεθα πρδς 
δήλωσιν του λαλουμένου' εί δέ άφ’έαυτής ή ψυχή πρδς τά νοη
τά κινείται διά τών όρθών ένεργειών, περιτται μετά τών αι
σθητών αί αισθήσεις* ύψηλά γάρ φαντάζεται' δταν δέ θεοειδής 

25 γένηται, προκόπτουσα ταϊς κατά μικρδν άνατάσεσι, καϊ δι' ένώ- 
σεως άγνώστου πρδς τδ άπρόσιτον φώς τάς έπιβολάς έχη, τότε



όποιο ποθούμε τό ώράϊο και τό άγαθό. Γιατί τό Θειο είναι πρα
κτικό και γόνιμο, ένεργει και γεννά, σύμφωνα με τό λόγο* «ό 
Πατέρας μου έργάζεται ώς τώρα, όπως κι έγώ έργάζομαι»10. 
Σημείωσε έδώ τή θεία κίνηση. Ό  άγαθοεργός δηλαδή έρωτας 
κίνησε τό Θειο σέ πρόνοια, σέ δημιουργία μας, γιά νά πράττει 
και νά ένεργει και νά μή μείνει άγονο. Άπό αύτό θά καταλάβεις 
και τό λόγο τού Γρηγορίου τού Θεολόγου, «"Οταν ή μονάδα κι- 
νήθηκε», και τά στή συνέχεια λεγόμενα στον πρώτο λόγο περί 
τού Υίοϋ.

Γεννητικήν ύπερβολήν: Δηλαδή δημιούργησε τήν κτίση,
Λ

ώστε νά έκδηλώνεται σ’ αύτήν ή κίνηση τής άγάπης του.
§11. Καί μή τις ήμάς οίέσθω: Σημείωσε, ότι δέν πρέπει νά 

λέμε γιά τόν θεό  τά όνόματα πού δέν τού ταιριάζουν, άν βέβαια 
δέν άναφέρονται καί στή θεία Γραφή, όπως τώρα λέει γιά τόν 
έρωτα, καί ότι δέν πρέπει νά προσέχομε στις λέξεις, άλλά στό 
νόημα τού σκοπού. Γιατί αύτά τά έκθέτει μέ θεϊκό τρόπο καί 
νόημα.

Δι’ έτέρων όμοδυνάμεων: *Ότι δέν έμποδιζόμαστε νά έκ- 
φραζόμαστε καί μέ συνώνυμες λέξεις. Σημείωσε, δπως τό 
μητρίδα καί πατρίδα, πού σημαίνουν τό ίδιο.

Δέον είδέναι: Γιατί χρησιμοποιούμε συλλαβές καί λέξεις. 
Διάβασε προσεκτικά. Αύτό πού θέλει νά πει είναι τούτο. *Όταν 
χρησιμοποιούμε τόν προφορικό λόγο γιά κάποιο αισθητό, τότε 
χρειαζόμαστε λέξεις καί συλλαβές καί στοιχεία καί γραφές γιά 
νά δηλωθεί αύτό πού λέμε. Ά ν  δμως ή ψυχή κινείται άπό μόνη 
της πρός τά νοητά μέ όρθές ένέργειες, είναι μαζί μέ τά αισθητά 
περιττές καί οί αισθήσεις, γιατί ή φαντασία της κινείται στά 
ύψηλά. 'Όταν τώρα γίνει θεόμορφη, προχωρώντας μέ βαθ
μιαίες άνατάσεις καί μέ άδιάγνωστη ένωση συλλαμβάνει τό 
άπρόσιτο φώς, τότε καί οί νοητές (νοερές) ένέργειες είναι πε-
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και αί νοηται ένέργειαι περιτταΐ είσιν, ώς кал αισθήσεις, έπειδή 
τα ύψηλότερα τούτων ή ψυχή διανοείται, λοιπόν ήνωμένη 
Θεφ- δταν δε όμοΰ χαμαίζηλα φαντασθη και περί τίνος των αι
σθητών σπεύσγι κινηθήναι, τότε τους σαφεστέρους λόγους και 

5 τα τρανότερα τών όρατών χρή έπιζητεΐν.
'Ώσπερ και αί νοεροί δυνάμεις: Σημείωσαι, δτι έτερον νους 

και έτερον ψυχή. Νοερας ένεργείας και δυνάμεις φησι τά νοή
σεις, αϊτινες κατώτεραί είσι και σκεδασμος του νοΰ. "Οταν ούν 
ή Ψ χ̂ή βούληται προς θεόν άνανευσαι και κατά το δυνατόν 

ίο ένωθήναι αύτώ, το δμμα αυτής, τουτέστι τον νοΰν αυτόν άπο- 
στρέψαι όφείλει τών μερικών, και έπι τά καθολικώτερα άνα- 
πηδήσαν μερικά δέ είσιν αί νοήσεις, ώς έφημεν τότε γάρ νους 
δλη γενομένη και εις τό έσω στραφεϊσα, ένάς λοιπόν και άπλό- 
της γενομένη, έπιλαβεΐν δυνήσεται ταΐς θείαις άκτΐσι, διά τής 

ΐ5 έπαινε τής άγνωσίας, οΰ τής έξ άμαθείας άγνοιας, άλλά τής γι- 
νωσκούσης δτι άγνοεϊ τά περι θεόν άκατάληπτα' γνώσεται δέ 
άπολαύουσα τών θείων μαρμαρυγών’ οΰ διά τών αισθητών όμ- 
μάτων, οϋ γάρ καταλαμβάνεται τούτοις, άλλά ταΐς άνομμάτοις 
του νοΰ καταστάσεων.

20 Έπιδηλότεραι τών αισθήσεων: Εξηγείται, τί είσιν αί έπι- 
δηλότεραι τών αισθήσεων διαπορθμεύσεις, καί φησιν αότάς 
τούς σαφεστέρους λόγους και τά τρανέστερα τών όρατών.

§ 12. Καίτοι έδοξέ τισιν: "Οτι και ή άγάπη έρωτα δηλοι, 
καί δτι θειότερον δνομα του έρωτος.

25 Άκουέτωσαν: Σημείωσαι, δτι και τότε ήσάν τινες έπιλαμ- 
βανόμενοι όνομάτων, οδς έπιστομίζει έκ τής θείας Γραφής.

Ό θείος Ιγνάτιος: Καί έκ τούτου τινές οίονται διαβάλλειν 
εύκαίρως τό παρόν σύνταγμα, ώς μή δν του θείου Διονυσίου, 
έπειδή Ιγνάτιον λέγουσι μεταγενέστερον αύτου είναι' πώς δέ 

30 δύναταί τις τών μεταγενεστέρων μεμνήσθαι; Πλάσμα δέ και
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ριττές, όπως και οί αισθήσεις, έπειδή ή ψυχή διανοείται τά 
ύψηλότερά της, όντας στό έξης ένωμένη μέ τόν θεό. *Όταν 
όμως φανταστεί κάποια χαμαίζηλα και σπεύσει νά κινηθεί πρός 
κάποιο αισθητό, τότε πρέπει νά έπιζητεί τούς πιό σαφείς λό
γους και τά πιό εύκρινή άπό τά όρατά.

"Ωσπερ και αί νοεραι δυνάμεις: Σημείωσε, ότι άλλο είναι ό 
νοΰς και άλλο ή ψυχή. Νοερές ένέργειες και δυνάμεις λέει τις 
νοήσεις πού είναι κατώτερες καί σκορπισμός τού νοΰ. ‘Όταν 
λοιπόν ή ψυχή θέλει νά ύψωθεΐ πρός τόν θεό καί νά ένωθει μέ 
αύτόν όσο είναι δυνατόν, όφείλει τό μάτι της, δηλαδή τόν ϊδιο 
τό νού της, νά τόν άποστρέψει άπό τά μερικά καί νά όρμήσει 
πρός τά καθολικά. Μερικά είναι οί νοήσεις, όπως είπα. Τότε 
δηλαδή ή ψυχή, άφού γίνει όλη νοΰς καί στραφεί πρός τά μέσα, 
καί γίνει έτσι ένα (ένάδα) καί άπλή (άπλότητα), θά μπορέσει νά 
συλλάβει τις θείες άκτινες, μέ τήν έπαινετή άγνωσία, όχι τήν 
άγνοια της άμάθειας, άλλά της άγνωσίας πού ξέρει δτι άγνοει 
τά άκατάληπτα πού άφοροΰν τόν θεό. Καί θά συνειδητοποιή
σει δτι άπολαμβάνει τις θείες λάμψεις, όχι μέ τά αισθητά μάτια, 
γιατί δε γίνονται άντιληπτές μέ τά μάτια, άλλά μέ τις δίχως αι
σθητά μάτια λειτουργίες τού νοΰ.

Έπιδηλότεραι τών αισθήσεων: Έξηγει τί είναι οί καθαρό
τερες μεταβιβάσεις τών αισθήσεων. Καί λέει δτι είναι οί πιό 
σαφείς λόγοι καί τά πιό εύκρινή άπό τά όρατά.

Καλώς δυνήσονται: Δηλαδή οί αισθήσεις.
§ 12. Καίτοι έδοξέ τισιν: *Ότι καί ή άγάττη δηλώνει έρωτα 

καί δτι είναι θεϊκότερο τό όνομα τού έρωτα.
Άκουέτωσαν: Σημείωσε, δτι καί τότε ύπηρχαν μερικοί πού 

άσχολοΰνταν μέ τά όνόματα, τούς όποίους άποστομώνει μέ τή 
θεία Γ ραφή.

Ό  θειος Ιγνάτιος: Κι άπό αύτό νομίζουν μερικοί δτι έπιτυ- 
χώς διαβάλλει τό σύγγραμμα τούτο, δτι δέν είναι του θείου Διο
νυσίου, έπειδή προβάλλουν τό δτι ό ’Ιγνάτιος είναι μεταγενέ
στερος, καί πώς μπορει κάποιος νά άναφέρει τούς μεταγενέστε-



τούτο δοκουν αότοΐς' ό γάρ άγιος Παύλος, ό φωτΐσας Διονύ

σιον, μεταγενέστερος ήν τφ χρόνω του άγιου Πέτρου, μεθ ’ ον ό 

Ιγνάτιος έπίσκοπος γίνεται Αντιόχειας, μετατεθέντος Πέτρου 

έν Ρώμη’ έπέζησε δε ό άγιος Παύλος χρόνον πολύν, ό φωτΐσας 

5 Διονύσιον, και Διονύσιος μετ’ αύτον έζησεν ό δε Ευαγγελιστής 

Ιωάννης έπι Δομετιανου έξορίζεται εις Πάτμον, ф Αντιγράφει 

Διονύσιος. Ιγνάτιος δε προ Δομετιανου μαρτυρεί' ώστε προγε

νέστερος Διονυσίου.

Ό έμος έρως: Ζητητέον πώς έπι ’Ονησίμου του μετά Τι- 

ιομόθεον Ιγνατίου διαλεγομένου, και γράφοντος Ρωμαίοις τό, 

‘έμος έρως έσταύρωται \ Διονύσιος νυν Τιμοθέω γράφων τού

του μέμνηται, ώς Ιγνατίου ήδη γράψαντος, και μήποτε παρά τί

νος τών φιλολόγων έξω παρατεθέν, προς πλείονα σύστασιν 

τών περί θείου έρωτος τφ άγίω Διονυσίω είρημένων, ύστερον 

is κατά ααγνοιαν έσω παρενετέθη, δπερ έν πολλοϊς πολλάκις γενό- 

μενον έγνωμεν και γάρ δίχα τούτου ϊσταται άπαραλείπτως τό 

σώμα του λόγου' ή τάχα σύνηθες αύτφ είναι απόφθεγμα, ώς 

καί τό θεοφόρος πολλάκις αύτφ λεγόμενόν τε και γραφόμενον, 

τεκμήριον δέ τό μή προσκεΐσθαι, Γράφει δέ τισι, τουτέστι 

20 Ρωμαίοις, άλλ ’ άπλώς, Γράφει δέ καί ό θειος Ιγνάτιος.

Καί έν ταϊς προεισαγωγαΐς: Έπιστητέον, δτι προεισαγω- 

γάς καλεΐ της θείας Γραφής τά Σολομώντος, άφ’ ού кал τά 

ρητά.

α) "Οτι ή άγάπη έρωτα δηλοΐ, και δτι θειότερον δνομα 

25 τον έρωτος.
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ρους; Άλλά καί ή γνώμη τους αύτή είναι άπόρροια φαντασίας. 
Γιατι ό άγιος Παύλος, πού φώτισε τόν Διονύσιο, είναι μεταγε
νέστερος τού άγίου Πέτρου, πού έπειτα άπό αύτόν ό Ιγνάτιος 
γίνεται έπίσκοπος Αντιόχειας, όταν έφυγε ό Πέτρος στή Ρώμη. 
Άλλά ό άγιος Παύλος, πού δίδαξε τόν Διονύσιο, έπέζησε πολύ 
χρόνο άκόμα και ό Διονύσιος έζησε έπειτα άπό αύτόν. Ό  εύαγ- 
γελιστής πάλι ’Ιωάννης έξορίζεται στήν Πάτμο έπι Δομιτιανού, 
τόν όποιο ’Ιωάννη άντιγράφει ό Διονύσιος. Ό  ’Ιγνάτιος μαρτυ
ρεί πριν άπό τόν Δομετιανό, ώστε είναι προγενέστερους του 
Διονυσίου.

Ό  έμός έρως: Πρέπει νά έξεταστει πώς, ένώ μιλά ό Ιγνά
τιος πρός τόν Όνήσιμο, πού έζησε μετά τόν Τιμόθεο, και γρά
φει στούς Ρωμαίους τό «ό δικός μου έρως έχει σταυρωθεί», ό 
Διονύσιος γράφοντας τώρα στον Τιμόθεο άναφέρει αύτό τό 
λόγο σάν νά τόν έχει ήδη ό ’Ιγνάτιος γράψει σ’ αύτόν* μήπως 
δηλαδή χρησιμοποιήθηκε σάν παράθεμα έξω άπό τό έργο άπό 
κάποιον λόγιο γιά περισσότερη έπιβεβαίωση δσων ό άγιος Διο
νύσιος έγραψε γιά τόν θειο έρωτα, καί ύστερα έγινε παρεμβολή 
του μέσα στο έργο άπό άγνοια, πράγμα πού είδαμε νά γίνεται 
έπειτα πολλές φορές άπό πολλούς. Γ ιατι και χωρίς αύτό στέκει, 
χωρίς νά φαίνεται παράλειψη, όλος ό λόγος. Ή  ίσως είναι ένας 
συνηθισμένος λόγος του, δπως καί τό ‘θεοφόρος’ πού του άπο- 
νέμεται συχνά προφορικά καί γραπτά, κι άπόδειξη τό δτι δέν 
πρόσκειται στ’ όνομά του είνει τό δτι δέν λέει, Τράφει σέ κά
ποιους’11, δηλαδή στούς Ρωμαίους, άλλά άπλώς ‘Γράφει καί ό 
θειος ’Ιγνάτιος’.

Και έν ταις προεισαγωγαις: Πρέπει νά γνωρίζομε, δτι 
‘προεισαγωγές’ καλεΐ τά έργα του Σολομώντα άπό τή θεία Γ ρα
φή, άπό δπου είναι καί τά ρητά.

α) "Οτι ή άγάπη σημαίνει έρωτα και δτι τό όνομα έρως εί
ναι θεϊκότερο.
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11. Ίσως ό Ιγνάτιος ό θεοφόρος.
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β) Τοις Θείοις μάλλον: Διά τί τοις Θείοις μάλλον άνατιθέα- 
σι τον όντως έρωτα οί θεολόγοι.

γ) Τά πλήθη: Σημείωσαι, δτι προς δ χωροΰσι τά πλήθη, 
δει και ταΐς λέξεσι χρήσθαν λέγει δε τί ποιεί ό έρως, και περι 

5 δύο έρώτων, θείου και μεριστοΰ, ήτοι σωματοπρεποΰς. 
δ) Ώς δυσχερέστερον: Ώς διαβεβλημένον δηλονότι, 
ε) Έπέπεσε, τις φησιν: Ό Δαυίδ λέγει περι του Ίωνάθαν 

έν τη πρώτη τών Βασιλειών.
ς) Τάττεται προς τών ιερών: ''Οτι το αύτό δύναται άγάπη 

ίο και έρως, και τίς ή του έρωτος ένέργεια.
ζ) Συγκρατικής: Τουτέστι συγκιρνώσης τά έρώντα προς 

άλληλα.
η) Διά τό καλόν: "Οπερ είπεν άνω, δτι ό θειος έρως, 

προϋπάρχων έν τφ άγαθφ, έτεκε τον έν ήμΐν έρωτα, δι ’ ού του 
ΐ5 άγαθου έφιέμεθα.

§ 13. θ\ Εκστατικός: Περι έκστάσεως έρωτικής και ό 
Δαυίδ' «έγώ είπον έν τη έκστάσει μου».

Έξεστηκώς: Σημείωσαι, πώς νοείται τό, ‘έξεστηκώς 
θεώ».

2ο Τολμητέον: "Οτι και ό θεός πάντων έρφ.
Διό καί ζηλωτήν: Κατά τί λέγεται ζηλωτής ό θεός, ώς 

έραστής της πάντων σωτηρίας.
§ 14. Τί δε δλως: Τής μεν άγάπης και του έρωτος αύτόν 

δηλαδή τόν θεόν προβολέα φησϊ και γεννήτορα' αύτός γάρ ταΰ- 
25 τα έν έαυτφ δντα προήγαγεν εις τά έκτός, τουτέστι τά περι τά 

κτίσματα, καί κατά τούτο εϊρηται, «ό θεός άγάπη έστί», και έν 
τφ φσματι όμοίως άγάπη εϊρηταν καί πάλιν γλυκασμός και 
έπιθνμία, δ έστιν έρως' τό δέ άγαπητόν και δντως έραστόν αύ
τός έστι. Τφ μέν οΰν τό άγαπητόν έρωτα έξ αύτοΰ προχεΐσθαι,



β) Τοΐς θείοις μάλλον: Γιατί οί θεολόγοι άναφέρουν τό 
θειο έρωτα πιό πολύ στά θεία.

γ) Τά πλήθη: Σημείωσε ότι όσο καταλαβαίνουν τά πλήθη 
πρέπει νά είναι άνάλογες καί οί λέξεις. Εκθέτει τί προκαλεΐ ό 
έρωτας, καί μιλάει γιά δύο έρωτες, γιά τόν θειο καί τόν μερι- 
στό, δηλαδή τόν σωματικό.

δ) Ώς δυσχερέστερον: Δηλαδή ώς διαβλητό, 
ε) Έπέπεσε, τίς φησιν: Τό λέει ό Δαβίδ γιά τόν Ίωνάθαν 

στήν πρώτη τών Βασιλειών.
ς) Τάττεται πρός τών ιερών: 'Ότι είναι ταυτοδύναμα ή άγά- 

πη καί ό έρωτας, καί ποιά είναι ή ένέργεια τού έρωτα.
ζ) Συγκρητικής: Δηλαδή πού σμίγει όσα κατέχονται άπό 

έρωτα τό ένα πρός τό άλλο.
η) Διά τό καλόν: Αύτό πού είπε πιό πάνω, ότι δηλαδή ό 

θειος έρωτας προϋπάρχοντας μέσα στό άγαθό, γέννησε μέσα 
μας τόν έρωτα, πού μάς κάνει νά ποθούμε τό άγαθό.

§ 13. θ) Εκστατικός: Γιά έκσταση έρωτική μιλάει καί ό 
Δαβίδ* «έγώ είπα μέσα στήν έκστασή μου»12.

Έξεστηκώς: Σημείωσε, πώς έννοειται τό, «αύτός πού έπα- 
θε έκσταση πρός τόν θεό».

Τολμητέον: "Οτι καί ό θεός νιώθει έρωτα πρός όλα.
Διό καί ζηλωτήν: Γιατί λέγεται ό θεός ζηλωτής· έπειδή 

είναι έραστής της σωτηρίας όλων.
§ 14. Τί δέ δλως: Λέει δηλαδή δτι τήν άγάπη καί τόν έρω

τα τά προβάλλει καί τά γεννά ό ίδιος ό θεός* γιατί αύτός τά 
είχε μέσα του καί τά έβγαλε πρός τά έξω, έννοώ τά δημιουργή
ματα, καί σύμφωνα μ’ αύτό ειπώθηκε, «ό θεός είναι άγάπη»13. 
Καί στό ΤΑσμα όμοια ειπώθηκε άγάπη, καί πάλι γλυκασμός καί 
έπιθυμία, πράγμα πού είναι έρωτας. Καί τό άγαπητό καί τό 
πραγματικά έραστό είναι ό θεός. Έπειδή δηλαδή ό άγαπητικός
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13. Ίω. 4,16.
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αύτός κινεΐσθαι λέγεται ό τούτου γεννήτωρ, τφ δε αύτόν είναι 
το άληθώς έραστόν και άγαπητόν, κινεί τα πρός τούτο όρώντα, 
και οίς ή του έφίεσθαι δύναμις άναλόγως αύτοΐς.

Έραστόν και άγαπητόν: Προσαγωγικόν кал κινητικον 
5 προς έρωτικήν συνάφειαν την έν πνεύματι τον Θεόν είναι μοι 

νόει, τουτέστι μεσίτην ταύτης, και προς έαυτόν συναρμοστην 
του έράσθαι αύτόν ύπο των αύτου ποιημάτων και άγαπάσθαν 
κινητικον δέ φησιν, ώς κινουντα έκαστα, κατά τον οίκεΐον λό
γον προς αύτόν έπιστρέφεσθαι. Το δέ τής προαγωγίας δνομα, εί 

ιοκαϊ παρά τοϊς των έξωθεν πράγμα σημαίνει ούκ εύαγές, άλλ’ 
ένταυθα την πρόξενον τής έν Θεφ ένώσεως μεσιτείαν ψησί.

Καί τφ μέν κινείται: Σημείωσαι κίνησιν Θείαν, έν fj κινεί
ται και αύτου έστι προαγωγευς και κινητικός ό Θεός.

Kal τής έξηρημένης: Ή προς Θεόν άγαπητική ένωσις πά- 
ΐδσης έζήρηται кал ύπέρκειται ένώσεως' έξηρημένην ούν την 

άνωτέραν φησίν, άναρχον δέ και άτελεύτητον τον θειον έρωτα 
λέγει, ώς έκ του άγαθου προϊόντα και προς το άγαθόν έπανα- 
στρέφοντα κατά σχήμα κυκλικόν έπει και ή του κύκλου γραμ
μή ού γνώριμον έχει δθεν ήρξατο και ού κατέληξε' και γάρ έξ 

20 αύτου ή του άγαθου έφεσις, και είς αύτόν πάλιν όρψ έν έαυτφ 
δέ καί έστι καί μένει τό έρςίν τής συμφυούς άγαθότητος, και 
των πρός τό άγαθόν άνατεινομένων.

Έρωτικήν κίνησιν: "Οτι ή έρωτική κίνησις, του άγαθου 
προϋπάρχουσα, έν τφ άγαθφ άπλή και αύτοκίνητος ούσα, και 

25 έκ του άγαθου προϊοΰσα, αύθις έπϊ τό αύτό έπιστρέφει, άτελεύ- 
τητος καί άναρχος οδσα, δπερ δηλοΐ τήν ήμών έφεσιν πρός τό 
θειον. Σημείωσαι δέ, δτι άΐδιον κύκλον προϊών φησιν είναι έν 
τφ άγαθφ, προϊόντος μέν αύτου έπϊ τά νοητά και αίσθητά, πά- 
λιν δέ πρός έαυτόν ύποστρέφοντος καί μήτε ίσταμένου, μήτε 

3ολήγοντος.



έρωτας άναβλύζει άπό αυτόν, λέγεται δτι κινείται ό ϊδιος ό γεν
νήτορας του έρωτα. Επειδή λοιπόν αύτός είναι τό άληθινό έρα- 
στό και αγαπητό, κινεί δσα άτενίζουν σ’ αυτόν, τών όποιων βέ
βαια ή δύναμη τού πόθου τους είναι ανάλογη στο καθένα άπό 
αύτά.

Έραστόν και άγηπητόν: Αύτός πού όδηγει και κινεί σ’ 
έρωτική πνευματική συνάφεια σκέψου ότι είναι ό Θεός* αύτός 
δηλαδή είναι ό μεσολαβητής κι αύτός πού συνδέει μέ τόν έαυτό 
του τόν έρωτα και τήν άγάπη πρός αύτόν τών δημιουργημάτων 
του. ‘Κινητικό’ τόν λέει, έπειδή κινεί τά πάντα νά στραφούν 
πρός αύτόν σύμφωνα μέ τό λόγο τής ύπαρξής τους. Τό όνομα 
τής ‘προαγωγίας’, άν και στον κόσμο δέν σημαίνει κάτι τό σε
μνό, έδώ όμως δηλώνει τή μεσίτευση πού συντελεί στήν ένωση 
μέ τόν Θεό.

Και τφ μέν κινείται: Σημείωσε κίνηση θεία, μέ τήν όποία 
κινείται, και αύτού προαγωγέας καί κινητικός είναι ό θεός.

Και τής έξηρημένης: Ή άγαπητική ένωση μέ τόν θεό  είναι 
έξω και πάνω άπό κάθε ένωση. Έξηρημένη’ λοιπόν λέει τήν 
άνώτερη. Τόν θειο έρωτα τόν λέει άναρχο καί άτελεύτητο, 
έπειδή προέρχεται άπό τό άγαθό κι έπανέρχεται στό άγαθό 
σύμφωνα μέ κυκλικό σχήμα. Γιατί και ή γραμμή τού κύκλου 
δέν μπορεΐς νά γνωρίσεις άπό πού άρχισε και πού έχει καταλή- 
ξει* καθόσον άπό αύτόν ξεκινά ή έφεση τού άγαθού και σ’ αύ
τόν πάλι βλέπει. Καί ό έρωτας τής σύμφυτης άγαθότητας καί 
όσων ύψώνονται πρός τό άγαθό είναι καί μένει μέσα στόν έαυ
τό του.

Έρωτικήν κίνησιν: Ό τι ή έρωτική κίνηση, πού προϋπάρ
χει άπό τό άγαθό, είναι μέσα στό άγαθό άπλή καί μέ δική της 
κίνηση, καί άπό τό άγαθό προχωρώντας έπιστρέφει πάλι σ’ 
αύτό, καθώς είναι χωρίς τέλος καί χωρίς άρχή, πράγμα πού 
δηλώνει τήν έφεσή μας πρός τό θειο. Σημείωσε, δτι παρακάτω 
λέει πώς μέσα στό άγαθό ύπάρχει άέναος κύκλος, πού προχω
ρεί στά νοητά καί αίσθητά, έπιστρέφει πάλι στόν έαυτό του, 
καί ούτε σταματα ούτε παύει.
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Εκ τον άγίου Ιεροθέου.
§ 15. α. Τον έρωτα: Έπίστησον, δπως μέγας Ιερόθεος τα

περι του έπαινετου έρωτος άριστα φιλοσοφεί’ πρώτον μεν θειον
αύτόν λέγων, έπειδή και πρώτον αίτιον του οόρανίου έρωτος ό

5 Θεός έστιν έξηρημένως και άναιτίως’ εί yap ό έρως αύτός

έστιν ή άγάπη, ώς προείρηται, γέγραπται δέ, ότι «Θεός άγάπη
έστί», δήλον δτι πάντων ένοποιος έρως, ήτοι άγάπη, ό Θεός
έστιν. Έκεΐθεν ούν μεταβατικώς πρόεισιν έπ’ άγγέλους, όθεν

και άγγελικόν αότόν φησιν, ένθα μάλιστα кал τον τής ένότητος
ιοεΰροι τις &ν έρωτα θειον' ούδέν γάρ άσυμφωνον ή στασιάζον 

παρ’ αύτοϊς' είτα μετ’ άγγέλους, και νοερόν φησιν έρωτα, του-
τέστι παρά θεοσόφοις άνδράσιν, οι είσι τής Εκκλησίας, προς 

οΰς ό Παΰλός φησιν, «ϊνα το αύτό λέγηται», και τά έξής, καί ό 
Κύριος, «ϊνα ώσιν έν, καθώς και ημείς έν έσμεν». Και ταυτα 

is μέν περί τών έξ άληθείας Χριστιανών, λοιπόν δέ και περι πάν
των άνθρώπων, έν οϊς ό περι φιλίας νόμος' τάς δέ λογικάς ψυ- 
χάς νοεράς προσεϊπεν έκ του θείου νου προσειπών αύτάς- ψυχι- 
κόν δέ έκάλεσεν έρωτα τον τών άλόγων, την αίσθητικήν φι
λίαν, άνουν μέντοι δηλονότι' έκ γάρ τής έρωτικής ταύτης δυνά- 

2ομεως κα\ πτηνά άγεληδόν ϊπτανται, ώς κύκνοι και χήνες και 
γέρανοι καί κόρακες και δσα τοιαυτα' και πεζά μέντοι είσι 
τοιαΰτα, έλαφοι, βόες, καί τά παραπλήσια' και νηκτά δέ είσιν, 
ώς θύννοι κα\ κέφαλοι και δσα όμοιότροπα. Και τά μη Αγελαία 
δέ πρός την τών όμοστοίχων σύνοδον ένθεν κινούνται. Φυσι- 

25 κόν δέ έρωτά φησι τόν τών άψύχων και άναισθήτων κατά την 
έκτικήν έπιτηδειότητα, ήτοι της ποιότητος, έρώντων του



’Από τόν άγιο Ιερόθεο

§ 15. α. Τόν έρωτα: Μάθε πόσο άριστα ό μέγας Ιερόθεος 
φιλοσοφεί τά σχετικά μέ τόν έπαινετό έρωτα. Πρώτον, τόν λέει 
θειο, έπειδή και πρώτο αίτιο του ούρίάνιου έρωτα είναι ό θεός  
έξω άπό σχέση μέ άλλα και χωρίς αιτία. ’Ά ν  δηλαδή ό ίδιος ό 
έρωτας είναι ή άγάπη, όπως είπαμε προηγουμένως, και έχει 
γράφει ότι «ό θεός είναι άγάπη», είναι φανερό ότι έρωτας πού 
ένοποιει τά πάντα, δηλαδή ή άγάπη, είναι ό θεός. Άπό έκει με
ταβαίνει και προχωρεί στούς άγγέλους. Γι’ αύτό και τόν λέει 
άγγελικό, όπου θά βρει κανένας μέ βεβαιότητα μεγάλη και τόν 
θειο έρωτα τής ένότητας. Γ ιατι άνάμεσά τους δέν ύπάρχει τίπο
τε πού νά μή συμφωνεί και νά στασιάζει. "Επειτα, μετά τούς 
άγέλους, λέει τόν έρωτα και νοερό, δηλαδή τόν έρωτα τών άν- 
δρών πού διακρίνονται γιά τή θεία σοφία τους, πού είναι οί άν
θρωποι τής ’Εκκλησίας, πρός τούς όποιους ό Παύλος λέει, «γιά 
νά λέγεται τό ίδιο»14 καί τά έξής. Και ό Κύριος λέει* «γιά νά εί
ναι ένα, όπως είμαστε ένα κι έμεΐς»15. Κι αύτά βέβαια γιά τούς 
άληθινούς Χριστιανούς. Απομένει νά πούμε καί γιά όλους τούς 
άνθρώπους, πού άνάμεσά τους ισχύει ό νόμος περί φιλίας. ΤΙς 
λογικές ψυχές τις είπε και νοερές, καλώντας τις έτσι άπό τόν 
θειο νοϋ. Ψυχικό κάλεσε τόν έρωτα τών άλογων ζώων, τή φιλία 
βάση τών αίσθήσεων, πού είναι όμως προφανώς δίχως νοΰ. 
Γ ιατι έξαιτίας αύτης τής έρωτικής δύναμης καί τά φτερωτά πε- 
τοΰν κοπαδιαστά, όπως οί κύκνοι, οί χήνες, οί γέρανοι, τά κο
ράκια και τά όμοια. Αύτή ή έρωτική δύναμη κινεί καί τά πεζά, 
τά έλάφια, τά βόδια και τά παρόμοια. ’Επίσης καί δσα κολυ
μπούν, όπως τόνοι καί κέφαλοι και δσα παρόμοια. Καί δσα δέ 
ζοΰνε σέ άγέλη άπό αύτόν τόν έρωτα κινούνται σέ συνάντηση 
τών όμοιων τους. Φυσικό έρωτα καλεΐ τόν έρωτα τών άψυχων 
καί άναίσθητων σύμφωνα μέ τήν Ικανότητα της έξης τους,
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14. Φιλ. 2,2.
15. Ίω. 17,11.



δημιουργού διά τό ύπ’ αύτοΰ συνεστάναι ■ κατά ούν τήν ζωτι- 
κήν, ήτοι τήν φυσικήν κίνησιν, και αύτά έπέστραπται πρός τόν 
Θεόν.

§ 16. Έπειδή τους έκ του ένός: Και άνω είπομεν, νοερά 
5 μϊν είναι τά νοοΰντα, νοητά δε τά νοούμενα, και άζητήτως τά 

νοερά ύπερβαίνεσθαι ύπό τών νοητών, δθεν και τροφήν είναι 
τών νοούντων τά νοούμενα* τών ούν νοητών τά νοερά έρςί, ώς 
έπεστραμμένα πρός αύτά και ώσπερ άναβεβηκότα' έρςί δε και 
τά νοητά τών νοερών προνοητικώς τφ μεταδιδόναι τής ϊσης 

ίο ώφελείας' ώμολόγηται ούν, δτι oi τών τοιούτων έρωτες ύπερε- 
στασι τών αισθητών. ’Αλλά ταΰτα, οίμαι, νοητά και νοερά εϊρη- 
ται έκ μετοχής του δντος άγαθοΰ τοιαΰτα γενόμενα. Οι δε αύτο- 
νόητοι έρωτες οί θεΐοί είσιν, Αντί του oi τον Θεού' ώσπερ γάρ 
έστιν άγαθόν φτινί έστιν άγαθόν, και άλλο τό άπλώς άγαθόν 

is και αύτό τό άγαθόν, ούτως έστι και νοητόν τφ τινι νοητόν, άτε 
νοοόμενον ύπ’ αύτοΰ, και άπλώς νοητόν’ ούχ ό χρόνος ή ό τό
πος (νοητά γάρ και ταΰτα, έπει μή αισθητά), άλλά νοΰς νοητών, 
ένέργεια ών και ζών και ζωή’ τά γάρ μετά τοΰτο νοητά έκ 
ζητήσεως κα\ τής περι τά προβλήματα Ακολουθίας εύρίσκου- 

20 σιν, ή έξ άποκαλύψεως έχουσιν.
"Ασχετος αίτια: ’Άσχετόν φησι τό άπόλυτον, ού πρός τό 

πάν ούδεμία σχέσις, ήτοι οίκειότης φυσική.
§ 17. Απάντων όλικός έρως. Είπών ‘όλικόν έρωτα’, 

δηλοί και μερικούς, λέγων τόν Θεόν είναι τόν όλικόν και τόν 
25 μερικόν, ώς αίτιον καί πάσι χορηγοΰντα κατά τήν έκάστου δύ- 

ναμιν, έρωτικήν οίονέϊ Απορροήν. Πώς ούν ό Θεός τό δλον και 
τό μέρος, άνεκφοιτήτως έαυτφ συνών, είναι δύναται, έκ τοΰ
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δηλαδή τήν ποιότητα τής φύσης τους, πού τρέφουν έρωτα για 
τό δημιουργό τους, έπειδή δημιουργήθηκαν άπό αύτόν. Χάρη 
λοιπόν στή ζωτική, δηλαδή τή φυσική κίνηση, στρέφονται κι 
αύτά προς τον θεό.

§ 16. Επειδή τούς έκ του ένός: Είπαμε και πιο πάνω, ότι 
νοερά είναι όσα νοούν και νοητά όσα νοούνται, και χωρίς συζή
τηση τά νοερά ύπερβαίνονται άπό τά νοητά, και γι’ αύτό τά νο
ούμενα (νοητά) είναι ή τροφή έκείνων πού νοούν (τών νοερών). 
Τά νοερά λοιπόν τρέφουν έρωτα προς τά νοητά, έπειδή είναι 
στραμμένα προς αύτά και σά νά έχουν ανεβεί σ’ αύτά. ’Αλλά και 
τά νοητά τρέφουν έρωτα προς τά νοερά με τό νά τούς μεταδί
δουν ϊση ώφέλεια. ’Έχει λοιπόν όμολογηθει ότι οί έρωτες νοε
ρών καί νοητών στέκονται πρινω άπό τούς έρωτες τών αισθη
τών. ’Αλλά αύτά νομίζω ονομάστηκαν νοητά καί νοερά έπειδή 
έγιναν τέτοια άπό μετοχή τού αληθινού αγαθού. Οί αύτονόητοι 
όμως έρωτες είναι οί θειοι έρωτες, αντί οί έρωτες τού θεού, 
όπως βέβαια άγαθό είναι έξαιτίας έκείνου πού είναι άγαθό, καί 
είναι άλλο τό άπλώς άγαθό καί τό ϊδιο τό άγαθό. ’Έτσι καί νοη
τό είναι τό νοητό άπό κάποιο, έπειδή νοείται άπό αύτό, καί 
άπλώς νοητό, όχι όπως ό χρόνος καί ό τόπος. Γιατί νοητά είναι 
κι αύτά, αφού δεν είναι αισθητά, αλλά νους τών νοητών, πού εί
ναι ένέργεια καί ζεΐ καί ζωή. Τά έπειτα άπό αύτό δηλαδή νοητά 
τά βρίσκουν άπό έξέταση καί άπό τήν λογική άκολουθία σχετι
κά με τά προβλήματα, ή τά λαμβάνουν άπό άποκάλυψη.

"Ασχετος αιτία: "Ασχετο όνομάζει τό άπόλυτο (άπό-λυτο), 
αύτό πού δέν έχει καμμιά σχέση μέ τό παν, δηλαδή φυσική οι
κειότητα.

§ 17. ‘Απάντων όλικός έρως: Λέγοντας ‘όλικόν έρωτα’ 
δηλώνει έπίσης καί τούς μερικούς, λέγοντας δτι ό θεός είναι ό 
όλικός καί ό μερικός, έπειδή είναι ό αίτιος καί ό χορηγός σέ 
όλα κατά τή δύναμη του καθενός της έρωτικής κατά κάποιο 
τρόπο άπορροής. Πώς λοιπόν ό θεός, χωρίς νά βγαίνει άπό τόν 
έαυτό του, μπορει νά είναι τό όλο καί τό μέρος, θά γίνει σαφές
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σπερματικού λόγου σαφές έσταν δταν μέν γάρ το σπέρμα άδια- 
κόπως όμοϋ εις την μήτραν καταβληθή Εν άποτελεϊται το έμ- 
βρυον, έάν δέ μερισθή τό σπέρμα εις διαφόρους κύστιδας τής 
μήτρας, έκαστον μέρος όλόκληρον έμβρυον άποτελεν έσται δε 

5 του σπέρματος τό μεν ρίς, τό δε όφθαλμοί, και τα έξης, και 
πάντα τέλεια. 'Όμοιον οόν τι και περι τον παντέλειον νουν κατά 
άναλογίαν θεωρητέον δλη γαρ ή ένέργεια περιέχει και τα μέρη, 
τών δέ μερών έκαστον άπήρτισταν και τό μεν αύτοδικαιοσύνη, 
τό δέ αύτοανδρία, και τα έξης· ουτω και ούτε συγκέχυται εις 

ιοάλλήλας, άλλα και έκάστη διακέκριται, και ούτε μετά άταξίας 
τό άδιαίρετον έχουσιν έν τω μεταλαμβάνειν αύτών έκαστον ώς 
δύναται. Τών γάρ είδών μεταλαμβάνει έκαστος πρός τήν οί- 
κείαν έπιτηδειότητα' οΰτω και ό Θεός και δλον και μέρη του 
έρωτος.

is §18. Έφίεται γάρ αύτοΰ: Επειδή είπε, και τό μή δν έφίε- 
σθαί πως του άγαθοΰ και έν αύτφ βούλεσθαι είναι, δπερ και 
άνω πρό όλίγων φύλλων εύρήσεις αύτόν λέγοντα, εί και έξ έλ- 
ληνικών σαφηνίζεται δογμάτων (πρός γάρ 'Έλληνας μάχεται 
μάλιστα, кал Μανιχαίους τούς του κακού δόγματος προεστώ- 

2ο τας), δει πλατύτερον παραστήσαι, τί όνομάζεται μή δν, και διά 
τί μίαν άρχήν τών δντων εύσεβές και έπάναγκες είναι. Τούτο 
γάρ ύγιές έστι φρονεϊν. Έστι γάρ αδτη ό Θεός' εί γάρ εΐεν άρ- 
χα\ διάφοροι, πάντως άπειροπληθεΐς φανήσονται. Εί οόν άρχή 
μία ό Θεός, οδτω καί τό δντως δν, και αύτό τό άγαθόν. Εόρή- 

25 σει δέ ό λόγος καί τά έναντία τών είρημένων άναγκαίως- ένθα 
γάρ άρχή, έσται πάντως και έσχατον και εί έστιν δν, έσται και 
μή δν καί εί έστιν άγαθόν, έσται και κακόν. Α λλ ' έπειδή τά 
δντα οόσίαι είσϊ καί είδη, τό μή δν άνείδεον &ν είη και άνοό- 
σιον, λόγφ μόνω θεωρητόν. Τό μή δν οίν τούτο και άνείδεον 

30 ύλην έκάλεσαν οί παλαιοί, ήν και έσχατον αίσχος όνομάζουσι.



άπό τον σπερματικό λόγο. 'Όταν δηλαδή τό σπέρμα όλο μαζί 
άδιάσπαστα είσέλθει στή μήτρα, άποτελεΐται ένα έμβρυο* όταν 
όμως τό σπέρμα μεριστεί σε διάφορα κελλιά τής μήτρας, άπο- 
τελει όλόκληρο έμβρυο τό κάθε μέρος. Κι άπό τό σπέρμα ένα 
μέρος είναι μύτη, τό άλλο μάτια, και τά λοιπά, και όλα είναι τέ
λεια. 'Όμοια άποψη λοιπόν πρέπει νά σχηματίσομε κατ’ άναλο- 
γία και σχετικά μέ τον παντέλειο νοϋ* γιατί όλη ή ένέργεια πε
ριέχει καί τά μέρη, καί κάθε μέρος είναι τελείως όλοκληρωμέ- 
νο. Τό ένα είναι αύτοδικαιοσύνη, τό άλλο αύτοανδρία, καί τά 
λοιπά. "Ετσι καί ούτε συγχέονται μεταξύ τους, άλλά κάθε μία 
διακρίνεται άπό τήν άλλη, ούτε είναι άδιαίρετα χωρίς τάξη, 
έπειδή μετέχει τό καθένα τό άλλο όσο μπορεί. Γιατί ό καθένας 
μετέχει τά είδη άνάλογα μέ τήν Ικανότητά του. "Ετσι καί ό 
θεός είναι καί όλο καί μέρη έρωτος.

§ 18. ’Εφίεται γάρ αύτοϋ: Έπειδή είπε, ότι κατά κάποιο 
τρόπο καί τό μή όν έπιθυμεί τό άγαθό καί θέλει νά είναι μέσα 
σ’ αύτό, πράγμα πού θά συναντήσεις νά τό λέει καί μερικές σε
λίδες πιό μπροστά, αν καί διευκρινίζεται άπό έλληνικά διδάγ
ματα, άφοϋ κυρίως μάχεται έναντίον τών Ελλήνων καί τών Μα- 
νιχαίων, τών άρχηγών τής κακής διδαχής, όμως πρέπει νά άνα- 
πτύξομε πλατυερα τί όνομάζεται μή δν καί γιατί είναι εύσεβής 
άνάγκη νά ύπάρχει μία άρχή τών δντων. Αύτό είναι τό ύγιές 
φρόνημα. Αύτή ή μία άρχή είναι ό θεός* γιατί, δν ύπηρχαν δια
φορετικές άρχές, όπωσδήποτε θ’ άποδειχθοϋν άπειρες στό 
πλήθος. "Αν λοιπόν ό θεός είναι μία άρχή, τότε είναι καί τό 
άληθινό δν καί τό ίδιο τό άγαθό. Υποχρεωτικά ό λόγος θά βρει 
καί τά άντίθετα σ’ αύτά πού είπαμε. Γιατί, δπου ύπάρχει άρχή, 
θά ύπάρχει όπωσδήποτε καί τέλος, κι δν ύπάρχει δν, θά ύπάρ- 
χει καί μή δν, καί δν ύπάρχει άγαθό, θά ύπάρχει καί κακό. 
Έπειδή δμως τά δντα είναι ούσίες καί είδη, τό μή δν θά ήταν 
χωρίς μορφή καί ούσία καί ένα λογικό μόνο κατασκεύασμα. 
Αύτό λοιπόν πού είναι μή δν καί πού δέν έχει μορφή οί παλαιοί 
τό κάλεσαν ύλη, τήν όποία όνομάζουν έπίσης έσχατο αίσχος.
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Λέγεται δε μή ον ή ΰλη, ούχ ότι παντελώς οϋδέν έστιν, άλλ’ ότι 
μή έστν το γάρ όντως δν ό Θεός, και αύτό το άγαθόν παρήκται 
γάρ έκ μή δντων υπό του Θεοΰ και ή ύλη' άλλ’ ούχ ώς τινες 
ύπέλαβον άνείδεος και ασχημάτιστος' όθεν ουδέ άρχή τών αί- 

5 σθητών ή ΰλη, άλλά μάλλον συμπληρωτική τούτων και έσχα
τόν τι και ύποστάθμη τών δντων. Aid ούτε είκών Θεοΰ, ώς τά 
λογικά, οΰτε εϊδωλον τοΰ όντως δντος. Και το αϊσθητόν δε εϊ- 
δωλον τοΰ όντως νοητοΰ κόσμου, δπερ αϊσθητόν, ούκ άνευ μέν 
ύλης έστί, κρειττον δέ τής ύλης, είδους όπωσοΰν μετέχον. Ού- 

ιο δέποτε ούν δειχθήσε,ται ή ΰλη δίχα τοΰ είδους και τών ποιοτή
των, αϊτινές είσιν έξεις' πότε γάρ γέγονε το πΰρ άνευ θερμότη- 
τος ή φωτός ή τοΰ λευκοΰ τής χροιάς, ή τό ΰδωρ άνευ ψυχρότη- 
τος ή ύγρότητος ή τοΰ κυανίζοντος χρώματος; Ή γή και ό άήρ 
όμοίως. Διά τοΰτο και λόγφ θεωρητήν εΐπον την ύλην άνείδεον, 

is και άποιον, και άσχημάτιστον έξ ού γάρ τά όρατά και τά άόρα- 
τα γέγονεν, έκ μή δντων δηλονότι ύπό Θεοΰ παρήχθη, ού πρό- 
τερον δλης άμορφου ύποκειμένης, είτα κοσμηθείσης, ώς διδά
σκει Μωσής ό θειος. Έν μέν ούν τφ Θεφ έστιν, άτε και ύπ 
αύτοΰ παραχθείσα ή ΰλη' ύπερούσιος δέ, τά πάντα έκείνου ώς 

2οάγαθοΰ συνέχοντος, νοείται έν αύτφ. Ταΰτα εύρήσεις έν τοΐς 
λεχθησομένοις σποράδην έγκείμενα.

Πώς ή δαιμόνια πληθύς: Λοιπόν προβλήματα διαγυμνάζει 
λέγων, δτι, Εί πάντα έκ τοΰ άγαθοΰ, πόθεν τά κακά, και πόθεν 
άγγελοι έγένοντο δαίμονες; Πάντα κατά Μανιχαίων.

25 β. Ούκ έστιν άγαθοειδές: Καλώς και άκριβώς έπι τών άγ- 
γέλων τέθεικε τό άγαθοειδές' ό μέν γάρ Θεός ούσιωδώς αύτό 
τό άγαθόν ών, τά δέ μετ’ αύτόν, ώς έκ μετοχής και έξωθεν 
άγαθυνόμενα xjj περί αύτόν έφέσει, είκότως άγαθοειδή λέγον
ται, ούκ αύτόχρημα άγαθά.



Και λέγεται ή ύλη μη όν, όχι έπειδή δεν είναι άπολύτως τίποτε, 
άλλα άπειδή μόνο δεν ύπάρχεν γιατί τό άληθινό όν είναι ό 
Θεός καθώς και αυτό τό ίδιο τό άγαθό. Ή ύλη δημιουργήθηκε 
άπό τον Θεό άπό τά μη όντα, και όχι όπως νόμισαν μερικοί ότι 
είναι δίχως μορφή και σχήμα. Γι’ αύτό ή ύλη δεν είναι ούτε 
άρχή τών αισθητών, άλλά μάλλον συμπληρώνει αύτά καί είναι 
κάτι κατώτατο καί ύπόβαθρο τών όντων. Γι’ αύτό ούτε εικόνα 
τού Θεού είναι, όπως τά λογικά, ούτε είδωλο του άληθινοϋ 
όντος. Καί τό αισθητό είναι είδωλο τού άληθινά νοητού κό
σμου, τό όποιο αισθητό δεν είναι χωρίς ύλη, άλλά άνώτερο άπό 
τήν ύλη καί πού όπωσδήποτε μετέχει μορφή. Ποτέ λοιπόν δέ 
θά φανεί ή ύλη δίχως μορφή καί ποιότητες, πού είναι έξεις. 
Πότε δηλαδή έγινε ή φωτιά δίχως θερμότητα ή φώς ή λευκή 
άπόχρωση, καί τό νερό χωρίς δροσερότητα ή ύγρότητα ή τό 
χρώμα πού κυανίζει; Τό ίδιο ή γή καί ό άέρας. Γι’ αύτό καί είπα 
ότι με λογική σύλληψη ή ύλη είναι δίχως μορφή καί ποιο καί 
σχήμα. Άπό αύτόν λοιπόν έγιναν τά όρατά καί τά άόρατα, 
δημιουργήθηκαν δηλαδή άπό τον Θεό άπό τά μή όντα, χωρίς νά 
ύπήρχε ώς βάση προηγουμένως ύλη δίχως μορφή, πού νά δια
μορφώθηκε έπειτα, όπως διδάσκει ό θειος Μωυσής. Υπάρχει 
λοιπόν ή ύλη μέσα στον θεό, άφού καί έχει προελθεί άπό αύ
τόν, νοείται όμως ύπερούσια μέσα σ’ αύτόν, έπειδή έκεΐνος συ
νέχει τά πάντα ώς άγαθός. Αύτά θά βρεις νά είναι διάσπαρτα σ ’ 
αύτά πού θά λεχθούν παρακάτω.

Πώς ή δαιμόνια πληθύς: Προβλήματα άνακινεΐ όποιος 
λέει, ότι, άν όλα προέρχονται άπό τον άγαθό, άπό πού προήλ
θαν τά κακά καί πώς οί άγγελοι έγιναν δαίμονες; 'Όλα αύτά 
κατά τών Μανιχαίων.

β. Ούκ έστιν άγαθοειδές: Όρθά καί μέ άκρίβεια χρησιμο
ποίησε τό έπίθετό άγαθοειδής γιά τούς άγγέλους. Γιατί ό θεός  
είναι στήν ούσία του τό ίδιο τό άγαθό, ένώ τά έπειτ’ άπό αύτόν, 
έπειδή γίνονται άγαθά χάρη στή μετοχή καί άπό έξωτερικούς 
παράγοντες μέ τήν έπιθυμία τους πρός αύτόν, εύλογα λέγονται 
άγαθοειδή (άγαθόμορφα)? καί δχι άκριβώς άγαθά.
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γ. Και πώς ό άγαθός: "Ορα δπως προβλήματα ώς έν 
ζητήσει παράγει, έχοντα μεν και αύτάς τάς των έχθρών Αντιθέ
σεις, οϊον Μανιχαΐων, δηλούσας Sk δμως τον σκοπόν τον θείου 
τούτου άνδρός τό όρθόν. Λέγει γάρ, έκ τίνος άρχής παρήχθη τό 

5 κακόν και εί έξ άλλης αίτιας, και δσα τοιαυτα τών άντιδίκων 
είσίν. Είτα λοιπόν, πώς ό άγαθός αύτό παραγαγεϊν ήβουλήθη, 
πώς δε και προνοίη. έστι τό κακόν, έκ τούτων δεικνύς, δτι, εί 
και δλως παραγωγήν έσχε τό κακόν, έκ του άγαθου ταυ την 
έσχε, και δτι μόνη ή πρόνοια διοικεί τό δλον, ώς έκ τούτου μίαν 

ίο άγαθήν άρχήν είναι τοΐς οδσι. Ταυτα και έν τοΐς προβλήμασιν 
έξήτασεν ό θειος οδτος άνήρ' παρακατιών γάρ άναλύει σαφώς 
τά προβλήματα, δεικνυς ώς ούτε ένυπόστατον τό κακόν, ουτε 
έν φύσει, άλλα κατά στέρησιν του άγαθου γινόμενον, ουτε δν, 
ούτε ώςμή δν λογιζόμενον. Και τούτο αίνίττεσθαι τό έν ψαλμφ 

ΐ5 τριακοστφ έκτω είρημένον «είδον τον άσεβή ύπερυψούμενον 
ώς τας κέδρους του Λιβάνου, και παρήλθον, και ίδου ούκ ήν, 
καί έζήτησα αύτόν», τουτέστι τον τόπον αύτου, «και ούχ εύρέ- 
θη»' τούτο γάρ δηλοΐ, δτι τό κακόν, ή και σφόδρα έπαίρεται, 
άλλ' οδν ούκ έστιν, οιπε καταλείψει τόπον έαυτου, τουτέστιν 

20 ίχνος' άμα γάρ τφ φανήναι διαλέλυται, μή έχον ύπόστασιν μή 
οδν ύπολάβοις αύτόν έναντίον λέγειν τι.

§ 19. Τό κακόν ούκ έστιν έκ τάγαθου: Σημείωσαι, πώς 
θαυμασίως πλέκει τήν λύσιν έκ διαφόρων έπιχειρημάτων.

Ό τών δντων σκοπός: Κα\ γάρ ό όργιζόμενος, ήτοι θυμού- 
25 μένος (ώς έν ύποδείγματι δέ ό λόγος, ώς δοκεΐ), κακόν τι 

ποιουντος του πρός δν θυμόνται, πρός τό έναντίον τούτον μετα- 
γαγεΐν βουλόμενος, τουτέστι τό άγαθόν τη τοιαύτη κινήσει 
χρήται.

Κα\ εί τά δντα πάντα: "Εφημεν άνωτέρω, εί ό θεός ύπε-



γ. Και πώς ό αγαθός: Πρόσεχε πώς γεννά προβλήματα 
στήν συζήτηση, πού περιέχουν καί τις ίδιες τις άντιθέσεις τών 
έχθρών, όπως τών Μανιχαίων, πού δηλώνουν όμως τον όρθό 
σκοπό αύτού τού άνδρός. Λέει δηλαδή άπό ποιά άρχή δημιουρ- 
γήθηκε τό κακό* κι αν έγινε άπό άλλη αιτία καί όσα άλλα παρό
μοια, αύτά είναι τών άντιπάλων. ’Έπειτα στή συνέχεια λέει πώς 
θέλησε ό άγαθός νά τό δημιουργήσει, καί πώς προνοήθηκε τό 
κακό, δείχνοντας με αύτά ότι, κι άν δημιουργήθηκε τό κακό, ή 
παραγωγή του αύτή προήλθε άπό τό άγαθό, καί ότι ή πρόνοια 
μόνο κυβερνά τό πάν, καί ώς έκ τούτου τά πάντα έχουν μιά άγα- 
θή άρχή. Αύτά τά έξέτασε ό θειος άνδρας καί στά προβλήματα. 
Παρακάτω άναλύει με σαφήνεια καί τά προβλήματα, δείχνο
ντας ότι τό κακό ούτε ένυπόστατο είναι, ούτε είναι τής φύσης, 
άλλά γίνεται άπό στέρηση τού άγαθού καί δεν θεωρείται ούτε 
δν ούτε μή δν. Κι αυτό ύπαινίσσεται τό λεγόμενο στον τριακο- 
στό έκτο ψαλμό· «είδα τον άσεβή νά ψηλώνει δσο οί κέδροι 
τού Λιβάνου, πέρασα καί δε φάνηκε πουθενά* τόν άναζήτησα, 
δηλαδή τόν τόπο του, καί δέν βρέθηκε»16. Αύτό σημαίνει δτι τό 
κακό, κι άν άκόμα ψηλώνει ύπερβολικά, ώστόσο δέν ύπάρχει, 
ούτε θ’ άφήσει τόν τόπο του, δηλαδή τό άχνάρι του. Γιατί συγ
χρόνως με τήν έμφάνισή του έχει διαλυθεί, άφού δέν έχει ύπό- 
σταση. Μή νομίσεις λοιπόν δτι αύτός λέει κάτι άντιφατικό.

§ 19. Τό κακό ούκ έστιν έκ τού άγαθού: Σημείωσε πόσο 
θαυμάσια συνθέτει τή λύση άπό διάφορα έπιχειρήματα.

Ό  τών δντων σκοπός: "Οποιος δηλαδή όργίζεται και θυ
μώνει (καί νομίζω δτι ό λόγος άποτελει παράδειγμα), έπειδή 
θέλει νά μεταβάλλει στό άντίθετο, δηλαδή στό άγαθό, αυτόν 
πού προκαλεΐ τό θυμό του προξενώντας του κάποιο κακό, 
χρησιμοποιεί αύτή τήν κίνηση.

Καί εί τά δντα πάντα: Είπαμε πιό πάνω, ότι ό θεός λέγεται
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ρουσίως ών λέγεται ώς άναρχος και πάντων αίτιος, το αντίθε

τον, ώς έσχατον των όντων, και άνούσιον, ώς ύπερούσιον του 

Θεοΰ, τουτέστιν ή ύλη, και μή δν λέγεται, και έν Θεφ λέγεται, 

δι ’ άγαθότητα αύτοΰ γενομένη, εί και διά του μεμίχθαι τοΐς αί- 

5 σθητοΐς ού πάντη κακόν, ούτε πάντη άγαθόν, ώς δηλοΐ διά το 

άστατον έχει μεν γάρ το κακόν έν τφ άστάτω μερίδα δε του 

άγαθοΰ, έπειδή και ύπό Θεοΰ παρήχθη, και έν Θεφ έστν αύτό- 

κακον (ού λέγω ή κακία, ήτις ώς είδος και ποιότης συμβαίνει 

τφ λογικφ και άποσυμβαίνει, άλλ ’ αύτό τό άπλώς κακόν) ουτε 

ίο έν τοΐς οδσίν έστι, τοΐς όπωσοΰν έφιεμένοις τοΰ άγαθοΰ, ουτε έν 

τοΐς μή ούσιν, άντι τοΰ ‘έν τοΐς ύλικοΐς' ώς νοουμένοις έν τφ 

ύπερουσίω, άλλά και τοΰ μή δντος, δ έστι τής ύλης, τό κακόν 

πλέον άφέστηκε τοΰ άγαθοΰ, και έστιν έντεΰθεν εικότως άνου- 

σιώτερον τής ύλης, τό αύτό κακόν ώς πάντη ούδέν δν. Τό ούν 

ΐ5 άπλώς αύτόκακον ούδαμή ούδαμώς, τό δε τής ΰλης κατ’ έλλει- 

ψιν τής άγαθότητος, καθό και άναίσθητος και άνείδεος όράταν 

δθεν νοήσεις και τό παρά Άβδιοΰ τφ προφήτη είρημένον, «και 

έσονται ώς μή δντες», πρός τους άμαρτωλούς δηλονότι.

Πόθεν οίν έστι τό κακόν: Έντεΰθεν άντίθεσιν προτιθείς, 

2ο πλατέως γυμνάζει τήν ύπόκρουσιν, ώς έξ εύλογαφανοΰς άντι- 

θέσεως' εί γάρ μή δοίημεν είναι τι τφ καλώ έναντίον, τουτέστι 

τό κακόν, ούκ όφθήσεται άγαθόν ή άρετή, άλλ ’ άναμιξ άδιάκρι- 

τα έστω πάντα, οδτε άρετής έπαινουμένης, οϋτε τοΰ έναντία 

έσται. Νυν δέ φησιν ό άντιθείς, εί μή δοίημεν κακόν έναντίον
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ότι ύπάρχει πάνω άπό την ουσία (ύπερούσιος), έπειδή είναι 
άναρχος και αίτιος των πάντων, ένώ τό άντίθετό του, δηλαδή ή 
ύλη, έπειδή είναι τό έσχατο των όντων καί δίχως ύπόσταση, 
ένώ ό Θεός είναι ύπερούσιος, καί μή όν λέγεται καί λέγεται ότι 
ύπάρχει μέσα στον Θεό, άφοΰ έγινε άπό τήν αγαθότητα αύτοϋ, 
αν καί, έπειδή άναμίχθηκε με τά αισθητά, δεν είναι τελείως 
κακό, ούτε τελείως άγαθό, όπως τό δείχνει μέ τήν άστάθειά 
της, γιατί έχει τό κακό μέσα στήν άστάθειά του μερίδα του 
άγαθοΰ, έπειδή καί άπό τον Θεό έχει τήν παραγωγή του καί 
βρίσκεται μέσα στον Θεό· αύτό τό κακό (δέν λέγω ή κακία, ή 
όποία σάν ένα είδος καί μιά ποιότητα συμβαίνει καί άλλοτε δέ 
συμβαίνει στο λογικό, λέγω άπλώς τό κακό), ούτε μέσα στά 
όντα ύπάρχει, πού κατά κάποιο τρόπο ποθούν τό άγαθό, ούτε 
μέσα στά μή όντα, άντί νά πει μέσα στά ύλικά, έπειδή νοούνται 
μέσα στο ύπερούσιο. Άλλά καί άπό τό μή όν, δηλαδή τήν ύλη, 
τό κακό άπέχει περισσότερο άπό ό,τι άπό τό άγαθό, καί έξαι- 
τίας αύτού τό αύτο-κακό εύλογα είναι πιο δίχως ούσία άπό ό,τι 
είναι ή ύλη, έπειδή δέν είναι άπολύτως τίποτε. Τό άπλώς λοι
πόν αύτο-κακό δέν ύπάρχει πουθενά καί καθόλου, ένώ τό κακό 
τής ύλης, λόγω έλλειψης τής άγαθότητας, έπειδή ή ύλη είναι 
καί χωρίς αίσθηση καί χωρίς μορφή, τό βλέπομε. Άπό αύτά θά 
έννοήσεις καί τό λόγο τού προφήτη Άβδιού, «καί θά καταντή
σουν σάν νά μή ύπήρξαν ποτέ»17, πού άπευθύνεται προφανώς 
πρός τούς άμαρτωλούς.

Πόθεν ο\5ν έστι τό κακόν: Άπό έδώ προβάλλοντας άντίθε- 
ση φανερώνει πλατιά τόν άντίλογο, έπειδή ή άντίθεση είναι εύ- 
λογοφανής. Ά ν  δηλαδή δέν δεχθούμε ότι είναι κάτι αντίθετο 
στό καλό, δηλαδή τό κακό, δέν θά φανεί άγαθό ή άρετή, άλλά 
δλα θά είναι άνάμικτα καί άδιάκριτα, κι ούτε τήν άρετή θά 
έπαινούσαμε ούτε τό άντίθετο θά κατηγορούσαμε, δπως άν δέν

17. Όβδιοΰ στ. 16.
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τφ άγαθφ, έσται αύτό τό άγαθόν έναντίον έαυτφ έν τοΐς κατ’ 
έλλειψιν του άγαθοΰ άμαρτάνουσιν' άλλα και προ τής ένεργείας 
τής άρετής του έναρέτου Ανθρώπου όρώμεν έν τη ψυχή αύτοΰ 
διακεκριμένος τής άρετής τας κακίας· δταν μεν γάρ τό λογικόν 

5 μέρος τής ψυχής τα οίκεΐα ένεργή, εις ούδέν τών αγαθών έμπο- 
δίζεται, δταν δέ τό άλογον μέρος τής ψυχής, δπερ μέμικται ύλη 
καί σώματι, έπικρατή, τότε έμποδίζεται τό λογικόν οίκείως 
ένεργεΐν. Κακύνεται ούν τό άλογον έκ τής πρός την ΰλην έπιμι- 
ζίας, τό δέ λογικόν ού τφ μεμίχθαι τη ύλη, άλλα τφ νεύειν εις 

ίο ΰλην, τουτέστι τφ ένδιδόναι τφ άλόγω και μη κρατεΐν αύτοΰ, 
κακύνεται, ώς δμμα σκότους όντος, κωλύεται όρφν ού δείκνυ- 
σιν οΰν τοΰτο, εί ύφέστηκε τό αύτόκακον' ού γάρ τό τινι κακόν, 
τοΰτ’ έστι τό αύτόκακον, άλλα και κακία έστιν είδος ούσα και 
συμβεβηκός τοΰ κακοΰ’ ταΐς γάρ προσθήκαις καθίσταται είς τό 

ΐδτόδε τι είναι, οΐον άδικία μέν ψυχής έστι πονηριά, και πάλιν, 
της άδικίας είδη πρός την τής όρέζεως ΰλην, ή μέν γάρ περϊ 
χρήματα, ή δέ περϊ τιμάς συμβαίνει. Γίνεται δέ και κατά προσ- 
θήκας είδη κακών καϊ άπό τών μερών τής ψυχής■ δειλία μέν 
γάρ ή θρασύτης άπό τοΰ θυμικοΰ, άκολασία δέ ή ήλιθιότης άπό 

20 τοΰ έπιθυμητικοΰ. Γίνεται δέ και άπό τών ένεργειών είδη κα
κών' ή μέν γάρ δειλία οΐον περϊ τό όρμφϊ έστιν έλλειψις, ή δέ 
θρασύτης περϊ τό όρμφ> ύπερβολή, ή δέ άκολασία περϊ τό πά- 
σχειν. Σαφές οδν γέγονε, πώς έν ψυχή κα) πρό ένεργείας διακέ- 
κριχαι τά κακά έκ τών άρε τών, διά τοΰ άλόγου καϊ του λογικού, 

25 μερών δντων της ψυχής. Ταΰτα δέ τά τοΰ άλόγου έτερον νόμον 
δείκνυσιν ήμϊν «άντιστρατευόμενον τφ νφ», ώς φησιν ό Από-



ύπάρχει νόμος, δέ θά ύπάρχει ούτε άμαρτία. Τώρα όμως λέει 
αύτός πού πρόβαλε την άντίθεση, αν δέν δεχθούμε τό κακό ώς 
άντίθετο στο άγαθό, θά είναι τό ίδιο τό άγαθό άντίθετο στον 
έαυτό του σέ όσους άμαρτάνουν άπό έλλειψη τού άγαθού. 
Άλλά και πριν άκόμα άπό τήν ένέργεια τής άρετής τού ένάρε- 
του άνθρώπου βλέπομε μέσα στήν ψυχή του χωρισμένες τις κα
κίες άπό τήν άρετή. Γιατί, όταν τό λογικό μέρος τής ψυχής 
ένεργεΐ τά έργα του δέν έμποδίζεται σέ κανένα άπό τά άγαθά, 
όταν όμως έπικρατει τό άλογο μέρος τής ψυχής, πού είναι άνά- 
μικτο άπό ύλη και σώμα, τότε έμποδίζεται τό λογικό νά ένεργει 
τά οίκεΐα του έργα. Μεταβάλλεται δηλαδή σέ κακό τό άλογο 
άπό τήν έπιμιξία του μέ τήν ύλη, ένώ τό λογικό δέν γίνεται 
κακό άπό τήν άνάμιξή του μέ τήν ύλη, άλλά έπειδή κλίνει πρός 
τήν ύλη, δηλαδή μέ τό νά ένδίδει στό άλογο και νά μήν τό 
έξουσιάζει, όπως τό μάτι έμποδίζεται νά βλέπει όταν ύπάρχει 
σκοτάδι. Αύτό λοιπόν δέν άποδεικνύει ότι ύπάρχει τό αύτοκα- 
κό· γιατί αύτό πού είναι κακό ώς πρός κάτι δέν είναι και τό αύ- 
τοκακό, άλλά και ή κακία είναι είδος, έπειδή είναι και συμβε- 
βηκός τού κακού. Γιατι μέ τις προσθήκες γίνεται ένα συγκεκρι
μένο δν (τόδε τι), όπως γιά παράδειγμα ή άδικία τής ψυχής εί
ναι κακία, και πάλι είδη τής άδικίας είναι άνάλογα μέ τήν ύλη 
τής έπιθυμίας, πού άλλοτε είναι τά χρήματα, άλλοτε οί τιμές. 
Γίνεται έπίσης είδη κακών και μέ προσθήκες και άπό τά μέρη 
τής ψυχής. Ή δειλία δηλαδή ή ή θρασύτητα γίνονται άπό τό 
θυμικό, ένώ ή άκολασία ή ή ήλιθιότητα (άνοησία) άπό τό έπι- 
θυμητικό. Είδη κακών γίνονται και άπό τΙς ένέργειες· ή δειλία 
δηλαδή είναι κατά κάποιο τρόπο έλλειψη πρός όρμητικότητα, 
τό θράσος είναι ύπερβολή πρός όρμητικότητα, ένώ ή άκολασία 
προέρχεται άπό τό πάθος. Έγινε λοιπόν σαφές, πώς μέσα στήν 
ψυχή, προτού άκόμα έκδηλωθουν στήν πράξη, διακρίνονται οί 
κακίες άπό τις άρετές, μέσω του άλόγου καί του λογικού πού 
είναι μέρη τής ψυχής. Οί ένέργειες αύτές τού άλόγου μέρους 
μας δείχνουν καί άλλο νόμο πού άντιστρατεύεται στό νου, όπως
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στολος, και έν τφ μή κρατεΐσθαι αίχμαλωτεύοντα τό λογικόν, 
ώς άπεδείζαμεν.

Προς τον λόγον: Αντι του, προς το λογικόν τής ψυχής μέ
ρος.

5 Και εί φθορά έστι των όντων: ’Αντι του, εΐ έν τοΐς ούσι το 
φθεΐρεσθαι όραται, ήγουν εϊ τινα των όντων ύπόκειται φθορςί, 
έκ τούτου δείκνυται τό είναι τό κακόν τό γάρ ‘ούκ έκβάλλει 
τούτο δηλοΐ.

Ή  ούχι πολλάκις: "Ετι τής άντιθέσεώς εΐσι кал ταυτα, δτι 
ίο μάλλον και έν τοΐς ούσίν έστι, και δν τδ κακόν καν γάρ τό κα

κόν φθορά έστι των όντων, άλλ ’ ούν ή φθορά αϋτη, έτερον εσθ ’ 
δτε εις γένεσιν άγει, οίον τό ώόν φθείρεται μέν, μεταστοιχειου- 
ται δέ εις πτηνόν και ό κύαμος δέ, καταμασσόμενος και έν τη 
γη κρυπτόμενος, μετασχηματίζεται εις έμβρύου είδος' και τά 

is σώματα δέ ήμών εις σκώληκας, και έτερα ζώα, και άλλα μύ
ρια τοιαΰτα, ώς ϊπποι μέν σφηκών γένεσις, ταύροι δέ μελισ
σών.

Καί έσται τό κακόν: Λύσις τών προβληθεισών άντιθέσε- 
ων, εί ή φθορά κακόν, φθείρει δέ ή φθορά και τό κακόν, πώς 

2ο έσται τό κακόν αύτό έαυτό φθεϊρον; Εί γάρ έν τη ΰλη τό κακόν, 
εδδηλον, ώς τό εύφθαρτότερον ΰλη δέ έστι, και τοΰτο έαυτό 
φθείρει· διά τοΰτο γάρ ή ΰλη και άνούσιος λέγεται κατά άντιπα- 
ράθεσιν τής ύπερουσίου τοΰ θεοΰ ούσίας, ώς αύτή φθαρτή 
οδσα, καί ούκ άει οδσα, και άνείδεος κατά άντιπαράθεσιν τοΰ 

25 είδους του θεού, ώς έκάλεσε Μωϋσής τόν δημιουργόν Λόγον. 
Κα) μή δν δέ λέγεται ή 6λη κατά άντιπαράθεσιν της θείας κατά 
οόσίαν ύπάρξεως.

§ 20. Ήι κακόν: Τό 'jj κακόν' άντι τοΰ καθ ’ δ κακόν.
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λέει ό Απόστολος18, καί, όπως άποδείξαμε, αν δέν κρατηθεί, 
αιχμαλωτίζει τό λογικό.

Πρός τον λόγον: Άντι νά πει, πρός τό λογικό μέρος τής 
ψυχής.

Καί εί φθορά έστι των όντων: Άντί νά πει, άν έκδηλώνεται 
ή φθορά μέσα στά όντα, δηλαδή άν κάποια άπό τά όντα ύπόκει- 
νται στή φθορά, άπό αύτό άποδεικνύεται ότι ύπάρχει τό κακό* 
αύτό δηλώνει ή διατύπωση ‘δέν τό διώχνει’.

’Ή ούχί πολλάκις: Στοιχεία τής άντίθεσης είναι κι αύτά, 
ότι μάλλον ύπάρχει καί μέσα στά όντα καί ότι είναι όν τό κακό. 
Κι άν άκόμα δηλαδή είναι τό κακό φθορά τών όντων, όμως 
αύτή ή φθορά μερικές φορές όδηγει κάποιο όν στή γένεση, 
όπως τό αύγό πού φθείρεται βέβαια, μεταβάλλεται όμως σέ 
πουλί· καί τά κουκιά έπίσης σπαρμένα καί κρυμμένα μέσα στή 
γή μετασχηματίζονται σ’ ένα είδος έμβρύου, καί τά σώματά μας 
σέ σκουλήκια, καί άλλα ζώα καί άλλα μύρια τέτοια, όπως τά 
άλογα γεννούν τις σφήκες καί οί ταύροι τις μέλισσες.

Καί έσται τό κακόν: Έδώ λύονται οί άντιθέσεις πού προ
βλήθηκαν άν ή φθορά είναι κακό καί ή φθορά φθείρει καί τό 
κακό, πώς συμβαίνει τό κακό νά φθείρει τόν έαυτό του; "Αν 
δηλαδή τό κακό βρίσκεται στήν ύλη, είναι προφανές πώς είναι 
τό πιο εύφθαρτο* είναι ύλη καί τό κακό φθείρει τόν έαυτό του. 
Γι’ αύτό βέβαια ή ύλη καί λέγεται άνούσια σέ άντιπαράθεση 
πρός τήν ύπερούσια ούσία τού θεού, έπειδή αύτή είναι φθαρτή 
καί δέν ύπάρχει πάντοτε καί είναι άμορφη, σέ άντιπαράθεση μέ 
τή μορφή τού θεού, όπως κάλεσε ό Μωυσής τόν δημιουργό 
Λόγο. Ή ύλη έπίσης λέγεται καί μή όν κατά άντιπαράθεση τής 
θείας ένούσιας ύπαρξης.

§ 20. ΤΗι κακόν: Τό ‘ή κακόν’ έχει τεθεί άντί τού ‘ώς κακό 
πού είναι’.

18. Ρωμ. 7,23.
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Μάλλον δέ. Σημείωσαι, δτι και έν τοΐς θείοις λόγοις Ακώ
λυτος ή έξ έπιλογισμου των άκριβεστέρων παράδοσις■ ιδού 
γάρ, ώς όρφς, μετά την έκθεσιν τής προτέρας γνώμης έξ έπιλο- 
γισμου τά άκριβέστερα παραδίδωσιν.

5 Και άμιγή και όλόκληρα: Τά μέν άμιγή άγαθά και όλοτελή 
έκ του άγαθοΰ έγγίνεται τοΐς ύπερκοσμίοις νοητοΐς, άτε και 
άσωμάτοις, τά δέ μεμιγμένα άγαθά περί τά λογικά σώματα θε
ωρείται, τουτέστιν έν ήμΐν, του μέν άλογου τής ψυχής μέρους, 
ώς εϊρηται, μετέχοντος όλης διά του σώματος του είδους μετέ- 

ιο χοντος, του δέ λογικού μέρους, ρέποντος προς το άλογον και 
ένδιδόντος έσθ' δτε αύτφ, και διά τούτο προς ϋλην νεύοντος' το 
μέν γάρ αύτόκακον δει θεωρεΐν αύτοάμετρον, αύτοανείδεον, 
έαυτφ κακόν ούσιώδες, οΰ μην έτέρω κακόν τούτο γάρ εϊδός 
έστι και συμβεβηκός κακίας. Δει ούν το κακόν τοιοΰτόν τι είναι, 

ΐ5 οίον έφην, ώσπερ ό Θεός πάντων αύτοπέρας και αύτόμετρον, 
και αύτοειδοποιόν, και αύτοαγαθόν ούσιώδες· ού γάρ λέγω νυν 
τφ έτέρω άγαθόν συμβεβηκός γάρ τούτο ■ πώς ούν έσται τό 
κακόν ούσιώδες και έτέροις, πάντων καθάπαξ τών δντων με- 
μιγμένως κακυνομένων και έχόντων τό είναι έν τφ άγαθφ, ού- 

20 δενός κατά τό παντελές άμετόχου δντος του άγαθοΰ, άλλά πάν
των πρός την ίδιαν έπιτηδειότητα μετεχόντων του άγαθου; Τό 
οδν κακόν ούκ έν ύπάρξει, άλλ’ έν παρεισδύσει, έν τη του άγα
θου στερήσει φαινόμενον.

Εκτείνεται δέ άχρι τών έσχάτων: ’Έσχατον νοητέον τά 
25ύλικά σώματα καί γήινα' ώσπερ γάρ πάντων άρχή ό Θεός, ώς 

καί ήδη έφημεν, οϋτω πάντων έσχατον τό σκυβαλώδες τούτο 
τό παχύ τής ΰλης μέρος και γεώδες' δθεν καί ύποπόδιον λέγε
ται του Θεου, ώς και έσχατον, και δμως μετέχον άγαθότητος 
αύτοΰ, ώς καί φέρον αύτόν έσχάτως' λέγει γάρ και ή Σοφία' 

30 «βρίθει γάρ τό γεώδες τούτο σκήνος νουν πολυφρόντιδα», ώς 
του άλόγου τής ψυχής μέρους μεμιγμένου τφ ύλικφ σώματι, 
καί κατακρατοΰντος έσθ ’ δτε του λογικού τής ψυχής.

19. Σοφ. Σολ. 9,15.



Μάλλον δέ: Σημείωσε, ότι καί στούς θείους λόγους δέν 
άπάγορεύεται ή παράδοση των ακριβέστερων με συλλογισμούς. 
Γιατί νά, βλέπεις ότι, μετά την έκθεση της προηγούμενης 
γνώμης, παραδίδει τά άκριβέστερα με συλλογισμό.

Καί άμιγή καί όλόκληρα: Τά άπλά καί τελείως άγαθά 
δημιουργοΰνται μέσα στά ύπερκόσμια νοητά, έπειδή είναι καί 
άσώματα, άπό τό άγαθό, τά μικτά όμως άγαθά θεωρούνται σχε
τικά με τά λογικά σώματα, δηλαδή μέσα σ’ έμάς, καθώς τό άλο
γο μέρος τής ψυχής, όπως είπα, πού μετέχει τής ύλης, μέ τό 
σώμα μετέχει τής μορφής, ένώ τό λογικό μέρος, πού ρέπει πρός 
τό άλογο κι ένίοτε ύποχωρει σ’ αύτό, κλίνει έξαιτίας αύτού 
πρός τήν ύλη. Τό αύτοκακό βέβαια πρέπει νά τό νοούμε ώς άπό 
τον έαυτό του άμετρο, άμορφο, κακό άπό τήν ίδια του ούσία, 
όχι όμως κακό άπό άλλο* γιατί αύτό είναι μορφή καί συμβεβη- 
κός τής κακίας. Πρέπει λοιπόν τό κακό νά είναι κάτι τέτοιο, 
όπως είπα, όπως ό θεός είναι άπό τον έαυτό του τό πέρας τών 
όλων, καί τό μέτρο, καί τό μορφοποιό, καί στήν ούσία αύτοαγα- 
θό. Δέν λέγω τώρα άγαθό χάρη σέ κάποιο άλλο, γιατί αύτό εί
ναι συμβεβηκός. Πώς λοιπόν θά είναι τό κακό μέ δική του ού
σία καί έξαιτίας κάποιου άλλου, άφού συλλήβδην όλα τά όντα 
γίνονται κακά άπό μίξη καί έχουν τό είναι τους μέσα στό άγα
θό, έφόσον τίποτε δέν είναι τελείως άμέτοχο άπό τό άγαθό, 
άλλά μετέχουν όλα τό άγαθό άνάλογα μέ τή δεκτικότητά τους; 
Τό κακό λοιπόν δέν έχει ύπαρξη, άλλά παρεισδύει καί άναφαί- 
νεται όταν συμβαίνει στέρηση τού άγαθού.

Εκτείνεται δέ άχρι τών έσχάτων: Ώ ς έσχατα νά νοήσομε 
τά ύλικά καί γήινα σώματα. "Οπως άκριβώς δηλαδή όλων άρχή 
είναι ό θεός, όπως ήδη έχομε πει, έτσι έσχατο όλων είναι τό 
παχύ αύτό στοιχείο της ύλης, σκύβαλα στ’ άλήθεια καί χώμα, 
καί γι’ αύτό λέγεται ύποπόδιο τού θεού, καθώς καί έσχατο, καί 
όμως μετέχει τής άγαθότητάς του, καί τόν μεταφέρει στά έσχα
τα. Γιατί λέει ή Σοφία τού θεού* «είναι γεμάτο τό χωμάτινο 
τούτο σκήνωμα άπό τις πολλές φροντίδες τού νού»19, έπειδή τό 
άλογο μέρος της ψυχής είναι άναμιγμένο μέ τό ύλικό σώμα καί 
μερικές φορές νικά τό λογικό μέρος της ψυχής.
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Παρέστι τάγαθόν: "Οσον γάρ έηι το παχύτερον και ύλικώ- 
τερον ύποβαίνει τα έν δημιουργία, τοσοΰτον κατά στέρησιν και 
έλλειψιν του άγαθοΰ ήττον μετέχει, ώς έζ άμυδρου και έσχάτου 
άπηχήματος' ώς γάρ έφημεν, ήδη υπόθου τινά βοήσαι μέγα■ και 

5 τους μέν πλησίον όντας και έρρωμένους το άκουστικον όλην 
δέξασθαι την βοήν και γνώναι και το λαληθέν, τους δε άφεστη- 
κότας άναλόγως τη διαστάσει ήττον άκουσαι του φθέγματος, 
τούς δε πάνυ πόρρω διεστηκότας άμυδρότατα ώς άπηχήματος 
ύστάτου ποσώς αίσθέσθαι. 

ίο Και τήν έαυτοΰ στέρησιν: Το μή όλως έστερημένον του 
καλοΰ, άλλά μερικώς, και αύτο το έστερημένον του άγαθου, 
συνεστάναι ποιεί, τφ όλως κατά τι μετέχειν του άγαθοΰ' ού γάρ 
ή μερική, άλλ ’ ή παντελής έλλειψις του άγαθου έστι τό κακόν.

Кал τά μαχόμενα αύτφ: Юра πώς φησιν, ότι кал τά μαχό- 
ΐ5μενα τη δυνάμει του άγαθοΰ δι’ αύτοΰ ύπέστη και σώζεται. Ού- 

κοΰν αίτιος τών κακών ό Θεός; Μή γένοιτο! Ο μεν γάρ Θεός, 
ώς πάντων άρχή και δημιουργός, δι’ ύπερβολήν άγαθότητος 
καϊ δι ’ άγάπην άφατον, και άμαρτωλών άνέχεται, ϊνα και τήν 
ίδίαν δείξη φιλανθρωπίαν, και τό τοΰ πλάσματος αύτεζούσιον 

2οεϊρηται γάρ' «ή άγάπη πάντα στέγει» ' και πάλιν «ό άνατέλλων 
τόν ήλιον αύτοΰ έπι δικαίους και άδικους».

Τό δέ κατά πάντα τρόπον». Τό προκείμενον αύτφ έστιν 
άποδεΐξαι, δτι ούκ έστιν ούσία τό άπλώς αύτόκακον* καί φησιν, 
ότι ούδέν τών έν τοΐς ούσι και έν δημιουργία άμέτοχόν έστι 

25 παντελώς τοΰ άγαθοΰ* τά γάρ πάντη άμοιρα τοΰ άγαθοΰ, ώς 
μηδέ παραχθέντα ύπό τοΰ άγαθοΰ, ούτε είσί. Τίς άλλος 
δημιουργός; Ά λλ’ ούτε δύναταί τι ύφεστάναι, μή τής έξεως,



Πάρεστι τάγαθόν: 'Όσο τά δημιουργήματα κατεβαίνουν σέ 
φύση παχύτερη και ύλικότερη, τόσο λιγότερο μετέχουν τό αγα
θό λόγω στέρησης και έλλειψής του, έχοντάς το σαν ένα άπή- 
χημα άμυδρό και έσχατο. Ύπόθεσε δηλαδή, όπως είπαμε, ότι 
κάποιος φώναξε δυνατά. 'Όλοι όσοι είναι κοντά κι έχουν δυνα
τή άκοή δέχθηκαν όλη τή φωνή και κατάλαβαν έκεινο πού είπε, 
όσοι όμως ήταν μακριά άνάλογα μέ τήν άπόσταση άκουσαν λι- 
γότερο έκεινο πού ειπώθηκε· όσοι πάλι βρίσκονταν σέ πολύ 
μακρινή άπόσταση τό άκουσαν πολύ άμυδρά, σάν ένα έλάχιστο 
άπήχημα.

Καί τήν έαυτού στέρησιν: 'Όποιο δέν έχει στερηθεί έντε- 
λώς τό καλό άλλά μερικώς, κάνει κι αύτό πού στερείται τό άγα- 
θό νά παίρνει ύπόσταση μέ τό νά μετέχει γενικά σέ κάποιο βαθ
μό τό άγαθό. Γιατί δέν είναι κακό ή μερική, άλλά ή πλήρης έλ
λειψη τού άγαθού.

Καί τά μαχόμενα αύτφ: Πρόσεχε πώς λέει, ότι καί όσα μά
χονται τή δύναμη τού άγαθού μέσω αύτού έλαβαν τήν ύπόστα- 
σή τους καί σώζονται. Αίτιος λοιπόν των κακών είναι ό θεός; 
Μακριά μιά τέτοια σκέψη! Γιατί ό θεός, ώς άρχή όλων καί 
δημιουργός, άπό ύπερβολική αγαθότητα καί άπερίγραπτη άγά- 
πη άνέχεται καί τούς άμαρτωλούς, γιά νά δείξει καί τή δική του 
φιλανθρωπία, καί τήν αύτεξουσιότητα τού πλάσματός του. Για
τί έχει λεχθεί* «ή άγάπη όλα τά ανέχεται»20, καί πάλι* «Αύτός 
πού άνατέλλει τόν ήλιο του σέ δίκαιους καί άδικους»21.

Τό δέ κατά πάντα τρόπον: Αύτό πού έχει ν ’ άποδείξει είναι 
ότι τό καθεαυτό αύτοκακό δέν είναι ούσία, καί λέει ότι κανένα 
όν καί κανένα δημιούργημα δέν είναι τελείως άμέτοχο άπό τό 
άγαθό. Γιατί τά έντελώς άμοιρα άπό τό άγαθό ούτε κάν ύπάρ- 
χουν, έπειδή δέν έχουν παραχθεΐ άπό τό άγαθό. Ποιός άλλος 
νά είναι δημιουργός τους; ’Αλλ’ ούτε μπορει κάτι νά έχει ύπό-

ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. Δ' 161

20. Α' Κορ. 13,7.
21. Ματθ. 5,45.



ήτοι ποιότητος, τοδ άγαθοδ μετέχον κατά συμβεβηκός- πολλά 

μέν γάρ και καταλειφθέντα ύπό τής προσγενομένης έξεως, ήτοι 

ποιότητος, μένει συνεστώτα· οϊον ό σίδηρος πυρωθείς και θερ- 

μότητος άκρας μεταλαβών, σβεσθέντος του πυρός, μένει δπερ 

5 ην και το ϋδωρ καθ’ έαυτό μεν το στοιχεΐον άποιον λέγεται εί

ναι, διά δέ γής παριόν, έκεΐθεν ποιούταν και όμως μετοχετευ- 

θέν, παύεται τής ποιότητος, και έτι συνέστηκεν οδτω και τά 

χιονιζόμενα και ψυχόμενα, παυσαμένης τής ψυχρότητος, έτι 

συνέστηκεν. Αλλά και τά ζωής άμοιρα, ώς δένδρα, και λίθοι, 

ίο καί άστρα, καί τά νου, ώς τά κτήνη, όμως ύφίσταται. Και ού- 

σίας δέ ό θεός έξήρηται ύπερούσιος ών, και όμως έστι και 

πρόεστιν οδτω δέ кал ούκ έστιν είπεϊν έπι του άγαθου’ εί μη 

γάρ μετέχοι ποιότητος του άγαθου, έν ώ συνίστασθαι χρή, ού 

δύναται ύφεστάναν «έν αύτφ γάρ ζώμεν και έσμέν», ώς φησιν 

15 0 Απόστολος. Τί οδν; ό άκόλαστος έν τφ άκολασταίνειν ούκ 

έστέρηται του άγαθου; καϊ όμως ύφέστηκε- και φησι μέν κατ’ 

αύτδ τό άκολασταίνειν, ώς έν στερήσει ών του άγαθου κυρίως 

ούκ έστιν, άλλ’οδτε όντων έκθυμεΐ’ τί γάρ έστιν αύτοακολασία 

δίχα του είδους του άκολασταίνειν; ~Ομως, έπειδή κατά ψευδό- 

20 δοξίαν δοκεί αύτδς άγαθου τίνος έχεσθαι και ήνώσθαι κατά φι

λίαν τφ συμφθειρομένω αύτφ, κ&ν διεφθαρμένη δοκή ή φιλία 

είναι, δμως του θείου έρωτος άμυδρόν έστιν άπήχημα, και διά 

τοδ άγαθοδ φαντασίαν έχεν ού γάρ δει άγνοείν, ότι, δταν κρα

τηθώ ύπό τοδ άλόγου μέρους τό λογικόν της ψυχής, έμποδίζεται 

25μέν τά οικεία ένεργεϊν, συνδοξάζει δέ οδτω λοιπόν τφ άλόγφ,
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στάση, αν δεν μετέχει την έξη, δηλαδή τήν ποιότητα του άγα
θοΰ, κατά συμβεβηκός. Γιατί πολλά άκόμα κι δταν χάσουν τήν 
έξη, δηλαδή τήν ποιότητα, έξακολουθοΰν νά διατηροΰν τή σύ
στασή τους. Ό  σίδηρος γιά παράδειγμα δταν πυρωθεί και λάβει 
τήν στο τέρμα θερμότητα, δταν σβήσει ή φωτιά, μένει αύτό πού 
ήταν. Και τό νερό πάλι καθεαυτό τό στοιχείο λέγεται πώς είναι 
άποιο, δταν δμως περάσει μέσα άπό τή γή, παίρνει ποιότητα 
άπό έκεΐ* περνώντας δμως άπό άλλού χάνει τήν ποιότητά του, 
άλλά διατηρείται άκόμα. ’Έτσι και δσα δέχονται τήν επίδραση 
τοΰ χιονιοΰ και τοΰ ψύχους, δταν παύσει ή ψυχρότητα έξακο
λουθοΰν νά διατηροΰνται. Άλλά και δσα στερούνται τή ζωή, 
δπως τά δέντρα και οί πέτρες και τ’ άστρα, και δσα είνα άμοιρα 
νοΰ, δπως τά ζώα, δμως ύπάρχουν. Άλλά και ό θεός είναι έξω 
άπό τήν ούσία, έπειδή είναι ύπερούσιος, και δμως ύπάρχει καί 
ύπάρχει άπό πρώτα. Δέν μπορεις δμως νά πεις τό ίδιο καί γιά τό 
άγαθό. Γιατί, &ν δέν μετέχει τήν ποιότητα τοΰ άγαθοΰ, μέσα 
στό όποιο πρέπει νά έχει τή σύστασή του, δέν μπορεί νά ύπάρ- 
χει. Γιατί, δπως λέει ό Απόστολος, «μέσα σ’ αύτόν ζοϋμε καί 
ύπάρχομε»22. Τί λοιπόν; ό άκόλαστος ζώντας μέσα στήν άκολα
σία του, δέν στερείται τό άγαθό; Καί δμως ύπάρχει. Καί λέει 
δτι δέν ύπάρχει ώς πρός αύτήν τήν ίδια τήν άκολασία, γιατί, 
έπειδή στερείται τό άγαθό, στήν κυριολεξία δέν ύπάρχει, άλλ’ 
ούτε δσα ύπάρχουν έπιθυμεΐ. Τί είναι δηλαδή ή αύτοακολασία 
χωρίς τό είδος της άκολασίας; ’Επειδή δμως άπό μιά ψεύτικη 
ιδέα νομίζει αύτός δτι έχει κάποιο άγαθό κι δτι έχει ένωθεΐ μέ 
φιλία μ’ αύτό πού συμφθείρεται μαζί του, άκόμα κι &ν ή φιλία 
φαίνεται πώς είναι διαστρεβλωμένη, είναι ώστόσο κάποιο άμυ- 
δρό άπήχημα τοΰ θείου έρωτα κι έχει μιά φαντασία τοΰ άγαθοΰ. 
Γιατί δέν πρέπει ν’ άγνοοΰμε δτι, δταν τό λογικό μέρος της ψυ
χής άχμαλωτισθεΐ άπό τό άλογο, έμποδίζεται τότε νά έκτελεΐ
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ώς μήτε κρατεΐν αύτοΰ των όρμων, μήτε συμψηφίζεσθαι ταΐς 
πράξεσιν αί yap ψενδοδοξίαι ούκ είσι τον λογικού δόξαι, ούτε 
αί ψευδείς διάνοιαι των διανοιών του λογικού μέρους' οϋτε γάρ 
διάνοιαι κυρίως αί ψευδείς. "Ενθεν και ό θυμικός έσθ’ δτε 

5 έσφαλμένως έπέξεισιν' όμως ούκ άμοιρος άγαθού, δοκών έπι 
διορθώσει του κολαζομένου τω θυμφ χρήσθαι, και ό αισχρός 
ούτως ύπονοών άγαθόν τέλος την ήδονήν. Εκ τούτου ούν και 
οί θεομαχοΰντες, διά τό δλως είναι ύπδ τού άγαθοϋ, συγχω- 
ρούνταν τό γάρ μη έστερημένον τού καλού, άλλά μερικώς αύτό 

ίο τό έστερημένον τού άγαθού συνεστάναι, ποιεί το δλως μετέχειν 
τι τού άγαθού. Ού γάρ ή μερική, άλλ’ ή παντελής άλλειψις τού 
άγαθού έστι τό κακόν και ού τό μερικώς, άλλά τό παντελώς 
τού άγαθού έστερημένον, τούτο ούτε ήν, οϋτε έστίν, ούτε ίσται, 
ούτε είναι δύναται. 

is Ούτε δντων έπιθυμει: "Οτι ό άκόλαστος, εί και κατά τό 
αύτό τό άκολασταίνειν ούτε έστιν ούτε δντων έπιθυμει, δμως 
κατ’ αύτό τό τής ένώσεως και φιλίας σχήμα άμυδρώς μετέχει 
τού άγαθού.

Πρός τό δοκούν καλόν: Σημείωσαι, ότι και ό τφ θυμφ 
2ο άποχρώμένος μετέχειν λέγεται τού άγαθού έν τφ πρός διόρθω- 

σιν κινεΐσθαι των δοκούντων κακών' ούτω και ό χειριστής, 
ήγουν κακίστης ζωής έφιέμενος, μετέχει τού άγαθού έν τφ τής 
άρίστης ζωής αύτφ δοκούσης έφίεσθαν και ό τό κακόν δε με- 
τιών, έν τφ δοκεΐν καλόν ποιεΐν, μετέχει τού άγαθού.

25 Καθ’ δσον καϊ νόσος: Ή νόσος, ευδηλον, ώς έλλειψίς 
έστιν ύγιείας, καί ύπερβολή σωμάτων ένύλων, ούτε μέτρον, 
οϋτε τάζιν έχομένη, άλλά δι ’ άκρασίας των υλών μιας υπέρ την 
εύτακτον στασιαζούσης ποιούντων την νόσον. Έπι τοσούτον



τις λειτουργίες του και άσπάζεται στο έξης τη γνώση του άλο
γου, ώστε ούτε τις όρμές έκείνου νά ύποτάσσει, ούτε τις πρά
ξεις του νά έπιδοκιμάζει. Γιατί οί ψεύτικες δοξασίες δέν είναι 
γνώμες του λογικού, ούτε οί ψεύτικοι στοχασμοί είναι άπό τις 
σκέψεις τού λογικού μέρους· καθόσον δέν είναι κυριολεκτικά 
σκέψεις οί ψεύτικες σκέψεις. Γι’ αύτό καί ό συναισθηματικός 
(θυμώδης) μερικές φορές έπιτίθεται έσφαλμένα· δέν είναι όμως 
άμοιρος άπό άγαθό, νομίζοντας ότι χρησιμοποιεί τό θυμό γιά 
τή διόρθωση τού τιμωρουμένου* τό ίδιο καί ό άσελγής θεωρώ
ντας την ήδονή άγαθό τέλος. Έξαιτίας αύτού λοιπόν καί όσοι 
θεομαχούν συγχωρούνται άπό τον άγαθό, γιά τό λόγο ότι άπλώς 
ύπάρχουν. Γιατί όποιο δέν στερείται τό καλό, άλλ’ έχει τό ίδιο 
πού στερείται τό άγαθό μιά μερική μόνο ύπαρξη, κάνει κάποιο 
νά μετέχει γενικά τό άγαθό. Γιατί τό κακό δέν είναι ή μερική, 
άλλά ή πλήρης έλλειψη τού άγαθού. Καί όχι όποιο στερείται 
μερικώς τό άγαθό, άλλ’ όποιο τό στερείται τελείως αύτό ούτε 
ύπήρχε, ούτε ύπάρχει, ούτε θά ύπάρχει, καί ούτε μπορει νά 
ύπάρχει.

Ούτε όντων έπιθυμεΐ: ’Εννοεί ότι ό άκόλαστος, άν καί ώς 
πρός αύτήν τήν ίδια τήν άκολασία ούτε ύπάρχει ούτε έπιθυμεΐ 
κάτι πού ύπάρχει, ώστόσο ώς πρός τήν ίδια τήν ένωση καί τή 
φιλία έχει μιά άμυδρή μετοχή τού άγαθού.

Πρός τό δοκούν καλόν: Σημείωσε ότι κι αύτός πού κακώς 
χρησιμοποιεί τό θυμό λέγεται ότι μετέχει τό άγαθό μέ τό νά κι
νείται πρός διόρθωση τών κακών πού νομίζει. "Ετσι κι αύτός 
πού έπιθυμεΐ τή χειριστή, δηλαδή τήν κάκιστη ζωή, μετέχει τό 
άγαθό μέ τό νά έπιθυμεΐ τήν όπως νομίζει άριστη ζωή. Ακόμη 
κι αύτός πού έπιδιώκει τό κακό, μέ τό νά νομίζει ότι κάνει 
καλό, μετέχει τό άγαθό.

Καθ’ όσον καί νόσος: Ή νόσος, προφανώς, είναι έλλειψη 
ύγείας, καί κάποια ύπερβολή ύλικών σωμάτων, πού δέν έχει 
ούτε μέτρο ούτε τάξη, άλλά μέ τήν άκατάστατη κράση τών 
ύλών έπαναστατεΐ ή μία έναντίον τής κανονικής κράσης καί τά

ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. Δ' 165



166 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

μέν ούν ή νόσος έστιν έν τφ σώματι, έφ’ δσον όπωσοΰν ή τάξις 
έλλείποι και το σώμα συνίσταταν εί yap παντελής άμετρία λύ
σει τό σώμα, τουτέστι τών ύλών τήν τάξιν, και ή νόσος άφανί- 
ζεται, του σώματος λυομένου έν ώ συνεστήκει ή νόσος■ οϋτω 

5 και έπι του άγαθοΰ, έν δσω σφζεται έν ήμϊν, έχομεν έξουσίαν 
πράττειν και τδ κακόν άφισταμένου yap τού άγαθοΰ, ούτε κα- 
κόν έστιν εύρεΐν έν ήμΐν.

Τό yap πάντη άμοιρον: Ό σκοπός του θείου Διονυσίου έκ 
πολλών σαφής' μαχόμενος ταϊς τινων Ελλήνων δόξαις περι 

ίο του κακού, λέγει γάρ μή είναι δν τδ κακόν. Κακόν γάρ αύτό κα- 
θάπαζ ούσιώδες ούκ &ν εϊη, εί μή τό κατά παντελή έλλειψιν 
του άγαθοΰ όλοσχερώς άμοιρον δν τούτου' τοΰτο γάρ ούκ έστιν 
ούδαμοΰ εύρεΐν, ούδέ έν τη ΰλη αύτη τη άνειδέω, κ&ν τοΰτό τισι 
τών Ελλήνων δοκη' δ γάρ δλως ύπό Θεοΰ παρήκται, κ&ν άμυ- 

ΐδδρώς καί έσχάτως, μετέσχε δ’ οδν δμως τοΰ άγαθοΰ. Τοΰτο δε 
προϊών έν τφ δεκάτφ κεφαλαίφ τούτου τοΰ προβλήματος τε
λείως άποδείκνυσιν, Εί γάρ μικτόν εϊη τφ άγαθφ τό κακόν, 
τουτέστι, πη μϊν μή δν διά τής έπ’ όλίγον έλλείψεως τοΰ άγα
θοΰ, πη δέ μή δν διά τό είναι δλως τόν ποιοΰντα, ού κακόν τοΰ- 

2οτο' ού γάρ έν τη όπωσοΰν έλλείψει, άλλ’ έν τη παντελεΐ έλλεί- 
ψει τοΰ άγαθοΰ τό κακόν. Τό γοΰν έλλεϊπον όλίγον τοΰ άγαθοΰ 
ού κακόν δύναται γάρ καϊ τέλειον είναι ώς πρός τήν έαυτοΰ 
φύσιν έστι μέν γάρ τι ώς πρός μέν τό άγαθόν έλλιπές, ώς δέ 
πρός τήν έαυτοΰ φύσιν τέλειον, δ δή άγαθόν μέν έστι, κακόν δέ 

25θύδαμώς’ καίτοι τε έλλείψεως μετέχον ώς πρός τό πρώτον 
άγαθόν. Τό δέ μή παντελώς άμοιρον τοΰ άγαθοΰ, άλλά κατά τό 
πλέον έγγίζον τφ κακφ, ού πάντη κακόν ώσπερ καί τό έλλα- 
τον έγγίζον τφ άγαθφ, έχει τι τοΰ άγαθοΰ, κα\ ούσιοΰται έξ αύ-



σώματα προκαλοϋν τή νόσο. Και ή νόσος διαρκεΐ τόσο διάστη
μα μέσα στό σώμα, όσο λείπει ή τάξη και τό σώμα έξακολουθεΐ 
νά ζεΐ. Γιατί, άν μιά τέλεια έλλειψη μέτρου διαλύσει τό σώμα, 
δηλαδή τήν τάξη τοΰ συνόλου, και ή νόσος αφανίζεται με τή 
διάλυση τοΰ σώματος στό όποιο έκδηλώθηκε ή νόσος. ’Έτσι 
και σχετικά μέ τό άγαθό, όσο διατηρείται μέσα μας έχομε τήν 
έξουσία νά πράττομε και τό κακό. Γ ιατί, αν μάς έγκαταλείψει 
τό άγαθό, δέν μπορούμε νά βρούμε μέσα μας ούτε τό κακό.

Τό γάρ πάντη άμοιρον: Ό  σκοπός τοΰ θείου Διονυσίου εί
ναι σαφής άπό πολλά σημεία. Πολεμώντας τίς γνώμες γιά τό 
κακό μερικών 'Ελλήνων, λέει ότι τό κακό δέν είναι κάποιο όν. 
Κακό δηλαδή ούσιώδες τό ϊδιο δέ θά μπορούσε νά ύπάρξει κα
θόλου, παρά μόνο αύτό πού άπό τέλεια έλλειψη τοΰ άγαθοΰ θά 
ήταν τελείως άμοιρο άπό άγαθό. Αύτό βέβαια δέν μπορεΐ νά 
βρεθεί πουθενά, ούτε μέσα σ’ αύτή τήν άμορφή ύλη, κι άς 
έχουν αύτή τή γνώμη κάποιοι ‘Έλληνες. Γιατί αύτό πού γενικά 
έχει δημιουργηθεΐ άπό τόν θεό, έστω άμυδρά και έσχατα, όμως 
ύπήρξε μέτοχο τοΰ άγαθοΰ. Αύτό τό άποδεικνύει προχωρώντας 
στό δέκατο κεφάλαιο αύτοΰ τοΰ έργου, ’Ά ν  δηλαδή τό κακό 
ήταν κράμα μικτό μέ τό άγαθό, δηλαδή άλλοΰ νά μήν ύπάρχει 
έξαιτίας τής μερικής έλλειψης τοΰ άγαθοΰ, κι άλλοΰ νά μήν 
ύπάρχει έπειδή ύπάρχει γενικά αύτός πού τό προκαλει, αύτό 
δέν είναι κακό. Γιατί τό κακό δέν ύπάρχει έκεΐ όπου ύπάρχει 
κάποια έλλειψη τοΰ άγαθοΰ, άλλά έκεΐ πού ύπάρχει πλήρης έλ
λειψη αύτοΰ. Ή μικρή έλλειψη τοΰ άγαθού δέν είναι κακό* για
τί μπορεΐ νά είναι καί τέλειο ώς πρός τή δική του φύση. Υπάρ
χει δηλαδή κάτι έλλιπές ώς πρός τό άγαθό, τέλειο δμως πρός 
τήν ίδια του τή φύση, πού είναι βέβαια άγαθό καί καθόλου 
κακό, άν καί παρουσιάζει έλλειψη ώς πρός τό πρώτο άγαθό. 
"Οποιο δμως δέν είναι τελείως άμοιρο άπό τό άγαθό, άλλά σέ 
μεγαλύτερο βαθμό πλησιάζει στό κακό, δέν είναι τελείως κακό. 
"Οπως καί όποιο σέ μικρότερο βαθμό πλησιάζει τό άγαθό, έχει 
κάτι άπό τό άγαθό και παίρνει τήν ούσία του άπό αύτό καί δίνει
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τοΰ, και την έαυτου στέρησιν ούσιοϊ έν τφ δλως μάχεσθαι έκ 
του άγαθοΰ' εί γάρ άκράτως και παντελώς άπουσία εϊη του 
άγαθοΰ, δήλον ώς ουτε καθ’ δλου άγαθόν, ουτε μικτόν άγαθόν, 
οΰτε αύτόκακον ένθα γάρ ούκ έστι το άγαθόν, ούδ’ έστί τι έν τη 

5 φύσει. Πώς ούν έσται τό κακόν μή ύπό τίνος ούσιούμενον; 
"Λνελε γάρ τά σώματα και το φώς, και ούκ έσται σκιά. Ούκουν 
ούκ δν τδ κακόν άπλώς, άλλ ’ ώς έν ύποκειμένφ, το δέ άγαθόν 
και δίχα του ύποκειμένου και φύσιν έχει και σώζεται, και αύτό 
καθ’ έαυτό άγαθόν, τό δέ κακόν δίχα του ύποκειμένου του ύπό 

ίο του άγαθου φυλαττομένου · πάντα γάρ έξ αύτοϋ ουτε έστίν, ουτε 
φαίνεται, οΰτε φθείρεται' πώς γάρ, μή δντος ύποκειμένου τινός; 
άλλά παντελώς άνύπαρκτον και ούδαμη ούδαμώς δν.

Και ούσιοϊ: Τουτέστιν ούσιοϊ τό κακόν' εί γάρ τό κακόν 
στέρησίς έστι τοΰ άγαθοΰ, τό δε άγαθόν ούσιοϊ την έαυτοΰ στέ- 

ΐ5 ρησιν, ούσιοϊάρα τό κακόν, δπερ στέρησίς έστι τοΰ άγαθοΰ.
Τη δλως αύτοΰ μεθέξει: "Οτι τη μερική τοΰ άγαθοΰ μεθέ- 

ξει, κα\ ή στέρησίς αύτοΰ ούσίωται.
Ήνίκα τοϊς μέν έστι κακόν: Ταΰτα είδη είσι τοΰ κακοΰ, ώς 

προείπομεν ού γάρ τό ούσιώδες αύτόκακον, δ μηδέ έστι. Τό 
2ο γάρ τόδε είναι κακόν, ήδονης δέ αίσχράς ώς άγαθοΰ τίνος άντέ- 

χεσθαι, ούκ αύτόκακον, άλλ’ είδος κακοΰ' τό γάρ πάντη κακόν 
αύτό οδτε έστίν, έπειδή μετέχει, κ&ν κατ’έσχατον άπήχημα, τοΰ 
άγαθοΰ* δρα γάρ, τί φησι παρακατιών’ εί γάρ πάντα μετέχει τοΰ 
άγαθου καί πάσι τοϊς οίσίν έστι τό άγαθόν, τό κακόν, προ- 

25 δήλως, ή ούκ έστιν, ή έν τφ άγαθφ έστιν οόδέ γάρ φύσις πυ- 
ρός τό ψύχειν ei δέ άρζεται ψύχειν, ούκ έσται πυρ. Ούκοΰν και 
τό κακόν, ^άν μέν δπεστι, μετέχει άμυδρώς του άγαθοΰ' πάντα
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ούσία στη στέρησή του μέ τήν όλική μάχη του άπό τή μερίδα 
του άγαθοΰ. Γιατί, άν ύπάρχει μια άκρατη και τέλεια άπουσία 
του άγαθοΰ, προφανώς δεν ύπάρχει ούτε τέλειο άγαθό, ούτε μι
κτό άγαθό, ούτε αύτοκακό. Γιατί, όπου δεν ύπάρχει τό άγαθό, 
δεν ύπάρχει τίποτε μέσα στή φύση. Πώς θά ύπάρξει λοιπόν 
κακό άν κάτι δεν τού δώσει τήν ούσία του; Εξαφάνισε δηλαδή 
τά σώματα και τό φώς και δέ θά ύπάρξει σκιά. Δεν εϊναι λοιπόν 
άπλώς τό κακό μή όν, άλλά μέσα σέ κάποιο ύποκείμενο. Ένώ 
τό άγαθό άκόμα και χωρίς ύποκείμενο έχει και φύση και διατη
ρείται και είναι άγαθό αύτό καθαυτό. Τό κακό όμως δεν ύπάρ- 
χει χωρίς τό ύποκείμενο πού τό φυλάει τό άγαθό* γιατί έξω άπό 
τό ύποκείμενο όλα ούτε ύπάρχουν, ούτε φαίνονται, ούτε φθεί
ρονται. Πώς δηλαδή θά συμβει αύτό, άν δεν ύπάρχει κάποιο 
ύποκείμενο; Είναι λοιπόν τελείως άνύπαρκτο καί πουθενά μέ 
κανένα τρόπο δέν ύπάρχει.

Καί ούσιοι: Δηλαδή δίνει ούσία στο κακό. ’Ά ν  δηλαδή τό 
κακό είναι στέρηση τού άγαθοΰ καί τό άγαθό δίνει ούσία στή 
στέρησή του, άρα δίνει ούσία στό κακό, πού είναι στέρηση τοΰ 
άγαθοΰ.

Τή όλως αύτοΰ μεθέξει: θέλει νά πει ότι μέ τή μερική με
τοχή τοΰ άγαθοΰ έλαβε ούσία καί ή στέρησή του.

Ήνίκα τοις μέν έστι κακόν: Αύτά, όπως είπαμε πρίν, είναι 
είδη κακών. Γιατί όποιο έχει ούσία δέν είναι αύτοκακό, άφοΰ 
ούτε κάν ύπάρχει. Τό νά είναι δηλαδή κάτι κακό καί νά κρατάει 
μιά αισχρή ήδονή σάν κάποιο άγαθό δέν είναι αύτοκακό άλλά 
κάποιο είδος κακοΰ. Γιατί τό τελείως κακό ούτε ύπάρχει, έπει- 
δή έστω καί κατά μιά έσχατη άπήχηση μετέχει τό άγαθό. Γιατί 
πρόσεχε τί λέει παρακάτω* άν δηλαδή όλα μετέχουν τό άγαθό 
καί τό άγαθό ύπάρχει μέσα σέ όλα τά δντα, τότε είναι όλοφάνε- 
ρο ότι τό κακό ή δέν ύπάρχει, ή ύπάρχει μέσα στό άγαθό. Ούτε 
βέβαια ή φύση της φωτιάς είναι νά ψύχει, κι &ν άρχίσει νά ψύ
χει, δέ θά είναι φωτιά. Επομένως καί τό κακό, άν έχει ύπόστα- 
ση, μετέχει άμυδρά τό άγαθό. Γιατί όλα τά δντα ύπάρχουν καί 
μένουν μέσα στό άγαθό. Κι άν δέν έχουν τίποτε άπό τό άγαθό,
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γάρ τά δντα έν τφ άγαθφ είσι και μένουσιν εί δε ούδεν έχει 
άγαθόν, ούτε υπεστιν αύτό γάρ τό θέλειν ύπεΐναι αγαθής έστι 
μεταλήψεως, ώς άνωτέρω πολλάκις εΐρηται.

"Ατοπον και άδύνατον: Σημείωσαι, δτι και έπι του Θεόν 
5 καλώς λέγεται έν τι σι το ‘ού δύναται ώς και ό Απόστολός 

φησιν «εί άπιστουμεν, έκεινος πιστός μένει, кал άρνήσασθαι 
έαυτόν ού δύναται».

Πάσα γάρ δυάς: "Οτι πάσα δυάς ούκ άρχή' μονάς δε πά- 
σης δυάδος άρχή. Σημείωσαι κατά Μανιχαίων. 

ίο Παντελώς έναντία: Σημείωσαι ταντα ■ πάνυ γάρ κατά Μα- 
νιχαίων άγωνίζεται, τών δυάδα άρχήν έναντίων δογματιζόντων 
άνοήτως' ή μεν γάρ άριθμητική το έν άριθμοϊς διαίρεσιν έχον 
πλήθους είς πέρας άνάγει, τήν μέν μονάδα του παντός άριθμοΰ 
άρχήν τιθεμένη, τήν δέ δυάδα τών άρτιων. Ή τοίνυν άρχή τό 

is άπλούστατον έν έκάστφ γένει δηλοΐ. Πώς ούν ή δυάς άρχή 
πάντων έσται; ού γάρ έστιν άπλή άρχή ή δυάς, άλλά σύνθετος. 
Ούκοΰν ούχ άπλουν ή έκ συνθέσεως άρχή’ και πώς άν κληθείη 
άρχή; Πρό γάρ τής συνθέτου ταύτης άρχής έσται ή κυρίως 
άρχή, τό έν, άφ* ού μονάδων συντεθεισών, δυάς άπετελέσθη. 

2οΔήλον οίν άπανταχόθεν, ώς άσύστατον τών δύο άρχών τό δό
γμα.

Καί μην οΰτε δύο: "Οτι ού δυνατόν δύο έναντίας άρχάς 
έναντίων είναι.

Ούδ’έκτός δυσχερείας: Ούκ άβλαβής.
25 Διό καί φίλα τά άγαθά: Επειδή του άγαθου πάντα μετέχει, 

καί αύτφ τφ είναι είς τό άγαθόν άνάγονται, τό άγαθόν και τό 
καλόν τών πάντων ούκ άν είη τό πρώτον καλόν, ού πάντα με-
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ούτε ύπάρχουν. Αύτή άκριβώς δηλαδή ή θέληση γιά ύπαρξη εί
ναι δείγμα μετοχής τού άγαθοΰ, όπως είπαμε έπανειλημμενα 
πιο πάνω.

§ 21. "Ατοπον και άδύνατον: Σημείωσε ότι καλώς λέγεται 
και γιά τό θεό  τό ότι άδυνατεΐ σέ μερικά πράγματα, δπως λέει 
και ό ’Απόστολος* «άν δέν πιστεύομε, έκείνος μένει πιστός και 
δέν μπορει ν’ άρνηθει τον έαυτό του»23.

Πάσα γάρ δυάς: 'Ότι δέν είναι αρχή κάθε δυάδα, άλλά ή 
μονάδα είναι άρχή κάθε δυάδας. Σημείωσέ το κατά τών Μανι- 
χαίων.

Παντελώς έναντία: Σημείωσέ τα αύτά* γιατί στρέφονται μέ 
σφοδρότητα έναντίον τών Μανιχαίων, πού διδάσκουν άνόητα 
ώς άρχή τή δυάδα τών έναντίων. Γ ιατί ή έπιστήμη τών άριθμών 
τό πλήθος πού διαιρείται σέ άριθμούς τό άνάγει σ’ ένα πέρας, 
θέτοντας ώς άρχή κάθε άριθμοΰ τήν μονάδα καί στούς άρτιους 
τή δυάδα. "Ωστε ή άρχή δηλώνει τό άπλούστερο στοιχείο σέ 
κάθε γένος. Πώς λοιπόν θά είναι ή δυάδα άρχή όλων; Γ ιατί ή 
δυάδα δέν είναι άπλή άρχή, άλλά σύνθετη. Καί ή άρχή πού 
προέρχεται άπό σύνθεση δέν είναι άπλή. Καί πώς τότε θά όνο- 
μαστεί άρχή; Πριν δηλαδή άπό αύτήν τή σύνθετη άρχή θά 
ύπάρχει ή κύρια άρχή, τό ένα, άπό τό όποιο μέ τή σύνθεση τών 
μονάδων άπαρτίσθηκε ή δυάδα. Γινεται λοιπόν φανερό ότι άπό 
παντού έλέγχεται ώς άσύστατη ή διδασκαλία τών δύο άρχών 
(τής διπλής άρχής).

Καί μήν ούτε δύο: Δέν είναι δυνατό νά είναι δύο άντίθετες 
άρχές τών άντίθετων.

Ούδ’ έκτός δυσχερείας: "Οχι άζήμιος.
Διό καί φίλοι τά άγαθά: Έπειδή όλα μετέχουν τό άγαθό καί 

μέ τό ίδιο τό είναι άναφέρονται στό άγαθό, τό άγαθό καί τό 
καλό δέν θά είναι τό πρώτο καλό όλων, πού όλα μετέχοντάς το

23. Β’ Τιμ. 2,13.
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τέχοντα, καλά γίνονται, όμοιωθέντα πως τη μεταλήψει τφ 
καλφ, πλήν πολλφ άμνδρότατα όμοιοΰται του ενός άγαθου και 
καλού, καθάπερ αύξομένου και είς την των καλών φύσιν έκ- 
φαινομένον δθεν, και πάντα καλα λίαν. Ή δε των καλών φύ- 

5 σις, προϊουσα κατά πλήθος, ήδη πως και είς τά σύνθετα, ά δη 
και μάλιστα καλά είώθασι καλειν οί άνθρωποι, άποδείκνυται 

7τολλαχώς του κακού συντιθεμένου και κατά πολλούς τρόπους 
λεγομένου' το δε έν τοϊς ούσι καλόν ούτε ούσία έστίν, ούτε γέ

νος, άλλά συμβεβηκός όμοιότητά τινα κεκτημένον, κατά μικρόν 
ίο συναπτόμένην ού γάρ καθ’ έν είδος λέγεται τά καλά, άλλά πολ- 

λαχώς' προσέοικε δέ μόνον άλλήλοις ώς όμοια, κ&ν πολυειδώς 
περι το και αύτά καλά είναι κατά τά οίκεΐα εϊδη έκαστα, και 
κατά τούτο άτε όμοιούμενα και προσήγορα δντα άλλήλοις.

Εί δέ έν θεφ  τάγαθόν: "Οτι τό άγαθόν έν Θεφ ΰπαρξίς 
ΐ5 έστιν.

Ούτε άπλώς: Αντί του, άϊδίως.

Κατά χρόνον. Αντι του, μεθεκτώς.
§ 22. Ά λλ’ ουτε έν άγγέλοις: Περι άγγέλων, δτι ούτε έν

αύτοϊς τό κακόν, και διά τί άγγελοι λέγονται.
2ο Την άγαθότητα τήν θείαν: θεία λέγει τά περί φύσεως άγ

γέλων τών μεινάντων θεοειδών. Είπομεν δέ ανωτέρω, δια τί 
άγαθοειδεΐς καί ούκ αύτοαγάθους τούς άγγέλους φησν κατά τάς 
αιτίας τοίνυν ταύτας ούτε έν άγγέλοις τό κακόν. Ετυμολογεί δέ, 
διά τί έκλήθησαν άγγελοι.

25 Είκών έστι του θεού: Σημείωσαι, δτι τούς άγγέλους είκό- 
νας φησϊ του άγαθου' καί σημείωσαι πώς λέγει.



γίνονται καλά, μέ τή μετάληψή του μοιάζοντας κάπως με τό 
καλό; Γίνονται όμως πολύ άμυδρά όμοια μέ τό ένα άγαθό και 
καλό, καθώς αύτό αύξάνεται κι έκδηλώνεται στή φύση τών κα
λών. Γι’ αύτό και όλα είναι πάρα πολύ καλά. Ή φύση τώρα τών 
καλών, προχωρώντας κατά τό πλήθος κατά κάποιο τρόπο πλέον 
καί στά σύνθετα, τά όποια κατεξοχήν συνηθίζουν οί άνθρωποι 
νά τά καλούν ώραΐα, άποδεικνύεται ότι τό κακό συντίθεται άπό 
πολλά καί λέγεται μέ πολλούς τρόπους. 'Όμως τό ώραιο μέσα 
στά δντα ούτε ούσία είναι, ούτε γένος, άλλά ένα συμβεβηκός μέ 
κάποια όμοιότητα πού ένώνεται μαζί του λίγο-λίγο. Γιατί τά 
ώραΐα δέν λέγονται ώραΐα άπό μιά άποψη, άλλά άπό πολλές καί 
συνδέονται μόνο μεταξύ τους ώς όμοια, έστω κι άν διαφέρουν 
άπό πολλές άπόψεις, άναφορικά μέ τό ότι κι αύτά είναι ώραΐα 
κατά τή δική του άποψη τό καθένα καί κατά τήν άποψη αύτή 
τής όμοιότητας βρίσκονται καί μεταξύ τους σέ άνταπόκριση.

Εί δέ έν θεώ τάγαθόν: 'Ότι τό άγαθό είναι ύπαρξη μέσα 
στο θεό24.

Ούτε άπλώς: ’Αντί νά πει άιδίως, αιώνια.
Κατά χρόνον: ’Αντί νά πει, κατά μέθεξη.
§ 22. ’Αλλ’ ούτε έν άγγέλοις: Γιά τούς άγγέλους* ότι ούτε 

μέσα σ’ αύτούς δέν ύπάρχει τό κακό, καί γιατί λέγονται άγγε
λοι.

Τήν άγαθότητα τή θεία: θεία όνομάζει τή φύση τών άγγέ- 
λων πού έμειναν θεόμορφοι. Είπαμε προηγουμένως, γιατί όνο- 
μάζει τούς άγγέλους θεόμορφους καί όχι άγαθούς άπό τόν έαυ- 
τό τους. Γι’ αύτούς λοιπόν τούς λόγους δέν ύπάρχει τό κακό 
ούτε μέσα στούς άγγέλους. Μας δίνει έπίσης τήν έτυμολογία 
τού όνόματός τους, γιατί όνομάστηκαν άγγελοι.

Είκών έστι τού θεού: Σημείωσε ότι τούς άγγέλους τούς 
λέει εικόνες τού άγαθού, καί σημείωσε μέ ποιά έννοια τό λέει 
αύτό.
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Άλλα τφ κολάζειν: Ώς έξ ύποκρούσεως προλαμβάνει την 
τινων αιρέσεων άντίθεσιν, των τους κολαστάς κελεύσει Θεού 
άγγέλους, και αύτήν δε την κόλασιν του κακού τιθεμένων και 
εύθυς έκλυει ταΰτα φιλοσοφώτατα και προσφυώς, και έκ των 

5 ίερέων τους έναγεΐς και βεβήλους τής Εκκλησίας είργόντων 
και έξωθούντων έπι βεβήλοις και έναγέσι πράξεσι, δηλών ώς 
ούδε αύτοί, τιμωρούμενοι τους έναγεΐς, έκ του κακού είσν μη 
γένοιτο! εΐρηται γάρ’ «ού γάρ είκη την μάχαιραν φορεΐ' διάκο
νος γάρ έστι Θεού είς όργήν τφ το κακόν πράσσοντι». Σημείω- 

ιο σαι ούν τάς λύσεις' πολλάς γάρ ζητήσεις διαλύει τών λεγόντων, 
Εί έκ Θεού οί δήμιοι και οί άρχοντες.

Οί τον βέβηλον τών Θείων μυστηρίων άπείργοντες: 
Σημείωσαι, ότι δει τους βεβήλους άπείργεσθαι τών θείων μυ
στηρίων διά τών ίερέων. 

is Ούδε τό κολάζεσθαι: "Οτι ού το κολάζεσθαι κακόν, άλλά 
τό κολάσεως άξιον γενέσθαι. Σημείωσαι περι ίερέων και άρ- 
χόντων, τών βεβήλους κολαζόντων.

Ά λλ’ούτε οί δαίμονες: "Οτι ούτε οί δαίμονες φύσει κακοί.
".Επειτα ούδε τούτο παντί. Σημείωσαι, δτι ού παντι και 

20 άεϊ κακόν ή φθορά, ώς έπϊ θηρίων καί έρπετών και βότανών 
όλεθρίων.

Άλλ’ ούδέ φθείρεται: "Οτι ούδε φθείρεται τι τών δντων, 
καθ’δούσία.

Άλλά τη έλλείψει: Σημείωσαι, δτι φθοράν καλεΐ καί την 
25 πλημμελή καί άναρμόνιον παρά την τάξιν κίνησιν τής φύσεως. 

"Έχεις δέ καί τούτο παρά τφ Ιεζεκιήλ περι του διαβόλου’ 
«έφθάρη ή έπιστήμη σου σύν τφ κάλλει σου»' φησι δέ τό παρ*



Άλλά τφ κολάζειν: Σαν από αντανάκλαση προλαβαίνει την 
αντίθεση μερικών αιρετικών πού δέχονται τούς τιμωρούς μέ 
διαταγή τού Θεού άγγέλους και τήν ίδια τήν τιμωρία τού κα
κού, κι άμέσως δίνει στα προβλήματα αύτά λύση φιλοσοφικό- 
τατη και κατάλληλη, και άπό τούς ίερεις έπίσης πού έμποδί- 
ζουν και έξωθούν άπό τήν Εκκλησία τούς μολυσμένους και 
άνόσιους για τις βέβηλες κι άνόσιες πράξεις, δηλώνοντας ότι 
ούτε αύτοί, όταν τιμωρούν τούς άνόσιους, είναι άπό τό κακό. 
Μή γένοιτο! Γιατί έχει λεχθεί· «διότι δέν έχει στή μέση τό μα
χαίρι χωρίς λόγο* είναι διάκονος τού θεού και όργίζεται ένα- 
ντίον έκείνων πού πράττουν τό κακό»25. Σημείωσε λοιπόν τις 
λύσεις· γιατί λύνει πολλές άπορίες έκείνων πού έρωτούν, ‘δν οί 
δήμιοι και οί άρχοντες είναι άπό τόν θ ε ό ’.

Οί τόν βέβηλον τών θείων μυστηρίων άπείργοντες: Ση
μείωσε, ότι πρέπει οί βέβηλοι νά έμποδίζονται άπό τούς ίερεις 
νά προσέρχονται στα θεία μυστήρια.

Ούτε τό κολάζεσθαι: Δέν είναι κακό νά τιμωρείται κανείς, 
άλλά τό νά γίνει άξιος τιμωρίας. Σημείωσε, ότι λέγεται γιά τούς 
ίερεις καί τούς άρχοντες πού τιμωρούν τούς βέβηλους.

Ά λλ’ ούτε οί δαίμονες: Ούτε οί δαίμονες είναι κακοί άπό 
τή φύση τους.

"Επειτα ουδέ τούτο παντί: Σημείωσε, ότι δέν είναι στόν κα
θένα και πάντοτε κακό ή φθορά, όπως ή άπό τά θηρία, τά έρπε- 
τά καί τά θανατηφόρα βοτάνια.

Ά λλ’ ουδέ φθείρεται: Ούτε φθείρεται κάποιο δν, έπειδή εί
ναι ούσία.

Άλλά τη έλλείψει: Σημείωσε δτι φθορά καλει και τήν πα
ράφωνη καί δυσάρμοστη άντίθετα μέ τήν τάξη της φύσεως κί
νηση. "Εχεις καί τούτο άπό αύτό πού λέει ό Ιεζεκιήλ γιά τόν 
διάβολο* «καταστράφηκε ή έπιστήμη σου μαζί μέ τήν όμορφιά
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"Ελλησι και Μανιχαίοις λεγόμενον διαλύων, ότι οϋτε οί δαίμο

νες φύσει κακοί. Είτα τα καθ’ ύπόθεσιν παρ’ αύτών Αντιτιθέμε- 

να προτίθησι και διαλύει, λέγων Πρώτον μέν ού φθείροοσιν οί 

δαίμονες ούσίας' ai yap ούσίαι καθ’ δ ούσίαι, ού χωρονσιν εις 

5 Ανυπαρξίαν ' έπειτα, και εί τούτο ήν, ού πάσιν ούδε πάντων ή 

φθορά κακή, ώς έν τόϊς θηρίοις, και τοΐς έρπουσιν, και πόαις 

όλεθρίαις, και τοΐς άλλοις τοΐς όμοίοις. Ζητητέον ούν, μή δύνα- 

μιν ή ένέργειαν φθείροοσιν οί δαίμονες, και τέως έν συντόμω 

χρή είπεϊν, τί δύναμις και τι ένέργεια' ίστέον ούν, ότι ή διαφο- 

ιο ρά τής δυνάμεως πρός την ένέργειαν τοιαύτη έστίν, ώς ή έξις 

πρός την ένέργειαν την κατά την έξιν ή μέν ούν έξις ποιότης 

έστιν έμμονος. Σαφές δέ έσται οδτω' Τό πυρ δύναμιν έχει θερ- 

μαντικήν, και έστιν αύτοΰ έξις, ήτοι ποιότης, τό θερμαντικόν. 

’Έστιν ούν ένέργεια ή κατά την έξιν, ήτοι ποιότητα, δτε καί τι 

a σώμα θερμαίνεται' ίδου γάρ άποτελεΐται ή ένέργεια τής έξεως 

τοΰ πυρός' ή ούν δύναμις παρ’ έαυτής έχει την ένέργειαν' αύτής 

γάρ έστι τής δυνάμεως ή ένέργεια τό έξ αύτής άποτελούμενον 

ή γάρ δύναμις κατά τό ποιεΐν λαμβάνεται. Φθορά ούν δυνάμεως 

ή ένέργεια, ώσπερ οδν και ούσίας ή δύναμις, ταύτον δέ και περι 

20 τής ένεργείας ή παρά την τάξιν και την συμμετρίαν και Αρμο

νίαν Ασθενής πρόοδος, καθ’ ήν προϊοΰσαν πλημμελώς ού δύ- 

νανται μένειν ώς είχον ή δύναμις, και ή ένέργεια, και ή ούσία' εί 

γάρ παντελής, ώς έφημεν, έσται Ασθένεια, ού μην ή μερική τών 

είρημένων καί τό ύποκείμενον φθείρει, έν φ  ή δύναμις και ή 

25 ένέργεια, καί ούτε ή δύναμις και ή ένέργεια, ώς οδτε ή ούσία,
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σου»26. Καί λέει ότι ούτε οί δαίμονες είναι κακοί άπό τή φύση 
τους, διαλύοντας τό λόγο τών Ελλήνων καί τών Μανιχαίων. 
’Έπειτα προβάλλει καί άναιρει τις ύποθέσεις πού αύτοί άντιπα- 
ραβάλλουν λέγοντας τά έξης* Κατά πρώτον δηλαδή οί δαίμονες 
δεν φθείρουν τις ούσίες· γιατί οί ούσίες, σαν ούσίες πού είναι, 
δεν προχωρούν στήν άνυπαρξία. ’Έπειτα, κι άν γινόταν κάτι τέ
τοιο, δεν θά ήταν για όλα ούτε όλων ή φθορά κακή, όπως στήν 
περίπτωση τών θηρίων καί όσων έρπουν καί τών θανατηφόρων 
βοτάνων καί τών άλλων τών όμοιων. Ά ς  εξετάσομε λοιπόν 
μήπως οί δαίμονες φθείρουν τή δύναμη ή τήν ένέργεια* καί 
πρώτα πρέπει σύντομα νά πούμε τί είναι δύναμη καί τί ένέργεια. 
Πρέπει λοιπόν νά ξέρομε ότι ή διαφορά τής δύναμης άπό τήν 
ένέργεια είναι κάπως έτσι, όπως δηλαδή ή έξη πρός τήν ένέρ- 
γεια τή σύμφωνη με τήν έξη. Ή έξη λοιπόν είναι ποιότητα έμ
μονη. Τό πράγμα θά γίνει σαφές ώς έξής. Ή φωτιά έχει δύναμη 
πού θερμαίνει, κι αύτή ή θερμαντική δύναμη είναι ή έξη της, 
δηλαδή ή ποιότητά της, όπότε καί κάποιο σώμα θερμαίνεται. 
Νά λοιπόν πραγματοποιείται ή ένέργεια της έξης (δύναμης) τής 
φωτιάς. Ή δύναμη λοιπόν έχει μέσα της τήν ένέργεια. Ή ένέρ- 
γεια δηλαδή αύτής της δύναμης είναι αύτό πού πραγματοποιεί
ται άπό αύτήν γιατί ή δύναμη γίνεται άντιληπτή όταν ένεργεΐ. 
Ή ένέργεια λοιπόν είναι φθορά της δύναμης, όπως καί ή δύνα
μη είναι φθορά τής ούσίας. Τό ϊδιο είναι καί γιά τήν ένέργεια ή 
άσθενής πρόοδος άντίθετα μέ τήν τάξη καί τή συμμετρία καί 
τήν άρμονία, σύμφωνα μέ τήν όποία πρόοδο δν έξελίσσεται 
πλημμελώς δέν μπορούν νά μείνουν όπως ήταν ή δύναμη καί ή 
ένέργεια καί ή ούσία· γιατί άν ύπάρξει, όπως είπαμε, πλήρης 
άσθένεια, όχι ή μερική όσων είπαμε, φθείρει καί τό ύποκείμενο 
όπου ύπάρχει ή δύναμη καί ή ένέργεια* καί ούτε ή δύναμη καί ή 
ένέργεια, όπως ούτε ή ούσία, άλλά ούτε κι αύτη ή ίδια ή φθορά
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άλλ’ ούτε αύτή ή φθορά παραλειφθήσονται, άπολομένων έκεί- 
νων περί ά ή φθορά. Ενέργεια μεν ούν νοητών και νοερών 
νοών το κατά φύσιν πράττειν, τοοτέστι το εις Θεόν άνατετά- 
σθαν δύναμις δέ νου το είς νοήσεις κατιέναι, περι ού τά είρημέ- 

5 να, πλημμελώς κινούμενα, έλλείπουσι του άγαθου. Φύσει ούν 
κακόν ούδέν.

Α λλ’ έλλιπϊς άγαθόν. Ώς μη την τελείαν φθοράν τής φθο
ράς είσάγον.

Είτα, πώς οί έκ Θεόν: Πρός τους λέγοντας■ Εί έκ Θεοΰ 
ίο έγένοντο οί δαίμονες, πώς είσι κακοί; "Εστι δε λύσις τής πεύ- 

σεως, εί κακοί είσιν οί δαίμονες' καί φησιν, δτι ού καθό άγαθοί 
είσι κατά την παραγωγήν τής ούσίας αύτών (έκ του άγαθου γάρ 
παρήχθησαν άγαθοί), άλλα καθό ήσθένησαν τής φυσικής αύ
τών ένεργείας.

15 Και άγαθήν έλαχον ούσίαν. "Οτι άγαθή τών δαιμόνων ή 
ούσία.

Ώς τά Λόγιά φησι: Σημείωσαι, πώς νοεΐ τό, 4άγγέλους τε 
τούς μη τηρήσαντας την έαυτών άρχήν κ άρχήν γάρ αύτών φησι 
την είς τό είναι παραγωγήν παρήχθησαν γάρ και αύτοϊ είς παν 

20 έργον άγαθόν, ώσπερ και ήμεΐς. Έκ τούτων ούν είσιν οί δαίμο
νες, έν τούτφ μόνω κακυνόμενοι, έν τή παύσει τής έξεως τών 
άγαθών, καί έν τφ μη έγεργεΐν τό άγαθόν' ώστε κατά προαίρε- 
σίν είσι κακοί, άλλ' ού κατά φύσιν τό δέ άγαθόν πρόσετι τοΐς 
οδσι κατά φύσιν' πολλή τοίνυν διαφορά.

25 Τών θείων άγαθών έξεως: Σημείωσαι τό έξεως και ένερ
γείας' ίδου γάρ ήν προειπε δύναμιν, ταύτην νυν έξιν φησίν, ώς 
ήρμηνεύσαμεν έν τοΐς άνωτέρω έν τή μεγάλη παραγραφή.

Ούκουν, εί άεί: "Οτι ού πάντη άμοιροι οί δαίμονες του 
άγαθου.

3ο Τό γάρ άεί ταύτόν: "Οτι τό άεί ταύτόν, ίδιον του άγαθου.



θά ύπολειφθοϋν, έπειδή έχουν χαθεί έκεΐνα πού φθείρονται. 
’Ενέργεια λοιπόν των νοητών και νοερών νόων είναι ή σύμφω
νη με τή φύση τους ένέργεια, δηλαδή ή άνάταση στον θεό , ένώ 
δύναμη τοΰ νοΰ είναι ή κάθοδός του σέ στοχασμούς, κατά τήν 
όποία κάθοδο, άν όσα είπαμε κινηθούν λανθασμένα, ύστερούν 
στο άγαθό. ’Από τή φύση λοιπόν κανένα δέν είναι κακό.

Άλλ’ έλλιπές άγαθόν: ’Επειδή δέν εισάγει τήν τέλεια φθο
ρά τής φθοράς.

Είτα, πώς οί έκ θεού: Άναφέρεται σ’ αύτούς πού λένε* 
‘’Ά ν  οί δαίμονες έγιναν άπό τον θεό, πώς είναι κακοί;’ Καί 
ύπάρχει άπάντηση στό έρώτημα άν οί δαίμονες είναι κακοί. 
Καί λέει δτι δέν είναι κακοί, έπειδή είναι άγαθοί κατά τή 
δημιουργία τής ούσίας τους, γιατί δημιουργήθηκαν άπό τόν 
άγαθό άγαθοί κι αύτοί, άλλά είναι κακοί έπειδή έγιναν άσθενέ- 
στεροι άπό τή φυσική τους ένέργεια.

Καί άγαθήν έλαχον ούσίαν: Λέει δτι είναι άγαθή ή ούσία 
τών δαιμόνων.

Ώς τά λόγιά φησι: Σημείωσε, πώς έννοεΐ τή φράση, «τούς 
άγγέλους πού δέν φύλαξαν τήν άρχή τους». Ώς άρχή τους έννο- 
εί τήν έλευσή τους στήν ύπαρξη* γιατί δημιουργήθηκαν κι αύ
τοί γιά νά πράττουν κάθε άγαθό έργο, δπως καί έμεΐς. Άπό  
αύτά λοιπόν είναι οί δαίμονες καί ώς πρός αύτό μόνο γίνονται 
κακοί, ώς πρός τό δτι διέκοψαν τήν έξη τών άγαθών καί δέν 
ένεργούν πιά τό άγαθό. "Ωστε κακοί είναι σύμφωνα μέ τήν 
προαίρεσή τους καί δχι κατά τή φύση τους, ένώ τό άγαθό ύπάρ- 
χει στά δντα κατά φύση. Είναι μεγάλη λοιπόν ή διαφορά.

Τών θείων άγαθών έξεως: Σημείωσε τις λέξεις ‘έξεως καί 
ένεργείας’. Γιατί νά, έκείνην πού τήν είπε πρωτύτερα δύναμη, 
αύτήν τώρα τή λέει έξη, δπως έρμηνεύσαμε πιό πάνω στή μεγά
λη παράγραφο.

Ούκοϋν, εί άεί: Οί δαίμονες δέν είναι τελείως άμοιροι άπό 
τό άγαθό.

Τό γάρ άεί ταυτόν: Ή παντοτινή ταυτότητα είναι ίδιο τοΰ 
άγαθοΰ.
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Κακοί δέ είναι: Δια τί κακοί λέγονται οί δαίμονες.

Αύτοΐς έκβασις: "Εκβασιν την άναχώρησιν του άρμόζον- 

τος λέγει, άτέλειαν δέ την του τελείου, ήτοι τής τελειότητος τήν 
έλλειψιν.

5 Φαντασία προπετής: Τί έστι φαντασία, έν πρώτω κεφα- 

λαίω εϊπομεν.
Αλλά ταΰτα: Ίδου και έτέρα λύσις του μή είναι το κακόν 

φύσει κακόν, άλλά κατά έκπτωσιν του αγαθού' το γάρ έν φύσει 

δν άει ώσαύτως έχει και ού καταβάλλεται, ώσπερ αύτό το άγα- 
ιο θόν, το δέ κακόν άστατόν έστιν, έπειδή φθείρει και άλλοιοΐ τό 

προστυχόν, ώς εϊπομεν άνω. Ούκοΰν ούκ έν φύσει το κακόν, 
ώσπερ έπι τών δαιμόνων φησιν ό θειος ούτος άνήρ- εί γάρ έν 

φύσει δν, άει ώσαύτως έχει. Απέδειξεν ούν, δτι και δαίμονες 
καθό είσι και νοοΰσι και ζώσι και έφεσιν έχουσι του άγαθου, 

is ουκ είσι φύσει κακοί, άλλά κατά παρατροπήν του άγαθου, έν ώ 
και έγένοντο.

α. Ούδέ αύτά καθ' αύτά κακά: Ό θυμός ό άλογος καθ’ 
έαυτόν, και ή άνους έπιθυμία καθ’ έαυτήν, και ή προπετής φαν
τασία, ού πάντως και έπι πάντων κακόν, καθ ’ έαυτά σκοπού- 

2ομενα, άλλ’ έσθ’δτε και ή άναίρεσις αύτών λυμαίνεται τφ ταΰτα 
έχοντι ζώω, ώς φησι τελείως έν τφ ζ' κεφαλαίω τούτου του 
λόγου. Καλώς δέ έν ταΐς σχέσεσι ταύταις τά διαβάλλοντα τέθει- 
κεν, έπεϊ έστι καί θυμός μετά λόγου, ώς ό κατά τής άμαρτίας 
κάϊ κατά τών έχθρών του θεοΰ' και έπιθυμία έννους, ώς τό 

25έπιθυμεΐν του βελτίονος, καϊ τό, «έπιθυμία έπεθύμησα φαγεΐν 
τό πάσχα τοΰτο μεθ’ ύμών». Ούτως έστι και φαντασία ού προ-
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Κακοί δέ είναι: Γιατί λέγονται οί δαίμονες κακοί.
Αύτοΐς έκβασις: ‘’Έκβαση’ ονομάζει τήν άπομάκρυνση άπό 

τό πρέπον, ένώ άτέλεια τήν έλλειψη του τέλειου, δηλαδή τής 
τελειότητας.

_____ ^

Φαντασία προπετής: Τί είναι φαντασία τό εϊπαμε στο 
πρώτο κεφάλαιο.

’Αλλά ταϋτα: Νά και άλλη έξήγηση, ότι δεν είναι τό κακό 
άπό τή φύση του κακό, άλλά άπό έκπτωση άπό τό άγαθό. Γιατί 
τό συστατικό τής φύσης είναι πάντοτε τό ίδιο καί δεν μεταβάλ
λεται, όπως άκριβώς τό άγαθό. Ένώ τό κακό είναι άστατο, 
έπειδή φθείρει καί άλλοιώνει δ,τι συναντά, όπως είπαμε πιο 
πάνω. Δεν είναι λοιπόν τό κακό μέσα στή φύση, όπως λέει γιά 
τούς δαίμονες ό θειος αύτός δάσκαλος. Γιατί, άν δέν είναι πά
ντοτε κακοί οί δαίμονες, δέν είναι κακοί άπό τή φύση τους. 
Γιατί κάτι πού άνήκει στή φύση, είναι πάντοτε τό ίδιο. ’Απέδει
ξε λοιπόν ότι και οί δαίμονες σύμφωνα μ’ αύτό πού είναι και 
νοούν καί ζούν καί έχουν τήν έπιθυμία του άγαθού, δέν είναι 
άπό τή φύση τους κακοί, άλλά έπειδή παρέκκλιναν άπό τό άγα
θό, μέσα στό όποιο καί έγιναν.

α. Ούδέ αύτά καθ’ έαυτά κακά.: Ό  θυμός ό άλογος καθ’ 
έαυτόν καί ή δίχως νοϋ έπιθυμία καθ’ έαυτήν και ή γεμάτη αύ- 
θάδεια φαντασία, δέν είναι όπωσδήποτε κακό σ’ όλα, άν τά 
δούμε καθ’ έαυτά, άλλά μερικές φορές καί ή άναίρεσή τους κα
ταστρέφει τή ζωντανή ύπαρξη πού τά έχει, όπως διασαφηνίζει 
τέλεια στό έβδομο κεφάλαιο τού λόγου αύτού. ’Ορθά παράθεσε 
σ’ αύτές τις σχέσεις καί τις άντίθετες, γιατί ύπάρχει και θυμός 
λογικός, όπως ό θυμός κατά της άμαρτίας καί κατά τών έχθρών 
τού θεού* ύπάρχει καί έπιθυμία πού κυβέρνα ό νους, όπως τό 
νά έπιθυμεΐ κάποιος τό καλύτερο, σύμφωνα μέ τό λόγο* «έπιθύ- 
μησα πάρα πολύ νά φάω μαζί σας αύτό τό πάσχα»27. Έ τσι

27. Λουκά 20,15.
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πετής, καθ’ ήν έφαπτόμεθα τών νοητών, τφ νφ ήμών τούτο 
ποιουντες.

Ούχ ή σχέσις: Σχέσιν μέν φησιν αύτό το έχειν άπλώς, τα 
δε προειρημένα, λέγω δη θυμός και τα συνημμένα, τής έν τισι 

5 ζώοις ίδιότητος συστατικαι δυνάμεις είσί, και κατά τούτο ού 
κακόν τά τοιαυτα.

β. Άλλ ' ή ούκ έστι: Κατά κοινού τό κατά φύσιν. 
γ. Ού μήποτε αύτάς: Ιδού ένταΰθα σαφώς φησιν, δτι έξ 

άγγέλων οί δαίμονες' τάς γαρ δοθείσας αύτοΐς άγγέλικας δωρε- 
ίο ας ούκ άποβάλλουσι, τουτέστιν δπερ έκ φύσεως έχουσιν άγα~ 

θόν, ού μετατρέπουσιν, εί και αύτοι μη βούλονται όρςίν το έν 
αύτοΐς φώς, μύσαντες αύτών τας άγαθοπτικας δυνάμεις, ώς το 
είρημένον περι τών Ισραηλιτών' «τούς όφθαλμούς αύτών 
έκάμμυσαν, καί τοΐς ώσιν αύτών βαρέως ήκουσαν, μήποτε έπι- 

ΐ5 στρέψωσι καί ίάσωμαι αύτούς». Σημείωσαι δέ, δτι φωτοειδεΐς 
κα\ οί δαίμονες, μάλλον δέ φώτα κατ’ ούσίαν, ώς кал οί λοιποί 
άγγελον οΰτω καϊ έν Εύαγγελίοις' «έθεώρουν τόν Σαταναν ώς 
άστραπήν».

δ. Λέγονται κακοί: Ούχ άπλώς τό λέγεσθαι, άλλα τό δν τη 
20 φύσει ζητητέον. Τό δέ, ‘καθό ούκ είσιν \ οΰτω νοητέον Ού γε- 

γόνασιν έπ\ παρατροπή τών θεόθεν αύτοΐς δεδομένων άγαθών, 
έξεων τε κα\ ένεργειών, ήντινα άποθέμενοι, γεγόνασι κακοί, 
καθ * ήν ούκ είσι τό είναι λαχόντες.

α. Καϊ του μη δντος: Πώς οί του μή δντος έφιέμενοι του 
25 κακοϋ έφίενται, λεκτέον οδτως. Ο θεός δν έστιν ύπέρ τά δντα, 

καί ή άλήθεια οδν τό δν έστιν, έπειδή καϊ ή άλήθεια ό θεός



ύπάρχει και φαντασία όχι αύθάδης, μέ τήν όποία προσεγγίζομε 
τά νοητά, κι αύτό τό κάνομε μέ τό νοϋ μας.

Ούχ ή σχέσις: Σχέση λέει άπλώς αύτό τό νά έχει κανένας, 
ένώ όσα είπα προηγουμένως, δηλαδή ό θυμός και τά όσα συν
δέονται μαζί του, είναι δυνάμεις πού συνιστοϋν σέ μερικά ζώα 
τήν ίδιαιτερότητά τους, και σύμφωνα μ’ αύτό αύτά δέν είναι 
κακό.

β. Ά λλ’ ή ούκ έστι: Τό κατά φύσιν λέγεται άπό κοινού, 
γ. Ού μήποτε αύτάς: Έδώ λέει μέ σαφήνεια, ότι οί δαίμο

νες είναι κάποιοι άπό τούς αγγέλους. Δέν άποβάλλουν δηλαδή 
τΙς άγγελικές δωρεές πού τούς δόθηκαν, δηλαδή τό άγαθό πού 
έχουν άπό τή φύση τους δέν τό μεταβάλλουν, άν και αύτοί δέ 
θέλουν νά βλέπουν τό μέσα τους φώς, κλείνοντας τις δυνάμεις 
τους τις όπτικές τοΰ άγαθοΰ, σύμφωνα μ’ αύτό πού έχει είπωθεΐ 
γιά τούς Ισραηλίτες* «έκλεισαν τά μάτια τους καί βαριάκουσαν 
τ’ αύτιά τους, ώστε νά μήν έπιστρέψουν κάποτε καί τούς θερα
πεύσω»28. Καί σημείωσε, ότι καί οί δαίμονες είναι φωτοειδεΐς, 
ή καλύτερα φώτα κατά τήν ούσία τους, δπως καί οί λοιποί άγ
γελοι. Αύτό λέγεται καί στό Εύαγγέλιο* «έβλεπα τόν Σατανά 
σάν άστραπή»29.

δ. Λέγονται κακοί: Πρέπει νά έξετάσομε όχι τό τί λέγεται 
κάτι, άλλά τί είναι κατά τή φύση του. Τό λεγόμενο τώρα, ‘κατά 
τό όποιο δέν είναι’, πρέπει νά τό έννοήσομε ώς έξης* Δέν 
δημιουργήθηκαν γιά μεταβολή τών άγαθών πού τούς δόθηκαν 
άπό τόν θεό, τών έξεων καί τών ένεργειών, δηλαδή της φύσης 
τους, τήν όποία άποθέτοντας έγιναν κακοί, σύμφωνα μέ τήν 
όποία δέν είναι κακοί, άφοΰ τούς έλαχε τό είναι.

α. Καί τοΰ μή δντος: Πρέπει νά ποΰμε πως όσοι έπιθυμοΰν 
τό μή δν έπιθυμοΰν τό κακό. Ό  θεός είναι τό δν τό πάνω άπό 
τά δντα. Καί ή άλήθεια είναι τό δν, έπειδή καί ή άλήθεια είναι
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έστιν* εικότως ούν τό άντικείμενον τη άληθείψ ψευδός έστι, 

μήτε δν έξω γάρ έστι του Θεοΰ παντελώς' μήτε είκών άλη- 

θείας δν ούδεν γάρ άγαθόν έκ του Θεοΰ έχει. Επειδή δε πείθει 

τινάς δλως είναι τι, έσται σκοτεινόν και άμυδρόν τών όπωσοΰν 

s δντων εί'δωλον. Διό кал ένεργεία εϊδωλον, και ένεργείψ ψεΰδος, 

τουτέστιν άληθινώς και δντως ψεΰδος’ δθεν και ένεργείφ, μή δν, 

ούκ δν έστι, και δντως μή δν. Τοιγαροΰν ώσπερ кал έπϊ τών 

ψευδώς δντων, και τό δλον τοΰτο ψεΰδος δντων, τό ψεΰδος, 

άναιρεθέν, πάσαν τήν ούσίαν τοΰ πράγματος άναιρεΐ, ουτω και 

ίο ό τοΰ ψεύδους έρών, ώσπερ οί δαίμονες, τοΰ μή δντος έρ$, και 

έν τφ δντι, τουτέστιν έν τη άληθείψ ούχ έστηκεν, ώς αύτή ή 

Αλήθειά φησιν. Οί ούν δαίμονες, καθώς φησιν ό Ίησοΰς, «ψεΰ- 

σται δντες, και πατέρες τοΰ ψεύδους», οΰτε είσί, και τοΰ μή δν

τος έφίενται, δταν και κακοΰ έφίενται τοΰ ψεύδους, 

is β. § 24. Εί δέ τό κακύνεσθαι: Σημείωσαι, δτι τό συγγίνε- 

σθαι κακόϊς έπϊ προνοίηι τοΰ και αύτά άγαθύνεσθαι ού κακόν, 

κατά τό είρημένον «έγενόμην τοΐς άνόμοις ώς άνομος, ΐνα και 

άνόμους κερδήσω». "Εφημεν δέ και ανωτέρω έν τφ ε κεφα- 

λαίφ, μή παντελή στέρησιν γενέσθαι τοΰ άγαθοΰ έν τοις ούσιν, 

2οέπέϊ καί παντελής έγένετο &ν φθορά και αύτής τής φθοράς, 

άλλά κατ' έλλειψιν τοΰ άγαθοΰ μερικήν. Ούκοΰν κατά τοΰτο 

οδτε ή ψυχή παντελές έχει τό κακόν, άλλά τό μέν έξει, τό δέ 

ούχ έζεν καί τό μέν άγαθόν ούσιώδες, τό δέ κακόν έξωθεν. 

Αλλά κώ ούτως έρεΐ τις κακόν είναι τη ψυχή τόν έμποδισμόν
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ό Θεός. Εύλογα λοιπόν ο,τι άντίκειται στήν αλήθεια είναι ψευ
δός και ούτε ύπάρχει. Γιατί είναι τελείως έξω άπό τον Θεό. 
Ούτε είναι εικόνα τής άλήθειας. ’Αφού δέν έχει τίποτε άγαθό 
άπό τον Θεό. ’Επειδή όμως πείθει μερικούς, ότι όπωσδήποπτε 
είναι κάτι, θά είναι σκοτεινό καί φευγαλέο είδωλο όσων ύπάρ- 
χουν κατά κάποιο τρόπο. Γι’ αύτό καί είναι είδωλο ένεργεία 
(στήν πραγματικότητα) καί ψεύδος ένεργεία (στήν πραγματικό
τητα), δηλαδή είναι άληθινά καί πραγματικά ψεύδος. Γι’ αύτό 
καί έπειδη δέν ύπάρχει ένεργεία (στήν πραγματικότητα), είναι 
μή ον καί πραγματικά μή ον. Επομένως όπως καί γι’ αύτά πού 
ψευδώς ύπάρχουν καί πού είναι τό σύνολο αύτού τού ψεύδους, 
όταν άναιρεθει τό ψεύδος, άναιρεΐ όλη τήν ούσία τού πράγμα
τος. "Ετσι καί όποιος άγαπά τό ψεύδος, όπως οί δαίμονες, άγα- 
πά τό μή ον καί δέν στέκεται μέσα στό όν, δηλαδή μέσα στήν 
άλήθεια, όπως λέει ή ίδια ή ’Αλήθεια30. Οί δαίμονες λοιπόν, 
όπως λέει ό Ιησούς, έπειδή είναι ψεύτες καί πατέρες τού ψεύ
δους, καί δέν ύπάρχουν καί τό μή ον έπιθυμούν, όταν έπιθυμοΰν 
τό κακό τού ψεύδους.

§ 24. Εί δέ τό κακύνεσθαι: Σημείωσε, ότι τό νά πλησιάζει 
κανείς τά κακά μέ σκοπό να γίνουν κι αύτά άγαθά δέν είναι 
κακό, σύμφωνα μέ αύτό πού έχει λεχθεί* «έγινα πρός τούς άνο
μους σάν άνομος, γιά νά κερδίσω καί τούς άνομους»31· Είπα πιό 
πάνω στό πέμπτο κεφάλαιο, ότι δέν συνέβηκε τέλεια έλλειψη 
τού άγαθού μέσα στά όντα, γιατί θά συνέβαινε καί τέλεια φθο
ρά καί τής φθοράς τής ίδιας, άλλά συνέβηκε μόνο μερική στέ
ρηση κατά έλλειψη τού άγαθοΰ. Επομένως σύμφωνα μ’ αύτό 
ούτε ή ψυχή έχει τέλειο τό κακό, άλλά τό ένα κακό θά τό έχει, 
ένώ τό άλλο δέ θά τό έχει. Και τό άγαθό βέβαια άνήκει στήν 
ούσία της, ένώ τό κακό έρχεται άπ’ έξω. ’Αλλά καί σύμφωνα μέ 
τή σκέψη αύτή, θά πει κάποιος, ότι κακό γιά τήν ψυχή είναι ή
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τής οικείας κατά φύσιν ένεργείας. Εί кал έξωθεν τοίνυν ήν ό 
έμποδισμός, άλλ' ούν ώς έν σκότω βλέπειν κωλυομένη ψυχή, 
ποιήσει κακά. Πρός δ λεκτέον, δτι έκ των είρημένων ενρίσκε- 
ται ό έμποδισμός ποιητικδν κακοΰ, ού μήν αύτόκακον ου γάρ ή 

5 κακία πρώτον κακόν, άλλ' είδος κακοΰ, ώσπερ ή άρετή συνερ- 
γόν τί έστι πρός άγαθόν, об τοι πρώτον άγαθόν.

γ. Τό κακόν, ώς δν κακόν: Τουτέστιν ούκ ούσία τις τό κα
κόν, άλλ’ ούδέ έν τοϊς κατ’ ούσίαν ούσι ώς συμπληρωτικόν 
τούτης όράται, ώσπερ δύναμις кал ένέργεια τό κακόν και πρός 

ίο την τοιαύτην τής έννοιας άπόδοσιν ό πας περί τούτου σκοπός 
όράται του πατρός.

Αλλ ’ ώς έλλειψις: Πώς νοείται τό κακόν. 
δ. § 25. Αλλ’ ούδ’ έν ζώοις: "Οτι ούτε έν ζώοις άλόγοις 

έστϊ τό κακόν, έπει μήτε φύσει κακά είσιν, άλλ’ουτε αί σχέσεις 
is αύτών κακαί, οΐον θυμός, έπιθυμία, φαντασία προπετής.

ε. Εί γάρ άνέλοις: "Οτι φυσικαί είσιν αί σχέσεις τών άλο
γων, ώσπερ λέοντι και έρπετοις ό θυμός, και κυσι τό ύλακτι- 
κόν δθεν ώς φυσικαί, обτε κακαί.

ς. § 26. Αλλ’ ούδ’ έν τη δλη: Φύσις έστι καθ’ έξιν θεία 
20 τέχνη είς γένεσιν προϊοΰσα, ής θείας τέχνης τά άποτελέσματα 

φυτά τε καί ζώα καϊ καρποί καί τών στοιχείων είς άλληλα με- 
ταβολαί, άρχή κινήσεως οδσα καί στάσεως. 'Ώσπερ ούν έπι 
τών κηροπλαστών καϊ τών τάς πλαστικάς μετιόντων τέχνας 
δει είναί τι έν αύτοΐς μένον, τουτέστι λόγον καί νουν, οΐ διά χει- 

25βών ποιοδσι τά έαυτών έργα, οδτω καί έπί τής φύσεως τών 
όλων, έστι τι έν αύτοΐς μένον, τουτέστι ή δύναμις, ού διά χει- 
ρών έργαζομένη, άλλά βούλησις καί διανόησις οδσα θεού,



παρεμπόδιση τής σύμφωνης με τή φύση της ένέργειας. "Αν και 
βέβαια ή παρεμπόδιση ήταν άπ’ έξω, άλλ’ όμως, έμποδιζόμενη 
ή ψυχή σαν σέ σκοτάδι νά βλέπει, θά κάνει κακά. Σ’ αύτό πρέ
πει νά σημειώσομε, ότι άπό όσα είπαμε βρίσκεται δτι ή παρε
μπόδιση γίνεται πρόξενος κακού, δέν είναι δμως αύτοκακό. 
Γιατί δέν είναι ή κακία πρώτο κακό, άλλά ένα είδος κακού, 
δπως ή άρετή είναι κάτι πού συνεργεί στό άγαθό, όχι βέβαια 
πρώτο άγαθό.

γ. Τό κακόν ώς δν κακόν: Δηλαδή δέν είναι τό κακό κά- 
ποια ούσία, άλλ’ ούτε σέ δσα ύπάρχουν είναι συμπληρωματικό 
τό κακό τής ούσίας τους σαν δύναμη κι ένέργεια. Και βλέπομε 
δτι δλος ό σκοπός τού πατέρα γι* αύτό νά συμφωνεί μ’ αύτή τήν 
έκδοχή τής έννοιας.

Ά λλ’ ώς έλλειψις: Πώς δηλαδή νοείται τό κακό.
δ. § 25. Ά λλ’ ούδ’ έν ζώοις: Τό κακό δέν ύπάρχει ούτε 

στά άλογα ζώα, έπειδή ούτε άπό τή φύση τους είναι κακά, ούτε 
και οί έξεις τους είναι κακές, δπως ό θυμός, ή έπιθυμία, καί ή 
προπετής φαντασία.

ε. Εί γάρ άνέλοις: 'Ότι οί έξεις τών άλόγων ζώων είναι 
φυσικές, δπως ό θυμός στά λιοντάρια και στά έρπετά, καί τό 
άλύχτημα τών σκυλιών. Γι’ αύτό, άφού είναι φυσικές, δέν είναι 
ούτε κακές.

ς. § 26. Ά λλ’ ούδέ έν τη όλη: Ή φύση είναι ή θεία τέχνη 
πού προχωρεί στή γένεση σύμφωνα μέ τήν έξη, και τ’ άποτελέ- 
σματα τής θείας τέχνης είναι τά φυτά, τά ζώα, καί οί καρποί, οί 
άμοιβαΐες μεταβολές τών στοιχείων, καί γενικά ή ούσία τών 
φαινομένων καθ’ έαυτήν, πού είναι άρχή της κίνησης και της 
στάσης. 'Όπως λοιπόν στούς κηροπλάστες καί γενικά σ’ αύ- 
τούς πού άσκούν τις πλαστικές τέχνες, πού φτιάχνουν τά έργα 
τους μέ τά χέρια τους, πρέπει νά ύπάρχει σ’ αύτούς κάτι μόνιμο, 
δηλαδή ό λόγος καί ό νους, έτσι καί στή φύση τών όλων, ύπάρ- 
χει μέσα σ’ αύτά κάτι μόνιμο, δηλαδή ή δύναμη, πού δέν έργά- 
ζεται μέ τά χέρια, άλλά, όντας βούληση καί διανόηση του
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προϊοΰσα οίον τέχνη εις γένεσιν των φυόμενων ού yap δείται ή 
φύσις τινών μενόντων, έτέρων δε ώς κινουμένων ή yap ύλη 
έστιν ή εις γένεσιν κινούμενη, το δε κινούν αύτήν ό άκίνητός 
έστι λόγος ό έν τφ δλω, δς έστιν ή Θεία τέχνη, ήν εφημεν φύ- 

5 σιν, είδος ούσα, ού μην έζ ύλης και είδους' τί γάρ αύτή ΰλης δει, 
Θερμής ή ψύχρας; ή γάρ δεδημιονργημένη δλη τούτο φέρει έν 
έαυτή' ού γάρ δει πυρ προσελθεΐν, ίνα πυρ ή δλη γένηται, άλλά 
λόγον' δ και σημεΐόν έστι ού μικρον του και έν τοΐς ζώοις και 
τοΐς φυτοΐς, τους λόγους είναι τους ποιητικούς κατά τήν φύσιν 

ίο είναι λόγον τόν μένοντα’ λόγους δε τους κατά τάς μορφάς των 
δρωμένων τής φύσεως είναι γεννήματα, ήτοι του κατ’ αύτήν 
άκινήτου και μένοντος λόγου. Πώς ούν έν τη καθόλου φύσει το 
κακόν, τών έν τοΐς δημιουργήμασι λόγων φυσικών δντων, και 

ούδενϊ έναντιουμένων τη δλη φύσει έζ άγαθοΰ οϋση; Εί τoi
ls νυν άποδέδεικται τήν καθόλου φύσιν έκ τάγαθοΰ είναι, τους δε 

καθ’ έκαστον έν τοΐς δημιουργήμασι λόγους μή έναντιοΰσθαι τη 
καθόλου φύσει, πρόδηλον ώς ούδέ έν φύσει το κακόν' τούτο δε 
τφ καλφ έναντίον' ούκουν ούκ έστι το κακόν, ούδέ έν τφ κα
θόλου. Τά δε έν τοΐς κατ’ είδος τής δημιουργίας έναντία, είτε έν 

2οκράσεσιν, είτε έν ζώοις και λοιποΐς, ούχ έαυτοΐς είσι παρά φύ
σιν, άλλά τοΐς άλλοις' έν οίς δε παρά φύσιν πλημμελώς φέρον- 
ται, του κατά φύσιν έστιν άσθένεια, ού μήν τούτο κακόν' κακία 
δέ τάξεως μάλλον έστι.

Τής καθόλου φύσεως: Καθόλου φύσιν τήν θείαν φύσιν κα-
25 λεΐ.

ζ. Εί γάρ οί πάντες: Πάντες, φησίν, οί της φύσεως λόγοι, 
ήγουν αί αίτίαι καθ’ άς γεγόνασι καί είσί, παρά τής θείας φύσε
ως ύπάρχουσιν, ήν, ώς είρηται, καθόλου καλεΐ, έπειδή έξ αύτής 
έφο τά δλα* δλην δέ φύσιν πάντα τά ύπό του θεού κτισθέντα
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Θεοΰ, προχωρεί δπως μια τέχνη στη γένεση όσων γίνονται (φύ
ονται). Γιατί ή φύση δέν έχει άνάγκη άπό κάποια πού μένουν κι 
άπό άλλα πού κινούνται. Γιατί αύτή πού προχωρεί στη γένεση 
είναι ή ύλη, κι αύτό πού την κινεΐ είναι ό άκίνητος λόγος πού 
ύπάρχει μέσα στο όλο, ό όποιος είναι ή θεία τέχνη, πού τήν εί
παμε φύση, και είναι είδος και όχι άπό ύλη και είδος. Τί άνά
γκη έχει αύτή άπό ύλη θερμή ή ψυχρή; Γιατί ή δημιουργημένη 
ύλη τό έχει αύτό μέσα της* δέν χρειάζεται λοιπόν νά τήν 
πλησιάσει ή φωτιά, γιά νά γίνει ή ύλη φωτιά, άλλά ό λόγος. Κι 
αύτό δέν είναι μικρό σημείο, ότι καί μέσα στά ζώα καί μέσα 
στά φυτά ύπάρχουν οί δημιουργικοί λόγοι, πού είναι ό μόνιμος 
λόγος τής φύσης. Οί λόγοι ώς πρός τις μορφές τών φαινομένων 
είναι γεννήματα τής φύσης, δηλαδή τού λόγου πού μένει άκίνη
τος μέσα σ’ αύτήν. Πώς λοιπόν ύπάρχει τό κακό μέσα στήν όλη 
φύση, άφοΰ οί λόγοι τών δημιουργημάτων είναι φυσικοί καί 
δέν έναντιώνονται σέ τίποτε σέ όλη τή φύση πού προέρχεται 
άπό τό άγαθό; "Αν λοιπόν έχει άποδειχθεΐ, ότι ή όλη φύση προ
έρχεται άπό τό άγαθό καί ότι οί λόγοι καθενός άπό τά δημιουρ
γήματα δέν έναντιώνονται στήν καθόλου φύση, είναι όλοφάνε- 
ρο ότι τό κακό δέν ύπάρχει ούτε μέσα στή φύση· καί τό κακό 
είναι άντίθετο στό καλό. Επομένως τό κακό δέν ύπάρχει ούτε 
μέσα στό καθολικό. Οί άντιθέσεις μέσα στά είδη τής δημιουρ
γίας, είτε στήν κράση τους είτε στά ζώα καί στά λοιπά, δέν εί
ναι παρά φύση στον έαυτό τους, άλλά στά άλλα. Σέ όποια έκδη- 
λωνονται δυσάρμοστα παρά φύση, άποτελοϋν άσθένεια του 
κατά φύση, άλλά αύτό δέν είναι κακό. Πρόκειται μάλλον γιά 
κακία (δυσαρμονία) τής τάξης.

Τής καθόλου φύσεως: Καθόλου (καθολική φύση) καλεί τή
θεία φύση.

ζ. Εί γάρ οί πάντες: "Ολοι, λέει, οί λόγοι τής φύσης, δηλα
δή οί αιτίες σύμφωνα μέ τΙς όποιες έχουν γίνει καί ύπάρχουν, 
ύπάρχουν άπό τή θεία φύση, τήν όποία, δπως είπα, καλεί ‘καθό
λου’, έπειδή άπό αύτήν έλαβαν τήν ύπαρξή τους δλα. Καί δλα
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έκάλεσεν. Ούδ'εν ούν έστιν έν τη φύσει, δπερ δλον δλοις άντί- 
κειταν τό γάρ τινι των δντων παρά την αύτου φύσιν έτέρφ φύ- 
σις έστί’ τούτο δέ άγαθόν. Πάση ούν φύσει το μη μένειν έφ ’ οίς 
γέγονε, κακόν’ τούτο γάρ έφη στέρησιν των τής φύσεως, τό μη 

5 έκτελεϊν καθ’ όποιανουν αίτΐαν τά έφ’οίς παρήχθη προς γέννη- 
σιν.

η. §27. Αλλ’ ούδ’ έν σώματι: "Ωσπερ το κάλλος συμμε
τρία έστί μελών καί μερών μετά εύχροίας, ούτως αίσχος άσυμ- 
μετρία έστί των αύτών. 

ίο θ. Αίτιον τη ψυχή: Επειδή τινες τών φιλοσόφων φασίν, 
έκ τού άλόγου τής ψυχής μέρους, ύλη καί σώματι μεμιγμένου, 
ρεπούσης έπ’ αύτό τής ψυχής τά κακά πράττειν, ώς ανωτέρω 
διήλθεν, παγκάλως ό θείος Διονύσιος λύει τό έπαπόρημα έκ 
τών άλλων άσωμάτων καί αμιγών σώματος πάντη, οι καί δίχα 

ΐ5 σώματος, έλλείψει τού αγαθού πλημμελούσι.
Παρυφίστασθαι κακίαν: "Οτι δυνατόν кал άνευ σώματος 

παρυφίστασθαι κακίαν, ώς έν τοϊς δαίμοσι.
Καί σώμασι κακόν: Τί έστι κακόν.
§ 28. 'Ή μηδέ τό πάσχειν δύνασθαι καθ' έαυτήν: Εύλογον 

20 έπιδρομάδην έκθέσθαι τάς δόξας τών λεγόντων την ύλην μη 
δν, καί πώς καλούσιν αύτήν μη δν, ϊνα καί οί συλλογισμοί τού 
θείου Διονυσίου νοηθώσι. Καλούσιν ούν την ύλην μη δν έκ τού 
τοιούτου' φασϊ γάρ, δτι τό δν, δ έστιν έν τοϊς νοητοϊς διακό- 
σμοις, έκ τού πρώτου τού ύπό τό δν δντος έγένετο. Έπει ούν 

25 έκεϊνος ύπέρ τό δν έστι, τό δν έξ αύτού δν έκλήθη, έτερον δν 
τού δντος καθ’ ύπόβασιν’ τό γάρ δν, δ λέγουσι, την τών νοητών 
ύλην όνομάζουσι, λόγφ μόνω θεωρητήν, ήν καί αύτήν είδος 
καί ζωήν φασιν, οίονεϊ τό ύποκείμενον ταϊς νοηταϊς ούσίαις-
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όσα δημιουργήθηκαν άπό τον θεό  τά όνόμασε ‘όλη φύση’. Τί
ποτε λοιπόν δεν ύπάρχει μέσα στη φύση, πού νά είναι 6λο άντί- 
θετο σέ όλα* κάτι πού σέ ένα δν είναι άντίθετο μέ τη φύση του, 
αύτό είναι ή φύση ένός άλλου* κι αύτό είναι τό άγαθό. Γιά δλη 
λοιπόν τή φύση τό νά μή μένει σ’ αύτά γιά τά όποια έγινε, είναι 
κακό. Γιατί αύτό είπε στέρηση τών φυσικών στοιχείων, τό νά 
μήν έκτελει γιά όποιαδήποτε αίτία τό σκοπό γιά τον όποιο 
ήρθε στη γέννηση.

§ 27. Ά λλ’ ούδ’ έν σώματι: 'Όπως ακριβώς ή όμορφιά εί
ναι συμμετρία μελών καί μερών μέ θελητικό χρώμα, έτσι άσχή- 
μια είναι ή άσυμμετρία τών μελών καί τών μερών.

θ. Αίτιον τη ψυχη: ’Επειδή μερικοί φιλόσοφοι ισχυρίζο
νται, δτι άπό τό άλογο μέρος τής ψυχής, πού είναι μικτό άπό 
ύλη και σώμα, ρέποντας σ’ αύτό ή ψυχή πράττει τά κακά, δπως 
έξέθεσε πιο πάνω, λύει τήν άπορία αύτήν μέ πάρα πολύ ώραΐο 
τρόπο ό θειος Διονύσιος άπό τά άλλα τά άσώματα δντα καί 
έντελώς άμικτα άπό σώμα, τά όποια καί δίχως σώμα σφάλλουν 
άπό έλλειψη τού άγαθου.

Παρυφίστασθαι κακίαν: Είναι δυνατό καί χωρίς σώμα νά 
ύπάρχει ή κακία σ’ ένα δν, δπως συμβαίνει στούς δαίμονες.

Καί σώμασι κακόν: Τί είναι τό κακό.
§ 28. Ή  μηδέ τό πάσχειν δύνασθαι καθ’ έαυτήν: Είναι εύ

λογο νά έκθέσομε έπιτροχάδην τις γνώμες έκείνων πού χαρα
κτηρίζουν τήν ύλη μή δν, καί πώς τήν όνομάζουν μή δν, γιά νά 
κατανοηθούν καί οί συλλογισμοί τού θείου Διονυσίου. Καλούν 
λοιπόν τήν ύλη μή δν άπό τό έξης* Λένε δτι τό δν, πού ύπάρχει 
στούς νοητούς κόσμους, έγινε άπό τό δν πού ύπάρχει πρώτο 
κάτω άπό τό δν. ’Επειδή λοιπόν έκεινος είναι πάνω άπό τό δν, 
τό δν όνομάστηκε δν άπό αύτόν, δν άλλο μέ βάση τό δν. Μέ τό 
6ν δηλαδή πού λένε όνομάζουν τήν ύλη τών νοητών, πού μπο- 
ρεΐ νά τή θεωρήσει ό λόγος μόνο, πού κι αύτη τή λένε είδος και 
ζωή, πού είναι σάν ένα είδος ύπόβαθρου στις νοητές ούσίες. 
’Ενώ τήν ύλη τών αισθητών τή χαρακτηρίζουν στερημένη άπό
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τήν δέ έν τοΐς αίσθητοΐς ϋλην, ώς ένδεή πάντων των έν τοΐς 
νοητοις' ούτε γάρ είδος, ούτε ζωή αυτή. Έγένετο δε αυτή, ώς 
φασιν, ύπό του δντος, δν έψησαν γενέσθαι άπό του πρώτου кал 
ύπερόντος' ώστε έτερον αύτήν ούσαν του δντος ού λέγουσιν αύ- 

5 την είναι δν, άλλα μή δ ν  φασι γάρ χρήναι τήν ύπόβασιν και μέ
χρι τών έσχάτων ίέναι, και διά τούτο έτερόν φασι τήν ϋλην του 
δντος και του καλοϋ, ώς μηδε καλόν είναι. Ούδέν ούν φασιν 
αύτήν ένεργείφ είναι, άλλά πάντων έστερήσθαι τών έπ ’ αύτής 
συμβαινόντων, οΐον εϊδους και ποιότητος' ούτε γάρ έαυτήν μόρ

ιό φοϊ είς είδος, οίον ούρανοϋ, γης, άέρος, ϋδατος, ζώων, άστέ- 
ρων, οϋτε ποιοι, άλλ’ έζ έτέρου κοσμείται είς ταυτα. Ώς ούν 
ούδέν ούσα τών δντων έπ’ αύτη, είδους φασι και ποιότητος, 
μόνον δε δυνάμει ούσα ταυτα, τουτέστιν είς είδος και ποιότητα 
ένεχθήναι δυναμένη, ού μήν ένεργείφ τι ούσα τούτων, εικότως 

is μή δν έστι, καθ’ έαυτήν ένεργείψ μή ούσα, διό και ώς άνείδεος 
και ώς άποιος, και μή δν, και ώς πάντων ένδεής, έκλήθη κα- 
κόν παρ ’ αύτών. Ταυτα ούν λύων ό θειος Διονύσιός φησι ■ Πώς 
ποιήσει κακόν ή υλη, ή παντελώς μή ούσα τη ένεργείψ, τό γάρ 
ποιεΐν ένεργείας έστίν άλλά μηδε πάσχειν τι δυναμένη, καθ’ 

20έαυτήν μόνον ούσα· έζ έτέρου γάρ καθ’ ημάς κοσμείται είς εί
δος και ποιότητα' ού πάσχει ούν καθ' έαυτήν ούσα. Εί δέ μή δν 
αύτήν λέγετε, ώς παντελώς ούδεν ούσαν, οϋτε κακόν ίσται οϋτε 
άγαθόν εί δέ έστί τι δν, ή έκ θεού έστιν ή έζ έαυτής, ή έζ έτέ- 
ρας άρχής, και αύτή και ό θεός' εί δέ άναγκαΐον ή ϋλη, ώς 

25 συμπληρωτικόν κόσμου, πώς κακόν ή υλη; "Ορος γάρ άναγ- 
καίου, άΐδιον, άληθές, ώς ώφέλιμον, οία έστιν ή άρετή ώφελοΰ- 
σα. "Αλλο οδν τό κακόν, και άλλο τό άναγκαΐον.

Τό γάρ κακόν, η κακόν: Ανατρέπων τάς δόζας τών λεγόν-



δλα όσα έχουν τά νοητά* γιατί ή ύλη δεν είναι ούτε είδος ούτε 
ζωή. ’Έγινε αύτή, δπως ισχυρίζονται, από τό όν, πού είπαν ότι 
έγινε άπό τό πρώτο καί ύπέρτατο όν. "Ωστε δεν λένε ότι αύτή 
είναι διαφορετική άπό τό όν, άλλα ότι είναι μή όν. Γιατί λένε, 
ότι πρέπει τό ύπόβαθρο νά προχωρεί ώς τά έσχατα, καί γι’ αύτό 
λένε ότι ή ύλη είναι διαφορετική άπό τό όν καί τό ώράϊο, γιατί 
δέν είναι ούτε ώραιο. Υποστηρίζουν λοιπόν ότι αύτή ένεργείςι 
(στην πραγματικότητα) δέν είναι τίποτε, άλλά στερείται δλα 
όσα συμβαίνουν σ’ αύτήν, δπως τό είδος και ή ποιότητα. Ούτε 
δηλαδή δίνει στον έαυτό της τή μορφή, δπως γιά παράδειγμα 
τού ούρανού, τής γης, τού άέρα, τού νερού, τών ζώων, τών 
άστρων, ούτε πάλι δίνει τήν ποιότητά της, άλλά κάποιο άλλο τή 
διαμορφώνει σ’ αύτά. Επειδή λοιπόν δέν είναι κανένα άπό τά 
όντα πού ύπάρχουν σ ’ αύτήν, τό είδος δηλαδή καί τήν ποιότητα, 
άλλά είναι αύτά μονάχα δυνάμει, δηλαδή μπορεί νά λάβει είδος 
καί ποιότητα, ένώ ένεργείςι (στήν πραγματικότητα) δέν είναι 
τίποτε άπό αύτά, εύλογα είναι μή όν, άφού δέν ύπάρχει ένερ
γείςι καθεαυτήν. Γι’ αύτό, άφού είναι χωρίς μορφή καί χωρίς 
ποιό, κι άφού είναι μή δν και τής λείπουν τά πάντα, όνομάστη- 
κε άπό αύτούς κακό. Λύνοντας λοιπόν τίς άπορίες αύτές ό θειος 
Διονύσιος λέει* Πώς μπορει νά δημιουργήσει κακό ή ύλη, ή 
όποία δέν έχει καμμιά άπολύτως ύπαρξη ένεργείςι; γιατί ή 
δημιουργία άπαιτεΐ ένέργεια. ’Αλλ’ ούτε νά πάθει κάτι μπορει, 
έπειδή ύπάρχει μόνο καθευτήν. "Αν αύτή λοιπόν τήν χαρακτη
ρίζετε ώς μή δν, έπειδή δέν είναι τίποτε άπολύτως, δέν θά είναι 
ούτε κακό ούτα άγαθό* &ν δμως είναι κάτι πού ύπάρχει, θά 
όφείλει τήν ύπαρξή της είτε στόν θεό , είτε στόν έαυτό της ή 
σέ κάποια άλλη άρχή, καί αύτή ή ίδια καί ό θεός. Καί &ν ή ύλη 
είναι άπαραίτητη γιά νά συμπληρωθεί ό κόσμος, πώς ή ύλη εί
ναι κακό; Τό άναγκαΐο όρίζεται ώς άίδιο, άληθινό, έπειδή είναι 
ώφέλιμο, δπως είναι ή άρετή πού ώφελεΐ. "Αλλο λοιπόν είναι 
τό κακό και άλλο τό άναγκαΐο.

Τό γάρ κακόν, ή κακόν: Άνασκευάζοντας τίς γνώμες έκεί-
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των κακόν είναι την ΰλην, φησν Πώς ούν έξ ύλης γεννάται και 
τρέφεται ή έκφυσις τών άπό γης, φυτά και ζώα; και ταύτα γάρ 
έξ είδους και ύλης είσί. Το ούν αύτόκακον πώς γεννςί και τρέ
φει, και ούκ εύθυς φθείρει και φθείρεται; αυτή γαρ έξις του κα- 

5 κοΰ. Ά λλ’ οδτε, ώς έφημεν άνω λέγειν τινάς, έφέλκεται είς κα
κίαν τάς ψυχάς ή όλη διά του άλογου μέρους τής ψυχής, διά του 
σώματος μεμιγμένη τφ άλόγφ τής ψυχής' πολλοί γάρ έκράτη- 
σαν του τοιούτου μέρους, ώς οί άγιοι του Θεοΰ. Επειδή δε ενιοι 
τών Ελλήνων φασί, διά τούτο τόν ούρανον και τά άστρα μή 

ίο φθείρεσθαι, διά το έκ του καθαρωτέρου τής όλης γενέσθαι, τά 
δε προσεχή τοϊς φθαρτοϊς σώμασιν έκ τής ύποστάθμης και πα- 
χυτέρας ύλης λέγουσι γενέσθαι, άναγκαίως καθ' ύπόβασιν τών 
κτισθέντων, έσχάτην ούσαν, άποβήναι τοιαύτην' διό και φθεί
ρονται τά κατώτερα και άστατοΰσι, μή δυνάμενα ίδρΰσθαι και 

is βεβαίως έχειν έφ’ έαυτοΐς, ώς ό ούρανός και τά άστρα. Εί ούν 
άναγκαίως ούτω γέγονε, πώς ή ύλη κακόν, έχουσα καθ’ ημάς 
έν έαυτή τό άναγκαΐον; Ούκ ούν ούδαμώς ή ύλη κακόν.

29. Ή στέρησις κατά δύναμιν: Ή στέρησις ούκ έστιν 
ύπόστασίς τις, άλλα περι τό έστερημόνον τού πεφυκότος και 

20 έπιβάλλοντος είδους γίνεται, ώς кал ένταύθα' μερικώς γάρ τής 
στερήσεως οΰσης έν τή ύλη του είδους, έσται τού άγαθού τι έν 
αύτή, καθό και είδους και κόσμου ipq., και δέχεται ταυτα ώς 
άγαθά. Τό δέ αύτόκακον ούτε άγαθου μετουσίαν δέχεται, διό 
ούτε έστίν ή γάρ παντελής στέρησις και αύτό τό ύποκείμενον 

25 σώμα φθείρει, ώςμηδέ νόσον έτι ύπομείναν δθεν και άδύναμον 
αύτήν εϊπεν' ή δέ μερική, ώς έχουσά τι του άγαθού, δύναμιν λέ
γεται έχειν.

’Αλλά καθό ού παντελής: 'Όρος σύντομος τού κακού, δτι



νων πού λένε, δτι ή ύλη είναι κακό, λέει· Πώς λοιπόν άπό τήν 
ύλη γεννιούνται και τρέφονται δλα δσα γέννα ή γη, φυτά και 
ζώα; γιατί κι αύτά άποτελοϋνται άπό είδος και ύλη. Τό αύτοκα- 
κό λοιπόν πώς γέννα καί τρέφει και δέν φθείρει και δέ φθείρε
ται άμέσως; γιατί αύτή είναι ή φύση τού κακού. Άλλά ή ύλη, 
δπως είπαμε πιο πάνω δτι ισχυρίζονται μερικοί, ούτε παρασέρ
νει τις ψυχές στήν κακία μέ τό άλογο μέρος τής ψυχής, άφοϋ 
είναι μέσω τού σώματος άναμιγμένη μέ τό άλογο μέρος. Γιατί 
πολλοί νίκησαν τό μέρος αύτό, δπως οί άγιοι τού θεού. Και 
έπειδή κάποιοι άπό τούς 'Έλληνες λένε, δτι γι’ αύτό δέ φθείρο
νται ό ούρανός και τά άστρα, έπειδή δηλαδή έγιναν άπό τήν κα
θαρότερη ύλη, ένώ δσα είναι κοντά στά φθαρτά σώματα λένε 
πώς έγιναν άπό τήν ύποστάθμη και τήν πιό παχιά ύλη, και δτι 
άναγκαστικά έγινε τέτοια, άφοϋ ύπόβαθρο τών δημιουργημά
των είναι τό έσχατό τους. Γι’ αύτό και φθείρονται τά κατώτερα 
και είναι άσταθή και δέν μπορούν νά θεμελιωθούν καί νά 
έδραιωθοϋν στον έαυτό τους, δπως ό ούρανός καί τά άστρα. 
Ά ν  λοιπόν άναγκαστικά έγινε έτσι, πώς ή ύλη είναι κακό, 
άφοϋ ή ύπαρξή της είναι άπαραίτητη γιά μας; Επομένως ή ύλη 
δέν είναι κακό μέ κανένα τρόπο.

§ 29. Ή στέρησις κατά δύναμιν: Ή στέρηση δέν είναι κά- 
ποια ύπόσταση, άλλά συμβαίνει σ’ έκεινο πού στερείται τήν πα
ρουσία τής φυσικής κι έπιβαλλόμενης μορφής, δπως κι έδώ. 
Έπειδή ή στέρηση δηλαδή ύπάρχει μερικώς στήν ύλη τής μορ
φής, θά ύπάρχει σ’ αύτήν κάποιο μέρος του άγαθου, καθόσον 
έπιθυμει καί τή μορφή καί τήν τάξη, καί τά δέχεται αύτά ώς 
άγαθά. Τό αύτοκακό δμως ούτε τή μετουσία του άγαθου δέχε
ται καί γι’ αύτό ούτε καί ύπάρχει. Ή τέλεια δηλαδή στέρηση 
φθείρει καί τό ίδιο τό σώμα πού ύπόκειται, ώστε ούτε νόσο 
άκόμα νά μπορεΐ νά ύπομείνει. Γι’ αύτό και τήν είπε ‘άδύναμη’. 
Ένώ ή μερική, έπειδή έχει κάτι άπό τό άγαθό, λέγεται πώς έχει 
δύναμη.

Άλλά καθό ού παντελής: Είναι ένας σύντομος όρισμός του
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ού κατά φύσιν, άλλά κατά μερικήν έλλειψιν του άγαθοϋ έστι.
§ 30. α. Και τής όλης αίτιας: Όλην αίτίαν την των όλων 

φησί. Τό δε μερικόν εϊρηκεν, ϊνα το καθόλου άνέλη ■ παντελής 
γάρ έλλειψις τό μη είναι συνίστησιν.

5 Οίδεν ό θεός τό κακόν: Και τά λεγάμενα κακά οίδεν ό 
Θεός έσθ’ δτε ώς άγαθά. Κακά δε νυν φησιν, οίον πολέμους, 
νόσους παιδευτικάς, θανάτους και τά τοιαυτα' νομίζονται γάρ 
ήμΐν κακά, είσι δε δυνάμεις άγαθοποιοΰ αίτιας' και γάρ διά των 
είρημένων μετάνοια και έπίγνωσις Θεού και εύσεβείας τοΐς 

ιοπλείοσιν έγένετο πρόφασις' και έν τοΐς προφήταις ή κακία 
παιδεία λέγεται. Ανάγνωθι τό κβ’κεφάλαιον.

β. Пар’ αύτφ αί αίτίαι: Αίτια του έν τφ άσελγαίνειν κα
κού ή έπιθυμία παρά λόγον κινηθεΐσα. Α λλ’ αύτή ή έπιθυμία 
δύναμις άγαθοποιός λογικοΐς μεν πρός τό δι ’ αύτής πρός τό δν- 

ΐ5 τως άνατείνεσθαι άγαθόν, άλόγοις δε πρός δρεξιν των έπιτη- 
δείων τής οίκείας διαμονής.

γ. Εί δέ τό κακόν άΐδιον: Ταυτα κατά Μανιχαίων έλεγχος 
και τής δόξης αότών άνατροπή. Εί γάρ και μήπω ή αΐρεσις, 
άλλά προφυλακτικώς ένεπνευσθη τά την πλάνην αότών άνα- 

20 τρέποντα. Ίσως δέ και πρός τινας των έξωθεν δόξας τά τοιαϋ- 
τα.

δ. Παν τό κατά φύσιν: Τουτέστιν ούκ άτακτοι των φύσε
ων οί λόγοι, έπεται δέ τф κατά φύσιν τό ώρισμένον' δρος γάρ 
έστι και ό έρμηνευτικός λόγος τής ούσίας τών πραγμάτων, και 

25 τό τί ην είναι δηλών, του τί ήν είναι, τφ τί έστιν ίσα δυναμένου. 
Παν οδν τό κατά φύσιν έξ αίτιας ώρισμένης έστί, δι ’ ήν αίτίαν 
γίνεται τό γενόμενον. Εί ούν τό κακόν άναίτιόν έστιν, ού γάρ



κακού, ότι δεν ύπάρχει καταφύση, άλλά σύμφωνα μέ τή μερική 
έλλειψη του άγαθοΰ.

§ 30. α. Και τής όλης αιτίας: 'Όλη αιτία όνομάζει τήν αι
τία του συνόλου των όλων, ένώ τό μερικό τό άνέφερε γιά νά 
άναιρέσει τό καθόλου· γιατί ή τέλεια έλλειψη συνιστά τό μή εί
ναι.

Οιδεν ό Θεός τό κακόν: Ό  Θεός γνωρίζει και τά λεγάμενα 
κακά μερικές φορές ώς άγαθά. Κακά τώρα λέει όπως γιά παρά
δειγμα τούς πολέμους, τις παιδαγωγικές νόσους, τούς θανάτους 
και τά όμοια. ’Εμείς δηλαδή τά νομίζομε κακά, ένώ είναι δυνά
μεις μιας άγαθοποιητικής αιτίας. Γιατί μέ όσα άναφέραμε προ- 
κλήθηκε μετάνοια και έπίγνωση και δόθηκε στους περισσότε
ρους άφορμή γιά εύσέβεια. Και-στούς προφήτες ή κακία λέγε
ται παιδεία (παιδαγωγία). Διάβασε τό εικοστό δεύτερο κεφά
λαιο.

β. Παρ’ αύτφ αί αιτίαι: Αιτία του κακού τής άσέλγειας εί
ναι ή έπιθυμία πού κινήθηκε άντίθετα μέ τό λόγο. Άλλά ή ίδια 
ή έπιθυμία είναι εύεργετική δύναμη στά λογικά δντα, γιά νά 
άνατείνονται μέσω αύτής πρός τό πραγματικό άγαθό, ένώ στά 
άλογα, γιά νά έπιθυμοΰν όσα είναι κατάλληλα γιά τήν έξασφά- 
λιση τής συντήρησής τους.

γ. Εί δέ τό κακόν άίδιον: Αύτά άποτελοΰν έλεγχο τών Μα- 
νιχαίων καί άνασκευή τής γνώμης τους. Γιατί, &ν καί δέν είχε 
άκόμα άναφανεϊ ή αίρεση, έμπνεύσθηκε προληπτικά όσα άνα- 
τρέπουν τήν πλάνη τους. "Ισως αύτά στρέφονται καί έναντίον 
μερικών γνωμών τών έξω άπό τόν Χριστιανισμό.

δ. Πάν τό κατά φύσιν: Δηλαδή οί λόγοι τής φύσης δέν εί
ναι χωρίς τάξη. Αύτό πού έχει όρισθεΐ άκολαυθεΐ τό σύμφωνο 
μέ τή φύση. Γιατί όρισμός είναι καί ό λόγος πού έρμη νεύει τήν 
ούσία τών πραγμάτων, πού δηλώνει τί ήταν τό είναι, έπειδή τό 
τί ήταν είναι ταυτόσημο μέ τό τί είναι. Κάθε φυσικό λοιπόν 
έχει κάποια όρισμένη αίτία κι άπό αύτή τήν αίτία γίνεται δ,τι 
έγινε. "Αν λοιπόν τό κακό είναι άναίτιο, γιατί δέν έγινε γιά
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διά τι γέγονεν, εικότως και έν άοριστίψ ού γάρ έστι αύτοΰ λό
γος, τό τί ήν είναι έρμηνεύων, έξ άνάγκης, ούδέ κατά φύσιν. Εί 
ούν παρά φύσιν, ούχ έξει έν τη φύσει λόγος, ώς ούτε έν τή 
τέχνη ή άτεχνία.

5 ε. Εί μέν φύσει: Εί μή κατά στέρησιν μερικήν του άγαθοΰ 
κακύνεται ψυχή, έξωθεν τής ούσίας αύτής, άλλ’ άλλοτρίου τι- 
νός έπισνμβαίνοντος, έσται τής ούσίας αύτής ή στέρησις του 
άγαθοΰ, και έσται ούσιώδες αύτη το κακόν. Και πώς έσται 
ψυχή; ούτε γάρ έσται ζώσα’ ού γάρ έξει ζωήν άγαθόν δέ ζωή. 

ίο Εί δε ψυχή έστι, μετέχει του άγαθοΰ, τουτέστι ζωής' ούσιώδες 
οδν έξει τό άγαθόν, και ού τό κακόν διό και άγαθοειδής λέγε
ται. 'Ασθενείς δέ τη περι τά οίκεΐα, κατά φύσιν ένεργεΐν κακύ- 
νεται, ώς άσθενής και εύκίνητος οδσα πρός τά πάθη. Ασθένεια 
δέ ψυχής ούχ ώς έπι σωμάτων παχύτης ή ίσχνότης είς την ού- 

ΐ5 σίαν αύτής, άλλ' έπι τά ύλικά και πρόσκαιρα ένδοσις' δθεν και 
πλημμελώς λοιπόν κινείται. "Εκγονα δέ ταύτης ένταΰθα τά 
ποιήματα λέγει. Σημείωσαι δέ δτι ή ένέργεια τής ψυχής ούκ 
έχει τό άμετάβλητον, ώς συμβαίνονσα και άποσνμβαίνουσα.

Εί δέ ταΐς ένεργείαις: 7να η ό νοΰς έν συντόμω ούτως- ή 
2ο φύσις της ψυχής άγαθή, έπειδή έκ τοΰ άγαθοΰ παρήχθη, και αί 

ένέργειαι αύτής άγαθαν όρώμεν γάρ τους άγαθους άνδρας ένερ- 
γοΰντας τά οικεία' έκ παρατροπής δέ και έλλείψεως τοΰ άγα
θοΰ παρεισδύνει τό κακόν. Ούκοΰν ούκ έν φύσει, ούδέ ένούσιον 
τό κακόν.

25 § 31. ς. Εί τφ άγαθφ τό κακόν: Τφ ένί έναντία τά πολ
λά' ούκοΰν εί τφ ένί και άγαθφ αίτίω έναντίον τά πολλά αίτια, 
πολλά τφ κακφ* καί, εί των κατά φύσιν, ώς άνω έφην, λόγοι 
καί δυνάμεις είσϊ τά ποιητικά, των παρά φύσιν ποιητικά αί 
πλημμελείς των κατά φύσιν έξ άσθενείας καί άδυναμίας σομβαί-



κάτι, δικαιολογημένα είναι καί άόριστο, γιατί δέν έχει κάποιο 
λόγο πού νά έρμηνεύει άναγκαστικά τί ήταν τό είναι, ούτε σύμ
φωνα μέ τη φύση. ’Ά ν  λοιπόν είναι παραφύση, δέν είναι ό λό
γος άπό έξη μέσα στη φύση, όπως ούτε μέσα στην τέχνη ή άτε- 
χνία.

ε. Εί μέν φύσει: Ά ν  ή ψυχή δέν έξαχρειώνεται άπό μερική 
στέρηση τού αγαθού έξω άπό τήν ούσία της, άλλά έπειδή της 
έπισυμβαίνει κάτι ξένο άπό αύτήν, ή στέρηση τού άγαθοϋ θά εί
ναι της ούσίας της καί τό κακό θά είναι ούσιώδες σ’ αύτήν. Καί 
πώς θά ύπάρξει ψυχή; Ούτε θά είναι βέβαια ζωντανή* γιατί δέ 
θά έχει ζωή, καί ή ζωή είναι άγαθό. Ά ν  όμως ύπάρχει ψυχή, 
μετέχει τό άγαθό, δηλαδή τή ζωή. Θά έχει λοιπόν στήν ούσία 
της τό άγαθό καί όχι τό κακό* γι’ αύτό λέγεται καί άγαθόμορ- 
φη. Λόγω άσθένειας όμως τών δυνάμεών της νά ένεργει σύμ
φωνα μέ τή φύση της έξαχρειώνεται, έπειδή είναι άσθενής καί 
εύκίνητη πρός τά πάθη. Καί ή άσθένεια τής ψυχής δέν είναι 
όπως στά σώματα τό πάχος ή ή ίσχνότητα στήν ούσία της, 
άλλά ή παράδοση στά ύλικά καί πρόσκαιρα* γι’ αύτό βέβαια καί 
κινείται έλαττωματικά. ’Έκγονά της (= γεννήματα) όνομάζει 
έδώ τά δημιουργήματα. Σημείωσε όμως, ότι ή ένέργεια τής ψυ
χής δέν είναι άμετάβλητη, γιατί προχωρεί στό καλό ή κακό καί 
ύποχωρεΐ.

Εί δέ ταις ένεργείαις: Τό νόημα αύτού είναι μέ συντομία τό 
έξης* Ή φύση της ψυχής είναι άγαθή, έπειδή δημιουργήθηκε 
άπό τόν άγαθό, καί οί ένέργειές της είναι άγαθές. Γιατί βλέπο
με τούς άγαθούς νά πράττουν τά δικά τους έργα, ένώ τό κακό 
εισχωρεί άπό παρέκκλιση καί έλλειψη τού άγαθοΰ. Δέν είναι 
λοιπόν μέσα στή φύση τό κακό ούτε έχει ούσία.

§ 31. α. Εί τφ άγαθφ τό κακόν: Ενάντια στό ένα είναι τά 
πολλά. Ά ν  λοιπόν στό ένα καί άγαθό αίτιο άντίθετά του είναι 
τά πολλά, τό κακό έχει πολλά αίτια. Κι άν, δπως είπα πιό πάνω, 
αύτά πού δημιουργούν τά φυσικά είναι λόγοι καί δυνάμεις, αύτά 
πού δημιουργούν τά παραφύση είναι οί έλαττωματικές κινήσεις
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νουσαι, δι ’ ών και παρυφίσταται τό κακόν. Ποιεΐ δε κακά εσθ ’ 

δτε και μίξις τών άνομοίων Ασύμμετρος, όταν ή τό θερμόν ή τό 

ψοχρόν, ή τό ξηρόν, ή τό ύγρόν πλέον τών άλλων κράτηση■ 
όθεν και νόσοι πολλάκις. Πώς δε συσταίη κακόν, τών γενομέ- 

5 νων άπάντων, ώς έποιήθησαν, μενόντων; Ταύτα μεν γάρ έκ κι- 

νήσεως βουλήματι Θεοΰ παρήχθη και άκίνητα έν τοϊς ίδίοις 

δροις μένει έστώτα και πεπερασμένα έν τφ Θεφ, τό δε τούτων 

έναντίον τό αύτόκακον, ύστατον, και πέρας ούκ έχον ούτε ώρι- 

σμένον, ών ούδέν έν τη δημιοοργίη. όρώμεν. Πώς ούν ένυπό- 

ιο στατον τό κακόν;

ζ. Λόγοι και δυνάμεις: Τουτέστιν ού κατά λόγον άναγ- 

καΐον τη φύσει, ή τινα ούσιώδη ιδιότητα ταυτα λογίζεσθαι χρή. 

Μΐζιν όέ τών άνομοίων οίμαι νοήσαι την τών φυσικών δυνάμε-
ψ

ων έπι τά μή προσήκοντα κίνησιν, δπερ ή άμετρία ποιεί, μή 

is λόγφ κρατουμένων τών κινήσεων είσω μένειν τών όρων, έφ ’ 

οϊς και γεγόνασι.

Πάντων και τών κακών: "Οτι πάντων και τών κακών 

άρχή και τέλος έστι τό άγαθόν, έπειδή και παν ποιούντες, άγα- 
θόν ποιεΐν νομϊζομεν, και 6τι ύπόστασιν ούκ έχει τό κακόν, 

20 άλλά παρυπόστασιν, τού άγαθού ένεκα, και ούχ έαυτού γινόμε

νον. Τούτο δέ και Ανωτέρω είρήκαμεν, ότι ού πρός τό κακόν 
όρώντες τούτο πράττομεν, Αλλά δοκούντες Αγαθόν ποιεΐν, εί 

και ή έκβασις τούναντίον δείκνυσιν.

"Οτι του Αγαθού ένεκα: Ό  είπε καί έν τφ προ τούτου κε- 

25 φαλαίφ, 'διά τό Αγαθόν’, έπειδή νομϊζομεν δ ποιούμεν Αγαθόν.
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τών φυσικών πού έπισυμβαίνουν άπό άσθένεια και άδυναμία, μέ 
τις όποιες ύπάρχει παράλληλα και τό κακό. Προκαλεΐ βέβαια 
κακά μερικές φορές και ή άσύμμετρη άνάμιξη τών άνόμοιων, 
όταν ή τό θερμό ή το ψυχρό ή τό ξηρό ή τό ύγρό έπικρατήσει 
εις βάρος τών άλλων, άπό τό όποιο προέρχονται πολλές φορές 
άκόμα και άσθένειες. Και πώς θά μπορούσε νά λάβει ύπόσταση 
τό κακό, άν δλα τά δημιουργήματα μένουν έτσι όπως δημιουρ- 
γήθηκαν: Αύτά δηλαδή δημιουργήθηκαν μέσω κινήσεως άπό 
θέλημα θεού και μένουν άκίνητα μέσα στά όριά τους, σταθερά 
και περιορισμένα μέσα στο θεό. Τό άντίθετο όμως τούτων, τό 
αύτοκακό, είναι άστατο, δέν έχει πέρας, ούτε είναι όρισμένο* 
κανένα άπό τά πράγματα αύτά δέν βλέπομε στή δημίιουργία. 
Πώς λοιπόν τό κακό έχει δική του ύπόσταση;

ε. Λόγοι και δυνάμεις: Δηλαδή δέν πρέπει νά τά σκεπτό
μαστε αύτά σύμφωνα μ’ ένα λόγο ύποχρεωτικό γιά τή φύση ή 
σύμφωνα μέ κάποια ούσιώδη ιδιότητα. Άλλά νομίζω πώς πρέ
πει νά έννοήσομε ώς μίξη τών άνόμοιων τήν κίνηση τών φυσι
κών δυνάμεων σέ όσα δέν τούς άρμόζουν, πράγμα πού προκαλει 
ή άμετρία, έπειδή οί κινήσεις δέν συγκρατούνται μέ τό λόγο νά 
μένουν μέσα στά δρια γιά τά όποια έχουν γίνει.

Πάντων, και τών κακών: ‘Όλων δηλαδή, άκόμα καί τών 
κακών, άρχή καί τέλος είναι τό άγαθό, άφοΰ καί κάθε τι πού 
κάνομε νομίζομε πώς είναι άγαθό, καί δτι τό κακό δέν έχει 
ύπόσταση, άλλά παραϋπόσταση32, έπειδή έχει γίνει γιά χάρη 
τού άγαθοΰ καί όχι γιά χάρη του έαυτοΰ του. Αύτό τό είπαμε 
καί πιό πάνω· δτι δηλαδή δέν κάνομε τό κακό άποσκοπώντας 
στό κακό, άλλά νομίζοντας πώς πράττομε τό άγαθό, άν καί τό 
άποτέλεσμα δείχνει τό άντίθετο.

'Ότι του άγαθοΰ ένεκα: Αύτό δηλαδή πού είπε καί στό 
προηγούμενο κεφάλαιο, ‘διά τό άγαθόν* (= γιά χάρη τού άγα- 
θοϋ), έπειδή νομίζομε άγαθό δ,τι κάνομε.

32. Δηλαδή ύπόσταση παράλληλη, έξαρτημένη, φαινομενική, δπως λέμε 
παραοικονομία.
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§ 32. Τφ δνχι δέ ούκ όρθόν: Έφιέμενοι yap κατά φύσιν
και δύναμιν τον άγαθον έκτικήν, πράττομεν έσθ ’ δτε άγνοοΰν-
τες τό κακόν, δ ήμΐν μεν νομίζεται καλόν, τή δέ άληθεί^ έστι 
κακόν. Τί γάρ; 'Ότι, τιμωρονντες τφ ήδικημένω, φονεύομεν

5 έσθ’ δτε τον άδικήσαντα μή άξιον δντα θανάτον. Οϋτω νόει,
και ού σφάλλη.

Στέρησις άρα έστί: Θανμασίως έδειξεν άννπόστατον τό 
κακόν, στέρησιν άποδείξας των έν τάξει και φύσει. Ή δέ στέ- 
ρησις ούκ αύτονπόστασις, ώς προέφημεν, άλλα τό πεφνκός και 

ιοέπιβάλλον παρεϊναι μή παρόν δθεν και άμαρτίαν, τοντέστιν 
άτενξίαν και άπόπτωσίν τινα τον προσήκοντος, αύτό τό τής 
στερήσεως καλεϊ, και άσκοπον, άντι τον, παρά τον σκοπόν βάλ- 
λον, έκ μεταφοράς των τοξενόντων ώσπερ γάρ έκεϊνοι, έπι- 
τνγχάνοντες τον σκοπον, τοντέστι τον σημείου έφ ’ δ το ξένον- 

is σιν, δ δη και σκοπός λέγεται, καλώς προΐασιν, όντως οί έξω 
τον σκοπον τοξεύοντες άμαρτάνονσι τον προσήκοντος.

Και άμαρτία: Τό (άμαρτία ’ μή νοήσης τήν γενομένην έν 

ήμΐν, οϊον μοιχείαν, ή άδικίαν, ή άλλο τι τοιοντον, άλλ ’ δ λέγει, 

τοιοντόν έστι. Τον άγαθον και τής κατά φύσιν κινήσεως, ήτοι 
20 τάξεως, άποτνγχάνοντες, φερόμεθα εις τήν παρά φύσιν άλογον 

και παντελή και άνούσιον άννπαρξίαν δθεν και μηδαμη μηδέν 

δν λέγει τό κακόν.
Ού πάντα πασι: θείως τάς ύποβάσεις των έν τή δημιονρ- 

yiq, διέσωσεν ό μέν γάρ νους, καθ’ δν ούσίωνται οί θειοι νόες 
25 καί πάντη άνλοι, Ανώτερος ψνχής έστιν. Ό ούν άγγελος, ό παρά 

τόν άγαθοειδή νονν κινηθείς, δαίμων άπέβη, ή δε ψνχή, καθό 
νοερά καί λογική, ού κατά λόγον ένεργονσα τόν ύποβεβηκότα
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§ 32. Τφ όντι δέ ούκ όρθόν: Ένώ δηλαδή ή έπιθυμία μας 
συμφωνεί μέ τή φύση και μέ τή δύναμη έξης τού άγαθοΰ, κάπο
τε όμως άγνοώντας πράττομε τό κακό, πού έμεις τό θεωρούμε 
βέβαια καλό, ένώ στήν πραγματικότητα είναι κακό. Τί έννοώ; 
'Ότι έπιδιώκοντας έκδίκηση για έκεΐνον πού άδικήθηκε, σκο
τώνομε πολλές φορές αύτόν πού τον άδίκησε, ένώ δέν είναι 
άξιος θανάτου. ’Έτσι νά σκέπτεσαι τό πράγμα καί δέν θά κάνεις 
λάθος.

Στέρησις άρα έστί: Μέ θαυμάσιο τρόπο έδειξε ότι τό κακό 
είναι δίχως ύπόσταση, άφού άπέδειξε πώς είναι στέρηση όσων 
άφορούν τήν τάξη καί τή φύση. Καί ή στέρηση βέβαια δέν εί
ναι αύτοϋπόσταση, όπως είπα πιο πρίν, άλλά τό νά μήν είναι 
παρόν αύτό πού είναι φυσικό κι έπιβάλλεται νά είναι παρόν. Γι’ 
αύτό καί καλει τήν ίδια τή στέρηση άμαρτία, δηλαδή άποτυχία 
καί ένα είδος πτώσης άπό αύτό πού πρέπει, καθώς καί άσκοπη, 
άντί νά πει, πού βάλλει έξω άπό τό σκοπό, κάνοντας μεταφορά 
άπό τούς τοξότες. Ό πω ς έκείνοι δηλαδή πετυχαίνοντας τό 
σκοπό, δηλαδή τό στόχο στον όποιο τοξεύουν, πράγμα πού λέ
γεται καί σκοπός, προχωρούν καλά, έτσι κι όσοι χτυπούν έξω 
άπό τό στόχο άποτυγχάνουν σ’ αύτό πού πρέπει.

Καί άμαρτία: Ώ ς άμαρτία μή θεωρήσεις αύτήν πού γίνεται 
σέ μάς, όπως γιά παράδειγμα μοιχεία ή άδικία ή κάτι άλλο πα
ρόμοιο, άλλά αύτό πού λέει σημαίνει τό έξης* ’Αποτυγχάνοντας 
άπό τό άγαθό καί άπό τήν φυσική κίνηση, δηλαδή τήν τάξη, 
όδηγούμαστε στήν παραφύση άλογη καί πλήρη καί ανούσια 
άνυπαρξία· γι’ αύτό καί λέει ότι τό κακό δέν είναι κατά κανένα 
τρόπο όν.

Ού πάντα πασι: Μέ θεϊκό τρόπο διέσωσε τά ύπόβαθρα της 
δημιουργίας. Γιατί ό νους, σύμφωνα μέ τόν όποιο έλαβαν τήν 
ούσία τους οί θειοι καί έντελώς άυλοι νόες, είναι άνώτερος άπό 
τήν ψυχή. Ό  άγγελος λοιπόν πού συμπεριφέρθηκε άντίθετα μέ 
τόν άγαθόμορφο νοΰ, κατέληξε δαίμονας. Ή ψυχή πάλι, καθό
σον είναι νοερή καί λογική, δν δέν κινεί σύμφωνα μέ τό λόγο
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νούν τον νοητόν, οόκ ένεργεΐ τα οικεία, τα δε σώματα τα ύπο- 
βεβηκότα τον νοερόν λόγον παρά φύσιν εύρεθέντα, ούκ έρρων- 

ται εις τα εαυτών.
§ 33. Πώς δλως τα κακά: Εί πρόνοια έν πασι, ούδαμοΰ 

5 φύσει τό κακόν.
Αλλά και τοΐς γινομένοις: "Οτι και τοΐς γινομένοις και νο- 

μιζομένοις κακοις άγαθοπρεπώς κέχρηται ό Θεός πρός διόρ- 
θωσιν ή ώφέλειαν ημών ή έτέρων.

Ή  άλλων ή ίδικήν: Πρός τούς λέγοντες, δτι έχρήν ημάς 

ίο και άκοντας είναι αγαθούς.
Οι χρήναί φασι την πρόνοιαν: Σημείωσαι, πώς έπιπλήττει 

τοϊς λέγουσν Διά τί γάρ μη έποίησεν ήμάς ό Θεός ούτως, ϊνα, 
κάν θέλωμεν, μη άμαρτάνωμεν; Τούτο γάρ ούδεν έτερόν έστιν, 
ή λέγειν Διά τί μη ανόητα και άλογα ήμάς έποίησε; τό γάρ έξ 

ΐδάνάγκης ήμάς άγεσθαι έπ’ άρετήν ούτε αύτοκράτοράς τινας 
ήμάς έδείκνυ τών καθ’ έαυτούς, ούτε την νοεράν ψυχήν' άνελε 
γάρ ήμών τό αύτεξούσιον, και ούτε είκών Θεού έσόμεθα, ούτε 
ψυχή λογική και νοερά, και τφ δντι φθαρήσεται ή φύσις, ούκ 
ούσα δπερ έδει αύτήν είναι. "Οπερ δέ φησιν, αύτοκινήτων, άντι 

го τού αύτεξουσίων και αύτοκρατόρων είρήσθαι νοητέον ού γάρ 
τών έαυτους κινούντων, οίον έμψύχων, πρός Αντιδιαστολήν 
τών άκινήτων, ώς οίκων και όρών, ή έτεροκινήτων, ώς λίθων 
και ξύλων. Περϊ γάρ άρετής διαλεγόμενος τους αύτοκινήτους 
παρέλαβεν, ών φησι πρόσφορον τήν πρόνοιαν, οίον την διά νό- 

25μου και προφητών, τήν διά τών εύεργεσιών, ώς кал ό Απόστο
λος δηλοΐ, δημηγορών παρ’Αθηναίοις.

"Ακοντας ήμάς: Καλώς άνέτρεψε τον λόγον τών λεγόν-



τον κατώτερο νοητό νοΰ, δέν ένεργεΐ τά οικεία έργα της. Επί
σης και τά σώματα πού ύποβαστάζουν τον νοερό λόγο, όταν 
βρεθούν έξω άπό τή φύση τους, δέν έχουν τή δύναμη νά πρά- 
ξουν τά δικά τους.

§ 33. Πώς δλως τά κακά: ’Ά ν  σέ όλα λειτουργεί ή πρό
νοια, δέν ύπάρχει τό κακό πουθενά.

Άλλά και τοΐς γινομένοις: 'Ότι δηλαδή ό Θεός φέρεται μέ 
καλοσύνη και σ’ αύτούς πού γίνονται και θεωρούνται κακοί 
πρός διόρθωση και ώφέλεια δική μας ή άλλων.

’Ή  άλλων ή ίδικήν: Απευθύνεται σ’ αύτούς πού ύποστηρί- 
ζουν ότι έπρεπε νά είμαστε και χωρίς νά θέλομε άγαθοί.

Οι χρήναί φασι τήν πρόνοιαν: Σημείωσε πώς καταφέρει 
πλήγμα πρός έκείνους πού λένε* Γιατί δέν μάς δημιούργησε ό 
Θεός έτσι, ώστε νά μήν άμαρτάνομε, άκόμα και άν θέλομε; 
Αύτό δεν είναι τίποτε άλλο παρά νά λέμε* Γ ιατί δέν μάς έκανε 
ζώα δίχως νού και λόγο; Γιατί τό νά όδηγούμαστε στήν άρετή 
άπό άνάγκη ούτε αύτοκυρίαρχους στις δυνάμεις μας θά μάς 
έδειχνε, ούτε θά έπέτρεπε νά είναι ή φύση μας νοερή, δηλαδή 
νά έχει νοερή ψυχή. Άφαίρεσέ μας δηλαδή τήν αύτεξουσιότη- 
τα, και ούτε εικόνα τού Θεού θά γίνομε, ούτε ψυχή λογική και 
νοερή, και πραγματικά θά καταστραφεΐ ή φύση μας, έπειδή δέ 
θά ήταν αύτό πού έπρεπε. Λέγοντας ‘αύτοκινήτων’, πρέπει νά 
σκεφτοΰμε δτι τό λέει άντι νά πει ‘αύτεξουσίων και αύτοκρατό- 
ρων’ (αύτοκυριάρχων). Δέν μιλά δηλαδή γιά έκεΐνα πού κινούν 
τό έαυτό τους, δπως είναι τά έμψυχα, πρός άντιδιαστολή μέ τά 
άκίνητα, δπως είναι τά σπίτια καί τά βουνά, ή γιά έκεΐνα πού τά 
κινούν άλλοι, δπως είναι τά λιθάρια και τά ξύλα. Μιλώντας 
δηλαδή γιά τήν άρετή άνέφερε αύτούς πού κινούνται άπό μόνοι 
τους, γιά τούς όποιους χαρακτηρίζει πρόσφορη τήν πρόνοια, 
τήν πρόνοια πού έκδηλώνεται άπό τό νόμο καί τούς προφήτες, 
τήν πρόνοια πού δείχνεται μέ τις εύεργεσίες, δπως δηλώνει και 
ό Απόστολος μιλώντας στούς Αθηναίους.

"Ακοντας ήμας: Πετυχυμένα άνέτρεψε τήν άποψη έκείνων
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των, ότι έχρήν ήμάς καί άκοντας και ανάγκης είναι καλούς- 

τούτο γάρ φθορά ήν ημών τής ούσίας’ άνήρητο γάρ το αυτεξού

σιον.

§ 34. Και άλλοίωσις: Σημείωσαι, δτι και τά άσώματα και 

5 τά άϋλα άλλοιοΰται, μη μένοντα έν τη του άγαθου όλοτελώς 

ταύτότητν το μεν γάρ άγαθόν ταύτόν, ώς άει έστώς και βέ

βαιον, το δε τρεπόμενον ού ταύτόν.

§ 35. Έν γνώσει δε άμαρτάνοντας: "Ορα πώς έρμηνεύει 

τό, «ούάί τοις έν γνώσει άμαρτάντουσι», και τό, «ό δούλος ό εί- 

ιο δώς τδ θέλημα του κυρίου αύτου, και μη ποιων αύτό, δαρήσε- 

ται πολλάς».

Ή  τής γνώσεως: Γνώσίν φησιν ίσως την έκ διδασκαλίας 

προσγινομένην, ήν καί λήθη πολλάκις δύναται άμαυρώσαι, ήν 

καί άνωτέρω φησιν έξ άκοής έγγίνεσθαν άληστον δε την 

is γνώσιν οίητέον την έκ φυσικής θεωρίας ή έλλάμψεως άδιδά- 

κτως προσγινομένην.

’Αλλά ταυτα μεν ήμΐν: Σημείωσαι, δτι καί άλλο έστίν αύ

του σύνταγμα περί δικαίου καί θείου δικαιωτηρίου' σημείωσαι 

δέ, καί δτι είκοσι καί τρεις συλλογισμούς έχει τό κεφάλαιον 

2ο τούτο, άποδεικνύντας, δτι ούκ ίστιν δν τδ κακόν.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Ε'

§ 1. Ού την ύπερούσιον: 'Έν ώνόμασαν τον Θεόν οί πάλαι 

ούχ ώς άριθμών άρχήν, άλλά διά τό πάντων έξχιρήσθαι καί
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πού λένε, ότι έπρεπε χωρίς νά θέλομε και έξαναγκασμένοι νά 
είμαστε καλοί. Καθόσον αύτό θά άποτελοϋσε φθορά της ού- 
σίας μας. Γιατι θά χανόταν τό αύταξούσιο.

Τών αύτοκινήτων: Άντι νά πει ‘αύτεξουσίων’, όπως 
δηλώνει ή παρακείμενη παράγραφος.

§ 34. Και άλλοίωσις: Σημείωσε ότι άλλοιώνονται και τά 
άσώματα και τά άυλα, άφοΰ δέν μένουν όλότελα μέσα στήν 
ταυτότητα τού άγαθοΰ. Γιατί τό άγαθό είναι τό ίδιο, έπειδή πά
ντοτε είναι καθαρό και άκλόνητο, αύτό όμως πού μεταβάλλεται 
δέν είναι τό ίδιο.

§ 35. Έν γνώσει δέ άμαρτάνοντας: Πρόσεξε πώς έρμηνεύει 
τό, «Άλλοίμο σ’ έκείνους πού άμαρτάνουν συνειδητά», και τό, 
«ό δούλος πού γνωρίζει τό θέλημα του Κυρίου του, άλλά δέν τό 
πράττει, θά δεχθεί πολλά πλήγματα»33.

"Η τής γνώσεως: Γνώση λέει ίσως τή μάθηση πού άπο- 
χτούμε άπό διδασκαλία, τήν όποία πολλές φορές και ή λήθη 
μπορεΐ νά θαμπώσει, ή όποία πιο πάνω είπε πώς προέρχεται 
άπό τήν άκοή. ’Αλησμόνητη γνώση πρέπει νά θεωρήσομε τή 
γνώση πού άποκτούμε άπό τή φυσική θεωρία ή έλλαμψη χωρίς 
διδαχή.

Άλλά ταυτα μέν ήμΐν: Σημείωσε ότι ύπάρχει κι άλλο έργο 
του Περί δικαίου και περί θείου δικαιωτηρίου. Σημείωσε άκό- 
μα, ότι τό κεφάλαιο αύτό περιέχει είκοσι τρεις συλλογισμούς, 
πού άποδεικνύουν ότι τό κακό δέν είναι όν.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 5

§ 1. Ού τήν ύπερούσιον: Οί παλαιοί όνόμασαν τόν θ εό  
ένα, όχι ώς άρχή τών άριθμών, άλλά έπειδή βγαίνει έξω άπό
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33. Λουκά 12,47.
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μηδέν έχειν σνναριθμοόμενον των μετ’ αυτόν, άλλα και διά το 
άσννθετον και άπλοΰν ού τούτο δε παρίστησι, τίς ή ούσία τον 
Θεοΰ' κνρίως yap ούσία έπϊ Θεου ούκ αν λέγοιτο' εστι γάρ υπε
ρούσιος.

5 Θεαρχικής ούσιαρχίας: Ούσιαρχίαν φησι τήν πάσης άρχήν 
ούσίας кал αιτίαν' αύτή γάρ ή θεότης ύπερ πάσαν ούσίαν. Πρό
οδον δε τήν θείαν ένέργειαν λέγει, ήτις πάσαν ούσίαν παρήγαγε.

Και γάρ ή τάγαθου θεωννμία: Πώς άγαθος λέγεται ό 
Θεός. "Ορα δε πώς φησι το άγαθόν, ήτοι τήν αύτον θεωννμίαν, 

ίο έκτείνεσθαι είς τα δντα πάντα και είς τα ούκ δντα είναν το δε 
Εν ύπέρ τά δντα είναι και ύπερεκτείνεσθαι αύτό■ τήν δε ζωήν 
ύπέρ τά ζώντα είναι, και τήν σοφίαν ύπερ τά νοερά και λογικά 
και αισθητικά έκτείνεσθαι, ώς είναι δήλον, δτι το άγαθόν, τού- 
τέστιν ό Θεός, кал τον δντος кал ζωής και σοφίας αίτιον, το δε 

is δν, ζωής και σοφίας αϊτιον, τοΐς ούσι νόει Ακολούθως (τοΐς λοι- 
ποϊς).

Кал είς τά ούκ δντα έκτείνεται: Και είς τά ούκ δντα έκτεί- 
νεται το άγαθόν, ώς είς τό είναι καλονν αύτά, ή και κατά τό 
είρημένον αύτω τω πατρί, δτι και αύτό τό μή δν καλόν, δταν έν 

го Θεφ διά τό ύπερούσιον θεωρήται. ’Όντα δε τά ούκ δντα ύλικά 
φησιν, ώς πολλάκις έδηλώσαμεν άνω' ή οδτως, έπειδή ού πε- 
ριγράφεται τόπω ό Θεός, εικότως φησι και ύπερ τά ούκ δντα 
αύτόν είναι, ϊνα δείξη τό άπερίγραπτον αύτον.

Καί ύπερ τά ζώντα: Έπισημήνασθαι χρή, πώς, δταν μεν 
25 περί άγγέλων φησι καί Ανθρώπων, τούς Αγγέλους νοητά φησι, 

τάς δέ ήμετέρας ψνχάς νοεράς, ώς πολλάκις άνωτέρω παρε- 
στήσαμεν καί τάς έρμηνείας έκθέμενοι τον νοητού καί νοερού. 
Ννν δ ’ έπειδή περί τον Θεον πρώτον φησιν, εικότως καί τούς 
Αγγέλονς μεθ’ ήμών νοερούς φησιν, άτε καί αύτούς διά τον 

30 νοεΐν τόν Θεόν, δσον όίόν τε, τρεφομένονς τη νοήσει, τω έπε-



ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. Ε' 209

όλα και κανένα άπό τά έπειτα άπό αύτόν δέν συναριθμεΐται μαζί 
του, άλλα κι έπειδή είναι άσύνθετος κι άπλός. Αύτό όμως δέν 
παριστάνει ποιά είναι ή ούσία του Θεού. Καθόσον ή ούσία του 
Θεοΰ δέ θά μπορούσε νά ονομαστεί κατά κυριολεξία. Γιατί εί
ναι ύπερ-ούσιος.

Θεαρχικής ούσιαρχίας: Ούσιαρχία καλει τήν άρχή καί αι
τία κάθε ούσίας. Γ ιατί ή ίδια ή θεότητα είναι πάνω άπό κάθε 
ούσία. Πρόοδο πάλι λέει τή θεία ένέργεια, ή όποία παρήγαγε 
κάθε ούσία.

Καί γάρ ή τάγαθοΰ θεωνυμία: Πώς δηλαδή λέγεται ό Θεός 
άγαθός. Πρόσεχε πώς λέει ότι τό άγαθό, δηλαδή τό θειο όνομά 
του, έκτείνεται σέ όλα τά όντα καί τά μή όντα. Τό ένα είναι

μ

πάνω άπό τά όντα καί έκτείνεται πάνω άπό αύτά, ή ζωή είναι 
πάνω άπό όσα ζοΰνε, καί ή σοφία άπλώνεται πάνω άπό τά νοε- 
ρά καί λογικά καί αισθητικά, ώστε νά είναι φανερό, ότι το αγα
θό, δηλαδή ό Θεός, είναι τό αίτιο καί του όντος καί τής ζωής 
καί τής σοφίας* καί τό είναι, αίτιο τής ζωής καί τής σοφίας, έν- 
νόησέ το γιά τά όντα συνακόλουθα μέ τά παραπάνω,

Καί εις τά ούκ όντα έκτείνεται: Τό άγαθό έκτείνεται καί σέ 
όσα δέν ύπάρχουν, έπειδή τά καλεΐ στο είναι. Ή  σύμφωνα μ’ 
αύτό πού ειπώθηκε άπό τον ίδιο αύτόν πατέρα, ότι καί τό ίδιο 
τό μή δν είναι καλό, όταν τό θεωρούμε χάρη στήν ύπερουσιό- 
τητά του μέσα στον Θεό. ’Όντα καλει δσα δέν είναι ύλικά, 
δπως δηλώσαμε πολλές φορές πιο πάνω. Ή  καί ώς έξης* έπει- 
δή ό θεός δέν περιορίζεται σέ τόπο, εύλογα λέει δτι αύτός εί- 
ναι καί πάνω άπό τά όντα, γιά νά δείξει δτι είναι άπερίγραπτος.

Καί ύπέρ τά ζώντα: Πρέπει νά έπισημανθεΐ πώς, δταν μιλά 
γιά άγγέλους καί άνθρώπους, καλεΐ τούς άγγέλους νοητά (δντα), 
ένώ τις ψυχές μας τις καλεΐ νοερές, δπως πολλές φορές δείξαμε 
πιό πάνω έκθέτοντας καί τις έρμηνεΐες τού νοητού καί τού νοε
ρού. Τώρα δμως, έπειδή μιλα πρώτα γιά τόν θεό , δικαιολογη
μένα λέει νοερούς μαζί μ’ έμάς καί τούς άγγέλους, έπειδή καί 
αύτοί μέ τό νά νοούν τόν θεό , δσο είναι δυνατό, τρέφονται μέ
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στράφθαι έπι τήν θείαν σοφίαν, ώς και αί άνθρώπιναι ψυχαί, 
και τα αισθητικά δέ, τοντέστι τα άλογα. ”Εμψυχα δε δμως 
πάντα σοφίας μετέχουσι θείας και έν ταΐς φυσικαΐς αύτών όρ- 
μαΐς, ώς και ό θειος Βασίλειος έν τη Έξαημέρω δείκνυσι, και 

5 αύτό δέ τό έν σοφίςι γενέσθαι πάντα, κατά τό είρημένον, «πάντα 
έν σοφίφ έποίησας». Ή δέ σοφία έστιν ό Υιός ό ώ ν  πάντα ούν 
έν τφ Υίφ τφ δντι έγένοντο, φησίν.

§ 2. Έκφαντορικάς: Έκφαντορικάς φησι τάς έκφαινούσας, 
ήτοι παριστάσας. 

ίο Τής ύπέρ πάσαν άγαθότητα: Σημείωσαι, δτι καλώς λέγο- 
μεν, δτι έστιν ύπέρ πάσαν άγαθότητα και θεότητα’ ύποβεβη- 
κυίας ούν θεότητας νόησον άγγέλων και άνθρώπων δικαίων.

Έν άποκρύφοις: Ώς τό, «έθετο σκότος άποκρυφήν αύ- 
του», και πάλιν «έν άποκρύφφ καταιγίδος». 

is Και αίσθήσεως μετειληφότων: Επειδή προ μικρού έδοξέ 
πως ύπόβασιν λέγειν τό άγαθόν, είπών του δντος αίτιον, και 
οΰτω καθεξής, Γνα μή οί άσυνέτως άναγινώσκοντες εϋρωσι 
μέμψεως άφορμήν, φησίν' Ούκ άλλο δέ είναι τό άγαθόν, και 
άλλο τό δν, και αύ πάλιν, άλλο τήν ζωήν, ή τήν σοφίαν' Εν γάρ 

20 είναι τών άπάντων αίτιον, και ού πολλά, και μίαν εικότως θεό
τητα πάντα παράγουσαν, τήν άγίαν και μακαρίαν Τριάδα, και 
μή πολλάς θεότητας δημιουργούς' τούτο δέ ού περιττώς είπεν, 
άλλά καθαπτόμενος τών παρ’ 'Έλλησι σοφών και τών άπό Σί- 
μωνος αιρετικών, οΐ κοσμοποιούς φασι θεούς, καθόσον ύποβε- 

25βήκασι, τοσουτον και τά άσθενέστερα τών κτισμάτων παρά
γοντας, έως κα\ τής τών άπάντων ύποστάθμης, ώς φασι, του- 
τέστι της δλης.

1. Ψαλ*ι. 103,24.



τή νόηση, μέ τή στροφή τους στή θεία σοφία, όπως καί οί ψυ
χές τών άνθρώπων, άλλα καί τά αισθητικά, δηλαδή τά άλογα 
(δντα). Άλλά όλα τά έμψυχα μετέχουν τή θεία σοφία καί μέσα 
στις φυσικές όρμές τους, όπως δείχνει καί ό μέγας Βασίλειος 
στήν Έξαήμερό του, άκόμα καί τό δτι δλα έγιναν μέ σοφία σύμ
φωνα μέ τό λόγο, «δλα τά δημιούργησες μέ σοφία»1, καί ή Σο
φία είναι ό Υιός πού ύπάρχει. 'Όλα λοιπόν, λέει, έγιναν μέ τόν 
Υιό πού ύπάρχει.

§ 2. Έκφαντορικάς: Έκφαντορικές λέει αύτές πού φανερώ
νουν, δηλαδή αύτές πού παριστάνουν.

Τής ύπέρ πάσαν άγαθότητα: Σημείωσε, δτι όρθά λέει, δτι 
είναι πάνω άπό κάθε άγαθότητα καί θεότητα. Κατώτερες θεό
τητες νόησε τις θεότητες τών άγγέλων καί τών άνθρώπων.

Έν άποκρύφοις: Μέ τό νόημα τού λόγου, «έκανε τό σκοτά
δι τόπο γιά νά κρύβεται»2, καί έπίσης, «στό κρυμμένο μέρος 
τής καταιγίδας»3.

Καί αισθήσεις μετειληφότων: Έπειδή λίγο πιό πριν φάνη
κε νά λέει κατά κάποιο τρόπο τό άγαθό ύπόβαθρο, χαρακτηρί- 
ζοντάς το αίτιο τού δντος καί ούτω καθεξής, γιά νά μή βρούν 
άφορμή νά τόν μεμφθούν δσοι διαβάζουν άπερίσκεπτα, λέει* 
‘Καί δέν είναι άλλο τό άγαθό καί άλλο τό δν’. Καί ξανά πάλι* 
‘"Αλλο ή ζωή ή ή σοφία’· γιατί ένα είναι τό αίτιο τών δλων καί 
δχι πολλά, καί φυσικά μία θεότητα πού δημιουργεί τά πάντα, ή 
άγία καί μακάρια Τριάδα, κι δχι πολλοί θεοί δημιουργοί. Αύτό 
δέν τό είπε ώς περιττολογία, άλλά κατηγορώντας τούς 'Έλλη
νες σοφούς καί τούς αιρετικούς γύρω άπό τόν Σίμωνα, οί όποιοι 
μιλούν γιά θεούς κοσμοποιούς, πού δσο κατώτεροι είναι, τόσο 
καί πιό άδύναμα κτίσματα δημιουργούν, ώσπου νά φτάσουν καί 
στήν ύποστάθμη (ύπόβαθρο), δπως λένε, τών δλων, δηλαδή τήν 
ύλη.
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3. Ψαλμ. 75,8.
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Και τήν μέν είναι: Την τον άγαθού έπωννμίαν παντελούς 
προνοίας δεκτικήν είναι φησι, τάς δε λοιπάς, μερικός, οίον 
ζωήν και σοφίαν кал λόγον' και πάντα μεν γάρ τά όντα δι' άγα- 
θότητα Θεοΰ παρήχθη προς ΰπαρξιν, και είσϊν άγαθά, ήτοι 

5 καλά λίαν, ού πάντα δέ ζωής ή λόγου ή σοφίας μετέχουσν διό 
τάς τοιαύτας έπωνυμίας κατά άντιδιαστολήν τής παντελούς τέ- 
θεικεν. Όλικωτέρας δέ φησι τάς έπϊ πλειόνων θεωρουμένας, 
οίον ζωήν' φθάνει γάρ έπι φυτών кал ζώων, λογικών τε και 
άλόγων σοφία δέ και λόγος μερικώτεραν έπι μόνων γάρ λογι- 

ιο κών όρώνται ταΰτα.
§ 3. Και τής ζωής την σοφίαν: Ασαφέστερόν πως έγκει- 

μένης τής ρήσεως, οίμαι το λεγόμενον τοιοΰτόν τινα νουν ύπο- 
φαίνειν' ώς τίνος έπαποροΰντος και λέγοντος' Διά τί, του όνό- 
ματος αότοΰ του δντος ύπερέχοντος τής ζωής την προσηγορίαν, 

πκαί πάλιν του όνόματος τής ζωής ύπεραίροντος τήν σοφίαν, άτε 
και τής τάξεως τούτο άπαιτούσης, ώς και αύτος πρό βραχέως 
έδήλωσεν είπών, και δν, και ζωήν, και σοφίαν τήν ούσιοποιόν 
και ζωοποιόν και σοφοδότιν αιτίαν τών ούσίας, кал ζωής, και 
νον, καί λόγου μετειληφότων, και αίσθήσεως, ούκέτι τήν τάξιν 

20 ταύτην όρώμεν έν τοΐς ούσι; Δέον γάρ, κατά τους είρημένους 
όπό σου βαθμούς, τά δντα πλέον τών ζώντων και τών αίσθα- 
νομένων καϊ τών νοερών και λογικών, τουτέστι τού νοΰ και 
λόγου μετειληφότων, πλησιάζειν Θεώ' ούκέτι μεν ούτως, έξ 
ένα\>τίου δέ έστιν, οίον ούρανου και άστρων και γής και ΰδατος 

25 και άέρος καϊ τών έξ αύτών πλησιαίτερα περι τήν πρόνοιαν τού 
Θεού τά ζώντα, εί καί τήν φυτικήν ζώσι ζωήν, οϊα τά φυτά και 
τά τοιαυτα, καϊ τών ζώντων πλησιαίτερα τά αισθητικά, του- 
τέστι τά άλογα’ τών γάρ φυτών και βότανών τιμιώτερα έν ζωή 
τά άλογα, καθ’ δ κάν μόνον αίσθάνωνται, τών φυτών μη αί- 

3ο σθανομένων, τών δέ λογικών οί νόες, τοντέστιν αί ύπερκόσμιοι



Και τήν μέν είναι: Ή έπωνυμία του άγαθοΰ λέει ότι δείχνει 
τήν παντέλεια πρόνοια, ένώ οί λοιπές δείχνουν τις μερικές πρό
νοιες όπως γιά παράδειγμα τή ζωή καί τή σοφία καί τό λόγο. 
Καί όλα βέβαια τά δντα ήρθαν στήν ύπαρξη άπό άγαθότητα τού 
Θεού καί είναι άγαθά, δηλαδή ‘πάρα πολύ καλά’, δέν είναι 
δμως δλα μέτοχα ζωής ή λόγου ή σοφίας. Γι’ αύτό άνέφερε τις 
έπωνυμίες αύτές άντιδιαστέλλοντάς τες πρός τήν παντέλεια. 
Όλικότερες λέει δσες παρατηρούνται σέ περισσότερα, δπως 
ζωή· γιατί ισχύει γιά φυτά καί ζώα, λογικά καί άλογα· ένώ ή 
σοφία καί ό λόγος είναι πιό μερικά. Αύτά παρατηρούνται μόνο 
στα λογικά.

§ 3. Καί τής ζωής τήν σοφίαν: Ό  λόγος διατυπώθηκε μέ 
κάποια άσάφεια, άλλά νομίζω πώς ύποδηλώνει τό έξης περίπου 
νόημα. Είναι σά νά άπορει κάποιος καί νά έρωτα* ‘Γιατί, άφού 
τό όνομα δν ύπερέχει άπό τήν όνομασία τής ζωής, καί έπίσης 
τό όνομα ζωή ξεπερνά τή σοφία, άφού καί ή τάξη αύτό άπαιτεΐ, 
δπως καί ό ίδιος δήλωσε πριν άπό λίγο λέγοντας καί δν καί 
ζωή καί σοφία καί ούσιοποιό καί ζωοποιό καί σοφοδότρια αι
τία έκείνων πού έχουν λάβει καί ούσία, καί ζωή, καί νοϋ, καί 
αίσθηση, δέν διαπιστώνομε αύτή τή σειρά καί στά δντα; Γιατί 
πρέπει, σύμφωνα μέ τις βαθμίδες πού άνέφερες, τά δντα νά 
πλησιάζουν τόν θ εό  περισσότερο άπό τά ζωντανά καί τά αι
σθανόμενα καί νά νοερά καί τά λογικά, δηλαδή άπό δσα έχουν 
λάβει νού καί λόγο. Δέν γίνεται δμως έτσι, άλλά άντίθετα. Γιά 
παράδειγμα άπό τόν ούρανό και τά άστρα καί τή γη καί τό νερό 
καί τόν άέρα καί άπό δσα γίνονται άπό αύτά, πιό πλησιέστερα 
στήν πρόνοια τού θεού είναι τά ζωντανά, έστω κι &ν ζούνε τή 
φυσική ζωή, δπως είναι τά φυτά καί τά όμοια* καί δσα έχουν 
αίσθηση, δηλαδή τά άλογα, είναι πλησιέστερα άπό τά ζωντανά. 
Γ ιατί άπό τά φυτά καί τά βότανα πολυτιμότερα στή ζωή είναι 
τά άλογα, πού μπορούν νά αισθάνονται μόνο, ένώ τά φυτά δέν 
αισθάνονται. Καί τά λογικά είναι πιό κοντά στόν θ εό  άπό δ,τι 
δσα έχουν αίσθηση, κι άπό τά λογικά οί νόες, δηλαδή οί ύπερ-
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δυνάμεις, ώς ημών τών λογικών άνώτεραι, κατά τό άυλον και 
νοερόν έγγίζουσαι μάλλον ήμών τφ Θεφ ■ καίτοι έδει τό έναν- 
τίον, τά δντα και μειζόνων δωρεών άπολαύοντα του Θεού ύπερ 
τά άλλα είναι, οίον τόν ούρανόν, τά άστρα και τά τοιαΰτα. Кал 

5 αύτή μέν ή έπαπόρησις' λοιπόν ούν άποκρίνεται ό θειος Διονύ
σιος έκ του νού кал του λόγου και της αίσθήσεως καθ ’ ύπόβα- 
σιν και τά προτιμήσεις τάττων ούτως εύρήσεις ματά μίαν σε
λίδα.

Καίτοι έδει τά τών μειζόνων: Μείζονας δωρεάς φησι τάς 
ιοέπι πλειόνων Θεωρουμένας, οίον τό δν кал τήν ζωήν, άλλά τά 

τούτων μόνον μετέχοντα ούκ έν πρώτοις και κρείττοσιν, άλλ ’ 
έν τοΐς ήττοσιν όρρώνται, έπειδή τά μεν ύπερέχοντα και τάς 
τών ύφειμένων έχουσιν ιδιότητας του είναι, του ζην, και κατά 
τούτο κρείττονα, εί кал διά μερικωτέρων έπωνυμιών σημαί- 

15 νονται, τά δέ τών όλικωτέρων ού μετέχουσι τής τών κρειττό- 
νων ίδιότητος, τουτέστι σοφίας και λόγου και νοερότητος, και 
κατά τούτο ήττονα, ώς ήττόνων, ήγουν όλιγωτέρων δωρεών 
μετέχοντα, ώσπερ οδν τά έτερα, ώς πλειόνων, και κρείττονα 
κα\ θεφ  πλησιαίτερα.

2ο Καί ζώσιν ύπέρ τά άλλα: 'Ότι τά ύπερκείμενα και μάλλον 
θ εφ  πλησιάζοντα λέγεται πλέον ζην τών ύποβεβηκότων, οίον 
οί θείοι νόες ύπίρ ήμάς ζώσιν, ώς μάλλον θ εφ  πλησιάζοντες. 
Πάλιν ήμείς ώς λογικοί, τών άλόγων πλέον λεγόμεθα ζην’ πά- 
λιν τά άλογα, ώς αϊσθησιν έχοντα, πλέον ζην τών φυτών, ώς 

25 αϊσθησιν μή έχόντων, άλλά μόνην τήν φυτικήν ζωήν.

§ 4. Ό ών όλου τού είναι. Τό ‘δν' έπϊ τού θεού λεγόμενον, 
δλου συλλήβδην τού είναι ύπέρεστν τούτο γάρ φησιν ύπερού-



κόσμιες δυνάμεις, έπειδή είναι άνώτερες άπό έμάς τούς λογι
κούς καί πλησιάζουν ώς άυλες και νοερές περισσότερο άπό δ,τι 
έμεις τόν θεό. ’Ά ν  και βέβαια έπρεπε νά συμβαίνει τό άντίθε- 
το, τά δντα πού άπόλαυσαν μεγαλύτερες δωρεές του θεού, νά 
είναι πάνω άπό τά άλλα, όπως ό ούρανός, τά άστρα και τά πα
ρόμοια. Αύτή βέβαια είναι ή σχετική άπορία. Στή συνέχεια λοι
πόν άπαντά ό θειος Διονύσιος, θέτοντας και τις προτιμήσεις θε
μελιωμένες άπό τό νοΰ και τό λόγο και τις αίσθήσεις. ’Έτσι θά 
βρεις μετά μία σελίδα.

Καίτοι έδει τά τών μειζόνων: Μείζονες δωρεές χαρακτηρί
ζει αύτές πού παρατηρούνται σέ περισσότερα, όπως είναι τό δν 
και ή ζωή. ’Αλλά όσα μετέχουν μόνο σ’ αύτές δέν συγκαταλέ
γονται άνάμεσα στά πρώτα και τά καλύτερα, άλλά τά βλέπομε 
στά κατώτερα, γιατί τά άνώτερα έχουν και τών κατωτέρων τίς 
Ιδιότητες τού είναι και τής ζωής, και ώς πρός αύτό είναι άνώτε
ρα, άν και σημαίνονται μέ μερικότερες έπωνυμίες. Τά άλλα πού 
έχουν γενικότερες έπωνυμίες δέν μετέχουν τήν ιδιότητα τών 
άνωτέρων, τή σοφία δηλαδή, τό λόγο και τό νοΰ, και ώς πρός 
αύτό είναι κατώτερα, έπειδή μετέχουν κατώτερες, δηλαδή λιγό- 
τερες δωρεές, όπως βέβαια τά άλλα, έπειδή μετέχουν περισσό
τερες, είναι και άνώτερα καί πλησιέστερα στόν θεό.

Καί ζώσιν ύπέρ τά άλλα: Τά άνώτερα καί πλησιέστερα 
στόν θ εό  λέει ότι ζοΰν περισσότερο4 άπό τά κατώτερα, όπως 
ζοΰνε περισσότερο άπό έμάς οί θειοι νόες, έπειδή πλησιάζουν 
περισσότερο στόν θεό. Επίσης έμεΐς ώς λογικοί θεωρούμαστε 
ότι ζοΰμε περισσότερο άπό ό,τι τά άλογα ζώα. ’Αλλά καί τά 
άλογα, έπειδή έχουν αίσθηση, ζοΰν περισσότερο άπό τά φυτά, 
έπειδή δέν έχουν αίσθηση, άλλά μόνο τή φυτική ζωή.

§ 4. Ό  ών όλου τοΰ είναι: Ό  χαρακτηρισμός ‘δν’, όταν 
άποδίδεται στόν θεό, είναι πάνω άπό όλο τό είναι συνολικά.
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σιον, άντι τον υπέρ τό έν γενέσει ον  τό yap δν ουσία' άπό yap 

του είναι τό δνομα παρήκται τής ούσίας. Ό ούν Θεός, ώς και 

του είναι ύπερκείμενος (τό γάρ είναι έξ αιτίας τινός δηλοϊ εις τό 

είναι άχθήναι) ών, ύπερουσίως νοεϊταν διό кал αίών λέγεται εί- 

5 ναι τών παρηγμένων ύπ’ αύτοΰ αιώνων' δπερ γάρ μη δε ήν, 

μήτε έσται, άλλ’ ίστι μόνον, τούτο έστώς εχων τό είναι, τό μη 

μεταβάλλειν είς τό ίσται, μήτ αν μεταβεβηκέναι άπό του ήν εις 

τό ίστι, του τό έστιν αίών ού γάρ μόνον τά δντα πάντα δει πα- 

ρειναι τφ παντι και δλω, άλλά και τό μηδέν του ποτε μη δντος' 

ιοούδέ γάρ τι προσγέγονεν αύτφ, μη δν πρότερον. Αυτη ούν ή 

διάθεσις кал φνσις καλοΐτο αν και εϊη αίών αίών γάρ άπό τον 

άει δντος εϊρηται. Ε ϊ τις ούν οντω τον αίώνα λέγοι ζωήν άπει

ρον, τφ πάσαν ήδη είναι και μηδέν άναλίσκειν αύτής τφ παρε- 

ληλνθέναι, μηδ’ αύ μένειν, ούκ άν εϊη πάσα, έγγνς δε αν εϊη τον 

ΐδόρίζεσθαι τί αίών. Εκείνο γοΰν έστιν άπειρον, τό μή έπιλεΐπον 

και τοντο κυρίως, δτι μηδέν έαντον άναλίσκεν ούτως ούν ό 

Θεός кал αίών, кал αίώνας ποιών. Αίών τοίννν έστιν ού τό 

ύποκείμενον, άλλά τό έξ αύτοΰ τον ύποκειμένον έκλάμπον τά 

ούν νοητά και τά μή όρώμενα κατά τον Απόστολον αιώνια, 

20 αιώνιον δέ ούκ αύτός έστιν ό αίών, άλλά τό αίώνος μετέχον, 

τουτέστι της άδιαστάτον και άπειρον ζωής. Ώς ούν και τών 

αίώνος, τουτέστι του άει δντος μετεχόντων, καθ’ όμοιότητα 

αίώνων λεγομένων ποιητής ό Θεός, πεποιηκέναι τονς αίώνας 

λέγεται, άντι του τά νοητά, αίών αύτών ών και συνοχεύς, οΰτω
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Αύτό τό λέει ύπερούσιο, άντί δν πού είναι πάνω άπό τά γενητά. 
Γιατί τό δν είναι ούσία, και τό όνομα τής ούσίας παράγεται άπό 
τό είναι. Ό  Θεός λοιπόν, έπειδή ύπάρχει πιό πάνω και άπό τό 
είναι (γιατί τό είναι δηλώνει ότι άπό κάποια αιτία έφθασε στο 
είναι), θεωρείται πάνω άπό τήν ούσία· γι’ αύτό καί λέγεται πώς 
είναι ό αιώνας τών αιώνων πού δημιουργήθηκαν άπό αύτόν. 
Γιατί αύτό πού ούτε ήταν, ούτε θά είναι, άλλά μονάχα είναι, 
έχοντας αύτό τό είναι μόνιμο καί σταθερό, πού δέν μεταβάλλε
ται στο μελλοντικό ‘θά είναι’, ούτε πάλι έχει μεταβεί στο είναι 
άπό τό ‘ήταν’, αύτό είναι αιώνας. Γιατί δέν πρέπει μόνο όλα τά 
όντα νά είναι συνολικά μέσα στο παν, άλλά και τό μηδέν έκεί- 
νου πού κάποτε δέν ήταν. Γιατί τίποτε δέν άπέκτησε σάν επι
πρόσθετο, πού νά μήν τό είχε άπό πρώτα. Αύτή λοιπόν ή διάθε
ση μπορεί νά όνομασθεί και φύση καί νά είναι αιώνας· γιατί 
αιώνας ονομάζεται άπό τό άεί δν (= αιώνια είναι). ’Ά ν  λοιπόν 
κάποιος ονομάσει τόν αιώνα μ’ αύτή τήν έννοια ζωή άπειρη, 
δηλαδή ότι είναι ήδη όλη καί ότι δέν δαπανάται τίποτε άπό αύ
τήν μέ τήν παρέλευσή της (κατά τό παρελθόν), ούτε πάλι μένει 
(γιά τό μέλλον), γιατί δέ θά ήταν όλη, θά πλησίαζε στο νά 
προσδιορίσει τί είναι αιώνας. "Απειρο δηλαδή είναι αύτό πού 
δέν έχει έλλειψη, καί τούτο κυρίως, γιατί δέν δαπανά τίποπτε 
δικό του. ’Έτσι λοιπόν ό Θεός είναι καί αιώνας καί δημιουργεί 
τούς αιώνες. Αιώνας λοιπόν είναι όχι τό ύποκείμενο, άλλά έκεί- 
νο πού έκλάμπει άπό τό ίδιο τό ύποκείμενο. Τά νοητά λοιπόν 
καί όσα δέν βλέπομε είναι κατά τόν ’Απόστολο αιώνια5, αίώνιος 
δμως δέν είναι ό ίδιος ό αιώνας, άλλά αύτό πού μετέχει τόν 
αιώνα, δηλαδή τήν συνεχή καί άδιάστατη καί άπειρη ζωή. 
'Όπως λοιπόν κι αύτών πού μετέχουν τόν αίώνα, δηλαδή τό άεί 
δν, καί πού άπό όμοιότητα λέγονται αιώνες, δημιουργός τους 
είναι ό θεός, καί λέγεται δτι δημιούργησε τούς αίώνες άντί τά

5. Ρωμ. 1,20.



και χρόνος ό άχρονος λέγεται, άτε και χρόνων αίτιος* δπερ γάρ 

έν τοις νοητοις αιών, τουτό έστιν έν τοΐς αίσθητοΐς χρόνος. 

"Ωσπερ οδν τά όρώμενα εικόνες είσι τών άοράτων και νοητών, 

και αιώνα λέγομεν την άτρεμή έκείνην кал όμον πάσαν ζωήν, 

5 και άπειρον ήδη και άκλινή πάντη και έν ένι και προεστώσαν, 

οΰτω και τόν χρόνον τότε μεν έν τφ άει δντι άναπαύεσθαι, έκ- 

φανήναι όέ καθ’ ύπόβασιν, δτε кал ύστερον φύσιν όρατήν έχρήν 

προελθεΐν. Την οδν είς τά αισθητά πρόοδον τής είς τό ταυτα 

δημιουργεΐν άγαθότητος του θεοΰ καλοΰμεν χρόνον’ ού γάρ ή 

ίο κίνησις τών είς μοίρας кал ώρας και νύκτας και ήμέρας δια

στάσεων, τούτο χρόνος, άλλ’ όμώνυμον τφ χρόνφ- ώσπερ γάρ 

τό μετρούν και μετρούμενον είώθαμεν όμωνύμως καλεΐν, ούτω 

και ένταΰθα ■ ο/ον, έάν τό ύπό πήχεως μετρούμενον, είτε έδα

φος, είτε τείχος, ή έτερον, πήχυν λέγομεν, Αί γούν τών άστέρων 

is φοραί, κατά τό είρημένον, «έστωσαν είς τά σημεία και είς και

ρούς και είς ένιαυτούς», πρός διορισμόν και δήλωσιν ήμίν 

έναργή παρά θεού έγένοντο. Ό οδν και ταύτα διατάξας, αύτός 

άν είη ύπεραιωνίως καί άχρόνως ταυτα ώς αίτιος.

Καϊ ούτε ήν: "Οτι ούτε τό ήν, ούτε τό έστιν, ούτε τό έσται 

20 κυρίως λέγεται έπϊ θεού' ύπέρ γάρ ταυτα ό θεός. Λέγεται δέ 

καί ταυτα διά τό κατά πάσαν έπίνοιαν ύπερουσίως αύτόν είναι.

Ούτε ήν: Καλώς είπεν, ούτε ήν τό γάρ ‘ήν’ δηλωτικόν 

έστι χρόνου. Έστι δέ ό θεός καϊ ύπέρ τό ήν, τουτέστιν ύπέρ 

χρόνον. Έρείς οδν* Καϊ πώς κείται περϊ του θεοΰ Λόγου, «έν
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νοητά, έπειδή είναι αίώνας τους και τά συγκρατει, έτσι ό άχρο
νος λέγεται καί χρόνος, έπειδή είναι αιτία καί των χρόνων. 
Ό ,τι δηλαδή είναι στά νοητά ό αίώνας, αύτό είναι στά αίσθητά 
ό χρόνος. ’Όπως λοιπόν τά όρατά είναι είκόνες τών άόρατων 
καί νοητών, καί όπως αίώνα λέμε έκείνη τήν άσάλευτη κι όλη 
μαζί στό σύνολο ζωή, καί άπειρη καί ισοζυγισμένη άπό παντού, 
καί πού είναι μέσα στό ένα καί ήταν άπό πρίν, έτσι καί ό χρό
νος τότε άναπαυόταν μέσα στό άεί δν, κατέβηκε όμως έπειτα κι 
έμφανίσθηκε, όταν έπρεπε ύστερα νά φανεί ή όρατή φύση. Τήν 
πρόοδο λοιπόν στά αίσθητά τής άγαθότητας τού θεού γιά νά τά 
δημιουργήσει τή λέμε χρόνο. Γιατί δέν είναι χρόνος ή κίνηση 
τών διαστημάτων σέ μοίρες καί ώρες, σέ νύχτες καί μέρες, 
άλλά τό συνώνυμο τού χρόνου. Ό πω ς δηλαδή συνηθίσαμε νά 
καλούμε μέ τό ίδιο όνομα αύτό πού μετράει κι αύτό πού μετριέ
ται, έτσι κι έδώ. Γιά παράδειγμα, άν αύτά πού μετρούμε μέ τόν 
πήχυ είναι είτε έδαφος, είτε ένα τείχος, ή κάτι άλλο, τά λέμε 
πήχυ. Οί φορές λοιπόν τών άστρων σύμφωνα μέ τό λόγο, «&ς 
χρησιμοποιηθούν γιά τά σημεία και τούς καιρούς καί τούς χρό
νους»6 έγιναν άπό τόν θ εό  γιά καθορισμό τους καί σαφή 
δήλωσή τους σ’ έμάς. Αύτός λοιπόν πού τά διαρρύθμισε κι 
αύτά, αύτός θά ήταν όλα αύτά ύπεραιώνια και άχρονα ώς αίτιος 
αύτών.

Καί ούτε ήν. Σχετικά μέ τόν θ εό  δέν λέγεται κατά κυριο
λεξία ούτε τό ήταν (ήν), ούτε τό είναι (έστί), ούτε τό θά είναι 
(έσται), γιατί ό θεός τά ύπερβαίνει όλα αύτά. Δέχεται όμως κι 
αύτούς τούς χαρακτηρισμούς, έπειδή βρίσκεται πάνω άπό τήν 
ούσία όπως καί νά τό σκεφτεΐ κανείς.

Ούτε ήν: Σωστά είπε ούτε ήταν* γιατί τό ‘ήταν’ δηλώνει 
χρόνο. Ό  θεός όμως είναι καί πάνω άπό τό ήταν, δηλαδή πάνω 
άπό τό χρόνο, θ ά  πεις όμως* Καί πώς λέγεται γιά τόν θ εό
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άρχϋ ήν ό Λόγος»; Ιδού γάρ ένταΰθα κεϊται το ήν. Πολλάκις 
λέγομεν, ότι άρχή και αιτία πάντων ό Πατήρ■ διά τούτο ούν, 

«έν άρχγ\ ήν», φησίν, «ό Λόγος», έπειδή ό Υιός έν τω Πατρί 
έστι. Καλώς ούν είπεν, «έν άρχη ήν ό Λόγος»■ το δέ έσται σα- 

5 φές έστι. Τούτο γάρ δηλοΐ, δτι νύν ούκ έστιν, άλλ ’ έσται ποτέ, 
δπερ έπι θεού λέγειν άνόσιον και άπρόσφορον.

Μάλλον δέ ούτε έστι: Προσυπακονστέον και ταύτα οίς 

έπιλέγεται κυρίως το ‘έγένετο’ και τα συν αύτφ κείμενα’ ή και 

έτέρως νοητέον, ώς ύπέρ πάσαν τού είναι εννοιάν τε και φαντα- 
ιο σίαν ύπαρχων. Λιά δέ τού είπεΐν τα δντα’ το δλως αύτά πρός 

ύπαρξιν άχθήναι δηλοΐ, το δέ ‘και αύτο το είναι τών δντων ’ 

προσθείς, την διαμονήν αύτών έσήμανε.
§ 5. Και έστιν αύτο καθ’ αύτό: Ταύτα ού δεινομίζειν περι 

τού τών απάντων αίτιου λεγεσθαι, άλλά περι τών έξ αύτού 
is δημιουργικώς ύποστάντων νοητών τε кал νοερών και αισθη

τών кал λοιπών καθά γάρ προειρήκαμεν, ό Θεός προ τού είναι 
кал γάρ έστι προών’ το δέ είναι οίον έμφασιν έχει τινά προϋ- 
πόντος αίτιου. Προών μέν ούν λέγεται ό Θεός, και λοιπόν λέγε
ται καί ών, ώς άπάντων αίτιος* είτα τό είναι τά πάντα έξ αύτού. 

20 Τό ούν είναι κατ’ έπίνοιαν έκ μετοχής ύπεστη τού προεΐναι αύ- 
του, ούχ ώς μερισθέντος τού Θεού εις τό είναι και προεΐναι, 
άλλά τό θέλημα αύτού τό παραγαγόν εις τό είναι τά δντα, τούτο 
λέγεται είναι προύποστάν έν τω Θεω, και τούτου τού θείου θε
λήματος εις τό είναι κτίσιν προορισθέντος, εικότως προ τών 

25 άλλων, ών μετέχει τά δντα τού Θεού, πρεσβυτέρα τις άρχή ή 
τού είναι, έπινοεϊται αύτός ό Θεός’ πρώτον γάρ έστι τι, кал τότε 
έστι και ζωή και σοφία. Οί γούν άόρατόι кал άνώτατοι νόες
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Λόγο, «έν άρχή ήν ό Λόγος»7; Γιατί νά, έδώ ύπάρχει τό ήν. 
Πολλές φορές λέμε ότι άρχή και αίτια όλων είναι ό Πατέρας.

%

Γι’ αύτό λοιπόν λέει «έν άρχή ήν ό Λόγος», έπειδή ό Υιός 
ύπάρχει μέσα στον Πατέρα. Επομένως σωστά είπε, «έν άρχή 
ήν ό Λόγος». Ένώ τό ‘έσται’ είναι σαφές. Αύτό δηλώνει ότι 
τώρα δέν είναι, άλλά κάποτε θά είναι, σκέψη πού νά τήν έκ- 
φράσομε γιά τον Θεό είναι άσεβής καί άνάρμοστη.

Μάλλον δέ ούτε έστί: Πρέπει νά λεχθούν κι αύτά γιά τά 
όποια λέγεται κατά κυριολεξία τό ‘έγένετο’ καθώς καί τά συμ- 
φραζόμενα. ’Ή  νά έννοηθει καί άλλιώς, έπειδή ύπάρχει πάνω 
άπό κάθε έννοια καί φαντασία. Λέγοντας τώρα ‘τά όντα’, 
δηλώνει τό ότι όλα γενικά ήρθαν στήν ύπαρξη. Τό ότι πρόσθε- 
σε ‘καί αύτό τό είναι τών όντων’, δήλωσε τή διατήρησή τους.

§ 5. Καί έστιν αύτό καθ’ αύτό: Δέν πρέπει νά νομίζομε ότι 
αύτά λέγονται γιά τον αίτιο τών πάντων, άλλά γι’ αύτά πού έλα
βαν μέ δημιουργία άπό αύτόν τήν ύπόστασή τους, νοητά, νοερά, 
αισθητά καί λοιπά. Γιατί, όπως είπαμε πιο πάνω, ό Θεός ύπάρ- 
χει πριν άπό τό είναι, γιατί είναι προ-υπάρχων, ένώ τό είναι 
έχει κάποια ένδειξη γιά αίτιο πού προϋπάρχει. Λέγεται λοιπόν 
ό Θεός παροϋπάρχων (προών), καί τέλος λέγεται καί ύπάρχων 
(ών), έπειδή είναι αίτιος τών όλων, κι έπειτα τό ότι τά πάντα 
έχουν τό είναι άπό αύτόν. Τό είναι λοιπόν τού δόθηκε άπό τή 
σκέψη, ότι προϋπήρχε (προειναι), όχι ότι ό Θεός χωρίσθηκε 
στό είναι καί τό προειναι. ’Αλλά λέγεται ότι προϋπήρξε μέσα 
στόν Θεό τό θέλημά του πού έφερε τά όντα στό είναι, κι έπειδή 
τοΰτο τό θειο θέλημα προορίσθηκε γιά νά ύπάρξει ή κτίση, εύ
λογα πριν άπό τά άλλα μέ τά όποια τά όντα μετέχουν τό Θεό, 
ώς μιά πρεσβύτερη άρχή τού είναι έπινοεΐται ό ίδιος ό Θεός* 
γιατί πρώτα ύπάρχει κάτι, καί τότε ύπάρχει καί ζωή καί σοφία. 
Οί άόρατοι λοιπόν καί άνώτατοι νόες πρώτα έλαβαν μετοχή

7. Ίω. 1,1-



πρώτον του είναι μετέσχον, και ουτω ζωής και σοφίας. 

"Ωσπερ yap έφ’ ημών πρώτη τις ύπέστη ύλη, άφ’ ής έσμέν, 

ουτω και έπι τών άσωμάτων νοών, οίονει ύλη, νοείται αύτό το 

δν έκάστου διά ζωής είδος, και καθ’ δ ούσίωται είς ζωήν και 

5 σοφίαν και όμοιότητα. 'Ομοιότητα δέ και άνω διεξήλθομεν και 

ταύτότητα, τάς άναγωγους έπι θεόν δυνάμεις, καθ ’ &ς όμοιοΰν- 

ται αύτφ προσεχείς αύτφ ούσαι, και τούτων καθ’ ύπόβασιν με- 

τέχουσι τά μετά ταΰτα πρώτον кал αύτά του είναι μετέχοντα. 

Αρχάς δέ τών ό'ντων τάς πρώτας ύποστάσεις έν τη κτίσει ού

ζο σίας νόησον, άρχάς λεγομένας, ούχ δτι έξ αύτών τά δντα, ώς 

άπό στοιχείων, άλλ’ δτι, καθά εϊρηται, προ τών μετ’ αύτάς έδη- 

μιουργήθησαν οίον έπι μέν τών νοητών άρχή κτίσεως θρόνοι, 

και οϋτω τά έξής, έπι δε τών αισθητών άρχή κτίσεως ούρανός 

και γή’ «έν άρχή γάρ έποίησεν ό Θεός τόν ούρανόν και τήν 

is γήν» · τών γάρ αισθητών πρωτόκτιστα ταΰτα. Είτα кал άλλως 

αί ίδέαι και τά παραδείγματα, άπερ είσι νοήσεις αυτοτελείς άΐ- 

διοι τοΰ άϊδίου Θεοΰ, καθά προέφημεν, έπινοοΰνται οίονει στοι

χεία καί άρχαι και ΰλη άϋλος και άσώματος τών μετεχόντων 

καί αύτών τών ίδεών, οίον τών παραχθεισών άσωμάτων τάξε- 

2ο ω ν  ή γάρ αύτοζωή και αύτοσοφία και αύτόταξις και τάλλα τά 

έν Θεω παραδείγματά είσιν, ών μετέχονσιν αί δημιουργίαι, ώς 

σημείου, ήτοι κέντρου, αί κατ’ εύθεΐαν γραμμαι έπι τόν κύκλον 

φερόμεναι.

Πάντων οΰν εικότως: Έαυτφ ταύτην τήν προσηγορίαν 

25έθετο ό Θεός, είπών, «Εγώ είμι ό ών»' διό προ τών άλλων, 

δσα περί αύτου λέγεται, οίον ζωής και σοφίας και τών τοιοΰ-
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στο είναι, κι έπειτα μετοχή στή ζωή και τή σοφία. 'Όπως 
δηλαδή σ’ έμας πρώτη έλαβε ή ύλη ύπαρξη, άπο τήν όποία προ
ερχόμαστε, έτσι καί στούς άσώματους νόες ώς είδος ύλης νοεί
ται τό ίδιο τό είδος καθενός μέσα στή ζωή, σύμφωνα μέ τό 
όποιο έχει λάβει ούσία για νά γίνει ζωή, σοφία καί όμοιότητα. 
Μιλήσαμε καί πιο πάνω για τήν όμοιότητα καί τήν ταυτότητα, 
τις δυνάμεις πού άνυψώνουν στόν Θεό, σύμφωνα μέ τις όποιες 
γίνονται όμοιες μ’ αύτόν, έπειδή είναι άμεσα πλησίον σ’ αύτόν, 
καί αύτές κατεβαίνοντας πρός τά κάτω τις μετέχουν όσα άκο- 
λουθούν, πού καί αύτά μετέχουν πρώτα τή ζωή. Ώ ς άρχές τών 
δντων συλλογίσου τις πρώτες ούσίες πού έλαβαν ύπόσταση 
μέσα στήν κτίση, καί λέγονται άρχές όχι γιατί προέρχονται τά 
όντα άπό αύτές σάν άπό στοιχεία, άλλά γιατί, όπως είπα, 
δημιουργήθηκαν πριν άπό τά έπειτ’ άπό αύτές. Γιά παράδειγμα, 
γιά τά νοητά άρχή τής δημιουργίας τους είναι οί θρόνοι καί 
έτσι καί τά άκόλουθα, ένώ γιά τά αισθητά άρχή τής δημιουρ
γίας τους είναι ό ούρανός καί ή γή* γιατί «στήν άρχή ό θ εός  
δημιούργησε τόν ούρανό καί τή γή»8. Αύτά είναι τά πρώτα άπό 
τά αισθητά πού κτίστηκαν. Άλλά καί διαφορετικά* οί ιδέες καί 
τά παραδείγματα, πού είναι σκέψεις άίδιες του άίδιου θεού, 
όπως είπαμε, νοούνται ώς στοιχεία καί άρχή καί ύλη άυλη καί 
χωρίς σώμα έκείνων πού μετέχουν τις ίδιες τις ιδέες, όπως εί
ναι οί άσώματες τάξεις πού δημιουργήθηκαν. Ή αύτοζωή δηλα
δή καί ή αύτοσοφία καί ή αύτοτάξη καί τά άλλα είναι μέσα 
στόν θ εό  παραδείγματα, πού μετέχουν τά δημιουργήματα, 
όπως μετέχουν ένός σημείου, δηλαδή τού κέντρου, οί εύθεΐες 
γραμμές πού φέρονται πρός τήν περιφέρεια τού κύκλου.

Πάντων ο\5ν εικότως: Ό  ίδιος ό θεός έβαλε αύτή τήν όνο- 
μασία στόν έαυτό του, λέγοντας, «Έγώ είμαι ό <δν»9. ΓΥ αύτό 
πριν άπό όλες τις άλλες όνομασίες όσες λέγονται γι’ αύτόν, σο-
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8. Γέν. 1,1.
9. Έξ. 3,14.
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των, εικότως άναγορεύεται. Τώ δε εΐπεΐν ‘προεΐναι ’ και ‘ύπε- 
ρεΐναι \ το άναρχον και πάντη άκατανόητον του είναι τον Θεόν 
ύφηγήσατο, δς και τω προορισμφ τής οικείας άρρητου γνώσέ
ως προϋπεστήσατο το δλως είναι τα πάντα' τούτω γάρ άθρόω 

5 κατά πρώτην προσβολήν έπιβάλλει ό νους τω είναι, εϊθ ’ οϋτω 
το όπωσοΰν είναι αύτά θεωρεί\ Το ουν άπλώς είναι, ου το πώς 
είναι έδήλωσεν, είπών καθ’ αυτό το είναι, ώσπερ εξής την αυ
τοζωήν, την αύτοομοιότητα, кал τά συν αύτοϊς είπών, το δλως 
είναι ζωήν, кал άπλώς το ζήν, ούχι δε την τοιάνδε ζωήν ειση- 

ιο γήσατο, και τά άλλά δε όμοίως, τούτο πρώτον κατηγοροΰνται 
τδ είναι.

Και εί βούλει τών ζώντων: "Ωσπερ λόγφ τινι έπι τών 
ποιοτήτων οίονει προ'ύπεισιν αί αύτοποιότητες' είτα συμβαίνου- 
σαι ποιοΰσιν, οϋτω και ταυτα νόει, οίον ή αύτοσώματος λευκό- 

ΐ5 της, έπιγενομένη σώματι, λευκαίνει τούτο · οϋτω και τά είρημέ- 
να ώδε νόησον άναλόγως, δτι προϋπών ό Θεός, ήτοι ή ζωή, 
ζωοι πάντα τά αύτου μετέχοντα.

Τάς αύτομετοχάς: Μετοχάς φησιν, ών τά δντα μετέχουσιν, 
οίον αυτό το είναι ή ζωή, ή σοφία, ή τάξις, και τά λοιπά, αϊτινες 

20 μετοχαι θεΐαι τυγχάνουσι δωρεαί, άς και άρχάς τών δντων έκά- 
λεσε.

§ 6. Και ίστιν έξ αύτής και έν αυτή: Οΰτω νοητέον' ή αύ- 
τοϋπεραγαθότης, νους ούσα, кал δλη ένέργεια, εις έαυτήν 
έστραμμένη, ένεργείψ έστίν, ού δυνάμει, πρότερον ούσα άφρο- 

25 σύνη, είτα νους ένεργείη. γινομένη' δθεν καί έστι νους μόνον κα
θαρός, ούκ έπείσακτον έχων το φρονειν, άλλά παρ’ έαυτου 
πάντως νοεί. Εί γάρ ή μεν ούσία αύτου άλλη έστίν, α δε νοεί 
έτερα αύτου, αύτος άνόητος έσται, ήγουν ή ούσία αύτου' εϊ τι δε
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φία δηλαδή και ζωή και τά παρόμοια, δικαιολογημένα ονομάζε
ται έτσι. Μέ τό νά πει όμως προ-είναι καί ύπερ-είναι, δίδαξε τό 
άναρχο καί τελείως άκατανόητο τής ύπαρξης τού Θεού, ό 
όποιος καί στον προορισμό άκόμα τής άρρητης γνώσης του 
έβαλε θεμέλιο τή γενική ύπαρξη τών όλων. Γιατί αύτό πρώτα 
γενικά στο σύνολό του προσεγγίζει ό νους μέ μιά πρώτη προσ
έγγιση, κι έπειτα θεωρεί αύτά στή συγκεκριμένη τους ύπαρξη. 
Γιατί δήλωσε τό άπλό-γενικό είναι, κι όχι τό συγκεκριμένο εί
ναι, λέγοντας (ό Διονύσιος) καθαυτό τό είναι, όπως στή συνέ
χεια ή αύτοζωή (ή καθαυτή ζωή), ή αύτοομοιότητα καί τά πα
ρόμοια, καί είσηγήθηκε τις γενικές ύπάρξεις τής ζωής, καί τό 
νά ζεΐ κάτι άπλώς, κι όχι αύτή τήν συγκεκριμένη ζωή, καί 
όμοια καί τά άλλα. Αύτό τό είναι είναι τό πρώτο κατηγόρημα 
τών όντων.

Καί εί βούλει τών ζώντων: "Οπως γιά κάποιο λόγο στις 
ποιότητες προϋπάρχουν οί ποιότητες καθαυτές (αύτοποιότη- 
τες), κι όταν συμπέσουν δίνουν μιά ποιότητα, έτσι σκέψου καί 
γι’ αύτά* ή αύτοσώματη δηλαδή καθαυτή λευκότητα όταν έπι- 
συμβεΐ στο σώμα, τό κάνει λευκό. ’Έτσι κατ’ άναλογία σκέψου 
καί όσα είπαμε έδώ· ότι, προϋπάρχοντας ό Θεός, δηλαδή ή 
ζωή, δίνει ζωή σέ όλα όσα τον μετέχουν.

Τάς αύτομετοχάς: Μετοχές λέει αύτά πού μετέχουν τά 
όντα, όπως αύτό τό είναι ή ή ζωή ή ή σοφία ή ή τάξη καί τά 
λοιπά. Οί μετοχές αύτές είναι θείες δωρεές, πού τις κάλεσε καί 
άρχές τών όντων.

§ 6. Καί έστιν έξ αύτής καί έν αύτή: Νά τό έννοήσομε ώς 
έξής* ή αύτοϋπεραγαθότητα (ή ύπεραγαθότητα καθεαυτή), έπει- 
δή είναι νούς καί όλη ένέργεια, στραμμένη στόν έαυτό της, εί
ναι ένεργείςι νους, όχι δυνάμει* δέν ήταν δηλαδή πρώτα άφρο- 
σύνη κι έπειτα έγινε νους ένεργείςι. Γι’ αύτό καί είναι μόνο νους 
καθαρός, πού δέν έχει τή νόηση άπ’ έξω, άλλά νοεί άπό τόν 
έαυτό του. "Αν δηλαδή ή ούσία του είναι άλλη κι αύτά πού νοεΐ 
είναι διαφορετικά άπό αύτόν, θά ήταν ό ίδιος, δηλαδή ή ούσία



έχει, παρ’ έαυτοΰ έχει, ού παρ’ άλλου' εί δε παρ’ έαυτοΰ καϊ έξ

αύτοΰ νοεί, αύτός έστιν ά νοεί Ούκοΰν νους ών, όντως νοεί, τά

όντα ώς ών. Ei ούν νοών έαυτδν τά όντα νοεί, αύτός έστι τά 
όντα' ή γάρ έτέρωθι όντα αύτά νοήσει, ή έν έαυτφ, ώς αύτοΰ

5 όντα' άλλαχοΰμεν όντα ούν ού δυνατδν νόησαν ποΰ γάρ όντα έν 

αίσθητοΐς; τά γάρ αισθητά οΰκ είσιν όντα, άτε τρεπτά όντα, και 

γινόμενα, και άπολλύμενα. Έαυτδν ούν άρα και έν έαυτφ νοεί. 

Επειδή δέ και ποιητής τών όντων έστιν ό Θεός, έν τφ μήπω 

όντι νοήσει αύτά, άλλ ’ αύτδς άρχέτυπός έστι τούτου τοΰ παντός' 

ίο και & νοεΐ, ού τύπους λαμβάνων άφ ’ έτέρων, αύτδς ών τών ον- 

των παράδειγμα' ώστε ουτε αύτδς έν τόπω, ουτε τά έν αύτφ 
ώς έν τόπφ, άλλ’ έχει αύτά ώς έαυτδν έχων και ένών αύτοΐς, 

πάντων μέν όμοΰ όντων, και έν άμερεϊ όντων έν αύτφ, διακε

κριμένων δέ, έν τφ άμερεϊ άμερώς. Αί τοίνυν νοήσεις αύτοΰ 
ΐδείσι τά όντα, τά δέ όντα είσι τά είδη. Νοήσεις δέ ούχ ούτως 

άκουστέον, ότι, έπειδή τόδε ένόησεν, έγένετο τόδε, ή έστι τόδε' 

ταύτης γάρ τής νοήσεως προηγεισθαι δει νοούμενόν τι, ϊνα αύτδ 
νοήσας ποιήση' άλλα νοεί τά όντα, άτε έαυτδν νοών και τοΐς 
ένοΰσι συναπτόμενος' αύτή γάρ αύτφ ή νόησις γένεσίς έστι τοΐς 

2ο οδσι. Τδ ούν ένδν έν αύτοΐς, τοΰτό έστι τδ είδος, και τοΰτό έστιν 
ή ιδέα' αύτδς δέ, νοΰς ών όλος, όλος έστϊν έπιστήμη, τά δέ έξ 

αύτοΰ καί έν αύτφ νόες έοικότες θεωρήμασι τής έπιστήμης. 
Είσι δέ όμοΰ πολλαϊ έπιστημαι ούσαι, άσύγχυτοι μένουσι, καϊ 
ένεργοΰσι έξω κατά μίαν, όταν δέη* καϊ πάσας όμοΰ τάς δννά- 

25μεις ή ψυχή έν έαυτή έχει, καθ’ άς προνοεΐ τοΰ σώματος, καϊ 
όμως άσυγχύτως αύτάς κατά καιρδν προβάλλει, τήν μέν φυσι-
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του, δίχως νόηση. ’Ά ν  έχει κάτι, τό έχει άπό τον έαυτό του όχι 
άπό άλλον. Κι άν νοεί άπό τον έαυτό του, είναι ό ίδιος αύτά πού 
νοεί. Επειδή λοιπόν είναι νους, νοεί πράγματι τά όντα ώς ύπάρ- 
χων (ών). "Αν λοιπόν νοώντας τον έαυτό του νοεί τά όντα, είναι 
αύτός ό ίδιος τά όντα* γιατί ή κάπου άλλου θά νοήσει ότι αύτά 
είναι, ή μέσα στον έαυτό του, έπειδή είναι δικά του. Κι αν λοι
πόν είναι κάπου άλλου δέν μπορεΐ νά τά νοήσει· πού δηλαδή αν 
είναι; Στά αισθητά; Άλλά τά αισθητά δέν είναι όντα, έπειδή με
ταβάλλονται και γίνονται καί καταστρέφονται. Νοεΐ έπομένως 
τον έαυτό του και μέσα στον έαυτό του. Έπειδή όμως ό Θεός 
είναι καί ποιητής τών όντων, θά τά νοήσει καί μέσα σ ’ αύτό 
πού δέν ύπάρχει άκόμα. Ά λλ’ ό ίδιος είναι τό πρότυπο αύτοΰ 
τού παντός καί όσα νοεΐ τά νοεΐ όχι παίρνοντας τύπους άπό 
άλλα, έπειδή είναι ό ίδιος παράδειγμα τών όντων. ‘Ώ στε ούτε ό 
ίδιος είναι σέ τόπο, ούτε όσα είναι μέσα του είναι σάν σέ τόπο, 
άλλά τά έχει σάν νά έχει τον έαυτό του καί ύπάρχοντας σ’ αύτά, 
ένώ όλα είναι μαζί καί είναι άχώριστα μέσα του, διακρίνονται 
όμως άχώριστα μέσα στο άχώριστο. Οί σκέψεις του λοιπόν εί
ναι τά όντα καί τά όντα είναι τά είδη. Τις νοήσεις βέβαια δέν 
πρέπει νά τις έννοήσεις έτσι· ότι, έπειδή σκέφθηκε τούτο, έγινε 
τοΰτο ή είναι τούτο. Γιατί άπό αύτή τή σκέψη πρέπει νά προη
γείται κάτι πού νοείται, γιά νά τό νοήσει καί έπειτα νά τό πρά- 
ξει. Άλλά νοεΐ τά όντα, έπειδή νοεΐ τόν έαυτό του καί συνάπτε- 
ται μέ όσα είναι μέσα του. Γιατί ή ίδια ή νόησή του είναι γένε
ση τών όντων. Αύτό λοιπόν πού ένυπάρχει σ’ αύτά, αύτό είναι 
τό είδος, αύτό είναι καί ή ιδέα, κι αύτός, άφοΰ είναι όλος νοΰς, 
είναι όλος έπιστήμη, κι όσα προέρχονται άπό αύτόν καί είναι 
μέσα σ’ αύτόν είναι νοήματα πού μοιάζουν μέ γνωστικά θεωρή
ματα. Καί είναι μέσα σ’ αύτόν μαζί, άλλά καί διακεκριμένα, 
όπως καί μέσα στήν ψυχή, ένώ ύπάρχουν πολλές γνώσεις, μέ
νουν ώστόσο άσύγχυτες καί ένεργοΰν έξω μία-μία, όταν χρειά
ζεται. Ή ψυχή έχει μέσα της κι όλες μαζί τις δυνάμεις, μέ τις 
όποιες προνοεΐ γιά τό σώμα, καί όμως τΙς έξωτερικεύει άσύγχυ-
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κήν ένεργουσα περι το σώμα δύναμιν, καθ’ ήν τρέφει τούτο και 
αΰξει και προς γένναν έπιτήδειον ποιεί, την δε αίσθητικήν ένερ- 
γεΐ δυναμιν περι φλέβας και άρτηρίας και την σάρκα και τα 
νεύρα, καθ’ ήν δυναμιν τών αισθητών άντιλαμβανόμεθα' την δε 

5 δοξαστικήν, καθ’ ήν κρίνει τα αισθητά' άναζωγραφικήν δέ, 
καθ’ ήν άναπλάττεί' και μνημονευτικήν, καθ’ ήν μέμνηταν όρε- 
κτικήν δέ, καθ’ ήν όρέγεται και κινεί το ζών κατά τόπον και 
είκαστικήν, και θυμοειδή, και έπιθυμητικήν. Ταύτας yap έχει 
δυνάμεις σώματι χρωμένη έν τφ άλόγω αύτής μέρει. Μετά δε 

ίο θάνατον ό νους μόνος έσται ένεργών, τούτων άργουσών.
Καί τα όπωσοϋν τφ είναι: Έκ τής του Θεου ύπεραγαθότη- 

τός φησιν, ήτις έστιν αύτό το είναι αύτοΰ του Θεου, ή υπαρξις 
τών όντων και ή τούτων διαμονή. Ένιαίως φησίν, ήγουν κατά 
άπλήν τινα και περιεκτικήν τών όλων αίτίαν και άσχετον ού- 

15 δενι γάρ λόγω ή νοήματι και πράγματι έχει το Θειον την προς 
τα δντα σχέσιν χε και κοινωνίαν, άλλ’ έστι πάνττ] και κατά 
πάντα ύπερηρμένον, μόνω τφ συνέχειν και προνοεΐσθαι τούτων 
έφαπτόμενον, ώς άν τις είποι. Τα δέ έξης ύποδείγματα πιστω
τικά του λόγου του είναι πάντα έκ Θεου, ώς αίτιου τής τούτων 

2ούπάρξεως, άλλο παρά ταΰτα ύπάρχοντος και έν έαυτφ συνε- 
στάναι άλλω παρά ταυτα ύπάρχοντι.

Και έχει πάντα άριθμόν: Ό γάρ άριθμός έκ πολλών μονά
δων συντιθεμένων είς μέγεθος παραύξεν ή ούν μονάς, ώς αίτια 
άριθμών, ένοειδώς τους πάντας περιείληφεν άριθμούς' οϋτω 

25 καϊ τό κέντρον, ήτοι σημεΐον, τάς έπι τον κύκλον εύθείας περιέ- 
χει.

Κα\ έν κέντρω: Tama βεβαιωτικά του λόγου υποδείγματα. 
Σημείωσαι, ώς και άπό τών γραμμικών τα περι Θεού σαφηνί
ζει, κέντρφ αύτόν περεικάζων.



τα στόν καιρό τους· ενεργοποιεί δηλαδή τή φυσική δύναμη τού 
σώματος, με τήν όποία τό τρέφει και τό αύξάνει και τό κάνει 
Ικανό νά γεννά* επίσης ένεργοποιεΐ τήν αισθητική δύναμη στίς 
φλέβες, τις άρτηρίες τής σάρκας και τά νεύρα, πού είναι δύναμη 
με τήν όποία άντιλαμβανόμαστε τά αισθητά. Ενεργοποιεί και 
τή δοξαστική δύναμη με τήν όποία κρίνει τά αισθητά, και τή 
φανταστική μέ τήν όποία φαντάζεται τά αισθητά, και τήν άνα- 
ζωγραφική μέ τήν όποία άναπλάθει, και τήν άναμνηστική μέ 
τήν όποία άναθυμάται, και τήν ορεκτική δύναμη μέ τήν όποία 
όρέγεται καί ή όποία κινεί τό ζώο σέ τόπους, καί τέλος τήν ει
καστική, τή θυμοειδή καί τήν έπιθυμητική. Αύτές δηλαδή τίς 
δυνάμεις έχει χρησιμοποιώντας τό σώμα στο άλογο μέρος της. 
Μετά τό θάνατο όμως θά ένεργεΐ μόνο ό νους, ένώ αύτές θά 
άδρανούν.

Καί τά όπωσούν τφ είναι: Άπό τήν ύπεραγαθότητα, λέει, 
τού θεού, πού είναι τό ίδιο τό είναι τού θεού, έξαρτάται ή 
ύπαρξη τών όντων καί ή παραμονή τους. Ένιαΐα λέει, δηλαδή 
σύμφωνα μέ μιά άπλή αιτία πού περιέχει τά πάντα καί δέν πε- 
ριέχεται. Γιατί τό θειο  μέ κανένα λόγο ή νόημα καί πράγμα δέν 
έχει σύνδεσμο καί κοινωνία, άλλ’ είναι τελείως καί σέ όλα ύπε
ρυψωμέ νο, καί έρχεται σέ έπαφή μ’ αύτά, όπως θά μπορούσε νά 
πει κάποιος, μόνο μέ τό ότι τά συγκρατεΐ καί προνοεΐ γι’ αύτά. 
Τά παραδείγματα πού άκολουθοϋν βεβαιώνουν τό λόγο, ότι τά 
πάντα προέρχονται άπό τον θεό , ώς αίτιο τής ύπαρξής τους, 
πού είναι κάτι διαφορετικό άπό αύτά καί πού στή διαφορετική 
του ύπαρξη άπό αύτά έχει τήν ύπόστασή τους μέσα του.

Καί έχει πάντα άριθμό: Ό  άριθμός μεγαλώνει μέ τή σύνθε
ση πολλών μονάδων. Ή μονάδα λοιπόν, ώς αιτία τών άριθμών, 
περιλαμβάνει σέ ένιαία περίληψη όλους τούς άριθμούς* έτσι 
καί τό κέντρο, ήτοι τό σημείο, περιέχει όλες τίς άκτίνες πού 
καταλήγουν στόν κύκλο.

Καί έν κέντρφ: Αύτά είναι παραδείγματα πού βεβαιώνουν 
τό λόγο. Σημείωσε πώς καί μέ δ,τι λέει γιά τή γραμμή διασα
φηνίζει τά σχετικά μέ τόν θ εό , παρομοιάζοντάς τον μέ κέντρο.
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Ένοειδώς ήνωμένας: Τό ένοειδώς έντανθα τέθεικεν άντϊ 
τον άπλώς και όμοίως’ ού yap έτεροίως.

Άλλα και έν τη δλη των όλων: Πρόδηλον ότι έν τφ δλω 
τα μέρη' ούκονν οί έν τοϊς καθ’ έκαστον των όντων φνσικώς 

5 θεωρούμενοι των έννπαρχονσών αύτοϊς δννάμεων ή κινήσεων 
λόγοι έν τη καθόλον λαμβανομένη φύσει θεωρούνται, φησίν 
οίον οί τής έξω φιλοσοφίας πάντα τα καθ’ έαντών ύπάρχοντα 
και έν άλλοις θεωρούμενα, ά έμψνχά τε και άψνχά φαμεν ταν- 
τα πάντα ύπό μίαν κατηγορίαν ήγαγον, είπόντες ούσίαν έν τή 

ίο τοιαύτη φωνή περιλαμβάνονται και τα τής καθ ’ έκαστον ούσίας 
ιδιώματα, και οί λόγοι άσύγχντοι μένοντες' έτερος γάρ τών έμ- 
ψύχων, кал άλλος τών άψύχων ό λόγος' ώσαύτως και τών αι
σθητικών, τοντέστι λογικών τε και άλογων, καίτοι κατά 
τόν τής ούσίας, ήτοι τον άπλώς είναι, σννηνωμένοι λόγον. Τό 

is δέ έν ψυχή μονοειδώς εΐρηκε, σημαίνων μίαν είναι την έκ ψν- 
χής ένδιδομένην δλω τφ σώματι ζωτικήν δύναμιν, ποικίλως 
ένεργονσαν έν τοις μέλεσιν.

§ 7. ’Αρχή γάρ έστι τών δντων: Είαϊτιον έστι τό δι’ό γίνε
ται τό γινόμενον, εικότως έν τφ πάντων αίτίφ πάντα προϋφέ- 

2οστηκεν, ώς έν ίδέφ και παραδείγματι, καθά προέφημεν όμον 
και ένοειδώς, και τα έναντία, ώς έν τφ Θεφ εϊρηται έπιθεω- 
ρούμενα. Πώς δέ και ήνωμένως και έναντία, ούτω νοήσεις' τό 
κοσμηθέν έχει τό είδος μεμερισμένον, ώς έν τφ κόσμφ, άλλα- 
χον τά άστρα, και άλλαχον τόν άνθρωπον και αύθις άλλη τό 

25 πυρ, καί άλλη τό ύδωρ. Έναντία γάρ δντα, έάν όμον γένωνται, 
σνμφθείρονταν έν δέ ταΐς νοήσεσι τον θεού και πάντα 
όμον ήσαν δντα καϊ άσνγχύτως, και ούκ έν τόπω' ού γάρ 
σώματά είσιν, οδτε έν σώματι, άλλ ’ έν άϊδίοις νοήσεσιν, αϊτινές



Ένοειδώς ήνωμένας: ’Έθεσε έδώ τό ένοειδώς (ένόμορφα, 
ένότροπα, μ’ ένα τρόπο), άντί του άπλώς καί όμοίως* όχι δηλα
δή διαφορετικά (διαφοροτρόπως).

Άλλά και έν τή όλη τών όλων: Είναι φανερό ότι τά μέρη 
περιέχονται στο όλο. Επομένως οί λόγοι πού νοούνται με τό 
φυσικό τρόπο σε καθένα άπό τά όντα, λόγω τών δυνάμεων και 
τών κινήσεων πού ένυπάρχουν σ’ αύτά, λέει ότι θεωρούνται 
μέσα στή φύση στο σύνολό της. ’Έτσι ή έξωτερική φιλοσοφία, 
όλα όσα ύπάρχουν καθεαυτά και παρατηρούνται σέ άλλα, πού 
τά λέμε έμψυχα και άψυχα, όλα αύτά τά κατέταξε σέ μιά κατη
γορία και τά είπε ούσία. Στή λέξη αύτή περιλαμβάνονται και τά 
ιδιώματα και οί λόγοι τής ούσίας καθενός πού παραμένουν 
άσύγχυτα. Γιατί άλλος είναι ό λόγος τών έμψύχων και άλλος 
τών άψύχων. Τό ίδιο και τών αισθητικών, δηλαδή τών λογικών 
καί τών άλογων, άν καί βέβαια σ’ αύτά έχουν ένωθεΐ κατά τον 
λόγο της ούσίας, δηλαδή τής άπλής ύπαρξης. Με τήν μονοεί- 
δεια της ψυχής πού είπε δηλώνει ότι μία είναι ή ζωτική δύναμη 
πού μεταδίδεται άπό τήν ψυχή σέ όλο τό σώμα καί ένεργει με 
ποικίλους τρόπους στά μέλη.

§ 7. Άρχή γάρ έστι τών όντων: ’Ά ν  αίτιο είναι αύτο πού 
έξαιτίας του γίνεται αύτο πού γίνεται, είναι φυσικό ότι προϋ- 
πήρχαν τά πάντα μέσα στο αίτιο τών πάντων, σάν ύπό μορφή 
Ιδέας καί παραδείγματος, όπως είπαμε πρίν, παρατηρούμενα 
όλα μαζί καί ένιαΐα καί τά άντίθετα, όπως είπαμε, μέσα στον 
θεό. Τό πώς τώρα ύπάρχουν ένωμένα καί ένάντια, νά τό σκε- 
φθεΐς ώς έξής* Τό διακοσμημένο έχει τή μορφή διαχωρισμένη, 
όπως συμβαίνει μέσα στήν τάξη τού κόσμου, πού άλλου είναι τ’ 
άστέρια καί άλλού ό άνθρωπος, καί όπως έπίσης άλλού είναι ή 
φωτιά καί άλλού τό νερό. Γιατί, έπειδή είναι ένάντια, άν ένω- 
θούν, άλληλοκαταστρέφονται. Μέσα στις σκέψεις δμως τού 
θεού καί μαζί ήταν δλα τά δντα καί άσύγχυτα καί όχι μέσα σέ 
τόπο. Γ ιατί δέν είναι σώματα ούτε μέσα σέ σώμα, άλλά σέ άί- 
διες έννοιες, οί όποιες είναι παραδείγματα. Γι’ αύτό καί άρχή
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είσι παραδείγματα' δθεν και πάντων άρχή ό Θεός' άρχή γάρ 
έστι παν το προϋφεστώς τον γινομένου, και προς τοις άλλοις, 
και τάξις έστι των ώς τεταγμένων τάξις δέ έστιν έργασία 
όμοιότητος προς άλληλα πάντων των δντων, και συμμετρία γι- 

5 νομένη αίτια κοινωνίας των προς άλληλα παντός του δντος, 
»

άλλα και πάσα στάσις και πάσα κίνησίς έστι των δν
των ό Θεός. Διαφόρως δέ ταυτας νοητέον' και έπι μέν των νοη
τών και τών νοερών ή φύσις, άρχή ούσα κινήσεως και στάσε
ως, ήτοι ήρεμίας, ταύτον γάρ έστι, ένέργειαν δηλοΐ' ή τε γάρ κί- 

ιο νησις ή εις διακονίας θείας και διδασκαλίας τών ύποβεβηκό- 
των ένέργειά έστι ζωτική, ή τε ήρεμία και στάσις αιώνιος ούσα 
καί άτρεπτος, τά οικεία ένεργεϊν δηλοΐ τούς νόας και τών θείων 
έμφορεϊσθαι. Έπι δέ τών αισθητών ή φύσις άρχή ούσα κινήσε- 
ως και στάσεως, ήτοι ήρεμίας, τήν μέν κίνησιν δηλοΐ εις το εί- 

ΐ5 ναι παραγωγήν, τήν δέ στάσιν, ήτοι ήρεμίαν, τήν διά τής φθο
ράς του είναι ή παυσιν ή μετεβολήν. Λέγεται δέ ταυτα είναι ό 
Θεός, ώς αίτιος αύτός ύπάρχων ύπερουσίως. Κίνησις δέ έπι 
Θεού ή εις τά έξ αύτου και δι ’ αύτού έν άγαθότητι προνοητική 

πρόοδος, στάσις δέ το άει ώσαύτως έχειν και άνεκφοιτήτως 
2οέαυτοΰ τήν άνεπίγνωστον ήρεμίαν και άτρεμή άοχλησίαν κε- 

κτήσθαι. Σημειωτέον δέ, δτι τάς νοητάς δυνάμεις αιώνιας έκά- 
λεσεν, ώς αίώνος μετεχούσας, ή δέ τούτο λέγουσα Γραφή έστν 
«τά γάρ βλεπόμενα πρόσκαιρα, τά δέ μή βλεπόμενα αιώνια». 
Τά δ ’ έν έτέροις ύπάρχοντά είσιν, οίον άγιασμός, άθανασία, εύ- 

25 ζωία' ταυτα γάρ έν νοηταΐς καϊ νοεραϊς ούσίαις τοιαύτά είσι, 
κατ’ έπίνοιαν δέ λέγονται έν τοϊς νοητοϊς και ήμΐν, ώς θεοί και 
κύριοι κα\ δυνατοί ίσχύϊάγγελοι κατά μέθεξιν καί άνθρωποι.
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των πάντων είναι ό θεός· γιατί άρχή είναι κάθε τι πού ύπάρχει 
πριν άπό αύτό πού έγινε, καί μαζί μ’ αύτό είναι καί τάξη έκεί- 
νων πού είναι κατά κάποιο τρόπο τακτοποιημένα. Καί τάξη εί
ναι, έπίτευξη όμοιότητας μεταξύ τους όλων των όντων καί συμ
μετρία πού γίνεται αιτία κοινωνίας όλων των έπί μέρους όλου 
τού όντος* άλλά ό θεός είναι καί κάθε στάση καί κάθε κίνηση 
των όντων. Βέβαια αυτές πρέπει νά τις έννοήσομε διαφορετικά. 
Στά νοητά δηλαδή καί νοερά ή φύση, έπειδή είναι άρχή κίνη
σης καί στάσης, ήτοι ήρεμίας, πού είναι τό ϊδιο, γιατί δηλώνει 
ένέργεια* γιατί καί ή κίνηση τών κατωτέρων γιά θεΐες διάκο-

%

νίες καί διδασκαλίες είναι ένέργεια ζωτική, καί ή ήρεμία καί ή 
στάση, πού είναι αιώνια καί άμετάτρεπτη, δηλώνει τούς νόες 
πού έκτελούν τή λειτουργία τους καί είναι έμφορημένοι άπό τά 
θεία. Στά αισθητά όμως ή φύση, έπειδή είναι άρχή τής κίνησης 
καί τής στάσης, δηλαδή τής ήρεμίας, δηλώνει ότι ή κίνηση εί
ναι ‘πρόοδος στο είναι’, ένώ ή στάση, δηλαδή ή ήρεμία, 
δηλώνει ή παύση ή μεταβολή μέσω τής φθοράς τού είναι. Καί 
λέγεται ότι αύτά είναι ό θεός, έπειδή αύτός είναι αίτιος με τρό
πο ύπερούσιο. Κίνηση λοιπόν σχετικά μέ τον θ εό  είναι ή πρό
οδος τής πρόνοιάς του άπό άγαθότητα μέσω τού ίδιου σέ όσα 
δημιούργησε, ένώ στάση είναι τό νά είναι πάντοτε ό ίδιος καί 
νά έχει άποκτήσει μόνιμη στον έαυτό του τήν άνεπίγνωστη 
ήρεμία καί τήν άδιατάρακτη γαλήνη. Νά σημειωθεί, ότι κάλεσε 
αίώνιες τίς νοητές δυνάμεις, έπειδή μετέχουν τόν αίώνα. Ό  λό
γος τής Γραφής πού τό λέει είναι* «όσα βλέπομε είναι πρόσκαι
ρα, όσα δέν βλέπομε αιώνια»10. ‘Ό σα όμως ύπάρχουν σέ άλ
λους είναι άγιασμοί, άθανασίες, εύζωία* αύτά δηλαδή ύπάρχουν 
στις νοητές καί νοερές ούσίες. Τέτοια είναι αύτά σέ νοητές και 
νοερές ούσίες καί λέμε μέ τή λογική ότι ύπάρχουν στά νοητά 
καί σ’ έμας, έπειδή είμαστε θεοί καί κύριοι καί δυνατοί και 
Ισχυροί, άγγελοι κατά μέθεξη και ταυτόχρονα άνθρωποι.

10. Β' Κορ. 4,18.
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Πας δρος και τα άλλα: Όσα τφ είναι δντα είσί, ταΰτά 
φησιν έν έτέροις θεωρούμενα ύπάρχειν, και ού καθ’ έαυτά' αί 
γάρ ούσίαι (ταΰτα γάρ έκάλεσεν δντα), των καθ’ έαυτά είσι, 
άστινας χαρακτηρίζουσιν αθανασία, σοφία, τάζις, αρμονία, кол 

5 τά συν αύτοΐς, άπερ έν έτέροις ύπάρχειν λέγονταν ώσπερ кал τά 
κατ’ αϊσθησιν περι τά σώματα όρώμενα, οίον χρώμα, σχήμα, 
πηλικότης, και τά όμοια, άπερ σωμάτων έκτος συνίστασθαι 
άδύνατον. Διειλε δέ αύτά ό πατήρ τών κατ’ έπίνοιαν τούτα δε 
εϊναί φαμεν τά τή νοήσει καταλαμβανόμενο, οίον νόημα, λόγον, 

ίο αϊσθησιν, και τά τοιαΰτα, άτινα τή έπινοίψ μόνη οίονει τη έπεν- 
θυμήσει γνωρίζομεν, ή και κατ’ έπίνοιαν λέγει τά νοη
τά, και αίσθήσει ύποπίπτοντα μηδαμώς.

§ 8. Αί νοηταϊ και νοεραί: Σημείωσαι δέ, δτι τό ‘νοηταϊ’ 
ώς προς ήμας, το δέ ‘νοεραι ’ ώς προς τον Θεόν νοείται, 

is Και τό είναι: Και τό θεοειδώς είναι.
Και τά άλλα πάντα: 'Ότι αύτός αϊτιος του είναι τά πάντα, 

και προ τού είναι, άτε και ίδέα, ήτοι παράδειγμα, ών τού είναι, 
ώς έντευθεν δηλοΰταν το γάρ αύτό είναι, ούκ αύτό έστιν ό 
Θεός, διά τό είναι τόν Θεόν, άλλά διά τον Θεόν, και τό εϊναί 

2θέστι και λέγεταν διό έν τφ Θεφ έστι τό είναι ώς ίδέα, ού μην ό 
Θεός έν τφ είναι έστν πρό γάρ του είναι ήν δμως διά τό πάν
των αίτιος είναι, κα\ παραγωγευς δείκνυται, και έξω πάντων 
έστίν, ώς αίτιος πάντων, και τοΐς τών πάντων γνωρίσμασι 
προσαγορεύεται, ώς τά πάντα παραγαγών.

25 Κα\ αύτοΰ έστι τό είναι: Αύτοΰ μέν, ώς έξ αύτοΰ έστι τό εί

ναι, έν αύτφ δέ, τφ συντηρεϊσθαι παρ ’ αύτοΰ* ούκ αύτός δέ τοΰ 
είναι, ούόέ έν τφ είναι συνεχόμενος' ύπέρ γάρ τό είναι ό ύπε
ροόσιος.
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Πας όρος και τά άλλα: 'Όσα είναι όντα μέ τό άπλό είναι, 
αύτά λέει ότι ύπάρχουν νοούμενα μέσα σέ άλλα και όχι καθ’ 
έαυτά. Γιατί οί ούσίες (αύτά κάλεσε όντα) είναι άπό τά καθ’ 
έαυτά, πού τις χαρακτηρίζουν ώς άθανασία, σοφία, τάξη, άρμο- 
νία, και τά σχετικά τους, πού λέγεται ότι ύπάρχουν σέ άλλα, 
όπως και όσα βλέπομε μέ την αίσθηση γύρω άπό τά σώματα, 
γιά παράδειγμα τό χρώμα, τό σχήμα, τό μέγεθος, και τά όμοια, 
πού είναι άδύνατη ή σύστασή τους έξω άπό τά σώματα. Αύτά 
τά διαχώρισε ό πατέρας αύτός άπό τά θεωρητικά, πού είναι όσα 
συλλαμβάνομε μέ τή νόησή μας, όπως είναι τό νόημα, ό λόγος, 
ή αίσθηση, και τά παρόμοια, πού τά γνωρίζομε μόνο μέ τή σκέ
ψη, σά νά λέμε μέ τή μνήμη, ή λέει ότι ύπάρχουν τά νοητά μόνο 
στή σκέψη, και δέν ύποπίπτουν μέ κανένα τρόπο στήν αίσθη
ση.

§ 8. Αί νοηται και νοεραί: Σημείωσε, ότι τό ‘νοηται’ λέγε
ται σέ σχέση μ’ έμάς, ένώ τό ‘νοεραι’ νοείται σέ σχέση μέ τον 
θεό.

Και τό είναι: ’Έχουν δηλαδή και τή θεόμορφη ύπαρξη.
Και τά άλλα πάντα: Αύτός είναι ό αίτιος τής ύπαρξης τών 

πάντων και πριν άπό τήν ύπαρξή τους, έπειδή είναι ίδέα, δηλα
δή έπειδή είναι παράδειγμα τού είναι, όπως δηλώνεται έδώ. 
Γιατί τό ίδιο τό είναι δέν είναι αύτό τό ίδιο ό θεός, έπειδή ό 
θεός ύπάρχει, άλλά γιά τον θ εό  και ύπάρχει και λέγαται τό εί
ναι. Γι’ αύτό τό είναι ύπάρχει μέσα στόν θ εό  ώς ιδέα, όχι όμως 
ό θεός μέσα στο είναι. Γιατί ύπήρχε πριν άπό τό είναι. Έπειδή 
όμως είναι αίτιος τών πάντων, άναδεικνύεται καί παραγωγός, 
και είναι έξω άπό όλα, ώς αίτιος όλων, και δέχεται ώς προσω
νυμίες του τά γνωρίσματα όλων, έπειδή έχει δημιουργήσει τά 
πάντα.

Και αύτοϋ έστι τό είναι: Τού θεού είναι τό είναι, έπειδή 
προέρχεται άπό αύτόν, καί είναι μέσα σ ’ αύτόν μέ τό νά συντη
ρείται άπό αύτόν. Δέν είναι αύτός τού είναι, ούτε περιέχεται 
μέσα στό είναι* γιατί ό ύπερούσιος είναι πάνω άπό τό είναι.
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Και ούκ αΰτός έν τφ είναι: Προσυπακουστέον έν άμφοτέ- 
ροις το αίτιον, τουτέστι το είναι αύτδν έχει αίτιον, кал ούχι αυ

τός ώς έκ προηγουμένης αίτιας έχει το είναι.
Κατά πάσαν των δντων έπίνοιαν: Ή των όντων Θεωρία, 

5 ήν ένταΰθα έπίνοιαν έκάλεσε, πολλή τις ούσα και ποικίλη πάσγι 
έπιβολη του νοΰ, προϋπαντώ σαν εύρίσκει του αίτιου την έν
νοιαν, ήγουν του δημιουργού· το ούν πολλαπλασιάζεσθαι δηλοΐ, 
τδ έν τοΐς πολλοΐς τόν αύτόν αϊτιον θεωρεΐσθαι.

Και τό έστι και τδ έστω: "Απερ έν τφ προ αύτοΰ άπέφησε, 
ίο νυν έπειπών τφ Θεφ άναγκαίως έαυτδν έρμηνεύων κατά την 

του αίτιου έννοιαν ταϋτα νοεΐν ύποβάλλει. Τδ μεν ούν έγένετο 
και γίνεται και γενήσεται έπι μεν τών κτισμάτων κυρίως κατη- 
γορείταν τά μέν γάρ άπαξ έγένετο, οίον ούρανός, άγγελοι, ήλιος 
και τά τοιαυτα, έφ ' ών χώραν ούκ έχει τδ γίνεται, γενήσεται, τδ 

ΐ5 δέ παρά του Δαυίδ λεχθέν, «ό ποιών τούς άγγέλους αύτοΰ πνεύ
ματα», ή κατά τδ συντηρεϊσθαι ληπτέον, καθά εϊρηται, «ό Πα
τήρ μου έως άρτι έργάζεται», ή κατά την συνήθειαν τής Γρα
φής, ένηλλαγμένως την σημασίαν την χρονικήν πολλάκις προα- 
γούσης, кал άντϊ παρφχηκότος μέλλοντι κεχρημένης, καί τδ έμ- 

20 παλιν. Έπϊ τούτων μεν ούν κυρίως τδ έγένετο' γίνεται δε καί τά 
έν γενέσει кал φθορ$ πάντα καί όσα κατά άντιπεριχώρησιν, οίον 
ή νύξ, ή ήμέρα, θέρος, καί έαρ, καί τά τοιαύτα, γενήσεται δέ μό
νον, άτινα οΰπω γεγόνασιν δλως, προσδοκώνται δέ, οίον ή τού 
παντός μεταστοιχείωσις καί τά συν αύτη. Ώς τούτων ούν άπάν- 

25 των αίτιος ό Θεός ύμνεΐταν ού γάρ είπε, *ταϋτα έπ ’ αύτοΰ κατη- 
γορεΐται’, άλλά «κυρίως ύμνεΐται». Τδ δέ ην καί τά συν αύτφ 
κατά πάσαν έπίνοιαν ούκ άλλφ τινι ή τφ Θεφ άρμόσει, διά τδ



Και ούκ αύτός έν τώ είναι: Έξυπακούεται και στα δύο τό 
αίτιο* δηλαδή τό είναι έχει ώς αίτιό του αύτόν και όχι αύτός τό 
είναι, σά νά έχει τό είναι του άπό προηγούμενη αιτία.

Κατά πάσαν των όντων έπίνοιαν: Ή θεωρία των όντων, 
πού έδώ τήν είπε έπίνοια, έπειδή είναι πολλή καί διάφορη σέ 
κάθε έφοδο τού νοϋ, βρίσκει τήν έννοια του αιτίου νά τόν προ- 
συναντά, δηλαδή τόν δημιουργό. Τό ‘πολλαπλασιάζεσθαι’ 
σημαίνει τό νά παρατηρειται ό ίδιος ώς αίτιο μέσα στά πολλά.

Καί τό ‘έστί’ καί τό ‘έσται’: Αύτά πού άρνήθηκε προηγου
μένως, τώρα, άποδίδοντάς τα στον Θεό καί έρμηνεύοντας άνα- 
γκαστικά τόν έαυτό του, μάς ύποβάλλει νά τά σκεφθοΰμε με 
τήν έννοια του αιτίου. Τό ‘έγινε’ λοιπόν ‘καί γίνεται’ καί ‘θά γί
νει’ άποδίδεται κυρίως στά κτίσματα, γιατί άλλα έγιναν μιά 
φορά, όπως ό ούρανός, οί άγγελοι, ό ήλιος καί τά όμοια, πάνω 
στά όποια δέν έχει θέση τό ‘γίνεται’ καί τό ‘θά γίνει’. Ό  λόγος 
τώρα του Δαβίδ, «Αύτός πού κάνει τούς άγγέλους πνεύματα»11, 
ή πρέπει νά έννοηθει με τήν έννοια του ‘συντηρούνται’, σύμφω
να μέ αύτό πού ειπώθηκε, «ό Πατέρας μου έργάζεται ώς 
τώρα»12, ή νά τό έννοήσομε σύμφωνα μέ τή συνήθεια τής Γρα
φής πού συχνά κατ’ έναλλαγή προβάλλει τή χρονική σημασία 
καί άντί παρωχημένο χρόνο χρησιμοποιεί μέλλοντα καί τό 
άντίθετο. Σ’ αύτά λοιπόν κυρίως άρμόζει τό ‘έγιναν’, ένώ γίνο
νται όλα όσα ύπάρχουν μέσα στή γένεση καί τή φθορά καί όσα 
έναλλάσσονται, όπως ή νύχτα, ή ήμέρα, τό θέρος, ή άνοιξη, καί 
τά όμοια, καί θά γίνουν μόνο όσα δέν έχουν γίνει άκόμα καθό
λου, άλλά τά περιμένομε, όπως ή μεταστοιχείωση του παντός 
καί όσα τή συνοδεύουν. Ώ ς αίτιος λοιπόν όλων αύτών ύμνεΐται 
ό θεός. Γιατί δέν είπε (ό Διονύσιος) ότι αύτά άποδίδονται σ’ 
αύτόν, άλλά ‘κυρίως ύμνεΐται’. Τό ‘ήταν’ πάλι καί όσα τό συνο
δεύουν, όπως καί νά τό σκεφθοΰμε θά άρμόσει στόν θ εό  καί σέ

11. Ψαλμ. 103,4.
12. Ίω. 5,17.
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πάσης άρχής άνώτερον έπ ’ αύτοΰ θεωρεΐσθαι τό ήν. Το δε 
‘έστι ’ και το ‘έσται ’ ώς πάντη το άναλλοίωτον και κατά πάντα 
άμετάβλητον έχοντος’ διό και υπερούσιος λέγεται. Aid και πάν
τα αύτοΰ και άμα κατηγορεΐται. Κατά την τοΰ αίτιου έννοιαν 

5 πάντα αύτοΰ φησι τοΰ Θεοΰ λέγεσθαι, ή έπ’ αύτοΰ νοεΐσθαι. Το 
γάρ κατηγορεΐσθαι κατά φιλοσόφους τοΰτο δηλοΐ. Αυτός δε ού- 
δέν των πάντων έστίν, ών έστιν αίτιος, διά το είναι και ύπερεΐ- 
ναν διό кал αί άποφάσεις τοΰτο δηλοΰσιν, οίον το άμορφος, το 
άκαλλής, και τά όμοια * τό δε πάνσχημος και πανείδεος το παν- 

ίο τός είδους кал σχήματος αίτιον αύτόν ύπάρχειν δηλοΐ. Καθό και 
τά έξης νοητέον.

Είς το αύτό. Πώς άνωτέρω είπών, οϋτε ήν, οϋτε έστίν, 
ούτε έγένετο, ούτε γίνεται, ούτε γενήσεται, ένταΰθά φησιν, έπ’ 
αύτοΰ και το έστί, και το έσται, και τό έγένετο, και τό γίνεται, 

is και γενήσεται κυρίως ύμνεΐται; άρα έναντίως έαυτώ λέγει ό 
άγιος Διονύσιος; Μή γένοιτο. "Ανω μέν γάρ αύτόν δημιουργόν 
είπε πάσης ύπάρξεως, ύποστάσεως, ούσίας, φύσεως και τοΰ 
χρόνου' εικότως ούν έπϊ αύτοΰ τό ‘ήν’ έταξε кал τά έτερα, ίνα 
νοήσης, ότι ουτε άπό χρόνου, οϋτε έν χρόνω, οϋτε μετά χρόνον 

2ο ήρξατο ό Θεός, άλλ ’ ότι και αύτοΰ τοΰ είναι άνώτερός έστι. Έν 
αύτφ, γάρ είπε, τό είναν ένταΰθα δέ, έπειδή κατά πάσαν έπί- 
νοιαν εϊπεν αύτόν πολλαπλασιάζεσθαι, δικαίως είπεν, έπ’ αύ
τοΰ και τό ήν, και τό έσται, και τά έξης, ίνα, οίον καιρόν ή χρό
νον έπινοήσης, έκεΐ τόν Θεόν εύρήσεις, και ύπερ τά όντα και 

25 προόντα, και αύτών και τών όντων αίτιον και δημιουργόν, και 
ούδέν έξ αύτών όντα, ώσπερ λέγομεν, ότι ούδεν τών όντων 
έστί, καϊ έν τοΐς πάσίν έστιν.

Καί ούδέν έστι τών πάντων; Πρός τό ‘πάνσχημος’ τό
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κανένα άλλον, έπειδή τό ‘ήταν’ νοείται σχετικά μ’ αύτόν άνώτε- 
ρο άπό κάθε αρχή. Τό ‘είναι’ καί τό ‘θά είναι’ άρμόζουν σ’ αύ
τόν επειδή έχει τό τελείως άναλλοίωτο καί άμετάβλητο, καί γι’ 
αύτό λέγεται καί ύπερούσιος. Γιά τό λόγο αύτόν καί όλα, καί 
ταυτόχρονα άποδίδονται σ’ αύτόν ώς κατηγορούμενα. Σύμφωνα 
με τήν έννοια του αιτίου λέει ότι όλα τά κατηγορούμενα άποδί- 
δονται σ’ αύτόν ή νοοοΰνται σχετικά μ’ αύτόν. Γιατί αύτό 
σημαίνει σύμφωνα με τούς φιλοσόφους τό ‘δέχεται κάτι ένα 
κατηγορούμενο’. Αύτός όμως δέν είναι κανένα άπό όλα έκεΐνα 
πού είναι αίτιός τους έξαιτίας του ότι είναι καί ύπερεΐναι. Γι’ 
αύτό καί τά άρνητικά αύτό δηλώνουν, όπως τό ‘δίχως μορφή’, 
‘δίχως κάλλος’, καί τά όμοια, ένώ τά ‘πάνσχημος’ καί ‘πανείδε- 
ος’ δηλώνουν ότι είναι αίτιος κάθε σχήματος καί κάθε είδους. 
’Έτσι πρέπει νά έννοήσομε καί τά άκόλουθα.

Γιά τό ίδιο χωρίο. Πώς, ένώ πιο πάνω είπε ‘ούτε ήταν, 
ούτε είναι, ούτε έγινε, ούτε γίνεται, ούτε θά γίνει’, έδώ λέει ότι 
γι’ αύτόν καί τό εΐναι, καί τό θά είναι, καί τό γίνεται, καί τό θά 
γίνει ‘ύμνεΐται κυρίως’; ΤΑρα ό θειος Διονύσιος άντιφάσκει 
στον έαυτό του; Μή γένοιτο. Γιατί πιο πάνω τον είπε δημιουρ
γό κάθε ύπαρξης, ύπόστασης, ούσίας, φύσης, καί του χρόνου. 
Εύλογα λοιπόν χρησιμοποίησε γι’ αύτόν τό ήταν καί τά άλλα, 
γιά ν’ άντιληφθεις, ότι ό Θεός δέν άρχισε ούτε άπό κάποια χρο
νική στιγμή, ούτε μέσα στό χρόνο, ούτε μετά άπό τό χρόνο, 
άλλ’ είναι άνώτερος κι άπό τό ίδιο τό είναι. Γιατί είπε, ‘μέσα σ’ 
αύτόν βρίσκεται τό είναι’. Έδώ όμως, έπειδή είπε, ότι αύτός 
πολλαπλασιάζεται άνάλογα με όσα σκεφτόμαστε, δίκαια άπέ- 
δωσε σ’ αύτόν καί τό ‘ήταν’ καί τό ‘θά είναι’ καί τά έξης, ώστε 
όποιον καιρό ή χρόνο φέρεις στό νοϋ σου, έκει θά βρεις τόν 
θεό, καί πάνω άπό τά όντα, καί νά προϋπάρχει, καί νά είναι των 
όντων αίτιος καί δημιουργός, άλλά καί τίποτε άπό αύτά νά μήν 
είναι, όπως λέμε, ότι ‘κανένα άπό τά όντα δέν είναι, καί μέσα 
στά πάντα είναι’.

Καί ούδέν έστι τών πάντων; Στό ‘πάνσχημος’ άντιπαρα-
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‘άμορφος’’ διά το ύπερ άσωματίαν και ύπερ άϋλίαν είναι, ού με- 
μορφωμένον πρός τι των όντων, πρός δε το ‘πανείδεος’ το 
*άκαλλής’. Άκαλλή δε λέγει, ώς και του κάλλους έξ αϋτοΰ γε
γονότος, αύτοΰ δε кал ύπερ κάλλους δντος. Αί δε χρήσεις, «και 

5 εϊδομε αύτόν, και ούκ είχεν είδος, ούδε κάλλος», και τα εξής.
Εί γάρ ό καθ’ ήμάς ήλιος: Κάτω έν τφ τέλει του έξής λό

γου, ήτοι του Εκτου κεφαλαίου, δπου το σημεΐον δείκνυσιν, δτι 
ούδέν άφ’ έαυτοΰ ποιεί ό ήλιος, άλλ’ έκ τής πάντων αιτίας και 
άρχής, ήτις έστιν ό Θεός. Καλώς δε άπέδειξεν έκ του ήλίου το 

ίο περι Θεού νοούμενον ώσπερ γάρ αύτός εις ών ό ήλιος, πάντα 
τά αισθητά ζωογονεί και τρέφει και αΰξει και έναλλάττει, του- 
τέστιν άπο μικρών μεγάλα ποιεί, ή και άπο σπόρου το έξ αύτοΰ 
φυόμενον βλαστόν ή δένδρον, και έν πάσι τοΐς όρωμένοις έστί, 
μηδέν έξ αύτών ύπάρχων, οΰτω και ό Θεός και αύτοΰ του 

ΐ5 ήλίου και πάντων τών αισθητών και τών νοητών кал τών νοε
ρών ών αίτιος, ούδέν έκ τών δντων έστί, και έν τοΐς πασίν 
έστν αύτοΰ γάρ τά πάντα μετέχει' διό και ή Γραφή «δικαιοσύ
νης "Ηλιον» αύτόν όνομάζει.

Παραδείγματα: Τά παραδείγματα, άτινα και ιδέας καλοΰ- 
2οσιν, ήδη μεν και άνωτέρω έδηλώσαμεν, όπως όρίζονται, δτι 

ποίησιν αύτοτελή άΐδιον τοΰ άϊδίου Θεοΰ την ιδέαν, ήτοι το πα
ράδειγμα, φησν και ένταΰθα μέντοι σαφηνίζει ό μέγας Διονύ
σιος την Γραφήν, προορισμούς καλών τάς ίδέας, αίνιττόμενος 
τόν θειον Παΰλον, δς έν τη πρός Ρωμαίους φησίν «ονς δε προ- 

25ώρισε, τούτους και έκάλεσε» ' και έτέρωθν «προορίσας ήμάς έν 
τφ θελήματι αύτοΰ»' θέλημα γάρ και προορισμόν τά παραδεί
γματα кал τάς ίδέας λέγει. Παράγει μέντοι και τόν μακάριον 
Κλήμεντα, τόν Ρώμης Επίσκοπον, ού μέμνηται ό ’Απόστολος,

13. Ήσ. 33,2. 14. Μαλαχ. 4,2.
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βάλλεται τό ‘άμορφος’, επειδή είναι πάνω άπό τήν άνυπαρξία 
σώματος και ύλης, χωρίς νά έχει πάρει τή μορφή κάποιου 
όντος, ένώ στο ‘πανείδεος’ τό ‘άκαλλής’. Άκαλλή λέει, έπειδή 
καί τό κάλλος έχει γίνει άπό αύτόν, ένώ αύτός είναι κι άπό τό 
κάλλος πιο πάνω. Άπό αύτά προέρχονται οί έκφράσεις, «τον 
είδαμε, καί δέν είχε είδος ούτε κάλλος»13 καί τά έξης.

Εί γάρ ό καθ’ ήμάς ήλιος: Στο τέλος τού έπομένου λόγου, 
δηλαδή τού έκτου κεφαλαίου, όπου δείχνει δτι ό ήλιος δέν κά
νει τίποτε άπό τον έαυτό του, άλλά άπό τήν αιτία καί τήν άρχή 
τών πάντων, πού είναι ό Θεός. Καί άπέδειξε ώραΐα άπό τον 
ήλιο τί έννοεΐ περί Θεού. 'Όπως δηλαδή ό ήλιος, ένώ είναι 
ένας, ζωογονεί δλα τά αισθητά, τά τρέφει καί τά πληθαίνει καί 
τά μεταβάλλει, τά κάνει δηλαδή μεγάλα άπό μικρά, ή καί άπό 
τό σπόρο δείχνει τό φυτό πού βγαίνει άπό αύτόν βλαστό καί 
δένδρο, και παρουσιάζεται άνάμεσα σέ δσα βλέπομε, χωρίς νά 
είναι κανένα άπό αύτά, έτσι καί ό Θεός, ένώ είναι αίτιος καί 
τού ίδιου τού ήλιου καί δλων τών αισθητών καί νοητών, δέν εί
ναι κανένα άπό τά όντα, άλλά είναι μέσα σέ δλα. Γιατί τά πάντα 
τον μετέχουν. Γι’ αύτό καί ή Γραφή τον όνομάζει «'Ήλιο τής 
δικαιοσύνης»14.

Παραδείγματα: Τά παραδείγματα, πού τά καλούν καί ιδέες, 
ήδη δηλώσαμε καί πιο πάνω πώς όρίζονται* δτι δηλαδή λέει 
τήν ιδέα, ήτοι τό παράδειγμα, άίδια αύτοτελή δημιουργία του 
άίδιου θεού. Καί έδώ δμως διασαφηνίζει τή Γραφή ό μέγας 
Διονύσιος, καλώντας τις ιδέες ‘προορισμούς’, ύπονοώντας τον 
θείο Παύλο, πού γράφει στήν έπιστολή του πρός Ρωμαίους* 
«όποιους προόρισε, αύτούς καί έκάλεσε»15, και άλλου* «μας 
προόρισε σύμφωνα μέ τό θέλημά του»16. Θέλημα καί προορι
σμό λέει τις ιδέες. Μας παρουσιάζει καί τόν μακάριο Κλήμεντα 
(τον έπίσκοπο Ρώμης), τόν όποιο θυμάται ό Απόστολος, και

15. Ρωμ. 8,30.
16. Έφ. 1,5.



είπόντα, ‘έν τοΐς ούσιν είναι παραδείγματα άρχηγικώτερα, οίον 
τών πρός τι Σαφέστερον δέ ούτως έσται το λεγόμενον έστι τις 
δόξα γραμμή άπεικάζοοσα τά πάντα, και τής γραμμής το μέν 
άνω μέρος τοΐς νοητοΐς άποδιδοΰσα, το δέ κάτω τοΐς αίσθητοΐς. 

5 Και τούτων, τοΐς μέν άρχηγικωτέροις, άπερ είσι τά ίδίως νοη

τά, το πρώτον και άνώτερον μέρος, τοΐς δέ έκ τών νοητών, το 
μετ’ έκεΐνο* εΐθ’ ουτω καθ’ ύπόβασιν τής γραμμής, τά άλλα’ 

δεΐξαι γάρ θέλει ή τοιαύτη δόξα, μή τής άξίας τής αύτής είναι 
τά πάντα, άλλ’ έξ άλλήλων ένια γενόμενα, οίον τά ύφειμένα 

ίο είδη, τών καθολικών έν δημιουργία και άρχών, άς καθολικάς 
άρχάς άρχηγικώτερά φησι. Τον ούν ίερόν Κλήμεντά φησι λέ- 

γειν, είναι και έν τοΐς ποιήμασι παραδείγματα γενικώτερα, ήτοι 
ίδέας τών πρός τι, άντι τού τών ύποβεβηκότων ειδών τών 
πρός τι τών ύπερβεβηκότων ύπόδειγμα ύποστάντων, οίον το 

ΐ5ένυλον πυρ πρός τό αίθέριον άλλ’ ού ταυτα κυρίως ίδέας φησιν 

ό μέγας Διονύσιος, άλλά τάς νοήσεις του Θεού’ κάν γάρ λέγηται 
παραδείγματα έν κτίσει, άλλ ’ ού προσκυτητά, ώς φησι Μωϋ- 
σής. Που δέ ταυτα είπεν ό άγιος Κλήμης, ούκ έδήλωσε.

Παραδείγματα δέ φαμεν είναι: Πλάτων μέν τάς ίδέας και 
20 τά παραδείγματα ταπεινώς και άναξίως Θεού έξείληφεν, ό δέ 

πατήρ τβ μέν λέξει έχρήσατο, τήν δέ έννοιαν εύσεβώς έξηγήσα- 
το. ’Αφοριστικά δέ έφη τά θεία θελήματα και ποιητικά, τό μέν, 
δτι μόνω τφ βούλεσθαι τά πάντα ύφίστησι και ποιεί’ τό δέ, και 
διά τό έτεροειδή και διάφορα τά δντα γενέσθαι. Σημείωσαι οδν, 

25 δτι παραδείγματα καλεΐ τούς έν τφ θ εφ  τών δντων ούσιο- 
ποιους καί ένιαίως προϋφεστώτας λόγους, ήτοι προορισμούς.

§ 9. Πρόεισι μέν, ού διά κυρίων: Μάλλον ό μακάριος
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πού είπε, ότι ύπάρχουν μέσα στα δντα παραδείγματα πιό 
πρωταρχικά, δπως έκείνων πού άναφέρονται σέ κάτι. Αύτό πού 
λέγω θά γίνει σαφέστερο με τά έξης* Υπάρχει μια γνώμη πού 
άπεικονίζει τά πάντα με μιά γραμμή. Τό έπάνω μέρος της γραμ
μής τό άποδίδει στά νοητά, ένώ τό κάτω στά αισθητά. Κι άπό 
τά νοητά, στά πρωταρχικότερα, πού είναι τά ιδίως νοητά, άπο- 
δίδει τό πρώτο και άνώτερο μέρος. 'Όσα πάλι είναι άπό τά νοη
τά, τό άκόλουθο μέρος. ’Έπειτα κατεβαίνοντας έτσι τή γραμμή, 
άποδίδει τά άλλα. Ή γνώμη αύτή θέλει νά δείξει, ότι δέν έχουν 
όλα τήν ίδια άξία, άλλά μερικά, ένώ γίνονται τό ένα άπό τό 
άλλο, δπως τά κατώτερα είδη είναι πρωταρχικότερα άπό τά κα
θόλου στη δημιουργία κι άπό τις άρχές, πού τις καλεί καθολι
κές άρχές. Λέει λοιπόν, ότι ό Ιερός Κλήμης διατυπώνει τή 
γνώμη, δτι ύπάρχουν και στά δημιουργήματα παραδείγματα γε
νικότερα, δηλαδή ιδέες άπό τις άναφερόμενες σέ κάτι (= τών 
πρός τι) άντί τών κατωτέρων ειδών πού έγιναν ύπόδειγμα τών 
άνωτέρων άπό τά πρός τι, δπως τό ύλικό πύρ σέ σχέση μέ τό 
αίθέριο. Δέν λέει δμως αύτά ό μέγας Διονύσιος κυρίως ιδέες, 
άλλά τις νοήσεις τού Θεού. Γιατί, κι άν άκόμα λέγονται παρα
δείγματα μέσα στή δημιουργία, δέν είναι δμως άξια για προ
σκύνηση, δπως λέει ό Μωυσής· πού διατύπωσε δμως τή γνώμη 
αύτή ό άγιος Κλήμης, δέν τό είπε ό Διονύσιος.

Παραδείγματα δέ φαμεν είναι: Ό  Πλάτων βέβαια έξέλαβε 
τις ίδέες και τά παραδείγματα ταπεινά κι άνάξια τού θεού, ένώ 
ό πατέρας αύτός (ό Διονύσιος) χρησιμοποίησε βέβαια τή λέξη, 
έξήγησε δμως τό νόημά της μ’ εύσέβεια. ’Ονόμασε λοιπόν τά 
θεια θελήματα άφοριστικά και ποιητικά, άπό τή μιά έπειδή μέ 
τό θέλημά του μόνο δίνει ύπόσταση στά πάντα καί τά δημιουρ
γεί, κι άπό τήν άλλη έπειδή τά δντα έγιναν μέ άλλη καί διάφο
ρη μορφή τό καθένα. Σημείωσε λοιπόν, δτι παραδείγματα καλει 
τούς λόγους τών όντων πού δίνουν σ’ αύτά τήν ύπαρξή τους καί 
προϋπάρχουν ένιαΐα μέσα στό θεό , δηλαδή τούς προορισμούς.

§ 9. Πρόεισι μέν, ού διά κυρίων: Ό  μακάριος Κλήμης άκο-
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Κλήμης δόξη τινι κατηκολούθησε λεγουση, και έν τη γενέσει 

των δντων αισθητών είναι άρχικάς τινας αίτιας, οίον τά των 

νοητών, ήτοι άσωμάτων αγγέλων ένεργείας, ήτοι είς ουσίαν 

παραγωγούς, αιτίας άρχικάς έχειν τάς ιδέας, ήτοι νοήσεις, τον 

5 Θεοΰ' περι άς ιδέας παραδειγματικός ονσας, τά νοητά είναι ώς 

ένεργείας άρχικάς кал εύδαιμονικάς και ήγεμονικάς' έπι δε τών 

αισθητών, αίτιον άρχικδν και εύδαιμονικον και δημιονργικον 

το είδος, τό έπι τη νλη ή είρημένη φησι δόξα' τον γάρ λόγον τής 

έν γενέσει φύσεως, καθ’ ήν είδοποιήθη τά αισθητά, τοιοντον εί- 

ιο δός φησιν άρκτικόν. "Εοικεν ούν τάχα τούτο είρηκέναι ό μακά

ριος Κλήμης· ούκ έστι δε κνρίως ταΰτα είπεΐν παραδείγματα, 

ήτοι ίδέας άρκτικάς, ήγονν άρχικά αίτια’ ού γάρ έξ αντών ταΰ- 

τα, άλλ’έκ τών Θεόν νοήσεων, δςμόνος προσκννητός.

Προόδον кал άγαθότητος: Πρόοδόν φησι τό μη μόνον αν- 
ΐ5 την περι την αύτής άσχολεϊσθαι θεωρίαν, άλλά χνθήναι και 

όδενσαι και τά δντα ύποστήσασθαι.
Πάντα μεν έν έαντη: "Οτι έπι πασι τοΐς ούσιν άγάλλεσθαί 

φησι τόν Θεόν, κατά τό ψαλμικόν' «εόφρανθήσεται Κύριος έπι 

τοΐς έργοις αύτον», και έν Παροιμίαις' «Έγώ ήμην ή προσέχαι- 
20 ρε». Τό δε προέχει έντανθα άντϊ τον προώρισε και προείληφε 

κεΐται.
Πάσαν διπλόην: Έπειδή τινες τάς ίδέας και τά παραδεί

γματα ένυπόστατα έφησαν, τούτονς έπιρραπίζει ννν "Ελληνας 

όντας, καί φησιν' Εί γάρ μη άπλώς και ένιαίως εϊεν αί ίδέαι,
Μ»

25 νοήσεις ύπερηπλωμέναι οόσαι τον ύπερηπλωμένον και ύπερη- 
νωμένον Θεοΰ, σύνθετος άν εϊη ό Θεός έκ παραδείγματος και
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λούθησε μάλλον κάποια γνώμη πού λέει, δτι και στη γένεση 
τών αισθητών όντων ύπάρχουν άρχικές αιτίες, άνάλογα μέ τών 
νοητών, δηλαδή τών άσωμάτων άγγέλων τις ένέργειες, ήτοι 
πού όδηγοΰν στήν ούσία, καί δτι έχουν ώς άρχικές αιτίες τις 
ίδέες, δηλαδή τις νοήσεις τού θεού. Γύρω άπό τΙς ιδέες, πού 
είναι παραδειγματικές, ύπάρχουν τά νοητά ώς ένέργειες άρχι
κές καί εύδαιμονικές καί ήγεμονικές. Στά αισθητά όμως αίτιο 
άρχικό καί εύδαιμονικό και δημιουργικό λέει ή γνώμη πού άνα- 
φέραμε, δτι είναι τό είδος τής ύλης. Γιατί ό λόγος τής φύσης 
στή γένεση, σύμφωνα μέ τήν όποία έλαβαν είδος τά αισθητά, 
τέτοιο είδος λέει ώς άρχικό. Φαίνεται λοιπόν δτι ίσως αυτό 
είπε ό μακάριος Κλήμης. Αύτά βέβαια δέν είναι δυνατό νά τά 
πούμε κυρίως παραδείγματα, ήτοι ίδέες άρνητικές, δηλαδή άρ- 
χικά αίτια, γιατί δέν προέρχονται αύτά άπό αύτές, άλλά άπό τις 
νοήσεις τού θεού, ό όποιος είναι ό μόνος άξιος νά προσκυνει- 
ται.

Προόδου και άγαθότητος: Πρόοδο ονομάζει τό νά μήν 
άσχολεΐται αύτή μόνο μέ τή θεωρία γιά τόν έαυτό της, άλλά τό 
νά διαχυθεΐ καί νά προχωρήσει καί νά δώσει ύπόσταση στά 
δντα.

Πάντα μέν έν έαυτη: Γιά δλα τά δντα άγάλλεται, λέει, ό 
θεός σύμφωνα μέ τό ψαλμικό, «θά εύφρανθεΐ ό Κύριος γιά τά 
έργα του»17. Και στις Παροιμίες λέγεται* «Έγώ ήμουν έκείνη 
πού έδινα μόνιμη χαρά»18. Τό ‘προέχει’ χρησιμοποιείται έδώ 
άντί τού ‘προώρισε’ καί ‘έκρινε άπό πρίν\

Πάσαν διπλόην: Επειδή μερικοί είπαν τις ίδέες και τά πα
ραδείγματα πραγματικά (ένυπόστατα), αύτούς τώρα, πού είναι 
'Έλληνες, τούς έπιπλήττει καί λέει* "Αν οί ίδέες δέν ήταν άπλά 
και ένιάϊα πράγματα, όντας ύπέρτατα άπλές του ύπέρτατα άπλοΰ 
καί πέρα άπό ένωση θεού, θά ήταν ό θεός σύνθετος άπό παρά-
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έαυτοΰ, δπερ διπλόην ώνόμασε. Το δε άγαλλομένη συμφωνεί 
τφ Δαβίδ' «εύφρανθήσεται Κύριος», και τα έξης.

Καθάπερ και φωνή μία: Σημείωσαι τδ τής φωνής, ότι 

άσώματος και μία ούσα ύπδ πολλών όμοίως άκούεται, кал 
5 ούτε δαπαναται έκ του πλήθους. Οϋτω και ό Θεός ύπδ πάντων 

έπίσης μετέχεταν τούτο γάρ έστι τδ ‘ένικώς’. Κατά άναλογίαν 
δέ τής πίστεως, και οΰτε μεριζόμενος δαπαναται.

§10. Ώς του ένεκα: ’Άνω έν τω πρδ τούτου κεφαλαίω εί- 

πομεν, τελείως όρίσαντες τελικδν αίτιον είναι τδ ού ένεκα τδ γι- 
ίο νόμενον.

Кол πέρας πάντων: Τω πέρατι πάντως ή άπειρία άντεπι- 
νοεΐται, ό δε Θεδς πέρας πάντων ούδεν γάρ έκβαίνει τήν αύτοΰ 

πρόνοιαν και δυναστείαν' кол άπειρία δέ, έπει κατά τήν θείαν 
Γραφήν «кол τής συνέσεως αύτοΰ ούκ έστιν άριθμός» ■ και πά- 

ΐ5 λιν' «και τής βασιλείας αύτοΰ ούκ έσται πέρας». Ώς ούν άπερί- 

ληπτος και άπειρος' ταΰτα γάρ ύπερεξόχως έχει ό Θεδς кол 
πάντα ύπερβεβηκώς και πέρας παντδς πέρατος ώ ν  εις αύτδν 
γάρ τά πάντα περατοΰνται, και άπειρία έστι πάσης άπειρίας. 
Κάν οδν άπειρία λέγηται και ή υλη, ώς άει μετασχηματιζομένη 

2οκα\ άλλοτε εις άλλα είδη μεταβάλλουσα, άλλ’ ούν πεπέρασται 

έν τφ Θεφ, εί και άστατός έστι και άόριστος ύπδ Θεοΰ μεταγο- 
μένη εις είδοποιίας. Και εικότως ό Θεδς πέρας έστι τής τοιαύ- 
της άπειρίας και άπειρος τοϊς πέρασι τών δντων, ώς και τήν 
ΰλην έξ ούκ δντων παραγαγών' φησι γάρ ή Γραφή’ «έξ αύτοΰ 

25 κα\ δι ’ αύτοΰ καί εις αύτδν τά πάντα».

19. Ψαλμ. 103,31. 20. Ψαλμ. 146,5.



δείγμα και τον εαυτό του, πράγμα πού τό όνόμασε διπλόη (δι
χασμό). Ή μετοχή ‘άγαλλομένη’ συμφωνεί με τον Δαβίδ· «θά 
εύφρανθεΐ ό Κύριος»19, καί τά έπόμενα.

Καθάπερ και φωνή μία: Σημείωσε τό γνώρισμα της φωνής, 
6τι δηλαδή, ένώ είναι άσώματη και μία, άκούγεται από πολλούς 
όμοια, και ούτε έξαντλεΐται από τό πλήθος (πού τήν άκούει). 
’Έτσι καί ό θεός μετέχεται έξίσου άπό όλους* γιατί αύτό 
σημαίνει τό ‘ένικώς’. Ούτε έπίσης έξαντλεΐται όταν μοιράζεται 
σύμφωνα με τήν άναλογία τής πίστεως.

§ 10. Ώ ς τού ένεκα: Πιο πάνω, στο κεφάλαιο πριν άπό 
αύτό, είπαμε όρίζοντας ρητά, ότι τελικό αίτιο είναι αύτό πού 
γιά χάρη του γίνεται κάτι.

Καί πέρας πάντων: Στο πέρας άντιπαραβάλλεται όπωσδή- 
ποτε με τό νοϋ ή απειρία. Ό  θεός είναι τό πέρας όλων* γιατί τί
ποτε δέν ξεπερνά τήν πρόνοια καί τή δύναμή του. Είναι καί 
άπειρία, έπειδη, σύμφωνα με τή θεία Γραφή, «δέν ύπάρχει 
άριθμημένο μέτρο τής σύνεσής του»20, καί έπίσης, «καί δέν 
ύπάρχει πέρας της βασιλείας του»21. Ό  θεός λοιπόν είναι άπε- 
ρίληπτος καί άπειρος, καί αύτά τά έχει ό θεός μέ έξαιρετική 
ύπεροχή, ύπερβαίνοντας τά πάντα καί όντας τό πέρας κάθε πέ- 
ρατος, γιατί σ’ αύτόν έχουν τά πάντα τό πέρας τους, καί είναι ή 
άπειρία κάθε άπειρίας. Καί μολονότι άπειρία λέγεται καί ή ύλη, 
έπειδή πάντοτε μετασχηματίζεται καί μεταβάλλεται κάθε τόσο 
σέ άλλα είδη, ώστόσο περατώνεται μέσα στον θεό , άν καί εί
ναι άστατη καί αόριστη καί ό θεός τή μεταφέρει καί της δίνει 
διάφορα είδη. Καί είναι εύλογα ό θεός πέρας αυτής τής άπει
ρίας καί άπειρος σέ σχέση μέ τά όρια τών όντων, άφοϋ καί τήν 
ύλη τή δημιούργησε άπό μή όντα* γιατί λέει ή Γραφή* «άπό αύ
τόν έγιναν τά πάντα, μέσω αύτοϋ καί γιά νά καταλήξουν σ’ αύ
τόν»22.
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Έν ένϊ γάρ, ώς πολλάκις: Άντίκειται τό πέρας rfj άπειρία 
κατά άπόφασιν και κατάφησιν, ώς τδ θνητόν και το άθάνατον. 
Καλώς δε τό 'ώς άντικειμένων’- ού γάρ κυρίως ταυτα άλλήλοις 
άντίκειται, οίονει κατά την έξιν ή στέρησιν, άλλ’, ώς εϊρηται, 

5 κατά άπόφασιν και κατάφασιν.
Παρών τοΐς πάσι: Πανταχοϋ γάρ παρών, кал τοΐς καθ’ έν 

έκαστον кал τοΐς πασιν όμου πάρεστι και όμοίως. Και έστώς δε 
λέγεται ό Θεός, τω κατά μηδέν δλως έν αύτω μεταβολήν θεω- 
ρεΐσθαι, κινούμενος δέ, τω συνέχειν τά όντα кол συντηρεΐν και 

ίο ταυτα δέ ύπέρ πάσαν έπίνοιαν' διό και έπήγαγε τό ‘οΰτε έστώς’, 
‘ούτε κινούμενος.

Και έστώς кол κινούμενος: Δοκεΐ πώς έναντίον είναι τό εί- 
ρημένον, τό ‘έστώς’ και ‘κινούμενος’, καί, ‘οΰτε έστώς’, ‘ούτε 
κινούμενος’’ πώς γάρ τό αύτό πράγμα και ϊσταται кал κινείται, 

is ή ούτε ϊσταται οΰτε κινείται; Πρώτον μεν ού δει έκ τών αισθη
τών κατανοεΐν τά θεΐα, ή τάς εικόνας έντεΰθεν λαμβάνειν ϊνα 
δέ μη δόξαιμεν λύσεως άπορεΐν, στάσιν εϊπομεν έν τοΐς έμπρο
σθεν την γένεσιν, κίνησιν δέ την άλλοίωσιν, ήτοι μεταβολήν. 
Έστιν ούν ό Θεός πάντων γένεσις- άεϊ γάρ ταυτα εις τό είναι 

20 παράγει' ώστε έστηκεν ό Θεός' κινείται δέ πάλιν, διότι πάντα 
μετασχηματίζει και άλλοιοΐ πρός τό κρεΐττον' δι’ αύτοΰ γάρ 
καλλίους γινόμεθα' δθεν кал περι αύτοΰ προ μικρού φησιν ό 
θειος Διονύσιος, 'πάντων άρχή και τελευτή τών δντων ’’ τό γάρ 
*οΰτε έστώς’, ίοΰτε κινούμενος’, τό πρός αύτοΰ έξηγεΐται τό μέ- 

25νων έφ’ έαυτοΰ, кал έπι πάντα προϊών' μεταδίδω σι γάρ πάσι 
τοΐς οδσι της οικείας όλότητος, και άτρεπτος και άναλλοίωτος 
αύτός έστι κατά τό είρημένον, «Συ δέ ό αύτός εί». Ούκοΰν και 
πρόεισι καί έφ’ έαυτοΰ μένει ό Θεός.

Οΰτε έν τινι τών δντων: Ούκ έν τινι είπεν έν πάσι γάρ, και
23. ψαλμ. 101,28.



Έν ένί γάρ ώς πολλάκις: Είναι άντίθετο τό πέρας στην 
άπειρία άποφατικά και καταφατικά, όπως τό θνητό και τό άθά- 
νατο. Και σωστά είπε, ‘σά νά είναι άντίθετα’ (ώς άντικειμένων). 
Γιατί δεν είναι κύρια ή άντίθεση μεταξύ τους, δεν δηλώνεται 
δηλαδή έξη ή στέρηση, άλλά, όπως ειπώθηκε, είναι άντίθετα 
άποφατικά καί καταφατικά.

Παρών τοις πάσι: Είναι παρών σέ δλα, καί σέ καθένα 
χωριστά καί σ’ δλα μαζί είναι παρών με όμοιο τρόπο. Λέγεται 
επίσης δτι ό θεός είναι άκίνητος, έπειδή δέν παρατηρειται 
καμμιά άπολύτως μεταβολή σ’ αύτόν. Λέγεται καί κινούμενος, 
έπειδή συγκρατεΐ καί συντηρεί τά όντα. Κι αυτά βέβαια είναι 
πάνω άπό κάθε έννοια. Γι’ αύτό πρόσθεσε καί είπε, ‘ούτε άκί
νητος ούτε κινούμενος’.

Καί έστώς καί κινούμενος: Φαίνεται κατά κάποιο τρόπο 
άντιφατικός ό λόγος ‘έστώς καί κινούμενος, καί ούτε έστώς 
ούτε κινούμενος’. Πώς δηλαδή τό ϊδιο πράγμα καί στέκεται καί 
κινείται, ή ούτε στέκεται ούτε κινείται; Κατά πρώτον βέβαια 
δέν πρέπει νά κατανοούμε τά θεία άπό τά αισθητά, ή νά τά εί- 
κονίζομε άπό αύΐά. Γιά νά μή φανούμε δμως δτι δέν διαθέτομε 
λύση, είπαμε πιο μπροστά, δτι στάση είναι ή γένεση, καί κίνη
ση ή άλλοίωση, δηλαδή ή μεταβολή. Είναι λοιπόν ό θ εός ή γέ
νεση όλων γιατί φέρνει τά πάντα πάντοτε στο είναι. "Ωστε ό 
θεός μένει άκίνητος. Επίσης δμως κινείται, γιατί μετασχηματί
ζει καί μεταβάλλει τά πάντα πρός τό καλύτερο* γιατί μ’ αύτόν 
γινόμαστε καλύτεροι, καί γι’ αύτό πριν άπό λίγο ό θειος Διονύ
σιος λέει γι’ αύτόν δτι είναι ‘δλων τών δντων άρχή καί τέλος’. 
Γιατί τό λεγόμενο, ‘ούτε έστώς ούτε κινούμενος’, έξηγει τό δτι 
μένει στόν έαυτό του άπό μόνος του καί προχωρεί σέ δλα* γιατί 
μεταδίδει σέ δλα τά δντα τήν όλότητά του καί ό ίδιος μένει 
χωρίς τροπή καί άλλοίωση, σύμφωνα μέ τό λόγο* «Σύ δμως εί
σαι ό ίδιος»23. Επομένως ό θεός καί προχωρεί καί στόν έαυτό 
του μένει.

Ούτε έν τινι τών δντων: Δέν ε ί π ε  σ έ  κ ά π ο ι ο ,  έ π ε ι δ ή  ε ί ν α ι
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διά τό έν πάσιν άσχετον αιωνίως γάρ δντα, τάς υπερκόσμιους 
φησιν ούσίας, διά το προ τής του χρόνου φύσεως γενέσθαι αύ- 
τάς' χρόνος γάρ άπό τής του ούρανοΰ και γής ποιήσεως άρι- 
θμεϊται.

5 Ή  των χρονικώς: Έϊρηται кал άνωτέρω, αιώνιον λέγε- 
σθαι κυρίως ούκ αύτόν τον αιώνα, άλλά τό αίώνος μετέχον. Τό 
δέ ‘προσήκει τι’ νόησον κατ’ ούσίαν. Σημείωσαι δέ, δτι είσί 
τινα τών δντων αιώνια, οίον άγγελοι, και δτι ού τό αιώνιον, 
ήδη και άναρχον. Έν δέ τφ έφεζής κεφαλαίω ευθύς έν άρχή, τή 

ίο του αιωνίου φωνή και έπϊ του Θεού κέχρηται.
Και τά τών δντων μέτρα: Μέτρα τών δντων είσιν οί αιώ

νες τών νοητών και ό χρόνος τών αισθητών τά γάρ νοητά, ώς 
ύπό μέτρου μετρειται του αίώνος, εί και όμωνύμως τφ με- 
τροϋντι αίώνι και τά μετρούμενα λέγονταν αιώνες γάρ λέγονται 

is και οί άγγελον ουτω και έπι τών αισθητών τά γάρ μετρούμενα 
τφ χρόνω όμωνύμως χρόνοι λέγονται, ώς και ή κίνησις τών 
άστρων, και τού ήλιου, και οί βίον μετρούμενοι γάρ ύπό χρό
νου, χρόνοι λέγονται.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΣΤ'

20 § 1. Και συνοχικής αίτιας: Συνοχικήν ώνόμασεν, ώς τήν 
ζωήν τών έν τοΐς ούσιν ού μόνον δημιουργήσασαν, άλλά και είς 
τό διαμένειν συνέχουσαν.

Έζ αύτής και αί ψυχαί: Μετά τήν τών άγγέλων ζωήν άκο- 
λούθως τάττει τήν τών ήμετέρων ψυχών, άτε και λογικών ού- 

25 σών άθανασίαν' μετά δέ τάς λογικάς ψυχάς, έπάγει λοιπόν τήν 
ζωήν της αισθητικής ψυχής και τής θρεπτικής, ήτοι φυτικής, 
ήτοι τών άλόγων, καϊ τών φυτών, &ς και κατ’ έσχατον άπήχη- 
μά φησιν, δπερ άνω πολλάκις ήρμηνεύσαμεν. Αί δέ ζωαϊ τών



σέ όλα, και επειδή είναι και άσχετος άπό όλα. Αιώνια όντα κα- 
λεΐ τις ύπερκόσμιες ουσίες, έπειδή έγιναν πριν άπό τή φύση τού 
χρόνου. Γιατί ό χρόνος άρχίζει μέ τή δημιουργία τού ούρανοϋ 
καί της γης.

’Ή  τών χρονικώς: Λέχθηκε καί παραπάνω, ότι αιώνιο κυ
ριολεκτικά λέγεται όχι ό ίδιος ό αιώνας, άλλά έκείνο πού μετέ
χει τόν αιώνα. Τό ‘άρμόζει κάτι’ νά τό έννοήσεις σύμφωνα μέ 
τήν ούσία. Και σημείωσε, ότι ύπάρχουν μερικά άπό τά όντα 
πού είναι αιώνια, όπως οί άγγελοι, καί ότι τό αιώνιο δεν είναι 
μαζί και άναρχο. Στο έπόμενο κεφάλαιο άμέσως στήν άρχή 
χρησιμοποιεί τόν χαρακτηρισμό τού αιώνιου καί γιά τόν θεό.

Και τά τών όντων μέτρα: Μέτρα τών όντων είναι οί αιώνες 
τών νοητών καί ό χρόνος τών αισθητών. Τά νοητά δηλαδή 
έχουν σάν μέτρο τους τόν αιώνα καί μέ τό ίδιο όνομα τού αίώνα 
πού τά μετρά λέγονται καί αύτά πού μετριούνται. Γιατί αιώνες 
λέγονται καί οί άγγελοι. ’Έτσι καί στά αισθητά· όσα μετριού
νται μέ τό χρόνο λέγονται μέ τό ίδιο όνομα χρόνοι, όπως καί οί 
κινήσεις τών άστρων καί τού ήλιου καί οί βίοι* έπειδή δηλαδή 
μετριούνται μέ τό χρόνο λέγονται χρόνοι.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 6

§ 1. Καί συνοχικής αιτίας: Τήν όνόμασε αιτία συνοχική 
(συγκρατητική), έπειδή όχι μόνο δημιούργησε τή ζωή τών 
όντων, άλλά καί τή συγκρατεΐ (συνέχει) γιά νά διατηρείται.

’Εξ αύτής καί αί ψυχαί: "Επειτα άπό τή ζωή τών άγγέλων, 
βάζει στή συνέχεια τήν άθανασία τών δικών μας ψυχών, έπειδή 
είναι λογικές. Μετά τις λογικές ψυχές, βάζει τή ζωή της αισθη
τικής ψυχής καί τής θρεπτικής, ήτοι τής φυτικής, δηλαδή της 
ψυχής τών άλόγων καί τών φυτών, πού τις χαρακτηρίζει καί 
ψυχές κατά έσχατο άπήχημα, πράγμα πού έρμηνεύσαμε πολλές 
φορές πιό πάνω. Οί ζωές βέβαια τών άλόγων ζώων καί τών φυ-
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άλογων και των φυτών ουκ είσι θεΐαι, άλλά του ένύλου πυρός 
τε και πνεύματος. Περι τούτων ούν μόνων τών έσχατων, ώς 
εϊρηται, ζωών φησι τδ του Δαβίδ είρήσθαι ■ «άντανελεΐς το 
πνεύμα σου και έκλείψουσι και είς τόν χοϋν αύτών έπιστρέψου- 

5 σιν. Έζαποστελεΐς τό πνευμά σου και κτισθήσονται και άνα- 
καινιεϊς το πρόσωπον τής γής» ■ έπι γάρ αισθητικής μόνης ψυ
χής και τής φυτικής ζωής ταΰτα δέχεται τά θεία λόγια ό μέγας 
Διονύσιος· περι γάρ τής τών νοητών ζωής ή τής καθ’ ήμάς ού 
νοεΐ ταΰτα’ την γάρ ζωήν ταύτην ούσιωδώς δημιουργήσας είς 

ιοάθανασίαν ό Θεός, τοΐς νοητοΐς και ταΐς ψυχαϊς ημών ούκ αν 
άφέλοι αύτών τδ ζην έπει ούσίαι έσονται, άλλά και περι ζώων 
άπό γής άνανεουμένων φησιν ό Δαβίδ, ού μην περι τούτων και 
περι τής ζωής δε των έκουσίως άποβάντων δαιμόνων, έπάγει, 
δτι και αύτή διαμένει άνώλεθρος, τοΰ κτίσαντος αύτους Θεού 

ΐ5 τοΰτο βουλομένου, κ&ν αύτοι άπέστησαν του Θεοΰ’ «άμεταμέ- 
λητα γάρ τά χαρίσματα του Θεοΰ», τοΰ έζ αρχής ποιήσαντος 
αύτους Αθανάτους- έσχατον δέ απήχημα λέγει την άμυδροτέραν 
μετοχήν τής ζωής, και οίον είπεϊν, όλίγως μετέχουσαν ζωτικής 
δυνάμεως.

2ο ΤΗς άνταναιρουμένης: Τό μεν ψαλμικόν ρητδν περι Αν
θρώπων, και τής τελευταίας και κοινής Αναστάσεως λέγει, ήν 
μικρφ πρόσθεν τρανότερον τίθησιν ό πατήρ' ένταΰθα δε τδ 
ρητδν παρήγαγε, τδν λόγον ποιούμενος περι πάντων τών όπω- 
σοΰν ζην έχόντων, δεικνύς μη άλλως ταΰτα ή έκ Θεοΰ τδ ζην 

25 θεωρεΐσθαι έν αύτοϊς. Τδ δε «άνταναιρεΐσθαι» Αντι τοΰ ‘κεχω- 
ρίσθαι ’ τέθεικεν, ώσπερ καί τδ «έπιστρεφόμενα» αντι τοΰ με- 
τέχοντα\ Ασθενειν δϊ ταΰτα πρδς τδ μετέχειν τής ζωής ταύ της 
φησί, διά τδ μή οϊκοθεν καί παρ' έαυτών έχειν την ζωήν, Αλλ’



των δεν είναι θείες, άλλ’ άποτελοΰνται από ένυλη φωτιά και 
πνοή. Γι’ αύτές μονάχα τις ζωές τις έσχατες, όπως είπαμε, λέει 
ότι έχει πει ό Δαβίδ· «θά πάρεις άπό αύτά τό πνεύμα σου καί θά 
έξαφανιστοΰν καί θά έπιστρέψουν στή γή τους. Θά τούς έξαπο- 
στείλεις τό πνεύμα σου καί θά δημιουργηθοΰν καί θά άνανεώ- 
σεις τό πρόσωπο τής γής»1. Ό  θειος Διονύσιος δέχεται αύτά τά 
θεία λόγια μόνο γιά τήν αισθητική ψυχή καί τή φυτική ζωή, καί 
δέν τά έννοεΐ γιά τή ζωή των νοητών καί τή δική μας. Γιατί 
αύτή τή ζωή, έπειδή ό θ εός τή δημιούργησε γιά νά μείνει άθά- 
νατη κατά τήν ούσία, δε θ’ άφαιρέσει άπό τά νοητά καί τις ψυ
χές μας τή ζωή τους. Γιατί δε θά είναι ούτε ούσίες, ένώ ό Δαβίδ 
μιλάει γιά ζώα πού άνανεώονται άπό τή γή, κι όχι βέβαια γι’ 
αύτές. Καί γιά τή ζωή έκείνων πού κατέληξαν μέ τή θέλησή 
τους δαίμονες προσθέτει, ότι κι αύτή παραμένει άνώλεθρη, 
έπειδή αύτό είναι τό θέλημα τού Θεού πού τις δημιούργησε, άν 
καί βέβαια αύτοί άποστάτησαν άπό τον Θεό. Γ ιατί «είναι άμε- 
ταμέλητα τά χαρίσματα τού Θεού»2, πού τούς έκανε άθάνατους 
άπό τήν άρχή. ‘’Έσχατο άπήχημα’ λέει τήν άμυδρότερη μετοχή 
τής ζωής, αύτήν πού, όπως θά μπορούσαμε νά πούμε, μετέχει 
λίγη ζωτική δύναμη.

ΤΗς άνταναιρουμένης: Τό ψαλμικό βέβαια ρητό μιλάει γιά 
τούς άνθρώπους καί γιά τήν τελευταία καί κοινή άνάσταση, πού 
λίγο πιο πριν τήν άναφέρει έντονότερα ό πατέρας αύτός, έδώ 
όμως άνέφερε τό ρητό κάνοντας λόγο γιά όλους έκείνους πού 
έχουν κατά κάποιο τρόπο ζωή, δείχνοντας ότι δέν νοείται νά 
έχουν άπό άλλού τή ζωή, παρά μόνο άπό τόν θεό. Τό ‘άνταναι- 
ρεισθαι’, τό έθεσε άντί τού ‘κεχωρίσθαι’ (όταν χωρισθει), όπως 
καί τό ‘έπιστρεφόμενα’ άντί τού ‘μετέχοντα’. Καί μάς λέει ότι 
δέν έχουν τή δύναμη νά μετέχουν αύτή τή ζωή, έπειδή δέν 
έχουν τή ζωή άπό μόνοι τους άπό τόν έαυτό τους, άλλά παρα-
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έπακτήν έκ Θεού' τά γάρ δσον έφ ’ έαυτών, ούκ έν τφ ζην Θεω
ρούμενα, τη δε πρός τον Θεόν άναθέσει τούτο έχοντα, τρόπον 
τινα άναζη, και ώς αύτός φησι, πάλιν ζώα γίνεται.

§ 2. Την ώς συμμίκτοις: Θαυμασίως πάντα τά δόγματα 
5 μετά όρθότητος διδάσκει. Τον γάρ περι τής άναστάσεως τρό

πον νυν παραδιδούς, Θνητούς μεν ήμας άποφαίνει, άτε έξ Αθα
νάτου ψυχής και θνητού σώματος όντας θνητούς, την δε ζωήν 
ούσιώδη τής ψυχής έλάττονά φησι τών άγγελικών ούσιών, 
παρ’ δσον αύτήν και άγγελοειδή ζωήν, ού μήν άγγελικήν όνο- 

ιομάζει, ούχ ώς αύτοαγγελικήν, άλλα παρεμφερή· και ήμας μεν 
μερικώς φησιν είναι τάς λογικάς ψυχάς, δλους δε ημάς τους έκ 
ψυχής καί σώματος όντας' άπαθανατίζεσθαι δέ φησι τά σώμα
τα ήμών έν τη άναστάσει, φάσκων τό περί άναστάσεως δόγμα 
άπιστον δοκεΐν τη παλαιότητι, άντι του ‘τη άνοήτω δόξη τών 

ΐ5 Ελλήνων *, διά το παρά φύσιν είναι τής ύλης τό άπαθανατίζε
σθαι. Παλαιό της δέ λέγεται ή άνοησία' εί δέ και ύπέρ φύσιν τό 
πράγμα τής άναστάσεως, οϊον πρός τον παρόντα βίον τον διά 

τροφής και έκκρίσεως και νόσων διεξαγόμενον, άλλά πρός τον 
Θεόν, ούδέν παρά φύσιν ούδέ ύπέρ φύσιν, έπειδή αύτός έστιν ό 

20 πάσης ζωής αίτιος.

Φημι και τά συζυγή σώματα: "Οτι кол τά σώματα ήμών 

άθανασίας μετέχειν ό θειος βούλεται λόγος, κατά τον Απόστο
λον' «δει γάρ τό θνητόν τούτο ένδύσασθαι Αθανασίαν».

Ύπέρ φύσιν: Τουτό φησι διά τό μόνω Θεφ κατά φύσιν εί- 

25 ναι τό ζωουν.

Σίμωνος Αντιρρητικοί λόγοι: Σίμωνός φησιν Αντιρρητικούς 
είναι λόγους κατά του δόγματος ήμών του λέγοντος, ‘τό σώμα



χωρημένη άπό τόν Θεό. Γιατί, έφόσον αύτά δέν θεωρούνται ότι 
έχουν τή ζωή άπό τόν έαυτό τους, άλλά τήν έχουν δοσμένη άπό 
τόν Θεό, άναζοΰν κατά κάποιο τρόπο, καί, όπως λέει ό ϊδιος γί
νονται πάλι ζώα (ένζωα).

§ 2. Τήν ώς συμμίκτοις: Μέ θαυμάσια όρθότητα διδάσκει 
όλα τά δόγματα. Παραδίδοντάς μας δηλαδή τόν τρόπο τής άνά- 
στασης μάς παρουσιάζει θνητούς, έπειδή είμαστε σύνθετοι άπό 
άθάνατη ψυχή καί θνητό σώμα, ένώ ή ζωή τής ψυχής πού ώς 
πρός τήν ούσία είναι κατώτερη άπό τήν άγγελική ύπαρξη, κα
θόσον αύτή τήν όνομάζει άγγελόμορφη ζωή καί όχι άγγελική, 
γιατί δέν είναι άγγελική άπό τόν έαυτό της, άλλά παρόμοια μέ 
τήν άγγελική, καί έμεις μερικώς, λέει, πώς είμαστε ψυχές λογι
κές, συνολικά όμως λέει πώς είμαστε άπό ψυχή καί σώμα, άλλά 
τά σώματά μας, λέει, άποθανατίζονται κατά τήν άνάσταση, δι
δάσκοντας ότι τό δόγμα τής άνάστασης φαινόταν άπίστευτο 
στήν άρχαιότητα, άντί νά πει στήν άνόητη δοξασία τών Ελλή
νων, έπειδή είναι άντίθετο μέ τή φύση ν’ άπαθανατίζεται ή ύλη. 
Παλαιότητα λέγεται ή άνοησία. Ά ν  τώρα τό γεγονός τής άνά
στασης ξεπερνά τή φύση σχετικά μέ τήν παρούσα ζωή πού τήν 
περνούμε μέ τροφές κι έκκρίσεις κι άσθένειες, άλλά σχετικά μέ 
τόν Θεό δέν είναι καθόλου ούτε άντίθετη ούτε πάνω άπό τή 
φύση, έπειδή ό Θεός είναι ό αίτιος κάθε ζωής.

Φημί καί τά συζυγή σώματα: Ότι δηλαδή θειος λόγος θέ
λει καί τά σώματά μας νά μετέχουν τήν άθανασία, σύμφωνα μέ 
τόν ’Απόστολο, πού λέει* «είναι άνάγκη κι αύτό τό θνητό σώμα 
νά ντυθεί άθανασία»3.

Υπέρ φύσιν: Αύτό τό λέει, έπειδή μόνον ό θεός έχει στή 
φύση του νά παρέχει ζωή.

Σίμωνος άντιρρητικοί λόγοι: Τού Σίμωνα, λέει, οί λόγοι εί
ναι άντιρρητικοί κατά τής διδασκαλίας μας, πού κηρύττει ότι τό

ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. ΣΤ' 255

3. Α' Κορ. 15,53.



256 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

ημών άνίστασθαι και άθανατίζεσθαι' ώς παρά φύσιν όντος του 
πράγματος. Οί δε είρηκότες κατά Σίμωνος και περι τούτων αυ
τόν έλέγχουσιν Ειρηναίος και Ωριγένης και Ιππόλυτος και 
Έπιφάνιος. Ό δέ μέγας Διονύσιος θείως έκλύει τό λεγόμενον 

5 παρά Σίμωνος, παρά φύσιν είναι την άνάστασιν τών σωμάτων 
τφ γάρ Θεφ ούδενός όντος έναντίου, πώς εσται τι παρά φύσιν; 
Τό δε οϊεσθαί τινα έκ φανερών και αισθητών τούτων τάς άπο- 
δείξεις πορίζεσθαι κατά τής άκαταλήπτου και πάσαν άφανοΰς 
αίτιας τών πάντων, τουτέστι κατά του Θεού, τοΰτό έστι άλη- 

ιοθώς παρά φύσιν τά γάρ δοξαστά και νοητά πώς άνατρέψει τό 
ύπερ πάσαν αϊσθησιν και νόησιν;

Τφ προφανεΐ τής αίσθήσεως: Ού χρή, φησί, διά τά τη αί- 
σθήσει ληπτά άπιστεΐν τοΐς περι Θεού λόγοις, δς έστιν ή πάν
των άφανής αιτία. Κυρίως γάρ τούτό έστι παρά φύσιν είπειν, τό 

ΐ5 άθετεΐν τά ύπερ αϊσθησιν, διά τό τών αίσθητών προφανές.
§ 3. Είτε λογικήν, είτε αίσθητικήν, είτε θρεπτικήν: 

Σημείωσαι, πώς διαιρεί τά περι ζωής μεθεκτής' ζωής γάρ άρ- 
χήν φησιν, οίον την ήμετέραν ψυχήν και την αίσθητικήν δέ’ αύ- 
ται γάρ άρχαί είσι ζωής τοϊς δι ’ αύτών άρχομένοις εις ζωήν κι- 

2ονεΐσθαι σώμασν ζωής δέ ούσίαι αί νοηται δυνάμεις και αί ήμέ- 
τεραι ψοχαν τήν γάρ ούσίαν ζωήν ούσαν έχουσιν, οίον ύλην 
τινά και ύποκείμενον και αύτοεΐδος, ό έστι ζωής ύπάρχουσαν 
διό και ζωουσι τά σώματα, ώς έφην, αί ψυχαί. Ό ούν Θεός, ώς 
αίτιος και συμπληρωτικός τής ζωής ήμών, ώς συνοχευς кал 

25 διαιρετικός, ώς τάς διαφοράς πάσης ζωής διατάξας, νοητών, 
λογικών, αισθητικών, αύξητικών, άρχή πάντων έστίν ώστε, 
έπειδή άνω είπε καϊ τόν ήλιον ζωήν διδόναι και τρέφειν πάντα, 
μή νοήσης, δτι άφ’ έαυτοϋ τούτο έχει, άλλ’ έκ τής πάντων άρ- 
χής καϊ αιτίας.



σώμα άνασταίνεται και άθανατίζεται, γιατί τάχα τό πράγμα εί
ναι άντίθετο μέ τη φύση. Αύτοί πού μίλησαν έναντίον τού Σί
μωνα καί τόν έλέγχουν γι’ αύτά είναι ό Ειρηναίος, ό Ωριγένης, 
ό Ιππόλυτος καί ό Έπιφάνιος. Ένώ ό μέγας Διονύσιος άντι- 
κρούει τή γνώμη τού Σίμωνα ότι ή άνάσταση τών σωμάτων εί
ναι παραφύση. ’Αφού τίποτε δέν είναι άντίθετο στον Θεό, πώς 
θά είναι κάτι παρά φύση; Τό νά νομίζει όμως κάποιος, ότι άπό 
φανερά καί αισθητά πράγματα πορίζεται τις άποδείξεις κατά 
τής άκατάληπτης καί άφανούς σέ όλους αιτίας τών πάντων, 
δηλαδή κατά τού Θεού, αύτό είναι τό πραγματικό παρά φύση. 
Γιατί πώς, όσα νομίζομε καί σκεπτόμαστε, θ’ άνατρέψουν αύτό 
πού ξεπερνά κάθε αίσθηση καί νόηση;

Τφ προφανε! τής αίσθήσεως: Δέν πρέπει, λέει, έξαιτίας 
έκείνων πού συλλαμβάνονται άπό τήν αίσθηση ν ’ άπιστούμε 
στούς λόγους περί θεού, πού είναι ή άφανής αιτία όλων. Γιατί 
τό παρά φύση είναι κυριολεκτικά τούτο, ν ’ άθετεΐ κανείς τά 
ύπερφυσικά έξαιτίας τού όλοφάνερου τών αισθητών.

§ 3. Εΐτε λογικήν, εΐτε αίσθητικήν, είτε θρεπτικήν: Ση
μείωσε πώς διαιρεί τή ζωή πού μετέχεται. ’Αρχή της ζωής λέει, 
γιά παράδειγμα τήν ψυχή σ’ έμάς καί τή ζωή τών αισθητών. 
Γιατί αύτές είναι οί άρχές τής ζωής γιά τά σώματα πού μέ αύτές 
άρχίζουν νά κινούνται πρός τή ζωή. Ούσίες πάλι τής ζωής είναι 
οί νοητές δυνάμεις καί οί δικές μας ψυχές, γιατί έχουν τήν ού- 
σία πού είναι ζωή, πού είναι σάν μιά ύλη κι ένα ύποκείμενο καί 
αύτοεΐδος τής ζωής. Γι’ αύτό καί οί ψυχές ζωοποιούν τά σώμα
τα, όπως είπα. Ό  θεός λοιπόν ώς αίτιος καί συμπληρωτής τής 
ζής μας, πού τή συνέχει καί τή διαιρεί, έπειδή καθόρισε τΙς δια
φορές κάθε ζωής, είναι ή άρχή όλων, τών νοητών, τών λογι
κών, τών αισθητών, τών αύξητικών. "Ωστε, έπειδή καί πιό 
πάνω είπε, ότι ό ήλιος δίνει ζωή καί τρέφει τά πάντα, μή σκε- 
φθεΐς ότι αύτό τό έχει άπό τόν έαυτό του, άλλά τό έχει άπό τήν 
άρχή καί αιτία τών όλων.
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ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Ζ

§ 1. Ύπερ πάσαν σοφίαν: Είσί τινες των άκαίρων φιλοσό
φων λέγοντες, ότι, Εάν βούλησθε τον Θεόν λέγειν ύπϊρ πάσαν 
σοφίαν και σύνεσιν, ποιείτε αύτον άσοφον και άσυνετον. Πρός 
οϋς λεκτέον Ό Θεός ήμών ύπερ πάντα τά νοούμενα και δντα 

5 έστίν. Εϊτε ούν σοφία, εϊτε σύνεσις, είτε ζωή, είτε ύπόστασις, 
είτε ϋπαρξις, είτε ούσία νοείται παρ ' ήμών, ύπερ ταΰτα πάντα 
έστίν, ούχ ώς μή μετέχων αύτών (τούτο γάρ άνόητον ό γάρ αί
τιος τών γινομένων πώς ού μετέχει τών έξ αύτοΰ;), άλλ’ ώς 
τών πάντων έξ αύτον προελθόντων και τής αύτοΰ μετεχόντων 

ιοόλότητος' παν γάρ το μετεχόμενον άρχαιότερόν έστι τών έξ αύ
τοΰ. Διο кал ών, кал αιών κυρίως, кал χρόνος όνομάζεται, ώς 
καί τους αιώνας και τους χρόνους ποιήσας' ούτως ούν καί έπι 
τής σοφίας και τής ζωής λεκτέον, ότι και αύτών έστι δημιουρ
γός' εί γάρ ταΰτα άλλως έχειν εϊπωμεν, εύρίσκεται ό Θεός 

is ύστερον σοφισθεις ή συνετισθείς, Öπερ τής αύτών έστι τόλμης, 
ούχ ήμέτερον μή γένοιτο!

Και τοΰ καθηγεμόνος ήλιος: Σημείωσαι, δτι ήλιον έαυτοΰ 
καί τοΰ άγιου Ιεροθέου τον άπόστολον Παΰλόν φησι. Σημείω- 
σαι δέ, πώς έλαβεν ό πατήρ το ρητόν τοΰ Αποστόλου' ό γάρ 

2ο Χρυσόστομος καϊ οί λοιποί τών Πατέρων περί τοΰ σταυροΰ 
αύτό έλαβον.

Και σύνηθές έστι τοΐς θεολόγοις: Το είρημένον έθος είναι 
τοϊς θεολόγοις άντιπαθώς έπι Θεοΰ τάς στερήσεις έκφέρειν, ού
τως <ϊν νοήσαιμεν βουλόμενοι γάρ έκεΐνοι το φώς το θειον 

25 δσον οϊόν τε παριστάν, δτι άπροσπέλαστον καί άκατόπτευτον, 
ф μή δύναται προσβαλεΐν μηδέν, μήτε άϋλον, μήτε αίσθητόν, 
σκότος ώνόμασαν, ώς τό% «έθετο σκότος άποκρυφήν αύτοΰ»,
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ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 7

§ 1. Υπέρ πάσαν σοφίαν: Υπάρχουν κάποιοι φιλόσοφοι 
παράκαιροι πού λένε, Ά ν  θέλετε νά λέτε τόν Θεό πάνω άπό 
κάθε σοφία και σύνεση, κάνετέ τον άσοφο κι άσύνετο. Σ’ αύ- 
τούς πρέπει νά πούμε· Ό  Θεός μας είναι πάνω άπό όλα όσα νο
ούνται και ύπάρχουν. Εΐτε λοιπον τόν νοούμε ώς σοφία, εΐτε ώς 
σύνεση, εΐτε ζωή, εΐτε ύπόσταση, εΐτε ύπαρξη, εΐτε ούσία, είναι 
πάνω άπό όλα αύτά, όχι γιατί δέν μετέχει σ’ αύτά (γιατί αύτό εί
ναι άνοησία· πώς δηλαδή δέν μετέχει στά δημιουργήματα’αύτός 
πού τά δημιούργησε;), άλλά γιατί όλα προήλθαν άπό αύτόν καί 
μετέχουν τήν όλότητά του· γιατί κάθετι πού μετέχεται, είναι άρ- 
χαιότερο άπό όσα τό μετέχουν. Γι’ αύτό κι ονομάζεται κύρια 
καί ών και αιώνας καί χρόνος, έπειδή δημιούργησε καί τούς 
αιώνες καί τούς χρόνους. Τά ίδια πρέπει νά πούμε καί γιά τά 
όνόματα τής σοφίας καί τής ζωής, έπειδή είναι δημιουργός κι 
αύτών. Ά ν  δηλαδή πούμε γι’ αύτά ότι είναι διαφορετικά, βρί
σκεται ό Θεός ότι έχει γίνει σοφός καί συνετός άργότερα, 
πράγμα πού είναι δική τους θρασυτητα όχι δική μας. Μή γένοι- 
το!

Καί τού καθηγεμόνος ήλιος: Σημείωσε, ότι ήλιο δικό του 
καί τού άγίου Ιεροθέου δηλώνει τόν άπόστολο Παύλο. Σημείω
σε έπίσης πώς έννόησε τό ρητό τού Αποστόλου ό θειος αύτός 
πατέρας. Ό  Χρυσόστομος δηλαδή καί οί λοιποί Πατέρες έξέ- 
λαβαν αύτό ότι λέγεται γιά τό σταυρό.

Καί σύνηθές έστι τοΐς θεολόγοις: Τό λόγο ότι είναι συνή
θεια τών θεολόγων νά διατυπώνουν τις στερήσεις προκειμένου 
γιά τόν θ εό  κατά έναντιότητα, πρέπει νά τόν έννοήσομε ώς 
έξής* θέλοντας δηλαδή έκεΐνοι νά παραστήσουν όσο τό δυνα- 
τόν καλύτερα τό θείο φώς πώς είναι άπροσπέλαστο κι άδύνατο 
νά κατοπτευθεΐ, τό όποιο δέν μπορεΐ νά προσεγγίσει κανένα όν, 
ούτε άυλο, ούτε αισθητό, τό όνόμασαν σκότος, όπως ό λόγος 
πού λέει, «έκανε τό σκότος τόπο γιά νά κρυφτεί»1, πού ό θειος

1. Ψαλμ. 17,12.
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6περ ό θειος Απόστολός φησι, «Φως οίκων απρόσιτον»· ώ 
yap μηδέν πρόσεισιν, δμοιόν έστι τφ μη όρώντι ύπεροχικώς 
σκότω. Πάλιν εϊρηταν «έθαυμαστώθη ή γνώσίς σου έξ έμοΰ, 
λίαν έκραταιώθη, ού δύνωμαι προς αΰτήν». 'Ώσπερ ούν ή άκα- 

5 τάληπτος και άπερινόητος άκράτως του θεού γνώσις άγνωσίψ 
παρεικάζεται τη ύπερούση πάσαν έν κτιστοΐς γνώσιν (ή yap 
περι θεόν άγνωσία των περι τα θεΐα σοφών ούκ έστιν άμαθία, 
άλλα γνώσις, σιγή γινώσκουσα, δτι έστιν άγνωστος ό Θεός), 
ούτως ούν και κένωσιν καλοΰσι του Θεού Λόγου την ένανθρώ- 

ιοπησιν, καίτοι πλήρη τυγχάνουσαν, μάλλον δε ύπερπλήρη σο
φίας και δυνάμεως και σωτηρίας’ άλλα και άσθένειαν Θεού το 
δια σταυρού τρόπαιον όνομάζουσιν, οίον έπειδή θανάτω αί πο
νηροί και άόρατοι δυνάμεις του διαβόλου κατελύθησαν, και 
άντι θανάτου άνάστασις νεκρών και βασιλεία ούρανών άντεισ- 

ΐ5 ήχθη' τούτον ούν τόν τρόπον και μωρία Θεού, ή πάσαν σοφίαν 
και έπιστήμην ύπεραίρουσα τών άνθρώπων σύνεσις του Θεού. 
Νοήσαι δε άν τις τό λεγόμενον, έννοών τούς άπο τών αίρέσε- 
ων, μεθ’ ών και τούς "Ελληνας, οι συλλογισμοΐς αίσθητοΐς 
άποδεικνύναι φαντάζονται Θεού σάρκωσιν άδύνατον είναι μέ- 

2οχρι θανάτου οίκονομηθεΐσαν. Προς ούς έννοών ό θειότατος 
Παύλος ίλιγγιάσας άνέκραγεν* «ώ βάθος πλούτου και σοφίας 
Θεού, ώς άνεζερεύνητα τα κρίματα αύτου». Τό ούν ύπεραϊρον 
πάσης κτιστής σοφίας μέθοδον ίσον άν εϊη τοΐς ού θεοδιδάκτοις 
μωρίας λόγοις. Λόγοις γάρ ούκ άν έζομαλισθείη, ή δι' αίσθη- 

25 τών άποδείζεων τό μυστήριον, πίστεως ού προηγούμενης.
Αντιπεπονθότως έπι Θεού: Αντιπεπονθότως, τουτέστιν

2. Α* Τιμ. 6,16.



’Απόστολος τό είπε, «κατοικώντας τό απρόσιτο φώς»2. Γιατί 
αύτό πού τίποτε δεν τό πλησιάζει, είναι όμοιο κατά ύπεροχή με 
τό άθάνατο σκοτάδι. Καί άλλου λέει* «προκάλεσε τό θαυμασμό 
μου ή γνώση σου, ή δύναμή της ισχυρότατη, καί στέκομαι άνή- 
μπορος μπροστά της»3. ‘Όπως λοιπόν ή άκατάληπτη καί τε
λείως άπερινόητη γνώση του Θεού παρομοιάζεται με την άγνω- 
σία πού είναι πάνω άπό όλη τή μέσα στά κτίσματα γνώση, γιατί 
ή σχετική μέ τον Θεό άγνωσία τών σοφών στά θεία δεν είναι 
άμάθεια, άλλά γνώση, πού γνωρίζει σιωπηλά, ότι ό θεός είναι 
άγωστος, έτσι καί τήν ένανθρώπηση του θεού Λόγου την κα- 
λοϋν κένωση, αν καί βέβαια είναι γεμάτη καί μάλλον ύπερπλή
ρης άπό σοφία, δύναμη καί σωτηρία. Άλλά καί τό τρόπαιο του 
σταυρού τό όνομάζουν άσθένεια τού θεού, έπειδή κατατροπώ
θηκαν μέ θάνατο οί πονηρές καί άόρατες δυνάμεις του διαβό
λου, καί τή θέση τού θανάτου τήν πήρε ή άνάσταση τών νε
κρών καί ή βασιλεία τών ουρανών. Μέ τόν ίδιο τρόπο όνομά- 
σθηκε καί ‘μωρία θεου’ ή σύνεση του θεού, πού ύπερβαίνει 
κάθε σοφία καί έπιστήμη τών άνθρώπων. θ ά  κατανοήσει κα
νείς αύτό πού λέγω, έχοντας ύπόψει όσους προέρχονται άπό τις 
αιρέσεις, καί μαζί τους καί τούς 'Έλληνες, πού μέ συλλογι
σμούς άπό τις αισθήσεις φαντάζονται ότι άποδεικνύουν πώς ή 
σάρκωση του θεού είναι άδύνατον νά έχει οίκονομηθει ώς τό 
θάνατο. Σκεπτόμενος άντίθετα μ’ αυτούς ό θεϊκότατος Παύλος 
καί νιώθοντας ίλιγγο φώναξε* «πώ πώ βάθος πλούτου καί σο
φίας θεού, πόσο άνεξερεύνητες είναι οί άποφάσεις του»4. "Ο,τι 
ξεπερνά τή μέθοδο κάθε κτιστής σοφίας θά ήταν ίσο μέ τούς 
λόγους τής μωρίας πού δέν δίδαξε ό θεός. Γιατί δέ θά λυθεί μέ 
λόγους ή μέ αισθητές άποδείξεις τό μυστήριο, έάν δέν προηγεί
ται ή πίστη.

Άντιπεπονθότως έπί θεού: Άντιπεπονθότως, δηλαδή κατ’
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3. Ψαλμ. 138,6.
4. Ρωμ. 11,33.
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άντιπεριτροπήν του Λόγου πάσχοντος' διά των τάς στερήσεις 
δηλοοσών άποφάσεων, ή περι Θεοΰ ύπεροχή δηλοΰται, δπερ έν 
έτέρφ ‘δύναμιν ύπεροχικήςάποφάσεως’εϊρηκε.

Τό φαινόμενον έν αύτή παράλογον: Και γάρ το κατά τον 
5 σταυρόν πάθος, καί τό λέγειν Θεόν παθόντα σαρκί, και παρά

λογον δοκεΐ και άτοπον, δπερ την όντως έδήλου άλήθειαν. 
Σημείωσαι, πώς νοεΐ ό πατήρ τό του !Αποστόλου ρητόν ό γάρ 
Χρυσόστομος κα\ οί λοιποί τών Πατέρων περι του σταυρου 
τούτο έξέλαβον.

ίο Ένειλούμενοι. Έν άλλοις ένιλλόμενοι, τούτέστιν έπιστρε- 
φόμενοι, έγκαλινδούμενοι. Δείκνυσι δε διά τούτων, ότι ού δει τά 
θεία τοΐς άνθρωπίνοις παραβάλλειν.

Την μεν έχει δύναμιν: Και άνωτέρω εϊπομεν, ότι, ό νους 
νοεΐν βουλόμενος, κάτεισιν έαυτου εις τάς νοήσεις καταβαίνων 

ΐ5 αί γάρ νοήσεις κατώτεραί είσι του νοουντος, ώς νοούμεναι και 
καταλαμβανόμενοι, και σκεδασμος εικότως και μερισμός τής 
ένότητος του νοΰ αύτοΰ' ό μεν γάρ νους άπλους και άμερής, αί 
δε νοήσεις παμπληθείς καί σκεδασταί, καί οίον είδη του νου■ 
διά τούτο τά νοερά, τουτέστι τά νοοΰντα, έλάττονά είσι τών 

20 νοητών, άντι του, τών νοουμένων. ".Ένωσιν δέ φησι του νου, 
καθώς έν τοΐς έζής σαφέστερον λέγει, δι' ής πρός τά έπέκεινα 
έαντοΰ άνατείνεται, ήγουν τή περί Θεοΰ προσβάλλει θεωρίφ, 
τφ πάντων έκστήναι τών αίσθητών και τών νοητών, έτι δέ και 
τής οίκείας κινήσεως, εΐθ' οΰτω τής θείας γνώσεως δέξασθαι 

25 την άκτΐνα.
Ταύτην οδν την άλογον: Ένταΰθα μάλιστα τρανοί, πώς 

μωρία τοΰ Θεοΰ, τό ύπέρσοφον τής περί Θεοΰ с[καταλήψιας 
μέγεθος* φησι γάρ ότι τφ αίσθητφ περικεκλεισμένοι, τό περι 
άϋλίας κα\ ύπερουσιότητος φέρε είπεΐν τοΰ Θεοΰ κατεξετάζον-
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άμοιβαιότητα, κατά τρόπο άντιθετικό, δηλαδή μέ άντίθετη 
σημασία, ένώ παθαίνει ό Λόγος. Μέ τις άρνήσεις δηλαδή πού 
δηλώνουν τίς στερήσεις δηλώνεται ή ύπεροχή τού Θεού, πράγ
μα πού σέ άλλο σημείο τό έχει χαρακτηρίσει ‘δύναμη άρνησης 
ύποροχικής’.

Τό φαινόμενον έν αύτή παράλογον: Τό σταυρικό δηλαδή 
πάθος καί ή παραδοχή ότι έπαθε κατά σάρκα ό Θεός, καί παρά
λογο φαίνεται, καί άντιφατικό, πράγμα πού δήλωνε τήν πραγ
ματική άλήθεια. Σημείωσε πώς ό πατέρας έννοεΐ τή ρήση τού 
’Αποστόλου. Γιατί ό Χρυσόστομος καί οί άλλοι Πατέρες θεώ
ρησαν ότι αύτό λέγεται γιά τό σταυρό.

Ένειλούμενοι. ’Ά λλα χειρόγραφα έχουν ένιλλόμενοι, δη
λαδή περιστρεφόμενοι. Μέ αύτά δείχνει ότι δέν πρέπει νά συγ- 
κρίνονται τά θεία μέ τ* άνθρώπινα.

Τήν μέν'έχειν δύναμιν: Καί πιό πάνω είπαμε, ότι ό νους, 
θέλοντας νά νοήσει, κατεβαίνει άπό τόν έαυτό του στίς νοητι- 
κές λειτουργίες, (νοήσεις) σκέψεις. Γιατί οί νοήσεις (σκέψεις) 
είναι κατώτερες άπό αύτόν πού νοεί, έπειδή νοούνται καί κατα- 
νοοϋνται, καί γίνεται εύλογα ένας διασκορπισμός τού νοϋ τού 
ίδιου. Ό  νους δηλαδή είναι άπλός καί δίχως μέρη, ένώ οί νοή
σεις (σκέψεις) είναι πλήθος άπειρο καί διασκορπίζονται καί 
κατά κάποιο τρόπο είναι είδη τού νοΰ. Γι* αύτό τά νοερά, δηλα
δή αύτά πού νοούν, είναι λιγότερα άπό τά νοητά, δηλαδή άπό 
τά νοούμενα. ‘Ένωση όμως του νοΰ, όπως διευκρινίζει στά πα
ρακάτω, έννοεΐ αύτήν μέ τήν όποια άνατείνει πρός τά πέρα άπό 
τόν έαυτό του, δηλαδή προσεγγίζει τή θεωρία τοΰ θεού, άφοΰ 
άπομακρυνθεΐ άπό όλα τά αίσθητά καί τά νοητά, κι άκόμα κι 
άπό τήν ίδια τή λειτουργία του, ώστε έτσι νά δεχθεί στή συνέ
χεια τήν άκτίνα τής θείας γνώσης.

Ταύτην ούν τήν άλογον: Έδώ διασαφηνίζει περίλαμπρα 
πώς είναι μωρία τοΰ Θεοΰ τό πάνω άπό κάθε σοφία μέγεθος τής 
άκαταληψίας τοΰ θεοΰ. Γιατί λέει ότι, όντας έγκλωβισμένοι 
μέσα στό αισθητό, όταν έξετάζομε τή διδασκαλία λόγου χάρη
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τες δόγμα, πλανώμεθα, έκ τών αισθητών έκεΐνα σταθμώμενον 
οίον το περι Τριάδος τής μόνης προσκυνητής διεξιόντες κήρυ- 
γμα, και τρισυπόστατον άμέριστον και Αδιαίρετον άκούοντές τι- 
νες θεολογίαν, εύθύς ίλιγγιώσιν, είς τα σώματα προσέχοντες, 

5 και τόπου δεόμενα кал διαστημάτων, λέγοντες, Πώς οίόν τε 
τρεις ύποστάσεις ύφ’ έαυτών είναι, και Αδιαιρέτους είναι; Кал 
γάρ άγνοουσι μωραίνειν έν τοϊς αίσθητοΐς, ϊνα τα θεΐα σοφι- 
σθώσι, και τοιαΰτα ίτερα μυρία, προς οΰς ό Κύριος Αποτείνε
ται' «εί τα έπίγεια είπον ύμΐν και ού πιστεύετε, πώς, έάν εΐπω 

ίο ύμΐν τα έπουράνια πιστεύσετε;» · και ό θειος Παύλος λέγει, ότι 
«ό ψυχικός άνθρωπος ού δέχεται τα του πνεύματος' μωρία γάρ 
αύτφ έστιν». "Ωστε ούν ή παρά Ανθρώποις μωρία του Θεοΰ τά 
ττνευματικά είσιν, άτινα μεταδιωκτέον μωράν γάρ σοφίαν είπε, 
τφ μηδεμίαν αύτή δύνασθαι προσβάλλειν σοφίαν' ώσπερ ούν 

ΐ5 και άλογον και άνουν, ώς μη έχουσαν λόγον ή νουν έρμηνευτι- 
κόν, ήγουν καταληπτικόν αύτής.

§ 2. Έξ αύτής αί νοηταί: Σημείωσαι, ώς και έν άλλοις 
νοηταί είσι και νοεραι δυνάμεις’ και εικότως έν αύτοΐς είσιν οί 
αύτοϊ και νοητοί και νοεραί, ώσπερ αί άνω τάξεις’ νοηταϊ μεν 

2οκαθ' δ έκ τών ύποβεβηκότων νοούνται, νοεραι δέ, καθ’ δ και 
Ανώταταί είσι, και τον ύπέρ πάντα Θεόν νοεΐν, δσον έφικτόν, 
άνατείνονται, άνωθεν μϊν τρεφόμεναι τη νοήσει, τρέφουσαι δέ 
τους ύφειμένως νοοΰντας. Αί γάρ ήμέτεραι ψυχαι νοεραι μόνον’ 
νοοΰσαι γάρ έπιστητώς, δσον οίόν τε, τά ύπερβεβηκότα, ούκέτι 

2 5έχουσι νοερόν τι μετά ταύτας, ϊνα καϊ νοηθώσιν ή άλογος γάρ 
καί άνους ψυχή μεθ’ ήμάς, αί δέ νοήσεις τών θείων νοών ούκ

5. Ίω. 3,12. 6. А Кор. 2,14.



για τήν άυλία και ύπερουσιότητα του Θεού, κάνομε λάθος ζυγί
ζοντας έκεΐνα μέ τά σταθμά τών αισθητών. Γιά παράδειγμα, 
έξετάζοντας τή διδαχή γιά τήν Τριάδα, τήν μόνη προσκυνητή, 
κι άκούγοντας μερικοί τή θεολογία πού μιλάει γιά Τριάδα τρι
συπόστατη, άμέριστη καί άδιαίρετη, καταλαμβάνονται άμέσως 
άπό ίλιγγο, έπειδή προσέχουν στά σώματα, πού έχουν άνάγκη 
άπό τόπο καί διαστήματα, καί λένε* ‘Πώς είναι δυνατόν νά 
ύπάρχουν άπό τον έαυτό τους τρεις ύποστάσεις καί νά είναι 
άδιαίρετες; Γιατί δέν ξέρουν νά είναι μωροί στά αισθητά, γιά νά 
γίνουν σοφοί στά θεία, κι άπειρα άλλα τέτοια. Σ’ αύτούς ό Κύ
ριος άποτείνεται καί λέει· «άν σάς μίλησα γιά τά έπίγεια καί 
δέν πιστεύετε, πώς θά πιστέψετε άν σάς μιλήσω γιά τά έπουρά- 
νια;»5. Καί ό θειος Παύλος λέει, ότι «ό ψυχικός άνθρωπος άρ- 
νειται τά πνευματικά»6, γιατί τά θεωρεί μωρία. "Ωστε λοιπόν 
αύτό πού οί άνθρωποι θεωρούν μωρία τού Θεού, είναι τά πνευ
ματικά πού πρέπει νά έπιδιώκομε. Γιατί τήν είπε ‘μωρή σοφία’, 
έπειδή καμμιά σοφία δέν μπορεΐ νά τήν κατανοήσει, όπως βέ
βαια τήν είπε καί άλογη καί άνόητη, έπειδή δέν έχει λόγο ή κά
ποιο νού νά τήν έρμη νεύει, δηλαδή νά τήν καταλαβαίνει.

§ 2. Έξ αύτής αί νοηταί: Σημείωσε ότι καί σέ άλλους7 
ύπάρχουν νοητές καί νοερές δυνάμεις καί εύλογα είναι άνάμεσά 
τους οί ίδιοι καί νοητοί καί νοεροί, όπως οί άνω τάξεις8. Αύτές 
είναι νοητές έπειδή τις νοούν οί κατώτερές τους, καί νοερές 
έπειδή καί άνώτατες είναι καί τείνουν νά νοούν τόν πάνω άπό 
όλα θεό, όσο είναι δυνατόν, παίρνοντας άπό άνω τή νοερή τρο
φή τους καί τρέφοντας όσους νοούν βρισκόμενοι πιό χαμηλά. 
Γιατί οί ψυχές μας είναι μόνο νοερές. Νοώντας δηλαδή μέ 
γνώση, όσο είναι δυνατόν, τό άνώτερά της, δέν έχουν πιά κάτι 
νοερό έπειτ’ άπό αύτές γιά νά νοηθούν άπό αύτό. "Επειτα άπό 
έμας δηλαδή είναι ή άλογη καί άνόητη ψυχή, οί νοήσεις δμως
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7. Δηλαδή στούς άγγέλους.
8. Δηλαδή οί άνώτατες τάξεις.
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έν διανοήσεσι ταΐς καθ ’ ήμάς, εις ά'ς διανοήσεις κάτεισιν ήμών 
ό νους έκ των μεριστών, τουτέστι των αισθητών και διεξοδι
κών λόγων, άντι του των ειδών και του πλήθους, δπερ έστι 
των ύλικών συλλέγουσαι τάς νοήσεις άΰλως, πάντα έν τφ 

5 άπλφ θεωροΰσαι.
Νοηταί: Το νοηται νόησον ώς πρός ήμάς, το δε νοεραι ώς 

πρός τόν Θεόν.
Ή  άπό μεριστών: Ήμεΐς έν μεριστοΐς τοΐς αίσθητηρίοις- 

άλλο γάρ άκοή, και έτερον δψις, και τα άλλα όμοίως' και άπό 
ιο μεριστών των κατά ταυτα αισθητών την των δντων γνώσιν 

άναλαμβάνομεν, ή έν μεριστοΐς μεν τοΐς κατά μέρος νοήμασι, 
άπό μεριστών δε των μαθήσεων, ήτοι των νοουμένων έσθ’δτε 
δε και διά λόγων τών διεξοδικών, τουτέστι σαφή кал διηπλω- 
μένην την έξήγησιν ποιουμένων. Αί δέ νοεραι φύσεις, άκοινω- 

ΐ5 νήτως εις τά τοιαυτα πάντα έχουσαι, ένιαίψ και άπλή νοήσει 
τής άληθείας την γνώσιν έλλάμπονται.

Και έστιν αύταϊς: Τοΐς άγγέλοις νοεράν εϊναί φησι δύναμιν 
και ένέργειαν έκ τής ύπερφυοΰς σοφίας του Θεού γενομένην έξ 
αύτου γάρ οί θειοι άγγελοι κατά μετοχήν την δύναμιν τής νοε- 

2οράς ένεργείας έχουσι, καθ’ ήν νοουσιν έαυτους και τά δντα, кал 
τάς ιδέας έποπτικώς νοουντες, άς νοήσεις ώνόμασε του Θεου 
είναι. Έπείσακτον ούν έχουσιν έξ αιτίου του Θεου την νοεράν 
ταύτην ένέργειαν, και νοοΰσι τά δντα λίαν ύπεραναβεβηκότως 
τών ψυχών, εϊ γε αί μεν ψυχαϊ έκ τών δντων αύτών νοοΰσι τά 

25 δντα και τοΐς εϊδεσιν έπιβάλλουσιν, δπερ διεξοδικώτερόν έστι 
νοεΐν, και κύκλφ περιεΐναι τά πάντα. Οϊ γε μην άγγελοι κατά 
την ένοΰσαν αύτοΐς θεοείδειαν, ένιαίως τά πλήθη τής κτίσεως 
νοοΰσι, καί ού μερίζονται είς τόν σκεδασμον τής ποικιλίας τών 
δντων, ήτοι είς τά αισθητά, ώς αί λογικαϊ ψυχαί' έκείνου δέ πο

ιο σώς άξιοΰνται αί ψυχαί, είς μίμησιν άγγέλων, δτε, την νόησιν



των θείων νόων δέν γίνονται με δικά μας διανοήματα, στα 
όποια διανοήματα κατέρχεται άπό τά μεριστά ό νους μας, δηλα
δή άπό τούς αισθητούς και διεξοδικούς συλλογισμούς, άντί άπό 
τά εϊδη και τό πλήθος, πού είναι πλήθος των ύλικών συλλέγο- 
ντας τις σκέψεις, θεωρώντας τά πάντα μέσα στήν άπλότητα.

Νοηταί: Τό ‘νοηταί’ (πού νοούνται) νά τό έννοήσεις σε 
σχέση μέ έμάς, ένώ τό ‘νοεραί’ (πού νοούν) σε σχέση με τόν 
Θεό.

Ή  άπό μεριστών: Έμεΐς χρησιμοποιούμε χωριστά αισθη
τήρια· γιατί άλλο είναι ή άκοή και άλλο ή όραση, όμοια καί τά 
άλλα. Κι άπό τά ιδιαίτερα αισθητά τών αισθητηρίων συλλέγομε 
τή γνώση τών όντων ή σέ ιδιαίτερα έπι μέρους νοήματα άπό 
χωριστές μαθήσεις, δηλαδή νοούμενα, και κάποτε και μέ σειρά 
συλλογισμών, πού κάνουν σαφή και διεξοδική τήν έξήγηση. Οί 
νοερές όμως φύσεις δέν έχουν καμμιά σχέση μέ όλα αύτά, άλλά 
δέχονται τό φωτισμό τής γνώσης μέ ένιαία και άπλή νόηση τής 
άλήθειας.

Καί έστιν αύταΐς: Οί άγγελοι, λέει, έχουν νοερή δύναμη κι 
ένέργεια πού τήν έλαβαν άπό τήν ύπερφυσική σοφία τού θεού. 
Γιατί οί θειοι άγγελοι έχουν άπό αύτόν κατά μετοχή τή δύναμη 
τής νοερής ένέργειας, μέ τήν όποία νοούν τόν έαυτό τους καί τά 
όντα καί νοούν έποπτικά καί τις ιδέες, πού είπε πώς είναι νοή
σεις τού θεού. Έ χούν λοιπόν έπείσακτη τή νοερά αύτή ένέρ- 
γεια μέ αίτιο τόν θ εό  καί νοούν τά όντα πολύ πιο πάνω άπό τις 
ψυχές, άφού οί ψυχές νοούν τά όντα άπό τά ίδια τά όντα, καί 
προσεγγίζουν καί τά είδη, πού σημαίνει κάνουν διεξοδικότε- 
ρους συλλογισμούς καί περικυκλώνουν λογικά τά πάντα. Καί 
βέβαια οί άγγελοι σύμφωνα μέ τή θεομορφία πού ύπάρχει σ’ 
αύτούς, νοούν ένιαια τά πλήθη τής κτίσης καί δέν διαχωρίζο
νται μέσα στό διαχωρισμό τής ποικιλίας τών όντων, δηλαδή 
μέσα στά αισθητά, όπως οί λογικές ψυχές. Οί ψυχές όμως δέν 
άξιώνονται καθόλου αυτό τό πράγμα κατά μίμηση τών άγγέλων, 
όταν, συγκεντρώνοντας τή νόηση τών πολλών σέ ένα, έχουν
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τών πολλών εις Εν συνελίττουσαι, έχουσιν όμοΰ πάντα έν αύ- 

τάΐς άσυγχύτως διακεκριμένα' και έξωθεν μέντοι αί ψοχαϊ 
έπείσακτον έχουσι το νοεΐν, τών άγγέλων έξ έαυτών και έν 
έαυτοΐς νοούντων, άτε και θεοειδών δντων. Και ταυτα μεν περι 

5 τών νοητών περι δε Θεού δπως νοεΐ, έχεις και ώδε καί άνω έν 
πέμπτω κεφαλαίω έγγυς του τέλους' δ δε εϊπομεν περι ψυχών, 
δτι άγγελοειδώς εις έν τά πολλά συνελίξασαι νοοΰσι, μάλιστα 
έν τη άναστάσει τελείως έξουσιν, δτε αύθις έν τοΐς έαυτών 
σώμασι γενόμεναι, την τών δντων γνώσιν τελείαν άπολήψον- 

ιο ται. Ταυτα δε ή τών δικαίων άνάστασις τελείως έξει, κατά το 
είρημένον «кал ούτως πάντοτε συν Κυρίφ έσόμεθα» · кал πά

λιν· «νυν ώς έν κατόπτρω και αίνίγματι βλέπομεν, τότε δε πρό- 
σωπον πρός πρόσωπον», την τών δντων γνώσιν δηλονότι παι- 
δευθησόμεθα.

ΐ5 Διεξοδικώς δέ και κύκλφ: Εϊρηται τί το διεξοδικώς νοεί
ται. Διεξοδικώς τοίνυν και κύκλφ, τουτέστιν ούκ άθρόψ του 
νοΰ έπιβολη ή άνθρωπίνη ψυχή τήν θείαν κατακαλύπτεται 
γνώσιν, άλλά τήν άληθή τών δντων κατανόησιν έκ τού κατά 
μέρος δεχομένη, καθ’ δ και τής άγγελικής άπολείπεται θεο- 

20 πτίας, περί τό έν αίτιον τήν τών ποικίλως θεωρουμένων συνά
γει έννοιαν κα\ τών ίσαγγέλων άξιουται νοήσεων.

Τυχεΐν οι5ν έφίεται: Έφίεται μϊν έξ άλογίας τό ίσόθεον ό 
δαιμόνιος νους, ούκ οίδε δ ’ δπως τούτου τυχεΐν ένεστιν, ού φύ
σει παθών τήν άγνοιαν, άλλ’ έκουσίως τό παρά φύσιν αίρούμε- 

25νος. Σημείωσαι δέ, δτι οι δαίμονες, καθ’ δ νονν έχουσιν, έκ 

του άγαθον τούτον κέκτηνταν άλογίσαντες δέ και μή βουληθέν- 
τες μεΐναι δπερ ησαν, έκπτωσιν σοφίας ύπέμειναν.



6λα μαζί τά πάντα μέσα τους άσύγχυτα χωρισμένα. Καί οί ψυ
χές βέβαια έχουν τις νοητικές δυνάμεις έπείσακτες άπέξω, ένώ 
οί άγγελοι άπό τόν έαυτό τους καί άπό μέσα τους νοοΰν, έπειδή 
είναι όμοιοι μέ τόν θεό. Καί αύτά βέβαια γιά τά νοητά. Πώς 
τώρα νοεί γιά τόν θεό, τό έχεις κι έδώ καί πιο πάνω στο πέ
μπτο κεφάλαιο πρός τό τέλος. Κι αύτό πού είπαμε γιά τις ψυ
χές, ότι νοοΰν κατά τόν τρόπο τών άγγέλων, άφοΰ συγκεντρώ
σουν τά πολλά σε ένα, κυρίως βέβαια στην άνάσταση θ’ άπο- 
κτήσουν την τελειότητα, όταν θά είσέλθουν ξανά στά σώματά 
τους καί θά λάβουν τέλεια τη γνώση τών όντων. Αύτά θά τά 
έχει σε τελειότητα ή άνάσταση τών δικαίων, σύμφωνα μέ τό 
λόγο* «καί έτσι θά είμαστε πάντοτε μαζί μέ τόν Κύριο»9, καί 
άλλοΰ* «τώρα βλέπομε σάν μέσα σε καθρέφτη καί αινιγματικά, 
ένώ τότε πρόσωπο μέ πρόσωπο»10, έννοειται θά διδαχθούμε τή 
γνώση τών όντων.

Διεξοδικώς δε καί κύκλφ: Είπαμε πώς έννοειται τό διεξο- 
δικώς. Διεξοδικά λοιπόν καί κυκλικά, δηλαδή δεν περιβάλλεται 
ή άνθρώπινη ψυχή μέ ένιαία έφοδο τού νού τή θεία γνώση, 
άλλά, δεχόμενη τήν άληθινή κατανόηση τών όντων άπό τό έπι- 
μέρους, ώς πρός τό όποιο ύπολείπεται καί άπό τή θεοπτία τών 
άγγέλων, συγκεντρώνει γύρω άπό τό ένα αίτιο τήν έννοια όσων 
θεωρούται σέ ποικιλία καί γίνεται άξια γιά νοήσεις ίσες μέ τών 
άγγέλων.

Τυχεϊν ού έφίεται: Άπό άπουσία λόγου έπιθυμεΐ ό νοϋς 
τών δαιμόνων τήν ισότητα μέ τό θειο, δέν γνωρίζει όμως πώς 
είναι δυνατό νά τό έπιτύχει· καί δέν έχει πάθει αύτή τήν άγνοια 
άπό τή φύση του, άλλ’ έπειδή προτιμά μέ τή θέλησή του τό πα- 
ραφύση. Καί σημείωσε, ότι οί δαίμονες όσο νού έχουν, τόν 
έχουν άπό τόν άγαθό. Έπειδή όμως παραλογίσθηκαν καί δέ θέ
λησαν νά μείνουν αύτό πού ήταν, έπαθαν έκπτωση άπό τή σο
φία.
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9. Α' θεσσ. 4,16.
10. Α' Κορ. 13,12.
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Καθ’ υπεροχήν: Περι του, δτι τα κατά στέρησιν λεγάμενα 
έπι του Θεοΰ και τά έναντία, ύπεροχικώς νοούνται.

Και πάντα τάλλα ένδοθεν: Μηδεις έκ τούτων προς άτο
πους άπαγέσθω έννοιας, ώστε λέγειν και τών κακών έν έαυτφ 

5 κατ’ αιτίαν προέχειν τον Θεόν, ήγουν αίτιον αύτών έκ τούτου 
είναι συνάγεσθαν ού γάρ περί τούτων έστιν ό λόγος τφ πατρν 
ήδη γάρ έδειξε μήτε ον, μήτε έν τοις ούσι το κακόν, άλλα περι 
τών έν ούσίφ δντων, οίον άγγέλων και τών λοιπών κτισμάτων, 
καθώς кал προεΐπεν, ών την γνώσιν ούκ έκ του μανθάνειν 

ιοαύτά, όποϊά τινά είσιν, έχεν τοΰτο γάρ έδήλωσεν είπών Ούκ έκ 
τών δντων τά δντα μανθάνων, кал τό, Ού κατ’ ιδέαν έκάστοις 
έπιβάλλων, άλλ’ ώς ποιητής τούτων την εϊδησιν τών οικείων 
έργων προέχει, είδώς δπως αύτά, кал έφ ’ οίς παράξει προς γέ- 
νεσιν, ών ή παρατροπή και έλλειψις, ήγουν ή άποτυχία και 

is άδυναμία, το κακόν εισάγει, τη στερήσει του κατά φύσιν τό 
παρά φύσιν ποιούσα' πρός τοΰτο γάρ τό τοΰ φωτός παρήγαγεν 
ύπόδειγμα’ τη γάρ τούτου στερήσει τό σκότος παρυφίσταται, 
και αίτίαν έχει την άπουσίαν τής τοΰ φωτός φύσεως, ώσπερ 
кал τών στερήσεων αί έξεις άρχηγικώτεραι τυγχάνουσι, και ώς 

2ο άν τις εϊποι, αίτίαι. Ενταΰθα ούν ό πατήρ περι τών ύπό Θεοΰ 
είς γένεσιν άχθέντων και τής έκάστου τούτων φύσεως τον λό
γον ποιείται, ά και προϋφεστάναι έν τφ Θεφ κατά πρόγνωσιν 
και τό προωρίσθαι εϊρηκε.

Καϊ ούσίαν προέχει: "Οτι ή γνώσις την ούσίαν προέχει και 
25 προσυνείληφεν.

"Ωσπερ και τό φώς: "Απτωτον τό τής παραβολής· ώσπερ 
γάρ εϊ τις ύπόθοιτο τό φώς τοΰτο τό όρατόν έννουν είναι και 
λογικόν, είτα πυθοίμεθα αύτοΰ, εί γινώσκει τό σκότος, τό δε εΐ- 
ποι, γινώσκειν και πριν γένηται άν τό σκότος' γινώσκειν δε ού 

3ο κατά τινα πείραν (πώς γάρ ιδοι σκότος τό φώς; εί γάρ τό φώς, 
ούκ έσται σκότος), άλλα γινώσκειν εϊποι τό φώς καθ’ δ φώς
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Καθ’ ύπεροχήν: 'Όσα δηλαδή λέγονται για τον Θεό κατά 
στέρηση καθώς καί τά άντίθετα, έννοοϋνται κατά ύπεροχή.

Καί πάντα τάλλα ένδοθεν: ’Από αύτά νά μή όδηγεΐται κανέ
νας σε άτοπες έννοιες, ώστε νά λέει, ότι καί ό Θεός σύμφωνα 
μέ τήν αιτία είχε άπό τήν άρχή μέσα του τά κακά, ώστε άπό 
αύτό νά συνάγεται ότι εΐναι αίτιος τών κακών. Γιατί δεν μιλάει 
γι’ αύτά ό πατέρας· καθόσον έδειξε ήδη ότι τό κακό ούτε όν εί
ναι ούτε ύπάρχει μέσα στά όντα, άλλά γιά όσα ύπάρχουν κατά 
τήν ούσία, όπως οί άγγελοι καί τά λοιπά κτίσματα, όπως είπε 
καί πρίν, τών όποιων τή γνώση τήν έχει όχι άπό τό μαθαίνοντας 
τί λογής εΐναι αύτά. Γιατί αύτό τό δήλωσε λέγοντας, ’Ό χ ι μα
θαίνοντας τά όντα άπό τά όντα, καί Μή προσεγγίζοντας τό κα
θένα κατά τήν ιδέα του, άλλά έχει άπό πρίν τή γνώση τών δι
κών του έργων ώς δημιουργός τους. Γνωρίζει όπως είναι αύτά, 
καί όσα θά φέρει στή γένεση, πού ή παρέκκλιση καί ή έλλειψή 
τους, δηλαδή ή άποτυχία καί ή άδυναμία, εισάγει τό κακό, 
πραγματοποιώντας τό παραφύση μέ τή στέρηση τού καταφύση. 
Γι’ αύτό έφερε τό παράδειγμα τού φωτός* γιατί μέ τή στέρησή 
του παρουσιάζεται τό σκότος, καί αιτία του έχει τήν άπουσία 
τού φωτός. 'Όπως καί άπό τις στερήσεις οί έξεις εΐναι πιό άρ- 
χικές (περισσότερο άρχή) καί, όπως θά έλεγε κάποιος, αιτίες. 
’Εδώ λοιπόν ό πατέρας κάνει λόγο γιά όσα έφερε στή γένεση ό 
θεός καί γιά τή φύση τού καθενός άπό αύτά, τά όποια έχει πει 
ότι προϋπηρχαν μέσα στόν θ εό  σύμφωνα μέ πρόγνωση καί 
προορισμό.

Καί ούσία προέχει: Ή γνώση έχει άπό πρίν τήν ούσία καί 
τήν έχει λάβει άπό πρίν.

"Ωσπερ καί τό φώς: Ή παραβολή δέ χάνει τή δύναμή της. 
'Όπως δηλαδή αν ύπέθετε κάποιος, ότι τό όρατό τούτο φώς 
διαθέτει νού καί λογική, κι έπειτα τόν ρωτούσαμε, άν γνωρίζει 
τό σκότος, καί πει ότι τό γνωρίζει καί προτού γίνει τό σκότος, 
όμως δέν τό γνωρίζει άπό κάποια έμπειρία (πώς δηλαδή θά 
μπορούσε νά γνωρίσει τό φώς τό σκοτάδι; Γιατί, &ν είναι φώς,



έστν διό και οίδεν, ότι, έάν συστείλη τό οίκεΐον φως, ούδεις 
δψεταν οΰτω και ό Θεός κατ’ αιτίαν έν έαυτφ την πάντων εϊ- 
δησιν έχει, ού τη πείρψ ταότην έπικτησάμενος, έπει ούτως εύρί- 
σκεται μεταγενέστερος ό Θεός τής γνώσεως, ή κατά τινα χρό- 

5 νον μη γινώσκων. Σημείωσαι δε τό σκότος είναι τό αίτιατόν, έζ 
έλλεΐψεως του φωτός παρυφιστάμενον, δπερ έστι κατά Μανι- 
χαίων.

Του σκότους: "Οτι τό σκότος ούχ έτέρωθεν, άλλ ’ άπό τοΰ 
φωτός γνωρίζεται, 

ίο Και ούκ έκ τών δντων: "Ορα πώς φησι τον Θεόν είδέναι 
τά δντα, ούκ έκ τής πάντων γνώσεως, άλλ' έκ τής ιδίας, 
ώσπερ τό φώς οίδε τά τοΰ σκότους, ούδεν τοΰ σκότους έχων έν 
έαυτφ. Ταΰτα δε πολλαχώς έν τφ πέμπτω κεφαλαίω εϊρηταν 
πώς ό Θεός έαυτόν γινώσκων, ήτοι νοών, νοεί και γινώσκει τά 

ΐ5 δντα παραδειγματικώς.
Ούκ άρα ό Θεός: Έν ούδεμίςι γάρ διπλόη τό Θειον, πάντη 

άπλοΰν δν, και ύπϊρ παν άπλοΰν.
Και γάρ και τούς άγγέλους: Τό τούς άγγέλους είδέναι τά 

έπι γής ού δι’ αίσθήσεως προσβάλλοντας τοις αίσθητοΐς, ώς 
2οήμεΐς, άλλά διά δυνάμεως έπαναβεβηκυίας έπιβάλλων νοεΐ- 

σθαι, έκ διαφόρων λογίων, οίον ώς έν τφ Τωβίφ, δπου εϊρηται, 
δτι ό θειος Ραφαήλ ό άγγελος είπε τφ υίφ τοΰ Τωβίου. λαβεΐν 
την χολήν τοΰ άνελθόντος ίχθύος, ώς άφαιροΰσαν λευκώματα 
όφθαλμών γινόμενα άπό άφοδευμάτων στρουθιών' ού γάρ άν 

25 τις ύπονοήσειεν, δτι παθών έμαθε την ίατρείαν. Αλλά και ό έν 
τοΐς Κριταΐς άγγελος έπι τοΰ Γεδεών είς τήν θυσίαν έκβαλών 
έκ τής πέτρας πΰρ, ούκ αίσθήσει οίδεν, δτι τό πυρ καυστικόν, 
ώς ήμεΐς, άλλ ’ άνωτέρω προσφόρω' οΰτω και τά λοιπά. Εί δέ 
τις είποι, Καί πώς τοΰ αιωνίου ίτυρός αίσθήσεται ό διάβολος
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δέ θά ύπάρχει σκότος), άλλά πει ότι γνωρίζει τό φως, καθόσον 
είναι φως, γι’ αύτό καί ξέρει πώς, άν μαζέψει τό φώς του, κανέ
νας δέ θά δει, έτσι καί ό Θεός· κατά αιτία έχει μέσα στον έαυτό 
του τή γνώση τών πάντων, όχι ώς έπίκτητη μέσο κάποιας 
έμπειρίας, γιατί έτσι ό Θεός θά βρεθεί μεταγενέστερος άπό τή 
γνώση, ή ότι κάποια χρονική περίοδο δεν τή γνώριζε. Σημείω
σε, ότι τό σκότος είναι τό άποτέλεσμα (αίτιατό), πού ένυπάρχει 
άπό τήν έλλειψη του φωτός, πράγμα πού στρέφεται κατά τών 
Μανιχαίων.

Του σκότους: Τό σκότος δέ γίνεται γνωστό άπό άλλου, 
παρά άπό τό φώς.

Καί ούκ έκ τών όντων: Πρόσεχε, πώς λέει ότι ό Θεός 
γνωρίζει τά όντα· όχι άντλώντας άπό τή γνώση όλων, άλλά άπό 
τή δική του γνώση, όπως τό φώς γνωρίζει τά του σκότους, 
άλλά δέν έχει τίποτε άπό τό σκοτάδι μέσα του. Αύτά λέχθηκαν 
μέ πολλούς τρόπους στο πέμπτο κεφάλαιο. Πώς ό θεός, γνωρί
ζοντας, δηλαδή νοώντας τον έαυτό του, νοει καί γνωρίζει τά 
όντα άπό τά παραδείγματα.

Ούκ άρα ό θεός: Τό θειο δέν άποτελεΐ καμμιά διττότητα, 
άλλ’ είναι τελείως άπλό άλλά καί πάνω άπό κάθε άπλό.

Καί γάρ καί τούς άγγέλους: *Ότι οί άγγελοι γνωρίζουν τά 
έπίγεια πράγματα προσεγγίζοντας τά αισθητά όχι μέ τήν αίσθη
ση όπως έμεις, άλλά μέ δύναμη πού τήν ξεπερνά, νομίζω πώς 
γίνεται άντιληπτό άπό διάφορα λόγια τής Γραφής, όπως γιά πα
ράδειγμα άπό τόν Τωβία, όπου λέει, ότι ό θειος άγγελος Ρα
φαήλ είπε στό γιό του Τωβία νά πάρει τή χολή του ψαριού πού 
άνέβασε, έπειδή θεραπεύει τά λευκώματα τών ματιών πού τά 
προκάλεσαν οί κουτσουλιές τών πουλιών. Δέ θά σκεφθει βέ
βαια κάποιος, ότι, έπειδή έπαθε, έμαθε τή θεραπεία. Άλλά καί 
στούς Κριτές ό άγγελος βγάζοντας γιά τό Γεδεών φωτιά άπό 
τήν πέτρα γιά τή θυσία, δέν γνώριζε άπό αίσθηση, όπως έμεΐς, 
ότι ή φωτιά καίει, άλλά ένήργησε μέ κάποιο ύψηλότερο τρόπο. 
"Ετσι καί τά άλλα. Ά ν  όμως πει κάποιος, Καί πώς ό διάβολος
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και οί άγγελοι αύτον; Έν τφ προσφόρφ τόπω λεχθήσεται. 

'Αλλά και έν τφ Δανιήλ, έν τφ κεφαλαίω τον Βαλθάσαρ, οίδεν 

ό γράφων γράμματα μή μαθών. Σημείωσαι δέ, δτι ού κατ’ αϊ- 

σθησιν τοΐς άγγέλοις ή γνώσις τών αισθητών' ούδε γάρ τοΐς 

5 καθ ’ ή μάς αίσθητηρίοις κέχρηνται, άλλά νον δννάμει και φύσει.

§ 3. Έπι δέ τούτοις ζητήσαι χρή. Σνζητεί πώς θεόν γινώ- 

σκομεν, καί φησιν όρθώς, δτι Θεοΰ μεν φύσις, δτι ποτέ έστιν, 

οδτε τινι πώποτε τών έν δημιονργίψ έγνώσθη, οντε έπιστητώς, 

ούτε έποπτικώς' τούτοις γάρ έπιβάλλομεν τοΐς άσωμάτοις- 

ίο άλλά γινώσκεται ό Θεός έκ της τών κτισμάτων διατάξεως’ εί 

γάρ, κατά τδν θειον ’Απόστολον, ή τών δημιονργημάτων καλ

λονή τον γενεσιονργόν, τοντέστι τον τών έν γενέσει ποιητήν, 

μηνύει, είκότως ή τών όντων διάταξις γνώσις έστι τον διατά- 

ξαντος' τά γάρ δντα, τοντέστι τά είδη, και αί καθ ’ έκαστον κτί- 

ΐ5 σεις, οίον αί άγγελικαι τάξεις, και τά αισθητά πάντα, είκόνες 

είσϊ και όμοιώματα τών θείων ίδεών, ήτοι παραδείγματα τών 

έν νφ, άτινα παραδείγματα αί άϊδιοι νοήσεις είσι τον Θεού, δι ’ 

&ς και καθ’ &ς άπαντα ήν έν αύτφ, ούχ έτερα δντα αύτον και 

7ταραχθέντα γέγονεν, ώς και έν τη ’Αποκαλύψει ό θειότατος 

20 Ιωάννης φησί τινα τών πρεσβντάτων άγγέλων είπεΐν αύτφ, δτι 

τά πάντα ησαν και γεγόνασι, τάς ιδέας λέγων δτι ήσαν και τάς 

είκόνας καί τά όμοιώματα τών ίδεών, ήτοι παραδειγμάτων, τά 

γεγονότα πάντα. Τών γάρ νοητών τά νοερά είκόνες, και τών 

ύπερβεβηκότων τά ύποβεβηκότα. Κατά άφαίρεσιν ούν τούτων
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θά λάβει αίσθηση του αιώνιου πυρός καθώς και οί άγγελοί του; 
Αύτό θά τό πούμε στον κατάλληλο τόπο. Άλλά και στον Δανι
ήλ, στο κεφάλαιο τού Βαλτάσαρ, αύτός πού γράφει ξέρει γράμ
ματα χωρίς νά έχει μάθει. Σημείωσε έπίσης, ότι οί άγγελοι δεν 
έχουν γνώση τών αισθητών μέ τήν αίσθηση, γιατί δέν χρησιμο
ποιούν τά δικά μας αισθητήρια, άλλά τήν έχουν μέ τή δύναμη 
τού νού καί τή φύση τους.

§ 3. Έπί δε τούτοις ζητείσαι χρή: ’Εξετάζει πώς έχομε 
γνώση τού Θεού. Καί λέει ορθά, ότι ή φύση τού Θεού, όποια κι 
άν εΐναι αύτή τέλος πάντων, ούδέποτε έγινε γνωστή σέ κάποιο 
δημιούργημα, ούτε μέ τή γνωστική διαδικασία ούτε μέ έποπτι- 
κό τρόπο. Γιατί μ’ αύτούς τούς δυο τρόπους προσεγγίζομε τά 
άσώματα. Ό  Θεός όμως γίνεται γνωστός άπό τή διάταξη τών 
κτισμάτων. ’Ά ν  δηλαδή, σύμφωνα μέ τον θειο Απόστολο, ή 
όμορφιά τών δημιουργημάτων άναγγέλλει τόν γενεσιουργό, δη
λαδή τον ποιητή όσων έχουν γίνει11, δικαιολογημένα ή διάταξη 
τών όντων άποτελει γνώση έκείνου πού τή διέταξε. Γιατί τά 
όντα, δηλαδή τά είδη καί κάθε δημιούργημα χωριστά, γιά πα
ράδειγμα οί άγγελικές τάξεις καί όλα τά αισθητά, εΐναι εικόνες 
καί όμοιώματα τών θείων ιδεών, δηλαδή παραδείγματα όσων 
εΐναι μέσα στό νού του, τά όποια παραδείγματα εΐναι οί άίδιες 
νοήσεις τού Θεού, πού έξαιτίας τους καί σύμφωνα μ’ αύτές 
ήταν τά πάντα μέσα σ’ αύτόν, δέν ήταν διαφορετικά άπό αύτόν, 
καί έγιναν τέτοια βγαίοντας χττό φώς, όπως καί μέσα στήν 
Αποκάλυψη λέει ό θεϊκότατος ’Ιωάννης, ότι κάποιος άπό τούς 
μεγαλύτερους άγγέλους τού είπε, ότι τά πάντα ήταν καί έχουν 
γίνει, έννοώντας ότι ήταν οί ιδέες καί οί εικόνες καί τά όμοιώ
ματα τών ιδεών, δηλαδή τών παραδειγμάτων, πού όλα αύτά έγι- 
ναν. Γιατί τά νοέρά είναι εικόνες τών νοητών, καί τών ύψηλό- 
τερων τά κατώτερα. Μέ άφαίρεση λοιπόν δλων αύτών (γιατί
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πάντων (άφήρηται γάρ τών δντων ό Θεός, ούδέν ών τών ύπ’

αύτοΰ κτισθέντων, άλλ’ άφάτως ύπερέχων πάντων) ύπεροχι-

κώς γινώσκεται ό Θεός.
Έκ τής αύτοΰ φύσεως: Σημείωσαι άναγκαϊον πρόχειρον

5 είς εύσεβείας άπολογίαν.

α. Και εικόνας τινάς: Ενταύθα 'θεία παραδείγματα ’ τους 

προορισμούς έκληπτέον, ών εικόνες τά τής κτίσεως αποτελέ

σματα. Τους δέ προορισμούς προθέσεις έκάλεσεν ό Απόστο

λος, ώς έν τή πρός Έφεσίονς είπών, «κατά πρόθεσιν τών αίώ- 

ιονων». Έν πάσι δέ τοΐς κτίσμασι δηλαδή ό Θεός γινώσκεται, 

ώς ό τεχνίτης έν τοΐς τεχνητοΐς. Πάντη δέ κεχώρισται τό κατ’ 

ούσίαν τών πάντων' κάντευθεν άγνωστος ών τοΐς τεχνητοΐς, έκ 

τής τοιαντης άγνωσίας γινώσκεται, ώσπερ ούν και διά τής τών 

κτισμάτων έπιστημονικής κατανοήσεως τε και γνώσεως. Ταΰ- 

15 τα ούν έπαναλαμβάνων συνήψε τά έπόμενα είς τό αΰτό.

β. Επειδή και αί ίδέαι τών ζώων έν τφ Θεφ και πάντων 

τών κατά φύσιν είσι καθόλου, άλλ’ούχ ώς τών καθ’έκαστα εί
δωλα και όμοιώματά είσι τών έκεΐ τά ένταΰθα' πάντα γάρ τά 

ώδε είδωλα τών έκεΐ' ή γάρ ψυχή και αϋτη είκών και όμοίωμα 

20 τής ίδέας.
γ. Και διά γνώσεως ό Θεός: Πώς διά τών έναντίων γινώ- 

σκεται ό Θεός, και διά τών θέσεων καί τών άφαιρέσεων, δηλοΐ 
έπεξιών αύτά. Εί γάρ και άνω έν τφ πρώτω κεφαλαίφ είπε, 

μηδέν είναι τής ούσίας του Θεου παραστατικόν, μη νόησιν, μη 
25έπαφήν, μή φαντασίαν, μή δόξαν, μηδ’ δσα έφη έκεΐ και ένταΰ

θα, άτινα και ήρμηνευσαμεν έν έκείνοις' νΰν λέγει και διά τών
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έχει άφαιρεθεΐ ό Θεός από τά όντα, έπειδή δεν είναι κανένα 
από τά δημουργήματά του, άλλά μέ τρόπο άρρητο ύπερβαίνει τά 
πάντα), γίνεται γνωστός ό Θεός σύμφωνα μέ την ύπεροχή του 
έναντι αύτών.

Έκ τής αύτοϋ φύσεως: Σημείωσε τήν άναγκαία εύκολία γιά 
τήν ύπεράσπιση τής εύσέβειας.

α. Και εικόνας τινάς: Έδώ ώς θεια παραδείγματα πρέπει 
νά θεωρήσομε τούς προορισμούς, των όποιων εικόνες είναι τά 
άποτελέσματα τής δημιουργίας. Τούς προορισμούς πάλι ό 
’Απόστολος τούς κάλεσε προθέσεις, όπως είπε στήν έπιστολή 
του πρός τούς Έφεσίους· «σύμφωνα μέ τον προορισμένο σκοπό 
πριν άπό αιώνες»12. Σέ δλα δηλαδή τά δημιουργήματα γίνεται 
γνωστός ό Θεός, όπως ό τεχνίτης στά έργα τής τέχνης του. Ώ ς  
πρός τήν ούσία δμως διακρίνεται τελείως άπό τά πάντα* και 
έξαιτίας αύτου, έπειδή είναι άγνωστος στά δημιουργήματά του, 
γίνεται γνωστός άπό αύτήν τήν άγνωσία, όπως άκριβώς και μέ 
τήν έπιστημονική κατανόηση και γνώση μέσω τών κτισμάτων. 
’Επαναλαμβάνοντας λοιπόν αύτά, ένωσε σ’ αύτό τό σημείο τά 
έπόμενα.

β. ’Επειδή και οί ιδέες τών ζώντων είναι μέσα στόν θ εό  
καί όλων γενικά τών φυσικών, άλλ’ όχι όπως είναι τά έδώ τών 
έκεΐ είδωλα και όμοιώματα τού καθενός χωριστά, γιατί δλα τά 
έδώ είναι είδωλα τών έκει* καί ή ψυχή δηλαδή άκόμα είναι εί- 
κόνα και όμοίωμα τής ιδέας.

γ. Και διά γνώσεως ό θεός: Λέγοντας αύτά, δηλώνει πώς 
ό θεός γίνεται γνωστός άπό τά άντίθετα, και μέ τΙς θέσεις καί 
μέ τις άρνήσεις. Γιατί, άν καί είπε καί πιό πάνω στό πρώτο κε
φάλαιο, ότι τίποτε δέν μπορεΐ νά παραστήσει τήν ούσία του 
θεού, ούτε ή νόηση ούτε ή έπαφή ούτε ή φαντασία ούτε ή δο
ξασία ούτε όσα είπε έκεΐ καί έδώ, τά όποια καί τά έρμηνεύσαμε
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έκει άπηγορευμένων γινώσκεσθαι τδν θεόν, ού μην την ουσίαν 
αύτοΰ’ кал πάλιν μηδέν αύτδν έχειν τούτων εις κατάληψιν. Ώς 
μεν ούν αίτιος άπάντων, γινώσκεται έκ των έξ αύτοΰ, ώς δε 
μηδέν ών τών έξ αύτοΰ, μένει άγνοούμενος ύπδ πάντων πώς 

s δέ και διά τής άγνωσίας γινώσκεται, και ένταΰθά φησι, кал 
άνωτέρω εϊρηται έν κεφαλαίφ δευτέρω.

Και ούτε νοείται: Δια γάρ τών δεδημιουργημένων νοοΰμεν, 
έφαπτόμεθα τής έπιστήμης, έχομεν δτι Θεδς έστι. Τις δέ, ή πο- 
ταπός, ή πηλίκος αύτδς ό Θεός, οΰτε νοοΰμεν, οΰτε όνομάζο- 

ιο μεν, οΰτε νφ ή αίσθήσει καταλαμβάνομεν. 'Όμοιον γάρ τούτω 
έστι και τό’ Έν πασίν έστιν ό Θεός, και έν ούδενι τών πάντων 
έστί.

Κατά τήν ύπέρ νοΰν ένωσιν: Σημείωσαι, δτι κατά τά προ- 
παρατεθειμένα τήν ένωσιν έλαβε τής ύπέρ νοΰν τοΰ Θεοΰ θεω- 

ΐ5 ρίας.
Αΰτη γάρ έστι κατά τδ Αόγιον: Τοΰτο και έκ τής Σοφίας

*

Σολομώντός έστιν, ένθα λέγεται τεχνΐτις ή σοφία τών πάντων 
καί έκ τών Παροιμιών, ένθα εϊρηται έκ τής Σοφίας’ « Έγώ 
ήμην άρμόζουσα παρ’ αύτφ»’ και ό Δαβίδ· «πάντα έν σοφία 

20 έποίησας.
Αόγος δέ ό Θεός: Περι τοΰ Θεοΰ Αόγου, και διά τί λέγεται 

Αόγος, τί δηλούσης τής τοιαύτης όνομασίας, και μίαν αίτίαν έν- 
ταΰθά φησι, καθ’ ήν όνομάζεται Αόγος, διά τδ τάς τών δντων 
πάντων αιτίας έν έαυτφ έχειν* οί γάρ λόγοι φύσεως άπάσης έν 

25 αύτφ είσιν, ώς αίτίφ πάσης δημιουργίας* δι ’ αύτοΰ γάρ τά πάν- 
τα* αϊ τε γάρ ίδέαι και τά παραδείγματα έν αύτφ, ούχ έτερα έν

13. Σοφ. Σολ. 7,21.



έκεΐ, τώρα μάς λέει ότι και με τά έκεΐ άπαγορευμένα γίνεται 
γνωστός ό θεός. ’Ό χ ι βέβαια ή ούσία του. Και έπίσης ότι αύ- 
τός δέν έχει τίποτε άπό αύτά για νά γίνει κατανοητός. Επειδή 
λοιπόν είναι αίτιος όλων, γίνεται γνωστός και άπό τά δικά του, 
έπειδή όμως δέν είναι κανένα άπό τά δημιουργήματά του, μένει 
σέ όλα άγνωστος. Πώς όμως γίνεται γνωστός καί μέ τήν άγνω- 
σία, τό έκθέτει κι έδώ, άλλά τό είπε και πιό πάνω στό δεύτερο 
κεφάλαιο.

Και ούτε νοείται: Μέσω δηλαδή τών δημιουργημάτων νο
ούμε, πετυχαίνουμε τήν έπιστήμη, γνωρίζομε ότι ύπάρχει ό 
θεός. Ποιός όμως είναι ή τί λογής ή πόσο μεγάλος αύτός ό 
θεός, ούτε τό βάζομε στό νού ούτε τό ονομάζομε, ούτε τό κα
ταλαβαίνομε μέ τό νού καί τις αίσθήσεις. ‘Όμοιο βέβαια μ’ 
αύτό είναι και τούτο* Ό  θεός βρίσκεται σέ όλα, και σέ κανένα 
άπό όλα.

Κατά τήν ύπέρ νούν ένωσιν: Σημείωσε, ότι έλαβε τήν ένω
ση τής ύπέρνοης θεωρίας τού θεού σύμφωνα μέ όσα προπαρα- 
θέσαμε.

Αύτη γάρ έστι κατά τό Λόγιον: Τούτο είναι καί άπό τή Σο
φία τού Σολομώντα, όπου ή Σοφία τών όλων όνομάζεται «τε- 
χνήτρα»13 (τεχνΐτις), και άπό τις Παροιμίες, όπου ή Σοφία λέει 
«Έγώ ήμουν ταιριαστή σ’ αύτόν»14. Καί ό Δαβίδ λέει* «δη
μιούργησες τά πάντα μέ σοφία»15.

Λόγος δέ ό θεός: Έδώ μιλάει γιά τόν θ εό  Λόγο, και γιατί 
λέγεται Λόγος, τί δηλώνει ή όνομασία αύτή, καί άναφέρει μίαν 
αίτια γιά τήν όποία όνομάζεται Λόγος, γιά τό λόγο δτι περιέχει 
μέσα του τΙς αΙτίες δλων τών δντων. Γιατί οί λόγοι σύνολης της 
φύσης περιέχονται σ’ αύτόν, ώς αίτιο δλης της δημιουγίας. Για
τί μέσω αύτοΰ έγιναν τά πάντα. Τόσο δηλαδή οί Ιδέες, όσο καί 
τά παραδείγματα είναι μέσα του όχι διάφορα σέ κάτι διάφορο,
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έτέρω, άλλά νοήσεις άΐδιοι ούσαι, και λόγοι ποιουντες τά πάν
τα, τοντέστι φύσις' και ή φύσις γάρ λόγος, αιτίαν έχων και φύ- 
σιν, ώς οόκ είκή και μάτην αί φύσεις των δντων είσί. Λέγει δε 
αότόν Λόγον, και ώς και πάντων χωροϋντα άκωλύτως, και 

5 πάντα περιιόντα, και μέχρι τών έσχάτων, ώς έν τη πρός 
Εβραίους’ «ζών γάρ ό λόγος και ένεργής», και τά έζής.

Ούτος ό Λόγος έστίν: "Οτι ό Θεός Λόγος, ή αυτό кал τω 
δντι ούσα άλήθεια, είκότως έστι και άπλή τών δντων γνώσις. 
Τί δέ έστι γνώσις, εύθυς έπισννάπτει διδάσκων, 

ίο Εί γάρ ή γνώσις ένωτική: Τά περι τής άληθους γνώσεως 
σαφηνίζων, αυτός ό Θεός Λόγος Χριστός Ιησούς, περι ού ό λό
γος, και δτι ή γνώσις άληθώς ένωτική έστι τών έγνωκότων 
και τών έγνωσμένων, φησν «κάγώ γινώσκω τά έμά πρόβατα, 
кал γινώσκομαι ύπό τών έμών' καθώς γινώσκει με ό Πατήρ, 

ΐ5 κάγώ γινώσκω τον Πατέρα». "Ωσπερ γάρ ή γνώσις γνουσα 
έκεΐνο δ γνώναι ήθέλησεν, ένοΰται τφ γνωσθέντι, ούκέτι άμφι- 
βολίαν ίχουσα περι αύτοϋ, ούδέ διά τήν άμφιβολίαν σχιζομένη 
είς έτέρας έννοιας και άστατουσα, και άγνοια διά τούτο γενομέ- 
νη, διά τό μή πεισθήναι δτι έγνω, ούτως οί πιστοί τη γνώσει 

20 ένωθέντες τφ γνωσθέντι Χριστφ, δς έστιν ό Θεός Λόγος, και 
τήν πίστιν είς αύτόν έρείσαντες, μονιμωτάτην και άσάλευτον 
τών έγνωσμένων τήν πίστιν έχοντες, δτι Θεόν έγνωσαν και 
ύπό Θεού έγνώσθησαν, έξεστήκασι μεν τής άγνοιας, ήν εϊπομεν 
διαιρεΐν καϊ σχίζειν καϊ διασαλεύειν είς άλλοτε άλλας άμφιβο- 

25 λίας, ώς μή γνοϋσαν δ δει γνώναι, έφεστήκασι δέ τη βεβαιότη- 
τι, τη πίστει πληροφορηθέντες, δτι έγνωσαν καϊ ήνώθησαν διά

16. "Ισως σοφίαν.



άλλα νοήσεις πού είναι άίδιες, και λόγοι πού κάνουν τά πάντα, 
δηλαδή φύση. Γιατί και ή φύση είναι λόγος πού έχει αιτία και 
φύση16, έπειδή οί φύσεις των όντων δέν ύπάρχουν τυχαία και 
άσκοπα. Και τον όνομάζει Λόγο, κι έπειδή προχωρεί άκώλυτα 
διαμέσου όλων και περιέρχεται τά πάντα μέχρι και τά τελευ
ταία, όπως λέει στήν πρός Εβραίους έπιστολή· «ό Λόγος είναι 
ζωντανός και ένεργός»17, και τά λοιπά.

Ούτος ό Λόγος έστίν: Δηλαδή ό Θεός Λόγος, πού είναι 
αύτή και ή πραγματική άλήθεια, εύλογα είναι και άπλή γνώση 
τών όντων. Τί είναι γνώση τό έπισυνάπτει άμέσως μέ τή διδα
σκαλία του.

Εί γάρ ή γνώση ένωτική: Διασαφηνίζοντας τά σχετικά μέ 
τή γνώση, ό ίδιος ό Θεός Λόγος Ιησούς Χριστός, γιά τον 
όποιο μιλάει, και ότι ή γνώση στ’ άλήθεια ένώνει αύτούς πού 
γνωρίζουν μ’ αύτούς πού γνωρίζονται, λέει* «και έγώ γνωρίζω 
τά πρόβατά μου, και τά δικά μου μέ γνωρίζουν. ‘Όπως μέ 
γνωρίζει ό Πατέρας, έτσι γνωρίζω κι έγώ τον Πατέρα»18. 
‘Όπως δηλαδή ή γνώση, όταν γνωρίσει έκεινο πού θέλησε, 
ένώνεται μέ αύτό πού έγινε γνωστό, χωρίς νά έχει πιά καμμιά 
άμφιβολία γι’ αύτό, ούτε έξαιτίας τής άμφιβολίας νά μοιράζεται 
σέ άλλες έννοιες και νά άστατεΐ και γι’ αύτό νά γίνει άγνοια, 
γιά τό ότι δέν έχει πειστεί ότι γνώρισε, έτσι και οί πιστοί, άφοΰ 
ένωθοΰν μέσω τής γνώσης μέ τόν Χριστό πού έγινε γνωστός, 
πού είναι ό θεός Λόγος, κι άφού στήριξαν τήν πίστη τους σ ’ 
αύτόν, έχοντας μονιμότατη και άσάλευτη τήν πίστη έκείνων 
πού έγιναν γνωστόν ότι γνώρισαν τό θ εό  καί έγιναν γνωστοί 
άπό τόν θεό , βγήκαν άπό τήν άγνοιά τους πού είπαμε ότι διαι
ρεί καί σχίζει και διασαλεύει σέ άλλες κάθε φορά άμφιβολίες, 
έπειδή δέν γνωρίζει αύτό πού πρέπει νά γνωρίζει, κι έπιμένουν 
στή βεβαιότητά τους, πληροφορημένοι άπό τήν πίστη ότι
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τούτο τφ γνωσθέντι. Ό μεν ούν έν τφ σκότω τής άγνοιας, 
κατά τόν Απόστολον, ών, ύπό τής πλάνης αύτής σαλευόμενος, 
περιφέρεται παντι άνέμω τής κυβείας των άνθρώπων, ώσπερ 
οί έν πελάγει κλνδωνιζόμενοι (και ταντα γάρ φησιν ό Απόστο- 

5 λος), και νομίζει τούς γνωστικούς μαίνεσθαι, ώς και ό Φήστος 
έφη τφ Παύλψ κηρύττοντι την θείαν γνώσιν, «μαίνη, Παύλε». 
Ό γνωστικός και τφ δντι Χριστιανός, άτε τή άληθείψ γνους 
Χριστόν και δι' αύτου την Θεογνωσίαν κτησάμενος, την ένιαίαν 
λέγω τής άληθείας γνώσιν (ένιαία δέ έστιν ή άπλή και άσύνθε- 

ιοτος γνώσις), έξέστηκε μέν τον κόσμον, μη ών έν τή κοσμική 
τών άπιστων γνώμη και πλάνη, έαντόν δέ γινώσκει νήφοντα 
και άπηλλαγμένον τής πολυπλανους άπιστίας' διό кал καθ’ 
έκάστην ήμέραν άποθνήσκονσιν ύπερ τής άληθείας, ού μόνον 
μέχρι Θανάτου κινδννεύοντες έκάστοτε διά την άλήθειαν, άλλα 

ΐ5 καί τή άγνοίη. τελεντώντες πάντοτε, τη δέ γνώσει ζώντες και 
Χριστιανοί μαρτνρούμενοι.

Διαιρέσεως αιτία: Διαίρεσιν ένταϋθα τό τής γνώμης άνί- 
δρυτον και εις πολλά μεριζόμενον έφη.

Εστίας: Μονής, οίκήσεως.
20 Τή ένιαίφ τών Χριστιανών: Ένιαίαν την καθ' ήμάς πίστιν 

ώνόμασεν, ώς άπλήν τε και άπλανή την του δντος άληθώς 
έχουσαν γνώσιν.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΛΛΑΙΟΝ Η'

§ 1. Καϊ ώς δύναμιν: Κατά τί λέγεται δύναμις ό θεός.
25 Καϊ την κυρείαν: Ώς τό, «Κύριος τών δυνάμεων αύτός



γνώρισαν και γι’ αύτό ένώθηκαν μ’ αύτό πού έκαναν γνωστό 
τους. 'Όποιος λοιπόν βρίσκεται στό σκότος της άγνοιας, κατά 
τόν ’Απόστολο, σαλευόμενος άπό αύτήν τήν πλάνη, πειριφέρε- 
ται άπό κάθε άνεμο τής άνθρώπινης άπάτης, όπως όσοι κλυδω
νίζονται μέσα στό πέλαγος19 (καί αύτά βέβαια τά λέει ό ’Από
στολος), καί νομίζει ότι οί γνωστικοί είναι τρελλοί, δπως καί ό 
Φήστος είπε στόν Παύλο δταν κήρυττε τή θεία γνώση* «τρελ- 
λάθη κες, Παύλε»20. 'Ο γνωστικός καί πραγματικά Χριστιανός, 
έπειδή γνώρισε στ’ άλήθεια τόν Χριστό καί μέσω αύτού άπέ- 
κτησε τή θεογνωσία, έννοώ τήν ένιαία γνώση της άλήθειας 
(καί ένιαία γνώση είναι ή άπλή καί άσύνθετη γνώση), βγήκε 
αύτός άπό τόν κόσμο, άφού δέν ζεΐ μέσα στήν κοσμική γνώση 
καί πλάνη τών άπιστων, καί γνωρίζει τόν έαυτό του νά είναι 
νηφάλιος καί άπαλλαγμένος άπό τή χιλιοπλανημένη άπιστία. 
Γι’ αύτό καί κάθε μέρα πεθαίνουν γιά χάρη τής άλήθειας, όχι 
μονάχα κινδυνεύοντας κάθε φορά γιά τήν άλήθεια μέχρι θανά
του, άλλά καί μέ τήν άγνοια πεθαίνοντας πάντοτε, ένώ μέ τή 
γνώση ζούν καί δίνουν τή μαρτυρία τους γιά τόν Χριστό.

Διαιρέσεως αιτία: Διαίρεση έδώ είπε τή μή σταθερή γνώμη 
πού μοιράζεται σέ πολλά.

Εστίας: Δηλαδή διαμονής, κατοικίας.
Τη ένιαίςι τών Χριστιανών: Ένιαία όνόμασε τή δική μας 

πίστη, έπειδή έχει άπλή καί δίχως πλάνη τή γνώση αύτού πού 
ύπάρχει άληθινά.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 8

§ 1. Καί ώς δύναμιν: Ώ ς πρός τί ό θεός λέγεται δύναμη.
Καί τήν κυρείαν: Τό ίδιο νόημα μέ τό χωρίο, «Κύριος τών
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19. Έφ. 4,14.
20. Πράξ. 26,24.



έστιν ό Βασιλεύς τής δόξης»- πάλιν «Κύριος των δυνάμεων 
μεθ’ ημών, άντιλήπτωρ ημών ό Θεός Ιακώβ.

Δυνάμεων άφορίζονσα: Αφορίζουσα, τοντέστιν άποδια- 
στέλλονσα και χωρίζουσα.

5 §2. Κατά δύναμιν άκλιτον: ’Άκλιτον έφη, τουτέστι τής οι
κείας άκρότητος μη ύποκατιούσαν ού yap κλινόμενος είς δύνα- 
μιν δημιουργεί, άλλ’ άκίνητος και άκαμπτος υπάρχων τής ιδίας 
ισχύος παράγει τα δντα. Τάχα δε λεκτέον άκλειτον και τό οίον 
μη κλειόμενον’ διό έπάγει και άπεριόριστον ού γάρ κλείεται, 

ίο ώς άδυναμουσα έν τινι, άλλ ’ άει άνέφγεν έν δυνάμει του πάντα 
ποιεΐν ή του Θεού δύναμις.

Και την ασθένειαν δυναμοι: Ασθένειαν καλεΐ τα ύλικά 
ταύτα και περίγεια σώματα, άτινα και έσχατα άπηχήματά φησι, 
καθά πολλάκις άνωτέρω έφημεν, διά τό άμυδρώς кал κατά την 

ΐ5θίκείαν έπιτηδειότητα μετέχειν τής δυνάμεως του Θεού. Και 
περι μέν τών καθ’ ημάς σωμάτων εϊρηται, «πάντα ισχύω έν τφ 
ένδυναμουντί με Χριστώ», θεωρητέον δε τούτο και έν τοϊς λοι- 
ποις ζώοις, ώς έπι τών έμπίδων кол τών μυιών кол τών τοιού- 
των, όπόσον ίσχύουσιν έν τοΐς οίκείοις κέντροις, τά ούτως 

20 άσθενή καϊ έξουθενημένα ζώα, ένδυναμωθέντα παρά τού ποιή- 
σαντος Θεού* δθεν και έν Ίωήλ τφ θείω προφήτη φησιν ό 
Θεός περι άκρίδος και βρούχου και κάμπης, «ή δύναμίς μου ή 
μεγάλη», και πώς άχρι τούτων τό άπειροδύναμον τού Θεού 
φθάνει, φησιν είκόνας θαυμαστάς και άληθεστάτας. Αλλά και 

25 έν τοΐς άψύχοις τό αύτό εύρήσεις, έν πόαις και βοτάναις και με- 
τάλλοις θεωρών δυνάμεις βλαπτικός και ώφελίμους' και ευ-
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1. Ψαλμ. 23,10. 2. Ψαλμ. 45,7.



δυνάμεων, αύτός είναι ό Βασιλεύς της δόξας»1* καί έπίσης, «ό 
Κύριος των δυνάμεων είναι μαζί μας, βοηθός μας ό Θεός τού 
Ιακώβ»2.

Δυνάμεων άφορίζουσα: Άφορίζουσα, δηλαδή, πού άπομα- 
κρύνει, πού άποχωρίζει.

§ 2. Κατά δύναμιν άκλιτον: Είπε άκλιτη (πού δέν κλίνει, 
δέν λυγίζει), δηλαδή πού δέν κατεβαίνει άπό τό άκραιο ύψος 
της. Γιατί δέν δημιουργεί κλίνοντας στή δύναμή του, άλλά μέ
νοντας άκίνητος καί άκαμπτος άπό τήν ίδια του τήν ισχύ, 
δημιουργεί τά δντα. "Ισως μπορεΐ νά λεχθεί καί ά-κλειτον (α + 
κλείω), όπως αύτό πού δέν κλείνει. Γι’ αύτό προσθέτει «καί 
άπεριόριστο». Δέν κλείνει δηλαδή, έπειδή είναι άδύναμη σέ 
κάτι, άλλά πάντοτε είναι άνοιχτή μέ τή δυνατότητα νά κάνει τά 
πάντα ή δύναμη του Θεού.

Καί τήν άσθένειαν δυναμοΐ: ’Ασθένεια καλει αύτά τά ύλικά 
καί γήινα σώματα, πού τά ονομάζει καί ‘έσχατα άπηχήματα’, 
όπως συχνά είπαμε πιο πάνω, έπειδή μετέχουν άμυδρά καί σύμ
φωνα μέ τήν ικανότητά τους τής θείας δύναμης. Καί γιά τά δικά 
μας̂  βέβαια σώματα έχει λεχθεί, «είμαι δυνατός γιά όλα μέ τή 
βοήθεια του Χριστού πού μ’ ένδυναμώνει»3, πρέπει όμως νά τό 
δεχθούμε αύτό καί γιά τά ύπόλοιπά ζώα, όπως είναι τά κουνού
πια καί οί μύγες καί τά παρόμοια, πού τόση δύναμη έχουν στά 
κεντριά τους τά τόσο άσθενικά αύτά κι άσώματα ζώα, έχοντας 
ένδυναμωθεΐ άπό τόν δημιουργό τους Θεό. Γι’ αύτό καί στόν 
θείο προφήτη Ίωήλ ό Θεός λέει γιά τήν άκρίδα καί τόν βροΰχο 
καί τήν κάμπια, «ή μεγάλη μου δύναμη»4, καί γιά τό πώς φτά
νει ώς αύτά ή άπειρη δύναμη τού θεού δίνει εΙκόνες θαυμαστές 
καί άληθινότατες. ’Αλλά τό ίδιο θά βρεις καί στά άψυχα, στά 
χαμόφυτα καί στά βοτάνια καί στά μέταλλα, παρατηρώντας δυ
νάμεις βλαβερές καί ώφέλιμες. Καί βέβαια τά πιό πολλά είναι
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θρυπτα τα πλείω, και άλλα ισχυρά και άνένδοτα, ώς τον άδά- 
μαντα. "Αλλως. Ασθένειαν δυναμονμένην έν τούτοις τά άσθε- 
νέστατα των ζώων φησί, ταύτην έχοντα του όντως είναι την 
δύναμιν, ή άσθένειαν οίητέον την άψυχον кал πάντη Ακίνητον 

5 φύσιν, ήτις την ούσιώδη, τουτέστι την του δλως είναι δύναμιν, 
εϊληφεν έκ Θεου.

§ 3. Και αύτό δέ, εί θέμις: Τουτέστιν, ούκ ήν δυνατον είναι 
τι δλως, μή τοΰτο τής θείας δυνάμεως ύποστησαμένης.

Δύναμιν εις το είναι έχει: Την δύναμιν ού μόνον την είς το 
ιοσυνεστάναι ίσχυν νοεϊ, άλλα кал την έπιτηδειότητα είς το 

τοιώσδε είναι δύναμιν σημαίνει. Διάδοσιν δε καλεΐ δυνάμεως 
την είς τά έξω περι τά δντα πρόοδον τής προνοίας του Θεου 
και άγαθότητος, είς το είναι τά δντα και παραχθήναι. Και 
πρώτην μέν δύναμιν φησι την τών δντων ταΰτα δέ είσι τά νοη- 

ΐ5 τά και άσώματα δντα λεγάμενα, ώς άθάνατα, τοΐς δέ γε νοητοΐς 
και τά νοερά συγκατατακτέον, ώς ψυχικάς τάς και λογικάς νυν 
λεγομένας' ό γάρ λόγος νους έστι, καθ' δν ή ψυχή καθ' ύπόβα- 
σιν μετά τους άγγέλους νοερά λέγεται. Είτα кал ταύτης ύφειμέ- 
νη δύναμις ή αισθητική, ή τών έμψύχων άλογων' είτα ή ζωτι- 

20κή καϊ ή φυτική, ή τών φυτών απάντων кал βότανών, καθ' ήν 
φυτικήν ζωήν άνθοΰσν μετά δέ πάσας ή ούσιώδης δύναμις, 
τουτέστιν ή τών άψύχων, οίον τών μεταλλικών καϊ γεωδεστέ- 
ρων, ήτις δύναμις ή συνιστώσα кал είς το είναι διαρκειν ποιού
σα, και την τών ποιοτήτων δύναμιν δίδωσι θερμών ή ψυχρών 

25 ή τών έξής κράσεων, кал ήτοι ώφελείν, ή τοιώσδε ώφελεΐν. 
Καί τάς όρεκτικάς δέ δυνάμεις, του θέλειν άει τά λογικά δύνα- 
σθαι καί έπιθυμεΐν, ό χορηγών έστι Θεός, και δυναμοΐ πρός φι
λίαν τά ήνωμένα και πρός κοινωνίαν, τουτέστι τά σπέρματα 
πάντων, ήτοι τά στοιχεία συμμέτρως πρός σύνοδον όδεύοντα



εύθραυστα, άλλ’ όμως είναι ισχυρά και άνένδοτα, δπως τό δια
μάντι. "Αλλη έρμηνεία. ’Ασθένεια, πού δυναμώνει σ ’ αύτά, λέ
γει τά άσθενέστατα άπό τά ζώα, πού έχουν αύτή τή δύναμη τού 
πραγματικού όντος, ή άσθένεια πρέπει νά θεωρήσομε τήν άψυ
χη κι έντελώς άκίνητη φύση, ή όποία έλαβε τήν ούσιώδη δύνα
μη, δηλαδή τή δύναμη της ύπαρξης γενικά, άπό τόν Θεό.

§ 3. Και αύτό δέ, εί θέμις: Δηλαδή, δέν ήταν δυνατόν νά 
ύπάρχει γενικά κάτι, άν δέ τού έδινε τήν ύπόστασή του ή θεία 
δύναμη.

Δύναμιν εις τό είναι έχει: Λέγοντας ‘δύναμη’ δέν έννοεί 
μόνο τήν ισχύ τής σύστασης, άλλά σημαίνει και τήν Ικανότητα 
στό νά είναι δύναμη μέ αύτόν τόν τρόπο. ‘Διάδοση δύναμης’ 
πάλι καλεί τήν πρόοδο πρός τά έξω σχετικά μέ τά όντα τής 
πρόνοιας και τής άγαθότητας τού Θεού γιά νά ύπάρχουν τά 
όντα και νά δημιουργηθούν. Και πρώτη βέβαια λέει τή δύναμη 
τών δντων κι αύτά είναι τά νοητά και λεγόμενα άσώματα όντα, 
έπειδή είναι άθάνατα. Μετά τά νοητά πρέπει νά κατατάξομε καί 
τά νοερά, ώς δυνάμεις ψυχικές, πού τώρα λέγονται καί λογικές. 
Γιατί ό λόγος είναι νοϋς καί σύμφωνα μ’ αύτόν ή ψυχή ώς κα
τώτερη καί μετά τούς άγγέλους λέγεται νοερή. "Επειτα καί άπό 
αύτήν κατώτερη δύναμη είναι ή δύναμη τής αίσθησης, ή δύνα
μη τών άλογων έμψυχων ζώων. "Επειτα ή ζωτική καί ή φυσική, 
ή δύναμη δλων τών φυτών καί τών χόρτων, πού άνθοΰν μ’ αύτή 
τή φυτική ζωή. Κι έπειτα άπό δλες, ή ούσιώδης δύναμη, δηλα
δή τών άψυχων, δπως είναι τών μετάλλων καί τών πιό γεωδών, 
ή όποία δύναμη τά συγκροτεί καί τά κάνει νά παραμένουν στό 
είναι καί δίνει τή δύναμη τών ποιοτήτων, τών θερμών ή τών 
ψυχρών ή τών λεπτών κράσεων, καί ή νά ώφελοΰν γενικά ή μ’ 
ένα συγκεκριμένο τρόπο. Καί τίς δυνάμεις της έπιθυμίας, τό νά 
θέλουν πάντοτε (τά λογικά) νά μπορούν καί νά όρέγονται, τίς 
χορηγεί ό Θεός, ό όποιος δυναμώνει τά ένωμένα γιά φιλία καί 
κοινωνία, δηλαδή δλων τά σπέρματα, ήτοι τά στοιχεία πού τεί
νουν σύμμετρα σέ σύνοδο, καί σμίγοντας μεταξύ τους καί
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και πρός άλλη λα μιγνύμενα και πλησιάζοντα πρψως, εις δύνα- 
μιν άγει του τά αισθητά όμοια γεννάν. Τής γουν ένώσεως ταύ- 

της και του μίγματος των ηνωμένων εις φιλίαν, ώς έφημεν, 
στοιχείων τρεπομένου εις διαφοράν кал χωρισμόν, διακρινόμε- 

5 να τά μέρη χωρίζεται εις γενέσεις και ζώων και φυτών кал τών 
έξης, και λαμβάνει θεόθεν ή διάκρισις αΰτη, ήτοι ό χωρισμός, 
δύναμιν εις το είναι και παραγωγήν του είναι τά κατ’ είδος γι- 
νόμενα. Τας ούν συγκρίσεις кал διακρίσεις, ενώσεις кал φιλίας 

έφη, και άσύγχυτα και άσύμφυρτα τά είδη διάκρισιν ώνόμασε. 
ιοΣημείωσαι, ώς και αύτήν τήν έφεσιν έκ Θεόν έχουσιν αί άγγε- 

λικάϊ δυνάμεις.
§ 4. Και το είναι ταΰτα: Ή τών όντων φύσις το είναι έπι- 

ζητεΐ ού προαιρετικώς, άλλά τώ άναγκαίω τε και χρησίμω τής 
ύπάρξεως' кал τούτο ούν φησι τό ούτως είναι, και τήν δύναμιν 

ΐ5 του έπιζητεΐσθαι, ώς άναγκαΐον τό είναι παρά τής θείας και 
άπειροδυνάμου ούσίας.

§ 5. Και εύθημοσύνας: Εύθημοσύνας φησι τάς εύ έχούσας 
θέσεις, кал τάξεις εύθέτους τάς εύσχημους δημιουργίας, άγγελι- 
κών δε ένάδων τών άπλοτήτων φησίν ή ένάδας καλεΐ τάς τών 

20 ούσιών αύτών άπλότητας και άσωματίας кал άθλιας. Σημείω- 
σαι δέ, ότι τους άστέρας διαιωνίζειν λέγει.

Καϊ τάξεις άναλλοιώτους: Άναλλοιώτους τάς ούρανίας ού
σίας, μή κατά τό άϊδίως είναι νοήσης (αύτοι γάρ, κατά τό γε- 
γραμμένον, λειτουργικά πνεύματά είσιν), άλλά περι τήν φυλα- 

25 κήν τών έξ άρχής αύταΐς ύπό θεού τεταγμένων όρων τό άναλ- 
λοίωτον νόησον. 'Προόδους δε του χρόνου’ τό μήκος τούτου 
καϊ τήν έπϊ τό πρόσω φοράν λέγει, ‘διάκρισιν ’ δέ τήν διά τής
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πλησιάζοντας ήρεμα, τά όδηγεΐ στή δύναμη νά γεννούν τά 
όμοια αισθητά. 'Όταν λοιπόν αύτή ή ένωση και ή μίξη των 
στοιχείων, πού έχουν ένωθεΐ, όπως εϊπαμε, σε φιλία, μεταβλη- 
θεΐ σε διαφορά και χωρισμό, διακρίνονται τά μέρη τους καί 
χωρίζονται σέ γενέσεις ζώων και φυτών και τών άλλων, και ή 
διάκριση αύτή, δηλαδή ό χωρισμός, παίρνει δύναμη άπό τον 
Θεό, γιά νά είναι ύπαρξη και ικανότητα παραγωγής τού είναι σέ 
διάφορα είδη. Τις συγκρίσεις λοιπόν και διακρίσεις τις είπε 
ένώσεις και φιλίες, ένώ τά είδη, πού δέν συγχέονται ούτε συμ- 
φύρονται, τά όνόμασε διάκριση. Σημείωσε, ότι και τήν ίδια 
άκόμα τήν έφεση οί άγγελικές δυνάμεις τήν έχουν άπό τον 
Θεό.

§ 4. Καί τό είναι ταύτα: Ή φύση τών όντων έπιζητεΐ τό εί
ναι όχι άπό προαίρεση, άλλά άπό άναγκαιότητα καί ώφελιμότη- 
τα τής ύπαρξης. Καί αύτό λοιπόν, λέει, τό είναι μ’ αύτόν τον 
τρόπο, καί τή δύναμη νά έπιζητούν τά όντα αύτό, έπειδή είναι 
άναγκαΐο τό είναι, τό έχουν αύτά άπό τή θεία καί άπειροδύναμη 
ούσία.

§ 5. Καί εύθημοσύνας: Εύθημοσύνες (διαρρυθμίσεις) λέει 
τις καλοβαλμένες θέσεις, καλά τακτοποιημένες τάξεις λέει τις 
σύμμετρες δημιουργίες, ένώ άγγελικές ένάδες τις άπλότητες* ή 
ένάδες άγγελικές καλεΐ τις άπλότητες τών ούσιών αύτών καί τις 
έλλείψεις σωμάτων καί ύλης. Καί σημείωσε ότι λέει πώς τά 
άστέρια μένουν αιώνια.

Καί τάξεις άναλλοιώτους: ’Αναλλοίωτες μήν θεωρήσεις τΙς 
ούράνιες ούσίες σύμφωνα μέ τήν άιδιότητά τους, γιατί αύτές εί
ναι, σύμφωνα μ’ αύτό πού έχει γράφει, λειτουργικά πνεύματα5, 
άλλ’ έννόησε τό άναλλοίωτό τους σχετικά μέ τή φύλαξη τών 
όρίων πού άπό τήν άρχή τούς έταξε ό θεός. ‘Προόδους τού 
χρόνου’ λέει τό μήκος αύτοϋ καί τή φορά του πρός τά έμπρός.
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έναλλαγής τών καιρών, ήτοι ώρών, σημείωσιν πρός τά αύτά 

πάλιν άποκαθισταμένην' διό και συνελίξεις έκάλεσε τον χρόνου 
την κίνησιν' ή *προόδους χρονικάς’ φησι τάς τών πλανητών 

άστρων κινήσεις, έπΐ τινα άριθμόν χρόνου διερπούσας τα ιβ' 
5 τών λεγομένων οίκων διαστήματα' Αποκαταστάσεις’ δε τάς 

άπό σημείου τινός έπι τό αύτό σημεϊον έπαναδρομάς' οίον ό 
ήλιος δι' ένιαυτου περιπολεϊ τους ιβ ' οίκους άπό του λεγομένου 
κριού έπι τόν αύτόν κριόν διερχόμενος, ή σελήνη διά μηνός, και 
οί έξης ε 'ούτως' έκ γάρ τούτων οί χρόνοι μετρουνται. 

ίο Και τάς τού πυρός δυνάμεις: Τού αιθέριου δηλονότι. Φησϊ 
δε περι τών τεσσάρων στοιχείων, και δτι ή’γη έπ ούδενός τε- 
θεμελίωται, ή δε Γραφήν φησιν, «έπι ύδάτων έθεμελίωσας».

Τάς ούσιώδεις: "Ισως ούσιώδη λέγονται και τά πάντα 
άψυχα кол άναίσθητα, δηλονότι άπό του είναι οΰτω λεγάμενα, 

is Και τήν θέωσιν: Έκθεοΰνται οί δίκαιοι кол οί άγγελοι, 

κατά τό « Έγώ είπα' θεοίέστε».
Παντελώς θέσις: Θέσιν καλει τήν εις τό είναι παραγωγήν, 

άντι τού, 'Όμή μετέχει δυνάμεως, ούδε έν δημιουργία έστί.
§ 6. Καίτοι φησιν Έλύμας ό μάγος: Δείκνυται έντεύθεν τού 

20 άγιου τούτου άνδρός ή άρχαιότης' & γάρ είπεν Έλύμας ό μάγος, 
δς καί άντέστη τφ άγίω Παύλψ έν Κύπρω, γινώσκει, ού αί 

Πράξεις τών άγιων άποστόλων μέμνηνται. "Ομως πολλούς 

όμοιους τφ Έλύμφ ή !Αραβία έχει, οι φασι πρός ήμάς λέγοντας, 
Ίησοΰν Χριστόν τόν θεόν Λόγον σαρκι παθεΐν ύπέρ ήμών, 

25 άλλά μή θεότητι, δτι, Έί μη δέχεσθε αύτόν θεότητι παθεΐν ώς
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‘Διάκριση’ λέει τό πέρασμα άπό τά σημεία, πού μέ την εναλλα
γή των καιρών, δηλαδή τών ώρών, άποκαθίσταται στα ϊδια 
πάλι. Γι’ αύτό του χρόνου τήν κίνηση τήν κάλεσε συνελίξεις* ή 
‘προόδους χρονικές’ λέει τις κινήσεις τών πλανητών, πού για 
ένα όρισμένο διάστημα χρόνου διαπερνούν τά δώδεκα διαστή
ματα τών λεγομένων οίκων6. ‘Αποκαταστάσεις’ λέει τις έπανό- 
δους άπό κάποιο σημείο στο ίδιο πάλι, όπως γιά παράδειγμα ό 
ήλιος σ’ ένα χρόνο περίπολε! τούς δώδεκα οίκους (ζώδια), και 
άπό τον λεγόμενο κριό έπανέρχεται πάλι στον ίδιο τον κριό, ή 
σελήνη σε ένα μήνα, και οί άλλοι πέντε όμοια. Γιατί άπό αύτά 
μετριούνται οί χρόνοι.

Και τάς τού πυρός δυνάμεις: Δηλαδή τής φωτιάς τής αιθέ
ριας. Μιλάει γιά τά τέσσερα στοιχεία και ότι ή γή δεν έχει θε
μελιωθεί πουθενά. Ή Γ ραφή όμως λέει, «τή θεμελίωσες επάνω 
στά νερά»7.

Τάς ούσιώδεις: Ίσως ούσιώδη λέγονται και όλα τά άψυχα 
καί άναίσθητα, πού λέγονται βέβαια έτσι άπό αύτό τό ίδιο τό 
‘είναι’.

Καί τήν θέωσιν: Γίνονται θεοί οί δίκαιοι καί οί άγγελοι 
σύμφωνα μέ τό λόγο, «Έγώ είπα* είστε θεοί»8.

Παντελώς θέσις: Θέση καλεί τή δημιουργία στο είναι, άντί 
νά πει, “Ό ,τι δέν μετέχει δύναμη, δέν ύπάρχει ούτε μέσα στή 
δημιουργία’.

§ 6. Καίτοι φησίν Έλύμας ό μάγος: Έδώ άποδεικνύεται ή 
άρχαιότητα αύτού τού άγίου. Γιατί γνωρίζει αύτά πού είπε ό 
Έλύμας ό μάγος, πού άντιστάθηκε στήν Κύπρο κατά του άγίου 
Παύλου, πού τόν άναφέρουν οί Πράξεις τών άγιων άποστόλων9. 
Ή ’Αραβία όμως έχει πολλούς όμοιους τού Έλύμα, πού λένε σ’ 
έμάς πού άσπαζόμαστε τήν άποψη ότι ό Ιησούς Χριστός ό 
θεός Λόγος έπαθε γιά χάρη μας μέ τή σάρκα του, όχι μέ τή θε-
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ήθέλησεν, άδύναμον ποιείτε τον Θεόν, φάσκοντες μή δύνασθαι

θεότητι παθεΐν εί έθέλοι’. Προς οδς λεκτέον, ότι αύτό ούκ 
ήβονλήθη ό Θεός, έχων εις τί πάθοι, το παρά φύσιν γενέσθαι,

ϊνα ή θεότης πάθοι ή κατά φύσιν άπαθής. Юра πώς έρμηνεύει

5 τό άποστολικόν ρητόν, «ού δύναται ό Θεός έαντόν άρνήσα-

σθαι».

Ή γάρ έαυτού άρνησις: 'Όπερ ίφην, Έλύμας ό μάγος 

σκώψας τον θειον Παύλον είπόντα, «μή δύνασθαι άρνήσασθαι 

έαντόν τον Θεόν», кал τό γε έπι Παύλω άδύνατον δείκνυσθαι 

ίο τόν Θεόν, δυνάμενον ά βούλεται, τουτέστιν άρνήσασθαι έαυτόν, 

φιλοσοφώτατα λύει ό μέγας Διονύσιος. Φησι γάρ, ότι ό Θεός 

άλήθειά έστιν, ή δε άλήθεια όν έστι, τό δε ψεύδος, ώς άνυπό- 

στατον, ούδέ όν έστιν. Έάν ούν άρνήσηται έαυτόν ό Θεός, ή 

άλήθεια ψευσαμένη, μή δν γίνεται. Και πώς οίόν τε τούτο συμ- 

ΐ5 βήναι; Τό ούν 'μή δύνασθαι ’, έπι Θεού ταττόμενον, άφάτου δυ- 

νάμεώς έστι σημεΐον. 'Όμοιον γάρ έστιν είπειν, δτι δύναται ό 

Θεός έαυτόν ποιήσαι μή είναι Θεόν, άλλά χωρήσαι εις άνυπαρ- 

ζίαν, δ μετά του άδυνάτου και τό βλάσφημον έχει. Πώς τοίνυν 

λεχθήσεται, ό ών ίσται μή ών; Ού δύναται τοίνυν ό Θεός, του- 

2οτέστιν άναχώρητόν έστι μή είναι αύτόν, ήγουν άνένδεκτον μή 

είναι αύτόν. Ούκουν και τό μή δύνασθαι τόν Θεόν, τουτέστι τό 

άδύνατον είναι τόν Θεόν, ού δυνατόν γενέσθαι. 'Ώσπερ γάρ τό 

φώς, καθ’ δ φώς, ού δύναται σκότος γενέσθαι, οΰτω και ταΰτα 

άδύνατα τφ Θεφ διά τήν Ανυπέρβλητον Αλήθειαν. Ούτως ούν 

25 ούκ οίδεν ό Θεός κατά στέρησιν τό μή είδέναι, οίον ού πεπείρα-
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ότητά του, ‘Ά ν  δέν δέχεστε ότι αύτός έπαθε με τή θεότητά του 
όπως θέλησε, κάνετε τον Θεό άδύναμο, ύποστηρίζοντας ότι δεν 
μπορεΐ, άν θέλει, νά πάθει μέ τή θεότητά του’. Σ’ αύτούς θ’ άπα- 
ντήσομε, ότι αυτό δεν τό θέλησε ό Θεός, άφοΰ είχε σέ τί νά πά- 
θει, δέν θέλησε νά συμβεΐ τό παραφύση, νά πάθει δηλαδή ή θε
ότητα πού είναι άπαθής κατά φύση. Καί πρόσεχε πώς έρμηνεύ- 
ει τό άποστολικό ρητό, «δέν μπορει ό Θεός ν’ άρνηθεΐ τον έαυ- 
τό του»10.

Ή γάρ αύτού άρνησις: Αύτό πού είπα, ότι ό Έλύμας ό μά
γος χλεύασε τον θειο Παύλο, έπειδή είπε, ότι ό Θεός δέν μπο
ρεΐ ν ’ άρνηθεΐ τον έαυτό του, καί τό λεγόμενο άπό τόν Παύλο 
πού δείχνει άδύνατο τόν Θεό νά κάνει αύτά πού θέλει, δηλαδή 
ν’ άρνηθεΐ τόν έαυτό του, αύτό τό πρόβλημα τό έπιλύει φιλοσο- 
φικότατα ό μέγας Διονύσιος. Γιατί λέει, ότι ό θεός είναι άλή- 
θεια, καί ή άλήθεια είναι όν. Ένώ τό ψεύδος, επειδή είναι άνυ- 
πόστατο, δέν είναι ούτε δν. ’Ά ν  λοιπόν ό Θεός άρνηθεΐ τόν 
έαυτό του, ή άλήθεια μέ τό ψεύδος της γίνεται μή δν. Πώς 
δμως είναι δυνατόν νά συμβεΐ αύτό; Τό ‘δέν δύναται’ λοιπόν 
δταν τό άποδίδομε στον θεό , είναι ένδειξη άρρητης δύναμης. 
Είναι δμοιο μέ τό νά πούμε, δτι ό θεός μπορεΐ νά κάνει τόν 
έαυτό του νά μήν είναι Θεός, άλλά νά προχωρήσει στήν άνυ- 
παρξία, λόγος πού έκτός άπό τό άδύνατο άποτελεΐ καί βλασφη
μία. Πώς δηλαδή νά πεις δτι αύτός πού ύπάρχει δέν ύπάρχει; 
Δέν δύναται λοιπόν ό θεός, δηλαδή είναι άκατανόητο νά μήν 
ύπάρχει αύτός, ήτοι είναι άπαράδεκτο νά μήν ύπάρχει αύτός. 
Επομένως καί δτι ό θεός δέν μπορεΐ, δηλαδή τό νά είναι άδύ- 
ναμος ό θεός, δέν είναι δυνατό νά γίνει. "Οπως δηλαδή τό φώς 
δέν μπορεΐ νά γίνει σκότος, έτσι κι αύτά είναι άδύνατα νά συμ- 
βούν στόν θ εό  έξαιτίας τής άνυπέρβλητης άλήθειας του. "Ετσι 
λοιπόν δέν γνωρίζει ό θεός κατά στέρηση τό δτι δέν γνωρίζει*
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10. Α' Τιμ. 2,13.
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ται ό Θεός 6 έστιν, ούκ οίδε τί έστιν αύτό τό μή είδέναι, ήτοι 

άγνοεΐν τι. Κατά στέρησιν δε ούκ οίδε το άγνοεΐν στέρησις γάρ 

έστιν ή άγνοια, ούχ ύπόστασις, άλλ ’ έξωθεν τής ούσίας, περί ήν 

συμβαίνει ή στέρησις* έλλειψις γάρ έστι του όφείλοντος παρεΐ- 

5 ναι. Ούκουν έστέρηται ό Θεός του άγνοεΐν, και ούδέποτε οίδε 

το μή είδέναν εί γάρ μή κατά στέρησιν εϊποιμεν μή είδέναι τον 

Θεόν τήν άγνοιαν, εύρίσκεται τής ούσίας αύτου το μή είδέναι, 

και ήν άν ούσιώδης αύτου ή άγνοια, και εύρίσκεται ό Θεός 

σκότος’ ή γάρ άγνοια σκότος έστιν. Ούτως ύψηλώς νοήσεις και 

ίο τό, «άδύνατον ψεύσασθαι Θεόν», και τό, «ού δύναται ποιεΐν ό 

Υιός ούδεν άφ' έαυτού, έάν μή τι βλέπη τον Πατέρα ποιουντα», 

δπερ δμοιόν έστι τφ είπεΐν■ Άμήχανόν έστιν έτερα βουλομένου 

του Πατρός, έτερα βουληθήναι τον Υιόν. ' Εν γάρ θέλημα τής 

μόνης προσκυνητής Τριάδος κατά τήν θεότητα’ ούδε γάρ άγνο- 

ΐ5 ουμεν, δτι περ ό Υιός του Θεού, кал Θεός, ό εις τής πανυμνήτου 

και παναχράντου Τριάδος γενόμενος άνθρωπος, προσέλαβεν 
άνθρώπινον θέλημα φυσικόν και άναμάρτητον.

Και τό μή είναι ούκ έστιν: Άπόφασις κατά άποφάσεως τι- 

θεμένη κατάφασιν ποιεί. Ό ούν λέγων, δτι το μή είναι ούκ 
20 έστιν έν Θεφ, τό είναι αύτόν συνάγει. Ούτως ούν φησιν, ού δύ- 

ναται μή δύνασθαι ’, ώσαύτως και τό ‘μή είδέναι ούκ οίδεν *, έξ 
ών συνάγεται τό πάντως αύτόν είδέναι και δύνασθαι. Καλώς δε 

προσέθηκεν ένταΰθα τό κατά στέρησιν ού γάρ ύπεροχικώς 
ταΰτα λέγονται, άλλά στερητικώς, τό, ‘ού δύναται' καϊ ούκ 

25 οίδε
§ 7. Δικαιοσύνη δε ύμνεΐται: Κατά τί δικαιοσύνη έστϊν ό
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σά νά λέμε ό θεός δεν δοκιμάζεται, πού σημαίνει, δεν γνωρίζει 
τί είναι αύτό τό νά μη γνωρίζει, δηλαδή τό ν’ άγνοεΐ κάτι. Τό ν ’ 
άγνοεΐ δέν τό γνωρίζει κατά στέρηση· στέρηση βέβαια είναι ή 
άγνοια, άλλά έξω άπό τήν ούσία ώς πρός τήν όποία συμβαίνει ή 
στέρηση· γιατί είναι έλλειψη αύτού πού οφείλει νά ύπάρχει. 
Στερείται λοιπόν ό θεός τό ν’ άγνοεΐ, καί ποτέ δέν γνωρίζει τό 
νά μήν ξέρει. "Αν δηλαδή δέν πούμε ότι ό θεός δέν γνωρίζει 
τήν άγνοια άπό στέρηση, βρίσκεται νά είναι ή άγνοια στοιχείο 
τής ούσίας του, καί ή άγνοια θά ήταν τής ούσίας του, όπότε ό 
θεός βρίσκεται νά είναι σκότος. Γιατί ή άγνοια είναι σκότος. 
Τέτοιο ύψηλό νόημα νά δώσεις καί στή ρήση, «είναι άδύνατο 
νά πει ψέματα ό θεός»11, καί τήν άλλη, «δέν μπορεΐ ό Υίός νά 
κάνει τίποτε άπό τον έαυτό του, άν δέν βλέπει νά τό πράττει ό 
Πατέρας»12, πράγμα πού είναι όμοιο τό νά πει, Είναι άδύνατο 
θέλοντας άλλα ό Πατέρας, νά θελήσει διαφορετικά ό Υίός’. 
Γιατί είναι ένα τό θέλημα τής μόνης προσκυνητής Τριάδας 
κατά τή θεότητα. Κι ούτε άγνοοϋμε ότι ό Υίός τού θεού καί 
θεός, ό ένας άπό τήν πανύμνητη καί πανάχραντη Τριάδα, όταν 
έγινε άνθρωπος προσέλαβε άνθρώπινο θέλημα φυσικό καί 
χωρίς άμαρτία.

Καί τό μή είναι ούκ έστιν: Μιά άρνηση (άπόφαση) άλλης 
άρνησης (άπόφασης) κάνει κατάφαση. ‘Όποιος λοιπόν λέει ότι 
τό ‘μή είναι’ δέν ύπάρχει στόν θεό, συμπεραίνει ότι αύτός 
ύπάρχει. Μ’ αύτό τό νόημα λοιπόν λέει ‘δέν μπορεΐ νά μήν μπο
ρεΐ’, καθώς έπίσης καί ‘δέν γνωρίζει τό νά μήν γνωρίζει’, άπό τά 
όποια συμπεραίνεται, ότι όπωσδήποτε γνωρίζει καί μπορεΐ. Καί 
όρθά πρόσθεσε έδώ τό ‘κατά στέρηση’. Γιατί έδώ δέ γίνονται 
οί διατυπώσεις αύτές μέ έννοια ύπεροχής, άλλά στέρησης, 
δηλαδή τό ‘δέν μορεΐ’ καί ‘δέν γνωρίζει’.

§ 7. Δικαιοσύνη δέ ύμνεΐται: Δηλαδή ώς πρός τί ό θεός εί-

11. Έβρ. 6,18.
12. Ίω. 5,19.
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Θεός. "Ορος δε δικαιοσύνης έστίν, άρετή διανεμητική τού κατ’ 

άξίαν ή ίδιοπραγίαν των τής ψυχής μερών ή μεσάτης πλεονε
ξίας καί μειονεξίας' ή έξις άπονεμητική ίσότητος- ή έξις τού 
κοινή συμφέροντος έστοχασμένη ■ ή έπιστήμη άπονεμητέων, 

5 και μη, και ούδετέρων.
Διαλοιδορούνται: «Περί των λαλούντων κατά τού Θεού 

άδικίαν», ώς φησιν ό ψαλμωδός. Ενταύθα εύκαίρως εϊπεν, άλ- 
λόκοτα τά αύτών δεικνύς ρήματα' αύτοκίνητοι γάρ δντες, του- 
τέστιν αύτεξούσιοι, και των ιδίων όρμών άρχοντες, διά τί, φα- 

ίο σίν, αύτεξούσιοι γεγόναμεν και ού μάλλον και άκοντες κωλυό- 

μεθα άμαρτάνειν, άγνοούντες ότι λίθοι έτεροκίνητοι βούλονται 
είναι, καί, γήινα σώματα έχοντες, διά τί μή έν ταυτότητι, φασί, 
μένομεν, τουτέστιν άτρεπτοι, άθάνατοι δντες, και χρώμενοι τοις 

ύλικοΐς και προσκαίροις; "Οπερ άγνοούντων έστι φύσιν αίσθη- 
ΐ5 των καί νοητών και πολλήν άλογίαν νοσούντων το γάρ σώμα 

ήμών ύλικόν και πρόσκαιρον кал τρεπτον ύπαρχον, εικότως 

έδέετο των όμοιων, πρόσκαιρων φημι και ύλικών' ή δέ ψυχή 

'άϋλος καί άθάνατος κτισθεισα, εικότως το αύτεξούσιον έχει διά 

τήν πρός τόν δημιουργόν όμοιότητα' άπερ μή νοούντες έν έκα- 

2οτέρφ οί λοίδοροι μέμφονται την θείαν πρόνοιαν, τοσαύτην 

όρώντες εύταξίαν τούτο γάρ δηλοΐ τό, ‘και δλως τά άλλων άλ- 

λοις άποδιδόασιν ’.

Αύτοκινήτοις: Αύτεξουσίοις.

§ 8. Α λλ’ εϊποι άν τις: Πρός τούς λέγοντας, Πώς ούκ άδι- 

25 κος ό Θεός ό συγχωρών τούς δικαίους ύπό των φαύλων κα- 

κοοσθαι;



ναι δικαιοσύνη. Ό  όρισμός της δικαιοσύνης είναι, άρετή πού 
άπονέμει δ,τι αξίζει ή δ,τι δικό του πράττει καθένα άπό τά μέρη 
τής ψυχής· ή είναι μεσότητα πλεονεξίας καί μειονεξίας, ή έξη 
πού άπονέμει ισότητα, ή έξη πού άποβλέπει στο κοινό συμφέ
ρον, ή ή έπιστήμη αύτών πού πρέπει ν’ άπονεμηθούν καί νά μήν 
άπονεμηθούν, ή αύτών πού είναι ούδέτερα.

Διαλοιδορούνται: Γιά δσους δηλαδή άπευθύνουν κατά τού 
θεού άδικους λόγους13, δπως λέει ό Ψαλμωδός. Έδώ μίλησε 
κατάλληλα, δείχνοντας παράλογα τά λόγια τους. Γιατί, ένώ 
έχουν τήν κίνηση άπό τόν έαυτό τους, δηλαδή ένώ είναι αύτε- 
ξούσιοι καί κύριοι τών όρμών τους, λένε, γιατί γίναμε αύτεξού- 
σιοι; Δέν ήταν καλύτερα νά έμποδιζόμαστε ν’ άμαρτάνομε, κι 
άς είναι άντίθετη ή θέλησή μας; ’Αγνοούν δτι έπιθυμούν νά εί
ναι πέτρες πού τις κινούν οί άλλοι, καί, ένώ έχουν γήινα σώμα
τα, γιατί, λένε, δέν μένομε οί ίδιοι, δηλαδή άμετάβλητοι, άφού 
είμαστε άθάνατοι καί χρησιμοποιούμε τά ύλικά καί πρόσκαιρα; 
Αύτά είναι λόγια δσων άγνοούν τή φύση τών αισθητών καί τών 
νοητών καί πάσχουν άπό μεγάλη άνοησία. Γιατί τό σώμα μας, 
έπειδή είναι ύλικό καί πρόσκαιρο καί μεταβλητό, ήταν φυσικό 
νά δέχεται τά δμοιά του, έννοώ τά πρόσκαιρα καί τά ύλικά, ή 
ψυχή μας όμως, πού δημιουργήθηκε άυλη κι άθάνατη, έχει, 
δπως είναι φυσικό, τό αύτεξούσιο χάρη στήν όμοιότητά της μέ 
τόν δημιουργό. Αύτή τή διαφορά στό ένα καί στό άλλο δέν τήν 
κατανοούν δσοι περιγελούν καί γι’ αύτό κατηγορούν τή θεία 
πρόνοια βλέποντας τόση τάξη. Γιατί αύτό δηλώνει ή φράση, 
‘καί άποδίδουν γενικά τις άπόψεις άλλων σέ άλλους’.

Αύτοκινήτοις: Αύτοί πού κινούνται άπό τόν έαυτό τους, 
πού είναι αύτεξούσιοι.

§ 8. ’Αλλ’ είποι άν τις: Πρός αύτούς πού λένε, Πώς δέν εί
ναι άδικος ό θεός πού έπιτρέπει νά ταλαιπωρούνται οί δίκαιοι 
άπό τούς άδικους;
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Αλλως: Ενταύθα ζητεί κεφάλαιον προτεθεν ήμΐν ύπό έτέ- 
ρον φησι γάρ* Εϊποι άν τις, και τά λοιπά, λυόμενος εύσεβώς 
και θεοφιλώς’ λέγει γάρ δι ’ ήν αιτίαν συγχωρει ό Θεός, δίκαιος 
ών, άδικεισθαι τους όσιους άνδρας υπό άδικων και πλεονε- 

5 κτών (πολλούς γάρ όρώμεν δικαίους ζημίας ύπομένοντας, ή έν 
χρήμασιν, ή έν πράγμασι παρά των άδικων και πλεονεκτών), 
και άπολογεΐται δεξιώς. Αέγει γάρ, ότι οί όσιοι ούκ όφείλουσι 
τοϊς γηϊνοις και προσκαίροις προσπάσχειν, έπει ούκ έτι όσιον 
προτιμάν γάρ όφείλουσι τά όντως έραστά και θεϊα' χρημάτων 

ιο γάρ έφιέμενοι, ούκ έτι όσιοι. Και λέλυται ή έρώτησις' τούτο γάρ 
ό θειος Παύλος φησι, «διά τί γάρ μή μάλλον άδικεΐσθε», λέγων 
μη περί τά κοσμικά έπτοήσθαι. Και πάλιν τόν θειον έρωτα είσ- 
ηγούμενος, περί ον οΰτε άδικία, ούτε πλεονεξία δύναται γενέ- 
σθαι, φησι’ «τις ημάς χωρίσει Από τής άγάπης του Χριστού; 

is θλΐψις ή στενοχώρια;» кал τά έξής. Προσύλους δέ φησι τους 
έμπαθεΐς καί μόνοις τής γηϊνοις προκειμένους. Παρευδοκιμεϊ- 
σθαι’δέέστι το ήττόνωςεύδόκιμον φαίνεσθαι.

Τάίς άγγελικαΐς άρεταΐς: "Οτι καλώς λέγεται καί έπ ’ Αγγέ
λων Αρετή, ώσπερ καί έπϊ Θεού, κατά τό, «έκάλυψεν ούρανους 

20 ή Αρετή αύτου», καί ότι Αδικεισθαι τους περί τά ύλικά πράγμα
τα τής θείας έστι προνοίας συνεθιζούσης αύτους τών θειοτέρων 
έφίεσθαι.

Τής τών ύλικών προσπαθείας: Юра πώς φησιν, ότι τό μή 
προσπάσχειν τοις ύλικοΐς πράγμασιν Αρρενότητα δηλοΐ, τουτέ- 

25 στιν άνδρίαν* οί γάρ δουλεύοντες κοσμικοΐς καί σωματικοΐς πά- 
θεσι θηλυδρίαι είκότως προσαγορεύονται. Καί ότι ή θεία δι
καιοσύνη ού βούλεται διά τούτων ήμάς θέλγειν καί Απολλύειν,

14. А' Κορ. 6,7.



"Αλλη έξήγηση. ’Εδώ συζητει έρώτηση πού μάς προέβαλε 
κάποιος άλλος. Γιατί λέει, ‘θ ά  μπορούσε νά πει κάποιος’ και 
τά λοιπά, καί δίνει εύσεβή καί θεάρεστη άπάντηση· έξηγεΐ 
δηλαδή γιά ποιά αίτία ό Θεός, ένώ είναι δίκαιος, έπιτρέπει νά 
άδικοΰνται οί εύσεβεΐς άπό τούς άδικους καί τούς πλεονέκτες 
(πράγματι δηλαδή βλέπομε πολλούς δίκαιους νά ύπομένουν 
ζημίες σέ χρήματα ή σέ είδη άπό τούς άδικους καί άπληστους), 
καί κάνει μιά έπιδέξια ύπεράσπιση. Μάς λέει δηλαδή, ότι οί δί
καιοι δέν πρέπει νά δένονται μέ τά γήινα καί πρόσκαιρα, γιατί 
δέ θά είναι πιά εύσεβεις. ’Οφείλουν νά προτιμούν τά πραγματι
κά άξιέραστα καί θεία* γιατί άν έπιθυμοΰν πράγματα, δέν είναι 
πιά εύσεβεις. Και ή έρώτηση πήρε τήν άπάντηση. Γιατί αύτό 
λέει ό θειος Παύλος· «γιατί δέν προτιμάτε νά σάς άδικούν»14, 
συμβουλεύοντάς μας νά μή συγκινούμαστε άπό τά κοσμικά. Και 
πάλι προτείνοντας τον θειο έρωτα, στον όποιο δέν έχει θέση 
ούτε άδικία ούτε πλεονεξία, λέει* «τί θά μάς χωρίσει άπό τήν 
άγάπη τού Χριστού; θλίψη ή στενοχώρια;»15 καί τά έξης. Πρόσ- 
υλους (πρός + ύλη) λέει τούς έμπαθεΐς καί προσκολλημενους 
άποκλειστικά στά γήινα. Τό ‘παρευδοκιμεΐσθαι’ σημαίνει, τό ν ’ 
άναδεικνύεται κάποιος λιγότερο εύδόκιμος.

Ταΐς άγγελικαΐς άρετάΐς: Όρθά λέγεται ή άρετή καί γιά 
τούς αγγέλους, δπως καί γιά τόν θεό , σύμφωνα μέ τό, «έσκέπα- 
σε τούς ούρανούς ή άρετή του»16. Καί έπίσης, τό ν’ άδικοΰνται 
οί πιστοί σχετικά μέ τά ύλικά πράγματα είναι τρόπος τής θείας 
πρόνοιας γιά νά τούς συνηθίζει νά έπιθυμοΰν τά θεϊκά.

Τής τών ύλικών προσπαθείας: Πρόσεχε πώς λέει, δτι ή μή 
προσκόλληση στά ύλικά πράγματα δηλώνει άρρενωπή ψυχή, 
δηλαδή άνδρεία* γιατί δσοι γίνονται δοΰλοι σέ κοσμικά καί 
σωματικά πάθη, εύλογα άποκαλοΰνται θηλυπρεπείς* κι έπίσης, 
ή θεία δικαιοσύνη δέ θέλει νά μάς γοητεύει μ’ αύτά καί νά μάς
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15. Ρωμ. 8,35.
16. Άββακ. 3,3.
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άλλα συνεθίζει πρδς την τούτων περιφρόνησιν, κατά το ειρημέ- 
νον, «δν γάρ άγαπςί Κύριος, παιδεύει' μαστιγοΐδε πάντα υιόν δν 
παραδέχεται». 77 ούν; Οι τόν πλούτον έχοντες ούκ άγαπώνται 
ύπό του Θεού; Έρεΐς, δτι πρώτον μέν ούχ ό πλούτος καθ ’ έαυ- 

5 τόν κακός, άλλ’ ή περί τούτον προσπάθεια και ή κακή χρήσις' 
έπειτα οίδεν ό Θεός τους έν ήμΐν άσθενεΐς, και βουλόμενος αύ- 
τούς περισώσαι είς προτροπήν, και χρήματα ίσως και βίου πε- 
ριφάνειαν δίδωσιν αύτοις, ούκ άγνοών δπερ είσί' πώς γάρ ό γι- 
νώσκων πάντα πριν γενέσεως αύτών; Α λλ ' ϊνα μηδεμίαν έχω- 

ιομεν άπολογίαν κατά τόν Απόστολον, «διά τούτο αναπολόγητος 
εί, ώ άνθρωπε»' και πάλιν «έχομεν Αρχιερέα μέγαν, δυνάμε- 
νον συμπαθήσαι ταΐς άσθενείαις ήμών».

Τδ μη θέλγειν: θέλγειν έστι το δι ’ ήδονής άπατφг λέγεται 
δέ και τδ άπλώς ήδύνειν. 

is Τών άριστων: Τών έπιθυμητών.
Αμειλίκτω στάσει: Αμείλικτον στάσιν φησι την ανένδοτον 

πρδς τδν γαργαλισμδν τών γήινων ένστασιν, και τδ μη κάμπτε- 
σθαι πρδς τά ύλικά διά τών πειρασμών.

§ 9. Τής έν τοϊς δλοις ίδιοπραγίας: Ίδιοπραγίαν ώνόμασε 
го την έκάστου τών δντων κατά φύσιν ίδιάζουσαν κίνησιν' ούδέ 

γάρ τά άγγέλων άνθρώποις πράττειν δυνατόν, ή τά πυρδς ΰδα- 
τι, και τδ έμπαλιν.

Και ώς έκ τών χειρ όνων: Τά χείρω ένταυθα μη νοήσης 
πρδς τά ποιήματα (ούδέν γάρ έν αύτοις κακόν), άλλα πρδς την 

25 άμαρτίαν, ήτις έκ τής ήμών προαιρέσεως κατά στέρησιν άγα- 
Θον παρυπέστη. Αναρπάζει γάρ ήμάς ό θεός έξ αύτής έκόντας, 
εί προσδράμοιμεν αύτφ.

17. Έβρ. 12,6. 18. Δαν. 13,42.



όδηγεΐ στην απώλεια, άλλα μάς συνηθίζει στην περιφρόνηση 
αύτών, σύμφωνα μέ τό λόγο, «παιδεύει ό Κύριος όποιον άγαπά, 
και μαστιγώνει όποιον παραδέχεται σάν γιό του»17. Τί λοιπόν; 
"Οποιοι έχουν τά πλούτη, δέν έχουν τήν άγάπη του Θεού; θ ’ 
άπαντήσεις, πρώτον, ότι ό πλούτος αύτός καθεαυτόν δέν είναι 
κακός, άλλά ή προσκόλληση σ’ αύτόν και ή κακή χρήση του. 
Και δεύτερον, ξέρει ό θεός ποιοί είναι άνάμεσά μας άδύνατοι 
και θέλοντας νά τούς σώσει, τούς δίνει, γιά νά τούς προτρέψει, 
και χρήματα και λαμπρότητα ζωής, χωρίς νά άγνοει αύτό πού 
είναι. Πώς δηλαδή θά τούς άγνοοϋσε αύτός πού γνωρίζει τά πά
ντα πριν άπό τή γένεσή τους18; Άλλά γιά νά μήν έχομε καμμιά 
δικαιολογία, σύμφωνα μέ τόν Απόστολο πού λέει* «γι* αύτό εί
σαι, άνθρωπε, άδικαιολόγητος»19* και έπίσης* «έχομε άρχιερέα 
μεγάλο, πού μπορεΐ νά συμμεριστεί τις άδυναμίες μας»20.

♦

Τό μή θέλγειν: θέλγω σημαίνει έξαπάτηση μέ τήν ήδονή· 
έχει όμως καί τή σημασία άπλώς αύτού πού εύχαριστεΐ.

Τών άριστων: Δηλαδή τών έπιθυμητών.
Άμειλίκτψ στάσει: ‘Αμείλικτη στάση’ λέει τήν άνένδοτη 

άντίσταση πρός τό γαργάλισμα τών γήινων και τό νά μήν ύπο- 
χωρει κανείς στούς πειρασμούς τών ύλικών.

§ 10. Τής έν τοις δλοις ίδιοτφαγίας: ‘Ίδιοπραγία’ όνόμασε 
τήν ιδιαίτερη λειτουργία καθενός δντος άνάλογα μέ τή φύση 
του. Γιατί δέν είναι δυνατόν οί άνθρωποι νά πράττουν τά έργα 
τών άγγέλων, ή τό νερό νά δρά δπως ή φωτιά, καί τό άντίθετο.

Καί ώς έκ τών χειρόνων: Τό χειρότερα μήν τό σκεφθεΐς σέ 
σχέση μέ τά δημιουργήματα, γιατί κανένα άπό αύτά δέν είναι 
κακό, άλλά σέ σχέση μέ τήν άμαρτία, πού έξαιτίας τής προαί
ρεσής μας άπό στέρηση του άγαθοϋ έλαβε τήν παραϋπόστασή 
της. Γιατί ό θεός μας άναρπάζει άπό αύτήν μέ δική μας θέλη
ση, άν προστρέξομε σ’ αύτόν.
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Και άρρεπή πρός τά χείρω: Ταΰτα περϊ τών αισθητών και 
ύπό την κτίσιν δντων νόμιζε λέγειν αύτόν, δτι πάντα έν τη οι
κεία εόταξία διαφυλάττεν ούδεν γάρ αύτών μετετράπη, άλλ\ 
οΰτως ώς έκτίσθησαν, έμειναν' τούτο δηλοΐ το άμετάβλητα.

5 !Άρρεπή δε πρός τά χείρω, ή δτι προαιρετάς αύτάς πεποίηκεν, 
ή δτι ούδεν έξ αύτών τής οικείας έξέστη καταστάσεως, ή πρός 
τά ύποδεέστερα μετηνέχθη. Ό γάρ ούρανός και ή γή έμειναν, 
και τά έν αύτοΐς ώσαύτως έχοντα. Το δε τήν άλλοτριοπραγίαν 
έξορίζειν και άμεταπτώτους φολάττειν τάς έκάστου ιδιότητας, 

ίο οΰτω νόησον, δτι τά στοιχεία έναντία μένοοσιν άλλήλοις, οίον 
τό θερμον και ψυχρόν, και ύγρόν кал ξηρόν, και έκαστον αύτών 
έν τη ιδία όλότητι έναπομένει, και ού μεθίσταται πρός τό έναν- 
τίον ούδέποτε γάρ τό πυρ ύδωρ γίνεται, ούδε τό ύδωρ πυρ. Εί 
δε και συνέλθοιεν κατά τήν τοΰ δημιουργοΰ κέλεοσιν, μένει 

is έκαστον αύτών, σώζον τήν οίκείαν ιδιότητα.
Και τάς άναλογίας: Αναλογίας φησϊ τάς άρμοδιότητας 

έκάστης φύσεως και συμμετρίας.
Ούκ άπό σκοπού: Τουτέστιν ούκ έξω του σκοπού τής 

Γραφής.
20 Ύπερείδουσα: Ύποστηρίζουσα.

Τών λελωβημένων: Βεβλαμμένων, τών λώβην και άχρείω- 
σιν προξενούντων.

Και πάσα άνισότης: Ούχ άπλώς φησι τήν άνισότητα έξορί- 
ζειν, άλλ’ έν τοΐς καθ’ έκαστον, τουτέστι τό μή ϊσως και 

25 0μοίως έκαστον τών γεγονότων έν ταυτότητι τη κατά φύσιν 
διαμένειν' διό και τό κατά στέρησιν προσέθηκεν, έπει κατά τό 
άδιάφορα είναι τά δντα καί άνισα ή άνισότης ούκ έκβάλλεται.

Τής έν αύτοΐς έκάστοις ίσότητος: Δύο τρόπους καθ’ οΰς 
άνισότης λέγεται είδώς, τους δύο τρανοί, καί φησιν, δτι δίκαιο- 

30 σύνη κατά τούτο λέγεται ό θεός, καθ' 6 καί τήν ισότητα πάν-



Και άρρεπή πρός τά χείρω: Νά πιστεύεις, δτι αύτά τά λέει 
γιά τά αισθητά και τά δημιουργήματα, γιατί δλα τά διαφυλάττει 
στήν άρμονική τους διάταξη. Κανένα δηλαδή άπό αύτά δέν με
ταβλήθηκε, άλλά έμειναν έτσι όπως δημιουργήθηκαν. Αύτό 
δηλώνει ή λέξη ‘άμετάβλητα’. Άρρεπή πρός τά χείρω (χωρίς 
ροπή πρός τά χειρότερα) τά λέει ή έπειδή τά δημιούργησε μέ 
προαίρεση ή έπειδή κανένα άπό αύτά δέν βγήκε άπό τήν κατά
στασή του ούτε μεταφέρθηκε στά κατώτερα. Ό  ούρανός δηλα
δή καί ή γή καί δσα περιέχουν αύτά έμειναν στήν ίδια κατάστα
ση. Τον έξορισμό δηλαδή τής άπασχόλησης μέ άλλα πράγματα 
καί τή φύλαξη τών ιδιοτήτων καθενός άμετάπτωτες έννόησέ τα 
ώς έξής* τά στοιχεία μένουν σέ έναντιότητα μεταξύ τους, τό 
θερμό καί τό ψυχρό, τό ύγρό καί τό ξηρό, καί καθένα άπό αύτά 
παραμένει στήν πλήρη ταυτότητά του καί δέν μετατρέπεται στο 
άντίθετο. Ποτέ δηλαδή ή φωτιά δέ γίνεται νερό, ούτε τό νερό 
φωτιά. Κι άν άκόμα συμπέσουν σύμφωνα μέ κάποια διαταγή 
τού δημιουργού, παραμένει καθένα άπό αύτά δπως είναι, διατη
ρώντας τόν δικό του χαρακτήρα.

Καί τάς άναλογίας: ‘Αναλογίες’ όνομάζει δ,τι άρμόζει σέ 
κάθε φύση καί δ,τι είναι σύμμετρο μ’ αύτή.

Ούκ άπό σκοπού: Δηλαδή δχι έξω άπό τό σκοπό τής Γρα
φής.

Ύπερείδουσα: Δηλαδή πού ύποστηρίζει.
Τών λελωβημένων: Δηλαδή έκείνων πού βλάπτουν, έκεί- 

νων πού προξενούν βλάβη καί άχρήστευση.
Καί πάσα άνισότης: Δέν λέει άπλώς νά έξορίζεται ή άνισό- 

τητα, άλλά στό καθένα έπιμέρους, δηλαδή τό νά μή διαμένει 
κάθε δημιούργημα ίσα και δμοια στή φυσική του ταυτότητα. 
Γι’ αύτό πρόσθεσε καί τό ‘κατά στέρηση’, έπειδή ή άνισότητα 
δέν έκβάλλεται μέ τό νά είναι άδιάφορα καί άνισα τά δντα.

Τής έν αύτοις έκάστοις ίσότητος: ‘Έχοντας ύπόψη δύο 
τρόπους, κατά τούς όποίους χρησιμοποιείται ή άνισότητα, διευ
κρινίζει καί τούς δύο, και λέει, δτι σύμφωνα μ’ αύτό λέγεται ό
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των έπιμετρεϊ, καί τήν άνισότητα πάντων έξορίζει. !Ανισότητα 
δέ νυν φησι τήν κατά στέρησιν τής ίσότητος συμβαίνουσαν, 
τουτέστι τήν πλεονεξίαν* τό γάρ ίσως νέμειν έκάστοις τά κατ' 
άξίαν, τούτο σνγκρατεϊ πάντα και σώζει. Ταυτα φήσας, έπιφέ- 

5 ρει και τόν έτερον τρόπον, καθ ’ δν άνισότης λέγεται. Кал γάρ 
οίδέ τινας, τά μέν νοητά και άσώματα είδη, και τάς πρώτας 
τών δντων άρχάς, φημι δή τήν άθάνατον δημιουργίαν, τάς ένά- 
δας, τουτέστι τάς άπλας ούσίας, ισότητα καί ταυτότητα όνομά- 
σαντας, τά δέ αισθητά, ά και μεριστά είσι καί έν μεταβολή καί 

ίο διάφορή., και άλλοτε άλλως έχοντα, άνισότητα καί έτερότητα 
καλέσαντας. Λέγει οόν, δτι, κάν ταυ την τήν άνισότητα νοήση 
τις, τήν τών αισθητών εις είδη διαφοράν, δι' ής αί τών ζώων 
και τών φυτών και τών έξης γενέσεις ύφίστανται, άλλά και 
ταύτης τής άνισότητος ό Θεός φύλαξ καί φρουρός έστι, μή έών 

ΐ5 τά έναντία εις Εν συμμιχθήναι καί συνδραμόντα διά τής φυράσε- 
ως εις φθοράν έλθεΐν. Ώς γάρ παρήγαγε πάντα, οδτω συντηρεί 
αύτά, καί είσίν ώς έξ άρχής έγενοντο.

Τήν γάρ άνισότητα: Σημείωσαι, δτι τήν άνισότητά φησι 
καί τήν έν τφ δλω πρός δλα διαφοράν τών δλων, καί δτι τήν 

20 τοιαύτην άνισότητα ή του Θεου δικαιοσύνη φρουρεί. Σημείωσαι 
δέ, δτι έστί καί φυσική άνισότης.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ θ ’

§ 1. Τούτων τών θεωνυμικών: Σοφώτατά φησι θεωνυμι- 
κών άγαλμάτων, έξ Ελλήνων έπι τό άληθές μ ετάγων έκείνοι 

25 γάρ οϊά τινας άνδριάντας έποΐονν, μήτε χεΐρας μήτε πόδας έχον
τας, οΰς Έρμάς έκάλουν' έποίουν δέ αύτους διακένους θύρας 
έχοντας, καθάπερ τοιχοπυργίσκους. Έσωθεν οόν αύτών έτίθε-
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Θεός δικαιοσύνη, κατά τό ότι έξασφαλίζει με μέτρο και τήν 
ισότητα όλων και τήν άνισότητα όλων έξορίζει. ’Ανισότητα 
τώρα λέει αύτήν πού συμβαίνει άπό στέρηση τής ισότητας, 
δηλαδή τήν πλεονεξία. Γιατί ή ϊση άπονομή στο καθένα αύτου 
πού τού άξίζει είναι αύτό πού συγκροτεί και διασώζει τά πάντα. 
’Αφού είπε αύτά, προσθέτει και τήν άλλη άποψη κατά τήν 
όποία λέγεται ή άνισότητα. Γιατί γνωρίζει κάποιους πού όνό- 
μασαν ισότητα και ταυτότητα τά νοητά και άσώματα εϊδη και 
τις πρώτες άρχές τών όντων, έννοώ τήν άθάνατη δημιουργία, 
τις ένάδες, δηλαδή τις άπλές ούσίες, ένώ τά αισθητά πού είναι 
και διαιρετά, και μεταβάλλονται, και είναι διάφορα, και άλλοτε 
είναι έτσι κι άλλοτε άλλιώς, τά κάλεσαν άνισότητα και έτερό- 
τητα. Λέει λοιπόν, ότι άκόμα κι άν νοήσει κάποιος αύτή τήν 
άνισότητα, τή διαφορά τών αισθητών σέ εϊδη, σύμφωνα με τήν 
όποία ύπάρχουν οί γενέσεις τών ζώων, τών φυτών και τών λοι
πών, άλλά κι αύτής τής άνισότητας ό Θεός είναι φύλακας καί 
φρουρός, μήν άφήνοντας νά σμίξουν τά έναντία σέ ένα καί, 
άφού ένωθοΰν με τήν άνάμιξη, νά όδηγηθούν στή φθορά. 
'Όπως δηλαδή δημιούργησε τά πάντα, έτσι καί τά συντηρεί, 
καί είναι έτσι όπως έγιναν άπό τήν άρχή.

Τήν γάρ άνισότητα: Σημείωσε, δτι άνισότητα λέει καί τή 
διαφορά τών δλων πρός δλα μέσα στό δλο, καί δτι τήν άνισό
τητα αύτή τή φρουρεί ή δικαιοσύνη του Θεού. Σημείωσε έπί- 
σης, δτι ύπάρχει καί φυσική άνισότητα.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 9

§ 1. Τούτων τών θεωνυμιών: Πολύ σοφά μιλάει γιά άγάλ- 
ματα θείων όνομάτων, μεταφέροντάς τα άπό τούς Έλληνες στή 
(χριστιανική) άλήθεια. Γιατί έκεΐνοι έκαμναν ένα είδος άνδριά- 
ντων, πού δέν είχαν ούτε χέρια ούτε πόδια, καί τούς όνόμαζαν 
Έρμάς. Καί τούς έκαναν νά έχουν κενές θυρίδες, δπως οί πυρ-
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σαν άγάλματα, ών έσεβον Θεών, έξωθεν δε άπέκλειον τους 
Έρμάς' έφαίνοντο ούν οί Έρμαϊ εύτελείς, έσωθεν δε τούτων 
θεών αύτών καλλωπισμούς είχον. Ούτως ούν κάνταΰθα νοή
σεις, τα μεν περι του ϋντος και άληθινου Θεόν μόνου έν τη 

5 Γραφή όνόματα άνάξια είναι περι Θεού λεγάμενα, ώς το μι- 
κρόν, και το καθήσθαι, και τα έξης, άναπτυσσόμενα δε τα όνό
ματα και άξίως Θεου έρμηνευόμενα, έχουσιν έσωθεν τα άγάλ
ματα και τους θείους τύπους τής περι Θεοΰ δόξης.

Μέγας ούν ό Θεός έν τοΐς Λογίοις ύμνεΐται. Ού πρός άντι- 
ιο παράθεσιν ό Θεός μέγας, φησίν, έτέρου, ώσπερ βοΰς μείζων 

προβάτου, ή κύαμος κέγχρου, άλλα διά τό άπαράθετον και όν
τως άκατάληπτον τής θείας μεγαλειότητος' τούτο γάρ έσήμανε 
τό Ιδίως', ήγουν ιδιότητα είπών.

§ 2. Μέγας μεν ούν ό Θεός όνομάζεται: Εί και έρμηνεύει 
is τών έπϊ Θεου κατηγορουμένων τάς προσηγορίας, άλλ ’ άνάγκη 

Γραφικαΐς μαρτυρίαις ταύτας τρανώσαι. Μέγας μεν ούν εϊρη- 
ται, ένθα γέγραπται, «μέγας ό Κύριος ημών, και μεγάλη ή ίσχύς 
αύτοΰ», και δσα τοιαύτα έν τη Γραφή, τό δε είναι και μικρός, 
δηλουται έν τη τρίτη τών Βασιλειών, ένθα φησι πρός Ή λίαν 

2οτόν προφήτην' «ίδού φωνή αύρας λεπτής, και έκεϊ Κύριος»' 
δηλοΐ γάρ ώς περιεχόμενον αύτόν ύπό τής αΰρας, δ έστι λεπτό- 
τητος καί σμικρότητος, τό δε 1αύτός’ έχεις ένταΰθα, και έν τφ, 
«Εγώ είαι, και ούκ ήλλοίωμαι». Τό δε έτερον, δτε τφ Ιεζεκι
ήλ ώφθη ώς άνθρωπος έκ πυρός και ήλέκτρου, και έτέρωθν 

25 «οί όφθαλμοι αύτοΰ ώς λαμπάδες», και τά λοιπά' ώς είδος 
χαλκοΰ και κλιβάνου, δπερ φησιν Ιωάννης έν Αποκαλύψεν και

1. Ψαλμ. 146,5. 2. Γ' Βασ. 19,12.



γίσκοι των τειχών. Μέσα σ’ αύτούς τοποθετούσαν άγάλματα 
τών θεών πού λάτρευαν, καί απέξω έκλειναν τούς Έρμάς. Φαί
νονταν λοιπόν έξωτερικά οί Έρμαΐ εύτελεΐς, έσωτερικά όμως 
είχαν κοσμήματα τούς ίδιους τούς θεούς. ’Έτσι σκέψου λοιπόν 
καί έδώ* τά ονόματα δηλαδή πού έχει ή Γραφή γιά τον ζώντα 
καί μόνον άληθινό Θεό είναι άνάξιο νά λέγονται γιά τον Θεό, 
όπως τό ‘μικρό’ καί τό ‘κάθεται’ καί τά λοιπά. 'Όταν όμως άνα- 
πτύξομε τά όνόματα καί τά έξηγήσομε άντάξια τού Θεού, έχουν 
μέσα τους τά άγάλματα καί τις θείες σφραγίδες τής δόξας τού 
Θεού.

Μέγας ούν ό Θεός έν τοις Λογίοις ύμνεΐται: Δέν είναι ό 
Θεός, λέει, μέγας σέ σύγκριση με κάτι άλλο, όπως τό μοσχάρι 
είναι μεγαλύτερο άπό τό πρόβατο, ή τό κουκί άπό τό κεχρί, 
άλλ’ έπειδή ή θεία μεγαλοπρέπεια δέν μπορεΐ νά συγκριθεΐ καί 
άληθινά δέν μπορεΐ νά κατανοηθεΐ. Γιατί αύτό δήλωσε τό 
‘ιδίως’, δηλαδή τον ιδιαίτερο χαρακτήρα του.

§ 2. Μέγας μέν ούν ό Θεός όνομάζεται: "Αν καί έρμηνεύει 
τή σημασία τών όνομασιών πού άποδίδονται στόν θεό , είναι 
άνάγκη νά διασαφηνισθοΰν μέ μαρτυρίες άπό τή Γραφή. ’Ονο
μάσθηκε λοιπόν μέγας, όπως έχει γραφεί, «μέγας ό Κύριός μας 
καί μεγάλη ή ισχύς του»1, κι όσα παρόμοια ύπάρχουν στή Γρα
φή. Τό ότι είναι καί μικρός δηλώνεται στή Γ' Βασιλειών, όπου 
λέει πρός τόν Ήλία τόν προφήτη* «ιδού φωνή λεπτής αύρας, 
καί είναι ό Κύριος»2. Δηλώνει δηλαδή 6τι περιέχεται μέσα 
στήν αύρα, πού είναι δηλωτικό λεπτότητας καί μικρότητας. Τό 
ότι είναι ό αύτός, τό έχεις έδώ στή φράση* «Έγώ είμαι καί δέν 
έχω άλλάξει»3. Τό άλλο πάλι, όταν φανερώθηκε στόν Ιεζεκιήλ 
μέ τή μορφή άνθρώπου άπό φωτιά καί ήλεκτρο4 καί σέ άλλο 
σημείο, «οί όφθαλμοί του είναι σάν λαμπάδες»5, καί τά λοιπά. 
«Έμοιαζε μέ χαλκό καί κλίβανο», πού τό λέει ό Ιωάννης στήν
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δμοιος, δτε καθ’ όμοιότητα αύτοΰ λέγει δημιουργεΐν τον άνθρω
πον' άνόμοιος δέ, έν Ήσαΐςί, δταν λέγτ], «τίνι με ώμοιώσατε, 
λέγει Κύριος», άτε ούδεν έχων δμοιον. Και έστώς και άκίνητος 
έν τω λέγειν Μωϋσεΐ περι τής πέτρας, «ώδε έγώ ίστηκα προ 

5 του σε είναι έκεΐ», και τά δμοια. Καθήμενος δε ένθα ό Βαρούχ 
φησν «Συ καθήμενος είς τον αιώνα, кал ήμείς άπολλύμενοι είς 
τόν αίώνα»' και πάλιν «ό καθήμενος έπι των χερουβίμ». Κι
νούμενος δέ, ώς δταν λέγη’ «και έπέβη έπι χερουβίμ και έπε- 
τάσθη»' και πάλιν' «δεύτε καταβάντες, συγχέωμεν τάς 

ίο γλώσσας αύτών», καί, «έκλινεν ούρανους και κατέβη». Και 
ταΰτα μεν νυν, έν δε ταΐς κατά μέρος έξηγήσεσι τά δέοντα σα- 
φηνισθήσεται.

Το μέγεθος τούτο και άπειρόν έστιν: Επειδή παντέλειον 
πέρας έχει ό θεός κα\ ύπερτέλειος ών και ύπεράπειρός έστιν, 

ΐ5 ώς τό, «και τής βασιλείας αύτού ούκ έσται πέρας», άλλά και 
ύπερ πάντα έστιν άριθμόν εί γάρ και λέγοιτο ό Θεός είς και έν, 
άλλ’ ούν ύπερ τό έν έστι. Κυρίως μεν γάρ τό ‘εν’ σχέσιν δηλοΐ 
πρός τους έξ αύτού πολλούς άριθμους και οίονει άρχή πλήθους 
άριθμών είναι δοκεΐ, δμως ήξίωσεν ό Θεός και τό έν έκ των έξ 

20αύτού δέξασθαι, έπειδή τό έν άπλούν έστι και άμερες καθ’έαυ- 
τό και άσύνθετον, άλλά και ούτως ύπερήνωται, άντι τού, ύπερ 
τό έν έστν διό εϊρηται, «και τής συνέσεως αύτοΰ ούκ έστιν 
άριθμός».

§ 3. Ούτως ούν έπι Θεού τό σμικρόν: Πάντα γάρ τά δντα, 
25 και τά λίαν μεγάλα, και τά άγαν μικρά, μετέχουσι τής τοΰ μι

κρού μετουσίας' ούδεν γάρ των δντων διέφυγε τό σμικρόν έν 
πάσιν άναφαινόμενον' ή δτι έκ μικρού πρός τό μεΐζον πρόεισι

6. *Απ. 9,2. 7. Γέν. 1,26. 8. Ήσ. 40,25.
9. "Εξ. 17,6. 10. Βαρ. 3,3. 11. Ψαλμ. 98,1.



’Αποκάλυψη6* και όμοιος, όταν λέει ότι δημιουργεί τον άνθρω
πο όμοιο σάν κι αύτόν7. ’Ανόμοιος πάλι λέγεται στον Ήσαία, 
όταν λέει· «μέ ποιόν μέ παρομοιάζετε, λέγει ό Κύριος»8, έπειδή 
δέν έχει τίποτε όμοιο. Λέγεται ότι στέκεται κι άκίνητος όταν 
μιλά στον Μωυση γιά τήν πέτρα* «’Εγώ στέκομαι έδώ προτού 
πας έσύ έκει»9, καί τά όμοια. Λέγεται ότι κάθεται έκεΐ όπου ό 
Βαρούχ λέει* «Έσύ μένεις καθισμένος στον αιώνα και έμεΐς χα
νόμαστε στον αιώνα10, καί έπίσης· «Έσύ πού κάθεσαι έπάνω 
στά χερουβίμ»11. Λέγεται ότι κινείται, όπως όταν λέει* «άνέβη- 
κε στο χερουβίμ καί πέταξε»12, καί πάλι* «έμπρός, άς κατεβού- 
με κι ας συγχύσομε τις γλώσσες τους»13* καί έπίσης, «έκλινε 
τούς ούρανούς καί κατέβηκε»14. Αύτά γιά τώρα, ένώ στις έπιμέ- 
ρους έξηγήσεις θά διασαφηνιστούν όσα χρειάζονται.

Τό μέγεθος τούτο καί άπειρόν έστιν: Επειδή ό Θεός έχει 
πέρας παντέλειο καί είναι ύπερτέλειος καθώς καί ύπεράπειρος, 
όπως λέει, «καί τής βασιλείας του δέν ύπάρχει πέρας»15, άλλά 
ξεπερνά καί όποιονδήποτε άριθμό. "Αν καί βέβαια ό θεός λέ
γεται ένας καί ένα, άλλ’ όμως είναι πάνω άπό τό ένα. Κατά κυ
ριολεξία τό ένα δηλώνει σχέση μέ τούς πολλούς άριθμούς πού 
γίνονται άπό αύτό καί φαίνεται σά νά είναι άρχή ένός πλήθους 
άριθμών, όμως ό θεός έκρινε άξιό του νά δεχθεί καί τό ένα άπό 
τά δημιουργήματά του, έπειδή τό ένα είναι άπλό καί δίχως μέρη 
καθαυτό καί άσύνθετο, άλλά καί έτσι άποτελεΐ μιά ύπερενότη- 
τα, δηλαδή είναι πάνω άπό τό ένα. ΓΓ αύτό έχει λεχθεί* «καί 
γιά τή σοφία του δέν ύπάρχει άριθμός»16 νά τήν περιλάβει.

§ 3. Ούτως ούν έπί θεού τό σμικρόν: *Όλα τά όντα, καί τά 
πολύ μεγάλα, καί τά πάρα πολύ μικρά, έχουν τή μετουσία του 
μικρού. Κανένα δηλαδή άπο τά όντα δέν διέφυγε τό μικρό πού 
παρουσιάζεται σέ όλα. Ή  λοιπόν θέλει νά πει ό πατέρας, ότι
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τα έν αύξήσει, τοΰτό φησιν ό πατήρ, ή δτι έν τφ μείζονι τό μι- 
κρόν ένθεωρεΐται και ούκ έν τφ μικρφ το μεΐζον κατ ’ αυτό τό 
μεΐζον είναι.

Кал διικνούμενον: Τό ύπεροξύτερον τής του Θεου кал έπι 
5 τα άσώματα χωρήσεως έντεΰθεν δηλοΰταν τό yap διικνεϊσθαι 

άχρι μερισμού ψυχής και πνεύματος ουτω yap έχειν δοκεν τού
το άποφαίνει, ότι και αύτό τό άσώματον τής ψυχής ένοειδες 
ύπό του Θεου διαιρεϊσθαι δύναται. Διό και τάς έννοιας ό Θεός 
νοεί, &ς ό νους κινούμενος και ένεργών νοεί, και τής τοσαύτης 

ίο άσωματίας και άδιαιρεσίας (τί yap μεταξύ νου кал νοήσεως;), ό 
Θεός μέσος χωρεΐ, ώς και εϊρηταν «συ συνήκας τους διαλογι
σμούς μου άπό μακρόθεν» · άλλα кал μεταξύ τής ψυχής και του 
πνεύματος, τουτέστιν έν ф τάς αισθήσεις έπεστηριγμένας ίχο- 
μεν, δι ’ ού και τοΐς αίσθητοΐς ή ψυχή προσβάλλει, και τό δια- 

ΐ5 νοητικόν των σκέψεων έχομεν, άκωλύτως χωρεΐ ό Θεός. Τού
το δε τό πνεύμα δύναμιν кал οίονει δευτέραν ψυχήν αίσθητικήν 
τής ψυχής οί παρ ' "Ελλησι σοφοί καλοΰσιν’ ή ούν αισθητική 
αΰτη ψυχή έστιν ή μέχρι μυελών кал φλεβών кал άρτηριών και 
όστέων και όλου του σώματος διήκουσα.

20 § 4. Άμεΐωτον, άγέννητον: Σημείωσαι ποσαχώς λαμβάνε- 
ται του άγεννήτου ή σημασία, ή τό μήπω γενόμενον, γεννησό- 
μενον δέ, ώς ή Σάρρα είπε τό, «οΰπω μεν έμόϊ γέγονεν», ή ώς 
άτελείωτον, ώς ό έν Χαλάνη πύργος' ή ύπό του, ώς τό, «Παύ
λος άπόστολος ούκ έξ άνθρώπων»' ή τόδε, ώς « Ίοΰστος είς 

25των δώδεκα»' ή μηδαμή μηδαμώς όν, ώς δσα τερατεύονται 
"Ελληνες, Σκύλλαν καϊ Χίμαιραν και τά όμοια. Ίδικώς ούν και

17. Ψαλμ. 135,3. 18. Γέν. 18,2.



όσα αύξάνονται προχωρούν άπό τό μικρό στο μεγαλύτερο, ή ότι 
τό μικρό διαπιστώνεται μέσα στο μεγαλύτερο καί όχι μέσα στο 
μικρό τό μεγαλύτερο, έπειδή άκριβώς είναι μεγαλύτερο.

Καί διικνούμενον: Μ’ αύτό δηλώνεται ή σέ πάρα πολύ με
γάλο βάθος εισχώρηση τού Θεού στα άσώματα. Γιατί τό εισ
χωρεί (διικνεισθαι) ώς τό διαχωρισμό ψυχής καί πνεύματος, 
έτσι φαίνεται πώς έχει. Αύτό φανερώνει, ότι κι αύτή άκόμη την 
άσώματη ένότητα τής ψυχής μπορει νά τη διαιρέσει ό Θεός. Γι’ 
αύτό καί ό Θεός νοεί τις έννοιες, τις όποιες ό νούς νοεί κινού
μενος καί ένεργώντας, καί μέσα άπό τις τόσο άσώματες καί 
άδιαίρετες (τί δηλαδή ύπάρχει μεταξύ νού καί νόησης;), ό Θεός 
προχωρεί άνάμεσά τους, όπως καί έχει ειπωθεί* «Έσύ κατάλα
βες τούς διαλογισμούς μου άπό μακριά»17. ’Αλλά καί μεταξύ τής 
ψυχής καί τού πνεύματος, δηλαδή έκεΐ όπου είναι στηριγμένες 
οι αισθήσεις μας, καί με τό όποιο ή ψυχή προσεγγίζει καί τά 
αισθητά κι έχομε καί τή διανοητική κίνηση τών σκέψεων, εισ
έρχεται άνεμπόδιστα ό Θεός. Καί αύτό τό πνεύμα οί σοφοί τών 
Ελλήνων τό καλούν ‘δύναμη’ καί κατά κάποιο τρόπο δεύτερη 
ψυχή, αισθητική τής ψυχής. Αύτή λοιπόν ή αισθητική ψυχή εί
ναι έκείνη πού διεισδύει ώς τούς μυελούς καί τις φλέβες καί τις 
άρτηρίες καί τά όστά καί όλο τό σώμα.

§ 4. Άμείωτον, άγέννητον: Σημείωσε μέ πόσες σημασίες 
λέγεται ή λέξη άγέννητο* ή σημαίνει αύτό πού δέν έγινε άκόμα, 
άλλά πού θά γίνει, όπως είπε ή Σάρρα, «δέν έχω άκόμα άποχτή- 
σει»18, ή αύτό πού δέν τελείωσε, όπως ό πύργος τής Χαλάνης19, 
ή πού έγινε άπό κάποιον, όπως τό «Παύλος άπόστολος, πού δέν 
έγινε άπό άνθρώπους»20, ή τό, «ό Ίούστος (πού έγινε) ένας άπό 
τούς δώδεκα»21, ή αύτό πού δέν ύπήρξε πουθενά μέ κανένα τρό
πο, όπως οί τερατολογίες τών Ελλήνων γιά τή Σκύλλα καί τή 
Χίμαιρα καί τά όμοια. Ό λως ιδιαίτερη όμως καί άπόλυτη
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άπολύτως το άγέννητον έπι Θεού. Εις το αύτό. Είπών άγέννη- 

τον τον Θεόν, τάς παλιμφήμονς έρμηνείας του όνόματος Αποκα

θαίρει, καί φησιν. Юра μή είς το γεγεννήσθαι δέξη την λέξιν, 

ώς του Θεοΰ έχοντος τόν ύπέρ αύτόν, ϊνα έκ του προ αύτοΰ γέ- 
5 νηται τόδε, οίον δημιουργός, ή αγαθός, ή πνεύμα, ή πυρ, ή τι 

τοιοΰτον άλλα μηδε άγέννητον ύπολάβης τό αύτόν, μηδε δντα 
παντελώς μήτε έν γενέσει, μήτε έτερόν τι. Πώς ούν δει τό άγέν

νητον άκούειν, φησιν έφεζής. Ταϋτα δε κατά Αρειανών και Εύ- 
νομιανών ποιεί, τών έκ γεννητου και άγεννήτου τόν Θεόν βλα- 

ίο σφημησάντων.

Α λλ’ ώσπερ παναγέννητον: Επειδή, ώς φησιν, ύπερ πάν 

άγέννητον δντα τόν Θεόν, ποιεί νομίζεσθαι και λέγειν αύτόν έκ 
τούτου είναι τινα μετά τήν άγίαν Τριάδα Αγέννητα έν τή κτίσει, 
φέρε σαφές ποιήσωμεν τό σημαινόμενον. Και τέως δήλός έστιν 

ΐ5 έξ άρχής ό Θειος Διονύσιος, άτε μάλιστα τότε έν Έφέσω Ακμα- 

ζόντων τών φιλοσόφων, ένθα και ή Ιωνική φιλοσοφία συνει- 
στήκει, πάντα τά έκείνοις έσφαλμένως λεγάμενα, έπι τήν αλή
θειαν μεταγαγεϊν. Ήιδει ούν είναι δόγμα τινών αύτών λεγόν- 
των τά νοητά πάντα και άθάνατα, και νοερά γεννητά πάντα και 

2οάγέννητα' γεννητά μέν, ώς έξ αίτιου του Θεοΰ ύποστάντα κατά 

πρόοδον έλλάμψεως, Αγέννητα δέ, καθ’ δ μή έν χρόνφ, Αλλ’ 
αίωνίως, τουτέστιν έν τοΐς αίώσι προήλθον. Και γάρ έφημεν 
άνω τά αίσθητά τόν χρόνον έχειν, τά δέ νοητά τόν αίώνα, δθεν 
καϊ αιώνια λέγονται. Ώς ούν έκ προόδου λάμψαντα και άγέννη- 

25 τα αύτά είπον’ πάλιν βδει έτέρους και τόνδε του όρατου είπόν- 
τας κόσμον και γεννητόν και άγέννητον' και γεννητόν μέν, καθ’ 
δσον είς τόνδε τό πάν, ή έξ ένός και πολλά όδεύει, δπερ έστι
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σημασία έχει τό αγέννητο όταν λέγεται γιά τόν Θεό. Γιά τήν 
ίδια λέξη. Λέγοντας τόν Θεό άγέννητο άποκαθαίρει τις άντιφα- 
τικές έρμηνεΐες του ονόματος και λέει· Πρόσεξε μήπως δεχθείς 
τή λέξη μέ τή σημασία του ‘έχει γεννηθεί’, έπειδή τάχα ό Θεός 
έχει τόν πριν άπό αύτόν, ώστε νά γίνει άπό τόν πριν άπό αύτόν 
ή δημιουργός ή άγαθός ή πνεύμα ή φωτιά ή κάτι τέτοιο, άλλ’ 
ούτε νά θεωρήσεις τόν ίδιο ώς άγέννητο, άφού δέν έχει καμμιά 
άπολύτως σχέση μέ τή γένεση ούτε μέ κάτι άλλο. Πώς λοιπόν 
πρέπει νά έρμηνεύσομε τό άγέννητο, τό λέει παρακάτω. Αύτά 
τώρα τά λέει κατά τών Άρειανών και τών Εύνομιανών πού δια
τύπωσαν τή βλασφημία, ότι ό Θεός έγινε άπό γεννητό και 
άγέννητο.

Ά λλ’ ώσπερ παναγέννητον: Έπειδή, δπως λέει, όντας ό 
Θεός πάνω άπό κάθετι άγέννητο, κάνει αύτό νά νομίζεται ότι 
λέγει πώς ύπάρχουν άπό αύτόν κάποια άγέννητα μετά τήν άγία 
Τριάδα μέσα στήν κτίση, άς προσπαθήσομε νά κάνομε σαφές 
τό νόημα τών λόγων. Είναι άπό τήν άρχή φανερό ότι ό θειος 
Διονύσιος, έπειδή τότε οί φιλόσοφοι στήν ’Έφεσο ήταν στή 
μεγάλη τους άκμή, όπου ήταν καί ή έδρα τής Ιωνικής φιλοσο
φίας, καί ό άγιος Τιμόθεος ήταν έπίσκοπος, είναι φανερό δτι 
μελετούσε όλες τίς λανθασμένες γνώμες έκείνων νά τίς μεταφέ
ρει στό όρθό. "Ηξερε λοιπόν ότι μερικοί άπό αύτούς δίδασκαν, 
ότι όλα τά νοητά καί άθάνατα καί νοερά είναι γεννητά και άγέν
νητα. "Ελεγαν ότι είναι γεννητά, έπειδή ή ύπόσταση πού έλα
βαν μέ πρόοδο τού φωτισμού τους είχε ώς αίτιό της τόν θεό , 
καί άγέννητα, έπειδή δέν προήλθαν στήν ύπαρξη μέσα στό χρό
νο, άλλά μέσα στήν αιωνιότητα, δηλαδή μέσα στούς αιώνες. 
Γιατί είπαμε πιο πάνω, δτι τά αισθητά συνδέονται μέ τό χρόνο, 
ένώ τά νοητά μέ τόν αιώνα, καί γι’ αύτό λέγονται κι αιώνια. 
Έπειδή λοιπόν έλαμψαν άπό κάποια πρόοδο, γι’ αύτό τά είπαν 
καί άγέννητα. Γνώριζε άλλους πάλι πού είπαν τούτον τόν όρατό 
κόσμο καί γεννητό κι άγέννητο. Γεννητό τόν είπαν έπειδή αύ
τός περιέχει τό παν, ή έπειδή προχωρεί άπό τό ένα στά πολλά,



έπι τάς γενέσεις τών κατ’ είδος ζώων καί φυτών και τών άλ
λων' ή έκ τών πολλών έπι τό έν, άντι του, όταν έπι φθοράν 
όδεύη, εις τήν έπι τά στοιχεία άνάλυσιν άγέννητον δε αύθις τον 
αύτόν λέγοντας κόσμον, ήτοι άΐδιον, καθ’ δσον τών κινήσεων 

5 τών έπι γένεσιν, και τών άποκαταστάσεων τών έπι φθοράν, 
ούδέποτε κατ’ αύτους έφίσταται. Φησιν οόν ό μέγας Διονύσιος, 
όπως ποτ’ άν λέγοιτο τό άγέννητον, είτε ώς έφην, είτε ώς οί 
"Ελληνες, μή έπι του Θεοΰ τούτο δέξη, τά μεν άλλα αίτιατώς 
λέγεται άγέννητα, ό Θεός δε άναιτίως και άπολύτως’ τις γάρ 

ίο αίτια Θεφ πάντων άπαξαπλώς ύπερέχοντι;
Μονοειδώς και ταύτοειδώς: Μονοειδώς μεν έφη διά τό 

παντελώς άπαράβλητον τής θείας φύσεως, ταύτοειδώς δε διά 
τό άναλλοίωτον και άμετάβλητον, άφοριζόμενον δε τό δεικνύμε- 
νον, άπό του όρίζειν, ή τό έξηρημένον καί κεχωρισμένον. 

ΐ5 Καί τό ταύτόν: Τό άεϊ ταύτόν καί ώσαύτως έχον έπι μόνης 
τής τών όλων ποιητικής όράται αιτίας, έξ ής και τοις κτίσμασι 
τό έν ταυτότητι διαμένειν δεδώρηται, καί ή τών έναντίων, 
ήγουν έτεροίως έχόντων πρός άλληλα σύνταξις. Ταύτώς ούν 
άπαν, καί τά μή έν ταύτότητι φύσεως, έν τώ Θεώ θεωρείται■

20 πάντων γάρ τών δντων ταύτώς, ήγουν όμοίως, αϊτιος ό Θεός.
Κατά τήν μίαν καί ένικήν: Τό άεϊ ώσαύτως καί άναλλοιώ-

τως έχειν, όπερ έστι ταύτόν, ό Θεός έστι' кал ύφ’ έτέρου μεν 
αύτός ού περατουται, ούδ’ έστι τι αύτοΰ πέρας, είς αύτόν δε τά 
πάντα περατοϋταν και έστιν ό αύτός άεϊ Θεός, ώς μονάς ών, 

25 καί τό άληθώς ταύτόν, καί όρος έαυτου, καί τών άπάντων όρος 
έκ πάντων άφωρισμένος, καί ύπεραναβεβηκώς μονοειδώς καί 
ταύτοειδώς, τουτέστι κατά τό μονάς είναι ή πάντων άμιγής καί 
άπλή και κατά τό ταύτόν, άντϊ του κατά τό ώσαύτως έχειν' ού-
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πού σημαίνει στις γενέσεις των ειδών τών ζώων και τών φυτών 
και τών άλλων, ή άπό τά πολλά στο ένα, άντί τού, ‘όταν όδεύει 
στη φθορά’, ‘στη διάλυση στά στοιχεία του’. Κι άγέννητο πάλι 
είπαν τον ίδιο αύτόν κόσμο, δηλαδή άίδιο, καθόσον ποτέ καί 
αύτός δεν σταματά τις κινήσεις γιά τή γέννηση καί τήν άποκα- 
τάσταση έκείνων πού φθείρνται. Λέει λοιπόν ό μέγας Διονύ
σιος, όπως κι άν έννοεΐται τό άγέννητο, είτε όπως είπα είτε 
όπως λένε οί 'Έλληνες, νά μήν τό άποδεχθεΐς αύτό γιά τόν 
θεό* τά άλλα λέγονται άγέννητα σύμφωνα με κάποια αιτία, ένώ 
ό θεός δίχως αιτία και άπολύτως. Ποιά αιτία δηλαδή νά 
έχει ό θεός πού ύπερέχει όλων άπό όλες τις άπόψεις;

Μονοειδώς και ταύτοειδώς: Είπε μονότροπα (μονοειδώς), 
έπειδή ή θεία φύση είναι τελείως άσύγκριτη, καί με τόν ίδιο 
τρόπο, έπειδή είναι άναλλοίωτη και άμετάβλητη. Αύτό πού 
άφορίζεται είναι αύτό πού δείχνεται, άπό τό ρήμα όρίζω, ή 
αύτό πού έχει έξαιρεθεί και χωριστεί.

Και τό ταύτόν: Αύτό πού είναι πάντοτε τό ίδιο καί βρίσκε
ται στήν ίδια κατάσταση παρατηρείται μόνο στήν ποιητική αι
τία τών όλων, άπό τήν όποία έχει δωρηθεί και στά κτίσματα ή 
παραμονή στήν ταυτότητά τους και ή συνένωση μεταξύ τους 
τών έναντίων, δηλαδή έκείνων πού βρίσκονται σε διαφορά. Με 
τόν ίδιο τρόπο λοιπόν άκόμα καί όσα δέν έχουν τήν ίδια φύση 
θεωρούνται μέσα στον θεό* γιατί όλων τών δντων μέ τόν αύτό 
τρόπο, δηλαδή όμοια, είναι αίτιος ό θεός.

Κατά τήν μίαν καί ένικήν: Αύτό πού έχει τήν όμοια καί 
άναλλοίωτη κατάσταση, πράγμα πού σημαίνει ότι είναι τό αύτό, 
αύτό είναι ό θεός. Αύτός δέν περατώνεται άπό κανένα άλλο, 
ούτε ύπάρχει κάποιο πέρας γι’ αύτόν, ένώ άντίθετα περατώνο
νται όλα σ’ αύτόν καί είναι πάντα ό ίδιος θεός, έπειδή είναι μο
νάδα, καί τό πραγματικά ταύτόν, καί όρος τού έαυτοϋ του, καί 
όρος τών όλων χωρισμένος άπό όλα, καί όντας ύπεράνω όλων 
μέ ένα μόνο καί τόν ίδιο τρόπο, δηλαδή σύμφωνα μέ τό ότι εί
ναι μονάδα πού δέν έχει άναμιχθεΐ μέ τίποτε, καί είναι άπλή καί
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δεν γάρ διαφέρει μονάδα εΐπεΐν ή μονοειδές, και ταύτόν ή ταυ- 
τοειδές' τό yäp αύτό σημαίνει. Μεταδίδωσι και τοϊς έξ αύτου 
κτίσμασι του ταύτοΰ ό Θεός, οθεν τα πάντα κατά τα αυτά και 
ώσαύτως, καθώς και έγένοντο, έν τη συμπνοίηι και σωτηρΐψ 

5 και συμπαθείς μένουσιν, ώς δύνανται τούτου μετέχοντα. Ουτω 
και τάς έτερότητας, τουτέστι τάς έξ αύτου τών δημιουργημά
των διαφόρους προόδους, έν έαυτφ σωζομένας έχει και συντε
ταγμένος, όμως τής ταυτότητος έαυτοΰ έχόμενος, και εις έτερό- 
τητα μή άλλοιούμενος, μήτε εις έναντιότητα, καίτοι και έναντία 

ίο έν τοϊς αίσθητοις συνέχων.
§ 5. Επειδή πάσι προνοητικώς: Καθ’ ύπερβατόν έστιν ή 

σύνταξις πρός το οίητέον έχουσα τήν άπόδοσιν, ϊνα ή τό τέλος, 
‘οίητέον, έπειδη πάσι προνοητικώς πάρεστιν ό Θεός’, και τα 

έξης.
is Ώς γάρ εί τήν ψυχήν: 'Όρα πώς ένεστι τήν ψυχήν σωμα- 

τικώς νοήσαι, και πώς νοεΐμέρη ψυχής είναι σωματικώς' κα
λώς γάρ αύτήν διαπλάττει τώ λόγω.

Τη άμερεϊ: Άμερής ή ψυχή ούχ άπλώς, άλλ’ ώς πρός 

σώμα άμερής* μέρη γάρ αύτής кал τάς δυνάμεις φησίν, ών εις 
20 εικόνα τά μέρη του σώματος έσθ’δτε παραλαμβάνεται.

Άναπτύξεσιν: Άνάπτυξιν δε λέγει έξάπλωσιν, ήτοι σαφή

νειαν τής έγκεκρυμμένης έν τη λέξει έννοιας, τό δε ‘άνακαθαί- 
ρεσθαι’, τό παντοίως τών σωματικών άπαλλάξαι τό θεωρού- 

μενον.
25 Τά τριττά τών σωμάτων σχήματα: Τριττά σχήματα τών 

σωμάτων φησι τό τριχή διαστατόν, ώς εύθυς σαφηνίζει' και 

καλώς έντευθεν νοήσεις τό είρημένον τφ Άποστόλφ, «ϊνα
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σύμφωνα μέ τό ότι είναι στήν αύτή, δηλ. τήν όμοια κατάσταση. 
Γιατί δέν διαφέρει σέ τίποτε νά πει κανείς μονάδα ή μονότρο
πο, καί τό αύτό ή τό ταύτότροπο- γιατί ή σημασία είναι ή ίδια. 
Μεταδίδει ό θεός τήν ταυτότητα καί στα κτίσματά του, καί γι’ 
αύτό τά πάντα μένουν τά αύτά καί τά ίδια, δπως καί έγιναν, στή 
σύμπνοια καί στή σωτηρία καί στή συμπάθεια, όσο μπορούν νά 
τόν μετέχουν. ’Έτσι έχει διατηρημένες καί συντεταγμένες μέσα 
του καί τίς έτερότητες, δηλαδή τίς διάφορες προόδους τών 
δημιουργημάτων άπό αύτόν, διατηρώντας όμως τήν ταυτότητά 
του, χωρίς νά μεταβάλλεται σέ έτερότητα ούτε σέ έναντιότητα, 
άν καί βέβαια συγκρατεΐ καί τά άντίθετα μέσα στά αισθητά.

§ 5. Έπειδή πάσι προνοητικώς: Ή σύνταξη έδώ είναι κατά 
τό ύπερβατό σχήμα κι έχει τήν άπόδοσή της στό πρέπει νά νο- 
μισθεΐ (οίητέον), γιά νά είναι τό τέλος ‘οίητέον’ (= πρέπει νά 
νομισθεΐ), έπειδή σέ όλους είναι παρών ό θεός μέ τήν πρόνοιά 
του, και τά έξής.

Ώς γάρ εί τήν ψυχήν: Πρόσεχε πώς είναι δυνατόν νά σκε- 
φθοϋμε τήν ψυχή σωματικά, καί πώς έννοει ότι ύπάρχουν μέρη 
τής ψυχής σωματικώς, τήν όποία παρουσιάζει ώραια μέ τό 
λόγο.

Τή άμερει: Δέν είναι άπλώς άμερής ή ψυχή, άλλ’ είναι άμε- 
ρής ώς πρός τό σώμα. Μέρη της λέει καί τίς δυνάμεις, πού πολ
λές φορές παραλαμβάνονται τά μέρη τού σώματος γιά νά τήν 
άπεικονίσουν.

Άναπτύξεσιν: ’Ανάπτυξη λέει τήν έξήγηση, δηλαδή τήν 
άποσαφήνιση τής κρυμμένης μέσα στή λέξη έννοιας, ένώ τό 
‘άνακαθαίρεσθαι’ σημαίνει, ν’ άπαλλάξομε μέ κάθε τρόπο άπό 
τά σωματικά στοιχεία αύτό πού έξετάζομε.

Τά τριττά τών σωμάτων σχήματα: Τριττά σχήματα τών 
σωμάτων λέει τίς τρεις διαστάσεις τους, δπως εύθύς άμέσως 
διευκρινίζει, καί άπό αύτό θά κατανοήσεις όρθά αύτό πού λέει 
ό ’Απόστολος, «γιά νά γνωρίσετε τό βάθος καί τό ύψος»22 καί

22. Έφ. 3,18.
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γνώτε τί το βάθος, και τί το ύψος», και τα έξης, δπερ τινές εις 
τον σωτήριον σταυρόν έδέξαντο. Σημείωσαι δέ, τί μήκος, και 
βάθος, και πλάτος έπι Θεοΰ.

Νυν δέ αύτήν τήν θείαν: Το ένότητα, και ταυτότητα, και 
5 ίσότητα, και ομοιότητα, το αίτιον τής των όλων συμπαθείας 

και προνοίας και σωτηρίας αίτιον έκάλεσαν οί παλαιοί, όπερ 
και έν έλεγον έτερότητα δέ και άνομοιότητα τήν εις τα μεριστά 
και μεταβλητά και αισθητά και τήν εις τά δντα δέ, ήτοι νοητά, 
δημιουργικήν πρόνοιαν έκάλουν, άναλόγως τοΐς δηλουμένοις 

ίο νοονντες και τά όνόματα, ώς кал άνω διαφόρως είρήκαμεν. 
"Αλλοι δέ τήν ταυτότητα και έτερότητα, ήτοι ταύτόν και έτερον 
είδος και στέρησιν είπον, έτεροι δέ πέρας και άπειρον. ("Οτι 
συντάττειν έπαγγέλλεται Συμβολικήν θεολογίαν). Ένιαϊον δέ 
πολλαπλασιασμόν φησι το έν οΐκείςι άπλότητι μένοντα τον 

15 Θεόν, τά ποικίλα και παντοδαπή είδη τής κτίσεως παραγαγεΐν 
πρόοδον γάρ λέγει τήν προς το κτίσαι τά δντα, οίον κίνησιν και 
όρμήν.

§ 6. "Ομοιον δέ τον Θεόν: Έφ’ ήμών ούκ έστιν είπεΐν 
δμοιον' το γάρ σώμα ήμών έξ όμοιομερών και άνομοιομερών 

20 συνέστηκεν, ώς και Αριστοτέλης δείκνυσιν έν τη άρχη τής 
Περϊ ζώων γενέσεως πραγματείας. Ό δέ Θεός, δ έστιν, ολως 
όμοΐως έστιν, έπεί τοί γε ή θεία Γραφή, ώς άει τον αύτον άναλ- 
λοιώτως δντα άνόμοιον πάσί φησιν, ώς τό' «τις έν θεοΐς δμοιός 
σοι, Κύριε;»' και πάλιν «τίνι με ώμοιώσατε, λέγει Κύριος»' 

25 και αύθις· «Έγώ όράσεις έπλήθυνα, και χερσι τών προφητών 
ώμοιώθην», τουτέστιν, αύτός έγώ έμαυτφ, ώς Ειρηναίος λέγει 
έν τοΐς Καθ' αιρέσεων.

23. Ψαλμ. 85,8.



τά έξης, πράγμα πού μερικοί τό άποδέχθηκαν γιά τόν τίμιο 
σταυρό. Σημείωσε τί σημαίνει μήκος καί βάθος καί πλάτος 
προκειμένου γιά τόν θεό.

Νΰν δε αύτήν τήν θείαν: Ενότητα καί ταυτότητα καί ισότη
τα καί ομοιότητα κάλεσαν οί παλαιοί τό αίτιο τής συμπάθειας 
τών όλων καί τής πρόνοιας καί τής σωτηρίας, τό αίτιο πού τό 
έλεγαν καί ένα. Ετερότητα πάλι καί άνομοιότητα καλοΰσαν τή 
δημιουργική πρόνοια στά διαιρετά καί μεταβλητά καί αισθητά 
καί στά όντα, δηλαδή στά νοητά, εννοώντας καί τά όνόματα 
άνάλογα μ’ αύτά πού δήλωναν, όπως είπαμε καί πιο πάνω δια
φορετικά. ’Ά λλοι τήν ταυτότητα καί τήν έτερότητα, δηλαδή τό 
αύτό καί τό έτερο είδος, τό είπαν καί στέρηση. ’Ά λλοι πάλι τό 
είπαν πέρας καί άπειρο. (Υπόσχεται ότι θά συντάξει τή συμβο
λική θεολογία). Ενιαίο πολλαπλασιασμό χαρακτηρίζει τήν πα
ραγωγή άπό τόν θεό, ένώ έμενε στήν οικεία άπλότητα τών ποι
κίλων καί κάθε λογής ειδών τής δημιουργίας. Πρόοδο πάλι 
λέει τήν κατά κάποιο τρόπο κίνηση καί όρμή γιά τή δημιουργία 
τών όντων.

§ 6. 'Όμοιον δέ τόν θεόν: Προκειμένου γιά μάς δέν μπο
ρούμε νά πούμε τό όμοιον* γιατί τό σώμα μας έχει άποτελεσθει 
άπό όμοια καί άνόμοια στοιχεία, όπως δείχνει καί ό Αριστοτέ
λης στήν άρχή τής πραγματείας του Ήερί ζώων γενέσεως’. Ό  
θεός όμως, ό,τι είναι, είναι τελείως όμοιος, άφοϋ βέβαια ή θεία 
Γραφή λέει άνόμοιο πρός όλα αύτόν πού είναι πάντοτε ό αύτός 
χωρίς μεταβολή, όπως τό, «ποιός είναι όμοιός σου, Κύριε, άνά- 
μεσα στούς θεούς;»23* καί πάλι* «μέ ποιόν μέ παρομοιάσατε; 
λέει ό Κύριος»24' καί πάλι* «Έγώ πλήθυνα τις όράσεις καί 
όμοιώθηκα μέ τά χέρια τών προφητών»25, δηλαδή έγινα όμοιος 
έγώ μέ τόν έαυτό μου, όπως λέει ό Ειρηναίος στό έργο του 
‘Καθ’ αιρέσεων’.
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24. Ήσ. 40,25.
25. Ώ σηέ 12,10.



Τη κατά δύναμιν μιμήσει: "Εστι μέν τήν μίμησιν λαβεΐν έν 

τούτοις έπι τής νοερας και λογικής φύσεως πρός τόν Θεόν έπι- 

στρεφομένης, κατά τό «γίνεσθε τέλειοι, και γίνεσθε οίκτίρμο- 

νες, ώς ό Πατήρ ύμών ό ούράνιος» · άπερ έπι Θεόν μεν κυρίως 

5 καί ύπερ πάντα όρον και λόγον, έπι δε τών κτισμάτων κατά 

τήν έκάστου δύναμιν άναλόγως τή φύσει. Έστι δε μίμησιν έν 

τούτοις νοήσαι και τήν μετοχήν τών έν Θεώ θεωρουμένων 

ύπερουσίως, ήν τά πραχθέντα πρός γένεσιν εϊληφε, του είναι 

και τών λοιπών μετέχοντα, ών διεξήλθον έν τοΐς προ τούτων, 

ίο Τό δέ είπεΐν ‘όμοια Θεώ κατά τήν θείαν είκόνα ούκ άναιρουν- 

τός έστι τό έπι του άνθρώπου τούτο είρήσθαι, άλλά κατά τόν 

τής μετοχής λόγον και έπι τών λοιπών τήν λέξιν παρώδησε.

Και κατά θείαν είκόνα: Πώς τό «κατ’ είκόνα και όμοίω- 
σιν» νοητέον, ένταϋθά φησιν ότι ού κατ’ είδος, άλλά κατά τό 

ΐ5 έπεστράφθαι και τόν νοΰν άνατεταμένον έχειν πρός τόν Θεον 

τόν αίτιον του είναι και εύ είναι, οπερ έτεροι τό αύτεξούσιον 
ένόησαν, έπει ού κατά τήν ούσίαν ό Θεός όμοιος τοΐς λογικοΐς' 

ούτε γάρ ήμεΐς όμοιοι έσμεν ταΐς είκόσιν ήμών τάΐς έκ κηρού 

τυχόν ή χαλκού, άτινα έτερούσια ήμΐν έστι кал ποσώς όμοια' τά 

2ομέν γάρ όμοταγή, τουτέστι τά τής αύτής τάξεως кал ούσίας, ώς 
τά χερουβίμ кал σεραφιμ και λοιπαι τάξεις, όμοιοΰνται άλλή- 
λοις κατά τό προηγούμενον είδος, οπερ είδος έπι τών νοητών 

έστιν, οία τις ύποκειμένη ΰλη άϋλος ζωή ούσα, και αύτό τό εί
δος δ έστιν έκαστον τών νοητών. Ό δέ Θεός ούχ οΰτω πρός τά 

25 έξ αύτοΰ' ού γάρ όμοιον τό αίτιον τοΐς αίτιατοΐς. Ό  δέ είπον έπι 
τών νοητών νόησον και έπι τών νοερών ήμών ψυχών.
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Τή κατά δύναμιν μιμήσει: Μπορούμε σ’ αύτό τό σημείο νά 
λάβομε τή μίμηση σχετικά μέ τή νοερή καί λογική φύση πού 
κατευθύνεται πρός τόν Θεό σύμφωνα μέ τό, «γίνεστε τέλειοι 
καί γίνεστε οίκτίρμονες, όπως ό ούράνιος Πατέρας σας»26, τά 
όποια κυριολεκτοϋνται γιά τόν θεό  καί είναι πάνω άπό κάθε 
όριο καί κάθε λόγο* γιά τά κτίσματα όμως πρέπει τή μίμηση νά 
τή θεωρήσομε σύμφωνα μέ τή δύναμη καθενός και άνάλογα μέ 
τή φύση του. Προκειμένου γι’ αύτά ώς μίμηση μπορούμε νά έν- 
νοήσομε καί τή μετοχή όσων νοούμε στόν θ εό  μέ τρόπο ύπε- 
ρούσιο, τήν όποία έλαβαν γιά νά ύπάρξουν όσα πράχθηκαν, με
τέχοντας τό είναι και τά λοιπά, πού άνέπτυξα πριν άπό αύτά. 
Λέγοντας όμως ‘όμοια μέ τόν θεό  σύμφωνα μέ τή θεία εικόνα’, 
δέν τό λέει σά νά άναιρει τό νά έχει λεχθεί γιά τόν άνθρωπο, 
άλλά χρησιμοποίησε παράλληλα τή λέξη καί γιά τά λοιπά σύμ
φωνα μέ τό λόγο τής μετοχής τους.

Καί κατά θείαν εικόνα: Έδώ μάς έξηγει πώς μπορούμε νά 
έννοήσομε τό «κατ’ εικόνα καί όμοίωση». ’Ό τι αύτό δέ γίνεται 
ώς πρός τή μορφή, άλλά ώς πρός τή στροφή καί τήν άνάταση 
τού νοϋ πρός τόν θεό, τόν αίτιο του είναι καί τού μακάριου εί
ναι, μέ τό όποιο άλλοι έννόησαν τό αύτεξούσιο, έπειδή ό θεός  
δέν είναι όμοιος μέ τούς λογικούς κατά τήν ούσία. Γιατί ούτε 
έμεις είμαστε όμοιοι μέ τις εικόνες μας πού γίνονται άπό κερί ή 
άπό χαλκό, πού είναι διαφορετικής ούσίας άπό τή δική μας καί 
καθόλου όμοια. Γιατί όσα είναι όμοταγή, δηλαδή είναι τής 
ίδιας τάξης καί ούσίας, όπως τά χερουβίμ καί τά σεραφίμ καί τά 
λοιπά τάγματα, γίνονται όμοια μεταξύ τους σύμφωνα μέ τό άνώ- 
τερό τους είδος, είδος πού στά νοητά είναι σάν μιά ύποκείμενη 
ύλη άυλη πού είναι ζωή, καί τό ίδιο τό είδος πού άποτελεΐ κα
θένα άπό τά νοητά. Ό  θεός όμως δέν είναι έτσι γιά όσα προήλ
θαν άπό αύτόν γιατί δέν είναι όμοιο τό αίτιο μέ τά αίτιατά. 
Ό ,τ ι είπα γιά τά νοητά, νόησέ το καί γιά τις νοερές ψυχές μας.
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Έπι μεν yap τών όμοταγών: Όμοταγών φησιτών όμοφυ- 
ών, έζ ών ή όμοιότης αντιστρέφει, οίον Πέτρος Παύλω όμοιος 
κατά την φύσιν, και άντιστρόφως Παύλος Πέτρω όμοιος. Έπι 
δε του άνθρώπου και τής τούτου είκόνος ούχ ό αυτός λόγος' ου 

5γάρ ό τής ούσίας λόγος ό αυτός έπ ’ άμφοΐν, όπερ έκάλεσε 
προηγούμενον όμοιου είδος. Ό δε άνθρωπος και έτέρως λέγε
ται ούχ όμοιος τή ίδίη. είκόνι, ότι ή είκών μεν πρός τήν του άν
θρώπου γέγονεν όμοιότητα, και ούχι ό άνθρωπος πρός τήν ταύ- 
της. Ούτως ούν και έπι του αίτιου και των έξ αύτοΰ, μή δεκτόν 

ίο είναι τό άντιστρέφειν' άντιστρέφειν δέ έστιν, ά кал τοΐς τον 
έναντίον χειρίζουσι λόγον έπίσης έστιν είπεΐν, οίον εί ζώον τό 
κατά γαστρός, και τό έναντίον, εί ού ζώον τό κατά γαστρός. 
Οΰτω φησιν ό Κλήμης έν άρχή του πέμπτου Στρωματέων, 
ώσπερ ούν кал ένταΰθα. Εί ούν όμοια τά όμοταγή, και έκ του 

is έναντίου, εί ούχ όμοια τά όμοταγή.
Τής αύτοομοιότητος: "Εθος έστι τφ μεγάλω Διονυσίω, 

τον Θεόν λέγειν έπι τών αίτιατών αύτόν είναι τό αύτοόν και του 

αύτοειναι υποστάτην και αύτόν είναι τήν αύτοομοιότητα και 
τής αύτοομοιότητος ύποστάτην. Φησι δε ταΰτα, ούχ ώς έτέραν 

2ομϊν φάσκων ζωήν αύτόν τον Θεόν, έτέραν δε παρήχθαι ζωήν 

ούσιώδη, και οίον εί τινα ένυπόστατον παρά τον Θεόν, ής μετέ

χει τά τής ζωής μετέχοντα, άλλ' ώς αύτός έαυτόν ερμηνεύει έν 
τφ ένδεκάτφ κεφαλαίω, αύτοζωή και αύτοδύναμις, και αύτοο- 

μοιότης, και τά τοιαΰτα λέγεται ό Θεός, ώς άρχικώς τούτο ών, 

25 καί θεϊκώς καί αίτιατικώς' τούτων γάρ αύτός τφ όντι πηγαΐός 
έστι, τής 6h αύτοζωής έστιν ύποστάτης και αύτοομοιότητος και 

τών τοιούτων, ώς μεθεκτώς αύτοΐς τοΐς πρώτως έν τοΐς ούσι



Έπι μέν γάρ τών όμοταγών: Μέ τό ‘όμοταγών’ έννοεΐ τά μέ 
τήν ίδια φύση, πού ή ομοιότητά τους μπορεΐ ν’ άντιστραφει, 
όπως ό Πέτρος είναι όμοιος στή φύση μέ τον Παύλο, καί άντί- 
στροφα ό Παύλος είναι όμοιος μέ τον Πέτρο. Στήν περίπτωση 
όμως τού άνθρώπου καί τής εικόνας του δέν ύπάρχει ή ίδια 
άντιστοιχία, γιατί δέν είναι ό ίδιος καί στά δύο λόγος της ού- 
σίας, πράγμα πού κάλεσε προηγούμενο (άνώτερο) είδος όμοιου. 
Ό  άνθρωπος λέγεται καί διαφορετικά όχι όμοιος μέ τήν ίδια 
του εικόνα· ή εικόνα δηλαδή έγινε γιά νά μοιάσει στόν άνθρω
πο, καί όχι ό άνθρωπος στήν εικόνα. ’Έτσι καί σχετικά μέ τό 
αίτιο κι όσα προέρχονται άπό αύτό, δέν είναι άποδεκτή ή άντι- 
στροφή. ’Αντιστροφή είναι αύτά πού έπίσης μπορούν νά ειπω
θούν σ’ αύτούς πού χρησιμοποιούν τον άντίθετο λόγο, όπως γιά 
παράδειγμα άν είναι ζώο αύτό πού είναι μέσα στήν κοιλιά, καί 
τό άντίθετο αν δέν είναι ζώο αύτό πού είναι μέσα στή κοιλία. 
’Έτσι λέει ό Κλήμης στήν άρχή τού πέμπτου κεφαλαίου στούς 
Στρωματεις, όπως βέβαια λέγεται κι έδώ: ‘"Αν είναι όμοια τά 
όμοταγή’, καί τό άντίθετο, ‘άν δέν είναι όμοια τά όμοταγή’.

Τής αύτοομοιότητας: Συνηθίζει ό μέγας Διονύσιος νά λέει, 
ότι γιά τά αίτιατά ό θεός είναι τό αύτό όν καί ό θεμελιωτής τού 
αύτοεΐναι, καί ότι αύτός είναι ή αύτοζωή καί ό θεμελιωτής τής 
αύτοζωής, όπως καί τώρα αύτός είναι ή αύτοομοιότητα καί ό 
θεμελιωτής τής αύτοομοιότητας. Κι αύτά τά λέει όχι γιατί ύπο- 
στηρίζει ότι ό θεός είναι άλλη ζωή, καί ότι έχει δημιουργηθεΐ 
μιά άλλη κατά τήν ούσία ζωή, πού έχει δική της ύπόσταση δί
πλα στόν θεό, τήν όποία ζωή μετέχουν όσα μετέχουν τή ζωή, 
άλλά, όπως ό ίδιος έρμηνεύει τον έαυτό του στό ένδέκατο κε
φάλαιο, ό θεός λέγεται αύτοζωή καί αύτοδύναμη καί αύτοο
μοιότητα καί τά παρόμοια, έπειδή είναι άπό τήν άρχή αύτό τό 
πράγμα καί ώς θεός καί ώς αίτιο. Γιατί πραγματικά αύτός είναι 
πού πηγάζει όλα αύτά. Τής αύτοζωής πάλι είναι ό θεμελιωτής 
καί τής αύτοομοιότητας καί τών όμοιων, έπειδή χορηγεί κατά 
μετοχή τή δωρεά αυτή στά ίδια αύτά τά όντα πού πρώτα τή με-

ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. Θ' 323



324 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

τής δωρεάς ταύτης μετέχουσι χορηγών. Πάντα yap οίκείως 
έαυτοΐς μετέχει τών τοιούτων αί μεν πρώται και άνώταται τών 
νοητών κτίσεις άρχηγικώς, τα δε έξης ύποβατικώς. 'Ομοιότητα 
δε και άνω ίφημεν την τών όλων ένότητα, καθ' ήν τα όλα τον 

5 κατά το ώσαύτως έχοντος και κατά τά αύτά εις σύμπνοιαν με
τέχει, κατά μετουσίαν του πρώτου αίτιου. ‘Ενδεχόμενον ’ δε εί- 
πεν, ού γάρ τελείως, ούδε καθ'όλου ή μίμησις.

§ 7. Το άποδέον: Άπολεΐπον.
§ 8. Τί δέ και περι τής θείας στάσεως: Τήν στάσιν και τήν 

ιοκαθέδραν το αύτο δέχεται’ στάσιν γάρ ού τήν εις το όρθόν γενέ- 
σθαι άπό του συγκεκάμφθαι έν τή καθ έδρα ύπόνοιάν φησιν, 
άλλά το άκλόνητον και άμετάτρεπτον του θεού βεβαίαν στάσιν 
έκάλεσεν ώς και το καθήσθαι το έν τη άνωνομάστφ βασιλεία, 
και Αναπαύσει διαρκώς και άκαταλήπτως έχειν. Και μήν έν τή 

is Γραφή, ώς άπό του καθήσθαι άνιστάμενος εϊρηται, ώς έν τώ, 
«άνάστηθι, Κύριε, πρόφθασον αύτούς» ’ και πάλιν ώς άπό στά
σεως έπι τφ καθήσθαι μεταβαίνων, έν τώ’ «ότι έπιβήση έπι 
τους ίππους σου», καί, «ή ιππασία σου σωτηρία»’ και αύθις■ 
«έπέβη χερουβίμ και έπετάσθη», μάλιστα δε τό · «έκάθισας έπι 

20 θρόνου, ό κρίνων δικαιοσύνην», καί, «ό Θεός κάθηται έπι θρό
νου άγίου αύτοΰ». Ταυτα δε ού σαρκικώς, άλλά θεοειδώς.

§ 9. Кал έπι πάντα προϊόντα: Έπι πάντα προϊών και κι
νούμενος λέγεται ό Θεός, ώς έν τφ Ιερεμία' «Έγώ Θεός έγγί- 
ζων, κα\ ούχι πόρρωθεν» ■ και πάλιν' «ό έπι πάντων και διά 

25 πάντων», και μάλιστα' «έάν άναβώ εις τόν ούρανόν, συ έκεΐ», 
καί τά έξης. Έν δέ ταις θεοφανείαις' «κλϊνον ούρανούς σου και 
κατάβηθι», καί, «άνέβη ό Θεός έν άλαλαγμφ».

27. Ψαλμ. 16,13. 28. Άμβακ. 3,8. 29. Άμβακ. 3,8.
30. Ψαλμ. 17,11. 31. Ψαλμ. 9,5.



τέχουν. Γιατί όλα μετέχουν αύτές τις δωρεές άνάλογα μέ τή 
θέση τους* τά πρώτα και ανώτατα δημιουργήματα ώς προπορευ- 
όμενα, ένώ τά άλλα ώς κατώτερα. Και πιο πάνω όμοιότητα εί
παμε τήν ένότητα όλων, κατά τήν όποία τά πάντα μετέχουν μέ 
όμοφροσύνη αύτό πού είναι τό ίδιο και σύμφωνα μέ τά ίδια, μέ 
μετουσία τού πρώτου αιτίου. ‘Ενδεχόμενο’ είπε, έπειδή ή μίμη
ση δέν είναι τέλεια ούτε όλική.

§ 7. Τό άποδέον: Αύτό πού άπολείπει.
§ 8. Τό δέ και περί τής θείας στάσεως: Τή στάση και τήν 

καθέδρα τά δέχεται μέ τό ίδιο νόημα· στάση δηλαδή δέν λέει 
τήν έννοια τής άνόρθωσης άπό τή σύμπτυξη στήν καθέδρα, 
άλλά στάση σταθερή κάλεσε τό άκλόνητο και άμετάβλητο τού 
θεού, όπως και κάθισμα τή διαρκή και άκατανόητη κατάστασή 
του στή βασιλεία του τήν άκατονόμαστη και στήν άνάπαυσή 
του. Και βέβαια στή Γραφή λέγεται σά νά σηκώνεται άπό καθι
στική στάση, όπως στό, «σηκώσου, Κύριε, πρόφτασέ τους»27* 
και πάλι, σάν άπό στάση νά μεταβαίνει στό κάθισμα, στό* «θ’ 
άνεβεΐς πάνω στά άλογά σου»28, καί, «ή ίππασία σου είναι 
σωτηρία»29. Και άλλου* «άνέβηκε στά χερουβίμ και πέταξε»30. 
Κυρίως όμως αύτό* «κάθισες σέ θρόνο, έσύ πού άπονέμεις τή 
δικαιοσύνη»31, καί, «ό θεός κάθεται έπάνω στόν άγιο θρόνο 
του»32. Κι αύτά βέβαια όχι κατά τρόπο σαρκικό, άλλά μέ τόν 
τρόπο πού πρέπει στόν θεό.

§ 9. Καί έπί πάντα τά προϊόντα: Άναφέρεται ό θεός ότι 
προχωρεί καί κινείται σέ όλα, όπως στόν Ιερεμία* «Έγώ είμαι 
θεός πού έρχομαι κοντά, καί δέν στέκομαι μακριά»33* καί πάλι* 
«Αύτός πού είνα πάνω σέ όλα καί περνά άπό όλα»34· καί προπά
ντων στό* «άν άνεβώ στόν ούρανό, έσύ είσαι έκεΐ»35 καί τά 
έξής. Καί στις θεοφάνειες* «χαμήλωσε τούς ούρανούς σου καί 
κατέβα»36, καί, «ό θεός άνέβηκε μέ φωνές θριάμβου»37,
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32. Ψαλμ. 46,9. 33. Ίερ. 23,23. 
34. Έφ. 4,6. 35. Ψαλμ. 138,8.
36. Ψαλμ. 17,10. 37. Ψαλμ. 46,6.
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Ού κατά φοράν ή άλλοίωσιν: Διδάσκων εύσεβώς νοεΐν τά 
περί Θεοο λεγάμενα, φησίν Ακούων κινεΐσθαι τον Θεόν, μηδέ
ποτε νόησης κίνησιν την έπι των κτιστών νοουμένων, και μά
λιστα τών αισθητών τά γάρ υλικά κινείται μέν κατά φοράν 

5 φορά δέ έστιν ή καθ’ δλον τόπον έναλλαγή, και μάλιστα ή μή 
δυναμένη έφ’ έαυτής στήναι, όταν έθέλη- κίνησις δέ έστιν ή 
κατά άλλοίωσιν' άλλοίωσις δέ έστιν δταν, μένοντος του υπο
κειμένου αισθητού δντος, μεταβάλλη έν τοΐς αότοΰ πάθεσιν 
έναντίοις ούσιν, ή και μεταξύ έναντίων και μή' οίον τό σώμα 

ιούγιαίνει, και πάλιν κάμνεν τό αύτό και ό χαλκός, ποτέ στρογγυ
λός, ποτέ γωνοειδής, τουτέστιν εις γωνίας μετασχηματισθείς' 
δταν δέ δλον μεταβάλλη, μή ύπομένοντος αισθητού τίνος, ώς 
ύποκειμένου του αότοΰ, άλλ’ οίον έκ γής πάσης αίμα, και έξ 
δδατος άήρ, ή έξ άέρος παντός ϋδωρ, ή ώς ή ράβδος Μωϋσέ- 

ΐ5 ως εις δφιν, ή τό ϋδωρ εις αίμα, τοΰτο και τροπή και γένεσις 
και φθορά, μετακινηθέντων τών προτέρων άλλ ’ εστι και κατά 
έτεροίωσιν κίνησις εις τό άνόμοιον, кал άπό χρώματος εις 
χρώμα. Πάλιν τοπική τις έστι κίνησις ή έκ τόπου εις τόπον με- 
τάστασις, ήτις κίνησις ή κατά τήν είς όρθήν πορείαν γίνεται, ή 

20 κατά κυκλοφορίαν, ώς ό τροχός κινείται, κατά τινας δέ και ό 
ούρανός' ή κατά τήν μικτήν έξ εΰθείας και κυκλικής, ώς ή έλι- 
κοειδής πορεία, οϊα έστιν ή τών δφεων έστι και νοητή κίνησις, 
καθ’ ήν ό νους ένεργών, ή καί οι θειοι νόες νοοΰσι τά δντα. 
"Εστι και ψυχική κίνησις, καθ ’ ήν είς νοήσεις κινείται, και είς 

25 τό κινεϊν τάς αισθήσεις. "Εστι και άλλη κίνησις φυσική, ή είς 
αϋξησιν και τροφήν κινοΰσα τά έπιτήδεια. Ό ούν Θεός οΰ κατά 
μίαν τούτων κινείται, άλλά κίνησις τοΰ άκινήτου και άει ώσαύ- 
τως έχοντος λέγεται ή είς τό γενέσθαι τά δντα βούλησις αύτοΰ 
καί πρόοδος τής είς πάντα προνοίας αύτοΰ.
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Ού κατά φοράν ή άλλοίωσιν: Διδάσκοντάς μας νά νοούμε 
μ’ εύσέβεια όσα λέγονται γιά τον Θεό, λέει* Άκούοντας ότι ό 
Θεός κινείται, νά μή σκεφτεΐς ποτέ την κίνηση πού παρατηρού
με στά δημιουργήματα και μάλιστα τά αισθητά. Γιατί τά ύλικά 
κινούνται ‘κατά φοράν’· και ‘φορά’ είναι ή άλλαγή διαφόρων 
τόπων, και μάλιστα πού δέν μπορεΐ νά σταματήσει άπό τον έαυ- 
τό της όταν θέλει, ένώ ή κίνηση γίνεται κατά άλλοίωση· και 
άλλοίωση είναι, όταν, άκινητώντας τό ύποκείμενο πού είναι αι
σθητό, δέχεται μεταβολές στά πάθη του πού είναι άντίθετα, ή 
και μεταξύ άντίθετων και όχι. Γιά παράδειγμα* τό σώμα είναι 
σέ κατάσταση ύγείας, καί πάλι άρρωσταίνει. Τό ϊδιο καί ό χαλ
κός άλλοτε είναι στρογγυλός καί άλλοτε γωνιώδης, δηλαδή 
έχει μετασχηματιστεί σέ γωνίες. "Οταν όμως γίνει ριζική μετα
βολή, χωρίς ν’ άπομείνει κανένα αισθητό σάν ύποκείμενο τού 
μεταβολλομένου, άλλά γιά παράδειγμα όλη τή γή πηγάσει αίμα, 
κι άπό νερό βγει άέρας, ή άπό άέρα νερό, ή όπως τό ραβδί τού 
Μωυσή μεταβληθεΐ σέ φίδι, ή τό νερό σέ αίμα, αύτό είναι καί 
τροπή καί γένεση καί φθορά, άφού θά μετακινηθούν τά προη
γούμενα. Ά λλ’ ύπάρχει καί κίνηση κατά έτεροίωση στό άνό- 
μοιο, καί άπό χρώμα σέ χρώμα. Επίσης ύπάρχει κάποια τοπική 
κίνηση, ή μετάβαση άπό τόπο σέ τόπο, καί ή κίνηση αύτή γίνε
ται ή κατά εύθεία πορεία ή κυκλικά, όπως κινείται ό τροχός καί 
κατά μερικούς καί ό ούρανός* ή ή κίνηση είναι μικτή άπό εύ
θεία πορεία καί κυκλική, όπως ή έλικοειδής πορεία πού παρα- 
τηρεΐται στά φίδια. Υπάρχει καί ή νοητή κίνηση, κατά τήν 
όποία ό νούς καί οί θειοι νόες ένεργώντας νοούν τά δντα. 
Υπάρχει καί κίνηση ψυχική, πού κινείται στίς νοήσεις καί κι
νητοποιεί τις αισθήσεις. Υπάρχει καί άλλη κίνηση, φυσική, 
πού κινεί τά κατάλληλα γιά τήν αύξηση καί τή διατροφή. Ό  
θεός λοιπόν δέν κινείται σύμφωνα μέ κάποια άπό αύτές τίς κι
νήσεις, άλλά κίνηση αύτού, πού δέν κινείται καί πού είναι πά
ντοτε στήν ίδια κατάσταση, λέγεται ή βούλησή του γιά τή 
δημιουργία τών δντων καί πρόοδος της πρόνοιάς του σέ δλα.
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Ού την έξ άμφοΐν: Κίνησιν την μεταβατικήν λέγει, ήν και 
έλικοειδή όνομάζεν άσχέτω δέ, τουτέστιν άπολύτω και συνά
ψει.

Άλλα και κινήσεις Θεού: Απαγορεύσας τα των σωματι- 
5 κών κινήσεων έπι Θεοΰ, δπως χρή θεοπρεπώς νοεΐν κίνησιν 

έπι θεοΰ σαφηνίζει, τάς αισθήσεις έν τω παντι κινήσεις άνα- 
γωγικώς έρμηνεύων.

Και το μέν εύθύ: Πώς ή κατά κύκλον και ή κατ' εύθεΐαν 
και ή έλικοειδής κίνησις έπι Θεού νοείται άνάγνωθι το τέταρ- 

ιο τον κεφάλαιον, μετ ’ όλίγα φύλλα τής αρχής τού κεφαλαίου, και 
μαθήση, πώς έπι άγγέλων και ψυχών και σωμάτων αί τοιαύται 
νοούνται.

Τά μέσα και άκρα. Αεί τά ύπερβεβηκότα περιέχει τά ύπο- 
βεβηκότα. "Ακρα μεν ούν καλει τάς άνωτάτω δυνάμεις кал πε

ι 5 λαζούσας Θεφ, μέσα δέ τάς μετ' έκείνας μέν, τών δέ αίσθητών 
άπάντων ύπερκειμένας. Αί μέν ούν άνώταται περιέχουσι τάς 
μέσας, αί δέ μέσαι τά αίσθητά ■ διά τούτο γάρ και τάξεις έν τοΐς 
ούρανοΐς άγγέλων είπεν ή Γραφή. Ό μέντοι Θεός άπαντα πε
ριέχει, ώς ό κύκλος τά έντος αύτού πάντα, και εις έαυτον ώς 

20 προς αίτιον έπιστρέφει. Σημείωσαι δέ, τί τό ταύτόν' και ‘δι
καιοσύνη ’ έπι τού Θεοΰ και τό Ίσον

§10. Όμοίαν χώρησιν: Όμοία χώρησις δι' άλλήλων και 
έπι τών στοιχείων' ή γάρ έπίσης κράσις τούτων, και τό μή 
ύπερταλαντεύειν έν τοΐς συγκρίμασι τάς γενέσεις τού κόσμου 

25 ποιεί* εί γάρ τι τών στοιχείων πλεονάσειε, φθείρεται το γινόμε
νον.

Καϊ κατά τό πάσαν ισότητα νοητήν: Ίστέον, δτι νοητον μέν 
έστι τό τη αίσθήσει ούχ ύποπίπτον, ούτε τό νοερόν έχον έν 
έαυτφ, ώς αί δυνάμεις τής ψυχής και τών αισθήσεων’ νοερόν 

30δέ τό άπλάς καϊ άπολύτους έχον τάς νοήσεις, ώς άγγελοί’ λογι- 
κόν δέ τό διά λόγου καϊ θεωρίας τάς τών δντων γνώσεις δεχό-
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Ού τήν έξ άμφοΐν: Κίνηση λέει τή μεταβατική, τήν όποία 
ονομάζει και έλικοειδή. Τό ‘άσχέτω’, σημαίνει στόν απόλυτο 
και συναφή.

Άλλά και κινήσεις θεοΰ: Άφοϋ άπέκλεισε τις σωματικές 
κινήσεις ώς πρός τον θεό, διευκρινίζει πώς πρέπει νά νοούμε 
τήν κίνηση τού θεού όπως άρμόζει στόν θεό, έρμηνεύοντας 
μεταφορικά τις αισθητές κινήσεις μέσα στό σύμπαν.

Και τό μέν εύθύ: Πώς έννοεΐται ή κυκλική, ή εύθεία και ή 
έλικοειδής κίνηση γιά τον θεό, διάβάσε τό τέταρτο κεφάλαιο, 
λίγες σελίδες μετά τήν άρχή τού κεφαλαίου, και θά μάθεις πώς 
νοούνται οί κινήσεις αύτές στούς άγγέλους, στις ψυχές και τά 
σώματα.

Τά μέσα και άκρα: Πάντοτε τά άνώτερα περιέχουν τά κα
τώτερα. ’Άκρα έννοει τις άνώτατες δυνάμεις πού πλησιάζουν 
τον θεό, μέσα, τις έπειτα άπό αύτές δυνάμεις, άνώτερες όμως 
άπό όλα τά αισθητά. Οί άνώτατες λοιπόν περιέχουν τις μεσαίες 
και οί μεσαίες τά αισθητά. Γι’ αύτό και ή Γραφή μίλησε γιά τά
ξεις άγγέλων στούς ούρανούς. Ό  θεός λοιπόν περιέχει τά πά
ντα, όπως ό κύκλος όλα όσα είναι μέσα του, και έπιστρέφει

_ %

στόν έαυτό του ώς πρός αίτιο. Σημείωσε τί είναι ταύτό καί δι
καιοσύνη σχετικά μέ τον θεό , καί τί είναι τό ίσο.

§ 10. Όμοίαν χώρησιν: 'Όμοια προχώρηση του ένός μέσω 
τού άλλου παρατηρειται καί στά στοιχεία. Γιατί ή ίσομερής 
κράση αύτών περιορίζει τήν ύπερβολική ταλάντευση στις συγ- 
κράσεις τών γενέσεων τού κόσμου. Ά ν  πλεονάσει κάποιο 
στοιχείο, αύτό πού πάει νά γίνει καταστρέφεται.

Καί τό κατά πάσαν ισότητα νοητήν: Πρέπει νά ξέρομε ότι 
νοητόν είναι δ,τι δέν ύποπίπτει στήν αίσθηση καί ούτε έχει 
μέσα του τό νοερό, όπως οί δυνάμεις τής ψυχής καί τών αισθή
σεων. Νοερό είναι αύτό πού έχει μέσα του άπλές κι άπόλυτες 
σκέψεις, όπως οί άγγελον λογικό είναι αύτό πού δέχεται μέ 
λόγο καί θεωρία τις γνώσεις τών δντων, όπως ό Ανθρώπινος 
νους* αισθητό είναι αύτό πού ύποπίπτει στήν αίσθηση, όπως τά



330 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

μενον, ώς ό άνθρώπινος νοΰς■ άσθητόν δε το τη αίσθήσει ύπο- 
πίπτον, ώς τα μέρη τής κτίσεως, άπερ διαιρούνται εις ούσιώδη 
και φυσικά, τουτέστιν εϊ τε τα άκινήτως και πάντη άναισθήτως 
δντα, και εις τα τήν όποιανοϋν έχοντα κίνησιν’ τήν γάρ φύσιν 

5 αρχήν κινήσεως και ήρεμίας όρίζονται. Θελητήν δέ ισότητα τήν 
προαιρετικήν' οόκ αγνοώ μέντοι, ώς και καταχρηστικώς και 
έπι τής του ανθρώπου ψυχής νοερά τε кал λογική.

Πάσης ίσότητος ποιητικήν δύναμιν: Έστιν ΐσότης ή έν 
ταϊς φύσεσιν έκ Θεοΰ του πάντων ποιητου διδομένη, και έστιν 

ίο ΐσότης θελητή, ήν έθέλοντες και έκ προαιρέσεως κατορθουσιν, 
οι τδ δίκαιον και τδ περϊ τδν βίον ίσονομικδν μετίασι. Кал αυτή 
ούν ή ΐσότης έκ Θεοΰ συνέστη. Πάσαν γοΰν ισονομίαν και δι
καιοσύνην ό Θεός έν έαυτφ άπλώς και άμερώς, ώς έν ίδέαις 
και παραδείγμασιν έν ταΐς άϊδίοις αύτοΰ νοήσεσι προέχει, ήτοι 

ΐ5 περιέχει κυρίως είπεΐν.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Γ

§ 1. Ώς παντοκράτορα και ώς παλαιόν: Πολιδς μεν ώφθη 
ό Θεός τφ Δανιήλ, λευκήν έχων τήν κεφαλήν ώς έριον, καθ ’ ό 
και ‘Παλαιός ήμερών’ ώνομάσθη' νεώτερος δέ τοΰ πολιοΰ γέ- 

20 ροντος, όταν ώς άνήρ ώφθη τφ Αβραάμ μετά τών άγγέλων 
καϊ νεανίσκος, & και θεωρών άπέλυσεν ώδε' πρεσβύτην μέν, 
ώς πάντων έκ Θεοΰ τε δντων και μετ’ αύτόν, διό και νεωτέρων 
αύτοΰ* νέον δέ, ώς άει έν άκμαίψ και εύσταθεΐ μακαριότητι 
άπαλαίωτον δντα. Εί δέ και εϊποις τδ συναμφότερον, τουτέστιν 

25 τό γηραλέον και νέον άμα, ώς άπ’άρχής αύτόν δηλοΰν έπι πάν
τα διήκοντα καί προϊόντα άχρι τέλους διαιωνίζειν, δπερ τέλος



μέρη της δημιουργίας, πού διαιρούνται σέ ούσιώδη και φυσικά, 
δηλαδή τόσο σ’ αύτά πού είναι άκίνητα και τελείως άναίσθητα, 
όσο και σέ όσα έχουν μια κάποια μικρή κίνηση· γιατί τή φύση 
τήν όρίζουν ώς άρχή κίνησης και ήρεμίας. Ώ ς θελητή ισότητα 
όρίζουν τήν προαιρετική. Δέν άγνοώ όμως, ότι καταχρηστικά 
λέγονται και γιά τήν ψυχή των άνθρώπων, τή ‘νοερή και λογι
κή’.

Πάσης ίσότητος ποιητικήν δύναμιν: Υπάρχει ή ισότητα 
μέσα στις φύσεις άπό τον Θεό τον δημιουργό των πάντων, και 
ύπάρχει ισότητα θελητή, πού τήν κατορθώνουν θέλοντας και μέ 
τήν προαίρεσή τους, όσοι έπιδιώκουν στή ζωή τή δικαιοσύνη 
και τήν ισονομία. Κι αύτή ή ισότητα έχει συσταθεΐ άπό τον 
Θεό. "Εχει λοιπόν άπό πριν ό Θεός μέσα του κάθε ισονομία και 
δικαιοσύνη άπλά και χωρίς μέρη, όπως στις ιδέες και τά παρα
δείγματα μέσα στις άίδιες σκέψεις του, δηλαδή περιέχει, γιά νά 
κυριολεκτήσομε.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 10

§ 1. Ώ ς παντοκράτορα και ώς παλαιόν: Πολιός γέροντας 
φάνηκε ό θεός στόν Δανιήλ έχοντας λευκό κεφάλι σάν μαλλί 
προβάτου, και γι’ αύτό ονομάσθηκε ‘Παλαιός τών ήμερών’. 
’Ενώ πιό νέος άπό λευκόμαλλο γέροντα, όταν φανερώθηκε στόν 
’Αβραάμ σάν άνδρας καί νεαρός μαζί μέ τούς άγγέλους. Αύτά 
βλέποντάς τα τά έξηγεΐ ώς έξης* Τήν πρεσβυτική έμφάνιση τή 
δικαιολογεί μέ τή σκέψη, ότι τά πάντα προέρχονται άπό τόν 
θεό καί είναι έπειτα άπό αύτόν, καί γι’ αύτό είναι νεώτερά του* 
τή νεανική, έπειδή είναι πάντοτε σέ άνθηρή καί σταθερή μακα
ριότητα καί δέν παλαιώνει ποτέ. "Αν όμως άναφερθεις καί στά 
δύο μαζί, στά γηρατειά καί τή νεότητά του συγχρόνως, έπειδή 
δηλώνουν ότι αύτός άπό τήν άρχή περνώντας πάνω άπό δλα καί 
προχωρώντας ώς τό τέλος διασκελίζει τούς αιώνες, τέλος πού
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τής άρχής έστι νεώτερον, έξει, φησί, καί τοΰτο λόγον είτα πα
ράγει και γνώμην Ιεροθέου του θείου’ περί τούτου γάρ έπιβάλ- 
λω λέγειν αύτόν οίκεΐον ίεροτελεστήν, άτε διδάσκαλον έαυτου 
άποκαλοΰντα.

5 §2 . Και πολιος και νέος: Πώς ποτε μεν πολιός, ποτε δε 
νέος ό Κύριος γράφεται, ώ ζ τό’ «Ίησοϋς Χρίστος χθες και 
σήμερον ό αύτός, καί είς τούς αιώνας»’ τό γοΰν σήμερον του 
χθhς νεώτερον.

Έπείπερ ή μονάς: Έπειδήπερ ή άριθμητική τό έν άριθμοΐς 
ίο διαίρεσιν έχον πλήθος είς πέρας άνήγαγε’ μονάδα μεν άρχήν θε- 

μένη του παντός άριθμοΰ, δυάδα δε άρτιων, και τών έξης είς 
μέγεθος προϊόντων αριθμών κατά παράθεσιν μονάδων, έπειδή 
τό πλήθος, τουτέστιν ή κτίσις, έκ του Θεοΰ έστιν, ό δε αριθμός 
έπί τφ πλήθει έστίν, εικότως τό κατ' άριθμόν νεώτερον όνομά- 

ΐ5 ζεταί’ τό γάρ πλήθος, τό καί άριθμούμενον, μετά τον Θεόν άφά- 
τως καί έκ του Θεοΰ παρήχθη, άλλα καί του νεωτέρου τούτου 
άριθμοΰ τής κτίσεως άρχηγικώτερόν έστιν ή μονάς, ώς έφην, ή 
καί τών άριθμών αίτια, καί έχουσα σχέσιν τινά πρός τά έξ αύ- 
τής πολλά. Ούκοΰν ό Θεός, ώς καί τούτων αίτιος καί μονάδος 

го λόγον έπέχων, νεώτερος κατά την είρημένην θεωρίαν έκ τών 
έξ αύτοΰ προσαγορεύεται. Είσι δε οΐ τά σώματα άριθμόν ώνό- 
μαζον.

§ 3. Καί άπολύτως άγέννητα: ".Ανω μεν έν τφ πέμπτω 
κεφαλαίφ περί αίώνος καί χρόνου πλατέως διελάβομεν, νΰν δε 

25 τά ζητούμενα σαφηνιστέον' ού μόνον γάρ ή Γραφή, φησίν, αιώ
νιον καλεΐ τόν Θεόν, έν τφ λέγειν, «ό Θεός ό αίώνιος, ό κατα- 
σκευάσας τά άκρα τής γής»' τόν γάρ Θεόν λέγει άπολύτως 
άγέννητον, άτε καί άναιτίως δντα τοΰτο, άλλά καί τά μετέχοντα
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είναι νεώτερο άπό τήν αρχή, και θά έχει, λέει, κι αύτό τήν έξή- 
γησή του. ’Έπειτα φέρνει και τή γνώμη του θείου Ιεροθέου. 
Υποθέτω δηλαδή ότι αύτόν έννοεΐ ώς έκεΐνον πού λέει ότι τον 
μύησε στα θεια, αφού τον άποκαλει δάσκαλό του.

§ 2. Και πολιός και νέος: Έξηγει πώς ό Κύριος άναφέρεται 
στή Γραφή άλλοτε μέ λευκά μαλλιά και άλλοτε νέος, όπως τό* 
«Ιησούς Χριστός χθές'καί σήμερα ό ίδιος και στούς αιώνες»1. 
Τό σήμερα βέβαια εΐναι νεότερο άπό τό χθές.

Έπείπερ ή μονάς: Επειδή ή άριθμητική τό πλήθος πού 
διαιρείται σέ άριθμούς τό άνήγαγε σέ πέρας, θέτοντας ώς άρχή 
κάθε άριθμοϋ τή μονάδα και τή δυάδα τών άρτιων άριθμών και 
τών άκόλουθων άριθμών πού προχωρούν σέ μέγεθος μέ τήν πα
ράθεση μονάδων, έπειδή τό πλήθος, δηλαδή ή κτίση, προέρχε
ται άπό τον Θεό και ό άριθμός άφορά στο πλήθος, εύλογα αύτό 
πού άριθμειται όνομάζεται νεότερο. Γιατί τό πλήθος, πού δέχε
ται και τήν άρίθμηση, ήρθε στο είναι μέ τρόπο άρρητο έπειτα 
άπό τον θεό  καί άπό τον Θεό. Άλλά κι άπό αύτόν τόν νεότερο 
άριθμό τής κτίσης ή μονάδα είναι πιο άρχηγικό, πού είναι καί ή 
αιτία τών άριθμών, όπως είπα, καί έχει κάποια σχέση μέ τά 
πολλά πού έξαρτώνται άπό αύτήν. Επομένως ό θεός, έπειδή εί
ναι αίτιος καί τούτων καί έπέχει λόγο μονάδας, όνομάζεται νεό
τερος άπό όσα προήλθαν άπό αύτόν σύμφωνα μέ τήν έξήγηση 
πού έδωσα. Υπάρχουν καί μερικοί πού όνομάζουν τά σώματα 
άριθμό.

§ 3. Καί άπολύτως άγέννητα: Προηγουμένως βέβαια στό 
πέμπτο κεφάλαιο κάναμε έκτενή λόγο γιά τόν αιώνα καί τόν 
χρόνο, τώρα όμως πρέπει νά διευκρινίσομε τά ζητούμενα. Δέν 
καλει δηλαδή ή Γραφή, λέει, μόνο τόν θ εό  αιώνιο, λέγοντας, 
«ό θεός ό αιώνιος, αύτός πού κατασκεύασε τά έσχατα της 
γης»2, γιατί λέει τόν θ εό  άπόλυτα άγέννητο, έπειδή είναι άγέν-

1. Έβρ. 13,8.
2. Ήσ. 40,28.
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άφθαρσίας καί αναλλοίωτα περί αυτήν την ουσίαν αιώνια λέγει, 
είτε άγγέλους, είτε άνώτερον ούρανόν, ώς τό' «εστησεν αυτά είς 
τόν αίώνα, και είς τον αιώνα του αίώνος», και τό■ «τα μή βλε- 
πόμενα αιώνια». Αναλλοίωτα δέ φησι μείναντα ώς έγένοντο■ 

5 και ‘πύλας αιώνιας’ καλεΐείτε ουρανούς, είτε τούς έφεστηκότας 
τούτους άγγέλους, οϊα πυλωρούς* και τα άρχαΐα δε αιώνια κα
λεΐ, ώς και τό· «έτη αιώνια έμνήσθην» · και τον καθ’ ήμάςχρό
νον αίώνά φησιν, ώς τό· «έως τής συντελείας του αίώνος», και 
τό' «δπως έξέληται ήμας άπό του ένεστώτος αίώνος πονηρού», 

ίο και άνάπαλιν, τόν αίώνα χρόνον λέγει, ώς τό' «Έγώ άναστήσω 
αύτόν έν τή έσχάτη ήμέρφ>' αιών γάρ, άλλ’ ούχ ημέρα, τα έν τή 
άναστάσεν και πάλιν «έν οίς ό Θεός του αίώνος τούτου έτύ- 
φλωσε τα νοήματα τών άπιστων» · και τόν χρόνον δέ αίώνά 
φησιν, ώς τό' «αί ήμέραι του αίώνος», καί' «Μωαβίτης και 

ΐ5 Άμανίτης ούκ είσελεύσονται ές τόν οίκον Κυρίου έως δεκάτης 
γενεάς είς τόν αίώνα»■ τας γάρ δέκα γενεάς αίώνά φησιν. ’Ά λ
λως. Ού χρή, φησιν, ένθα ή Γραφή αιώνιον λέγει, πάντως τό 
Θειον νοεϊν (τούτο γάρ έστι τό πάντχ\ και άπολύτως, τουτέστι 
κατά πάσαν έννοιαν, άγέννητον και άΐδιον), άλλα και άγγέλους 

20 τή τοιαύτχ\ λέξει σημαίνεσθαι, ώς τό έν ταυτότητι διαμένειν 
έχοντας.

Αίώνος μεθέξειν: "Οτι καί ούτος ό πατήρ αίώνα λαμβάνει, 
κατά τόν Θεολόγον Γρηγόριον, του διηνεκούς, ήγουν του άει εί
ναι την δήλωσιν.

25 Καί έγχρονος αίών δοξάζετα: "Εγχρονος αιών τό έν Ψαλ- 
μοϊς'«έκοπίασεν είς τόν αίώνα καί ζήσεται είς τέλος». Αίώνιος 
Sh χρόνος τά παρά τώ Άποστόλφ, οίον τό’ «προ χρόνων αίω-

3. Ψαλμ. 148,6. 4. В' Κορ. 4,18.
5. Ψαλμ. 76,6. 6. Ματθ. 28,20.
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νητος χωρίς αιτία, αλλά καί όσα μετέχουν τήν αφθαρσία καί 
μένουν αναλλοίωτα στην ίδια ούσία τά λέει αιώνια, είτε αγγέ
λους είτε ανώτερο ούρανό, όπως τό, «τά έστησε στον αιώνα καί 
στον αιώνα του αιώνα»3, καί τό, «όσα δεν βλέπονται είναι αιώ
νια»4. ’Έμειναν, λέει, αναλλοίωτα, όπως έγιναν. Καί πύλες αιώ
νιες καλεΐ είτε τούς ούρανούς είτε τούς αγγέλους πού στέκονται 
σ’ αύτές σάν πυλωροί. Καί τά άρχαΐα τά καλει αιώνια, όπως 
λέει ό λόγος· «έφερα στο νού μου έτη αιώνια»5* επίσης καί τον 
δικό μας χρόνο τον λέει αιώνα, λέγοντας, «μέχρι τη συντέλεια 
τών αιώνων»6, καί, «γιά νά μάς άποσπάσει από τον πονηρό τού
τον αιώνα»7. Καί αντίθετα, τον αιώνα τον λέει χρόνο, όπως στο 
λόγο, «’Εγώ θά τον άναστήσω κατά τήν έσχατη ήμερα»8, καί 
βέβαια κατά τήν ανάσταση έχομε αιώνα και όχι ήμέρα. Και 
πάλι, «από τούς όποιους ό Θεός τούτου τού αιώνα τύφλωσε τά 
νοήματα τών άπιστων»9. ’Αλλά και τον χρόνο τον λέει αιώνα, 
όπως στο λόγο, «οί ήμερες τού αιώνα»10, καί, «Μωαβίτης και 
’Αμανίτης δεν θά μπούνε στον οίκο τού Κυρίου ώς τή δέκατη 
γενεά στον αιώνα»11* τις δέκα γενεές δηλαδή τις λέει αιώνα. 
Καί διαφορετική εξήγηση. Δεν πρέπει, λέει, όπου ή Γραφή 
λέει αιώνιο, νά νοούμε όπωσδήποτε τό Θείο, γιατί αύτό είναι 
τό τελείως κι άπολύτως, δηλαδή ώς πρός κάθε έννοια, αγέννη
το κι αιώνιο, αλλά με τή λέξη αύτή σημαίνονται καί οί άγγελοι, 
έπειδή μπορούν νά παραμένουν στήν ταυτότητά τους.

Αίώνος μεθέξειν: Κι αύτός δηλαδή ό πατέρας δέχεται τόν 
αιώνα, σύμφωνα με τόν Θεολόγο Γρηγόριο, ώς δήλωση τού 
συνεχούς, δηλαδή τού παντοτινού είναι.

Καί έγχρονος αιών δοξάζεται: Ό  έγχρονος αίώνας άπαντα 
στό ψαλμικό* «κοπίασε στον αιώνα καί θά ζήσει ώς τό τέ
λος»12. Αιώνιο πάλι χρόνο δηλώνουν αύτά πού λέει ό ’Απόστο-

7. Γαλ. 1,4. 8. Ίω. 6,55.
9. Β' Κορ. 4,4. 10. Μαλ. 3,4.

11. Δευτ. 23,3. 12. Ψαλμ. 48,9.



νίων», καί, «χρόνοις αίωνίοις σεσιγημένου» ’ και έν Μωσεΐ τό' 
«έσται σοι κατόχιμος είς τόν αίώνα». Σημείωσαι δέ, δτι 
άφθαρτος και άει ώσαύτως έχων ό μέλλων αιών.

Ή  και μάλλον ϊσμεν αύτοις: Αύτοΐς τοΐς άγίοις δηλονότι. 
5 Σημείωσαι δέ, δτι τά νοητά, δντα καλεΐ, οίς και τον αίώνα συν- 

αριθμει, τά δε αισθητά, γένεσιν λέγει, ών και τόν χρόνον είναι 
σημαίνει. Ταυτα τελείως έχεις έν κεφαλαίω πέμπτω.

Ούχ άπλώς συναΐδια Θεφ: Σοφώτατα κατασφαλίζεται τόν 
άκροατήν είς εύσέβειαν, φάσκων μη χρήναι ύπονοεΐν τά λεγό- 

ιομενα αιώνια, κατά τούτο και συναΐδια είναι Θεω τφ προ αιώ
νων. Και ήδη μεν γάρ άνω είρήκαμεν αιώνιον λέγεσθαι κυρίως 

%

ούκ αύτόν τόν αίώνα, άλλά τό αίώνος μετέχον ούκοΰν τά νοητά 
κυρίως και δντα ώς άθάνατα γενόμενα, και αιώνια ώς ατελεύ
τητα βουλήσει Θεου διαμένοντα χρή λέγειν, άτε και παραχθέντα 

ΐ5 0πό Θεου, ού πρότερον δντα · κύριολεκτών δέ μάλιστα, τά τών 
παρ’ "Ελλησι φιλοσόφων σεμνά μετάγει έπι τήν εύσέβειαν 
άσφαλώς. Φησιν ούν, δντα μέν είναι και αιώνια τάς άσωματώ- 
δεις δυνάμεις ύπό Θεού δημιουργηθείσας, ού μήν συναϊδίους 
Θεφ, ώς "Ελληνες ληρφδοΰσιν, ‘"Αμα Θεός, άμα πάντα’, λέ- 

2ο γοντες. Είσι δέ και τά γινόμενα ταύτα, φησί, τά πρόσγεια 
σώματα, ά και γένεσιν кал φθοράν όνομάζουσιν, ώς τής ύπο- 
στάθμης δντα τής ύλης, και παχύτερα πάντα τά μετά σελήνην. 
Είσι δέ μέσα δντα, ήτοι αίωνίων και γενομένων, ήτοι παχυτέ- 
ρων και προσγείων σωμάτων, τών γινομένων τε και άπογινο- 

25μένων πυκνώς είς γένεσιν και φθοράν, άτινα μέσα τούτων
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13. Τίτ. 1,2.
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λος, όπως «πριν από αιώνιους χρόνους»13, καί, «πού είχε άπο- 
σιωπηθεΐ έπι χρόνους αιώνιους»14. Και στον Μωυσή λέει· «θά 
τον κατέχεις στον αιώνα»15. Σημείωσε έπίσης, ότι ό μελλοντι
κός αιώνας θά είναι άφθαρτος καί πάντοτε ίδιος.

’Ή  καί μάλλον ίσμεν αύτοις: Μέ τό ‘αύτοΐς’ έννοεΐ τούς 
άγιους. Σημείωσε, ότι τά νοητά τά καλει όντα, στά όποια συγ
καταλέγει καί τον αιώνα, ένώ τά αισθητά τά ονομάζει γένεση, 
καί δηλώνει ότι καί ό χρόνος άνήκει σ’ αύτά. Αύτά τά έχεις σέ 
πληρότητα στο πέμπτο κεφάλαιο.

Ούχ άπλώς συναΐδια θεώ: Μέ πολύ μεγάλη σοφία έξασφα- 
λίζει τον άκροατή στην εύσέβειά του, λέγοντας ότι δέν πρέπει 
νά έννοει ότι τά λεγόμενα αιώνια, είναι γι* αύτό καί συναΐδια μέ 
τον Θεό πού ύπάρχει πριν άπό τούς αιώνες. Καί ήδη βέβαια εί
παμε πιο πρίν, ότι άώνιος λέγεται κυρίως όχι ό ίδιος ό αιώνας, 
άλλά αύτό πού μετέχει τον αιώνα. Επομένως πρέπει νά λέμε 
κυρίως τά νοητά καί δντα, έπειδή έγιναν άθάνατα καί αιώνια, 
καί παραμένουν δίχως τέλος μέ τό θέλημα τού Θεού, έπειδή καί 
δημιουργήθηκαν άπό τον Θεό, ένώ πρωτύτερα δέν ύπήρχαν. 
Καί κυριολεκτώντας κι άκριβολογώντας, μεταφέρει μέ άσφά- 
λεια τά σεβάσμια τών Ελλήνων φιλοσόφων στήν εύσέβειά. 
Λέει λοιπόν, ότι οί άσώματες δυνάμεις, πού δημιουργήθηκαν 
άπό τόν θεό , είναι δντα πού ύπάρχουν αιώνια, δέν είναι δμως 
συναΐδιες μέ τό θεό, όπως φλυαρούν οί 'Έλληνες, λέγοντας, 
‘είναι ταυτόχρονα ό θεός καί τά πάντα’. Είναι, λέει, αιώνια κι 
αύτά τά έπίγεια σώματα πού γίνονται, τά όποια τά όνομάζουν 
καί γένεση καί φθορά, έπειδή είναι προϊόντα τής ύποθεμελίω- 
σης, τής ύλης, καί πιο πυκνά όλα τά μετά καί κάτω άπό τή σε
λήνη. Είναι καί τά ένδιάμεσα τών αιώνιων άπό τή μιά καί τών 
δημιουργημάτων άπό τήν άλλη τών πυκνότερων καί έπίγειων 
σωμάτων, πού άφθονα έρχονται κι άπέρχονται στή γένεση καί

14. Ρωμ. 16,15.
15. Λευϊτ. 25,46.
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σώματα μέν είσι και αύτά, πλήν και άώνος μετέχουσι, και χρό

νου ποσώς' τα δε μέσα είσιν ούρανός και άστέρες πάντες' 

σώματα уар кал ταΰτα, εί και λεπτομερέστερα, και τής ύλης το 

είλικρινέστατον, ώς φησιν ό Απόστολος, «σώματα έπουράνια 

5 και σώματα έπίγεια» ■ είτα σαφηνίζων ποΐά είσιν, έπάγεν 

«άλλη δόξα ήλιου, кал άλλη δόξα σελήνης, кал άλλη δόξα 

άστέρων». Ό μεν ούν Ανώτερος ούρανός έν τοις αίώσι γέγονε 

και ή γή' προ γάρ του κτισθέντος φωτός, του και ήμέρας 

κληθέντος, έδημιουργήθησαν, ώς φησι Μωϋσής' έν τοις χρονι- 
ίο κοΐς διαστήμασι, τό στερέωμα και οί άστέρες, πλήν κάν σώμα

τα και έγχρονα ■ είσι γάρ και άπτά και όρατά, όμως αιώνια 

έσονται, μεθέξοντα και αύτά του αίώνος, ώς και τά σώματα 

ήμών μετασχηματιζόμενα είς άφθαρσίαν ώς και ό Απόστολος 

δηλοΐ, «τό σχήμα», λέγων, «παράγειν του κόσμου τούτου», ού 

ΐ5τόν κόσμον' διό και περι τών μέσων τούτων σωμάτων εϊρηται 

έν ψαλμοΐς' «έστησεν αύτά είς τον αιώνα, και είς τον αιώνα του 

αίώνος' πρόσταγμα έθετο, και ού παρελεύσεται». Σημείωσαι 

οδν δτι οί άστέρες και ό ήλιος και ή σελήνη και ό ούρανός, 

σώματα μέν είσι λεπτομερέστερα, άθάνατα δε Θεοΰ βουλήσει 

2ο έγένοντο, ώς και τά σώματα ήμών γίνονται μετά τήν άνάστα- 

σιν. "Αλλως. Μέσα δντων και γινομένων άγγέλους έφη και ψυ- 

χάς, тт/7 μέν αίώνος μετέχοντα, διά τό άφθαρτον και άθάνατον, 

πή δέ χρόνου, διά τό έν γενέσει όράσθαν διό ταΰτα έγχρονα και 

αίώνιά φησν προεϊπε γάρ τά μένοντα τφ αίώνι δηλοΰσθαι, του-

16. А' Κορ. 15,40. 17. А' Κορ. 15,41.



στή φθορά, τά όποια ένδιάμεσά τους είναι κι αύτά σώματα, 
άλλά και τον αιώνα μετέχουν και τό χρόνο γιά ένα διάστημα. 
Τά ένδιάμεσά είναι ό ούρανός καί όλα τά άστρα. Γιατί κι αύτά 
είναι σώματα, άν και μέ λεπτότερα μέρη, κι άπό καθαρότερη 
ύλη, όπως λέει ό ’Απόστολος· «σώματα έπουράνια καί σώματα 
επίγεια»16. Διευκρινίζοντας έπειτα ποιά είναι ή ποιότητά τους, 
προσθέτει· «άλλη ή λαμπρότητα τού ήλιου καί άλλη ή 'λαμπρό
τητα τής σελήνης καί άλλη ή λαμπρότητα τών άστρων»17. Ό  
άνώτερος λοιπόν ούρανός καί ή γή έγιναν μέσα στήν αιωνιότη
τα* γιατί δημιουργήθηκαν πριν άπό τή δημιουργία τού φωτός, 
πού όνομάσθηκε καί μέρα, όπως λέει ό Μωυσής· σέ διαστήμα
τα χρόνου δημουργήθηκαν τό στερέωμα καί τά άστρα, άλλά κι 
αύτά είναι σώματα καί χρονικά. Γιατί είναι χειροπιαστά καί 
όρατά, θά ύπάρχουν όμως αιώνια καί θά μετάσχουν κι αύτά τόν 
αιώνα, όπως βέβαια καί τά σώματά μας, καί θά μετασχηματι- 
σθούν σέ άφθαρτα. Αυτό δηλώνει καί ό ’Απόστολος, λέγοντας, 
ότι «περνά τό σχήμα τού κόσμου τούτου»18, όχι ό κόσμος. Γι’ 
αύτό καί γι’ αύτά τά μέσα σώματα λέγεται στούς Ψαλμούς* «τά 
έστησε στόν αιώνα καί στόν αιώνα τού αιώνα· έδωσε πρόσταγ
μα καί δέ θά τό άκυρώσει»19. Σημείωσε λοιπόν ότι τά άστρα, ό 
ήλιος, ή σελήνη καί ό ούρανός είναι βέβαια σώματα μέ πιό λε
πτά μέρη, έγιναν όμως άθάνατα μέ θέλημα τού θεού, όπως θά 
γίνουν καί τά σώματά μας μετά τήν άνάσταση. ’'Αλλη έξήγηση. 
Ενδιάμεσα έκείνων πού ύπάρχουν κι έκείνων πού γίνονται όνό- 
μασε τούς άγγέλους καί τις ψυχές, πού άλλοτε μετέχουν τόν 
αιώνα έξαιτίας τής άφθαρσίας καί τής άθανασίας τους, και άλ
λοτε τό χρόνο, έπειδή παρουσιάζονται στή διαδικασία τής γέ
νεσης. Γι’ αύτό αύτά τά λέει καί έγχρονα καί αιώνια. Γιατί είπε 
προηγουμένως, δτι δσα παραμένουν δηλώνονται μέ τόν αιώνα, 
δηλαδή δσα λέγονται περί τού θεοΰ, ένώ δσα ύπόκεινται στή
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18. Α' Κορ. 7,31.
19. Ψαλμ. 148,6.
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τέστιν δσα και περι Θεου λέγεται, τα δε έν γενέσει τφ χρόνω ■ εί 
και άκονοντας αιώνια και έγχρονα, ούχ άπλώς οΰτω ταυτα 
λαμβάνειν χρή, άλλα κατά τούς σννεγνωσμένους αύτοις τρό
πους φησίν, ήγονν τούς σαφώς πιστευομένονς.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΛΛΑΙΟΝ ΙΑ '

§ 1. Αρχισυνάγωγον ειρήνην: Σημείωσαι, δτι τον Θεόν 
έκάλεσεν αρχισυνάγωγον, τό δε ‘μεριστόν πλήθος’ νόησον τό 
αίσθητόν.

Εις την δλην ένότητα: "Ολην ένότητα οί μεν έλαβον την 
ίο άπλήν και άμερή τών δντων αιτίαν, πρός ήν τα πάντα έπέστρα- 

πται, ώς έν αύτη συνιστάμενα, οί δε την τον παντός άρμονίαν 
έξ έτεροφυών τών στοιχείων συγκεκραμένην διό και πόλεμον 
έμφύλιον ώνόμασε την τών έν αύτοις ποιοτήτων έναντιότητα, 
θερμον πρός ψνχρόν, και ύγρου πρός ξηρόν, кол τών άλλων 

ΐ5 όμοίως, άπερ είς ένός κόσμου συμπλήρωσιν ήνωται.
Ένούσης είς ένοειδή συνοικίαν: Μη νοήσης ώς οί άθεοι 

Μανιχαΐοι, δτι στασιάζουσα πρός έαυτήν ή ΰλη άπεκύησε τα 
δαιμόνια ταυτα, άλλ ’ δτι φύσει τφ ξηρφ τό ύγρόν πολέμιον, και 
τό ψυχμόν τφ θερμφ’ Θεός γάρ και τα ούτως έχοντα συνάπτει 

2ο πρός φιλίαν και σύστασιν του παντός. Τό έμφύλιον ούν έμφυτον 
νόησον.

Αί γουν πρεσβύτεροι: Πρεσβυτέρας δυνάμεις ούχ άπλώς 
την τών σεραφιμ ταξιαρχίαν φησίν, άλλα πρός τό συνάγειν, 
ήγονν σννάπτειν, ταϊς Θείαις έλλάμψεσι τάς ύφειμένας τό πρε- 

25σβεϊον έχονσαν την γάρ πρώτην αύται δέχονται θεοφάνειαν 
άμερώς δέ, τοντέστιν ούκ έν μέρει τισίν, άλλ ’ άθρόως τοΐς 
δλοις.

Χνθήναι πρός τό άπειρον: Μεγάλος πλάνας φιλοσόφων



γένεση, δηλώνονται μέ τό χρόνο. "Αν και άκούοντας αιώνια και 
χρονικά δέν πρέπει, λέει, νά τά άποδεχόμαστε έτσι άπλά, άλλά 
σύμφωνα μέ τούς παραδεκτούς γι’ αύτά τρόπους, δηλαδή πού 
τούς πιστεύομε μέ σαφήνεια.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 11

1. Άρχισυνάγωγον ειρήνην: Σημείωσε, ότι τον Θεό τον 
ονόμασε άρχισυνάγωγο, ένώ ώς πλήθος πού διαιρείται νόησε 
τό αισθητό.

Εις τήν όλην ένότητα: ‘'Όλη ενότητα’ μερικοί θεώρησαν 
τήν άπλή κι άσύνθετη αιτία τών όντων, στήν όποία στρέφονται 
τά πάντα, έπειδή σ’ αύτήν έχουν τή σύστασή τους* άλλοι πάλι 
θεώρησαν τήν άρμονία τού παντός πού άποτελεΐται άπό στοι
χεία μέ διαφορετική φύση. Γι’ αύτό και ονόμασε έμφύλιο πόλε
μο τήν έναντιότητα τών ποιοτήτων τών στοιχείων αύτών, τού 
θερμού κατά τού ψυχρού, τού ύγροϋ κατά τού ξηρού, καί 
όμοίως καί τών άλλων, τά όποια ένώθηκαν καί άποτέλεσαν ένα 
κόσμο.

Ένούσης είς ένοειδή συνοικίαν: Μήν σκεφτεΐς, όπως οί 
άθεοι Μανιχάίοι, ότι στασιάζοντας έναντίον τού έαυτοϋ της ή 
ύλη γέννησε αύτά τά δαιμόνια, άλλά ότι άπό τή φύση τους τό 
ύγρό είναι έχθρός τού ξηρού, καί τό ψυχρό τού θερμού* γιατί ό 
Θεός τά συνδέει κι αύτά σέ φιλία καί σύσταση τού παντός. Τήν 
τάση γιά τήν έμφύλια διαμάχη νά τήν έννοήσεις έμφυτη.

Αί γοϋν πρεσβύτεραι: Πρεσβύτερες δυνάμεις δέν λέει έτσι 
άπλά τήν ταξιαρχία τών σεραφίμ, άλλ’ έπειδή έχει τό πρεσβεΐο 
(προνόμιο) στό νά συνάγει, δηλαδή νά συνάπτει, τις κατώτερές 
της δυνάμεις μέ τούς θείους φωτισμούς. Γιατί αύτές δέχονται 
τήν πρώτη φανέρωση τού Θεού, καί άμερώς, δηλαδή όχι σέ κά- 
ποια μέρη, άλλά σέ όλα συγχρόνως.

Χ υ θ ή ν α ι  π ρ ό ς  τ ό  ά π ε ι ρ ο ν :  Τ ώ ρ α  έ λ έ γ χ ε ι  μ ε γ ά λ ε ς  π λ ά ν ε ς
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Ελλήνων διελέγχει νυν και πρός την ευσέβειαν μετάγεν πολ
λών γάρ έν έκείνοις στασιαζόντων, και τών μεν έξ έναντιώσε- 
ως και πολέμου πάντα δι ’ έριδος και μάχης λεγόντων γεννά- 
σθαι, τών δέ, έκ φιλίας και συμφωνίας μόνον δημιουργεΐσθαι 

5 τά πάντα, Θεού δέ μη κατ’ άξίαν δη φροντιζόντων, ούτος, τάς 
έκείνων όνοματοποιίας εις όρθότητα μεταφέρων, Θεόν έφίστη- 
σι του παντός και ποιητήν και συναγωγέα, έμφύλιον μεν πόλε
μον του παντός νοών τών άσωμάτων και άΰλων και νοητών 
πρός την τών σωμάτων και ύλικών και αισθητών φυσικήν 

ίο άσυμφωνίαν άνόμοια γάρ ταυτα ταΐς ούσίαις και άσύμφωνα- «ή 
γάρ σάρξ έπιθυμεΐ κατά του πνεύματος, και τό πνεύμα κατά τής 
σαρκός». Ού μόνον δε τούτο, άλλά και τά αισθητά πάντα, ήτοι 
σώματα, άπειρα λεγόντων ένίων και εις άπειρΐαν φθείρεσθαι, 
και τό μίγμα τών άπάντων, δπερ φησιν άπειρΐαν, τρεπόμενον 

ΐ5 εϊς διαφοράν και χωρισμόν και μέρη, διακρίνεσθαι και χωρίζε- 
σθαι εις γενέσεις, και έκ τούτου μάλλον αύξανομένης τής δια- 
στάσεως, και μη μόνον τά μεμιγμένα τών άσυμφυών και άλλο- 
τρίων άποκαθαιρούσης, άλλά και είς τομήν και θραυσιν ήδη 
τών συμφυών φερομένης, και είς άνομοιότητα πάσαν και δια- 

2ο φοράν τά συγκρίματα άγούσης, λύεσθαι και φθείρεσθαι πάντα, 
πλήν τών άπλών, ήτοι στοιχείων, και τοΰτο πόλεμον λεγόντων 
τό μη έάν ήνώσθαι τά όλα ό μέγας Διονύσιος, άτε τής άληθείας 
φίλος τυγχάνων, τόν τοιουτον, ώς έφην, φυσικόν πόλεμον (τού
τον γάρ φυσικόν καλεΐ, τόν έμφύλιον, ώς και σύμφυλον τόν 

25 0μοφυά), λύειν φησι τόν Θεόν, άντι του έμφυλίου πολέμου, ει
ρήνην και άρμονίαν και σύμπνοιαν τφ παντι δωρούμενον, και 
έν έαυτφ συνέχοντα πάντα καί άποκαταλλάττοντα, ώς φησιν ό 
Απόστολος, και άποκαταλλάξει τά έπουράνια τοΐς έπιγείοις, δι'
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των Ελλήνων φιλοσόφων και τις όδηγεΐ στήν εύσέβεια. Γιατί 
πολλοί άπό έκείνους άλληλομαχοϋν, κι άλλοι λένε ότι έξαιτίας 
έναντίωσης και πολέμου όλα γεννιούνται άπό τή φιλονεικία και 
τή μάχη, ενώ άλλοι λένε ότι όλα δημιουργοΰνται μόνο μέ τή φι
λία και τή συμφωνία, χωρίς νά τις μέλλει καθόλου για τήν άξία 
τού Θεού. Ό  Πατέρας δμως αύτός μεταφέρει στο ορθό τις όνο- 
ματοπλασίες έκείνων και παρουσιάζει τόν Θεό ώς ποιητή καί 
συναγωγό τού παντός. ’Εμφύλιο πόλεμο τού παντός έννοει τόν 
πόλεμο τών άσώματων καί άυλων και νοητών κατά τής φυσικής 
άσυμφωνίας τών σωμάτων καί ύλικών καί αισθητών, καθόσον 
αύτά είναι άνόμοια μέ τις ούσίες καί δέν συμφωνούν. Γιατί ή 
σάρκα μέ τις έπιθυμίες της στρέφεται κατά τού πνεύματος, καί 
τό πνεύμα κατά τής σάρκας1. Καί δέν είναι μόνο αύτό, άλλά καί 
δλα τά αισθητά, δηλαδή τά σώματα, πού μερικοί τά θεωρούν 
άπειρα καί δτι καταστρέφονται στήν άπειρία, καί τό μίγμα 
όλων, πού τό λέει άπειρία, τό όποιο, πέφτοντας σέ διαφορά και 
χωρισμό καί μέρη, διακρίνεται καί χωρίζεται σέ γενέσεις, καί 
άπό αύτό καθώς αύξάνεται ή διάσταση και δέν καθαίρει όχι 
μόνο τά άναμιγμένα άπό τά άλλης φύσης καί τά ξένα, άλλά προ
χωρεί πλέον καί στήν τομή και τή θραύση αύτών μέ τήν ϊδια 
φύση, καί όδηγώντας δσα είχαν άναμιχθεΐ σέ κάθε άνομοιότη- 
τα καί διαφορά, διαλύονται καί καταστρέφονται δλα έκτος άπό 
τά άπλά, δηλαδή τά στοιχεία, καί αύτό τό λένε πόλεμο, τό νά 
μήν άφήνουν νά ένωθοϋν δλα. Ό  μέγας Διονύσιος, έπειδή είναι 
φίλος τής άλήθειας αύτόν τό φυσικό, δπως είπα, πόλεμο (αύτό 
δηλαδή καλεΐ φυσικό, τόν έμφύλιο, δπως και σύμφυτο τόν μέ 
τήν ίδια φύση), λέει δτι τόν καταπαύει ό θεός, κι άντί έμφύλιο 
πόλεμο χαρίζει στο σύμπαν άρμονία καί συμφωνία καί συνέχει 
μέσα του καί συμφιλιώνει τά πάντα, δπως λέει ό ’Απόστολος2, 
καί θά συμφιλιώσει τά έπουράνια μέ τά έπίγεια, μέ τά όποια

1. Γαλ. 5,17. 2. Κολ. 1,20.
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ών, τάς μεν έπιτεταγμένας τοΐς καθ ’ έκαστον δυνάμεις και δια- 
κονικώς διοικούσας τη άγάπη των ύποτεταγμένων ένοΐ, τά δε 
πάντα πρός έαυτόν έπιστρέφει, πηδαλιούχων και συνεχών τά 
πάντα.

5 Ην ό ιερός Ίοΰστος άφθεγξίαν καλεϊ: Σημείωσαι περι 
Ίούστου, και ότι την του θείου ειρήνην άφθεγξίαν και ακινησίαν 
όνομάζει. Τούτου δέ του άγίου Ίούστου μέμνηνται αί Πράξεις 
των άγιων άποστόλων, φάσκουσαι αύτόν και Ίωσήν καλεΐ- 
σθαι. Μάλλον ούν και συνέγραψέ τι, ή και άγράφοις διδασκα- 

ιο λίαις έχρήσατο. Και τοΰτο ούν παρατίθεται του άγίου Διονυσίου 
την άρχαιότητα, και ότι τοΐς άποστόλοις αύτοΐς και άποστολι- 
κοΐς άνδράσι συνήκμασε. Σημείωσαι δέ ότι και οι θειοι έκεΐνοι 
άνδρες φιλοσόφοις λέξεσιν έχρώντο, άφθεγξίαν και άκινησίαν 
τήν του Θεού ειρήνην όνομάζοντες.

15 !Απολείπει τήν έαυτής ένωσιν: "Ενωσιν ένταΰθα τό 
άπλοΰν και ένιαΐον, ήγουν άδιαίρετον, φησίν.

"Ενδον όλη μένουσα: Τουτέστι τήν έαυτου κρυφιότητα πα- 
ρεξιοΰσα και άπολείπουσα.

Τάς νοητάς αύτής και ρητάς: Νοητάς και ρητάς μετουσίας 
20 φησιν όσα διά των είρημένων τή Γραφή έφεΐται νοεΐν ήμάς.

§ 2. Κατά τήν άσύγχυτον αύτών ένωσιν: "Οτι και τά εις 
σύνθεσιν ίόντα ένωσιν καλεϊ, κάν ή άνόμοια■ και ποιόν φησιν, 
δν προέφη έμφύλιον πόλεμον.

"Ομως άκραιφνή: Εί και τά στοιχεία, φησί, τήν πρός άλ- 
25ληλα και μίξιν και συμπλοκήν άδιαίρετον έχουσιν, άλλ ’ όμως 

αί τούτων ποιότητες τήν άκρότητα αύτών ού παραπολλύουσιν, 
οίον τό θερμόν, τό ξηρόν, και τά λοιπά έν τη τών έτεροειδών 
κράσει, τήν έν τφ παντι θεωρουμένην.

Πρός τά άντικείμενα κράσεως: Κράσιν ένταΰθα νοητέον 
30 ού τήν ώς έπϊ τοΰ ύγροΰ φύρασιν, και τήν άφανίζουσαν τά ύπο- 

κείμενα, άλλα τήν σύμπνοιαν και άλληλουχίαν, τήν έν άρμονίφ



ένώνει τις δυνάμεις πού έβαλε νά έπιστατοϋν σέ καθένα άπό τά 
έπιμέρους καί νά τά διοικούν σάν διάκονοι μέ την άγάπη των 
ύποταγμένων σ’ αυτές. Καί όλα τά έλκη στον έαυτό του πηδα- 
λιουχώντας καί συγκρατώντας τά πάντα.

Ή ν ό ιερός Ίούστος άφθεγξίαν καλει: Σημίωσε, ότι ό λό
γος είναι γιά τον Ίούστο, καί ότι την ειρήνη τής θεότητας τήν 
όνομάζει άφθεγξία καί άκινησία. Αυτόν τον άγιο τον άναφέ- 
ρουν οί Πράξεις των άγίων άποστόλων λέγοντας ότι τον έλεγαν 
καί Ίωσή. Είναι πιθανόν νά έγραψε καί κάποιο σύγγραμμα ή 
χρησιμοποίησε καί προφορικές διδασκαλίες. Κι αυτό λοιπόν 
βεβαιώνει τήν άρχαιότητα τού άγιου Διονυσίου καί ότι ή άκμή 
του συνέπεσε μέ τούς άποστόλους καί τούς άποστολικούς πατέ
ρες. Σημείωσε έπίσης, ότι καί οί θειοι έκεΐνοι άνδρες χρησιμο
ποιούσαν λέξεις τής φιλοσοφίας, ονομάζοντας άφθεγξία καί 
άκινησία τήν ειρήνη τού θεού.

’Απολείπει τήν έαυτής ένωσιν: 'Ένωση έδώ λέει τό άπλό 
καί ένιαΐο, δηλαδή τό άδιαίρετο.

’Ένδον όλη μένουσα: Δηλαδή παρατρέχοντας καί άπολεί- 
ποντας τήν κρυφιότητά της.

Τάς νοητάς αυτής καί ρητάς: Νοητές καί ρητές μετουσίες 
λέει όσα μάς έπιτρέπει νά νοούμε μέ τά λεγόμενα στή Γραφή.

§ 2. Κατά τήν άσύγχυτον αύτών ένωσιν: Ό τ ι δηλαδή κα- 
λει ένωση κι δσα προχωρούν σέ σύνθεση, κι άν άκόμα είναι 
άνόμοια, καί ποιόν έννοεΐ έμφύλιο πόλεμο πού είπε προηγουμέ
νως.

'Όμως άκραιφνή: ’Ά ν  καί βέβαια τά στοιχεία, λέει, έχουν 
τήν μεταξύ τους άνάμιξη καί συμπλοκή άδιάσπαστη, όμως οί 
ποιότητες τους δέ χάνουν τήν καθαρότητά τους, δπως τό θερμό, 
τό ξηρό καί τά λοιπά, κατά τή σύγκραση (άνάμιξη) τών έτεροει- 
δών, πού παρατηρείται στό συμπαν.

Πρός τά άντικείμενα κράσεως: Ώ ς κράσεις έδώ πρέπει νά 
έννοήσομε όχι τήν άνάμιξη τών ύγρών πού άφανίζει τά αναμι
γνυόμενα, άλλά τή σύμπνοια καί τήν άλληλοεξάρτηση πού δια-
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φυλάττουσαν τά έφεστώτα καί τα ύποτεταγμένα, νοητά φημι 
και αισθητά, τουτέστι τά έν γενέσει, καί αύτά δΐ τά έναντία, 
οίον είρηνεύοντα προς άλληλα, ώς το ύδωρ και την γην, ф πε- 
ριβεβλημένη ή γη ού λύεται, και ό ούρανος έξ ΰδατος ών, και ό 

5 αιθήρ ού λύων τον ούρανόν και ούτός έστιν ό έμφύλιος πόλε

μος, δν ού μόνον ό δημιουργός σοφώς έξευρεν, άλλά και σοφω- 
τέρως είς φιλίαν και άρμονίαν άγει τά πάντα δι ’ αύτών των 
άπλών στοιχείων, κατά το είρημένον, «θέρος και έαρ συ έποίη- 
σας».

ίο Και άμιγή: Αμιγή και συγκεκραμένα είπε κατά την προτε- 
θεΐσαν έκδοχήν.

Δι’ ήν οί θειοι νόες ένούμενοι: Εϊπομεν και άνω τους 
θείους νόας και έαυτους νοεΐν, και τους έπαναβεβηκότας, και τά 
ύποδεέστερα' και μένειν μέν έν έαυτοΐς, δταν τά έαυτών ένερ- 

ΐ5 γώσι ταΐς έαυτών ένούμενοι νοήσεσιν, είς δε τά έξω δοκεΐν 
προϊέναι, δταν δέ τά ύποβεβηκότα νοώσι καί τά ύπερκείμενα, 
καί ούτως ώς έφικτόν είς το νοεΐν, καί τών πάντων αίτιον έπα- 
νίωσιν. Οΰτω δέ νοοΰντες οί θειοι νόες, όμολογουμένως ένουν- 
ται τοΐς νοουμένοις' τό γάρ νοοΰν τή γνώσει ένουται τφ 

20 γνωσθέντι καί νοηθέντι, ώς καί ό άγνοών σκεδάννυται, μή κα- 
ταλαβών δ ήγνόησε. Νοών ούν ό τοιουτος νους είς έαυτόν άνα- 
κάμπτει, ού σκεδαζόμενος έξω έαυτοΰ, άλλ’ ένούμενος έαυτφ, 
δι ’ ών είς έαυτόν άνέστρεψεν. "Αλλη δέ παρά τους άγιους νόας, 
ήτις ψυχής έστι νοητική ένωσις- οί μεν γάρ νοητοί, ή δε νοερά, 

25 πάντων ύποβεβηκυΐα τών άγγέλων. Νοερά δε μόνον έστί, δι ’ άς 
είρήκαμεν άνωτέρω αίτιας, ένθα καί πλατέως διεξήλθομεν 
περί τών ένταΰθα λεγομένων έν κεφαλαίφ πρώτω.



τηρεί σέ άρμονία τά άνώτερα μέ τά ύποτεταγμένα τους· έννοώ 
τά νοητά και τά αισθητά, δηλαδή όσα γίνονται και τά ίδια τά 
έναντία, πού μοιάζουν νά ειρηνεύουν μεταξύ τους, όπως τό νερό 
και τή γη, πού δέν διαλύεται ένώ αύτό τήν περιβάλλει, και ό ού- 
ρανός πού είναι άπό νερό καί ό αιθέρας δέν διαλύει τόν ούρανό. 
Αύτός είναι ό έμφύλιος πόλεμος, πού όχι μόνο μέ σοφία τόν 
βρήκε ό δημιουργός, άλλα καί πιό σοφά άκόμα όδηγεί τά πάντα 
σέ φιλία καί άρμονία μέ αύτά τά άπλά στοιχεία, σύμφωνα μέ τό 
λόγο, «θέρος καί άνοιξη έσύ τά δημιούργησες»3.

Καί άμιγή: ’Αμιγή καί συγκεκραμένα τά είπε σύμφωνα μέ 
τήν έκδοχή πού προαναφέραμε.

Δι’ ήν οί θειοι νόες ένούμενοι: Είπαμε πιό πάνω, ότι οί 
θειοι νόες καί τόν έαυτό τους νοούν καί τούς πάνω άπό αύτούς 
καί τά κατώτερά τους, καί ότι μένουν στον έαυτό τους, όταν 
έκτελοΰν τά έργα τους ένωμένοι μέ τις νοήσεις τους. Φαίνονται 
όμως ότι προχωρούν στά έξω, όταν νοούν τά κατώτερα καί όσα 
τούς ύπερβαίνουν, καί έτσι όσο είναι έφικτό έπανέρχονται στο 
νά νοούν τόν αίτιο τών πάντων. Έ τσι σκεπτόμενοι οί θειοι 
νόες ένώνονται άναντίρρητα μέ τά νοούμενα. Γιατί, όποιο νοεί 
μέ τή γνώση, ένώνεται μέ τά άντικείμενα τής γνώσης και τής 
νόησής του, όπως καί άπομακρύνεται αύτός πού άγνοεΐ, έπειδή 
δέν κατάλαβε ό,τι δέν γνώρισε. Νοώντας λοιπόν ό νούς αύτός 
έπιστρέφει στον έαυτό του καί δέν διασκορπίζεται έξω άπό τόν 
έαυτό του, άλλά ένώνεται μέ τόν έαυτό του μέ όσα έπέστρεψε 
στόν έαυτό του. "Αλλη είναι στούς άγιους νόες αύτή πού είναι 
νοητική ένωση τής ψυχής. Οί νόες δηλαδή είναι νοητοί, ένώ ή 
ψυχή νοερή, κατώτερη άπό όλους τούς άγγέλους. Καί είναι νο
ερή μόνο, γιά τούς λόγους πού άναφέραμε πιό πάνω, όπου καί 
κάναμε έκτενή λόγο στό πρώτο κεφάλαιο γιά όσα έκθέτονται 
έδώ.
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Διά τής άΰλον και άμεροϋς: Ότι και έπι των ήμετέρων 

ψυχών ένδέχεται άμερή και άϋλον εύρεθήναι νόησιν, όταν τους 

παντοδαπους αύτών λογισμούς πρός μίαν νοεράν καθαρότητα 

συνάγωσν τότε γάρ και έπι την ύπερ νόησιν ένωσιν οίκείως 

5 έαυταΐςόδφ τινι και τάξει προβαίνουσι,.

Συμφωνία παντελεί και όμονοίψ. Παντελή ειρήνην λέγει 

την πάντων τελείαν τών άγαθών, τουτέστι τον Θεόν.

Και συνδέουσα τά άκρα: 'Άκρα φησι τάς άνω δυνάμεις 

και τάς κάτω, και μέσα, ώς προέφημεν, τά έκ τής καθαρωτά-
4

ίο της υλης, οίον ούρανούς, και άστέρας, και τά έτερα άκρα τά 

έπίγεια και γεώδη αύτά' άκρα μεν γάρ άπο τών άνω έπι τά 

κάτω τά νοητά’ πάλιν δε άκρα κάτωθεν έπι τά άνω τά γήϊνα 

ταυ τα, ά και συνάπτονται τοΐς μέσοις. Όμόγνια δε τά συγγενή 

και έκ του πάντων αιτίου προελθόντα. 
is Και ταΐς έσχάταις: Έσχάταις του παντός άποπερατώσεις 

τάς άψυχους ούσίας φησί, τουτέστιν έν αίς ούδεμία κίνησις αυ

ξητική ή θρεπτική ή τών άλλων τις θεωρείται. Όμόγνια δε τά 
άδελφά και όμόστοιχα. Διαφέρει δε ένότης ένώσεως' ή μέν γάρ 

το ίδιάζον και άμιγες τής καθ’ έκαστον δείκνυσι φύσεως, ή δέ 
20 Ενωσις την πρός έτερα σύγκρασιν, ή άπλώς μετουσίαν.

"Ολη πρός δλην: Και νυν την οίκείαν άκρίβειαν φυλάττεν 

είπών γάρ όμόγνια, τουτέστι συγγενή, και του αύτοΰ γένους, άτε 
παρά του παντός γενάρχου Θεοΰ προεληλυθότα, κατά τον 
χρησάμενον τφ ρήματι ’Απόστολον, «του γάρ και γένος έσμέν», 

25λέγει δέ και την αιτίαν, καθ’ ήν όμόγνια τά πάντα’ καί φησιν, 

ότι τέως τά νοητά ταΐς ένότησι, τουτέστι κατά τό άπλουν καί
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Διά τής άύλου και άμερούς: Και στις δικές μας ψυχές είναι 
ένδεχόμενο νά βρεθεί άσύνθετη καί άυλη νόηση, όταν τούς 
κάθε είδους συλλογισμούς τους τούς συγκεντρώνουν σέ μιά νο
ερή καθαρότητα (ή καθαρή νοερότητα). Γιατί τότε προχωρούν 
στην ύπέρνοη ένωση μέ ένα οικείο σ ’ αύτές δρόμο καί μιά οι
κεία τάξη.

Συμφωνίςι παντελει καί όμονοίςι: Παντελή ειρήνη λέει τήν 
όλοκληρωμένη μέ όλα τάχχγαθά, δηλαδή τον Θεό.

Καί συνδέουσα τά άκρα: ’"Ακρα χαρακτηρίζει τις άνω καί 
τις κάτω δυνάμεις, καί μέσα (ένδιάμεσα), όπως είπαμε προη
γουμένως, όσα είναι άπό καθαρότατη ύλη, όπως οί ούρανοί καί 
τά άστρα, καί τά άλλα άκρα είναι αύτά τά έπίγεια καί γήινα. 
’Άκρα άπό τά άνω πρός τά κάτω είναι τά νοητά, καί πάλι άκρα 
άπό τά κάτω πρός τά άνω είναι αύτά τά γήινα, τά όποια συνά- 
πτονται μέ τά ένδιάμεσα. Ό μόγνια’ είναι όσα είναι συγγενή, 
πού έχουν προέλθει άπό τον αίτιο όλων.

Καί ταΐς έσχάταις: Έσχατες άποπερατώσεις του σύμπα- 
ντος λέει τις άψυχες ούσίες, αύτές δηλαδή στις όποιες δέν πα- 
ρατηρειται καμμιά κίνηση αύξητική ή θρεπτική ή άλλου είδους. 
‘Όμόγνια’ είναι τά άδελφικά καί όμόστοιχα. Διαφέρει βέβαια ή 
ένότητα άπό τήν ένωση. Ή μία δείχνει τό ίδιάζον καί καθαρό 
τής φύσης καθενός, ένώ ή ένωση τή σύγκραση μέ τά άλλα, ή 
άπλώς τή μετουσία.

"Ολες πρός όλην: Καί έδώ διατηρεί τήν συνηθισμένη άκρι- 
βολογία του. Γιατί, άφοϋ είπε ‘όμόγνια’, δηλαδή συγγενή καί 
τού ίδιου γένους, έπειδή προήλθαν άπό τό γενάρχη του παντός 
Θεό, σύμφωνα μέ τόν Απόστολο πού χρησιμοποίησε τό λόγο, 
«γιατί είμαστε γένος έκείνου»4, λέει καί τήν αιτία σύμφωνα μέ 
τήν όποία είναι όλα ‘όμόγνια’. Καί λέει άκόμα ότι τά νοητά μέ 
τις ένότητες, δηλαδή χάρη στήν άπλότητα τών ούσιών καί τήν

4. Πράξ. 17,28.
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άσύνθετον τών ούσιών, και κατά την άθανασίαν, ήν ταυτότητα 
λέγουσιν οί περί τούτων διαλεχθέντες, συγγενή ποιεί ό Θεός 
και όμόστοιχα. ",Ωσπερ ούν και τα αισθητά ταΐς έκ των διαφό
ρων στοιχείων ένώσεσιν, ήτοι συγκρίμασι, και ταΐς συνάγω- 

5 γαΐς των τοιούτων μιγμάτων εις γένεσιν άγων τάς άλληλουχίας, 
οίόν τινας συγγ ενείας άποτελεΐ.

§ 3. Πώς δέ, φαίη τις: Αντίθεσις προς τούς λέγοντας, μή 
έφίεσθαι πάντα ειρήνης, και τί έστιν έτερότης.

Τών δντων ιδιότητα: Σημείωσαι, τί φησιν ιδιότητα’ 6τι το 
ίο είναι έκαστον, ώς έχει φύσεως, και κατά το αύτο ώς γέγονε. 

Ταυτα κατά ’Ακεφάλων, τών και άγνοούντων, τί έστιν ίδιότης. 
Έπι πολύ δέ κατεξετάζει τήν περι τής ίδιότητος κυριολεξίαν, 
σαφηνίζων αύτήν.

Αλλά και ταύτην ειρήνης έφεσιν: Εντεύθεν ή λύσις. Τών 
ΐ5 έαυτών δέ φησιν άντι τού τών ιδιωμάτων.

Ακινησίαν: Ακινησίαν φησι το μή μεταπίπτειν τής οικείας 
φύσεως και κινήσεως.

§ 4. Και εί τά κινούμενα πάντα: Καλώς είπε τά πάντα κι- 
νεΐσθαι ού μίαν κίνησιν, άλλ’ ίδίαν τινά και κατάλληλον κίνη- 

2οσιν τά μεν γάρ νοητά και νοερά άλλως, τά δέ αισθητά τήν είς 
γένεσιν, ή καϊ ποιάν τινα κίνησιν κινείται, περι ών έν τφ ένάτω 
κεφαλαίφ διεξήλθομεν τελειότερον.

Και τήν πάντων τών κινουμένων ιδιότητα: "Οτι ίδιότης 
έστι καί ή κινητική ζωή του καθ’ έκαστον.

25 § 5. Εί δέ τήν κατ’ έκπτωσιν: Προς τούς λέγοντας έτερό- 
τητα είναι τήν κατ’ έκπτωσιν τής είρήνης, και έντευθεν ίσχυρι- 
ζομένους, μή πασιν έραστήν είναι τήν ειρήνην. Σημείωσαι τάς 
δύο έτερότητας’ μίαν μέν τήν κατ’ έκπτωσιν είρήνης, και έτέ- 
ραν τήν τών δντων έκάστου ιδιότητα.



έλλειψη μερών άπό αύτές και χάρη στήν άθανασία, πού τήν 
άποκαλούν ταυτότητα όσοι μίλησαν γι’ αύτά, τά κάνει συγγενή 
ό Θεός και όμόστοιχα. 'Όπως βέβαια και τά αισθητά μέ τις 
ένώσεις, δηλαδή τις συγκράσεις, άπό τά διάφορα στοιχεία και 
μέ τις συγκροτήσεις τών μιγμάτων αύτών, όδηγώντας στή γένε
ση αύτές τις άλληλοεξαρτήσεις, άποτελει κατά κάποιο τρόπο 
κάποιες συγγένειες.

§ 3. Πώς δέ, φαίη τις: Προβάλλει μιά άντίθεση σέ δσους 
ισχυρίζονται ότι τά πάντα δέν έπιθυμούν τήν ειρήνη, και λέει τί 
είναι έτερότητα.

Τών όντων ιδιότητα: Σημείωσε τί λέει ιδιότητα* τό νά είναι 
δηλαδή τό καθένα σύμφωνο μέ τή φύση πού έχει και σύμφωνο 
μ’ αύτό πού έγινε. Αύτά λέγονται έναντίον τών Άκεφάλων, πού 
και άγνοούν τί είναι ιδιότητα. Μέ πολλά έξετάζει μ’ έπιμονή 
τήν κυριολεκτική σημασία τής ιδιότητας, διασαφηνίζοντας αύ- 
τήν.

’Αλλά και ταύτην ειρήνης έφεσιν: Έδώ δίνεται ή λύση. 
Λέει ‘τών έαυτών’, άντί νά πει ‘τών ιδιωμάτων’.

’Ακινησίαν: ’Ακινησία λέει τό νά μή μεταβάλλει τό καθένα 
τή φύση του και τήν κίνησή του.

§ 4. Και εί τά κινούμενα πάντα: Όρθά είπε δτι δλα κινού
νται όχι μέ μιά κίνηση, άλλά μέ μιά δική τους κίνηση κατάλλη
λη γι’ αύτά. ’Αλλιώς δηλαδή τά νοητά και νοερά, τά αίσθητά μέ 
τήν κίνηση νά έρθουν στή γένεση και μέ δποια άλλη κίνηση κι
νούνται, γιά τις όποιες κινήσεις μιλήσαμε λεπτομερέστερα στό 
ένατο κεφάλαιο.

Και τήν πάντων τών κινουμένων Ιδιότητα: *Ότι δηλαδή 
ιδιότητα είναι και ή κινητική ζωή τού καθενός.

§ 5. Εί δέ τήν κατ’ έκπτωσιν: Έναντίον έκείνων πού λένε, 
δτι έτερότητα είναι ή έκπτωση άπό τήν είρήνη, καί άπό αύτό 
Ισχυρίζονται, δτι ή είρήνη δέν είναι ποθητή σέ δλους. Σημείω
σε τά δύο είδη της έτερότητας* τό ένα, ή έκπτωση άπό τήν εί
ρήνη, καί τό άλλο, ό ίδιος χαρακτήρας καθενός άπό τά δντα.
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Το γάρ πάντη ύστατον: Θανμασίως άθετεϊ τάς των Ελλή
νων και των τοιούτων αιρετικών γνώμας, οίον Ούαλεντινια- 
νών και Μανιχαίων, τών τήν ύλην ύποθεμένων άρχήν, τα 
έναντία φέρουσαν έν έαυτή τοΐς τον Θεού' άστασίαν yap και πε- 

5 ριφοραν και άπειρίαν και άορτιστίαν, και ταΰτα πάντα διηνεκή 
τήν υλην έψησαν, δπερ άποδείκνυται ψευδες άληθώς παντε
λώς. Ούδεν γάρ έστιν, ούδε γέγονεν, δ μή άφ ’ ού παρήχθη και 
διακεκοσμημένον οπό Θεού παρήχθη είς είδος και του όντως 
έχειν ώς παρήχθη, προνοίας έτυχεν άπό Θεοΰ. 

ίο Άμαυροΐς είδώλοις: Αντί του άμυδροΐς είκονίσμασιν 
έφίενται γάρ τής προς τάς ρεούσας και φθειρομένας ήδυπα- 
θείας, άπολαύσεως και συναφείας, και τό πρός ταύτας άστα- 
σιάστως όρξίν αίρούμενοι, ήγουν τούτων μετέχειν, διά τό μή 
τούτο αύτοις, φησί, κατά νοΰν χωρειν, έκταράσσονται. 

is Και ταΰτα ίστςίν: Ουτω δει τό ρητόν τοΰτο συνθεΐναι, ότι 
και οί φιλέριδες και άστατοι άμαυροΐς και αύτοι είδώλοις τοΰ 
αγαπάν ειρήνην κατέχονταν υπό γάρ παθών ένοχλούμενοι, και 
τά πάθη κατά άγνοιαν, ώς καλά θέλοντες ίστςίν, δοκοΰσιν ειρή
νης όρέγεσθαι, έφιέμενοι άδεώς έαυτους άπολαύειν τών ρευ- 

20 στών καί κακών παθών, έκταραττομένους, έάν άποτύχωσι τοΰ 
άπολαύειν τών νομιζομένων καλών, όντων δέ παθών. Κατά 
κοινοΰ ούν τό έαυτους τακτέον, ϊνα ή, έφιέμενοι έαυτούς, άτε 
έκταραττομένους, έάν άποτύχωσι τών παθών, δοκοΰσιν είρη- 
νεύειν έαυτους είς τό άπολαύειν τών παθών. Ουτω νόησον και 

25 τό ‘πάντας έφίεσθαι ειρήνης', τουτέστι τοΰ άγαθοΰ.
Τί άν τις εϊποι περί τής κατά Χριστόν: Πώς ειρήνη Ίησοΰς 

Χριστός ήμών καί άγγέλων, παύσας τόν πόλεμον, και τό μεσό
τοιχον τοΰ φραγμοΰ λύσας, καί ειρήνην μεταξύ ήμών βραβεύ-

5. Έφ. 2,14.



Τό γάρ πάντη άστατον: ’Αποκρούει θαυμάσια τή γνώμη 
τών Ελλήνων και τών αιρετικών αύτοΰ τού είδους, όπως τών 
Ούαλεντινιανών και Μανιχαίων, πού θεώρησαν τήν ύλη ώς θε
μελιωτική αρχή και πού έχει μέσα της άντίθετα στοιχεία πρός 
τον Θεό. ’Ονόμασαν δηλαδή τήν ύλη άστατο πράγμα και περι
φορά και άπειρία και άοριστία, και όλα αύτά στο διηνεκές, 
πράγμα πού άποδεικνύεται άληθινά κι άδιαφιλονείκητα τελείως 
ψεύδος. Γιατί τίποτε δέν ύπάρχει ούτε έχει γίνει πού νά μήν 
έτυχε πρόνοιας άπό τον Θεό, άπό τον όποιο δημιουργήθηκε και 
διαμορφωμένο άπό τον Θεό ήρθε στο είναι ώς είδος, καί πού 
πραγματικά είναι όπως δημιουργήθηκε.

Άμαυροις είδώλοις: ’Αντί νά πει, ‘άμυδροΐς είκονίσμασι’ 
(θαμπές εικόνες). Επιθυμούν δηλαδή'τήν άπόλαυση καί τή συ
νάφεια μέ τις παροδικές καί φθειρόμενες ήδονές, καί προτιμώ
ντας ν’ άποβλέπουν σ’ αύτές χωρίς άντίσταση, δηλαδή νά μετέ
χουν σ’ αύτές, ταράζονται, έπειδή, λέει, αύτό δέν τό χωράει ό 
νούς τους.

Καί ταύτα ίστάν: ’Έτσι πρέπει νά κατανοήσομε τή ρήση 
αύτή, ότι δηλαδή καί οί φιλόνεικοι καί οί άστατοι κατέχονται 
κι αύτοί άπό θαμπά είδωλα τής άγάπης γιά τήν ειρήνη. ’Επειδή 
δηλαδή ένοχλούνται άπό τά πάθη καί θέλοντας άπό άγνοια νά 
κρατήσουν τά πάθη μέ τήν ιδέα πώς είναι καλά, νομίζουν ότι 
έπιθυμούν τήν ειρήνη, έπιθυμώντας ν’ άπολαμβάνουν χωρίς 
φόβο τά παροδικά καί φαύλα πάθη, ταράζονται αν άποτύχουν 
στήν άπόλαυση τών θεωρούμενων καλών, ένώ είναι κι αύτά 
πάθη. Πρέπει νά θέσομε λοιπόν ώς κοινό τό ‘έαυτούς’, γιά νά 
έχομε, έπιθυμώντας τούς ‘έαυτούς’ των, έπειδή ταράζονται άν 
άποτύχουν στά πάθη τους, νομίζουν ότι ειρηνεύουν τόν ‘έαυτό’ 
τους μέ τήν άπόλαυση τών παθών. "Ετσι νά έννοήσεις καί τό 
‘όλοι έπιθυμούν τήν ειρήνη’, δηλαδή τό άγαθό.

Τί άν τις είποι περί τής κατά Χριστόν: Πώς ό ’Ιησούς Χρι
στός είναι ειρήνη δική μας καί τών άγγέλων, έπειδή κατέπαυσε 
τόν πόλεμο καί διέλυσε τό μεσότοιχο τού φραγμού5, κι άφοϋ

ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΘΕΙΩΝ ΟΝΟΜΑΤΩΝ, ΚΕΦ. ΙΑ' 353



354 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

σας, και ποιήσαζ τα άμφότερα έν, ώς ό Θειος Απόστολος έν τη 
προς Έφεσίους φησίν.

Καθ’ ήν ού μή μάθωμεν έτι πολεμεΐν: Έκεΐνός έστιν ό μή 
έαυτώ πολέμων, ό θυμόν και έπιθυμίαν καθυποτάζας τω 

5 λόγω. Ειρηνεύει δε και προς ανθρώπους ό την γνώμην μίαν 
προς πάντας κτησάμενος. Ό δε τον εαυτού νοϋν προς τα δια 
τών άγγέλων κινούμενα παρασχών πειθήνιον, ούτος και μετά 
τών άγγέλων την ειρήνην έκτήσατο.

Αλλά και αύτοΐς τά θεία: Τουτέστι τήν αύτήν αύτοΐς περι 
ίο το Θειον σέβας λατρείαν και προσκύνησιν έπιτελέσωμεν.

Έν ταΐς θεολογικαΐς: Σημείωσαι, ότι έστιν αύτου και θεο- 
λογικών ύποτυπώσεων σύνταγμα’ τούτο και έν άρχη του 
πρώτου κεφαλαίου φησί.

§6 . Δι’ έπιστολής έπύθου: Πώς νοεΐ τόν Θεόν αύτοζωήν 
15 είναι και τής αύτοζωής ύποστάτην, και τά όμοια. Καλώς δε 

αύτό φησι και κατά το έν ταΐς έτύστολαΐς, μάλιστα τη δεύτερα. 
Σημείωσαι, ότι και έκ τών όντων και έζ αύτου παραχθέντων ό 
Θεός όνομάζεται, ώς αίτιος αύτών ύπάρχων.

Έκ τών πρώτως όντων: Πρώτως όντα, οΐμαι, αύτόν είρη- 
2οκέναι τάς ύπερκοσμίους φύσεις, ώς πρώτως και άκραιφνώς 

τών θείων δωρεών μετεχούσας, ζωής και τών λοιπών. Έκ 
τών όντων τοίνυν, τουτέστι τών έν τοΐς ούσι θεωρουμένων, λέ
γεται ό Θεος τής αύτοζωής, ήγουν του αύτου πράγματος кол τού 
είδους αύτής ύποστάτης και παραγωγεύς' έξ ένός γάρ του τής 

25 ζωής και περι τών όμοιων ήμάς όμοίως νοειν δει. "Οταν δε ό 
Θεός αύτός λέγηται αύτοζωή και τά παραπλήσια, ώς ταυτα 
ύπάρχων ύπϊρ φύσιν πάσαν λέγεται, ήγουν και ύπερ άγγέλους 
και πάσαν νοεράν ούσίαν.

Έκ τών πρώτως: Πρώτως όντα τάς νοητάς φησι 
30 δημιουργίας, τάς και άσωμάτους, τουτέστι τους άγγέλους. 

Σημείωσαι τό άρχηγικώς, ότι πρώτως ύφέστηκε, φησί, τό ύπε-



μάς μοίρασε τήν είρήνη και έκανε τά δύο ένα, όπως λέει ό 
θειος ’Απόστολος στήν έπιστολή του πρός Έφεσίους.

Καθ’ ήν ού μή μάθωμεν έτι πολεμειν: Αύτός πού δέν πόλε
με! κατά τού έαυτού του είναι έκε!νος πού ύπέταξε στο λόγο τό 
θυμό και τήν έπιθυμία. ’Έχει και μέ τούς άνθρώπους ειρήνη 
όποιος διαμόρφωσε μιά γνώμη πρός όλους. Κι όποιος έκανε τό 
νοϋ του πειθαρχικό στις κινήσεις τών άγγέλων αύτός άπέκτησε 
τήν είρήνη και μέ τούς άγγέλους.

’Αλλά και αύτο!ς τά θε!α: Δηλαδή άς προσφέρομε κατά τό 
σεβασμό μας πρός τό Θε!ο τήν ίδια μ’ αύτούς λατρεία και προ
σκύνηση.

Έν τάΐς θεολογικα!ς: Σημείωσε, ότι ύπάρχει δικό του και 
σύγγραμμα ‘θεολογικές ύποτυπώσεις’, πού τό άναφέρει και 
στήν άρχή τού πρώτου κεφαλαίου.

§ 6. Δι’ έπιστολής έπύθου: Πώς έννοε! ότι ό Θεός είναι αύ- 
τοζωή και θεμελιωτής τής αύτοζωής και τά όμοια. Αύτό τό λέει 
ώρα!α και στις έπιστολές και μάλιστα στή δεύτερη. Σημείωσε, 
ότι ό Θεός όνομάζεται και άπό όσα έχουν ύπαρξη και δημιουρ- 
γήθηκαν άπό αύτόν, έπειδή είναι ό αίτιός τους.

Έκ τών πρώτως όντων: Πρωταρχικά όντα (πρώτως όντα) 
νομίζω είπε τΙς ύπερκόσμιες φύσεις, έπειδή μετέχουν πρώτες 
και έντελώς όλοκάθαρα τις θε!ες δωρεές, τή ζωή δηλαδή και τά 
λοιπά. Άπό τά όντα λοιπόν, δηλαδή όσα παρατηρούνται στά 
όντα, λέγεται ό θεός θεμελιωτής και δημιουργός τής αύτοζω
ής, δηλαδή αύτοϋ του πράγματος τής ζωής και τής μορφής της. 
Άπό τό ένα λοιπόν αύτό, δηλαδή τή ζωή, πρέπει όμοια νά νο
ούμε και γιά τά όμοια. Ό ταν όμως ό ίδιος ό θ εός λέγεται αύ- 
τοζωή και τά παραπλήσια, όνομάζεται μέ αύτά μέ τή σκέψη ότι 
ύπάρχει πάνω άπό τή φύση όλη, δηλαδή καί πάνω άπό τούς άγ
γέλους καί κάθε νοερή ύπαρξη.

Έκ τών πρώτως: Πρωταρχικά όντα καλεΐ τίς νοητές 
δημιουργίες, πού είναι κι άσώμο,τες, δηλαδή τούς άγγέλους. 
Σημείωσε τό ‘άρχηγικώς’, ότι δηλαδή πρωταρχικά έλαβε ύπό-
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ρούσιον άντϊ τοΰ, ό Θεός* μόνος yap ποιητής νοητών και αι
σθητών ού yap δει πείθεσθαι τοΐς λέγονσι τάς δημιονργικάς 
δννάμεις τον Θεοΰ, θεούς είναι, δπερ ούκ έστν μόνος γάρ ό 
Θεός δημιονργός. Σημείωσαι, ότι μόνος ό Θεός ποιητής πάν- 

s των νοητών και αισθητών.
Αγκύλον: Έπικαμπές.
Και θεούς τών δντων: "Οτι ονκ είσι θεοί ή δημιονργοϊ άγ

γελοι, ούδέ άλλο τι παρά τον Θεόν.
Αληθώς και κνρίως: Σημείωσαι, δτι ούδέ ούτος ό θειος 

ίο άνήρ διαφοράν οίδε τον κνρίως και άληθώς.
Την αύτοονσίωσιν: Έν τούτοις σαφέστερον την λύσιν 

έποιήσατο τον προτεθέντος προβλήματος, όπως χρή λαβεΐν τό, 
ποτέ λέγεσθαι μέν αύτδν αύτοζωήν και τά συν αύτώ τδν Θεόν, 
ποτέ δέ τούτων ύποστάτην, ήγονν ταντα ύποστήσαντα' δτι ό 

is μέν, ώς αίτιος τούτων και άρχή ύπεράρχιος, οΰτω ταντα λέγε
ται· τά δε δντα τούτων μετέχοντα, καλούνται έξ αύτών ζώντα 
και δντα και ένθεα. Την ζώωσιν γοΰν, την ούσίωσιν άντι τον 
τά πράγματα, ύπέστησεν ό Θεός. Πρώτως ούν έννοούμεθα 
αύτδ τδ πράγμα, εϊθ’ οΰτω την καθολικήν αύτοΰ έννοιαν, οϊον 

2ο την παντοίως θεωρονμένην ζωήν ή ούσίαν, και τότε τά μερικά, 
τοντέστι την τον καθ’ έκαστον είδος έννοιαν λαμβάνομεν, οϊον 
τής άγγελικής ή τής άνθρωπίνης ζωής, και τών λοιπών οίς 
σννεισβάλλει, και αύτών τών μετεχόντων ή μνήμη. Έπαγαγών 
δέ είτα τών δλων αύτών μετεχόντων, έδήλωσεν ώς ού πάντα 

25 πάντων μετέχονσν τά μέν γάρ ούσίας μόνης, τά δέ ζωής, τά δέ 
και νοήσεως ή και νοερότητος, τά δέ πρδς τούτοις και θεώσε- 
ως.

'Όν τά δντα οίκείως έαντοΐς: Τδ δοκοΰν άσαφέστερον σα- 
φηνιστέον ούτως' ό Θεδς πάντα είς σωτηρίαν έν έαντφ προέ- 

3οχων ύπερηνωμένως κάϊ άσννθέτως, καί ώς πηγαία άρχή δι’ 
άγαθότητος ύπερβολήν, και τοΐς έξ αύτοΰ δημιονργικώς ύπο-



στάσή τό ύπερούσιο, άντι νά πει, ό Θεός, γιατί είναι ό μόνος 
ποιητής τών νοητών και τών αισθητών. Δεν πρέπει δηλαδή νά 
πειθόμαστε σε όσους λένε ότι οί δημιουργικές δυνάμεις του 
Θεοΰ είναι θεοί, πράγμα πού δέν είναι. Γιατί μόνον ό Θεός εί
ναι δημιουργός. Σημείωσε, ότι ό Θεός μόνον είναι ποιητής 
όλων, τών νοητών καί τών αισθητών.

’Αγκύλον: Δηλαδή καμπύλο, κεκαμμένο.
Καί θεούς τών όντων: Δέν ύπάρχουν θεοί ή δημιουργοί άγ

γελοι, ούτε τίποτε άλλο έκτός άπό τον Θεό.
’Αληθώς καί κυρίως: Σημείωσε ότι καί ό ίδιος ό άγιος δέν 

βλέπει διαφορά στο ‘κυρίως’ καί τό ‘άληθώς’.
Τήν αύτοουσίωσιν: Μέ αύτά κάνει σαφέστερη τή λύση τού 

προβλήματος πού έθεσε, πώς πρέπει δηλαδή νά έννοήσομε τό 
ότι άλλοτε ό Θεός λέγεται ‘αύτοζωή’ καί τά σχετικά, καί άλοτε 
‘ύποστάτης’, δηλαδή αύτός πού έδωσε ύπόσταση σ’ αύτά. Ό  
Θεός δηλαδή, ώς αίτιος αύτών καί άρχή πάνω άπό τήν άρχή 
παίρνει αύτά τά όνόματα, ένώ τά όντα, πού μετέχουν αύτά, όνο- 
μάζονται άπό αύτά ζώντα καί όντα καί ένθεα. Ό  Θεός λοιπόν 
έδωσε ύπόσταση στή ζώωση, τήν ούσίωση, άντί στά πράγματα. 
Ώ ς ‘πρωταρχικά’ λοιπόν έννοοϋμε αύτό τό πράγμα. ^Επειτα τήν 
καθολική έννοιά του, δηλαδή τή ζωή ή ούσία θεωρώντας την 
μέ κάθε τρόπο. Καί τότε σχηματίζομε τά μερικά, δηλαδή τήν 
έννοια καθενός είδους, ήτοι τής άγγελικης ή της άνθρώπινης 
ζωής καί τών λοιπών, μέ τά όποια συνεισβάλλει ή μνήμη καί 
τών ίδιων αύτών πού μετέχουν. Προσθέτοντας έπειτα τό ‘αύτών 
πού τόν μετέχουν όλικά’, έδήλωσε ότι δέν μετέχουν όλα τά πά
ντα. ’'Αλλα δηλαδή μετέχουν τήν ούσία μόνο, άλλα τή ζωή, 
άλλα τή νόηση ή καί τή νοερότητα. Τά άλλα έκτός άπό αύτά 
μετέχουν καί τή θέωση.

"Ον τά όντα οίκείως έαυτοΐς: Αύτό πού μοιάζει κάπως 
άσαφές πρέπει νά διασαφηνιστεί ώς έξης* ^Εχοντας άπό πριν ό 
θεός μέσα στόν έαυτό του σέ άπόλυτη ένότητα καί χωρίς σύν
θεση όλα όσα συντελούν στή σωτηρία, καί ώς πηγαία άρχή άπό
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στασι, καθάπερ άκτΐνάς τινας άφιείς, μένων όλως έν έαντφ 
μεταδίδωσι μεθεκτώς έκάστω οίκείως τών μεγάλων αύτοΰ 
προτερημάτων αί ούν έκ των ένόντων αύτω άγαθών εις μετά- 
δοσιν έλλάμψεις πρωτοτύπως λέγονται και αύτοεΐναι και αύτο- 

5 ζωώσεις και αύτοθεώσεις και δσα τοιαΰτα κατά μίμησιν των 
άρχών, τουτέστιν των αύτου δη του θεού όντων, φημι τής 
αύτοθεότητος και αότοαγαθότητος και αυτοζωής' δευτέρως δε 
και δλα αύτά ύποστήναι λέγεται, διά των κατά πρόοδον ύπο- 
στασών ύπ’ αύτου ούσιών, ζωών ούσών ούσιωδώς και διδο- 

ιομένων μεθεκτώς τοΐς άξίοις' τρίτως δε τών μερικών τούτων 
μεταδόσεων' τινά γάρ μετέχει ζωώσεως μόνης, τινά δε και θε- 
ώσεως, τινά δέ και τών όλων όμοΰ τούτων, ώς αί άνώταται 
νοηται δυνάμεις.

Τών μερικών: Μερικά φησι τάς διαδοχάς τών γενών. 

ΐ5 Και τής αότοαγαθότητος: "Οτι και τής αύτοαγαθότητος και 
θεότητος ύποστάτης έστιν ό ύπεράγαθος και ύπέρθεος. 
Σημείωσαι ούν δτι ούκ έστιν ούσία Θεού τά τοιαΰτα. Άνάγνωθι 
έντή β' πρός Γάϊον έπιστολή.

Προνοίας και άγαθότητας: Προνοίας кал άγαθότητάς 
2ο φησιν, άπερ προεϊπεν ούσίωσιν, ζώωσιν, αγαθότητα, θεότητα, 

κάλλος, και τά όμοια.
Έκ θεοΰ τοΰ άμεθέκτου: Πρό βραχέος είπών μεθεκτόν 

τόν θεόν, νΰν άμέθεκτον αύτόν φησιν είναι’ μεθεκτός μέν ούν ό 

θεός κατά τάς φιλοδώρους αύτοΰ μεταδόσεις, άμέθεκτος δέ 
25 κατά τό αύτόν αίτιον δντα, και τοΰτο ύπέρ πάντα έχειν ιδίως, 

ών πάντα προσφόρως μετέχει’ δμοιον γάρ έστι τοΰτο τφ είρη- 
μένω άνω έν κεφαλαίφ πέμπτω, ότι τό όν και έν τοΐς πασίν
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ύπερβολική αγαθότητα άφήνοντας καί σε όσα έλαβαν ύπόστα- 
ση άπό αύτόν δημιουργικά σαν κάποιες άκτίνες, μένοντας 
πλήρως μέσα στον έαυτό του μεταδίδει κατά τή δυνατότητα με
τοχής στο καθένα άπό τά μεγάλα του προτερήματα. Οί φωτι
σμοί λοιπόν άπό τά άγαθά πού ύπάρχουν μέσα του για μετάδο
ση λέγονται σε πρώτη διατύπωση καί αύτοειναι καί αύτοζωώ- 
σεις καί αύτοθεώσεις καί όσα παρόμοια κατά άπομίμηση τών 
άρχών, δηλαδή τών όντων τού ίδίου τού Θεού, έννοώ τήν αύτο- 
θεότητα καί αύτοαγαθότητα καί αύτοζωή. Κατά δεύτερη διατύ
πωση λέγεται πώς όλα αύτά πήραν τήν ύπόστασή τους μέσω 
τών ούσιών πού έλαβαν ύπόστασή άπό αύτόν κατά πρόοδο πρός 
τά έξω, ούσιών πού είναι ζωές με τον τρόπο τής ούσίας, καί 
δίνονται κατά μέθεξη στούς άξιους. Κατά τρίτη διατύπωση λέ
γεται άπό τις μερικές αύτές μεταδόσεις* μερικά δηλαδή μετέ
χουν μόνο τή ζώωση, μερικά τή θέωση, καί μερικά μετέχουν 
όλα αύτά μαζί, όπως οί άνώτατες νοητές δυνάμεις.

Τών μερικών: ‘Μερικά’ λέει τις διαδοχές τών γενών.
Καί της αύτοαγαθότητος: Καί στήν αύτοαγαθότητα καί τή 

θεότητα αύτός πού δίνει ύπόστασή είναι ό ύπεράγαθος καί 
ύπέρθεος. Σημείωσε λοιπόν, ότι αύτά δέν είναι ούσία τού θεού. 
Διάβασε τή δεύτερη έπιστολή του πρός τόν Γάιο.

Προνοίας καί άγαθότητας: Πρόνοιες καί άγαθότητες λέει 
όσα προηγουμένως είπε ούσίωση, ζώωση, άγαθότητα, θεότητα, 
κάλλος καί τά όμοια.

Έκ θεού τού άμεθέκτου. Πριν άπό λίγο είπε τόν θ εό  μεθε- 
κτό, κι αμέσως τώρα λέει πώς είναι άμέθεκτος. Μεθεκτός λοι
πόν είναι ό θεός σύμφωνα με τις άπλόχερες μεταδόσεις του, 
ένώ άμέθεκτος κατά τό ότι είναι αίτιος, καί αύτό είναι περισσό
τερο τό δικό του γνώρισμα άπό τά άλλα πού όλα κατάλληλα με
τέχουν. Τούτο είναι όμοιο μ’ αύτό πού λέγεται πιό πάνω στό 
πέμπτο κεφάλαιο, ότι τό δν καί μέσα στά πάντα είναι καί κανέ-
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έστι, και ούδέν τών πάντων έστν διά γάρ το συνέχειν και 
ζωουν και φυλάττειν λέγεται έν τοΐς πασιν είναι, ούδέν δέ των 
δντων έστν καθ ’ δ αϊτιον τής πάντων παραγωγής, ούκ αν δέ το 
αίτιον έκ των αίτιατών εϊη. Οΰτω και ένταΰθα, μεθεκτός μέν ό 

5 Θεός καθ’ δ πάντα τά δντα αύτού μετέχει, και δι’ αύτου συνά
στηκε' τό γάρ αύτου μή μετέχον, ούτε έστιν, ούτε έσται, ούτε ήν. 
Αμέθεκτος δέ πάλιν, έπειδή τής αύτου ούσίας ούδέν των δντων 
μετέχει ■ ύπέρ τά δντα γάρ ό Θεός κατά τήν ίδίαν φύσιν.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΙΒ'

ίο § 1. Τφ διπλασιασμφ των όνομάτων: Διπλασιασμόν όνο- 
μάτων φησϊ τό πρός τό άπλοΰν ύπερθετικόν, οίον 'Άγιον 
άγιων, Κύριον κυρίων, Θεόν θεών, και Βασιλέα βασιλέων, και 
τά δμοια τούτων.

§ 2. Διό και κυριότης: Ταυτά φασιν οί δύο Γρηγόριοι, δ τε 
ΐ5 Θεολόγος και ό Νύσσης.

§ 3. Απολύτως ύμνητέον: Απολύτως, τουτέστιν ού κατά 
τι μέν, κατά τι δέ ου, ή ώς πρός τι έτερον, άλλά κατά άπλήν έν-, 
νοιαν, τουτέστι κυρίως.

Καί άνισότητα: Αυτη έστιν ή ένότης, τό τής ίσότητος και 
2οταυτότητος λέγω' τούτο γάρ έστι τό αίτιον τής σύμπνοιας και 

τής σομπαθείας και τής σωτηρίας τών δλω ν ό γάρ τής ένότη- 
τος λόγος, ό κατά τά αύτά και ώσαύτως έχων, έν εικότως &ν 
προσαγορεύοιτο' και γάρ τό έν τοΐς κατά μέρος έν τοιοϋτον 
ύπάρχει, ήνωμένον τοΐς μέρεσι, και σύμπνουν κατά μετουσίαν 

25 τού πρώτου αιτίου. Κατά τούτον τόν λόγον και ό Κύριος ύπό 
τών μαθητών αίτεΐ, «ϊνα ώσι και αύτόϊ έν, ώς και ήμεΐς έν 
έσμεν, ϊνα ώσι τετελειωμένοι είς τό έν», δ δηλοΐ τήν άγιότητα,

1. Ίω. 17,23.



να άπό τά πάντα δεν είναι. Λέγεται πώς είναι μέσα στά πάντα 
έπειδή τά συνέχει και τά ζωοποιεί και τά φυλάγει· δεν είναι 
πάλι κανένα άπό όντα, έπειδή είναι τό αϊτιο τής δημιουργίας 
όλων, και τό αίτιο δεν μπορει νά είναι άπό τά αίτιατά. ’Έτσι καί 
έδώ* ό Θεός εΐναι μεθεκτός, έπειδή τον μετέχουν δλα τά όντα 
καί έλαβαν άπό αύτόν την ύπαρξή τους* γιατί αύτό πού δέν τον 
μετέχει ούτε ύπάρχει, ούτε θά ύπάρξει, ούτε ύπήρξε. Κι άμέθε- 
κτος πάλι είναι, έπειδή κανένα άπό τά όντα δέ μετέχει τήν ού- 
σία του. Γιατί ώς πρός τή φύση του ό Θεός είναι πάνω άπό τά 
όντα.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 12

§ 1. Τφ διπλασιασμφ τών όνομάτων: Διπλασιασμό τών 
όνομάτων καλεΐ τόν σχηματισμό ύπερθετικού μέ δύο θετικά, 
όπως "Αγιος άγίων, Κύριος κυρίων, Θεός θεών, Βασιλεύς βα
σιλέων, καί τά όμοια μ’ αύτά.

§ 2. Διό καί κυριότης: Αύτά τά λένε οί δύο Γρηγόριοι, ό 
θεολόγος καί ό Νύσσης.

§ 3. Άπολύτως ύμνητέον: Άπολύτως, δηλαδή όχι γιά κάτι 
νά έπαινεΐται καί γιά κάτι άλλο όχι, ή ώς πρός κάτι άλλο, άλλά 
κατά άπλή έννοια, δηλαδή κυριολεκτικά.

Καί άνισότητα: Αύτή είναι ή ένότητα, έννοώ ή ισότητα καί 
ή ταυτότητα. Γιατί αύτό εΐναι τό αίτιο της σύμπνοιας καί της 
συμπάθειας καί τής σωτηρίας τών όλων. Ό  λόγος δηλαδή της 
ένότητας, πού εΐναι κατά τά αύτά όμοια ίδιος, θά μπορούσε νά 
ειπωθεί εύλογα ένα. Γιατί ύπάρχει στά κατά μέρος τό ένα τού
το, ένωμένο μέ τά μέρη καί όμόπνοο κατά μετουσία μέ τό 
πρώτο αίτιο. Σύμφωνα μέ τό λόγο τούτο καί ό Κύριος ζητα άπό 
τούς μαθητές του, «νά εΐναι καί αύτοί ένα, όπως καί έμεΐς είμα
στε ένα, γιά νά τελειοποιηθούν καί νά γίνουν ένα»1, πράγμα πού 
δηλώνει τήν άγιότητα, καθώς καί τή βασιλεία, καί λάμπει,
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δ δηλοΐ τήν βασιλείαν, γάννοται δέ, ήτοι εύφραίνεται έπι τοΐς 
ίδίοις ποιήμασιν ό Θεός, κατά τό έν ψαλμοΐς' «εύφρανθήσεται 
Κύριος έπι τοΐς έργοις αύτού», δ δηλοΐτήν κυριότητα.

§ 4. Ό άμέθεκτος αϊτιος: Αμέθεκτος ό Θεός κατά τον τής 
5 φύσεως λόγον.

"Αγιος άγιων ύμνεΐται: Πώς "Αγιος άγιων και τά τοιαΰτα 
ύμνεΐται ό Θεός, θαυμασίως έτράνωσε, καί φησι, καθ’ δσον 
διαφέρει φύσις άκραιφνής και αίτια ποιότητος και αίτιατοϋ' 
τούτο γάρ έστι τό δν πρός τό μή κυρίως δν, και καθ ’ δσον τού- 

ιο του μετέχοντος αύτό τό μετεχόμενον, κατά τοσοΰτον διαλλάττει 
ό Θεός ταϋτα λεγόμενος τών κατά μέθεξιν τούτο έσχηκότων 
τά γάρ πάντα έκ Θεού έστι και λέγεται και έχει, ό Θεός έξ ού- 
δενός. Διά τί "Αγιος άγιων, кал Βασιλεύς βασιλευόντων, και 
Κύριος τών κυρίων, και Θεός θεών λέγεται. 

ΐ5 Αγίους δέ και βασιλείς: Θείας έπινοίας ό μακάριος ούτος 
ήξιωμένος, εύσεβώς τά παρά τισιν είς πολυθεΐαν έκπεσόντα φι- 
λοθέως μυσταγωγεί και τάς έφεστηκυίας τών ύποβεβηκότων 
άρχάς κατά έξοχήν άγιους και βασιλείς και κυρίους και θεούς 
λέγεσθαί φησιν, ώσπερ και έν άνθρώποις οι έξοχώτατοι ουτω 

20 προσαγορεύονται, και ώσπερ έν ήμΐν οί έν άρε τη προύχοντες 
διδάσκαλοι τήν άρετήν έν τη ψυχή ένιαίως συνηθροισμένην 
έχουσι, διά δέ τής διδασκαλίας έτέροις τάς άρετάς μεταδιδόντες 
πρός τήν διαφοράν του πλήθους τών διδασκομένων πληθύνεται 
καί ή μεταδιδομένη παρ’ αύτών άρετή' ούτως ίσχυροτέρω τινι 

25 καί θειοτέρφ τρόπω έστϊ τών άσωμάτων τάξεων θεωρητόν 
καί διά τών άνωτέρων και πλησιαιτέρων Θεφ αί ύποβεβη- 
κνΐαι τάξεις μετέχουσι τών δωρεών του Θεού, ώσπερ έκ κρα- 
τήρος ύπερβλύζοντος και πηγάζοντος, τά μέν πλησιάζοντα
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δηλαδή εύφραίνεται ό Θεός για τά ϊδια τά δημιουργήματά του, 
σύμφωνα με αύτό πού λέγεται στούς Ψαλμούς, «θά εύφρανθεΐ ό 
Κύριος για τά έργα του»2, πού δηλώνει τήν κυριότητα.

§ 4. Ό  άμέθεκτος αίτιος: Άμέθεκτος λέγεται ό Θεός σύμ
φωνα μέ τον λόγο τής φύσης του.

"Αγιος άγιων ύμνεΐται: Πώς ύμνειται ό Θεός ώς ‘"Αγιος 
άγιων’ και τά όμοια, τό διευκρίνισε θαυμάσια, καί λέει, όσο 
διαφέρει ή φύση ή καθαρή και ή αιτία άπό τό ποιο τού αίτια- 
τού. Αύτό είναι δηλαδή τό όν σε σχέση μέ τό μή κυρίως όν, και 
όσο αύτό μετέχει τό ΐδιο τό μετεχόμενο, τόσο παραλλάσσει ό 
Θεός όταν τού άποδίδονται αύτά άπό έκείνους οί όποιοι τά 
έχουν κατά μετοχή. Γιατί τά πάντα είναι καί λέγονται καί έχουν 
τά πάντα άπό τον Θεό, ό Θεός όμως άπό κανένα. Γιατί λέγεται 
"Αγιος άγίων, καί Βασιλεύς τών βασιλευόντων, καί Κύριος τών 
κυρίων, καί Θεός τών θεών.

'Αγίους δε καί βασιλείς: ’Έχοντας άξιωθεΐ ό μακάριος αύ- 
τός τή θεία έμπνευση, διδάσκει μ’ εύσέβεια καί άγάπη τού 
Θεού αύτά πού σε μερικούς παρεξέκλιναν στή πολυθεΐα, καί 
γράφει ότι οί άρχές πού έπιστατούν στις κατώτερες δυνάμεις 
λέγονται κατ’ έξοχήν άγιοι καί βασιλείς καί κύριοι καί θεοί, 
όπως καί οί πιό έξέχοντες άπό τους άνθρώπους προσφωνούνται 
έτσι, καί όπως κι άνάμεσα σ’ έμάς οί διδάσκαλοι οί έξέχοντες 
στήν άρετή έχουν δίκαια μαζεμένη ένιαΐα στήν ψυχή τους τήν 
άρετή. Μέ τή διδασκαλία μεταδίδοντας σέ άλλους τις άρετές 
άνάλογα μέ τή διαφορά τού πλήθους πού διδάσκεται πληθαίνει 
καί ή άρετή πού μεταδίδουν. "Ομοια μέ κάποιο τρόπο έντονότε- 
ρο καί θεϊκότερο μπορούμε νά φαντασθούμε ότι γίνεται μέ τις 
άσώματες τάξεις καί οί κατώτερες τάξεις μέσω τών άνωτέρων 
καί πλησιέστερων στό θ εό  μετέχουν τις δωρεές τού θεού, καί 
σαν άπό κρατήρα κατά κάποιο τρόπο πού άναβλύζει καί ξεχει-

2. Ψαλμ. 103,31.
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σκεύη πρώτα πληρούνται, δεχόμενα τό έπι τά αύτά φερόμενον, 

είτα, και αύτών ύπερβλυζόντων, διαχεΐται είς έτερα ύποκεϊμενα 

σκεύη, και πρός τό πλήθος τών δεχομένων και την διαφοράν 

είτε μικρών είτε μεγάλων, οϊον διαρραντίζεται τό έκ του κρατή- 

5 ρος άναβλύζον τών πρώτων σκευών έν έαυτοΐς έχόντων κατά 

την ένότητα του πληρώματος τό πρώτως έκ του κρατήρος ένε- 

χθέν ουτω παχυτέρω λόγω την άφθονίαν τής μεταδόσεως τών 

θείων δωρεών μεριζομένην είς άπαντας διά τών πρώτων δια

κόσμων νοητέον. Кал ό Απόστολος «σκεύος γάρ έκλογής» 

ιοώνομάσθη. Σημεΐωσαι δέ, δτι άμέθεκτον νυν τον Θεόν κατά 

τον τής φύσεως λόγον φησί.

Διαφοράς πληθύουσι: Τουτέστι πλείους δεικνύουσιν δσον 

γάρ διάφορα τά μετέχοντα, τοσοΰτον και αί δωρεαι πολυειδεϊς 
διαφαίνονται.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΙΓ'

§ 1. Ύφ ’ έαυτοϋ μονοειδώς άφοριζόμενον: Ό Θεός έαυτού 

και δρος και τόπος, και ούδεν ύπερεκτεΐνεται τού Θεού, άλλα 

καϊ τά άπειρα αύτός περατοΐ' τους γάρ αιώνας άπειρους δντας 

(ούδέ γάρ ίχουσι πέρας) αύτός τφ άπείρω μεγέθει ύπερέχων 

20 τф έαυτού άπειροπλασίω περιέχει, και πάσαν άοριστίαν ζωής, 

ώς έπ) τών νοητών ού γάρ ώριστα τούτοις ό βίος, ώς έπι αν

θρώπων, άλλ' άθάνατοι έκτίσθησαν. Ό δέ Θεός έν τφ ύπε- 

ραιωνίφ έστώς, τής ίδιας άϊδίτητος όρίζεται.

§ 2. 'Έν δέ, δτι πάντα: Πολλά τφ άριθμφ, Εν δέ τφ εΐδει,



λίζει, πρώτα γεμίζουν τά κοντινότερα σκεύη δεχόμενα τό άνά- 
βλυσμα πού τούς έρχεται, κι έπειτα, όταν ξεχειλίσουν κι αύτά, 
διαχύνεται σε άλλα χαμηλότερα σκεύη, και σύμφωνα με τό 
πλήθος τών δοχείων και τή διαφορά τους, εϊτε αύτά είναι μικρά 
είτε μεγάλα, διαρραντίζεται κατά κάποιο τρόπο τό άνάβλυσμα 
τού κρατήρα, καί τά πρώτα δοχεία δέχονται άπό τό ένιαιο 
πλήρωμα τό πρώτο άνάβρυσμα άπό τον κρατήρα. ’Έτσι μέ αύ- 
τόν τον ύλικότερο λόγο πρέπει νά σκεφθούμε τήν άφθονία τής 
μετάδοσης τών θείων δωρεών σέ όλους μέσω τών πρώτων ταγ
μάτων. Καί ό ’Απόστολος όνομάστηκε σκεύος έκλογής3. Καί 
σημείωσε, ότι λέει τώρα τον Θεό άμέθεκτο σύμφωνα μέ τό φυ
σικό του λόγο.

Διαφοράς πληθύουσι: Δηλαδή άναδεικνύουν περισσότερες* 
όσο διαφορετικά δηλαδή είναι αύτά πού μετέχουν, τόσο καί οί 
δωρεές παρουσιάζονται μέ πολλά είδη.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 13

§ 1. Ύφ’ έαυτού μονοειδώς άφοριζόμενον: Ό  Θεός είναι 
τού έαυτού του καί όριο καί τόπος, καί τίποτε δέν άπλώνεται 
πέρα άπό τόν θεό , άλλά καί στά άπειρα αύτός βάζει πέρας. 
Τούς αιώνες δηλαδή πού είναι άπειροι (γιατί δέν έχουν πέρας) 
αύτός, ύπερέχοντας μέ τό άπειρο μέγεθός του, περιέχει μέ τήν 
άπειρία του καί όλη τή ζωή πού δέν έχει όρια, όπως γίνεται μέ 
τά νοητά. Γιατί ό βίος τους δέν είναι περιορισμένος, όπως τών 
άνθρώπων, άλλά πλάσθηκαν άθάνατα. Ό  θεός όμως στέκοντας 
στήν ύπεραιωνιότητά του, έχει τά όρια τής ίδιας του τής άιδιό- 
τητας.

§ 2. "Εν δέ, ότι πάντα: Τά νομίσματα είναι πολλά στόν
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τα νομίσματα και τα άργύρια και οί όβολοί' το γάρ είδος εν, ή 
χαλκός ή χρυσός ή άργυρος, τό δε πολλά ταίς δυνάμεσιν, ώς αί 
πόαι, Εν δε τω εϊδεν πάσαι γάρ χόρτος’ τό δε πολλά τοΐς εϊδε- 
σιν, οϊον ίππος, βοΰς, άνθρωπος, και τά νοητά, εν δε τω γένει, 

5 ότι ταΰτα ζώόν είσν τό δε πολλά ταΐς προόδοις, αί δημιουργίαι, 
Εν δε τη άρχγ\ ■ Θεός γάρ αίτιος πάντων.

Α λλ’ ώσπερ άπας άριθμός: Καλώς άποδείκνυσιν δπερ και 
βούλεται. Σκοπός γάρ τω θείω τούτω άνδρι και άπό τής άρι- 
θμητικής συστήσαι τά έαυτου. Λέγει γουν, δτι ούδέν έστι τών 

ιοδντων άμέτοχον του ένός, τουτέστι του Θεοΰ’ διότι και πας 
άριθμός μονάδος μετέχει' εί γάρ έκ τών δύο άρξεταί τις, μίαν 
δυάδα πρώτην άριθμεϊ, και έκ τών δέκα ομοίως, τό πλέον 
φησίν, δτι, κάν έν τών λεγομένων πολλοστημορίων άρξηταί τις 
πρώτον, άριθμει ήμισυ έν, και τρίτον έν, δέκατον έν, και ούτως 

is έφεξής, ώστε μή είναι άριθμόν μή μετέχοντα του ένός, ήτοι τής 
μονάδος' κάν γάρ μορίου έπιμνησθής, έρεΐς ήμισυ έν, και τρίτον 
έν, και δέκατον έν, και έφεξής' και δτι μία δυάς, και μία δεκάς 
λέγεται, ώς και τούτων έξ αύτής συμπληρουμένων.

Τό πάντων αίτιον έν: Ό σκοπός δήλος, δτι ‘Εν’ λεγόμενος 
2οό Θεός, ούχ όμοίως τοΐς άριθμητοΐς εν λέγεται’ ό μεν γάρ Θεός 

έν έστι, καθό άπλοΰς τε και άμερής και τής κατ’ είδος διαφοράς 
άμοιρος και πάντων παθημάτων και συμβεβηκότων άλλότριος- 
λέγεται καί έν, άρχή τις ώσπερ και στοιχεϊον τών έσομένων νο
ούμενος. Τό δέ ταύτόν, ή έτερον, ή μεΐζον, ή έλαττον, έτι δε άρ- 

25 τιον ή περιττόν, ή Ισον ή άνισον, δπερ έν τοΐς άριθμοϊς θεωρεί
ται, ούκ άν τις εύλόγως έπι την άρχήν άναφέροι, άρχήν αύτά 
ποιούμενος' τά γάρ τοιαϋτα πάθη και συμβεβηκότα έξ άνάγκης 
είσί. Τών μέν ούν έν άριθμοϊς διαιρέσεων εις πλήθος τό πέρας
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άριθμό, στη μορφή όμως ένα, και τά ασημένια και οί οβολοί. Ή 
ύλη δηλαδή είναι μία, ή χαλκός ή χρυσός ή άργυρος, πολλά εί
ναι στή δύναμη, όπως τά χόρτα, πού στο είδος είναι ένα, γιατί 
όλα είναι χόρτα. Τό ‘πολλά’ άναφέρονται στά εϊδη, όπως άλο
γο, βόδι, άνθρωπος και τά νοητά, ένώ τό ‘ένα’ στο γένος, γιατί 
τό καθένα είναι ζώο. Τό ‘πολλά’ άναφέρεται στις προόδους, 
γιατί είναι πολλές οί δημιουργίες, ένώ τό ‘ένα’ στήν άρχή* γιατί 
ό Θεός είναι αίτιος όλων.

Ά λλ’ ώσπερ άπας άριθμός: Άποδεικνύει ώράΐα αύτό πού 
θέλει. Γιατί ό σκοπός τού θείου αύτού άνθρώπου είναι νά 
στηρίξει τήν άποψή του κι άπό τήν άριθμητική. Διδάσκει λοι
πόν, ότι κανένα άπό τά όντα δέν είναι άμέτοχο τού ένός, δηλα
δή τού Θεού· γιατί καί κάθε άριθμός μετέχει τή μονάδα. "Αν 
δηλαδή κάποιος άρχίσει άπό τά δύο, άριθμεΐ πρώτα μία δυάδα, 
όμοια άν άρχίσει κι άπό τά δέκα. Προχωρεί περισσότερο* κι &ν 
άκόμα άρχίσει κάποιος άπό τά λεγάμενα πολλοστημόρια, πρώ
τα άριθμεΐ ένα δεύτερο, καί ένα τρίτο, καί ένα δέκατο καί ούτω 
καθεξής* ώστε δέν ύπάρχει άριθμός πού νά μήν μετέχει τό ένα, 
δηλαδή τή μονάδα. Κι αν άκόμα άναφέρεις ένα μέρος, θά πεις 
ένα δεύτερο, κι ένα τρίτο, κι ένα δέκατο καί τά λοιπά. Και λέμε 
μία δυάδα, καί μία δεκάδα, γιατί κι αύτές συμπληρώνονται άπό 
τή μονάδα.

Τό πάντων αίτιον έν: Ό  σκοπός είναι φανερός, ότι, όταν 
λέγεται ό Θεός ένα, δέν λέγεται ‘ένα’ όμοια μέ τά άριθμητά. Ό  
Θεός είναι ένα έπειδή είναι άπλός καί δίχως μέρη και άμοιρος 
άπό τή διαφορά πού κάνει τά είδη καί ξένος άπό όλα τά παθή
ματα καί τά συμβεβηκότα. Λέγεται καί ένα έπειδή τόν νοούμε 
σαν κάποια άρχή κι στοιχείο αύτών πού θά γίνουν. Τό ταύτό 
τώρα ή τό έτερο ή τό μεγαλύτερο ή τό μικρότερο, κι άκόμα τό 
άρτιο ή τό περιττό, ή τό ίσο ή άνισο, πού παρατηρεΐται στούς 
άριθμούς, δέ θά μπορούσε κάποιος νά τό άναφέρει δικαιολογη
μένα στήν άρχή, κάνοντας αύτά άρχή. Γιατί αύτά τά πάθη και 
τά συμβεβηκότα ύπάρχουν έξ άνάγκης. Τών διαιρέσεων λοιπόν
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είς μονάδα ανάγεται, ή δέ άρχή έν έκάστω γένει άπλούστατόν 
έστν και έν τοις ούσιν ούν, είτε τό Εν πολλά έστιν, εϊτε τά πολ
λά έν, άρχή τις και στοιχεΐον τό άπλούστατόν έστι, και πάντων 
άμέτοχον Εν, έξ ού ώσπερ έκ παραδείγματος κάί ιδέας και τό έν 

5 τοις ούσιν Εν, οίον κ&ν τό αίσθητόν φώς πολλά ή τοις μέρεσιν, 
άντι του τοις άστροις πάσιν, άλλ’ δλον συλλεγόμενον, Εν φώς 
έστν και πολλά τοις συμβεβηκόσιν, οϊον τό ταώς’ Εχει γάρ кал 
χρυσίζοντα καϊ κυάνεα και λευκά, έν τφ ύποκειμένω σώματί 
έστιν' οΰτω και τά έξής νοητέον. 

ίο Ούδέ γάρ έστι πλήθος: ΤΩδε έξ άριθμητικής περιγίνεται 
του λεγομένου. Σημείωσαι δέ, δτι και πρό τού ένός λέγει είναι 
τόν Θεόν εικότως, έπειδή πάντων ύπάρχει, δθεν και του άρι- 
θμοΰ δημιουργός, ήτοι έφευρέτης έστιν.

\Αλλά τό μέν πολλά: Προσυπακουστέον έφ ’ έκάστου τού- 
ΐ5 των τό ‘ύπάρχον ’ ϊνα η τό λεγόμενον τοιουτον, τό ύπάρχον τοις 

μέρεσι πολλά Εν έστι τφ δλω, οίον τό σώμα, οΰτω και τά λοι
πά Εν τφ ύποκειμένφ έστιν, ήτοι ούσίψ άλλά πολλά τοις συμ
βεβηκόσιν, οίον ό άνθρωπος. Συμβεβηκότα δέ τά μέν χωριστά, 
ώς τό καθέζεσθαι, περιπατεΐν, και τά δμοια, τά δέ άχώριστα, 

20 ώς τό γλαυκόν ή γρυπόν καϊ τά δμοια, καϊ πάλιν, Εν μέν είδος, 
ίππος ή βοΰς, άλλά τούτο πολλά ύπάρχει τφ άριθμφ' πολλοί 
γάρ ίπποι, καϊ πολλοί βόες. Αλλά και ταΐς δυνάμεσι ταϊς φυσι- 
καΐς πολλά ύπάρχεν καϊ αύθις τά πολλά είδη, οίον άνθρωπος, 
ίππος, κύων καϊ τά άλλα, Εν είσι τφ γένει ’ ζώον γάρ τούτων 

25 Εκαστον' οΰτω γοΰν καϊ τό πολλά ύπάρχον ταις περιόδοις, 
ήγονν τοις βουλεύμασιν, ή καϊ τοις Εργοις Εν είσι τή άρχή.

Πάντα καϊ όλα πάντα: Πάντα λέγεται, δταν είδη καϊ μέρη 
καϊ διαφοραϊ έν ταΐς διαιρέσεσιν ώσιν, δλον δέ, δταν τά μέρη



τών άριθμών σέ πλήθος τό πέρας ανάγεται στή μονάδα, ένώ ή 
άρχή σέ κάθε γένος είναι κάτι άπλούστατο. Και στα δντα λοι
πόν εϊτε τό ένα είναι πολλά εϊτε τά πολλά ένα, άρχή και στοι
χείο είναι τό ένα τό άπλούστατο, και πού τίποτε δέν μετέχει, 
άπό τό όποιο, σάν άπό παράδειγμα και ιδέα ύπάρχει και τό ένα 
μέσα στά όντα* γιά παράδειγμα, κι άν άκόμα τό αισθητό φώς 
μοιράζεται σέ πολλά μέρη όσα είναι όλα τά άστρα, όταν συλλε- 
γει όλο, είναι φώς ένα. Και πολλά πάλι ώς πρός τά συμβεβηκό- 
τα, όπως τό παγώνι· έχει καί χρυσωπά και κυανά και λευκά 
παγώνια, άλλά τό ύποκείμενο πού χαρακτηρίζεται είναι ένα. 
’Έτσι πρέπει νά έννοήσομε και τά άλλα.

Ούδέ γάρ έστι πλήθος: Έδώ άνασκευάζει τό λεγόμενο άπό 
τήν άριθμητική. Σημείωσε, πώς λέει, ότι ό Θεός είναι καί πριν 
άπό τό ένα και δικαιολογημένα, γιατί ύπάρχει πριν άπό όλα, γι’ 
αύτό είναι καί τού άριθμού δημιουργός, δηλαδή έφευρέτης.

Άλλά τό μέν πολλά: Πρέπει γιά τό καθένα άπό αύτά νά έν
νοήσομε έπιπλέον τό ότι ύπάρχει, γιά νά είναι τό λεγόμενο τό 
άκόλουθο· αύτό πού είναι κατά τά μέρη πολλά, είναι γιά τό σύ
νολο ένα. 'Όπως τό σώμα, έτσι και τά λοιπά είναι μέ τό ύποκεί- 
μενό τους, δηλαδή τήν ούσία, ένα, ένώ είναι πολλά ώς πρός τά 
συμβεβηκότα, όπως ό άνθρωπος. Καί συμβεβηκότα γι’ αύτόν 
είναι άλλα χωριστά, όπως τό νά κάθεται, νά περπατει καί τά 
όμοια, κι άλλα άχώριστα, όπως τά γαλανά μάτια, ή γρυπή μύτη 
καί τά παρόμοια. Καί έπίσης είναι ένα είδος τό άλογο ή τό 
βόδι, ώς πρός τόν άριθμό όμως είναι πολλά, γιατί ύπάρχουν 
πολλά άλογα και πολλά βόδια. Είναι όμως πολλά καί ώς πρός 
τις φυσικές δυνάμεις* και έπίσης τά πολλά είδη, όπως άνθρω
πος, άλογο, σκύλος και τά άλλα είναι ένα γένος, γιατί τό καθέ
να άπό αύτά είναι ζώο. "Ετσι λοιπόν κι αύτό πού είναι πολλά 
στίς περιόδους τού λόγου, δηλαδή στίς σκέψεις ή καί στά έργα, 
ώς πρός τήν άρχή είναι ένα.

Πάντα και όλα πάντα: ‘Πάντα’ λέμε, όταν ύπάρχουν είδη 
και μέρη καί διαφορές στίς διαιρέσεις, ένώ ‘δλον’, όταν τά
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σνλλεγόμενα Εν όλόκληρον άποτελώσιν, ή τά εϊδη εν γένος, ή 
και τα έναντία кал Αντικείμενα εις σύμπνοιαν και συμπάθειαν 
ήσυχάζη, ώς υδωρ όμοΰ, και γή, και άήρ, και τα πυρώδη 
άστρα, και ούρανός' λέγεται γάρ δλα ταυτα κόσμος.

5 Και άνευ μεν του ένός: Επειδή τδ Εν δοκεΐ πως έχειν σχέ- 
σιν πρός άριθμόν, άνευ ένός ούκ αν εϊη πλήθος· σύνθεσις γάρ 
μονάδος είσϊν οι εις πλήθος άριθμοί, δπερ είπεν άνω, δτι πολ- 
λαπλασιάζεται ό Θεός, ώς άπό άριθμητικής νοούμενος. Το δε 
Εν και καθ ’ έαυτό ύφέστηκε και έστι. ■ 

ίο Και εί 7τάσι τά πάντα: Τό ‘ύποθοϊτό τις’, και τό ‘καθ’ ύπό- 
θεσιν ’ λαμβάνεται έπι τών πραγματικώς ούκ δντων, άλλα 
λόγω τυπουμένων' ένταΰθα μέντοι ούχ ουτω ληπτέον, άλλα τό 
κατά έπίνοιαν λόγω τούτο θετέον, διά τήν του έκτίσθαι ταυτό
τητα, και τό δλον έν τοΐς μέρεσι θεωρεισθαι, και έν τφ δλω τά 

ΐ5 μέρη
''Οτι κατά τό ένός έκαστου προεπινοούμενον: Εί μή προε- 

πινοηθείη, φησί, τό του άνθρώπου είδος, ήγουν ή φύσις, ούκ άν 
τις εϊποι τους ανθρώπους ήνώσθαι άλλήλους- δήλον δε δτι κατ’ 
αύτόν τόν τής φύσεως λόγον.

20 § 3. Και εί άνέλοις τό Εν: Ουτω τό ρητόν συνθετέον, δτι 
ήνώσθαι λέγεται τά ήνωμένα κατ ’ είδος προεπινοούμενον ένός 
έκαστου' προείπομεν γάρ, δτι τά εϊδη και τά πολλά στοιχεΐόν τι 
άρχήν τό Εν έπιγράφονται, εις γένος Εν αναγόμενα, ού γένους 
είδη είσί' ταυτα γάρ ήνωμένα αύτφ τφ ειδει, οίον ϊπποι, βόες, 

25 καί τά έξης, άπερ εις Εν γένος ανάγονται, τό καλεΐσθαι ζώον.
Τήν δλην θεαρχίαν: 'Όλη θεαρχία ή παναγία και προσκυ

νητή Τριάς, διά δέ τήν άνέκφραστον τής φύσεως Ενωσιν, ό είς 
καί Εν χρηματίζει.



μέρη μαζευτούν κι άποτελέσουν ένα όλόκληρο σύνολο, ή τά 
εϊδη ένα γένος, ή και τά έναντία και τά άντίθετα ειρηνεύουν σε 
σύμπνοια και συμπάθεια, όπως τό νερό και ή γη μαζί και ό άέ- 
ρας και τά πύρινα άστρα και ό ούρανός· γιατί όλα αύτά μαζί λέ
γονται κόσμος.

Και άνευ μέν τού ένός: Επειδή τό ένα φαίνεται νά έχει κά- 
ποια σχέση με άριθμό, δίχως τό ένα δε θά ύπάρχει πλήθος, για
τί οί άριθμοι πού άποτελοϋν πλήθος είναι σύνθεση μονάδας, 
πράγμα πού τό είπε πιο πάνω, ότι ό Θεός πολλαπλασιάζεται, 
έννοούμενος άπό άριθμητική άποψη. Τό ένα όμως ύπάρχει καί 
είναι καί καθεαυτό.

Καί εί πάσι τά πάντα: Τό ‘νά ύποθέσει κάποιος’ καί τό 
‘καθ’ ύπόθεση’ χρησιμοποιούνται γιά όσα δεν ύπάρχουν πραγ
ματικά, άλλά διατυπώνονται με τό λόγο. Έδώ όμως δεν πρέπει 
νά τό λάβομε έτσι, άλλά νά τό θέσομε κάτω άπό τή νοητική 
διαδικασία έξαιτίας τής ταυτότητας τής δημιουργίας, κι έπειδή 
τό όλο θεωρείται στά μέρη καί τά μέρη μέσα στο όλο.

"Οτι κατά τό ένός έκάστου προεπινοούμενον: "Αν δέν σκε- 
φθει, λέει, κάποιος προηγουμένως τό είδος τού άνθρώπου, 
δηλαδή τή φύση, δέν θά μπορούσε νά πει, ότι οί άνθρωποι ένώ- 
θηκαν μεταξύ τους, καί προφανώς σύμφωνα μέ τόν ίδιο τό λόγο 
τής φύσης τους.

§ 3. Καί εί άνέλοις τό έν: Τή ρήση αύτή πρέπει νά τή συν
τάξομε έτσι* όσα ένώθηκαν, λέει, ένώθηκαν σύμφωνα μέ τό 
προεπινοούμενο είδος τού καθενός. Γιατί είπαμε προηγουμέ
νως, ότι τά είδη καί τά πολλά έχουν στοιχείο καί άρχή τους τό 
ένα, άνάγονται σέ ένα γένος, καί είναι είδη του γένους αύτοΰ. 
Γιατί αύτά είναι ένωμένα μέ τό είδος αύτό, όπως τά άλογα, τά 
βόδια καί τά όμοια, πού άνάγονται σέ ένα γένος, έπειδή καλού
νται ζώο.

Τήν όλην θεαρχίαν: "Ολη θεαρχία είναι ή παναγία καί προ
σκυνητή Τριάδα, καί έξαιτίας της άνέκφραστης ένωσης της φύ
σης της λέγεται ένας καί ένα.
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Υφ’ ής και έξ ής: Τφ ‘ύφ’ ής’ σύνταξον τό ‘έστί’, και τφ 
‘έξ ής’ τό ‘σνντέτακταικαι τφ ‘δι’ ής’ τό ‘μένει’, και τφ ‘έν ή ’ 
τό ‘συνέχεται ’, ήγουν φυλάττεται, και τφ ‘εις ήν ’ τό ‘έπιστρέφε- 
ται’, εί και ό πατήρ ίδίως και ύφ’ Εν τα ρήματα Εταζε, και τό 

5 ‘πάντα’ δέ άπό κοινού. Καλώς δε είπεν, δτι, έάν άνέλης τό Εν, 

ούτε όλότης, ούτε πολλοστημόριον, ουτε άλλο ούδέν τούτο yap 
προηνίξατο και άνω είπών, και ήμισυ Εν, και τρίτον, και δέκα- 

τον, δηλονότι και τά μόρια τού ένός μετέχουσι.
Τό πάντων αϊτιον Εν: Ούκ άπολύτως ένι παντι τά πάντα 

ίοσυνέστηκεν, άλλ’ έκείνω μόνω τφ ένί, καθ’δ Εν, ό Θεός και είς 
και Εν όνομάζεταν τούτω yap μόνω τφ ένι τά δντα έστίν αύτό 
γάρ τό όνομα τό Εν ό λέγων κατά άπόφασιν του πολλαπλού 
τούτο σημαίνει τό μέντοι Εν αύτοαρχή και πρώτον έστι τφ 
πρός τί πως Εχειν τών γάρ έξ αύτοΰ πολλών έννοιαν εισάγει, 

is Ταυτα δέ ούκ έπιτήδεια έπι Θεού■ τοιουτον δε δν μόνον τό Εν, 
παντελώς άπαθές και Αδιαίρετον και αύταρκέστατόν έστν κατά 
γάρ τήν αύτου φύσιν έτέρω συμπλέκεσθαι ού πέφυκεν, ώσπερ 
τό έν άριθμοΐς Εν' άπωθεΐται γάρ τό πλήθος και πάσαν σύνθε- 
σιν καϊ διαίρεσιν αύτό τό κυρίως Εν, και προ παντός ένός. Του- 

20 το γάρ ούτε μικρόν, ούτε μέτριον καλείται · εί δέ δει και τολμή- 
σαι, ούτε καλόν, ούτε άγαθόν ταυτα γάρ πάθη πως, οίόν είσι 
και σχέσεις κα\ συμβεβηκότα. Αύτό δέ τό Εν και ύπερ πάντα 
νοείται, τά δέ πάθη, ώς τό μικρόν και μέτριον, και συν άλλφ 
νοούνται, καϊ οϋτε άπλά διά τούτο, ουτε στοιχειώδη. Τό Εν ούν, 

25 ώς εΐρηται, δπερ άπλουν καϊ άπαθές, μή έχον τά λεχθέντα, ούτε 
ώς γένος θετέον τών δντων τά δέ γένη πάντως διαιρείται είς 
τά είδη, άλλ’ ούτε στιγμήν ή μονάδα κυρίως' σχέσιν γάρ έχει
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Ύφ’ ής και έξ ής: Σύναψε τό ‘είναι’ (έστι) με τό ‘ύφ’ ής’ 
και τό ‘έχει συνταχθεΐ’ (συντέτακται) μέ τό ‘έφ ής’, και τό ‘μέ
νει’ με τό ‘δι’ ής’, και τό ‘συνέχεται’, δηλαδή φυλάγεται, μέ τό 
έν η, και τό ‘έπιστρέφεται’ μέ τό ‘εις ήν’, άν και βέβαια ό πα
τέρας αύτός συνέταξε τά ρήματα ξεχωριστά και κάτω άπό ένα, 
και τό ‘πάντα’ άπό κοινού. Και όρθά είπε άν άφαιρέσεις τό ένα 
(= άν άνέλης τό έν), ούτε όλότελα ύπάρχει, ούτε πολλοστημό
ριο, ούτε τίποτε άλλο. Γιατί αύτό ύπαινίχθηκε καί πιο πάνω λέ
γοντας, καί ένα δεύτερο, καί ένα τρίτο, καί ένα δέκατο* δηλαδή 
και τά μόρια (κλάσματα) μετέχουν τό ένα.

Τό πάντων αίτιον έν: Δέν έχουν άπόλυτα τά πάντα τή σύ
στασή τους σε όποιοδήποτε ένα, άλλά σ’ έκεινο τό ένα μόνο, 
σύμφωνα μέ τό όποιο ένα ό Θεός ονομάζεται καί ένας καί ένα. 
Καθόσον σ’ αύτό μόνο τό ένα περιέχονται τά όντα. Γ ιατί αύτός 
πού λέει τήν ίδια τή λέξη ένα κατά άρνηση τού πολλαπλού, 
αύτό άκριβώς σημαίνει. Τό ένα λοιπόν είναι αύτοαρχή καί 
πρώτο σ’ έκεινα πού έχουν σχέση μέ αύτό, γιατί εισάγει τήν έν
νοια τών πολλών πού προέρχονται άπό αύτό. Αύτά δέν είναι κα
τάλληλα γιά τόν Θεό. Κι έπειδή είναι τέτοιο μονάχα τό ένα, εί
ναι τελείως άπαθές καί άδιαίρετο καί αύταρκέστατο. Σύμφωνα 
δηλαδή μέ τή φύση του δέν έχει τήν ιδιότητα νά συμπλέκεται 
μέ τό άλλο, όπως τό ένα τών άριθμών. Γ ιατί άπωθει τό πλήθος 
καί κάθε σύνθεση καί διαίρεση αύτό τό κυρίως ένα, πού προη
γείται άπό κάθε ένα. Αύτό δηλαδή δέν καλείται ούτε μικρό 
ούτε μέτριο, κι άν έπιτρέπεται νά τολμήσω, ούτε ώραιο ούτε 
άγαθό. Γιατί αύτά είναι κατά κάποιο τρόπο πάθη, όπως είναι 
καί σχέσεις καί συμβεβηκότα. Αύτό όμως τό ένα νοείται καί 
πάνω άπό όλα, ένώ τά πάθη, όπως μικρό, μέτριο, νοούνται καί 
μ’ ένα άλλο, καί γι’ αύτό δέν είναι ούτε άπλά ούτε στοιχειώδη. 
Τό ένα λοιπόν, όπως είπαμε, πού είναι άπλό καί άπαθές καί δέν 
έχει όσα είπώθηκαν, δέν πρέπει νά τεθεί ούτε ώς γένος τών 
όντων, ένώ τά γένη διαιρούνται όπωσδήποτε στα είδη, όμως 
ούτε σέ στιγμή ή μονάδα κυρίως* γιατί αύτά έχουν σχέση πρός



ταΰτα πρός τά έφεζής. Τό δέ έστιν άπλούστατον, και ούτε μίαν 
διαφοράν Εχον ουτε γάρ κίνησίν τινα και στάσιν, οίον ηρεμίαν 
έχει, άλλ’ ουτε δν θετέον αυτό τό Εν, άλλα άρχήν δντος και 
σπέρμα. Τφ δε δντι πλήθος έξ ανάγκης παρέπεται, τφ πλήθει 

5 τό δν προσγίνεται, δπερ ούκ Εστιν έπι Θεοΰ. Τό γάρ δν ούσία 
έστίν, άπό τον είναι. Ό δέ Θεός και ύπερούσιος, και υπέρ τό δν, 
και ένικώς άντι του έξαιρέτως και άμιμήτως υπέρ τό ο ν  ό γάρ 
Θεός τά πάντα έστϊ και ύπέρ πάντα. Θαυμασίως ουν τά περι 
άριθμών φυσιολογήσας. Καν τριάς, έπάγει, καν μονάς υμνείται 

ίο ή ύπέρ πάντα θεότης, ουτε τριάς ουτε μονάς έστιν, ή παρ’ ήμών 
δι’ άριθμών γνωριζομένη, ή παρ’ έτέρου, άλλ’ ύπέρ πάντα νουν 
και έστι και όνομάζεται ό Θεός' διά γάρ του είπεΐν ‘δπερ ούκ 
έστι \ νοοΰμεν δ, τί έστιν ό Θεός.

Και αύτό τό Εν δν όρίζον: "Οτι και ύπέρ τό δν ό Θεός, ώς 
is πάντα ύπάρχων, και αύτός του άριθμου ποιητής και έφευρετής 

ύπάρχων.
Ένάριθμόν έστι: Σημείωσαι, δτι τό ένάριθμον άριθμου 

δήλωσιν σημαίνει* έπι τών δντων τοίνυν, τουτέστι τών κτισμά- 
των, τό Εν έντιθέμενον, κατά άριθμου Εννοιαν τίθεται.

2ο Ούκ Εστιν ούδέ μονάς: Μή άπλώς τό ‘ούκ Εστι μονάς, ούδέ 
τριάς’ έζακούσης, άλλά πρός τό, ‘διεγνωσμένη’, σύνταξον τό 
*ούκ Εστιν’' ού γάρ άνελεϊν τά τής τοιαύτης όμολογίας, άλλά τό 
άνεζιχνίαστον ό λόγος διδάξαι βούλεται.

Καί τό θεογόνον άληθώς: Τό θεογόνον φησι δηλουσθαι έκ 
25 της όνομασίας τής Τριάδος’ ϊνα γάρ παραστη τών άνεκλαλή- 

των ύποστάσεων ή προσκυνητή Εκφανσις, ό άριθμός έπενοήθη, 
καθά φησι Βασίλειος, και οί θειοι Γρηγόριοι. Γόνιμον δέ τον 
Πατέρα καταχρηστικώς ώνόμασεν, άτε και προσκυνητου Υίοΰ
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τά έπόμενα, ένώ αύτό είναι άπλούστατο και δεν έχει ούτε μια 
διαφορά· γιατί δεν έχει ούτε κάποια κίνηση και στάση ή ηρε
μία. Ούτε όμως πρέπει αύτό τό ένα νά τό θέσομε και ώς όν, 
άλλα ώς άρχή και σπέρμα τού όντος. Στο δν έπακολουθεΐ κατ’ 
άνάγκη τό πλήθος, στο πλήθος προσκολλάται τό δν, πού δέν γί
νεται προκειμένου γιά τον θεό. Τό δν δηλαδή είναι ούσία, για
τί ή λέξη παράγεται άπό τό είναι. Ένώ ό θεός είναι καί πάνω 
άπό τήν ούσία καί πάνω άπό τό δν, και είναι μοναδικά (ένικώς) 
πάνω άπό τό δν κατ’ έξαίρεση καί κατά τρόπο άμίμητο. Γιατί ό 
θεός είναι τά πάντα και πάνω άπό τά πάντα. Μετά τή θαυμάσια 
λοιπόν φυσιολογία τών άριθμών, προσθέτει* καί είτε ύμνεΐται 
ώς τριάδα, είτε ώς μονάδα ή πάνω άπό δλα θεότητα, ούτε τριά
δα είναι ούτε μονάδα, αύτή τήν όποία έμείς ή κάποιος άλλος 
τήν άναγνωρίζει μέ άριθμούς, άλλ’ ό θεός είναι και ονομάζεται 
πάνω άπό κάθε νού. Μέ τό νά πούμε δηλαδή αύτό πού ό θεός  
δέν είναι, νοούμε αύτό πού είναι.

Καί αύτό τό εν δν όρίζον: Ό  θεός είναι καί πάνω άπό τό 
δν, έπειδή είναι τά πάντα, κι έπειδή αύτός είναι ό ποιητής και ό 
έφευρέτης τού άριθμού.

Ένάριθμόν έστι: Σημείωσε, δτι ή λέξη ‘ένάριθμον’, δη
λώνει άριθμό. 'Όταν λοιπόν τό ένα τίθεται ώς χαρακτηρισμός 
τών δντων, δηλαδή τών κτισμάτων, τίθεται μέ τήν έννοια τού 
άριθμού.

Δέν είναι ούτε μονάδα: Μήν άκούσεις έτσι άπλά τή διατύ
πωση ‘δέν είναι μονάδα ούτε τριάδα’, άλλά τό ‘δέν είναι’ σύνα- 
ψέ το με τό γνωρίζεται (διαγνωσμένη). Γιατί ό λόγος δέν θέλει 
νά άναιρέσει τήν όμολογία αύτή, άλλά νά διδάξει τό πόσο άνε- 
ξιχνίαστο είναι.

Και τό θεογόνον άληθώς: Ή γονιμότητα τού θεού δηλώνε
ται, λέει, άπό τήν όνομασία τής Τριάδας. Γιά νά παρασταθεΐ 
δηλαδή ή προσκυνητή φανέρωση τών άνεκλάλητων ύποστάσε- 
ων, έπινοήθηκε ό άριθμός, δπως λέει ό Βασίλειος καί οί θειοι 
Γρηγόριοι. Γόνιμο όνόμασε τόν Πατέρα καταχρηστικά, έπειδή
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Πατέρα, και τον συμπροσκυνητοΰ αύτοΐς παναγίου Πνεύματος 
πηγήν. Γονιμότης ούν, ή έτερόν τι όνομα των συνεγνωσμένων 
άνθρώποις, ή кал αύταΐς ταΐς νοηταϊς δυνάμεσιν, ούκ αν παρα- 
στήσει τρανώς τα ώς είστιν έκ πάντων άποκεκρυμμένα του 

5 Θεοΰ' πώς γάρ δυνατόν όνομάσαι άπό τίνος τών δντων τον 
Θεόν, μήτε τι τών πάντων όντα, άλλα και ύπέρ πάντα τα δντα;

Ούδε δνομα αύτής έστι: Καλώς ό θειος ούτος άνήρ λέγει, 
δτι ούδε τό δνομα αύτής έστιν, ούδε λόγος, άλλα έν άβάτοις έζ- 
ήρηται, ού τόποις, μή γένοιτο! άλλα λογισμοΐς και ένθυμήσεσιν 

ίο άβατος γάρ παντι νφ και ένθυμήσει ό περί Θεοΰ λόγος. Τό δε 
μήτε δνομα αύτοΰ είναι, καλώς και εύαπαλλάκτως νόησον τά 
γάρ δντα πάντα και δι ’ όνομάτων και διά πραγμάτων γνωστι
κών σημαίνονται. Ποιον τοίνυν δνομα ή πράγμα δυνατόν έπι- 
θεΐναι τφ Θεφ, τφ ύπέρ πάντα τά δντα έζηρημένω και πεποιη- 

ΐ5 κότι τά πάντα και αίτίω τών πάντων; Διό και τήν άγαθότητα 
αύτήν ή τό κα)Ιόν φησιν ό θειος ούτος Διονύσιος μή κυρίως 
έφαρμόσαι αύτφ τφ Θεφ, έπειδή και έν τοΐς ούσιν εύρίσκονται 
ταυτα. Και άνωτέρω ούτως εύρήσεις, δτι ταύτα τά πάθη και 
συμβεβηκότα λογίζοντα έν τοΐς ούσιν, δπερ έστιν έπι Θεοΰ του 

20 ύπεραναβεβηκότος πάντων.
!Αλλά πόθω του νοεΐν: Σημείωσαι, ώραΐόν φησιν, δτι διά 

τό δλως νοεΐν τι και λέγειν περι Θεοΰ, τφ περι αύτόν πόθω κα- 
τεχόμενοι, τό τής άγαθότητος δνομα έπέβαλον τφ Θεφ οί θεο
λόγοι, έπε\ κυρίως και ύπεράγαθος και ύπερούσιός έστιν ό 

25 Θεός, ή δέ άγαθότης, ώς φησιν ούτος, σεμνότατον δνομα τών 
πάντων. Αί δέ άποφάσεις, ήτοι άρνήσεις και στερήσεις, έπι 

» Θεοΰ ούχ άπλώς είρηνται τοΐς Θεολόγοις- ού γάρ, ώς λέγονται, 
νοούνται, άλλα ύπεραναβεβηκότως θεωρούνταν τό γάρ άθάνα- 
τος, καϊ άόρατος, καί άφθαρτος, και άνενδεής, και άναμάρτη- 

30 τος, ούκ άν τις, σοφίας μετέχων, δημωδέστερον ύπολάβοι, ουτε
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είναι και του προσκυνητοϋ Υίοϋ Πατέρας και πηγή του πανα
γίου Πνεύματος πού συμπροσκυνειται μαζί τους. Γονιμότητα 
λοιπόν ή κάποιο άλλο όνομα πού γνωρίζουν οί άνθρωποι ή και 
αύτές οί νοητές δυνάμεις δέν μπορει νά παραστήσει τά κρυμμέ
να άπό όλους μυστικά τού θεού. Πώς δηλαδή είναι δυνατόν νά 
όνομάσομε τό Θεό άπό κάποιο άπό τά όντα, άφού δέν είναι 
ούτε κάποιο άπό τά όντα, άλλά και πάνω άπό όλα τά όντα;

Ούδέ όνομα αύτής έστι: ’Ορθά λέει ό θειος αύτός συγγρα
φέας, ότι ούτε όνομά της δέν ύπάρχει, ούτε λόγος, άλλ’ έχει άρ- 
παχθει σε άβατους, όχι τόπους, μη γένοιτο! άλλά λογισμούς και 
σκέψεις. Γ ιατί είναι άβατος γιά κάθε νού καί νόηση ό λόγος γιά 
τόν Θεό. Τό ότι δέν ύπάρχει ούτε όνομά του, έννόησέ το μέ 
όρθό τρόπο καί έλεύθερο. Γιατί όλα τά όντα σημαίνονται καί 
μέ όνόματα και μέ πράγματα γνωστικά. Ποιό λοιπόν όνομα ή 
πράγμα είναι δυνατό νά βάλομε στον θεό, πού είναι έξω άπ’ 
όλα τά όντα καί έχει δημιουργήσει όλα τά όντα καί είναι αίτιος 
τών πάντων; Γι’ αύτό καί ή άγαθότητα ή ίδια καί τό καλό, λέει 
ό θειος Διονύσιος, δέ θά έφαρμόσει κυριολεκτικά στον θεό, 
έπειδή αύτά τά συναντούμε καί στά όντα. Καί πιό πάνω θά 
βρεις τά ίδια, ότι αύτά τά πάθη θεωρούνται καί συμβεβηκότητα 
στά όντα, πράγμα πού δέν μπορει νά συμβεΐ στόν θεό  πού 
ύπερβαίνει τά πάντα.

Άλλά πόθφ τού νοεΐν: Σημείωσε, πώς ώραΐα είπε, ότι, 
έπειδή οί θεολόγοι σκέφτονται καί λένε κάτι γιά τόν θ εό  κυ
ριευμένοι πλήρως άπό τόν πόθο γι’ αύτόν, έδωσαν στόν θ εό  τό 
όνομα της αγαθότητας, έπειδή ό θεός είναι κατά κυριολεξία 
πάνω άπό τό άγαθό καί πάνω άπό τήν ούσία, ένώ ή άγαθότητα, 
όπως λέει αύτός, είναι τό τιμιότερο άπό όλα τά όνόματα. Οί 
άποφάσεις, δηλαδή οί άρνήσεις καί στερήσεις, δέ λέγονται 
έτσι άπλά γιά τόν θ εό  άπό τούς θεολόγους* δέ νοούνται δηλα
δή όπως λέγονται, άλλά θεωρούνται μέ τρόπο ύπερβατικό. Για
τί τό άθάνατος καί άόρατος καί άφθαρτος καί άνενδεής καί άνα- 
μάρτητος, δέν θά μπορέσει κανένας, πού έχει κάποια σοφία, νά



δσα έπι Θεου τοιαΰτα λέγεται, άλλά τών δη λουμένων έζιστάμε- 
νος έπι τάς σεσιγημένας και θειοτέρας έννοιας άνανεύσεν διό 
και θειοτέρας θεωνυμίας έφεξής αύτάς καλώς προσαγορεύει. 
Έξισταμένη γάρ ή ψυχή τών σωματικών πασών αισθήσεων 

5 και κοσμικών, ταυτα γάρ έαυτή έποίησε σύμφυλα' ουτω συνά- 
πτεται τφ άκραιφνεΐ τής γνώσεως του Θεου, καθ’ δσον δυνα- 
τόν έστιν άνθρωπίνή φύσει, ώς και ό ’Απόστολος αΐνίττεται λέ- 
γων' «και ουτω πάντοτε συν Κ: ρίω έσόμεθα» · και πάλιν «νυν 
ώς έν αίνίγματι και έν έσόπτρω όρώμεν, τότε δε τό πρόσωπον 

ίο πρός πρόσωπον όψόμεθα».
Τό τών όνομάτων σεπτότατον: Σημείωσαι, δτι πάντων 

όνομάτων σεπτότατον ή άγαθότης' διό και πρώτως τφ Θεφ 
άφιέρωται.

Τών έαυτή συμφύλων: Συμφύλων φησι τών συμφυών και 
is γνωρίμων και τής κτίσεως ιδίων.

§ 4. Τούτο γάρ άληθώς και άγγελοι: "Οτι και άγγέλοις τά 
περί Θεου ακατάληπτα, και δτι και ό κατώτατος τών άγγέλων 
μείζων πάντων τών έν τή Έκκλησίφ θεολόγων περι Θεου θε
ωρεί, ούκοΰν και τών άποστόλων.

2ο Και εϊ τι τών όμοδυνάμων. ’Ότι, κάν έτεραι όμοδύναμοι 
θεωνυμίαι έν τή Γραφή εύρεθώσι, χρή και ταύτας κατά τάς αύ
τάς έκφαντορικάς μεθόδους προσυπακούειν.

Καί ύμΐν και έτέροις ίεροΐς άνδράσιν: 'Ότι ού πάσιν άζη- 
τήτως μεταδοτέον τών μυστικών, άλλά τοΐς ίκανοΐς και ίεροΐς 

25 άνδράσιν, δπερ καί ό θειος Παύλος τού τφ τφ ίερφ άνδρι Τιμο- 
θέω γράφει.

Ήμεϊς τε είπεΐν ίκανοί: Ταυτα άγιοπρεπώς μετριάζων 
φησίν ό πατήρ, ώσαύτως καί τά έζής πάντα.
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τά έννοήσει μέ τον τρόπο των πολλών, ούτε κι δσα παρόμοια 
λέγονται για τον Θεό, άλλά, άφήνοντας αύτά πού δηλώνουν, θά 
ύψωθεΐ στις άποσιωπημένες και πιο θεϊκές έννοιες* γι’ αύτό και 
όρθά στη συνέχεια τις όνομάζει θεϊκότερες θεωνυμίες. Έγκα- 
ταλείποντας δηλαδή ή ψυχή όλες τις σωματικές αισθήσεις και 
τά κοσμικά πράγματα, γιατί μ’ αύτά είχε ταυτιστεί, ένώνεται 
πιά μέ τή γνησιότητα τής γνώσης τού θεού, όσο είναι δυνατόν 
στήν άνθρώπινη φύση, όπως ύπαινίσσεται καί ό ’Απόστολος 
λέγοντας* «καί έτσι θά είμαστε πάντοτε μαζί μέ τον Κύριο»1, 
καί έπίσης* «τώρα βλέπομε αινιγματικά καί σάν μπροστά σέ 
καθρέφτη’, ένώ τότε θά δούμε πρόσωπο μέ πρόσωπο»2.

Τό τών όνομάτων σεπτότατονί Σημείωσε, ότι τό τιμιότερο 
άπό όλα τά όνόματα είναι ή άγαθότητα, γι’ αύτό καί πρώτο 
άφιερώνεται στον Θεό.

Τών έαυτή συμφύλων: Μέ τό ‘συμφύλων’ έννοεΐ τά σύμφυ
τα καί γνώριμα καί πού προσιδιάζουν στή φύση.

§ 4. Τούτο γάρ άληθώς καί άγγελοι: 'Ότι δηλαδή καί 
στούς άγγέλους είναι άκατάληπτη ή θεότητα, καί ότι ό κατώτε
ρος άπό όλους τούς άγγέλους έχει μεγαλύτερη άπό όλους τούς 
θεολόγους τής ’Εκκλησίας γνώση περί θεού άπό θεωρία, καί 
φυσικά κι άπό τούς άποστόλους,.

Καί εΐ τι τών όμοδυνάμων: ’Ακόμα κι άν βρεθούν στή Γρα
φή κι άλλες όμοδύναμες θεωνυμίες, πρέπει κι αύτές νά τις άντι- 
μετωπίζομε μέ τις ίδιες έξηγητικές μεθόδους.

Καί ύμΐν καί έτέροις ίεροΐς άνδράσιν: Δέν πρέπει νά μετα
δίδομε τά μυστικά σ’ όποιους καί νά’ ναι, άλλά σέ όσους εϊναι 
ίκανοί καί εύσεβεΐς, πράγμα πού γράφει καί ό θειος Παύλος 
στόν ίερό Τιμόθεο.

Ήμεΐς τέ είπεΐν ίκανοί: Μετριάζοντας αύτά ό πατέρας μέ 
τρόπο άγιοπρεπή, λέει* μέ τόν ίδιο τρόπο καί τά άκόλουθα όλα.
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1. Α' θεσσ. 4,16.
2. Α' Κορ. 13,12.



380 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

Έπι δε την σνμβολικήν Θεολογίαν: "Οτι Θεολογίαν συμβο
λικών λέγει τέως μή φερομένην, ώς και έν άλλφ κεφαλαίω 
φησίν εί δε βούλει την διαφοράν είδέναι τής θεολογικής ύποτυ- 
πώσεως και τής συμβολικής θεολογίας, άνάγνωθι το τρίτον κε- 

5 φάλαιον του Περϊ μυστικής θεολογίας λόγου.



Έπι δέ τήν συμβολικήν θεολογίαν: Μιλάει γιά συμβολική 
θεολογία, γιά τήν όποία δέν άναφερόταν ώς τώρα, δπως λέει 
και σέ άλλο κεφάλαιο. ’Ά ν  θέλεις νά μάθεις τή διαφορά τής θε- 
ολογικής ύποτυπώσεως και τής συμβολικής θεολογίας, διάβα
σε τό τρίτο κεφάλαιο του λόγου Περι μυστικής θεολογίας.
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ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΜΥΣΤΙΚΗΣ ΘΕΟΛΟΓΙΑΣ



ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ

ΠΕΡΙ ΤΗΣ ΜΥΣΤΙΚΗΣ ΘΕΟΛ ΟΓΙΑΣ
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$ 1. "Ενθα τά άπλα: Απλά και άπόλυτά είσι τά δίχα συμ
βόλων νοούμενα кол έποπτευόμενα ώς έχουσιν, ού μην παρα- 
βολικώς. Απόλυτα ούν έφη τά μη κατά άνάπτυξιν όνομάτων ή 

5 συμβόλων λεγάμενα, άλλά τή έκ πάντων τών όντων και τή 
τών νοήσεων άποπαύσει και άπολύσει συναγόμενα, ήντινα άνε- 
νεργησίαν τής ίεράς κινήσεως έν μεν τοΐς προ τούτου άνοησίαν 
έκάλεσεν, ένταΰθα δέ σκοτεινότατον γνόφον кал άόρατον κατά 
τον Ψαλμωδόν, «νεφέλη και γνόφος κύκλω αύτού», καί, «έθε- 

ιο το σκότος άποκρυφήν αύτού».
Τους άνομμάτους νόας: Ού γάρ αισθητών όφθαλμών είσι 

μεστοί, άλλ' έστιν αύτών ή ούσία, άτε ζών νους, όλη όφθαλμος 
όξυδερκέστατος, δθεν και πολυόμματοι λέγονται έν τή Γραφή.

Και τάς αισθήσεις άπό λείπε: Έκ παραλλήλου τό αύτό 
ΐ5 δηλοΰταί' τά γάρ αισθητά αύτά καλούσιν οί παλαιοί μή όντα, 

άτε μεταβολής άπάσης μετέχοντα και μή ώσαύτως άει όντα’ τά 
δέ νοητά, ώς άει όντα άθάνατα βουλήσει τού ποιήσαντος και 
τήν ούσίαν μή μεταβάλλοντα, λέγουσιν όντα. Ταύτα δέ πολλά- 
κις παρατεθείκαμεν έν τώ Περι θείων όνομάτων λόγω.

20 Υπέρ πάσαν ούσίαν: Τήν άπλότητα και ύπέρ πάσαν ένά- 
δα. Πώς δέ άγνώστως άνατείνεταί τις πρός Θεόν και έν τφ

1. Ψαλμ. 96,2.
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ΠΕΡΙ ΜΥΣΤΙΚΗΣ ΘΕΟΛΟΓΙΑΣ

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 1

§ 1. "Ενθα τά άπλα: ‘Απλά κι άπόλυτα είναι όσα νοούμε και 
έποπτεύομε χωρίς σύμβολα, δπως αύτά είναι, καί όχι μέ παρα
βολή. Άπόλυτα λοιπόν είπε όσα δέ λέγονται μέ παράθεση ονο
μάτων συμβόλων, άλλά συνάγονται μέ τήν άπομάκρυνση κι 
άπελευθέρωση άπό όλα τά δντα καί δλους τούς συλλογισμούς. 
Τήν αδράνεια αυτή τής ιερής κίνησης πριν άπό τό έργο αύτό 
τήν κάλεσε ά-νοησία, ένώ έδώ σκοτεινότατο καί άόρατο γνό- 
φο, σύμφωνα μέ τόν Ψαλμωδό* «νεφέλη καί γνόφος όλόγυρά 
του»1, καί «έκανε τό σκοτάδι τόπο άπόκρυψής του»2.

Τούς άνομμάτους νόας: Δέν είναι γεμάτοι άπό αισθητούς 
όφθαλμούς, άλλά είναι ή ούσία τους, έπειδή είναι νούς πού ζει, 
καί όλόκληρη είναι ένας όφθαλμός πολύ δυνατός. Γι’ αύτό καί 
στή Γραφή λέγονται πολυόμματοι.

Καί τάς αισθήσεις άπόλειπε: Τό ίδιο δηλώνεται έκ παραλ
λήλου. Οί παλαιοί καλούν τά αισθητά μή δντα, έπειδή μετέχουν 
κάθε μεταβολή καί δέν είναι τά ίδια πάντοτε, ένώ τά νοητά, 
έπειδή ύπάρχουν πάντοτε, καί μέ θέλημα τού ποιητή τους είναι 
άθάνατα καί δέν μεταβάλλουν τήν ούσία τους, τά όνομάζουν 
δντα. Αύτά τά αναφέραμε πολλές φορές στό λόγο Περί θείων 
όνομάτων.

Υπέρ πάσαν σύσίαν: Τήν άπλότητα δηλαδή καί πάνω άπό 
κάθε ένάδα. Πώς τώρα μέ τήν άγνωσία άνυψώνεται κάποιος

2. Ψαλμ. 17,12.
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Περί Θείων όνομάτων κεφαλαίω πέμπτω εϊρηται, καί ένταΰθα 
μετά βραχέα εύρήσεις.

Ασχέτω και άπολύτω: "Ασχετον έκστασίν φησι τήν άνα- 
χώρησιν πάσης σχέσεως, άντί τον, ίνα μηδεμιςί κατέχοιτο σχέ- 

5 σει, μήτε πρός αύτόν, μήτε πρός τι των κτισμάτων.
Σκότους άκτΐνα: Και ένταΰθα σκότος τήν παντελή άκατα- 

ληψίαν έφη.
§ 2. Μηδεις των άμυήτων: Σημείωσαι, ότι άμυήτους φη σι 

τους μεν των μυστικών άμετόχους, τοϊς δε αίσθητοϊς ένειλου- 
ιο μένους και οόδεν ύπερ τά δντα είναι φανταζομένους. Αμέλει 

περί τών καθόλου άμυήτων εύθυς παρακατιών φησι. Και 
σημείωσαι, δτι άλλους τους άμυήτους λέγει και άλλους τούς 
άμύστους, ήγουν άμυσταγωγήτους.

Εί δε ύπερ τούτους είσί: Τα μεν προ τούτων έφη περι τών 
ΐ5 πιστευσάντων μεν τώ όνόματι τοΰ Χριστού, μή μήν έπι τήν τε- 

λειοτέραν έλθόντων γνώσιν, άλλα συμμετρούντων τη οίκείςι 
δόξη τήν άλήθειαν και μή είδότων διαφοράν δντων κυρίως και 
όμωνύμων όντων, ούσιών και αύτοΰ τοΰ ύπίρ τά δντα, διό και 
ύπερουσίου. Οί γοΰν τοιοΰτοι, ώς άμύητοι, τών ύψηλοτέρων 

2ο ύπολαμβάνουσι κατά άλήθειαν σκότος είναι τό άφεγγες τοΰτο 
τό παρ * ήμΐν σκίασμα καλύπτον τον Θεόν και άποκρύπτον αύ
τόν τής άπάντων θέας, δπερ ώς άληθώς νοσοΰσι πολλοί καί έν 
ήμΐν, άτε μή γινώσκοντες τό ανυπέρβλητον φώς πάσαν όψιν 
σκοτίζειν. Εί ούν είσι, φησίν, έν ήμΐν τοιοΰτοι, τί άν εϊποιμεν 

25 περι είδωλο λατρών τών παντάπασι πάντων μυστικών άμετό- 
χων και πρός ξόανα τεθηπότων; Κυρίως μεν ούν δντα τά νοη
τά, όμωνύμως δέ τά αισθητά. Τό δέ ύπϊρ τούτους, τους πιστούς 
δηλονότι, τους έν τοΐς φθαρτοΐς ένισχημένους.

Αέον έπ αύτη: Ώς πάντα ουσης θεοπβεπώς καί μηδέν οΰ- 
3οσης ύπερουσίως' αΰτη γάρ καί θέσις έσν και άπόφασις, έπεί 

καί κυρίως άμφότερα έπι τής θείας λέγονται μεγαλειότητος. Τί 
δέ είσιν αί άποφάσεις τών άφαιρέσεων και αί καταφάσεις τών
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πρός τον θεό, έχει λεχθεί και στο Περί θείων όνομάτων, στο 
πέμπτο κεφάλαιο, κι έδώ θά τό βρεις σέ λίγο.

Άσχέτφ και άπολύτω: "Ασχετη έκσταση λέει την έγκατά- 
λειψη κάθε σχέσης, άντί νά πει, για νά μη κατέχεται άπό καμ- 
μιά σχέση, ούτε πρός τον έαυτό του ούτε πρός κάποιο κτίσμα.

Σκότους άκτΐνα: Και έδώ σκότος είπε την τέλεια άκαταλη-
ψία.

§ 2. Μηδείς των άμυήτων: Σημείωσε, δτι άμύητους καλει 
δσους δέν μετέχουν στα μυστικά, άλλ’ έμπλέκονται στα αισθη
τά και δέν φαντάζονται τίποτε πάνω άπό τά δντα. Βέβαια γιά 
τούς τελείως άμύητους μιλάει άμέσως παρακάτω. Και σημείω
σε, δτι άλλους όνομάζει τούς άμύητους και άλλους τούς άμυ- 
στους, δηλαδή τούς άμυσταγώγητους.

Εί δέ ύπέρ τούτους είσί: Τά πριν άπό αύτά βέβαια τά είπε 
γιά δσους πίστεψαν στο δνομα τού Χριστού, δμως δέν έφτασαν 
στήν τελειότερη γνώση, άλλά ίσομετρούν τήν άλήθεια μέ τή 
δική τους γνώμη καί δέν γνωρίζουν τή διαφορά ούσιών δντων 
κυρίως καί όμωνύμων καί τού ίδιου τού πάνω άπό τά δντα δντος 
γι’ αύτό καί ύπερούσιου. Αύτοί λοιπόν, σάν άμύητοι στά ύψη- 
λότερα, νομίζουν στ’ άλήθεια δτι είναι σκοτάδι τό άφωτο τούτο 
σκίασμα πού μάς σκιάζει καί καλύπτει τόν θ εό  καί τόν κρύβει 
άπό τά μάτια δλων, νόσο πού νοσούν πολλοί καί άπό έμας, 
έπειδή δέν γνωρίζουν δτι τό ύπερβολικό φως σκοτίζει κάθε 
δράση. "Αν λοιπόν, λέει, ύπάρχουν τέτοιοι κι άνάμεσά μας, τί 
θά λέγαμε γιά τούς είδωλολάτρες πού είναι άμέτοχοι τελείως 
σέ δλα τά μυστικά καί μένουν έκθαμβοι μπροστά σέ ξόανα; Κυ
ρίως δντα λοιπόν είναι τά νοητά, ένώ όμωνύμως δντα είναι τά 
αισθητά. Τό ‘ύπέρ τούτους’ σημαίνει τούς πιστούς, τούς παγι- 
δευμένους μέσα στά φθαρτά.

Δέον έπ’ αυτή: Επειδή είναι τά πάντα δπως άρμόζει στόν 
θεό  καί δέν είναι τίποτε μέ τρόπο ύπερούσιο. Γιατί αύτή είναι 
ή θέση καί ή άρνηση (κατάφαση- άντίφαση, είναι -δέν είναι), 
έπειδή καί τά δύο λέγονται κυρίως γιά τή θεία μεγαλειότητα. Τί
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θέσεων, και τί αί στερήσεις, και ένταΰθα σαφηνίζεται, και μά
λιστα έν τф τρίτω κεφαλαίφ, καί έν τφ Περι θείων όνομάτων 
λόγω διαφόρως кал πλατέως παραθέμεθα.

Άντικειμένας είναι: ''Οτι έπι θεού ούκ άντίκεινται αί άπο- 
5 φάσεις ταις καταφάσεσιν' υπέρ πάσαν γάρ έστιν ό θεός και 

άφαίρεσιν και θέσιν. Άνάγνωθι και έν τοΐς Περί τής ούρανίας 
ιεραρχίας μετ ’ όλίγον τής άρχής.

§ 3. Οντω γουν ό θειος Βαρθολομαίος: Σημείωσαι και έν- 
τενθεν το άπλαστον τον είναι ταΰτα τα θεία συντάγματα τον με- 

ιο γάλον Λιοννσίου. Πρός οίς γάρ έν τοΐς προτέροις λόγοις τινών 
των σννόντων τοΐς άποστόλοις μνήμην χρήσεων έποιήσατο, 
νυν παραπλησίως τον θειον Βαρθολομαίον χρήσιν άγει, ώς 
δηλοΐ τό «φησίν» ■ εί γάρ άγράφως ήν διδάζας, είρήκει άν, 
‘έφη Σημείωσαι δέ ότι τον άγιον Βαρθολομαίον χρήσιν προ- 

ΐ5 φέρει, πώς πολλή και έλαχίστη ή θεολογία.
"Οτι και πολολόγος: Πολολόγος παροξντόνως ό πολλά λέ- 

γων, πολύλογος δε προπαροξντόνως ό πολλών λόγων δεόμε
νος' ώς και πρωτότοκος προπαροξντόνως ό πρώτως τεχθείς, 
πρωτοτόκος δέ παροξοτόνως ή πρώτως τεκονσα γννή, ώς και 

20 'Όμηρος.

«Πρωτότοκος Κιννρη, ού πριν είδνΐα τόκοιο».

Ό ς ούτε λόγον: Δηλαδή τής οίκείας φύσεως παραστατι
κ ά  έν τοΐς έξωθεν. Όμοίως και περι νοήσεως νοητέον.

Πάντα θεία φώτα και ήχονς: ’Ήχους και λόγονς ούρανίονς 
25 φησι τά περί θεον έν ταΐς Γραφαΐς είρημένα, ώς μή κατά τήν 

άνθρωπίνην καί γηΐνην έπίνοιαν, άλλά κατά θείαν έπίνοιαν λε- 
χθέντα καϊ παραδοθέντα.

Ό  θειος Μωνσής: Σημείωσαι, πώς διεξέρχεται τά περι



είναι όμως οί άρνήσεις των Αφαιρέσεων και οί καταφάσεις των 
θέσεων και τί είναι οί στερήσεις διασαφηνίζεται και έδώ και 
πιο πολύ στό τρίτο κεφάλαιο, άλλα διαφορετικά καί πλατύτερα 
τό άναπτύξαμε καί στό Περί θείων ονομάτων.

Άντικειμένας είναι: Στον θεό  δεν άντίκεινται οί άποφά- 
σεις στις καταφάσεις, γιατί ό θεός είναι πάνω άπό κάθε άρνη
ση (άφαίρεση) καί θέση. Διάβασε καί στό Περί ούρανίας Ιεραρ
χίας λίγο μετά τήν άρχή.

§ 3. Οϋτω γοΰν ό θειος Βαρθολομαίος: Σημείωσε καί έδώ, 
ότι δέν είναι πλαστά αύτά τά θεία συγγράμματα του μεγάλου 
Διονυσίου. Γιατί μαζί μέ τά χωρία πού μνημόνευσε στά προη
γούμενα έργα του μερικών άπό τούς σύγχρονους τών άποστό- 
λων, τώρα μάς παρουσιάζει παραπλήσια μέ έκεινα τό χωρίο τού 
άγίου Βαρθολομαίου, όπως δηλώνει τό ρήμα λέει (‘φησί’)· για- 
τί, άν ειχε διδάξει προφορικά θά έλεγε ‘είπε’ (έφη). Σημείωσε, 
ότι άναφέρει τό χωρίο τού άγίου Βαρθολομαίου, πού βεβαιώνει 
πώς ή θεολογία είναι πολλή καί έλάχιστη.

'Ότι καί πολυλόγος: Πολύλογος, παροξύτονο, σημαίνει αύ- 
τός πού λέει πολλά, ένώ πολύλογος, προπαροξύτονο, σημαίνει 
όποιος χρειάζεται πολλούς λόγους. "Οπως καί πρωτότοκος, 
προπαροξύτονο, σημαίνει αύτός πού γεννήθηκε πρώτος, ένώ 
πρωτοτόκος, παροξύτονο, σημαίνει ή γυναίκα πού γέννησε 
πρώτη φορά, όπως λέει καί ό Όμηρος.

Πρωτόγεννη ή Κινύρη, κι άμαθη άπό πριν άπό γέννα3.
Ό ς  ούτε λόγον: Λόγο δηλαδή πού νά παραστάνει τή φύση 

του στούς έξω. "Ομοια πρέπει νά σκεφθοΰμε και γιά τή νόηση.
Πάντα θεια φώτα καί ήχους: "Ηχους καί λόγους ούράνιους 

λέει όσα έχουν ειπωθεί γιά τόν θ εό  στις Γραφές, έπειδή δέν εί
ναι γνώμη άνθρώπινη καί γήινη, άλλά κατά θεία έμπνευση ει
πώθηκαν καί μάς παραδόθηκαν.

Ό  θειος Μωυσής: Σημείωσε, πως άφηγεΐται τά σχετικά μέ
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3. Ίλ. 17,5.
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Μωϋσέως, ότι, έν τφ δρει άνελθών και εΐσελθών εις τον γνό
φον είδεν, ώς έφικτδν άνθρώπω, τον θεόν. Σημείωσαι και την 
τάξιν των τελεσθέντων έπι Μωσει, πριν άξιωθήναι είσελθεΐν 
είς τόν θειον γνόφον.

5 Αλλά τον τόπον ού έστη: Τις ό τόπος έν ф έστη ό Θεός 
έπι Μωϋσέως, και τί έστιν άκρότητος νοητών, και τΐ όρατών, 
έν τφ Περι τής έν ούρανοϊς ιεραρχίας είς τό τέλος του πρώτου 
κεφαλαίου διεξήλθομεν.

Υποθετικούς: Υποθετικούς λόγους φησι τους ύπογραφι- 
ιοκούς, ή ώς θεωρητικούς τών δντων, άπερ ύποβεβλημένα έφη 

τφ θ εφ  είναν δι* αύτών γάρ, ήγουν τής τούτων διαμονής και 
συντηρήσεως, τοις πασιν αύτόν παρεϊναι διδασκόμεθα, ού με- 
ταβατικώς, άλλα προνοητικώς' νοητάς δε άκρότητας τάς ούρα- 
νίας και νοεράς ούσίας τάς περι θεόν ουσας καλεΐ, &ς και τό- 

ΐ5 πους αύτου άγιωτάτους ώνόμασεν, ών και αύτών ύπέρκειται, ή 
ώς άπολύεται, κατά μηδέν αύτοΐς δλως προσεοικώς.

Καί τότε και αύτών άπολύεται: Την κατά σύνθεσιν του 
ρητού έξήγησιν ουτω νοητέον, δτι ό Μωϋσης, θεωρήσας τόν 
τόπον ού είστήκει ό θεός, και τότε άπολυθείς τών τε όρωμέ- 

2ο νων, τουτέστιν αισθητών άπάντων, και τών όρώντων, άντι του 
λογικών άπάντων, νοητών τέ φημι και νοερών ούσιών, μεθ ' 
ών καί τών ήμετέρων ψυχών, τηνικαυτα είς τόν γνόφον είσήλ- 
θε, τουτέστιν είς την περι θεού αγνωσίαν, ένθα, πάσας άπομύ- 
σας τάς γνωστικός άντιλήψεις, έγένετο έν τφ άναφεΐ τφ νφ και 

25άοράτφ πασών άντιλήψεων γνωστικών του πέρα πάντων 
θεού, κάϊ ένωθεϊς διά του τοιούτου τρόπου τή άγνωσίφ και 
άνενεργησίη., ού λέγω τη περί αύτου άνενεργησίφ του ίδιου νοΰ, 
ούτε τη έτέρου άνενεργησίφ έν τφ μήτε αύτόν μήτε έτερόν τι 
νοεϊν, άλλ’ ένωθεϊς τφ παντελώς άγνώστω πάσης γνώσεως
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τον Μωυσή* ότι δηλαδή, άφοΰ άνέβηκε στο όρος και μπήκε 
μέσα στον γνόφο, είδε, όσο μπορεΐ άνθρωπος, τον θεό. 
Σημείωσε και τή διαδικασία πού άκολουθήθηκε, πριν άξιωθεί ό 
Μωυσής νά είσέλθει στον θειο γνόφο.

’Αλλά τον τόπον ού έστη: Ποιός είναι ό τόπος όπου στάθη
κε ό θεός μπροστά στον Μύωσή και τί σημαίνει ‘άκρότητα 
νοητών’ καί τί ορατών, τό έξετάσαμε στο έργο Περί τής ούρα- 
νίας ιεραρχίας στο τέλος τού πρώτου κεφαλαίου.

Υποθετικούς: Υποθετικούς λόγους λέει τούς περιγραφι
κούς, ή θεωρητικούς κατά κάποιο τρόπο τών όντων, πού λέει 
ότι είναι κάτω άπό τον θεό. Γιατί με αύτά, δηλαδή με τή διάρ
κεια καί τή συντήρησή τους, διδασκόμαστε ότι αύτός είναι πα
ρών σε όλα όχι με μετάβασή του σ’ αύτά, άλλά με τήν πρόνοιά 
του. ‘Νοητές άκρότητες’ καλεΐ τις ούράνιες καί νοερές ούσίες 
πού περιβάλλουν τόν θεό , πού τις όνόμασε καί αγιότατους τό
πους του. Καί άπό αύτές βρίσκεται ύψηλότερα, ή κατά κάποιο 
τρόπο έλεύθερος, έπειδή δέν μοιάζει σέ τίποτε άπολύτως μέ 
αύτούς.

Καί τότε καί αύτών άπολύεται: Τήν έξήγηση τού χωρίου 
σύμφωνα μέ τή σύνταξή του πρέπει νά τήν έννοήσομε ως έξης· 
ό Μωυσής θεωρώντας τόν τόπο όπου είχε σταθεί ό θεός καί 
έχοντας έλευθερωθει κι άπό όσα βλέπομε, δηλαδή όλα τά αι
σθητά, κι άπό όσα βλέπουν, δηλαδή όλα τά λογικά, έννοώ τις 
νοητές καί νοερές ούσίες, μαζί μέ τις όποιες καί μέ τις ψυχές 
μας, μπήκε τότε στόν γνόφο, δηλαδή στήν άγνωσία σχετικά μέ 
τόν θεό , όπου, άποκλείοντας όλες τις γνωστικές άντιλήψεις, 
βρέθηκε στόν νοϋ πού ούτε ψηλαφίζεται ούτε βλέπεται, πέρα 
άπό όλες τις γνωστικές αντιλήψεις του πέρα άπό δλα θεοΰ. Κι 
άφοΰ ένώθηκε μ’ αύτόν τόν τρόπο μέ τήν άγνωσία και τήν έλ
λειψη ένέργειας, δέν έννοώ μέ τήν έλλειψη ένέργειας του ίδιου 
τού νού γι’ αύτόν τόν ίδιο, ούτε μέ τήν έλλειψη ένέργειας κά
ποιου άλλου στό νά νοήσει ούτε τόν έαυτό του ούτε κάτι άλλο, 
άλλά ένωμένος μέ τό όλότελα άγνωστο κάθε γνώσης έκείνου
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του πάντων έπέκεινα τότε τη άγνοίφ το παν έγνω. Σημείωσαι 
δέ, ώς γνόφον την άγνωσίαν ένόησε. Πώς δι' άγνωσίας ό Θεός 
γινώσκεται, και ώδέ φησι, και έν τφ Περι θείων όνομάτων 
λόγω πλατύτερον διεξήλθομεν έν κεφαλαίω β \ Χρή δε είδέναι,

5 ώς έν τη Έξόδω, ένθα γέγραπται, ότι «είσήλθε Μωϋσής εις τον 

γνόφον ού ήν ό Θεός», τό μεν Έβραϊκόν έχει άραφέλ, οι δε 
Έβδομήκοντα και Ακύλας και Θεοδοτίων το άραφελ γνόφον 
έξέδωκαν. Σύμμαχος μέντοι όμίχλην το άραφελ έρμήνευσεν. Ό 

δέ Έβραΐος λέγει τό 4άραφέλ * δνομα είναι στερεώματος, εις δ 
ίο έφθασε Μωϋσής’ έπτά γάρ στερεώματά φασιν, ά και ούρανους 

καλοϋσι, και τά όνόματα λέγουσιν, ών μνημονεΰσαι νυν ούκ 
άναγκαϊον. Άνέγνων δέ τούτο έπτά ούρανους και έν τη συγγε- 
γραμμένη Άρίστωνι τφ Πελλαίφ διαλέξει Παπίσκου και Ίά- 

σονος, ήν Κλήμης ό Άλεξανδρευς έν έκτω βιβλίφ των Ύποτυ- 
ΐ5 πώσεων τόν άγιον Λουκάν φησιν άναγράψαι. "Ομως τό περι 

του γνόφου, εις την θείαν άγνωσίαν θεωρούμενον, θειότερον 
πεφιλοσόφηται και έν ταΐς έπιστολαΐς αύτοϋ’ έν τη πέμπτη δέ 

τελείως περι τούτου γράφει.
Τής πάσης γνώσεως άνενεργησίφ: Σημείωσαι, δτι τη πά- 

20 σης γνώσεως άνενεργησίq. τφ άγνώστω ένούμεθα.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Β'

Κατά τούτον ήμεϊς: Και ένταΰθα περι θείου γνόφου και τής 

άγνωσίας λέγει. Καί σημείωσαι, δτι τουτό έστι τδ ύπό τόν θειον 
γνόφον γενέσθαι, τδ δι' άβλεψίας και άγνωσίας ίδεΐν και



πού βρίσκεται πέρα άπό δλα, τότε με την άγνοια κατανόησε τό 
παν. Σημείωσε ότι ένόησε την άγνωσία ώς γνόφο. Πώς γνωρί
ζομε τόν θ εό  μέ την άγνωσία τό λέει και έδώ, άλλά καί στο 
έργο του Περί θείων ονομάτων τό άναπτύξαμε πλατύτερα στο 
δεύτερο κεφάλαιο. Πρέπει νά ξέρομε ότι στην ’Έξοδο, όπου 
γράφει, ότι ό Μωυσής μπήκε στον γνόφο όπου ήταν ό θεός, τό 
έβραϊκό κείμενο έχει άραφέλ, ένώ οί Έβδομήκοντά, ό Άκύλας 
καί ό θεοδοτίων στή θέση τού άραφέλ έβαλαν ‘γνόφον’4. Ό  
Σύμμαχος πάλι έξήγησε τό άραφέλ ώς όμίχλη. Ό  Εβραίος λέει 
ότι τό άραφέλ είναι όνομα τού στερεώματος όπου έφτασε ό 
Μωυσής. Γιατί λένε ότι ύπάρχουν έφτά στερεώματα, πού τά 
όνομάζουν καί ούρανούς, καί λένε καί τά όνόματά τους, πού δέν 
είναι άνάγκη νά τά μνημονεύσομε τώρα. Αύτό τό διάβασα ώς 
έπτά ούρανούς καί στο διάλογο τού Παπίσκου καί Ίάσονα πού 
συνέγραψε ό Άρίστωνας ό Πελλαιος, πού ό Κλήμης ό Άλεξαν- 
δρέας στό έκτο βιβλίο τών Υποτυπώσεων λέει ότι τόν έγραψε 
ό άγιος Λουκάς. ’Αλλά τό θέμα γιά τόν γνόφο, μέ τήν έννοια 
τής θείας άγνωσίας, τό έχει φιλοσοφήσει μέ θεϊκότερο τρόπο 
καί στις έπιστολές του. Στήν πέμπτη μάλιστα γράφει έξολοκλή- 
ρου γι’ αύτό.

Τής πάσης γνώσεως άνενεργησίςι: Σημείωσε, ότι μέ τήν 
έλλειψη ένέργειας όποιασδήποτε γνώσης ένωνόμαστε μέ τό 
άγνωστο.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 2

Κατά τούτον ήμεΐς: Κι έδώ μιλάει γιά τόν θειο γνόφο καί 
τήν άγνωσία. Καί σημείωσε ότι αύτό σημαίνει τό νά είσέλθει 
κανείς στόν θειο γνόφο, τό νά δει μή βλέποντας καί άγνοώντας
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γνώναι τό ύπέρ θέαν και γνώσιν, κατ' αύτό το μή ΐδεΐν μηδέ 
γνώναν τούτο γάρ έστι, φησί, τό όντως ΐδεΐν και γνώναν ούδα- 
μου δε ουτω σαφηνίζει την έν άγνωσίφ γνώσιν. Άνάγνωθι δε 
και την ε ' πρός Δωρόθεον έπιστολήν.

5 Διά τής πάντων τών δντων: Τουτέστι διά του μηδέν τών 
δντων προσφυές αύτώ νοεΐν τοΰτο γάρ άφαίρεσιν ώνόμασεν. 
Αύτοφυές δέ άγαλμά φησιν, δ γίνεται έν ύλη άτμήτω, οίον έν 
πέτρα όλοκλήρω, έν δσω έστηκεν, δταν γλόψη τις ζώόν τι, ώς 
δηλοΐκαι Εύριπίδης έν Ανδρομέδψ

ίο Παρθένου τ ’  εικόνα τινά
Έζ αύτομόρφων λαΐνων τειχισμάτων,
Σοφής άγαλμα χειρός.

Αύτόμορφον γάρ άγαλμα τής πέτρας τό αύτοφυες είπεν άλλα 
кал δταν μέρος τι του δένδρου γλόψη έστώτος και άνθουντος, 

ΐ5 και μέρος κλίνης ποίηση, δπερ, ώς φησιν "Ομηρος, έν Όδυσ- 
σείφ έποίησεν Όδνσσεύς' ή και έν τώ τοιούτφ δένδρω έγλυψε 
τρόπαιον νίκης. Φησί δέ και τίμιας λίθου άγάλματα, οίον δταν ή 
σμάραγδος, άποκαθαρθεΐσα του περιέχοντος γεώδους, αύτή 
άναφανη άγαλμα, τουτέστιν άγλάϊσμα · πρός δ μάλιστα νυν βλέ- 

20 πων είπε τό προκείμενον, ώς Διονύσιος ό ποιητής έν β ' βιβλίω 
Λιθικών'

Τής βαθυχλοάοντος ίάσπιδος, ή άμεθύστου 
Πορφυρόεντος άγαλμα, μελαγκρατέτης ύάκινθος.

Ταΰτα γάρ πάντα δείκνυσι τό πολυμαθές του άγιον τούτου άν- 
25 δρός.

Χρή δέ, ώς οίμαι, τάς άφαιρέσεις: Τό παρόν χωρίον έν 
τοϊς έξης αύτός ό πατήρ σαφηνίζει, θέσεις μέν ούν είσιν δσα 
οίκείως έπϊ θεού λέγεται δτι έστίν, οίον τό ών, τό ζωή, τό



ΣΧΟΛΙΑ ΕΙΣ ΤΟ ΠΕΡΙ ΜΥΣΤΙΚΗΣ ΘΕΟΛΟΓΙΑΣ, ΚΕΦ. Β' 395

νά γνωρίσει τό πάνω άπό θέαση και γνώση, ώς πρός αύτό τό να 
μη δει ούτε νά γνωρίσει* γιατί αύτό, λέει, είναι ή πραγματική 
θέαση και γνώση. Πουθενά δεν διασαφηνίζει έτσι ‘τή γνώση μέ 
τήν άγνωσία’. Διάβασε έπίσης και την πέμπτη έπιστολή του 
πρός Δωρόθεον.

Διά τής πάντων τών όντων: Δηλαδή μέ τή σκέψη ότι κανέ
να άπό τά όντα δεν είναι προσκολλημένο σ’ αύτόν γιατί αύτό 
όνόμασε άφαίρεση. Αύτοφυές (άτόφιο) άγαλμα λέει, έκεΐνο πού 
γίνεται έπάνω σέ ύλη πού δεν έχει κοπεί, όπως σέ όλόκληρη 
πέτρα, όση είναι αύτή, όταν σκαλίσει κάποιος ένα ζώο, όπως 
δηλώνει και ό Εύριπίδης στήν ’Ανδρομέδα του.

Και τής παρθένου κάποια εικόνα 
άπό αύτοδιαμορφωμένα πέτρινα τειχιά, 
άγαλμα άπό χέρι σοφό.

Αύτόμορφον γάρ: "Αγαλμα άπό πέτρα είπε αύτό πού έγινε 
μόνο του. ’Αλλά και όταν κάποιος πελεκήσει ένα μέρος του 
δένδρου, πού είναι ίσιο και φουντωτό, και τό κάνει ένα μέρος 
του κρεβατιού, πράγμα πού έκανε ό Όδυσέας όπως λέει ό 
"Ομηρος στήν ’Οδύσσεια, ή και σκαλίσει στο δέντρο αύτό τρό
παιο νίκης. ’Αναφέρει βέβαια άγάλματα κι άπό πολύτιμες πέ
τρες, όπως είναι τό σμαράγδι, πού, όταν καθαριστεί άπό τό 
χώμα πού τό περιβάλλει, άστράφτει αύτό τό τό ίδιο άγαλμα, 
δηλαδή παρουσιάζεται σάν άγλάισμα, άγαλλίαμα. Σ’ αύτό κυ
ρίως βλέποντας τώρα είπε τό λόγο αύτό, όπως ό ποιητής Διονύ
σιος στό δεύτερο βιβλίο τών Λιθικών.

’Από τόν βαθυπράσινο ϊασπι ή τόν άμέθυστο 
τό πορφυρό άγαλμα, και τόν σκοτεινό ύάκινθο).

"Ολα αύτά δηλαδή δείχνουν τήν πολυμάθεια του άγιου.
Χρή δέ, ώς οίμαι, τάς αφαιρέσεις: Τό χωρίο τούτο ό ίδιος 

ό πατέρας τό διασαφηνίζει στά άκόλουθα. θέσεις λοιπόν είναι 
όσα λέγονται πού άρμόζουν στόν θεό , δπως τά ών, ζωή, φως
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φως, και τα άλλα, άφαιρέσεις δε όσα ώς άλλότρια Θεού άπο- 

φάσκεταν οίον δτι ού σώμα ό Θεός, ου ψυχή, ούδέ τι τών 

γνωστών ή τη νοήσει ύποπιπτόντων. ".Αλλως' Τί είσι θέσεις 

και αί άφαιρέσεις, έν τφ Περι θείων όνομάτων λόγω διαφόρως 
5 έγνωμεν.

Έν πάσι τοΐς ούσιν: Αί τών δντων γνώσεις, φησί, το περι 

Θεού άγνωστον ούκ έκκαλύπτουσι και είς φανέρωσιν άγουσιν, 

άλλά μάλλον συγκαλύπτουσι кал άποκρύπτουσι. Το δε έν τοΐς 

οόσι φώς ύποληπτέον το γνώναι τά δντα ή δντα έστί, καθώς 

ίο και έν τοΐς έξης εύρΐσκομεν.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Γ

Πώς ή θεία και άγαθή φύσις: Τί περιέχει ό λόγος τών Θε- 

ολογικών όποτυπώσεων. Ίδου θεολογίας ύποθήκαι και άφορ- 

μαί, πάσης έχόμεναι θείας кал πεφωτισμένης γνώσεως και όρ

η θοδοξίας' το είδέναι, πώς ένικη ή θεία φύσις, οί νεώτεροι Πα

τέρες τινές όμοούσιον προσεϊπον πώς τριαδική, δ φαμεν τρισυ- 

πόστατον, και το είδέναι τών προσώπων τάς β>ιότητας, και τί 

δηλονσιν, οίον πατρότητα και υίότητα, και τίς ή του θείου 

Πνεύματος άγιαστικη δύναμις και θεολογία' και πώς εϊρηται 

20 τό, «έξηρεύξατο ή καρδία μου λόγον άγαθόν», και πώς περι 

του προσκυνητου Πνεύματος εϊρηται, δπερ έκ του Πατρός έκ- 

πορεύεταν και πώς έν τφ Πατρι και έν αύτοΐς και έν άλλήλοις 

ό Υίδς καί τό Πνεύμα συναϊδίως και άσχίστως και άδιαιρέτως 

έν μονή είσιν άνεκφοιτήτφ. Δει δε είδέναι, δτι μονή και στάσις



και τά άλλα, ένώ άφαιρέσεις είναι όσα τ’ άρνεΐται ώς ξένα πρός 
τον θεό , όπως ότι δεν είναι σώμα ό θεός, ούτε ψυχή, ούτε κάτι 
άπό τά γνωστά ή πού είναι προσιτά στή νόηση. "Αλλη έκδοχή. 
Τί είναι οί θέσεις καί οί άφαιρέσεις τις έννοήσαμε διαφορετικά 
στό έργο του Περί θείων όνομάτων.

Έν πασι τόΐς ούσιν: Οί γνώσεις τών όντων, λέει, δέν άπο- 
καλύπτουν καί δέ φανερώνουν τό σχετικό άγνωστο τού θεού, 
άλλά μάλλον τό συγκαλύπτουν καί τό κρύβουν. Ένώ ώς τό φώς 
πού ύπάρχει στά δντα πρέπει νά τό έκλάβομε μέ τήν έννοια, νά 
γνωρίσομε τά δντα έτσι όπως είναι, δπως τό συναντάμε αύτό 
καί στά παρακάτω.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 3

Πώς ή θεία καί άγαθή φύσις: Τί περιέχει δηλαδή τό σύγ
γραμμα τών θεολογικών ύποτυπώσεων. Περιέχει θεολογικές 
ύποθήκες καί άποδείξεις, πού διαπνέονται άπό θεία φωτισμένη 
γνώση καί όρθοδοξία* τή γνώση δηλαδή, πώς είναι ένική ή 
θεία φύση, πού μερικοί νεότεροι πατέρες τήν άποκάλεσαν όμο- 
ούσιο, πώς είναι τριαδική, πράγμα πού τό λέμε τρισυπόστατο, 
καθώς καί τή γνώση τών ιδιοτήτων τών προσώπων καί τί 
δηλώνουν αύτές, δπως ή πατρότητα καί ή υίότητα, καί ποιά εί
ναι ή άγιαστική δύναμη καί θεολογία τού θείου Πνεύματος* μέ 
ποιά έπίσης έννοια ειπώθηκε τό, «ή καρδιά μου άνάβλυσε λόγο 
άγαθό»5, καί πώς ειπώθηκε για τό προσκυνητό Πνεύμα, πού 
έκπορεύεται άπό τόν Πατέρα* πώς είναι μέσα στόν Πατέρα καί 
μέσα σ’ αύτούς άμοιβαΐα ό Υιός καί τό Πνεύμα συναΐδια καί 
άχώριστα καί άδιαίρετα σέ μιά χωρίς έξοδο παραμονή. Καί 
πρέπει νά ξέρομε δτι (παρα)μονή καί στάση είναι τό Ιδιο, ένώ ή
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ταότόν εΐσι, κίνησις Зё έτερόν έστι τής μονής. Φησιν ούν δτι, 
και έν μονή άκινήτω, άει ούσα ή Θεία φύσις, δοκεϊ κινεΐσθαι έν 
τή έν άλλήλοις χωρήσει.

Και τής έν αύτώ και έν αύτοΐς: Ούτος ό νους των είρημέ- 
5 νω ν συναΐδιος, φησίν, ή υπαρξις τής άγιας Τριάδος, και ούχ 

έτέρως μεν ύπήρξεν, έτέρως δε μετά ταυτα κατέστη, ή χωρι
σμόν τινα ή μεταβολήν έσχηκεν, άλλ ’ άμα και κατά ταυτόν τό 
τε έκ του Πατρός είναι τον Υιόν και τό Πνεύμα τό άγιον, και 
ού μετ’αύτόν.

ίο Πώς ό υπερούσιος Ίησοϋς: Σημείωσαι κατά Νεστοριανών 
και Ακεφάλων.

Πώς άγαθός: Τι περιέχει ό Περί θείων όνομάτων λόγος.
Και γάρ έχρήν: Διά τί αί θεολογικαι Υποτυπώσεις кал ό 

Περι θείων όνομάτων λόγος όλιγόστίχοι είσι μάλλον ή ή Σύμ
η βολική θεολογία.

Τής συμβολικής: Τών πρώτων τά τής Συμβολικής θεολο
γίας φησί.

Ταΐς συνόψεσι τών νοητών: Συνόψεις τών νοητών τάς τή 
άΰλω αύτών άπλότητι πρεπούσας θεωρίας έκάλεσε, το δε «πε- 

20 ριστέλλονται» άντι του 'συστέλλονται ’ τέθεικεν.
Α λλ’ άλογίαν παντελή: Αλογίαν φησι τό μή δύνασθαι 

λόγω παραστήσαι τά ύπερ λόγον, και άνοησίαν ούν τό άνεννόη- 
τον και δ μή δύναταί τις νοήσαι, ώς ύπερ νουν.

Κακεϊ μϊν άπό του άνω: Επειδή τά νοητά και ύπερ νουν 
25 του θεού ένάδες είσί, και Εν ό θεός, μάλλον δε και ύπερ τό έν, 

εικότως συνέσταλται, άτε και άμερες кал άπλήθυντον. Τά δε 
μετά θεόν, 6σω μάλλον κάτεισιν έπι τά αισθητά, τοσούτω 
μάλλον όμιλουνται τοΐς μεριστοϊς και σκεδαστοΐς, και πεπλη- 
θυσμένοις συμπληθύεται αύτοΐς προς τόν μερισμόν και τό πο- 

3ο λυσχιδές τών αισθητών. Πρός τά έσχατα δέ, τουτέστιν άπό τής 
θεολογικής ύποτυπώσεως.
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κίνηση είναι διάφορο της (παρα)μονής. Λέει λοιπόν ότι, άν και 
βρίσκεται ή θεία φύση σε μια μονή άκίνητη, φαίνεται ότι κινεί
ται μέ τήν άμοιβαία εισχώρηση.

Και τής έν αύτώ και έν αύτοΐς: Τούτο είναι τό νόημα αύτών 
τών λόγων Ή ύπαρξη τής αγίας Τριάδας είναι συναιώνια- δεν 
ήταν άλλιώτικη πρώτα κι έγινε άλλιώτικη έπειτα, ούτε δέχθηκε 
κάποιο χωρισμό ή κάποια μεταβολή, άλλα μαζί και ταυτόχρονα 
έχουν τό είναι ό Υίός και τό άγιο Πνεύμα άπό τόν Πατέρα, και 
όχι έπειτα άπό αύτόν.

Πώς ό ύπερούσιος ’Ιησούς: Σημείωσε, ότι αύτά λέγονται 
έναντίον τών Νεστοριανών και Άκεφάλων.

Πώς άγαθός: Τί περιέχει δηλαδή τό έργο Περί θείων ονο
μάτων.

Και γάρ έχρήν: Γιατί τά έργα οί θεολογικές ύποτυπώσεις 
και Περί θείων όνομάτων είναι συντομότερα άπό τή Συμβολική 
θεολογία.

Τής συμβολικής: Άπό τά πρώτα πού πρέπει νά διαβαστούν 
είναι, λέει, ή Συμβολική θεολογία.

Μέ τις συνόψεις τών νοητών: Συνθεωρήσεις τών νοητών 
κάλεσε τις θεωρίες πού άρμόζουν στήν άυλη άπλότητά τους. 
’Ενώ τό ‘περιστέλλονται’ τό έβαλε άντί τού ‘νά συστέλλονται’.

Ά λλ’ άλογίαν παντελή: Άλογία λέει τήν άδυναμία παρά
στασης μέ λόγο τών ύπέρλογων, καί άνοησία, τήν άδυναμία νά 
έννοήσει κάποιος αύτό πού είναι πάνω άπό τό νού.

Κάκεΐ μέν άπό τού άνω: ’Επειδή τά νοητά καί τά πάνω άπό 
τό νού είναι ένάδες τού θεού καί ό θεός είναι ένα, ή καλύτερα 
πάνω άπό τό ένα, εύλογα έχει συσταλεΐ, έπειδή είναι καί δίχως 
μέρη καί ούτε πληθαίνει. Τά έπειτα άπό τόν θεό , όσο περισσό
τερο κατεβαίνουν στά αισθητά, τόσο περισσότερο συνενώνο
νται μέ όσα μερίζονται καί διασκορπίζονται, καί πολλαπλασια- 
ζόμενα αύτά, συμπολλαπλασιάζεται κι αύτός, τείνοντας στό με
ρισμό καί στήν πολυδιαίρεση τών αισθητών. Πρός τά τελευταία 
(έσχατα), έννοεΐ άπό τή θεολογική ά,νατύπωση.



400 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

Από του πρωτίστου: Πρωτίστου φησι του μάλλον οίκειο- 
τέρου και τη έννοια προεισβάλλοντος, οίον ότι ών ό Θεός, δπερ 
έαυτόν ώνόμασεν.

*'Οτι το ύπέρ πάσαν: Πώς δει κεχρήσθαι ταΐς θέσεσι και 
5 ταΐς άφαιρέσεσιν έπι Θεου, και δτι τάς μεν Θέσεις άπό του 

πρωτίστου και μάλλον συγγενούς τώ Θεώ ποιούμεθα, τάς δε 
άφαιρέσεις άπό τών έσχάτων και μάλλον αύτοΰ διεστηκότων.

Την όποθετικήν κατάφασιν: Κατάφασίς έστι λόγος Απο
φαντικός ή του καθόλου, ή του μαχομένου, ή συμπλεκομένου 

ιοτινός, ή συγκρινομένου, οίον ‘ό Θεός ζωή έστιν’, ‘ό Θεός άγα- 
θότης έστίν Υποθετική δέ έστι λόγος άποφαντικός ή του κα
θόλου, ή μαχομένου τινός, ή συμπλεκομένου δηλωτικός. Ή ούν 
ύποθετική κατάφασίς έπι Θεου, δτι ‘ό Θεός ζωή έστι και άγα- 
θότης'μάλλον ή άήρ και λίθος· αί δε Αφαιρέσεις κατά άπόφα- 

ΐ5σιν λέγονται έναντίως τη θέσει' ή μεν γάρ θέσις κατά ύποθετι- 
κήν, ώς εϊρηται, κατάφασιν λέγεται, δτι ζωή ό Θεός ή Αήρ, ή δε 
Αποφατική Αφαίρεσις ‘ού μεθύσκεται ό Θεός, *ούκ όργίζεται’' 
κα\ έπι τών θέσεων έκ τών συγγενεστέρων Αρχόμεθα' οίκειότε- 
ρον γάρ Θεώ ζωή και άγαθότης μάλλον, ή άήρ και λίθος. Έπι δέ 

20 τών Αφαιρέσεων άπό τών έσχατων άνιμεν, οίον τό μή λόγω 
δηλουσθαι τόν Θεόν, κα\ τό μή νοεΐσθαι, οίκειότερον μάλλον 
τώ Θεώ, ή τό μή κραιπαλάν, μηδέ όργίζεσθαι, καί δλως έκ του 
δευτέρου της Αφαιρέσεως Αρχόμεθα' οίον, ού μεθύει μάλλον ό 
Θεός ή ού λέγεται' καί ού μηνιη. μάλλον ό Θεός ή ού νοείται. 

25 Κραιπάλη μέν οδν έστι ή πολλή και σφοδροτάτη μέθη, οίονει 
καραπάλη τις οδσα, δ έστιν ή τό κάρα, ήτοι τήν κεφαλήν, πάλ- 
λουσα και πάνυ κινούσα. Μήνις δέ ούχ ή τυχοΰσα όργή, ΑλΧ ή 
έπίμονος. Από γουν τών αισθητών Ανιόντας έπι τά νοητά, πΑ- 
σας ταύτας τάς Ασωμάτους Αφαιρέσεις μή ταπεινώς νοεΐν χρή.



’Από του πρωτίστου: Πρώτιστο λέει τό πιο οικείο και πού 
πρώτο έρχεται στη σκέψη, όπως ότι ό Θεός είναι αύτός πού 
ύπάρχει (ό ών), όπως αύτοονομάσθηκε.

'Ότι τό ύπέρ πάσαν: Πώς πρέπει νά χρησιμοποιούμε τις 
θέσεις καί τις άρνήσεις σχετικά με τον θεό , καί ότι τις θέσεις 
τις διατυπώνομε άπό τό πρώτο καί συγγενέστερο στον θεό , 
ένώ τις άρνήσεις άπό τά έσχατα καί άπό έκεΐνα πού άπέχουν 
περισσότερο άπό αύτόν.

__ ^
Τήν ύποθετικήν κατάφασιν: Κατάφαση είναι μιά άπόφαν- 

ση ή γιά τό καθόλου, ή γιά τό έναντίον, ή γιά τό συμπλεκόμενο, 
ή γιά τό συγκρινόμενο, όπως γιά παράδειγμα ό θεός είναι ζωή, 
ό θεός είναι άγαθότητα. Υποθετική πάλι κατάφαση είναι λό
γος άποφαντικός, πού δηλώνει ή τό καθόλου ή τό έναντίο ή τό 
συμπλεκόμενο. Ή ύποθετική λοιπόν κατάφαση γίνεται γιά τον 
θεό, ότι ό θεός είναι ζωή μάλλον καί άγαθότητα, παρά άέρας 
καί πέτρα. Οί άφαιρέσεις όμως λέγονται με άρνητική διατύπω
ση ένάντια σε μιά θέση* ή θέση δηλαδή τίθεται, όπως είπαμε, 
σύμφωνα με ύποθετική άφαίρεση, ότι δηλαδή ό θεός είναι 
ζωή, παρά άέρας, ένώ ή άποφατική άφαίρεση είναι ‘ό θεός δεν 
μεθάει’, ‘δέν όργίζεται’. Καί στις θέσεις άρχίζομε άπό τά συγ
γενέστερα* γιατί είναι οίκειότερο στον θ εό  ή ζωή καί ή άγαθό
τητα, παρά ό άέρας καί ή πέτρα. Στις άφαιρέσεις όμως άνεβαί- 
νομε άπό τά έσχατα, όπως, ό θεός δέν δηλώνεται με λόγο, καί 
τό ότι δέν είναι νοητός, είναι όκειότερο στόν θ εό  άπό τό ότι 
δέν έπιδίδεται σέ κραιπάλη ούτε όργίζεται, καί γενικά άρχίζομε 
άπό τό δεύτερο τής άφαίρεσης, όπως, πρώτα δέν μεθάει ό θεός  
κι έπειτα ό θεός δέ λέγεται* καί πρώτα ό θεός δέν θυμώνει 
(μηνιά), κι έπειτα δέν γίνεται νοητός. Κραιπάλη είναι ή μεγάλη 
καί πάρα πολύ έντονη μέθη, σά νά είναι κατά κάποιο τρόπο κα- 
ραπάλη, πού σημαίνει, κάνει νά πάλλει ή κάρα (ή κεφαλή) καί 
νά κουνιέται (κάρα + πάλλει). Μήνις (μηνια, θυμώνει) δέν είναι 
ή τυχαία όργή, άλλά ή έπίμονη. ’Ανεβαίνοντας λοιπόν άπό τά 
αισθητά στά νοητά, όλες αύτές τις άσώματες άφαιρέσεις δέν
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άλλ’ έφ’ έκάστω των είρημένων προσνπακούειν, δπερ αυτός ό 

μακάριος Διονύσιος είπεν ούδεν γάρ έστιν ό Θεός των είρημέ

νων, ών ήμεϊς γινώσκομεν ή νοοϋμεν, άλλ ’ ούτε ών γινώσκου- 

σιν αί νοηται δυνάμεις πάσαν πάντα γάρ τά είρημένα καθάπαξ 

5 έκ Θεού είσι και αύτοΰ δωρεάν και πώς αύτός έζ αύτών ό προ- 

νοούμενος αύτών κυρίως; Πάντα δε διαφόρως διεξήλθομεν έν 

τφ Περι θείων όνομάτων πάντα γάρ ταΰτα, ώς σνμβεβηκότα, 

και έν ούσίαις τών μετά Θεόν, ό δέ Θεός και ύπέρ ούσίαν, και 

τούτων αίτιος, ούκούν και ύπέρ αύτά. "Αλλως* Ζωή και άγα- 

ιοθότης, ίδου κατάφασις, ήτοι θέσις' ού κραιπαλφ, ούδέ μηνιήί, 

ίδού άπόφασις, ήτοι άφαίρεσις.

7У άήρ και λίθος: Αήρ μέν, κατά τό έν Βασιλείαις είρημέ- 

νον, έν αύρα λεπτή' λίθον δέ ό προφήτης είδε. Τούτων ούν οί- 

κειότερον μάλλον θέσεις και δηλώσεις έπι Θεού ή ζωή και ή 

is άγαθότης. "Ωσπερ ούν και έκ τής άφαιρέσεως έπι τού έναντίου, 

οΐον τό κραιπαλών και μηνιφν, πόρρω Θεού και άλλότρια, τό δέ 

μήτε λέγεσθαι μάλλον πρέπον Θεφ και έγγυτέρω, διά τό ύπέρ 

πάντα νοΰν τε καί λόγον.

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Δ'

2ο Ούδέ έν τόπω έστίν: Αναγκαίως ό πατήρ διά τούτων προσ- 

ησφαλίσατο τόν άκροατήν, ώστε μή ταΐς έξης άποφάσεσιν
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6. Γ  Βασ. 19,12.



πρέπει νά τις άντιλαμβανόμαστε έτσι μέ ταπεινό νόημα, άλλα 
τό καθένα άπό αύτά πού είπαμε νά τό έννοούμε έτσι όπως τό 
είπε ό μακάριος αύτός Διονύσιος* γιατί ό θεός δέν είναι κανένα 
άπό αύτά πού είπαμε, πού έμεΐς ξέρομε ή νοούμε, άλλ’ ούτε κι 
άπ’ αύτά πού γνωρίζουν όλες οί νοητές δυνάμεις. Γιατί όλα όσα 
είπαμε είναι δωρεές πού δόθηκαν συνολικά άπό τόν θεό , και 
πώς μπορεί νά είναι αύτός κατά κυριολεξία άπό έκεΐνες γιά τις 
όποιες αύτός προνοεΐ; 'Όλα αύτά βέβαια τά άναπτύξαμε διαφο
ρετικά στό Περι θείων όνομάτων. Γιατί όλα αύτά ύπάρχουν ώς 
συμβεβηκότα καί στις ούσίες έκείνων πού ύπάρχουν μετά άπό 
τόν θεό. Ό  θεός όμως είναι κι άπό τήν ούσία πιό πάνω και 
αίτιος αύτών, κι έπομένως και πάνω άπό αύτά. "Αλλη έκδοχή. 
Ζωή και αγαθότητα είναι καταφάσεις, δηλαδή θέσεις, ένώ τά 
‘δέν κραιπαλά’, ‘ούτε μηνια’ είναι άποφάσεις, δηλαδή άφαιρέ- 
σεις.

’Ή  άήρ και λίθος: ’Αέρας λέγεται σύμφωνα μ’ αύτό πού λέ
γεται στά βιβλία τών Βασιλειών, «μέ λεπτή αύρα»6, ένώ ώς πέ
τρα τόν είδε ό προφήτης7. Οίκειότερες ώς πρός τόν θ εό  άπό 
αύτά είναι οί θέσεις και δηλώσεις ‘ζωή’ καί ‘άγαθότητα’. 
Ό πω ς λοιπόν και άπό τήν άφαίρεση στό άντίθετο, όπως τό 
‘έπιδίδεται σέ κραιπάλη’ καί ‘θυμώνει’ είναι μακριά και ξένα 
άπό τόν θεό* ένώ τό ‘ούτε νά λέγονται’8, είναι περισσότερο 
πρέπον γιά τόν θ εό  και πλησιέστερο, έπειδή ό θ εός είναι 
πάνω άπό κάθε νού καί λόγο.

ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 4

Ούδέ έν τόπφ έστίν: ’Αναγκαστικά μ’ αύτά ό πατέρας 
άσφαλίζει άπό τήν άρχή τόν άκροατή, ώστε μέ τΙς άποφάσεις
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7. Ίεζ. 10,1. «ώς λίθος σαπφείρου όμοίωμα θρόνου έπ’ αύτών».
8. Ίσω ς μήτε νά νοούνται.
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οϊεσθαι δλως μή είναι τό Θειον, άλλ’ έν τούτοις μεν τό είναι 
αυτό ύπέθετο, έν έκείνοις δε τό και μηδέν των δντων είναι, άλλ’ 
ύπερούσιον

ΕΙΣ ΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Ε'

5 Ώς ούτε ψυχή έστιν, ούτε νοΰς: Διαφέρει ταύτα άλλήλων, 
ώς έν τοΐς άνωτέρω δεδήλωται, φαντασία, δόξα, λόγος, νόησις, 
ά κατά τον νούν θεωρείται. Προσεπινοητέον δέ τό κατά τον 
ήμέτερον λόγον μή Εχειν λόγον όμοίως кал νόησιν κατά τήν έν 
τοΐς νοεροΐς κτίσμασν και τά έξής δέ ούτως έκδέχεσθαι χρή. 

ίο "Αλλως' Και έπι τούτων όμοίως τό ώς ήμας είδέναι θετέον 
τών μετ’ αύτήν δέ, δηλαδή τήν θείαν φύσιν, τουτέστι τών κτι- 
σμάτων τάς θέσεις ποιεΐσθαί φησιν έν τφ λέγειν ζωήν ή φώς 
κατά τά έν τοΐς γεννητοΐς θεωρούμενα, έξ ών τό ταύτα ύποστή- 
σαντα έννοούμεν και ού τής αύτού φύσεως διά τούτων θέσιν 

ΐδτινά είσάγομεν και πάλιν άφαίρεσιν ποιούμεν τφ κατά μηδέν 
τούτων είναι λέγειν τό Θειον.

Ούδέ Εν ούδέ ένότης: Διαφέρουσιν άλλήλων Εν και ένότης' 
τό μέν γάρ δηλοΐ τό ύπερκείμενον, τό δέ τήν τοιαύτην ποιότητα, 
ώσπερ λευκόν кал λευκότης, άγαθόν кал άγαθότης. Σημείωσαι 

20 δέ ότι ούτε ή θεότης ούσία έστι τού Θεού, ώσπερ ούδέ Εν τι 
τών είρημένων ούδέ τών έναντίων αύτοΐς' διό ούδέν αύτών 
έστιν. Ού γάρ έστι ταύτα ούσία αύτού, άλλά δόξα περϊ αύτόν 
Οΰτω καί Σέξτος ό έκκλησιαστικός φιλόσοφος είπε, και ό Θεο
λόγος Γρηγόριος έν τφ τρίτω τών Θεολογικών αύτού, ώς ούτε 

25 ή θεότης, ούτε τό άγέννητον, ούτε ή πατρότης ούσίαν σημαίνου- 
σι Θεού.

Ούδέ θεότης ή άγαθότης: Σημείωσαι δέ και ότι ούδέ



πού άκολουθοΰν νά μή νομίσει, ότι τό θειο  είναι τελείως άνύ- 
παρκτο, άλλά μ’ αύτά δήλωσε ότι αύτό ύπάρχει, ένώ μέ έκεινα 
και τό ότι δέν είναι κανένα άπό τά όντα, άλλά είναι πάνω άπό 
τήν ούσία.
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ΣΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ 5

Ώ ς ούτε ψυχή έστιν, ούτε νούς: Αύτά διαφέρουν μεταξύ 
τους, όπως έχει δηλωθεί πιό πάνω, δηλαδή φαντασία, γνώμη, 
λόγος, νόηση, πού παρατηρούνται στο νού. Κοντά σ’ αύτά πρέ
πει νά σκεφθούμε και τό ότι δέν έχει λόγο άνάλογο μέ τό δικό 
μας λόγο* όμοια δέν έχει και νόηση ίδια μέ τή νόηση τών νοε
ρών δημιουργημάτων* έπίσης και τά ύπόλοιπα πρέπει νά τά έν- 
νοούμε μ’ αύτόν τον τρόπο. Μέ άλλο τρόπο. Και σ’ αύτά όμοια 
πρέπει νά θέσομε τό, ‘όπως ξέρομε έμεις’. Τις θέσεις τώρα τών 
έπειτα άπό αύτήν, δηλαδή τή θεία φύση, δηλαδή τών δημιουρ
γημάτων, λέει νά τις κάνομε λέγοντας ζωή ή φώς σύμφωνα μέ 
τον τρόπο πού τά νοούμε στά γεννητά, άπό τά όποια έννοούμε 
αύτόν πού τούς έδωσε τήν ύπόσταση και δέν εισάγομε μ’ αύτά 
τή θέση τής φύσης του. Και πάλι κάνομε άφαίρεση μέ τό νά 
λέμε ότι τό θείο δέν είναι σύμφωνα μέ κανένα άπό αύτά.

Ούδέ έν, ούδέ ένότης: Διαφέρουν μεταξύ τους τό ένα και ή 
ένότητα* τό ένα δηλώνει αύτό πού ύπέρκειται, ένώ τό δεύτερο 
τή συγκεκριμένη ποιότητα, όπως λευκό και λευκότητα, άγαθό 
και άγαθότητα. Σημείωσε, ότι ούτε ή θεότητα είναι ούσία τού 
θεού, όπως δέν είναι ούτε ένα άπό όσα είπαμε, ούτε άπό τά 
άντίθετά τους. Αύτά δηλαδή δέν είναι ούσία του, άλλά μιά 
γνώμη σχετικά μέ αύτόν. Αύτό είπε και ό Σέξτος, ό έκκλησια- 
στικός φιλόσοφος, καί ό θεολόγος Γρηγόριος στόν τρίτο θεο- 
λογικό του λόγο, ότι ούτε ή θεότητα, ούτε τό άγέννητο, ούτε ή 
πατρότητα σημαίνουν τήν ούσία τού θεού.

Ούδέ θεότης ή άγαθότης: Σημείωσε, ότι ούτε καί Πνεύμα



Πνεδμά έστιν, ώς ημάς είδέναι, ούτε υίότης, οϋτε πατρότης. 

Και τό *ώς ήμάς είδέναι' έπι πάσης τής έν τοΐς προκειμένοις 

άποφάσεως λαβέ’ δηλοΐδέ τό κατά την ήμετέραν εϊδησιν.

Ούδέ τά δντα γινώσκει: Μη σε ταρασσέτω τό κέφάλαιον 

5 τοΰτο και νομίσης βλασφημεΐν τον θειον τούτον άνδρα· σκοπός 

γάρ αύτφ δεΐξαι τόν Θεόν μηδέν τών δντων δντα, άλλ ’ ύπέρ τά 

δντα’ εί γάρ τά πάντα αύτός δημιουργήσας παρήγαγε, πώς έχει 

εύρεθήναι έν τι τών δντων; Είπε γάρ, δτι ούδέ τά δντα γινώ- 

σκει τόν πάντων αίτιον Θεόν’ τούτο δέ άπώλεια σαφής, τό μη 

ιογινώσκειν Θεόν άλλά ταχέως αύτό έσαφήνισεν, είπών, ή αύτός 

έστι, τουτέστιν, ούδέν τών δντων γινώσκει Θεόν, καθ' δ αύτός 

έστιν, άντι του την άνεννόητον και ύπερούσιον ούσίαν αύτου, ή 

ύπαρξιν καθ’ ήν ύπάρχεν εϊρηται γάρ’ «ούδεις γινώσκει τόν 

Υίόν, είμή ό Υιός». Και έκ τού έναντίου έπάγει ό μέγας Διονύ- 

ησιος καί φησιν, και δτι «ούδεις γινώσκει τόν Θεόν ή έστιν», 

ούδέ αύτός ό Θεός γινώσκει τά δντα ή δντα έστί, τουτέστιν ούκ 

οίδεν έπιβάλλειν τοΐς αίσθητοϊς αίσθητώς, ή ταΐς ούσίαις ώς 

ούσίαις. !Ανοίκειον γάρ τοΰτο Θεώ' οί γάρ άνθρωποι τά αισθη

τά ή διά θέας ή γεύσεως ή άφής νοουμεν τί είσί, τά δέ νοητά 

2οάπό μαθήσεως ή διδασκαλίας ή έλλάμψεως καταλαμβάνομεν. 

Ό δέ Θεός ούδέ έξ ένός τρόπου τοιούτου οίδε τά δντα, άλλά 
γνώσιν έχει την αύτφ πρέπουσαν τοΰτο γάρ αίνίττεται τό ρητόν 

τό λέγον, «ό είδώς τά πάντα πριν γενέσεως αύτών», δπερ 

δηλοΐ δτι ού κατά τόν λόγον τής γενέσεως τών δντων οίδεν
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9. Ματθ. 11,27.



είναι, ώστε έμεΐς νά τό γνωρίζομε, ούτε υίότητα, ούτε πατρότη
τα. Καί τό ‘ώστε έμεις νά τό γνωρίζομε’ έννόησέ το γιά δλη 
τήν προηγούμενη άρνητική διατύπωση, καί δηλώνει τό σύμφω
να με τή δική μας γνώση.

Ούδέ τά δντα γινώσκει: Μή σε ταράζει αύτή ή διατύπωση 
καί νομίσεις δτι ό θειος αύτός άνθρωπος βλασφημει. Γιατί ό 
σκοπός του είναι νά δείξει, ότι ό θεός δέν είναι κανένα άπό τά 
δντα, άλλά είναι πάνω άπό τά δντα. "Αν αύτός δημιούργησε καί 
έφερε στο είναι τά δντα, πώς μπορει νά βρεθεί ώς ένα άπό τά 
δντα; Είπε δηλαδή, δτι ούτε τά δντα γνωρίζουν τόν θεό , τόν αί
τιο τών πάντων. Κι αύτό είναι άναντίρρητη απώλεια, τό νά μή 
γνωρίζουν δηλαδή τόν θεό. Άλλά τό διασαφήνισε άμέσως λέ
γοντας, ‘έτσι όπως αύτός είναι’, δηλαδή κανένα άπό τά δντα δέν 
γνωρίζει τόν θεό , ‘δπως αύτός είναι’, άντί νά πει, ‘τήν άδιανόη- 
τη καί ύπερούσια ούσία του’ ή ‘τήν ύπαρξη κατά τήν όποία 
ύπάρχει’. Γιατί έχει λεχθεί, «κανένας δέν γνωρίζει τόν Υιό, 
παρά μόνον ό Πατέρας, ούτε τόν Πατέρα γνωρίζει κανένας, 
παρά μόνον ό Υίός’9. Καί άντίθετα, προσθέτει ό μέγας Διονύ
σιος καί λέει, καί δτι κανένας δέ γνωρίζει τόν θ εό  έτσι δπως 
είναι, ούτε ό ίδιος ό θεός γνωρίζει τά δντα έτσι πού είναι δντα, 
δηλαδή δέ γνωρίζει νά προσεγγίζει τά αισθητά μέ τρόπο αισθη
τό ή τις ούσίες ώς ούσίες· γιατί οί τρόποι αύτοί δέν άρμόζουν 
στόν θεό. Οί άνθρωποι δηλαδή άντιλαμβανόμαστε τί είναι τά 
αισθητά ή μέ τό κοίταγμα ή μέ τή γεύση ή μέ τήν άφή, ένώ τά 
νοητά τά κατανοούμε μετά άπό μάθηση ή διδασκαλία ή φωτι
σμό. Ό  θεός δμως δέ γνωρίζει μέ κανένα τέτοιο τρόπο τά 
δντα, άλλά τά γνωρίζει μέ τόν τρόπο πού ταιριάζει σ ’ αύτόν. 
Γιατί αύτό τό πράγμα ύπονοεΐ τό ρητό πού λέει- «Αύτός πού 
γνωρίζει τά δντα προτού γίνουν αύτά»10, πράγμα πού σημαίνει, 
δτι ό θεός δέν γνωρίζει τά δντα σύμφωνα μέ τό λόγο της γένε-
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10. Δαν. 13,42.
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αυτά ό Θεός, δπερ έστιν αίσθητώς, άλλά καθ ’ έτερον γνώσεως 
τρόπον. Οί άγγελοι δε γνωστικώς αύτά και άΰλως γινώσκον- 

σιν, ούχ ώς ημείς αίσθητώς. Οντως ούν και ό Θεός άσνγκρί- 

τως και ύπεραναβεβηκότως, ού μην ταΐς ούσίαις έπιβάλλων 

5 οϊδε τά δντα. ’Άλλως' Τά δντα, ήγονν τά κτίσματα, ύπέρ την 

έαντών φύσιν έκταθείναι ταΐς νοήσεσιν ού δύναταν εικότως ούν 

είς έαντά βλέποντα άγνοεϊ την θείαν φύσιν, καθ’ δ αύτή έστιν. 

Ούτως ούν και ή θεία φύσις, είς έαντήν βλέπονσα, ούκ οίδεν έν 

έαντή είναι τά δντα κατά τον τής ούσίας αύτών λόγον τοντο 

ιογάρ έδήλωσεν είπών, «ή δντα έστίν», έπειδή ύπερ πάντα τά 

δντα και αύτό το είναι κέκτηται ύπερονσίως' έτέρως γάρ ούκ 

άν τις είποι άγνοείν τον Θεόν τά έαντον κτίσματα.

Είς το αύτό. "Οτι ούδεις γινώσκει τήν άχραντον Τριάδα, 
καθ’ δ αύτή έστιν, άντι τον, ούδέν έστιν ώς αύτή, ϊνα και γι- 

ΐ5 νώσκη αύτήν ώς αύτή έστιν' ήμείς άνθρωποί έσμεν, τήν δέ 

ΰπαρζιν τής άχράντον Τριάδος ούκ ϊσμεν τί έστιν ού γάρ έσμεν 
έκ τής ούσίας αύτής' ούτως ούδέ ό Θεός είδε τά δντα ή έστί, κα

θώς ήμείς ού γάρ έστί τι τών δντων ή κατ’ αύτά' κάν γάρ αύτός 
Πνεύμα ό Θεός, και τό άγιον μέντοι Πνεύμα όντως ώνόμασται, 

2οάλλ’ούκ έστι Πνεύμα γνώριμον ήμϊν ή άγγέλοις. Τ ίδέ άνωτέρω 
είπών, *ούκ έστι φώς, ούδέ άλήθεια' ύποκαταβάς πάλιν λέγει, 
*ούκ έστι σκότος, ούδέ φώς, ούδέ πλάνη, ούδέ άλήθεια Δννατόν 

οίν έπιχειρονντα είπεΐν, δτι τό μέν πρώτον περι τον άπολύτως 

φωτός λέγει, ούδέ πλάνη ώς έν ούσίαις τών άγγέλων, και άλή- 
25 θειαν τήν αύτοαπολελνμένως και άναιτίως άλήθειαν τά δέ έφε- 

ζής, δτι ούτε τών πρός τι, οϊον έκ σκότονς μεταβάλλων φώς.
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σής τους, δηλαδή μέ τρόπο αισθητό, άλλά μέ άλλο τρόπο γνώ- 
σεως. Οί άγγελοι όμως τά γνωρίζουν γνωστικά και άυλα, όχι 
όπως έμεΐς μέ τις αισθήσεις. ’Έτσι λοιπόν και ό θεός γνωρίζει 
τά όντα χωρίς σύγκριση μέ κανένα και ύπερβαίνοντας τά πάντα, 
χωρίς βέβαια νά προσεγγίζει τήν ούσία τους. "Αλλη έξήγηση. 
Τά όντα, δηλαδή τά δημιουργήματα, δέν μπορούν νά έπεκτα- 
θοϋν πέρα άπό τή φύση τους μέ τή νόησή τους. Δικαιολογημέ
να λοιπόν, έπειδή παρατηρούν τον έαυτό τους, άγνοοϋν τή θεία 
φύση όπως αύτή είναι. ’Έτσι λοιπόν και ή θεία φύση, βλέπο
ντας τον έαυτό της, δέν γνωρίζει ότι τά όντα ύπάρχουν μέσα 
της κατά τό λόγο τής ούσίας της. Γιατι αύτό δήλωσε λέγοντας, 
‘όπως είναι όντα’, έπειδή κατέχει τό ίδιο τό είναι πάνω άπό όλα 
τά όντα, μέ τρόπο ύπερ-ούσιο. Γ ιατι μέ άλλο τρόπο δέ θά έλεγε 
κανένας ότι ό θεός άγνοεΐ τά δημιουργήματά του.

Στο ίδιο θέμα. 'Ότι κανένας δέ γνωρίζει τήν άχραντη 
Τριάδα, έτσι όπως αύτή είναι, άντι τού ‘κανένα δέν είναι όπως 
αύτή’, γιά νά τή γνωρίζει έτσι όπως αύτή είναι. Γιατί έμεΐς 
γνωρίζομε τί είναι ή άνθρωπότητα, έπειδή είμαστε άνθρωποι, 
δέ γνωρίζομε όμως τί είναι ή ύπαρξη τής άχραντης Τριάδας, 
γιατί δέν είμαστε άπό τή δική της ούσία. ’Έτσι ούτε ό θεός  
γνωρίζει τά όντα όλα πού είναι όπως κι έμεΐς, γιατί δέν είναι 
κανένα άπό τά όντα ή σύμφωνα μ’ αύτά. Γιατί, κι αν άκόμη ό 
θεός είναι Πνεύμα, καί όνομάσθηκε έτσι καί τό άγιο Πνεύμα, 
άλλά δέν είναι Πνεύμα γνώριμο σ’ έμάς ή τούς άγγέλους. Καί 
γιατί, ένώ είπε πιό πάνω, δέν είναι φώς ούτε άλήθεια, προχω
ρώντας παρακάτω λέει πάλι, δέν είναι σκότος ούτε πλάνη ούτε 
άλήθεια; Είναι δυνατό λοιπόν νά έπιχειρήσει κάποιος καί νά 
πει, ότι τό πρώτο τό λέει γιά τό άπόλυτο φώς, ότι δέν ύπάρχει 
πλάνη, όπως στις ούσίες τών άγγέλων, καί ή άλήθεια είναι άλή- 
θεια άπό τόν έαυτό της, έλεύθερη άπό όλα καί δίχως αιτία. 
Αύτά πού άκολουθοϋν, ότι δέν είναι ούτε άπό ‘τά πρός τι’, όπως
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ώσανει έκ του δυνάμει φωτός είς τό ένεργείφ φως μεταβάλλων 
έκ των σχετικών είς άλλη λα φως και σκότος* ούτε yap γνόφος 
έστϊν, ούτε πολύ φώς, ούτως ούτε έκ του έναντίου, έκ του κατά 
δύναμιν πλάνην είναι είς άλήθειαν ένεργείφ μετέβαλε' πάντα yap 

5 ταΰτα, δεύτερα αύτού, έξ αύτοΰ προνοητικώς έκφοιτήσαντα. 
Ούδέν ούν έστι τών έξ αύτοΰ.



νά μεταβάλλεται άπό σκότος σέ φως, σά νά λέμε άπό τό έν δυ
νάμει φως στο ένεργείςι φως, άλλάζοντας άπό τά σχετικά μετα
ξύ τους φως καί σκότος. Γιατί ούτε γνόφος είναι, ούτε πολύ 
φως, έτσι ούτε άπό τό άντίθετο, άπό την δυνάμει πλάνη μετα
βλήθηκε σέ άλήθεια ένεργείςι. Γιατί όλα αύτά είναι κατώτερό 
του, έπειδή προήλθαν άπό αύτόν μέ τή δύναμη τής πρόνοιάς 
του. Επομένως δέν είναι κανένα άπό αύτά.
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ΕΥΡΕΤΗΡΙΑ
ΟΙ άριθμοί παραπέμπουν κατά σειρά γιά τά χωρία της Γραφής στό 
κεφάλαιο, τόν στίχο καί τή σελίδα πού βρίσκονται, ένώ γιά τά 
όνόματα και πράγματα άπλως στη σελίδα πού βρίσκονται.
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166. 168. 170. 180. 186. 192. 194. 
196. 200.

άγαθότης 42. 44. 48. 70. 88. 94. 98. 
104. 106. 110. 114. 140. 152. 158. 
160. 172. 210. 212. 218. 232. 244. 
286. 356. 358. 376. 378. 400. 402. 
404.

άγάπη 114. 132. 136. 138. 142. 160. 
298. 344.

άγγελος-οι 16. 18. 20. 30. 34. 36. 40. 
42. 64. 68. 76. 78. 82. 100. 102. 
104. 142. 148. 172. 178. 182. 202. 
208. 210. 232. 236. 244. 250. 266. 
270. 272. 274. 286. 290. 300. 328. 
334. 338. 346. 352. 354. 356. 378. 
408. 

άγέννητον 404.
Αγιασμός 232. 
άγιος 34.
άγνοια 62. 64. 116. 134. 136. 268. 280.

282.294. 352. 
άγνωσία 16. 62. 74. 108. 134.260.276.

278. 390. 392. 394. 
άδιαιρεσία 310. 
άδιακρισία 74. 
άδικία 154. 202.298. 
άειζωία 82.
άθανασία 34. 64. 82. 232. 234. 250.

252. 254. 350.
’Αθηναίος,- οι 204.
Αίγυπτος 94. 
άϊδιότης 364.

αϊρεσις 174. 196. 260. 
αίρετικός,- ol 58. 210. 352. 
αίσχος 30. 
αίτια 26. 340. 
αίτιατόν 362.
αίτιον 36. 46. 118. 318. 324. 360. 372. 
αίτιον ποιητικόν 130. 
αίών,- ες 36. 48. 82. 216. 250. 334. 

364.
άκαταληψία 264. 386.
’Ακέφαλοι 30. 34. 54. 72. 84. 350. 398. 
άκινησία 350. 
άκολασία 154. 
άκρασία 164.
Άκυλας 392.
άλήθεια 30. 50. 60. 142. 182. 184. 262.= 

280. 282. 292. 342. 386. 408.410. 
άλληλουχία 80. 118. 344. 350. 
άλλοίωσις 128.206.248. 326. 
άλλοτριοπραγία 302. 
άλογία 268. 398. 
άμαθία62. 134.260.
Άμανίτης 334. 
άμαρτία 92. 180.202. 300. 
άμαρτωλός,-ο! 152. 160. 
άμέθεκτος 358. 362. 364. 
άμέρεια θεού 26. 
άμετρία 18. 
άμφιβολία 280. 
άμύητος 386. 
άναγκάϊον 192. 
άναμόρφωσις 24.
άνάστασις 24. 26. 34. 64. 252. 254.

256.268. 334. 338. 
άνδρία 298.
’Ανδρομέδα 394. 
άνενεργησία 36. 
άνενεργία 384. 390. 392. 
άνισότης 302. 304* 360.
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άνοησία 398. 
άνομοιότης 122. 
άνυπαρξία 176. 202. 292. 
άνώνυμος 50. 
άοριστία 352. 
απαύγασμα 70. 
άπαυγασμός 62.
άπειρία 22. 66. 246. 248. 342. 352. 
άπιστία πολυπλανής 282. 
άπλότης 20. 26. 28. 62. 134. 288. 384. 

398.
άποκάλυψις 52. 80.
Άποκάλυψις (Ίωάννου) 56. 78. 92.

116. 274. 306. 
άποκατάστασις 108. 290. 314. 
άπόλαυσις 352.
Άπολλινάριος 30. 60. 
άπόπαυσις 42. 74. 384. 
άποπεράτωσις 38. 306. 348. 
’Απόστολος (ό Παύλος) 26. 28. 30. 32. 

34. 36. 52. 66. 76. 78. 80. 84. 96. 
112. 120. 154. 162. 170. 204. 240. 
254. 260. 274. 276. 282. 300. 316. 
338. 342. 348. 354. 364. 

άπόφασις 386. 388. 400. 402. 406. 
’Αραβία 290.
’ΑρειανοΙ 54. 312.
~Αρειος 24.
’Αρεοπαγίτης 14.
άρετή 98. 154. 186. 192.204.298. 362. 
άρετή άγγελική 298.
’Αριστοτέλης 318.
’Αρίστων 392.
άρμονία 128. 176. 234. 340. 342. 344. 

346.
άρχή 26. 30. 36. 50. 108. 116. 122. 146. 

170.
άρχή παραδειγματική 128. 
άσθένεια θεαρχική 92.94.
’Ασία 14. 
άσυμμιξία 122.

άσωματία288. 310.
άταξία 146.
άτέλεια 180.
άυλία 264. 288.
αύτανδρία 146.
αύτεξούσιον 160. 204. 320.
αύτοαγαθότης 358.
αύτοακολασία 162. 168.
αύτοαρχή 372.
αύτοδικαιοσυνη 144.
αύτοδύναμις
αύτοείναι 322. 358.
αύτοζωή 222. 224. 322. 354. 356. 358.
αύτοζώωσις 358.
αύτοθεότης 16. 358.
αύτοθέωσις 358.
αύτοκακόν 152. 154. 158. 160. 186 

194. 200. 
αύτομετοχή 224. 
αύτοομοιότης 322. 
αύτοόν 322. 
αύτοουσίωσις 356. 
αύτοποιότης 224. 
αύτοσοφία 222. 
αύτόταξις 222. 
αύτϋπεραγαθότης 224. 
αύτοϋπόστασις 202. 
άφαίρεσις 64. 66. 386. 388. 394. 396 

400. 
άφασία 64.
άφθαρσία 34. 64. 334. 338. 
άφροσυνη 224. 
άχρείωσις 302.

Β

Βαβυλών 52.
Ναλθάσαρ 274. 
βάπτισμα 26.
Βαρθολομαίος 388.
Βαρούχ 308.
βασιλεία 18.246. 308. 362.
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βασιλεία των ουρανών 260.
Βασίλειος (ό Μέγας) 210. 374. 
βούλησις 72. 336.

Γ

Γάϊος, αποδέκτης έπιστολής του Διο
νυσίου 358.

Γ εδεών 272.
γένεσις 38. 64. 110. 128. 236. 244. 248.

336. 354. 
γνόφος (θείος) 384. 390. 392. 410. 
γνώσις 18. 32. 38. 58. 62. 74. 80. 96. 

108., 206. 224. 260. 262. 268. 
270. 272. 274. 276. 280. 282. 328. 
346. 378. 390. 392. 394. 396. 406. 
408. 

γονιμότης 376.
Γραφή (θεία) 20. 32. 34. 52. 58. 60. 76. 

92. 96. 132. 134. 136. 240. 290. 
302. 306. 318. 324. 328. 332. 334. 
384. 388.

Γρηγόριος ό θεολόγος 36. 70. 132.
300. 374. 404.

Γρηγόριος ό Νύσσης 360. 374.

Δ

Δαβίδ 56. 108. 116. 138. 236. 246. 252. 
278.

δαιμόνιον,- α 56. 340.
δαίμων,- ες 148. 174. 176. 178. 180.

182. 184. 190. 202. 252. 268. 
Δανιήλ 32. 102. 274. 330. 
δειλία 154.
διάβολος 174. 260.272. 
διαίρεσις θεοπρεπής 58. 
διάκονος 32.
διάκρισις 62. 68. 70. 84. 86. 88. 288. 
δικαιοσύνη 18. 86. 294. 296. 302. 304. 

324. 328. δικαιοσύνη Ιδιον του

κατ’ άξίαν έπιμετρειν έκάστφ 18. 
δικαιοσύνη θεία 298. 
δικαιωτήριον θειον 206.
Διονύσιος 18. 56. 98. 102. 110. 112. 

114. 120. 134. 136. 166. 190. 192. 
214. 238. 240. 242. 248. 252. 256. 
292. 312. 322. 342. 344. 376. 388. 
402. 406.

Διονύσιος (ποιητής) 394. 
διπλόη 246. 272. 
δόγμα,- τα 32.
Δομετιανός 136.
δόξα θεοϋ 24. 94. 306. δόξα έστί πε- 

πληροφορημένη ύπόληψις 24. 
δύναμις 38. 44. 68. 100. 112. 126. 176.

260. 284. 286. 
δύναμις άγιαστική 396. 
δύναμις έκτική 252. 
δύναμις θεαρχική 16. 
δωρεά 56. 84. 214. 224. 324. 354. 362. 

364. 404.
Δωρόθεος, άποδέκτης ε' έπιστολής 

Διονυσίου 394.

Ε

Έβδομήκοντα, οΐ 76. 392.
Εβραίοι 78. 280. 392. 
είδοποιΐα 82. 
είδος 20.
είδωλολάτρης 386. 
είδωλον 116. 
είκών 22.
είκών του θεοΰ 148. 172. 204. 276. 

320.
εΙρήνη 342. 348. 350. 352. 354. 
Είρηναϊος 256.318. 
έκλαμψις θεία 80. 
έκπόρευσις 62.88. 
έκστασις έρωτική 138. 
έκφαντορία 60.
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έλευθερία 92.
έλλαμψις 18. 24. 68. 104. 126. 206.

312. 340. 358. 406.
'Έλλην,-ες 14. 36. 52. 114. 146. 166. 

176. 194. 210. 244. 254. 260. 304. 
310.314.336. 342.352.

Έλύμας ό μάγος 290. 292.
*Έν (ό θεός) 366. 372. 398. 404. 
ένανθρώπησις 54. 60. 72. 260. 
έναρχία 62.
ένας 28. 52. 62. 70. 88. 134. 304. 384. 

398.
ένέργεια 66. 100. 134. 144. 146. 152.

176. 178. 182. 186. 208. 266. 
ένέργεια νοερά 74.
ένότης 20. 62. 64. 68. 142. 262. 318.

324. 340. 348. 360. 404. 
ένωσις 20. 42. 68. 86. 88. 102. 112. 

122. 132. 164. 262. 278. 286. 344. 
346. 350. 370. 

ένωσις άγαπητική 140. 
ένωσις άγγελομίμητος 42. 
ένωσις άγγελοπρεπής 40. 
ένωσις κρυφία 62. 
έξουσία 30.84.
έξις 44. 176. 178. 182. 248. έξις έστί 

διάθεσις έμμονος 44. έξις λέγε
ται ή έμμονος ποιότης 48. 104. 

έπιβολή 42. 
έπίγνωσις θεου 196. 
έπιθυμία 138. 354. 
έπιθυμία άνους 180. 
έπιμιξία 154. 
έπίσκοπος 14. 
έπιστήμη θεολογική 58.60. 
έπιτηδειότης 126. 
έπιτηδειότης έκτική 48.
Έπιφάνιος 256.
Έρμος 102.304. 306. 
έρωςάγαθδς 130. 132. 134. 136. 138. 

144.146.

έρως θειος 138. 140. 162. 298.
έρωςόλικός 144.
έρως ουράνιος 142.
έρως φυσικός 142.
έρως ψυχικός 142.
έσχατιά άνθρωπίνη 30.
έτερότης28. 122. 304. 316. 350.
Εύαγγέλιον 28. 50.
εύδοκία 72.
ευεργεσία 74. 204.
εύζωΐα 26. 232.
εύθάλεια 46.
εύθημοσύνη 288.
εύλάβεια 96.
Εύνομιανοί 54. 312.
Εύνόμιος 24. 70.
Εύριπίδης 394.
εύσέβεια 16. 196. 276. 336. 342. 
εύταξία 108. 302.
Εύτυχής 60.
Έφέσιοι 276. 354. 
έφεσις 140.148. 
έφεσις φυσική 114.

Ζ

Ζαχαρίας 76.118.
ζωή 74. 110. 144. 198. 208. 210. 212. 

220. 222. 224. 256. 258. 320. 354. 
400. 402. 

ζωή άγγελοειδής 254. 
ζωή μεθεκτή 256. 
ζωή φυσική 214.252. 
ζώωσις 356. 358.

Η

ήδονή 40. 164. 168. 300. 
ήδυπάθεια 352.
Ήλίας 306. 
ήλιθιότης 154.
"Ηλιος δικαιοσύνης (ό Χριστός) 86.
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240. 
ήρεμία 42.
Ήσαΐας 48. 52. 92. 102. 306. 
ήσυχία 42.

θ

θάνατος 100. 260. 
θεαρχία 24. 44. 54. 56. 70. 370. 
θεαρχική 54.
θέλημα 36. 74. 106. 120. 122. 220. 240.
θεογνωσία 282.
θεογονία 68.
θεογονία ύπερούσιος 68.
θεοδοτίων 392.
θεοείδεια 266.
θεολογία 16. 32. 54. 58. 78. 388. 396. 
θεοπλαστία 78. 
θεοπτία 268.
θεός 16. 18. 20. 26. 34. 38. 40. 42. 44. 

46. 48. 50. 52. 56. 58. 62. 64. 68. 
74. 86. 90. 92. 102. 104. 206. 108. 
110. 114. 116. 118. 122. 130. 142. 
144. 148. 152. 160. 166. 182. 186. 
188. 206. 208.212.214.216. 226. 
232. 234. 236. 244. 246.252. 256. 
262.264. 266.268. 276.278. 284. 
286. 288. 292. 296. 298. 302. 304. 
306. 308.310.312.314.316.318. 
320. 324. 330. 332. 336. 338. 340. 
342. 352. 354. 356. 358. 360. 362. 
364. 366. 368. 370. 372. 374. 376. 
378. 384. 388. 390. 392. 394. 396. 
398.400.402.406.408. 

θεός Λόγος 60. 66. 72. 146. 218. 260.
280.290. 

θεοσέβεια 124.
Θεοτόκος 92. 
θεσσαλονικεις 32.
θεότης 30. 54. 68. 70. 74. 82. 86. 88. 

92.108.210.290.358.404.

θεότης θεογόνος 56. 
θεουργία 72. 
θεοφάνεια 34. 324. 340. 
θέσις 64. 66. 400. 402. 
θέωσις 102. 290. 356. 
θηλυδρία 298. 
θλιψις 298. 
θρασυτης 154.
θυμός 164. 180. 182. 186. 354. 
θυσία 272.

I
Ιακώβ 34. 284.
Ιάκωβος ό άδελφόθεος 92.
Ιγνάτιος 134. 136. 
ιδέα 240. 244. 
ίδιότης 350. 
ίδιοπραγία 296. 300.
Ιεζεκιήλ 52. 102. 124. 174. 306. 
Ιεράρχης 32. 
ίεραρχία 32.
Ιερεμίας 58. 324.
Ιερεύς 32.
‘Ιερόθεος 78. 80. 86. 90. 92. 96. 142.

258. 332. 
ίερομύστης 62.
Ίησοΰς 78. 398.
Ιησούς Χριστός 30.280.290.352. 
Ιουδαίοι 94.
Ιουστίνος 14.
Ίοΰστος 310.344.
Ιππόλυτος 256.
Ισονομία 330.
ίσότης 296. 302.304.318. 330.360. 
Ισραήλ 24.
Ίσραηλίται 182.
Ιωάννης (ό εύαγγελιστής) 56. 78. 92.

116.120.136.274.306.
Ίώβ 46.100.
Ίωήλ 284.
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Ίωνάθαν 138.
Ίωσης 344.
Ίωσίας 40.

Κ
κάθαρσις 102.
καθάρσεις άγγελοπρεπεΐς 102. 
κακία 152. 154. 156. 158. 186. 188.

190. 194. 196. 
κακόν 120. 146. 148. 150. 152. 158. 

160. 164. 166. 168. 170. 174. 180. 
182. 186. 188. 190. 192. 196. 198. 
200. 204. 206. 

κάλλος 116. 358. 
καλών 172. 188. 192. 376. 
κατάφασις 386. 388.400.402. 
κένωσις 260.
κίνησις 44. κίνησίς έστι τό άντιδια- 

στελλόμενον τη ήρεμίςι 44. 248. 
326. 328. 

κίνησις έρωτική 140.
Κινύρη 388.
Κλήμης Άλεξανδρεύς 78. 322. 392.
Κλήμης Ρώμης 240. 242. 244.
κοινωνία 286.
κόλασις 174.
κόπος 60.
κραιπάλη 400.
κρυφιότης 74. 344.
Κύπρος 290.
Κύριος 18. 20. 32. 34. 50. 70. 78. 86. 

88. 92. 142. 300. 306. 308. 332. 
334. 362. 378. 

κυριότης 86. 88. 360 362.
Κΰρος 40.

Λ

λατρβία 354. 
ληστής 94.
Λίβανος 150.

λογικό ν 48. 112.
Λόγος 56. 72. 74. 94. 156. 220. 262.

278. 280.
Λόγος δημιουργικός 56.
Λουκάς 392. 
λύπη 40. 72.

Μ

μακαριότης 330. 
μανία 24.
Μανιχαΐοι 146. 148. 150. 170. 176.

196. 272. 340. 352.
Ματθαίος 82.
μεγαλειότης 306.
μεθεκτός 358. 360.
μέθεξις 16. 70. 76. 78. 118.
μέθη 400.
μεσιτεία 140.
μετάνοια 196.
μεταστοιχείωσις 236.
μετουσία 308. 324. 344. 348. 386.
μετοχή 70. 74. 118. 120. 126. 144. 148.

224. 252. 320. 
μέτρον 112. 
μήνις 400. 
μίμησις 324. 
μίμησις θειοτέρα 34. 
μοιχεία 202.
Μονογενής 24. 56. 
μορφή θεοΰ 20. 
μυσταγωγία 32.
μυστήριον 18. 26. 32. 60. 62. 80. 174. 
Μωαβιται 334. 
μωρία 260.262.264.
Μωϋσής (Μωσης) 30. 124. 126. 148.

' 156. 242. 308. 326. 336. 338. 390. 
392.

N
νέκρωσις 72.
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Νεστοριανοί 30. 34. 54. 72. 78. 84. 
Νεστόριος 60. 
νοερόν,-ά48. 98. 112. 124. 
νοερότης 356. 
νόημα 38.
νόησις 38. 62. 64. 134. 178. 226. 230. 

242. 244. 262. 274. 310. 328. 330. 
346. 356. 404. νόησις ένέργειά 
έστι καί ποίησίς 38. 

νοητόν νοητόν έστι τό νοούμενον'46. 
98. 124. 126.

Ο

’Οδύσσεια 394.
Όδυσσεύς 394.
οίκονομία 30. 32. 52. 66. 72. 84. 94. 
όλότης 108. 258. 372.
’Όμηρος 388. 394. 
όμόγνιον 348. 
όμόθεος 40. 
όμόνοια 348.
όμοιότης 122. 232. 308. 318. 322. 324. 
όμοίωσις 112. 320. 
όμόστοιχον 348. 350. 
όμοταγία 28.
ό, μή δν 146. 150. 152. 156. 190. 192.

208. όντως δν 146.
Όνήσιμος 136.
όργή 174.400.
όρθοδοξία 396.
Ούαλεντινιανοί 352.
όύσία 16. 20. 22. 24. 38. 44. 62. 94.

100. 208. 216. 230. 258. 276. 278.
288. 320. 322. 354. 360. 368. 374.
384.400.

ούσίαούρανία 106.
ούσία ύπερούσιος του θεού 156.
ούσιαρχία 208.

0

ούσιαρχία θεαρχική 208. 
ούσίωσις 356. 358.

Π

πάθος 62. 80. 94. 298. 352. 372. 
παιδεία· ή κακία παιδεία λέγεται 196. 
Παπΐσκος 392. 
παρυπόστασις 200.
Πάσχα 180.
Πατήρ 54. 56. 58. 60. 66. 68. 72. 74. 

76. 84. 86. 88. 132. 220. 236. 294. 
320. 374. 376. 396. 398. 

Πάτμος56. 136. 
πατρότης 78. 88. 396. 404. 406.
Παύλος 14. 16. 86. 90. 136. 142. 240. 

258. 260. 264. 282. 290. 292. 298. 
310. 322,378. 

πείνα 60.
Πελλαΐος 392. 
πέρας 50. 66. 18.246.
Πέτρος 92. 94. 136. 322. 
πηγή ΰδατος ζώντος 58. 
πίστις 26. 108. 246. 260. 280. 282. 
πλάνη 196. 282.408.410.
Πλάτων 242. 
πλεονεξία 296. 298. 304. 
πλούτος 300.
Πνεύμα 22. 26. 30. 50. 54. 56. 58. 60. 

62. 66. 70. 72. 376. 396. 398.406. 
408.

ποιότης 68. 98. 116. 126. 142. 152.
162. 176. 192.224. 362.404. 

πολυείδεια 70. 128. 
πολυθεΐά 116. 362. 
πολυλόγος 388. 
πολύλογος 388. 
πονηρία 154. 
πορεία 326. 
πρεσβύτερος 14. 32. 
προαγωγία 140.
προαίρεσις 112.120.178. 300. 330. 
προαιτία 88. 
πρόγνωσις 38.120.270.
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πρόοδος 30. 46. 58. 68. 86. 102. 122. 
208. 218. 244. 286. 288. 290. 312. 
316.326.356. 

προορισμός 120. 240. 242. 276. 
πρόνοια 22. 44. 46. 48. 64. 70. 124. 

132. 150. 204.212. 286. 298.318. 
326.352.358. 

προσευχή 90. 
προσκύνησις 354. 
πρόσωπον 20. 
προΰπαρξις 54. 
πρωτότοκος 118. 388. 
πρωτοτόκος 388. 
πυλωροί 32.

Ρ

Ραφαήλ 272.
Ρωμαίοι 136.240.
Ρώμη 136. 240.

Σ

σάρκωσις 62. 72. 78.260.
Σάρρα310.
Σατανάς 182.
Σέξτος 404.
σεραφίμ 22. 30. 52. 78. 124. 320. 340. 
σιγή 64.94.
Σίμων ό μάγος 254. 256. 
σιωπή 64.
σκότος 386.408.410.
Σκύλλα 310.
Σολομών 136.278.
Σοφία 158.210.278.
σοφία άνθρωπίνη 14. 208. 210. 212.

214.220.222.234.256.260.266. 
σταυρός 30.94.260.262.318. 
στενοχωρία 298. 
στέρησις 194.198.202.248. 388. 
Στρωματεΐς (έργον Κλήμεντος ‘Αλε-

ξανδρέως) 322. 
συγκατάβασις 92. 94. 106. 
συλλογισμός 14.
συμβεβηκός 154. 172. 366. 368. 372 

376. 402. 
σύμβολα 34. 
συμμετρία 232.
Συμεών 24.
Σύμμαχος 392.
συμπάθεια 80. 118. 316. 318. 360. 370.
σύμπνοια 316. 342. 344. 360. 370.
συμφωνία 348.
συνάφεια 352.
συνάφεια έρωτική 140.
σύνεσις 258.
συντέλεια 334.
σωτηρία 118. 260. 316. 318. 324. 356.

360. 
σωφροσύνη 16.

Τ

τάξις 108. 232. 234. 
ταύτόν 328.
ταυτότης 102. 122. 124. 206. 304. 316.

318. 334. 350. 360. 
ταφή 94.
τελειότης42. 82. 110.180. 
τελεσιουργία 102.
Τιμόθεος 32. 52. 114. 136. 312.
Τριάς (άγία) 26. 30. 54. 56. 58. 60. 62. 

66. 69. 72. 74. 76. 84. 264. 294. 
312. 370. 374. 398.408. 

τρισυπόστατον 396.
Τωβίας 78.272.

Υ

υιοθεσία 92.
Υίός 30. 54. 58. 68. 92. 294. 374. 396. 

398.406.
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ΥΙός τού θεού 394. 
υίότης 88. 396.406. 
ύμνολογία 54. 
ύπακοή 78. 
ΰπαρξις 64. 258. 
ύπάρξεις ούσιώδεις 122. 
ύπεράγαθος 376. 
ύπεραγαθότης 228. 
ύπεράγνωστος 38. 
ύπερκόσμιος,-ον 114. 
ύπερνόησις 348.
ύπερούσιος 16. 22. 26. 38. 68. 86. 156.

234. 238. 376. 386. 398.404. 
ύπερουσιότης 16. 264. 
ύπεροψία 34. 
ύποπεράτωσις 106.
ύπόστασις 30. 54. 56. 58. 66. 68. 70. 

76. 88. 200. 258. 264. 294.

Φ

φαντασία· φαντασία πάθος και τύπω- 
σις άναγγελτική αίσθητοΰ τίνος 
ή ώς αίσθητοΰ 38. 40. φαντασία 
έστί τό έν διανοίςι άνατυπωτικόν 
44.62.116.220. 

φαντασία προπετής 180.
ΦαντασιασταΙ 72. 84. 
φάσμα,- τα 52.
Φήστος 282.
φθορά 72. 100. 128. 156. 174. 176. 

178. 184.206.232. 236. 304. 314. 
326. 336. 

φιλανθρωπία 160. 
φιλία 162. 164.286.288.342. 346. 
φιλία αίσθητική 142.

φιλοθεΐα 108.
Φίλων ό Ιουδαίος 100. 
φορά 326.
φύσις θεία 36. 38. 62. 188. 314. 360.

362. 364. 370. 396. 404. 408. 
φως 408. 410. 
φως γνώσεως 32. 
φως πρωτόκτιστον 112. 
φώτα θεαρχικά 32.

X
Χαλάνη 310. 
χάρις 78.
χάρισμα,- τα 56. 252.
χερουβίμ 18. 22. 30. 34. 78. 100. 124.

308. 320. 324.
Χίμαιρα 310.
Χριστιανός,-οι 142. 282.
Χριστός 14. 72. 80. 94. 280. 284. 352. 
χρόνος 218. 250. 334. 336. 
Χρυσόστομος 258. 262.

Ψ

ψευδοδοξία 162. 164. 
ψεύδος 184.292.
ψυχή 60. 68. 104. 124. 126. 134. 142. 

154. 190. 194. 198.202.210.250. 
276.310. 316.346.362. 396.404. 

ψυχή αίσθητική 250.252. 
ψυχή θρεπτική 250.

Ω

Ωριγένης 256. 
ώφέλεια 144.



Ε Κ Δ Ο Θ Ε Ν Τ Α  Ε Ρ Γ Α  Π Α Τ Ε Ρ Ω Ν  Τ Η Σ  Ε Κ Κ Λ Η Σ Ι Α Σ

Α\ ΑΠΑΝΤΑ Μ. ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ

Τόμος 1ος Ε π ισ τολές .
» 2ος Ε π ισ τολές .
» 3 ος Ε π ισ τολές .
» 4ος 'Ο μιλίες στην Έ ξαήμερο.
»  5ος Ο μ ιλ ίες  σε Ψαλμούς.
»  6ος Ο μ ιλ ίες  ήθ ικές  και πρακτικές.
»  Ίος Ο μ ιλ ίες  δογματικές, περιστατικές, έγκ ω μ ια σ τικ ές , π α ιδ /κ έ
» 8ος ’Α σ κη τικά  Α ’('Ό ρ ο ι κατά πλάτος).
»  9ος Α σ κ η τικ ά  Β '("Ο ροι κ α τ ’έπιτομήν).
» 10ος Δ ογματικά  έργα.

Β'. ΑΠΑΝΤΑ Μ. ΑΘΑΝΑΣΙΟΥ
Τόμος 1ος Α π ο λο γη τ ικ ά  (Κατά ε ιδ ώ λω ν , Π ερ ι ένα θρω π ήσ εω ς).

»  2ος Δ ογματικά  Α ’(Λ όγοι κατά Α ρ ε ια νώ ν  Α ’-Β ).
» 3ος Δ ογματικά  Β '(Λ ό γο ι κατά Α ρ ε ια νώ ν  Γ '-Δ ).
» 4ος Δ ογματικά  Γ \
» 5ος Ε ρμ ηνευτικά  Α'.
»  6ος Ε ρμ ηνευτικά  Β ' (Έ ξή γη σ ις  είς  τους Ψαλμούς).
» 7ος Ε ρμ η νευτικά  Γ ’(Έ ξή γη σ ις  ε ίς  τους Ψαλμούς).
» 8ος ϊσ τορ ικ οδογμ α τικ ά  Α '.
»  9ος ϊσ τορ ικ οδογμ α τικ ά  Β
»  10ος ϊσ τορ ικ οδογμ α τικ ά  Γ \
» 11ος ’Α σ κη τικά  (Β ίο ς Μ . Α ντω νίου , Β ίος άγ. Σ υγκλητικής).
»  12ος Δ ιάφορα ά μ φ ιβ α λλόμ ενα  έργα.

Γ . ΑΠΑΝΤΑ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΤΟΥ ΘΕΟΛΟΓΟΥ
Τόμος 1ος Π ρ ο σ ω π ικ ές  σ χέσ εις  και Ε κ κ λη σ ια σ τ ικ ή  Δ ιακονία  Λ ’.

» 2ος Π ρ ο σ ω π ικ ές  σ χέσ εις  και Ε κ κ λη σ ια σ τ ικ ή  Δ ιακονία  Β '.
» 3ος Α π ο λο γη τ ικ ά  έργα.
» 4ος Δ ογματικά  έργα.
» 5ος Λ ό γο ι έορταστικοι και ήΟ ικολογικοί.
»  6ος Ε γκ ω μ ια σ τ ικ ο ί και Ε π ιτά φ ιο ι Λ όγοι.
»  7ος Ε π ισ τολές .
»  8ος Ό  Χ ρ ισ τό ς  π ά σ χω ν και "Ε π η  δογματικά.
» 9ος "Επη ΉΟικά.
» 10ος "Επη Ιστορικά.
» 11ος "Επη είς  Ε τέρους. -  Ε π ιγρά μ μ α τα .



Δ' ΑΠΑΝΤΑ ΕΥΣΕΒΙΟΥ ΚΑΙΣΑΡΕΙΑΣ

Τόμος 1 ος Εκκλησιαστική Ιστορία (Βιβλία Α ' - Γ ) .
» 2ος Εκκλησιαστική Ιστορία (Βιβλία Δ'- Σ Τ ).
» 3ος Εκκλησιαστική Ιστορία (Βιβλία Ζ ' - Ι ) .
» 4ος Τριακονταετηρικός στο Μ . Κ ω ν /ν τ ΐν ο -  Στον Βίο Μ . Κ ω νστά- 

ντίνοο. Λόγος Μ . Κωνσταντίνου στον Σ ύλλογο  τω ν άγιων.

Ε' ΑΠΑΝΤΑ ΙΩΑΝΝΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ
Τόμος 1 ος Δογματικά A ' ( ’Έ κδοσις άκριβής τής όρθοδόξου πίστεως).

» 2ος Φιλοσοφικά Κεφάλαια και Α π ο σ π ά σ μ α τα - Π ερι αιρέσεων.-  
Ε ισαγω γή Δογμάτων στοιχειώδης. .

» 3ος Π ερι ε ικ όνω ν.- Λ όγος άποδεικτικός περι εικόνων.
» 4ος Λ ίβελλος όρθοΰ φρονήματος.- Π ερι άγιας Τριάδος (Λόγοι 

A - Β ) .  Π ερι των έν πίστει κ εκ ο ιμ η μ ένω ν- Π ερι του Τρισά
γιου "Υμνου. Π ερι πίστεω ς κατά τής αίρέσεω ς των Ν εστορια
νώ ν .- Π ρός τον Ίακωβίτην έπίσκοπον Ααραίας.

» 5ος Π ερι των έν Χ ρ ισ τφ  δύο θελημάτω ν.- Π ερι συνθέτου φύσεως.
Κατά Μ α ν ιχ α ίω ν - Αιάλεξις Ίωάννου ’Ορθοδόξου πρός Μ ανι- 
χαΐον. Αιάλεξις Σαρακηνοΰ και Χ ριστιανού.- Π ερι Δρακόν
τω ν.- Π άθος \Αρτεμίου.

» 6ος Ιερά Π αράλληλα, (Στοιχεία A - A ')..
» 7ος ϊερα Π αράλληλα, (Στοιχεία Ε '-Μ ) . Ύπό έκδοση.
» 8ος A )  Ιερά Π αράλληλα, (Στοχεΐα Ν'-Ω'). Β'), Περί νηστειών.- 

Περί των όκτώ της πονηριάς -  Περί άρετών καί κακιών.- 
Περί έξομολογήσεως.- Περί άζυμων. Ύπό έκδοση 

» 9ος 'Ομιλίες.
» 10ος Ιστορία Ψυχωφελής έκ  τής ένδοτέρας των Α ίθιόπω ν χώρας, τής 

Ινδιών λεγομένης. Β ίος Βαρλαάμ και Ίωάσαφ.
»  11 ος Ε ις τάς Έ πιστολάς Π αύλου (Πρός Ρωμαίους -  Π ρός Κορινθίους 

A ' - Π ρός Κορινθίους Β  )..
» 12ος Ε ις Έ πιστολάς Π αύλου (Γ αλά τα ς- Φιλήμονα). Ύ πό έκδοση.

Σ Τ  ΑΠΑΝΤΑ ΙΩΑΝΝΟΥ ΧΡΥΣΟΣΤΟΜΟΥ
Τόμος 1ος Διάλογος Π α λ λ α δ ί ο υ Π ε ρ ι  άσαφείας τω ν προφητειώ ν.- Σύνο- 

ψις Π αλαιας Διαθήκης.
» 2ος 'Ομιλίες στη Γένεση ( Α Κ Γ ) .
» 3ος 'Ομιλίες στη Γένεση (ΚΔ Μ  A ).
» 4ος 'Ομιλίες στη Γένεση (MB ’-Ξ Δ ) .
» 5ος α) Όμιλ. στη Γένεση (Γ '-ΙΒ ). β) Στούς Ψαλμους (ΜΑ -Μ Γ ).
» 6ος Ο μιλίες στους Ψαλμους ( Μ Δ Ρ Κ Γ ) .
» 7ος α) 'Ομιλίες στους Ψαλμους ( Ρ Κ Α Ρ Ν ) .  

β) 'Ομιλίες στόν Δαυίδ και τόν Σαούλ.
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Τόμος 8ος α) ’Ο μιλίες στή Γένεση (Α' -  θ ) -  β) Υπόμνημα στον Ήσαΐα. 
Υπόμνημα στον Δανιήλ (Κεφ. Γ-ΙΓ).

» 8α' Ό  μ ιλιές  σέ πρόσω πα και ρητά τής 77. Διαθήκης.
» 9ος Υπόμνημα στό Κατά Ματθαίον Εύαγγέλιο (Όμιλίες Α ’-Κ ) .
» 10ος Υ πόμνημα στό Κατά Μ ατθαίον Εύαγγέλιο (Ό μιλ. ΚΑ -Λ Ζ ) .
» 11 ος Υπόμνημα στό Κατά Μ ατθαίον Εύαγγέλιο (Ό μιλ. ΛΗ '-Ν Σ Τ ').
» 11α' Υπόμνημα στδ Κατά Μ ατθαίον Εύαγγέλιο (Ό μιλ. Ν Ζ  -Ο Ε ).
» 12ος Υπόμνημα στό Κατά Μ ατθαίον Εύαγγέλιο (Ό μιλ. ΟΣΤ'-ζΑ '), 

και στό Κατά Ιωάννην Εύαγγέλιο ('Ομιλίες Α '-Δ ').
» 13ος Υπόμνημα στό Κατά Ιωάννην Εύαγγέλιο ('Ομιλίες Ε  '-ΛΑ ').
» 13α' Υπόμνημα στό Κατά Ιωάννην Εύαγγέλιο ('Ομιλίες ΑΒ '-ΝΑ’).
» 14ος Υπόμνημα στό Κατά Ιωάννην Εύαγγέλιο (Ο μιλ.Ν Ε  -Π Η  ’).
»  15ος Υπόμνημα στις Πράξεις (Ο μιλίες Α -Κ Γ  ).
» 16α' Υπόμνημα στϊς Π ράξεις (Ο μιλίες ΚΔ '-ΜΔ ').
» 16β' α) Υπόμνημα στις Πράξεις (Ο μιλίες ΜΕ -Ν) .

β) Στην Π ρός Ρωμαίους (Ο μιλίες Α -I).
»  17ος Υπόμνημα στην Π ρός Ρωμαίους (Ο μιλίες ΙΑ -ΛΓ).
» 18ος Υπόμνημα στην Α ' Π ρός Κορινθίους (Ο μιλίες Α -ΚΑ ').
» 18α' Υπόμνημα στην Α ' Π ρός Κορινθίους (Ο μ ιλίες  ΚΒ '-Μ Δ ').
» 19ος Υπόμνημα στή Β ' Π ρός Κορινθίους (Ο μιλίες Α -Κ Δ ').
»  20ος α) Υπόμνημα στή Β  ' Π ρός Κορινθίους (Ο μιλίες ΚΕ '-Α ') 

β) Στήν Π ρός Έφεσίους (Ο μιλίες Α -ΙΑ ).
» 2 1ος α) Υπόμνημα στήν Π ρός Έφεσίους (Ό μιλ. ΙΒ -ΚΔ ') 

β)Στήν Π ρός Φιλιππησίους (Ό μιλ. Α - Ι Β ').
» 22ος α) Υπόμνημα στήν Π ρός Φ ιλιππησίους (Ο μιλίες ΙΓ '-ΙΕ'), 

β) Στήν Π ρός Κολοσσαεΐς, και γ) στήν Π ρός θ εσ /κ ε ΐς  Α '.
» 23ος α) Υπόμνημα στή Β 'Π ρός θεσσαλονικεΐς (Ο μιλίες Α '-Ε). 

β) Στήν Α ' Π ρός Τιμόθεον (Ο μ ιλίες Α -ΙΗ).  
β) Στή Β 'Π ρός Τιμόθεον (Ο μιλίες Α -Ι).

» 24ος α) Υπόμνημα στήν Π ρός Τίτον (Ό μιλ. Α '-$'), β) στήν Π ρός Φι- 
λήμονα (Ό μιλ. Α '-Γ'), γ) στήν Π ρός Εβραίους (Ό μιλ. Α ’-ΙΕ ’).

» 25ος α) Υπόμνημα στήν Π ρός Εβραίους (Ο μ ιλίες  75 -Α Δ '), 
β) Ε ίςτόνπχω χόνΛ άζαρον, (Ο μ ιλ ίες Α '-Ζ ') .

» 26ος Όμιλίες Ηθικές- Αγιογραφικές.
» 27ος Όμιλίες Αγιογραφικές- Ερμηνευτικές.
» 28ος Ποιμαντικά και Ασκητικά Α ' (Λόγοι Τϊερϊ ίερωσύνης).
» 29ος Ασκητικά Β ' ΠρόςΣταγείριον Λόγοι Α -Γ \ Περί Παρθενίας.
» 30ος Όμιλίες Κατηχητικές-Ηθικές.
» 31 ος Όμιλίες κατηχητικές και ήθικές Β Ό μ ι λ .  Περιστατικες Α '.
» 32ος ΌμιλίεςΠεριστατικέςΒ\
» 33ος Όμιλίες Περιστατικές Γ\
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Τόμος 34ος 'Ομιλίες Περιστατικές Δ\ α) Π ρός Ιουδαίους και "Ελληνας.
β) Π ρός Ιουδαίους. ^  Π ερι ειμαρμένης και προνοίας, και 
δ) Ε ις τον μακάριον Βαβύλαν.

» 35ος 'Ομιλίες δογματικές (Περι άκαταλύπτου, Π ερί όμοουσίου).
» 36ος α) 'Ομιλίες έορταστικές, β) Ό μιλίες έγκω μιαστικές Α
» 37ος α) Ό μιλίες Εγκω μιαστικές Β ’. β) Ε πιστολές πρός την ‘Ο λυμ

πιάδα (Α - ΙΖ)  και Β ίος τής όσιας Όλυμπιάδος.
» 38ος α) Ε πιστολές Π ρός Ίννοκέντιον, β) Ε πιστολές ΙΗ'-ΡΜΒ'.

Π αιδαγωγική  !Ανθρω πολογία Ίω. Χρυσοστόμου (Εόρετήριο έννοιών).

Ζ' ΑΠΑΝΤΑ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΝΥΣΣΗΣ
Τόμος 1ος Δογματικά Α ' α) Π ώ ς τρία πρόσωπα λέγοντες, β) Κατά ειμαρ

μένης, γ) Διάλογος περι ψυχής και άναστάσεως, και δ) Λ όγος  
Κατηχητικός Μέγας.

»  2ος Δογματικά Β ' (Κατά Εόνομίου Αντιρρητικοί Λόγοι Α ' - Β '.)
» 3ος Δογματικά Γ' α) Κατά Εόνομίου Αντιρρητικός Λ όγος Γ'. β) Λ ό

γος άντιρρητικός πρός την Εόνομίου έκθεσιν.
»  4ος Α )  Λόγοι Δογματικοί. 1)Πρός Εύστάθιον, Π ερι τής άγ. Τριάδος.

2) Π ρός Αβλάβιον, Π ερι του μή οϊεσθαι λέγειν τρεις θεούς. 3) 
Π ρός Σιμπλίκιον, Π ερι πίστεως. 4) Κατά Μ ακεδονιανώ ν τω ν  
Πνευματομάχων περι τού άγιου Πνεύματος. 5) Π ρός Θεόφιλον, 
Κατά Απολιναριστών. 6) Αντιρρητικός πρός τά Απολιναρί- 
ου. 7) Κατά Αρείου και Σαβελλίου.

Β )  'Επιστολές(Α '~ΛΑ ).
»  5ος Ερμηνευτικά Α ' α) Π ερι κατασκευής του άνθρώπου. β) Α π ο 

λογητικός περι της Έξαημέρου. γ) Π ερι τής τού άνθρώπου 
γενέσεω ς (Όμιλίες Α-Γ).

» 6ος Ερμηνευτικά Β ' α) Ε ις  την έπιγραφήν τώ ν Ψαλμών. β) Ε ις  τόν 
6ον Ψαλμόν. γ) Π ερι τής όγδοης, δ) Ε ίς  τόν Εκκλησιαστήν.

» 7ος Ερμηνευτικά Γ \  Εξήγηση στα *Άσματα, Λόγοι Α'-ΙΕ\
» 8ος α) Ερμηνευτικά - Δογματικά έργα Δ Ε ί ς  την Προσευχήν, Λόγοι 

Α'-Ε', Ε ίς τούς Μακαρισμούς, Λόγοι Α'-Η',. 
β) Ασκητικά Λ '. 1) Π ερι τού κατά θ εό ν  σκοπού καϊ τής κατ' 

άλήθειαν άσκήσεως. 2) Π ρός Αρμόνιον, Π ερί του τ ί τό τού 
Χριστιανού έπάγγελμα. 3) Π ρός Ό λύμπιον, Π ερι τελειότητος. 
4) Π ρός τούς άχθομένους ταΐς έπιτιμήσεσι. 5) Π ερί τών  
νηπίω ν πρό ώ ρας άφαρπαζομένων.

»  9ος Α ’)  Ασκητικά Β  \ Π ερι Παρθενίας, (Κεφάλαια Α'-ΚΓ').
Β )  Λόγοι Εγκωμιαστικοί. 1) Π ερι άρετής, ήτοι Ε ίς  τόν Β ίον  

Μ ω υσέω ς, (Λόγοι Α'-Β ). 2) Ε ίς  τόν Β ίον τής Ό σιας Μ ακρι
νής. 3) Ε ίς  τόν Βίον Αγ. Γρηγορίου του θαυματουργού.

»  10ος α) Ό μιλίες δογματικές, β) Ηθικές, γ) Έορταστικές.
» 11ος α) Ό μ ιλο ς  Χορταστικές, β) Ό μιλίες έγκωμιαστικές, 

γ) Ό μ ιλο ς  Επιτάφιες.
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Η' ΑΠΑΝΤΑ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΤΟΥ ΠΑΛΑΜΑ
Βίος Γρηγορίου Π αλαμά  ύπό Φιλοθέου Κοκκίνου.

Τόμος 1ος α) Λόγοι Αποδεικτικοί δύο Π ερί έκπορεύσεω ς του άγιου Πνεύμα  
τος. β) Ε πιστολές πρός Άκίνδυνον λ  ', Β Γ '. γ) Επιστολές  
πρός Βαρλαάμ Α' ,Β' .

» 2ος Υ π έρ  των ίερώ ς ήσυχαζόντ&ν Λόγοι Α ' -Γ ' ·
» 3 ος Π ραγματείες δογματικές και όμολογιακές.
» 4ος Επιστολές.
» 5ος Κατά Ακινδύνου Λόγοι Αντιρρητικοί (α ' - Γ ) ■
»  6ος Κατά Α κινδύνουΛ όγοι Αντιρρητικοί ( Δ X ' ) ·
» 7ος Ύπό έκδοση.
» 8ος Ύπό έκδοση.
» 9ος Όμιλίες  ι ’-Κ \
» 10ος Ό μ ιλί \ίΒ \
» 11ος Ό μιλι ΞΓ\

θ '  ΦΙΛΟΚΑΛΙΑ

Τόμος 1ος Αποφθέγματα Γερόντων.
» 2ος Το Λειμωνάριον.
» 3ος Διονυσίου ’Αρεοπαγίτου, Π ερί θείω ν όνομάτων, Π ερί ουρανίου 

Ιεραρχίας, Π ερι έκκλησιαστικής ιεραρχίας, Περί μυστικής θεο- 
ολογίας, Επιστολές.

» 4ος θεοδώρητου Κύρρου, Φ ιλόθεος Ιστορία ή Ασκητική Πολιτεία.
» 5ος Κυρίλλου Σκυθοπολίτου, Βίοι άγιων.
» 7ος Μακαρίου τού Αιγυπτίου, 50 Πνευματικές Όμιλίες.
» 8Α Ισαάκ του Σύρου, Λόγοι Ασκητικοί, ( Α ’-  ΚΣΤ).
» 8Β Ισαάκ του Σύρου, Λόγοι Ασκητικοί, (ΚΖ'~ΞΑ ’).
» 8Γ Ισαάκ του Σύρου, Λόγοι Ασκητικοί, (Ξ Β '-Π Σ Τ '- Έπιστ. Α '-Δ').
» 9ος Διαδόχου Φωτικής, Κεφάλαια Γνωστικά, Λόγος στήν Ανάληψη, 

'Οράσεις, Ερωταποκρίσεις.- Ίωάννου Καρπαθίου, Κεφάλαια  
Παρακλητικά 100.

»  1ΟΑ Αγίων Βαρσανουφίου -  Ίωάννου Ερωταποκρίσεις (Α -ΣΚΘ ’).
» 1ΟΒ 'Αγίων Βαρσανουφίου -  Ίωάννου Ερωταποκρίσεις (ΣΑ ’-ΚΒ).
» 1ΟΓ 'Αγίων Βαρσανουφίου -  Ίωάννου Ερωταποκρίσεις (ΦΚΓ- ΩΜ).  
» 12ος Άββά Ήσαΐα, Λόγοι Ασκητικοί - Άββα Ζωσιμα, Κεφάλαια  

ώφέλιμα  - Άββά Δωροθέου, Πραγματείες καί Επιστολές.
»  14ος Μαξίμου τού Όμολογητού, Μ υσταγωγία -  Τα 400 Κεφάλαια  

Π ερί Αγάπης -  Λόγος Ασκητικός -  Τα 200 Κεφάλαια Περί 
θεολογίας.

Τόμος 14α Μ αξίμου του Όμολογητού, 1. Ερωταποκρίσεις, 2. Π ρός Θεό- 
πεμπτον τόν Σχολαστικόν, 3. Ερμηνεία είς ΝΘ'Ψαλμόν.
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» 14Β Μαξίμου του Όμολογητου, Π ρός Θαλάσσιον περι διαφόρων 
απόρων τής Άγιας Γραφής, (Ερωτήσεις Α'-ΝΓ')·

» 14Γ Μαξίμου του Όμολογητου, Π ρός Θαλάσσιον περι διαφόρων 
άπορων τής Αγίας Γραφής, (’Ερωτήσεις ΝΔ' -  ΞΕ').

» 1 4δ Μαξίμου τού Όμολογητου, Π ερι άποριώ ν των αγίω ν Διονοσίου 
και Γρηγορίου πρός Θωμάν ήγιασμένον, (’Απορίες Α'-Ε' και 
Α'-ΡΔ).

» 14ε Μαξίμου του Όμολογητου, Π ερι άποριώ ν των άγιω ν Διονυσίου 
και Γρηγορίου πρός Θωμάν ήγιασμένον, (’Απορίες ΡΕ'-ΡΟΘ), 
και Σχόλια εις τα του άγιου Διονυσίου (Περι τής οόράνιας ιε
ραρχίας, Περι τής έκκλησιαστικής ιεραρχίας).

» 148 Μαξίμου του Όμολογητου, Σχόλια  είς τά του άγιου Διονυσίου 
(α. Ε ίς τό Περι θείω ν όνομάτων, και β. Ε ίς  το Π ερι μυστικής  
θεολογίας).

» 19 Α Συμεών του Ν. Θεολόγου, Βίος Σ υμεώ ν ύπό Νικήτα Στηθάτου, 
Κεφάλαια - Εύχαριστίες - Διάλογος μετά Σχολαστικού.

» 19Β Συμεών τού Νέου θεολόγου, Β ίβλος τω ν Θ εολογικώ ν Λ όγω ν  
(Λόγοι Α - Γ )  -  Β ίβλος των Η θικώ ν Λ όγω ν (Λόγοι Α '-$)

» 19Γ Συμεών του Νέου Θεολόγου, Α ) Β ίβλος  των Η θικώ ν Λ όγω ν  
(Λόγοι Ζ '-ΙΕ) -  Β ) Κατηχητικοί Λόγοι (Λόγοι Α - Ζ ) .

» 19δ Συμεών του Νέου θεολόγου, Κατηχητικοί Λόγοι (Η'-ΛΔ).
» 19Ε Συμεών του Νέου θεολόγου, 'Ύ μνοι (Α '-ΚΖ).
»  198 Συμεών του Νέου θεολόγου, Ύ μ νο ι (ΚΗ'-ΝΗ).
»  22ος Νικολάου Καβάσιλα, Ερμηνεία στη Θεία Λειτουργία  - Π ερι τής 

έν Χ ρ ισ τφ  Ζωής.

Γ ΤΑ ΜΑΡΤΥΡΙΑ ΤΩΝ ΑΡΧΑΙΩΝ ΧΡΙΣΤΙΑΝΩΝ

ΙΑ' ΑΠΟΑΟΓΗΤΑΙ
Γόμος 1ος ’Ιουστίνου, Α πολογίες Α ' κα ι  Β' -  Λόγος Π ερι Αναστάσεω ς,- 

Διάλογος Π ρός Τρύφωνα.
» 2ος Τατιανοΰ, (Πρός Έ λλη να ς).-  ’Αθηναγόρου, (Πρεσβεία Χ ρ ι

στιανών, Π ερι άναστάσεως νεκρώ ν).- Θεοφίλου Άντιοχείας, 
(Πρός Αύτόλυκον Β ιβλία Α-Γ).~ ’Ε πιστολή πρός Διόγνητον.

ΙΒ' ΑΠΑΝΤΑ ΚΛΗΜΕΝΤΟΣ ΑΛΕΞΑΝΔΡΕΩΣ
όμος 1 ος 1. Προτρεπτικός, 2. Π αιδαγω γός Α

» 2ος Π αιδαγω γός, Λόγοι Β' και Γ'.

ΙΓ' ΑΠΑΝΤΑ ΑΠΟΣΤΟΛΙΚΩΝ ΠΑΤΕΡΩΝ
>μος 1ος Διδαχή τω ν Α ποστόλω ν -  Διαταγαι τω ν Α γίω ν ’Α ποστόλω ν  

διά Κλήμεντος -  Α  ποστολικοϊ κανόνες.
)μος 2ος Επιτομή Η ’ Β ιβλίου των Διαταγών τω ν ’Α ποστόλω ν -  Α ί  δια- 

ταγαι α ί διά Κλήμεντος και λοιπά έργα.
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