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ΕΙΣΑΓΩΓΗ

Στόν παρόντα τόμο συνεχίζεται ή έκδοση των 'Απάντων του 
άγιου Μαξίμου μέ έργα θεολογικά καί Πολεμικά, πού ώς θέμα 
τους έχουν κυρίως τούς άγώνες του έναντίον των Μονοφυσιτών 
καί έπειτα των Μονοθελητών. Τά περισσότερα άπό αύτά άποτέ- 
λεσαν πολύ ένωρίς ένιαία συλλογή καί γί αύτό έκδίδονται μαζί. 
Αύτά κατά σειρά καί σύμφωνα μέ τήν τάξη πού έπικράτησε στή 
χειρόγραφη παράδοση, χωρίς ύπολογισμό χρόνου καί άντικειμέ- 
νου, είναι:

1. Πρός Μαρίνον τον πρεσβύτερο Κύπρου. Άναφέρεται στις 
δυνάμεις της ψυχής καί στις δύο τού Χριστού θελήσεις.

2. Πρός τον αότόν Μαρίνον έκ τής Περι ένεργειών και θελημά
των πραγματείας, Κεφάλαιον Ν'. Άναφέρεται στήν ένωση των 
φύσεων τού Χριστού.

3. Πρός τον αότόν Μαρίνον, έκ τής ιδίας πραγματείας, Κεφά- 
λαιον Ν Α " Ο τι δύο θελήματα λέγοντες οί Πατέρες έπι Χρίστον, 
τους φυσικούς νόμους, ού τάς γνώμας έσήμαναν. θέμα καί αύτού 
είναι τά δύο θελήματα τού Χριστού.

4. Πρός Γεώργιον πρεσβύτερον και ήγούμενον, Περι του μυ
στηρίου της ένανθρωπήσεως του Κυρίου. Ή άνθρώπινη φύση τού 
Χριστού ήταν ίδια κατ’ ούσία καί άπαράλλακτη μέ τή δική μας, 
έκτός άπό τήν άμαρτία, άφοϋ έλήφθη άπό τή δική μας μέ τήν άρ
ρητη πρόσληψή του άπό τά άχραντα αίματα τής πανάγνου θ εο -  
μήτορος, μέ τήν όποία ένώθηκε ό Λόγος καί έγινε σάρκα, χωρίς 
νά παύσει νά είναι κατ’ ούσίαν τέλειος θεός.

5. ’Απαντήσεις σύντομες σέ τρία μονοθελητικά έπιχειρήμα- 
τα, δτι είναι μία ή ένέργεια τού Χριστού.
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6. Περι του, «Παρελθέτω τό ποτήριον». Ή ερμηνεία πού δίνε
ται διακρίνεται γιά τήν άντιμονοθελητική της τάση.

7. Δογματικός τόμος, Πρός Μαρίνον διάκονον έν Κύπρω. 
"Ισως πρόκειται γιά τόν ίδιο μέ τον πρεσβύτερο. Άναφέρεται 
στά δύο θελήματα και ένέργειες τού Χριστού.

8. Επιστολή προς Νίκανδρον τον έπίσκοπον. Άναφέρεται στις 
δύο ένέργειες τού Χριστού.

9. Προς τούς Σικελούς, μονάχους και λαϊκούς, άπολογία. ’Απο
λογείται δηλαδή γιά τό δτι τάχα όμολογούσε τρεις θελήσεις και 
ενέργειες, μία γιά κάθε μία φύση και μία γιά τό ένιάϊο πρόσωπο.

10. Επιστολή πρός Μαρίνον, πρεσβύτερον έν Κύπρψ έκ Καρ- 
χηδόνος. Άναφέρεται στήν έκπόρευση τού άγίου Πνεύματος και 
στήν άναμαρτησία τού Κυρίου.

11. Απόσπασμα έπιστολής τής έν Ρώμγι γραφεΐσης. Πολεμει 
έκείνους πού έπιχειρούσαν νά καταλύσουν τό μέγα καί πανύμνη- 
το μυστήριο τής ορθοδόξου χριστιανικής θρησκείας.

12. Περί των δύο τον Χρίστου φύσεων. Πρόκειται Γσως γιά 
ένα άπό τά άρχαιότερα έργα του.

13. 'Όροι διάφοροι. Πρόκειται γιά όρισμούς πού άναφέρονται 
στήν Τριαδολογία καί τή Χριστολογία.

14. Τόμος Πνευματικός και Δογματικός, προς Στέφανον, έπί
σκοπον Δώρων τής Παλαιστίνης. Στρέφεται κατά τής έκθέσεως 
του έκ Ρώμης Ηρακλείου.

15. Περί των δύο θελημάτων του ένός Χρίστου.
16. Περι ''Ορων Διαστολών.
17. Περι ένώσεων.
18. Έπίλνσις άποριών θεοδώρου, διακόνου μονοθελητου, πρός 

Μαρίνον.
19. Δογματικός Τόμος πρός Μαρίνον τόν πρεσβύτερον. Στό 

έργο αύτό μεταξύ των άλλων έρμηνεύεται όρθόδοξα ή πρός τόν 
Σέργιο έπιστολή του πάπα 'Ονωρίου.

20. Πρός Θεόδωρον πρεσβύτερον έν Σικελίψ, Περι ποιότητος, 
ΐδιότητος καϊ διάφορος.

21. *Α πόσπασμα περί τής Συνόδου τής Χαλκηδόνος.
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22. Κεφάλαια περι ουσίας και φύσεως, ύποστάσεως και προ
σώπου. Πλαισιώνεται άπό συλλογή πατερικών χωρίων.

23. Ότι Αδύνατον εν θέλημα λέγειν έπι Χρίστου.
24. Κεφάλαια ι ' περι δύο θελημάτων του Κυρίου, προς ’Ορθο

δόξους.
25. Άπάντησις προς μονάχον Θεόδωρον. Πρόκειται για φιλο

σοφική και θεολογική έρμηνεία τριαδολογικών και χριστολογι- 
κών όρων. Πλαισιώνεται άπό πατερικό ανθολόγιο.

26. "Οροι διάφοροι περι δύο ενεργειών. Πρόκειται για πατερι
κό ανθολόγιο.

Τό κείμενο όλων των παραπάνω έργων λαμβάνεται άπό τήν 
Ρ ϋ, τόμος 91, 9-285, στό όποιο γίνεται διόρθωση σημαντική ώς 
προς τή στίξη.
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ΠΡΟΣ ΜΑΡΙΝΟΝ  

ΤΟΝ ΟΣΙΩΤΑΤΟΝ ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟΝ

Σκοπόν θέμενος σαυτω την πανύμνητον προς τον θεόν 
στείλασθαι φιλίαν, θεοτίμητε πάτερ, εύτάκτως προς αύτήν δια
νύεις τόν δρόμον, λόγω μέν προς άρετής γένεσιν την των δντων 
φύσιν περιγράφων(Ι), νφ  δε πρδς άπλανοδς ένώσεως [γνώσε- 

5 ως] σύστασιν παντός αΐώνος και χρόνου περιορίζων την κίνη- 
σιν, αϊς θερμότερος ό του θεού συνεισέρχεται πόθος, τη τε άπει- 
ρίφ συμπαρεκτείνων σου του ποθοϋντος την κίνησιν και τφ άκα- 
ταλήπτω του ποθουμένου την έφεσίν σοι ποιων άκατάληπτον, 
ής τέλος αύτός έστιν ό θεός, πόθου τοΐς άξίοις γινόμενος πλή- 

ιορωσις, ώς άπόλαυσις άγαθών αύθυπόστατος, ής μόνην την πεί
ραν οίδε κατάληψιν ό λόγος, οία σαφώς ύπερ νόησιν τυγχάνου- 
σαν, ένωσιν, ώς μηδενι τύπω νοερφ καθοτιουν ύποπιπτούσης. 

Διά τούτο, του μέν λόγου σοι γέγονε πρόσωπον(2) ό βίος, του δέ 
βίου φύσις, ό λόγος; τόν καινόν άληθώς κατά Χριστόν ύπογρά- 

15 φοντες άνθρωπον, εύμιμήτως φέροντα του κτίσαντος θεού την 
είκόνα καί την όμοίωσιν, άστινας όποληπτέον νυν την άλήθειαν 
καί την άγαθότητα, την μέν θεωρίας, την δέ πράξεως τέλος 
ύπάρχουσαν, κα) την μέν ψεύδους, την δέ πονηριάς άντίπαλον.
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ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΜΑΡΙΝΟ 

ΤΟΝ ΟΣΙΟΤΑΤΟ ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟ

"Εβαλες σκοπό σου νά οίκοδομήσεις μέσα σου την άπό κάθε 
άποψη έπαινετή φιλία πρός τον θ εό , τιμημένε άπό τον θ ε ό  πα
τέρα μας, και τελείς μέ τάξη τό δρόμο σου πρός αύτήν, περιγρά- 
φοντας πρός έπίτευςη τής άρετής λογικά τή φύση των δντων καί 
περιορίζοντας λογικά τήν κίνηση άκέραιης τής αιωνιότητας καί 
του χρόνου γιά τήν πραγματοποίηση τής άλάθευτης ένωσης 
(γνώσης). ’Από έδώ περνά μέσα σου θερμότερος ό πόθος του 
θεού, πού με τήν άπειρία του συμπαρεκτείνει τήν κίνηση τή 
δική σου πού τόν ποθείς καί πού μέ τήν άκατανοησία του παθη- 
τού κάνει άκατανόητη τήν έπιθυμία σου, τής όποίας τέλος είναι 
ό θ εός ό ίδιος, πού γίνεται στούς άξιους ή έκπλήρωση του πό
θου τους, άφοΰ είναι ή αύτοθεμελίωτη άπόλαυση των άγαθών, 
τής όποίας μόνη κατανόησή της ό λόγος γνωρίζει τήν έμπειρία 
της, πού είναι σαφώς μιά ένωση πάνω άπό νόηση, έπειδή δέν 
ύποπίπτει κατά ότιδήποτε σέ κανένα τύπο του νοΰ μας. Γι’ αύτό 
πρόσωπο του λόγου σου έγινε ό βίος σου καί φύση του βίου σου 
ό λόγος, διαγράφοντας τόν άληθινά νέον άνθρωπο κατά Χρι- 
στόν, πού άποτελει τέλεια μίμηση τής εικόνας καί τής όμοίωσης 
του θεού πού τόν δημιούργησε καί πού πρέπει αύτές νά τις θεω
ρήσομε ώς τήν άλήθεια καί τήν άγαθότητα, τήν πρώτη τέλος τής 
θεωρίας, καί τή δεύτερη τέλος τής πράξης, κι άκόμα τήν πρώτη 
αντίπαλο τού ψεύδους καί τή δεύτερη τής πονηριάς.
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Έντεϋθέν σοι τή κατορθώσει των άρετών ή των θείων 
συνήφθη δογμάτων κατάληψις, τω τε πλήθει τής γνώσεως και 
τη δυνάμει συνεχόμενη τής άποδείξεως, καθ ’ ήν, το πρός τινων 
οΰκ ήκριβωμένως περι θελημάτων προταθεν διαγνους και πα- 

5 ρωσάμενος, ταυτόν άλλήλοις είναι φαμενων θέλημα και βούλη- 
σιν, και βουλήν και προαίρεσιν και γνώμην, έξουσίαν τε και δό
ξαν και φρόνησιν, μόνοις άλλήλων, διαφέροντα τοΐς όνόμασι, 
του τε Θεοΰ και των άγίων Εν θέλημα γενήσεσθαι, και διά τούτο 
βεβαιουμένων τόν Χρίστον εν θέλημα προαιρετικόν έχειν και 

ίο διατεινομένων, οΰκ ήρκέσθης σαυτφ πρός την του καλώς κρι- 
θέντος βεβαίωσιν, διά τήν σύντροφον πτωχείαν του πνεύματος, 
άλλα κάμε τόν ίδιωτείψ συντεθραμμένον σύμψηφον λαβεϊν των 
έγνωσμένων σοι καλώς κατηζίωσας. "Οπερ ποιήσων ήκω, καν 
προπετές, τω τής εύπειθείας μισθώ νενικημένος. Έκάστου δε 

15 τούτων καθ’ είρμόν τήν γραφήν ποιήσομαι σύντομον, και οίον 
όριστικήν, ούκ έμους έγχαράττων λόγους (πώς γάρ, ό τούτων 
πενόμένος), άλλα τους περι τούτων άλλοις πονηθέντας έρανισά- 
μενος, ίνα γνώμεν ώς άμφοϊν διαφέρουσιν άλλήλων ταυτα, λέγω 
0ё κλήσει κα\ πράγματι.

1. Π Ε Ρ Ι  Φ Υ Σ Ι Κ Ο Υ  Θ Ε Λ Η Μ Α Τ Ο Σ .
ΗΓΟΥΝ ΘΕΛΗΣΕΩΣ

θέλημά φασιν είναι φυσικόν, ήγουν θέλησιν, δύναμιν του 
κατά φύσιν δντος όρεκτικήν, και τών ούσιωδώς τη φύσει προσ
όντων συνεκτικήν πάντων ιδιωμάτων. Τούτφ γάρ συνεχόμενη 

25 φοσικώς ή ούσία, τοΰ τε είναι και ζην και κινεϊσθαι κατ’ αϊσθη- 
σίν те καί νουν όρέγεται, της οίκείας έφιεμένη φυσικής και
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Σύμφωνα μ’ αύτά, μέσα από την κατόρθωση των αρετών 
πραγματοποιήθηκε ή κατανόηση των θείων δογμάτων, συναρτη- 
μένη μέ τό πλήθος τής γνώσης και τή δύναμη τής απόδειξης, 
σύμφωνα μέ τήν όποία, έννοώντας και παραμερίζοντας τήν άδια- 
κρίβωτη πρόταση μερικών σχετικά μέ τά θελήματα, πού Ισχυρί
ζονταν δτι είναι τό ίδιο τό θέλημα καί ή βούληση καί ή σκέψη 
καί ή προαίρεση καί ή γνώμη, καί δτι ή έξουσία καί ή δοξασία 
καί ή φρόνηση διαφέρουν μεταξύ τους μόνο στά όνόματα, κι δτι 
θ’ άποτελεσθεΐ ένα κοινό θέλημα τού θεού καί τών άγίων, καί 
γι’ αύτό βεβαιώνουν καί διατείνονται δτι ό Χριστός είχε στήν 
προαίρεσή του ένα θέλημα, δέν άρκέστηκες, έξαιτίας τής πτω
χείας τού πνεύματος πού σέ διακρίνει1, στόν έαυτό σου γιά νά 
βεβαωθεΐς γιά τήν όρθότητα τής κρίσης σου, άλλ’ άξίωσες κι 
έμένα, πού έχω μεγαλώσει μέσα στήν άμάθεια, νά μέ λάβεις 
όμόψηφο στις σωστές αποφάσεις σου. Κι αύτό έρχομαι νά 
κάνω· κι αν άποτελει προπέτεια, μέ νικά ό μισθός τής ύπακοής. 
Κάθε μία άπό αύτές θά τήν περιγράψω σύντομα μέ τή σειρά της 
καί κάπως έπιγραμματικά, χωρίς νά χρησιμοποιώ δικά μου λόγια 
(γιατί πώς νά τό κάνω έγώ πού είμαι πάμπτωχος σ ’ αύτά), άλλά 
θά έρανιστώ λόγους άπό τούς κόπους άλλων, γιά νά μάθομε δτι 
αύτά διαφέρουν μεταξύ τους σέ δύσ, έννοώ ώς πρός τό όνομα και 
ώς πρός τό πράγμα.

1. ΠΕΡΙ ΦΥΣΙΚΟΥ ΘΕΛΗΜΑΤΟΣ, ΔΗΛΑΔΗ ΦΥΣΙΚΗΣ
ΘΕΛΗΣΕΩΣ

Φυσικό θέλημα, δηλαδή φυσική θέληση, λένε πώς είναι ή 
δύναμη πού όρέγεται έκεινο πού ύπάρχει κατά φύση καί πού συ
νέχει δλα τά Ιδιώματα πού ύπάρχουν ούσιουδώς στή φύση. Για
τί, συγκροτούμενη άπό αύτό ή ούσία, έπιθυμεΐ φυσικά νά είναι 
καί νά ζει καί νά κινείται μέ τήν αίσθηση καί τό νοΰ, έπιθυμώ-

1. Ματθ. 5,3.
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πλήρους όντότητος. Θελητική γάρ έαυτής, και τών όσα σύστασιν 
αύτής ποιεΐσθαι πέφυκε, καθέστηκεν ή φύσις, τω τον είναι αύτής 
λόγφ, καθ ’ ον έστι τε και γέγονεν όρεκτικώς έπηρτημένη. Διό- 
περ έτεροι τούτο το φυσικόν όριζόμενοι, θέλημά φασιν είναι δρε- 

5 ξιν λογικήν τε και ζωτικήν, την δέ προαίρεσιν δρεζιν βουλευτι- 
κήν των έφ ’ ήμΐν. Ούκ έστιν ούν προαίρεσις ή θέλησις, ειπερ ή 
μέν θέλησις άπλή τις δρεξίς έστι, λογική τε και ζωτική, ή δε 
προαίρεσις όρέξεως και βουλής και κρίσεως σύνοδος. Όρεγόμε- 
νοι γάρ πρότερονβουλευόμεθα, και βουλευσάμενοι κρίνομεν' кал 

ίο κρίναντες προαιρούμεθα του χείρονος το δειχθεν έκ τής κρίσεως 
κρεΐττον' και ή μέν μόνον ήρτηται των φυσικών, ή δε μόνων 
τών έφ ' ήμϊν και δι ’ ήμών γίνεσθαι δυναμένων. Ούκ έστιν ούν 
θέλησις ή προαίρεσις.

2. ΠΕΡΙ ΒΟΥΛΗΣΕΩΣ

/5 Ά λλ’ ούτε βούλησίς έστιν ή προαίρεσις. Βούλησις μεν γάρ 
έστιν δρεζις φανταστική τών έφ ' ήμιν και ούκ έφ ' ήμϊν τουτέστι 
μόνη хЦ diavoiq. μορφονμένη. Ή δέ δρεζις φανταστική, μόνης 
έστ\ της διανοητικής δυνάμεως άνευ του βου?χυτικου λόγου τών 
έφ ’ ήμΐν, ή ποιά φυσική θέλησις. Ή δέ προαίρεσις δρεζις βου- 

2ολευτική τών έφ ’ήμΐν πρακτών. ’Ήρκει μέν ούν και μόνον ό τής 
ύπογραφής λόγος, δείζας την τούτων διαφοράν, παυσαι φιλονει- 
κίας τούς περιττώς φιλολογονντας καί τοΐς καλώς έγνωσμένοις, 
ούκ οίδ’δπως εύφήμως είπεΐν, σαφώς άντιλέγοντας. Επειδή δέ 
ποθοΰσί πως oi φιλοπευστουντες διά πλειόνων έπιστήναι τοΐς 

25 ζητουμένοις, έρουμεν καί άλλως. Φασϊν οί περι τούτων διειλη- 
φότες' ού πάσιν οίς άρμόζει τδ προαιρεϊσθαι, πάντως άρμόζειν 
кой τό βούλεσθαι. Βούλεσθαι μέν γάρ ύγιαίνειν καί πλουτεϊν καί
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ντας τή φυσική και τέλεια όντότητά της. Γιατι ή φύση θέλει τόν 
έαυτό της καί όσα άποτελοϋν τή σύστασή της, στηριγμένη έπι- 
θυμητικά στό λόγο του είναι της, σύμφωνα μέ τόν όποΐο ύπάρχει 
κι έχει γίνει. Γι’ αυτό όρίζοντας άλλοι τή φυσική αύτή έπιθυμία, 
λένε πώς θέλημα είναι όρεξη λογική και ζωτική, ένώ ή προαίρε
ση όρεξη διασκεπτική για όσα μάς άφοροϋν. Δέν είναι λοιπόν ή 
θέληση προαίρεση, έφόσον ή θέληση είναι άπλή όρεξη λογική 
και ζωτική, ένώ ή προαίρεση είναι συνεργασία όρεξης καί σκέ
ψης καί κρίσης. 'Όταν δηλαδή έπιθυμούμε, πρώτα σκεπτόμα
στε, καί άφοϋ σκεφτοϋμε κρίνομε, κι άφοϋ κρίνομε προτιμούμε 
άπό τό χειρότερο αύτό πού ή κρίση μάς έδειξε καλύτερο. Καί ή 
όρεξη έξαρτάται μόνο άπό τά φυσικά, ένώ ή προαίρεση άναφέ- 
ρεται σέ όσα έξαρτώνται άπό έμάς καί μπορεΐ νά γίνουν άπό μάς. 
Δέν είναι λοιπόν ή προαίρεση θέληση.

2. ΠΕΡΙ ΒΟΥΛΗΣΕΩΣ

’Αλλά ή προαίρεση δέν είναι ούτε βούληση. Γιατί βούληση 
είναι φανταστική όρεξη έκείνων πού έξαρτώνται καί δέν έξαρ- 
τώνται άπό έμάς* δηλαδή διαμορφώνεται μόνο μέ τή διάνοια. 
Ένώ ή όρεξη φαντάζεται μόνο τή διανοητική δύναμη, χωρίς δια- 
σκεπτικό λόγο δσων έξαρτώνται άπό έμάς, ή άλλιως είναι κά- 
ποια φυσική θέληση. Ή προαίρεση δμως είναι όρεξη διασκεπτι- 
κή έκείνων πού είναι στήν έξουσία μας νά πράττομε. ’Έφτανε 
λοιπόν καί ή περιγραφή μόνο, δείχνοντας τή διαφορά τους, νά 
κάνει έκείνους πού φιλολογούν περισσά νά σταματήσουν τή φι- 
λονεικία τους, καί είναι σαφώς άντίθετοι στις όρθές άποφάσεις 
(δέν γνωρίζω πώς νά τό πω εύγενικά). Επειδή δμως οι φιλοπε
ρίεργοι ποθούν κατά κάποιο τρόπο νά τούς δοθούν περισσότερες 
έξηγήσεις γιά τά ζητήματα αύτά, θά μιλήσομε κι άλλιως. Λένε 
όσοι έχουν άσχοληθεΐ καί μιλήσει γι’ αύτά, ότι σέ όσους άρμό- 
ζει νά προαιρωνται δέν άρμόζει όπωσδήποτε σέ δλους καί τό νά 
βούλονται. Λέμε δηλαδή δτι θέλομε νά έχομε ύγεία καί νά εϊμα-
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άθανατισθήναί φαμεν, προαφεΐσθαι δε πλουτεΐν και ύγιαίνειν 

και άθανατισθήναί ού λέγομεν έπειδή ή μεν βούλησις και έπϊ 

των δυνατών και έπϊ τών άδυνάτων έστίν, ή δε προαίρεσις έπϊ 

μόνων δυνατών και δι' ήμών γενέσθαι δυναμένων. Και πάλιν, ή 

5 μέν βούλησις του τέλους έστίν, ή δε προαίρεσις τών πρός τό τέ

λος. Τέλος οδν είναι φασι τό βουλητόν, ο/ον, την ύγίειαν πρός τό 

τέλος δε τό βουλευτόν, οϊον, τον τής ύγιείας τρόπον. Την αύτήν 

οδν άναλογίαν ήν έχει τό βουλητόν πρός τό βουλευτόν, έχειν την 

βούλησίν φασι πρός την προαίρεσιν, εΐπερ ταΰτα μόνα προαιρού- 

ιομέθα, & δι* ήμών οίόμεθα δύνασθαι γενέσθαι. Βουλόμεθα δε και 

τά μη δι ’ ήμών οίά τε γενέσθαι. Δέδεικται τοίνυν, ώς ούδε βού- 

λησίς έστιν ή προαίρεσις' δειχθήσεται δε πάλιν, ώς οΰτε βούλευ- 

σίς έστιν, ήγουν βουλή.

3. ΠΕΡΙ ΒΟΥΛΗΣ, ΗΓΟΥΝ ΒΟΥΛΕΥΣΕΩΣ

15 Την βουλήν, ήγουν βούλευσιν, είναι φασιν δρεξιν ζητητικήν 

περί τι τών έφ * ήμΐν πρακτών γινομένην, προαιρετόν δε τό έκ 

της βουλής κριθέν. Δήλον οδν έντεϋθεν, ώς ή μεν βούλευσις έπϊ 

τοϊς ίτι ζητουμένοις έστίν, ή δε προαίρεσις έπϊ τοΐς ήδη προκε- 

κριμένοις. Και δήλον ούκ έκ μόνου του όρισμοϋ, άλλα κάκ τής 

2ο έτυμολογίας. Προαιρετόν γάρ έστι τό έτερον προ έτέρου αίρετόν. 

Ούδεϊς δέ προκρίνει τι μη βουλευσάμενος, ούδε αίρειται μη κρί

νος. Ούκ έστιν οδν βουλή, τουτέστι βούλευσις, ή προαίρεσις.

4. ΠΕΡΙ ΠΡΟΛΙΡΕΣΕΩΣ 

Προαίρεσιν εϊναί φασιν δρεξιν βουλευτικήν τών έφ ’ ήμΐν
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στε πλούσιοι και άθάνατοι, δέν λέμε όμως ότι προαιρούμαστε νά 
είμαστε πλούσιοι καί ύγιεΐς και άθάνατοι, έπειδή ή βούληση έκ- 
δηλώνεται στα δυνατά καί στά άδύνατα, ένώ ή προαίρεση μόνο 
σε δσα είναι δυνατά καί μπορούν νά γίνουν άπό μάς. Και πάλι* ή 
βούληση άναφέρεται στο τέλος, ή προαίρεση σέ δσα μάς οδη
γούν στο τέλος. Τέλος λοιπόν λένε πώς είναι αύτό πού θέλομε, 
δπως ή ύγεία* ένώ όδηγεΐ στο τέλος αύτό γιά τό όποιο διασκε- 
πτόμαστε, δπως ό τρόπος τής ύγείας. Τήν ίδια λοιπόν άναλογία 
πού έχει τό άντικείμενο τής βούλησης πρός τό άντικείμενο της 
διάσκεψης λένε πώς έχει ή βούληση πρός τήν προαίρεση, έφό- 
σον προαιρούμαστε αύτά μονάχα, δσα νομίζομε δτι μπορούν νά 
γίνουν άπό μάς. θέλομε όμως και δσα δέν μπορούν νά γίνουν 
άπό μάς. Αποδείξαμε λοιπόν δτι δέν είναι ούτε βούληση ή προ
αίρεση, καί θ’ άποδειχθεΐ πάλι δτι δέν είναι ούτε διάσκεψη, 
δηλαδή σκέψη.

3. ΠΕΡΙ ΒΟΥΛΗΣ, ΔΗΛΑΔΗ ΒΟΥΛΕΥΣΕΩΣ

Ή σκέψη, δηλαδή ή διάσκεψη, λένε πώς είναι όρεξη πού 
έκδηλώνεται κι έξετάζει κάτι άπό αύτά πού μπορούμε νά πράξο- 
με, κι αύτό πού κρίνει ή σκέψη είναι τό προαιρετό. Είναι λοιπόν 
άπό αύτό φανερό δτι ή σκέψη (ή βούλευση) γίνεται γι’ αύτά πού 
άκόμη άναζητούμε, ένώ ή προαίρεση γιά δσα έχουν ήδη προκρι- 
θει. Καί γίνεται φανερό όχι μόνο άπό τον όρισμό άλλά κι άπό 
τήν έτυμολογία2. Προαιρετό είναι έκεινο πού έκλέγομε (αίρετό) 
πριν άπό κάποιο άλλο, καί κανένας δέν προκρίνει κάτι, άν δέν 
σκεφτει, ούτε διαλέγει, αν δέν κρίνει. Ή προαίρεση λοιπόν δέν 
είναι σκέψη, δηλαδή διάσκεψη.

4. ΠΕΡΙ ΠΡΟΑΙΡΕΣΕΩΣ

Τήν προαίρεση όρίζουν ώς όρεξη διασκεπτική γιά δσα

2. III Ηθικά ο 2.
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πρακτών. Μικτόν γάρ τι και πολλοϊς σύγκρατον ή προαίρεσις, 
έξ όρέξεως και βουλής συγκείμενη και κρίσεως. Ούδέτερον yap 
τούτων ύπάρχει καθ' αυτό θεωρούμενον ή προαίρεσις' οΰτε γάρ 
μόνον δρεξις καθ' αυτήν, οΰτε βουλή, ούτε κρίσις, άλλά έκ τού- 

5 των σύγκρατος, καθώς ό καθ’ ήμάς άνθρωπος έκ ψυχής και 
σώματος σύνθετος. Επειδή τότε προαίρεσις και προαιρετόν γί
νεται τό προκριθεν έκ τής βουλής, περι ού ή προαίρεσις, όταν 
προσλάβη τήν δρεξιν. Άναγκαίως ούν ή προαίρεσις περι ταΰτά 

έστι μετά τήν κρίσιν, περι & ή βουλή προ τής κρίσεως. Έκεΐνα 
ιο γάρ προαιρούμεθα, περι ών βουλευόμεθα.

5. ΠΕΡΙ ΤΙΝΩΝ ΒΟΥΛΕΥΟΜΕΘΑ

Βουλευόμεθα δε περι των έφ ’ ήμΐν και δι ’ ήμών γίνεσθαι 
δυναμένων και άδηλον έχόντων τό τέλος. Τό μέν ούν έφ ’ ήμΐν εΐ- 
ρηται, έπειδή περί των πρακτών μόνον βουλευόμεθα. Ταυτα γάρ 

η έφ* ήμϊν· ού γάρ περί τής αύθυποστάτου σοφίας. Ουτε γάρ περι 
θεοΰ, οΰτε περι των έξ άνάγκης και άει ώσαύτως γινομένων, 
οϊον τής κυκλικής των χρόνων κινήσεως’ ούτε περι τών ούκ άει 
μέν δντων, άε\ δέ όμοίως γινομένων, οϊον άνατολής ήλιου кол 
δύσεως' οΰτε περί τών φύσει μέν, ούκ άει δέ όμοίως γινομένων, 

2οάλλ*ώς έπί τό πλεΐστον' οϊον, περι του πολιουσθαι τόν έξηκον- 
τούτην, ή γενειάσκειν τόν εικοσαετή' οΰτε περι τών φύσει μέν, 
άλλοτε δέ άλλως άορίστως γινομένων· οϊον περι όμβρων кал 
αύχμών кой χαλάζης. Διά ταυτα μέν τό ‘έφ ’ ήμΐν ’ εϊρηται, τό δέ, 
<$<’ ήμών γίνεσθαι δυναμένων \ έπειδήπερ ού περί πάντων άν- 

2$θρώπων οΰτε περί παντός πράγματος βουλευόμεθα, άλλ’ ούδέ 
περί πάντων τών έφ ’ ήμΐν, καί δ ϊ  ήμών γινομένων, άλλά δει
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έμεΐς μπορούμε νά πράξομε. Γιατι ή προαίρεση είναι κάτι μικτό 
και κράμα άπό'/ιολλά, άποτελούμενη άπό όρεξη και σκέψη και 
κρίση. Κανένα άπό αύτά δηλαδή καθεαυτό δεν είναι ή προαίρε
ση. Ούτε μόνο όρεξη καθεαυτή είναι ούτε σκέψη ούτε κρίση, 
άλλ’ είναι ένα κράμα άπό αύτά, όπως ή άνθρώπινη ύπόστασή μας 
είναι σύνθετη άπό ψυχή καί σώμα. Επειδή αύτό πού προκρίθηκε 
άπό τή σκέψη, στο όποιο άναφέρεται ή προαίρεση, τότε γίνεται 
προαίρεση καί προαιρετό, όταν προσλάβει τήν όρεξη. ’Αναγκα
στικά λοιπόν ή προαίρεση σχετικά μέ αύτά έκδηλώνεται μετά 
τήν κρίση, γιά τά όποια λειτουργεί ή σκέψη πριν άπό τήν κρίση. 
’Εκείνα δηλαδή προαιρούμαστε, γιά τά όποια σκεπτόμαστε.

5. ΓΙΑ ΠΟΙΑ ΣΚΕΠΤΟΜΑΣΤΕ

Σκεπτόμαστε γιά όσα έξαρτώνται άπό έμάς καί μπορούν νά 
γίνουν άπό μάς καί πού τό τέλος τους δέν είναι φανερό. Τό ‘έξαρ- 
τώνται άπό μάς’ τό είπαμε, έπειδή σκεφτόμαστε μόνο γιά δσα  
μπορούμε νά πράξομε. Γιατί αύτά είναι στήν έξουσία μας. Δέν 
σκεφτόμαστε βέβαια γιά τήν αύτοϋπόσταση σοφία ούτε γιά τόν 
θ εό  ούτε γιά δσα γίνονται κατ’ άνάγκη καί πάντοτε μέ τόν ίδιο 
τρόπο, δπως είναι ή κυκλική κίνηση τών χρόνων, ούτε γιά δσα 
δέν ύπάρχουν άδιάκοπα, έπαναλαμβάνονται όμως όμοια, δπως ή 
άνατολή καί ή δύση τού ήλίου, ούτε γιά δσα συμβαίνουν βέβαια 
μέσα στή φύση, όμως δέν γίνονται όμοια πάντοτε, άλλά τις πε- 
ρισσότρες φορές, δπως τό νά γίνονται άσπρα τά μαλλιά έκείνου 
πού γίνεται έξήντα έτών, ή νά βγάζει γένεια όποιος μπαίνει στά 
είκοσι, ούτε γιά τά φυσικά φαινόμενα πού γίνονται διαφορετικά 
καί άτακτα σέ διάφορους χρόνους, δπως είναι οί βροχές, οί 
ξηρασίες καί τό χαλάζι. ΓΥ αύτά λοιπόν έχει λεχθεί τό Ε ίναι 
στήν έξουσία μας’, ένώ τό Ήού μπορούν νά γίνουν άπό έμάς’ λέ
γεται έπειδή δέν σκεφτόμαστε γιά όλους τούς άνθρώπους ούτε 
γιά δλα τά πράγματα, ούτε βέβαια καί γιά όλα δσα είναι στήν 
έξουσία μας καί μπορούν νά γίνουν άπό έμας, άλλά πρέπει νά εϊ-
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προσκεισθαι ‘και άδηλον έχόντων το τέλος. Έάνγάρ ή φανερον 

και όμολογούμενον, ούκ ετι περι αυτόν βουλευόμεθα, καν έφ ’ 

ήμΐν кал δι ’ ημών γίνηται. Έδείχθη δε, ώς ούδε περι του τέλους, 

άλλα περι τών πρός τό τέλος, ή βουλή. Βουλευόμεθα yap ού 

5 πλουτήσαι, άλλ’ όπως και δ ι’ ών πλουτήσομεν. Кол συντόμως 

είπεΐν, περι τούτων μόνον βουλευόμεθα, ών ή πράζις έπίσης έν- 

δέχεταν έστι δε έπίσης ένδεχόμενον, δ αύτό τε δυνάμεθα, και τό 

άντικείμενον αύτώ. Εί yap μη άμφότερα ήδυνάμεθα, ούκ αν περι 

άμφοτέρων έβουλευόμεθα. Περί γάρ τών όμολογουμένων και 

ίο φανερών, ή τών άδυνάτων και ούκ ένδεχομένων, ούδεις βουλεύ- 

εται. Εί δέ τό έτερον μόνον τών άντικειμένων ήδυνάμεθα, τούτο 

μέν fjv όμολογούμενον ώς αναμφίβολον, το δε άντικείμενον 

άδύνατον. Οϊον, άρτου кал λίθου προκειμένων, ούδεις βουλεύε- 

ται ποιον ποιήσεται βρώμα' του μεν όμολογουμένου, τού δέ σα- 

15 φώς δντος άδυνάτου. Ταυτα γουν προαιρούμεθα, τα έπίσης ένδε- 

χόμενα, περί ών καί βουλευόμεθα.

6. ΠΕΡΙ ΓΝΩΜΗΣ

Άλλ ’ οΰτε γνώμη τίς έστιν ή προαίρεσις, κ&ν οί πολλοί τού

το προχείρως νομίζωσιν, άλλά γνώμης, εϊπερ την γνώμην είναί 

20 φασιν δρεζιν ένδιάθετον τών έφ * ήμΐν, έζ ής ή προαίρεσις, ή διά- 

θεσιν έτά τοΓς έφ * ήμΐν όρεκτικώς βονλευθεΐσι. Διατεθεΐσα γάρ ή 

δρεζις τοΐς κριθεΐσιν έκ της βουλής, γνώμη γέγονε, μ εθ ' ήν, ή 

κυριώτερον είπεΐν, έζ ής ή προαίρεσις. "Εξεως ούν πρός ένέρ- 

γειαν έπέχει λόγον ή γνώμη πρός την προαίρεσιν.
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ναι κοντά μας καί νά έχουν άδηλο τέλος. "Αν δηλαδή είναι φανε
ρό τό πράγμα καί τό όμολογοΰμε δεν σκεφτόμαστε πλέον γ ι’ 
αύτό, έστω κι άν είναι στην έξουσία μας καί γίνεται άπό μάς. 
Δείξαμε άκόμα ότι ή σκέψη δεν έκδηλώνεται γιά τό τέλος, άλλά 
γιά όσα συντελούν στο τέλος. Σκεφτόμαστε δηλαδή όχι νά 
πλουτήσομε, άλλά πώς καί με τί. Καί γιά νά μιλήσομε μέ συντο
μία, σκεφτόμαστε μόνο γιά όσα ή πράξη τους είναι ένδεχόμενη* 
ένδεχόμενο είναι έπίσης αύτό πού καί τό ίδιο μπορούμε νά σκε- 
φτούμε καί τό αντίθετό του.Ά ν δηλαδή δεν ήμαστε Ικανοί καί 
γιά τά δύο, δεν θά σκεφτόμαστε γιά τά δύο. Γιατί όσα όμολογού- 
νται καί είναι φανερά ή είναι άδύνατα καί όχι ένδεχόμενα κανέ
νας δεν τά σκέφτεται. Κι άν μπορούσαμε τό ένα μονάχα άπό ένα 
ζεύγος άντίθετο, αύτό θά ήταν τό όμολογούμενο, έπειδή θά ήταν 
έξω άπό άμφιβολία, ένώ τό άντίθετό του θά ήταν άδύνατο. 'Όταν 
γιά παράδειγμα βρίσκονται μπροστά μας ψωμί κι ένα λιθάρι, κα
νένας δέν έξετάζει ποιο νά κάνει τροφή του* γιατί τό ένα είναι 
όμολογούμενο, ένώ τό άλλο είναι άναντίρρητα άδύνατο. Αύτά 
λοιπόν προαιρούμαστε, όσα είναι έξίσου ένδεχόμενα, καί αύτά 
είναι έκεΐνα πού σκεφτόμαστε.

6. ΠΕΡΙ ΓΝΩΜΗΣ

Ούτε βέβαια ή προαίρεση είναι κάποια γνώμη, κι άς τό πι
στεύουν αύτό έτσι έπιπολάΐα οί πολλοί, άλλά άναφέρεται στή 
γνώμη, άν βέβαια δέχονται ότι ή γνώμη είναι όρεξη ένδιάθετη 
γιά όσα έξαρτώνται άπό έμάς, άπό τήν όποία προέρχεται ή προ
αίρεση, ή είναι διάθεση γιά όσα έξαρτημένα άπό έμάς σκεφτή- 
καμε, έπειδή τά όρεγόμαστε. Γιατί όταν ή όρεξη δεχθεί δσα 
έκρινε ή σκέψη, γίνεται γνώμη, κι έπειτα άπό αύτήν, ή γιά νά τό 
πούμε πιό κυριολεκτικά, άπό τήν όποία προέρχται ή προαίρεση. 
Επομένως ή γνώμη ώς πρός τήν προαίρεση έχει τό λόγο της 
έξης ώς πρός τήν ένέργεια.
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7. ΠΕΡΙ ΕΞΟΥΣΙΑΣ

Α λλ’οδτε έξουσία έστιν ή προαίρεσις. Ήμεν yap προαίρε- 

σΚ> ώς πολλάκις έφην, όρεξίς έστι βουλευτική των έφ ’ ήμΐν 

πρακτών, ή δε έξουσία κυριότης έννομος των έφ ’ ήμΐν πρακτών, 

ή κυριότης άκώλυτος τής των έφ ’ ήμΐν χρήσεως, ή όρεζις των 

5 έφ ’ ήμΐν άδούλωτος. Ούκ έστιν ούν ταυ τον έξουσία και προαίρε- 

σις, εϊπερ κατ’έξουσίανμέν προαιρούμεθα, ούκ έξουσιάζομεν δε 

κατα προαίρεσιν και ή μεν έπιλέγεται μόνον, ή δε χράται τοΐς 

έφ ' ήμΐν και τοΐς έπι τοΐς έφ ' ήμΐν, ή γουν, προαιρέσει και κρίσει 

και βουλή. Κατ’ έξουσίαν γάρ βουλευόμεθα και κρίνομεν και 

ίο προαιρούμεθα кал όρμώμεν кал χρώμεθα τοΐς έφ ’ ήμΐν.

8. ΠΕΡΙ ΔΟΞΗΣ

Ά λλ’οδτε δόξα τις έστιν ή προαίρεσις. Ή μεν γάρ δόξα διτ

τή* λογική τε κα) άλογος- ή δε προαίρεσις τρεπτή. Την μεν ούν 

άλογον δόξαν εΐναί φασιν άπλήν γνώσιν και πρόχειρον, ώς δταν 

is τις προφέρη δόξαν άλλοτρίαν, άγνοών την αύτής αιτίαν. Οίον,

άθάνατον λέγων την ψυχήν καί μη διδους άποδεικτικήν αιτί

αν τής άθανασίας αύτής. Την δε λογικήν δόξαν γνώσιν εί

ναι λέγοοσι, κατά άποπεράτωσιν τής διανοίας συνισταμένην, ώς 

δταν τις λογισάμενός τι, και την αίτίαν αύτου έπιστημονικώς 

20 άποδίδωσι. Διάνοια γάρ έστιν ή διήκουσα και διαστηματικώς 

ένεργουσα, άπό προτάσεως άρχομένη μέχρι συμπεράσματος. 

Οΐον, προτίθεταίτις δεΐξαι την ψυχήν άθάνατον και λέγει' Επει

δή αύτοκίνητός έστιν ή ψνχή, τό Sh αύτοκίνητον άεικίνητον, το 

0b άεικίνητον άθάνατον, ή ψυχή άρα άθάνατος. "Η πάλιν' Έπει-
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7. ΠΕΡΙ ΕΞΟΥΣΙΑΣ

Ούτε δμως και έξουσία είναι και προαίρεση. Γιατί ή προαί
ρεση, όπως είπα πολλές φορές, είναι όρεξη πού έξετάζει όσες 
πράξεις είναι στην έξουσία μας, ή έξουσία πάλι είναι έννομη κυ
ριότητα των πράξεων πού είναι στήν έξουσία μας, ή κυριότητα 
άκώλυτη νά χρησιμοποιούμε όσα είναι στήν έξουσία μας, ή όρε
ξη άδούλωτη για όσα είναι στην έξουσία μας. Δεν είναι λοιπόν 
τό ίδιο έξουσία και προαίρεση, έφόσον είναι στήν έξουσία μας 
νά προαιρούμαστε, άλλα δέν έξουσιάζομε σύμφωνα μέ τήν προ
αίρεσή μας. ’Ακόμα, ή προαίεση κάνει μόνο τήν έκλογή, ένώ ή 
άλλη χρησιμοποιεί όσα είναι στήν έξουσία μας και όσα συντε
λούν σ’ αύτά, δηλαδή τήν προαίρεση, τήν κρίση και τή σκέψη. 
Σκεφτόμαστε δηλαδή έπειδή έχομε τήν έξουσία γι* αύτό, και 
κρίνομε και προαιρούμαστε και ριχνόμαστε στήν πράξη καί 
χρησιμοποιούμε όσα είναι στήν έξουσία μας.

8. ΠΕΡΙ ΔΟΞΗΣ (ΓΝΩΜΗΣ)

Ούτε δμως ή προαίρεση είναι κάποια γνώμη. Γιατί ή γνώμη 
είναι διπλή, λογική και άλογη, ένώ ή προαίρεση μεταβάλλεται. 
Ή άλογη λοιπόν γνώμη λένε πώς είναι άπλή κι έπιπόλαιη 
γνώση, δπως όταν κάποιος λέγει τή γνώμη ένός άλλου άγνοώ- 
ντας τήν αιτία της, δπως για παράδειγμα όταν λέγει τήν ψυχή 
άθάνατη χωρίς νά δίνει τήν αιτία πού άποδεικνύει τήν άθανασία 
της. Ένώ ή λογική γνώμη λένε πώς είναι γνώση έπειτα άπό όλο- 
κληρωμένη διανοητική διαδικασία, δπως όταν κάποιος έξετάσει 
κάτι λογικά και διατυπώσει τήν αιτία του. Γ ιατί ή διάνοια είναι 
έκείνη πού διέρχεται μέσα άπό όλα καί ένεργεΐ μέ διαστήματα, 
άρχίζοντας άπό μιά πρόταση καί καταλήγοντας σ ’ ένα συμπέρα
σμα. Για παβαδειγμα, προτίθεται κάποιος νά δείξει τήν ψυχή 
άθάνατη καί λέγει* Επειδή ή ψυχή κινείται άπό τόν έαυτό της, κι 
δ,τι κινείται άπό τόν έαυτό του είναι άεικίνητο, καί τό άεικίνητο 
είναι άθάνατο, άρα ή ψυχή είναι άθάνατη. Ή  πάλι, Επειδή ή
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δή άσύνθετός έστιν ή ψυχή, το δε άσύνθετον άδιάλυτον, το δε 
άδιάλυτον Αθάνατον, ή ψυχή άρα άθάνατος. Διανοίας yap ϊδιον, 
τό διανύειν τινά όδον έπι την του πράγματος γνώσιν φέρουσαν, 
όδεύει δέ άπό των προτάσεων διά των συλλογισμών έπι τά συμ- 

5 περάσματα, кол ποιεί την λογικήν δόξαν. Και πάλιν, ή μεν 
δόξα οό μόνον τών έφ’ ήμΐν, άλλα και τών ούκ έφ ' ήμΐν, ή δε 
προαίρεσις μόνον τών έφ’ ήμΐν και δόξαν μεν άληθή λέγομεν 
κα\ ψευδή, προαίρεσιν δε ού λέγομεν άληθή καί ψευδή, άλλα κα- 
λήν κα\ κακήν' και ή μέν δόξα τών καθόλου, ή δε προαίρεσις 

ίο τών καθέκαστα' περί γάρ τών πρακτών ή προαίρεσις■ ταΰτα γάρ 
τά καθέκαστα. Διά πλειόνων, ώς οίμαι, φανερον γέγονε, μή είναι 
δόξαν την προαίρεσιν. Εί γάρ ή μεν δόξα, κατ’ άποπεράτω- 
σιν τής διανοίας συνισταμένη, γνώσίς έστιν, ή δε προαίρεσις ό- 
ρεξις βουλευτική τών έφ ’ ήμΐν πρακτών, ούκ έστι τή δόξη ταύ- 

15 τόν ή προαίρεσις.

9. ΠΕΡΙ ΦΡΟΝΗΜΑΤΟΣ, Η ΓΟΥΝ ΦΡΟΝΗΣΕΩΣ

Ά λλ’οΰτε φρόνημα, ήγουν φρόνησις, έστιν ή προαίρεσις, εϊ- 
περ τήν μέν φρόνησιν δρεξιν θεωρητικην λογικών και γνωστι
κών μαθημάτων φασίν, ή έξιν άνοιας τε και όπερνοίας άντίπα- 

20 λον, τήν 0έ προαίρεσιν, ώς διαφόρως άποδέδωκεν ό λόγος, όρε- 
ξιν βουλευτικήν τών έφ ’ ήμΐν. Γίνεσθαι δέ τήν φρόνησιν φασι 
κατά τόν τρόπον τούτον' οΐον, τήν μεν πρώτην του νοΰ κίνη- 
σιν V 6 η σ ι ν ’ καλουσι, τήν δέ περί τίνος νόησιν 'έ ν ν ο ι α ν ' 
λέγουσι, ήτις, έπιμείνασα καί τυπώσασα τήν ψυχήν πρός τό νο- 

25 ούμενον, ένθύμησις προσαγορεύεται ή δέ ένθύμησις έν ταυτφ 
μείνασα καί έαυτήν βασανίσασα, φρόνησις όνομάζεται ή δέ φρό- 
νησις πλατυνθεΐσα, ποιεί τόν διαλογισμόν, ένδιάθετον λόγον
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ψυχή είναι άσύνθετη και τό άσύυνθετο είναι άδιάλυτο και τό 
άδιάλυτο αθάνατο, άρα ή ψυχή είναι αθάνατη. Γιατί χαρακτηρι
στικό γνώρισμα της διάνοιας είναι νά διανύει κάποιο δρόμο πού 
όδηγει στή γνώση ένός πράγματος, καί προχωρεί άπό τις προτά
σεις μέ τούς συλλογισμούς στα συμπεράσματα καί σχηματίζει 
τή λογική γνώμη. Καί πάλι, ή γνώμη δέν είναι μόνο άπό όσα εί
ναι στην έξουσία μας, άλλα κι άπό όσα δέν είναι στήν έξουσία 
μας, ένώ ή προαίρεση είναι άπό έκεινα πού είναι στήν έξουσία 
μας. Καί γνώμη βέβαια διακρίνομε άληθινή καί ψευδή, προαίρε
ση όμως δέν λέμε άληθινή καί ψευδή, άλλα καλή καί κακή. Επί
σης ή γνώμη είναι άπό τά καθόλου, ένώ ή προαίρεση άπό τά 
καθέκαστα. Καθόσον ή προαίρεση άναφέρεται σέ όσα πράττο- 
νταν γιατί αύτά είναι τά καθέκαστα. ’Έγινε φανερό, νομίζω, μέ 
πολλούς τρόπους, ότι ή προαίρεση δέν είναι γνώμη. Γιατί, αν ή 
γνώμη είναι γνώση πού όλοκληρώνεται μέ διανοητική διαδικα
σία, ένώ ή προαίρεση είναι όρεξη πού διασκέπτεται για όσα 
πραττόμενα είναι στήν έξουσία μας, τότε ή προαίρεση δέν είναι 
τό ίδιο μέ τή γνώμη.

9. ΠΕΡΙ ΦΡΟΝΗΜΑΤΟΣ, ΔΗΛΑΔΗ ΦΡΟΝΗΣΕΩΣ

’Αλλά ή προαίρεση δέν είναι ούτε φρόνημα, δηλαδή φρόνη
ση, έφόσον βέβαια λένε ότι ή φρόνηση είναι θεωρητική όρεξη 
λογικών καί γνωστικών μαθημάτων, ή ικανότητα πού άντιπαλεύ- 
ει τήν έλλειψη καί τήν ύπερβολή τού νοϋ, ένώ ή προαίρεση, 
όπως διαφορετικά τήν όρισε ό λόγος, είναι όρεξη πού έξετάζει 
όσα είναι στήν έξουσία μας. Καί λένε ότι ή φρόνηση σχηματίζε
ται μέ τόν έξης τρόπο. Γιά παράδειγμα τήν πρώτη κίνηση τού 
νού τήν καλούν νόηση, ένώ τή νόηση γιά κάτι τήν λένε έννοια, ή 
όποία, άπομένοντας στήν ψυχή καί διαμορφώνοντας τήν ψυχη 
σύμφωνα μέ τό νοοούμενο, καλείται ένθύμηση. Ή ένθύμηση 
πάλι παραμένοντας ίδια κι αύτοελεγχόμενη, όνομάζεται φρόνη
ση, καί ή φρόνηση &ν διευρυνθει κάνει τό διαλογισμό, πού ό δει-
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παρά τοϊς ταΰτα δεινοις όνομαζόμενον, δν ύπογράφοντές φασι, 
κίνημα τής ψυχής είναι πληρέστατον έν τφ διαλογιστικφ γινό
μενον, άνευ τίνος έκφωνήσεως, έξ ού τον προφορικόν λόγον φα- 
σϊ προϊέναι.

5 Φρόνημα δέ πάλιν είναι λέγουσι την έκ τής φρονήσεως έπι- 
γινομένην τφ φρονητικώ γνώσιν του φρονηθέντος’ φρόνησιν γαρ 
και φρονητον και φρονητικόν και φρόνημά φασι. Και φρόνησις 
μέν έστιν ή σχέσις, φρονητον δε το φρονούμενον και φρονητικόν 
τό φρονούν, και φρόνημα ή γενομένη έκ τής φρονήσεως τφ φρο- 

ίο νητικφ γνώσις του φρονηθέντος πράγματος. Εί τοίνυν τοΰτο μεν 
ούτως, ή δέ προαίρεσις ούχ ούτως, άρα προαίρεσις ούκ έστι 
τό φρόνημα.

Δέδεικται τοίνυν, ώς οίμαι, σαφώς, ούκ είναι ταυτόν άλλή- 
λοις τά προταθέντα, κατά τους τοΰτο νομίζοντας. Εί δε φαίεν άλ- 

ΐ5 λήλοις πάντως είναι ταυτόν, διά τό πάντων έπίσης, ώς γένος κα- 
τηγορεΐσθαι την δρεζιν, ήγουν την όρεκτικήν τής φύσεως δύνα- 
μιν, είπάτωσαν άλλήλοις είναι ταυτόν και πάντα τα είδη, τά τε 
χερσαία κα\ πτηνά κα\ ένυδρα, διά τό πάντων έπίσης, ώς γε- 
νικώτερον, κατηγορεΐσθαι γένος τό ζώον, καί φρούδος αύτοΐς 

20 ή τοδ παντός γενήσεται διακόσμησις' πραγμάτων ούκ ούσα δια
φόρων ύπόστασις, άλλα μόνον ψιλών όνομάτων έκφανσις.

~Οτι κατά πάντα τρόπον ούκ έσται μετά τήν άνάστα- 
σιν ίν τό θέλημα τών άγίων πρός άλλήλους καί τόν 

θβόν, κάν ίν πάσί τό θβληθέν, ώς τινβς λέγουσιν.

25 Ούκοΰν ή προαίρεσις προσλαβουσα τήν έπι τοΐς έφ ' ήμιν 
όρμήν τε καί χρήσιν, πέρας τής κατ' δρεξιν ήμιν λογικής ύπάρχει
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voi σ ’ αύτά τον όνομάζουν ένδιάθετο λόγο, τόν όποιο περιγρά- 
φοντάς τον τόν χαρακτηρίζουν όλοκληρωμένη λειτουργία της 
ψυχής πού διεξάγεται στο συλλογιστικό μέρος της ψυχής χωρίς 
νά έκφωνειται, και άπό τόν όποιο λένε προέρχεται ό προφορικός 
λόγος.

Φρόνημα πάλι λένε είναι ή γνώση πού άποκτά άπό τή φρό
νηση αύτός πού φρονεί για κάτι πού φρονεί Γιατί χρησιμο
ποιούν τις λέξεις φρόνηση και φρονητό καί φρονητικός και φρό
νημα. Και φρόνηση είναι ή σχέση, φρονητό είναι αύτό πού φρο
νούμε (τό άντικείμενο τής φρόνησης), φρονητικός αύτός πού 
φρονεί (τό ύποκείμενο πού φρονεί), και φρόνημα είναι ή γνώση 
πού άποκτα τό ύποκείμενο πού φρονεί άπό τή φρόνηση για τό 
άντικείμενο της. "Αν λοιπόν είναι έτσι αύτά, καί ή προαίρεση 
δεν σημαίνει κάτι τέτοιο, άρα τό φρόνημα δέν είναι προαίρεση.

Φάνηκε λοιπόν, νομίζω, σαφώς δτι δέν είναι ίδια μεταξύ 
τους τά προτεθέντα, σύμφωνα μέ τούς ύποστηριχτές της άπο
ψης. Κι άν ισχυριστούν δτι είναι όπωσδήποτε ίδια μεταξύ τους, 
έπειδή όλα δέχονται ώς κατηγορούμενό τους τήν όρεξη, δηλαδή 
τήν όρεκτική δύναμη τής φύσης, έπειδή είναι τό γένος τους, άς 
ύποστη ρίξουν δτι είναι ίδια μεταξύ τους καί δλα τά είδη τά χερ
σαία και τά φτερωτά και τά ύδρόβια, έπειδή σέ δλα ώς έννοια γε
νικότερη άποδίδεται ώς κατηγορούμενο τό γένος ζώο, και θά 
χάσουν άπό τά μάτια τους τήν ποικίλη διακόσμηση του παντός, 
άφοϋ δέν θά είναι αύτό ένα ύπαρκτό σύνολο άπό διάφορα πράγ
ματα, άλλά μιά φαινομενική σύνθεση κενών μόνο όνομάτων.

"Οτι μέ κανένα άπολύτως τρόπο δέν θά είναι μετά τήν άνά- 
σταση ένα τό θέλημα των άγίων μεταξύ τους καί πρός τόν 
θεό, έστω κι δν είναι ένα σέ όλους έκεΐνο πού θέλησαν,

όπως λένε μερικοί.

Ή προαίρεση λοιπόν, άφοΰ προσέλαβε τήν όρμή καί τή 
χρήση έκείνων πού είναι στήν έξουσία μας, είναι τό πέρας της
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κινήσεως. Το γάρ φύσει λογικόν, δύναμιν έχον φνσικήν την λο- 

γικήν δρεξιν, ήν καί θέλησιν τής νοεράς καλοΰσι ψυχής, όρέγεται 

και λογίζεται, και λογισάμενον βούλεται. Βούλησιν γάρ είναί φα- 

σιν, ού την άπλώς φυσικήν, άλλα την ποιάν, τουτέστι, την 

5 περί τίνος θέλησιν και βουλόμενον ζητεΐ, και ζητούν σκέπτεται, 

και σκεπτόμενον βουλεύεται, και βουλευόμενον κρίνει, και κρί

νον προαιρείται, και προαιρούμενον όρμα, και όρμων κέχρηται, 

και χρώμενον παύεται τής όρεκτικής έπ ’ έκεΐνο κινήσεως. Ού- 

δεις γάρ κέχρηται, μή πρότερον όρμήσας' και ούδεις όρμα, μη 

ίο προαιρούμενος' και ούδεις προαιρείται, μή κρίνας' και ούδεις 

κρίνει, μή βουλευσάμενος' και ούδεις βουλεύεται, μή σκεψάμε- 

νος’ και ούδεις σκέπτεται, μή ζητήσας- και ούδεις ζητεΐ, μή βου- 

ληθείς' και ούδεις βούλεται, μή λογισάμενος- και ούδεις λογίζε

ται, μή όρεγόμενος’ και ούδεις λογικώς όρέγεται, μή ύπάρχων 

η φύσει λογικός. Λογικόν ούν φύσει ζώον ύπάρχων ό άνθρωπος, 

όρεκτικός έστι και λογιστικός και βουλητικός και ζητητικός και 

σκεπτικός και προαιρετικός και όρμητικός και χρηστικός.

Εί δέ μετά των λοιπών και προαιρετικόν φύσει ζώον ό άν

θρωπος, ή δέ προαίρεσις τών έφ ' ήμΐν και δι ’ ήμών γίνεσθαι δυ- 

ναμένων καί άδηλον έχόντων τό τέλος έστίν, έφ ' ήμΐν δέ καί ό 

20 τών άρετών λόγος, τών κατά φύσιν δυνάμεων ύπάρχων ένερ- 

γούμενος νόμος, καί ό κατά παράχρησιν τών αύτών δυνάμεων 

τρόπος, τά παρά φύσιν πάθη παρυφιστών, άρα πας φύσει 

προαιρετικός, τών άντικειμένων έπ ιδεκτικός τε καί κριτικός. Εί 

δέ τών άντικειμένων κριτικός, καί προαιρετικός πάντως’ εί δέ 

25 προαιρετικός, ώς ύπ’ αύτφ κειμένης της έπ άμφω κινήσεως,
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ορεκτικής λογικής κίνησής μας. Γιατί τό φυσικό λογικό, έπειδή 
έχει δύναμη φυσική καί λογική όρεξη, πού τή λένε καί θέληση 
τής νοερής ψυχής, ορέγεται καί διαλογίζεται, κι άφοϋ διαλογι
στεί βούλεται. Γιατί βούληση λένε όχι τήν άπλώς φυσική κίνη
ση, άλλα τή συγκεκριμένη, δηλαδή τή θέληση γιά κάτι. Κι όταν 
αρχίσει νά βούλεται ζητά, καί δταν ζητά σκέπτεται, κι όταν σκέ
πτεται έξετάζει, κι έξετάζοντας κρίνει, καί κρίνοντας προαιρεί
ται κάτι, καί δταν προαιρείται όρμά, καί όρμώντας σ’ αύτό τό 
χρησιμοποιεί, καί δταν τό χρησιμοποιεί σταματά νά κινείται 
πρός αύτό ορεκτικά. Κανένας δηλαδή δε χρησιμοποιεί κάτι άν 
δέν κινηθεί πρωτύτερα πρός αύτό· καί κανένας δεν κινείται πρός 
κάτι, άν δέν προαιρείται* καί κανένας δέν προαιρείται, άν δέν 
έχει κρίνει* καί κανένας δέν κρίνει, άν δέν έξετάσει* καί κανένας 
δέν έξετάζει, άν δέν σκεφτει* καί κανένας δέν σκέπτεται, άν δέν 
έπιζητήσει* καί κανένας δέν έπιζητεΐ, άν δέν θέλει* καί κανένας 
δέν θέλει, άν δέν διαλογιστεί* καί κανείς δέν διαλογίζεται, άν 
δέν όρέγεται* καί κανένας δέν ορέγεται λογικά, άν δέν είναι λο
γικός άπό τή φύση του. Επειδή λοιπόν ό άνθρωπος είναι άπό τή 
φύση του ζώο λογικό, γι’ αύτό καί ορέγεται καί διαλογίζεται καί 
θέλει καί έπιζητει καί σκέπτεται καί προαιρείται καί όρμά σε 
κάτι καί χρησιμοποιεί αύτό.

Κι άν έκτος άπό τά άλλα ό άνθρωπος είναι άπό τή φύση του 
καί ζώο πού προαιρείται καί ή προαίρεση είναι γιά δσα είναι 
στήν έξουσία μας καί μπορούν νά γίνουν άπό μάς κι έχουν τό τέ
λος τους άδηλο, καί είναι στήν έξουσία αος κι ό λόγος των άοε- 
τών. πού είναι ό ένεργούμενος νόιιος των φυσικών δυνάιιεων. 
όπως είναι (στήν έΕουσία μας) καί ό τρόπος τής κακής Υρήσης 
αύτών τών δυνάμεων, πού δίνει ιιιά παραϋπόσταση στά παραφύ- 
ση πάθη, άρα καθένας πού προαιρείται άπό τή φύση του είναι 
έπιδεκτικός καί κριτικός τών άντιθέτων (έπιδέχεται καί διακρί
νει τά άντίθετα). Κι άν ξεχωρίζει τά άντίθετα, όπωσδήποτε καί 
προαιρείται* κι άν προαιρείται, έπειδή είναι στήν έξουσία του ή 
κίνηση καί πρός τά δύο (άντίθετα), δέν είναι άμετάβλητος άπό τή
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ούκ άτρεπτος φύσει καθέστηκεν(3). Ούκουν έπειδή τών αμφι
βόλων έστίν, ώς έφ ' ήμιν, ή τε βουλή και ή κρίσις кал ή προαί- 
ρεσις, όταν ούκ έστι τα άμφίβολα, τής αύθυποστάτου πασιν έμ- 
φανοΰς άληθείας δειχθείσης, προαίρεσις ούκ έστι διά των μέσων 

5 και έφ ' ήμιν δντων κινουμένη πραγμάτων, δτι μηδε κρίσις, άφο
ρισμόν ποιούμενη των Αντικειμένων, ών τό κρειττον ποιούμεθα 
πρό του χείρονος αίρετόν εί δε τότε κατά τον ν£ν κρατούν
τα νόμον τής φύσεως προαίρεσις ούκ έστι, πάσης άπογενομέ- 
μένης των δντων Αμφιβολίας, δρεξις ένεργής έσται μόνη νοερά, 

ίο τοις οΰτω κατά φύσιν όρεκτικοΐς' μόνης άφράστως έπειλημμένη 
τής του κατά φύσιν όρεκτού μυστικής άπολαύσεως, πρός ήν 
ίσχε διά των άπηριθμημένων την κίνησιν, ής κόρος έστιν ή έπ ’ 
άπειρον έπίτασις αύτής τής των άπολαυόντων όρέξεως, έκά- 
στου τοσουτον ύπερφυώς μεθέξοντος, δσον έπόθησε, και πρός 

îs αύτό τό φύσει ποθούμενον άμεσος συνανάκρασις. Ei δε δσον τις 
έπόθησε, τοσουτον μεθέξει του ποθουμένου, τφ μεν τής φύσεως 
λόγφ μία δειχθήσεται πάντων ή θέλησις, τφ δε τής κινήσεως 
τρόπφ διάφορος.

Εί δέ τρόπφ τφ κατά την κίνησιν ού μία πάντων άνθρώ- 
2ο πων ή θέλησις, ούδέποτε μία του τε θεοΰ και των σωζομένων, 

ώς τισιν ίδοζε, κατά πάντα τρόπον γενήσεται θέλησις' κάν £ν τό 
θεληθέν έστι τφ τε θ εφ  κάϊ τοις άγίοις, ή σωτηρία τών σωζο
μένων, σκοπός ύπάρχουσα θειος, ώς τέλος πάντων προεπινοη- 
θέν τών αιώνων, περί δ, τών τε σωζομένων πρός άλλήλους 

2зка1 θεοΰ τοδ σώζοντος, κατά την θέλησιν γενήσεται σύμβα- 
σις, δλου έν πασι γενικώς κα) τό καθ’ έκαστον ίδικώς χωρή- 
σαντος του θεοΰ, του τά πάντα πληροϋντος τφ μέτρω τής χά-
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φύση του. Επομένως, έπειδή είναι άπό τά άμφίβολα, άφοϋ είναι 
στήν έξουσία μας και ή σκέψη και ή κρίση και ή προαίρεση, άν 
δέν ύπάρχουν τά άμφίβολα, μέ τό νά γίνει φανερή σ ’ όλους ή αύ- 
τουπόστατη αλήθεια, δέν ύπάρχει προαίρεση πού νά λειτουργεί 
μέ τά πράγματα πού είναι ένδιάμεσα και στήν έξουσία μας, έπει- 
δή δέν ύπάρχει ούτε κρίση πού νά κάνει τή διάκριση των άντιθέ- 
των, άπό τά όποια προτιμούμε τό καλύτερο άντί τό χειρότερο. Κι 
άν τότε, σύμφωνα μέ τό νόμο της φύσης πού ισχύει τώρα, δέν 
ύπάρχ&ί :ροαίρεση, έπειδή έξαφανίζεται κάθε διπλή έκδοχή 
των όντων, θά ίσχύει μόνο ένεργής όρεξη νοερή, σ’ αύτούς πού 
είναι έτσι όρεκτικοί άπό τή φύση τους, πού μέ τρόπο άφραστο 
γίνεται μόνο μέ ίή μυστική άπόλαυση τού κατά φύση όρεκτού, 
πρός τήν όποία έχει κινηθεί μέ όσα άπαριθμήθηκαν, και τής 
όποίας άπόλαυσης κόρος είναι ή έπίταση στό άπειρο τής ίδιας 
τής όρεξης έκείνων πού τήν άπολαμβάνουν (πού ό καθένας θά 
μεθέξει μέ τρόπο ύπερφυή τόσο, όσο έχει ποθήσει), καί ή άμεση 
συνανάμιξη μέ αύτό πού κατά φύση ποθεΐται. Κι άν όσο κανένας 
πόθησε, τόσο θά μεθέξει αύτό πού ποθεί, μέ τό λόγο τής φύσης 
θ’ άποδειχθει μία θέληση όλων, ένώ μέ τόν τρόπο τής κίνησής 
τους παρουσιάζεται διαφορετική.

Κι άν κατά τόν τρόπο τής κίνησής τους δέν είναι μία ή θέλη
ση τών άνθρώπων, ποτέ δέν θά γίνει μία, όπως πίστεψαν μερι
κοί, μέ κανένα τρόπο ή θέληση τού θεού καί έκείνων πού σώζο
νται, έστω κι άν είναι κοινό στόν θ εό  καί στούς άγιους τό άντι- 
κείμενο τής θέλησής τους, δηλαδή ή σωτηρία έκείνων πού 
σώζονται, πού είναι θειος σκοπός, σάν κατάληξη δλων, πού έπι- 
νοήθηκε πριν άπό τούς αίώνες, γύρω άπό τό όποιο θά έπιτευχθεϊ 
ή σύμπτωση τής θέλησης έκείνων πού σώζονται μεταξύ τους καί 
μέ τό θ εό  πού σώζει, όπότε θά είσχωρήσει όλος σέ όλους γενι
κά καί στόν καθένα ίδιάτερα ό θεός, πού μέ τό μέτρο της χάρι- 
τός του γεμίζει τά πάντα3 καί τά πάντα συμπληρώνουν αύτόν σά

3. Έφ. 1,23.
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ριτος, καί έν πάσι πληρουμένου, μελών δίκην, κατά την άναλο- 
γίαν τής έν έκάστω πίστεως αύτφ συμφυεΐσιν. Εί yap τον μέν 
θεου το θέλημα φύσει σωστικόν, το δε τών ανθρώπων φύσει 
σωζόμενον, ταυτόν ούκ αν είη ποτέ το φύσει σώζον, και το φύσει 

5 σωζόμενον, κάν είς άμφοτέρων σκοπός, ή σωτηρία τών όλων 
καθέστηκεν ύπο μέν τον Θεου προβεβλημένη, υπό δε τών άγι
ων προηρημένη.

Εί δέ ταυτόν έσται και έν αριθμώ τό τε θειον και τό ανθρώ
πινον θέλημα, κατά τους λέγοντας, έπειδή θελήματι πάντας ό 

ίο θεός ύπέστησε τους αιώνας, έσται τφ αύτω θελήματι δημιουρ
γός και ό τών άγιων χορός, είτε φυσικφ, είτε γνωμικώ' και 
άπλώς, φ  πεφύκασι πρός τό θειον ταυτίζεσθαι, δπερ άτοπον και 
μόνης, ώς οίμαι, ρεμβαζομένης έργον διανοίας έστίν. "Εως 
γάρ &ν μη πάντες δημιουργοί, ή μόνον άπόστολοι, ή μόνον προ- 

15 φήται, καί ούτοι πάλιν, ή Πέτρος μόνον ή Μωσής μόνον, και ού 
μία, πολλάI δέ παρά τφ θ εφ  καί Πατρι μοναι τοΐς άγίοις είσί, 
τφ τε κατά φύσιν άγαθφ θελήματι, τό κατά μίμησιν πρός αύτό 
κινηθέν Ανθρώπινον, ποιότητί τε φυσική και ποσότητι εϊη ταυ
τόν, δπερ άμήχανον (πώς γάρ &ν τώ φύσει μεθεκτικφ, τό φύ- 

20 σει μεθεκτόν είη ταυτόν;) μίαν γνώμην κατά πάντα τρόπον είναι 
του τε θεου κα\ τού τών άγιων χορού, Αδύνατον κάν, ώς είπον, 
έν έστιν άμφοτέροις τό θεληθέν, ή σωτηρία τών όλων, περί ήν 
τών θελημάτων ή ένωσις. Άλλ ώς έοικεν, άγνοουντες οίος αύ- 
τοΐς έξ ών λέγουσιν άτοπίας Αναφύεται λόγος, Ασκόπως έφ’άμή 

25 δει φέρεσθαι την σφών αύτών συγχωρουσι διάνοιαν. Εί γάρ 
ούκ έστι θέλημα, όπωσοΰν νοούμενον ή λεγόμενον άσχετον, και 
τό πρός τι γένος ούκ ίχον κατηγορούμενον, ποιότης έστίν, άλλ’

4. Α' Τιμ. 2,4.
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νά ’ναι μέλη του, ένωμένα μαζί του κατά την άναλογία τής πίστε- 
ως του καθενός. "Αν δηλαδή τό θέλημα του θεοΰ σώζει άπό τή 
φύση του και των άνθρώπων άπό τή φύση τους είναι νά σώζο
νται, δέν θά ήταν ποτέ τό ϊδιο αύτό πού άπό τή φύση του σώζει μ’ 
έκεινο πού άπό τή φύση του σώζεται, έστω κι άν είναι και των 
δύο κοινός ό σκοπός, ή σωτηρία των όλων4, πού ό θεός τήν προ
βάλλει και οί άγιοι τήν έκλέγουν μέ τή θέλησή τους.

Κι άν είναι τό ϊδιο και ένα στον άριθμό τό θειο και τό άν- 
θρώπινο θέλημα, σύμφωνα μέ έκείνους πού ύποστηρίζουν τήν 
άποψη δτι, έπειδή ό θεός μέ τό θέλημά του θεμελίωσε όλους 
τούς αιώνες, θά είναι δημιουργός μέ τό ϊδιο θέλημα, εϊτε φυσικό 
είτε γνωμικό, καί ό χορός τών άγιων, καί άπλώς μέ αύτό πού άπό 
τή φύση τους ταυτίζονται μέ τό θειο, πράγμα πού, νομίζω, είναι 
άτοπο κι έργο διάνοιας πού πλανάται. Γιατί, έφόσον δέν είναι 
όλοι δημιουργοί, ή μόνο άπόστολοι ή μόνο προφήτες5, καί αύτοί 
πάλι δέν είναι ή μόνο Πέτρος ή μόνο Μωυσής, καί δέν ύπάρχει 
μονάχα μία άλλά πολλές διαμονές γιά τούς άγιους κοντά στον 
θ εό 6 καί Πατέρα, καί μέ τό φυσικό άγαθό θέλημα θά είναι τό 
ϊδιο στή φυσική ποιότητα καί ποσότητα τό άνθρώπινο θέλημα 
πού λειτούργησε κατά μίμησή του, πράγμα πού είναι άδύνατο 
(πώς δηλαδή θά είναι τό ϊδιο αύτό πού άπό τή φύση του μετέχει 
μ’ αύτό πού μετέχεται, τό μεθεκτικό μέ τό μεθεκτό;), είναι άδύ
νατο μέ κάθε τρόπο νά είναι ϊδια ή γνώμη τού θεού καί τού χο
ρού τών άγίων, έστω κι άν, όπως είπα, είναι ένα τό άντικείμενο 
τής θέλησης καί τών δύο, ή σωτηρία όλων, γύρω άπό τήν όποία 
γίνεται ή ένωση τών θελημάτων. Άλλά, όπως φαίνεται, άγνοώ- 
ντας τί λογής άντίφαση άναφύεται άπό τό λεγόμενό τους, έπιτρέ- 
πουν στή σκέψη τους νά προχωρεί άσκοπα σ’ έκεινα πού δέν 
πρέπει. Γιατί, άν δέν είναι θέλημα, άσχετο μέ ποιό τρόπο νοείται 
ή λέγεται, καί δέν έχει ώς κατηγορούμενό του τό σχετικό γένος, 
είναι ποιότητα, άλλά όχι άπό τά καθεαυτά, ώς θεωρούμενο

5. Α’ Κορ. 12,29. 6. Ίω. 14,2.
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ού τών καθ’αύτά, ώς έν έτέρω δηλαδή θεωροΰμενον. Είδε των 
έν έτέρω θεωρούμενων έστι το θέλημα, συμβεβηκός πάντως 
έστίν εί δέ συμβεβηκός ή ούσίας(4) ή ύποστάσεως έσται χαρα- 
κτηριστικόν (τούτων γάρ ούδεν μέσον έστι καθ ’ αύτο θεωρούμε- 

5 νον, ήτοι μηδετέρων μετέχον, ή έξ άμφοΐν σύνθετον), και εί μεν 
ούσίας, μίαν του τε θεοϋ και των άγίων φύσιν κατηγορήσουσι, 
πάντων διά του ένός θελήματος, την είς μίαν ούσίαν παθόντων 
συναίρεσιν. Τό γάρ γενικώς τινων έπίσης κατηγορούμενον, ού
σίας, ύφ ’ ήν τελοΰσιν, ύπάρχει δηλωτικόν. Εί δε ύποστάσεως, 

ίο μία πάντων έσται, του τε θεοΰ και τών άγίων ύπόστασις, πάν
των άλλήλοις είς ταυτόν σνγχωνευθέντων. Τό γάρ ίδικώς τινι 
καθ’ ύπόστασιν έμπεφυκός, άλλοις άπαραλλάκτως ένθεωρού- 
μενον, πάντας άλλήλοις συγχεΐ, και τον έκάστου του, πώς είναι 
λόγον, ποιεί παντελώς άδιάγνωστον.

15 "Отмер Sv θέλημα ού δυνατόν έπϊ Χριστού λέγεσθαг  
8Ϊχβ φυσικόν, β(χβ προαιρβτικόν λβχθβ, καθώς τισιν

έδοζεν.

Ούκοΰν, εϊπερ έν τούτοις αύτών ό λόγος ήσθένησεν, ούδε 
έπ) τόν Κύριον ήμών και θεόν, και Σωτηρα τών δλων Χρίστον 

20μεταβαίνων, καϊ Εν όπωσοΰν λεγόμενον έπ ' αύτου θέλημα κατα- 
σκευάζων εύσθενήσοι ποτ άν. Εί μεν γάρ φυσικόν εϊποιεν του 
Χρίστον τούτο τό θέλημα, την Μανιχαϊκήν αύτόθεν νοσήσαντες 
δειχθήσονται φαντασίαν, ώς την ούκ οίσαν, οντε γενησο- 
μένην μίαν Χριστού φύσιν, καταλλήλω θελήματι δηλουμένην 

25 πρεσβεύοντες, τήν те μανίαν Άρείου κατά ταυτόν και την Άπο- 
λιναρίου ζηλώσαντες φωραθήσονται συνουσίωσιν, ώς τού θεοΰ 
καί Πατρός καί τής άχράντου Μητρός, τόν Χριστόν κατά τήν ού
σίαν άλλοτριώσαντες. Τό γάρ φυσικόν θέλημα φύσιν χαρακτηρί
ζει, καί ούδέϊς άντερεΐ λόγος. Εί δέ φύσιν χαρακτηρίζει, δήλον 

so ώς φύσιν, ο( τούτο λέγοντες, τόν Χριστόν καταγγέλλουσι. Εί δε
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δηλαδή σ’ ένα άλλο. ’Ά ν όμως τό θέλημα είναι άπό έκεινα πού 
θεωροϋντα σέ ένα άλλο, είναι όπωσδήποτε συμβεβηκός. Κι άν 
είναι συμβεβηκός, θά είναι χαρακτηριστικό είτε ούσίας είτε 
υπόστασης (γιατί σ’ αύτά δεν ύπάρχει κανένα πού νά θεωρείται 
καθεαυτό ένδιάμεσο, δηλαδή πού ούτε νά μετέχει τό ένα ή τό 
άλλο ή νά μήν είναι σύνθετο άπό τά δύο). Κι άν είναι γνώρισμα 
ούσίας, θά άποδώσουν μία φύση στον θ εό  καί στούς άγιους, 
έπειδή έπαθαν όλοι μέ τό ένα θέλημα τη συναίρεση σέ μία ού- 
σία. Γιατί τό γενικό κατηγορούμενο έξίσου σέ κάποια, είναι 
δηλωτικό τής ούσίας τους. ’Ά ν  όμως είναι γνώρισμα ύπόστασης, 
θά είναι μία ή ύπόσταση τού θεού καί των άγίων, έπειδή έχουν 
συγχωνευθεΐ σέ ένα όλοι μεταξύ τους. 'Ό,τι δηλαδή ύπάρχει έμ
φυτο στήν ύπόσταση κάποιου, όταν άποδίδεται άπαράλλαχτο σέ 
άλλους, τούς συγχέει όλους μεταξύ τους καί κάνει έντελως άδύ- 
νατο τή διάγνωση τού λόγου τής ύπαρξης τού καθενός.

Ό τι δέν είναι δυνατό νά λέγεται για τόν Χριστό ένα θέλη
μα, είτε αύτό λεχθεί φυσικό είτε προαιρετικό, όπως νόμι

σαν μερικοί.

Επομένως, άν σ’ αύτούς ό λόγος τους φάνηκε άσθενής, δέν 
θά μπορούσε ποτέ νά φανεΐ ισχυρός ούτε μεταφερόμενος στόν 
Κύριό μας καί θεό  καί Σωτήρα των όλων Χριστό καί ύποστηρί- 
ζοντας νά λέγεται ένα όπωσδήποτε θέλημα γι’ αύτόν. ’Ά ν  δηλα
δή ύποστηρίξουν ότι τό θέλημα αύτό τού Χριστού είναι φυσικό, 
θ’ άποδειχθεΐ άπό αύτό ότι νοσούν τή Μανιχαϊκή νόσο της φα
ντασίας, άφοϋ πρεσβεύουν δηλώνοντάς την μέ τό άντίστοιχο θέ
λημα τή μία φύση τού Χριστού τού Άρείου καί τή σύγχυση του 
Άπολιναρίου ώς πρός τήν ούσία, άφού άποξένωσαν τόν Χριστό 
κατά τήν ούσία άπό τό θ εό  καί Πατέρα του καί άπό τήν άχραντη 
Μητέρα του. Γιατί τό φυσικό θέλημα χαρακτηρίζει τή φύση καί 
δέν ύπάρχει καμμιά άντίρρηση. Κι άν χαρακτηρίζει τή φύση, εί
ναι φανερό ότι όσοι τό λένε αύτό όμολογοΰν τόν Χριστό φύση.
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φύσις ό Χριστός, οϋτε Θεός φύσει, ούτε μην άνθρωπος φύσει 
έστιν άληθώς, εϊπερ μή φύσει Χριστός άληθώς ό Πατήρ, ή φύσει 
Χριστός άληθώς ή μήτηρ. Εΐ δε φύσει θεός ό Χριστός, καθό φύ
σει Χριστός, πολύθεος ό τούτο λέγων, άλλην Πατρός ώς θεού 

5 φύσιν, ούκ δντος φύσει Χρίστου, και άλλην Χριστού φύσιν, ώς 
Θεού πρεσβεύων, δντος φύσει Χριστού, και πέρας αύτοΐς τής 
τοιαύτης τερατολογίας ή πρός πολυθεΐαν έσται κατάκρισις.

Εί δε προαιρετικόν, δπερ καλούσι γνωμικόν, ή κατά φύσιν 
έσται πάντως, τον τρόπον τής τών έπι Χριστώ πρακτών χρήσε- 

ιο ως έχον διά πάντων συννεύοντα τφ λόγω τής φύσεως, και ούκ 
άπαθής, άλλ’ έγκρατής οϋτω γε παθών κατ’ αύτους ό Χριστός 
ύπάρχων δειχθήσεται, και κατά προκοπήν άγαθός, δ τί ποτε την 
φύσιν έστί. Τοιοΰτον γάρ ή κατά φύσιν προαίρεσις τών έπι τώ 
αίρουμένφ πρακτών, τό κρεϊττον ποιουμένη προ τού χείρονος 

is αίρετόν' ή παρά φύσιν και τον τρόπον τής τών έπ ’ αύτφ χρήσε- 
ως δείξει φθαρτικόν τού λόγου γεγενημένον τής φύσεως' τοιού- 
τον γάρ ή παρά φύσιν προαίρεσις, τών έπι τφ αίρουμένφ πρα
κτών, τό χείρον ποιουμένη πρό του κρείττονος προαιρετόν. Κα- 
τορθωθείσης γάρ ή παρασφαλείσης τής του αίρουμένου τών έπ ’ 

2οαότφ πρακτών κατά την βούλευσιν κρίσεως, ής οίονει ψή- 
φός έστιν ή προαίρεσις, ή ό κατά φύσιν αύτφ διά τής εύχρηστί- 
ας ύφίσταται λόγος, ή ό παρά φύσιν διά τής αχρηστίας παρυφί- 
σταται τρόηος, ό μέν τής κατά φύσιν, ό δέ τής παρά φύσιν προαι
ρέσεων γινόμενος άγγελος.

25 Кой είμέν κατά φύσιν ή του Χρίστου προαίρεσις ή, ού μόνον 
έπ\ τοϊς αύτοΐς πάλιν αύτους αίτιασόμεθα, φύσιν άλλην Χριστού 
θεότητος μέσην και κτίσεως τολμηρώς σχεδιάζοντας* άλλα και



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 37

Κι αν ό Χριστός είναι φύση, ούτε θεός κατά φύση αλλά ούτε και 
άνθρωπος είναι κατά φύση άληθινά, αν βέβαια δέν είναι κατά 
φύση άληθινά Χριστός ό Πατέρας ή κατά φύση Χριστός άληθι- 
νά ή μητέρα. Ά ν  δμως ό Χριστός είναι θεός κατά τη φύση, σύμ
φωνα μέ τό ότι είναι κατά τή φύση Χριστός, είναι πολύθεος 
όποιος τό ύποστηρίζει, πιστεύοντς δτι ό Πατέρας έχει άλλη 
φύση ώς θεός, επειδή δέν είναι κατά τή φύση του Χριστός, και 
τό τέλος τους γι’ αύτή τήν τερατολογία τους θά είναι ή κατάκρι- 
σή τους γιά πολυθεΐα.

’Ά ν  πάλι τό πουν προαιρετικό, αύτό πού αύτοί τό λένε 
γνωμικό, τότε ή οπωσδήποτε θά είναι κατά φύση και θά έχει τον 
τρόπο τής χρήσης έκείνων πού μπορούν νά πραχθούν άπό τον 
Χριστό νά συμβαδίζει σέ δλα μέ τό λόγο τής φύσης και θ’ άπο- 
δειχθεΐ έτσι ότι κατ’ αύτούς ό Χριστός δέν είναι άπαθής, άλλά 
είναι εγκρατής των παθών καί ότι γίνεται άγαθός προοδευτικά 
δ,τι κι αν είναι στή φύση. Γιατί τέτοιο είναι ή φυσική προαίρεση 
έκείνων πού μπορούν νά πραχθούν άπό κάποιον πού έκλέγει* κά
νει νά προτιμάται τό καλύτερο άπό τό χειρότερο. "Η θά είναι 
παρά φύση και θ’ άποδείξει δτι ό τρόπος τής χρήσης έκείνων 
πού είναι στήν έξουσία του έχει γίνει φθαρτικός γιά τό λόγο τής 
φύσης· γιατί τέτοιο είναι ή παρά φύση προαίρεση έκείνων πού 
μπορούν νά πραχθούν άπό κάποιον πού έκλέγει, κάνοντας νά 
προτιμάται τό χειρότερο άντί τού καλύτερου. Νά έπιτύχει δηλα
δή τό όρθό ή νά κάνει λάθος κατά την έξέταση στήν κρίση του 
δποιος έκλέγει άνάμεσα σ ’ αύτά πού είναι στήν έξουσία του νά 
πράξει, κρίση πού κατά κάποιο τρόπο ή προαίρεση είναι ή Από
φασή της ή ισχύει σ’ αύτόν μέ τήν καλή χρήση ό σύμφωνος μέ 
τή φύση λόγος ή άκολουθεΐ μέ τήν κακή χρήση ό Αντίθετος μέ 
τή φύση τρόπος. Ό  ένας φέρνει τό μήνυμα γιά τήν κατά φύση 
προαίρεση, ένώ ό άλλος γιά τήν παρά φύση.

Ά ν  ή προαίρεση τού Χριστού είναι κατά φύση, δέν θά τούς 
κατηγορήσομε πάλι αύτούς μόνο γιά τά ίδια πράγματα, δτι προ
τείνουν μέ θράσος μίαν άλλη φύση γιά τόν Χριστό ένδιάμεση
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ληροΰντας γελάσομεν φύσει τών Αντικειμένων κατά προαίρεσιν 
ώς ψιλόν άνθρωπον κατά Νεστόριον τον Χρίστον δεκτικόν ποι- 
ουμένους. Εί 0к παρά φύσιν, σιωπώ παρατρέχων το βλάσφη- 
μον, μήπως λαβών τοΐς κατ’ αύτών έλέγχοις την γλώττανχραν- 

5 θήσομαι. Προαιρετικον γάρ έπι Χρίστου θέλημα φάσκοντες, 
ύπόστασιν Χρίστον πάντως ύπέδειξαν κατά φύσιν κινεΐσθαι και 
παρά φύσιν δυναμένην. Τοιοΰτον γάρ, ώς ίφθην είπών, ή προαί- 
ρεσις' εί δε τής του Χριστού χαρακτηριστικόν έστιν ύποστάσε
ως, άφώρισαν αύτόν, κατά δη τούτο το θέλημα, του τε ΙΊατρος 

ίο καί του Πνεύματος έτερόβουλόν τε και έτερόγνωμον. Το γάρ τφ  
Υίφ καθ ’ ύπόστασιν ίδικώς ένθεωρούμενου, Πατρϊ και Πνεύ- 

ματι καθ' ύπόστασιν παντελώς άκοινώνητον. "Οσοι τοίνυν τών 
άγίων Πατέρων(5) έπι τής κατά Χρίστον άνθρωπότητος προαι- 
ρέσεως έπεμνήσθησαν, την όρεκτικήν τής φύσεως δύναμιν ού- 

15 σιωδώς, ταυτόν δέ φάναι, την φυσικήν θέλησιν, ή την ήμών αύ
τών προαίρεσιν τφ σαρκωθέντι τφ θ εφ  κατ’ οίκείωσιν ένυ- 
πάρχουσαν, παρεδήλωσαν.

Ю δη μάλιστα σκοπήσας ό σος δούλος καί μαθητής, έν τοις 
πρός τόν άγιώτατόν μου κύριον και διδάσκαλον περι τών άπό- 

2ορων τής άγίας Γραφής έκτεθεΐσι θαλάσσιον, εϊπον προαίρεσιν 
είδώς, ώς εϊπερ ήμΐν γέγονεν άνθρωπος ό ποιητής τών Ανθρώ
πων, ήμΐν δηλονότι και την Ατρεψίαν κατώρθωσε τής προαιρέ- 
σεως, ώς άτρεψίας δημιουργός* τά μέν τής ήμών έπιτιμίας 
δι’ αύτής τής πείρας, ούσιωδώς κατ’ έζουσίαν πάθη δεχόμενος, 

25 τά δέ τής Ατιμίας, κατ’ οίκείωσιν φιλανθρώπως Αναδεχόμενος, 
ών τήνμέν οίκείωσιν τής προαιρετικής Απαθείας αιτίαν τφ γένει 
πζποίφαι, τήν δέ πείραν τής έπομένης φυσικής Αφθαρσίας πι- 
στόν άρραβώνα δεδώρηται. ТЬ γάρ Ανθρώπινον του θεού, 
κατά προαίρεσιν ώς ήμεΐς οό κεκίνηται, διά βουλής πεποιημένον
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θεότητας και κτίσης, άλλα και θά τούς περιγελάσομε γιατί φλυα
ρούν, κάνοντας τον Χριστό σύμφωνα μέ την άποψη τού Νεστό- 
ριου σάν άνθρωπο άπλό νά γίνεται δεκτικός των αντίθετων κατά 
την προαίρεση. "Αν ή προαίρεση του είναι παρά φύση, σωπαίνω 
παρακάμπτοντας τή βλασφημία, μήπως, κάνοντας κάποιο λάθος 
έλέγχοντάς την, μολύνω τή γλώσσα μου. Μιλώντας δηλαδή για 
προαιρετικό θέλημεα τού Χριστού, ύπαινίχθηκαν όπωσδήποτε 
τήν ύπόσταση τού Χριστού τέτοια πού μπορεΐ νά κινείται και 
κατά φύση και παραφύση. Τέτοιο πράγμα είναι ή προαίρεση, 
όπως είπα προηγουμένως. "Αν όμως είναι χαρακτηριστικό τής 
ύπόστασης τού Χριστού, τόν διαχώρισαν, σύμφωνα μ’ αύτό τό 
θέλημα, άπό τόν Πατέρα καί τό Πνεύμα, έπειδή έχει διάφορη 
σκέψη καί γνώμη. Γιατί δ,τι παρατηρεΐται ιδιαίτερα στόν Υιό ώς 
πρός τήν ύπόσταση, είναι ώς πρός τήν ύπόσταση τελείως ακοι
νώνητο άπό τόν Πατέρα καί τό Πνεύμα. 'Όσοι λοιπόν άπό τούς 
άγιους Πατέρες άναφέρθηκαν στήν προαίρεση του Χριστού ώς 
άνθρώπου, δήλωσαν παράλληλα ούσιαστικά τήν όρεκτική δύνα
μη τής φύσης, πράγμα πού είναι τό ϊδιο άν πούμε τή φυσική θέ
ληση ή τήν ϊδια τή δική μας προαίρεση πού ύπάρχει οίκειο- 
ποιουμένη άπό αύτόν μέσα στόν θεό  πού έγινε άνθρωπος.

Αύτό άκριβώς άφοϋ σκέφτηκα λεπτομερώς, έγώ ό δούλος 
καί μαθητής σου σέ όσα έχω έκθέσει πρός τόν άγιώτατο κύριο 
καί δάσκαλό μου θαλάσσιο γιά τά δύσκολα χωρία τής άγίας 
Γραφής, τό όνόμασα προαίρεση, γνωρίζοντας ότι, &ν έγινε γιά 
χάρη μας άνθρωπος ό δημιουργός τών άνθρώπων, είναι φανερό 
ότι γιά χάρη μας δημιούργησε καί τήν άτρεψία της προαίρεσης 
ώς δημιουργός τής άτρεψίας, καί δεχόταν μέ τήν ίδια του τήν 
έμπειρία στήν ούσία του σύμφωνα μέ τήν έξουσία του τά πάθη 
τής τιμωρίας μας, κι άναλάμβανε φιλάνθρωπα κάνοντας δικά του 
τά πάθη τής άτιμίας, πού έκανε τήν οίκείωσή τους γιά τό γένος 
μας αιτία τής προαιρετικής άπάθειας, ένώ τήν έμπειρία τήν χάρι
σε σίγουρη έγγύηση της έπακόλουθης φυσικής άφθαρσίας. Για
τί ή άνθρώπινη διάσταση τού θεού δέν κινείται στήν προαίρεσή
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και κρίσεως τήν των αντικειμένων διάγνωσιν, ϊνα μή φύσει 
κατά προαίρεσιν νομισθείη τρεπτόν, άλλ' άμα τη πρός τον θεόν 
Λόγον ένώσει το είναι λαβόν, άδίστακτον, μάλλον δε στάσιμον 
την κατ’ δρεξιν φυσικήν, ήτοι θέλησιν, κίνησιν έσχεν ή κυριώ- 

5 τερον είπεΐν, την στάσιν άκίνητον έν αύτφ κατά την άκραιφνε- 
στάτην ούσίωσιν τφ θ εφ  καί Αόγω παντελώς θεωθεΐσαν, ήν 
φυσικώς τυπών τε και κινών(6) ώς οίκείαν, και τής αύτοΰ ψυ
χής φυσικήν, άφαντασιάσηος πεπλήρωκε το μέγα τής ύπερ 
ήμών οίκονομίας μυστήριον, μηδέν του προσλήμματος φυσικον 

ίο παντελώς άπομειώσας, πλήν τής αμαρτίας, ής ούδεις ούδενι 
τών δντων καθάπαζ ένέσπαρται λόγος.

Τής ούν διαφοράς τών όνομάτων φανεράς ήμϊν γεγενί/μέ- 
νης, διά τής εύκρινώς έκάστω προσαρμοσθείσης υπογραφής, μή 
ταρασσώμεθα τών έπι συγχύσει τών νοουμένων πραγμάτων, 

ΐ5 άδιακρίτως τοϊς όνόμασι κεχρημένων άκούοντες, εϊπερ έν πρά- 
γμασιν ήμϊν, άλλ' ούκ όνόμασιν ή άλήθεια, και νομίσωμεν ταυ- 
τόν είναι τό μή ταυτόν, άλλ’ εύσεβώς πιστεύοντες, όμολογήσω- 
μεν τόν Χριστόν θεόν τέλειον άληθώς, και άνθρωπον τέλειον 
άληθώς, τόν αύτόν πράγματι κυρίως κατ’ άλήθειαν δντα, και ού 

20μόνη ψιλή κλήσει τούτο λεγόμενον και διά τούτο φύσεις δύο, ών 
αύτός έστιν ύπόστασις, εϊπερ ούκ άσαρκος, αύτόν καταγγείλω - 
μεν, καί δύο θελήματα φυσικά, κατά τους Πατέρας, εϊπερ ούκ 
άψιλος καί άνους, έχειν αύτόν παρρησιασώμεθα, кол μή θαρ- 
ρήσωμεν καινίσαι φωνήν, έφ ’ ή καταφυγήν ούκ έχομεν τήν πα- 

25 τρικήν αύθεντίαν. "Εν γάρ θέλημα Χρίστου φυσικον ή προαιρε- 
τικόν, ού μόνον διά τήν δειχθεϊσαν άτοπίαν δέος είπεΐν τους εύ- 
σεβεΐν έσπουδακότας, άλλ ' δτι καί μηδέϊς τών άγίων διδασκά
λων πώποτε τούτο φήσας πέφανται, άληθώς είδότες, ώς ή προ-



του όπως έμεΐς, κάνοντας μ’ έξέταση καί κρίση τό διαχωρισμό 
των άντιθέτων, για νά μή θεωρηθεί ότι άπό τή φύση του μετα
βάλλεται ώς πρός τήν προαίρεση. ’Αλλά, αφού έλαβε τό είναι 
άμέσως μέ τήν ένωσή του μέ τον θ εό  Λόγο, έχει άταλάντευτη 
κίνηση ή καλύτερα στάσιμη τή φυσική ορεκτική κίνηση τής 
προαίρεσής του, ή μιλώντας κυριολεκτικότερα, έχει τή στάση 
άκίνητη θεωμένη τέλεια κατά τήν γνησιότατη ούσίωση μέσα 
στον ίδιο τον θ εό  καί Λόγο, τήν όποία διαμορφώνοντας καί κι
νώντας φυσικά σάν οικεία καί φυσική στάση τής ψυχής του, 
χωρίς φανταστικό στοιχείο πραγματοποίησε τό μέγα μυστήριο 
τής για χάρη μας οικονομίας, χωρίς νά έλαττώσει καθόλου τό 
φυσικό στοιχείο τού προσλήμματος, έκτος άπό τήν άμαρτία, τής 
όποίας κανένας λόγος σέ κανένα άπό τά όντα δέν έχει καθόλου 
έμφυτευθει.

’Αφού λοιπόν έγινε φανερή σ’ έμάς ή διαφορά τών όνομά- 
των, μέ εύκρινή περιγραφή τού καθενός, ας μήν ταραζόμαστε 
όταν άκούμε έκείνους πού χρησιμοποιούν χωρίς διάκριση τά 
ονόματα πρός σύγχυση τών πραγμάτων πού νοούνται, έφόσον ή 
άλήθεια βρίσκεται στά πράγματα καί όχι στά όνόματα, καί νομί
σομε έτσι ότι ταυτίζονται όσα δέν είναι τό αύτό, άλλά μέ εύσεβή 
πίστη άς όμολογήσομε τόν Χριστό άληθινά τέλειο θ εό  καί άλη- 
θινά τέλειο άνθρωπο, πού είναι πραγματικά κυριολεκτικά καί 
άληθινά ό αύτός καί δέν λέγεται έτσι μέ άπλή μόνο κλήση, καί 
γΓ αύτό άς τόν κηρύξομε ότι έχει δύο φύσεις, τών όποιων αύτός 
είναι ύπόστασή τους, έφόσον δέν είναι άσαρκος, καί μέ θάρρος 
άς διακηρύξομε ότι έχει δύο φυσικά θελήματα σύμφωνα μέ τούς 
Πατέρες, έφόσον δέν είναι δίχως ψυχή καί νοϋ, κι άς μή τολμή
σομε νά έκστομίσομε καινούργια διατύπωση, γιά τήν όποία δέν 
θά μπορούμε νά καταφύγομε στήν πατρική αύθεντία. Γιατί είναι 
φοβερό νά πούν όσοι έπιδιώκουν τήν εύσέβεια ότι ό Χριστός 
έχει ένα θέλημα φυσικό ή προαιρετικό, όχι μονάχα έξαιτίας του 
παράλογου πού δείξαμε, άλλά καί γιατί κανένας ώς τώρα άπό 
τούς άγιους δασκάλους δέν έχει φανεί νά κήρυξε κάτι τέτοιο, κα
θόσον γνώριζαν άληθινά, ότι ή προαίρεση άνήκει σ’ έκείνους
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αίρεσις τών έπ ’ άμφω, τά καλά τε λέγω και τα κακά, κινεΐ- 
σθαι δυναμένων έστίν, δηερ έπι Χρίστου τής δντως ούσίας των 
άγαθών καί πηγής, κ&ν έννοεΐν, μη δτι γε λέγειν, πάσης άσεβείας 
πληρέστατον. Και περι μεν τούτων ταυτα.

5 Περι δέ τής έν τφ έβδόμω κεφαλαίψ των άπορων του με
γάλου Γρηγορίου κειμένης μιας ένεργείας, σαφής ό λόγος. Τήν 
έσομένην γάρ κατά τό μέλλον των άγιων ύπογράφων κατάστα- 
σιν, έφην μίαν ένέργειαν τοΰ θεού και των άγιων, τήν πάντων 
έκθεωτικήν των άγίων, τής έλπιζομένης μακαριότητος, του μεν 

ιο θεού κατ’ ούσίαν ύπάρχουσαν, των άγίων δε κατά χάριν γε- 
γενημένην. Μάλλον δϊ μόνον θεοϋ προσεπήγαγον, έπειδή μό
νης άποτέλεσμα τής θείας ένεργείας έστίν(7), ή κατά χάριν των 
άγίων έκθέωσις, ής ήμεΐς οόκ Εχομεν έγκατεσπαρμένην τή φύσει 
τήν δύναμιν. ΤΩν δέ τήν δύναμιν ούκ Εχομεν, τούτων ούδέ τήν 

15 πράζιν, φυσικής δυνάμεως οδσαν συμπλήρωσιν. "Εχεται ούν 
ή μέν πράζις δυνάμεως, ή δϊ δύναμις ούσίας. Ή τε γάρ 
πράξις άπό δυνάμεως, κα\ ή δύναμις άπό τής ούσίας кал έν τή 
ούσίςί. Τρία οδν ταυτά έστιν, ώς φασιν, άλλήλων έχόμενα ■ δυνά- 
μενον, δύναμις, δυνατόν. Καί δυνάμενον μέν λέγουσι τήν ούσίαν, 

20δύναμιν δέ καθ’ ήν έχομεν τήν του δύνασθαι κίνησιν, και δυνα
τόν, τό παρ’ήμϊν κατά δύναμιν γίνεσθαι πεφυκός. Εί δέ τό παρ' 
ήμΐν γίνεσθαι πεφυκός, κατά δύναμιν έχομεν φυσικήν, ούκ έστι 
δέ τών παρ’ήμών κατά δύναμιν γίνεσθαι πεφυκότων ή θέωσις, 
ούκ οδσα τών έφ ' ήμΐν (ούδεις γάρ έν τή φύσει τών ύπέρ φύσιν 

25 λόγος), άρα τής ήμών ούκ έστι δυνάμεως πράξις ή θέωσις, ής 
οόκ έχομεν κατά φύσιν τήν δύναμιν, άλλά μόνης τής θείας δυνά
μεως, ούκ έργων ύπάρχονσα δικαίων τοις άγίοις άντίδοσις(8), 
άλλά τής του πεηοιηκότος άφθονίας άπόδειξις, τούτο θέσει ποι- 
ήσαντος τούς έραστάς τών καλών, δπερ αύτός ύπάρχων φύ-
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πού μπορούν νά κινηθούν και πρός τά δύο, εννοώ τά καλά καί τα 
κακά, πράγμα πού για τό Χριστό, πού είναι ή πραγματική ούσία 
καί πηγή τών άγαθών, καί μόνο νά τό σκεφτεΐ κάποιος, όχι βέ
βαια νά τό πει, είναι γεμάτο άπό κάθε άσέβεια. Αύτά λοιπόν γι’ 
αύτά.

Γιά τή μία ένέργεια τώρα, πού συναντούμε στο έβδομο κε
φάλαιο τών δυσκολονόητων χωρίων τού μεγάλου Γρηγορίου, ό 
λόγος είναι σαφής. Γιατί, περιγράφοντας τήν κατάσταση στήν 
όποία θά βρεθούν οί άγιοι στό μέλλον, μίλησε γιά κοινή ένέρ- 
γεια τού θεού καί τών άγίων, πού θά θεώσει όλους τούς άγιους 
στήν έλπιζόμενη μακαριότα, ή όποία ένέργεια στον θ εό  βέβαια 
ύπάρχει στήν ούσία του, ένώ στούς άγιους έχει πραγματοποιηθεί 
κατά χάρη. Καλύτερα όμως, πρόσθεσα ότι ήταν τού θεού μόνον, 
έπειδή είναι άποτέλεσμα τής θείας μόνον ένέργειας ή θέωση τών 
άγίων κατά χάρη, τής όποίας έμεΐς δέν έχομε κατεσπαρμένη τή 
δύναμή της μέσα στή φύση μας. Καί έκείνων πού δέν έχομε τή 
δύναμη, αύτών δέν έχομε ούτε τήν πράξη, πού είναι ή συμπλή
ρωση τής φυσικής δύναμης. Ή πράξη λοιπόν έξαρταται άπό τή 
δύναμη καί ή δύναμη άπό τήν ούσία. Γιατί καί ή πράξη προέρχε
ται άπό τή δύναμη καί ή δύναμη άπό τήν ούσία καί ύπάρχει μέσα 
στήν ούσία. Είναι τρία λοιπόν αύτά, τά όποια, όπως λένε, άλλη- 
λοεξαρτώνται, τό δυνάμενο, ή δύναμη καί τό δυνατό. Καί δυνά- 
μενο βέβαια λένε τήν ούσία, δύναμη τήν Ικανότητα κίνησης γιά 
τό δύνασθαι, καί δυνατόν έκεινο πού γίνεται ώς άπό τή φύση μας 
μέ τή δύναμή μας. Κι &ν αύτό πού γίνεται άπό μας ώς άπό τή 
φύση μας τό έχομε άπό φυσική δύναμη, καί ή θέωση δέν είναι 
άπό έκεΐνα πού έμεις πράττομε μέ τή δύναμή μας, έπειδή δέν εί
ναι άπό έκεΐνα πού είναι στήν έξουσία μας (γιατί μέσα στή φύση 
δέν ύπάρχει τίποτε τό ύπερφυσικό), άρα ή θέωση δέν είναι άπο
τέλεσμα τής δύναμής μας, γιά τήν όποία θέωση δέν έχομε τή φυ
σική δύναμη, άλλά τή θεία δύναμη μόνο, πού δέν είναι Ανταπό
δοση στούς άγιους γιά δίκαια έργα, άλλά Απόδειξη του άφθονου 
πλούτου του δημιουργού, ό όποιος θέωσε θέσει τούς έραστές
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σει δειχθήσεται, καθ ’ οΰς αυτός έπίσταται λόγους, ϊνα και τε
λείως γνωσθη και μείντ] παντελώς Ακατάληπτος. Ούκ άνεΐλον 

ούν την φυσικήν των τοΰτο πεισομένων ένέργειαν, ών άποτελεΐν 

πέφνκε πεπαυμένην, και μόνην έμφήνας τών άγαθών την άπό- 
5 λαυσιν πάσχουσαν, άλλα μόνην υπέδειξα θεώσεως άπεργαστι- 

κην την υπερούσιον δύναμιν, κατά χάριν τών θεωθέντων γεγε- 
νημένην.

Και μηδεις υπονοήσει τούτοις μίαν καταγγέλλεσθαι Χρί

στου την ένέργειαν. Ού γάρ άνθρωπον άποθεωθέντα τον Χρι- 
ιο στόν καταγγέλλομεν, άλλά Θεόν τελείως ένανθρωπήσαντα, και 

τής οικείας άφράστου θεότητος την άπειρον, άπειράκις άπείρως 

ύπεράπειρον δι’ ένεργοΰς φύσει σαρκός νοερώς έψυχωμένης 

έμφανή ποιησάμενον δύναμιν, δλον Θεόν τον αυτόν και άν

θρωπον άληθώς, άμφω τε φύσει τέλειον τον αύτόν και πληρέ- 

ηστατον, και παν εϊ τι κατ’ άμφω πεφυκός άνελλιπώς ίχοντα, 

πλήν αμαρτίας, ής λόγος ούδείς. ΤΩν γάρ αυτός φύσεων υπό στά

σις ήν, τούτων κα\ τούς ούσιώδεις φυσικώς έπεδέχετο λόγους. 
Εί δέ τούς ούσιώδεις, ών αύτός ύπόστασις ήν, έπεδέχετο λόγους, 
κα\ φυσικήν έμψυχον σαρκός εικότως είχεν ένέργειαν, ής 

20 οόσιώδης τη φύσει κατέσπαρται λόγος. Εί δε φυσικήν ώς άν
θρωπος ένέργειαν είχεν, ής ό λόγος τής φύσεως ύπήρχε συστατι
κός, καί ώς θεός δηλονότι φυσικήν είχεν ένέργειαν, ής ό λόγος 
της ύπερουσίου θεότητος ύπήρχεν έκφαντικός. Θεός γάρ ύπάρ- 
χων τέλειος κα\ άνθρωπος τέλειος ό αύτός, καθ' έκάτερον ών 

25 ύπήρχεν ύπόστασις φυσικώς ένήργει μή διαιρούμενος. Εί δε 
καθ*έκάτερον ών ύπήρχεν ύπόστασις φυσικώς ένήργει μή διαι
ρούμενος, δήλον δτι μετά τών φύσεων, ών ύπόστασις ήν, και τάς
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των καλών μέ τή θέωση πού θά φανεΐ πώς ό ίδιος είχε από τή 
φύση του, σύφμωνα μέ τούς λόγους πού αυτός γνωρίζει, ώστε 
και τέλεια νά γίνει γνωστός και νά παραμείνει τελείως άκατάλη- 
πτος. Δέν άναίρεσα λοιπόν τή φυσική ένέργεια έκείνων πού θά 
δεχθούν αυτή τή θέωση, τών όποιων ώς άπό τή φύση τους άφησε 
νά παύσει, καί έδειξε ότι νιώθει μόνο τήν άπόλαυση τών άγαθών, 
άλλ’ έδειξα ότι μόνη πού άπεργάζεται τή θέωση είναι ή ύπερού- 
σια δύναμη, τήν όποία άπέκτησαν κατά χάρη έκεινοι πού θεώθη- 
καν.

Και άς μήν ύποθέσει κανένας ότι μέ αύτά καταγγέλλεται ότι 
μία είναι ή ένέργεια τού Χριστού. Γιατί δέν κηρύττομε τον Χρι
στό ώς άνθρωπο πού έγινε Θεός, άλλά ώς Θεό πού έγινε τέλειος 
άνθρωπος καί πού έκανε φανερή άπειρες φορές μέ τρόπο άπειρο 
τής άφραστης θεότητάς του τήν άπειρη δύναμη μέ ένεργό άπό τή 
φύση της σάρκα προικισμένη τή νοερή ψυχή, όλόκληρο Θεό τόν 
ίδιο καί άνθρωπο άληθινό, καί τόν ίδιο πάλι άπό τή φύση του καί 
στά δύο τέλειο καί πληρέστατο καί πού έχει χωρίς έλλειψη δ,τι 
ύπάρχει καί στά δύο, έκτος άπό τήν άμαρτία, γιά τήν όποία δέν 
γίνεται κανένας λόγος. Τών φύσεων δηλαδή πού αύτός ήταν 
ύπόστασή τους, αυτών έπιδεχόταν κατά τρόπο φυσικό καί τούς 
λόγους τής ουσίας τους. Κι άν ό ίδιος έπιδεχόταν τούς λόγους 
ούσίας τών φύσεων πού άποτελούσε ύπόστασή τους, λογικά είχε 
καί έμψυχη φυσική ένέργεια τής σάρκας, στή φύση της όποίας 
ήταν έμφυτευμένος ό λόγος ούσίας, κι άν ώς άνθρωπος είχε φυ
σική ένέργεια πού τή συνιστοΰσε ό λόγος τής φύσης, είναι φανε
ρό ότι καί ώς Θεός είχε φυσική ένέργεια πού τή φανέρωνε ό λό
γος της ύπερούσιας θεότητας. Άφοΰ δηλαδή ήταν ό ίδιος τέ
λειος Θεός καί τέλειος άνθρωπος, ένεργοΰσε φυσικά καί μέ τις 
δύο φύσεις πού άποτελούσε ύπόστασή τους, χωρίς νά διαιρείται. 
Κι &ν μέ τήν κάθε μια άπό τις φύσεις του, τών όποιων άποτελοΰ- 
σε ύπόστασή, ένεργοΰσε φυσικά χωρίς νά διαιρείται, είναι φανε
ρό ότι έκτός άπό τις δύο φύσεις, πού ήταν ύπόστασή τους, είχε 
καί τίς ένέργειες της ούσίας καί τής σύστασής τους, πού ήταν
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ούσιώδεις αύτών και συστατικάς ένεργείας εΐχεν, ών αύτος ένω- 
σις ήν, έαυτφ προσφυώς ένεργών, καί οίς ένήργει πιστούμενος, 
τήν των έζ ών, έν οίς τε και άπερ ύπήρχεν, άλήθειαν.

ΕΪς οδν έκ δύο φύσεων ό Χριστός, θεότητός τε καί άνθρω- 
5 πότητος, μονογενής Λόγος και Υιός και Κύριος τής δόξης, έν αίς 

γνωρίζεται και αίς άληθώς ύπαρχων πιστεύεται, δύο τε φυσικάς 
καί γενικός, και τών έζ ών ην συστατικάς κινήσεις, ήγουν ένερ
γείας ίχων, ών άποτελέσματα τά κατά μέρος ήν ένεργήματα, έζ 
αύτοΰ τε προβαλλόμενα καί ύπ’αύτου τελειούμενα, χωρίς τομής 

ίο τών έζ ών ύπήρχε και τής οίασοΰν δίχα συγχύσεως. Ού γάρ 
ύπομένει τομήν ή σύγχυσιν ό μηδέποτε τροπαϊς ύποκείμενος кол 
πάσι τοΐς οδσι τήν τε τον είναι και πώς είναι διαμονήν τε και σύ- 
στασιν παρεχόμενος.

Ταΰτα τής σής χάριν έπιτόμως, ήγιασμένε πάτερ, είρήσθω 
15 κελεύσεως, ϊνα έχοις εϊπερ τι χρήσιμον φέροιεν, πώς διακρού- 

σασθαι τήν τών φιλολάλων άδολεσχίαν, άδειαν λαβουσαν τήν 
τών καιρών δυσκολίαν. Καί μή παρίδης τόν σον δοΰλον πενόμε- 
νον, άλλά θείφ πλούτισον Πνευματι, τής εύπειθείας άντιδους τάς 
εύσθενεϊς σου δεήσεις, καί παρατιθέμενος Χριστφ τφ μεγάλω 

20 θ εφ  καί Ποιητή τών όλων μή διαλείποις, τφ παρά πάσης προ- 
σκννονμένψ τής κτίσεως, συν Πατρ) καί άγίω Πνεύματι εις τους 
αιώνας. Αμήν.

ΣΧΟΛΙΑ

α Λόγψ μέν ή φύσις περιγράφεται τών όντων πρός άρετής 
25 γένεσιν, κατά πρόοδον, ήτις έστϊ παντελής κατ' άρετήν τής φύσε- 

ως Λρνησις. Νφ όέ περιορίζεται ή παντός αίώνος καί χρόνου 
κίνησις, πρός σύστασιν άπλανοΰς ένώσεως, κατά άνάβασιν, ήτις
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ένωμένες σ’ αύτόν, και ένεργουσε όπως άρμοζε στη φύση του 
και μέ όσα ένεργουσε έπιβεβαίωνε την άλήθεια έκείνων άπό τά 
όποια άποτελουνταν και τά όποια τον συνιστουσαν και πού αύτά 
άκριβώς τά ίδια ήταν έκεινος.

'Ένας λοιπόν είναι ό Χριστός άπό δύο φύσεις, τή θεία και 
την άνθρώπινη, Λόγος μονογενής και Υιός καί Κύριος της δό
ξας, μέ τις όποιες άναγνωρίζεται καί μέ τις όποιες πιστεύομε ότι 
ύπάρχει. Κι έχει δύο κινήσεις γενικές καί συστατικές έκείνων 
άπό τά όποια προερχόταν, δηλαδή ένέργειες, πού άποτελεσματά 
τους ήταν τά έπιμέρους ένεργήματα, πού προβάλλουν άπό αύτόν 
καί όλο κληρώνονται άπό αύτόν, χωρίς άποκοπή έκείνων άπό τά 
όποια προερχόταν καί χωρίς την όποιαδήποτε σύγχυση. Γιατί 
δέν έπιδέχεται τομή ή σύγχυση, αύτός πού ποτέ δέν ύπόκειται 
σέ τροπές καί πού παρέχει σέ όλα τά όντα τήν παραμονή καί 
τή σύσταση τής ύπαρξης γενικά καί τής συγκεκριμένης ύπαρ-
ξης·

Αύτά άς λεχτούν μέ συντομία, άγιε πατέρα, γιά χάρη τής πα
ραγγελίας σου, γιά νά μπορεις (άν σοϋ προσφέρουν κάτι χρήσι
μο), ν ’ άντικρούσεις τις πολυλογίες των φλύαρων, πού βρήκαν 
εύκαιρία τή δυσκολία των καιρών. Καί μή παραβλέψεις τήν 
πτωχεία τού δούλου σου, άλλα πλούτισέ τον μέ τό θειο Πνεύμα, 
άντιχαρίζοντάς του γιά τήν ύπακοή του τις πανίσχυρες προσευ
χές σου, καί μή παραλείπεις νά τόν έμπιστεύεσαι στόν Χριστό 
τόν μεγάλο θ εό  καί Ποιητή τών όλων, πού τόν προσκυνεΐ όλη ή 
κτίση μαζί μέ τόν Πατέρα καί τό άγιο Πνεύμα στούς αίώνες. 
’Αμήν.

ΣΧΟΛΙΑ

1. Μέ τό λόγο βέβαια ή φύση τών όντων τοποθετείται 
μέσα στήν προσπάθεια γιά τήν προοδευτικά γένεση της άρετης, 
πράγμα πού είναι ή τέλεια άρνηση της φύσης σύμφωνα μέ τήν 
άρετή. Μέ τό νού πάλι κλείνεται μέσα σέ όρια ή κίνηση όλου
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έστι των έν οίς έστιν ή φύσις ύπέρβασις, λέγω δε τόπον και χρό

νον, έν οίς ή των δντων ύπόστασις. Ή δε προς τον έξ ού τα πάν

τα και δι ’ ού και είς δν ώς πέρας των δλων, κατά χάριν άποκα- 

τάστασις, κατ’άνάληψιν γίνεται, ήτις έστι τουμεν άναλαμβανο- 

5 μένου πάθος, ένέργεια δε του άναΜμβάνοντος.

β \ Πρόσωπον, ήτοι ύπόστασις* φύσις, ήτοι ούσία. Οόσία 

γάρ, τό κατ’ εικόνα, ό λόγος, τό καθ’ όμοίωσιν δε ό βίος, ύπό- 

στασίς έστιν, έξ ών άμφοτέρων ή άρετή συμπεπλήρωται. Ύπό- 

στασιν γάρ σοφίας την άρε την, ούσίαν δέ φασιν άρετής είναι την 

ιο σοφίαν. Διό τήςμέν σοφίας άπλανής έκφανσίς έστιν ό τρόπος τής 

των θεωρητικών άγωγής, τής άρετής δε βάσις ό λόγος τής τών 

πρακτικών θεωρίας καθέστηκεν. Άμφοτέρων δέ χαρακτήρ 

Αψευδέστατος, ή προς τό κυρίως δν άκλινής ένατένισις. 

γ ' Ότι ούκ άτρεπτος φύσει ό άνθρωπος■ και πώς.

15 δ\ "Οτι τό θέλημα, ή ούσία, ή ύποστάσεώς έστι χαρακτη- 

ριστικόν' καί μέσον τούτων ούκ έστιν, ούτε κοινόν кал σύνθετον 

έξ άμφοΐν, ούτε ούδετέρου μετέχον.

ε \ "Οτι ή προαίρεσις έπϊ Χριστού την φυσικήν σημαίνει 

θέλησιν, ήτοι την όρεκτικήν τής φύσεως δύναμιν.

20 ς. Βλέπε τό τής οικονομίας μυστήριον.

ζ \ Είς τό, «δι ’ αύτου γάρ ζώμεν και κινούμεθα кал έσμέν», 

ήτοι περί ούσίας, κα) δυνάμεως, και ένεργείας.

η \ Περί θεώσεως. Άκούσαις δέ τούτων και σύ, Νεΐλε, και 

φρονήσαις & φρονονσιν οί της άληθείας διδάκαλοι.
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τού αιώνα καί όλου τού χρόνου για τή σύσταση άληθινής ένωσης 
(γνώσης) κατά άνάβαση, ή όποία είναι ύπέρβαση έκείνων μέσα 
στα όποια βρίσκεται ή φύση, έννοώ τον τόπο και τό χρόνο, μέσα 
στά όποια τά όντα έχουν τήν ύπόστασή τους. Ένώ ή άποκατά- 
σταση κατά χάρη σ’ έκεΐνον άπό τον όποιο και μέσω τού όποιου 
προέρχονται καί στον όποιο καταλήγουν ώς πέρας τών όλων, γί
νεται μέ άνάληψη, ή όποία είναι πάθος έκείνου πού άναλαμβάνε- 
ται, κι ένέργεια έκείνου πού άναλαμβάνει.

2. Λέμε πρόσωπο, δηλαδή ύπόστασή, καί φύση, δηλαδή 
ούσία. Ούσία δηλαδή είναι τό κατ’ εικόνα, ό λόγος, ένώ τό καθ’ 
ομοίωση, ό βίος, είναι ή ύπόστασή, κι άπό αύτά τά δύο συμπλη
ρώνεται ή άρετή. Υπόσταση της σοφίας λένε ότι είναι ή άρετή, 
ένώ ούσία τής άρετής είναι ή σοφία. Γι’ αύτό άλάθευτη φανέρω
ση τής σοφίας είναι ό τρόπος τής διαγωγής τών θεωρητικών, 
ένώ βάση τής άρετής γίνεται ό λόγος τής θεωρίας τών πρακτι- 
κών. Γνώρισμα καί τών δύο άψευδέστατο είναι ή σταθερή ένατέ - 
νιση πρός τό κυρίως όν.

3. Ό  άνθρωπος δέν είναι άμετάβλητος άπό τή φύση του, 
καί πώς γίνεται αύτό.

4. 'Ότι τό θέλημα είναι χαρακτηριστικό γνώρισμα ή τής 
ούσίας ή τής ύπόστασής· ένδιάμεσο αύτών τών δύο δέν ύπάρχει, 
ούτε κοινό ούτε σύνθετο άπό τά δύο ύπάρχει, ούτε κάτι πού νά 
μετέχει τού ένός ή τού άλλου.

5. Ή προαίρεση του Χριστού σημαίνει τή φυσική θέληση, 
δηλαδή τήν όρεκτική δύναμη τής φύσης.

6. Βλέπε τό μυστήριο τής οικονομίας.
7. Άναφέρεται στό χωρίο* «Γιατί μέσω αύτοϋ ζοϋμε καί 

κινούμαστε καί ύπάρχομε»7, δηλαδή μιλάει γιά ούσία καί δύνα
μη κι ένέργεια.

8. Περί θεώσεως. θ ά  τ’ άκούσεις αύτά, Νείλε, κι έσύ και 
θά σκεφθεις έκεινα πού σκέπτονται καί οί δάσκαλοι τής άλή- 
θειας.

7. Πράξ. 17,28.



ΤΟΥ ΑΥΤΟΥ  
ΠΡΟΣ ΤΟΝ Α ΥΤΟΝ ΜΑΡΙΝΟΝ

ΕΚ ΤΗΣ ΠΕΡΙ ΕΝΕΡΓΕΙΩΝ ΚΑΙ ΘΕΛΗΜΑΤΩΝ ΠΡΑΓΜΑΤΕΙΑΣ
ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Ν'

"Οτι Σευήρος κακούργως ταυτόν είναι λέγει τη φύσει 
τήν ύπόστασιν, ϊνα τήν σύγχυσιν διά τής μιας κνρώση 
φύσεως και φύγη τόν έλεγχον, ύπόστασιν λέγων νενοη- 
κέναι τήν φύσιν και πάλιν τήν διαίρεσιν είσηγήσηται,

5 τήν έζ ύποστάσεως πρεσβεύων ένωσιν, και δόξη λαν- 
θάνειν άντι φύσεων έκδέχεσθαι φάσκων τάς ύποστά- 
σεις. Κα\ αδθις τήν άνυπαρζίαν τών φύσεων, διά τής 
ψιλής διαφοράς έγκαλούμενος, εύρη καταφυγήν άπολο- 
γίας, τήν ψιλήν έν ποιότητι φυσική διαφοράν. Кол ότι 

ίο καθάπερ Νεστόριος, ψιλήν λέγων τήν ένωσιν, πραγμα- 
τικήν είσήγε διαίρεσιν, οΰτω και Σευήρος, ψιλήν λέγων 
φύσεων διαφοράν, πραγματικήν ποιείται τήν σύγχυσιν.

Αλλά τούτοις Σευήρος στενοχωρούμενος τοΐς λόγοις και μή 
φέρων της άληθείας τήν βάσανον, πάλιν έαυτφ συνήθως το 

ΐ5 ψευδός προβάλλεται σύμμαχον, ταυτόν είναι φάσκων έπι τής οι
κονομίας τη φύσει τήν ύπόστασιν, και τήν έν ποιότητι φυσική 
διαφοράν, τή πραγματική καί κατά φύσιν, διά τό και φυσικήν εί
ναι πδϋαν ποιότητα καϊ πράγμα προσαγορεύεσθαι, ϊνα, εί μεν 
άλούς τοΐς έλέγχοις φωραθή, σαφώς διά τής μιας συνθέτου φύ- 

X) σεως τήν τε Μάνεντος φαντασίαν καί τήν Άπολιναριού σύγχυσιν



ΤΟΥ ΑΥΤΟΥ 
Π ΡΟΣ ΤΟ Ν  ΙΔΙΟ Μ ΑΡΙΝΟ

ΑΠΟ ΤΗΝ ΠΡΑΓΜΑΤΕΙΑ, ΠΕΡΙ ΕΝΕΡΓΕΙΩΝ ΚΑΙ ΘΕΛΗΜΑΤΩΝ
ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ Ν'

Ό  Σεβήρος λέγει με πανουργία ότι ή ύπόσταση ταυτίζε
ται μέ τη φύση, για νά βεβαιώσει μέ τη μία φύση τη 
σύγχυση και άποφύγει τόν έλεγχο, λέγοντας ότι έννοεΐ 
ώς ύπόσταση τη φύση, καί νά είσηγηθεΐ πάλι τή διαίρε
ση, πρεσβεύοντας τήν ένωση από ύποστάσεις, και νομί
ζοντας ότι θά διαφύγει λέγοντας ότι δέχεται τις ύποστά- 
σεις άντί τών φύσεων. Και πάλι, κατηγορούμενος έξαι- 
τίας τής άπλής διαφοράς για άνυπαρξία τών φύσε
ων, νά βρει καταφύγιο άπολογίας τήν άπλή ποιοτική 
φυσική διαφορά. Και όπως ό Νεστόριος, λέγοντας δτι 
ή ένωση είναι άπλή, δεχόταν πραγματική διαίρεση, 
έτσι καί ό Σεβήρος, μιλώντας για άπλή διαφορά φύσε

ων, δημιουργεί πραγματική σύγχυση.

Ό  Σεβήρος όμως στενοχωρεΐται μέ τούς λόγους αύτούς και 
έπειδή δεν άντέχει στόν έλεγχο τής άλήθειας, προβάλλει πάλι, 
όπως συνηθίζει, ώς σύμμαχό του τό ψεύδος, λέγοντας δτι στό 
μυστήριο τής οικονομίας ή ύπόσταση είναι τό ίδιο μέ τή φύση 
καί ή ποιοτική φυσική διαφορά ίδια μέ τήν πραγματική καί φυ
σική, έπειδή κάθε ποιότητα καί φυσική είναι άλλά καί πράγμα 
όνομάζεται, ώστε, άν συλληφθει νά είναι παγιδευμένος μέ τούς 
έλέγχους φανερά μέ τή μία σύνθετη φύση, άφοΰ πρεσβεύει τή 
φαντασία τού Μένεντος, τή σύγχυση του Άπολιναρίου καί τή
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και τήν Εύτυχοΰς μετά την ένωσιν είς μίαν ούσίαν των ένωθέν- 
των πρεσβεύων συναίρεσιν, χαμαιλέοντος δίκην τάς χρόας 
ύπαλλάσσοντος, την οίκείαν μεταβάλοι φωνήν, φάσκων, ύπό- 
στασιν νενοηκέναι την φύσιν. Εί δε πάλιν έξ ύποστάσεων, ήγουν 

5 προσώπων, λίγων γεγενήσθαι την ένωσιν, την Έβιώνος, Παύ
λου τε τον Σαμοσατέως και Νεστορίον διαίρεσιν άποδειχθη 
φρονών, καί την ώς έν προφήτη του Λόγου κατά χάριν ένέργειαν 
θεσπίζων, έτοιμον αύθις σχοίη το ψευδός συνήγορον, άντι φύσε
ων είρηκέναι τάς ύποστάσεις άποφαινόμενος. Εί δε πάλιν έγ- 

ίο κληθη δικαίως έπι τη ψιλή διάφορή, την των ένωθέντων πρα
γμάτων δογματίζων άνυπαρξίαν, εΰροι πρός άπολογίαν καταφυ
γήν την ώς έν ποιότητι φυσική διαφοράν, ποιοτήτων λέγων φυ
σικών, άλλ* ού φύσεων, ήγουν ούσιών, έπι Χρίστου διαφοράν 
μετά την ένωσιν, διά τής λυούσης την σύγχυσιν φωνής, τουτέστι 

ΐ5 τής διαφοράς, πλέον ό πανούργος σοφιστής διασφίγγων την σύγ- 
χυσιν, των έναντίων κατά τόν νόμον τής φύσεως, ού λύσιν τά 
έναντία ποιούμενος, άλλά σύστασιν, παρά τον όρον και νόμον 
τής φύσεως, καϊ τοιοΰτος γενόμενος περι τήν διαφοράν είς πλά
νην των άκουόντων, οίος ύπάρχων περϊ τήν ένωσιν άπεφάνθη 

2ο Νεστόριος. Έκεΐνός τε γάρ κατά μόνην ψιλήν τήν προσηγορίαν 
όνομάζων τήν ένωσιν, κατ’ ένέργειαν τήν των πραγμάτων είσή- 
γε διαίρεσιν· κάϊ ούτος ψιλήν τήν διαφοράν πρεσβεύων μετά τήν 
ένωσιν, κατά μέν τήν έπίνοιαν είναι φρονεί των διαφερόντων 
τήν δπαρξιν, κατά δέ τήν ένέργειαν τήν αύτών έπιδιατίθεται σύγ- 

23χυσιν. Εί γάρ μή ψιλήν έφρόνει Νεστόριος γεγενήσθαι τήν ένω- 
σιν, εϊπεν &ν τήν έκ της ένώσεως των φύσεων άποτελεσθεϊσαν 
του Χρίστον μίαν ύπόστασιν σύνθετον κάϊ ούτος, εί μή ψιλήν 
έκήρυττε τήν διαφοράν, ού παρητειτο λέγειν έν Χριστφ μετά τήν 
ένωσιν τήν άτμητον κάϊ Αδιαίρετον των διαφερόντων ποιότητα, 

3ο γινώσκων δτι πάση διάφορή, πάντως συνεισάγεται ποσότης, και 
πάσυ ποσότητι συνέζευκται ό δηλωτικός αύτης άριθμός. Αμή-
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συγχώνευση του Εύτυχοΰς σε μία ουσία των ένωμένων φύσεων 
μετά την ένωση, νά άλλάξει τά λόγια του, όπως ό χαμαιλέοντας 
τά χρώματά του, λέγοντας ότι έννοοϋσε ώς ύπόσταση τη φύση. 
’Ά ν  πάλι, λέγοντας ότι ή ένωση έγινε άπό ύποστάσεις, δηλαδή 
άπό πρόσωπα, άποδειχθει ότι πρεσβεύει τή διαίρεση του Έβιώ- 
νος, του Παύλου του Σαμοσατέως και του Νεστορίου, κι ότι θε
σπίζει τήν κατά χάρη ένέργεια του Λόγου σάν νά ήταν προφή
της, νά βρει έτοιμο συνήγορο τό ψεύδος, προβάλλοντας ότι δεν 
μιλούσε γιά φύσεις, άλλά γιά ύποστάσεις. Κι άν πάλι κατηγορη- 
θεΐ δίκαια γιά τήν άπλή διαφορά, διδάσκοντας τήν άνυπαρξία 
των πραγμάτων πού ένώθηκαν, νά βρει ώς βάση άπολογίας τήν 
ποιοτική φυσική διαφορά, μιλώντας γιά διαφορά μετά τήν ένω
ση φυσικών ποιοτήτων στο Χριστό κι όχι φύσεων, δηλαδή ού- 
σιών, συσφίγγοντας με τή λέξη πού διαλύει τήν σύγχυση, δηλα
δή τή λέξη διαφορά, περισσότερο τή σύγχυση, χωρίς νά διαλύει 
τά άντίθετα μέ τά άντίθετά τους, όπως είναι ό φυσικός νόμος, 
άλλά δημιουργώντας αύτά άντίθετα μέ τόν όρο και τό νόμο τής 
φύσεως, καί προκαλει τόση πλάνη στούς άκροατές του γύρω άπό 
τή διαφορά, όπως άποδείχθηκε ότι προκαλει ό Νεστόριος γύρω 
άπό τήν ένωση. Γιατί καί έκεΐνος, όνομάζοντας τήν ένωση μέ 
μιά άπλή μόνο όνομασία, προκαλοΰσε τήν ένεργό διαίρεση τών 
πραγμάτων, καί ό Σεβήρος πρεσβεύοντας τήν άπλή διαφορά 
μετά τήν ένωση, έννοιολογικά πιστεύει ότι ή ύπαρξη συνίσταται 
άπό έκέίνα πού διαφέρουν, στήν πραγματικότητα όμως ένισχύει 
τή σύγχυσή τους. "Αν δηλαδή ό Νεστόριος δέν πίστευε ότι ή 
ένωση ήταν άπλή, θά έλεγε ότι είναι σύνθετη ή μία ύπόσταση 
πού άποτελέσθηκε άπό τήν ένωση τών φύσεων. Καί ό Σεβήρος, 
άν δέν δίδασκε ότι ή διαφορά είναι άπλή, δέν θά παρέλειπε νά 
μιλάει μετά τήν ένωση στό Χριστό γιά τήν άτμητη καί άδιαίρετη 
ποιότητα τών διαφορετικών πραγμάτων, έπειδή γνωρίζει ότι 
μαζί μέ τήν όποια διαφορά, συνεισέρχεται όπωσδήποτε καί ή 
ποσότητα, καί μέ όποιαδήποτε'ποσότητα είναι συνδεδεμένος ό 
άριθμός πού τή δηλώνει. Γιατί είναι άδύνατο νά ύπάρχει διαφο-
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χάνον γάρ ή διαφοράν ποσότητος είναι χωρίς, ή ποσότητα δίχα 
του δηλοΰντος αύτήν άριθμού διαγνωσθήναι.

Και ό μέν την φύσεων μόνην έπι Χρίστον γινώσκων ποσό
τητα, το δε κατά σύνθεσιν έκ των φύσεων τής ύποστάσεως μο- 

5 ναδικόν ούκ είδώς, έπικάλυμμα ποιείται διαμπάξ τής των φύσε
ων διαιρέσεως, την ψιλήν τής ένώσεως προσηγορίαν ό δε το 
κατά μόνην την φύσιν άντι του καθ’ ύπόστασιν πρεσβεύων μο- 
ναδικόν, τό δέ κατά φύσιν ποσον ούκ είδώς, έπικάλυμμα ποιεί
ται τής των φύσεων συγχύσεως την ψιλήν έν ποιότητι φυσική 

ίο διαφοράν. Και ό μέν την έν μόνη ποιότητι γνωμική των φύσεων 
ένωσιν πρεσβεύων, άρνείται την μίαν ύπόστασιν, άληθή των 
πραγμάτων κατ’ούσίαν γεγενήσθαι την σύνοδον λέγειν ούκ άνε- 
χόμενος. Λύθεντία γάρ και άξια και τοιάδε θέλησις, ών έφασκε 
Νεστόριος είναι την ένωσιν, γνώμης ύπάρχει κινήματα σαφώς, 

is άλλ’ού φύσεως. Ό δέ, την ψιλήν έν μόνη ποιότητι φυσική λίγων 
διαφοράν μετά την ένωσιν, των ένωθέντων ποιείται προδήλως 
άναίρεσιν, τήν κατ’ ούσίαν αύτών των ένωθέντων έν έτερότητι 
φυσική διαφοράν άπαρνούμενος. Και συντόμως περί τούτων εί- 
πειν* ό μέν τήΥ των γνωμικών ποιοτήτων ένωσιν είς τήν των 

20 φύσει πραγμάτων έφεδρε διαίρεσιν, ό δέ, τούναντίον, τήν των 
φυσικών ποιοτήτων διαφοράν είς τήν τών πραγμάτων έπενόησε 
σύγχυσιν. rΟντως κακή ζυνωρις άνδρών παρανόμων, διασπάν 
μαινομένων κακώς διά τών έναντίων τήν τών όρθών δογμάτων 
άλήθειαν. Ό μέν γάρ ποιοτήτων γνωμικών είσηγούμενος ένω- 

25 σιν τήν τών μηδόλως κατ’ αύτόν ένωθεισών φύσεων ποιείται 
διαίρεσιν, ό δέ ποιοτήτων φυσικών λέγων μόνον είναι διαφοράν 
μετά τήν ένωσιν, ώσαύτως τήν τών μηδόλως κατ’ αύτόν ένω
θεισών φύσεων είσηγεϊται συγκεχυμένην άλλοίωσιν, ούκ είδό- 
τες δ τι κα\ λέγουσιν. Έχρήν γάρ εϊπερ έαυτοίς στοιχεϊον διεγνώ-
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ρα χωρίς ποσότητα, ή νά διαγνωσθει ή ποσότητα χωρίς τον α ρ ι
θμό πού τή δηλώνει.

Άλλα ό Νεστόριος, άναγνωρίζοντας στον Χριστό τήν 
ποσότητα μόνο των φύσεων, άγνοώντας όμως τή μοναδική ύπό- 
στάση πού άποτελεΐται άπό τή σύνθεση των φύσεων, χρησιμο
ποιεί ώς μονοκόμματο έπικάλυμμα της διαίρεσης των φύσεων 
τήν άπλή όνομασία της ένωσης. Ένώ ό Σεβήρος, πρεσβεύοντας 
τή μοναδικότητα κατά τή φύση μόνο και όχι τήν κατα ύπόσταση, 
μή γνωρίζοντας όμως τό ποσό ώς πρός τή φύση, χρησιμοποιεί 
σαν έπικάλυμμα τής σύγχυσης των φύσεων τήν άπλή διαφορά 
τής φυσικής ποιότητας. Και ό πρώτος, πρεσβεύοντας τήν ένωση 
των φύσεων σέ γνωμική μόνο ποιότητα, άρνεΐται τή μία ύπόστα
ση καί δέν άνέχεται νά λέγει ότι έγινε άληθινή κατά τήν ουσία ή 
ένωση τών πραγμάτων. Ή αύθεντία δηλαδή καί ή άξία καί ή τέ
τοια θέληση, άπό τά όποια ό Νεστόριος έλεγε δτι συνίσταται ή 
ένωση, είναι σαφείς κινήσεις της θέλησης καί όχι της φύσης. 
Ένώ ό δεύτερος, μιλώντας γιά τήν άπλή διαφορά μέ φυσική 
ποιότητα μόνο μετά τήν ένωση, προφανώς προκαλεΐ τήν άναίρε- 
ση αύτών πού ένώθηκαν κι άρνεΐται τήν κατά τήν ούσία τους 
διαφορά, πού ήταν έτερότητα φύσεων. Καί γιά νά μιλήσομε μέ 
συντομία γι* αυτούς τούς δύο· ό ένας, ό Νεστόριος, έπινόηάε τήν 
ένωση τών ποιοτήτων τής θέλησης στή φυσική διαίρεση τών 
πραγμάτων, ένώ ό άλλος, άντίθετα, φαντάστηκε τή διαφορά τών 
φυσικών ποιοτήτων στή σύγχυση τών πραγμάτων. ’Αληθινά 
κακό ζευγάρι παράνομων άνθρώπων, πού προσπαθούν μέ κακή 
μανία νά διασπάσουν μέ τά άντίθετα τήν άλήθεια τών όρθών 
δογμάτων. Γιατί, είσηγούμενος ό ένας τήν ένωση τών ποιοτήτων 
τής θέλησης, εισηγεΐται τή διαίρεση τών φύσεων πού κατά τήν 
άποψή του δέν ένώθηκαν καθόλου. Ό  άλλος πάλι, λέγοντας δτι 
ύπάρχει μόνο φυσικών ποιοτήτων διαφορά μετά τήν ένωση, 
δμοια κι αυτός είσηγειται τή συγκεχυμένη άλλοίωση τών φύσε
ων, πού δέν ένώθηκαν καθόλου κατά τή γνώμη, καί πράγματι δέν 
ξέρουν τί λένε. "Επρεπε δηλαδή, άν ήταν συνεπείς μέ τόν έαυτό
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κεισαν, τον μεν Νεστόριον, γνωμικών ποιοτήτων λέγοντα γεγε- 
νήσθαι την ένωσιν, μή διαφεΐν τάς φύσεις, ών μη δε την αρχήν 
παντελώς έπρέσβενσεν ένωσιν, άλλα την ών είναι φάσκει την 
ένωσιν, γινώσκειν διαφοράν μετά την ένωσιν τον δε Σευήρον, 

5 ποιοτήτων φυσικών διαφοράν είσηγούμενον, μετά την ένωσιν 
μή συγχεΐν τάς φύσεις, ών ού συγχωρουμεν αύτώ λέγειν την 
ένωσιν, έως άν αύτών άγνοεΐ την διαφοράν μετά την ένωσιν. 
Τών γάρ ένωθέντων ή διαφορά θεωρείται μετά την ένωσιν, καν 
Νεστόριος μέμηνε, και τών μετά την ένωσιν διαφερόντων ή 

ίο ένωσις, κ&ν Σευήρος παρατάττεται και πολλήν ύπερ του ψεύ
δους ποιείται την συνηγορίαν.

Είμέν ούν, κατά τον Νεστόριον, μόνων τών γνωμικών Θε
λημάτων ένωσις γέγονε, τούτων είπάτω και την διαφοράν μετά 
την ένωσιν, άφεις την τών μηδαμώς ένωθέντων πραγμάτων 

ΐίδιαίρεσιν' και συνήγαγε τη τών γνωμικών θελημάτων διάφορή, 
καί την τής γνώμης παραλλαγήν, καθ’ ήν ούχ ή κατά φύσιν δια
φορά δείκνυσθαι πέφυκεν, άλλ’ ή καθ’ύπόστασιν ποιουμένη τής 
άγαθότητος έν τη διαφορά τών γνωμικών θελημάτων άνεσιν και 
έπίτασιν, кал πεποίηκεν άμαρτωλόν τον κατά προκοπήν παρ’ 

2οα&ΐου θεοποιούμενον άνθρωπον, ώς μή κατά πάντα τρόπον τε 
και λόγον την αύτήν τω θ εφ  γνωμικήν έχοντα θέλησιν. Ή γάρ 
διαφορά τών γνωμικών θελημάτων τήν τής γνώμης, ώς έφην, 
ποιείται παραλλαγήν, ή δε τής γνώμης παραλλαγή τής άγαθότη- 
τος είσηγέϊται τήν μείωσιν, όφ’ήςό καθοτιουν έτι κρατούμενος, 

25 τελείως οΰπω κατά τήν γνώμην γέγονεν Αναμάρτητος.
Ούκοϋν τό καθ’ ύπόστασιν έκ τής συνόδου τών φύσεων έν 

μή δεχόμενος ό Νεστόριος, кал τήν τών γνωμικών θελημάτων 
δίελυσεν ένωσιν, ούχ εύρίσκων είπείν τί ποτέ έστι τό έκ τής 
ένώσεως τών γνωμικών θελημάτων άποδεικνύμενον έν. Ού γάρ 

30 έχει ταυτότητα λέγειν τής άγαθότητος, τής τών γνωμικών θελη
μάτων σαφώς διαφοράς μετά τήν ένωσιν, τήν κατ’ έπίτασιν και
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τους, ό Νεστόριος, λέγοντας ότι ή ένωση είχε γίνει άπό ποιότη- 
τες της θέλησης, νά μή διαιρεί τις φύσεις, των όποιων ούτε έξαρ- 
χής πίστευε καθόλου την ένωσή τους, άλλα αύτών πού λέγει ότι 
άποτέλησαν τήν ένωση, νά άναγνωρίζει διαφορά αύτών μετά τήν 
ένωση· ένώ ό Σεβήρος, είσηγούμενος διαφορά φυσικών ποιοτή
των, νά μή συγχέει τις φύσεις μετά τήν ένωση, πού δεν τού επι
τρέπομε νά χρησιμοποεΐ τή λέξη ένωση, όσο θά αγνοεί τή δια
φορά αύτών μετά τήν ένωση. Γιατί ή διαφορά αύτών πού ένώθη- 
καν διαπιστώνεται μετά τήν ένωση, έστω κι άν μανιάζει ό Ν ε
στόριος, όπως καί ή ένωση των διαφορετικών μετά τήν ένωση, 
κι ας άντιπαρατάσσεται ό Σεβήρος και άς συνηγορεί μέ πολλή 
επιμονή γιά χάρη τού ψεύδους.

’Ά ν  λοιπόν, σύμφωνα μέ τον Νεστόριο, έχει γίνει μόνο των 
γνωμικών θελημάτων ένωση, άς μάς πει και τή διαφορά τους 
μετά τήν ένωση, άφήνοντας τή διαίρεση των πραγμάτων πού δέν 
ένώθηκαν καθόλου, και συμπέρανε μέ τή διαφορά τών γνωμικών 
θελημάτων και τής γνώμης τήν παραλλαγή, κατά τήν όποία δέν 
έκδηλώνεται ή διαφορά στη φύση, άλλά στήν ύπόσταση, προκα- 
λώντας στή διαφορά τών γνωμικών θελημάτων τήν άνεση και 
τήν έπίταση τής άγαθότητας, καί έκανε άμαρτωλό τον άνθρωπο 
πού μέ τήν προκοπή του θεώνεται, έπειδή δέν έχει μέ κάθε τρό
πο καί λόγο τήν ίδια μέ τό θ εό  γνωμική θέληση. Γιατί ή διαφο
ρά τών γνωμικών θελημάτων προξενεί τήν παραλλαγή, δπως 
είπα, τής γνώμης, καί ή παραλλαγή τής γνώμης φέρνει τή μείω
ση τής άγαθότητας, καί όποιος δεσμεύεται άκόμη άπό αύτήν, 
δέν έχει γίνει άκόμα τελείως άναμάρτητος κατά τή γνώμη.

Επομένως, έπειδή ό Νεστόριος δέν δέχεται τή μία ύπόστα
ση πού προέρχεται άπό τήν ένωση τών φύσεων, διέλυσε καί τήν 
ένωση τών γνωμικών θελημάτων, μή βρίσκοντας νά πει τί τέλος 
πάντων είναι τό ένα πού προκύπτει άπό τήν ένωση τών γνωμικών 
θελημάτων. Γιατί δέν μπορει νά μιλήσει γιά ταυτότητα τής άγα
θότητας, έπειδή ή διαφορά τών γνωμικών θελημάτων φανερώνει 
μέ σαφήνεια μετά τήν ένωση τήν έτερότητα εντονότερα ή χαλα-
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άνεσιν ταύταις έτερότητα προφαινούσης. ΤΩν yap ή σύνοδος, 
τούτων άνάγκη πάντως λέγειν και την διαφοράν. Και μάτην 
αύτφ τής ταυτοβουλίας ό λόγος έπενοήθη, κ&ν πρός δήλωσιν 
τής των προσώπων διαιρέσεώς έστιν άρμόδιος. Ή γάρ ταυτο- 

5 βουλία, βουλών έστιν ένωσις, φυλάττουσα την τών κατ’ αύτήν 
ήνωμένων διαφοράν, εϊπερ άσύγχυτος αίς ή τών βουλομένων 
προσώπων συνεπιθεωρεΐται διαίρεσις.

ΤΟΥ ΑΥΤΟΥ  

ΕΚ ΤΗΣ ΑΥΤΗΣ ΠΡΑΓΜΑΤΕΙΑΣ, ΚΕΦΑΑΑΙΟΝ ΝΑ' 

ίο "Οτι δύο θελήματα λέγοντβς οι Πατέρες έπϊ Χριστού, 
τούς φυσικούς νόμους, ού τάς γνώμας έσήμαναν.

Άλλα μηδέϊς εύθυνέτω τον λόγον, την τών γνωμικών θελη
μάτων άπαγορεύοντα δυάδα, πάντας εύρίσκων σχεδόν τους έν- 
δόζους διδασκάλους δύο θελήματα λέγοντας μηδ’ αύ πάλιν κατά 

is Σευήρον, πρός έν θέλημα διά τούτο τον εύσεβή μεθορμήσοιτο 
νουν, ϊνα μη κακού κακόν ποιήται διάδοχον, τής διαιρέσεώς 
λέγω την σύγχυσιν. Ού γάρ είπον οί θεσπέσιοι Πατέρες έπι Χρι
στού ποσότητα γνωμικών θελημάτων, άλλα φυσικών, τους ού- 
σιώδεις τε και φυσικούς τών ένωθέντων νόμους τε και λόγους 

20 θελήματα καλώς προσαγορεύσαντες. Και γάρ φυσικήν τής νοε- 
ρώς έψυχωμένης σαρκός, άλλ’ ού την γνωμικήν του τίνος άν- 
θρώπου, νου κινήμασι διανοήσαντες όρεξιν, έχουσαν τής του δν- 
τος φυσικήν έφέσεως δύναμιν, φυσικώς κινουμένην τε και τυ- 
πουμένην ύπό του Λόγου πρός την τής οικονομίας έκπλήρωσιν, 

25 θέλημα σοφώς προσηγόρευσαν, ού χωρίς είναι την άνθρωπίνην 
φύσιν Αδύνατον. Θέλημα γάρ έστι φυσικόν δύναμις του κατά φύ- 
σιν δντος όρεκτικη καί τών ούσιωδώς τή φύσει προσόντων συν
εκτική πάντων ιδιωμάτων, καθ' ήν άει τφ φύσει θελητικφ, τό
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ρότερα. Γιατί αύτά πού ένώνονται, γΓ αύτών τή διαφορά είναι 
άνάγκη όπωσδήποτε και νά μιλάμε. Και ματαιοπονεί έπινοώντας 
τό λόγο τής ΐδιας βουλής, έστω κι άν είναι κατάλληλος γιά τή 
δήλωση της διαίρεσης των προσώπων. Γιατί ή ύπαρξη ίδιας 
βουλής είναι ένωση βουλών, πού διατηρεί τή διαφορά τών με
λών τής ένωσης, άν βέβαια είναι άσύγχυτη σ’ αύτές ή διαίρεση 
πού διαπιστώνεται άμοιβάία στά πρόσωπα στά όποια έκδηλώνε- 
ταιή βουλή.

ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ 
ΑΠΟ ΤΗΝ ΙΔΙΑ ΠΡΑΓΜΑΤΕΙΑ, ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΝΑ'

’Ό τι οί Πατέρες, λέγοντας δύο θελήματα γιά τόν Χριστό, 
εννοούν τούς φυσικούς νόμους, δχι τις γνώμες.

Κάνεις όμως άς μήν κατηγορεί τό λόγο πού άπαγορεύει νά 
μιλάμε γιά τά δύο γνωμικά θελήματα, άν και βρίσκει όλους σχε
δόν τούς ένδοξους δασκάλους νά μιλούν γιά δύο θελήματα, ούτε 
πάλι έξαιτίας αύτοϋ νά καταφύγει ό εύσεβής νους, σύμφωνα μέ 
τό Σεβήρο, στο ένα θέλημα, γιά νά μή διαδέχεται ένα κακό άλλο 
κακό, έννοώ ή σύγχυση, τή διαίρεση. Γιατί οί θεορρήμονες Πα
τέρες δέν άπέδωσαν στόν Χριστό ποσότητα γνωμικών θελημά
των, άλλά φυσικών, όνομάζοντας πολύ σωστά θελήματα τούς 
νόμους και τούς λόγους τής ούσίας και φύσης έκείνων πού ένώ- 
θηκαν. Πραγματικά άφοϋ σκέφθηκαν μέ τή λειτουργία τού νοϋ 
τή φυσική όρεξη τής σάρκας τής προικισμένης μέ ψυχή και νοΰ 
καί όχι τή γνωμική όρεξη κάποιου άνθρώπου πού έχει τή φυσική 
δύναμη τής έφεσης του όντος, πού κινείται φυσικά καί διατυπώ
νεται άπό τόν Λόγο γιά τήν έκπλήρωση τής οίκονομίας, τήν όνό- 
μασαν μέ πολλή σοφία θέλημα, χωρίς τό όποιο βέβαια είναι άδύ- 
νατο νά ύπάρχει ή άνθρώπινη φύση. Γιατί τό φυσικό θέλημα εί
ναι δύναμη πού όρέγεται τό φυσικό δν καί τά ούσιώδη γνωρί
σματα τής φύσης καί συνέχει όλα τά ίδιώματα, σύμφωνα μέ τήν 
όποία είναι πάντοτε φυτεμένο μέσα στή φύση τήν προικισμένη



πεφνκέναι θέλειν, έμπέφυκεν ού ταύτόν δε το πεφυκέναι θέλειν 

καί θέλειν, ώς ούδε τό πεφυκέναι λαλεϊν και λαλεΐν. Πέφνκε μεν 

yap άει το λαλητικόν, λαλεΐ Sb ούκ άεί, έπειδή τό μεν ούσίας έστι 

λόγφ φύσεως συνεχόμενον, τό δε βουλής, τη του λαλοΰντος 

5 γνώμχ\ τυποόμενον, ώστε φύσεως μεν τό άει πεφυκέναι λαλειν, 

ύποστάσεως δέ τό πώς λαλεϊν, ώσπερ και τό πεφυκέναι θέλειν 

και θέλειν. Ei δε τό πεφυκέναι θέλειν και θέλειν ούκ έστι ταυτόν 

(τό μεν γάρ, ώς έφην, ούσίας, τό δε τής του θέλοντος υπάρχει 

βουλής), είχεν άρα τό πεφυκέναι θέλειν ό σαρκωθείς Λόγος ώς 

ίο άνθρωπος, τφ αύτοϋ θεϊκφ θελήματι κινούμενόν τε кол τυπού- 

μενον. Τό γάρ ‘έκείνου θέλειν' φησιν ό μέγας Γρηγόριος, ‘ούδεν 

ύπεναντίον θεω, θεόθεν όλον Ei δε τεθέωτο, τή του θεοΰντος 

δηλονότι συμφυΐφ τεθέωτο' τό δέ θεοΰν και θεούμενον, δύο πάν

τως, άλλ’ ούχ έν και φύσει ταυτόν. Εϊπερ τών ‘πρός τι, τό τε 

is θεουν καί τό θεούμενον, τά δε *πρός τ ιπάντως άλλήλοις συν- 

εισάγεσθαι πέφυκε, και θατέρφ συνεπινοεϊσθαι θάτερον. Ού- 

κονν ώς φύσει πεφυκώς καί την πρός τόν θάνατον συστολήν θέ- 

λων έπισημαίνεται σαρκικώς μετά τών λοιπών παθών ώς άν

θρωπος ό Σωτήρ, πάσης καθαράν την οικονομίαν δεικνυς φαν- 

го τασίας, καί την φύσιν τών κατακριθέντων αύτής διά την άμαρ- 

τίαν παθημάτων λυτρούμενος. Καί πάλιν την όρμήν έπιδείκνυ- 

ται, σαρκϊ θανατώσας τόν θάνατον, Γνα καί τό φύσει πεφυκώς
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μέ θέληση τό νά θέλει άπό τη φύση του τό δν, και δέν είναι τό 
ίδιο τό νά θέλει άπό τη φύση του και τό νά θέλει, δπως καί τό νά 
έχει τήν ικανότητα άπό τή φύση του νά μιλά καί τό νά μιλά. Γιατί 
έχει πάντοτε τή φυσική ικανότητα νά μιλά, άλλ’ όμως δέν μιλά 
πάντοτε, έπειδή ή φυσική ικανότητα είναι συνάρτηση τού λόγου 
τής φύσης, ένώ ή έκδήλωσή της εϊναι συνάρτηση τής σκέψης 
καί διαμορφώνεται άπό τή γνώμη έκείνου πού μιλά. 'Ώστε ή πα
ντοτινή ικανότητα νά μιλά είναι στοιχείο τής φύσης, ένώ ό τρό
πος τής όμιλίας είναι στοιχείο τής ύπόστασης, δπως βέβαια καί 
ή φυσική ικανότητα τού νά θέλει καί τό νά θέλει. Καί άν τό νά 
έχει τή φυσική ικανότητα νά θέλει καί τό νά θέλει δέν είναι τό 
ίδιο (γιατί τό ένα ύπάρχει στήν ούσία, ένώ τό άλλο στή σκέψη 
έκείνου πού θέλει), είχε έπομένως ό Λόγος πού σαρκώθηκε ώς 
άνθρωπος τή φυσική ικανότητα τής θέλησης πού τήν κινούσε 
καί τή διαμόρφωνε τό θεϊκό θέλημά του. «Γιατι τό θέλημα έκεί
νου», λέγει ό μέγας Γρηγόριος, «δέν είναι καθόλου άντίθετο 
στόν θεό, έπειδή είναι δλο θεωμένο»1. Κι αν είχε θεωθεΐ, είχε 
θεωθει προφανώς μέ τή συγγένεια πρός αύτόν πού τού έδωσε τή 
θεότητα. Καί βέβαια αύτό πού θεώνει κι αύτό πού θεώνεται είναι 
όπωσδήπποτε δύο, δχι ένα καί τό αύτό στή φύση, έφόσον βέβαια 
αύτό πού θεώνει κι αύτό πού θεώνεται είναι άπό τά ‘πρός τι*, καί 
τά ‘πρός τι’ όπωσδήποτε ώς άπό τή φύση τους άλληλοεισάγο- 
νται, καί τό ένα συνεπινοειται μαζί μέ τό άλλο. "Αρα λοιπόν ό 
Σωτήρας ώς άνθρωπος, δντας προετοιμασμένος άπό τή φύση 
του, έκδηλώνει μέ τή σάρκα του θέλοντας τόν φόβο γιά τό θάνα
το μαζί μέ τά λοιπά πάθη, παρουσιάζοντας τήν οικονομία (τής 
ένανθρώπησης) καθαρή άπό κάθε φανταστικό στοιχείο καί λυ
τρώνοντας τή φύση άπό τά παθήματα στά όποια είχε κατακριθει 
έξαιτίας τής άμαρτίας της. ’Αλλά δείχνει έπίσης καί τό όρμητική 
διάθεσή του θανατώνοντας τό θάνατο μέ τή σάρκα του, γιά νά 
δείξει δτι διασώζεται σ’ αύτόν ώς άνθρωπο καί ή άπό τή φύση

I. Λόγος ΛΣΓ.
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ώς άνθρωπος έν έαντφ δείξη σωζόμενον, και την Απόρρητον 

και μεγάλην του Πατρός ώς Θεός παραδείζη βουλήν, σωματι- 

κώς πληρουμένην. Ού yap ϊνα πάθη, σώση δέ, προηγουμένως 

γέγονεν άνθρωπος. Διό φησν «Πάτερ, εΐ δυνατόν παρελθέτω 
5 τούτο τό ποτήριον άπ’ έμοΰ' πλήν μη το έμόν, άλλα το σόν γενέ- 

σθω θέλημα», δεικνυς άμα τη συστολή, την όρμήν του ανθρωπί
νου θελήματος, έν τη συμφυΐφ του θεϊκού, κατά την του φυσικου 

λόγου πρός τον τής οικονομίας τρόπον συμπλοκήν, τυπουμένην 
τε και γινομένην, εϊπερ ή σάρκωσις, έναργής έστι φύσεως και οί- 

ιο κονομίας άπόδειξις, του τε φυσικου λέγω τών ήνωμένων λόγου, 

καί του καθ ’ ύπόστασιν τής ένώσεως τρόπου, του μεν πιστουμέ- 

νου, του δέ καινοτομουντος τάς φύσεις, δίχα τροπής και συγχυ- 

σεως. Α λλ’ού τό αυτό, κατά τό αυτό, καταργηθήναίτε кал ένερ- 

γηθήναι δεόμενος, δπερ άτοπον, ειπερ του Υίου φύσει θέλημα, 
is τό του Πατρός. Εϊχεν ούν θέλημα φυσικόν ώς άνθρωπος ό 

Σωτήρ, τφ αύτοΰ θεϊκφ θελήματι τυπούμενον, ούκ έναντιούμε- 

νον* οϋδέν γάρ ήναντίωται παντάπασι θ εφ  φυσικόν, όπόταν 

ούτε γνωμικόν ένθα και προσωπική θεωρείται διαίρεσις, άνπερ 

fj κατά φύσιν έπει τόν ποιητήν αίτιατέον τής μέμψεως, έαυτφ 

2ο πεποιηκότα τό φύσει μαχόμενον.

Πώς δέ γέγονε κατ’ άλήθειαν άνθρωπος σαρκωθείς ό Λό

γος του μάλιστα την φύσιν ώς λογικήν χαρακτηρίζοντος έρημος; 

Τό γάρ τής κατ’ έφεσιν όρεκτικής έστερημένον κινήσεως, και 

πάσης ζωτικής δννόμεως άμοιρήσειεν άν. Τό δέ ζωτικήν ούκ 

25 £χον έκ φύσεως δύνσμιν, ούδέ την οίανουν δηλονότι ψυχήν, ής 

χωρίς ούδέ σάρζ ύποσταίη ποτ1 άν. Ούκουν ψιλή μορφώσει
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του Ικανότητα γΓ αύτό, καί παράλληλα νά δείξει ώς θεός τό 
άπόρρητο καί μεγάλο σχέδιο του Πατέρα πού έκπληρώνεται 
σωματικά. Γιατί δεν έγινε άνθρωπος πρωταρχικά γιά νά πάθει, 
άλλά γιά νά σώσει. Γι* αύτό λέγει, «Πατέρα, άν είναι δυνατόν άς 
περάσει αύτό τό ποτήρι άπό έμένα χωρίς νά τό δοκιμάσω* άλλ’ 
όμως άς μη γίνει τό δικό μου θέλημα άλλά τό δικό σου»2, δείχνο
ντας μαζί με τον φόβο καί τήν όρμή τού άνθρώπινου θελήματος 
σέ συνάφεια με τό θεϊκό κατά τη συμπλοκή τού φυσικού λόγου 
με τον τρόπο της οίκονομίας, πού διαμορφώνεται καί γίνεται, 
έφόσον ή σάρκωση είναι όλοκάθαρη άπόδειξη τής φύσης καί 
τής οικονομίας, έννοώ τού φυσικού λόγου των δύο στοιχείων 
πού έχουν ένωθεΐ, καί τού ύποστατικού τρόπου τής ένωσης, άπό 
τούς όποιους ό πρώτος έπιβεβαιώνει, ένώ ό δεύτερος καινοτομεΐ 
τις φύσεις, χωρίς όμως τροπή καί σύγχυση. Δέν παρακαλεΐ όμως 
νά καταργηθει καί νά πραγματωθει τό ϊδιο σύμφωνα μέ τό ίδιο 
θέλημα, πράγμα πού είναι άτοπο, έφόσον θέλημα τού Υιού είναι 
φύσει τό θέλημα τού Πατέρα. Ώ ς άνθρωπος λοιπόν ό Σωτήρας 
είχε θέλημα φυσικό, πού διαμορφωνόταν άπό τό θεϊκό θέλημά 
του καί δεν έναντιωνόταν σ’ αύτό. Γ ιατί τίποτε τό φυσικό άπολύ- 
τως δέν έχει έναντιωθεΐ στό θεό , όπότε δέν έναντιώνεται ούτε 
τό γνωμικό, γιατί τότε θεωρείται καί διαίρεση προσωπική, αν 
βέβαια αύτό συμβαίνει κατά φύση. Γιατί πρέπει νά θεωρήσομε 
ώς αίτιο τής κατηγορίας τόν Δημιουργό, πού δημιούργησε αύτό 
πού άπό τή φύση του τόν μάχεται.

Πώς όμως έγινε με τή σάρκωσή του ό Λόγος αληθινός άν
θρωπος, γυμνός άπό αύτό πού κυρίως χαρακτηρίζει τή φύση ώς 
λογική; Γιατί, όποιο στερείται τήν όρεκτική κίνηση τής έπιθυ- 
μίας του, θά είναι γυμνό καί άπό κάθε ζωτική δύναμη. Κι όποιο 
δέν έχει άπό τή φύση του ζωτική δύναμη, δέν έχει προφανώς 
ούτε τήν όποιαδήποτε ψυχή, πού χωρίς αυτή δέν μπορεϊ ούτε ή 
σάρκα νά συσταθεΐ. ’ΆΡ® λοιμόν ό Λόγος έμφάνισε τήν οίκονο-

2. Ματθ. 26,39. Αουκα 22,42.



σαρκός την οικονομίαν έφάντασεν, άλλ ’ ού φύσει σαρκός, νοε- 
ρώς τε και λογικώς έψυχωμένης καθ ’ ύπόστασιν σαρκωθείς ό 
Λόγος πεπλήρωκε, θέλημα φυσικόν κατά Σενήρον ούκ εχων ώς 
άνθρωπος. Εί γάρ φυσικώ θελήματι κατ’ άλήθειαν ώς άνθρω- 

5 πος ήν έλλιπής, τέλειος κατ’ αλήθειαν ού γέγονεν άνθρωπος' εί 
δε τέλειος κατ’ άλήθειαν ού γέγονεν άνθρωπος, ούδ’ όλως άν
θρωπος γέγονεν. Τίς γάρ άτελοΰς φύσεως ΰπαρξις, ής ούδε λό
γος έστί;

Σκοπός ούν Σευήρω, кал τοΐς άμφ' αύτόν, διά τίνος πάντως 
ίο έλλείψεως φυσικής, την προσληφθεϊσαν καθ ’ ένωσιν άρρητον 

έξώσασθαι φύσιν, τής τε Μάνεντος φαντασίας και τής Απολινα
ριού συγχύσεως кал τής Εύτυχοΰς συνουσιώσεως έπικυρώσαι 
τό μϋσος. Μέμνημαι γάρ κατά την Κρητών νήσον διάγων, τινών 

is ψευδεπισκόπων πρός έμε διενεχθέντων τής Σευήρου μερίδος' 
άκούσας, ώς διά τούτο δύο κατά τον Λέοντας τόμον ένεργείας 
ούχ όμολογοΰμεν έπι Χριστού, διά τά έπόμενα ταύταις θελήμα
τα, οϊς έξ άνάγκης προσώπων συνεισάγεται δυάς' άλλ ' ούδε μίαν 
πάλιν, άπλήν θεωρεΐσθαι μη δυναμένην Εν δε θέλημα, και πά- 

20 σαν θείαν τε καί άνθρωπίνην ένέργειαν έξ ένός και τού αύτοϋ 
θεού Λόγου σεσαρκωμένου, κατά Σευήρον προϊέναι φαμέν. 
Πρός οϋς άν τις σχετλιαστικώς έκεΐνο τής προφητείας έποίσει τό 
μέρος' «ώ, ώ, φεύγετε άπό Βορρά' είς Σιών άνασώζεσθε, οί κα- 
τοικοϋντες θυγατέρα Βαβυλώνος». Βορράς γάρ ώς αληθώς Σευ- 

25 ήρου διάνοια, χόπος γενομένη ζοφερός και τής τού θείου φωτός 
έστερημένη διατριβής, θυγάτηρ δέ Βαβυλώνος ή κακώς έκ τής 
προσγενομένης αύτφ χειρίστης έξεως γεννηθεΐσα συγκεχυμένη 
τών ψευδών διδασκαλία δογμάτων, ήν κατοικούσι οί τό φώς
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μία μέ άπλή διαμόρφωση της σάρκας, καί δέν τήν όλοκλήρωσε 
με πραγματική φύση της σάρκας έμψυχωμένη μέ νοερή και λογι
κή ψυχή δταν ό Λόγος έγινε ένσαρκη ύπόσταση, άφοΰ δεν είχε, 
σύμφωνα μέ τον Σεβήρο, φυσικό θέλημα ώς άνθρωπος. .’Ά ν  
δηλαδή ήταν άληθινά έλλιπής κατά τό φυσικό θέλημα ώς άν
θρωπος, δέν έγινε άληθινά τέλειος άνθρωπος. Κι άν δέν έγινε τέ
λειος άνθρωπος άληθινά, δέν έγινε άνθρωπος καθόλου. Γιατί 
ποιά είναι ή ύπαρξη μιας άτελοΰς φύσεως, γιά τήν όποια δέν 
ύπάρχει ούτε κάν λόγος;

Σκοπός λοιπόν τού Σεβήρου καί των γύρω άπό αύτόν είναι 
μέ κάποια όπωσδήποτε φυσική έλλειψη νά άπορριφθει ή φύση 
πού προσλήφθηκε μέ άρρητη ένωση και νά δοθεί ισχύς στή σι
χαμάρα της φαντασίας τού Μάνεντα, τής άσυναρτησίας τού 
Άπολιναρίου και της συνουσίωσης (ένωση ούσιών) τού Εύτυ- 
χοϋς. Γιατι θυμάμαι, δταν ήμουν στό νησί τής Κρήτης, μερικούς 
ψευτοεπισκόπους άπό τή μερίδα τού Σεβήρου πού ήρθαν σέ διέ
νεξη μ’ έμενα, πού τούς άκουσα νά λένε, Γι* αύτό δέν όμολογού- 
με δτι ό Χριστός έχει δύο ένέργειες σύμφωνα μέ τόν τόμο του 
Λέοντος, γιά τά θελήματα πού συνεπάγονται οί ένέργειες, μέ τά 
όποια συνεισάγονται άναγκαστικά δύο πρόσωπα, άλλ’ ούτε έπί- 
σης μία ένέργεια, έπειδή δέν μπορεΐ νά θεωρηθεί άπλή. Ά λλ’ 
όμολογοϋμε ένα θέλημα, κι δλη ή θεία και ή άνθρώπινη ένέργεια 
προέρχεται άπό τόν ένα και τόν αύτό θ εό  Λόγο πού έχει σαρκω
θεί, σύμφωνα μέ τόν Σεβήρο. Σ’ αύτούς θά μπορούσε κανείς νά 
φωνάξει μέ άγανάκτηση έκεινο τό χωρίο της προφητείας· «*Ό, 
ώ, φύγετε άπό τά Βορεινά»3· «Σωθείτε στή Σιών, δσοι κατοικεί
τε στή θυγατέρα τής Βαβυλώνας»4. Βορεινά είναι στ’ άλήθεια τό 
μυαλό τού Σεβήρου, πού έγινε τόπος κατασκότεινος και διαμονή 
στερημένη άπό τό θείο φως, ένώ θυγατέρα τής Βαβυλώνας είναι 
ή συγκεχυμένη διδασκαλία των ψεύτικων δογμάτων πού γεννή- 
θηκε μέσα του γιά κακό άπό τήν πάγκακη έξη πού άπέκτησε,

3. Ζαχ. 2,7. 4. Ψαλμ. 134,8.
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άπεστραμμένοι τής γνώσεως, και πρός την Σιών, λέγω την Εκ
κλησίαν, άνασωθήναι δ ι’ έπιστροφής οόκ έθέλοντες. Όμου γαρ 
τής τε θεολογίας και τής οικονομίας ό Σευήρου καταγωνίζεται 
λόγος. Ei γαρ κατ’ αύτόν ταϊς ένεργείαις έπεσθαι τα θελήματα 

5 πέφυκε, τοϊς δέ θελήμασιν εΐσάγεσθαι πρόσωπα, καθάπερ αί- 
τίοις αίτιατά, ϊνα μή λέγω τίς άπόδειζις, και παντι προσώπω 
δηλονότι, κατ’ αύτόν, θέλημα, και τούτω πάντως ένέργεια συν- 
εισαχθήσεται πρόσφορος. Ό γαρ των πρός τι ’ λόγος, άλυτον 
έχων την σχέσιν, ϊσην ποιείται την των σχετών Ακολούθως άν- 

ιο τιστροφήν.
Ούκοΰν, έπειδή πολύσημόν έστι το άπλώς λεγόμενον, είμεν 

φυσικά τά κατά Αντιστροφήν συνεισαγόμενα τοϊς προσώποις 
εΐεν Θελήματα, ή μακαρία Μονάς, κατά Σευήρον, και φύσεων 
έσται Τριάς. Εί δέ γνωμικά, στασιάσει πάντως πρός έαντήν μή 

ΐ5 συμβαίνουσα τοϊς θελήμασιν, ώς προσώπων Τριάς, ή πάντως, 
εϊπερ £ν θέλημα τής όπερουσίου Τριάδος έστί, μονοπρόσωπος 
έσται θεότης τριώνυμος.

Καί πάλιν, εί τη ένεργείφ πάντως κατά την Σευήρου πρότα- 
σιν έπεται Θέλημα, τούτφ δέ συνεισάγεται πρόσωπον, έξ άνάγ-

2οκης Αναιρεθείση τη ένεργείφ, και τό έπόμενον αύτή συνανήρηται 
θέλημα, καί τό τούτφ συνεισαγόμενον πρόσω πον. Εί δέ τή μέν 
ένεργείφ τό θέλημα, τφ δέ θελήματι συναναιρεΐται τό πρόσω- 
πον, Ανυπόστατος έσται κατά Σευήρον ό Χριστός, τη ένεργείςι 
διά τό συναναιρούμενον αύτη Θέλημα, του συνεισαγομένου τφ  

25 θελήματι προσώπου συναναιρεθέντος.
Καί πάλιν, ei ταίς ένεργείαις κατ* αύτόν έπεται πάντως θε

λήματα, τοϊς δέ θελήμασι συνεισάγεται πρόσωπα, έξ ένός δέ και 
του αύτοΰ θεου Λόγου σεσαρκωμένου προϊέναι ψησϊ πάσαν
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πού έχουν για κατοικία τους όσοι άποστράφηκαν τό φως τής 
γνώσης και δέ θέλουν νά έπιστρέψουν και νά σωθούν στή Σιών, 
έννοώ την Εκκλησία. Γιατί ό λόγος τού Σεβήρου, άν τον ύποβά- 
λομε σέ βασανιστική έξέταση, άμφισβητεΐ τήν θεολογία μαζί 
καί τήν θεία οικονομία. ’Ά ν  δηλαδή κατά τή γνώμη του είναι φυ
σικό τά θελήματα ν’ άκολουθούν τις ένέργειες καί μέ τά θελήμα
τα είσάγονται πρόσωπα, όπως στα αίτια έπακολουθοϋν τά αίτια- 
τά, γιά νά μήν άναφερθώ στήν άπόδειξή τους, και σέ κάθε πρό
σωπο είναι φανερό άκολουθεΐ κατά τήν άποψή του ένα θέλημα, 
καί μ’ αύτό όπωσδήποτε θά είσαχθεΐ μαζί καί κατάλληλη ένέρ- 
γεια. Γιατί ό λόγος έκείνων πού είναι άπό τά ‘πρός τι’, έχοντας 
άλυτη σχέση, κάνει στή συνέχεια ίση τήν άντιστροφή αύτών πού 
σχετίζονται.

Επομένως, έπειδή αύτό πού λέγεται άπλά είναι πολύσημο, 
άν αύτά πού είσάγονται μαζί μέ τά πρόσωπα κατά άντιστροφή εί
ναι φυσικά θελήματα, τότε ή μακαρία Μονάδα κατά τόν Σεβήρο 
είναι καί Τριάδα φύσεων. ’Ά ν  όμως είναι θελήματα γνωμικά, θά 
στασιάσει όπωσδήποτε πρός τόν έαυτό της, έπειδή δέ θά συμ
φωνεί στά θελήματα, ώς Τριάδα προσώπων, ή όπωσδήποτε, &ν 
είναι ένα τό θέλημα της ύπερούσιας Τριάδας, θά ύπάρχει μιά μο- 
νοπρόσωπη θεότητα μέ τρία όνόματα.

Καί πάλι, &ν σύμφωνα μέ τήν πρόταση τού Σεβήρου, στήν 
ένέργεια άκολουθεΐ όπωσδήποτε θέλημα καί μέ αύτό συνεισάγε- 
ται πρόσωπο, άναγκαστικά μέ τήν άναίρεση της ένέργειας, άναι- 
ρεΐται μαζί καί τό θέλημα πού άκολουθεΐ τήν ένέργεια. Κι &ν 
μαζί μέ τήν ένέργεια άναιρείται τό θέλημα καί μέ τό θέλημα συν- 
αναιρεΐται τό πρόσωπο, ό Χριστός θά είναι, σύμφωνα μέ τόν 
Σεβήρο, άνυπόστατος, γιατί μαζί μέ τήν ένέργεια, έξαιτίας του 
θελήματος πού συναναιρεΐται μαζί της, συναναιρέθηκε καί τό 
πρόσωπο πού συνεισάγεται μέ τό θέλημα.

Άλλα και πάλι, &ν κατά τή γνώμη του στίς ένέργειες άκο- 
λουθοΰν θελήματα καί μέ τά θελήματα συνεισάγονται πρόσωπα, 
κι άπό τόν ένα καί τόν αύτό θ εό  Λόγο πού σαρκώθηκε προέρχε-
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Θείαν και άνθρωπίνην ένέργειαν, και παν θέλημα κατ’ αυτόν 
(δηλονότι θεϊόν τε και Ανθρώπινον), ώς ταΐς ένεργείαις έπόμενον 
μετά τών ίσαρίθμως σννεισαγομένων αύτοΐς προσώπων, έξ 
ένός και του αύτοδ Λόγου σεσαρκωμένου πάντως σνμπροαχθή- 

5 σεται, και ούδεις άντερεϊ λόγος.
’Έσται τοιγαρονν τη μέν άναιρέσει τών φυσικών ένεργειών 

ό Χριστός, κατά Σευήρον, ανούσιος, τη δε παραγραφή τής μιας 
πάλιν άβουλος και Ανυπόστατος, και τη πάση προαγωγή θείας τε 
κα\ άνθρωπίνης ένεργείας πολύβουλος τε και πολυπρόσωπος* ή, 

ίο τό γε κυριώτερον είπεΐν, άπειρόβουλός τε και άπειροπρόσωπος. 
Ό γάρ πάσαν φήσας ένέργειαν, ποσότητος πεποίηκε δήλωσιν 
Αναρίθμητον.

Ούκονν κατά μέν την Αντιστροφήν τής Σευήρον προτάσεως 
ό τής θεολογίας αύτφ διαπέπτωκε λόγος, Λρειανήν πολυθεΐαν 

ΐ5 καϊ Σαβελλιανήν Αθεΐαν καϊ μαχομένην έλληνικώς έαυτή φύσιν 
θεότητος είσηγουμένω, κατά δέ την πρότασιν σαφώς ό τής οικο
νομίας αύτφ νενόθενται λόγος, τόν ένα Χριστόν Ανούσιον, άβον- 
λον, Ανυπόστατον, καϊ πάλιν τόν αύτόν Απειρόβουλόν τε πρε- 
σβεύοντι καϊ Απειροπρόσωπον, ού τί δυσσεβέστερον;

20 Όράτε που φέρων ό Σευήρου κανών Απάγει τούς πειθομέ- 
νους; Τοιουτος γάρ άπας καθέστηκε λόγος, την Αήττητον βάσιν 
ούκ έχων Αλήθειαν. "Εν δέ Χρίστου θέλημα λέγων, ώ βέλτιστε, 
πώς καϊ ποϊον το6το φής; Εί μέν ώς Χρίστου φυσικόν, Πατρός 
φύσει καϊ μητρός αύτόν ήλλοτρίωσας, ούδετέρφ κατ’ ούσίαν 

2ίένούμενον. Ούδέτερον γάρ αότοΐν φύσει Χριστός* και πώς έκ- 
φεύζη, τούτο λέγων, τής πολυθεΐας τόν κίνδυνον; Εί δέ γνωμι- 
κόν, μόνης έσται τής αύτοδ χαρακτηριστικόν ύποστάσεως. Προ
σώπου γάρ Αφοριστικόν ύπάρχει τό γνωμικόν, καϊ δειχθήσεται
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ται, λέγει, όλη ή θεία κι άνθρώπινη ένέργεια, τότε και κάθε θέ
λημα, θειο καί άνθρώπινο δηλαδή, σύμφωνα μ’ αύτόν, έπειδή 
άκολουθεΐ συνεισαγόμενο μέ τά ισάριθμα μ’ αύτές πρόσωπα, θά 
προέλθει ύποχρεωτικά άπό τον ένα καί τον αύτό ένσαρκωμένο 
Λόγο, καί δέν μπορει νά ύπάρξει καμμιά άντίρρηση.

Ά ρ α  λοιπόν, σύμφωνα μέ τον Σεβήρο, ό Χριστός έξαιτίας 
τής άναίρεσης των φυσικών ένεργειών θά είναι άνούσιος, ένώ μέ 
τήν παραγραφή τής μιας θά είναι πάλι άβουλος5 κι άνυπόστατος, 
καί μέ τήν όλη προαγωγή τής θείας κι άνθρώπινης ένέργειας πο
λύβουλος καί πολυπρόσωπος, ή, γιά νά μιλήσω κυριολεκτικότε
ρα, άπειρόβουλος κι άπειροπρόσωπος. Γιατί αύτός πού άνέφερε 
όλη τήν ένέργεια, δήλωσε μιά ποσότητα άναρίθμητη.

Κατά τήν άντιστροφή λοιπόν τής πρότασης τού Σεβήρου 
σκόνταψε ό λόγος του γιά τή θεολογία, καθόσον ό Σεβήρος είσ- 
ηγεΐται τήν πολυθεΐα του Άρείου, τήν άθεΐα τού Σαβελλίου, και 
φύση θεότητας πού μάχεται κατά τρόπο έλληνικό τόν έαυτό της, 
καί κατά τήν {δια τήν πρότασή του έχει σαφώς νοθευτεί ό λόγος 
της οικονομίας, έπειδή πρεσβεύει τόν ένα Χριστό ώς άνούσιο, 
άβουλο, άνυπόστατο, καί πάλι τόν ίδιο ώς άπειρόβουλο καί άπει- 
ροπρόσωπο, πράγμα άπό τό όποιο τί ύπάρχει άσεβέστερο;

Βλέπετε πού άπομακρύνει καί πού όδηγει ό κανόνας του Σε
βήρου έκείνους πού τόν άκολουθοϋν; Γιατί έκει καταλήγει κάθε 
λόγος πού δέν έχει τήν άήττητη βάση, τήν άλήθεια. Λέγοντας, 
καλέ μου, ένα θέλημα, ποιό λές ότι εϊνα αύτό καί πώς τό έννοεΐς; 
"Αν τό έννοεΐς ώς φυσικό θέλημα του Χριστού, τόν άποξενώνεις 
κατά τή φύση άπό τόν Πατέρα καί τή Μητέρα, άφοϋ δέν ένώνε- 
ται κατά τήν ούσία μέ κανένα άπό τούς δύο. Γιατί ούτε μέ τόν 
ένα ούτε μέ τόν άλλο είναι ίδιος ό Χριστός στή φύση. Καί πώς, 
λέγοντας αύτό, θά ξεφύγεις τόν κίνδυνο της πολυθεΐας; Κι &ν τό 
έννοεΐς ώς γνωμικό, θά είναι χαρακτηριστικό τής δίκης του μόνο 
ύπόστασης καί θ’ άποδειχθει σαφέστατα κατά τή γνώμη σου μέ

5. ‘"Αβουλος*, χωρίς θέλημα, καί ‘πολύβουλος* μέ πολλά θελήματα.
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σαφώς έτερόβουλος Πατρί τε και Πνεύματι, κατά σέ, και μαχό- 
μενος. Εί δέ τής αύτου μόνης θεότητος, έμηαθής έσται θεότης, 
парк φύσιν βρώσεως кал πόσεως έφιεμένη. Εί δε τής αύτου μό
νης άνθρωπότητος, ούκ έσται φύσει δραστήριον (πώς γάρ, εϊπερ 

з Ανθρώπινον;), και τερατώδης δειχθήσεται σαφώς ή τών θαυμά

των έπίδειζις.

Εί δέ άμφοτέρων φύσει κοινόν, πώς έσται θέλημα φύσει 
κοινόν, ών ή φύσις διάφορος; Εί δέ ώς όλου σύνθετον, πρός τώ 
καινφ μύθω καί πλάσματι. Τίς γάρ θελήματος σύνθεσις; Πάλιν 

ιοαύτόν τον Πατρός ήλλοτρίωσας, συνθέτω θελήματι μόνηνχαρα- 
κτηρίσας ύπόστασιν σύνθετον. Οΰτω μεν ούν πάσαν φυτείαν 

έκριζοΐ προσελθών ό Λόγος, ήν ό Πατήρ ούκ έφύτευσεν, έπει μή 
πέφυκε τό ξένον περιποιεΐσθαι γεώργιον.

Άλλ ’ ώς έοικε, τό φυσικόν θέλημα τής κατά Χρίστον άν- 
13 θρωπότητος Σενήρος άνεϊλεν, ούκ είδώς ότι κυριώτερόν τε και 

πρώτον ίδίωμα, πάσηςμάλιστα φύσεως λογικής, ή κατ’ έφεσιν 

αύτής καθέστηκε κίνησις, ήν οί Πατέρες σκοπήσαντες, φυσι

κών, άλλ’ού γνωμικών έπϊ Χριστού θελημάτων διαφοράν λαμ- 

πρώς ώμολόγησαν. Ού γάρ άν έλεγόν ποτε γνωμικών έπ) Χρι- 

χστου θελημάτων διαφοράν, ϊνα μή δίγνωμον καί δίβουλον, και 

οϊον είπεΐν μαχόμενον έαυτφ τή στάσει τών λογισμών, και διά 

τούτο διπρόσωπον αύτόν κηρύττουσιν, οί γε κατά μόνην ταύτην 

γινώσκοντες τήν τών γνωμικών θελημάτων διαφοράν έν τώ 

βίφ  γεγενήσθαι, τήν τε τής άμαρτίας είσοδον καϊ την πρός τον 
23 θεόν ήμετέραν διάστασιν. Έν οόόενΐ γάρ άλλφ καθέστηκε τό 

κακόν, εί μή μόνον έν τή πρός τό θειον θέλημα διάφορη, του κατά
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διάφορο θέλημα άπό τόν Πατέρα καί τό Πνεύμα κι δτι είναι πο
λέμιός τους. Κι άν είναι της δίκης του μόνο θεότητας, θά είναι 
θεότητα μέ πάθη, πού έπιθυμεΐ παρά φύση φαγητό καί ποτό. ”Αν 
είναι πάλι της δικής του μόνον άνθρωπότητας, δέν είναι τό θέλη
μά του άπό τή φύση του ένεργητικό. Πώς δηλαδή θά είναι, άν εί
ναι άνθρώπινο; Καί θ’ άποδειχθεΐ όλοφάνερα τερατώδης ή έπί- 
δειξη τών θαυμάτων.

"Αν είναι πάλι κοινό καί στούς δύο κατά τή φύση, πώς θά εί
ναι θέλημα κοινό σ’ αύτά πού έχουν διάφορη φύση; Κι άν είναι 
ένα σύνθετο όλο, έκτός άπό τόν πρωτάκουστο λόγο καί τή φα
ντασία (γιατί πώς μπορεΐ νά γίνει σύνθεση θελήματος;), καί πάλι 
τόν άποξενώνει άπό τόν Πατέρα, χαρακτηρίζοντας μέ σύνθετο 
θέλημα τή σύνθετη μόνο ύπόσταση. "Ετσι πάλι ό λόγος έρχεται 
καί ξερριζώνει όλη τή φυτεία πού δέν τή φύτεψε ό Πατέρας6, 
έπειδή δέν είναι στή φύση του νά περιποιείται τήν ξένη καλλιέρ
γεια.

’Αλλά, όπως φαίνεται, ό Σεβήρος άναίρεσε τό φυσικό θέλη
μα της άνθρωπότητας τού Χριστού, αγνοώντας δτι τό βασικώτε- 
ρο καί πρώτο ιδίωμα κάθε κατ’ έξοχήν λογικής φύσης είναι ή 
σύμφωνη μέ τήν έπιθυμία της κίνηση, τήν όποία έλαβαν ύπ’ όψη 
οί Πατέρες, καί διακήρυξαν λαμπρά γιά τόν Χριστό διαφορά 
φυσικών καί δχι γνωμικών θελημάτων. Γιατί βέβαια δέν θά ήταν 
δυνατόν νά πούν γιά τόν Χριστό διαφορά γνωμικών θελημάτων, 
γιά νά μήν τόν διακηρύξουν δίγνωμο καί δίβουλο καί, δπως θά 
μπορούσαμε νά πούμε, πολέμιο του έαυτοΰ του μέ τή διάσταση 
τών λογισμών, καί νά τόν κηρύξουν γι’ αύτό διπρόσωπο, αύτοί 
πού δέχονται δτι σύμφωνα μ’ αυτήν μόνο τή διαφορά τών γνωμι
κών θελημάτων έγινε στή ζωή ή είσοδος τής άμαρτίας καί τής 
διάστασής μας πρός τόν θεό. Γιατί τό κακό δέν συνίσταται σέ 
τίποτε άλλο, παρά μόνο στή διαφορά τού δικού μας γνωμικοϋ θε
λήματος πρός τό θειο θέλημα, μέ τήν όποία, όταν έκδηλώνε-

6. Ματθ. 13,13.
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γνώμην ήμετέρου θελήματος, ήτινι πάντως άντικειμένη συνεπ
άγεται ποσότης, και ό ταύτης δηλωτικός άριθμός δεικνυς ημών 
την πρός τόν θεόν του γνωμικοΰ Θελήματος άντιπάθειαν.

Εϊς οδν Νεστορίφ τε και Σευήρφ περι του δυσσεβεϊν ύπάρ- 
5 χει σκοπός, κ&ν ό τρόπος διάφορος. Όμεν γάρ διά την σύγχυσιν 

φεύγων την καθ’ύπόστασιν ένωσιν, την ούσιώδη διαφοράν προ- 
σωπικήν ποιείται διαίρεσιν, ό δε διά την διαίρεσιν την ούσιώδη 
μη λέγων διαφοράν, την καθ’ ύπόστασιν ένωσιν φυσικήν έργά- 
ζεται σύγχυσιν, δέον μήτε σύγχυσιν έπι Χρίστου, μήτε διαίρεσιν, 

ιοάλλ' Ενωσιν τών κατ’ ούσίαν διαφερόντων και διαφοράν τών 
καθ’ ύπόστασιν ήνωμένων όμολογεϊν, ϊνα кол τών ούσιών ό λό
γος καί της ένώσεως ό τρόπος εύσεβώς καταγγέλληται, ών 
άμφω διαρραγέντες, ό μεν την τών γνωμικών μόνον ποιοτήτων 
ένωσιν, ό δέ τήν τών φυσικών μόνον μετά την ένωσιν έπικυρώ- 

15 σας διαφοράν, άμφω τής τών πραγμάτων αλήθειας άπέπεσον, ό 
μέν διαίρεσιν у ό δέ σύγχυσιν του μυστηρίου τολμηρώς κατακρί- 
ναντες.



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 73

ται ώς αντίθετη, συνεισάγεται ποσότητα και ό αριθμός πού τη 
δηλώνει, δείχνοντας την άντιπαράθεση του δικού μας γνωμικού 
θελήματος πρός τον θεό.

'Ένας είναι λοιπόν ό σκοπός τής δυσσέβειας τού Νεστορίου 
καί τού Σεβήρου, έστω κι άν διαφέρει ό τρόπος. Ό  πρώτος έξαι- 
τίας της σύγχυσης, άποφεύγοντας τήν ύποστατική ένωση, κάνει 
προσωπική διαίρεση τή διαφορά ούσίας· ό δεύτερος έξαιτίας της 
διαίρεσης, μέ τό νά μή μιλάει για ούσιώδη διαφορά, καθιστα φυ
σική σύγχυση τήν ύποστατική ένωση. Στό Χριστό όμως δέν 
πρέπει νά όμολογούμε ούτε σύγχυση ούτε διαίρεση, άλλά ένωση 

«αύτών πού διαφέρουν κατά τήν ούσία καί διαφορά τών ένωμένων 
ύποστατικά, ώστε νά διακηρύσσεται όρθά καί ό λόγος τών ού- 
σιών καί ό τρόπος τής ένωσης, άπό τά όποια καί οί δύο άπομα- 
κρύνθηκαν, ό ένας έγκρίνοντας μόνο τήν ένωση τών γνωμικών 
στοιχείων, καί ό άλλος τή διαφορά τών φυσικών στοιχείων μετά 
τήν ένωση, καί ξέφυγαν καί οί δύο άπό τήν άλήθεια τών πραγμά
των, καταλογίζοντας μέ θράσος στό μυστήριο ό ένας διαίρεση κι 
ό άλλος σύγχυση.



ΤΟΥ ΑΥΤΟΥ  
ΠΡΟΣ ΓΕΩΡΓΙΟΝ 

ΤΟΝ ΟΣΙΩΤΑΤΟΝ ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟΝ ΚΑΙ ΗΓΟΥΜΕΝΟΝ, 
ΕΡΩΤΗΣΑΝΤΑ ΔΓ ΕΠΙΣΤΟΛΗΣ 

ΠΕΡΙ ΤΟΥ ΚΑΤΑ ΧΡΙΣΤΟΝ ΜΥΣΤΗΡΙΟΥ

Νουν μεν τον οίκεϊον έφέσει Θείο. πτερώσας και τον λόγον 
διάρας σπουδή»έζάρας ΰλης και των περι ταύτην, Θεοτίμητε πά
τε/?, άκόρεστον έχεις των ιερογράφων Λογίων την έντευξιν, και 
τής περί αΰτά φροντίδος δι ’ έμμελοΰς προσοχής, εί καί τις άλλος 

5 τήν άκάματον δύναμιν. Ού γάρ οίδε κόρον το ύπερ αΐσθησιν, 
ούτε μην τήν οίανουν περιστολήν τό ύπερ έννοιαν. Τό μεν γάρ 
ροής άπάσης καί άπορροής κατά φύσιν ύπερανέστηκε, τό δε 
παντός είδους ύπερανέχει κα) σχήματος, του τε κρυφίου τήν έκ- 
φανσιν, ώς θέμις, έκεινο ποιείται και του άορίστου τήν ένδεχο- 

ιομένην τούτο παρέχει κατάληψιν, кал δση πρός άρπαγήν διανοίας 
αύτάρκης κα\ Πνεύματος άγιου περίδραζιν. "Εως γάρ τούτου 
καί διά τούτο καθέστηκεν ή φιλάνθρωπος του ύπερ άνθρώπου 
δι’ έκφάνσεως συγκατάβασις, χάριτι θεουργοΰσα τους γνώμη 
συναναβαίνοντας, καί τ$ κενώσει του Λόγου τό κατ’ αύτόν 

15 πλήρωμα δεχομένους, έν τφ άπαρτισμφ τής των έντολών έργα- 
σίας, καθ’ ήν πρός έντέλειαν φρονήσεως кал άνδρείας αύτός 
άναχθείς, τό τε φαινόμενον σωφρόνως πιέζεις και τό κρυπτόμε
νοι δικαίως πιαίνεις, ΐν’έκείνφ μέν τήν νέκρωσιν του Ίησου πα- 
ραδείζης, πάσαν όλικώς άμαρτίαν έζαφανίζουσαν, έν τούτφ δε 

2ο τήν ζωήν έπιδείζης, άρετήν πάσαν ύπερκοσμίως προβαλλομέ-



ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ 
ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΓΕΩΡΓΙΟ 

ΤΟΝ ΟΣΙΩΤΑΤΟ ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟ ΚΑΙ ΗΓΟΥΜΕΝΟ 
ΠΟΥ Μ’ ΕΠΙΣΤΟΛΗ ΤΟΥ ΕΡΩΤΗΣΕ 

ΓΙΑ ΤΟ ΣΧΕΤΙΚΑ ΜΕ ΤΟΝ ΧΡΙΣΤΟ ΜΥΣΤΗΡΙΟ

Δίνοντας φτερά στό νοϋ σου μέ τον θειο πόθο και ύψώνο- 
ντας τό λόγο μέ ζήλο καί άπαλλάσσοντάς τον άπό τήν ύλη καί τά 
σχετικά μ’ αύτήν, πατέρα τιμημένε άπό τόν θεό , δέν χορταίνεις 
νά έντρυφάς στις ιερές Γραφές, έχοντας περισσότερο άπό κάθε 
άλλον άκατάβλητη δύναμη γιά τήν προσεκτική φροντίδα κι έπι- 
μέλειά τους. Γιατί τό ύπεραισθητό δέν γνωρίζει κορεσμό, ούτε 
βέβαια καί τό ύπέρνοο όποιοδήποτε περιορισμό, καθόσον τό 
ένα άπό τή φύση του είναι πάνω άπό κάθε ροή κι έπιρροή, ένώ τό 
άλλο είναι πέρα άπό κάθε είδος καί σχήμα, και έπίσης, έκεΐνο 
έμφανίζει, δσο είναι έπιτρεπτό, τό άπόκρυφο, ένώ αύτό παρέχει 
τήν ένδεχόμενη κατανόηση τού άόριστου καί δση άρκεΐ γιά τή 
σύλληψη τού νοήματος καί τήν περίδραξη τού άγίου Πνεύματος. 
Ώς αύτό τό σημείο καί γι’ αύτό έγινε ή φιλάνθρωπη συγκατάβα
ση τού πάνω άπό τούς άνθρώπους μέ τή φανέρωσή του, πού κά
νει κατά χάρη θεούς έκείνους πού συνανεβαίνουν μέ τή γνώμη 
τους καί μέ τήν κένωση τού Λόγου δέχονται τήν πλήρωσή του 
στήν όλοκλήρωση τής έργασίας τών έντολών, μέ τήν όποία έρ- 
γασία, ύψωμένος έσύ ό ίδιος στήν τελειότητα τής φρόνησης καί 
τής άνδρείας, μέ πολλή σωφροσύνη πιέζεις δ,τι φαίνεται καί δί
καια αύξάνεις δ,τι είναι κρυμμένο, ώστε μέ τό πρώτο νά δείξεις 
τή νέκρωση τού Ίησοϋ πού έξαφανίζει όλοσχερώς κάθε άμαρ- 
τία, ένώ μέ τό δεύτερο νά παρουσιάσεις τή ζωή σου πού προβάλ
λει ύπερκόσμια κάθε άρετή, μέ τις όποιες, κατορθώνοντας τήν
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νην, έζ ών, πράζιν ίεράν κατορθώσας και θεωρίαν, τέλος ίερόν 
έκομίσω την σωτηρίαν, ήν ώστε μεταδοϋναι και άλλοις και ταύ- 
την γνωρίσαι, τό θεομίμητον εΐλου προς έμέ τόν άνάξιον, ταπει- 
νόν τε και άγνώτην ύπάρχοντα, τιμίαις προσχρήσασθαι συλλα- 

5 βαϊς, και πρώτα μεν σοφίσαι λόγω και συνετίσαι, προς δε кал 
άγιάσαι διά τής ένούσης σοι χάριτος, πασι πανταχου διαδιδομέ- 
νης' άπερίγραφον γάρ, ώς αιτίαν τον άναίτιον έχουσα Λόγον.

ΕΪτα και πρδς έπιστήμην ίκανώς άγαγεΐν του καινού μυστη
ρίου τής κατ’ άνθρωπον θεοπλαστίας του δι’ ήμας σαρκωθέντος 

ίο θεού Λόγου και τελείως ένανθρωπήσαντος, τώ δι' έρωτήσεως 
έθέλειν, ού τό ήγούμενον μαθεΐν έν περιλήψει γάρ τών καλών 
όπάρχεις άπάντων, άλλ’ εις μύησιν προβιβάσαι τελεωτέραν τόν 
οδπω δεδεγμένον την ήττονα. Και σου τόν εόσεβή τρόπον άπο- 
θαυμάσας, τόν λόγον προΐσχομαι κατά δύναμιν, φάσκων, ώς ούκ 

is άλλο τι κατά φύσιν ύπάρχει τό κατά τόν Σωτήρα ανθρώπινον, 
καί άλλο τό καθ’ήμας, άλλα ταυτόν τή ούσίη. και άπαράλλακτον, 
εϊπερ έκ τής ήμετέρας έλήφθη κατά την έκ τών παρθενικών τής 
πανάγνου κάϊ θεομήτορος άχράντων αιμάτων άρρητον πρόσλη- 
ψιν, οίς δίκην σποράς ένωθεις ό Λόγος, γέγονε σάρξ, μη έκστάς 

2οτου εϊναι κατ’ ούσίαν θεός, κα) τέλειος καθ’ ήμάς έχρημάτισεν 
άνθρωπος, πλήν μόνης τής άμαρτίας, δι ’ ήν ήμεΐς μεν πολλάκις 
στασιάζομεν καί άντιπαλαίομεν τώ θεώ κατά την θέλησιν, ώς 
έφ ’ έκάτερα την ταύτης κεκτημένοι ροπήν, αύτός δε πάσης κατά 
φύσιν έλεύθερος ών άμαρτίας, ώς άνθρωπος ού ψιλός, άλλ’ 

25ένανθρωπήσας θεός, ούδέν έναντίον εϊχεν, άλλ’ άχραντον και 
πάντη κυρίως άμόλυντον την ήμετέραν φύσιν διέσωζε, καθό και 
έλεγε' «νδν ό άρχων τοΰ κόσμου τούτου έρχεται, καί έν έμοι εύ- 
ρίσκει ούδέν», τών οϊς ήμεϊς δηλαδή την φύσιν παραχαράττον- 
τες, τήνέναντίωσιν του θελήματος έπιδείκνυμεν, δι’ήν τώ καθ’

1. Ίω. 14,30.
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Ιερή πράξη και θεωρία, κέρδισες ώς ίερό τέλος τή σωτηρία, τήν 
όποία, με σκοπό νά τή μεταδώσεις καί σέ άλλους καί νά τή 
γνωστοποιήσεις, πράγμα πού άποτελει μίμηση τού θεού, διάλε
ξες έμένα, πού είμαι άνάξιος καί ταπεινός καί γεμάτος άγνοια, νά 
με ώφελήσεις μέ πολύτιμους λόγους. Καί πρώτα νά μέ σοφίσεις 
καί νά μέ συνετίσεις μέ τό λόγο, κι έπί πλέον καί νά μέ άγιάσεις 
μέ τή χάρη πού έχεις έπάνω σου καί μοιράζεται σέ όλους πα
ντού, γιατί έχει άπεριόριστον ώς αιτία της τον άναίτιο Λόγο.

Έπειτα νά μέ όδηγήσεις Ικανοποιητικά καί στή γνώση τού 
καινού μυστηρίου, κατά τό όποιο πλάστηκε σύμφωνα μέ τόν άν
θρωπο ό θεός, ό γιά χάρη μας θεός Λόγος πού σαρκώθηκε, κι 
έγινε τέλειος άνθρωπος, μέ τό νά θέλεις μέ τήν έρώτησή σου όχι 
νά μάθεις ποιό είναι αύτό πού ήγειται, γιατί έχεις στήν κατοχή 
σου όλα τά άγαθά, άλλά ν’ άνεβάσεις σέ τελειότερη μύηση αύτόν 
πού δέν δέχθηκε άκόμα τήν κατώτερη. Κι άφοΰ άποθαύμασα τόν 
εύσεβή τρόπο σου, προσφέρω τό λόγο μου άνάλογα μέ τή δύνα
μή μου, λέγοντας ότι δέν είναι κατά φύση άλλη ή άνθρώπινη 
ιδιότητα στό Σωτήρα, κι άλλη σ’ έμάς τούς άνθρώπους, άλλ’ εί
ναι ίδια κι άπαράλλαχτη ώς πρός τήν ούσία, έφόσον έχει ληφθει 
άπό τή δική μας, σύμφωνα μέ τήν άρρητη πρόσληψη άπό τά παρ- 
θενικά άχραντα αϊματα τής πάναγνης Μητέρας τού θεού, μέ τά 
όποια ένωμένος όμοια μέ σπορά ό Λόγος, έγινε σάρκα χωρίς νά 
βγει άπό τήν ούσία τής θεότητας, καί χρημάτισε τέλειος σύμφω
να μ’ έμάς άνθρωπος, χωρίς τήν άμαρτία μόνον, έξαιτίας τής 
όποίας άμαρτίας έμεΐς συχνά πολεμούμε μεταξύ μας κι άντιπα- 
λεύομε έκούσια στόν θεό , έπειδή έχομε τή ροπή της καί πρός τά 
δύο. Αύτός όμως, έπειδή είναι ώς άπό τή φύση τρυ έλεύθερος 
άπό κάθε άμαρτία, σάν όχι άπλός άνθρωπος, άλλά θ εό ς  πού 
ένανθρώπησε, δέν είχε καμμιά άντίθεση, καί διέσωζε κυριολε
κτικά τελείως άμόλυντη τή φύση μας, καί γι* αύτό έλεγε* «Τώρα 
έρχεται ό άρχοντας τού κόσμου αυτού καί σ ’ έμένα δέν βρίσκει 
τίποτε»1, άπό αύτά δηλαδή μέ τά όποια, κιβδηλεύοντας τή φύση, 
δείχνομε τήν έναντίωση του θελήματος, έξαιτίας τής όποίας λέ-
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ήμάς Ανυπότακτος λέγεται και Χριστός, έως &ν ταύτης και ήμάς 
άπολύση τη δυνάμει τής ένανθρωπήσεως, ής έπικνρών την Αλή
θειαν, πάντα γέγονε δι ’ ήμάς, και δέδρακεν έκουσίως ύπέρ ή- 
μών, μήτε την ήμετέραν ούσίαν, μήτε τι των αΰτής άδιαβλήτων 

5 καί φυσικών τό παράπαν ψευσάμενος, εί και ταύτην μετ’ έκεί- 
νων άπάντων έθέωσε, πυρακτωθέντος δίκην σιδήρου, πάσαν 
θεουργόν άποφήνας, ώς διόλου κατ’ άκρον αύτή περιχωρήσας 
διά την ένωσιν, και §νμετ’αύτής άσυγχύτως κατά την αυτήν кал 
μίαν όπόστασιν γεγονώς. 

ίο "Οθεν τό κατ’ αύτόν ανθρώπινον, ού διά τον λόγον τής φύ- 
σεως, άλλά διά τον καινοπρεπή τής γενέσεως τρόπον, πρός το 
ήμέτερον παραλλάτει, ταυτόν μεν ύπάρχον κατά την ούσίαν, ού 
ταύτόν δέ κατά την άσπορίαν, έπει μή ψιλή, άλλ’ αύτού κατ’ 
άλήθειαν του δι ’ ήμάς ένανθρωπήσαντος ήν. 'Ώσπερ και τό 

15 θέλειν αύτοΰ κυρίως μεν δν φυσικόν καθ ’ ήμάς, τυπούμενον δε 
θεϊκώς ύπέρ ήμας. Δήλον γάρ ώς άσπορία και σπορά φύσιν ού 
τέμνει, περ\ δέ την αύτήν τέμνεται φύσιν, ώσπερ ούν кал άγεννη- 
σία κα\ γέννησις.

Έπεϊ τυχόν εί διαφοράν πρός την ήμετέραν φύσιν ώς άν- 
2οθρωπος είχεν ό Λόγος διά την άσπορίαν, έζει γε πάντως και 

πρός την του Πατρός ούσίαν διά την γέννησιν. Ού γάρ ταυτόν 
άγεννησία κα\ γέννησις. 'Έξομεν δέ και ήμεΐς πρός τε τον πα
λαιόν Άδάμ κα) την Εΰαν, δίχα σποράς γενομένους, ό μεν γάρ 
πλάσμα τον πλάσαντος, ή δέ τμήμα του πλάσματος. Άλλά μην 

25 ταυτόν ό Υίός τφ Πατρ) διά την θεότητα' θεός γάρ και όμοού- 
σιος' ώσπερ οδν καί ήμεΐς, πρός τε τόν Άδάμ και την Ευαν, κα) 
αύτόν τόν δι* ήμάς σαρκωθέντα θεόν, συγγενείς διά την ανθρω
πότητα κα) όμοούσιοι. Ώς γάρ ούκ ούσία θεού τό άγέννητον και 
γεννητόν (τίς γάρ ό λέγων), οδτως ούδέ σπορά και άσπορία φύ- 

3ο σις καθοτιοδν άνθρωπότητος.
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γεται ό Χριστός ότι δεν ύποτάσσεται στο ανθρώπινο, ώσπου ν ’ 
άπολύσει κι έμάς από αύτήν μέ τη δύναμη της ένανθρώπησης, 
τής όποίας τήν άλήθεια έπιβεβαιώνοντας έγινε κι έπραξε θέλο
ντας τά πάντα για χάρη μας, χωρίς νά διαψεύσει ούτε τήν ούσία 
μας ούτε κάποιο άπό τά άδιάβλητα καί φυσικά πάθη της, &ν καί 
βέβαια κι αύτήν μέ όλα έκεινα τή θέωσε, όμοια μέ τό σίδηρο πού 
πυρακτώθηκε, δείχνοντάς την θεωμένη δλη, έπειδή έξαιτίας τής 
ένωσης τήν έχει περιχωρήσει άπ’ άκρη σέ άκρη κι έχει γίνει ένα 
μαζί της άσύγχυτα στήν ίδια καί μία ύπόσταση.

Γι’ αύτό τό άνθρώπινο στοιχείο τού Χριστού παραλλάσσει 
πρός τό δικό μας, όχι έξαιτίας τής φύσης, άλλά έξαιτίας τού 
πρωτοφανούς τρόπου τής γένεσης, πού είναι ίδιος βέβαια ώς 
πρός τήν ούσία, όχι όμως ίδιος έξαιτίας τής άπουσίας άνδρός, 
γιατί δέν ήταν θέληση άπλή, άλλά ήταν πραγματικά αύτοΰ τού 
ίδιου πού ένανθρώπησε γιά χάρη μας. "Οπως βέβαια καί ή θέλη
σή του ήταν κατά κυριολεξία φυσική σύμφωνα μ’ έμάς, άλλά 
διαμορφωνόταν κατά τρόπο θεϊκό πάνω άπό έμάς. Γιατί είναι 
φανερό δτι άπουσία καί παρουσία άνδρός (άσπορία καί σπορά) 
δέν χωρίζει τή φύση, άλλά χωρίζεται γύρω άπό τήν αύτή φύση, 
όπως άκριβώς καί ή άγεννησία καί ή γέννηση.

Γιατί, αν τυχόν είχε ό Λόγος διαφορά πρός τή δική μας 
φύση ώς άνθρωπος έξαιτίας τής άπουσίας άνδρός, θά έχει δια
φορά καί πρός τήν ούσία τού Πατέρα έξαιτίας τής γέννησης. 
Γιατί δέν είναι τό ίδιο άγεννησία καί γέννηση, θ ά  έχομε έπίσης 
κι έμείς διαφορά πρός τόν παλαιό Άδάμ καί τήν Εύα, πού έγιναν
χωρίς σπορά. Γιατι ό Άδάμ ήταν πλάσμα τού πλάστη του, ένώ ή 
Εύα τμήμα τού πλάσματος. ’Αλλά βέβαια είναι ίδιος ό Υίός μέ 
τόν Πατέρα ώς πρός τή θεότητα (γιατί είναι θεός καί όμοοού- 
σιος), δπως βέβαια κι έμεις είμαστε πρός τόν Άδάμ καί τήν Εύα 
καί τόν ίδιο τόν θεό, πού σαρκώθηκε γιά μας, συγγενείς έξαι
τίας του άνθρώπινου στοιχείου καί όμοούσιοι. *Όπως δηλαδή 
δέν είναι ούσία του θεού τό άγέννητο καί τό γεννητό (ποιός 
πράγματι είναι αύτός πού τό λέγει;), έτσι ούτε ή σπορά καί ή 
άσπορία είναι καθοτιδήποτε φύση της Ανθρωπότητας.
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Ούδεμίαν οόν ό μέγας θεολόγος Γρηγόριος εμφασιν παρέ
χει, του άλλο είναι κατά την φύσιν το κατά τον Σωτήρα Ανθρώ
πινον, καϊ άλλο τό καθ' ήμας, εί καί τισιν ένομίσθη, τφ φάσκειν 
αύτόν, «εϊπαμεν &ν ώς παρά του Ανθρώπου τυποΰσθαι τον λό- 

5 γον ού του κατά τον Σωτήρα νοουμένου (τό γάρ έκείνου θέλειν, 
ούδέν όπεναντίον θ εφ  θεωθεν δλον), Αλλά του καθ' ήμας ώς 
του Ανθρωπικου θελήματος, ού πάντως έπομένου τφ θείω, Αλλ' 
Αντιπίπτοντος ώς τά πολλά καϊ άντιπαλαίοντος». Λύτου γάρ 
έστιν κυρίως кал λέγεται, ούχ ώς έτέρας ή έξ έτέρας όν πάρεξ 

ιοτής ήμετέρας ούσίας και φύσεως, Αλλ’ ώς δι’ έκεΐνον και έν 
έκείνφ, κατά την αύτήν καϊ μίαν ύπόστασιν γεγονός, καϊ ού καθ ’ 
έαυτό χωρίς ή δι’έαυτό παραχθέν, ώσπερ ήμεΐς. "Οθεν καϊ σπο
ράν οίκείαν καινοτομουντα τόν έπεισαχθέντα τής γεννήσεως 
τρόπον αύτόν έσχε τόν Λόγον, άμα τφ είναι φνσικώς και τό ύπό

α στήναι θεϊκώς έν αύτφ κληρωσάμενον, ϊνα και τό ήμέτερον κυ- 
ρωθή καϊ τό ύπέρ ήμας πιστευθή. Δει γάρ έν πάσι και την ύπ ' αύ- 
τοΰ του σαρκωθέντος και τελείως δι' ήμας ένανθρωπήσαντος 
θεού Λόγου καϊ τήν προσληφθεΐσαν φύσιν μετά των αύτής φυσι
κών συντηρειν, ών άνευ τό παράπαν ουτε φύσις έστίν, Αλλά φαν- 

ίο τασία μόνη διΑκενος, καϊ τήν ένωσιν διαφυλάττειν τήν μεν έν 
έτερότητι φυσική σωζομένην, τήν δε πάλιν έν ύποστατική 
γνωριζομένην ταυτότητι, και ουτω τε σοφώς άμα καϊ εύσεβώς 
δλον διόλου τόν τής οικονομίας λόγον, άφυρτον όμοϋ και άδιαί- 
ρετον άποφαίνειν.

23 Ί0ν αύτός όρθοδόζως κηρύττων, ξζεις Ανακηρύττοντα 
κατά τήν ύπόσχεσιν καϊ των οίκείων δωρούμενον ώσπερ δι' έλ- 
πίδος ένταυθα, обτω διά πείρας έκεΐ τήν Απόλαυσιν, ής κάμε με- 
τασχεΐν ίκέτευσον, πάτερ ήγιασμένε, διά της σής μεσιτείας 
προσάγων αύτφ τφ καλοδντι καϊ σώζοντι, καϊ μισθόν τής είς

2. Γρηγορωυ θβολόγου, Λόγος ΛΣΤ.
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Καμμιά ένδειξη λοιπόν δεν μάς δίνει ό μέγας θεολόγος 
Γρηγόριος γιά τό ότι άλλο είναι κατά τη φύση τό άνθρώπινο 
στο Σωτήρα και άλλο σ’ έμάς, &ν και αύτό νόμισαν μερικοί, έπει- 
δή λέγει, «θά μπορούσαμε νά πούμε, ότι ό λόγος διατυπώνεται 
άπό τον άνθρωπο, όχι αύτόν πού νοούμε στον Σωτήρα (γιατί ή 
θέληση έκείνου δεν είναι καθόλου άντίθετη στον θεό , έπειδή 
έχει θεωθεΐ όλόκληρη), άλλά άπό αύτόν πού νοείται σέ μάς. 
Επειδή τό θέλημα τού άνθρώπου δέν άκολουθεΐ όπωσδήποτε τό 
θειο, άλλά συχνότερα άντιτίθεται σ’ αύτό καί τό άντιμάχεται»2. 
Είναι δικό του άληθινά καί λέγεται, όχι γιατί είναι άλλης ή άπό 
κάποια άλλη ούσία καί φύση έκτος άπό τή δική μας, άλλά έπειδή 
έχει γίνει έξαιτίας έκείνου καί σ’ έκεινον, στή μιά καί τήν ίδια 
ύπόσταση, καί δέν έγινε άπό τόν έαυτό του χωριστά κι έξαιτίας 
τού έαυτού του, άλλά άκριβώς όπως έμεις. ΓΥ αύτό καί δική του 
σπορά έλαβε τόν ίδιο τό Λόγο, είσάγοντας τό νέο τρόπο τής γέν
νησης, έχοντας συμπληρωμένο μαζί μέ τό φυσικό είναι καί τή 
θεϊκή ύπόσταση, ώστε καί τό δικό μας μέρος νά έπιβεβαιωθεΐ, 
καί νά γίνει πιστευτό δτι μάς ύπερβαίνει. Πρέπει δηλαδή σέ δλα 
νά συντηρούμε καί τή φύση πού προσέλαβε ό θεός Λόγος πού 
σαρκώθηκε κι έγινε γιά χάρη μας ό ίδιος τέλειος άνθρωπος μέ τά 
φυσικά της ιδιώματα, χωρίς τά όποια δέν ύπάρχει κάν φύση, 
άλλα μονάχα φαντασία, καί τήν ένωση νά διαφυλάττομε, διασώ
ζοντας τή φυσική έτερότητα τής φύσης, καί τήν ένωση πάλι άνα- 
γνωρίζοντάς την σέ ταυτότητα ύπόστασης, καί έτσι μέ σοφία 
μαζί κι εύλάβεια νά δείχνομε στό σύνολό του τό λόγο της οίκο- 
νομίας άσύγχυτο μαζί καί άδιαίρετο.

Αύτόν τό λόγο κηρύττοντάς τον όρθόδοξα, θά έχεις αύτόν 
πού θ’ άνακηρύξει έσένα σύμφωνα μέ τήν ύπόσχεσή του3 καί θά 
σου δωρίσει τήν άπόλαυση των άγαθών του, όπως έδώ έλπίζεις, 
έκεΐ πια πραγματοποιημένη, τήν όποία άπόλαυση Ικέτευσε, άγιε 
Πατέρα, νά άπολαύσω κι έγώ, όδηγώντάς με μέ τή μεσιτεία σου

3. Ματθ. 10,22.
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άλλήλους τών όμογενών συμπαθείας, τφ συν αύτφ και παρ' 
αύτφ δοζασθήναι χαριζομένω, φ  ή δόξα και τό κράτος συν τφ 
παναγίφ Πατρι кал τφ ζωοποιφ αύτοΰ Πνεύματι, εις τούς αιώ
νας των αιώνων. Αμήν.

Τ Ο Υ  Λ Υ Τ Ο Υ

Πρός τούς λέγοντας, δτι μίαν Χριστού χρή λέγειν ένέρ- 
γβιαν κατ’ έηικράτβιαν, διά τό ώς δραστικωτέραν την 
θβίαν αύτοΰ κατβπικρατβΐν τής ανθρώπινης, οϋτω χρή

άπολογβίσθαι.

ίο Πρώτον μέν δύο ένεργείας και ύμεϊς όμολογεϊτε, μίαν έπι- 
κρατουσαν, την θείαν φημί, και μίαν κρατουμένην, την άνθρωπί- 
νην δηλονότι, δπερ έστι τών 'πρός τι Τα δε *πρός τι \ πάντως 
σννεισάγοοσι έαυτοΐς καί τά άντιδιαιρούμενα.

Έπειτα δέ, δτι εί κατ' έπικράτειαν λέγετε την ένέργειαν, ώς 
is τής άνθρωπίνης διά τό έπικρατηθήναι άναιρουμένης, μείωσιν 

αύταϊς εισάγετε. Τό γάρ έπικρατουν, πάντως κα\ αύτό τών πα- 
σχόντων έστί' καί αύτό γάρ κρατείται ύπό του έπικρατονμένου. 
Εί γάρ κα\ έλασσον, όμως δέ κρατείται πάντως' ώσπερ χρυσός 

έπικρατών μέν του καταμιγνυμένου αύτφ άργυρίου, φέρε είπεϊν, 
2ο ή χαλκοΰ, κρατούμενος δέ κα\ αύτός, εί και ήττον, δήλον δέ δτι 

κατά τήν ποσότητα την προσμιγεϊσαν.

Πρός τούς λέγοντας, δτι ώσηβρ όργάνου καί τον κι-  

νοΰντοςμία ένέργβια, οϋτω καί θβότητος καί άνθρωπό-

τψτοςμία ένέργβια.

25 Εί μέν φυσικόν τό δργανόν φατε, σύγχρονος έσται καθ ’ ύμάς
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κοντά σ’ αύτόν πού καλει καί σώζει, καί πού χαρίζει άμοιβή για 
τή μεταξύ τους αγάπη στούς όμονογενεις, μέ τό νά τούς καθιστά 
μετόχους της δόξας του, στόν όποιο άνήκει ή δόξα καί ή δύναμη 
μαζί μέ τον πανάγιο Πατέρα καί τό ζωοποιό Πνεύμα στούς αιώ
νες των αιώνων. Αμήν.

ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ
Πρός εκείνους πού ισχυρίζονται δτι πρέπει νά λέμε μία ενέρ
γεια του Χρίστου κατά τήν έπικρατέστερη. Επειδή ή θεία 
ένέργειά του ώς δραστικότερη επικρατεί της ανθρώπινης, 

πρέπει ν’ απαντούμε ώς έξης.

Κατά πρώτον βέβαια κι έσεις όμολογειτε δύο ένέργειες· 
μία πού είναι έπικρατέστερη, έννοώ ή θεία, καί μία ύποδεέστε- 
ρη, δηλαδή ή άνθρώπινη, πού είναι άπό τά ‘Πρός τι’. Τά ‘πρός τι’ 
συνεισάγουν όπωσδήποτε μαζί τους καί τ’ άντιδιαιρούμενα4.

Κι έπειτα νά τούς λέμε· ’Ά ν  άναφέρεστε στήν ένέργειά 
κατά έπικράτηση, έπειδή ή άνθρώπινη μέ τήν κατανίκησή της 
άναιρειται, είσάγεται μείωση αύτής. Γιατί αύτό πού έπικρατει, 
είναι κι αύτό όπωσδήποτε άπό έκεΐνα πού πάσχουν* καθόσον κι 
αύτό ύποτάσσεται άπό έκεΐνο τό ίδιο πού τό ύπέταξε. ’Ά ν  καί λι- 
γότερο βέβαια, όμως όπωσδήποτε κρατείται. 'Όπως δηλαδή γιά 
παράδειγμα ό χρυσός νικά τόν άργυρο πού άναμιγνύεται μαζί του 
ή τόν χακλκό, νικιέται δμως κι αύτός, άν καί λιγότερο, προφα
νώς ώς πρός τήν ποσότητα μέ τήν όποία γίνεται ή πρόσμιξη μ’ 
αύτόν.

Πρός έκείνους πού λένε, δτι, "Οπως άκριβώς είναι μία ή 
ένέργειά του όργάνου καί έκείνου πού κινεί αύτό, έτσι είναι 

μία ή ένέργειά τής θεότητας καί τής άνθρωπότητας.

~Αν τό όργανο γιά τό όποιο μιλάτε είναι φυσικό, θά είναι
4. Π.χ. δντα: φυτά- ζώα.
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ό Λόγος τη σαρκί, ή ή σαρξ τφ Λόγω συναΐδιος’ παν γάρ κεχρη- 
μένον φυσικφ όργάνω σύγχρονον τούτο έχεν ώσπερ το σώμα ή 
ψυχή, και ώρα ήμάς και κτίσμα την θείαν φύσιν λέγειν, ή το 
σώμα άκτιστον. Εί δε τεχνικόν το δργανον λέγετε, άψυχον τοΰτο 

5 εισάγετε, και ίδίφ διεστηκός кал μεμερισμένον, кал ούκ άει κι- 
νούμενον, άλλ ' δτε τφ έργαζομένω δόξει τοΰτο μετά χεΐρας λα- 
βεΐν και έργάζεσθαν кал λοιπόν ή Νεστορίου του παράφρονος 
σύμφρονες δειχθήσεσθε, διαιροΰντος και διιστώντος τάς εις μίαν 
όπόστασιν και £ν πρόσωπον συνελθούσας Χρίστου του θεοΰ 

ίο δύο φύσεις, ή Άπολιναρίου του άσεβοΰς φοιτηταί, άψυχον και 
άνουν τό σώμα του Χρίστου λέγοντος.

Πρός τούς λέγοντας, μίαν σύνθετον του Χριστού
ένέργειαν.

Ή σύνθετος ένέργεια, πάντως συνθέτου φύσεώς έστι. Πάσα 
15 δέ σύνθετος φύσις, όμόχρονον кал άκούσιον έχει την γένεσιν 

κτιστή γάρ ύπάρχει, καί τόπω και κόσμω ίδίφ περιγραφομένη, 
καί άτόμων πολλών έστι περιληπτική. "Ωρα ούν ύμαςμίαν Χρί
στου σύνθετον λέγοντας ένέργειαν, кал σύνθετον Χριστού φύσιν 
λέγειν, ής καί έστιν άφοριστική, σύγχρονα τά μέρη έχουσαν, και 

го τούτων την σύνοδον άκούσιον και ήναγκασμένην, κτιστήν τε και 
κόσμφ ίδίφ κα) τόπφ περιγεγραμμένην λοιπόν δέ και πλήθος 
χριστών καθ'ών αΰτη κατηγορεΐται.

ΤΟΥ ΑΥΓΟΥ
ΠβρΙτοΰ, «Πάτβρ,«/όννατόν, ηαρβλθέτω άπ'έμοΰ 

25 τό ηοτήριον».

Είς τό, «Πάτερ, εί δυνατόν, παρελθέτω άπ’ έμοΰ τό ποτή-

5. Ματθ. 26,39.
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κατά την άποψή σας σύγχρονος ό Λόγος μέ τή σάρκα ή ή σάρκα 
συναΐδια μέ τον Λόγο. Γιατί κάθετι πού χρησιμοποιεί ένα φυσι
κό όργανο, τό έχει σύγχρονό του, όπως ή ψυχή έχει τό σώμα, καί 
ώρα είναι νά λέμε έμεΐς καί κτίσμα τή θεία φύση ή τό σώμα άκτι
στο. "Αν όμως τό όργανο γιά τό όποιο μιλάτε είναι τεχνικό, τό 
θεωρείτε άψυχο καί χωρισμένο καθεαυτό καί διαιρεμένο και ότι 
δεν κινείται πάντοτε, άλλά όταν θελήσει ό χειριστής του νά τό 
πάρει στά χέρια του καί νά έργαστει, καί έπομένως ή θ’ άποδει- 
χθεΐτε όμόφρονες τού παράφρονα Νεστορίου, πού διαιρεί καί 
φέρνει σέ διάσταση τις δύο φύσεις τού Χριστού τού θεού, πού 
συνήλθαν σέ μία ύπόσταση κι ένα πρόσωπο, ή μαθητές τού άσε- 
βοϋς Άπολιναρίου, πού διδάσκει ότι τό σώμα τού Χριστού δέν 
έχει ούτε ψυχή ούτε νού.

Πρός εκείνους πού μιλούν γιά μία σύνθετη ενέργεια του Χρι
στού.

Ή σύνθετη ένέργεια είναι όπωσδήποτε μιας σύνθετης φύ
σης, και κάθε σύνθετη φύση έχει ταυτόχρονη καί ακούσια τή γέ
νεση, γιατί είναι κτιστή καί περιγράφεται από δικό της τόπο καί 
δική της τάξη, καί περιλαμβάνει πολλές άτομικές όντότητες. Εί
ναι ώρα λοιπόν, άφού μιλάτε έσεΐς γιά μιά σύνθετη ένέργεια τού 
Χριστού, νά μιλάτε καί γιά σύνθετη φύση τού Χριστού, τήν ό
ποια αύτή καί χωρίζει στά σύγχρονα μέρη πού έχει, καί νά λέτε 
ότι ή ένωση αύτών είναι άκούσια καί άναγκαστική, καί δτι είναι 
δημιουργημένη καί περιγραμμένη σέ τάξη καί τόπο δικό της, κι 
άπομένει ένα πλήθος Χριστών στούς όποίους άποδίδεται αύτή 
ώς κατηγορούμενο.

ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ
Γιά τό χωρίο, «Πατέρα μου, δν είναι δυνατόν δς περάσει αύτό 

τό ποτήρι άπό μένα χωρίς νά τό δοκιμάσω»5.

"Αν τήν παράκληση, «Πατέρα μου, δν είναι δυνατόν, άς πε-
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ριον», συστολής έμφασιν έχον, άπο του ανθρώπου λαμβάνεις, 
«ού του κατά τόν Σωτήρα νοουμένου (το γάρ έκείνου θέλειν, ού- 
<%ν ύπεναντίον θεώ, θεοθέν δλον), άλλά του καθ ’ ήμάς, ώς του 
άνθρωπικου θελήματος ού πάντως έπομένου τφ θεώ, άλλ ’ άν- 

5 τιπίπτοντος ώς τά πολλά και άντιπαλαίοντος», ή φησιν ό θειος 
Γρηγόριος' τΰ έξης τής εύχής, ήγουν τό, «οοχ δ έγώ θέλω, άλλά 
τό σόν ίσχυέτω θέλημα», τί σοι δοκεΐ; Συστολής ύπάρχειν, ή άν- 
δρείας; Συννεύσεως άκρας, ή διαστάσεως; Α λλ ' δτι μεν ούκ άν- 
τιπτώσεως, οϋτε δειλίας, συμφυΐας δε μάλλον έντελους και συν- 

ιο νεύσεως, ούδεις άντερεϊ των νουν έχόντων.
Καί εί συμφυΐας έντελους και συννεύσεως, έκ τίνος ταύτην 

προσδέχη; του καθ ’ ήμάς, ή του κατά τον Σωτήρα νοουμένου άν- 
θρώπου; Α λλ ' εί μέν έκ του καθ ’ ήμάς, ήμάρτηται περι αύτοϋ 

διαγορεύων ό του διδασκάλου λόγος, «ώς του άνθρωπικου θε- 
15 λήματος ού πάντως έπομένου τφ θείω θελήματι, άλλ' άντιπί- 

πτοντος ώς τά πολλά κα\ άντιπαλαίοντος». Εί γάρ έπεται, ούκ 
άντιπίπτει καί εί άντιπίπτει, ούχ έπεται. θατέρω γάρ θάτερον

•

ώς άντικείμενον άναιρεΐται και ύπεξίσταται. Εί δέ μή του καθ’ 

ήμάς, άλλά του κατά τόν Σωτήρα νοουμένου άνθρώπου λαμ- 

20βάνης τό, «ούχ δ έγώ θέλω, άλλά τό σόν ίσχυέτω θέλημα», την 
άκραν του άνθρωπικου πρός τό θειον αύτοϋ θέλημα και πατρι- 
κόν ώμολόγησας σύννευσιν, και δύο του διπλού την φύσιν, τάς τε 
θελήσεις καί ένεργείας κατά φύσιν οΰσας παρέστησας, έν ούδε- 

τέρφ χήν οίανοΰν έναντίωσιν έχοντος, εί καί την φυσικην έν πάσι 
25 διαφοράν τών έζ ών κα\ έν αίς τε καί άπερ ήν ό αύτός κατά φύ

σιν.
Ε ί δέ τούτοις έξειργόμενος τοΐς λογισμοΐς, έπι τό λέγειν
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ράσει άπό έμενα τό ποτήρι αύτό χωρίς νά τό δοκιμάσω», πού 
έχει σημασία άποφυγής, τήν παίρνεις άπό τον άνθρωπο, «όχι αύ- 
τόν πού νοείται σύμφωνα μέ τόν Σωτήρα (γιατί ή θέληση έκείνου 
δεν είναι καθόλου άντίθετη πρός τόν θεό , έπειδή έχει θεοθεΐ 
όλόκληρη), άλλά άπό τόν άνθρωπο όπως έμεις, έπειδή τό θέλη
μα του άνθρώπου δέν άκολουθεΐ όπωσδήποτε τόν θεό , άλλά συ
χνότερα άντιστέκεται σ’ αύτόν και τόν άντιμάχεται», όπως λέγει 
ό θειος Γρηγόριος6, τό ύπόλοιπο τής παράκλησης, δηλαδή τό, 
«όχι δ,τι θέλω έγώ, άλλά άς νικήσει τό δικό σου θέλημα», πώς 
σου φαίνεται; Είναι δειλία ή άνδρεία; Δηλώνει άκρα συμφωνία ή 
διάσταση ; Ά λλ’ ότι δέν είναι ούτε άντίσταση ούτε δειλία, άλλά 
μάλλον συμφωνία τέλεια και συγκατάθεση, κανένας άπό έκεί- 
νους πού έχουν νοϋ δέν θά φέρει άντίρρηση.

Κι άν είναι συμφωνία τέλεια καί συγκατάνευση, άπό πού 
τήν περιμένεις; Άπό τόν άνθρωπο όπως είμαστε έμεις, ή άπό τόν 
άνθρωπο σύμφωνα μέ τόν Σωτήρα; "Αν άπό τόν σύμφωνα μ’ 
έμάς, έκανε λάθος ό λόγος τού δασκάλου μιλώντας γι’ αύτόν, 
«Έπειδή τό θέλημα τού άνθρώπου δέν άκολουθεΐ όπωσδήποτε 
τό θειο θέλημα, άλλά συχνότερα άντιστέκεται καί τό άντιμάχε- 
ται». Γιατί άν άκολουθεΐ, δέν άντιστέκεται, κι άν άντιστέκεται, 
δέν άκολουθεΐ. Γ ιατί τό ένα άναιρεΐται άπό τό άλλο τό άντίθετό 
του καί άπωθεΐται. "Αν όμως τό «όχι δ,τι θέλω έγώ, άλλα &ς νι
κήσει τό δικό σου θέλημα» τό παίρνεις όχι άπό τόν άνθρωπο πού 
νοείται δπως έμεις, άλλά άπό τόν σύμφωνο μέ τόν Σωτήρα, έχεις 
όμολογήσει τήν τέλεια συγκατάθεση τού θελήματος τού άνθρώ
που πρός τό θειο καί πατρικό θέλημα καί παρουσίασες δύο καί 
τις θελήσεις καί τις ένέργειες σύμφωνα μέ τή φύση τού διπλού 
στή φύση, πού σέ καμμιά άπό τις δύο δέν έχει όποιαδήποτε ένα- 
ντίωση πρός αύτόν, &ν καί διατηρεί τή φυσική σέ δλα διαφορά 
άπό δσα προέρχεται καί σέ δσα είναι καί όποια ήταν ό ίδιος κατά 
τή φύση.

"Αν όμως έμποδισμένος άπό αύτούς τούς λογισμούς προχω-
6. Γ ρηγορίου θεολόγου, Λόγος ΛΣΤ'.
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προάγη, μήτε του καθ ’ ή μάς, μήτε του κατά τον Σωτήρα νο θυμέ
νου άνθρώπου τυγχάνειν τό, «ούχ δ έγώ θέλω», Αλλ’ Αρνητι- 
κώς, έτίΐ τής του Μονογενούς άνάρχου θεότητος φέρεσθαι, του, 
τί θέλειν αύτδν ιδίως παρά τον Πατέρα διεΐργον οόκοΰν και το 

5 θεληθέν, δπερ έστιν ή του ποτηριού παραίτησις, έπ ’ αύτής 
Ανάγκη φέρεις τής άνάρχου θεότητος. Εί γάρ και του τί θέλειν 
ίδίως άναίρεσιν φής έχειν την άρνησιν, άλλ ’ οό του θεληθέντος 
Αποσκευήν ού γάρ έπ'άμφοΐν τίθεσθαι την άρνησιν δυνατόν, και 
του τί θέλειν ίδίως τόν Μονογενή παρά τον Πατέρα, και του θε

ιο ληθέντος. Έπει πάντως ή του κοινού Πατρός και Υίοΰ θέλησις 
θελήματος, άναίρεσις έσται του θεληθέντος θεω, ήγουν τής 
ήμών σωτηρίας. Τοΰτο γάρ αύτφ φύσει καθέστηκε θελητόν. Εί 
0έ μή δυνατόν έπ ’ Αμφοίν τιθέναι την άρνησιν, δήλον ώς, εί ταύ- 
την έπϊ του τι θέλειν ίδίως άγεις, ϊνα την του κοινού θέσιν 

is ποιήσης θελήματος, ούκ άναιρήσης τό θεληθέν, ήγουν την του 

ποτηρίου παραίτησιν, άλλά κατά τής κοινής έποίσεις και άνάρ
χου θεότητος, έφ’ ής άρνητικώς καί τό θέλειν Ανήγαγες. Εί δε 
τοΰτο κάν έννοεΐν Απευκτόν, άρα γε σαφώς ένταυθα ή άρνησις, 
ήγονν τό, «ούχ δ έγώ θέλω», πάντη την έναντίωσιν άποσκευα- 

20 ζομένη, την του άνθρωπικοΰ του Σωτήρος πρός τό θειον αύτοΰ 
θέλημα καί πατρικόν συμφυΐαν παρίστησιν, ώς δλην δλου την 
φύσιν ούσιωθέντος τον Λόγον, κα\ δλην τή ούσιώσει θεώσαν- 

τος. ~Οθεν ώς δι * ήμάς καθ ’ ήμάς γεγονώς, έλεγεν Ανθρωποπρε- 
πώς πρός τόν θεόν κάϊ Πατέρα* «μή τό έμόν, Αλλά τό σόν ίσχν- 

25 σάτω θέλημα», &τε θέλησιν καί ώς άνθρωπος έχων αύτός ό φύ

σει θεός, τήν τοδ πατρικού θελήματος πλήρωσιν. Διό κατ’ 

άμφω τάς έξ ών, καί έν αίς, καί ών ύπόστασις ήν, φύσει θελητι-
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ρεΐς στον ισχυρισμό δτι τό «όχι αύτό πού θέλω έγώ» δεν εΐναι 
ούτε τού ανθρώπου σαν έμας ούτε τού άνθρώπου πού τόν νοούμε 
σύμφωνα μέ τόν Σωτήρα, άλλα είναι μιά άρνηση πού έχει σχέση 
μέ τη δίχως άρχή θεότητα τού Μονογενούς κι έμποδίζει άπό τό 
τι θέλει αύτός ιδιαίτερα πέρα άπό τόν Πατέρα, τότε κι αύτό πού 
θέλησε, πού είναι ή άποφυγή τού ποτηριού, τό άπευθύνεις ύπο- 
χρεωτικά σ’ αύτήν την ίδια την άναρχη θεότητα. Γιατί, αν πεις 
ότι περιέχει ή άρνηση και τήν άναίρεση τού τί θέλει χωριστά, 
όμως δεν περιέχει και τήν άπαλλαγή άπό έκεΐνο πού θελήθηκε· 
γιατί δέν είναι δυνατό νά τεθεΐ ή άρνηση και γιά τά δύο, και γιά 
τό τί θέλει χωριστά ό Μονογενής πέρα άπό τόν Πατέρα, και 
έκεΐνο πού θέλησε. Γ ιατί ή θέληση πού ύπάρχει στό κοινό θέλη
μα τού Πατέρα και τού Υίοϋ, θά είναι άναίρεση αύτού πού θέλη
σε ό θεός, δηλαδή τής σωτηρίας μας. Γιατί αύτό εΐναι έκεΐνο 
πού θέλησε άπό τή φύση του. Κι άν δέν είναι δυνατό νά τεθεΐ ή 
άρνηση και στά δύο, είναι φανερό ότι άν τήν όδηγεΐς στό τί θέ
λει χωριστά, γιά νά έπιτύχεις τή θέση τού κοινού θελήματος, δέν 
θά άναιρέσεις αύτό πού θέλησε, δηλαδή τήν άποφυγή τού ποτη
ριού, άλλά θά τήν μεταφέρεις κατά τής κοινής καί δίχως άρχή 
θεότητας, στήν όποία έχεις άποδώσει άρνητικά και τή θέληση. 
Κι άν αύτό πρέπει νά εύχόμαστε ούτε κάν νά τό σκεφτοϋμε, άρα 
σαφώς ή άρνηση έδώ, δηλαδή τό «όχι αύτό πού θέλω έγώ», 
άπορρίπτοντας τελείως τήν έναντίωση, παρουσιάζει τή συμφω
νία τού θελήματος τού Σωτήρα ώς άνθρώπου πρός τό θειο και 
πατρικό του θέλημα, γιατί ό Λόγος όλος έλαβε ώς ούσία του όλη 
τή φύση, και μέ τήν ούσίωση αύτή τήν έθέωσε όλόκληρη. Γι’ 
αύτό, έπειδή γιά χάρη μας έγινε όπως είμαστε έμεΐς, έλεγε σάν 
άνθρωπος πρός τόν θ εό  καί Πατέρα του, «"Οχι τό δικό μου, 
άλλά άς ίσχύσει τό δικό σου θέλημα», έπειδή είχε θέληση καί 
σάν άνθρωπος, αύτός πού ήταν φύσει θεός, τήν έκπλήρωση του 
πατρικού θελήματος. Γι’ αύτό καί ώς πρός τά δύο άπό τά όποια 
καί στά όποια καί των όποιων ήταν ύπόσταση άποδεικνυόταν ότι 
ήθελε καί ένεργούσε τή σωτηρία μας, άπό τό ένα μέρος, έπειδή
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κός και ένεργητικός τής ήμών ύπάρχων έγνωρίζετο σωτηρίας- 
το μέν, ώς ταύτην συνευδοκών Πατρι кал Πνεόματι, το δε, ώς 
Πατρι διά ταύτην «ύπήκοος γενόμενος μέχρι θανάτου, θανάτου 
δέ σταυρού», και το μέγα τής είς ήμας οικονομίας, διά σαρκος 

5 αύτουργήσας μυστήριον.

ΣΧΟΛΙΟΝ

"Οτι οί λέγοντες τό, «ούχ δ έγώ θέλω», άρνητικώς έπι τής 
τού Μονογενούς άνάρχου θεότητος φέρεσθαι, σημαίνον, ώς αύ- 
τοί φασι, τό, μή τι θέλειν αύτόν ίδιον παρά τόν Πατέρα, άνάγκην 

ю έχουσι, καί τό θεληθέν, δπερ έστιν ή τού ποτηριού παραίτησις, 
έπ ’αύτήςάνάγειν τής άνάρχου θεότητος' και δτι έπειδή μή δυνα- 
τόν έπ ’άμφοϊν τίθεσθαι την άρνησιν, και τού τίθέλειν ιδίως τον 
Μονογενή παρά τόν Πατέρα, και τού θεληθέντος, πάντως έπι 
τού τι θέλειν ίδίως μόνον ταύτην άνάγωσιν, ούκ έπι τού θελη- 

ΐ5 θέντος, δπερ έστίν ή τού ποτηριού παραίτησις, ήγουν ή σωτηρία 
ήμών, οδ τί γένοιτο παραλογώτερον; Συμβαίνει γάρ έθέλειν πα
ρελθόν τόν θεόν, δ φύσει αύτω καθέστηκε θελητόν. Έπει οδ 
έστι τό, «ούχ δ έγώ θέλω», τούτου πάντως και τό, «παρελθέτω 
άπ ’ έμού τό ποτήριον».
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την έπιθυμοϋσε μαζί μέ τόν Πατέρα και τό Πνεύμα, κι άπό τό 
άλλο, έπειδή γι’ αύτήν «υπάκουσε στον Πατέρα μέχρι θανάτου, 
και μάλιστα θανάτου πάνω στο σταυρό7, και πραγματοποίησε ό 
ίδιος μέ τη δική του σάρκα τό μέγα μυστήριο τής οικονομίας πού 
έγινε γιά χάρη μας.

ΣΧΟΛΙΟ

Αύτοι πού λένε ότι τό, «"Οχι αυτό πού θέλω έγώ», άναφέρε- 
ται άρνητικά στήν άναρχη θεότητα τού Μονογενούς κι έχει τήν 
έννοια, δπως αύτοι ισχυρίζονται, δτι αύτός δέν θέλει τίποτε δικό 
του πέρα άπό τόν Πατέρα, βρίσκονται στήν άνάγκη και έκεινο 
πού θέλησε, πού είναι ή άποφυγή τού ποτηριού, νά τό άποδώ- 
σουν στήν ίδια τήν άναρχη θεότητα, κι δτι, έπειδή δέν είναι δυ
νατό ή άρνηση νά τίθεται και στά δύο, και στό τί θέλει Ιδιαίτερα 
ό Μονογενής χωριστά άπό τόν Πατέρα, και σέ έκεινο πού θέλη
σε, τήν άποδίδουν όπωσδήποτε μόνο στό τί θέλει ιδιαίτερα αύ
τός, όχι σέ έκεΐνο πού θέλησε, πού είναι ή άποφυγή τού ποτη
ριού, δηλαδή ή σωτηρία μας, πράγμα άπο τό όποιο τί θά μπορού
σε νά ύπάρξει πιό παράλογο; Συμβαίνει δηλαδή νά θέλει ό θεός  
ν’ άποφευχθεΐ αύτό πού άπό τή φύση του θέλησε. Γιατί, έκείνου 
πού είναι τό «όχι αύτό πού θέλω έγώ», τού ίδίου όπωσδήποτε εί
ναι και τό «άς περάσει άπό έμένα τό ποτήρι αύτό χωρίς νά τό δο
κιμάσω».

7. Φιλ. 2,8.



ΤΟΥ ΑΥΤΟΥ  
ΤΟΜΟΣ ΔΟΓΜΑ ΤΙΚΟΣ 

ΣΤΑΛΕΙΣ ΕΝ ΚΥΠΡΩι ΠΡΟΣ ΜΑΡΙΝΟΝ ΔΙΑΚΟΝΟΝ

Ού μάλλόν σου τής πολλής εύλαβείας κατεπλάγην τό κό- 
σμιον, ή του μεγίστου ζήλου τό άνόρικόν άπεθαύμασα, πανάγιε 
θεοϋ θεράπον, και των αύτοΰ πάνσοφε μύστα кал μυσταγωγέ, 
μυστηρίων. Τή γάρ έζ άμφοΐν ίερςί συμπλοκή, τήν έν πάσιν άγα- 

5 θοϊς έκτήσω τελείωσιν κατ' έκείνην μεν δλος έν δλω διόλου 
γενόμενος τφ θεφ , διά τής των αύτοΰ θείων έντολών έκπλη- 
ρώσεως, δλος είναι λογίζη δι ’ άκραν* πτωχείας ύπερβολήν έν 
τοΐς κατ' έμέ προσύλφ ψυχής διαθέσει, τφ ίχώρι των Ακαθάρ
των ίλυσπώμενοι παθών όμοΰ τε τό Ασφαλές έντεΰθεν έαυτφ 

ίο κατά λόγον περιποιούμενος’ ούδεν γάρ αύθαιρέτου πτωχείας εις 
πήξιν των καλών кал συντήρησιν ίσχυρότερον θεμέλιος γάρ 
τών έν ψυχή θείων οικοδομημάτων καθέστηκεν άρραγής, και 
τοΐς άλλοις άπασιν, οϊς τό καλόν διεσπούδασται, σωτηρίας γενό
μενος πρόξενος, τφ άγειν έξ ύποδείξεως ένεργοΰς μάλλον, ή δι- 

15 δακτικής προσφωνήσεως, είς μέγεθος άρετής δ ι' ύφέσεως υψη
λής, τους πρός σέ τόν τε νοΰν όμοίως και τόν βίον σοφώς Απευ
θύνοντας. Κατά τοδτον δέ, φημι τόν ζήλον, δλην έχων τήν ζέσιν 
του Πνεύματος, κα\ τό πυρ έν τή γή τής καρδίας κτησάμενος, δ 
ήλθεν έν αύτή βαλεϊν, ό πάσαν ήμών έκδαπανών μοχθηράν έξιν 

20 καί κίνησιν, φιλάγαθος φύσει καί φιλάνθρωπος Λόγος, φλογίζεις 
μέν τούς έξ Απάτης τε καί άνοίας ύλομανοΰντάς τε και ύθλομα-

1. Λουκά 12,49.



ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ 
Δ Ο Γ Μ Α Τ Ι Κ Ο Σ  Τ Ο Μ Ο Σ  

ΠΟΥ ΤΟΝ ΕΣΤΕΙΛΕ ΣΤΗΝ ΚΥΠΡΟ ΣΤΟ ΔΙΑΚΟΝΟ ΜΑΡΙΝΟ

Δέν μέ κατέπληξε περισσότερο ή σεμνότητα τής πολλής 
εύλάβειάς σου, άπό δ,τι θαύμασα τήν άνδρεία τού μέγιστου 
ζήλου σου, πανάγιε δούλε του θεού και πάνσοφε γνώστη και δά
σκαλε τών μυστηρίων του. Γιατί μέ τήν ίερή συνύφανση και τών 
δύο άπέκτησες τήν τελείωσή σου σέ δλα τά άγαθά, καί σύμφωνα 
μ’ έκείνην είσήλθες όλος έξολοκλήρου μέσα σέ δλον τόν θ εό  μέ 
τήν έκπλήρωση τών θείων έντολών του, θεωρείσαι πώς είσαι 
όλόκληρος άπό άκρα ύπερβολή τής πτωχείας σου άνάμεσα σέ 
όσους όμοια μ’ έμένα μέ προσκολλημένη στήν ύλη διάθεση τής 
ψυχής κυλιούνται μέσα στή σήψη τών άκάθαρτων παθών, καί 
συνάμα κερδίζεις γιά τόν έαυτό σου άπό έδώ φρονώντας όρθά 
τήν άσφάλεια· καθόσον δέν ύπάρχει τίποτε πιό ισχυρό άπό τήν 
έκούσια πτωχεία γιά τήν παγίωση και συντήρηση τών καλών. 
Γιατί αυτή έγινε άρράγιστο θεμέλιο τών θεϊκών οικοδομημάτων 
μέσα στήν ψυχή καί σ’ δλους τούς άλλους, πού έπιδίωξή τους εί
ναι τό καλό, καί έγινες πρόξενος τής σωτηρίας τους, όδηγώντας 
μέ έμπρακτο παράδειγμα παρά μέ διδασκαλία και λόγια σέ μέγε
θος άρετής μέ τήν ύψηλή ταπείνωσή σου έκείνους πού στρέφουν 
πρός έσένα συνειδητά δμοια τόν νοΰ και τόν βίο. Κι ώς πρός αύ
τόν, έννοώ τό ζήλο, έχοντας δλη τή θέρμη τού Πνεύματος καί 
άναμμένη στή γή τής καρδιάς τή φωτιά του πού ήρθε ν ’ άνάψει 
σ’ αύτήν ό Λόγος ό φιλάγαθος άπό τή φύση του καί φιλάνθρω
πος, πού άφανίζει κάθε μοχθηρή έξη καί κίνηση1, κατακαίεις 
έκείνους πού άπό πλάνη καί άνοησία είναι παραδομένοι στό 
έργο τής ύλης καί της μυθομανίας καί στις φαύλες πράξεις καί
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νοΰντας, έν τε πράξεσι φαύλαις και κιβδήλοις λόγοις, τούτων 
άπελέγχων τό σαθρόν τε και είκαιον, τη προβολή τής άσβέστως 
έν σοι καιομένης κατά θείαν γνώσιν και αρετήν μακαρίας λαμ- 
πάδος, θερμαίνεις δε τους τη πήξει λίαν κατεψυγμένους, ταύτης 

5 δή τής κρυμώδους και άφεγγους προβολής, ταΐς άκτινοφανέσι 
των θείων λόγων αύγαις' τό τε νύχος πάμπαν έλαύνων кал δια- 
λύων, και την άκραν συστολήν πρός άκραν ανδρείαν μετάγων 
καί δύναμιν' φωτίζεις δέ πάλιν άπό όρέων αίωνίων, των άΰλων 
φημί, και πάσαν πασών αισθήσεων ύπερβεβηκότων γνώσιν και 

ίο δύναμιν, πατρικών λόγων τε και δογμάτων, τους έφιεμένους 
φωτός, και τη κατά τήν σοφίαν γεύσει, τοΰτο σαφώς έκεϊνο δι ’ 
έλπίδος είκονισθέντας ήδη καλώς, δπερ αύτο φύσει καθέστηκε 
τδ ποθούμενον, πρός τήν διά πείρας άγων αύτους кал προσάγων 
εύσεβώς όλικήν μεταποίησιν. Ούδεν γάρ οΰτω τής κατά σε θείας 

15 ίερωσύνης είκονίζει τό έργον, ώς ό κατά Θεόν εύλαβείψ σύγκρα- 
τος και Ανένδοτος ζήλος, και ό τούτου συνεκτικός άμα кал έξα~ 
πτικός έν ήμΐν έμφυτος λόγος, έκεΐνο δρ$ν παρασκευάζων και 
σοφώς οίακίζων, άπερ ό φύσει και πρώτος διακελεύεται, πρός 
την ήμών άνοδον είς αύτόν και τελείαν δι' έργων όσιων και δο- 

2ογμάτων άγαθών άποκατάστασιν, άποφυγήν δέ και άποστροφήν 
τών ταύτης ήμάς ποιούντων διαμαρτείν τής ίεράς άναβάσεως.

Καί τί γε άλλο διαλύει ταύτην σφοδρώς και οίον άποτειχί- 
ζει, φημ\ δέ τήν πρός τόν Λόγον πορείαν, πλήν τής αύτου φοβέ
ρας προδοσίας τών νυν έπιφυέντων τοΐς τήν βασιλικήν όδόν τών 

55 θείων κα\ πατρικών δογμάτων όδεύουσι και μηδεμίαν τών παρ ’ 
έκάτερα δυστυχώς φερομένων έν βαράθροις συγχύσεως και φά- 
ραγζι διαιρέσεως παρεκτροπήν γινωσκόντων, ή γνώναι καθο- 
τιοον βουλομένων, χόψιτι του σοφώς όδηγουντός τε και χειρα- 
γωγοΰντος παναγίου Πνεύματος, είς την πρόσωπον πρός πρό- 

30 σωπον τελείαν έπίγνωσίν τε καί μύησιν αύτου του μεγάλου θεου 
κα) Σωτήρος τών δλων Χρίστου, τους κατ' εύχάς δι' ειλικρινούς

2. Ψαλμ. 75,5. 3. А* Κορ. 13,12. 4. Τίτ. 2,13.
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τούς ψεύτικους λόγους, και έλέγχεις τή σαθρότητα και τή μα
ταιότητα τους, προβάλλοντας τή μακάρια λαμπάδα πού καίει 
μέσα σου μέ τη θεία γνώση καί άρετή, καί ζεσταίνεις παράλληλα 
αύτούς πού είναι κατεψυγμένοι άπό τήν παγωνιά αύτής τής κατά- 
ψυχρης καί άφωτης κατάστασης μέ τις άκτινοβόλες λάμψεις των 
θείων λόγων, καί τό νύχτωμα διώχνοντας τελείως καί διαλύο- 
ντάς το, καί τήν άκρα δειλία μετατρέποντάς την σέ άκρα άνδρεία 
καί δύναμη. Καί πάλι άπό τά αιώνια όρη2, έννοώ τά άυλα πατρι
κά λόγια καί δόγματα, πού έχουν ύπερβει όλων των αισθήσεων 
δλη τή γνώση καί τή δύναμη, φωτίζεις όσους έπιθυμούν τό φως, 
και μέ τή γεύση τής σοφίας φέρνει μπροστά τους ή έλπίδα τους 
τήν εικόνα του, πού είναι αύτό άκριβώς τό ίδιο πού ποθούν άπό 
τή φύση τους, κινώντας τους καί όδηγώντάς τους μέ τήν εύσεβή 
πείρα τους στήν όλική μεταποίηση. Γιατί τίποτε δεν είκονίζει 
τόσο έπιτυχημένα τό έργο τής δικής σου θείας Ιεροσύνης, όσο ό 
άνάμεικτος μέ θεία εύλάβεια άνένδοτος ζήλος καί ό έμφυτος 
μέσα μας λόγος πού τόν συνέχει μαζί καί τόν διεγείρει, έκεΐνα 
κάνοντάς μας νά πράξομε καί κυβερνώντας σοφά, έκέΐνα πού 
άπό τή φύση του καί πρώτος προστάζει γιά τήν άνοδο καί τήν τέ
λεια άποκατάστασή μας σ’ αύτόν μέ όσια έργα καί διδασκαλία 
όρθή, καί γιά τήν άποφυγή καί άποστροφή δσων μάς κάνουν νά 
λαθέψομε σ’ αύτήν τήν Ιερή άνάβαση.

Καί τί άλλο λοιπόν διαλύει αύτήν μέ σφοδρότητα καί κυριο
λεκτικά τήν γκρεμίζει άπό τά τείχη, έννοώ τήν πορεία πρός τόν 
Λόγο, έκτός άπό τή φοβερή εις βάρος του προδοσία έκ μέρους 
έκείνων πού τώρα έπάτησαν έπάνω σέ δσους πορεύονται τή βα
σιλική όδό των θείων καί πατρικών δογμάτων καί πού δέν 
γνωρίζουν καμμιά παρέκκλιση έκείνων πού βαδίζουν γιά δυστυ
χία τους δίπλα σ’ αύτά τά δύο, πρός τά βάραθρα της σύγχυσης 
καί τά φαράγγια τής διαίρεσης, ούτε καί θέλουν ό,τιδήποτε νά 
γνωρίσουν, μέ τή χάρη τού Παναγίου Πνεύματος πού μέ σοφία 
διευθύνει καί χειραγωγεί στήν τέλεια έπίγνωση πρόσωπο μέ 
πρόσωπο3 καί είσοδο στό μυστήριο του ίδιου του μεγάλου θεοΰ  
καί Σωτηρος των δλων Χρίστου4 έκείνους πού σπεύδουν πρός
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και όρθοδόξοϋ πίστεως έπειγομένους; Πρόδοσις γάρ έστι ή τής 
εύσεβοδς αύτου τε και περι αύτου δόξης παραλλαγή, τη προσλή- 
ψει τής των έτεροδόξων όμολόγιας και διδαχής απεμπολούσα 
αύτόν, είς άναίρεσιν τής έξ ήμών παναγίας αυτόν σαρκός, μάλ- 

5 λον δε τής όλης οικονομίας άνατροπήν, και προδοσία τής έν 
πρώτοις, δτε σαρκι μεθ’ ήμών ύπήρχεν ό Λόγος, γεγενημένης, 
βαρυτέρα τοσοΰτον, δσω τελειωτέρα τοΐς πάσιν ή τε τής θεότη- 
τος αύτου γνώσις, και τής κατ’ αύτόν άνθρωπότητος ή άλήθεια 
προδήλως γεγένηται, τα πέρατα τής οικουμένης διαλαβοΰσα τή 

ίο μεγαλοφωνίφ τών αύτήν κηρυττόντων άγιων Πατέρων. Πάσι 
γάρ πανταχοΰ βεβαίως όμολογουμένου και όρθοδόξως πιστευο- 
μένου, κατά την αύτών, φημι δή τών θεοκρίτων ύφήγησιν διδα
σκάλων, ώς ό εϊς τής άγιας και όμοουσίου Τριάδος, ό μονογενής 
Υιός, τέλειος κατά φύσιν ύπάρχων Θεός, τέλειος κατά Θέλησιν 

ΐ5 άνθρωπος γέγονε, σάρκα την ήμών όμοούσιον έκ τής άγιας Θεο- 
μήτορος Λειπαρθένου κατ’ άλήθειαν προσλαβών, λογικώς τε 
καί νοερώς έψυχωμένην, και καθ’ ύπόστασιν έαυτφ κυρίως 
άδιασπάστως ένώσας, είς τε μετ' αύτής ύπάρχει καθά και πρό- 
τερον, πλήν ούκ άσύνθετος την ύπόστασιν, εί και την φύσιν 

20 άπλοΰς, άτε διαμείνας θεός και τφ Πατρι όμοούσιος' кал αύθις 
διπλούς ώς γενόμενος σάρξ, ΐνα τφ μεν διττφ τής φύσεως, συγ
γενής {I κατ’ ούσίαν τοΐς άκροις, και την πρός άλληλα φυσικήν 
τών οίκείων μερών σώζη διαφοράν, τφ δέ μοναδικφ του προ
σώπου, την έν τοΐς μέρεσι τελείαν έχων ταυτότητα και την πρός 

25 τά άκρα προσωπικήν, ώς εϊς και μόνος, κέκτηται διαφοράν, και 
τφ άνελλιπεΐ τής πρός αύτά (φημι δέ τά άκρα) φυσικής και ού- 
σιώδους άπαραλλαζίας, τέλειος ή τά έκάτερα, θεός όμου και άν
θρωπος ό αύτός' άτελή τούτον είσάγουσι και τών κατά φύσιν 
παθόντα τήν έκπτωσιν, οί την τών προσόντων αύτφ φυσικώς 

3οάπομεί(οσιν άσεβώς δογματίζοντες. Εί γάρ έκατέρας φύσεως 
άνελλιπώς ού φυλάττει τήν ιδιότητα, χωρίς μόνιις άμαρτίας,



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 97

αύτό μέ προσευχές και ειλικρινή όρθόδοξη πίστη. Γιατί προδο
σία είναι ή παραλλαγή τής ιδέας γι’ αύτόν και τά σχετικά μ’ αύ- 
τόν, πού μέ τήν πρόσληψη τής όμολογίας καί τής διδασκαλίας 
των έτεροδόξων τον άπαρνεΐται, μέ σκοπό τήν άναίρεση τής πα
νάγιας σάρκας πού έλαβε άπό έμάς, ή καλύτερα τήν άνατροπή 
τής οικονομίας στο σύνολό της, και πού είναι τόσο βαρύτερη 
προδοσία άπό τήν πρώτη πού έγινε τις μέρες πού ήταν μαζί μας 
ένσαρκος ό Λόγος, δσο τελειότερη έγινε σέ δλους καί ή γνώση 
τής θεότητάς του καί ή άλήθεια τής άνθρώπινης διάστασής του, 
πού έφτασε στά περάτα τής οικουμένης μέ τό μεγαλόφωνο 
κήρυγμα των άγίων Πατέρων πού τήν κήρυξαν. Γιατί μέ τή στα
θερή γενική όμολογία σ’ δλο τον κόσμο και τήν όρθόδοξη πίστη 
σύμφωνα μέ τήν όδηγία τους, έννοώ τήν όδηγία τών έκλεκτών 
του θεού Πατέρων, δτι ό ένας τής άγίας καί όμοούσιας Τριάδας, 
ό μονογενής Υιός, πού ήταν τέλειος θεός κατά τή φύση, έγινε 
μέ τή θέλησή του τέλειος άνθρωπος, άφοΰ δέχθηκε πραγματικά 
τή σάρκα τήν όμοούσια μ’ έμάς άπό τήν άγία Αειπάρθενη Μητέ
ρα του θεού, προικισμένη μέ ψυχή νοερή καί λογική, κι άφοϋ 
τήν ένωσε σέ πραγματική ύπόσταση άδιάσπαστα μέ τον έαυτό 
του, παραμένει ένωμένος μαζί της ένας, όπως καί προηγουμέ
νως, άλλά δέν είναι στήν ύπόσταση άσύνθετος, &ν καί στή φύση 
είναι άπλός, έπειδή παρέμεινε θεός καί όμοούσιος μέ τόν Πατέ
ρα, καί διπλός πάλι, έπειδή έγινε σάρκα, ώστε μέ τό διπλό τής 
φύσης νά είναι συγγενής μέ τά άντίθετα καί νά διασώζει τή φυ
σική διαφορά τών οικείων μερών μεταξύ τους, ένώ μέ τή μοναδι
κότητα τού προσώπου, έχοντας τήν τέλεια ταυτότητα στά μέρη, 
έχει καί τήν προσωπική διαφορά πρός τά άκρα, ώς ένας καί μό
νος, καί μέ τό νά μήν έχει καθόλου έλλειψη τής φυσικής καί ού- 
σιώδους άπαραλλαξίας πρός αύτά (δηλαδή τά άκρα), νά είναι τέ
λειος καί πρός τά δύο, ό ίδιος θεός μαζί καί άνθρωπος. Τόν 
κηρύττουν όμως άτελή κι δτι έχει πάθει έκπτωση άπό τά φυσικά 
γνωρίσματα, όσοι δογματίζουν άσεβώντας τή φυσική μείωση 
τών στοιχείων του. Ά ν  δηλαδή δέν διατηρεί τήν ιδιαιτερότητα 
κάθε μιας άπό τις δύο φύσεις του χωρίς έλλειψη, παρά μόνο άπό
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κατά τούς θείους Πατέρας, των έζ ών και έν αίς κυρίως έστιν ό 
σαρκωθείς Λόγος και μετά την ένωσιν, έλλιπής υπάρχει Θεός, 
εϊπερ δλως θεός ατελής, кал έλλιπής αύθις άνθρωπος, είπερ 
δλως άνθρωποςμείωσιν των φυσικών κεκτημένος.

5 Ού χρή τοιγαρούν προφάσει δήθεν ένώσεως μηδενι λυμαι- 
νομένης, άλλά μόνον είς εν καθ’ ύπόστασιν συνδεούσης τά πρά
γματα, την ύπαρξιν αΰτών παραφθείρειν, τη αναιρέσει τού τε φυ
σικού θελήματος και τής ούσιώδους ένεργείας. Είτε γάρ ώς έκ 
μερών δλον τι, τά τε ούσιώδη δύο θελήματα και τάς ισαρίθμους 

ίο φυσικάς ένεργείας κατά σύνθεσιν είς Εν θέλημα και μίαν ένέρ- 
γειαν έκτήξομεν τυχόν кал χωνευσομεν, μυθικόν τό τοιούτον кал 
τής πρός τόν Πατέρα кал ήμάς ξένον τε πάντη και άλλότριον δει- 
χθήσεται κοινωνίας, ώς οό σύνθετον έκείνου κατά φύσιν έχοντος 
θέλημα ή ένέργειαν, ούδέ πάλιν ήμών. Ούδεμία γάρ τών έν ύπο- 

15 κειμένφ σύνθεσις, δτι μηδέ καθ’ έαυτά τό παράπαν ΰπαρξις θε
ωρείται καί τής ύποκειμένης ούσίας έκτός. Πρός γάρ τώ άχαρι 
και λίαν κατάπτυστον, άνω τε και κάτω(1) διά τήν φυσικήν πρός 
άμφω συγγένειαν κατά διαστολήν έξ ήμισείας μερίζεσθαί τε και 
τέμνεσθαι, προσομολογούντων, και ταύτα τήν καθ' ύπόστασιν 

2οάδιάσπαστον Ενωσιν. Είτε πάλιν τής θείας τού σαρκωθέντος 
Λόγου φύσεως άλώβητον, τό τε φυσικόν θέλημα και τήν ούσιω- 
δώς προσούσαν ένέργειαν συντηρήσομεν, τής δε κατ’ αύτόν άν- 
θρωπίνης ούσίας άνέλωμεν ταύτα και άποσκευάσομεν, και 
ούτω τήν ύπερφυά παραβλάπτομεν Ενωσιν, ούκ έχουσαν δ τι και 

25 0ήσει πρός μίαν ύπόστασιν, τής λογικώς τε και νοερώς έψυχω- 
μένης σαρκός, ήγουν τής καθ’ ήμάς ούσίας και φύσεως, έν τώ 
Λόγφ τό παράπαν ούκ ούσης τελείως καί σωζομένης. Πού γάρ 
καί ποία φύσις τών κατά φύσιν παθούσα τήν Εκπτωσιν;

Ε( οδν τούτων ή τίνος τούτων έλλιπής ήν κατά σάρκα τών 
30 φυσικών ιδιωμάτων ό Κύριος, ούδέ σάρζ δλως ύπήρχε και άν

θρωπος’ ή γάρ δείξωσιν οί ταύτα λέγοντες, άνθρωπον δντα κατά
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την αμαρτία, σύμφωνα μέ τούς θείους Πατέρες, άπό τις όποιες 
φύσεις και μέσα στις όποιες ύπάρχει ό Λόγος πού έγινε σάρκα 
και μετά τήν ένωση, είναι έλλιπής θεός. Κι άν είναι ώς πρός δλα 
άτελής θεός, θά είναι πάλι καί άτελής άνθρωπος, έφόσον ώς 
πρός δλα ώς άνθρωπος έχει μειωμένες τις φυσικές ίδιότητές του.

Δέν πρέπει λοιπόν μέ τήν πρόφαση τάχα ένωσης, πού δεν 
βλάπτει σέ τίποτε, άλλα συνδέει μόνο σ’ ένα τά πράγματα στήν 
ύπόσταση, νά παραφθείρομε τήν ύπαρξή τους, μέ τήν άναίρεση 
καί τού φυσικού θελήματος καί της ούσιώδους ένέργειας. Γιατί, 
είτε συνθέσομε σάν ένα δλο, άποτελούμενο άπό μέρη, τά δύο θε
λήματα και τις ισάριθμες φυσικές ένέργειες καί τά συνθλίψομε 
ίσως καί τά άναχωνεύσομε σ’ ένα θέλημα καί μία ένέργεια, αύτό 
θά είναι μυθικό καί θ’ άποδειχθεΐ ξένο τελείως κι άλλότριο τής 
σχέσης πρός τό Πατέρα καί έμάς, έπειδή έκεΐνος δέν έχει στή 
φύση του σύνθετο θέλημα ή ένέργεια, ούτε πάλι κι έμεΐς. Καθό
σον καμμιά σύνθεση δέν γίνεται των στοιχείων πού ύπάρχουν 
στο ύποκείμενο, έπειδή ούτε καθεαυτά θεωρούνται δλως διόλου 
ύπαρξη κι έξω άπό τήν ούσία τήν όποία έχουν ύποκείμενό τους. 
Εκτός δηλαδή άπό τό άκομψο, είναι καί πολύ άξιοπεριφρόνητο 
νά όμολογούν δτι διαστελλόμενος μερίζεται καί κόβεται στή 
μέση άνω καί κάτω έξαιτίας τής φυσικής συγγένειας καί μέ τά 
δύο, και μάλιστα ένώ είναι άδιάσπαστη ύποστατική ένωση. Είτε 
πάλι κρατήσομε άλώβητα καί τό φυσικό θέλημα καί τήν ούσιώ- 
δη ένέργεια τής θείας φύσης τού Λόγου πού σαρκώθηκε, καί τά 
άναιρέσομε άπό τήν άνθρώπινη ούσία του καί τά άρνηθούμε, καί 
έτσι παραβλάπτομε τήν ύπερφυσική ένωση, άφού δέν θά έχει 
έκεινο πού θά τή δέσει σέ μία ύπόσταση, τής σάρκας τής προικι
σμένης μέ λογική καί νοερή ψυχή, δηλαδή τής δικής μας ούσίας 
καί φύσης, πού δέν θά ύπάρχει καθόλου καί δέν θά διασώζεται 
μέσα στόν Λόγο. Γ ιατί πού θά βρεθεί καί ποιά είναι ή φύση πού 
έπαθε έκπτωση των στοιχείων τής φύσης της;

"Αν λοιπόν ό Κύριος ήταν έλλιπής άπό αύτά τά σαρκικά φυ
σικά ιδιώματα ή κάποιου άπό αύτά, ούτε σάρκα ήταν παντελώς 
ούτε άνθρωπος* ή μήπως θ’ άποδείξουν, δσοι έκφράζουν τέτοιες
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φόσιν τούτων έκτός, ή δλως άνθρωπον ή, είπερ ούδαμώς το 
παράπαν έστί, δήλον ώς ούκ άνθρωπος, τούτων ή τίνος αύτών 
κατά φύσιν έστερημένος, σαρκωθείς ό Λόγος γεγένηται. Πώς 
γάρ και τίνι λόγω, μηδεμίαν έλλειψιν των τοιούτων έχούσης τής 

5 φύσεως, άλλ ' έτερόν τι ξένον παντάπασι τής ήμετέρας ούσίας 
όπάρχει και άγνωστον; καί, ή άπ' άρχής συνουσιωμένον αύτω 
καί άνωθεν κατελθόντι συγκατελθόν αύτφ, έκεΐνο σαφώς δπερ 
λέγεται γεγονέναι (και τί λοιπόν πρός ημάς ή κατάβασις, ούδα
μώς συνελθόντας διά τής ούκ έξ ήμών προσληφθείσης και καθ ’ 

ίο ύπόστασιν ένωθείσης άγιας σαρκός;), ή φαντασία τό παν'και 
σχήμα μόνον φαινακίζον την αΐσθησιν, άλλ’ ούκ ούσία σαρκός, 
ώς ούκ άπαρχή του ήμετέρου γένους, τό φύραμα κατά χάριν ένί- 
ζουσα καί τών διαιρετικών άπολαύουσα πάντων, ών ή του πα
λαιού παράβασις Λδάμ αίτια γεγένηται, δι ’ ήν και ό θάνατος κα- 

15 τεκρίθη τής φύσεως. Τί τοιγαρουν βασκαίνουσιν ήμϊν τής τε
λείας σωτηρίας καί όμολογίας; Τί τους άφύκτους δήθεν καθ’ 
ήμών διατείνουσι συλλογισμούς, και ταΐςμεν ένεργείαις έπεσθαί 
φασι τά θελήματα, καί τούτοις συνέπεσθαι πάλιν την έναντίω- 
σιν, έξ ής κα\ τούς τάναντία θέλοντας έπεισάγουσιν; 

ίο 7να όέ τάς συστάσεις εύθύνειν παρώ’ πόθεν και πώς τά 
τοιαυτα σοφίζονται; Πυθέσθαι μόνον ήθελον και μαθεϊν, ώς άρα 
δράσαντες αύτοϊ τά τοιαυτα και την καινην έκθεσιν ένεργήσαν- 
τες, άθελήτως τούτο πεποίηκαν, καί τίς ό βίαν έπενεγκών; ΕΪτα 
μετά την πράξιν, ούκ δν πρότερον παντελώς, ύστερον του γενο- 

25 μένου τό θέλημα προεκτήσαντο, πόθεν κάκ τίνος έλθόν; Και τίς 
ό τοδ πραχθέντος έχειν τό θέλημα βιασάμενος, ϊνα καί παρά θε- 
λησιν ιφαχθϋ кой παρά βούλησιν στερχθή τό πραττόμενον; Πώς 
6έ πάλιν, εί μήτε φυσικώς ώς άνθρωπος ήθελε καί ένήργει τά 
κατά φύσιν, αύτός ό σαρκωθείς Λόγος, έκουσίως τήν τε πείναν 

3ο καί δίψαν, τόν τε πόνον кой κόπον кай ύπνον καί τά λοιπά πάντα
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γνώμες, δτι είναι άνθρωπος χωρίς αύτά ή άνθρωπος γενικά; ή, άν 
δεν είναι καθόλου μέ κανέναν τρόπο, είναι φανερό δτι δεν ήταν 
άνθρωπος ό Λόγος δταν σαρκώθηκε, έφόσον στερούνταν αύτά 
τά γνωρίσματα ή κάποιο άπό αύτά. Πώς δηλαδή καί γιά ποιό 
λόγο, άφοΰ ή φύση δεν έχει καμιά έλειψη άπό αύτά; Ά λλ’ είναι 
κάτι άλλο τελείως ξένο άπό τή δική μας ούσία καί άγνωστο, καί 
ή ήταν άπό τήν άρχή ούσιωμένο μαζί του καί κατέβηκε μαζί του 
δταν αύτός κατέβηκε άπό άνω, έκεΐνο άκριβώς πού λέγεται δτι 
έχει γίνει σαφώς (καί τί σημασία έχει τότε ή κάθοδος γιά έμάς, 
πού καθόλου δέν ήρθαμε σε ένωση μαζί του μέ τήν άγία σάρκα 
πού δέν είχε προσλάβει άπό έμάς καί δέν ένώθηκε ύποστασιακά 
μαζί μας;), ή δλο τό πράγμα είναι φαντασία καί μόνο ένα σχήμα 
πού άπατά τήν αίσθηση, καί δχι άληθινή σάρκα, άφοΰ δέν είναι 
άπαρχή τού δικού μας γένους, πού ένώνει κατά χάρη τή ζύμη κι 
άπαλλάσσει άπό δλα έκεΐνα πού τή διαιρούν, των όποιων αιτία 
ύπήρξε ή παράβαση τού παλαιού Άδάμ, έξαιτίας της όποίας κα
ταλογίστηκε καί ό θάνατος στή φύση. Γιατί λοιπόν μάς φθονούν 
γιά τήν τέλεια σωτηρία καί όμολογία; Γιατί πλέκουν έναντίον 
μας αύτούς τούς τάχα άναπόφευκτους συλλογισμούς καί λένε δτι 
τά θελήματα άκολουθούν τις ένέργειες καί μ’ αύτά πάλι συνακο
λουθεί ή έναντίωση, άπό τήν όποία εισάγουν καί έκείνους πού 
θέλουν τά άντίθετα;

’Αλλά γιά νά παραλείψω νά έλέγξω τίς διαθέσεις τους, άπό 
πού καί πώς καταφεύγουν σέ τέτοιες σοφιστείες, ήθελα μόνο νά 
ρωτήσω καί νά μάθω έάν, κάμνοντας αύτά καί διατυπώνοντας τή 
νέα έκθεση, ένέργησαν χωρίς νά θέλουν καί ποιός χρησιμοποίη
σε βία έναντίον τους; Κι έπειτα, μετά τήν πράξη, ένώ δέν τό εί
χαν προηγουμένως, έπειτ’ άπό αύτό πού έγινε άπέκτησαν τό θέ
λημα καί άπό πού τό έλαβαν κι άπό ποιόν προήλθε; Καί ποιός 
ύποχρέωσε νά ύπάρξει τό θέλημα γιά δ,τι έγινε, ώστε καί παρά 
τή θέληση νά πραχθεΐ καί νά γίνει άποδεκτό αύτό πού γίνεται; 
Καί πάλι, &ν ό ίδιος ό Λόγος πού σαρκώθηκε ούτε φυσικά σάν 
άνθρωπος ήθελε κι ένεργούσε τά σύμφωνα μέ τή φύση, πώς δε
χόταν θέλοντας τήν πείνα καί τή δίψα καί τόν πόνο καί τόν κόπο
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προσΐετο θέλων; Ον yap Λόγος μόνον ταντα κατά φύσιν ήθελεν 
ή ένήργει, την φύσιν έχων μετά Πατρός και Πνεύματος ύπερού- 
σιόν τε καί ύπεράπειρον, εί και πάλιν «έζουσιαστικώς ώς Θεός, 
έδίδου τη φύσει καιρόν, δταν έβούλετο, τά έαυτής ένεργήσαι», 

5 καθάπερ φησιν ό θειος τής Ννσσαέων καθηγητής και μέγας 
Γρηγόριος. Εί γάρ ώς μόνον Θεός ταντα, και ούχ ώς άνθρωπος 
ό αύτός ήθελεν, ή σώμα φύσει τό θειον, ή την ουσίαν τραπείς, 
σάρζ κατ’ έκπτωσιν τής οίκείας θεότητος γέγονεν, ή πάντως λο- 
γικώς ή κατ ’ αύτόν οόκ έψύχωτο σάρζ, άλλ ’ άψυχος ην κατ ’ αν- 

ιο τήν διόλου και άλογος, ή, εϊπερ έψύχωτο λογικώς, και θέλημα 
έκέκτητο τό φυσικόν. Παν γάρ φύσει λογικόν, και φύσει θελητι- 
κόν πάντως έστί. Και εί θέλημα φυσικόν είχεν ώς άνθρωπος, 
έκεϊνα πάντως ήθελε κατ’ούσίαν, άπερ αύτός ώς Θεός τη φύσει 
πρός σύστασιν δημιουργήσας ένέθετο φυσικώς. Ού γάρ ήλθε 

is παραχαράζαι τήν φύσιν, ήν αύτός ώς Θεός και Λόγος πεποίηκεν, 
άλλ' ήλθε διόλου θεώσαι τήν φύσιν, ήν αύτός έαυτφ θέλων, εύ- 
δοκίψ Πατρός και συνεργείο. Πνεύματος, κατά τήν αύτήν και 
μίαν ύπόστασιν ήνωσε, μετά πάντων των προσόντων αύτή φυ
σικώς, κα\ δίχα τής άμαρτίας.

20 Οόκονν ώς φύσει Θεός ήθελε τά κατά φύσιν θεία και πατρι
κά. Συνθελητής γάρ ύπήρχε του ίδιου Γεννήτορος, και ώς άν
θρωπος φύσει πάλιν ό αύτός ήθελε τά κατά φύσιν άνθρώπινα, 
πάσης καθαράν φυλάττων φαντασίας τήν οικονομίαν, μηδαμώς 
άντιπίπτοντα τφ θελήματι του Πατρός. Ούδεν γάρ τών φυσι- 

25κών, ώσπερ ούδ’αύτή καθάπαξ ή φύσις, τφ αίτίω ποτ’άν άντι- 
πίτντει τής φύσεως, άλλ* ούδέ γνώμη και δσα γνώμης έστίν, 
όπηνίκα μέντοι τφ λόγφ συννεύει της φύσεως. Και γάρ, εί τυχόν 
φαίη τις, ώς άντιπίπτει θ εφ  τι τών κατά τήν φύσιν, αύτοΰ μάλ
λον ή τής φύσεως ύπάρχει τό έγκλημα · πόλεμον φυσικώς ένθε-
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και τον ύπνο και όλα τά άλλα μέ θέλημά του; Γιατί δέν ήθελε καί 
δεν ένεργούσε σάν Λόγος μόνο τά σύμφωνα μέ τή φύση του, 
φύση πού είχε ύπερούσια και ύπεράπειρη μαζί μέ τόν Πατέρα 
και τό Πνεύμα· άν και πάλι «σάν θεός μέ δλη τήν έξουσία έδινε 
την άδεια στη φύση, όταν ήθελε, νά κάνει τις δικές της λειτουρ
γίες», όπως λέγει ό θειος καθηγητής της Νύσσης και μέγας 
Γρηγόριος. ’Ά ν  δηλαδή τά ήθελε αύτά ό ίδιος ώς θεός μόνο και 
όχι ώς άνθρωπος, ή έγινε σάρκα κατά έκπτωση άπό τήν οικεία 
του θεότητα, άλλάζοντας τή φύση τού θείου σώματος και τής ού- 
σίας του, ή όπωσδήποτε ή σάρκα του δέν έλαβε ψυχή λογική, 
άλλά ώς πρός αύτήν ήταν όλωσδιόλου χωρίς ψυχή καί χωρίς 
λόγο, ή άν είχε λάβει ψυχή λογική, θά είχε καί φυσικό θέλημα. 
Γ ιατί κάθε λογικό άπό τή φύση του είναι όπωσδήποτε καί θελη- 
τικό άπό τή φύση του. Κι άν είχε θέλημα φυσικό σάν άνθρωπος, 
θά ήθελε σύμφωνα μέ τήν ούσία του έκεινα όπωσδήποτε, έκεΐνα 
πού ό ίδιος ώς θεός έναπέθεσε φυσικά μέσα στή φύση πρός συ
γκρότησή της όταν τή δημιοργοϋσε. Γ ιατί δέν ήρθε γιά νά παρα- 
χαράξει τή φύση, πού ό ίδιος δημιούργησε ώς θεός καί Λόγος, 
άλλά ήρθε γιά νά θεώσει πέρα ώς πέρα τή φύση πού ό ίδιος θέ
λοντας μέ τήν εύδοκία του Πατέρα καί τή συνέργεια του Πνεύ
ματος τήν ένωσε μέ τόν έαυτό του στή μία καί τήν ίδια ύπόσταση 
μέ δλα τά φυσικά γνωρίσματά της, άλλά χωρίς τήν άμαρτία.

Επομένως ώς φύσει θεός (ό Χριστός) ήθελε τά σύμφωνα μέ 
τή φύση του θεία καί πατρικά, γιατί είχε τό ίδιο θέλημα μέ τόν 
Γεννήτορά του, καί ό ίδιος πάλι ώς φύση άνθρωπος ήθελε, φυλά
γοντας τήν οίκονομία καθαρή άπό κάθε φαντασία, τά κατά φύση 
άνθρώπινα, πού δέν άντιτίθεται καθόλου στό θέλημα του Πατέ
ρα. Γιατί κανένα άπό τά φυσικά, δπως ούτε ή ίδια ή φύση στό 
σύνολό της, δέν άντιτίθεται ποτέ στόν αίτιο της φύσης, ούτε βέ
βαια καί ή γνώμη καί δσα είναι της γνώμης, δταν δμως συμβαδί
ζουν μέ τό λόγο τής φύσης. Καί πράγματι, άν τυχόν ισχυριστεί 
κάποιος, δτι κάτι άπό τά σύμφωνα μέ τή φύση είναι άντίθετο 
στόν θεό, τό έγκλημα είναι μάλλον δικό του, παρά της φύσης, 
έπειδή ένσπείρει κατά τρόπο φυσικό πόλεμο άνάμεσα στά δντα



104 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

μένον τοϊς ούσι πρός τήν κατ’αύτον και άλλήλων στάσιν καιμά- 
ΧΦ-

'Ότι γάρ οΰδεν άντίκειται Θεφ φυσικόν, δήλον έκ του ταΰ- 
τα κατά γέννησιν ύπ ' αύτον δημιουργηθήναι και μηδεμίαν υπέρ 

5 τής ούσιώδονς έν ήμΐν τούτων συστάσεως αιτίων έχειν παν μεν 
οΰν τούναντίον, διά την τούτων παρεκτροπήν τάς έγκλήσεις σα
φώς ύπομένει. Κατά ταύτην μεν γάρ πάσης τε γνωμικώς κακίας 
γινόμεθα κατά τον άρχαίκακον δφιν, κατ’ έκείνην δε πλάσμα 
θεοΰ καί τίμιον κτίσμα κατά φύσιν ύπάρχομεν. Διά τοι τούτο 

ίο κατά τους θείους Πατέρας, ουτε θελημάτων φυσικών, ούτε μην 
ένεργειών, ώσπερ ούδ’ αύτών φύσεων μείωσιν έργαζόμεθα το 
παράπαν, έπι του αύτου και ένός θεού Λόγου σεσαρκωμένου, 
τέλειον τόν αύτδν κατά πάντα θεόν όμου και άνθρωπον όρθοδό- 
ζως πιστεύοντες, έκ του τελείως τά τε θεϊα και άνθρωπικά, και 

15 έχειν φυσικώς, και θέλιν και ένεργεϊν, кал θείαν όμου και άν- 
θρωπίνην έχειν κυρίως ούσίαν кал θέλησιν και ένέργειαν, ΐνα 
μή, тЦ περί έκάτερον τών φυσικών ιδιωμάτων έλλείψει, την 
έκατέρας τών έζ ών και έν αϊς ύπάρχει φύσεων μείωσιν, μάλλον 
δέ τελείαν ύπαρξίαν παρά τό είκδς δογματίσωμεν.

20 "Οτι γάρ θέλημα κατά φύσιν είχεν άνθρώπινον, ώσπεροΰν 
καί κατ’ ούσίαν θειον, αύτός έπιδείκνυται προδήλως ό Λόγος, 
διά τής άνθρωποπρεπους ύπ ’ αύτου δι ’ ήμάς γενομένης οικονο
μικής τού Θανάτου παραιτήσεως, καθ’ ήν έλεγε· «Πάτερ, εί δυ- 
νατόν, παρελθέτω άπ’ έμοΰ τό ποτήριον», Ϊνα δείξη της οικείας 

25 σαρκός τήν άσθένειαν, καί ώς ού φαντασία σάρζ έγνωρίζετο τοϊς 
όρώσι, τήν αΐσθησιν παρακλέπτων, άλλ’ άληθείφ κυρίως άν
θρωπος ήν, τής φυσικής τοοτο μαρτυρούσης θελήσεως, ής ή 
κατά οικονομίαν ύπήρχε παραίτησις.

’Ότι δέ πάλχν διόλου τεθέωτο, πρός αύτό τό θειον θέλημα 
3ο σνννεύων, έζ αύτου καί κατ’ αύτό κινούμενον άει καί τυπούμε- 

νον, δήλον έκ του μόνην τήν του Πατρικού θελήματος έπίκρισιν 
τελείως ποιήσασθαι, καθ’ ήν ώς άνθρωπος έφασκε, «μή τό

5. Ματθ. 26,39.
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για την ανταρσία και τη μάχη έναντίον έκείνου και μεταξύ τους.
"Οτι βέβαια κανένα φυσικό δεν άντίκειται στο θεόν, είναι 

φανερό άπό τό δτι αύτά δημιουργήθηκαν γεννημένα άπό αύτόν 
και ότι δεν μπορούμε καθόλου νά τά κατηγορήσομε για την ού- 
σιώδη σύστασή τους μέσα μας, άλλα δλως άντίθετα, ύπομένει 
σαφώς τις κατηγορίες γιά τήν παρεκτροπή τους. Γιατί σύμφωνα 
μ’ αύτήν πράττομε κάθε έκούσια κακία άκολουθώντας τον άρχέ- 
κακο δφι, ένώ σύμφωνα μ’ έκείνην ζούμε σάν δημιούργημα 
θεού και πολύτιμο κτίσμα κατά φύση. Γι’ αύτό σύμφωνα μέ τούς 
θείους Πατέρες δεν πραγματοποιούμε καμμιά άπολύτως μείωση 
ούτε τών φυσικών θελημάτων ούτε βέβαια τών ένεργειών ούτε 
και τών ίδιων τών φύσεων τού ιδίου και ένός θεού Λόγου πού 
σαρκώθηκε, πιστεύοντας όρθόδοξα τον ίδιο σε δλα θ εό  μαζί και 
άνθρωπο, άπό τό δτι και έχει τέλεια και θέλει και ένεργεΐ φυσι
κά τα θεΐα και άνθρώπινα γνωρίσματα, καί δτι έχει πραγματικά 
θεία μαζι καί άνθρώπινη ούσία καί θέληση κι ένέργεια, γιά νά μή 
δογματίσομε άπό τήν έλλειψη γύρω άπό καθένα άπό τά ιδιώματα 
τή μείωση τής μιάς ή τής άλλης φύσης, άπό τις όποιες καί μέ τις 
όποιες ύπάρχει, ή μάλλον τήν τέλεια άνυπαρξία άντίθετα άπό 
δ,τι πρέπει.

"Οτι πράγματι είχε θέλημα άνθρώπινης φύσης, καθώς έπί- 
σης καί θείας ούσίας, τό δείχνει φανερά ό ίδιος ό Λόγος μέ τήν 
άνθρώπινη παράκληση πού έκανε κατ’ οικονομίαν πρός άποφυ- 
γή τού θανάτου, κατά τήν όποία έλεγε* «Πατέρα μου, &ν είναι δυ- 
νατόν άς περάσει άπό μένα τό ποτήρι χωρίς νά τό δοκιμάσω»5, 
γιά νά δείξει τήν άδυναμία τής σάρκας του καί δτι δσοι τόν έβλε
παν δέν έβλεπαν ένα φάντασμα σάρκας παραπλανώντας τήν αί
σθηση, άλλ’ ήταν στ’ άλήθεια γνήσιος άνθρωπος, δπως μαρτυ
ρούσε ή φυσική θέλησή του, άπό τήν όποία προερχόταν ή κατ’ 
οικονομία παράκληση.

Κι δτι πάλι είχε θεωθεΐ δλως διόλου, συμφωνώντας μέ τό 
ίδιο τό θειο θέλημα, πού κινούνταν πάντα καί διαμορφωνόταν 
άπό αύτό και σύμφωνα μ’ αύτό, γίνεται φανερό άπό τήν τέλεια 
άποδοχή πού έκανε του Πατρικού μόνου θελήματος, σύμφωνα
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έμόν, άλλα τό σόν γινέσθω Θέλημα», τόπον ήμΐν έαυτόν και πα
ράδειγμα κάν τούτω διδούς, πρός άθέτησιν τον ήμετέρου θελή
ματος, διά την του θείου τελείαν έκπλήρωσιν, εί και θάνατον 
έπηρτημένον διά τούτο κατίδοιμεν. Ei yap μη ώς άνθρωπος φύ- 

5 σει γενόμενος, кал φυσικόν, ήγουν ανθρώπινον, θέλημα κεκτη- 
μένος, τουτό τε κατ’ οικονομίαν ύποκλίνων και πρός ένωσιν του 
πατρικού συνελαύνων θελήματος, έλεγεν αϋτφ τφ Πατρί, «μη 
τό έμόν θέλημαγενέσθω,άλλά τό σόν», δήλον ώς φύσει Θεός 
τοΰτο έλεγε’ κάκ τούτου λοιπόν έαυτόν έδείκνυ, μή τό αυτό και 

ίο ίσον θέλημα τφ Πατρι κεκτημένον, άλλ ’ έτερον και κατά φύσιν 
διάφορον, δ και ύποτάσσων, ήτει γενέσθαι μόνον τό πατρικόν. 
Κα\ εί άλλο παρά τό του Πατρός φυσικόν έκέκτητο θέλημα, 
δήλον ώς και την ούσίαν είχε παρηλλαγμένην. «Μιας γάρ ου
σίας, iv δη και τό θέλημα», κατά τον σοφώτατον Κύριλλον. Δια- 

15 φόρου δέ του φυσικού θελήματος δντος, διάφορος πάντη τε και 
πάντως ή φύσις.

Δυοιν ουν θάτερον' ή γάρ ώς άνθρωπος είχε θέλημα φυσι
κόν κώ δι ’ ήμάς οίκονομικώς παρητεϊτο θέλων τον Θάνατον, και 
πάλιν ώρμα κατ’αύτου διά τής πρός τό πατρικόν θέλημα τελείας 

ίο συννεύσεως, ή, μή έχων ώς άνθρωπος θέλημα φυσικόν, ώς 
Θεός φύσει τά του σώματος είς ιδίαν ούσίαν έπασχε πάθη, συ- 
στελλομένην φυσικώς τόν θάνατον, και άλλο κατ' ούσίαν πρός 
τόν Πατέρα θέλημα φυσικόν κεκτημένην, δ και μή γενέσθαι δι ’ 
εύχής έζήτει καί παρεκάλει. Καί τίς Θεός θάνατον κατά φύσιν 

25 σαρκός δεδιώς, καί διά τούτο παρελθεΐν τό ποτήριον έζαιτούμε- 
νος, кай άλλο παρά τό πατρικόν θέλημα φυσικόν κεκτημένος;

Ταύτην οΰν τών ήμετέρων ψυχών άποσκευαζόμενοι την 
άτοπίαν, την εύσεβή τών Πατέρων όμολογίαν κατέχωμεν και 
δταν λέγει, «Πάτερ, εί δυνατόν, παρελθέτω τό ποτήριον τοΰτο»,
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μέ την όποία σαν άνθρωπος έλεγε- «νά μη γίνει τό δικό μου, 
άλλά τό δικό σου θέλημα», δίνοντας μας και μέ αύτό ύπόδειγμα 
και παράδειγμα τον έαυτό του, νά άθετουμε τό δικό μας θέλημα 
μπροστά στην τέλεια έκπλήρωση του θείου, κι άν άκόμη ξέρομε, 
ότι γι’ αύτό μάς άπειλει σίγουρος θάνατος. Γιατί, άν άπευθυνό- 
ταν στον Πατέρα του όχι μέ τήν άνθρώπινη φύση πού έλαβε και 
μέ τό φυσικό, δηλαδή τό άνθρώπινο θέλημα, πού είχε άποχτήσει 
καί τό όποιο τό ύπέτασσε σύμφωνα μέ τήν οικονομία καί τό όδη- 
γοϋσε σέ ένωση μέ τό πατρικό θέλημα, καί του έλεγε, «άς μή γί
νει τό δικό μου θέλημα, άλλά τό δικό σου», είναι φανερό ότι θά 
τό έλεγε ώς φύσει θεός, καί άπό αύτό θά έδειχνε τον έαυτό του 
ότι δεν είχε τό ίδιο καί τό όμοιο θέλημα μέ τόν Πατέρα του, 
άλλά κάποιο άλλο καί διαφορετικό στή φύση, κι αύτό άκριβώς 
υποτάσσοντας, ζητούσε νά γίνει τό πατρικό μονάχα. Κι άν είχε 
ένα άλλο πέρα άπό φυσικό θέλημα τού Πατέρα, είχε προφανώς 
παραλλαγμένη καί τήν ούσία. Γ ιατί, σύμφωνα μέ τόν σοφώτατο 
Κύριλλο, «τής μιας ούσίας, ένα είναι βέβαια καί τό θέλημα». Κι 
άν είναι διαφορετικό τό φυσικό θέλημα, είναι όπωσδήποτε δια
φορετική έξολοκλήρου καί ή φύση.

'Ένα λοιπόν άπό τά δύο συνέβαινε· ή δηλαδή σάν άνθρω
πος είχε φυσικό θέλημα καί γιά χάρη μας λόγω τής οικονομίας 
ζητούσε ν’ άποφύγει τό θάνατο, άλλά καί πάλι έσπευδε πρός αύ- 
τόν μέ τήν τέλεια συμφωνία πρός τό Πατρικό θέλημα, ή, έπειδή 
δέν είχε σάν άνθρωπος θέλημα φυσικό, ώς θεός φύσει ύπέφερε 
τά πάθη τού σώματος στήν ίδια τήν ούσία, πού δείλιαζε φυσικά 
μπροστά στό θάνατο καί είχε διάφορο ώς πρός τήν ούσία σέ 
σχέση μέ τόν Πατέρα φυσικό θέλημα, τό όποιο καί ζητούσε μέ 
τήν προσευχή του καί παρακαλοϋσε νά μή γίνει. Καί ποιός είναι 
θεός πού φοβάται τό θάνατο τής κατά φύση σάρκας του καί γι’ 
αύτό ζητά νά περάσει άπ’ αύτόν τό ποτήρι κι έχει διάφορο φυσι
κό θέλημα άπό τό Πατρικό;

Άπορρίπτοντας λοιπόν άπό τις ψυχές μας αυτή τήν άνοη- 
σία, άς κρατούμε τήν εύσεβή όμολογία των Πατέρων. Καί δταν 
λέγει, «Πατέρα μου, άν είναι δυνατό άς περάσει αύτό τό ποτήρι
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καθώς φησιν ό μέγας Αθανάσιος έν τφ Περί Σσρκώσεως αύτοΰ 
και Τριάδος λόγω, «πλήν μη το έμον Θέλημα γενέσθω, άλλα το 
σόν τό μεν πνεύμα πρόθυμον, ή δε σαρξ άσθενής», νοοΰμεν ώς 
δυο θελήματα ένταυθα δείκνυσν το μ'εν άνθρώπινον, δπερ έστι 

5 τής σαρκός, το δε θεϊκόν. Τό γάρ άνθρώπινον δια την άσθένειαν 
τής σαρκός παραιτεϊται τό πάθος, τό δε θεϊκόν αύτοΰ πρόθυμον. 
Ταύτη και ό μέγας θεολόγος Γρηγόριος έν τώ Περί Υίοΰ δευ- 
τέρω λόγω σαφώς έκδιδάσκει, λέγων «τό γαρ έκείνου θέλειν, 
ούδέν ύπεναντίον, θεωθέν δλον». "Ωστε θέλειν είχεν άνθρώπι- 

ιο νον, κατά τόν θειον τούτον διδάσκαλον, ού μην θ εφ  καθοτιουν 
ύπεναντίον· ότι μη γνωμικόν τούτο καθάπαξ, άλλα φυσικόν κυ
ρίως έτύγχανεν, ύπό τής αύτοΰ κατ ’ ούσίαν θεότητος τυπούμενον 
άεϊ κα\ κινούμενον πρός την τής οικονομίας έκπλήρωσιν, кал 
δλον δι ’ δλου τη πρός τό πατρικόν συννεύσει τε кал συμφυΐφ τε- 

15 θεωμένον, καί θειον τή ένώσει κυρίως, άλλ ’ ού τή φύσει, και γε- 
νόμενον άληθώς καί λεγόμενον, μηδαμώς τώ θεωθήναι, τοΰ 
κατά φύσιν έκστςίν.

Τφ γοΰν «θεωθέν» δλον είπεΐν, την τοΰ κατ'αύτόν Ανθρω
πίνου θελήματος πρός τό θειον αύτοΰ και πατρικόν ένωσιν ό δι- 

ίο δάσκαλος παραστήσας, πάσαν έναντίωσιν και τούς τάναντία θέ
λοντας έκ του κατά Χριστόν μυστηρίου τελείως άπήλασε, τφ δε 
φάσκειν, «τό γάρ έκείνου θέλειν», την τε του κατ’αύτόν ανθρω
πίνου θελήματος έμφυτον κίνησιν και την πρός τό θειον αύτοΰ 
καί πατρικόν ούσιώδη καί φυσικήν διαφοράν έπιδεικνύμενος, 

25 την σύγχυσιν μετά τής φαντασίας όλικώς άπεσκεύασε. Ταύτην 
γάρ καί την όμότιμον αύτη έπ ' άσεβείη. διαίρεσιν πολεμούσας εί- 
δότες τόν τής οικονομίας λόγον, δ τε θειος ούτος πατήρ, και οί 
κατ’αύτόν άγιοι τής καθολικής Εκκλησίας διδάσκαλοι, μεγαλο
φώνως τήν τε διαφοράν καί τήν ένωσιν καθ’ έκατέρας αύτών 

50 έδογμάτισαν, τήν μέν έν τφ φυσικφ λόγφ πραγματικούς και τε
λείως συντηρουμένην(2), τήν δέ πάλιν έν τφ οίκονομικφ τρ07Γψ
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χωρίς νά τό γευθώ», δπως λέγει ό μέγας ’Αθανάσιος στό λόγο 
του Περί σαρκώσεως και Τριάδος, «άλλα &ς μή γίνει τό δικό μου 
θέλημα, άλλά τό δικό σου· τό Πνεύμα είναι πρόθυμο, άλλά ή 
σάρκα άδύναμη», έννοοϋμε δτι έδώ δείχνει δύο θελήματα, άν- 
θρώπινο τό ένα (πού είναι τής σάρκας), και τό άλλο θεϊκό. Βέ
βαια τό άνθρώπινο έξαιτίας της άδυναμίας της σάρκας θέλει ν ’ 
άποφείγει τό πάθος, ένώ τό θεϊκό θέλημά του είναι πρόθυμο. 
"Ετσι διδάσκει σαφώς και ό μέγας θεολόγος Γρηγόριος στό 
δεύτερο λόγο του Περί του Υίοϋ και λέγει· «Ή θέληση έκείνου 
δέν είναι καθόλου άντίθετη, γιατί έχει θεωθει όλόκληρη». 
'Ώστε είχε άνθρώπινο θέλημα, σύμφωνα μέ τον θειο αύτόν δά
σκαλο, πού δέν ήταν δμως καθόλου άντίθετο στόν θεό , γιατί δέν 
ήταν μιά στιγμιαία έπιλογή τής γνώμης, άλλ’ ήταν πραγματικά 
φυσική, πού διαμορφωνόταν πάντοτε άπό τήν ούσία τής θεότη- 
τάς του καί κινούνταν πρός τήν έκπλήρωση τής οικονομίας. Καί 
ήταν έξολοκλήρου θεωμένο έξαιτίας τής συμφωνίας καί τής 
συμφυΐας μέ τό Πατρικό, καί πού κυριολεκτικά έγινε καί λέγεται 
θείο έξαιτίας τής ένωσης καί όχι ώς άπό τή φύση του, χωρίς κα
θόλου, έπειδή θεώθηκε, νά έγκατέλειψε έκεινο πού ήταν άπό τή 
φύση του.

Μέ τό νά πει λοιπόν δτι «θεώθηκε όλόκληρο», παρασταίνο- 
ντας ό δάσκαλος τήν ένωση του άνθρώπινου θελήματός του μέ 
τό θειο καί Πατρικό του, άπομάκρυνε τελείως κάθε έναντίωση 
καί δλους έκείνους πού ήθελαν τά άντίθετα άπό τό μυστήριο τό 
σχετικό μέ τό Χριστό. Ένώ μέ τό νά πει, «τό θέλημα έκείνου», 
έπιδεικνύοντας τήν έμφυτη λειτουργία τού άνθρώπινου θελήμα
τός του καί τήν ούσιώδη καί φυσική διαφορά του πρός τό θεϊκό 
καί Πατρικό του, άναίρεσε τελείως τή σύγχυση μαζί καί τή φα
ντασία. Γιατί, γνωρίζοντας τόσο αύτός ό θειος πατέρας δσο καί 
οί δμοιοί του άγιοι δάσκαλοι της άγίας καθολικής Εκκλησίας, 
δτι αυτή καί ή όμότιμή της στήν άσέβεια διαίρεση πολεμούν τόν 
λόγο της οικονομίας, δογμάτισαν μεγαλόφωνα καί τή διαφορά 
καί τήν ένωση γιά κάθε μία άπό τις δύο, τή μία πού συντηρείται 
πραγματικά καί τέλεια στό φυσικό λόγο, καί τήν άλλη πού σώζε-
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παγίως και ύποστατικώς σωζομένην, εις πίστωσιν τών εν τφ 
ένι και μόνω Χριστώ τώ θ εφ  καΟ ’ ένωσιν την άδιάσπαστον ού- 
σιωδώς δντων πραγμάτων кал πάντων τών προσόντων αύτοΐς 
φυσικών. Πάντες γάρ ώσπερ άλλην και άλλην, Θείαν φημϊ και 

5 άνθρωπίνην, και διπλήν φύσιν έπι του αύτου και ένός έδογμάτι- 
σαν, ούτως διαπρυσίως τοΐς πάσιν έκήρυξαν και άλλο και άλλο 
θέλημα, θεΐόν φημι και άνθρώπινον, και δύο θελήματα, και άλ
λην κα) άλλην ένέργειαν, θείαν τε και άνθρωπίνην, και διπλήν 
αδθις ένέργειαν, τουτέστι δύο. Οϋτω γάρ και τών ουσιών την εν 

ίο άριθμφ σημασίαν προδήλως έξεφώνησαν. Φαίνεται γάρ ό αυτός 
ώς άνθρωπος, кал τό κατά φύσιν ύπάρχων θεός, θέλων οίκονο- 
μικώς παρελθεΐν τό ποτήριον, кал μέχρι τούτου τυπών τό ήμέτε- 
ρον, ώς Κύριλλος ήμάς ό σοφός έξεπαίδευσεν, ΐνα τής ήμών φύ- 
σεως πάσαν θανάτου συστολήν άπελάση και πρός όρμήν άνδρι- 

15 κώς την κατ’αύτου, φημι του θανάτου, στομώση τε και διεγείρη. 
Φαίνεται δέ πάλιν ώς θεός, καίπερ άνθρωπος ών κατ' ούσίαν, 
θέλων την οικονομίαν πατρικώς έκπληρώσαι και τήν πάντων 
ήμών σωτηρίαν έργάσασθαι, δείκνυται δε και ώς άνθρωπος, 
φύσει τυγχάνων θεός, άνθρωπίνως ένεργών, και τήν πείραν 

20τών παθημάτων δι’ ήμάς έκουσίως δεχόμενος' δείκνυται δε πά
λιν ώς θεός, κα) τό κατά φύσιν άνθρωπος ών, θεϊκώς ένεργών 
καί τάς θεοσημείας φυσικώς προβαλλόμενος, έξ ών δτι και 
θεός όμον καί άνθρωπος ήν ό αύτός έγνωρίζετο, ταΐς έξ ών και 
έν αϊς ύπήρχεν οόσίαις ισάριθμα τά θελήματα και τάς ένεργείας 

25 φυσικώς κεκτημένος, είς βεβαίωσιν της τών άπερ κυρίως ην τε
λείας ύπάρζεως.

Είδέ τις πρός τήν τούτων άθέτησιν άντιφατικώς, τήν τε του 
θεοφάντορος Διονυσίου θεανδρικήν ένέργειαν και τήν του σο- 
φωτάτου Κυρίλλου συγγενή κά) δι' άμφοϊν έπιδεδειγμένην είς 

so μέσον τφ λόγψ προΐσχεται, γινωσκέτω μηδεμίαν έντεΰθεν έρα- 
νισόμενος έαυτφ κατά τής εύσεβοΰς όμολογίας ίσχύν. Ή μέν γάρ
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ται στον τρόπο της οικονομίας πάγια και ύποστατικά, για νά βε
βαιωθεί ή ούσιώδης ύπαρξη των πραγμάτων και όλων των φυσι
κών γνωρισμάτων τους σε άδιάσπαστη ένωση μέσα στον ένα και 
μόνο Χριστό τον θεό. Γιατί όλοι δογμάτισαν αύτήν κι έκείνην 
κατά κάποιο τρόπο, έννοώ τη θεία και την άνθρώπινη, και διπλή 
φύση γιά τον ϊδιο καί ένα, έτσι κήρυξαν διαπρύσια σ’ όλους άλλο 
καί άλλο θέλημα, θειο έννοώ καί άνθρώπινο, καί δύο θελήματα, 
καί άλλη καί άλλη ένέργεια, τή θεία καί τήν άνθρώπινη, καί πάλι 
διπλή ενέργεια, δηλαδή δύο ένέργειες. "Ετσι δηλαδή διεκήρυ- 
ξαν όλοφάνερα καί τήν άριθμητική σημασία τών ούσιών. Φανε
ρώνεται δηλαδή ό ίδιος ώς άνθρωπος, καί είναι κατά τή φύση 
θεός, έπειδή θέλει κατ’ οικονομία νά περάσει άπό αύτόν τό πο
τήρι χωρίς νά τό γευθεΐ, καί ώς αύτό τό σημείο παριστάνει τή 
δική μας κατάσταση, όπως μάς δίδαξε ό σοφός Κύριλλος, γιά νά 
άπομακρύνει άπό τή φύση μας κάθε φόβο τού θανάτου καί νά μάς 
έξοπλίσει καί νά μάς διεγείρει σε μιά άνδρική έπίθεση έναντίον 
του, έννοώ έναντίον τού θανάτου. Φανερώνεται έπίσης ώς θεός, 
άν καί είναι άνθρωπος κατά τήν ούσία, θέλοντας νά έκπληρώσει 
όπως ό Πατέρας τήν οικονομία καί νά πραγματοποιήσει τή 
σωτηρία όλων μας. Παρουσιάζεται καί σάν άνθρωπος, ένώ είναι 
φύσει θεός, νά ένεργεΐ άνθρώπινα καί νά δέχεται έκούσια τήν 
δοκιμασία τών παθημάτων γιά χάρη μας, καί παρουσιάζεται πάλι 
ώς θεός, ένώ είναι κατά φύση άνθρωπος, νά ένεργεΐ θεϊκά καί 
νά προβάλλει σάν φυσικά τά θεία σημεία, άπό τά όποια άναγνω- 
ριζόταν ότι ό ίδιος ήταν μαζί θεός καί άνθρωπος, πού είχε φυσι
κά μέσα στις ούσίες πού τον άποτελοΰσαν Ισάριθμα τά θελήματα 
καί τις ένέργειες, πρός βεβαίωση τής τέλειας ύπαρξης αύτών 
άπό τά όποια πραγματικά άποτελοϋνταν.

"Αν τώρα κάποιος, θέλοντας ν’ άθετήσει όλα αύτά, προβάλ
λει άντιρρητικά στό μέσο του λόγου τόσο τή θεανδρική ένέργεια 
τού θεοφάντορα Διονυσίου, όσο καί τή συγγενή ένέργεια τού 
σοφώτατου Κυρίλλου πού έκδηλώνεται μέ τά δύο, αύτός άς 
γνωρίζει ότι άπό αύτά δέ θά άντλήσει γιά τόν έαυτό του καμμιά 
δύναμη κατά της όρθόδοξης όμολογίας. Γιατί ή θεανδρική
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θεανδρική προσφόρω φωνή προς του διδασκάλου φρασθεΐσα, 
διπλήν του διπλού την φύσιν ένέργειαν περιφραστικώς δηλονότι 
σημαίνει, θείαν γάρ και άνδρικήν, ήγουν άνθρωπίνην, διά τής 
κατά τήν έκφοράν συναφείας προδήλως έκήρυξεν, άλλ’ ούχ 

5 άπλώς' δθεν οΰδέ δι ’ άριθμου ταύτην ώνόμασεν, ει και μοναδι- 
κώς την των φυσικών ένεργειών ένωσιν έπισημαίνων, ταύτην 
έδίδαζεν, ήτις ού λυμαίνεται τή φυσική τούτων διάφορή, καθά- 
περ ούδ’ αύτή τή των ούσιών, ή τούτων άδιάσπαστος ένωσις, 
έπειδή, κατά τους λέγοντας, εί μίαν είχεν ένέργειαν, και ταύτην 

ίο θεανδρικήν, εί μέν φυσικήν μίαν ό σαρκωθείς Λόγος έκέκτητο 
ταύτην, πρός δύο ή μία κατά φύσιν ένέργεια πώς μερισθήσεται, 
καί ποίφ λόγφ τάς διαφόρους ούσίας ή μία κατά το αύτό συστή
σει κα\ άφορίσει ένέργεια, πρός τε τά όμογενή τήν κατ’ ούσίαν 
παραλλαζίαν έχειν έκατέραν ποιούσα, και προς τά έτερογενή πά- 

15 λιν τήν κατ’ούσίαν διαφοράν; Και παρώ λέγειν, ώς τής προς τον 
Πατέρα κα\ ήμας φυσικής συγγενείας έκπέπτωκεν, ώς μήτε 
παντελώς έκείνου, μήτε ήμών θεανδρική τήν έμφυτον кал ού- 
σιώδη κεκτημένων ένέργειαν. Εί δέ γε πάλιν ύποστατικήν, πρός 
τή καινή δόζη (τις γάρ ό λέγων ύποστατικήν ύπάρχειν ένέργει- 

20αν;), καί ούτως άλλότριον του Πατρός κατ’ ένέργειαν αύτον ό 
τοιοΰτος άποφαίνει λόγος, εϊπερ ύποστατικήν και ού φυσικήν 
έχει παρά τόν Πατέρα ένέργειαν. Τοις γάρ ύποστατικοΐς ίδιώμα- 
σι, τήν πρός αύτό κέκτηται διαφοράν προδήλως ό Λόγος.

Κ α \«ή συγγενής δέ καϊ δι'άμφοϊν έπιδεδειγμένη μία» πάλιν 
25 «ένέργεια», κατά τόν άοίδιμον Κύριλλον, ούκ έπ ’ άναιρέσει τής 

τών κατά φύσιν ένεργειών ούσιώδους διαφοράς, τώγ έζών кал 
έν αίς ύπάρχει ό είς καί μόνος Χριστός ό θεός, άλλ ’ έπι συστάσει 
τής άκρας τούτων ένώσεως είρηται τφ διδασκάλψ. Και έοικέ 
πως δι*άλλων φωνών, τόν θεοφάντορα Διονύσιον έκμιμεϊσθαι. 

30 Τνα γάρ δόξημή γυμνόν δντα τούτον θεόν, μήτε ψιλόν αδθις άν
θρωπον, μήτε ίδίη. θεόν άσωμάτως ένεργουντα, μήτε ίδιη άν-

6. Προφέροντας δηλαδή μαζί τό θβός καί Ανθρωπος.
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ένέργεια πού διατυπώθηκε άπό τό δάσκαλο με πρόσφορη ονομα
σία, σημαίνει περιληπτικά, όπως είναι προφανές, τή διπλή ένέρ- 
γεια έκείνου πού είναι διπλός στή φύση. Γιατί θεία καί άνδρική,
δηλαδή άνθρώπινη, τήν διακήρυξε πρόδηλα έπειδή έκφέρεται 
συνηνωμένη6, καί όχι άπλά. ΓΓ αύτό ούτε μέ άριθμό τήν καθόρι
σε7, άν και τή δίδαξε σαν μία, έπισημαίνοντας τήν ένωση τών 
φυσικών ένεργειών, ή όποία δεν βλάπτει τή φυσική τους διαφο
ρά, όπως άκριβώς και τή διαφορά τών ούσιών ή άδιάσπαστη 
ένωσή τους, γιατί, σύμφωνα μ’ αύτούς πού λένε, "Αν είχε μία 
ένέργεια και αύτή ήταν θεανδρική, άν ό Λόγος πού σαρκώθηκε 
είχε ώς μία φυσική αύτή τήν ένέργεια, πώς νά χωριστεί σέ δύο ή 
μία κατά τή φύση ένέργεια, καί μέ ποιό λόγο τις διαφορετικές 
ούσίες ή μία ένέργεια θά τις συγκροτήσει καί θά τις όρίσει σέ 
ένα, κάνοντας νά έχει κάθε μία άπό τις δύο τήν άπαραλλαξία 
κατά τήν ούσία πρός τά όμογενη, καί πάλι τή διαφορά κατά τήν 
ούσία πρός τά έτερογενή; Καί θ’ άποσιωπήσω, ότι έξέπεσε άπό 
τή φυσική συγγένεια πρός τόν Πατέρα καί έμάς, έπειδή ούτε 
έκεινος ούτε έμεΐς έχομε θεανδρική τήν έμφυτη ένέργεια τής ού- 
σίας μας. Κι άν πάλι πώ ύποστατική, έκτός άπό τήν καινούργια 
άποψη (γιατί ποιός λέγει δτι ύπάρχει ύποστατική ένέργεια;), καί 
έτσι ό λόγος αύτός τόν άποδεικνύει άλλότριο άπό τόν Πατέρα 
κατά τήν ένέργεια, άν βέβαια έχει ύποστατική καί όχι φυσική 
ένέργεια άντίθετα μέ τόν Πατέρα. Γιατί μέ τά ύποστατικά Ιδιώ
ματα είναι προφανές ότι ό Λόγος διαφέρει άπό αύτόν.

Καί «ή συγγενής καί μέ τά δύο άποδεδειγμένη μία», πάλι, 
ένέργεια, σύμφωνα μέ τόν άείμνηστο Κύριλλο, δέν ειπώθηκε 
άπό τό δάσκαλο γιά νά άναιρεθει ή ούσιώδης διαφορά τών φυσι
κών ένεργειών, άπό τις όποιες καί μέ τις όποιες ύπάρχει ό ένας 
καί μόνος Χριστός ό θεός, άλλά γιά νά συντελεσθει ή πλήρης 
ένότητά τους. Καί φαίνεται κατά κάποιο τρόπο νά μιμείται μέ 
άλλες διατυπώσεις τό θεοφάντορα Διονύσιο. Γιά νά μή νομισθεΐ 
δηλαδή δτι πρόκεται γιά γυμνό θεό , ούτε πάλι γιά άπλό άνθρω
πο, πού δέν είναι ούτε θεός πού ένεργει χωριστά δίχως σώμα, 
ούτε άνθρωπος πού πράττει χωριστά σύμφωνα μέ τή γνώμη του,

7. Λέγοντας π.χ. «μίαν τινά».
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Θρωπον τα κατά γνώμην πράττοντα, άλλά Θεόν σεσαρκωμένον 
και τελείως δι ’ ημάς ένανθρωπήσαντα, θεϊκώς άμα και άνθρω- 
πικώς τον αύτον ένεργοΰντα, έφησεν, ώς ού λόγω μόνον και 
τοΐς θεοπρεπέσιν έπιτάγμασιν ένεργος εύρίσκεται ό Σωτήρ έν 

5 τφ τους νεκρούς διανιστςίν και θεραπεύειν πάσαν νόσον και πά
σαν μαλακίαν, άλλά συνεργάτιν ώσπερ τινά προς τοΰτο δη μάλι
στα την άγίαν αύτον παραλαμβάνειν ήπείγετο σάρκα, τοΰτο 
ποιών μέν ώς θεός τφ παντονργφ αύτον προστάγματι, ζωο
ποιών δέ αύ πάλιν και τη άφή τής ήνωμένης αύτφ καθ ’ ύπόστα- 

ιο σιν άγιας σαρκός, ϊνα δείξη και ταύτην ζωοποιεΐν δνναμένην διά 
της ούσιώδονς αύτον ένεργείας, ής έστι κνρίως ή άφή, ή φωνή, 
κα\ όσα τοιαντα. Εϊτα, ώς έδειξε τάς φνσικάς ένεργείας αύτον, 
τον έξ άμφοΐν σνγκειμένον Χρίστον τον θεόν, σωζομένας τε
λείως, την τής θεότητος αύτον διά τον παντονργον προστάγμα- 

ΐ5 τος, την δέ τής άνθρωπότητος αύτον διά τής άφής, παρέστησε 
ταύτας ήνωμένας διόλου τχ\ προς άλλήλας σνμφνΐφ кол περιχω- 
ρήσει, ώς μίαν διά την ένωσιν αύτον τε τον Λόγον και τής πανα
γίας αύτον σαρκός δείκννσθαι την ένέργειαν, ού φνσικήν, ούχ 
ύποστατικήν (ού γάρ τι τοιοντον εϊρηκεν ό διδάσκαλος), άλλά 

20σνγγενή τοιςμέρεσι, δι’ών, ώςεϊρηται, κατά τε πρόσταγμα παν- 
τονργόν, κατά τε άφήν χειρος έπεδείκνυτο.

Δέδεικται τοίννν προς αύτής τής ίεράς τον σοφού διδασκα
λίας, ώς κα) την διαφοράν τών φνσικών ένεργειών, ώσπερ ούν 
καύτών τών φύσεων ών καί είσί, διαγορεύει φνλαττομένην και 

25 μετά τήν ένωσιν, καύτην την ένωσιν αδθις όρίζεταν την μέν έν 
τφ  λέγειν, πρόσταγμα παντονργον και άφήν, τήν δέ τφ λέγειν, 
μία τε καί σνγγενή, δι’ών πάσαν σνναίρεσίν τε και διαίρεσιν τον 
κατά Χριστόν μνστηρίον μεγαλοφνώς άποπέμπεται, οί δέ μη 
οΰτω λαμβάνοντες, άλλ’ ώς μίαν Λόγον τε κάϊ σαρκός τήν σνγ- 

3ογενή νοοΰντες ένέργειαν, τήν Εότνχονς καί Άπολιναρίον συνον- 
σίωσιν δογματίζονσι. Αεί τοψφονν έν πάσι και τόν λόγον άλώ-
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άλλά είναι Θεός πού έλαβε σάρκα κι εγινε τέλειος άνθρωπος για 
μάς, Θεός πού ό ϊδιος ενεργούσε σάν Θεός μαζί καί σαν άνθρω
πος, γι’ αυτό ειπε δτι δεν βρίσκεται με τό λόγο μόνο και τις θείες 
διαταγές του ό Σωτήρας νά ενεργεί τις άναστάσεις των νεκρών 
καί τις θεραπείες κάθε νόσου καί κάθε αδυναμίας8, άλλά βιαζόταν 
νά παραλάβει σάν κάποια συνεργάτη του σ’ αυτό άκριβώς τό έργο 
την άγία του σάρκα. Καί τό έκανε αυτό ώς Θεός μέ την παντοδύ
ναμη προσταγή του καί επίσης ζωοποιώντας και μέ τό άγγιγμα 
της ύποστατικά ενωμένης μαζί του άγιας σάρκας, γιά νά δείξει δτι 
μπορεΐ κι αύτή νά ζωοποιεί μέ την ουσιώδη ενέργεια του, πού κύ
ρια εκδήλωσή της είναι ή άφή, ή φωνή καί δσα παρόμοια. Κι έ
πειτα, δπως έδειξε δτι διατηρούνται τέλειες οί φυσικές ένέργειές 
του, τοϋ Χρίστου τοϋ Θεοϋ, πού άποτελεΐται κι άπό τις δύο, ή εν
έργεια της θεότητας του μέ τό παντοδύναμο πρόσταγμα καί της 
άνθρωπότητάς του μέ τό άγγιγμα, τις παρέστησε ενωμένες τέλεια 
μέ τη συμφυΐα τους καί την άλληλοπεριχώρησή τους, ώστε νά εμ
φανίζεται μία ή ενέργεια χάρη στην ένωση τού ίδίου του Λόγου 
καί τής πανάγιας σάρκας του, όχι φυσική ένωση, ούτε υποστα
τική (δεν είπε τίποτε τέτοιο ό δάσκαλος), άλλά συνδεδεμένη μέ τά 
μέρη, μέ τά όποια, δπως εχει λεχθεί, εκδηλωνόταν καί ώς παντο
δύναμο πρόσταγμα καί ώς άγγιγμα τού χεριού του.

Μάς έδειξε λοιπόν ή ευσεβής αυτή διδασκαλία τοί) σοφοί) 
δασκάλου δτι καί ή διαφορά των φυσικών ενεργειών φυλάγεται 
μετά την ένωση, δπως βέβαια καί ή διαφορά των φύσεων άπό τις 
όποιες προέρχονται. Κι άμέσως καθορίζει αυτήν τήν ένωση' τή 
μία την καθορίζει μέ τό νά μιλά γιά πρόσταγμα παντοδύναμο καί 
άφή, καί την άλλη μέ τό νά τήν ονομάζει μία καί συγγενή, μέ τά 
όποια μέ τρόπο μεγαλοφυή άναιρεΐ κάθε συναίρεση και διαίρεση 
του μυστηρίου του σχετικοί) μέ τον Χριστό. Εκείνοι όμως πού δεν 
άντιλαμδάνονται έτσι τό πράγμα, άλλά θεωρούν ώς μία τή συγ
γενή ενέργεια του Λόγου καί της σάρκας, δογματίζουν τήν §νωση 
ουσιών τοί) Ευτυχούς καί τού ’Απολιναρίου. Πρέπει λοιπόν σέ

8. Ματθ. 9,35.
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βητον διασώζειν, και τον τής οικονομίας τρόπον διατηρεΐν άπα- 
ράφθαρτον, ϊνα μηδεμίαν ή πονηρά ξυνωρίς, ή διαίρεσις, φημί, 
κα\ ή σύγχυσις, κατά τής άληθείας σχοίη παρείσδυσιν.

Κατά ταύτην ούν και τάς άλλας, εΐπερ εύρεθεΐεν, μοναδικάς 
5 των άγιων Πατέρων φωνάς, τήν ευσεβή διάνοιαν έκληπτέον, 

και μηδαμώς εις άντίφασιν ταύτας προς τάς τών άγιων δυϊκάς 
έκδεξώμεθα, γινώσκοντες, ώς кал αύται προς τήν διαφοράν 
κατά τής συγχύσεως ίσχυραί, κάκεϊναι προς τήν ένωσιν κατά 
διαιρέσεως άσφαλεις, άλλ ’ άμφω, кал ταύτας κάκείνας, ψυχή τε 

ίο κα\ στόματι περιχαρώς άσπασώμεθα και όρθοδόξως όμολογή- 
σωμεν, καϊ διά τών κατά προφοράν δοκούντων πως έναντίων 
φωνών, τούς κατά διάνοιαν έναντίους έπίσης έαυτοΐς και άλλή- 
λοις, καϊ τη άληθείφ, σοφώς τροπωσώμεθα, кал τής ήμετέρας 
αύλής, ήγουν τής καθολικής του Θεού και άποστολικής Έκκλη- 

ΐ5 σίας, άνδρικώς έξελάσωμεν, και μήθ' δλως τήν οίανοΰν πάρο
δον κατά τής όρθοδόξου πίστεως τοΐς ληστρικώς δρια πατρικά 
μηχανωμένοις μεταίρειν παράσχωμεν, τφ διαρρίπτειν τι τών 
εύσεβών δπλων τε και δογμάτων, δι ’ ών γίνεσθαι πέφυκεν ή 
έκείνων καταστροφή καί άναίρεσις.

2ο Πλήν κάκεϊνο γινώσκειν χρεών, ώς έπί τε φύσεων και φυ
σικών ένεργειών, καϊ μοναδικάς προς ταϊς δυϊκαϊς φωναϊς τών 
άγίων Πατέρων εόρίσκομεν, ώς, «τήν μίαν φύσιν του θεοϋ Λό
γου σεσαρκωμένην», καί, «τήν θεανδρικήν ένέργειαν», και «τήν 
συγγενή кай δι' άμφοΐν έπιδεδειγμένην», έπϊ δέ φυσικών θελη- 

25μάτων ούδεμίαν μοναδικήν, ώς έμέ γινώσκειν, τό παράπαν έκ- 
φώνησιν εύρεϊν δυνατόν, άλλά τάς έν άντωνυμίαις καϊ άριθμφ 
δυϊΚάς σημασίας. Πώς οδν καί τίνι λόγω, κ&ν προσεζετάσαι δε- 
χώμεθα παντελώς, Βν ή δύο θελήματα χρή λέγειν έπϊ Χρίστου 
του θεου, τής τών Πατέρων νομοθεσίας кой διδασκαλίας δύο



δλα καί τό λόγο νά τόν διασώζουμε άλώβητο, καί τόν τρόπο της 
οικονομίας νά τόν διατηρούμε άθικτο, γιά νά μην παρεισδύσει 
καθόλου πολεμώντας την άλήθεια τό πονηρό ζευγάρι, εννοώ τη 
διαίρεση καί τη σύγχυση.

Σύμφωνα λοιπόν μ’ αύτην καί τις άλλες, άν βέβαια βρεθούν, 
μοναδικές διατυπώσεις τών άγΙων πατέρων, πρέπει νά τις έκλάβο- 
με με την ευσεβή έννοια καί νά μή τις δεχθούμε καθόλου ώς άνιι- 
φάσκουσες πρός τις δυϊκές διατυπώσεις τών άγιων, γνωρίζοντας 
δτι καί αυτές έχουν ισχυρή τη διαφορά κατά της σύγχυσης, κι ε
κείνες είναι άσφαλεΐς γιά την ένωση κατά της διαίρεσης, άλλά νά 
τις δεχθούμε μέ πολλή χαρά στην 'ψυχή καί τό στόμα καί τις δύο, κι 
αυτές κι εκείνες, καί νά τις όμολογήσομε μέ ορθόδοξο φρόνημα. 
Καί με τις γνώμες, πού κατά την έκφραση τους φαίνονται πώς εί
ναι άντίθετες, άς κατατροπώσομε μέ σοφία εκείνους πού είναι στο 
πνεύμα εξίσου άντίθετοι μέ τόν έαυτό τους καί μεταξύ τους και μέ 
την άλήθεια, κι άς τούς άπομακρύνομε άποφασιστικά άπό τήν 
αυλή μας, δηλαδή την καθολική καί άποστολική Εκκλησία τού 
Θεού, κι άς μή δώσομε καθόλου όποιαδήποτε είσοδο γιά νά στρα
φούν κατά της ορθόδοξης πίστης σέ όσους μηχανεύονται τρόπους 
νά μετακινήσουν ληστρικά πατρογονικά δρια9 μέ τό νά γκρεμίζουν 
κάποιο άπό τά ευσεβή όπλα καί δόγματα, με τά όποια γίνεται συν
ήθως ή καταστροφή καί ή άναίρεση εκείνων.

Πρέπει όμως νά γνωρίζετε κι έκεΐνο* ότι γιά τις φύσεις καί τις 
φυσικές ενέργειες μαζί μέ τις δυϊκές φωνές τών άγιων πατέρων 
βρίσκομε καί μοναδικές, όπως τη ρήση «μία φύση του Θεού Λό
γου μέ σάρκα», καί «θεανδρική ενέργεια» καί «συγγενής πού πα
ρουσιάζεται καί μέ τις δύο». Γιά τά φυσικά όμως θελήματα, άπ* ό
σο γνωρίζω έγώ, δέν είναι δυνατό νά βρούμε καμμιά μοναδική 
διατύπωση, άλλά τις δυϊκές σημασίες μέ τις άντωνυμίες καί τόν ά- 
ριθμό. Πώς λοιπόν καί γιά ποιό λόγο, έπειτα άπό μιά πλήρη πρόσ
θετη εξέταση, πρέπει νά λέμε γιά τό Χριστό τό Θεό £να ή δύο θελή
ματα, τή στιγμή πού ή νομοθεσία καί ή διδασκαλία τών πατέρων
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9. Ματθ. 22,28.
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φυσικά θελήματα παρακελευομένης όμολογεΐν έπ ’ αύτοΰ και 
πρεσβεύειν, καθά και φύσεις αύτάς, και τάς τούτων φυσικάς 
ένεργείας, μέχρι του γινώσκειν την διαφοράν;

Τούτων μοι παρεκβατικώς νυν λελεγμένων πρός την σήν 
5 θεοτίμητον άγιστείαν, παρακαλώ την έπ’ αύτοΐς, ή μή προση

κόντων ρηθεΐσιν, ή μή νοηθεΐσι καλώς, συγγνώμη όμου και 
διόρθωσίν μοι χαρίσαθαι, φιλαγάθω πατρικής εύσπλαγχνίας 
στοργή κα\ μιμήσει, και Χριστώ τώ θεώ με παραθέσθαι, τώ 
συν Πατρι και Πνεύματι άγίφ δοξαζομένω εις τους αιώνας τών 

ιοαίώνων. ’Αμήν.

ΣΧΟΛΙΑ

α. "Ατοπον, φησί, τό £ν θέλημα μερίζεσθαι (τοΰτο γάρ 
άναγκάζει ή φυσική συγγένεια), και τό μεν ήμισυ τή μιςί, τό δε 
λοιπόν τη λοιπή φύσει δίδοσθαι, και ούτως άλλοτριοΰν τον Χρι- 
στόν του θεοΰ κάϊ ήμών, ώς ούκ έχόντων σύνθετον θέλημα. 

ΐ5 β. "Οτι τήν διαφοράν, και την ένωσιν οι Πατέρες κατά τής 
συγχύσεως κα) τής όμοτίμου αύτή διαιρέσεως έδογμάτισαν.

γ. Ό Νείλος. ”Εστιν ύποστατική, άλλ ’ έφ ’ ήμών ή παράλο
γος, δι’ ήν άνθρωπος ό θεός, ϊν' έπανασώση τον άνθρωπον, 
άπαλλάζας ταύτης, δσοι φόβω θανάτου διά παντός του ζην ένο- 

ίοχοι ήσαν δουλείας, ήγουν δσοι φοβούμενοι την όδύνην, τήν ή- 
δονήν περιεποιουντο, τήν μητέρα τής όδύνης, τήν τής φθοράς άρ- 
χηγόν, τήν του θανάτου προαγωγόν και προμνήστριαν.



ορίζει νά ομολογούμε γι5 αύτόν καί νά πιστεύομε δύο θελήματα, 
δπως καί δύο φύσεις, καί δύο φυσικές ενέργειες αυτών10, ώστε νά 
γνωρίσομε τη διαφορά;

Έκανα αύτη τήν παρέκβαση πρός τήν άπό τόν Θεό τιμημένη 
άγιωσύνη σας, καί παρακαλώ νά μου χαρίσετε τή συγγνώμη καί 
τη διόρθωση γι’ αύτά άν ή δεν ειπώθηκαν δπως έπρεπε ή δεν εγι- 
ναν άντιληπτά σωστά, μιμούμενοι τήν ευλογημένη στοργή της 
ευσπλαχνίας του Πατέρα, καί νά με παραδώσετε στά χέρια τοΰ 
Χρίστου καί Θεοϋ, πού μαζί με τόν Πατέρα καί τό άγιο Πνεύμα 
δοξάζεται στον αιώνα τών αιώνων. ’Αμήν.
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ΣΧΟΛΙΑ

1. Είναι άτοπο, λέγει, νά διαιρείται τό ενα θέλημα* γιατί σ’ 
αύτό υποχρεώνει ή φυσική συγγένεια, ώστε τό μισό νά παραχω- 
ρεΐται στη μία καί τό υπόλοιπο στη λοιπή φύση, καί ετσι V άποξε- 
νώνεται ό Χριστός άπό τό Θεό καί εμάς, επειδή δεν εχομε σύνθετο 
θέλημα.

2. Οί Πατέρες δογμάτισαν τή διαφορά καί τήν ένωση κατά 
της σύγχυσης καί της ομότιμης της διαίρεσης.

3. Ό  Νείλος λέγει* Είναι υποστατική (ενέργεια), άλλά είναι 
παράλογη γιά εμάς, έξαιτίας της όποίας ό Θεός εγινε άνθρωπος 
γιά νά σώσει τόν άνθρωπο* άφου άπάλλαξε άπό αυτήν όσους άπό 
φόβο του θανάτου ήταν ένοχοι δουλείας σέ όλη τή διάρκεια της 
ζωής τους11* δηλαδή όσοι, επειδή φοβούνταν τήν οδύνη, προσπα
θούσαν V άποχτησουν τήν ηδονή, ή όποία είναι μητέρα της όδύ- 
νΠζ» άρΧΠΥΟζ τηζ φθοράς, καί προαγωγός και προμνήστρια του 
θανάτου.

10. ’Αλλιώς έχομε τάν μσνοθελητισμό.
11. Έ6ρ. 2,15.



Ι Σ Ο Ν
Επιστολής γβνομένης πρός τόν άγιώτατον έπίσκοπον 
κύριον Νίκανδρον, παρά του έν άγίοις Μαξίμου, περί 

τών δύο έν Χριστφ ένεργειών.

Αύτός, Θεοτίμητε και παμμακάριε πάτερ, φερωννμως έχων
3 μετά τής Ανδρείας την κατά πάντων άφανώς ή φανερώς την 

άγίαν του Θεόν καθολικήν και άποστολικήν Εκκλησίαν πολε- 
μούντων έχθρών ίερωτάτην νίκην, κα] τόν ύπέρ αΰτοΰ άειθαλή 
τοΐς χαρίσμασι κα) ταΐς ένεργείαις του Πνεύματος άμαράντινον 
στέφανον, ήδη κατ’ έλπίδας λαβών παρ’ αύτοΰ καί ώς έν χερσι 

ίο κτησάμενος του κατά φύσιν έφετοϋ, διά τής πρός αυτό τελείας 
σοννεύσεως τήν μακαρίαν άπόλαυσίν, κάκ τούτου σαφώς, εί καί 
τις άλλος, αύτοΰ του Κυρίου κατατρυφών, πώς ποτε και τίνι 
τρόπφ ταύτην προσάπτειν, κ&ν λόγω ψιλφ, μή τί γε διά τιμίων 
σου κα) μακαρίων προσάγειν καταδέχη γραμμάτων τφ άδρανεΐ 

/3 κα) δειλφ καί μηδόλως είς παράταζιν θεού, κα) τόν αύτοΰ κα1 
ύπϊρ αύτοΰ άγιον πόλεμον, τάς του νοΰ πρακτικάς δυνάμεις, ή 
τοΰς κατά ψυχήν, ώσεί τινας δακτύλους χειρών, λογισμούς, μέ- 
χρι κα) νΰν δεδιδαγμένψ κινεϊν κα) ταύτη τροποΰσθαι γενναίως 
τοΰς κατέναντι Κυρίου παντοκράτορος ρήμασί τε κα) δόγμασιν 

2ο έπαιρομένους κα) τής άγαθής γής έζελαόνειν, ήτις έστ\ν αύτός ό 
Κύριος ήμών κα) θεός κα) ή ταυτόν όρθόδοζος πίστις, ή όντως



ΑΝΤΙΓΡΑΦΟ
Επιστολής πού εγινε πρός τόν άγιώτατο επίσκοπο κύριο 
Νίκανδρο, από τόν μεταξύ τών αγίων Μάξιμο, γ ια  τΙς δύο

ενέργειες τοϋ Χριστοΰ.

Έσύ ό ίδιος, τιμημένε πατέρα μας άπό τό Θεό καί τρισμακά- 
ριε, φέρονιας μαζί με τό όνομα της ανδρείας καί τό όνομα της νί
κης, πέτυχες μαζί μ’ αυτήν την Ιερότατη νίκη1 εναντίον όλων εκεί
νων των εχθρών πού κρυφά ή φανερά πολεμούν την άγία καθο
λική καί άποστολική Εκκλησία τού Θεού, καί πού γιά χάρη ταυ 
εχεις ήδη λάβει άπό αυτόν τόν άειθαλή άμαράντινο στέφανο 
σύμφωνα μέ τις ελπίδες σου μέ τά χαρίσματα καί τις ένέργειες του 
Πνεύματος, καί επειδή απόχτησες καί κρατάς στα χέρια σου τη 
μακάρια απόλαυση τού κατά φύση επιθυμητού μέ την τέλεια συγ
κατάνευση σου πρός αύτό, καί έξαιτίας αυτού άπολαμβάνεις ολο
κάθαρα όσο κανείς άλλος τόν ίδιο τόν Κύριο, πώς θά γίνει ποτέ 
καί με ποιό τρόπο, έστω καί μ* ένα άπλό λόγο μόνο νά την προσ- 
γράψεις σ’ έμενα κι όχι νά την προσφέρεις μέ τά πολύτιμα καί κα
λότυχα γράμματά σου στον άπραγο καί δειλό καί πού δέν έχω μά
θει ώς τώρα καθόλου ν* άνηκω στην παράταξη του Θεού καί στο 
δικό του γιά χάρη του πόλεμο νά κινώ τις πρακτικές δυνάμεις τού 
νου ή τούς λογισμούς της 'ψυχής2, όπως κινούμε τά δάχτυλα τών 
χεριών μας, καί έτσι νά κατατροπώνομε παλικαρίσια έκείνους 
πού ύψώνουν άνάστημα άπέναντι στόν παντοκράτορα Κύριο μέ 
λόγια καί διδασκαλίες, καί νά τούς έκδιώκομε άπό την άγαθη γή, 
πού είναι ό ίδιος ό Κύριος καί Θεός μας καί ή όρθόδοξη πίστη,

1. Νίκανδρος: τό έτυμολογεΐ άπό τό, «νίκη» καί «άνδρεία».
2. Ψαλμ. 143,1.
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παγία τών εύσεβών δογμάτων έδρα και σύστασις καί των άρε- 
τών ή άένναος καρπογονία και φύσις. Άλλα τούτο χριστομιμή- 
τως πεποίηκας, ϊνα την τούτου προδήλως εις έμέ, τον γνωμικώς 
αύτου διεστηκότα και την μακράν άπ' αύτοΰ τής κακίας, ώσπερ 

5 τινά χώραν, έζιν έμπροθέτως οίκουντα και τα πάθη τής άτιμίας 
καθάπερ χοίρους δι ’ ένεργείας έκτρέφοντα, φιλάγαθον έπιδειξά- 
μενος κένωσιν και τών ένόντων σοι θείων κατορθωμάτων τώ 
μεγέθει τής συγκαταβάσεως ύποδείξας την δύναμιν, εις έφεσιν 
ταύτης έγείρης και πρός ίερόν τινα και μακάριον ζήλον, άτρέ- 

ιοπτως στομώσης τής παμπολύ με παρά πάντας βαρούσης νω- 
θείας τε και άμελείας τόν φόρτον εις δύναμιν άπορριψάμενον, 
καί σϊ τής περί έμέ τόν πτωχόν σοφής οικονομίας кал προμή
θειας χάριν άποθαυμάσας, μακάριε, την έν πλείοσιν έτεσι και 
άρεταΐς θειοτέραις διατήρησιν, σου του καλον και άγαθου ποιμέ- 

15 νος τε καί πατρός, μετά δακρύων, καίτοι λίαν ύπάρχων άμαρτω- 
λός, χαρισθήναί μοι καί πάσιν έντενώς καθικέτευσα τόν Κύριον 
ήμών καί θεόν, ϊνα, έχοντές σε μάλιστα νυν, δτε τής φύσει κά 
όντως άληθείας την πρόρρησιν ή κατά την έκβασιν τών πραγμά
των άλήθεια σαφώς έπιστώσατο, καί θλϊψις, οϊα καθάπαξ ού 

20 γέγονεν άπό καταβολής κόσμου, ούδ’ού μη γένηται, πάντας παν- 
ταχή διά τάς άμαρτίας κατέλαβε, τή τε πανσθενεΐβακτηρία τών 
θεοπειθών προσευχών δυναμοϋντά τε καί ρωννύοντα, καί τή 
πανιέρφ σύριγγι τής θεοσόφου διδασκαλίας όδηγουντα καλώς 
καί φωτίζοντα, καί είς τόπον χλόης τής άειζώου τών άρετών 

25 έξεως κατασκηνουντα διά τής πράξεως, καί έπί δδατος άναπαύ- 
σεως τής άειβλήστου τών ίερών έν τοϊς δόγμασι χορηγίας ναμά
των έκτρέφοντα διά τής γνώσεως, καί είς τόπον όχυρον καί μάν
δραν ύψηλήν τήν καθολικψ Εκκλησίαν, καί τόν ταύτην δι' αί
ματος οικείου καί ζωοποιού κατά θέλησιν άρμοσάμενον Κύριον
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πού είναι τό ϊδιο, ή πραγματικά άμετακίνητη έδραίωση καί συγ
κρότηση των ευσεβών δογμάτων καί ή άδιάκοπη καρπογονία καί 
καρποφορία των άρετών; Αυτό βέβαια τό έκανες μιμούμενος τον 
Χριστό. Καί ό φανερός σκοπός σου σ’ εμένα, πού είμαι με τη θέλη
ση μου σέ διάσταση μαζί του καί πού εμπρόθετα κατοικώ, δπως 
κάποια χώρα, την εξη της κακίας την μακριά άπό αύτόν καί πού 
εκτρέφω με τις πράξεις μου σάν χοίρους τά πάθη τής άτιμίας3, νά 
μου δείξεις φιλάγαθη κένωση4, καί ύποδεικνύοντάς μου με τό μέ
γεθος τής συγκατάβασης σου τή δύναμη τών θείων κατορθωμά
των πού ύπάρχουν σ’ εσένα, νά με κινήσεις στην επιθυμία της καί 
νά με στρέψεις άμετάτρεπτα σέ κάποιον ιερό καί μακάριο ζήλο, 
άφοϋ άπορρίψω τό φορτίο πού μέ βαραίνει περισσότερο άπό δλες 
τής ραθυμίας καί τής άμέλειας γιά χάρη αυτής τής δύναμης. Κι 
άφου άποθαύμασα εσένα, μακάριε, έξαιτίας τής σοφής οικονο
μίας καί φροντίδας σου γιά μένα, μέ δάκρυα ίκέτευσα τον Κύριο 
καί Θεό μας νά σέ διατηρήσει γιά πολλά χρόνια καί σέ άρετές όλο 
καί θεϊκότερες, κάνοντας εσένα τον καλό ποιμένα καί πατέρα δώ
ρο, άν καί είμαι πολύ άμαρτωλός, σ’ εμένα καί σ’ δλους, ώστε νά σέ 
έχομε τώρα κατ’ εξοχήν ώς εκείνο πού άποτελεΐ τό προμήνυμα τής 
φύσει καί πραγματικής άλήθείας καί πού τό βεβαίωσε σαφώς κα
τά την έκβαση τών πραγμάτων ή άλήθεια. Καί τέτοια θλίψη τους 
κατέλαβε δλους έξαιτίας τής άμαρτίας σέ κάθε μέρος, τέτοια πού 
ποτέ δέν εγινε άπό καταβολής κόσμου καί ουτε θά γίνει5. Και μέ 
τήν παντοδύναμη βακτηρία τών προσευχών, πού πείθουν τον 
Θεό, νά μέ δυναμώνεις καί νά μ’ ενισχύεις καί με τον πανίερο αυ
λό τής θεόσοφης διδασκαλίας νά μ’ οδηγείς σωστά καί νά μέ φω
τίζεις καί νά μέ βάλεις νά κατασκηνώσω γιά τις πράξεις μου σέ 
χλοερό λιβάδι τής άείζωης εξης τών άρετών, καί νά μέ τρέφεις μέ 
τή γνώση πάνω στά νερά πού άναπαύουν6 της άναβλύζουσας 
άδιάκοπα χορηγίας τών ιερών ναμάτων τών δογμάτων. Καί ετσι, 
διασώζσντάς με μέ άσφάλεια σέ τόπο οχυρό κα'ι υψηλή μάντρα, 
την καθολική δηλαδή Εκκλησία και τον Κύριο πού την νυμφεύ-

3. Λουκά 15,13. 4. Ρωμ. 1,26.
5. Ματθ. 24,21. 6. Ψαλμ. 22,2.
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άσφαλώς διασώζοντα, τής των έναντίων έλευθερωθώμεν κατα
δρομής, οΐ προσφόρου καιρού τής του παντός δραξάμενοι ταρα
χής και συγχύσεως, το μέγα τής των άπάντων σωστικής οικονο
μίας Χρίστου του θεου και άπόρρητον, ώς πάντας αιώνας και 

5 χρόνους, καϊ τους έν αίώσι και χρόνω φυσικώς περιγράφον, 
συγχεϊν μηχανώνται μυστήριον, οία τής έξ ημών νοερώς τε και 
λογικώς έψυχωμένης, ύπ’ αύτοΰ κατ’ εύδοκίαν Πατρος και συν
έργειαν άγιου Πνεύματος προσληφθείσης, και αύτφ κατά μίαν 
καί την αύτήν ύπόστασιν ένωθείσης άγιας σαρκός, ούκ έχούσης 

ίο μετά την ένωσιν τά προσόντα κατά ψύσιν αύτη, δίχα μόνης τής 
άμαρτίας, δτι μηδϊ τής φύσεως ήν μάλλον δέ, αύτοΰ τοΰ σαρκω- 
θέντος Λόγου καί δι ’ ήμας ένανθρωπήσαντος, τά τήν ήμετέραν 
φύσιν ούσιωδώςχαρακτηρίζοντα καθ’ ήμας τελείως ού σώζον- 
τα, άλλ ’ ή ταΰτα πρός τήν έαυτοΰ θείαν μετασκευάσαντος φύσιν, 

15 καί ταύτη, τδ έλλιπές τής οίκείας θεότητος δείξαντος, δεομένης 
παρενθήκης τινός πρός τήν κατ’ ούσίαν έντέλειαν, ή πάμπαν εις 
Ανυπαρξίαν μεταχωρήσαι ποιήσαντος, ώς ού λίαν καλά καί τής 
αύτοΰ δημιουργίας τό έργον έζαφανίσαντος τφ μή κατά λόγον 
τινά καί σοφίαν αύτά ποιήσαι κάϊ ένώσαι πρός έαυτόν καθ ’ ύπό- 

20 στασιν' έπει πώς, τό λόγφ και σοφίφ γενόμενον, έν αύτφ τφ 
λόγφ κα\ τη σοφίς. καθ’ ένωσιν άδιασπάστως ού σώζεται; ή 
πώς σωζόμενον κα\ μετά τήν ένωσιν ούχ όμολογεΐται; και δι ’ 
ήντινα αιτίαν, ΐνα διά της όμολογίας δτι γέγονεν άνθρωπος ό φύ
σει θεός πιστευθή κατ’ Αλήθειαν; Ή  τυχόν ούδέ τήν άρχήν αύτά 

25 τά φύσει προσόντα τη φύσει προσλαβών μετά τής φύσεως, 
Αλλά Αψυχόν τινα κάϊ άλογον κάϊ ούδαμώς έξ ήμών ή ήμΐν 
ύπΑρχουσαν όμοούσιον σάρκα λαβών, ή ούδέ λαβών, άλλ’άνω
θεν κάϊ Απ’ Αρχής συνουσιωμένην αύτφ κατενέγκας, ήνωσεν 
έαυτφ, καϊ τήν δι ’ ήμας καϊ πρός ήμας οικονομίαν έφάντασεν, 

3ο Ανθρωπίνφ σχήματι προσπελάσας ήμΐν, Αλλ' ούκ Ανθρώπινη 
φύσα τφοσομιλήσας, ΐνα τό γένος άπαν του παλαιού παραπτώ
ματος Ανασώσηται κάϊ του δι’αύτό κατακρίματος έλευθερώση;



θηκε θέλοντας με τό ζωοποιό αιμα του, νά ελευθερωθούμε άπό την 
καταδρομή των άντιθέτων, άπό αυτούς πού άδραξαν τον πρόσφο
ρο καιρό της ταραχής καί της σύγχυσης του παντός καί πού μηχα
νεύονται τρόπους νά ταράξουν τον πρόσφορο καιρό της σωστικής 
των όλων οικονομίας τοϋ Χρίστου του Θεοϋ τό μεγάλο καί άπόρ- 
ρητο μυστήριο, άφοϋ περιγράφει φυσικά όλους τούς αιώνες καί 
χρόνους και όσους υπάρχουν μέσα στους αιώνες καί τούς χρόνους. 
"Οτι δηλαδή ή άγια σάρκα πού προσέλαβε άπό μάς με θέλημα τοϋ 
Πατέρα καί τήν συνέργεια τού άγί,ου Πνεύματος καί πού ειχε ψυ
χή νοερή καί λογική καί ένώθηκε μαζί του σε μία καί τήν ίδια υπό
σταση, μετά τήν ένωση δεν είχε τις ιδιότητες πού προσιδιάζουν 
στή φύση της (δεν προσιδιάζει ή άμαρτία μόνο, επειδή δεν ήταν 
της φύσης της), ή καλύτερα ό ϊδιος ό Λόγος πού σαρκώθηκε καί 
ένανθρώπησε γιά μάς δεν διασώζει τελείως όσα χαρακτηρίζουν 
τήν ουσία της φύσης μας, άλλά ή αυτός τά τροποποίησε σύμφωνα 
με τή θεία φύση του καί έτσι έδειξε τήν έλλειψη της θεότητας, που 
ήθελε κάποια προσθήκη γιά τήν εντέλεια κατά τήν ουσία, ή τά 
έκανε νά περάσουν τελείως στήν άνυπαρξία, επειδή δεν ήταν πάρα 
πολύ καλά καί εξαφάνισε τό έργο της δημιουργίας του, επειδή δεν 
τά είχε ποιήσει γιά κάποιο λόγο καί με κάποια σοφία καί δεν τά 
είχε ενώσει με τον εαυτό του καθ’ υπόσταση. Γιατί πώς είναι δυ
νατό ό,τι ένώθηκε με ένωση άδιάσπαστα με λόγο καί σοφία, μέσα 
στον ίδιο τό Λόγο καί τή Σοφία νά μή διασώζεται; Ή  πώς, ενώ 
σώζεται καί μετά τήν ένωση, δεν όμολσγεΐται; Καί γιά ποιά αΙτία 
με τήν ομολογία νά πιστέψομε άληθινά, ότι ό φύσει Θεός έγινε άν
θρωπος; Ή  μήπως ουτε άπό τήν άρχή είχε προσλάδει αυτά τά φυ
σικά ιδιώματα της φύσης με τήν πρόσληψη της φύσης, άλλά έλαβε 
κάποια άψυχη καί άλογη σάρκα, καί καθόλου βέβαια άπό εμάς 
ούτε καί όντας όμοούσια σ’ εμάς; Ή  ούτε τήν έλαβε καί τήν ένωσε 
μαζί του, άλλά την κατέβασε άπό την άρχή ένωμένη μαζί του σέ 
μία ουσία, κι έδειξε τη γιά χάρη μας καί πρός εμάς οικονομία του, 
πλησιάζονιάς μας μέ άνθρώπινη μορφή, άλλ’ όχι μέ άνθρώπινη 
φύση, γιά νά σώσει όλο τό γένος άπό τό παλαιό παράπτωμα καί νά 
τό έλευθερώσει άπό την έξαιτίας του καταδίκη.
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Ταΰτα γάρ και τούτων πλείω δοξάζουσιν, όσοι μή παντε- 
λείως έν Χριστώ τω Θεφ τα φυσικά, кал δίχα τής άμαρτίας, 
ώσπερ και τάς φύσεις αύτάς σώζεσθαι κατά τους άγιους Πατέ
ρας όρθοδόξως όμολογοΰσι και μετά την ένωσιν. Ούδε γάρ την 

5 θείαν φύσιν και άκτιστον άνύπαρκτόν τε και άθέλητον ή άνενέρ- 
γητον καθορώμεν, ούτε μην την κτίστην καθ’ ημάς και άνθρω- 
πίνην ούσίαν άνύπαρκτόν τε кал άθέλητον ή άνενέργητον έπιγι- 
νώσκομεν. Και είμηδεμίαν τούτων έρημον έπιστάμεθα φυσικής 
ύπάρξεως, θελήσεώς τε και ένεργείας, έκ τούτων δέ, θείας φύ- 

ιο σεως καί άνθρωπίνης φύσεως λέγω, και έν ταυταις, και τούτων 
ύπόστασίς έστι κατ’ άλήθειαν ό είς και μόνος Χριστός кал Υιός, 
πώς, εϊπερ φύσει κυρίως Θεός και φύσει κυρίως άνθρωπος ό 
αύτός, ούχι και θειον θέλημα και ένέργειαν φύσει κυρίως, και 
Ανθρώπινον θέλημα και ένέργειαν φύσει κυρίως είχε, μηδετέρου 

is τούτων κατά φύσιν ών έλλιπής, δι ’ ών έπαληθεύων τοϊς πρά- 
γμασι τά όνόματα, και τούτοις αύθις έπικυρών τά πράγματα, 
προδήλως ό αύτός έγνωρίζετο, τά τε θεΐα кал άνθρώπινα φυσι- 
κώς έχων κα\ θέλων και ένεργών, κάκ τούτου τά έξ ών και έν 
οίς καί άπερ ύπήρχε πιστευόμενος; Έπεί, του φυσικού θελήμα- 

20 τος κα\ της ούσιώδους ένεργείας άναιρουμένων, τής τε θείας και 
άνθρωπίνης ούσίας, τού έκ τούτων και ταύτας δντος και σώζον
τας κατά μίαν ύπόστασιν, πώς Θεός ή άνθρωπος έσται; Και πώς 
τούτο ή έκεϊνο κατ’ ούσίαν ύπάρχων δειχθήσεται, μή σώζων 
έκατέρας φύσεως Ανελλιπώς την ιδιότητα, πάσης άμαρτίας 

25 χωρίς; ТЪ γάρ των κατά φύσιν έκστφν, κ&ν τής έξω τής ούσίας 
γεγένηται, μηδεμίαν δπαρζιν έχον, δτι μηδέ κίνησιν φυσικήν. 
«Τό γάρ μηδεμίαν κίνησιν έχον», ή φησιν ό θεοφάντωρ και μέ- 
γας άγιος Διονύσιος, «ούτε έστιν, οδτε τί έστι, οδτε έστι τις αύτου 
παντελώς θέσις». Διά τοι τοδτο τάς Χριστοδ του θεού φύσεις 

j o  όμολογοδντας ήμάς, την θείαν φημΐ καί την καθ ’  ημάς άνθρωπί-



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 127

Αυτά λοιπόν καί περισσότερα άπό αυτά διακηρύττουν, δσοι 
δεν ομολογούν ορθόδοξα σύμφωνα με τις άγιους Πατέρες, δτι στο 
Χριστό τον Θεό διασώζονται παντέλεια τά φυσικά ιδιώματα, 
χωρίς όμως την άμαρτία, όπως καί οί Ιδιες οί φύσεις καί μετά άπό 
την ένωση. Γιατί ούτε τή θεία καί άκτιστη φύση τη βλέπομε χωρίς 
ύπαρξη καί θέληση καί ενέργεια, ούτε βέβαια γνωρίζομε τη δημι- 
ουργημένη κι ανθρώπινη ούσία δίχως ύπαρξη καί θέληση καί 
ενέργεια. Κι άν καμμιά άπό τις δύο αύτές δεν τη γνωρίζομε χωρίς 
φυσική ύπαρξη καί θέληση καί ενέργεια, κι άπό αύτές -εννοώ τη 
θεία καί την άνθρώπινη φύση- καί σ’ αύτές καί αύτών των δύο ό 
ένας καί μόνος Χριστός καί ΥΙός είναι ή άληθινη τους ύπόσταση, 
πώς, άν άπό τη φύση του είναι κυριολεκτικά Θεός κι άπό τή φύση 
του ό ίδιος είναι κυριολεκτικά άνθρωπος, δεν ειχε καί θείο κυριο
λεκτικά θέλημα κι ενέργεια άπό τη φύση του καί άνθρώπινο θέλη
μα κυριολεκτικά καί ενέργεια άπό τή φύση του, χωρίς νά ειχε 
έλλειψη κατά φύση άπό κανένα άπό αύτά, με τά όποια έπαληθεύ- 
οντας μέ τά πράγατα τά ονόματα καί μ’ αύτά πάλι βεβαιώνοντας 
τά πράγματα, άναγνωριζόταν ό ίδιος ολοφάνερα πώς ειχε στή φύ
ση του τά θεία μαζί καί τά άνθρώπινα καί ήθελε καί ενεργούσε, κι 
άπό αύτό πιστεύομε γι* αύτόν ώς πρός τό άπό ποιά άποτελουνταν 
καί μέσα σε ποιά ύπηρχε καί αύτά τά όποια ήταν; Γιατί, άν άναι- 
ρεθούν τό φυσικό θέλημα καί ή ούσιώδης ενέργεια, τόσο της θεί
ας όσο καί της άνθρώπινης ούσίας, εκείνου ό όποιος άποτελεΐται 
άπό αύτές καί είναι αύτές οί ίδιες καί τις διασώζει σέ μία ύπόστα
ση, πώς θά είναι Θεός ή άνθρωπος; Καί πώς θά φανεί ότι είναι 
αύτό ή εκείνο ώς πρός τήν ούσία, άν δεν διασώζει χωρίς ελλειψη 
την ιδιότητα της κάθε μιάς άπό τις δύο φύσεις, χωρίς όμως άπό 
κάθε άμαρτία; Γιατί τό νά βγει έξω άπό τό φυσικό πλαίσιο, κι άν 
άκόμη έχει βγει εξω άπό τή φύση τής ουσίας, δέν έχει καμμιά 
ύπαρξη, άφου δέν έχει ούτε φυσική κίνηση. Γιατί, «όποιο δέν εχει 
καμμιά κίνηση», όπως λέγει ό θεοφάντωρ μέγας Διονύσιος, «ούτε 
γενικά υπάρχει, ούτε είναι κάτι συγκεκριμένο, ούτε έχει όλότελα 
κάποια θέση». Γι’ αύτό λοιπόν όταν ομολογούμε τις φύσεις του 
Χριστού τού Θεού, τή θεία δηλαδή καί τήν άνθρώπινη, πρός
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νην, πρός βεβαίαν τής τε τούτων ύπάρξεως πίστωσιν και τής 
ήμών περι αύτών όμολογίας άλήθειαν, και τα φυσικά τούτων 
ίσαρίθμως δει πάντως πρεσβεύειν Θελήματα, και τάς ουσιώδεις 
τοσαύτας ένεργείας όμολογεΐν, και μηδένα αύτών προφάσει 

5 δήθεν τής καθ’ ύπόστασιν θείας ένώσεως άπομειοΰν ή έξαρνεΐ- 
σθαι τό σύνολον, γινώσκοντας, ώς ή καθ’ ύπόστασιν ένωσις ού- 
δέν παραβλάπτει τών φυσικών, καθάπερ ούδε τάς φύσεις αύτάς, 
εί κα\ ταύτας είς έ'ν άγει δι ’ έαυτής κατά την μίαν ύπόστασιν, του 
δύο, τφ φυσικω λόγω ύπάρχειν, ούδαμώς έξιστώσα- ώσπερ ούν 

ю καύτά δη λέγω τά φυσικά ιδιώματα, τή πρός άλληλα συμφυΐςί 
διόλου πάλιν ένίζουσα, και μηδέτερον του έτέρου χωρίς, ή τής 
θατέρου πρός θάτερον κοινωνίας έκτός, κατά τον τών Ρωμαίων 
πάπαν άοίδιμον Λέοντα θεωρεΐσθαι καθοτιουν συγχωροΰσα, την 
τούτων ούσιώδη και φυσικήν ούκ άμαυροι παντελώς, άλλά τε- 

15 λείως φυλάττει διαφοράν' τω γάρ φυλάττειν φυλάττεται, και τω 
συντηρεϊν συντηρείται Μέχρι γάρ τότε σαφώς ένωσις πραγμά
των έστίν, έως &ν ή τούτων σώζηται φυσική διαφορά έπεί, ταύ- 
της παυσαμένης, παύεται πάντως κάκείνη, τη συγχύσει τελείως 
άφανισθεϊσα.

2ο Ταύτης τοιγαρούν, λέγω δέ τής ένώσεως, ού λυμαινομένης 
τοΐς πράγμασιν, ούδέ τη τούτων διάφορή, άλλά μόνον τή κλήσει 
προσφυώς ένοποιούσης τά κατ ’ αύτην, είσι πάντοτε και πάντως 
άμ&ώτως έν αύτή κα) τελείως σωζόμενα, τά κατά φύσιν διάφο
ρα, τήν οίανουν παρατροπήν ού παθόντα και σύγχυσιν, ούκ έν 

23 ούσίαις αύταϊς, ού θελήμασιν, ούκ ένεργείαις, ούκ άλλω τινι φυ~ 
σικφ. Πώς ο&ν έπικάλυμμα τής ίδιας, ούκ οϊδ’ δπως εύφήμως 
είπεϊν, καλοφροσύνης, ταύτης τινές προφασίζονται, και τόν σαρ- 
κωθέντα Λόγον άθέλητον φύσει καί άνενέργητον τφ καθ’ ήμάς, 
ήγουν τφ άνθρωπίνφ, φασί, άτε κυρίως άψυχου και άλογου τής 

30 έζ ήμών προσληφθείσης ούσίας έν αύτφ τυγχανούσης; Τό γάρ 
άνενέργητον, άκίνητόν τε κα) άψυχον προδήλως έστί, κα\ τό 
μηδεμίαν λογικήν θέλησιν έχον, άλογον σαφώς καί άνόητον. Και
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άσφαλή βεβαίωση τής ύπαρξης αυτών καί την άλήθεια τής ομολο
γίας μας γι’ αυτές, πρέπει νά πρεσβεύομε και τά φυσικά αυτών 
ισάριθμα μ’ αυτές θελήματα καί νά ομολογούμε τόσες επίσης και 
τις ουσιώδεις ενέργειες, καί ώς πρός τίποτε, με την πρόφαση τάχα 
τής θείας ένωσης κατά την υπόσταση, νά μην τις μειώνομε ή νά τις 
άρνούμαστε ολικά, γνωρίζοντας ότι ή ένωση σέ υπόσταση δεν προ
ξενεί βλάβη σέ κανένα άπό τά φυσικά, δπως καί στις ίδιες τις φύ
σεις, αν καί αυτή ή ϊδια τις οδηγεί σέ ένα σύμφωνα μέ τη μία υπό
σταση, χωρίς βέβαια νά τις έξωθεϊ καθόλου νά υπάρχουν έξω άπό 
τό φυσικό λόγο τους πού είναι τό δύο. "Οπως άκριβώς καί αυτά 
ίδια, εννοώ τά φυσικά ιδιώματα, τά ένοποιεϊ πάλι καθ’ ολοκληρία 
μέ την μεταξύ τους συμφυΐα, καί κανένα άπό τά δύο χωρίς τό άλλο, 
ή το ενα έξω άπό την κοινωνία μέ τό άλλο, δεν επιτρέπει νά θε
ωρείται σέ οτιδήποτε, σύμφωνα μέ τον άοίδιμο πάπα της Ρώμης 
Λέοντα, καί δέν θολώνει καθόλου την ουσιώδη καί φυσική τους 
διαφορά, άλλά την διατηρεί στο άκέραιο. Γιατί φυλάγεται μέ τό νά 
φυλάγει καί συντηρείται μέ τό νά συντηρεί. Καί μέχρι σ’ αυτό τό 
σημείο ύπάρχει ή ένωση των πραγμάτων, ενόσω δηλαδή σώζεται ή 
φυσική τους διαφορά· γιατί, όταν αυτή σταματήσει, παύει οπωσ
δήποτε κι εκείνη, άφανισμένη τελείως άπό τή σύγχυση.

Αυτή λοιπόν, εννοώ ή ένωση, επειδή δέν βλάπτει τά πράγμα
τα ούτε τή διαφορά τους, άλλά μέ τήν κλήση μονάχα κατά προσ
φυή τρόπο ένοποιεϊ τά δικά της, υπάρχουν πάντοτε καί μέ κάθε 
τρόπο άμείωτα μέσα σ’ αυτήν καί διασώζονται τέλεια τά διάφορα 
κατά φύση, πού δέν έχουν πάθει όποιαδήποτε μεταβολή καί σύγ
χυση, ουτε στις ουσίες τους ουτε ατά θελήματα ούτε στις ένέργειες 
ούτε σέ κάποιο άλλο φυσικό στοιχείο. Πώς λοιπόν τήν προτείνουν 
αύτήν μερικοί ώς πρόφαση, δέν ξέρω τί άλλο ευφημισμό νά χρησι
μοποιήσω, της αγαθής πρόθεσής τους, καί λένε ότι ό Λόγος που 
σαρκώθηκε δέν έχει, ώς άπό τή φύση του, θέλημα καί ένέργεια 
σύμφωνα μέ έμάς, δηλαδή κατά τό άνθρώπινο, άφου τυχαίνει νά 
είναι δίχως 'ψυχή και λόγο σ’ αυτόν ή ουσία πού προσέλαβε άπό 
έμας; Γιατί έκεΐνο πού δέν ένεργει, είναι προφανώς καί άκίνητο 
και άψυχο, κι όποιο δέν εχει καμμιά λογική θέληση, είναι σαφώς
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εί τούτων χωρίς κατά φύσιν νπήρχεν ό σαρκωθείς Λόγος το 
καθ’ ήμάς, πώς δτι και άνθρωπος γέγονε πιστενθήσεται; Πώς 
δέ μάλλον ούχί τραπείς την θείαν φύσιν και σαρκος πάθεσιν 
άκουσίως ύποπεσών δειχθήσεται κατ ’ αυτήν; Tfj γάρ τών φυσι- 

5 κών Αναιρέσει, την τών τοιούτων καταδρομήν, "Αρειός τε και 
Άπολινάριος κατ’ αύτοϋ πεποιήκασιν. Ό μεν γάρ άψυχον, ό δε 
άλογον, δπερ άνενέργητόν έστι кал άθέλητον, αύτόν δογματίσαν- 
τες, κτίσμα τούτον και ποίημα καθ’ έαυτον έβλασφήμησαν. 
Έκάτερος γάρ παθητόν φύσει θεότητος, άλλ ’ ού φύσει σαρκος 

ιοεϊπον τόν Μονογενή, κάν Άπολινάριος έτι κατ’ άσέβειαν δαψι- 
λευόμενος και τελείαν την εις σάρκα μεταβολήν κατ’ έκπτωσιν 
καί τροπήν τής αύτου θεότητος άπεφήνατο.

Χρή τοιγαρουν, εύσεβοΰντας ήμάς, τήν τοιαύτην όμολογίαν 
διώσασθαι και τήν τών άγιων Πατέρων κρατύνειν διδασκαλίαν, 

is καί δύο φυσικά θελήματα κατ’ αύτούς και ούσιώδεις ένεργείας 
έπί του αύτου και ένός όμολογειν. Εί γάρ Εν έπ ’ αύτου θέλημα 
καϊ μίαν ένέργειαν εϊποιμεν, ή τούτον ούκ δντα φύσει και άνθρω
πον, άλλά μόνον θεόν, ή φύσει μόνον άνθρωπον και ού θεόν, ή 
ούτε άνθρωπον ούτε θεόν σαφώς δογματίσομεν. ΟΪον, εί μεν 

2ο φυσικόν τό θέλημα τυχόν εϊποιμεν, ή θειον πάντως ή Ανθρώπι
νον τοϋτό έστг καί εί θειον, τά θεϊα κατ ’ αύτό θελήσει φυσικώς ό 
Λόγος, θεόν φύσει μόνον καί συνθελητήν τώ ίδίω γεννήτορι δει- 
κνΰς έαυτόν, καϊ ούκ άνθρωπον' ού γάρ πέφυκε διά του φύσει 
θείου, τό Ανθρώπινον φύσει χαρακτηρίζεσθαι, ώσπερ ούδέ διά 

23του κατ'ούσίαν Ανθρωπίνου, τό κατ’ούσίαν θειον γνωρίζεσθαι. 
Τούτο δέ, καϊ ei Ανθρώπινον φώμεν τό θέλημα φύσει, κατά τό 
Ακόλουθον σνναχθήσεται. Εί δέ ύποστατικόν, τής αύτου μόνης 
ύποστΑσεως έστω χαρακτηριστικόν, καί οΰποτ’ άν κατ’ αύτό 
κοινωνήση Πατρί καί ήμιν' τών γάρ άκρων ύποστάσει διαστέλ- 

3ολεται καί χωρίζεται. Τά αύτά δέ πάλιν καί περί ένεργειών έστιν 
είπέϊν.
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άλογο κι άνόητο. Κι άν ό Λόγος, πού ελαβε σάρκα σάν τη δική 
μας, ήταν κατά φύση χωρίς αυτά, πώς θά πιστέψομε δτι ειχε γίνει 
καί άνθρωπος; Κι άκόμα περισσότερο πώς θά άποδειχθεΐ δτι δέν 
άλλαξε τη θεία φύση του καί δέν έπεσε άκούσια στά πάθη της σάρ
κας κατά την άλλαγή; Γιατί έξαιτίας της άναίρεσης τών φυσικών 
ιδιωμάτων ό"Αρειος καί ό Άπολινάριος επιχείρησαν εναντίον του 
αύτη την επίθεση, καί δογμάτισαν ό ενας δτι είναι άψυχος, καί ό 
άλλος δτι είναι άλογος, πράγμα πού σημαίνει χωρίς ενέργεια καί 
χωρίς θέλημα, κι έπεσαν στη βλασφημία καθένας λέγοντας δτι 
είναι κτίσμα καί δημιούργημα. Γιατί κι ό ενας κι ό άλλος είπαν δτι 
ό Μονογενής είναι παθητός ώς πρός τη φύση της θεότητας, καί όχι 
ώς πρός τή φύση της σάρκας, άν καί βέβαια ό ’Απολινάριος, όντας 
άκόμα πιο πλούσιος σέ άσέβεια, κήρυξε καί τέλεια τη μεταβολή σέ 
σάρκα κατά έκπτωση καί τροπή της θεότητάς του.

Πρέπει λοιπόν έμείς μ’ εύσέβεια νά προωθήσομε αυτή τήν 
ομολογία καί νά κρατήσομε ισχυρά τή διδασκαλία τών αγίων 
Πατέρων καί νά ομολογούμε, σύμφωνα μ’ αυτούς, δύο θελήματα 
καί δύο ένέργειες της ουσίας στον ίδιο καί ένα. Γιατί, άν άποδώσο- 
με σ’ αύτόν ενα θέλημα καί μιά ενέργεια σαφώς, θά δογματίσομε 
τότε ή δτι αυτός δέν είναι καί φύσει άνθρωπος άλλά μόνο θεός, ή 
φύσει μόνο άνθρωπος καί όχι Θεός, ή ούτε άνθρωπος ούτε Θεός. 
Γιά παράδειγμα· άν τυχόν ποϋμε δτι τό θέλημα είναι φυσικό, 
οπωσδήποτε αυτό είναι ή θείο ή άνθρώπινο. Κι άν είναι θειο, ό 
Λόγος σύμφωνα μ* αυτό θά θελήσει φυσικά τά θεία καί θά δείξει 
τον έαυτό του μόνο Θεό φύσει καί συνθελητή μέ τον ίδιο τόν Πα
τέρα του, καί όχι άνθρωπο. Γιατί δέν είναι δυνατόν νά χαρακτηρί
ζεται τό φύσει άνθρώπινο μέ τό φύσει θείο, όπως ουτε νά γνωρίζε
ται μέ τό άνθρώπινρ κατά την ουσία τό κατ’ ουσίαν θείο. Τό συμ
πέρασμα τσυτο θά συναχθεΐ κατά άκολουθία καί άν ποϋμε τό θέ
λημα φύσει άνθρώπινο. "Αν δμως τό ποϋμε υποστατικό, θά είναι 
χαρακτηριστικό μόνο της δικής του υπόστασης και ποτέ δέ θά κοι- 
νωνήσει σύμφωνα μ* αυτό μέ τόν Πατέρα καί μ’ εμάς* γιατί άπό τά 
«*ρα διαστέλλεται καί χωρίζεται κατά την υπόσταση. Τά ίδια πάλι 
μπο9°ύμε νά ποϋμε και γιά τις ένέργειες.



132 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

Άλλ'ού διά τούτο, μή γένοιτο, τάςτων ΘεοφόρωνΠατέρων 
περί αύτών, φημι των ένεργειών, μοναδικάς έξαρνούμεθα, την 
τε του λεχθέντος θεοφάντορος άγιου Διονυσίου «θεανδρικήν 
ένέργειαν», και την Κυρίλλου του σοφού «μίαν τε και συγγενή δι' 

5 άμφοΐν έπιδεδειγμένην ένέργειαν». Αύται μεν γάρ διά την ένωσιν 
και την πρδς άλλήλας διόλου των φυσικών ένεργειών συμφυΐαν, 
εόσεβώς αότοΐς έκηρύχθησαν, ώσπερ και αί δυϊκαι διά την ου
σιώδη και φυσικήν τούτων διαφοράν. Ή γάρ Θεανδρική τής 
θείας όμοϋ και άνδρικής ένεργείας ύπάρχει περίληψις. Κατάλλη- 

ιο λον γάρ ό διδάσκαλος έπινοήσας φωνήν, έκατέραν, ώς έφην, τή 
προφορά συλλαμβάνουσαν, και ταύτην μοναδικώς έκφωνήσας, 
την διπλήν, του διπλού την φύσιν, ένέργειαν περιφραστικώς πα- 
ρεδήλωσεν. Επειδή γάρ πρότερον έφησεν, «ού κατά θεόν τά 
θεία δράσας, 6τι μή γυμνός ύπήρχε Θεός, άλλα δράσας μεν τά 

ΐ5θεΐα (Θεός γάρ ήν κατά φύσιν), διά σαρκός δε τής αύτφ καθ’ 
ύπόστασιν ήνωμένης, ού τά άνθρώπινα κατά άνθρωπον, δτι μή 
άνθρωπος ύπήρχε ψιλός, άλλά δράσας μεν φυσικώς τά άνθρώ
πινα (φύσει γάρ άνθρωπος ην), κατ’ έζουσίαν δε θεϊκήν», άλλ’ 
ούκ άνάγκΑ τινϊ καί βίφ καθ’ημάς φυσική πρός τό πράττειν άγό- 

2ο μένος, συνέπλεξε την τε θείαν άμα και άνδρικήν του αύτοϋ κατά 
φύσιν ένέργειαν, ώς μηδετέραν τής έτέρας οδσαν χωρίς, άλλ ’ έν 
άλλήλαις τε καί δι’άλλήλων συμφυώς γνωριζομένας διά τή άλυ- 
τον ένωσιν, καί μοναδική φωνή συλλαβών άμφω, περιφραστι- 
κώς άνεκήρυζεν, (να τφ μέν δρασαι τά τε θεΐα και άνθρώπινα 

25 είπεϊν, εί καί μή κατά Θεόν, μήτε μην κατά άνθρωπον (δτι μή γυ
μνός, ώς έφην, Θεός, μήτε ψιλός άνθρωπος ήν), όμως δε κατ’ 
άλήθειαν δράσαι, την τών φυσικών ένεργειών ούσιώδη πιστώ- 
σηται διαφοράν, τφ δέ συλλαβεϊν ταύτας καί τή προσφόρω 
φωνή συνοΐΐτικώς έζειπεΐν διά τής Θεανδρικής ένεργείας, την 

3ο τούτων άδιάσπαστον ένωσιν έκδιδάξη.
Καί ή Κυρίλλου δέ του σοφού «μία τε και συγγενής δι ’ άμ-
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’Αλλά δεν άρνούμαστε έξαιτίας αυτοί), μή γένοιτο, τις μονα
δικές ενικές απόψεις των θεοφόρων Πατέρων γι* αυτές, εννοώ τις 
ένέργειες, τή «Θεανδρική ενέργεια» του θεοφάντορα άγιου Διο
νυσίου πού άναφέραμε, καί του σοφού Κυρίλλου «τή μία καί συγ
γενή ενέργεια, πού εκδηλώνεται με τις δύο». Γιατί οί άπόψεις αυ
τές κηρύχθηκαν ευσεβώς άπό αυτούς έξαιτίας τής ένωσης καί τής 
τέλειας συμφυΐας μεταξύ τους των ενεργειών, καθώς καί οί δυα
δικές έξαιτίας τής ουσιώδους καί φυσικής διαφοράς αύτών. Ή  
«θεανδρική» δηλαδή είναι περίληψη τής θείας μαζί καί τής άν- 
θρώπινης ενέργειας. Επινοώντας δηλαδή ό δάσκαλος κατάλληλη 
λέξη, πού συλλαμβάνει προφερόμενη, δπως είπα, τή μία καί τήν 
άλλη ενέργεια, καί εκφωνώντας την μοναδικά, παραδήλωσε περι
ληπτικά τή διπλή ένέργεια του διπλοί) στη φύση. Επειδή δηλαδή 
είχε πει πρωτύτερα, «Δεν έπραξε τά θεία δπως τά πράττει ό Θεός, 
έπειδή δέν ήταν άπλά καί μόνον Θεός, άλλά, ενώ έπραξε τά θεία 
φύσει (γιατί ήταν Θεός κατά φύση), τά επραξε μέσω της σάρκας 
πού ήταν ένωμένη μαζί του σέ μία υπόσταση. Δέν επραξε τά 
άνθρώπινα δπως οί άνθρωποι, γιατί δέν ήταν άπλά μόνον άνθρω
πος· έπραξε βέβαια τά άνθρώπινα φυσικά (γιατί ήταν φύσει άν
θρωπος), όμως μ’ εξουσία θεϊκή, καί επειδή δέν προέβαινε στήν 
πράξη άπό κάποια φυσική άνάγκη καί βία άνάλογα μέ έμας, γι5 
αυτό συνέπλεξε μαζί τή θεία καί τήν άνδρική φυσική ένέργειά του, 
επειδή καμμιά άπό τις δύο δέν υπάρχει χωρίς τήν άλλη, άλλά τή 
βλέπομε μέσω της μιας καί τής άλλης, έξαιτίας της άλυτης ένωσης, 
σέ συμφυΐα της μιας μέ τήν άλλη, κι άφσΟ τις περιέλαβε καί τις δύο 
σέ μία λέξη, τις κήρυξε περιληπτικά. "Ωστε μέ τό νά πει, ότι επραξε 
καί τά θεία καί τά άνθρώπινα, άν καί όχι όπως ό Θεός ούτε βέβαια 
δπως οί άνθρωποι (έπειδή, δπως είπα, δέν ήταν ουτε άπλά μόνον 
Θεός ουτε άπλά μόνον άνθρωπος), άλλά τά έπραξε στ* άλήθεια, 
γιά νά έπιβεβαιώσει τήν διαφορά ουσίας στις φυσικές ένέργειες. 
Ένώ μέ τό νά συλλάβει αυτές καί νά τις έκφράσει συνοπτικά μέ 
τήν κατάλληλη λέξη της «θεανδρικής ενέργειας», θέλησε νά μάς 
διδάξει τήν άδιάσπαστη ένωσή τους.

’Αλλά καί του σοφοί) Κυρίλλου «ή μία καί συγγενής ένέργεια
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φοΐν έπιδεδειγμένη ένέργεια», τής τον μεγάλου τούτου πατρός 
μεγίστης έχεται διανοίας. Τήν γάρ των φυικών ένεργειών καυ
τός συμφυΐαν και ίνωσιν δι ’ αυτής έκπαιδεύει. Θέλων γάρ δεϊζαι 
και ό πανεύφημος ούτος άνήρ, ώς ή τε σαρξ Θεός, кал ή κατ’ 

5 αύτήν ούσιώδης ένέργεια, θεία τη πρός τή φύσει Θεόν Λόγον 
ένώσει γεγένηται και τα ύπερ άνθρωπον ένήργει, μή έκστασα 
τούτου, ούπερ ην κατά φύσιν, ώσπερ ούν και αύτός ό Λόγος τή 
ταύτης προσλήψει δι’ ημάς έκουσίως γέγονεν άνθρωπος, τά 
κατά άνθρωπον ένεργών, καίπερ ύπάρχων φύσει Θεός, διαγο- 

ιορεύει τούτον, μή παντουργφ προστάγματι μόνον ίασθαι καί ζωο
πο ιεΐν, ώς μή Θεόν δντα γυμνόν, άλλά συνεργάτιν ώσπερ τινά, 
πρός τούτο δή μάλιστα, τήν άγίαν αύτοΰ σάρκα λαμβάνειν έπεί- 
γεσθαι, και ζωοποιεΐν και θεραπεύειν δι' αυτής και τής κατ ’ αύ
τήν άφής καί φωνής, ϊνα ταύτην δεικνύη ζωοποιεΐν δυναμένην, 

15 διά τό πρός αύτήν έν τή ένώσει γενέσθαι, και αύτοΰ τοΰ φύσει 
ζωογονοΰντος τά σύμπαντα και ούχ έτερον σάρκα κυρίως ύπάρ- 
χειν. Διό καί μίαν αύτοΰ καί αύτής, φημι τής άγίας σαρκός, καί 
συγγενή δι' άμφοΐν έπιδεικνύει ένέργειαν' μίαν μεν τή ένώσει, 
συγγενή δέ πάλιν τοΐς μέρεσιν, ώς τήν αύτήν ούσαν έν τε παν- 

2οχοοργφ προστάγματι καί άφή τής άγίας σαρκός' δι’ άμφοΐν 
γάρ, ώς θεός, ό Λόγος, ταύτην σαφώς έπεδείκνυτο, δεικνυς τφ 
καί δι’αύτής ζωοποιεΐν, ώς καί αύτή γέγονεν δι ’όλου ζωοποιός, 
καθάπερ καί πυρ διά σιδήρου καΐον, ένώσει τή πρός αύτόν καυ- 
στικόν άποφαίνει τόν σίδηρον, ώς είναι λοιπόν διά τοΰτο μή τοΰ 

25 χορός κατά φύσιν μόνον την καΰσιν, άλλά καύτοΰ τοΰ σιδήρου 
διά τήν ίνωσιν* καί τήν έν τοΐς θαύμασι θείαν τοΰ Λόγου πάλιν 
ένέργειαν, μή τοΰ αύτοΰ μόνον διά τήν φύσιν ύπάρχειν, άλλά 
καύτής τής άγίας σαρκός, διά τήν πρός αύτήν καθ’ ύπόστασιν 
ίνωσιν* συνεργάτιν γάρ έαυτοΰ ταύτην έν τοΐς θείοις παρελάμβα-
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πού εκδηλώνεται μέ τις δύο» συμφωνεί άπόλυτα μέ τη μεγίστη διά
νοια τσΟ μεγάλου αύτοΰ πατέρα7. Γιατί κι αύτός μάς διδάσκει τη 
συμφυΐα των φυσικών ενεργειών καί τη μεσω αύτής ένωση. Ήθελε 
δηλαδή αύτός ό πανεύφημος άγιος νά δείξει ότι καί ή σάρκα είναι 
Θεός καί ή ούσιώδης ένέργειά της εγινε θεία σάρκα μέ την ένωσή 
της μέ τόν φύσει Θεό Λόγο κι ενεργούσε τά πάνω άπό τον άνθρω
πο χωρίς νά βγαίνει άπό τήν κατάσταση στήν οποία βρισκόταν 
κατά φύση. "Οπως άκριβώς βέβαια καί ό ϊδιος ό Λόγος μέ τήν 
πρόσληψή της εγινε έκούσια άνθρωπος γιά χάρη μας κι έπραττε 
όσα άρμόζσυν στον άνθρωπο· αν καί βέβαια ήταν άπό τή φύση του 
Θεός, τόν παρουσιάζει νά μή θεραπεύει καί νά ζωοποιεί μονάχα 
μέ τό παντοδύναμο πρόσταγμά του, επειδή δέν είναι άπλά μόνον 
Θεός, άλλά επείγεται σάν κάποια συνεργάτιδα νά λαμβάνει γι* 
αύτό άκριβώς τό έργο τήν άγία σάρκα του καί νά ζωντανεύει καί 
νά θεραπεύει μέ αύτήν καί μέ τήν άφή πού είναι δική της καί τή 
φωνή, γιά νά δείχνει ότι ή σάρκα μπορεΐ νά ζωοποιεί, επειδή ενώ
θηκε μαζί της, καί ότι είναι σάρκα του ίδιου εκείνου πού ζωογονεί 
τά συμπαντα άπό τή φύση του καί δέν είναι κάτι άληθινά διαφορε
τικό άπό αυτόν. Γι’ αύτό καί παρουσιάζει μία καί συγγενή ένέρ- 
γεια καί τών δύο, τού Χριστού καί αύτης, δηλαδή της άγίας σάρ
κας· μία τήν παρουσιάζει μέ τήν ένωση, καί συγγενή πάλι μέ τά 
μερη, γιατί είναι ή αυτή τόσο στο παντοδύναμο πρόσταγμα όσο 
καί στήν άφή της άγίας σάρκας· καί μέ τις δύο δηλαδή ό Λόγος, 
ώς Θεός, αυτήν8 παρουσίαζε σαφώς. Μέ τό ότι ζωοποιούσε μαζί 
της έδειχνε ότι καί ή ίδια είχε γίνει ολοκληρωτικά ζωοποιός, όπως 
άκριβώς καί ή φωτιά, πού καίει μέσω του σιδήρου, άποδείχνει τόν 
σίδηρο καυστικό μέ τήν ένωσή της μ’ αυτόν, ώστε τελικά νά είναι 
έξαιτίας αύτοΰ ή καυστικότητα όχι μόνο γνώρισμα κατά φύση της 
φωτιάς, άλλά καί του ίδιου του σιδήρου έξαιτίας της ένωσης* και ή 
θεία πάλι ενέργεια του Λόγου στά θαύματα νά μήν είναι του Λό
γου μόνο ιδιότητα έξαιτίας της φύσης του, άλλά και τής ίδιας της 
άγιας σάρκας έξαιτίας της υποστατικής ένωσης μαζί της. Γιατί,

7. Του Διονυσίου ’Αρεοπαγίτη.
8. Τήν ένέργεια δηλαδή.



136 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

νεν, ή φησιν ό διδάσκαλος, ώσπερ και ψυχή τό ίδιον σώμα, πρδς 
την των οίκείων έργων έκπλήρωσιν. Λύτη γοΰν ή μία και συγγε
νής δι' άμφοϊν έπιδεδειγμένη ένέργεια, τών κατά φύσιν ένερ- 
γειών δηλοδσα την ένωσιν, το έτερογενες τούτων και δυϊκόν, 

5 καθάπερ και ή Θεανδρική ένέργεια, δι ’ έαυτής κυρίως σημαίνει, 
τφ πρδς άμφω τά μέρη, τών έξ ών καί έν οίς ό είς και μόνος 
έγνωρίζετο σεσαρκωμένος Λόγος, άναφέρεσθαι, και άμφοτέρων 
ύπάρχειν, ώς δι ’ άμφοίν, του τε παντουργου προστάγματος και 
της άφής της άγίας σαρκός έπιδεδειγμένη. 

ίο Ού δει δε τφ συγγενεί ξενίζεσθαι πανελώς' έπί τε γάρ όμο- 
ουσίων και έτεροουσίων λέλεκται τοίς άγίοις Πατράσι το συγγε
νές, καί μάρτυς ό Θεολόγος καί μέγας Γρηγόριος, περι ψυχής λέ- 
γων ούτως έν τφ είς Καισάριον τον αύτοΰ άδελφόν Έπιταφίω 
λόγω, «Μικρον δέ ύστερον και τό συγγενές σαρκίον άπολαβοϋ- 

ΐ5 σα», φ  τά έκείθεν συνεφιλοσόφησεν. Ενταύθα διά τήν ένωσιν, 
άλλ' ού τήν φύσιν συγγενή τη ψυχή τήν σάρκα κέκληκεν ό διδά
σκαλος. Καί πάλιν, έν τφ Είς τά φώτα, περι του μονογενούς 
ΥΙοό διδάσκων, φησί’ «Και ό ύπο του συγγενούς μαρτυρούμενος 
Πνεύματος». Νύν τό συγγενές διά τήν φύσιν, ά λλ  ού τήν ένωσιν 

2ο είρηκεν. Αύτός δέ Κύριλλος ό σοφός κάπι τη ούσίςι και ύποστά- 
σει διηρημένων τό συγγενές άπαρατηρήτως λαμβάνει, και τάδε 
λέγει τόν εύαγγελιστήν Ίωάννην ύπομνηματίζων, περι τής κατά 
τό θειον βάπτισμα θεραπείας, «Συγγενώς πως έχούσης πρός 
άμφω τών δεδηλωμένων. Πνεύματι μέν γάρ άγιάζει τον άνθρώ- 

25 ηον τό πνεύμα, ύδατι δέ αδ τό σώμα». Τίς δέ καί ποία συγγένεια 
Πνεύματος άγίον καί ύδατος κατά τε ούσίαν ή ύπόστασιν πρός 
τό ήμέτερον πνεύμα καί σώμα; Εί καί τά μάλιστα κατά χάριν 
ήμΐν καί τοϊς έξ ών συγκείμεθα μέρεσιν αύτη προσγίνεται διά 
τήν ίεράν άναγέννησιν.
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καθώς λέγει ό δάσκαλος, την έπαιρνε συνεργάτιδά του στις θείες 
ένέργειές του, δπως και ή ψυχή παίρνει τό ΐδιό της τό σώμα, γιά 
νά εκπληρώσει τά έργα της. Αυτή λοιπόν ή μία και συγγενής ενέρ
γεια, πού εκδηλώνεται μέσο) των δύο δηλώνοντας τήν ένωση των 
φυσικών ενεργειών, σημαίνει μέ τον εαυτό της κυριολεκτικά, δ
πως ή «θεανδρική ένέργεια», τό ετερογενές και τή δυαδικότητά 
τους, μέ τό ν* άναφέρεται πρός τά δύο μέρη άπό τά όποια καί στά 
όποια εμφανιζόταν ό ενας καί μόνος Λόγος πού σαρκώθηκε, καί 
μέ τό νά υπάρχει καί τών δύο, άφοϋ εκδηλωνόταν καί μέσω των 
δύο, εννοώ μέ τό παντοδύναμο πρόσταγμα καί τήν άφή της άγιας 
σάρκας του.

Ή συγγένεια όμως αυτή δεν πρέπει καθόλου νά μας ξενίζει* 
γιατί ή έννοια 'συγγενής* λέγεται άπό τούς άγιους Πατέρες γιά τά 
όμοούσια καί τά έτεροούσια. Καί τό μαρτυρεί αυτό ό Θεολόγος 
καί μέγας Γρηγόριος λέγοντας γιά τήν ψυχή στον Επιτάφιο λόγο 
του, γιά τον άδελφό του Καισάριο, τά έξης* «Σέ λίγο, άφσυ λάβει 
καί τό συγγενές σαρκίο, μαζί μέ τό όποιο φιλοσόφησε τά εκεί». 
Έδώ ό δάσκαλος κάλεσε τή σάρκα συγγενή της ψυχής έξαιτίας 
της ένωσης καί όχι έξαιτίας της φύσης. Καί πάλι στο λόγο του Εις 
τά Φώτα μιλώντας γιά τον Μονογενή ΥΙό λέγει* «Κι αυτός πού 
μαρτυρειται άπό τό συγγενές Πνεύμα». Έδώ χρησιμοποίησε τό 
συγγενές έξαιτίας της φύσης καί όχι έξαιτίας της ένωσης. Καί ό 
Κύριλλος ό σοφός χρησιμοποιεί χωρίς διάκριση τό συγγενές καί 
γιά τήν ούσία καί γιά τήν ύπόσταση χωριστά. Πράγματι υπομνη
ματίζοντας τον Εύαγγελιστή ’Ιωάννη9, γιά τή θεραπεία κατά τό 
θείο βάπτισμα, λέγει τά έξης* «Βρισκόμενη σέ κάποια συγγένεια 
πρός τά δύο πού δηλώσαμε* μέ τό Πνεύμα άγιάζει τό πνεύμα τοί) 
άνθρώπου, καί με τό νερό πάλι τό σώμα». Καί ποιά είναι και τΐ 
είδους ή συγγένεια άγιου Πνεύματος καί νερσϋ, κατά την ούσία ή 
τήν ύπόσταση, μέ τό δικό μας πνεύμα καί σώμα, άν καί κατά έξαι- 
ρετική χάρη δωρίζεται & εμάς καί στά μέρη πού μάς άποτελοΰν 
έξαιτίας της Ιερής άναγέννησης;

9. Είς’Ιωάννη ν 3,5.
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Αλλά καύτός αύθις ό μοναδικός άριθμός, ώς πάσιν εΰδη- 
λον, καθ’ έκαστον των έν πτώσει γενών έν τε όμοουσίοις και 
έτεροουσίοις (*) πρός των άγιων παραλαμβάνεται, τό καθ’Ενω- 
σιν, ή τό κατά φόσιν, δηλονότι σκοπούν των, ώς τό, «εις έξ άμ- 

5 φοΐν, και δι’ένόςάμφότερα», και τό, «μία ύπόστασις και μία φύ- 
σις του Θεού Λόγου σεσαρκωμένη», και τό, «εί γάρ και τό συν- 
αμφότερον έν, άλλ ’ οΰ τη φύσει, τη δε συνόδω». Και πάλιν έπι 
των όμοουσίων, ώς τό, «και ήν, και ήν, και ήν, άλλ'Εν ήν. Φως, 
και φως, και φως, άλλ’Εν φως». Και τό, «είς Θεός, και μία φύ- 

ιο σις ή άνωτάτη», φησιν ό Θεολόγος Γρηγόριος. Ού δει τοιγαροΰν 
τάς μοναδικάς των άγίων φωνάς ή συγγενείς διά την ένωσιν εί- 
ρημένας, έπ ’ άνατροπη των δυϊκών ή έτερογενών λελεγμένων 
αύτοις, διά την διαφοράν έκδέχεσθαι παντελώς, ή πάλιν κατ’ 
έκείνων ταύτας. Ό γάρ ούτως έκλαμβάνων και μη άμφοτέρας 

is έπίσης άσπαζόμενος και προσηκόντως, τάς μεν τη ένώσει, τάς 
δέ τη φυσική διαφορά προσαρμόζων, ή διαιρέσει πάντως ή συγ
χύσει κατά τό είκός περιπίπτει, μάλλον δέ φάναι κυρίως, έαυτόν 
περιβάλλει και τής τών άγίων Πατέρων διωθεΐται κοινωνίας 
άληθοΰς και όμολογίας. Εί γάρ кал προς τον Λόγον Εν ή σάρζ 

2ο καθ ’ ύπόστασιν γέγονε και τη ένώσει την ένέργειαν αύτοΰ κατε- 
πλούτησεν, άλλ’ούδαμώς του κτίστην κατ’ούσίαν ύπάρχειν διέ- 
πεσεν, οδτε τών φυσικών кал άδιαβλήτων παθών την οίανοΰν 
πέπονθεν έκδρομήν. Κα\ εί τούτο κυρίως έστίν, ώσπερ ούν και 
έστί, διάφορον τήν τε φύσιν αύτοΰ και την φυσικήν προς τον Λό- 

25 yov έκέκτητο προδήλως ένέργειαν, ήν αύτός έχων ό σαρκωθείς 
Λόγος ώς άνθρωπος' αύτοΰ γάρ ήν κατά φύσιν. Αίματος γάρ και 
σαρκός παραπλησίως ήμΐν κεκοινώνηκε, δύο φυσικάς εϊχεν ό 
αύτός ένεργείας, ώσπερ οΰν καί φύσεις, τήν θείαν και Πατρικήν, 
καί τήν καθ* ήμάς άνθρωπίνην, δι ’ ών δτι θεός ήν ό αύτός και 

so άνθρωπος έπιστεύετο. ΤΩν γάρ είχε τάς φυσικάς ένεργείας, τού-
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’Αλλά κι αυτός πάλι ό μοναδικός (ενικός) άριθμός, δπως 
είναι φανερό σέ δλους, χρησιμοποιείται άπό τούς άγιους γιά κα
θένα άπό τά γένη των πτώσεων τόσο στά όμοούσια, δσο καί στά 
έτερούσια, άποβλέποντας δηλαδή ή στο κατά ένωση ή στο κατά 
φύση, δπως τό «"Ενας άπό δύο, και μέ τον ένα και τά δύο», καί τό 
«Μία υπόσταση καί μία φύση του Θεού Λόγου πού σαρκώθη
κε»10, καί τό «"Αν καί τά δύο βέβαια μαζί είναι ένα, όχι δμως κατά 
τη φύση, άλλ’ έξαιτίας τής ένωσης». Καί πάλι στά όμοούσια δπως 
τό· «Καί ήταν καί ήταν καί ήταν, άλλά ήταν ένα. Φως καί φως καί 
φως, άλλά φως ένα»· καί τό «"Ενας Θεός καί μία φύση ή πιο άνώ- 
τερη», λέγει ό Θεολόγος Γρηγόριος. Δεν πρέπει λοιπόν τις ενικές 
ή συγγενείς διατυπώσεις των άγίων έξαιτίας της ένωσης νά τις 
εκλαμβάνομε ώς άνατρεπτικές των δυαδικών ή έτερογενών γνω
μών πού διατύπωσαν, ή πάλι αύτές τις δεύτερες δτι είναι άνατρε
πτικές έκείνουν. Γιατί όποιος τις εκλαμβάνει έτσι καί δεν άποδέχε- 
ται ισότιμα και τις δύο καί δπως πρέπει, αύτές προσαρμόζοντας 
στην ένωση, καί τις άλλες στη φυσική διαφορά, αύτός οπωσδήπο
τε, δπως είναι φυσικό, περιπίπτει σέ διαίρεση ή σέ σύγχυση, καί 
γιά νά κυριολεκτήσομε περισσότερο, περιβάλλει τον εαυτό του 
καί άπομακρύνεται άπό τήν άληθή κοινωνία καί ομολογία των 
άγίο>ν Πατέρων. Γιατί, αν ή σάρκα έγινε ένα μέ τό Λόγο κατά την 
ύπόσταση καί πλούτησε άφθονα άπό την ένέργειά του μέ την έ
νωση, δέν ξέφυγε δμως καθόλου άπό τό νά είναι κτιστή κατά την 
ουσία ουτε επέτυχε όποιαδήποτε εκβολή τών φυσικών καί άδιά- 
βλητων παθών. Κι άν αυτό συμβαίνει πραγματικά, δπως βέβαια 
καί συμβαίνει, είχε προφανώς διαφορετική μέ του Λόγου καί την 
ίδια τή φύση καί τή φυσική ενέργεια, τήν οποία είχε ώς άνθρωπος 
ό Λόγος πού σαρκώθηκε, γιατί ήταν δική του κατά φύση. Είχε 
κοινωνήσει όμοια μ’ έμας αιμα και σάρκα, είχε ό ίδιος δύο φυσι
κές ενέργειες, δπως άκριβώς και φύσεις, τή θεϊκή καί πατρική, και 
τήν άνάλογη μ’ έμας άνθρώπινη, και μ’ αυτά πιστευόταν δτι ό 
ίδιος ήταν Θεός καί άνθρωπος. Γ ιατί έκείνων πού είχε τις φυσικές

10. Μ. ’Αθανασίου, Λόγος περί ένανθρωπήσεως Γρηγόριου Θεολόγου, 
Λόγος 36.
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των δηλαδή και τάς φύσεις. Ώς γάρ Θεός διά τε φωνής και 
άφής τής άγιας σαρκός ίώμενός τε και ζωοποιών έδείκνυτο 
κατά φύσιν, ούτω πάλιν και άνθρωπος ών ό αύτός οόσιωδώς 
έγνωρίζετο, διά τής αύτής άφής και χειρός λεντίω διαζωννύμε- 

5 νος καί νίπτων τους πόδας των μαθητών, και κλών τούς άρτους 
και τούτοις διαδιδούς και τό ψωμίον εις τό τρυβλίον έμβάπτων 
καί πάλιν διά τής φωνής την προσοϋσαν λύπην καταμηνύων, 
«περίλνπός έστιν ή ψυχή μου έως θανάτου», καί, «νυν ή ψυχή 
μου τετάρακται», καί, «ούτως ούκ ίσχύσατε μίαν ώραν γρηγορή- 

ιοσαι μετ’ έμοΰ;», και 6σα τοιαυτα, μηδαμώς τό φύσει πεφυκός 
έκατέρας φύσεως, τών έξ ών και έν αίς συνέστηκεν, άθετών, 
άλλά φυσικαΐς ένεργείαις τάς φύσεις πιστούμενος.

Ίνα δϊ καί διά Κυρίλλου του σοφού δειχθή, ώς ού φύσει 
μίαν, ώσπερ ούδέ φύσιν, ή σάρζ είχε πρός τον Λόγον ένέργειαν, 

ΐ5 εί καί συγγενής γέγονεν πρός αύτόν, τώ θεωθήναι διά την ένω- 
σιν, άκούσωμεν τί διέζεισι, τό κατά Ματθαίον Εύαγγέλιον έρμη- 
νεύων, έν τη δευτέρφ βίβλω τής έζομολογήσεως. «Διά τούτο 
φησϊν ένεργεΐν έν Πνεύματι θεού. Καί γάρ τοι, κατά τό άληθές, 
ού σαρκός ένέργεια φυσική καί άνθρωπότητος δύναμις παραλύει 

2οτόν Σαταναν καί καταισχύνει τόν Βεελζεβούλ' έπει διδασκέτω 
σέ τις παρελθών, εί βούλεται, τί τό κωλύον τοϊς έθέλουσι προ- 
κεϊσθαι την έζουσίαν την κατά πνευμάτων άκαθάρτων. Ιδού, εί 
τοΰτο ένεργεϊ σαρκός φύσει * πάντες γάρ έσμεν έν σαρκί, καί είς 
κατά πάντων ό τής άνθρωπότητος λόγος, άλλ ’ ούτε σαρκός έρ- 

23 γον ίδικώς, ούτε μέν άνθρωπότητος, τό κατισχύσαι πνευμάτων, 
έπε\ μή πάντες ίσχύουσιν ένεργείας 6ё μάλλον όραται τό κατόρ
θωμα διά του Πνεύματος». Ούκουν άληθές εϊρηκεν ό πατήρ, 
καθδ νοείται σάρζ κα) άνθρωπος, δτι Πνεύματος έργον ήν, кал
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ένέργειες, αυτών είχε προφανώς και τις φύσεις. 'Ως Θεός δηλαδή, 
με τη φωνή και το άγγιγμα της άγιας σάρκας11 άποδεικνυόταν νά 
θεραπεύει καί νά ζωοποιεί σύμφωνα μέ τη φύση του. Έτσι πάλι 
Αναγνωριζόταν δτι ήταν ό ίδιος καί άνθρωπος κατά την ουσία με 
την ίδια άφή καί τό ίδιο χέρι, πού ζωνόταν τό λέντιο καί έπλυνε 
τά πόδια των μαθητών του12, καί επίσης κόβοντας τά ψωμιά καί 
μοιράζοντας τα σ’ αυτούς13 καί βουτώντας τη φέτα μέσα στο πι
άτο14. Καί πάλι μέ τη φωνή άφηνε νά εκδηλωθεί τη λύπη πού τον 
κατείχε, λέγοντας «περίλυπη είναι ή ψυχή μου μέχρι θανάτου»15, 
καί «τώρα ή ψυχή μου έχει ταραχθεί»16, καί «τόσο πολύ δεν μπορέ
σατε ούτε μιά ώρα νά βαστάξατε νά μείνετε ξάγρυπνοι μαζί 
μου;»17, καί όσα παρόμοια, μέ τά όποια δέν άθετοΰσε καθόλου τό 
φυσικό γνώρισμα κάθε φύσης άπό τις όποιες προερχόταν καί άπό 
τις όποιες άποτελοΰνταν.

Γιά V άποδειχθεί όμως κι άπό τον σοφό Κύριλλο, δτι ή σάρ
κα δέν είχε φύσει μία ενέργεια μέ τό Λόγο, δπως βέβαια ούτε μία 
φύση, άν καί έγινε συγγενής μέ αυτόν μέ τό νά θεωθεΐ χάρη στην 
ένωση, άς άκούσομε τί διατυπώνει στο δεύτερο βιβλίο της έξομο- 
λογήσεως ερμηνεύοντας τό κατά Ματθαίον Ευαγγέλιο. «ΙΥ αυ
τό», λέγει, «δτι ενεργεί μέ Πνεύμα Θεού. Γιατί βέβαια, γιά νά πού
με την άλήθεια, ή φυσική ενέργεια της σάρκας καί ή δύναμη της 
Ανθρωπότητας δέν παραλύει τό Σατανά καί δέν εξευτελίζει τόν 
Βεελζεβούλ. 'Αλλιώς άς έρθει κάποιος κι άς σέ διδάξει, άν θέλει, 
ποιο είναι τό εμπόδιο γιά εκείνους που θέλουν νά υπερισχύει ή έξ- 
ουσία τού άνθρώπου της έξουσίας τών Ακαθάρτων πνευμάτων. 
Νά ποιο είναι* άν αυτό ενεργεί χάρη στη φύση της σάρκας. Γιατί 
όλοι ζοΰμε μέσα στη σάρκα και είναι ένας γιά όλους ό λόγος τής 
Ανθρωπότητας. ’Αλλ’ ουτε ειδικά έργο της σάρκας είναι ούτε τών 
άνθρώπων, τό νά ύπερισχνσουν τών πνευμάτων, έπειδή δέν έχουν 
όλοι τη δύναμη, καί μάλλον τό κατόρθωμα φαίνεται νά είναι Απο
τέλεσμα ένέργειας μέσω τού Πνεύματος». Είπε λοιπόν την Αλή
θεια ό Πατέρας, καθότι νοείται σάρκα καί άνθρωπος, δτι είναι

11. Ματθ. 16,2. Ίω. 13,26. 12. Ματθ. 26,38.
13. Ίω. 12,27. 14. Ματθ. 26,40.
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ούχι τής σαρκός, ήγουν άνθρωπότητος, ή κατά των δαιμόνων 
ισχύς. "Αγιον μεν γάρ όμολογουμένως έστι το σώμα του Κυρίου, 
και πάσαν έχον κατά πάσης νόσου την δύναμιν, άλλ’ ήν τε καί 
έστιν άγιον, ούκ έπείπερ άπλώς νοείται σάρζ, έν μόνοις ούσα 

5 τοΐς ίδίοις λόγοις, άλλ ’ ή έστι ναός του κατοικουντος έν αύτη 
θεού Λόγου, άγιάζοντος την ιδίαν σάρκα διά του ίδίου Πνεύμα
τος.

"Ωστε, ή φησιν ό θειος ούτος άνήρ, κατά τό άληθές, ού σαρ
κός ένέργεια φυσική και άνθρωπότητος δύναμις παραλύει τον 

ιοΣατανάν, ούδέ τούτο ένεργεϊσαρκός ή φύσις- έπει και πάντες άν
θρωποι έν σαρκι δντες, και είς κατά τον τής άνθρωπότητος λό
γον, έλόμενοι &ν ένεργεΐν, και την κατά πνευμάτων είχον ίσχύν. 
Ταϋτα γουν διδάξας σαφώς παρέστηκε και τών ιδίων έρμη ν ευ- 
τής γέγονε λόγων, ώς τώ ένοικεΐν, δπερ έστιν ήνώσθαι καθ’ 

ΐ5 ύπόστασιν μίαν, άλλ’ ού τώ σάρζ ύπάρχειν, έν μόνοις ούσα τοΐς 
ίδίοις λόγοις, άγια έστι και ζωοποιός, κατά πάσης νόσου τήν δύ- 
ναμιν έχουσα. Φυλάξωμεν τοιγαρουν και ήμεις κατά τήν τών 
άγιων ύφήγησιν, τόν τε τής διαφοράς λόγον άλώβητον, τάς φύ
σεις αύτάς καί τά προσόντα κατ’ ούσίαν αύταΐς διασώζοντα και 

2ομετά τήν ένωσιν, και τόν τής οικονομίας τρόπον παντελώς άδιά- 
σπαστον, τήν άκραν τών ήνωμένων συμφυΐαν ένοειδώς συντη- 
ρουντα, καί τήν πάσαν ήμών έξελάσωμεν διαίρεσίν τε кал σύγ- 
χυσιν.

Εί δέ μή οϋτω τάς μοναδικώς είρημένας τοΐς άγίοις φωνάς, 
25 τήν τε «θεανδρικήν» και τήν «Μίαν τε και συγγενή», κατά τόν 

τής ένώσεως λόγον εύσεβώς έκδεξώμεθα και νοήσωμεν, άλλ ’ ή 
ταύτην ώς φυσικήν, ή πάλιν ύποστατικήν ύπολάβωμεν, φύσιν 
μίαν έζ άνάγκης τόν Χριστόν δογματίσομεν, μηδετέρας τών έξ 
ών συνάστηκε τό παράπαν μετέχουσαν, ότι μηδεμία κατά φύσιν 

30 ύπάρχει Χριστός. Φύσις γάρ πρός φύσιν ούκ άν κοινωνήση κατά 
φύσιν ποτ’ άν, άλλ* άμέτοχος, πάντη κατ' ούσίαν πρός πάσαν 
έστι διάφορος· τούτο μέν ήμϊν συναχθήσεται, φυσικήν τήν ένέρ-
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εργο του Πνεύματος καί όχι της σάρκας, δηλαδή της ανθρωπότη
τας, ή δύναμη κατά των δαιμόνων. Γιατί τό σώμα του Κυρίου εί
ναι όμολογουμένως άγιο καί έχει κάθε δύναμη εναντίον όποιασ- 
δήποτε νόσου. ’Αλλά καί ήταν καί είναι άγιο, όχι άπλά επειδή 
νοείται σάρκα, μένοντας μόνο μέσα οτά δικά της όρια, άλλα καί 
επειδή είναι ναός του Θεού Λόγου πού κατοικεί μέσα της καί άγι- 
άζει τη ν ί'δια του τή σάρκα μέ τό ϊδιο του τό Πνεύμα.

"Ωστε, όπως λέγει ό θειος αύτός άνθρωπος, στ* άλήθεια δεν 
κάνει τον Σατανά νά παραλύσει ή φυσική ενέργεια της σάρκας καί 
ή δύναμη τής ιδιότητας του άνθρώπου, ούτε αυτό τό πετυχαίνει ή 
φύση τής σάρκας, γιατί τότε καί όλοι οί άνθρωποι, πού βρίσκονται 
μέσα στή σάρκα, καί ό ένας, σύμφωνα μέ τον ορισμό του άνθρώ
που, άποφασίζοντας νά ενεργοί)ν, θά είχαν καί τή δύναμη κατά 
τών πνευμάτων. Αυτά λοιπόν φάνηκε ότι δίδαξε σαφώς καί εγινε 
έρμηνευτης τών δικών του λόγων, ότι μέ τήν έγκατοίκηση, πράγμα 
πού σημαίνει με την ένωση σέ μιά υπόσταση, κι όχι επειδή είναι 
σάρκα καί λειτουργεί μόνο μέ τούς νόμους της, είναι άγια καί ζωο
ποιός κι έχει τή δύναμη εναντίον κάθε νόσου. "Ας φυλάξομε κι ε
μείς λοιπόν, σύμφωνα μέ τήν υπόδειξη τών άγιων, καί τό λόγο της 
διαφοράς άθικτο, καί τις φύσεις ίδιες, δηλαδή καί τά γνωρίσματα 
τής ούσίας τους νά διατηρούνται καί μετά τήν ένωση, καί τον τρό
πο τής οικονομίας τελείως άδιάσπαστο νά συντηρεί σάν ενα τήν ά- 
πόλυτη συμφυΐα δύο ενωμένων, κι ας άπομακρύνομε άπό άνάμεσά 
μας κάθε διαίρεση καί σύγχυση.

"Αν όμως δέν άποδεχθουμε καί δεν άντιληφθοΰμε ορθά, σύμ
φωνα μέ τό λόγο τής ένωσης, τις εκφράσεις που διατυπώθηκαν μέ 
ενική έννοια, τόσο τή «Θεανδρική» όσο καί τη «Μία καί συγγε
νή», άλλά τή θεωρήσομε ή φυσική ή πάλι υποστατική, θά δογμα
τίσομε ύποχρεωτικά ότι ό Χριστός εχει μία φύση, πού δέν μετέχει 
καθόλου ούτε τή μία ουτε τήν άλλη άπό τις όποιες συνίσταται, 
επειδή καμμιά άπό αύτές δέν είναι Χριστός κατά φύση. Γιατί μία 
φύση δέν θά μπορούσε ποτέ νά κοινωνησει μέ μία άλλη φύση κα
τά φύση, άλλά, όντας άμέτοχη, είναι σέ κάθε άλλη κατά την ουσία 
τελείως διαφορετική. Αυτό τό συμπέρασμα θά συναχθεϊ άν λέμε
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γειαν λέγουσν εί δε πάλιν ύποστατικήν, άλλοτριώσομεν αυτόν 
του Πατρός και του Πνεύματος κατά την ένέργειαν. Ούδενϊ γάρ 
χαρακτηριστικά) τής ίδιας ύποστάσεως κοινωνήσοι ποτ’άν Πα- 
τρι και Πνεύματι ό Υιός.

5 Μηδαμώς τοιγαροΰν βουλήΘώμεν φυσικήν ή ύηοστατικήν 
έπ’αύτου του σαρκωθέντος Λόγου και τελείως ένανθρωπήσαν- 
τος όμολογεΐν την ένέργειαν. Ούδεις γάρ των άπό τής θείας αύ
του πρός ήμάς καταβάσεως μέχρι νυν άγιων Πατέρων, φυσικήν 
ή ύηοστατικήν όμολογεΐν ένέργειαν έπ ’ αύτου παραδέδωκεν, 

ιοάλλ’ ούδϊ μίαν ρητώς, ώς έμέ γινώσκειν, ή μόνον Κύριλλος ό 
θεσπέσιος, ήν ώσπερ όλοψύχως δεχόμεθα, καίπερ αύτου μόνου 
τυγχάνουσαν, τής ένώσεως χάριν, πώς ούχϊ και τάς τών όλων 
σχεδόν άγιων Πατέρων, καύτου δε πάλιν δέχεσθαι περιχαρώς 
προσήκει δυϊκάς φωνάς, τής φυσικής ένεκεν διαφοράς, ΐνα μή 

is τής περί την μίαν και μόνον αύτου λέξιν προσκλήσει και παρα
δοχή, τούτου τε καί άλλων άγιων τήν έκβολήν και τήν άκυρω- 
σίαν τών λόγων ποιήσωμεν ώςμή άλλου τινός αύτών, ή μόνου 
Κυρίλλου την εύσεβή του κηρύγματος πιστευθέντος άκρίβειαν, 
κα\ ταύτην ούκ έν τοΐς άλλοις λόγοις αύτου, τοΐς τήν διαφοράν 

2ο δηλουσιν, άλλ ’ ή μόνον έν «τη μι$ και συγγενεΐένεργείψ>.
".Αλλως τε, πώς μίαν άπλώς έπί Χριστού του θεόν τινές 

φασι τήν ένέργειαν; Ανάγκη γάρ ή τών αύτου ταύτην ύπάρχειν 
μερών, ή αύτου πάντως ώς δλοο. Ά λλ’ είμέν τών μερών, μερι- 
σθήσεται πρός άμφω, δηλαδή τεμνομένη ■ τούτο δ& πάσχουσα, 

25 λυθήσεται πάντως καί συνδιαλύσει τά κατ ’ αύτήν ήνωμένα. Εί 
όέ τον όλου, τών έναντίων ίσται δεκτική, θνητή και άθάνατος 
οδσα, κτιστή καί άκτιστος, περιγραπτή καί άπερίγραφος. Καί εί 
τούτο, καθ’έζιν καί στέρησιν οδσαν καί μή οίσαν τήν οίκείαν ό 
Χριστός είχεν ένέργειαν, δι’ ήν, ώς κατ’αύτήν προσφνώς ένερ- 

30 γών, τών έναντίων κατά τό αύτό δεκτικός, άλλ ’ ού κατ ’ άλλο και 
άλλο, οδ τί δοσσεβέστερον;
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την ενέργεια φυσική, άν πάλι τη λέμε υποστατική θά τον άποξε- 
νώσομε άπό τον Πατέρα καί τό Πνεύμα κατά την ενέργεια, γιατί 
μέ κανένα χαρακτηριστικό τής ίδιας του υπόστασης ό Υιός δέ θά 
μπορούσε νά κοινωνησει ποτέ μέ τον Πατέρα καί τό Πνεύμα.

Ά ς  μή θελήσομε λοιπόν κατά κανένα τρόπο νά όμολογήσομε 
φυσική ή υποστατική τήν ενέργεια στο Λόγο πού σαρκώθηκε κι 
έγινε τέλειος άνθρωπος. Γιατί κανένας άπό τούς άγιους Πατέρες 
άπό τον καιρό τής θείας κατάβασης του σ’ έμάς ώς τώρα δέν μάς 
παρέδωσε νά ομολογούμε φυσική ή ύποστατική ενέργεια σ’ αυ
τόν, άλλ’ ούτε ομολογεί ρητώς μία, δσο εγώ γνωρίζω, παρά μόνο ό 
θεσπέσιος Κύριλλος, τήν οποία ετσι μέ δλη τήν ψυχή τήν άποδε- 
χόμαστε, άν καί έχει διατυπωθεί άπό αύτόν μονάχα, γιά χάρη της 
ένωσης. Πώς δηλαδή δέν πρέπει V άποδεχθοϋμε μέ χαρά τις δυι- 
κές εκφράσεις καί όλων σχεδόν τών άγιων Πατέρων, έξαιτίας της 
φυσικής διαφοράς, γιά νά μήν άπορρίψομε καί άκυρώσομε μέ τήν 
έπίκληση καί τήν άποδοχή μιάς μόνο λέξης τούς λόγους αύτοΰ 
του ϊδιου καί τών άλλων, σά νά μήν πρέπει νά πιστέψομε κάποιου 
άλλου άπό αύτούς, άλλά του Κυρίλλου μόνο τήν ευσέβεια καί τήν 
άκρίβεια του κηρύγματος, καί αυτή όχι στούς άλλους λόγους του, 
πού φανερώνουν τή διαφορά, άλλά μονάχα στην έκφραση «στη 
μία καί συγγενή ενέργεια».

Εξάλλου πώς λένε μερικοί ότι ύπάρχει μία άπλώς ενέργεια 
στον Χριστό τον Θεό; Γιατί είναι άνάγκη ή αυτή νά υπάρχει στά 
μέρη του ή οπωσδήποτε σ’ αύτόν ώς όλον. Άλλά άν αύτή υπάρχει 
στά μέρη του, θά κοπεί τότε καί θά χωριστεί στά δύο. Παθαίνο- 
ντας όμως αύτό, οπωσδήποτε θά διαλυθεί καί μαζί θά διαλύσει τά 
ένωμένα σ’ αύτήν. Ά ν  πάλι ύπάρχει σ’ όλον αύτόν, τότε θά είναι 
δεκτική τών άντιθέτων, όντας θνητή κι άθάνατη, κτιστή καί άκτι
στη, περιγραπτή καί άπερίγραφη. Κι άν συμβαίνει αύτό, ό Χρι
στός είχε τήν ένέργειά του σύμφωνα μέ την έ'ξη καί τη στέρηση, 
δηλαδή καί την είχε καί δέν την είχε, καί έξαιτίας αύτης, έπειδή 
ενεργούσε προσφυώς σύμφωνα μ’ αυτήν, είναι δεκτικός τών ενα
ντίων στο αύτό, καί όχι σέ άλλο καί άλλο, πράγμα άπό τό όποιο τί 
ύπάρχει πιο δυσσεβές;
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Το αύτό δέ και περι Θελήματος έστιν είπείν. Πώς δε άρα 
συνεργάτιν την οίκείαν ό Λόγος παρελάμβανε σάρκα, κατά Κύ
ριλλον τόν σοφόν, ούκ έχουσαν την κατά φύσιν ένέργειαν; Το γάρ 
μη έχον ένέργειαν μήτε κίνησιν φυσικήν, νεκρόν πάντως και 

5 άψυχον και τίνι λόγω προσίετο το νεκρόν εις συνέργειαν; Τό 
γάρ άνενέργητον, τη παντελεΐ άκινησίφ καταργεί. Πώς δε ταύτην 
έδείκνυε ζωοποιεϊν δυναμένην, ώς αυτός πάλιν Κύριλλος έξε- 
παίδευσε, διά τών κατά φύσιν αύτής κινημάτων, οίον τής άφής, 
τής φωνής, του περιπάτου, τούτων ούκ δντων αύτής, ή έν αύτή 

ίο κατ’ ούσίαν; Εί γάρ αύτής κατ' ούσίαν, φυσικήν πάντως ή σάρξ 
είχεν ένέργειαν' ένεργείας γάρ αύτής ούσιώδους έστίν, ή τε κίνη- 
σις τών χειρών καί τών ποδών, και ή κατά την προφοράν φωνή. 
Εί δέ ούκ αύτής κατά φύσιν ταυτα, ζωοποιεϊν δυναμένην ταύτην 
ό Σωτηρ ούκ άπέδειξε.

15 Ταυτα μικρά έκ πολλών, ύμών τε και τών καθ’ ύμάς Θεο- 
σόφων άγίων παιδευθεϊς διδαγμάτων, διά την ίερωτάτην ύμών 
κέλευσιν, έθάρρησα διά τοΰδε του μέτριου γράμματος χαράζαι 
κάϊ τών ύπέρ δύναμιν κατατολμήσαι, μικρός ών και εύτελής, και 
μήτε νοΰν εδστοχον είς έπιβολήν, μήτε λόγον εύεικτον είς σαφή- 

2ονειαν, μήτε ήθος εΰκοσμον είς την τών κρειττόνων έξάνεσιν 
6χων, άλλά μάλλον χάριτι, διά τής μεσιτείας ύμών σκεπαζόμε- 
νος ύπό του παναγάθου θεού και καλύπτοντος τά πλήθη τών 
έμών Αμαρτημάτων. Δυσωπώ δέ μετά δακρύων, τοΐς τιμίοις 
ύμών ώς παρών προκαλινδούμενος ϊχνεσιν, έπειδή ύμάς κατέ- 

25 στήσε τό Πνεύμα τό άγιον έπισκόπους ψυχών και σωτήρας, μη 
κατοκνήσαι έν οίς ούκ ήκριβωμένως γέγραφα, φιλάγαθον ποιή- 
σασθαι τήν διόρθωσιν, ϊν ’ έκ τούτου μεσίτας θεού μάλλον, ή μι- 
μητάς έαυτοΰς άναδείζηται, τόν έπϊ πάντας αύτου φωτισμόν και 
τό έλεος, ού μόνον έξει λαχόντες, άλλά καί άζίφ παρέχοντες, ώ 

ίο кай παραθέσθαι τήν έμήν του πένητος καί πτωχού άσθένειαν κα
θικετεύω, πρόС τό σκεπασθήναι τής τό παν νεμομένης διά τάς 
έμάς άμαρτίας, όρατής τε καί άοράτου, φλογός, και είς την δρό-
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Τό ί'διο μπορούμε νά πούμε καί για τό θέλημα. Πώς όμως ό 
Λόγος έπαιρνε ώς συνεργάτιδά του τήν δική του σάρκα, σύμφωνα 
μέ τό σοφό Κύριλλο, πού δεν ειχε τη φυσική ενέργεια; Γιατί εκείνο 
πού δεν έχει ενέργεια ούτε κίνηση φυσική, είναι όπωσδήποτε νε
κρό καί άψυχο. Καί γιά ποιο λόγο δεχόταν τό νεκρό σέ συνεργα
σία; Γιατί όποιο είναι άνενεργό, τό καταργεί μέ πλήρη άκινησία. 
Καί πώς πάλι τήν παρουσίαζε νά μπορεΐ νά ζωοποιεί, όπως ό 
ίδιος πάλι ό Κύριλλος μάς δίδαξε, μέ τις σύμφωνα μέ τη φύση της 
λειτουργίες της, όπως γιά παράδειγμα μέ τήν άφή, τή φωνή, τό 
βάδισμα, μή όντας αυτές αυτής ή μή ανήκοντας σ5 αυτήν κατ’ 
ουσία; Ά ν  δηλαδή ήταν σύμφωνη μέ την ουσία της, ή σάρκα ειχε 
όπωσδήποτε φυσική ενέργεια· γιατί είναι έκδηλώσεις τής ουσιώ
δους ενέργειας της καί ή κίνηση τών χεριών καί τών ποδιών καί ή 
φωνή της ομιλίας. Κι άν αυτά δεν άνήκαν σ’ αυτήν κατά φύση, δεν 
θα τήν έδειχνε ό Σωτηρας ότι μπορεΐ νά ζωοποιεί.

Αυτά τά λίγα τά έμαθα άπό πολλά διδάγματα δικά σας καί 
τών δικών σας άγίων μέ τή θεία σοφία, έξαιτίας της ίερώτατης έν- 
τολής σας καί πήρα τό θάρρος νά τά γράψω στο σύντομο αυτό 
γράμμα καί νά καταπιαστώ τολμηρά μέ τά πάνω άπό τή δύναμή 
μου, τή στιγμή πού είμαι μικρός καί άσήμαντος, καί δέν έχω ούτε 
νοϋ γιά έπετυχή καλλωπισμό τού λόγου, ούτε λόγο πού νά υπηρε
τεί τή σαφήνεια, ούτε χαρακτήρα κόσμιο γιά τήν επιτέλεση τών 
καλυτέρων, άλλα μάλλον είμαι μέ τή μεσιτεία σας σκεπασμένος 
άπό τη χάρη τού πανάγαθου Θεού πού καλύπτει τά πλήθη τών 
άμαρτημάτων μου. Καί σάς παρακαλώ μέ δάκρυα συρόμενος, σά 
νάμαι παρών κοντά σας, στά άγια ίχνη σας, επειδή τό άγιο Πνεύ
μα σάς έκανε τών ψυχών φύλακες καί σωτηρες, νά μή διστάσετε 
σέ όσα δέν έγραψα σωστά νά κάνετε την καλόβουλη διόρθωσή 
σας, ώστε άπό αυτό νά άναδειχθεΐτε μεσίτες μάλλον πρός τό Θεό, 
παρά μιμητές του, καί δέ θά έχετε μόνο τό φωτισμό καί τό ελεός 
του πού αγκαλιάζει όλους, άλλά κι επάξια θά τό παρέχετε, στον 
όποιο καί σάς Ικετεύω νά παραθέσετε τήν άσθένεια εμού τού 
άθλιου καί φτωχού γιά νά προφυλαχθώ άπό την ορατή κι άόρατη 
φλόγα πού γιά τις άμαρτίες μου κατατρώγει τό πάν, καί νά έπα-
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σον τής τε παναγίας αύτον και όρθοδόξου πίστεως και τής ίεράς 
άρετής διά παντός έπαναπαύεσθαι και φρονρεΐσθαι. Αμήν.

ΣΧΟΛΙΟΝ

* Ίδε σοι τό άπορον λέλυται. Προελθών δέ θεός μετά τής 
5 προσλήψεως, §ν καϊ §ν καϊ δύο των έναντίων, είπών ό μέγας, 

διά την καθ ’ ύπόστασιν ένωσιν, άλλ ’ ού φύσιν τό Εν έξεδέζατο.



ναπαυθώ καί νά φρουρουμαι γιά πάντα στη δρόσο της πανάγιας 
ορθόδοξης πίστης καί της ίερης άρετης. Αμήν.

ΣΧΟΛΙΟ

Νά, εχει λυθεί ή άπορία σου. Είπε βέβαια ό μεγάλος πατέρας, 
ότι ό Θεός παρουσιάσθηκε μαζί μέ τό πρόσλημμα ώς ένα, καί 
μάλιστα ένα άπό δύο άντίθετα, έξαιτίας της υποστατικής ένωσης, 
άλλ’ αυτό τό ένα δεν τό θεώρησε φύση.
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ΤΟΙΣ
Κ ΑΤΑ ΤΗΝΔΕ Σ ΙΚ Ε Λ Ω Ν  ΦΙΛΟ Χ Ρ ΙΣ ΤΟ Ν  Ν Η ΣΟ Ν  ΠΑΡΟΙ

Κ Ο Υ Σ Α Ν  ΑΓΙΟΙΣ ΠΑΤΡΛΣΙΝ, Η Γ Ο ΥΜ Ε Ν Ο ΙΣ  ΤΕ Κ Α Ι  
Μ Ο Ν Λ Ζ Ο Υ Σ Ι Κ Α Ι ΟΡΘΟΔΟΞΟΙΣ ΛΑΟ ΙΣ  

Μ ΑΞ ΙΜ Ο Σ ΤΑΠ ΕΙΝ Ο Σ Κ Α Ι ΑΜ ΑΡΤΩΛΟΣ,
ΑΝ ΑΞ ΙΟ Σ ΔΟ ΥΛΟ Σ

«Ειρήνη πολλή τοΐς άγαπώσι τόν νόμον σου, και ούκ έστιν 
αύτοΐς σκάνδαλον», πρός τόν Θεόν ίφησεν ό Θεοπάτωρ Δαβίδ, 
γνωρίμων έντεΰθεν άπασι και διαγορεύων τοΐς σωτηρίας έφιε- 
μένοις, ϊνα τη του έσχατου φύσει προσανέχοντες όρεκτοΰ θειο

ι τάτη κατ’ άκρον Αγάπη, ταύτη περιχαρώς τό τής ειρήνης καλόν 
πρός έαυτούς τε και πάντας, εί δυνατόν, άλύτως μεταδιώκοιεν, 
άπαν έξ άπάντων άφαιρούμενοι σκάνδαλον διά τής εύσεβοϋς εις 
άλλήλονς καί άκρας όμοφροσύνης, ού δη χάριν κάμοι τφ ήμε- 
τέρφ διεσπουδάσθη δοόλφ γραφή καταθέσθαι προθύμως, δπερ 

ίο φθάσας γλώττη συνεστησάμην, πρός την των άγιωτάτων ύμών 
άσφάλειάν τε καί πληροφορίαν, πάσαν έξ έτέρων γεγενημένην 
ύμϊν περί τής ήμών ταπεινώσεως ύποψίαν, διά τής άπολόγιας 
Αποσκευασάμενος· «ούδέ γάρ Ανέχομαι», καθά φησιν ό Θεολό
γος Γρηγόριος, «πλήττεσθαί τινας έν έμοί των πάντα τηρούντων 

isέπιμελώς τά ήμέτερα, εδ τε καί ώς έτέρως έχοντα' καλόν γάρ 
μήτε άμαρτάνοντα, μήτε ύπονοούμενον, έως &ν οίόν τε η, καί ό 
λόγος aipfj, τιθέναι πρόσκομμα τοΐς πολλοΐς ή σκάνδαλον, εϊπερ 
καί τοΐς ένα τών μικρών σκανδαλίσασιν, ϊσμεν δπως Απαραίτη
τος καί βαρυτάτη παρά τοΰ Αψευδούς ή τιμωρία».



ΠΡΟΣ
ΤΟΥΣ ΑΓΙΟΥΣ ΠΑΤΕΡΕΣ, ΗΓΟΥΜΕΝΟΥΣ ΚΑΙ Μ Ο
ΝΑΧΟΥΣ, ΚΑΙ ΤΟΥΣ ΟΡΘΟΔΟΞΟΥΣ ΛΑΟΥΣ ΠΟΥ 

ΚΑΤΟΙΚΟΥΝ ΣΤΟ ΦΙΛΟΧΡΙΣΤΟ ΝΗΣΙ ΣΙΚΕΛΙΑ 
Ο ΜΑΞΙΜΟΣ, Ο ΤΑΠΕΙΝΟΣ ΚΑΙ ΑΜΑΡΤΩΛΟΣ 

ΚΑΙ ΑΝΑΞΙΟΣ ΔΟΥΛΟΣ

Είπε πρός τον Θεό ό θεοπάτορας Δαβίδ’ «Ειρήνη πολλή βασι
λεύει σ’ οποίους άγαποΰν τό νόμο σου, και δέν υπάρχει σκάνδαλο 
άνάμεσά τους»1. Κάνει γνωστό μ’ αυτά σέ όλους καί δηλώνει σ’ ε
κείνους πού επιθυμούν τή σωτηρία, έχοντας στραμμένη την ψυχή 
τους στη φύση τού έσχατου επιθυμητού μέ άκρα θεϊκή άγάπη, μέ 
αύτήν ολόχαροι νά επιδιώκουν γιά τον έαυτό τους καί γιά όλους, 
άν είναι δυνατό, άξεχώριστα τό άγαθό της ειρήνης, άναιρώντας 
άνάμεσα άπό όλους κάθε σκάνδαλο, μέ την άγια καί άκρα μεταξύ 
τους ομοφροσύνη. Γι9 αύτό τό λόγο λοιπόν προθυμοποιήθηκα κι 
εγώ ό δούλος σας νά καταθέσω γραπτά όσα διατύπωσα πρώτα 
προφορικά, γιά τήν άσφαλή σας, άγιώτατοι, πληροφορία, άνατρέ- 
ποντας μέ τήν άπολογία μου κάθε ύπσψία πού σάς δημιουργήθη- 
κε άπό άλλους γιά τήν ταπεινότητά μου. Γιατί, όπως λέγει δ Θεο
λόγος Γρηγόριος, «δέν άνέχομαι νά δέχονται έξαιτίας μου χτυπή
ματα μερικοί άπό αύτσύς πού τηρούν μ’ επιμέλεια τούς δικούς 
μας θεσμούς, εϊτε είναι ορθοί εϊτε καί όχι. Γιατί είναι καλό ούτε V 
άμαρτάνει κανείς ούτε νά τόν υποψιάζονται, δσο γίνεται κι δσο ή 
λογική επιβάλλει, ότι βάζει εμπόδιο στους πολλούς ή σκάνδαλο. 
Άφου γνωρίζομε ότι κι ενα άπό τούς μικρούς άν σκανδαλίσομε2, 
θά είναι άναπόφευκτη καί βαρύτατη ή τιμωρία άπό τόν άψευδη».

1. Ψαλμ. 118,165.
2. Ματθ. 18,6.
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Γνωρίζω τοίνυν τοΐς άγιωτάτοις ύμΐν, ώς ούδαμώς μοι πε- 
φρόνηται πώποτε, κατά τήν των έπηρεαζόντων είσήγησιν ή των 
άντιρρόπων και έναντίων δογμάτων ύπόληψις. Ούδ'ε γάρ μίαν έν 
ταύτφ και δύο, τοντέστι τρεις, κατ’ αύτούς, Θελήσεις και ένερ- 

5 γειας έπι του αύτου και ένός Χρίστου του θεοΰ διωμολογησάμην 
ή συνεγραψάμην τό σύνολον. θατέρω γάρ θάτερον άνατρέπεται, 
πήξιν ούδεμίαν έχον την έκ λογισμών φυσικών, πρός το και 
άμάρτυρον είναι τό τοιουτον δόγμα τοΐς άληθείας, ήγουν τοΐς 
άγίοις Πατράσιν. Εί γάρ μία, πώς και δύο■ εί δέ δύο, πώς και 

ίο μία; καί τις αΰτη; και πώς λεγομένη; και τίνι κατ’αυτήν όμοερ- 
γής, εϊτουν όμοούσιος, ό σαρκωθείς καθίστηκε Λόγος;

Εί μέν γάρ τφ Πατρι φήσειαν, διπλήν έντεϋθεν είσάγουσι 
την θείαν ένέργειαν' εΐπερ μη έπ’ άναιρέσει τών δύο του αύτοϋ 
κατά φύσιν ένεργειών, τής θείας λέγω και τής ανθρώπινης, διο- 

15 μολογοϋσι την πλαττομένην αύτοις τρί’την ένέργειαν. Εί γάρ μη 
έπ’Αναιρέσει, δήλον ώς δύο του αύτου τάς θεϊκάς ένεργείας πρε- 
σβεύουσι, φυσικήν καί ύποστατικήν. Εί δε δύο, διαφόρους πάν
τως, κάντεΰθεν πολύθεον την οίκείαν ύπόληψιν, ώς έν έτερότητι 
κα\ ού ταυτότητι φυσική γνωριζομένης αύτοις τής έν Πατρι και 

2ο Υίφ θεϊκής ένεργείας. Και ού πολύθεον μόνον την δόξαν, άλλ' 
ήδη κα\ άθεον, ώς ούδεμίαν θεϊκήν ένέργειαν έχειν κατασκευά- 
ζοντες τήν Υίόν, & τε δη φύσιν κα\ ύπόστασιν άλλήλοις συμφύ- 
ροντες μετά τών έκατέρας ιδιωμάτων, κα) ταυτόν συν Σαβελλίφ 
γνωρίζοντες, ώς καθ’ έκατέραν τφ Πατρι κοινωνοΰντα, φύσιν 

25 τε λέγω καί ύπόστασιν, τόν Υίόν ύπογράφοντες, δπερ τής καθο
λικής Εκκλησίας έστϊν άλλότριον, ϊνα μη λέγω, δτι και φύσει 
παθητόν τόν Πατέρα κώ σεσαρκωμένον, είτουν ένανθρωπήσαν- 
τα, τή πρός τόν Υίόν όμοεργίφ, τών τε θαυμάτων όμοίως κάϊ πα
θημάτων. Ε ίγε μή άλλο τι παρά τά θαύματα καί τά πάθη φασιν 

30 ένεργεΐν τόν Υίόν, κατά τήν, ώςείρηται, πλαττομένην αύτοις τρί-
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Σάς πληροφορώ λοιπόν εσάς τούς άγιώτατους, ότι ποτέ δεν 
ειχα άποδεχθεΐ τά άντίθετα και άντίμαχα δόγματα σύμφωνα με 
την υποβολή τών άνιιπάλων μας. Γιατί γενικά δεν παραδέχθηκα 
προφορικά ή γραπτά ούτε μία ταυτόχρονα καί δύο, δηλαδή τρεις, 
σύμφωνα μ’ αυτούς, θελήσεις κι ενέργειες γιά τον αυτό καί ένα 
Χριστό τον Θεό. Γιατί τό ενα άνατρέπεται άπό τό άλλο, άφου δεν 
έχει καμμιά στήριξη άπό φυσικούς συλλογισμούς. Έκτος άπό 
αυτό, ή άποψη αύτή είναι καί άμάρτυρη άπό τούς μάρτυρες της 
άλήθείας, δηλαδή τούς άγιους Πατέρες. Γιατί, άν είναι μία, πώς 
είναι καί δύο; Κι άν είναι δύο, πώς είναι καί μία; Καί ποιά είναι 
αύτή; Καί πώς λέγεται; Καί με ποιόν, ό Λόγος πού σαρκώθηκε, εν
εργεί όμοια, είναι δηλαδή όμοούσιος;

Ά ν  πουν με τον Πατέρα, άπό αύτό εισάγουν διπλή τη θεία 
ενέργεια. Ά ν  δεν τό λένε γιά τήν άναίρεση τών δύο σύμφωνα μέ 
τή φύση του ενεργειών, έννοώ της θείας καί τής άνθρώπινης, 
κηρύττουν τήν τρίτη ενέργεια πού αύτοί πλάθουν. Ά ν  δηλαδή δεν 
τό λένε γιά άναίρεση, είναι φανερό ότι πρεσβεύουν δύο θεϊκές 
ένέργειες τού ίδίσυ, τή φυσική καί τήν υποστατική. Κι άν πρεσβεύ
ουν δύο, είναι οπωσδήποτε διαφορετικές, κι άπό αύτό ή άποψή 
τους φαίνεται πολύθεη, επειδή ή θεϊκή ενέργεια στον Πατέρα καί 
τον Υιό άναγνωρίζεται σ’ αύτσύς σε φυσική έτερότητα καί όχι φυ
σική ταυτότητα. Καί δεν είναι μόνο πολύθεη ή δοξασία τους, άλλά 
είναι πλέον καί άθεη, άφου προσπαθούν V άποδείξσυν ότι ό Υίός 
δεν έχει καμμιά θεϊκή ένέργεια, έπειδή συμφύρουν μεταξύ τους τή 
φύση καί τήν ύπόσταση, μέ τά ιδιώματα της μιας καί άλλης. Καί 
παραδεχόμενοι τά ίδια μέ τόν Σαβέλλιο, ορίζουν ότι καί μέ τη μία 
καί μέ την άλλη, εννοώ τήν φύση καί τήν ύπόσταση, ό Υίός κοι- 
νωνεί μέ τόν Πατέρα, πράγμα πού είναι ξένο πρός την καθολική 
Εκκλησία, γιά νά μή πώ ότι παρουσιάζουν τόν Πατέρα καί πα~ 
θητό άπό τη φύση του καί δτι σαρκώθηκε, δηλαδή ένανθρώπησε, 
έξαιτίας του ότι ένεργεΐ τά ϊδια μέ τόν Υίό, όμοια καί τά θαύματα 
καί τά παθήματα, έφόσον βέβαια λένε δτι δέν κάνει ό Υίός κάτι 
άλλο έκτος άπό τά θαύματα καί τά πάθη, σύμφωνα μέ τήν τρίτη, 
όπως είπαμε, ένέργεια πού αύτοί πλάθουν, μέ τήν όποία δηλώνουν
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την ένέργειαν, ή και κοινωνεϊν προς τη κατά φύσιν θείο, τΦ ^ α~ 
τρϊ τον μονογενή Λόγον ύπαγορεύουσιν.

Εί δέ τούτοις στενοχωρούμενοι, μη τω άνάρχω μεν Πατρί, 
τη δέ άχράντω μητρι κοινωνεϊν κατά ταύτην όρίζονται τον Υιόν 

5 την τρίτην ένέργειαν, δύο κάνταυθα περέχουσιν αύτω κτιστάς,
ήγουν άνθρωπικάς, ένεργείας, φνσικήν αόθις και ύποστατικήν, 
άλλοτριοΰντες αύτόν δηλαδή καθ ’ έκατέραν τον θεον και Πα- 
τρός, καί τη Λρείου σννεκφερόμενοι διατομή, κατά τήν έν άμφο- 
τέραις ένεργείαις του Μονογενούς προς τον Πατέρα τελείαν κατ’ 

ιοαύτους άποζένωσιν. "Οπου γε και ήμας θαυματουργούς, άλλ’ 
ούχϊ μόνον φύσει παθητους άποφαίνουσιν εί γε τη τρίτη κατ ’ αύ- 
τούς ή ώς έκείνοις φίλον καλεΐν, τη του όλου, τουτέστιν, τη τής 
ύποστάσεως ένεργείφ, το συγγενές πρός ήμας άποσώζειν φασι 
τόν Χριστόν, καθ ’ ήν έκουσίως, ού τήν πείραν μόνον προσιέμε- 

15 νον των παθημάτων, άλλά και τήν δύναμιν των θαυμάτων έπι- 
δεικνύμενον, τούτον εικότως έπιγινώσκουσιν, δπερ άδύνατον. 
Ού γάρ οϊόν τε τήν αύτήν καϊ μίαν ένέργειαν, ή θέλησιν ή φύσιν 
τό σύνολον, θείαν έν ταύτφ καϊ άνθρωπίνην ύπάρχειν, ή άκτι- 
στον καϊ κτιστόν, ή άναρχον και ήργμένην, ή σύνθετον και άσύν- 

20 θετον, ίνα τη αύτη και μιςί πρός έκάτερον, τόν τε Πατέρα φημϊ 
καϊ τήν Μητέρα, τό συγγενές άποσώζη φύσει και άπαράλλακτον 
ό Υιός, ή τά έκάτερα δρή κατά τήν αύτήν, τά τε θεία λέγω φύσει 
καϊ τά άνθρώπινα. Τούτο γάρ ούδ’άν οί τους τραγελάφους πλάτ- 
τοντες έννοήσαιεν.

25 Ei δέ άδύνατον, τήν αύτήν καϊ μίαν ένέργειαν ή θέλησιν ή 
φύσιν, θείαν έν ταύτφ φύσει τυγχάνειν και άνθρωπίνην, ή κατά 
τήν αύτήν καϊ μίαν έκατέροις, Πατρί φημι καϊ Μητρι κοινωνεϊν, 
ή έκάτερα δρ$ν, τά τε θεΐα καϊ τά άνθρώπινα τόν Υιόν, προσ- 
φυώς όέ μάλλον, ώς εϊρηταν τη μέν θεί$ τά θεία, τη δέ κατ’αύ- 

30 τόν άνθρωπίνη τά άνθρώπινα, μετά μέντοι τής θατέρου κοινω
νίας καϊ συμφυΐάς, άλλ * ού διηρημένως' άρα καϊ άνώνυμος, ώς 
άνύπαρκτος, ή τρίτη κατ’ έκείνονς ένέργεια, μηδενϊ κυρουμένη 
λόγφ τε θείφ καϊ Πατρϊ παντελώς.
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δτι ό Μονογενής Λόγος κοινωνεϊ μαζί μέ τον Πατέρα τη θεϊκή κα
τά φύση ενέργεια.

’Ά ν  όμως, επειδή δυσκολεύονται άπό αυτά, ορίζουν δτι ώς 
πρός αύτη την τρίτη ενέργεια δέν κοινωνεϊ ό Υιός μέ τον άναρχο 
Πατέρα, άλλα μέ την άχραντη μητέρα, κι εδώ του άποδίδουν δύο 
κτιστές, δηλαδή άνθρώπινες ενέργειες, φυσικές πάλι καί υποστα
τικές, τον άποξενώνουν προφανώς καί μέ τη μία καί μέ την άλλη 
άπό τό Θεό καί Πατέρα, καί συμπορεύονται μέ τή διάκριση του 
Άρείου, μέ την τέλεια, σύμφωνα μ’ αυτούς, άποξένωση καί κατά 
τις δύο ενέργειες του Μονογενή άπό τον Πατέρα, οπότε βέβαια 
παρουσιάζουν κι εμάς θαυματουργούς καί όχι μόνο παθητούς στή 
φύση. "Αν βέβαια μέ την τρίτη, σύμφωνα μ’ αυτούς ή δπως τούς 
άρέσει νά τήν άποκαλοΰν, μέ την ενέργεια του δλου, δηλαδή της 
ύπόστασης, λένε δτι ό Χριστός άποσώζει τή συγγένεια μαζί μας, 
σύμφωνα μέ τήν οποία άναγνωρίζουν δτι εκούσια δέχεται όχι 
μόνο τήν εμπειρία των παθημάτων, άλλά δείχνει καί τή δύναμη 
των θαυμάτων, αύτό είναι πράγμα άδύνατο. Γιατί δέν γίνεται ή 
μία καί αύτή ενέργεια ή θέληση ή γενικά φύση νά είναι ταυτόχρο
να θεία καί άνθρώπινη, ή άκτιστη καί κτιστή, ή άναρχη καί με 
αρχή, ή σύνθετη καί άπλή, ώστε μέ τή μία καί τήν αύτή νά διαφυ- 
λάσσει ό Υιός τή φυσική συγγένεια καί τό άπαράλλαχτο πρός τον 
καθένα, έννοώ τον Πατέρα καί τη Μητέρα, ή νά πράττει σύμφωνα 
μ’ αύτήν καί τά δύο, τά θεία δηλαδή καί τά άνθρώπινα. Γιατί 
αύτό δέν θά μπορούσαν νά τό σκεφτουν ουτε εκείνοι που πλάθουν 
τούς μυθικούς τραγέλαφους.

"Αν δμως είναι άδύνατο ή ίδια καί μία ένέργεια ή θέληση ή 
φύση νά είναι φύσει θεία καί μαζί άνθρώπινη, ή νά κοινωνεϊ με τή 
μία καί τήν αύτή καί μέ τούς δύο, τον Πατέρα δηλαδή καί τή 
Μητέρα, ή νά πράττει ό Υίός καί τά δύο, τά θεία καί τά άνθρώπι
να, καί προσφυέστερα, δπως ειπώθηκε, τά θεϊκά μέ τή θεϊκή καί 
μέ τήν οικεία άνθρώπινη τά άνθρώπινα, δμως μαζί μέ τήν κοινω
νία καί τή συμφυΐα του ένός καί του άλλου καί όχι χωρισμένα, 
άρα ή τρίτη ένέργεια που πρεσβεύουν είναι καί άνώνυμη καί άνύ- 
παρκτη, πού δέν έπιβεβαιώνεται καθόλου μέ κανένα θειο λόγο 
καί μέ τόν πατέρα.
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Και τί τφ δλω παρέχομεν, φασίν, είμή την μίαν ώς ένι τφ 
δλφ διά την ένωσιν διδουμεν ένέργειαν; Ά λλ’ήγνόησαν, δ τι και 
λέγουσιν, οί ταΰτα προφέροντες. Οίόμενοι yap άλλο τι τό δλον εί
ναι παρά τά αύτοΰ οίκεϊα μέρη, έξ ών και έν οϊς συνέστηκεν, 

5 ισχυρίζονται πως όφείλειν, ούκ έξ άποδείξεως, άλλ’ άποφάνσε- 
ως, και άλλο τι παρά τό κατά φύσιν τοϊς μέρεσιν ένυπάρχον, τφ 
δλφ προσάπτειν ώς δλφ, φημι δη την μίαν ένέργειαν. Αείξουσιν 
οδν πρότερον έτέραν παρά την τών οίκείων μερών υπαρξιν έχειν 
τό δλον, και εϊθ ’ ούτως αΰτφ кал έτέραν, ώς δλω, παρά τάς ένυ- 

ιο παρχούσας τοϊς μέρεσιν ούσιώδεις ένεργείας προσνέμωσιν αύθις 
ένέργειαν. Εί δε μή έτέραν κατά φύσιν ΰπαρξιν, ούδ’ έτέραν 
δηλονότι κατά φύσιν ένέργειαν τφ δλφ παρά τάς τών μερών 
άποδώσωσιν. Έκάτερα γάρ κατά φύσιν ών ό Χριστός (θεός γάρ 
φύσει καί άνθρωπος ό αύτός), τά έκατέρας ϊδια φύσεως κατά 

is φύσιν έχει, την τε θείαν φημι θέλησιν και ένέργειαν, και την άν- 
θρωπίνην θέλησιν καί ένέργειαν, άλλ’ούχι μίαν μόνην, έπ’άναι- 
ρέσει τών δύο κατά φύσιν ένεργειών, ή άλλην πρός ταϊς δυσι 
κατά φύσιν, τοοτέστι, τρεις ένεργείας τε και θελήσεις.

Έκατέραν τοίνυν, ώσπερ ούσίαν, οΰτω και έκατέραν ού- 
20 σιώδη θέλησιν καί ένέργειαν, τφ αύτφ και μόνω Χριστφ κατά 

φύσιν προσνέμομεν. Εί γάρ καί την διαφοράν του αύτου μερών 
θεωρούντες, τ$ θεότητι τον αύτον τά θεία, καί τη κατ’αύτόν άν- 
θρωπότητι τά άνθρώπινα προσφόρως παρέχομεν, έμπαλιν δε 
διά τήν ένωσιν, τά έκατέρας ϊδια φύσεως κατά άντίδοσιν τη 

25 έτέρφ προσάπτομεν, έξ οδ κα\ θεόν παθητόν κατά της Αμαρτίας 
φαμϊν καί σάρκα * «προσειλημμένην και γενομένην δπερ τό χρί- 
σαν, καί θαρρώ λέγειν, όμόθεον», κατά τόν θεολόγον Γρηγόριον, 
«ούτε κατά θεόν τά θεϊα δράσαντα» · διά σαρκός γάρ, νοερώς 
έψνχωμένης καί ένωθείσης αύτφ καθ’ ύπόσταων, άλλ’ ού
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Και γιατί άποδίδομε στο δλο, λένε, αν δεν δώσομε στο δλο τή 
μία ενέργεια, ώς ένα έξαιτίας τής ένωσης; Ό σοι δμως εκφράζο
νται έτσι, δεν γνωρίζουν καί οί ίδιοι αυτό πού λένε. Νομίζοντας 
δηλαδή δτι τό δλο είναι κάτι άλλο έκτος άπό τά οικεία μέρη του 
άπό τά όποια άποτελεΐται καί στά όποια υπάρχει, μοιάζει νά ισχυ
ρίζονται δτι οφείλουν, όχι άπό άπόδειξη άλλά δογματικά, καί κά
τι άλλο πέρα άπό τό κατά φύση, πού συνυπάρχει στά μέρη, νά τό 
άποδώσουν στο δλο ώς δλο, εννοώ τή μία ενέργεια. "Ας μάς δεί
ξουν πρώτα δτι τό δλο έχει μία ύπαρξη άλλη πέρα άπό τήν ύπαρ
ξη τών οικείων μερών, καί έπειτα V άπονείμουν σ’ αύτό ώς δλο 
καί άλλη ενέργεια πέρα άπό τις ούσιώδεις ενέργειες πού ενυπάρ
χουν στά μέρη· γιατί αν δεν δεχθούν άλλη φυσική ύπαρξη, ούτε 
άλλη προφανώς φυσική ενέργεια θά άποδώσουν στο δλο έκτος 
άπό τις ένέργειες τών μερών. Γιατί ό Χριστός είναι καί τά δύο κα
τά φύση· είναι δηλαδή φύση Θεός καί άνθρωπος ό ΐδιος, έχει κα
τά φύση καί τά γνωρίσματα καθεμιάς άπό τις δύο φύσεις, ένννοω 
καί τή θεία θέληση καί ενέργεια καί τήν άνθρώπινη θέληση καί 
ένέργεια, όχι δμως μία μονάχα μέ άναίρεση τών δύο φυσικών εν
εργειών, ή κάποια άλλη μαζί μέ τις δύο φυσικές, δηλαδή τρεις εν
έργειες καί θελήσεις.

Τήν κάθε μιά λοιπόν, δπως τήν ούσία έτσι καί τήν κάθε μιά 
ούσιώδη θέληση καί ενέργεια τις άποδίδομε στον ένα καί μόνο 
κατά τή φύση Χριστό. Γιατί άν, θεωρώντας καί τη διαφορά τών 
μερών τού ίδιου, τού προσφέρομε κατάλληλα στη θεότητά του τά 
θεία καί στήν άνθρωπότητά του τά άνθρώπινα, καί πάλι, έξαιτίας 
της ένωσης, τά ϊδια γνωρίσματα κάθε φύσης τά συνδέομε μέ τήν 
άλλη σαν άντιδωρεά, καί έξαιτίας αύτού λέμε καί Θεό παθητό 
κατά της άμαρτίας καί σάρκα «πού προσέλαβε καί έγινε δ,τι κι 
αύτός πού τήν έχρισε, καί τολμώ νά πώ όμόθεη», σύμφωνα μέ τόν 
Θεολόγο Γρηγόριο3, Θεό πού ουτε τά θεία έπραξε δπως ό Θεός, 
γιατί δρουσε μέσω σάρκας μέ ψυχή νοερή καί ενωμένη μαζί του 
σε υπόσταση, καί όχι μέ άπλή μόνο θεότητα δπως πρωτύτερα,

3. Λόγος 42
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γνμνή θεότητι, καθώς το πρότερον, «οδτε τα ανθρώπινα κατά 
άνθρωπον», κατ’ έζουσίαν άπειροδύναμον, άλλ’ ούκ άνάγκη 
ύπεύθυνον. Ού yap ίκτισις ήν, ώς έφ ’ ήμΐν, άλλα κένωσις ύπ'ερ 
ήμών του σαρκωθέντος Λόγου το πάθος. 'Όμως δ ’ ούν ώς δλω 

5 τφ αύτφ και ένι και μόνω Χριστφ κατά φύσιν όλα παρέχομεν 
τά των, έξώ ν έστι, φύσεων, μόνης δίχα τής άμαρτίας, διό και 
παθητόν και άπαθή τον αύτόν, άκτιστον και κτιστόν, περιγρα- 
πτόν και άπερίγραπτον, έπίγειον και ούράνιον, όρώμενον και νο- 
ούμενον, χωρητόν και άχώρητον κατά την φύσιν, όμολογουμεν. 

ίο Εί δέ τούτοις αδθις περιγραφόμενοι το άποτέλεσμα των δύο του 
αύτου κατά φύσιν ένεργειών, τουτέστι την εις άλλους άνθρώ- 
πους τφ Σωτήρι Θεφ γιγνομένην θεοσημείαν, οίον την άνάστα- 
σιν ή την άνάληψιν ή την κάθαρσιν ή τι των τοιούτων τερατουρ
γημάτων, ένέργειανμίαν και την αύτήν ύπάρχειν φασίν, ούδ’ου- 

ΐ5 τως εύάφορμος έκείνοις ό λόγος. Ούδε γάρ μίαν ΐσμεν, άλλά και 
πολλας και άπειρους τάς του Σωτήρος Οεοσημείας, περ'ι ών 
φησινό θεολογικώτατος Ιωάννης, «Εάν γράφηται καθ’έν, ούδ’ 
αύτόν οίμαι χωρήσαι τά γραφόμενα βιβλία τον τηδε κόσμον».

"Επειτα καί τοΐς έκτός γινομένοις, ούτε έπ ’ άλλου μέν τίνος 
2ο των δντων, μή τί γε δει λέγειν έπ ’ αύτου του ύπ'ερ πάντα τά δντα 

θεοΰ Λόγου δι ’ ήμάς σαρκωθέντος, την ούσιώδη παντελώς έπι- 
γινώσκομεν δπαρξιν, άλλ ’ οίς αύτός έν αύτφ χαρακτηρίζεται φυ- 
σικοϊς ίδιώμασι, ταυτόν δε φάναι θελήσεσι φυσικαϊς καί ένερ- 
γείαις, ή οδτω δ ’ &ν και τόν τέκτονα ζώον ξυλουργόν, άλλ’ ού 

25 λογικόν, ούδέ θνητόν όρίσοιντο άν, την τούτου φύσιν έκ του θώ
κου τυχόν ή τον σκίμποδος, άλλ' ού των ούσιωδώς συνιστών- 
των αύτήν ιδιωμάτων γνωρίζοντες, δπερ κάν έννοεϊν, άμαθές. 
~Οθεν φύσει θεόν καί άνθρωπον τόν αύτόν κυρίως ούχ έτέρω- 
θεν δντα διαγινώσκομεν, ή έκ του θεϊκώς άμα και άνθρωπικώς 

30χαρακτηριζόντων αύτόν έμφύτων ιδιωμάτων, τής τε θείας, ώς
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«οΰτε έπραττε τα ανθρώπινα μέ τον ανθρώπινο τρόπο» άλλά μέ 
εξουσία άπειροδύναμη, όχι όμως υποχρεωμένος άπό τό ζυγό της 
άνάγκης. Γιατί τό πάθος δεν ήταν τιμωρία, όπως σέ μάς, άλλά 
κένωση γιά χάρη μας του Λόγου πού σαρκώθηκε. Άλλά βέβαια 
σάν όλο στον αυτό καί ένα καί μόνο Χριστό κατά φύση, του άπο- 
δίδομε όλα τά γνωρίσματα των φύσεων άπό τις οποίες άποτελεί- 
ται, εκτός μόνο άπό την άμαρτία. Γι’ αυτό ομολογούμε τον ίδιο 
παθητό καί άπαθη, άκτιστο καί κτιστό, περιγραπτό καί άπερίγρα- 
πτο, έπίγειο καί ούράνιο, ορατό καί νοητό, χωρητό κι άχώρητο 
κατά φύση. Κι αν πάλι μέ αυτά, καθορίζοντας τό άποτέλεσμα των 
δύο φυσικών ενεργειών του Ιδιου, δηλαδή τά θαύματα του Σωτή- 
ρα Θεοϋ πού δείχνει στούς άλλους άνθρώπους, όπως την ανάστα
ση ή την άνάληψη ή τήν κάθαρση ή κάποιο άλλο άπό αυτά τά 
θαυμαστά, ισχυρίζονται ότι υπάρχει μία καί ή αύτη ένέργεια, ούτε 
έτσι ό λόγος εκείνων δικαιολογείται. Γιατί δέν γνωρίζομε μία τέ
τοια θεοσημεία του Σωτήρα, άλλά πολλές καί άπειρες, γιά τις ο
ποίες λέγει ό θεολογικώτατος Ιωάννης· « Ά ν  γραφουν τό καθένα 
χωριστά, ούτε όλος ό εδώ κόσμος νομίζω πώς θά χωρέσει τά βι
βλία πού θά γράφουν»4.

Έπειτα κι άπό όσα συμβαίνουν εξωτερικά, ούτε σέ κάποιο 
άλλο άπό τά όντα διαπιστώνομε έξολοκλήρου την ουσιώδη ύπαρ
ξη, ούτε βέβαια πρέπει νά ποΰμε κάτι γιά τον ίδιο τον Θεό Λόγο, 
τον πάνω άπό όλα τά όντα πού σαρκώθηκε γιά μάς, άλλά γιά εκεί
να τά φυσικά ιδιώματα πού αύτοχαρακτηρίζεται ό ίδιος, πού εί
ναι τό ίδιο νά τά πούμε φυσικές θελήσεις κι ενέργειες. Ή  έτσι θά 
μπορούσαμε νά ποΰμε καί τον επιπλοποιό ζώο ξυλουργό καί όχι 
λογικό ούτε θνητό. Θά μπορούσαν νά ορίσουν τη φύση του ξυ
λουργού άπό την πολυθρόνα ή τό σκαμνί, καί νά μην την άναγνω- 
ρίσουν άπό τά ιδιώματα πού συνιστοϋν τήν ουσία της, πράγμα 
πού καί μόνο νά τό σκεφθουμε δείχνει άμάθεια. Γι’ αύτό άναγνω- 
ρίζομε τον ίδιο ούσιατικά φύσει Θεό καί άνθρωπο οχι άπό κάτι 
άλλο, παρά μόνο άπό τά έμφυτα ιδιώματα πού τον χαρακτηρίζουν

4. Ίω. 11,25.
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έφην, θελήσεως καί ένεργείας, και τής άνθρωπικής του αύτου 
θελήσεως και ένεργείας, αϊς και δι ’ ών δ ήν και γέγονεν έπι- 
σφραγίζει, Θαυματουργών μέν ύπέρ ήμάς ώς Θεός έκουσίως, 
πάσχων δέ δι' ήμάς ό αύτός έκουσίως ώς άνθρωπος, ώς ούκ 

5 άλλο τι παρά τών έζ ών, έν οίς τε και άπερ έστι γνωριζόμενος, 
οΐόν τι νόθον καί μεταίχμιον, ήγουν τρίτον Αποτέλεσμα, κατά την 
τών ήμιόνων παράδειξιν, ώς ή τών κενολόγων αιρετικών μυθο
πλαστία τερατολογεΐ, του εύσεβους άποσφαλεΐσα τών άγιων 
Πατέρων κηρύγματος, άλλ’ αύτά κατ’ άλήθειαν κυρίως έστίν. 

ίο Έκ θεότητος γάρ καί άνθρωπότητος, καί έν θεότητι και άνθρω- 
πότητι κατά φύσιν ύπάρχων, Θεός φύσει καί άνθρωπός έστιν ό 
Χριστός, καί άλλο τό παράπαν ούδέν.

Καί πώς, φασί, Κύριλλος ό σοφός μέσην τινά τάζιν τών έπι 
Χριστού φωνών διαγορεύει φρονειν, ούτωσί πρός Ακάκιον γρά- 

ΐ5 φων, «Αίμέν γάρ είσι τών φωνών δτι μάλιστα θεοπρεπεϊς, αί δέ 
οΰτω πάλιν άνθρωποπρεπεΐς, αί δέ μέσην τινά τάξιν έχουσι. Καί 
τί τούτο συμβαλεϊταί ποτ' <5ν έκείνοις πρός την οίκείαν ύπόλη- 
ψιν;», Ού γάρ έκ μεταβολής ή άποβολής τών άκρων, θεότητός 
φημι τοΰ Χριστού καί άνθρωπότητος, ή θείας τού αύτού καί άν- 

2ο θρωπίνης θελήσεως καί ένεργείας, έτερόν τι μέσον, ήγουν με- 
ταίχμιον Αποτέλεσμα, μηδετέρψ φύσει τών έζ ών έστι κοινω- 
νοϋν, ή πάλιν ένέργειάν τινα σύνθετον δντα κατ’αύτους ή έχοντα 
παραδίδωσιν έν τούτοις ήμΐν ό διδάσκαλος, άλλ ’ δτι ταύτα μέν 
κυρίως έστί, τά έζ ών έστιν, ού διηρημένως δέ ταύτα κατονομά- 

23 ζεται, όμοΰ δέ καί έν ταντφ τούτων έκάτερον, ώς είς ών καί μό
νος ό Χριστός.

Καί μαρτυρεί περί τούτων αύτός ύπεραπολογούμενος τών 
Ανατολικών έπισκόπων καί γράφων πρός Ακάκιον ούτως' «οί 
δέ γε κατά τήν Αντιόχειαν Αδελφοί μερίζουσι μέν κατ' ούδένα
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ώς Θεό μαζί καί ώς άνθρωπο, καί της θείας, δπως ειπα, θέλησης 
καί ενέργειας, καί της άνθρ(όπινης θέλησης κι ένέργειάς του, χά
ρη στις όποιες καί μέσω των οποίων επισφραγίζει αυτό πού ήταν 
καί αυτό πού έγινε, θαυματουργώντας πάνω άπό έμάς ώς Θεός μέ 
θέληση δική του, καί πάσχοντας με τή θέληση του ό ϊδιος γιά χά
ρη μας ώς άνθρωπος. Άφου δεν θεωρείται τίποτε άλλο πέρα άπό 
όποια καί μέ δποια καί δ,τι είναι, γιά παράδειγμα ένα νόθο καί 
ενδιάμεσο, δηλαδή τρίτο άποτέλεσμα, κατά τό παράδειγμα των 
ήμιόνων, δπως τερατολογεΐ ή μυθοπλασία των άερολόγων αιρε
τικών, άστοχώντας στο ευσεβές κήρυγμα τών άγιων Πατέρων, 
άλλ’ είναι κυριολεκτικά καί άληθινά εκείνα άπό τά όποια καί μέ 
τά όποια άληθινά καί ουσιαστικά είναι. Άποτελού μένος δηλαδή 
άπό θεότητα καί άνθρωπότητα, καί υπάρχοντας κατά φύση σε 
θεότητα καί άνθρωπότητα, είναι ό Χριστός φύσει Θεός καί άν
θρωπος, καί τίποτε άπολύτως άλλο.

Καί πώς, λένε, ό Κύριλλος ό σοφός δηλώνει δτι πρεσβεύει μιά 
μέση θέση ώς πρός τις άπόψεις γιά τό Χριστό, γράφοντας στον 
’Ακάκιο τά έξης* «Μερικές άπό τις άπόψεις άρμόζουν κατεξοχήν 
στον Θεό, άλλες πάλι άπό αύτές άρμόζουν κατεξοχήν στούς άν- 
θρώπους, καί άλλες έχουν μιά ενδιάμεση θέση. Καί σε τί θά μπο
ρούσε αύτό νά βοηθήσει έκείνους στήν άποψη τους;». Ούτε δη
λαδή άπό τή μεταβολή ή άποβολή τών άκρων, δηλαδή της θεότη
τας καί της άνθρωπότητας του Χρίστου, ή της θεϊκής καί άνθρώ- 
πινης θέλησης κι ένέργειάς του, διδάσκει κάτι άλλο ένδιάμεσο, 
δηλαδή ένα μεταίχμιο άποτέλεσμα, πού δέν κοινωνεί μέ καμμιά 
άπό τις δύο φύσεις πού τό άποτελουν, ή πάλι μας παραδίδει μέ 
αυτά ό δάσκαλος, δτι είναι ή δτι έχει μιά σύνθετη ένέργεια κατά 
τήν άποψή τους, άλλά δτι κυριολεκτικά είναι αυτά άπό τά όποια 
σύγκειται. Καί δέν κατονομάζονται αυτά χωριστά, άλλά μαζί καί 
ταυτόχρονα τό καθένα άπό αυτά, έπειδή ό Χριστός είναι ένας καί 
μόνος.

Καί μαρτυρεί γι’ αύτά ό ϊδιος υπερασπίζοντας τούς ’Ανατο
λικούς έπισκόπους καί γράφοντας στόν ’Ακάκιο τά έξής· «Οί 
άδελφοί τής ’Αντιόχειας δέν χωρίζουν μέ κανένα τρόπο τά ένωμέ-
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τρόπον τα ηνωμένα, διαιρεΐσθαι δε μόναι διατείνονται τάς έπι 
του Κυρίου φωνάς, πρέπειν τε τάς μεν τη θεότητι αύτου, τάς δε 
τη αύτου πάλιν άνθρωπότητί’ θεός γάρ έστιν ό αυτός και άν
θρωπος. Είναι δέ φασι και έτέρας κοινοποιηθείσας τρόπον τινά 

5 καί οϊον έπ’άμφω βλεπούσας, θεότητα кал Ανθρωπότητα λέγω- 
οΐόν τί φημι, αί μεν γάρ είσι των φωνών δτι μάλιστα θεοπρεπεϊς, 
αί δέ ουτω πάλιν άνθρωποπρεπείς, αί δέ μέσην τινά τάξιν εχου- 
σιν, έμφανίζουσαι τον Υιόν του θεού θεόν δντα και άνθρωπον 
όμοϋ τε και έν ταύτφ». Δέδειχε τοιγαρουν ήμΐν ό διδάσκαλος μέ- 

ιο σην τάζιν είναι φωνών, ούχ έτερόν τι τον Χρίστον είναι σημαι- 
νουσών, παρά τά έξ ών, έν τοϊς τε кал άπερ έστίν, ώς τινες ύπει- 
λήφασιν, άλλά τόν θεόν όμοΰ και άνθρωπον τον αυτόν κατά φύ- 
σιν ύπάρχειν.

Κα) παρακομίζει πρός άπόδειζιν τούτων τάς θεόπνευστους 
ΐ5Γραφάς ούτωσϊ φάσκων' «"Οταν μέν τω Φιλίππω λέγη, Ύο- 

σοϋτον χρόνον μεθ ' ύμών είμι, και ούκ έγνωκάςμε, Φίλιππε; Ού 
πιστεύεις δτι έγώ έν τφ Πατρί, καί ό Πατήρ έν έμοί έστιν; Ό 
έωρακώς έμέ, έώρακε κα) τόν Πατέρα ’· καί, *Έγώ και ό Πατήρ 
έν έσμεν ' θεωπρεπεστάτην είναι διαβεβαιούμεθα την φωνήν. 

ίο Ότε δέ τοις τών Ιουδαίων έπιπλήττει δήμοις, έκεϊνο λίγων, Έί 
τέκνα ήτε του !Αβραάμ, τά ёруа του Άβρααμ έποιειτε άν' νυν δέ 
ζητεϊτέ με άποκτειναι άνθρωπον, δς την άλήθειαν ύμϊν λελάλη- 
κα.' τοΰτο !Αβραάμ ούκ έποίησεν\ άνθρωποπρεπώς είρήσθαι τά 
τοιαδτά φαμεν. Πλήν του ένός Υίοΰ τάς θεοπρεπεϊς και μέντοι 

23 τάς άνθρωπίνας. Μέσος δέ είναι φωνάς έκείνας διαβεβαιούμε
θα, οϊον, δταν ό μακάριος γράφη Παύλος, 'Ιησούς Χριστός χθές 
кий σήμερον ό αύτός, καϊ είς τούς αιώνας Και πάλιν Έϊς θεός 
ό Πατήρ, έξ οδ τά πάντα καϊ ήμεϊς έζ αύτού’ καϊ εϊς Κύριος Ιη
σούς Χριστός, δι’ οδ τά πάντα, καϊ ήμεις δι ’ αύτου Καϊ πάλιν
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να, άλλα διατείνονται δτι χωρίζονται μόνο οί εκφράσεις γιά τον 
Κύριο, άπό τις όποιες άλλες άρμόζουν στη θεότητά του κι άλλες 
πάλι στήν άνθρωπότητά του, γιατί ό ίδιος είναι Θεός καί άνθρω
πος. Υπάρχουν, λένε, καί άλλες πού κατά κάποιο τρόπο έγιναν 
κοινές καί είναι σά νά βλέπουν καί πρός τά δύο, εννοώ τη θεότητα 
καί την άνθρωπότητά. Εννοώ τό έξης μ’ αυτό πού λέγω· νΑλλες 
άπό τις εκφράσεις άρμόζουν κατεξοχήν στον Θεό, άλλες πάλι 
άρμόζουν κατεξοχήν στους άνθρώπους, καί άλλες κατέχουν μιά 
μεσαία θέση καί παρουσιάζουν τον Υιό του Θεοΰ νά είναι Θεός 
μαζί καί άνθρωπος ταυτόχρονα». Μάς έδειξε λοιπόν ό δάσκαλος, 
ότι υπάρχει μιά μέση κατηγορία εκφράσεων, πού δεν σημαίνουν 
ότι ό Χριστός είναι κάτι άλλο πέρα άπό όσα καί μέσα σε όσα καί 
όσα είναι, όπως νόμισαν μερικοί, άλλά ό Θεός είναι ό αύτός μαζί 
καί άνθρωπος κατά φύση.

Καί παράλληλα φέρνει πρός άπόδειξη όσων ύποστηρίζει τις 
θεόπνευστες Γραφές λέγοντας τά έξης* «"Οταν λέγει στο Φίλιππο, 
Τόσον καιρό είμαι μαζί σας, καί δέν με κατάλαβες, Φίλιππε; Δεν 
πιστεύεις ότι εγώ είμαι μέσα στον Πατέρα καί ό Πατέρας μέσα σ’ 
έμένα; Αύτός πού είδε τον Πατέρα είδε κι έμενα’5 ■ καί "Εγώ καί ό 
Πατέρας είμαστε ένα’6, οί εκφράσεις αύτές βεβαιωνόμαστε ότι άρ
μόζουν γιά τό Θεό καί μόνο. Κι όταν επιπλήττει τά πλήθη τών ’Ι
ουδαίων λέγοντας, «νΑν ήσαστε παιδιά του ’Αβραάμ, θά κάνετε 
τά έργα του ’Αβραάμ. Τώρα όμως επιδιώκετε νά μέ σκοτώσετε, 
ένα άνθρωπο πού σάς είπε τήν άλήθεια. Τέτοιο πράγμα δέν έκανε 
ό ’Αβραάμ»7, λέμε ότι αύτά πού ειπώθηκαν άρμόζουν σέ άνθρω
πο. Ωστόσο στον ενα Υιό άναφέρονται οί εκφράσεις πού άρμό
ζουν στον Θεό καί όσες βέβαια άρμόζουν στούς άνθρώπους. Μέ
σες εκφράσεις λέμε μέ βεβαιότητα ότι είναι εκείνες, όπως όταν 
γράφει ό μακάριος Παύλος, ”Ιησοΰς Χριστός χθες και σήμερα πα
ραμένει ό ίδιος καί στούς αιώνες*. Καί επίσης* 'Ένας Θεός υπάρ
χει, ό Πατέρας, άπό τον οποίο προήλθαν τά πάνια καί άπό τον 
όποιο προήλθαμε κι εμείς. Καί ενας Κύριος Ίησους Χριστός, μέ-

5. Ίω. 14,9. 10. 6. Ίω. 10,30
7. Ίω. 8,39. 40. 8. Έ6ρ. 8,8.
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<τΩν οί πατέρες, και έξ ών ό Χριστός, το κατά σάρκα, ό ών έπι 
πάντων Θεός, εύλογητος είς τους αιώνας, άμήν’. 7δου γάρ, ίδου 
Χριστόν 1ήσουν ό όνομάσας, χθες και σήμερον τον αύτόν είναι 
φησι καί είς τους αίώνας, και δι' αύτοΰ γενέσθαι τα πάντα, και 

5 τόν κατα σάρκα έζ Ιουδαίων έπι πάντας όνομάζει Θεόν, και μην 
εύλογητόν είς τους αίώνας, άμήν. Μη τοίνυν διέλης έν τούτοις 
τάς έπι του Κυρίου φωνάς. ’Έχουσι yäp έν ταυτφ τό θεοπρεπες 
καϊ άνθρώπινον έφάρμοσον δε μάλλον αύτας ώς ένι τφ Υίφ, 
τουτέστι, θεώ Λόγφ σεσαρκωμένω». Τούτοις δή τοΐς λόγοις 

ίο του Πνεύματος καί αύτας ήμΐν άποδέδειχεν ό Διδάσκαλος τάς 
μέσος φωνάς, μηδέν καθοτιουν έτερον έπι Χριστού σημαινού- 
σας, ή τό θεοπρεπές έν ταύτφ καί τό άνθρώπινον, δθεν αύτφ 
ταύτας καί έφαρμόζειν άδιαιρέτως παρακελεύεται δεΐν, ώς Θεώ 
τφ αύτφ καί άνθρώπω φύσει τυγχάνοντι, καί άλλο τό παράπαν, 

is ώς έφην, ούδέν.
Καί μην έπί Χριστού, φασί, μίαν καύτός όμολογεΐ την ένέρ- 

γειαν. Οϋτω γάρ τόν άγιον εύαγγελιστήν Ίωάννην έρμηνεύων 
διέζεισι «Καί γούν, δτε τού Άρχισυναγώγου τό κόριον διανίστη 
λέγων, ‘Ή παΐς, έγείρου \ έκράτησε τής χειρός αύτης, καθώς γέ- 

2ογραπταΐ' ζωοποιών μέν ώς Θεός τφ παντουργφ προστάγματι, 
ζωοποιών δ ’αΰ πάλιν καί διά της άφής τής ιδίας αύτοΰ σαρκός, 
μίαν τε καί συγγενή δι' άμφοϊν έπιδεικνυς την ένέργειαν». Άλλα 
τούτο δή καί λίαν άπερικάλυπτον έχει τού διδασκάλου την έν
νοιαν, ότι μή έκατέρων τών έζ ών ό είς καί μόνος ύπάρχει Χρι- 

25 στός ούσιών μίαν όρίζεται την ένέργειαν, ώς άν τινες ύποτοπή- 
σοιεν, είπερ πρός Έρμείαναύτόςάποφαίνεται, λέγων «Ενεργή- 
σαι γάρ όμοίως τά τήν αύτην λαχόντα φύσιν' οίς δέ τού πώς είναι 
λόγος έζηλλαγμένος, τούτοις άν εϊη καί ό τής έφ ' άπασιν ένερ-
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σω του οποίο εγιναν τά πάντα κι έμείς πάλι μέσω αυτοί)’9. Και 
πάλι- 'Στους οποίους άνήκουν οί Πατέρες καί άπό τούς οποίους 
κατάγεται ό Χριστός κατά την άνθρώπινη φύση του, ό όποιος 
είναι Θεός πού εξουσιάζει τά πάντα, καί είναι άξιος νά εύλογείται 
στούς αιώνες. ’Αμήν10. Νά λοιπόν, νά, αύτός πού ονόμασε τον ’Ιη
σού Χριστό, λέγει ότι είναι ό αύτός χθές καί σήμερα καί στούς αι
ώνες, ότι μεσω αύτοΰ εγιναν τά πάντα, καί αύτόν πού κατά σάρκα 
κατάγεται άπό τούς Ιουδαίους, τον ονομάζει Θεό καί έξουσια- 
στη όλων, άλλά καί άξιο νά εύλογείται στούς αιώνες, άμήν. Μη 
διαιρέσεις λοιπόν σ’ αύτά τις εκφράσεις γιά τον Κύριο. Γιατί έ
χουν ταυτόχρονα ό,τι άρμόζει στον Θεό καί ό,τι στούς άνθρώ- 
πους. Άπόδωσέ τες μάλλον στον Υιό ώς ένα, δηλαδή στον Θεό 
Λόγο πού εγινε σάρκα». Μέ αύτά τά λόγια τσϋ Πνεύματος ό δά
σκαλος άπέδειξε σ έμας ότι κι αυτές οί μεσαίες εκφράσεις λεγάμε
νες δεν σημαίνουν τίποτε άλλο άπολύτως γιά τό Χριστό, παρά 
εκείνο πού άρμόζει στον Θεό ταυτόχρονα καί στον άνθρωπο. Γι5 
αύτό καί τον προτρέπει (τον ’Ακάκιο), ότι πρέπει νά τις εφαρμό
ζει χωρίς διάκριση στον ίδιο, επειδή τυχαίνει νά είναι φύσει Θεός 
καί άνθρωπος, καί τίποτε άλλο παραπάνω, όπως είπα.

"Ομως γιά τό Χριστό, λένε, κι αύτός ό ϊδιος ομολογεί μία εν
έργεια. Έτσι λοιπόν, έρμηνεύοντας τόν άγιο εύαγγελιστή ’Ιωάννη 
άναφέρει τά έξης· «"Οταν λοιπόν άνέσταινε τό κορίτσι του Άρχι- 
συνάγωγου λέγοντάς του, 'κόρη μου, σηκω’, τό κράτησε, όπως έ
χει γραφεί, άπό τό χέρι του11, έτσι τό ζωοποιούσε ώς Θεός μέ τό 
παντοδύναμο πρόσταγμά του, άλλά τό ζωοποιοί]σε άπό τήν άλλη 
καί μέ τό άγγιγμα της ίδιας του της σάρκας, άποδεικνύοντας μέ 
τά δύο μία καί συγγενή τήν ενέργεια». Αύτό όμως έχει άπερικάλυ- 
πτο τό νόημα πού θέλει νά διδάξει ό δάσκαλος· ότι δηλαδή δέν 
ορίζει μία ενέργεια γιά κάθε μιά άπό τις σύσίες πού συνιστουν τόν 
ένα καί μόνο Χριστό, όπως θά μπορούσαν νά υποθέσουν μερικοί, 
έφόσον πρός τόν Έρμεία άποφαίνεται καί λέγει* «Γιατί θά ενερ
γήσουν όμοια όποια έλαχαν τήν ίδια φύση* σέ όποια όμως ή συγ-

9. Α' Κορ. 8,6. 10. Ρωμ. 9,5. 11. Λουκά 8,54.
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γείας λόγος ούχ ό αυτός. Τα γάρ τής αύτής ένεργείας δντα, και 
τής αύτής ούσίας ώμολόγηνται». Δυοιν ούν ανάγκη Θάτερον, ή 
πρός έαυτόν είσάγειν άπομαχόμενον τον διδάσκαλον, ή την αυ
τήν άποδιδόντα φύσιν, ώσπερ ουν και ένέργειαν έπι Χριστού την 

5 αύτήν, άλλ' ούκ έξηλλαγμένας ύπαγορεύειν τάς φύσεις, εις ταυ- 
τόν άλλήλαις ίούσας τώ άπαραλλάκτω τής ένεργείας. «Τα γάρ 
τής αύτής ένεργείας δντα, кал τής αύτής ούσίας ώμολόγηνται», 
φησίν. Εί δε έκάτερον άπρεπές, τό τε πρός έαυτόν άσυμβάτως 
ίχειν, και τό μή παρηλλαγμένας έπι Χριστού πρεσβεύειν τάς έζ 

ίο ών έστι φύσεις, δήλον ώς ού μίαν έκατέρων τών ούσιών, ήγουν 
του έξ αύτών συγκειμένου Χριστού, παραδίδωσι την ένέργειαν, 
διά του φάναι, «μίαν τε και συγγενή δι' άμφοϊν έπιδεικνυς την 
ένέργειαν», άλλα Θεόν δντα φύσει, και σαρκωθέντα παρίστησι 
τόν ύπερούσιον Λόγον, την ζωοποιόν αύτοΰ φύσει кал θείαν 

η ένέργειαν, άσωμάτως τε προάγειν και διά σώματος. «Συγγενή» 
γάρ είπών, ούδέν έτερον, ή την αύτήν δι' άμφοϊν, προστάγματος 
τε παντουργοΰ κα\ άφής τής άγιας αύτοΰ σαρκός, έκφαινομένην 
τοις θαύμασι ζωοποιόν ένέργειαν έπεσήμανε, ώσπερ και τό πΰρ 
άΰλως τε καΐον καί δι' 6λης, την αύτήν έκατέρως καυστικήν έπι- 

2οδείκνυται δύναμιν. Ούκοΰν, ούκ έπ' άναιρέσει τής τοΰ Σωτήρος 
άνθρωπικής ένεργείας ταΰτά φησιν ό διδάσκαλος· σαρκός γάρ 
άφήν είρηκώς, την άνθρωπίνην έκδήλως έσήμανεν εϊπερ ή 
άπτικη τής άνθρωπίνης ένεργείας σαφής έστιν άπόδειξις, άλλ' 
ούτε πρός ταις κατά φύσιν δυσίν έτέραν παρ’ αύτοΰ παραδέδω- 

25 κεν, άλλά τήν ζωοποιόν φύσει, καθά λέλεκται, δι ’ άμφοϊν, προσ- 
τάγματός τε κα) άφής ένέργειαν, έζ ένός κα) τοΰ αύτοΰ Θεού 
Λόγου προερχομένην δεδήλωκεν.

Ei όέ τούτοις περισχεθέντες τοΐς τών Πατέρων εύσεβέσι 
κηρύγμασι, τήν πρός Άχίλλιον Ήρακλειανοΰ παρακομίζουσιν
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κεκριμένη ύπαρξη είναι άλλαγμένη, σ’ αυτά θά είναι άλλιώτικη 
καί ή ένέργειά τους σε δλα. Γιατί έχει όμολογηθεΐ, ότι δποια έχουν 
την ίδια ενέργεια, έχουν καί την ϊδια ουσία». Είναι άνάγκη λοι
πόν νά διαλέξομε ένα άπό τά δύο, ή νά δεχθούμε ότι ό δάσκαλος 
μάχεται τον έαυτό του, ή ότι άποδίδει στον Χριστό την ίδια φύση 
όπως καί ενέργεια, δεν υπαγορεύει όμως άλλαγμένες τις φύ-σεις, 
επειδή προχωρούν στο αυτό μεταξύ τους χάρη στο άπαράλλακτο 
της ενέργειας. Γιατί λέγει, «όποια έχουν τήν αυτή ενέργεια, έχει ό
μολογηθεΐ ότι είναι καί τής ίδιας ουσίας». *Αν όμως είναι άταί- 
ριαστο καί τό ένα καί τό άλλο, τό νά είναι δηλαδή άσύμβατος με 
τον έαυτό του καί τό νά μήν πρεσβεύει παραλλαγμένες για τον 
Χριστό τις φύσεις άπό τις όποιες άποτελεΐται, είναι φανερό ότι 
δεν παραδίδει μία ενέργεια γιά τις δύο ουσίες, δηλαδή γιά τό Χρι
στό πού άποτελεΐται άπό αυτές, με τούς λόγους, «παρουσιάζοντας 
μία καί συγγενή ενέργεια με τις δύο», άλλά παριστάνει ότι ό υπε
ρούσιος Λόγος είναι Θεός φύσει καί σαρκωμένος, καί γι’ αυτό 
εκδηλώνει τή ζωοποιό άπό τή φύση της καί θεία ένέργειά του καί 
χωρίς μεσολάβηση σώματος, άλλά καί μέσω του σώματος. Γιατί 
λέγοντας «συγγενή» δέν έπισήμανε τίποτε άλλο, παρά τήν ίδια 
ζωοποιό ενέργεια πού εκδηλώνεται στά θαύματα με τά δύο, τό 
παντοδύναμο πρόσταγμά του και τό άγγιγμα τής άγίας σάρκας 
του. "Οπως άκριβώς καί ή φωτιά, είτε καίει χωρίς ΰλη είτε με κά- 
ποια ύλη, εκδηλώνει τήν ϊδια καυστική δύναμη καί με τον ένα και 
τον άλλο τρόπο. Επομένως δέν διατυπώνει αυτή τήν άποψη ό δά
σκαλος γιά τήν άναίρεση τής άνθρώπινης ενέργειας του Σωτήρα. 
Γιατί λέγοντας άγγιγμα τής σάρκας, δήλωσε προφανώς τήν άν- 
θρώπινη ενέργεια, έφόσον βέβαια ή άπτικη Ικανότητα είναι σα
φής άπόδειξη της άνθρώπινης ενέργειας. Ουτε όμως εκτός άπό 
τις δύο κατά φύση ενέργειες του παρέδωσε καί μία άλλη, άλλά δή
λωσε ότι ή ζωοποιός άπό τή φύση της, όπως είπαμε, ενέργεια προ
έρχεται μέσω τών δύο, εννοώ τό πρόσταγμα καί τό άγγιγμα, άπό 
τον ενα καί τόν αυτόν Θεό Λόγο.

*Αν, στηριγμένοι σ’ αυτά τά ευσεβή κηρύγματα τών Πατέ
ρων, προσκομίζουν τήν πρός ’Αχίλλιο επιστολή τοΟ Ηράκλειά-
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έπιστολήν, καθ’ ήν ύποβάλλονσι καί μίαν προς ταΐς δυσί φύσιν 
έπι Χρίστου λέγειν, ώς δλου, και κίνησιν, αύτοι ταύτην έρμηνευ- 
έτωσαν. "Εχει γαρ ώδε τό γράμμα' «Μία μέν ή καθ’ αυτήν δλη 
του Κυρίου φύσις τε και κίνησις' δύο δέ αί κατά άναφοράν. Μία 

5 μέν ή των μερών κίνησίς τε και φύσις κατ’ οίκείωσιν, δύο δε αί 
καθ' αύτάς. Κίνησιν δέ όταν φώ, ένέργειαν και πάθος βούλομαι 
δηλοΰσθαι». Χρή τοιγαροϋν τους ταυτα τών οίκείων δογμάτων 
προσβαλλομένους όχύρωσιν, διασαφηνίσαι τφ λόγω, τις, και 
πώς λεγομένη, και τίνι τών έγκριτων μεμαρτυρημένη Πατέρων, 

ю ώς ή δλου του Κυρίου μία τε φύσις και κίνησις, και τίνες αί δύο 
κατά άναφοράν. Τίς δέ και ή τών μερών μία κατ’ οίκείωσιν φύ
σις όμοίως καί κίνησις, και τίνες αί δύο καθ ’ αύτάς, ή γουν αί 
τρεις αύται συζυγίαι τών τε φύσεων του αύτοΰ και κινήσεων. 
Καί τίς την αύτήν και μίαν κίνησιν έκάτερον δηλοΰν παραδέδω- 

15 κεν, ένέργειάν τε φημι και πάθος, και πώς, εϊπερ άμφω κατ’ αυ
τούς, ού κατά πάσαν αύτου διεσχοίνισται κίνησιν του Πατρος ό 
Υιός, ώς φύσει παθητός κατά πάσαν, εϊπερ ούχ έκάτερον ένέρ- 
γειαν όμοδ καί πάθος ή του θεόν кал Σωτήρος καθ ’ οΐον δήποτε 
τρόπον έπισημαίνεται κίνησις. \Απαθές γαρ φύσει το θειον καί 

20 άσχετον καί άπλουν, μάλλον όέ πάσης ύπερηπλωμένον άπλότη- 
τος. Πώς δέ πάλιν ούχί ταις τών τριών συζυγίαις κινήσεων, 
ένεργείας τε καί πάθη δυοκαίδεκα παρεισάγουσιν, εϊπερ ή κίνη- 
σις άμφω δηλοϊ κατ' αύτούς, καί τίς τών άγίων κατ ’ άναφοράν ή 
κατ'οίκείωσιν τάς έπί Χρίστου του θεου διεπρέσβευσε φύσεις;

25 Ταδτα δειζάτωσαν πρότερον έκ πατρικής έπικρίσεως, καί 
εϊθ’οΰτως αύτοΐς ή τών οίκείων έντευθεν κυρωθήσεται δογμά
των ύπόληψις. Ei δέ άδυνάτως ζχοιεν, τούτων λοιπόν άφέμενοι, 
μόνοις abv ήμΐν τοϊς εύσεβώς κεκριμένοις στοιχείτωσαν, έκ τε 
τών θεοφόρων τής καθολικής Εκκλησίας Πατέρων, καί τών 

so άγίων οικουμενικών πέντε συνόδων, θεόν φύσει κατά πάντα τέ-
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νοΰ, σύμφωνα μέ την οποία προτείνουν νά λέμε γιά τό Χριστό ώς 
δλο μιά άκόμα φύση κοντά στις άλλες δύο καθώς και κίνηση, άς 
την έρμηνεύσουν οί ίδιοι. Γιατί ή διατύπωση είναι ή έξης* «Μία 
βέβαια είναι καθ’ έαυτην δλη του Κυρίου ή φύση καί ή κίνηση, 
δύο δμως οί σύμφωνες μέ την άναφορά. Μία είναι ή κίνηση καί ή 
φύση τών μερών σύμφωνα μέ την οίκειοποίηση αυτών, είναι δύο 
δμως καθ’ έαυτές. Κι δταν λέγω 'κίνηση5, θέλω νά δηλώσω ενέρ
γεια καί πάθος»· Πρέπει λοιπόν δσοι προβάλλουν αυτά τά πράγ
ματα ώς κατοχύρωη τών δογμάτων τους, νά διασαφηνίσουν τό 
λόγο τους, ποιά είναι καί πώς λέγεται καί άπό ποιόν άπό τούς 
έγκριτους Πατέρες μαρτυρειται, δτι ό Κύριος ώς όλο διαθέτει μία 
φύση καί κίνηση, καί ποιές είναι οί δύο σύμφωνα με την άναφο
ρά. Καί άκόμα ποιά είναι καί τών μερών του, έξαιτίας της οίκειο- 
ποίησης τους άπό αυτόν, ή μία φύση όμοια καί κίνηση, καί ποιές 
είναι οί δύο καθ’ έαυτές, δηλαδή ποιές είναι οί τρεις συζυγίες τών 
φύσεων καί τών κινησεών του. Καί ποιός μάς παρέδωσε ότι ή μία 
καί ή ίδια κίνηση δηλώνει καθένα άπό τά δύο, εννοώ την ενέρ
γεια καί τό πάθος, καί πώς, αν σύμφωνα μ* αυτούς είναι δύο, δεν 
άποχωρίστηκε ό ΥΙός άπό τον Πατέρα σε κάθε κίνηση του, επειδή 
είναι φύσει παθητός σέ κάθε μία, άν βέβαια δεν δηλώνει μέ όποιο- 
δήποτε τρόπο ή κίνηση του Θεου καί Σωτήρα μας καί τό ένα και 
τό άλλο, την ενέργεια μαζί καί τό πάθος. Γιατί τό Θείο είναι άπό 
τή φύση του άπαθές, άσχετο μέ άλλα, καί άπλό, ή καλύτερα πιο 
άπλό άπό κάθε άπλότητα. Καί πώς πάλι με τις συζυγίες τών τριών 
κινήσεων δεν παρεισάγουν δώδεκα ενέργειες καί πάθη, άν κατ’ 
αυτούς ή κίνηση δηλώνει δύο πράγματα, καί ποιός άπό τούς άγι
ους πρέσβευσε τις φύσεις του Χριστοί) του ΘεσΟ κατά άναφορά ή 
κατά οικείωση;

Αυτά άς μάς δείξουν πρώτα άπό πατερική διδασκαλία, καί 
έτσι έπειτα θά επικυρωθεί άπό αυτήν τό περιεχόμενο τών δογμά
των τους. "Αν όμως δεν μπορέσουν, τότε άς τ* άφήσουν αυτά κι άς 
στοιχηθσυν μ’ εμάς μονάχα πού έχει έγκριθεΐ ή εύσέβειά μας τόσο 
άπό τούς θεοφόρους Πατέρες της καθολικής Εκκλησίας, όσο καί 
άπό τις άγιες πέντε οικουμενικές συνόδους, όμολογώντας φύσει
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λειον, και άνθρωπον φύσει κατά πάντα τέλειον, πλήν μόνης 
άμαρτίας, τον αύτον кал ένα και μόνον Κύριον και Θεόν Ίησούν 
Χριστδν όμολογοΰντες, και μη τη άναιρέσει τού έπ ’άμφοϊν κατά 
πάντα φύσει τελείου, την θείαν ή την άνθρω πίνην τού αυτού συν- 

5 ανέλωσι θέλησίν τε και ένέργειαν, γινώσκοντες, ώς ούτε δ ήν 
άνάρχως και άναιτίως, ούτε δ γέγονεν ύστερον δι' αίτίαν, ήγουν 
την ήμών σωτηρίαν, έμείωσεν ή ήλλοίωσεν ή έξηφάνισε κατά τι 
γούν δλως ό ύπερούσιος Λόγος' όλικώς δε μάλλον και τελείως, 
δίχα μόνης τής άμαρτίας, έν έαυτφ τε και δι ’ έαυτού, κατά πάντα 

ίο τε και έν πάσιν έφύλαξεν, αύτά τε κυρίως, ώς έφην, καθ ’ ύπαρ- 
ζιν ών φυσικήν, δθεν και θελητικδς φύσει και ένεργητικδς ό αύ- 
τδς καί μόνος και είς Κύριος ήμών και θεός, καθ' έκατέραν αύ- 
τού φύσιν, έζ ών και έν αϊς συνέστηκε, τής ήμών σωτηρίας 
έστίν. Είπερ θεός κατά φύσιν έξουσιαστικδς ύπάρχων και τής 

15 των άπάντων έξουσίας δημιουργός, ούκ άνους γέγονεν άνθρω
πος ή ζωής άμοιρος τής καθ' ήμάς φυσικής και παρ' αύτον τδ εί
ναι κατά δημιουργίαν λαχόντων, άλλά νοερός, ήτοι θελητικδς 
φύσει καί ένεργητικδς κατ' άλήθειαν έχρημάτισεν άνθρωπος, 
αύτδς ό φύσει καί μόνος θεός, δλον με προσλαβών μετά τών 

20 έμών, ϊν ' δλφ μοι την σωτηρίαν χαρίσηταν δλον λύσας τδ κατά- 
κριμα τής άμαρτίας, έπειδή «τδ άπρόσληπτον, άθεράπευτον δ 
δέ ήνωται τφ θεφ, τούτο καί σώζεται», καθά φησιν ό τής Θεο
λογίας έπώνυμος.

Ά λλ ' έπειδή τούτοις δή τοις τών άγιων Πατέρων εύσεβέσι 
25 διδάγμασι, την τών έτεροζυγούντων άποσκευαζομένοις παράλο

γον ένστασιν έτέρωθεν ήμΐν έπιφύονται, την τών ήμετέρων είς 
ήμετέραν καταδρομήν, μάλλον δέ την τών άκεραιοτέρων συναρ- 
παγήν ποιούμενοι γραμμάτων προσαγωγήν, ήγουν τής πρδς Μα
ρίνον, ώς φασι, γεγονυίας ήμΐν τδν πρεσβύτερον και τής πρδς τδν 

ίοΠύρρον έπιστολής, άναγκαϊον καί περί τούτων βραχέα είπεϊν.
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Θεό τέλειο σέ δλα και φύσει άνθρωπο τέλειο σέ δλα, έκτος μόνο 
άπό την άμαρτία, τον ίδιο καί ένα καί μόνο Κύριο καί Θεό Ίησοΰ 
Χριστό. Καί όχι, άναιρώντας τό δτι είναι φύσει τέλειος καθ’ δλα 
καί ώς πρός τά δύο μέρη, συναναιρέσουν καί τη θεία ή την άν- 
θρώπίνη θέληση καί ενέργεια του, γνωρίζοντας δτι ούτε αύτό πού 
ήταν χωρίς άρχή καί χωρίς αιτία ούτε αύτό πού έγινε έπειτα άπό 
αιτία, δηλαδή τή σωτηρία μας, δεν μείωσε ή άλλοίωσε ή εξαφάνι
σε κατά τό παραμικρό ό υπερούσιος Λόγος, άλλά μάλλον τά φύ
λαξε ολικά καί τέλεια, μόνο χωρίς την άμαρτία, στον έαυτό του 
καί μέ τον έαυτό του καί ώς πρός δλα καί μέσα σέ δλα, καί όντας 
αυτά κυριολεκτικά, δπως είπα, σύμφωνα μέ τή φυσική ύπαρξή 
του. Καί γι’ αύτό είναι καί θελητικός φύσει καί ενεργητικός της 
σωτηρίας μας ό ίδιος καί μόνος καί ένας Κύριος καί Θεός μας καί 
γιά κάθε μία άπό τις δύο φύσεις του άπό τις οποίες προέρχεται 
καί άπό τις όποιες άποτελεΐται. Ά ν  δηλαδή είναι άπό τή φύση 
του Θεός πού εξουσιάζει καί είναι δημιουργός της έξουσίας όλων, 
δεν έγινε άνθρωπος δίχως νοΰ ή άμοιρος άπό τή σύμφωνη μ’ εμάς 
φυσική ζωή πού μέ δημιουργία έλάβαμε άπό άυτόν τό είναι, άλλά 
χρημάτισε άνθρωπος νοερός, δηλαδή φύσει θελητικός καί ενεργη
τικός άληθινά, αυτός ό άπό τή φύση του καί μόνος Θεός. Μέ προσ- 
έλαβε δλον μέ δλα τά δικά μου, γιά νά χαρίσει σ’ ολόκληρον έμενα 
τή σωτηρία, άφοΰ διέλυσε ολόκληρη την καταδίκη της άμαρτίας, 
επειδή «τό άπρόσληπτο είναι άθεράπευτο, ενώ δποιο έχει ενωθεί 
μέ τον Θεό, αύτό καί σώζεται», δπως λέγει ό επώνυμος της θεολο-

9 12γιας .
Άλλά επειδή μέ αυτά άκριβώς τά εύσεβή διδάγματα τών 

άγίων Πατέρων άποκρούομε τήν παράλογη ένσταση τών άντίθε- 
των, μάς επιτίθενται άπό άλλου, προβάλλοντας τά δικά μου γράμ
ματά, γιά νά καταδιώξουν έμένα, ή μάλλον V άφαρπάσσυν τούς 
πιο άκέραιους καί άπλούς, προσάγουν τά γράμματά μου, δηλαδή 
τήν έπιστολή πού έγραψα πρός τόν Μαρίνο τον πρεσβύτερο, δπως 
λένε, καί τήν έπιστολή πρός τόν Πύρρο. Είναι άνάγκη νά πώ λίγα

12. Γρηγόριος ό θεολόγος, ’Επιστολή Α ' Πρός Κληδόνιον.
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την ύμετέραν έν πάσι πληροφοροΰντες άγιωσύνην, ώς πρός Μα
ρίνον με τον πρεσβύτερον διαφόρως περι διαφόρων έπεστάλκα- 
μεν γραφικών κεφαλαίων, ού μην γέ τοι καθ ’ οίον δήποτε τρό
πον ή λέλεκται ήμΐν περι τών άντιρρόπων ούτωσι και έναντίων 

5 δογμάτων, τής τε μιας λέγω και τών δυο, τουτέστι τών πλαττο- 
μένων αύτοϊς έπι του αύτοΰ και ένός Χριστού τριών ένεργειών ή 
Θελήσεων, ώς ταύτας έπ ’ αύτοΰ συνιστώντων ήμών, έκείνοις 
έφάμιλλον ή πρός έτερόν τινα παντελώς. «Εί γάρ ά κατέλυσα, 
ταΰτα πάλιν οικοδομώ, παραβάτην έμαυτδν συνιστάνω», φησι 

ίο τό σκεΰος της έκλογής. "ΟΘεν και ούτωσι προφερομένην, ήτοι 
πλαττομένην, ώς έζ ήμών δήθεν πρός Μαρίνον έπιστολήν, άλ- 
λοτρίαν οδσαν πάντη και ούχ ήμετέραν, ήμεϊς τε αιhoi διαρρί- 
πτομεν καί πάντας όμοίως ήμΐν διαρρίπτειν παρακαλοΰμεν, τους 
εύσεβώς όμολογοΰντας τον Κύριον, ϊνα πάσαν τοΐς έναντίοις 

is διατειχίσωμεν άφορμήν, προφάσεις προφασιζομένοις έν άμαρ- 
τίαις κα\ τής οικείας άντιλογίας συγκάλυμμα, την καθ’ ήμών 
ποιουμένοις συκοφαντίαν, οϊ έπειδή τφ οίκείω μη συνίστανται 
λόγω, τϋ τοΰ άληθοΰς προσβολή φθειρομένω, τφ τοΰ ήμετέρου 
δήθεν γράμματος προσωπεία) την κατά τών άφελεστέρων έαυ- 

20 τοΐς Απεργάζονται δολίαν παρείσδυσιν, ήν ούκ &ν πάθοιεν λοι
πόν ή δράσοιεν oi τοΰ ψεύδους τό άληθές την καθ ’ ήμάς περι 
τούτων άπολογίαν προκρίνοντες.

Πρός δέ τόν Πύρρον πάλιν, γεγραφότα πρότερον ήμΐν τόμον 
πολύστιχον καί άγαν ήμάς, ούκ οϊδ' δπως, έν τούτω τιμήσαντα 

23κατ' έζέτασιν δέ καί ούκ άπόφασιν, έν αύτφ δή τφ τόμω τόν 
περί μι&ς καί δύο τοΰ αύτοΰ ποιησάμενον λόγον ένεργειών καί 
τήν ήμετέραν οίον έπιζητοΰντα καί τιροσκαλούμενον περί έκατέ- 
ροο λόγου κρίσιν τε καί ύπόληψιν, εικότως καί ήμεϊς αύτόν έν 
προοιμίοις τοΰ πρός αύτόν ήμετέρου γράμματος άντετιμήσαμεν.



καί γί’ αυτά. Πληροφορώ τήν άγιωσύνη σου για δλα, στο Μαρίνο 
τον πρεσβύτερο έστειλα επιστολή γιά διαφορετικά θέματα, γιά 
διάφορα κεφάλαια της Γραφής· δεν έγινε βέβαια με όποιοδήποτε 
τρόπο λόγος άπό μέρος μου γιά τέτοια άντίρροπα καί άντίθετα 
δόγματα. Εννοώ γιά τή μία καί τις δύο, δηλαδή γιά τις τρεις ενέρ
γειες ή θελήσεις πού πλάθουν γιά τον ϊδιο καί ένα Χριστό, ότι τά
χα εμείς τις συνιστοϋμε γι’ αυτόν, ώς ισοδύναμο μ’ εκείνους, γρά
φοντας στον Μαρίνο ή σε κάποιον άλλο. «Γιατί, άν οικοδομώ πάλι 
όσα γκρέμισα, παρουσιάζω τον έαυτό μου ώς παραβάτη», λέγει τό 
σκεΰος της εκλογής13. Γι' αυτό κι έτσι πού προβάλλουν τήν έπι- 
στολή πρός τον Μαρίνο, δηλαδή πλάστη καί τάχα γραμμένη άπό 
μένα, ενώ είναι τελείως ξένη καί όχι δική μου, εγώ ό ϊδιος τήν ά- 
πορρίπτω καί παρακαλώ νά τήν άπορρίψουν όμοια μ’ εμένα όλοι 
όσοι ομολογούν μ* ευσέβεια τον Κύριο, γιά V άποκλείσομε κάθε 
άφορμή άπό τούς άντίθετους, πού προβάλλουν προφάσεις έν ά- 
μαρτίαις14, καί χρησιμοποιούν ώς συγκάλυμμα τής άντιλογίας 
τους τή συκοφαντία πού εκτοξεύουν έναντίον μας. Αυτοί, επειδή 
δεν βασίζονται στά λόγια τους, πού διαλύονται προσβαλλόμενα 
άπό τήν άλήθεια, μέ τό προσωπείο της δικής μου τάχα έπιστολής, 
άπεργάζονται τήν δόλια παρείσδυση τους έναντίον των πιο άφε- 
λών, τήν οποία δέν θά ύποστοϋν ούτε θά την ενεργήσουν, όσοι προ
κρίνουν άπό τό ψευδός τήν άλήθεια, δηλαδή τήν άπολογία μου 
γι’ αύτά.

Πρός τον Πύρρο πάλι, πού εγραψε παλαιότερα γιά μένα 
πολυσέλιδο τόμο καί πού, δέν ξέρω γιατί, μέ τίμησε & αύτόν πάρα 
πολύ, καί στόν τόμο αύτόν έκανε λόγο μέ τρόπο έρευνητικό καί 
όχι άποφαντικό γιά μία καί γιά δύο ένέργειες τοϋ ίδιου καί που 
φαίνεται σά νά έπιζητέϊ γιά μία καί γιά δύο ένέργειες του Ιδιου 
καί πού φαίνεται κατά κάποιο τρόπο νά έπιζητεΐ καί παρακαλεΐ 
γιά τή δική μου κρίση καί γνώμη γιά τάν ένα καί τόν άλλο λόγο, 
εύλογα κι εγώ στό προοίμιο τής έπιστολής μου πρός αύτόν τοΟ άν- 
ταπέδωσα τήν τιμή έκπληρώνοντας τήν άποστολική παραίνεση.
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13. Γαλ. 2,18. 14. Ψαλμ. 140,4.
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άποστολικήν έκπληροΰντες παραίνεσιν. «Τη τιμή γάρ άλλήλους 
προηγούμενοι», φησιν ό Θειος Απόστολος, όπου γε καί τους έτέ- 
ρως έχοντας ή έπιστέλλοντας προς ήμας άγαπφν τε καί εύλογεΐν 
ό Θειος παρακελεύεται λόγος. Και άμα σπουδή μοι καθειστήκει 

5 μή έκτραχύνειν, όμαλίζειν δε μάλλον τον άνδρα τοΐς εις αύτόν έγ- 
κωμίοις, πρός συγκατάθεσιν ΐέναι των εύσεβώς μοι δεδογματι
σμένων, κατά την των άγιων Πατέρων διδασκαλίαν, δθεν καί 
οϋτω νενοηκέναι κατά την γεγονυΐαν αύτω παρ' έμοΰ συγγρα
φήν, τά ύπ ’ έκείνου μοι γραφέντα διωμολόγουν, παρορμών αύ- 

ιοτόν οίον, ώς έφην, καί προσκαλούμενος, εις την του ευσεβούς 
έπίνευσιν λόγου, σωτηρίαν αύτω μεγίστην προξενουντος, εϊγε 
τούτο στέρζας συν ήμΐν ώμολόγησεν, ώς γεγράφαμεν τουτέστι 
δύο τού αύτού καϊ ένός Χριστού τού θεού κατά φύσιν ένεργείας, 
ώσπερ οδν καί φύσεις ήνωμένας άσυγχύτως καί άδιαιρέτως, 

ηθείαν καί άνθρωπίνην, άκτιστον καί κτιστήν, άλλ' ού μίαν καί 
την αύτήν όπωσούν λεγομένην. Ού γάρ πατρικός, αιρετικός δε 
μάλλον ό περί μιας καί τής αύτής ένεργείας ή θελήσεως ή φύσε- 
ως λόγος έπί τού αύτού καί ένός Κυρίου ήμών καί θεού.

Τής μέν οδν πρός αύτόν έκεΐνον, ήγουν τόν Πύρρον, ήμετέ- 
2ορας εύφημίας τοιούτος ό τρόπος καθέστηκε, τής άντιρρόπου δό- 

ζης αύτόν ήρέμα διϊστψ? έπειγόμενος καί πρός τόν όρθόν έπανα- 
βιβάζειν λόγον τής πίστεως. Εί δέ τις τού καθ' ήμας διαμαρτά- 
νων σκοπού, πρός την εύφημίαν έτι δυσφορεϊ, τόν τής ήμετέρας 
οικονομίας έν τούτφ δή μάλιστα λόγον ούκ άποδεχόμενος, πα- 

25 ρείσθω δή τούτφ καί διαρριπτέσθω κατά τό δοκούν ή εύφημία, 
μηδέ ήμΐν λοιπόν έπέραστος οδσα, προσάντης δέ μάλλον μετά 
χήν τελείαν τάνδρός έκτροπήν, κνρούσθω δέ συν ήμΐν τών πρός 
αύτόν όρθοδόζως δογματισθέντων ή δύναμις.

"Εχετε, Πατέρες άγιοι, τής πληροφορίας διά τής ήμετέρας 
ίοάπολογίας τόν λόγον, άλλ ’ άνδρίζεσθε καί κραταιούσθε πνεύμα- 

τι, μή παρακλινόμενοι δεξιά ή άριστερά πρός τών έναντίων Αν
δρών καί δογμάτων, άλλ’όδώ βασιλική στηριζόμενοίτε καί πο-
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Γιατί ό θείος ’Απόστολος λέγει, «Νά προηγείστε στην άπόδοση τι
μής»15, τη στιγμή μάλιστα πού ό θειος λόγος μάς παραγγέλλει ν* ά- 
γαποΰμε καί νά ευλογούμε εκείνους πού έχουν διαφορετική γνώ
μη ή γράφουν σ’ εμάς16. Καί συγχρόνως φρόντισα νά μήν έκτραχύ- 
νω, άλλά νά καταπραΰνω τον άνθρωπο με τά εγκώμιά μου, ώστε 
νά προχωρήσει στήν άποδοχή της εύσεβοΰς άπόψεώς μου, σύμ
φωνα με τή διδασκαλία των άγιων Πατέρων. Γι’ αυτό ομολογού
σα στήν έπιστολή πού του είχα στείλει, ότι είχα ετσι άντιληφθεί 
δσα εκείνος είχε γράψει, παρωθώντας, κατά κάποιο τρόπο, καί 
παρακινώντας τον, όπως είπα, στήν άποδοχη του εύσεβοΰς λόγου 
πού του προξενούσε σωτηρία μέγιστη, αν εστεργε νά κάνει μαζί 
μας την ϊδια ομολογία, δπως εχομε γράψει, δηλαδή δύο κατά φύ
ση ένέργειες του ίδίου καί ενός Χριστού τού Θεού, δπως βέβαια 
καί φύσεις άσύγχυτες καί άδιαίρετα ενωμένες, τή θεία καί την άν- 
θρώπινη, τήν άκτιστη καί τήν κτιστή, όχι δμως μία καί τήν αυτή, 
δπως καί νά λέγεται αυτή. Γιατί δεν είναι πατερικός, άλλά μάλλον 
είναι αιρετικός ό λόγος γιά μία καί την αύτη ένέργεια ή θέληση ή 
φύση γιά τον αύτό καί ενα Κύριο καί Θεό μας.

Αύτός λοιπόν ήταν ό λόγος τού εγκωμίου μου πρός εκείνον, 
δηλαδή τον Πύρρο, νά τον άπομακρύνω δηλαδή ήρεμα άπό τήν 
αντίθετη γνώμη καί νά τον επαναφέρω στον ορθό λόγο της πίστης. 
"Αν δμως κάποιος πλανάται στο σκοπό πού επιδίωκα καί δυσ- 
φορεΐ άκόμα γιά τό έγκο'ίμιο καί δεν άποδέχεται καθόλου τήν οικο
νομία πού εφάρμοσα στο πράγμα, άς τήν προσπεράσει κι άς ά- 
πορριφθεί δπως νομίζει τό εγκώμιο, τό όποιο στο έξης δέν τό άπο- 
δοκιμάζω ούτε εγώ, καί μάλλον μου γίνεται δυσάρεστο μετά τήν τέ
λεια παρανόηση του άνθρώπου. Ά ς  άναγνωρίσει δμως μαζί μας 
τή δύναμη όσων ορθόδοξων δογμάτων του μεταβίβασα.

Έχετε, άγιοι Πατέρες, με τήν άπολογία μου τό λόγο της πλη
ροφόρησης του. Δείξτε δμως ψυχραιμία και πνευματική δύναμη, 
χωρίς νά παρεκκλίνετε δεξιά ή άριστερά άπό τούς άντίθετους καί 
τή διδασκαλία τους, άλλά μένετε σταθεροί στη βασιλική δδό καί

15. Ρωμ. 12,10. 16. Μαχθ. 5,44.
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δηγούμενοι παρ ’ αύτου του είπόντος, « Εγώ είμι ή όδός και ή 
ζωή καϊ άλήθεια», (συμψυχοι το αυτό φρονοΰντες), «και ό θεός 
τής ειρήνης έσται μετά πάντων ύμών», εύσεβώς άει κηρυττόμε- 
νος κα\ όσίως παρ ’ ύμών λατρευόμενος, кал πέρας τής ένταυθα 

5 μακαρίας πολιτείας τε και όμολογίας έαυτόν έκεΐσε μακαριωτέ- 
ραν παρεχόμενος ύμιν κληροδοσίαν τε και άνάπαυσιν, μεθ ' ού 
τφ Πατρϊ συν τφ άγίω Πνεύματι δόξα, τιμή, κράτος, προσκύνη- 
σις, νυν κα) άει καί είς τους αιώνας τών αιώνων. ’Αμήν.
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νά σάς παιδαγωγεί ό ίδιος αύτός πού ειπε,« Εγώ είμαι ή οδος και 
ή ζωή καί ή άλήθεια»17, «μέ μιά ψυχή καί τό ιδοι φρόνημα , «και ο 
Θεός της ειρήνης θά είναι μαζί με δλους σας»19, κηρυττόμενος πά
ντοτε μ’ ευσέβεια καί λατρευόμενος άπό σάς με αγνότητα, ο οποίος 
ώς πέρας της εδώ μακαριστής πολιτείας σας θά σάς προσφέρει τον 
έαυτό του εκεί άκόμα πιο μακάρια κληρονομιά καί ανάπαυση, 
μαζί μέ τον όποιο στον Πατέρα καί στο άγιο Πνεύμα άνήκει δόξα, 
τιμή, δύναμη καί προσκύνηση, τώρα καί πάντοτε καί στους αιώνες 
τών αιώνων. ’Αμήν.

17. Ίω. 14,6.
18. Φιλ.2,2.
19. Φιλ. 4,9.



ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ  
ΙΣΟ Ν  ΕΠ ΙΣΤΟ ΛΗ Σ ΠΡΟΣ ΤΟ Ν  Κ ΥΡ ΙΟ Ν  Μ ΑΡΙΝ Ο Ν  

ΤΟ Ν  Π Ρ Ε Σ Β Υ Τ Ε Ρ Ο Ν  ΤΗ Σ Κ Υ Π Ρ Ο Υ

Νόμω θείω κατά θεόν εΰθυνόμενος, θεοτίμητε πάτερ, νό
μον ύπερεϊδες ανθρώπινον, κενώσει το μέτριον ύπεράρας και 
πτωχείφ τό έντελές μεγαλύνας τής έμής περί τε το νοεΐν και λέ- 
γειν άπειρίας ή προπετείας, είπεΐν οίκειότερον ού γάρ αίσχύνο- 

5 μαι τά έμά καί τής έμής άσθενείας πάθη δεόντως έξαγορεύειν, 
καί τόσφ προθυμία μάλλον άποκαλύπτειν, ή δσον φιλανθρωπία 
έπικαλύπτειν έσπούδασας. Τίς γάρ ποτ' αν άλογου λόγον ουτω 
προσήκατο καί φρενίτιδος νοΰν διανοίας έδέζατο, μη τί γε παντε
λώς είπεΐν, άπεσέμνυνεν, ώς συ τόν έμόν, θεοτίμητε πάτερ, ούχ 

ίο δσον μόνον δ ϊ  άγάπην παραδρομών το άπαίδευτ ον κατ’ άκρον 
έτίμησας, δ δή μέγιστον τφ άκόσμφ πρός εύδοξίαν, άλλα και 
δσον διά χάριν έπιβαλών τό αίδέσιμον, ώ την οίκείαν παγκάλως 
εϊωθας ώραΐζειν διάνοιαν, ύπερβολή κατεφαίδρυνας, έξ ών δ τε 
λόγος καϊ τρόπος συνίσταται τής άληθους εύγενείας ή θεου συγ- 

13 γενείας, είπεΐν άληθέστερον, ή καί οίκειότερον, ού μάλλον μετε- 
ωρίζειν είδώς (ού γάρ πέφυκεν) ή μετριάζειν ποιών και γάρ 
είωθέ πως άμεταβόλως έδράζειν πρός ϋφεσιν, τη ύπερβολή τών 
ού προσόντων πλεϊον άποκαλύιπων την ένδειαν κάϊ γνωρίζων 
τήν γύμνωσιν, καί τή παραδείξει τών ύπϊρ άζίαν αόστηροτέραν



ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ 
ΑΝΤΙΓΡΑΦΟ ΕΠΙΣΤΟΛΗΣ ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΚΥΡΙΟ ΜΑΡΙΝΟ 

ΤΟΝ ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟ ΤΗΣ ΚΥΠΡΟΥ

Βαδίζοντας με τό θείο νόμο τό δρόμο του Θεοί), πατέρα τιμη- 
μένε άπό τό Θεό, άδιαφόρησες γιά τον ανθρώπινο νόμο, υπερτιμώ
ντας με την ταπείνωση σου τη μετριότητά μου καί με την πτωχεία 
σου μεγαλύνοντας την τέλεια άπειρία μου στη σκέψη καί στο λόγο, 
ή, γιά νά πω καταλληλότερα, την προπέτειά μου. Δεν ντρέπομαι 
βέβαια νά έξομολογηθώ όπως πρέπει τά πάθη τά δικά μου καί της 
άδυναμίας μου, καί τόσο περισσότερο πρόθυμα νά τά άπσκαλύψω, 
άπό όσο εσύ μέ τη φιλανθρωπία σου θέλησες νά τά άποσκεπάσεις. 
Γιατί ποιος ποτέ θά μπορούσε νά δεχθεί ετσι τό λόγο ένός άπαί- 
δευτου καί τό περιεχόμενο μιας διάνοιας άλόγιστης, γιά νά μην πώ 
τό κυριολεκτικότερο, θά εξυμνούσε, όπως εσύ, πατέρα τιμημένε 
άπό τό Θεό, τη δική μου σκέψη, όχι όσο μόνο γιατί, παραβλέπο- 
ντας άπό άγάπη τήν άπαιδευσία μου, τίμησες αυτήν μέ υπέρτατη 
τιμή, πού είναι τό μέγιστο γιά νά δοξαστεί ενας πού του λείπει κά
θε στοιχείο παιδείας, άλλά καί δσο έξαιτίας της χάρης, άφοϋ επέ
βαλες τό σεβασμό πρός εμένα, μέ τον οποίο συνήθως όμορφαίνεις 
πάγκαλα τή δική σου διάνοια, μέ κατεφαίδρυνες υπερβολικά. 
’Από αυτά συνίσταται καί ό λόγος (άρετη) καί ό τρόπος (πράξη) 
της άληθινης ευγένειας, ή, γιά νά μιλήσω πιό άληθινά καί πιό ται
ριαστά, τής συγγένειας μέ τον Θεό, έπειδή δέν γνωρίζει νά έπαίρε- 
ται (γιατί δέν είναι αυτό στή φύση του), άλλά μάλλον νά μετριο
φρονεί. Γιατί συνηθίζει χωρίς μεταβολή νά σταθεροποιεί στή 
μ£τριοπάθεια, μέ τή μεγαλοποίηση προσόντων, πού δέν ύπάρχουν, 
ν  άπσκαλύπτει περισσότερο τή φτώχεια καί νά κάνει γνωστή τή 
γύμνια, καί μέ την παρουσίαση έκείνων που ξεπερνούν τήν άξια,
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ένιεις τών κατ ’ άζίαν την αϊσθησιν, ήνίκα του τής ψυχής βάθους 
κατακρατήσας, τό μέγεθος του άπεμφαίνοντος ίδεΐν, άπαρακα- 
λόπτως ποιήσειεν, δ δη μάλιστα πεπονθώς, τή των ύμετέρων 
εύχών διατρανώσει, θείων ήψάμην θεσμών, οΰς λόγος οίκονο- 

5 μίας τής ύπέρ έννοιαν είδε προνοητικώς συντηρεΐν και προβάλ- 
λεσθαι τοΐς κατ’έμέχειραγωγίας προσδεομένοιςκαι χρήζουσιν.

Καί μετά βραχέα. Αμέλει τοι γοΰν τών του νυν άγιωτάτου 
Πάπα συνοδικών, ούκ έν τοσούτοις, δσοις γεγράφατε, κεφα- 
λαίοις οί τής βασιλίδος τών πόλεως έπελάβοντο, δυσϊ δε μόνοις, 

ιοών, τό μέν όπάρχει περί θεολογίας, δ τι τε, φησίν, εΐπεν, «έκπο- 
ρεύεσθαι κάκ τοΰ Υίοΰ τό Πνεύμα τό άγιον», τό δε άλλο, περι 
τής θείας σαρκώσεως, δτιπερ γέγραφε, «Δίχα τόν Κύριον είναι 
τής προπατορικής άμαρτίας ώς άνθρωπον». Και τό μέν πρώτον 
συμφώνους παρήγαγον χρήσεις τών Ρωμαίων πατέρων, έτι γε 

ΐ5μην καί Κυρίλλου Αλεξάνδρειάς, έκ τής πονηθείσης αύτφ εις 
τόν εύαγγελιστήν άγιον Ίωάννην ίεράς πραγματείας, έξ ών ούκ 
αιτίαν τόν Υίόν ποιοΰντας τοΰ Πνεύματος σφάς αύτους άπέδει- 
ξαν (μίαν γάρ ϊσασιν Υίοΰ κα\ Πνεύματος τόν Πατέρα αιτίαν, τοΰ 
μέν κατά την γέννησιν, τοΰ δέ κατά την έκπόρευσιν), άλλ ' ϊνα τό 

2ο δι * αύτοΰ προϊέναι δηλώσω σι, καί ταύτη τό συναφές τής ούσίας 
καί άπαράλλακτον παραστήσωσι.

Τφ δέ δευτέρψ μηδεμιάς χρήζουσι τό παράπαν άπολόγιας. 
Ποί$ γάρ έν τούτψ άμφισβήτησις, εί καί τοΐς προφασιζομένοις 
νομίζεται διά τό δύστροπον; "Ομως δ ' οδν έξεδυσώπησαν, εί- 

23 πόντες' «Μήτε τήν κατά νοΰν έχειν άμαρτίαν, καθ * ήν πρωτοπα- 
θήσας φαίνεται πως ό Άδάμ, μήτε τήν έξ αύτής προϊοΰσαν διά 
σώματος πράξιν του κακοΰ καί ένέργειαν».

Οδτοι μέν οδν ταΰτα, περί ών ούκ εύλόγως άνεκλήθησαν, 
έκεΤνοι δέ περί ών καί μάλα δικαίως, ούδεμίαν μέχρι καί νΰν πε- 

Μποίηνται τήν άπολογίαν, ότι μηδέ τήν παρεισαχθέντων τών ύπ’ 
α*)τών έκβολήν. Μεθερμηνεύει» δέ τά οικεία, τοΰ τάς ύποκλο-
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εμφυτεύει αυστηρότερα την αίσθηση εκείνων πού είναι σύμφωνα 
μ’ αυτήν, όπότε, κυριαρχώντας στο βάθος της ψυχής, κάμνει νά 
δοϋμε εντελώς ξέσκεπο τό μέγεθος της άσυμφωνίας. Αυτό τό ειχα 
πάθει σε μέγιστο βαθμό, άλλά με τις έντονες προσευχές σας πλη
σίασα τούς θείους νόμους, τούς οποίους ένας λόγος της πάνω άπό 
τό νσυ οικονομίας γνωρίζει νά συντηρεί προνοητικά καί νά προ
βάλλει σ’ αυτούς πού έχουν άνάγκη καί χρειάζονται τη δική μου 
καθοδήγηση.

Καί έπειτα άπό λίγα πού παρεμβάλλονται. Καί βέβαια με τά 
συνοδικά του τωρινού άγιοτάτου Πάπα δεν άσχολήθηκαν οί κά
τοικοι της βασιλίδος τών πόλεων με τόσα κεφάλαια όσα γράψατε, 
άλλά μόνο μέ δύο. Τό ένα άπό αυτά έχει σχέση με τη θεολογία καί 
λέγει πώς είπε, «"Οτι εκπορεύεται καί άπό τον Υιό τό άγιο Πνεύ
μα»· τό άλλο άναφέρεται στη θεία σάρκωση, επειδή έγραψε, «Ό  
Κύριος ώς άνθρωπος είναι δίχως την προπατορική άμαρτία». Καί 
κατά πρώτο έφεραν σύμφωνες μαρτυρίες τών Ρωμαίων Πατέρων, 
καί άκόμα καί τού Κυρίλλου ’Αλεξανδρείας, άπό την Ιερή πραγμα
τεία πού εκπόνησε στον ευαγγελιστή άγιο Ιωάννη. Ά πό αυτούς, 
πού δέν θεωρουν τον Υιό αιτία του Πνεύματος, άπέδειξαν αιτία 
τον ίδιο τους τον έαυτό. Γιατί γνωρίζουν αυτοί μία αιτία του Υίσϋ 
καί του Πνεύματος, τον Πατέρα. Τού Υίου κατά τή γένεση, ένώ 
του Πνεύματος ώς πρός την έκπόρευση, άλλά γιά νά δηλώσουν δτι 
πορεύται μέσω αύτου, καί έτσι νά παραστήσσυν τή συνάφεια καί 
την άπαράλλακτη ταυτότητα της ούσίας.

Γιά τό δεύτερο δέν έχουν άνάγκη καμμιάς δικαιολογίας άπο- 
λύτως. Γιατί ποιά άμφισβήτηση υπάρχει γι’ αυτό; άν καί βέβαια 
έξαιτίας της δυσκολίας του τό πιστεύουν όσοι ζητούν προφάσεις. 
"Ομως μάς εξευμένισαν λέγοντας* Όυτε τή νοερή άμαρτία έχει, 
πού φαίνεται δτι πρώτα τήν έπαθε ό Άδάμ, ούτε τήν πράξη μέ τό 
σώμα καί τήν έκτέλεση του κακού πού άπορρέει άπό αυτήν.

Αυτά λοιπόν υποστηρίζουν αύτοί, γιά τά όποϊα κατηγορήθη- 
καν όχι δίκαια, ένώ έκεϊνοι γιά δσα κατηγορήθηκαν, καί μάλιστα 
πολύ δίκαια, καμμιά άπολογία μέχρι καί τώρα δέν έχουν κάνει 
ούτε άπάλειψαν δσα αύτοί παρεισήγαγαν. Παρακάλεσα δμως τούς
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πας χάριν διαφνγεΐν τών ύποπιπτόντων κατά την όμετέραν κέ- 
λεοσιν, παρεκάλεσα τους Ρωμαίους, πλήν έθους κεκρακηκότος 
οϋτω ποιεΐν και στέλλειν, ούκ οίδα τυχόν εί πιστεΐεν. ’Άλλως τε 
και τομή οδτω δύνασθαι διακριβοΰν έν άλλη λέξει σε και φωνή 

5 τον έαυτών νουν ώσπερ έν τη ίδίφ και θρεψαμένη καθάπερ ούν 
και ήμεϊς έν τη καθ ’ ύμας τον ύμέτερον. Γενήσεται δε πάντως 
αύτοΐς, πείρςι τήν έπήρειαν μαθοΰσι, και ή περι τούτου φροντίς.

Τφ δέ περι ούσίας και φύσεως, ύποστάσεώς τε δή και προ
σώπου, κα\ τών καθεξής κεφαλαίων, ένέτυχον σχέδει θεοδώ- 

ιορου του τής Φαράν, και ώς έν εισαγωγής τρόπω τυχόν ούκ 
άσυντελουσιν, έν δέ τφ περι προσώπου кал τής ύποστάσεώς 
λόγω, ού τοΐς περι τούτων κανόσι μάλλον, ή έαυτφ φαίνεται 
στοιχήσας πως, ύποστατικήν λέγοντι τήν ένέργειαν, δν και τής 
οικείας δόξης καθηγητήν και συνήγορον οί τής έναντίας προβάλ- 

15 λονται, τήν πάσαν έξ αύτοΰ και τών αύτοΰ ρημάτων σχεδόν τυ- 
πώσαντές τε καί ύπαγορεύσαντες ’Έκθεσιν. Κω γάρ κατά ταΰτα 
λόγον συνεσκίασέ πως κα\ ήμαύρωσε, τφ προσώπω δεδωκώς 
ώς προσώπφ τήν χαρακτηρίζουσαν τήν φύσιν ένέργειαν, ούχι 
τόν πώς καί όποιον τής κατ’ αύτήν έκβάσεως τρόπον, καθ’ήν ή 

2οδιαφορότης τών τε πραττόντων και τών πραττομένων γνωρίζε
ται, κατά φύσιν ή παρά φύσιν έχόντων. Ώς γάρ τι ών προηγου
μένως, άλλ ’ ούχ ώς τις έκαστος ήμών ένεργεϊ, τουτέστιν ώς άν
θρωπος* ώς δέ τις, οΐον Παύλος ή Πέτρος, τόν τής ένεργείας 
σχηματίζει τρόπον, ένδόσει τυχόν ή έπιδόσει, ούτως ή έκείνως 

25 ύπ ’ αύτοΰ κατά γνώμην τυπούμενος. "Οθεν έν μεν τφ τρόπω το 
παρηλλαγμένον τών προσώπων κατά τήν πράξιν γνωρίζεται, έν 
δέ τφ λόγφ τό τής φυσικής άπαράλλακτον ένεργείας. Ού γάρ ό 
μέν μάλλον, ό δέ ήττόν έστιν ένεργής ή λογικός, άλλ ’ έπίσης 
άπαντες τόν τε λόγον έχομεν κα\ τήν τούτον κατά φύσιν ένέρ-
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Ρωμαίους, σύμφωνα με την έντολή σας, V άλλάξουν την έρμηνεία 
των θέσεών τους, γιά νά ξεφύγσυν άπό τις υποκλοπές δσων υπεισ
έρχονται. ’Αλλ’ δμως, άν καί έχει επικρατήσει ή συνήθεια νά εν
εργούν έτσι καί νά στέλνουν επιστολές, δεν ξέρω άν τυχόν θά υπα
κούσουν. Εξάλλου κι έσύ δέν μπορείς νά διαπιστώσεις άκριβώς τις 
σκέψεις τους σέ μιά άλλη διατύπωση καί γλώσσα, δπως στή δική 
σου γλώσσα πού άνατράφηκες, δπως άκριβώς βέβαια καί εμείς τη 
δική σας σκέψη στή δική σας διατύπωση καί γλώσσα. Θά φροντί
σουν δμως οπωσδήποτε αυτοί καί γ’ αυτό δταν μάθουν τή βλάβη 
μέ την πείρα.

Διάβασα τό φυλλάδιο του Θεόδωρου, επισκόπου της Φαράν, 
περί ουσίας καί φύσεως, καί περί ύποστάσεως καί προσώπου καί 
τών λοιπών κεφαλαίων, καί σάν είσαγωγή κατά κάποιο τρόπο 
ίσως δέν είναι άνώφελα. Στήν άνάπτυξή του δμως γιά τό πρόσωπο 
καί τήν ύπόσταση φαίνεται δτι βασίζεται κατά κάποιον τρόπο 
στον έαυτό του μάλλον, παρά στούς σχετικούς μ’ αυτά κανόνες, 
χαρακτηρίζοντας τήν ενέργεια υποστατική, καί αυτόν ή άντίπαλη 
μερίδα τον προβάλλει ώς καθηγητή καί συνήγορο της άποψής 
τους, καί διατύπωσαν καί υπαγόρευσαν δλη σχεδόν τήν έκθεση 
άπό αυτόν κι άπό τις δικές του λέξεις. Γιατί μέ αυτά τά λόγια έρρι- 
ξε κάποια σκιά στο λόγο καί τον συσκότισε, άποδίδοντας στο πρό
σωπο ώς πρόσωπο τήν ενέργεια πού χαρακτηρίζει τή φύση, όχι 
πώς είναι καί ποιος είναι ό τρόπος της έκβασής της, σύμφωνα μέ 
τήν οποία έκβαση άναγνωρίζεται ή διαφορά έκείνων πού πράτ
τουν καί έκείνων πού πράττονται, άν αυτά είναι κατά φύση ή 
παρά φύση. Γιατί ενεργεί όχι δπως ό καθένας άπό εμάς, άλλά ε
πειδή είναι προηγουμένως κάτι, δηλαδή ώς άνθρωπος. ’Ενώ, δπως 
κάποιος, γιά παράδειγμα Παύλος ή Πέτρος, διαμορφώνει τόν 
τρόπο ενέργειας, μέ ύποχωρητικότητα τυχόν ή με έντονη υποστή
ριξη, καί διαμορφώνεται άπό αυτόν έτσι ή αλλιώς μέ τή θέληση 
του. Έτσι ή διαφορά τών προσώπων διαπιστώνεται κατά την πρά
ξη στον τρόπο, ενώ στο λόγο τό άπαράλλακτο της φυσικής Ενέρ
γειας. Γιατί βέβαια δέν είναι ό ένας περισσότερο κι ό άλλος λιγότε- 
ρο ενεργής ή λογικός, άλλ’ έχομε δλοι έξίσου καί τό λόγο καί τή
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γειαν. Μάλλον δέ καί ήττον, καί οΰτως ή έκείνως δίκαιος ή άδι
κος, τφ τόν μέν τοΐς κατά φύσιν έψεσθαι πλέον, τόν δέ τούτων 
άφέψεσθαι. Τηρητέον δέ δι' άκριβείας τους περί τι παρεγκλη- 
θέντας. Επειδή βιάζονται πως και έλκουσι τους τε των πραγμά- 

5 των όρους, καί τούς κανόνας πρός το δοκουν, ώσπερ έζ έπιτά- 
γματος μεταφέροντες, ίνα τά οικεία δήθεν έκ παρατροπής ύπο- 
στήσωσι.

Τάς σταλείσας τετράδας, καίτοι μή κατά σχολήν μετιών, 
λέγω δή τάς περ) ψυχής και των λοιπών κεφαλαίων, τό δοκοϋν 

ίο περ\ αύτών γνωρίζω. Τό γάρ τάχος του έζορμώντος ού συνεχώ- 
ρει ταότας διελθεϊν, δτι καί μετά πλείους ημέρας τοδ καταλαβεΐν 
έν τφ Βυζακίφ πρός την έμήν γέγονεν ούδενίαν έν Καρθαγένη. 
Λοιπόν δέ καί είργομένω μοι κάκ τής προσούσηςμοι τών όμμά- 
των ώς είπεΐν άδρανείας, έπεϊ καί τήν περί τούτων κέλευσιν 

15 ύμών, ώς τάχος ήβουλόμην πληρώσαι, πέπομφα. Ή κριθεΐσα 
τής μεταγραφής χάριν του τεύχους οικονομία, τοΐς άγιωτάτοις 
ύμΐν, τοδ την έρμηνείαν έχοντος του εύαγγελιστου Ίωάννου, κά- 
μόί τφ ύμετέρψ λίαν πέφανται προσηνής, ώς&νμή καταδρομής 
αίτία γένηται κατά τοδ έκθεμένου, τοΐς πάντα κατά τό δοκοδν 

ίο μεταλλεύειν ού καλώς πειρωμένοις.



σύμφωνη μέ τή φύση του ενέργεια. Περισσότερο ή λιγότερο, και 
έτσι ή αλλιώς δίκαιος ή άδικος, μέ τό ν* άκολσυθήσει ό ενας περισ
σότερο τά σύμφωνα μέ τή φύση και ό άλλος V άποστραφεΐ άπό 
αυτά. Και πρέπει νά φυλάξομε μέ πολλή προσοχή αυτούς πού 
παρεξέκλιναν σέ κάτι. Επειδή παραβιάζουν κατά κάποιο τρόπο 
καί σύρουν τούς όρους τών πραγμάτων καί τούς κανόνες όπου 
τούς άρέσει, μεταφέροντάς τους σάν άπό διαταγή, γιά νά στηρί
ξουν τά δικά τους άπό παραπλάνηση τάχα.

Γιά τις τετράδες πού μου στάλθηκαν, αν καί δέν τις μελέτησα 
μέ άνεση, έννοώ τις τετράδες περί ψυχής καί τών άλλων κεφαλαί
ων, σας κάνω γνωστή τή γνώμη μου γι’ αύτές. Ή  ταχύτητα δηλαδή 
του άπεσταλμένου δέν μου έπέτρεπε νά τις μελετήσω, επειδή πολ
λές μέρες προτού φτάσει στο Βυζάκιο, έφτασε στη μηδαμινότητά 
μου στήν Καρθαγένη. Έτσι λοιπόν, αν καί μ* εμπόδιζε καί ή άδυ- 
ναμία τών ματιών μου άπό τήν όποία πάσχω, σάς έγραψα, επειδή 
ήθελα τό γρηγορότερο νά εκπληρώσω τήν έντολή σας. Ή  οίκονο- 
μία πού έγκρίθηκε άπό τούς άγιότατους έσας γιά χάρη της μετα
γραφής τού τεύχους πού περιέχει τήν έρμηνεία τού Εύαγγλιστή 
Ιωάννη καί σ’ εμένα τό δικό σας δούλο φάνηκε πολύ ομαλή, ώστε 
νά μή γίνει αιτία καταδίωξης έκείνσυ πού τήν συνέθεσε άπό έκεί- 
νους πού εκμεταλλεύονται κατά τήν άρέσκειά τους πολύ άσχημα 
τά πάντα.
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Τ Ο Υ  Α Υ Τ Ο Υ
Ε Κ  ΤΗΣ ΕΠ ΙΣΤΟ ΛΗ Σ ΤΗΣ Ε Ν  ΡΩΜΗι ΓΡΑΦ Ε ΙΣΗΣ

Ταΰτα γάρ τά πέρατα τής οικουμένης και οί τον Κύριον είλι- 
κρινώς και όρθοδόξως πανταχου γης όμολογούντες, ώσπερ είς 
ήλιον φωτός άϊδίου είς τήν Ρωμαίων άγιωτάτην Εκκλησίαν και 
τήν αύτήν όμολογίαν και πίστιν, ίθυτενώς άποβλέπουσιν, έξ αύ- 

5 τής τήν άπαστράπτουσαν αϊγλην προσδεχόμενοι, τών πατρικών 
κα\ άγίων δογμάτων, καθώς αί θεόληπτοι και θεσπέσιοι είλι- 
κρινώς καί πανευσεβώς έξέθεντο άγιαι 8ζ σύνοδοι, έκφαντορι- 
κώτατα φάσκοντες τό σύμβολον τής πίστεως. \Απαρχής γάρ τής 
πρός ήμάς καταβάσεως του σαρκωθέντος θεού Λόγου μόνην 

ιο κρηπίδα καί θεμέλιον αί πασαι πανταχου τών Χριστιανών Έκ- 
κλησίαι τήν αύτόθι μεγίστην έκτήσαντό τε και έχουσιν, ώς ον- 
δαμώς μϊν κατισχυνομένην, κατά τήν αύτήν του Σωτήρος έπαγ
γελίαν, ύπό ψδου πυλών, άλλ' έχουσαν τάς κλεΐς τής είς αύτόν 
όρθοδόζου πίστεως καί όμολογίας, και τοϊς εύσεβώς προσερχο- 

15 μένοις άνοίγουσαν τήν όντως φύσει και μόνην εύσέβειαν, άπο- 
κλείουσαν δέ κα\ έμφράττουσαν παν αίρετικόν στόμα λαλουν 
άδικίαν είς τό ύψος. Καί γάρ άπερ αύτός ό τών όλων δημιουργός 
καί Δεσπότης Κύριος ήμών Ιησούς Χριστός, οϊ τε τούτου μα- 
θηταί καί Απόστολοι καί οί καθεξής άγιοι Πατέρες τε και διδά- 

20 σκαλοι καί μάρτυρες, ίερουργηθέντες οίκείοις έργοις τε και λό- 
γοις, άγώσί τε καί ίδρώσι καί πόνοις καί αϊμασι, και τελευταϊον 
έξαισίοις θανάτοις διά τήν ήμών τών είς αύτόν πιστευόντων κα
θολικών καί άποστολικήν Εκκλησίαν έθεμελίωσαν και ώκοδό- 
μησαν, διά δύο ρημάτων άπονητί καί δίχα θανάτου, ώ τής τού 

2$ θεού μακροθυμίας καί άνοχής! καταλΰσαι σπουδάζουσι καί 
άκυρώσαι τό μέγα καί πάμφωτον καί πανύμνητον τής Χριστια
νών όρθοδόζου θρησκείας μυστήριον.



ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ
ΑΠΟ ΤΗΝ ΕΠΙΣΤΟΛΗ ΠΟΥ ΓΡΑΦΗΚΕ ΣΤΗ ΡΩΜΗ

Αυτά τά πέρατα της οικουμένης και δσοι σέ κάθε σημείο της 
γης ομολογούν είλικρινά κι ορθόδοξα τον Κύριο, έχουν, σάν σέ ή
λιο μ’ άΐδιο φως, στραμμένο τό βλέμμα τους άτενώς στήν άγιότατη 
Εκκλησία τών Ρωμαίων, άπό αύτήν περιμένουν τήν άπαστρά- 
πτουσα αίγλη τών πατερικών καί άγίων δογμάτων, δπως τά διατύ
πωσαν γνήσια καί μέ τέλεια ευσέβεια οί θεόπνευστες καί θείες 
άγιες εξι σύνοδοι, διατυπώνοντας μέ μεγάλη σαφήνεια τό σύμβο
λο της πίστεως. Γιατί άπό τήν άρχή πού κατέβηκε σ’ έμας ό Θεός 
Λόγος πού σαρκώθηκε, μοναδική κρηπίδα μέγιστη καί θεμέλιο 
δλες οί Εκκλησίες τών Χριστιανών άπό εδώ τήν άπέκτησαν καί 
τήν έχουν, επειδή μέ κανένα τρόπο, σύμφωνα μέ τήν ίδια τήν υπό
σχεση του Σωτήρα, δέν μπορούν νά της άντισταθουν οί πύλες του 
Ά δη , άλλ’ έχει τά κλειδιά της ορθόδοξης πίστης κι ομολογίας 
πρός αύτόν, καί σέ όσους προσέρχονται μ’ εύσέβεια άνοίγει τήν 
πραγματική άπό τή φύση της καί μοναδική ευσέβεια, ένώ άπο- 
κλείει καί φράζει κάθε αιρετικό στόμα, πού άνεβάζει τήν άδικία 
στά ύψη. Γιατί δσα ό δημιουργός τών δλων καί Δεσπότης καί 
Κύριός μας ’Ιησούς Χριστός καί οί μαθητές καί οί άπόστολοί του 
καί στή συνέχεια οί άγιοι Πατέρες καί δάσκαλοι καί μάρτυρες 
θεμελίωσαν καί οικοδόμησαν, έξαγιασμένοι μέ τά εργα καί τούς 
λόγους τους, μέ τούς αγώνες καί τούς πόνους καί τά αίματα, καί 
τελευταία μέ τούς εκπληκτικούς θανάτους των γιά τήν καθολική 
καί άποστολική Εκκλησία, έμας, πού πιστέψαμε σ’ αύτόν, φροντί
ζουν μέ δύο μόνο λόγια χωρίς νά κοπιάσουν καί V άντιμετωπίσσυν 
θάνατο-πόση άλήθεια είναι ή μακροθυμία καί ή άνοχή του Θεου- 
νά τον καταλύσουν καί V άφανίσσυν τό μεγάλο καί πάμφωτο καί 
πανύμνητο μυστήριο της όρθόδοξης θρησκείας τών Χριστιανών.



ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ
ΠΕΡΙ ΤΩΝ ΔΥΟ ΧΡΙΣΤΟΥ ΦΥΣΕΩΝ

α\ Ό ’Άρειος τάς τρεις ύποστάσεις όμολογεϊ, άλλα την 
Μονάδα άρνεϊται και οΰ λέγει όμοούσιον την άγίαν Τριάδα. Ό δε 
Σαβέλλιος την Μονάδα όμολογεϊ, άλλα την Τριάδα άρνεϊται ■ τόν 
γάρ αότόν λέγει Πατέρα και Υιόν κάϊ άγιον Πνεύμα, ή δε Έκ-

3 κλησία του Θεού καί την Μονάδα όμολογεϊ, και την Τριάδα 
κηρύττει. Ό Μακεδόνιος δμοια τφ Άρείω πρεσβεύει' το γάρ 
άγιον Πνεύμα κτίσμα ύποτίθησιν ή δε Εκκλησία όμοούσιον τφ 
Πατρϊ και τφ Υ/φ τό Πνεύμα το άγιον άνακηρύττει και θεόν 
πώς διαβεβαιοϊ. Όμοίως και έπϊ του ένός τής άγιας Τριάδος Νε- 

ю στόριος την φυσικήν διαφοράν λέγει, άλλα την ένωσιν ούχ όμο- 
λογεν ού γάρ λέγει ταύτην καθ ’ ύπόστασιν γεγονέναι. Ό δε Εύτυ- 
χής την μέν ένωσιν όμολογεϊ, την δε κατ' ούσίαν διαφοράν άρνεϊ- 
ται, κα\ σύγχνσιν τών φύσεων είσάγει. Ή δε Εκκλησία και την 
καθ’ ύπόστασιν ένωσιν διά τό άδιαίρετον, και την κατ’ ούσίαν 

η διαφοράν διά τό άσύγχοτον πρεσβεύει.

β \ Πώς ή άκρα ένωσις καί ταυτότητα έχει και έτερότητα, 
ή ταυτότητα ούσιών καί έτερότητα προσώπων και τό έμπαλιν; 
Οΐον έπ\ τής άγίας Τριάδος, ταυτότηςμέν έστιν ούσίας, έτερότης 
0έ προσώπων' μίαν γάρ ούσίαν όμολογουμεν, τρεις δέ ύποστά- 

20 σεις. Έπ\ τού άνθρώπον ταυτότηςμέν έστι προσώπου, έτερό
της δέ ούσιών' ένός γάρ δντος άνθρωπον, άλλης ούσίας έστιν ή 
ψυχή, καί άλλης ή σάρξ. Όμοίως δε και έπ\ του Δεσπότου Χρι
στού* ταυτότης μέν έστι προσώπου, έτερότης δέ ούσιών' ένός 
γάρ δντος προσώπου, ήτοι ύποστάσεως, έτέρας ούσίας έστιν ή



ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ
ΠΕΡΙ ΤΩΝ ΔΥΟ ΦΥΣΕΩΝ ΤΟΥ ΧΡΙΣΤΟΥ

1. Ό  Άρειος ομολογεί τις τρεις υποστάσεις, άλλά άρνεΐται 
την Μονάδα καί δεν λέγει την Τριάδα όμοούσια. Ό  Σαβέλλιος πά
λι ομολογεί τη Μονάδα, άλλά άρνεΐται την Τριάδα, γιατί ονομάζει 
τόν ίδιο Πατέρα καί Υιό καί άγιο Πνεύμα, ενώ ή ’Εκκλησία του 
Θεοΰ καί τη Μονάδα ομολογεί καί την Τριάδα κηρύττει. Ό  Μα- 
κεδόνιος πρεσβεύει όμοια με τόν Άρειο* γιατί θεωρεί τό άγιο 
Πνεύμα κτίσμα. Ή ’Εκκλησία όμως άνακηρύττει τό άγιο Πνεύμα 
όμοούσιο με τόν Πατέρα καί τόν Υίό καί βεβαιώνει πώς έτσι είναι 
ό Θεός. “Ομοια καί γιά τό Ενικό (τό ένα) της άγιας Τριάδας ό Νε- 
στόριος άναφέρει τη φυσική διαφορά, άλλά δέν όμολογεΐ την έ
νωση, δεν λέγει δηλαδή ότι αυτή εγινε σύμφωνα με την υπόσταση. 
Ό  Εύτυχης εξάλλου ομολογεί την ένωση, άρνεΐται όμως τη διαφο
ρά στην ουσία καί εισάγει σύγχυση τών φύσεων. Ή  Εκκλησία ό
μως πιστεύει καί την ένωση κατά την υπόσταση γιά χάρη του άδι- 
αίρετου, καί τη διαφορά στην ούσία γιά χάρη τοϋ άσύγχυτου.

2. Πώς ή άκρα ένωση έχει καί ταυτότητα καί έτερότητα; Ή  
έχει ταυτότητα ουσιών καί έτερότητα προσώπων καί τό άντίθετο; 
Γιά παράδειγμα στην αγία Τριάδα ύπάρχει ταυτότητα ουσίας, άλ
λά έτερότητα προσώπων γιατί όμολογοϋμε μία ουσία, άλλά τρεις 
ύποστάσεις. ’Ενώ στόν άνθρωπο έχομε ταυτότητα προσώπου, άλλά 
έτερότητα ουσιών γιατί ό άνθρωπος είναι ένας, άλλά άλλη είναι ή 
ουσία τής ψυχής και άλλη τής σάρκας. "Ομοια καί ατό Δεσπότη 
Χριστό υπάρχει ταυτότητα προσώπου, έτερότητα όμως ουσιών* 
γιατί, ένώ είναι ένα πρόσωπο, δηλαδή υπόσταση, άλλης ουσίας
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θεότης, και έτέρας ή άνθρωπότης. 'Ώσπερ yap Αδύνατον τής 
άγίας Τριάδος όμολογεϊν μέν την ένωσιν, μη έκφωνειν δέ την 
διαφοράν, ούτως άνάγκη πάσα έπι τον ένός τής άγίας Τριάδος 
και την ένωσιν και την διαφοράν κηρύττειν.

5 γ\ "Ωσπερ γάρ ού διά των αύτών σημαίνεται λέξεων ή τε 
διάφορη και ή ένωσις έπι τής άγίας Τριάδος, άλλα διά του μεν 
λέγειν τρεις ύποστάσεις ή διαφορά, διά του όμολογεϊν δε μίαν ου
σίαν ή ένωσις όμολογεϊται, οϋτω και έπι του ένός τής άγίας 
Τριάδος· διά μεν του γνωρίζειν τάς δύο φύσεις ή διαφορά, διά δε 

ίο του κηρύττειν μίαν ύπόστασιν σύνθετον ή ένωσις όμολογεϊται.

δ\ "Ωσπερ γάρ “Αρειον άναθεματίζομεν, ούχ ώς κηρύτ- 
τοντα έπι τής άγίας Τριάδος την καθ’ ύπόστασιν διαφοράν, άλλ’ 
ώς μη λέγοντα την φυσικήν ένωσιν, οϋτω και Νεστόριον άναθε
ματίζομεν, ούχ ώς γνωρίζοντα την φυσικήν διαφοράν έπι τού 

a Χρίστου, άλλ ’ ώς μη λέγοντα την καθ’ ύπόστασιν ένωσιν.

ε " Ω σ π ε ρ  Σαβέλλιον άναθεματίζομεν, ούχ ώς κηρύττοντα 
έπϊ τής άγίας Τριάδος την φυσικήν ένωσιν, άλλ’ ώς μη λέγοντα 
την καθ ’ ύπόστασιν διαφοράν, ούτως Εύτυχέα άναθεματίζομεν, 
ούχ ώςμή λέγοντα την καθ’ ύπόστασιν ένωσιν έπι του Χρίστου, 

2ο άλλ’ώς μη γνωρίζοντα την φυσικήν διαφοράν.

ς \ Την καθ ’ ύπόστασιν διαφοράν έπι τής άγίας Τριάδος και 
την φυσικήν διαφοράν έπι του ένός τής άγίας Τριάδος ούκ έν αί- 
σθήσει χρή λέγειν, άλλά νοήσαι τοΐς τής διανοίας δμμασιν. Και 
πώς έπϊ μέν τής άγίας Τριάδος έκφωνεϊτε τάς τρεις ύποστάσεις 

25διά τήν καθ’ ύπόστασιν διαφοράν, έπϊ δέ του ένός τής άγίας 
Τριάδος ούκ έκφωνεϊτε δύο φύσεις έν μιή ύποστάσει, διά τήν 
φυσικήν διαφοράν;

ζ\ "Ωσπερ διά τό όμοούσιον τής άγίας Τριάδος μίαν ού-



είναι ή θεότητα του και άλλης ή άνθρωπότητά του. "Οπως δηλαδή 
είναι άδύνατο νά ομολογούμε βέβαια τήν ένωση της άγιας Τριά
δας καί νά μή δηλώνομε τη διαφορά, έτσι είναι απόλυτη άνάγκη 
στον ένα της άγιας Τριάδας νά κηρύττομε καί τήν ένωση καί τή 
διαφορά.

3. "Οπως καί ή διαφορά καί ή ένωση στην άγια Τριάδα δέ 
δηλώνεται μέ τις ίδιες λέξεις, άλλά με τις τρεις υποστάσεις δηλώνε
ται ή διαφορά, ενώ με τή μία ούσία όμολογεϊται ή ένωση, έτσι καί 
στον ένα της άγιας Τριάδας, μέ τήν άναγνώριση τών δύο φύσεων 
δηλώνεται ή διαφορά, ενώ με τήν άνακήρυξη τής μιας σύνθετης 
υπόστασης όμολογεϊται ή ένωση.

4. "Οπως άναθεματίζομε τόν νΑρειο όχι γιατί δεν κηρύττει 
τήν διαφορά υποστάσεων στήν άγια Τριάδα, άλλά επειδή δεν 
δέχεται την ένωση τών φύσεων, έτσι άναθεματίζομε καί τόν Νε- 
στόριο, όχι επειδή άναγνωρίζει τη φυσική διαφορά στον Χριστό, 
άλλά επειδή δεν δέχεται τήν καθ’ υπόσταση ένωση.

5. "Οπως άναθεματίζομε τόν Σαβέλλιο, όχι έπειδή κηρύττει 
τη φυσική ένωση στην άγια Τριάδα, άλλ’ έπειδή δεν ομολογεί τη 
διαφορά τών ύποστάσεων, έτσι άναθεματίζομε τόν Ευτυχή, δχι 
γιατί δέν ομολογεί την καθ’ υπόσταση ένωση στον Χριστό, άλλ* έ- 
πειδή δέν άναγνωρίζει τη φυσική διαφορά.

6. Τή διαφορά τών ύποστάσεων στήν άγια Τριάδα καί τή 
φυσική διαφορά στον ένα τής άγιας Τριάδας δέν πρέπει νά τη βλέ
πομε σάν γεγονός αισθητό, άλλά νά την έννοσϋμε μέ τά βλέμματα 
τής διάνοιάς μας. Καί πώς, γιά την άγία Τριάδα βέβαια κηρύττετε 
τις τρεις υποστάσεις έπειδή διαφέρουν στήν ύπόσταση, γιά τόν ένα 
όμως τής άγίας Τριάδας δέν όμολογεΐτει δύο φύσεις σέ μιά ύπό
σταση έξαιτίας τής φυσικής διαφοράς;

7. "Οπως λέγεις μία ουσία γιά τό όμοσύσιο τής άγίας Τριάδας
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σίαν, και δια τό έτεροϋπόστατον τρεις ύποστάσεις λέγεις, ουτω 
διά τό έτεροούσιον του Λόγου και τής σαρκός δύο ούσίας, και διά 
τό μή ίδιουπόστατον μίαν όπ όστασιν λέγε.

η ' Ώ π ε ρ  έπί τής άγιας Τριάδος την μίαν ούσίαν, ούκ έπι 
5 συγχύσει των τριών ύποστάσεων λέγομεν, ούτε τάς τρεις ύπο- 

στάσεις έπϊ άναιρέσει τής μιας ούσίας, οΰτως έπι τού ένός τής 
άγιας Τριάδος την μίαν ύπόστασιν ούκ έπι συγχύσει τών δύο φύ
σεων αύτου λέγομεν, ούτε τάς δύο φύσεις έπι διαιρέσει τής μιας 
ύποστάσεως.

ιο Θ Ό μ ή  λέγων έπι Χρίστου διά την τών φύσεων διαφοράν 
την καθ * ύπ όστασιν ένωσιν Νεστοριανός έστι, και ό μή λέγων έν 
τή καθ'ύπόστασιν ένώσει την φυσικήν διαφοράν Εύτυχιανιστής 
έστι, ό δέ κα\ την καθ' ύπόστασιν ένωσιν και την φυσικήν δια
φοράν κηρύττων έπι του ένός τής άγιας Τριάδος, την βασιλικήν 

15 καί άμώμητον πίστιν κρατεί

ι \ Ό τοίνυν λέγων καί διαφοράν και ένωσιν έπι του Χρί
στον, обτε την διαφοράν άναιρεΐ, ούτε τήν ένωσιν συγχέει. Кал 
γάρ ό θειος Κύριλλος Αναθεματίζει τους διά τήν διαφοράν άναι- 
ροΰντας τήν καθ' ύπόστασιν ένωσιν, και ή οικουμενική σύνοδος 

το Αναθεματίζει τοΰς διά την καθ' ύπόστασιν ένωσιν άναιρουντας 
τήν φνσικήν διαφοράν έπ\ τον ένός της άγιας Τριάδος.
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και γιά τό έτεροϋπόστατο τρεις υποστάσεις, έτσι νά λέγεις και γιά 
τό έχεροούσιο του Λόγου καί τής σάρκας δύο ουσίες, καί γιά τό ίδι- 
οϋπόστατο πάλι μίαν υπόσταση.

8. Όπως λέμε γιά την άγια Τριάδα τη μία ουσία οχι γιά τη 
σύγχυση των τριών υποστάσεων, ούτε λέμε τις τρεις υποστάσεις 
πρός άναίρεση τής μιας ουσίας, ετσι λέμε καί γιά τον ενα τής αγίας 
Τριάδας τή μία υπόσταση οχι πρός σύγχυση των δύο φύσεών του, 
ούτε λέμε τις δύο φύσεις πρός διαίρεση τής μιας υπόστασης.

9. "Οποιος δεν παραδέχεται στον Χριστό, έξαιτίας τής διαφο
ράς των δύο φύσεων, την υποστατική ένωση, είναι Νεστοριανός. 
Καί όποιος δεν μνημονεύει στην ύποστατική ένωση τή φυσική δια
φορά, είναι Εύτυχιανός. "Οποιος δμως κηρύττει καί τήν ύποστα
τική ένωση καί τη φυσική διαφορά στον ίνα τής άγίας Τριάδας, 
αύτός κρατεί τη βασιλική καί άμώμητη πίστη.

10. "Οποιος λοιπόν ομολογεί καί διαφορά καί ένωση στον 
Χριστό, ούτε τή διαφορά άναιρεί ούτε τήν ένωση συγχέει. Γιατί ό 
θείος Κύριλλος αναθεματίζει εκείνους, πού γιά χάρη της διαφορας 
άναιροϋν την ύποστατική ένωση. Και ή οικουμενική σύνοδος άνα- 
θεματίζει εκείνους, πού γιά χάρη τής υποστατικής ένωσης αναι
ρούν τή φυσική διαφορά στον ενα τής άγίας Τριάδας.



Ούσία καί φύσις ταυ τόν άμφω γάρ κοινόν και καθόλου, ώς 
κατά πολλών καί διαφερόντων τφ άριθμφ κατηγορούμενα, και 
μήποτε καθοτιοΰν ένι προσώπφ περιοριζόμενα.

Ένυπύστατόν έστι τό κατά την ούσίαν κοινόν, ήγουν το εί- 
5 δος, τό έν τοΐς ύπ ' αύτό άτόμοις πραγματικώς ύφιστάμενον και 

ούκ imvoiq. ψιλή θεωρούμενον.
"Αλλως, ή πάλιν ένυπόστατόν έστι τό άλλφ διαφόρφ κατά 

την ούσίαν είς ένός σύστασιν προσώπου κα\ μιας γένεσιν ύπο- 
στάσεως συγκείμενόν τε καϊ συνυφιστάμενον και ούδαμώς καθ' 

ίο αύτό γνωριζόμενον.
Όμοούσιόν έστι τό τής αύτής ούσίας άλλφ τυγχάνον, διά

φορον δέ πρός τό αύτό κατά την ύπόστασιν δν, ώς έπί τε ανθρώ
που καί τών άλλων έχει είδών. Ε ϊ τι ούν άλλφ ταυτόν ύπάρχει 
κατά τήν ούσίαν, ού ταυτόν ύπάρχει τφ αύτφ και κατά την ύπό- 

15 στασιν' καί εϊ τι £ν καί ήνωμένον άλλφ τυγχάνει κατά τήν ού
σίαν, ούχ Βν ούτε ήνωμένον τφ αύτφ τυγχάνει καί κατά τήν ύπό- 
στασιν’ κα\ εϊ τι διαφοράν έχει πρός άλλο κατά τήν ύπόστασιν, 
τούτο ένωσιν έχει πρός τό αύτό κατά τήν ούσίαν.

Ούσιώδης οίν ένωσίς έστιν ή τάς διαφόρους κατ’ άριθμόν 
20 κώ πολλάς ύποστάσεις είς μίαν καί τήν αύτήν ούσίαν συνάγου- 

σα. Ούσιώδης καί διαφορά τυγχάνει λόγος, καθ’ δν ή ούσία, 
ήγουν φύσις, άμείωτός τε καί άτρεπτος, άφυρτος όμοΰ κώ άσύγ- 
χυτος διαμένει»καί τήν πρός άλλο κατ * είδος έτερον είς μίαν ύπό-

ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ
ΟΡΟΙ ΔΙΑΦΟΡΟΙ
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Ουσία και φύση είναι τό ίδιο* καί τά δύο είναι κοινά καί 
καθολικά, έπειδή γίνονται κατηγορούμενα σε πολλά καί διαφορε
τικά στον άριθμό καί ποτέ σέ οτιδήποτε δέν περιορίζονται σ’ ενα 
πρόσωπο.

Ένυπόστατο είναι τό κοινό ώς πρός την ουσία, δηλαδή τό εί
δος, αυτό πού ύφίσταται πραγματικά στά κάτω άπό αύτό άτομα 
καί πού δέν είναι σύλληψη άπλής σκέψης.

’Αλλιώς πάλι· ένυπόστατο είναι αύτό πού σύγκειται καί συνυ- 
φίσταται σέ ενα άλλο διαφορετικό κατά τήν ουσία γιά τή σύσταση 
ένός προσώπου καί τη γένεση μιας ύπόστασης, καί δέν άναγνωρί- 
ζεται μέ κανένα τρόπο καθ’ έαυτό.

Όμοούσιο είναι αύτό πού έχει τήν ίδια ούσία μ* ένα άλλο, εί
ναι όμως διαφορετικό πρός αύτό κατά τήν ύπόσταση, όπως συμ
βαίνει στον άνθρωπο καί στά άλλα είδη. "Αν λοιπόν κάτι ταυτίζε
ται μέ κάποιο άλλο κατά την ούσία, δέν ταυτίζεται μέ αύτό καί κα
τά τήν ύπόσταση. Κι άν κάποιο τυχαίνει νά είναι ένωμένο μέ άλλο 
κατά τήν ούσία, ουτε Ενα είναι ούτε ένωμένο μέ τό ϊδιο καί κατά 
την ύπόσταση. Κι άν κάποιο διαφέρει μ* ένα άλλο κατά την υπό
σταση, αύτό είναι ένωμένο μέ τό ίδιο κατά τήν ούσία.

Ούσιώδης λοιπόν ένωση είναι αύτή πού συνάγει τις διάφορες 
στόν άριθμό καί πολλές ύποστάσεις σέ μιά καί την αύτή ούσία. 
Ούσιώδης διαφορά είναι λόγος, σύμφωνα μέ τόν όποιο ή ούσία, 
δηλαδή ή φύση, διαμένει άμείωτη καί άμετάβλητη, άφυρτη καί 
συγχρόνως και άσύγχυτη, καί, ένώ συναντάται μ* £να άλλο διαφο-
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στασιν ποιουμένη σύνοδον, οΰδ’ δλως τής κατά φύσιν ίδιας έξί- 
σταται φύσεως.

Ύπόστασις και πρόσω πον ταυτόν άμφω yap μερικόν τε 
και ίδιον, ώς έφ’ έαυτών την περιγραφήν, άλλ’ ούκ έν πλείοσι 

5 τήν κατηγορίαν φυσικώς κεκτημένα.
Ένούσιόν έστι τό μη μόνον ένθεωρούμενον έχον έφ ’ έαντοΰ 

τό των ιδιωμάτων άθροισμα, καθ’ δ άλλο άπ' άλλου γνωρίζεται, 
άλλα και τό κοινόν τής ουσίας πραγματικώς κεκτημένον.

Όμοϋπόστατόν έστι τό εις μίαν και τήν αύτήν ύπόστασιν 
ιο άλλω συντεθειμένον, διάφορον δε πρός τό αυτό κατ ’ ουσίαν τυγ- 

χάνον, ώς έπί τε ψυχής και σώματος έχει και τών άλλων δσα 
φύσεως έτερότητι διαφέροντα καθ’ ύπόστασιν ήνωται. Εϊτι ούν 
άλλφ καθ’ ένωσιν συντεθέν ταυτόν ύπάρχει κατά τήν ύπόστά
σιν, τουτέστιν ύπόστασις μετ’ αύτου γέγονε μία, έτερον τφ αύτφ 

is κατά τήν ούσίαν έστι Και εϊ τι Εν και ήνωμένον άλλω τυγχάνει 
κατά τήν ύπόστασιν, τούτο ούχ Εν ούτε όμόγενές έστι τφ αύτφ 
ка) κατά τήν ούσίαν. Και εϊ τι συντεθειμένον άλλω διαφοράν 
έχει κατά την ούσίαν, τούτο ένωσιν έχει πρός τό αύτό κατά τήν 
ύπόστασιν.

20 Υποστατική οδν ένωσίς έστιν ή τάς διαφόρους ούσίας, 
ήγουν φύσεις, είς Εν πρόσωπον κα) μίαν кал τήν αύτήν ύπόστα- 
σιν συνάγουσά τε κα) συνδέουσα. Υποστατική δε διαφορά τυγ
χάνει λόγος, καθ’ δν ή κατά τό άθροισμα τών ένθεωρουμένων 
ιδιωμάτων τφ κοινφ τής ούσίας έτερό της, τέμνουσα κατ’ άρι- 

25 θμόνάλλον άπ’άλλου, τήν τών άτόμων ποιείται πληθύν.
Σχετική ένωσίς έστιν ή τάς διαφόρους γνώμας είς Εν συνά- 

γουσα θέλημα. Σχετική δέ διαφορά έστιν ή τό Εν θέλημα γνώμης 
έτερότητι διατέμνουσα κίνησις.

Σχετική ένωσίς έστι φιλική συνδιάθεσις, ή θελημάτων όμο- 
ίονοητική σύμπνοια καϊ έπίνευσις. Σχετική διαφορά έστι γνώ-
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ρετικό στο είδος σέ μιά υπόσταση, δεν άπομακρύνεται καθόλου 
άπό την ίδια της τή φυσική ουσία.

'Υπόσταση καί πρόσωπο είναι τό ίδιο. Γιατί καθένα άπό τά 
δύο είναι μερικό καί ειδικό, επειδή περιγράφονται στον εαυτό 
τους, δεν μπορούν δμως νά γίνουν φυσικά κατηγορούμενα σέ πε
ρισσότερα.

Ένούσιο είναι εκείνο πού δέν μπορούμε νά δούμε σ’ αυτό τό 
άθροισμα μόνο των ιδιωμάτων, σύμφωνα μέ τό όποιο γνωρίζομε τό 
ένα άπό τό άλλο, άλλά έχει πραγματικά καί τό κοινό γνώρισμα τής 
ουσίας1.

Όμοϋπόστατο είναι εκείνο πού έχει συντεθεί μαζί μ’ ενα άλλο 
σέ μία καί την αυτή υπόσταση, είναι όμως διαφορετικό πρός αυτό 
κατά τη ν ουσία. "Οπως συμβαίνει στην ψυχή καί στο σώμα καί στά 
άλλα δσα διαφέρουν στήν έτερότητα της φύσης, είναι δμως ενωμέ
να ώς πρός τήν υπόσταση. "Αν λοιπόν κάτι, πού έχει συντεθεί μέ 
κάποιο άλλο μέ ένωση, είναι τό ϊδιο κατά τήν υπόσταση, δηλαδή 
έγινε μαζί του μία υπόσταση, είναι διάφορο μέ τό ίδιο κατά τήν 
ουσία. Κι άν κάποιο είναι ένα καί ενωμένο μέ άλλο κατά τήν υπό
σταση, αυτό δέν είναι ένα ούτε ομογενές μέ αυτό καί κατά τήν 
ούσία. Κι άν κάτι, πού έχει συντεθεί μ* ένα άλλο, διαφέρει κατά τήν 
ουσία, αυτό έχει ενωθεί πρός αυτό τό ίδιο κατά τήν υπόσταση.

'Υποστατική λοιπόν ένωση είναι εκείνη πού συνάγει καί συν
δέει τις διάφορες ουσίες, δηλαδή φύσεις, σέ ένα πρόσωπο και μία 
καί την αύτή ύπόσταση. 'Υποστατική πάλι διαφορά είναι λόγος, 
σύμφωνα μέ τον οποίο ή έτερότητα κατά τό άθροισμα των Ιδιωμά
των πού παρατηρούνται στο κοινό της ουσίας, χωρίζοντας τον 
άλλο άπό τον άλλο κατ’ άριθμό, προκαλεί τό πλήθος των ατόμων.

Σχετική ένωση είναι ή ένωση πού συνάγει τις διάφορες γνώ
μες σ’ ένα θέλημα. Σχετική διαφορά πάλι είναι ή κίνηση που δια
χωρίζει μέ τήν έτερότητα τό ένα θέλημα της γνώμης.

Σχετική ένωση είναι ή φιλική σύνδεση ή ή δμσνοητική σύμ
πνοια καί άποδοχη τών θελημάτων. Σχετική διαφορά πάλι είναι ή

1. Sic anima et corpus, quae partiale substantiae, σημειώνει ό μεταφραστής 
στά λατινικά.
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μης έτεροτης, ή θελημάτων άνομοιότης, ή διαϊρεσις διαθέ- 
σεως.

Συγχυτική ένωσίς έστιν ή έζ ύποστάσεων είς δλου τίνος 
κατά σύνοδον γινομένη σύνθεσις, ή τις την των μερών έαυτής 

5 μετά την ένωσιν έν εϊδει και σχήματι σωζομένην ούκ έχει το 
σύνολον ΰπαρζιν, άλλ’ ήφανισμένην όμοΰ και πεφυρμένην και 
άγνωστον και τών κατ’ αύτήν συνδεδραμηκότων ούδεμΐαν ού- 
δαμώς κέκτηται διαφοράν, την ούσιώδη τούτων ιδιότητα διαση- 
μαίνουσαν.

ίο Διαίρεσίς έστι τομή διαμπάζ άνά μέρος τιθεΐσά τε και χωρί- 
ζονσα και καθ’ έαυτήν θεωρεΐσθαι παρασκευάζουσα, κατά τε 
ούσίαν καί ύπόστασιν την έκάστου πράγματος υπαρξιν.

Ύποστάσεως ΐδιόν έστι το καθ’ έαυτήν όρασθαι και τών 
όμοειδών κατ’ άριθμόν διαστέλλεσθαι. Ένυποστάτου ϊδιόν έστι 

15 ή τό μετ’ άλλου διαφόρου κατά την ούσίαν έν ύποστάσει γνωρί- 
ζεσθαι καθ’ ένωσιν άλυτον, ή τό έν άτόμοις φυσικώς τυγχάνειν 
καθ’ΰπαρζιν.

Ούσίας ίδιον τό έν πασι και πάντων φυσικώς κατηγορεϊ- 
σθαί τε κα\ προφαίνεσθαι. Ένουσίου ίδιον τό πραγματικώς ύφί- 

20 στασθαι καί φέρειν άπάντων έφ ’ έαυτου τών προσωπικών ιδιω
μάτων τούς άληθεϊς χαρακτήρας.

Δύναμίς έστιν ένυλος ένέργεια, ένέργεια, άϋλος δύναμις. ’Ή  
πάλιν, ένέργειά έστι δυνάμεως φυσικής άποτέλεσμα.

Θέλημα φυσικόν έστιν ούσιώδης τών κατά φύσιν συστατι- 
25 κών έφεσις. Θέλημα γνωμικόν έστιν ή έφ ’ έκάτερα τοδ λογισμού 

αύθαίρετος όρμή τε καί κίνησις.
Διαφορά έστι λόγος, καθ’δν ή προς άλληλα τών σημαινομέ- 

νων έτερότης σώζεσθαι πέφυκε, κα\ τον πώς είναι δηλωτικός.
Ταντότης έστϊν άπαραλλαζία, καθ’ ήν ό τον σημαινομένον 

30 λόγος τό πάντη κέκτηται μοναδικόν, μηδενι τρόπω διαφοράς 
γνωριζόμενον.
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διαφορά γνώμης ή ή άνομοιότητα των θελημάτων ή ή διαίρεση 
της διάθεσης.

Συγχυτική ένωση είναι ή σύνθεση των ύποστάσεων πού έπι- 
τελεΐται άπό τη συνένοχη σε ένα δλο των ύποστάσεων, ή οποία δεν 
έχει μετά την ένωση καμμιά διατηρούμενη ύπαρξη των μερών της 
με κάποιο είδος καί σχήμα, άλλ’ είναι άφανισμένη καί μαζί άναμιγ- 
μένη καί άγνωστη, καί δεν έχει καμμιά καθόλου διαφορά όλων ε
κείνων πού έχουν συντρέξει σ’ αύτην, πού νά δηλώνει την ουσιώδη 
ιδιότητά τους.

Διαίρεση είναι τομή διαμπερής, πού περνά άπό κάθε μέρος 
καί χωρίζει καί κάνει νά θεωρείται καθ’ έαυτην, ώς πρός τήν ουσία 
καί τήν υπόσταση, ή ύπαρξη κάθε πράγματος.

"Ιδιο ύποστάσεως είναι τό νά τη βλέπεις καθ’ έαυτήν καί νά 
τή διαχωρίζεις κατά τον άριθμό άπό τά όμοειδη της. "Ιδιο του ένυ- 
πόστατσυ είναι ή τό ν* άναγνωρίζεται σε ύπόσταση μ’ ένα άλλο δι
άφορο κατά τήν σύσία σε άδιάλυτη ένωση, ή αυτό πού συναντάται 
νά ύπάρχει φυσικά στά άτομα.

"Ιδιο της ουσίας είναι τό νά άποδίδεται ώς κατηγορούμενο 
καί νά προβάλλεται φύσει σε δλα γιά δλα. "Ιδιο του ένούσιου είναι 
τό νά ύφίσταται πραγματικά καί νά έχει επάνω του δλων των προ
σωπικών Ιδιωμάτων τούς άληθινσύς χαρακτήρες.

Δύναμη είναι ένυλη ένέργεια* ένέργεια είναι άυλη δύναμη. "Η 
πάλι, ενέργεια είναι τό άποτέλεσμα τής φυσικής ένέργειας.

Θέλημα φυσικό είναι ή ουσιώδης έφεση τών σύμφωνων μέ τή 
φύση συστατικών. Θέλημα γνωμικό είναι ή αυθαίρετη δρμή καί 
κίνηση σε καθένα άπό τά δύο μέρη του λογισμού.

Διαφορά είναι λόγος, σύμφωνα μέ τόν όποιο σώζεται ή έτερό- 
τητα τών σημαινομένων μεταξύ τους καί πού δηλώνει τόν τρόπο 
του είναι.

Ταυτότητα είναι τό έντελώς άπαράλλακτο (όμοιότητα), κατά 
τό όποιο τό νόημα του σημαινομένσυ διαθέτει τό τελείως μοναδι
κό, πού δεν διακρίνεται μέ όποιοδήποτε τρόπο διαφοράς.



Τ Ο Μ Ο Σ
ΠΝΕΥΜΑΤΙΚΟΣ ΚΑΙ ΔΟΓΜΑΤΙΚΟΣ

Λποδεικνύς τήν κατά καινοτομίαν γεγονυΐαν έπεισα- 
κτον έκθεσιν Ηρακλείου του βασιλέως, έξ υποστολής 
Σεργίου του Κωνσταντινουπόλεως προέδρου, άπψδου- 
σα μέν των ίερών Λογιών τε και Πατέρων, συνήδουσα 

5 6b τοις άνιέροις αίρετικοΐς τοΐς τήν τε σύγχυσιν άμα και 
τήν διαίρεσιν τερατολογοΰσιν έπι του κατά Χρίστον τον 
θεόν ήμών μυστηρίου, γραφεΐσα άπό Ρώμης πρός 
Στέφανον τόν άγιώτατον έπίσκοπον Δώρων, τελοΰντα 
ύπό τόν άγιον καί άποστολικόν θρόνον τής άγίας Χρι- 

ιο στοΰ του Θεοϋ ήμών πόλεως.

Νυκύ μέν τόν παρόντα βίον, μύλωνι δέ τήν τούτου κίνησιν, 
καί κλίνη τήν άνάπαυσιν άπεικάσας ό Κύριος, τών έν έκατέροις 
όντων (μύλωνί τε λέγω καί κλίνη) τόν μέν αϊρεσθαι, τόν δέ άφίε- 
σθαι διωρίσατο. Κα\ αϊροντα (αϊρεσθαι) μέν τυχόν τόν εκείνης 

αμέν διά θεωρίας, ταύτης δέ διά πράξεως άπολυθέντα, και μήτε 
περιγραφή διαστημάτων, έν οϊς όράται τών δρωμένων ή κίνη- 
σις, μήτε θρύψει παθών, έν οϊς ή άνάπαυσις. έναπομείναντα 
κατά διάθεση·, άφιέσθαι δέ τόν τούτοις αύθαιρέτως ένισχημένον, 
διά τό τής ψυχής φιλήδονόν τε καί φιλομετέωρον. Τί δέ κρατεϊ- 

2οσθαί με τόν ήμέτερον δουλον πείρο πρότερον, καθάπερ άκοή 
τήμερον μεμαθηκότες, θεολάμπεις κα\ πανάριστοι, πώς &ν οϊς
1. Επιστολή δογματιιςή σταλεϊσα στόν Στέφανο, έπίσκοπο Δώρων, σθενα

ρό ύπέρμαχο τής 'Ορθοδοξίας μαζί μέ τόν Αρχιεπίσκοπό του Σωφρόνιο.



Πού άποδεικνυει τις καινοτομίες τής έπείσακτης “Εκθεσης 
τοϋ βασιλιά Ηρακλείου άπό έκτομή τοΰ Σέργιου τοϋ Π α
τριάρχη Κωνσταντινουπόλεως, πού δέ συμφωνεί μέ τα Ιερά 
Λόγια καί τούς Πατέρες, συμφωνεί δμως μέ τούς άσεβεΐς αιρε
τικούς, πού μέ τις τερατολογίες τους έπιφέρουν σύγχυση καί 
διαίρεση στο μυστήριο τοϋ Χριστοί) καί θεοί) μας. Γράφηκε 
άπό τή Ρώμη πρός τό Στέφανο τόν αγιότατο έπίσκοπο Δώ
ρων, πού άνήκει στόν άγιο καί άποστολικό θρόνο τής άγιας 

πόλης τοΰ Χριστοί) τοΰ θεοϋ μας.

Μέ νύχτα παρομοίασε ό Κύριος την παρούσα ζωή, μέ μυλόπε
τρα την κίνησή του, καί μέ κρεββάτι την άνάπαυση έκείνων που 
βρίσκονται στη μιά καί τό άλλο (έννοώ τη μυλόπετρα καί τό κρεβ
βάτι) καί πρόσταζε ό ένας νά παραλαμβάνεται, κι ό άλλος νά άφή- 
νεται2. Καί νά παραλαμβάνεται εκείνος πού τυχόν έχει έλευθερω- 
θεΐ μέ τη θεωρία άπό έκείνη, καί μέ την πράξη άπό αυτή, καί νά 
μην έναπομείνει μέ άνάλογη διάθεσή του ούτε στην περιοχή των 
διαστημάτων δπου εκδηλώνεται ή κίνηση τών ορατών, ούτε στην 
τρυφή τών παθών, δπου έπικρατεΐή άνάπαυση, νά άφήνεται πάλι 
οποίος έχει σ’ αυτά αιχμαλωτιστεί μέ θέλησή του έξαιτίας τής 
φιληδονίας καί τής έπαρσης. Καί τί κάνατε, θεοφώτιστοι καί 
πανάριστοι, όταν μάθατε μέ την πείρα πρώτα κι δπως σήμερα μέ 
την άκσή, δτι ό δοϋλος σας είναι αιχμάλωτος σ’ αύτά τά πάθη; Καί

ΤΟΜΟΣ1
ΠΝΕΥΜΑΤΙΚΟΣ ΚΑΙ ΔΟΓΜΑΤΙΚΟΣ

2. Ματθ. 24,41. Λουκά 17,34.
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угу ράψετε συμπαΟώς εϊλεσθέ γε πρός ΰφεσιν ούτως άχθήναι του 
πτωχού τε καί πένητος, οί τοσοΰτον άπο γης άρθέντες κατά 
θεοϋ χάριν кал ύψωθέντες, ώστε τόν βίον τφ λόγω και τον νοΰν 
τφ Κυρίω τών τηδε και ύπ'ερ τών τήδε διάραι, τφ άρχετύπω την 

5 είκόνα προσοικειούμενοί τε καί ένίζοντες, ή μάλλον είπειν άλη- 
θέστερον, ένδειζιν έθέλοντες ύψους ποιεϊσθαι την αυθαίρετον 
ΰφεσιν της ύπερτάτης υμών καλλονής, ώς <ϊν τφ περιόντι καί 
ήμάς άγάγοιτε πρός το μέτρον τοΰ ύπεραπείρου θεοΰ Λόγου, κε
νώσει τη πρός ήμάς τό τής οίκείας δόξης άπεριγράφως ΰψος 

ίοέπιδεικνύντος, έφ’ώ τε μεταπλάσαι τοσοΰτον ήμάς έπιποθέστε- 
ρον, δσφπερ άν σαρκι δι’ ήμάς αύτός έαυτόν έπλαστούργησε 
πρός τό ταπεινότερον, φύσει γενόμενος άνθρωπος δίχα τροπής 
κα\ συγχύσεως, ό διαφερόντως φιλάνθρωπος, έλλείψας ούδεν 
είς πρόσληψιν τών ήμετέρων, ϊνα μη καί έαυτφ την χάριν καί 

15 ήμΐν έλλειψη την σωτηρίαν, ούχ δλην τη φύσει διδούς, ώς μή 
δλην την φύσιν λαβών, άλλα κατ’ έκεϊνο μειώσας έκείνην, καθ’ 
δπερ άν ού προσείληφε ταύτην. «Τό γάρ άπρόσληπτον άθερά- 
πευτον», φησίν ό μέγας Γρηγόριος.

Πώς γάρ ό ύπερούσιος δι ’ ήμάς σαρκωθείς θεός Λόγος έκ 
2ο Πνεύματος άγίου καί Μαρίας τής Αειπάρθενου кал θεομήτορος 

προσλήψει σαρκός ψυχήν έχούσης την νοεράν τε καί λογικήν, 
νέος τε χρηματίσας φύσει καί γενόμενος άνθρωπος, καινουργή- 
σει τόν πάλαι, μή δ ι’δλου κα) δλον λαβών, μόνης δίχα της άμαρ- 
τίας, έξής ή παλαίωσις καί δι’ ήν ό θάνατος κατεκρίθη τής φύ- 

25 σεως, τροφήν έχων τοσοΰτον ήμάς, ώς έκείνης γεγεύμεθα, τοΰ 
ξύλου πικρώς έμφορηθέντες τής παραβάσεως; Πώς δε κενω
θείς ό αύτός άναστήσει τόν πεπτωκότα, μή δι’όλου καί δλον έξ 
αύτής άκρας σνλλήψεως ένώσας έαυτφ καθ' ύπόστασιν, δίχα
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πώς μέ δβα μου γράψατε προτιμήσατε νά κατεβεΐτε έτσι φιλάν
θρωπο στην ταπεινότητα έμου του φτωχού και πένητα, εσείς που 
υψωθήκατε τόσο πολύ άπό τή γή με τή χάρη του Θεού και άνεβή- 
κατε, ώστε νά ύψώσετε τη ζωή σας στο Λόγο και τή διάνοιά σας 
στον Κύριο τών εδώ και τών πάνω άπό τά εδώ, οίκειώνοντας και 
ενώνοντας την εικόνα μέ τό άρχέτυπο; Ή  καλύτερα, γιά νά μιλήσω 
πιο κοντά στήν άλήθεια, θέλοντας νά δώσετε άπόδειξη του ύψους 
της υπέρτατης καλλονής σας τήν θελημένη σας ταπείνωση, ώστε 
με τήν περίσσειά της νά οδηγήσετε κι εμάς στο μέτρο του ύπερά- 
πειρου Θεοϋ Λόγου, πού άποδεικνύει με τήν πρός εμάς κένωση 
του άπεριόριστο τό ύψος της δικής του δόξας, καί πού επιθυμώ
ντας νά μάς μεταπλάσετε τόσο περισσότερο άπό εμάς, όσο εκείνος 
ό όλως ιδιαιτέρως φιλάνθρωπος πλαστούργησε τον εαυτό του με 
τή σάρκα γιά χάρη μας πρός τό ταπεινότερο κι εγινε φύσει άνθρω- 
πος χωρίς μεταβολή καί σύγχυση, χωρίς καμμιά έλλειψη κατά την 
πρόσληψη τών δικών μας στοιχείων, ώστε ουτε σ’ αυτόν νά λείψει 
ή εύχαριστία μας ουτε καί σ’ εμάς ή σωτηρία, καί χωρίς νά δώσει 
δλη τή φύση του, άφου δεν έλαβε δλη τη δική μας, άλλά μείωσε 
εκείνην στο βαθμό πού δεν προσέλαβε κάτι άπό αυτήν. Γιατί, λέγει 
ό μέγας Γρηγόριος, «εκείνο πού δεν έχει προσληφθεΐ, είναι άθερά- 
πευτο»2“.

Πώς δηλαδή ό υπερούσιος Θεός Λόγος, πού σαρκώθηκε γιά 
χάρη μας άπό τό άγιο Πνεύμα καί τή Παρθένο Μαρία καί Θεο- 
μήτορα με τήν πρόσληψη σάρκας μέ νοερή καί λογική ψυχή, μέ τό 
νά χρηματίσει νέος στή φύση καί νά γίνει άνθρωπος, θά κάνει νέο 
τον παλαιό άνθρωπο, πού δεν τον ελαβε ολόκληρο καί σέ δλα, έ
κτος της άμαρτίας μονάχα, ή οποία πρσκάλεσε τήν παλαίωσή του 
καί πού έξαιτίας της κατακρίθηκε ή φύση μας στο θάνατο, πσύ 
μάς είχε τροφή του στο βαθμό πού έμεΐς γευθήκαμε την άμαρτία, 
γεμάτοι άπό τήν πίκρα τής παράβασης του δέντρου; Καί πώς, ενώ 
αυτός κενώθηκε, θά άναστησει ό ίδιος εκείνον πού έπεσε, εάν δέν 
ένωσε τον εαυτό του σέ υπόσταση σέ δλα καί όλσν άπό αυτήν τήν

2α. ’Επιστολή πρός Κλη δόνιον.
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μόνου του όλισθήματος, έξ ού τό σύντριμμα και δι' δ το έπιτί- 
μιον; Ταύτη τοι ψυχήν νοεράν και λογικήν μετά του συμφυοΰς 
αύτ\7 σώματος, τουτέστι τέλειον άνθρωπον, παντός μώμου 
χωρίς προσλαβών, και ένώσας έαυτώ καθ ’ ύπόστασιν, αυτός ό 

5 ύπϊρ φύσιν θεός, και την αύτής φυσικήν λαβών, είχε πάντως 
αύτεξονσιον θέλησιν. Εί παραβάντες την έντολήν δίχα θελήσε- 
ως, άλλ' ού θελήσεως δίχα, παρέβημεν, έδεόμεθα τής κατ’ αυ
τήν ίατρείας, τή προσλήψει του όμοιου τό όμοιον, αύτοϋ δή του 
σαρκωθέντος θεού θεραπεύοντος■ αύτήν δ ’ άν καί τήν ταύτης 

ίο προσλαβών λογικήν τε καί ζωτικήν είχεν ένέργειαν, ή τήν άμαρ- 
τίαν, ώς είθεμή ποτ’άν, λογισάμενοί τε καί ένεργήσαντες, έχρή- 
ζομεν τής κατ’ αύτήν σωτηρίας, τή προσλήψει μολυσμου παν
τός ταύτην άποκαθαίροντος καί δλην τη σαρκώσει θεουργοΰντος 
τήν ήμετέραν φύσιν. 

is Εί γάρ ούσιωδώς ταΰτα έχουσαν ταύτην έδημιούργησε 
θεός ών ό Λόγος, τήν τε θέλησιν φημι και τήν ένέργειαν, καί τήν 
μέν αύτεζούσιον, τήν δε ένεργούσαν παρέστηκε, δήλον ώς oimo 
τήν φύσιν λαβών ήνωσεν έαυτώ τό καθ ’ ύπόστασιν, ώς άπαρχής 
ταύτην έδημιούργησε, τουτέστι θελητικήν φύσει кал ένεργητι- 

2ο κήν, ϊνα μή τήν φύσιν μόνον παθοϋσαν, άλλ ’ ού καί τάς αύτής έμ- 
φύτους δυνάμεις προσείληφεν, ούδ’ άν τήν φύσιν προσείληφεν, 
Αλλά τήν οίκονομίαν έφάντασεν. ’Αδύνατον γάρ τήν ήμετέραν ή 
των δντων έτέρων είναι ποτ’ άν ή όνομάζεσθαι φύσιν, τών αυ
τής έμφύτων δίχα δυνάμεων, αίς ούσιωδώς πας χαρακτηρίζε- 

2* σθαι πέφυκεν. "Οθεν ούκ άνεθέλητος ή ήμετέρα φύσις, έπει 
μηδέ Ανθρώπου. Ούτε μήν Ανενέργητος, έπει μηδε άψυχος. Εί δε 
άνεθέλητος fjv καί Ανενέργητος, τό καθ ’ ήμάς, ώς τισι τών πάλαι 
καί νυν έδοζεν αιρετικών, ούδέ καθ ’ ήμάς δλως γέγονεν ό υπέρ 
ήμάς, μή πιατούμενος τό ήμέτερον τοϊς ήμετέροις, καί οίς αυτός



άρχή τής σύλληψης του, έκτος μόνο άπό την άμαρτία, άπό την 
οποία προήλθε ή συντριβή του καί γιά την όποια έλαβε τήν τιμω
ρία; Πρός αυτόν τον σκοπό, άφου προσέλαβε ψυχή νοερή καί λο
γική με τό σύμφυτο της σώμα, δηλαδή τέλειο άνθρωπο, χωρίς κα
νένα ελάττωμα, κι άφου ένώθηκε μαζί του σε υπόσταση, αυτός, ό 
πάνω άπό τη φύση Θεός, έλαβε καί τη φυσική θέληση αύτης, άλλ’ 
ειχε οπωσδήποτε αυτεξούσια θέληση. "Αν παραβήκαμε την εντολή 
δίχως τη θέλησή μας, πού βέβαια δεν την παραβήκαμε χωρίς θέλη
ση, θά χρειαζόμαστε τη θεραπεία της, καί θά τή θεράπευε ό ϊδιος ό 
Θεός πού σαρκώθηκε μέ τήν πρόσληψη του όμοιου τό όμοιο. 
Προσλαμβάνοντας αυτήν, θά ειχε κι αύτης τη λογική καί ζωτική 
ενέργεια, καί άν σύμφωνα μ5 αυτήν, πού μακάρι νά μή συνέβαινε 
ποτέ, σκεφτόμαστε καί ενεργούσαμε την άμαρτία, θά εϊχαμε άνά- 
γκη τη σύμφωνη μ’ αυτήν σωτηρία, καθαίροντάς την μέ την πρόσ
ληψη άπό κάθε μολυσμό καί θεοποιώντας με τή σάρκωσή του όλη 
τή φύση μας.

Γιατί, άν ό Λόγος, επειδή είναι Θεός, τή δημιούργησε νά τά 
έχει αυτά στην ούσία της, εννοώ τη θέληση καί την ενέργεια, καί 
την πρώτη τήν έκανε αύτεξούσια, ενώ την άλλη νά ένεργεΐ, είναι 
φανερό ότι έλαβε έτσι τη φύση μας καί την ένωσε μαζί του υποστα
τικά, όποκ τη δημιούργησε άπό την άρχή, δηλαδή νά θέλει καί νά 
ένεργεΐ άπό τή φύση της, ώστε νά μήν έχει προσλάβει μόνο τή 
φύση πού έπαθε καί όχι καί τις έμφυτες δυνάμεις της, οπότε δεν θά 
είχε προσλάβει κάν τή φύση, καί ή οικονομία θά ήταν ένα φάντα
σμα. Γιατί είναι άδύνατο ή δική μας φύση ή τών άλλων όντων νά 
είναι καί ονομάζεται χωρίς τις έμφυτες δυνάμεις της μέ τις όποιες 
είναι φυσικό νά χαρακτηρίζεται ό καθένας ώς πρός την ούσία του. 
Επομένως δεν είναι ή φύση μας χωρίς θέληση, γιατί δεν θά ήταν 
φύση του άνθρώπου. Ούτε βέβαια χωρίς ενέργεια, έπειδή δέν είναι 
ούτε άψυχη. "Αν ήταν χωρίς θέληση καί άνενεργός, ώς πρός την 
άνθρώπινη φύση, όπως νόμισαν μερικοί άπό τους παλαιούς καί 
σύγχρονους αίρετικούς, ούτε θά γινόταν Ιδιος μ’ έμάς ό πάνω άπό 
έμας καί δέν θά πιστοποιοΰσε την άνθρωπότητά του μέ τά δικά 
μας γνωρίσματα καί μέ τά όποια ό ίδιος άπό τήν άρχή δημιούργη-
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άρχήθεν δημιουργήσας έχαρακτήρισε φυσικώς, αύτεξούσιον και 
ένεργόν ποιήσας κατά φύσιν τον άνθρωπον. Καίτοι τούτων έκα- 
τέρων άναντιρρήτως προσειληφέναι πιστοΰται την δύναμιν, οίς 
άνθρωπον δι' ήμας εισάγει τον ύπερούσιον Λόγον θέλοντά τε και 

5 ένεργοΰντα των άγιων Εύαγγελίων ή σύνταξις, πη μεν βοώσα, 
«και περϊ τετάρτην φυλακήν τής νυκτός έρχεται πρός αυτούς πε
ρίπατων έπι τής θαλάσσης και ήθελε παρελθεϊν αύτους, πη δε 
καί άναστάς έκειθεν είς τά δρια Τύρου кал Σιδώνος και είσελ- 
θών είς ο(κίαν, ούδένα ήθελε γνώναι, кал ούκ ήδυνήθη λαθεΐν» ■ 

ιο καί πάλιν, «έκειθεν έξελθόντες παρεπορεύοντο διά τής Γαλι- 
λαίας, кал ούκ ήθελεν ϊνα τις γνω», και «τη έπαύριον ήθελεν έλ- 
θεΐν είς τήν Γαλιλαίον». Кал μετά ταύτα πάλιν «περιεπάτει ό 
Ιησούς είς τήν Γαλιλαίαν, ού γάρ ήθελε έν τη Ίουδαίφ περιπα- 
τεϊν, δτι έζήτουν αυτόν οί Ιουδαίοι άποκτεϊναι»' καί' «πού θέλεις 

15 έτοιμάσωμέν σοι τό Πάσχα φαγεΐν;» ■ καί' «έδωκαν αύτφ δξος 
μετά χολής μεμιγμένον, кал γευσάμενος ούκ ήθέλησε πιεΐν». 
Ταύτα γάρ, φημι δή τό «ήθελε παρελθεϊν αύτους», καί, «ήθελε 
έξελθεΐν», καϊ «ούκ ήθελε περιπατεϊν», και «θέλειν φαγεΐν το 
Πάσχα», κάϊ «μή θέλειν τό δξος πιεΐν», τήν καθ’ημάς άνθρωπί- 

20 νην αύτού πιστοΰται θέλησιν και ένέργειαν. Οϊον τό μεν θέλειν 
καϊ ού θέλειν παρελθεϊν ή φαγεΐν ή βαδίζειν ή πιεΐν, προδήλως 
έστϊ θέλησις, δι' ής φύσει θελητικός ών έγνωρίζετο. Τφ δε γεύ- 
σασθαι καί φαγεΐν καϊ έξελθεϊν και μεταβατικώς πορεύεσθαι και 
βαδίζειν, δηλαδή τήν ένέργειαν ένεργητικός ύπάρχων έδείκνυτο, 

25 καθ’ δ φύσει δι’ ήμας ύστερον γέγονεν άνθρωπος, άλλ’ ού καθ’ 
δπερ ύπήρχεν άνάρχως δι ’ έαυτόν φύσει θεός. Έπει μηδέ πέφυ- 
κεν, Ц θεός ήν καί θεού κατά φύσιν Υίός ό Λόγος, σωματικώς 
έθέλειν τι καϊ έσθίειν, ή μεταβατικάϊς κινήσεσι τοπικώς περι- 
στέλλεσϋαι, πανταχού καϊ ύπϊρ τό παν άπειράκις άπείρως ύπάρ- 

)οχων, ούτω δ ’ άν καϊ τήν θείαν αύτόν καϊ πατρικήν ύπερουσίως
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σε καί χαρακτήρισε φυσικά τον άνθρωπο, κάνονιάς τον αυτεξού
σιο καί ενεργό κατά τή φύση. "Αν καί βέβαια πιστοποιεί άναντίρ- 
ρητα ότι προσέλαβε τη δύναμη καί τών δύο αυτών μέ τά όποια πα
ρουσιάζει ώς άνθρωπο γιά χάρη μας τον υπερούσιο Λόγο τό σύνο
λο τών άγιων Ευαγγελίων, άλλοτε λέγοντας, «Καί κατά την τέταρ
τη περίπου φυλακή της νύχτας πηγαίνει σ’ αυτούς ό ’Ιησούς περ
πατώντας στην έπιφάνεια της θάλασσας καί ήθελε νά τούς άν- 
τιπαρέλθει»3, άλλοτε, «Κι άφου σηκώθηκε άπό έκεΐ, πήγε στήν 
περιοχή της Τύρου καί Σιδώνας καί μπαίνοντας σ’ ενα σπίτι, δέν 
ήθελε νά τον γνωρίσει κανένας· άλλά δέν μπόρεσε νά διαφύγει τήν 
προσοχή τους»4, κι άλλου, «Βγαίνοντας άπό έκεΐ, πορεύονταν μέ
σω της Γαλιλαίας καί δέν ήθελε νά τόν άντιληφθεΐ κανένας»5, καί 
«τήν άλλη μέρα ήθελε νά πάει στη Γαλιλαία»6. Κι επειτα πάλι* «Βά
διζε ό ’Ιησούς στή Γαλιλαία, γιατί δέν ήθελε νά περάσει άπό τήν 
Ίουδαία, έπειδή οί ’Ιουδαίοι ζητούσαν νά τόν σκοτώσουν»7, καί, 
«Που θέλεις νά σου έτοιμάσομε νά φάγεις τό Πάσχα;»8, καί, «Του 
έδωσαν ξίδι άνακατεμένο μέ χολή, κι όταν τό δοκίμασε δέν ήθελε 
νά πιει»9. Αύτά λοιπόν, έννοω τό «ήθελε νά τούς προσπεράσει», 
καί «ήθελε νά βγει» καί «δέν ήθελε νά περάσει», καί «θέλεις νά φά- 
γεις τό Πάσχα», καί «ότι δέν ήθελε νά πιει τό ξίδι», επιβεβαιώνουν 
την σύμφωνα μ* έμας άνθρώπινη θέλησή του καί ένέργεια. Τό νά 
θέλει δηλαδή καί νά μή θέλει νά περάσει, ή νά φάει, ή νά βαδίζει, 
ή νά πιει, προφανώς είναι θέληση, πού τόν εδειχνε ότι ήταν θελη- 
τικός άπό τή φύση του. Μέ τό ότι πάλι γεύθηκε καί εφαγε καί 
βγήκε καί ότι πορευόταν καί πήγαινε άλλου, παρουσιαζόταν ότι 
κατά την ένέργεια ήταν ενεργητικός, κατά τό ότι έγινε ύστερα γιά 
χάρη μας φύσει άνθρωπος, καί όχι κατά τό ότι ήταν, χωρίς άρχή, 
γιά τον έαυτό του φύσει Θεός. ’Επειδή ούτε καί ήταν φυσικό, ό 
Λόγος, πού ήταν Θεός καί ΥΙός Θεού κατά φύση, νά θέλει κάτι 
σωματικά καί νά τρώει ή νά περιορίζεται τοπικά στις μετακινήσεις 
του, όντας σέ άπέραντο βαθμό πανταχου παρών καί πάνω άπό 
κάθε τι. Μέ τόν ίδιο τρόπο διδάσκει μέ σαφήνεια ή Γραφή, παρου-

3. Μάρχ. 6,48. 4. Μάρκ. 7,24. 5. Μάρκ. 9,30.
6. Ίω. 1,43. 7. Ίω. 7,1. 8. Ματθ. 26,17. 9. Ματθ. 27,34.
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έχοντα θέλησιν και ένέργειαν παριστώσα ή Γραφή διδάσκει σα
φώς' «ώσπερ ό Πατήρ έγείρει τους νεκρούς και ζωοποιεί, οΰτω 
καί ό Υίος ους θέλει ζωοποιεί». Κάνταΰθα τοίνον, το μεν τους 
νεκρούς έθέλειν ζωοποιεϊν, την του αύτοϋ θεϊκήν μαρτύρεται θέ- 

5 λησιν, αύτό δέ τό ζωοποιεϊν, την παντουργόν αύτοΰ κυρίως έν- 
έργειαν. Και άπλώς, εϊτιπερ άλλο τοιοΰτο, τής έζηρημένης τών 
δντων έζήρτηται φύσεως, εις τήν ταύτης, ώς οΐόν τε, δήλω- 
σιν.

’Αλλά τούτοις μέν αύτός, έαυτόν διά τών αύτοΰ μαθητών 
κατ’άμφω τάς αύτοΰ φύσεις, έξών кал έν αίς συνέστηκε, θελη- 

ιοτικόν ύπάρχοντα φύσει και ένεργητικόν παρίστησι τής ημών 
σωτηρίας ό Αόγος, οί δε μετ’ έκείνους έκείνων διάδοχοι καί τής 
έν σαρκϊ τοΰ Λόγου θεοφανείας έκφάντορες, θεόκριτοι τής καθο
λικής Έκκησίας Πατέρες, έκατέραν όμοίως τοΰ αύτοΰ, τήν τε 
θείαν καϊ την άνθρωπίνην φύσιν, ού μόνον δέ, άλλα και τήν θέ- 

15 λησιν καί τήν ένέργειαν κηρύττοντες, τάδε μεγαλοφώνως φασίν. 
Ό μέν γάρ τής Αθανασίας έπώνυμος, έν τφ Περί σαρκώσεως 
κα\ Τριάδος λόγφ · «Και δταν λέγη, 'Πάτερ, εί δυνατόν, παρελ- 
θέτω άπ ' έμοΰ τό ποτήριον τοΰτο, πλήν μη τό έμόν, άλλα τό σόν 
γενέσθω θέλημα’, καί πάλιν, 'Τό μεν πνεΰμα πρόθυμον, ή δέ 

2οσάρξ άσθενής δύο θελήματα ένταΰθα δείκνυσι ■ τό μεν άνθρώ- 
πινον, διά τήν άσθένειαν τής σαρκός, παραιτεϊται τό πάθος, τό δέ 
θεϊκόν αύτοΰ πρόθυμον». Γρηγόριος δέ ό τής θεολογίας έπώνυ
μος έν τφ περί Υίον δευτέρω λόγφ ■ «"Εβδομον λεγέσθω, τό 
καταβεβηκέναι έκ τοΰ ούρανοΰ τόν Υιόν, ούχ ϊνα ποιη τό θέλημα 

25 τό έαυτοδ, άλλά τοΰ πέμψαντος. Είμέν οΰν μη περί τοΰ κατελη- 
λοθότος ταντα έλέγετο, εϊποιμεν &ν ώς περι τοΰ άνθρώπου τυ- 
ποΰσθαι τόν λόγον, ού τον κατά τόν Σωτηρα νοουμένου. Τό γάρ 
έκείνου θέλημα ούδέ ύπεναντίον θ εφ  θεωθέν δλον, άλ)Λ τοΰ
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σιάζοντάς τον νά έχει μέ τρόπο υπερούσιο τή θεία και πατρική 
θέληση καί ενέργεια· «"Οπως ό Πατέρας άνασταίνει τούς νεκρούς 
καί τούς ζωοποιεί, έτσι καί ό Υιός ζωοποιεί οποίους θέλει»10. Κι 
εδώ λοιπόν τό δτι θέλει νά ζωοποιεί τούς νεκρούς μαρτυρεί τή 
θεϊκή θέλησή του καί αυτή άκριβώς ή ζωοποίηση δείχνει άδιαφι- 
λονίκητα τήν παντοδύναμη ενέργεια του. Καί γενικά κάθε άλλο 
παρόμοιο, άναφέρεται στήν έξω άπό τήν δλη φύση τών όντων 
ενέργεια, γιά νά δηλώσει, κατά τό δυνατόν, αυτήν.

’Αλλά μέ αυτά ό ϊδιος ό Λόγος παριστάνει τον εαυτό του μέσω 
τών μαθητών του καί κατά τις δύο φύσεις του, άπό τις όποιες καί 
στις όποιες συνίσταται, νά θέλει άπό τή φύση του καί νά ενεργεί τή 
σωτηρία μας, καί οί διάδοχοί τους επειτ’ άπό αύτούς καί διδάσκα
λοι της θεοφάνειας του Λόγου μέσα στή σάρκα, ορισμένοι άπό τό 
Θεό Πατέρες της ’Εκκλησίας, όμοια κάθε μία φύση αυτοί), τή θεία 
καί τήν άνθρώπινη, κηρύττοντας, καί όχι μόνον αυτές, άλλά καί 
τήν θέληση καί τήν ενέργεια, άποφαίνονται μεγαλόφωνα τά άκό- 
λουθα. Ό  έπώνυμος τής άθανασίας γράφει στο λόγο του Περί 
σαρκο')σεως καί Τριάδος* «Καί όταν λέγει, 'Πατέρα μου, άν είναι 
δυνατό άς περάσει άπό έμένα αύτό τό ποτήρι χωρίς νά τό δοκιμά
σω- όμως άς μή γίνει τό δικό μου, άλλα τό δικό σου θέλημα’11, καί 
επίσης, 'τό πνεύμα είναι πρόθυμο άλλά ή σάρκα άδύνατη’11", μάς 
δείχνει εδώ δύο θελήματα, άπό τά όποια τό άνθρώπινο θέλημα 
άπό άδυναμία της σάρκας προσπαθεί V άποκρούσει τό πάθος, ενώ 
τό θεϊκό είναι πρόθυμο». Ό  Γρηγόριος πάλι, ό έπώνυμος της θεο
λογίας, στον δεύτερο λόγο του Περί του Υίοΰ λέγει* «"Εβδομο άς 
λεχθεί, τό δτι ό Υιός έχει κατεβεΐ άπό τον ουρανό, όχι γιά νά κάνει 
τό θέλημα τό δικό του, άλλά εκείνου πού τον έστειλε. "Αν λοιπόν 
αυτά δέν έλέγονταν γιά εκείνον πού κατέβηκε, θά λέγαμε δτι ό 
λόγος αυτός διατυπώθηκε γιά τον άνθρωπο, καί δέν άναφέρεται 
τό νόημά τους γιά τον Σωτηρα. Εκείνου δηλαδή τό θέλημα, θεω- 
μένο ολόκληρο, δέν ήταν άντίθετο στό Θεό, άλλά σύμφωνο μέ τό 
δικό μας, γιατί τό άνθρώπινο θέλημα δέν άκολουθεΐ όπωσδήποτε

10. Ίω. 5,21. 11. Ματθ. 26,39. 11α. Ματθ.26,41.



210 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

καθ' ήμάς, ώς του Ανθρωπίνου Θελήματος ού πάντως έπομένου 
τφ Θείω, άλλ ' άντιπίπτοντος ώς τα πολλά кал άντιπαλαίοντος».

Ό δε τούτου όμώνυμος τής Νυσσαέων γενόμενος καθηγη
τής, μάλλον δέ τής οικουμένης Διδάσκαλος, έν τφ είς τό Πάσχα 

5 λόγφ' «Προσέρχεται ό λεπρός διερρυηκός ήδη και ήχρειωμένος 
τφ σώματι. Πώς γίνεται έπι τούτω παρά του Κυρίου ή ίασις; Ή 
ψυχή Θέλει, τό σώμα άπτεται, δι' άμφοτέρων φεύγει το πάθος. 
‘ΆπήλΘε’γάρ, φησίν, 'Απ’αύτου παραχρήμα ή λέπρα’». Και αύ- 
θις ό αύτός έν τφ αύτφ λόγω ■ «Πάλιν τους έν πολλοΐς χιλιάσι 

ίο κατά τήν έρημον αύτφ προσεδρεύοντας, άπολΰσαι μεν νήστεις 
ού θέλει, ταΐς χερσϊ δέ διακλςί τούς άρτους. Όρςίς πώς δι ’ άμφο
τέρων συμπαρομαρτοϋσα ή θεότης δημοσιεύεται, τφ τε ένερ- 
γουντι σώματι, και τή όρμή του έν τή ψυχή γινομένου θελήμα
τος;». Έν δέ τοΐς κατ’Εύνομίου του δυσσεβους πονηθεΐσι δευτέ- 

αρου λόγου' «Πώς ό Κύριος τόν κόσμον έαυτφ καταλλάσσων, 
έπεμέριζε ψυχή τε καί σώματι τήν παρ'αύτοΰ γενομένην τοΐς άν- 
θρώπος εύεργεσίαν, θέλων μέν διά τής ψυχής, άπτόμενος δέ διά 
του σώματος;». Καί αΰθις ό αύτός έν τοΐς κατά Απολιναρίου 
φησίν' «Επειδή τοίνυν άλλο τό Ανθρώπινον θέλημα, και τό 

20 θειον άλλο, φθέγγεται μέν ώς έκ του Ανθρώπου τό τή Ασθενείς 
τής φύσεως πρόσφορον, ό τά ήμέτερα πάθη οίκειωσάμενος, 
έπάγει δέ τήν δευτέραν φωνήν, τό ύψηλόν τε καί θεοπρεπές βού- 
λημα κυρωθήναι παρά τό Ανθρώπινον ύπέρ τής του κόσμου 
σωτηρίας θέλων. Ό γάρ είπών, ‘μή τό έμόν’, τό Ανθρώπινον τφ 

25λόγφ έσήμανε, προσθείς δέ ‘τό σόν\ έδειξε τό συναφές τής έαυ- 
του πρός τόν Πατέρα θεότητος, ής ούδεμία θελήματος έστι δια
φορά, διά τήν κοινωνίαν τής φύσεως».

Ό όέ τόν τής βασιλίδος καταφαιδρύνας θρόνον Ιωάννης ό 
θεΐος, έν τφ έπιγεγραμμένψ λόγφ, Πρός τούς άπολειφθέντας 

л τ^ς συνάζεως, καί τό όμοούσιον είναι τόν Υιόν τφ Πατρί άπό-



τό θειο, άλλά κατά τό πλεΐστον αντιστέκεται σ’ αυτό και τό άντιμά- 
χεται».

Και ό ομώνυμός του, πού έγινε ποιμενάρχης της Εκκλησίας 
των Νυσσαέων, ή καλύτερα διδάσκαλος της οικουμένης, λέγει στο 
λόγο του Εις τό Πάσχα* «Πλησιάζει ό λεπρός με σώμα πιά πού 
καταρρέει καί είναι παραμορφωμένο12. Πώς γίνεται σ’ αυτόν ή θε
ραπεία άπό τον Κύριο; Θέλει ή ψυχή, τό σώμα άγγίζεται, καί μέ τά 
δύο φεύγει ή άσθένεια. Γιατί λέγει, "Έφυγε άμέσως άπό αυτόν ή 
λέπρα’». Καί πάλι ό ϊδιος στον ίδιο λόγο· «Πάλι εκείνους πού τον 
τριγύριζαν κατά χιλιάδες πολλές στην έρημο, δέ θέλει νά τούς ά- 
φήσει νηστικούς· παίρνει στά χέρια του τά ψωμιά καί τά κομματιά
ζει13. Βλέπεις πώς μέ τά δύο άποκαλύπτεται ότι είναι παρούσα ή 
θεότητα, καί μέ τό σώμα πού ενεργεί καί μέ την ώθηση του θελή
ματος πού έμφανίζεται στην ψυχή;». Στους λόγους πάλι που συνέ
γραψε εναντίον του δυσσεβους Εύνομίου, σιό δεύτερο λόγο λέγει* 
«Πώς ό Κύριος, συμφιλιώνοντας μέ τον έαυτό του τον κόσμο, επι
μέριζε στην ψυχή καί στο σώμα την ευεργεσία του πρός τούς άν- 
θρώπους, μέ τήν ψυχή θέλοντας καί μέ τό σώμα άγγίζοντας;». Ό  
ίδιος πάλι λέγει στά εναντίον του ’Απολινάριου· «Επειδή λοιπόν 
άλλο είναι τό άνθρώπινο θέλημα καί άλλο τό θείο, άπευθύνει βέ
βαια άπό την πλευρά τάχα του άνθρώπσυ τόν κατάλληλο στην ά- 
σθένεια τής φύσεως λόγο, αύτός που οίκειώθηκε τά δικά μας πά
θη, προσθέτει όμως τή δεύτερη φωνή, θέλοντας νά λάβει κύρος τό 
υψηλό καί θείο θέλημα πάνω άπό τό άνθρώπινο γιά χάρη της σω
τηρίας του κόσμου. Αύτός δηλαδή πού είπε, ‘όχι τό δικό μου’14, σή- 
μαινε μέ τό λόγο του τό άνθρώπινο θέλημα, ενώ προσθέτοντας, 
'άλλά τό δικό σου’14, έδειξε τή συνάφεια της θεότητάς του πρός τόν 
Πατέρα, όπου δεν ύπάρχει καμμιά διαφορά θελήματος, έπειδή ή 
φύση τους είναι κοινή».

Καί εκείνος πού καταλάμπρυνε τό θρόνο της βασίλισσας τών 
πόλεων, ό ’Ιωάννης ό θείος, στο λόγο πού έπιγράφεται, Πρός έκεί- 
νους πού άπουσίασαν άπό τή σύναξη και άπόδειξη δτι ό ΥΙός
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12. Ματθ. 5,2. 13. Ματθ. Ι5, 32έ. 14. ΛσυκΛ 22,42.
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δειξις, ού άρχή, Πάλιν ίπποδρομίαι, καί πάλιν ό σύλλογος ήμΐν 
έλάττων γέγονεν « Όράς πώς και την προτέραν αύτοδ ήλικίαν 
προανεφώνησεν; Έρώτησον τοίνυν τον αίρετικόν, Θεός δείλια 
και άναδύεται, και όκνεΐκαι λνπεϊται; Καν εϊπη, δτι ναί, άπόστη- 

5 θι λοιπόν, και στήσον αύτόν κάτω μετά τον διαβόλου, μάλλον δέ 
κάκείνου κατωτέρω’ ούδε γάρ έκεΐνος τολμήσει τοϋτο είπεϊν. 
Έάν δέ εϊπη, δτι Ούδ'εν τούτων άξιον Θεοΰ, είπέ, δτι Ούκοΰν 
ούδέ εύχεται Θεός. Χωρίς γάρ τούτων, και έτερον άτοπόν έστ' 
&ν του Θεοΰ τά ρήματα η. Ούτε γάρ αγωνιών μόνον έμφαίνει τά 

ιορήματα, άλλά δύο Θελήματα, Εν μέν Υίοΰ, εν δε ΓΊατρός, έναντία 
άλλήλοις. Το γάρ είπεϊν, Όύχ ώς έγώ Θέλω, άλλ ’ ώς σύ' τοΰτο 
έμφαίνοντός έστι. Τοΰτο δέ ούδε έκεΐνοί ποτε συνεχώρησαν, 
άλλ’ ήμών άεϊ λεγόντων τό, 'Έγώ και ό Πατήρ έ'ν έσμεν \ έπι 
τής δυνάμεως, έκεινοι έπι τής Θελήσεως είρήσθαι τοΰτό φασι, 

φλέγοντες Πατρος και Υίοΰ μίαν είναι βούλησιν. Εί τοίνυν Πα- 
τρός καί Υίοΰ μία βούλησίς έστι, πώς φησιν ένταΰθα, ΊΙλήν ούχ 
ώς έγώ θέλω, άλλ' ώς σύ ; ’Άν μεν γάρ έπι τής θεότητος τό εί- 
ρημένον fj τοΰτο, έναντιολογία τις γίνεται, και πολλά άτοπα έκ 
τούτου τίκτεται. 'Άν δέ έπϊ τής σαρκός, έχει λόγον τά είρημένα, 

ίοκαϊ ούδέν γένοιτ’άν έγκλημα. Ού γάρ τό μη θέλειν άποθανειν την 
σάρκα κατάγνωσις. Φύσεως γάρ έστι τοΰτο. Αύτός γάρ τά τής 
φύσεως άπαντα χωρίς άμαρτίας έπιδείκνυται, και μετά πολλής 
τής περιουσίας, ώστε τά των αιρετικών έμφράζαι στόματα. 
"Οταν οίν λέγη, ‘Εί δυνατόν, παρελθέτω άπ ’ έμοΰ τό ποτήριον 

2} τούτο', καί, 'Ούχ ώς έγώ θέλω, άλλά ώς σύ ούδέν έτερον δεί- 
κνυσιν, άλλ' ή δτι σάρκα άληθώς τε περιβέβληται φοβουμένην 
θάνατον. Τό γάρ φοβεϊσθαι θάνατον και άναδύεσθαι και άγω- 
νιφν, έκείνης έστι. Νΰν μέν οίν αύτην έρήμην άφίησι και γυμνήν
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είναι όμοούσιος μέ τόν Πατέρα, πού ή άρχή του είναι, 'Πάλι 
ιπποδρομίες καί πάλι ή συγκέντρωση μας έγινε μικρότερη’, λέγει' 
«Βλέπεις πώς προανήγγειλε καί την προηγούμενη ήλικία του; Ρώ
τησε λοιπόν τόν αιρετικό, ό Θεός δειλιάζει καί υπαναχωρεί; ’Επί
σης διστάζει καί λυπάται; Κι άν σου πει, Ναι, άπομακρύνσου τότε 
καί τοθέτησέ τον κάτω μαζί μέ τό διάβολο, ή καλύτερα πιο κάτω κι 
άπό αυτόν, γιατί ούτε αυτός θά τολμήσει νά πει κάτι τέτοιο. "Αν ό
μως πει, Τίποτε άπό αυτά δέν είναι άξιο του ΘεοΟ’, πές του* "Επο
μένως ούτε προσεύχεται ό Θεός*. ’Εκτός δηλαδή άπό αυτά θά προ- 
κύψει κι άλλο παράλογο, άν είναι λόγια του Θεοϋ. Γιατί δέν φανε
ρώνουν τά λόγια άγωνία μονάχα, άλλά δύο θελήματα, ένα του Υι
ού καί ένα του Πατέρα, άντίθετα μεταξύ τους. Τό ότι είπε δηλαδή, 
'όχι όπως θέλω εγώ, άλλά όπως έσύ’15, αυτό άκριβώς δηλώνει. "Ο
μως αύτό ούτε εκείνοι τό συγχώρησαν ποτέ. ’Αλλά ενώ εμείς λέμε 
πάντοτε τό, 'Έγώ καί ό Πατέρας μου είμαστε ένας*16, γιά τή δύνα
μη, έκεΐνοι υποστηρίζουν ότι αύτό έχει λεχθεί γιά τή θέληση, λέγο
ντας ότι ό Πατέρας καί ό Υιός έχουν μία θέληση. *Αν λοιπόν ό 
Πατέρας καί ό Υιός έχουν μία θέληση, πώς εδώ λέγει, "Όμως όχι 
όπως έγώ θέλω, άλλά όπως έσύ’; "Αν λοιπόν αυτός ό τελευταίος λό
γος έχει ειπωθεί γιά τή θεότητα, δημιουργεΐται μιά άντίφαση, μέ 
συνέπεια νά γεννηθούν άπό αύτό πολλά παράλογα. "Αν όμως λέ
γεται γιά τή σάρκα, όσα ειπώθηκαν έχουν λογική βάση καί δέν 
ύπάρχει κανένα παράπτωμα. Γιατί δέν είναι άξιο κατάκρισης τό 
νά μή θέλει νά πεθάνει ή σάρκα* γιατί αύτό άποτελεΐ γνώρισμα τής 
φύσης. Καθόσον καί ό ίδιος εμφανίζει όλα όσα στοιχειοθετούν τή 
φύση, έκτος άπό τήν άμαρτία, καί σέ μεγάλη άφθονία, ώστε νά 
κλείσει τά στόματα τών αιρετικών. "Οταν λοιπόν λέγει, *"Αν είναι 
δυνατό, άς περάσει άπό εμένα αύτό τό ποτήρι χωρίς νά τό γευθώ’ 
καί 'όχι, όπως θέλω έγώ, άλλά όπως έσύ’, δέν δείχνει τίποτε άλλο, 
παρά μόνο ότι στ’ άλήθεια έχει περιβληθεΐ σάρκα πού φοβάται τό 
θάνατο. Γιατί τό νά φοβάται τό θάνατο καί νά υπαναχωρεί καί νά 
άγωνιά, είναι δικά της γνωρίσματα. ’Άλλοτε λοιπόν τήν άφηνει

15. Ματθ. 26,39. 16. Ίω. 10,30.
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τής οίκείας ένεργείας, ϊνα, αύτής δείζας την Ασθένειαν, πιστώ- 
σηται αύτής καί την φύσιν νυν δέ αυτήν Αποκρύπτει, ϊνα μάθης 
δτι ού ψιλός άνθρωπος ήν. ’Ώσπερ γάρ εί διά παντός τά Ανθρώ
πινα έδείκνυτο, τούτο άν ένομίσθη, ούτως εί διά παντός τά τής 

5 θεότητος έπετέλει, ήπιστήθη άν ό τής οικονομίας λόγος. Διά τού
το καί ποικίλλει καί Αναμίγνυσι καί τά ρήματα καί τά πράγματα, 
ϊνα μήτε τή Παύλου Σαμωσατέως, μήτε τη Μαρκίωνος καί Μα- 
νιχαίου νόσω καί μανίφ παράσχη πρόφασιν. Διά τούτο καί προ
λέγει τό έσόμενον ώς θεός, και Αναδύεται πάλιν ώςάνθρωπος», 

ίο Τί δέ καί ό τής Άλεζανδρέων καθηγητής Κύριλλος έν τφ 
είκοστφ τετάρτω τού θησαυρού κεφαλαίω παιδεύει, σαφώς 
έπακούσωμεν'« Όταν ουν φαίνεται δειλιών τον θάνατον καί λέ- 
γων, Έίδυνατόν, παρελθέτω Απ’έμού τό ποτήριον τούτο \ έννό- 
ει πάλιν δτι δειλιώσα τόν θάνατον ή σάρξ, έδιδάσκετο φορουμέ- 

15 νη ύπό τού θεού Λόγου μηκέτι τούτο πάσχειν έλεγε γάρ πρός 
τόν Πατέρα* Όύχ ώς έγώ θέλω, Αλλ ’ ώς σύ' Ούκ έφοβεΐτο μεν 
γάρ καθό Λόγος έστί καί θεός τόν θάνατον αύτός, Αλλ ’ είς τέλος 
διεζΑγειν οίκονομίαν ήπείγετο. Τούτο γάρ έστι τό θέλημα τού 
Πατρός. ’Έχει δέ καί τό μή θέλειν άποθανεϊν, διά τό παραιτεϊ- 

2οσθαι την σάρκα τόν θάνατον φυσικώς». Ούτος δέ τόν μέγαν 
εύαγγελιστήν Ίωάννην ύπομνηματίζων φησίν, «Ό  αύτός τόν έπί 
χούτφ λόγον έποιήσατο ό Χριστός, διδάσκων, δτι τό ύπέρ πάν
των τεθνάναι θελητόν μέν έχει, διά τό βεβουλήσθαι τήν θείαν 
φύσιν, Ανεθέλητον δέ, διά τά έπί τф σταυρφ πάθη. Καί τό δσον 

25$κεν είς τήν σάρκα παραιτονμένην τόν θάνατον, τά τοιαύτά 
φησιν».

Ό δέ Γαβαλών έπισκοπήσας Σευηριανός ό θεσπέσιος, είς 
τό, «ΠΑτερ, παρελθέτω τό ποτήριον τούτο Ατι'έμού», και είς τό, 
«ΠΑτερ, σώσόν με Από τής ώρας ταύτης». «Προλαβών ό Κύ-



έρημη και γυμνή άπό τήν ίδια της την ενέργεια, γιά νά βεβαιώσει 
και τη φύση της δείχνοντας την άσθένειά της, καί άλλοτε την άπο- 
κρύπτει, γιά νά μάθει ότι δεν ήταν άπλώς καί μόνον άνθρωπος. 
“Οπως δηλαδή, άν εκδήλωνε πάντοτε τά άνθρώπινα στοιχεία, θά 
νομιζόταν άνθρωπος, έτσι κι άν πάντοτε έπιτελοΰσε έργα τής θεό
τητας, δέν θά γινόταν πιστευτός ό λόγος της οικονομίας. Γι’ αυτό 
καί ποικίλλει καί άναμιγνύει καί τη λέξη καί τά πράγματα, γιά νά 
μή δώσει πρόφαση στη νόσο καί τη μανία ούτε του Παύλου του 
Σαμοσατέα, ουτε του Μαρκίωνα καί του Μανιχαίου. Γι αυτό ώς 
Θεός καί προλέγει εκείνο που θά συμβεΐ, καί πάλι ώς άνθρωπος τό 
άρνεΐται».

’Αλλά τί μάς διδάσκει καί ό καθηγητής της Εκκλησίας των 
’Αλιξανδρέων Κύριλλος στο εικοστό τέταρτο κεφάλαιο του θ η 
σαυρόν του, άς τό άκούσομε καθαρά. «"Οταν λοιπόν φαίνεται ότι 
δειλιάζει μπροστά στο θάνατο καί λέγει, "Άν είναι δυνατόν άς 
περάσει άπό εμένα τό ποτήρι αυτό χωρίς νά τό γευθω’, νά έννοεΐς 
πάλι ότι, δειλιάζοντας ή σάρκα τον θάνατο, διδασκόταν, έμφορη- 
μένη άπό τό Θεό Λόγο, νά μήν τό παθαίνει πιά αυτό. Γιατί έλεγε 
πρός τον Πατέρα, "Όχι όπως θέλω έγώ, άλλα όπως έσύ\ Δέν φοβό
ταν δηλαδή, επειδή είναι Λόγος καί Θεός, τό θάνατο, άλλά βιαζό
ταν νά έκτελέσει τήν οίκονομία ώς τό τέλος. Γιατί αυτό είναι τό 
θέλημα του Πατέρα. Έχει όμως καί την έπιθυμία νά μήν πεθάνει, 
επειδή ή σάρκα άπό τη φύση της άποφεύγει τό θάνατο». Ό  Κύ
ριλλος πάλι υπομνηματίζοντας τον Ευαγγελιστή ’Ιωάννη λέγει* 
«Ό ίδιος ό Χριστός έκανε τό λόγο γι’ αυτό τό θέμα διδάσκοντας, 
ότι τό νά πεθάνει γιά χάρη όλων υπάρχει μέσα στή θέληση του, 
έπειδή τό θέλησε ή θεία του φύση. Δέν περιέχεται στη θέληση του 
νά δεχθεί τά πάθη πάνω στο σταυρό. Τέτοια λέγει καί σχετικά μέ 
τη σάρκα που θέλει ν5 άποφύγει τό θάνατο».

Καί έκεΐνος πού χρημάτισε επίσκοπος των Γαβάλων, ό θεσπέ- 
σιος Σεβηριανός, στο «Πατέρα μου, άς περάσει αύτό τό ποτήρι 
άπό έμένα χωρίς νά τό γευθώ»17, καί σιό, «Πατέρα μου, σώσε με
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17. Ίω. 12,27.
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ριος έμφράττει των αιρετικών τα στόματα, ϊνα δείξη ότι πολύπα
θες τούτο ένεόύσατυ σώμα, το άγωνιών τον Θάνατον, το τρέμον 
τον Θανάτου την βίαν, το λυπούμενον και ταραττόμενον προς το 
τον βίου τέλος. Λέγει ■ ‘Νυν ή ψυχή μου τετάρακται. Περίλυπος 

5 έστι ή ψνχή μου έως Θανάτου '· ούχ ή Θεότηςμον άπαΘες γάρ το 
Θειον και άτάρακτον кол άδειλίατον. ‘Το γάρ πνεύμα \ ψησιν ό 
Κύριος, 'πρόθυμον, ή δε σαρξ άσΘενής "Ωστε δύο Θελήματα 
έμφαίνεν τομέν Θειον, το δε ανθρώπινον».

Α λλ’ οίμαι ίκανώς δεδεϊχθαι τοΐς θεοφόροις τον περί τε 
ιυ δνάδος Θελημάτων τού αύτοΰ λόγον, και άλλου και άλλου, και 

θείου κα) Ανθρωπίνου θελήματος, και του Θελητον είναι τό άνε- 
θέλητον τφ Σωτήρι τον θάνατον το μέν διά τό όπερ ήν άπ ' άρ- 
χής, τό δέ διά τό όπερ ύστερον γέγονε. Άρκτέον δήτα και τον 
περί διαφοράς ενεργειών και δνάδος λόγου, κατά τάξιν ήμΐν ταΐς 

15 τών θεηγόρων και τούτον έπισφραγίζονσι μαρτυρίαις Πατέρο)ν. 
Λύτίκα γονν ό μέγας όμολογητής και διδάσκαλος Αμβρόσιος, ό 
Μεδιολάνων Αρχιεπίσκοπος, έν τφ πρός Γρατιανόν δευτέρω 
λόγφ, τάδε διέξεισιν «'Ίσος ονν έν τη τον Θεού μορφή, έλάττων 
δέ ό αύτός έν τη προσλήψει τής σαρκός και τφ τον άνθρωπον 

:ο πάθει. Ποίφ γάρ τρόπω δύναται ή αύτή έλάττω είναι και ίση φύ- 
σις; Πώς δέ, εί έλάττων έστίν, ή αύτή όμοίως ποιεί άπερ ό Πα
τήρ ποιεί; Ποίφ γάρ τρόπω ή αύτή ένέργεια έκ διάφορον έστ'ιν 
ούσίας; Μη γάρ οΰτω δύναται ή έλάττων, ώσπερ ή μείζων ένερ- 
γει\>; ή δύναται μία ένέργεια είναι, δπον διάφορός έστιν ούσία;».

25 Καί μην ό της Ίεροσολυμιτών ιεράρχης Κύριλλος ό άοίδι- 
μος, έν τφ είς τό εύαγγελικόν ρητόν λόγω ένθα ό Κύριος τό 
ύδωρ οίνον έποίησεν, οΰ ή Αρχή* «Θαύμα και τούτο Θαύμα έγε- 
νήθη. Έθανματούργησεν έδειξεν την δηίλήν ένέργειαν, πάσχων
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άπό αυτή τήν ώρα»18, λέγει- «Προλαβαίνει ό Κύριος και κλείνει τά 
στόματα των αιρετικών, γιά νά δείξει ότι τό πολυπόθητο αυτό 
σώμα πού ντύθηκε, πού αγωνία μπροστά στο θάνατο, πού τρέμει 
τη βία του θανάτου, πού λυπάται καί ταράζεται άπό τό τέλος του 
βίου. Λέγει- Τώρα είναι ταραγμένη ή ψυχή μου519. Είναι περίλυπη 
ή ψυχή μου μέχρι θανάτου’»20. νΟχι ή θεότης μου, γιατί τό θείο 
είναι άπαθές, δεν ταράζεται, ούτε δειλιάζει. Γιατί λέγει ό Κύριος, 
Τό πνεύμα είναι πρόθυμο, άλλά ή σάρκα είναι άδύναμη’21. "Ωστε 
φανερώνει δύο θελήματα, τό ένα θείο καί τό άλλο άνθρώπινο».

’Αλλά νομίζω έγινε φανερή ικανοποιητικά άπό τούς θεοφό- 
ρους Πατέρες ή διδασκαλία γιά τά δύο θελήματα τού ιδίου, άλλο 
τό ενα καί διάφορο τό άλλο, τό θείο καί τό άνθρώπινο θέλημα, καί 
ότι ό Σωτήρας καί θέλει καί δέν θέλει τό θάνατο* τό ενα, γιατί έτσι 
ήταν άπό τήν άρχή, καί τό άλλο, γι’ αύτό πού έγινε έπειτα. Πρέπει 
λοιπόν V άρχίσομε καί τό λόγο γιά τή διαφορά τών ενεργειών καί 
γιά τή δυάδα, επισφραγίζοντας καί αύτόν κατά σειρά μέ τις μαρ
τυρίες τών θεηγόρων Πατέρων. Ευθύς λοιπόν ό μέγας ομολογητής 
καί δάσκαλος ’Αμβρόσιος, ό άρχιεπίσκοπος Μεδιολάνων, στο δεύ
τερο λόγο του πρός τον Γρατιανό άναφέρει τά άκόλουθα* «’Ίσος 
λοιπόν με τή μορφή του Θεού, μικρότερος όμως ό ίδιος ώς πρός 
τήν πρόσληψη της σάρκας καί τό πάθος τού άνθρώπου. Γιατί με 
ποιό τρόπο μπορεΐ ή ίδια φύση νά είναι ϊση καί μικρότερη; Καί 
πώς, άν είναι μικρότερη, ή ίδια κάνει μέ όμοιο τρόπο όσα κάνει ό 
Πατέρας; Μέ ποιό τρόπο ή ίδια ενέργεια προέρχεται άπό διαφορε
τική ούσία; Μήπως δηλαδή ή μικρότερη φύση μπορεΐ νά ένεργεΐ 
έτσι, όπως ή μεγαλύτερη; "Η μπορεΐ νά ύπάρχει μία ενέργεια μόνο, 
όπου υπάρχει διαφορετική ουσία;»,

’Αλλά καί ό Ιεράρχης της έκκλησίας τών Ίεροσολυμιτών, ό 
άοίδιμος Κύριλλος, στο λόγο γιά τήν ευαγγελική διήγηση, όπου ό 
Κύριος έκανε τό νερό κρασί, τού οποίου ή άρχή είναι, «Θαΰμα, 
θαϋμα έγινε κι αύτό. Θαυματούργησε* έδειξε τή διπλή ένέργεια, ό 
ίδιος πάσχοντας σάν άνθρωπος κι ενεργώντας ώς Θεός. Γιατί δέν

18. Έ6ρ. 2,15. 19. Ίω. 12,27.
20. Ματθ. 26,28. 21. Ματθ. 16,41.
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μέν ώς άνθρωπος, ένεργών δε ώς θεός ό αύτός' ού yap άλλος 
και άλλος, εί και άλλως кал άλλως».

Οΰτω δε και ό τής μεγάλης Ρωμαίων έξαρχος Εκκλησίας 
Λέων ό παναλκής και πανίερος, έν τφ πρός τον έν άγίοις Φλα- 

5 βιανόν κατά Νεστορίου και Εύτυχοϋς των δυσωνύμων δόγμα- 
τικφ τόμω' «Ενεργεί γάρ έν έκατέρφ μορφή μετά τής θατέρου 
κοινωνίας, δπερ ίδιον έσχηκε■ του μεν Λόγου κατεργαζομένου 
τοΰθ' δπερ έστι του Λόγου, του δε σώματος έκτελοΰντος άπερ 
έστι του σώματος, кал τό μεν αυτών διαλάμπει τοις θαύμασι, τό 

ιο δέ ταΐς ΰβρεσιν ύποπέπτωκεν».
Ό δέ τό στόμα χρυσουν, μάλλον δέ Χρίστου κεκτημένος 

Ιωάννης, έν τώ λόγω είς την Χήραν, την τά δύο λεπτά προσε- 
νέγκασαν έν τφ Γαζοφυλακίω, ού ή άρχή’ «Απλή μεν ή τής 
νηστείας προσηγορία. Και έν μέν τοις άλλοις τών συναφθεισών 

is φύσεων διάφορος ή ένέργεια τήςάνθρωπότητος, кал τής θεότη- 
τος διάφορος ή ισχύς. Οίόν τι λέγω ■ Κάτω κοπιq., και άνω συγ
κροτεί τά στοιχεία' κάτω πεινςί, και άνωθεν ύετους χορηγεί 
Κάτω δειλιφ, καί άνω βροντή.. Κάτω δικαστηρίω παρέστηκε, 
και άνωθεν έαυτόν θεωρεί. Περι δε την έλεημοσύνην, συντρέχει 

2ο τό τής διπλής ένεργείας. Ό γάρ άνωθεν έκ τών Χερουβίμ βρα- 
βεύων τοις έλεήμοσιν, οδτος πρό του Γαζοφυλακίου καθήμενος 
δοκιμάζει τούς φιλανθρώπους». Ό δέ αύτός έν τφ είς θωμάν 
τόν άπόστολον κατά Άρειανών λόγψ’ «Ταυτα άκούσας, έκάθα- 
ρα την ψυχήν άπιστίας- άπεδυσάμην την άμφίβολον γνώμην, 

25 άνέλαβον τό πεπεισμένον, ήψάμην του σώματος χαίρων και τρέ- 
μων. Έζήπλωσα μετά τών δακτύλων και τής ψυχής δμμα, και 
δύο λοιπόν ένεργειών ήσθόμην».

'Αλλά δη καί ό σοφώτατος Κύριλλος ό τής Άλεξανδρέων 
πρόεδρος, έν τφ τριακοστφ δευτέρψ του θησαυρού κεφαλαίω' 

so «Ού γάρ 6ή που μίαν είναι φυσικήν την ένέργειαν δώσομεν θεού 
κα) ποιήματος, Γνα μήτε τό ποιηθϊν είς την θείαν άνάγωμεν ού- 
σίαν, μήτε μήν τής θείας φύσεως τό έξαίρετον είς τόν τοις γενη- 
τοις πρέποντα κατάγωμεν τόπον. Ώ ν γάρ ή ένέργεια και ή δύνα-
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ήταν άλλος ό ενας καί άλλος ό άλλος, άν καί βέβαια ενεργούσε δια
φορετικά».

Έτσι καί ό αρχηγός της μεγάλης εκκλησίας των Ρωμαίων, ό 
Λέων ό πανίσχυρος καί πανίερος, στον δογματικό τόμο πρός τον 
άγιο Φλαβιανό κατά του Νεστορίου καί του Εύτυχοΰς, των δυσ- 
σεβών, γράφει- «Γιατί ενεργεί καί με τη μία καί τήν άλλη μορφή 
του κοινωνώντας καί τό ενα καί τό άλλο πού έχει ώς γνωρίσματά 
τους. Ό  Λόγος πραγματοποιεί ό,τι είναι του Λόγου, ενώ τό σώμα 
έκτελεί όσα είναι του σώματος. Καί τό ενα άπό αυτά θριαμβεύει με 
τά θαύματα, ενώ τό άλλο λυγίζει άπό τις ύβρεις.

Καί ό Ιωάννης, τό στόμα τό χρυσό, ή καλύτερα τό άπόκτημα 
του Χρίστου, στο λόγο πρός τή χήρα, πού πρόσφερε στο ταμείο τά 
δύο λεπτά καί πού άρχίζει έτσι· «Άπλό είναι της νηστείας τό 
όνομα. Καί ώς πρός τά άλλα στοιχεία τών φύσεων πού ένώθηκαν 
είναι διαφορετική ή ενέργεια της άνθρωπότητας καί διαφορετική 
ή ισχύς τής θεότητας. Εννοώ τό έξης μ’ αυτό πού λέγω* Κάτω 
κοπιάζει καί άνω συγκρατεί τά στοιχεία. Κάτω πεινά, καί άνω 
χορηγεί τή βροχή. Κάτω δειλιάζει, καί άνω βροντά. Κάτω στέκε
ται μπροστά στο δικαστήριο, καί άπό ψηλά παρατηρεί τον έαυτό 
του. Σχετικά μέ τήν ελεημοσύνη συντρέχει ή διπλή ενέργεια. 
Αυτός δηλαδή πού πάνω άπό άπό τά χερουβίμ βραβεύει τούς έλε- 
ή μονές, αύτός μπροστά στο ταμείο καθισμένος ελέγχει τούς φιλάν
θρωπους». Ό  ίδιος στον λόγο του στον Θωμά τον άπόστολο λέγει 
κατά τών ’Αρειανών «"Οταν τ* άκουσα αύτά καθάρισα τήν ψυχή 
μου άπό τήν άπιστία. ’Απέβαλα τή δύσπιστη γνώμη, καί δέχθηκα 
τήν πίστη, άγγιξα τό σώμα μέ χαρά καί τρόμο. Μαζί μέ τά δάχτυ
λα άπλωσα καί τό βλέμμα τής ψυχής καί ένιωσα τότε δύο έν- 
έργειες».

’Αλλά και ό σοφώτατος Κύριλλος, ό προκαθήμενος της Ε κ 
κλησίας τών ’Αλεξανδρέων, λέγει στό τριακοστό δεύτερο κεφάλαιο 
του Θησαυρόν «Δέν θά δεχθούμε βέβαια ότι είναι μία ή φυσική 
ενέργεια του Θεσυ καί του δημιουργήματος, γιά νά μην άνεβάσο- 
με ούτε τό πλάσμα στη θεία ουσία, ούτε νά κατεβάσομε τό έξαιρε- 
τικό της θείας φύσης στόν τόπο πού άρμόζει στά δημιουργήματα.
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μις άπαραλλάκτως μία, τούτοις άνάγκη και τήν του γένους ένό- 
τητα σώζεσθαι».

Ταΰτα μεν οίδε διαπρυσίως οί τής εΰσεβείας Πατέρες, οϋς 
έκ πολλών ή άπειρων, και παντός οίον, γραφικώς είπεΐν, του 

5 τώνμαρτύρων νέφους, κατ’έπιδρομήν, τον του γράμματος περι
στελλόμενοι προκεκομίκαμεν όγκον, εις έναργεστάτην άπόδειξιν 
τής αυτών περι του παντός Σωτήρος άληθογνωσίας Χρίστου, 
καθ’ ήν όρμηθέντες, ταϊς άγίαις Έκκλησίαις πνευματοκινήτως 
παρέδωκαν δύο καθάπερ τού αύτου και ένός τάς φύσεις, ούτως 

ιο ίσαρίθμους ταϊς φύσεσι, τά τε τού αύτου θελήματα και τάς ένερ- 
γείας πρεσβεύειν, και άλλην και άλλην, και θείαν και άνθρωπί- 
νην θέλησιν και ένέργειαν, εις δήλωσιν τών έζ ών, έν οίς τε και 
άπερ έστϊν ό αύτός ούσιώδους διαφοράς, τήν τε φαντασίαν όμού 
και τήν σύγχυσιν, και συν ταύταις παντελώς τήν διαίρεσιν άπο- 

ΐ5 σκευαζομένης, ώς ένι και τω αύτώ δι ’ ήμάς σαρκωθέντι Θεώ 
Λόγψ, έζ ών έστι πραγματικώς και άνεπιθολώτως γνωριζού- 
σης [γνωριζομένης] καθ’ ένωσιν τήν άδιάσπαστον. Διαφοράς 
γάρ ούσιώδους έπι τής καθ ’ ύπόστασιν άκρας ένώσεως άσυγχύ- 
τως ού γνωριζομένης, αύτών τε τών ήνωμένων και τών προσ- 

ιοόντων αύτφ φνσικώς, ούδέ τής ένώσεως άσυγχύτως γνωρι- 
σθήσεται λόγος.

Οί δέ τής έναντίας και άντιπάλου μοίρας το έμπαλιν. Άπο- 
λινάριος μέν γάρ ό δυσσεβής οΰτω φησιν έν τφ έπιγεγραμμένω 
αύτφ λόγψ' «Απόδειζις περι τής θείας σαρκώσεως τής καθ’ 

25 όμοίωσιν άνθρώπου, κα\ ού μνημονεύουσιν ότι τό θέλημα τούτο 
ίδιον εϊρηται, ούκ άνθρώπου του έκ γης, καθώς αύτοι νομίζου- 
σιν, άλλά θεού τον καταβάντος έζ ούρανου». Ό δε αύτός πάλιν 
Αβέλτερος, έν τφ έπιγεγραμμένω, «Λύτην έπιφάνειαν τήν έν- 
σαρκον του θεού. ΕΪς γαρ ό Χριστός θέϊκφ θελήματι μόνω κι-



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 221

Γιατί, οποίων ή ενέργεια καί ή δύναμη είναι άμετάβλητα μία, σ’ 
αυτά είναι ανάγκη νά διασώζεται καί ή ενότητα του γένους».

Αυτά διακήρυξαν μεγαλόφωνα οί παραπάνω Πατέρες τής 
ευσέβειας, τούς οποίους άπό τούς πολλούς καί άπειρους άλλους 
καί άπό όλο, θά λέγαμε μέ τον τρόπο τής Γραφής, «τό νέφος τών 
μαρτύρων»22 με συντομία προσκομίσαμε, περιορίζοντας τον όγκο 
τών γραπτών, γιά νά γίνει καταφάνερη ή άπόδειξη τής άληθινής 
γνώσης τους γιά τον Σωτήρα τών όλων Χριστό. Ξεκινώντας αυτοί 
άπό αύτήν καί εμπνευσμένοι άπό τό Πνεύμα, παρέδωσαν στις 
εκκλησίες νά πρεσβεύουν ότι, όπως είναι δύο οι φύσεις τού ίδίου 
καί ένός, έτσι ισάριθμα μέ τις φύσεις είναι του ίδίου τά θελήματα 
καί οί ενέργειες, καί διαφορετική τη μία άπό τήν άλλη, καί θεία 
καί άνθρώπινη θέληση καί ενέργεια, γιά νά δηλωθεί ή διαφορά ώς 
πρός τήν ουσία τών στοιχείων άπό τά όποια άποτελεΐται καί συνί- 
σταται καί τά όποια ό ίδιος είναι, καί ή οποία διαφορά καί τήν κα
τά φαντασία μορφή καί συγχρόνως καί τή σύγχυση άπορρίπτει 
καί μαζί μ’ αύτές εντελώς καί τή διαίρεση, αναγνωρίζοντας στόν 
ένα καί τον ίδιο Θεό Λόγο, πού γιά χάρη μας σαρκώθηκε, τά στοι
χεία άπό τά όποια άποτελεΐται πραγματικά καί άθόλωτα σέ άδιά- 
σπαστη ένωση. Γιατί, αν δέν άναγνωρίζεται διαφορά στήν ουσία 
επάνω, στήν τέλεια υποστατική καί χωρίς σύγχυση ένωση, τών 
ίδιων τών μερών πού ενώθηκαν καί τών φυσικών γνωρισμάτων 
του, δέν θά άναγνωρισθεΐ άσύγχυτα ούτε ό λόγος της ένωσης.

Τά άντίθετα πρεσβεύουν όσοι άνήκουν στήν άντίθετη καί 
άντίπαλη μερίδα. Ό  άσεβής δηλαδή ’Απολινάριος λέγει τά άκό- 
λουθα στο λόγο του πού επιγράφεται «Απόδειξη περί της θείας 
σάρκωσης κατά τό πρότυπο του άνθρώπου. Καί δέν μνημονεύουν 
ότι τό θέλημα αύτό άναφέρεται ώς ίδιο γνώρισμα, οχι του άνθρώ
που άπό τή γή, όπως αυτοί νομίζουν, άλλά του Θεού πού κατέβηκε 
άπό τον ουρανό». Ό  ίδιος πάλι άνόητος στο βιβλίο του πού έπι- 
γράφεται, Τήν ίδια τήν ενσαρκη φανέρωση τοϋ ΘεσΟ, λέγει* «"Ε
νας, δηλαδή ό Χριστός, κινούμενος μόνο άπό τό θεϊκό θέλημα,

22. Έ6ρ. 12,1.



222 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

νούμενος, καθό και μίαν οϊδαμεν αύτου την ένέργειαν, έν διαφό- 
ροις θαύμασι και παθήμασι τής μιας αύτοΰ φύσεως προϊοΰσαν. 
θεός γάρ ένσαρκός έστι кал πιστεύεται» - και μετά βραχέα· Και 
τό' «Πάτερ, εί δυνατόν, άπελθέτω τό ποτήριον τούτο άπ ’ έμυΰ, 

5 πλήν μη τό έμόν, άλλα τό σόν Θέλημα γενέσθω», ούκ άλλον και 
άλλου Θελήματος έμφασιν έχει, μη συμβαινόντων άλλήλοις, άλλ ’ 
ένός και του αύτου, θεϊκώς μεν ένεργουμένου, οίκονομικώς δε 
παραιτουμένου τον Θάνατον, έπει θεός ήν σαρκοφόρος ό τοϋτο 
λέγων, μηδεμίαν έν τφ Θέλειν έχων διαφοράν», 

ιο Ό δέ έκείνου τής άσεβείας μαθητής και διάδοχος και φερω- 
νύμως τφ τής άληΘείας λόγφ πολέμιος. Πολέμων ό αιρετικός, 
έν τφ πρός τους άγιους Πατέρας Άντιρρητικω, τάδε δυστρόφως 
φησίν «Ό Λόγος γάρ θεός ήν ό Χριστός, кал τελειότητι σαρκός 
ένωΘέϊς καί γενόμενος άνθρωπος ού τον τρεπτόν νουν έαυτφ 

15 καταμίξας, Θελήματι φυσικφ έπι τάναντία κινούμενον, έαυτω δε 
μάλλον γενόμενος νους, άτρέπτφ Θελήματι θεϊκφ πάντα πεποίη- 
κεν. Άλλ ' ού τό μέν Θειον, τό δέ θεωθέν, κατά τον Καππαδόκην 
Γρηγόριον, έπε\ τρεπτόν. Τό γάρ Θεωθήναι δυνηθέν, και γεωθή- 
ναι πάντως ήδύνατο, κατά τόν πρώτον Άδάμ». Και έν έκτη τών 

2ο πρός τόν Τιμόθεον αύτφ γεγραμμένων έπιστολη τόν αύτφ συν
εργάτην καί τής άσεβείας συλλήπτορα πονηρόν «Ό  δύο θελή
ματα λέγων Χρίστου, κατά τους πάλαι και νυν φησαμένους, ή 
τόν ένα δύο τινάς είσάγει Χριστούς, άλήλων ού φύσει μόνον, 
άλλ * δή καί άπεχθείφ διηρημένους, ή τόν αύτόν έαυτφ διδάσκει 

25 μαχόμενον. Ένθα γάρ δυάς, πάντως διαίρεσις».
Αλλά καί θεμίστιος, ό τής μέν Σευήρου συμμορίας υπασπι

στής, τής δέ τών Λγνοητών έζαρχος κακοφροσύνης, έν κεφα- 
λαίφ με * του λόγου δευτέρου τών κατά του έπιδοθέντος τόμου



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 223

άφοϋ καί μία γνωρίζομε την ενέργεια του πού προχωρεί σε διάφο
ρα θαύματα καί παθήματα άπό τή μία του φύση. Γιατί είναι Θεός 
ενσαρκος καί έτσι πιστεύεται». Καί λίγο παρακάτω λέγει' «Καί τό, 
‘Πατέρα μου, άν είναι δυνατό, άς φύγει άπό εμένα τό ποτήρι αυτό. 
"Ομως άς μή γίνει τό δικό μου, άλλα τό δικό σου θέλημα’®, δεν ση
μαίνει δύο διαφορετικά θελήματα, άσύμβατα μεταξύ τους, άλλά 
ένα καί τό ίδιο θέλημα πού πραγματοποιείται με τρόπο θεϊκό, άλ
λά κατ’ οικονομία ζητεί V άποφύγει τό θάνατο, καθόσον αυτός 
πού εκφράζει τήν ευχή είναι Θεός μέ σάρκα, πού στή θέληση του 
δεν ύπάρχει κανένας διχασμός».

Ό  μαθητής πάλι καί διάδοχος της άσέβειας εκείνου καί άπό 
τό ίδιο τό όνομά του πολέμιος του λόγου της άλήθειας, ό Πολέμων 
ό αιρετικός, στον ’Αντιρρητικό του πρός τούς άγιους Πατέρες γρά
φει τά έξης συνεστραμμένα* «Ό Θεός Λόγος ήταν ό Χριστός, κι 
άφου ενώθηκε μέ τήν τελειότητα της σάρκας κι έγινε άνθρωπος 
χωρίς νά άναμίξει μέ τόν έαυτό του τον μεταβλητό νου, πού μέ τό 
φυσικό θέλημα κινείται στ’ άντίθεται, άλλά άφοϋ μάλλον έγινε 
νους γιά τόν έαυτό του, δημιούργησε τά πάντα μέ άμετάβλητο 
θεϊκό θέλημα. νΟχι όμως τή μιά φορά θέλημα θείο καί την άλλη 
θεωμένο, σύμφωνα με τόν Γρηγόριο άπό τήν Καππαδοκία, γιατί 
έτσι είναι μεταβλητό. Γιατί αυτό πού μπόρεσε νά θεωθεΐ, θά μπο
ρούσε οπωσδήποτε νά γεωθεΐ, δπως ό πρώτος Άδάμ». Καί στην 
έκτη άπό τις έπιστολες πού έγραψε πρός τόν Τιμόθεο, συνεργάτη 
του καί πονηρό βοηθό του στην άσέβεια, γράφει* «"Οποιος μιλάει 
γιά δύο θελήματα στο Χριστό, σύμφωνα μ’ αυτούς πού μίλησαν 
στο παρελθόν καί τώρα, ή εισάγει τόν ένα σάν δύο Χριστούς, πού 
είναι χωρισμένοι μεταξύ τους όχι μόνο ώς πρός τή φύση, άλλά καί 
μέ μίσος, ή διδάσκει ότι αυτός μάχεται τόν έαυτό του. Γιατί, δπου ό 
άριθμός δύο, εκεί υπάρχει και διαίρεση».

Άλλά και ό Θεμίστιος, ό υπερασπιστής τής συμμορίας τού 
Σεβήρου καί έξαρχος τής κακοφροσύνης τών Άγνοητών, στό 
κεφάλαιο ΜΕ του δευτέρου λόγου άπό όσους έγραψε έναντίον τσΟ

23. Ματθ. 26,39.
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Θεοδώρα τη βασιλίόι παρά Θεοδοσίου του αΐρεσιάρχου, των άπ ’ 
αύτοΰ κατανομασθέντων αιρετικών, τάδε θεοστνγώς- «Ον yap 
έπεί τε και ό ιερός Αθανάσιος δύο θελήματα έφη τον Χρίστον 
δεικνύναι, κατά τον του πάθους καιρόν, ήδη και δύο θελήσεις 

5 αύτφ περιθήσομεν, και ταύτας μαχομένας άλλήλαις, κατά τους 
σονς τούτους σνλλογισμούς, άλλ ’ είσόμεθα εύσεβώς την ώς ενύς 
μίαν θέλησιν τον Εμμανουήλ, πή μεν άνθρωπίνως κινεΐσθαι, πή 
δέ θεοπρεπώς». Ό δ ’αύτός πάλιν δνσάντητος αιρετικός, έν κε
φαλαία) νβ \ λόγω γ'τής κατακολούθον τον σνμφνλέτον τής αν- 

ιο του δυσσεβείας γεγονυίας αύτώ πραγματείας■ «Λ/ζαν φημι τον 
Έμμανονήλ την γνώσιν και την ένέργειαν, καθά και την θέ/.ησιν. 
Σκόπει οίν όντως' Ό άτρεπτος, ώς Θεός, ό παντός πάθους 
άνώτερος, άνθρωποπρεπώς κινηθείς κατά την θέλησιν, παραι- 
τεΐται τό πάθος, θεοπρεπώς δε πάλιν προς το πάθος άναθαρρεϊ, 

15 καί διά σαρκός τούτων έκάτερον». Και ταντα μέν οίδε δνστρό- 
πως.

Οί δε τούτων έπίσης και τής άληθείας άντίφρονες, τους τής 
διαιρέσεως λέγω καθηγητάς, προς την ΐσην έκείνοις και την αύ- 
την περί τε θελήματος ένος και μιας ένεργείας σννελαννόμενοι 

2ο κακοδοζίαν, οΐ και την έν σχέσει γνωμικήν έπρέσβευον ένωσιν, 
τάδε περιβομβουσι. Θεόδωρος μεν ό κακόφρων και δύσερις, ό 
την Μομψουεστινών ληϊσάμενος, έν τοΐς είς τά θαύματα παρεζ- 
ηγηθεισιν αύτφ λόγου δευτέρου' « ‘θέλω, καθαρίσθητι', προς 
τόν λεπρόν είπών ό Σωτήρ, έδειξε μίαν είναι την θέλησιν, μίαν 

25 την ένέργειαν, κατά μίαν καί την αύτήν έξουσίαν προαγομένην, 
ού λέγω φύσεως, άλλ ’ εύδοκίας, καθ' ήν ήνώθη τφ Θεφ Λόγω 
ό κατά πρόγνωσιν, έκ σπέρματος Δαυίδ ύστερον γενόμενος άν
θρωπος, έξ αύτής μήτρας την προς αύτόν ένδιάθετον έχων οί- 
κείωσιν».

30 Ό δέ τής έκείνου μανίας όπαδός και διάδοχος, Νεστόριος ό 
άλητήριος, έν τή λεγομένη αϋτφ έμφανεΐμυήσει λόγου δευτέρου
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τόμου πού παραδόθηκε στη βασίλισσα Θεοδώρα άπό τον Θεοδό
σιο, τον άρχηγό των αιρετικών πού πήραν τό όνομά τους άπό ε
κείνον, γράφει τά έξης εχθρικά πρός τό Θεό· «νΟχι βέβαια, επειδή 
καί ό ιερός ’Αθανάσιος ειπε ότι ό Χριστός παρουσιάζει δύο θελή
ματα άντιμετωπίζοντας τό πάθος, θά τοΰ άποδο')σομε άμέσως καί 
δύο θελήσεις καί μάλιστα πού μάχονται ή μία την άλλη, σύμφωνα 
μέ αύτούς τούς συλλογισμούς σου, άλλά θά άναγνωρίσομε με ευσέ
βεια τοΰ ένός ’Εμμανουήλ τη μία θέληση, πού εκδηλώνεται άλλοτε 
άνθρώπινα καί άλλοτε θεϊκά». Ό  ίδιος πάλι δυσαπόκρουστος 
αιρετικός στο κεφάλαιο ΝΒ' τοΰ Γ λόγου της πραγματείας του πού 
άκολουθεί πιστά την άσέβεια του όμόφυλού του, λέγει· «Μία λέγω 
πώς είναι τοΰ ’Εμμανουήλ ή γνώση καί ή ενέργεια, όπως καί ή θέ
ληση. Σκέψου λοιπόν ως έξης* Ό  άτρεπτος, ώς Θεός πού είναι, ό 
άνώτερος άπό κάθε πάθος, άφοΰ κινήθηκε θέλοντας σάν άνθρω
πος, προσπαθεί ν* άποφύγει τό πάθος, ενώ ώς Θεός πάλι άναθαρ- 
ρεύει πρός τό πάθος καί καθένα άπό τά δύο αυτά τό εκδηλώνει 
μέσα άπό τή σάρκα». Αύτά λοιπόν δέχεται συνεστραμμένα καί 
δύστροπα.

Οί άντιφρονοΰντες όμως σ’ αύτούς καί στην άλήθεια, εννοώ 
οι καθηγητές της διαίρεσης, συνωθούμενοι πρός την ίση καί ίδια 
μ’ εκείνους κακοδοξία γιά ένα θέλημα καί μία ενέργεια, πού πρέ
σβευαν καί την κατά τη σχέση έκούσια ένωση, κάνουν θόρυβο μέ 
τά έξης. ’Από αύτούς ό Θεόδωρος ό κακόφρονας καί φιλόνεικος, 
πού λεηλάτησε την εκκλησία τών Μομψουεστινών, στις παρερμη
νείες τοΰ δευτέρου λόγου του στά θαύματα γράφει* «Λέγοντας ό 
Σωτηρας πρός τον λεπρό, 'Θέλω, καθαρίσου’, έδειξε πώς είναι μία 
ή θέληση, μία καί ή ενέργεια, πού προέρχεται μέ μία καί τήν ίδια 
εξουσία* δεν λέγω εξουσία της φύσης, άλλά ευδοκίας, σύμφωνα μέ 
την οποία ενώθηκε μέ τό Θεό Λόγο αυτός πού σύμφωνα μέ τήν 
πρόγνωση έγινε άργότερα άνθρωπος άπό τη γενιά τοΰ Δαβίδ, έχο
ντας άπό τήν μήτρα άκόμη πρός αυτόν τό συναίσθημα τής οΐ- 
κειότητας».

Καί ό οπαδός καί διάδοχος τής μανίας έκείνου, ό άνόσιος 
Νεστόριος, στο δεύτερο λόγο τής πραγματείας του που τήν όνομά-
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τής κατ’ αύτήν πραγματείας τάδε κακούργως- « Άσυγχύτως φυ- 
λάττομεν τάς φύσεις, ού κατ' ούσίαν, γνώμη δε συνημμένας, δι' δ 
και μίαν αύτών την θέλησιν, ένέργειάν τε και δεσποτείαν όρώ- 
μεν, άξίας ίσότητι δεικνυμένας. Ό γάρ Θεός Λόγος άναλαβών ον 

5 προώρισεν άνθρωπον, τφ τής έξουσίας λόγω πρδς αύτοϋ προε- 
κρίθη, διά την προγνωσθεϊσαν διάθεσιν». Ό δ' αυτός αύθις πα- 
ράφρων έν τη αύτη λόγου τετάρτου' «Ούκ άλλος ήν ό θεός Λό
γος, και άλλος ό έν ώ γέγονεν άνθρωπος. ”Εν γάρ ήν άμφοτέρων 
τό πρόσωπον άξίφ και τιμή, προσκυνούμενον παρά πάσης τής 

ιο κτίσεως, μηδενΐ τόπω ή χρόνφ έτερότητι βουλής και θελήματος 
διαιρούμενον.

Αλλά μην και Παύλος ό Πέρσης ψευδοδιάκονος ών τής 
Νεστορίου μιαρωτάτης αίρέσεως, έν τφ περι κρίσεως αύτοϋ 
λόγω, τάδε συν έκείνοις φθέγγεται θεομαχών· «Επειδή κατ’ού- 

15 σίαν ή του θεού Λόγου πρός δν άνέλαβεν άνθρωπον ού γέγονεν 
ένωσις, μία φύσις ού γέγονεν. Εί δε μία φύσις ού γέγονεν, μία μο- 
νοπρόσωπος ό Χριστός ούκ έστιν ύπόστασις- ούκουν κατ’ εύδο- 
κίαν ή ένωσις, βουλής και γνώμης ταυτότητι κρατουμένη, ϊνα 
καί τό διάφορον τών φύσεων άσύγχυτον δείκνυται, και τδ τής 

2ο εύδοκίας μυστήριον μονάδι βουλήσεως διαδείκνυται».
Οίς, ώς όράτε, πανάριστοι, τά τε γράμματα, και πρδ τούτων 

διασκοποΰντες τά δόγματα, λίαν έν πάσιν όμόφωνός τε και ομό
λογος, ή, ούκ οϊδ’ όπως, νυν διά τάς άμαρτίας ήμών έπεισφρή- 
σασα κατά τής άμωμήτου πίστεως καθέστηκεν ένωσις, τδ Εν έπι 

25 Χρίστου θέλημα κυρουσα, καί την μίαν ένέργειάν όμοίως τοΐς 
άφροσι. Τό μέν Βν θέλημα διά του λέγειν « 'Όθεν τοΐς άγίοις Πα- 
τράσιν έν άηασι, κα\ έν τού τφ κατακολουθοϋντες, Εν θέλημα του 
Κυρίου ήμών Ίησοΰ Χρίστου όμολογοΰμεν». Την δέ μίαν ένέρ- 
γειαν διά του φάσκειν «Άλλα γάρ και έπεσθαι ταύτη, τουτέστι 

3ο τηρήσει τών δύο ένεργειών, τό και δύο πρεσβεύειν θελήματα». 
Κα) γάρ εί έπεσθαι τή ένεργείφ τά θελήματα διορίζεται, πασά 
πως άνάγκη, τοβ έπομένου πρός αύτής κυρωθέντος, λέγω δη



ζει, ’Εμφανή μύηση, γράφει μέ κακουργία τά έξης* «Φυλάγομε ά- 
σύγχυτες τις φύσεις, όχι όμως ενωμένες κατά τήν ουσία άλλά κατά 
τή γνώμη, γι’ αυτό καί βλέπομε μία τή θέληση, τήν ενέργεια και 
τήν εξουσία τους, πού δείχνονται άξιες Ισότητας. Ό  Θεός Λόγος 
δηλαδή όταν άνέλαβε τον άνθρωπο πού προόρισε, προκρίθηκε 
άπό αύτόν με τό λόγο της εξουσίας του γι’ αυτή τήν διάθεση πού 
ειχε προγνωρίσει». Ό  ϊδιος πάλι παράφρονας στον τέταρτο λόγο 
της ίδιας πραγματείας λέγει- «Δέν ήταν άλλος ό Θεός Λόγος καί 
άλλος ό άνθρο>πος μέσα στον όποιο εγινε. Καί των δύο ένα ήταν τό 
πρόσωπο κατά τήν άξια καί τήν τιμή, πού προσκυνειται άπό όλη 
τήν κτίση καί δέν διαιρείται σέ κανένα τόπο ή χρόνο μέ τήν έτερό- 
τητα βουλής και θελήματος».

Άλλ’ όμως καί ό Παύλος ό Πέρσης, πού ήταν ψευτοδιάκονος 
της παμμίαρης αίρεσης του Νεστόριου, στο λόγο του Περί κρίσε- 
ως, πολεμώντας τον Θεό λέγει μαζί μ’ αύτούς τά έξης· «Επειδή δέν 
εγινε ώς πρός τήν ούσία ή ένωση του Θεού Λόγου μέ τον άνθρωπο 
πού άνέλαβε, δέν εγινε μία φύση. Κι άν δέν εγινε μία φύση, ό Χρι
στός δέν είναι μία μονοπρόσωπη ύπόσταση. Επομένως ή ένωση 
εγινε κατά άγαθή θέληση καί συγκρατείται μέ τήν ταυτότητα 
βουλής καί γνώμης, ώστε καί ή διαφορά των φύσεων νά παρου
σιάζεται άσύγχυτη, καί τό μυστήριο της άγαθης θέλησης νά δηλώ
νεται μέ τή μόνη βούληση».

27 αύτούς, όπως βλέπετε, πανάριστοι, καί τά γράμματα εξετά
ζοντας καί πριν άπό αύτά τά δόγματα, σέ δλους στήθηκε σέ μεγά
λο βαθμό ομόφωνη καί ομόλογη ή ένότητα, καί ή όποια δέν γνωρί
ζω πως παρεισέφρησε τώρα γιά τις άμαρτίες μας κατά της άμώμη- 
της πίστης μας, πού βεβαιώνει, όμοια μέ τούς άνοήτσυς, τό ένα 
θέλημα στο Χριστό καί τη μία ενέργεια. Τό ένα θέλημα μέ τό λόγο* 
«Γι* αυτό, άκολουθώντας σέ δλα τούς άγιους Πατέρες, καί σ’ αυτό 
ομολογούμε ένα θέλημα του Κυρίου μας Ίησσϋ Χρίστου». Τή μία 
ενέργεια πάλι τή βεβαιώνει λέγοντας* «Άλλά βέβαια και V άκο- 
λσυθσϋμε αυτήν, δηλαδή τήν τήρηση των δύο ένεργειων, καί έπί- 
σης τό νά πρεσβεύομε δύο θελήματα». Γιατί, άν όρίζει 5τι άκολου- 
θουν τά δύο θελήματα την ένέργεια, είναι άπόλυτη άνάγκη, άφου
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του ένός θελήματος, κυροΰσθαι και τό ήγούμενον, ήγουν την μίαν 
ένέργειαν. Ταύτην yap έπειγομένη σοφιστικώς τη μιςί θελήσει 
συνεισαγαγεΐν, έπεσθαι τη ένεργείςι την θέλησιν κατά δόξαν έθέ- 
σπισεν. Διό και Πατέρας οίδεν, οίς έν τούτω και πάσι κατηκο- 

5 λούθησεν, ού τους όντως, άλλα τους μηδ’ δλως άγιους. Ου γάρ 
δήπου π ο τ '  άν περ'ι ένός θελήματος φήσειέ τις ’Αθανάσιον τον 
άοίδιμον, διαρρήδην βοώντα καθάπερ φθάσαντες παρέστημεν 
«Δύο θελήματα ένταΰθα δείκνυαν τό μεν άνθρώπινον, τό δε θεϊ- 
κόν». Ού Γρηγόριον τον Θεολόγον, περ) του άνθρωπικοΰ του 

ιοΣωτήρος θελήματος λέγοντα' «Τό γάρ έκείνου θέλειν, ούδέ ύπε- 
ναντίον Θεω, θεωθέν δλον». Ού τον όμώνυνον αύτώ τής Νυσ- 
σαέων καθηγητήν «Ή ψυχή θέλει, τό σώμα άπτεται, φάσκον- 
τα», καί' «Τφ ένεργοΰντι σώματι, και τη όρμη του έν τη ψυχή 
γινομένου θελήματος». Καν «Θέλων μεν διά τής ψυχής, άπτό- 

15 μένος δέ διά του σώματος», καί, «"Αλλον τό άνθρώπινον θέλη
μα, και τό θειον άλλον, και είπών, ‘Μη τό έμόν \ τό άνθρώπινον 
τφ λόγφ έσήμανεν, προσθεις δέ, τό σόν \ έδειξε τό συναφές τής 
έαυτοΰ πρός τόν Πατέρα θεότητος».

Ού τόν Χρυσόστομον Ίωάννην, παιδεύοντα' «Ού γάρ άγω- 
2ο νιςίν μόνον έμφαίνει τά ρήματα, άλλά δύο θελήματα. Καί άν μεν 

έπ\ τής θεότητος τό είρημένον ήν τοϋτο, άντιλογία τις γίνεται. 
"Αν 6b έπι τής σαρκός, έχει λόγον τά είρημένα. Ού γάρ τομή θέ- 
λειν άποθανεΐν την σάρκα κατάγνωσις' φύσεως γάρ έστι τούτο. 
Αύτός δέ τά τής φύσεως άπαντα χωρίς άμαρτίας έπιδείκνυται, 

25 καί μετά πολλής τής περιουσίας». Ού Κύριλλον τόν Αλεξάν
δρειάς σοφώς έκδιδάσκοντα' «Τοϋτο γάρ ην τό θέλημα του Πα- 
τρός, είς τέλος διεξαγαγεϊν την οίκονομίαν. "Εχει δέ και τό μή 
θέλειν άποθανεΐν, διά τό παραιτεΐθαι την σάρκα και τόν θάνατον 
φυσικώς». Καί' «θελητόν μέν έχει τό ύπέρ πάντων τεθνάναι, 

so διά χό βεβουλήσθαι τήν θείαν φύσιν, άνεθέλητον δέ, διά τήν σάρ
κα παραιτουμένην τόν θάνατον φυσικώς». Ού Σενηριανόν τόν
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κυρώθηκε από αύτην ιό έπόμενο, εννοώ του ενός θελήματος, νά 
βεβαιώνεται και τό προηγούμενο, δηλαδή ή μία ενέργεια». Αύ-τήν 
λοιπόν σπεύδοντας σοφιστικά νά εισαγάγει μέ τή μία θέληση, 
θέσπισε κατά τή γνώμη του νά άκολουθει ή θέληση την ενέργεια. 
Γι’ αυτό καί γνώρισε ώς πατέρες, πού σε αυτό καί σε δλα άκολού- 
θησε, δχι τούς πραγματικά πατέρες, άλλ’ εκείνους πού δεν ήταν 
καθόλου άγιοι. Γιατί βέβαια ποτέ δε θά έλεγε κανείς, ότι ό άοίδι- 
μος ’Αθανάσιος φωνάζει καί διακηρύττει γιά ένα θέλημα, όπως 
προ ολίγου παραθέσαμε· «Δύο θελήματα παρουσιάζει εδώ’ τό ένα 
άνθρώπινο, καί τό άλλο θεϊκό». Ούτε ό Γρηγόριος ό Θεολόγος, πού 
λέγει γιά τό άνθρώπινο θέλημα του Σωτήρα· «Γιατί τό θέλημα ε
κείνου ούτε άντίθετο είναι στον Θεό, επειδή έχει θεωθεϊ ολόκλη
ρο». Ούτε ό συνώνυμος αύτοΰ, καθηγητής τής Εκκλησίας τών 
Νυσσαέων, πού λέγει* «Ή ψυχή θέλει, τό σώμα άγγίζει», καί «μέ τό 
σώμα πού ενεργεί καί με τήν ορμή του θελήματος πού εκδηλώνε
ται στήν ψυχή», καί «θέλοντας μέ τήν ψυχή καί άγγίζοντας μέ τό 
σώμα», καί «άλλο τό άνθρώπινο θέλημα, καί άλλο τό θειο. Καί 
λέγοντας, 'οχι τό δικό μου’, σήμαινε μέ τό λόγο του τό άνθρώπινο 
θέλημα. ’Ενώ προσθέτοντας 'τό δικό σου’, έδειξε τή συνάφεια της 
θεότητάς του με τον Πατέρα».

Ούτε ό ’Ιωάννης ό Χρυσόστομος πού διδάσκει· «Τά λόγια δεν 
δείχνουν μόνο άγωνία, άλλά δύο θελήματα. Καί άν ό λόγος αύτός 
λεγόταν γιά τη θεότητα, άνακύπτει κάποια άντίρρηση. "Αν όμως 
λέγεται γιά τή σάρκα, τότε δικαιολογείται. Γιατί δέν άποτελεΐ 
κατάκριση γιά τή σάρκα τό νά μή θέλει νά πεθάνει, γιατί αυτό 
είναι γνώρισμα της φύσης. Αύτός όμως παρουσιάζει δλα τά γνωρί
σματα τής φύσης μας χωρίς τήν άμαρτια καί μέ μεγάλη άφθονία». 
Ούτε ό Κύριλλος τής ’Αλεξάνδρειας, πού διδάσκει μέ σοφία* 
«Γιατί αύτό ήταν τό θέλημα τσυ Πατέρα, νά φέρει σέ τέλος την οΐ- 
κονομία. ’Έχει όμως καί τό νά μή θέλει νά πεθάνει, έπειδή ή σάρ
κα άπό τή φύση της άποποιεΐται τό θάνατο». Καί* «έχει τή θέληση 
νά πεθάνει γιά δλους, γιατί είναι άπόφαση τής θείας φύσης* άλλα 
καί δέν θέλει νά πεθάνει, έξαιτίας τής σάρκας πού άποφεύγει κατά 
φύση τό θάνατο». Ούτε ό Σεβηριανός, ό προκαθήμενος τών Γαβά-
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τών Γαβάλων πρόεδρον, μαρτυρούμενον, « 'Ώστε δύο Θελήματα 
έμφαίνει το μεν θειον, το δε Ανθρώπινον». Ά λλ’ουδέ περι μιας 
όμολογίας τον μέγαν όμολογητήν Αμβρόσιον, έμφρόνως κηρύτ- 
τοντα, «Ποίφ yap τρόπω ή αύτή ένέργεια διαφόρου έστιν ού- 

5 σίας; Μη yap δύναται μία ένέργεια είναι, 6 που διάφορος ουσία 
έστίν;». Ού Κύριλλον τον ’Ιεροσολύμων παρεγγυώμενον «"Ε
δειξε την διπλήν ένέργειαν, πάσχων μέν ώς άνθρωπος, ένεργών 
δέ ώς θεός ό αύτός». Ού Λέοντα τδν θειον, άποφωνουντά τε συ
νεπώς, «Ενεργείyap έκατέρα μορφή μετά τής θατέρου κοινω- 

ιονίας, δπερ ίδιον έσχηκεν». Ού τδν Χρυσόστομον αύθις’ «Καί έν 
μέν τοΐς άλλοις τών συναφθεισών φύσεων διάφορος ή ένέργεια, 
τής άνθρωπότητος και τής θεότητος, περι δε τήν έλεημοσύνην 
συντρέχει τδ τής διπλής ένεργείας· και δύο λοιπόν ένεργειών 
ήσθόμην». Ού Κύριλλον όμοίως τδν Αλεξάνδρειάς ίερώτατον 

ια καθηγητήν, «Ού γάρ μίαν δήπου είναι φυσικήν τήν ένέργειαν 
δώσομεν θεοΰ και ποιήματος».

Τούτους, ή τινας τούτων, ούχ άγιους, ου τε μήν έγκριτους εί
ναι διαγορεύει τής Εκκλησίας μυσταγωγούς, άλλα και τήν αυ
τών περί τε θελημάτων δύο καί ένεργειών περίδοξον όμολόγιαν 

2υ δυσσεβή τυγχάνειν και άλλοτρίαν του χριστιανικού δόγματος 
άποφαίνεται. Πιστοΰται γάρ τάδε φάσκουσα τδν λόγον ήμϊν 
«Ωσαύτως δέ καί την τών δύο ένεργειών ρήσιν πολλούς σκαν- 
δαλίζειν, ώς μήτε τιν) τών άγίων και έγκριτων τής ’Εκκλησίας 
μυσταγωγών είρημένην, άλλα γάρ και έπεσθαι αύτή τδ δύο πρε- 

25 σβεύειν θελήματα έναντίως πρδς άλληλα έχοντα, και έντεΰθεν 
δύο, τούς τάναντία θέλοντας είσάγεσθαι, δπερ δυσσεβες ύπάρχει 
καί άλλότριον του χριστιανικού δόγματος». Ίδου σαφώς και 
γομν(Ι тЦ κεφαλή, τό δη λεγόμενον, ούχ άγίων ύπάρχειν, ού
τε μήν έγκρίτων όρίζεται τής Εκκλησίας μυσταγωγών, τδ δύο 

so πρεσβεύειν θελήματα καί τάς κατ' αύτην ήγουμένας ίσαρίθμους 
αύτοϊς ένεργείας' δνσσεβών δέ μάλλον, ώς δυσσεβές και άλλό- 
τριον, Я  ψηοι, τοΰ χριστιανικού δόγματος, και δύο τούς τάναντία
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λων, πού μαρτυρεί· «Ώστε έμφανίζει δύο θελήματα, τό ένα θειο, 
καί τό άλλο ανθρώπινο». ’Αλλ’ ούτε ό μέγας ομολογητής ’Αμβρό
σιος ομολογεί μία θέληση, αύτός πού κηρύττει με πολλή φρόνηση· 
«Γιατί με ποιο τρόπο ή ϊδια ενέργεια είναι διαφορετικής ουσίας; 
Μήπως μπορεΐ νά εκδηλώνεται μία ενέργεια, δπου ύπάρχει διαφο
ρετική ούσία;». Ούτε ό Κύριλλος ό ’Ιεροσολύμων πού διαβεβαιώ- 
νει· «Έδειξε τή διπλή ενέργεια, πάσχοντας ώς άνθρωπος καί ό 
ίδιος ενεργώντας ώς Θεός». Ούτε ό θείος Λέων πού διακηρύττει με 
σύνεση· «Γιατί κάθε μιά άπό τις δύο μορφές ενεργεί με τήν κοινω
νία της άλλης εκείνο πού έχει δικό της». Ούτε ό Χρυσόστομος 
πάλι' «Καί στά άλλα βέβαια ή ενέργεια των φύσεων πού ενώθη
καν, της άνθρωπότητας καί της θεότητας, είναι διαφορετική, σχε
τικά όμως μέ τήν ελεημοσύνη υπάρχει ή συνδρομή της διπλής 
ένέργειας. Διαπίστωσα λοιπόν δύο ενέργειες». Ούτε, δμοια, ό Κύ
ριλλος, ό ιερώτατος καθηγητής της’Αλεξάνδρειας, πού λέγει* «Δέν 
θά δεχθούμε λοιπόν οτι είναι μία ή φυσική ενέργεια του Θεού καί 
των δημιουργημάτων του».

Αύτσύς ή κάποιους άπό αύτούς ούτε ώς άγιους συτε βέβαια 
ώς διακεκριμένους δασκάλους της Εκκλησίας τούς άποδέχεται, 
άλλ’ άποφαίνεται ότι ή περίδοξη διδασκαλία τους γιά τά δύο θε
λήματα καί τις δύο ενέργειες είναι κακόδοξη καί ξένη πρός τό χρι
στιανικό δόγμα. Τά βεβαιώνει αύτά λέγοντας σ’ εμάς τό λόγο. 
«"Ομοια καί ό λόγος γιά τις δύο ένέργειες σκανδαλίζει πολλούς, 
έπειδή δέν έκφράσθηκε άπό κάποιον άπό τούς άγιους καί έγκρι
τους μυσταγωγσύς της ’Εκκλησίας, άλλά καί έπειδή άκολουθεΐ σ’ 
αυτήν τό νά πρεσβεύονται δύο θελήματα, πού είναι άντίθετα μετα
ξύ τους, καί άπό εδώ είσάγσνται δύο, πού θέλουν τά άντίθετα, 
πράγμα πού είναι κενοδοξία καί ξένο πρός τό χριστιανικό δόγμα». 
Νά με σαφήνεια καί μέ γυμνό, κατά τό λεγόμενο, κεφάλι όρίζει, 
χωρίς νά είναι διατύπωση άγιων συτε έγκριτων μυσταγωγών τής 
’Εκκλησίας τό νά πρεσβεύουν δύο θελήματα καί τις θεωρούμενες 
κατά τη διδασκαλία αυτή Ισάριθμες μ’ αύτά ένέργειες. Αυτό είναι 
μάλλον διδασκαλία κακόδοξη, έπειδή είναι κακόδοξο καί ξένο, 
όπως λέγει, πρός τό χριστιανικό δόγμα, και που εισάγει δύο πού
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Θέλοντας έηεισάγον τοΐς ταυτα κηρύττουσιν, ήγουν τα δύο Θελή
ματα και τάς ισαρίθμους αύτοΐς ένεργείας πνευματοκινήτοις Πα- 
τράσιν, οϊς ούδέ ήλατο κατακολουθεΐν, ή άγιους τούτους άπο- 
καλεΐν, ή δλως κατ’ έκείνους συν έκείνοις ταυτα πρεσβεύειν εις 

5 την του κατά σάρκα Χριστού του Θεού μυστηρίου βεβαίωσιν. 
Αλλά τίσι και τίνας τούς περι ών και οϊς έψησε την τής μιας 
ένεργείας είρήσθαι φωνήν και άκολουθεΐν έν τούτω καθά και έν 
7τάσι προς τό έν Θέλημα Χριστού του Θεού όμολογεΐν, οϊ τε περι
φανούς δντες διεδείχθησαν, οϊ τε τής συγχύσεως πρόμαχοι και 

ιο της διαιρέσεως ήγεμόνες.
Οΐον, ούκ άπεικώς γάρ εις πίστωσιν και αύθις έπιτόμως 

έπιδραμεΐν, Άπολινάριος ό δυσσεβής τάδε θεομάχων Είς γάρ 
ό Χριστός, θεϊκφ θελήματι μόνω κινούμενος, καθδ кал μίαν οϊ- 
δαμεν αύτοΰ τήν ένέργειαν και μηδεμίαν έχων έν τφ θέλειν 

/5 διαφοράν. Πολέμων ό τής άληθείας πολέμιος' «Άτρέπτω θελή- 
ματι θεϊκφ πάντα πεποίηκεν, άλλ' ού τδ μεν θειον, τδ δε θεω- 
θέν, κατά τδν Καππαδόκην Γρηγόριον». Καί, «Ό δύο θελή
ματα λέγων Χριστού, κατά τούς πάλαι και νυν φυσωμένους, ή 
τδν ένα δύο τινάς είσάγει Χριστούς, ή τδν έαυτφ διδάσκει μαχό- 

ίομενον. θεμίστιος ό άθέμιτος, άλλ' ίσώμεθα τήν ώς ένδς μίαν θέ- 
λησιν του Εμμανουήλ, πήμέν άνθρωπικώς κινεϊσθαι, πή δε Οε- 
οπρεπώς»' καί, «Μίαν φημι τού Εμμανουήλ, τήν γνώσιν και 
τήν ένέργειαν, καθά κα) τήν θέλησιν». Θεόδωρος ό θεόπληξ' 
«Έδειξε μίαν είναι τήν θέλησιν, μίαν τήν ένέργειαν, κατά μίαν 

25κα\ τήν αύτήν έξουσίαν προαγομένην». Νεστόριος ό πάμπληξ- 
«Διό κα) μίαν αύτών τήν θέλησιν, ένέργειάν τε και δεσποτείαν 
όρώμεν». Παύλος ό καί τήν γνώμην Πέρσης' «Κατ’ εύδοκίαν ή 
ένωσις, βουλής κα) γνώμης ταυτότητι κρατουμένη»' καί, «Τδ 
τής εύδοκίας μυστήριον μοναδικής βουλήσεως διαδείκνυται». 

.μ Τούτους δή τούς έναγεϊς κα) άλάστορας, πατέρας άγιους όριζε-
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θέλουν τό αντίθετα, με όσους πνευματικούς πατέρες κηρύττουν 
αύτά τά κηρύγματα, γιά τά δύο θελήματα δηλαδή καί τις δύο ενέρ
γειες, τούς οποίους ούτε σκέφτηκε καν νά τούς άκολουθήσει, ή νά 
τούς άποκαλεΐ άγιους, ή γενικά μαζί τους νά πρεσβεύει όσα κι 
εκείνοι γιά τή βεβαίωση του μυστηρίου τής ενσάρκωσης του 
Χριστού του Θεού. ’Αλλά με ποιά λόγια καί ποιοι ειπε ότι είναι 
εκείνοι πού μίλησαν καί πώς γιά τήν έννοια της μιας ενέργειας, 
καί πού ακολουθούσαν σ’ αύτό, όπως καί σε όλα, τήν ομολογία τού 
ένός θελήματος ίου Χριστού του Θεού, πού άναδείχθηκαν όλοι 
περίτρανα καί πρόμαχοι τής σύγχυσης καί ήγεμόνες της διαίρε-
σης;

Δεν είναι λοιπόν άνώφελο νά κάνομε, γιά νά βεβαιωθούμε, 
μιά σύντομη περίληψη. Ό  άσεβής ’Απολινάριος καί τού Θεού 
άνιίμαχος έλεγε· «"Ενας είναι ό Χριστός, πού κινούνταν άπό τό 
θεϊκό μόνο θέλημα, άφοΰ καί μία μόνο ενέργεια του γνωρίζομε, 
χωρίς νά έχει καμμιά διαφοροποίηση στή θέλησή του». Ό  πολέ
μιος της άλήθειας Πολέμων λέγει· «Μέ αμετάβλητο θεϊκό θέλημα 
έκανε τά πάντα- άλλά δεν είναι θεϊκό τό ένα θέλημά του, καί άλλο 
εκείνο πού έχει θεωθεΐ, σύμφωνα μέ τον Γρηγόριο άπό την Καππα
δοκία». Καί· «"Οποιος κηρύττει δύο θελήματα τού Χριστού, σύμ
φωνα μέ τούς παλαιούς καί σύγχρονους κομπορρή μονές, ή εισάγει 
τον ένα Χριστό ώς δύο, ή διδάσκει ότι ό Χριστός μάχεται τον έαυ- 
τό του». Ό  Θεμίστιος πάλι ό αθέμιτος λέγει* «"Ας έξισώσομε μέ τον 
ένα Εμμανουήλ τή μια θέλησή του, πού άλλου έκδηλώνεται σάν 
άνθρώπινη κι άλλου όπως άρμόζει στον Θεό». Καί άλλου· «Μία 
δέχομαι του ’Εμμανουήλ τή γνώση καί τήν ένέργεια, όπως καί τή 
θέληση». Ό  Θεόδωρος ό θεόπληξ έδειξε πώς ή θέληση είναι μία, 
μία καί ή ενέργεια, πού προέρχεται άπό μία και την αυτή έξου- 
σία». Ό  Νεστόριος ό βαρεμένος λέγει* «ΙΥ αύτό καί γνωρίζομε μία 
τή θέλησή τους, την ένέργεια καί τήν έξουσία τους». Ό  Παύλος, 
Πέρσης καί στή γνώμη, λέγει* «Άπό άγαθή θέληση εγινε ή ένωση, 
πού συγκρατεΐται άπό τήν ταυτότητα βουλής καί γνώμης». Καί 
έπίσης* «Τό μυστήριο της θείας ευδοκίας άποδεικνύεται εργο 
μοναδικής βουλήσεως». Αυτούς λοιπόν τούς άνόσιους κατ’ άλαζό-
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ται. Τούτοις έγκριτους οίδε τής Εκκλησίας μνσταγωγούς, οίς έν 
πάσι, κάν τούτω κατακολουθήσασα, και μίαν Χριστού του θεού 
συνοριζομένη θέλησιν και ένέργειαν, τόν τής οικονομίας όμοίως 
αύτοΐς συγχεΐτε και διατέμνει λόγον.

5 Πώς ουν τα των έναντίων φρονούσα φρονεϊν έτέρως ύπεί- 
ληφεν άναλλάζ τιθεμένη τάς ψήφους' και τού όντος το μη δν αί- 
ρουμένη τε και προκρίνουσα. Και γάρ άληθείας ούκ άδικίας κρι- 
νούσης, παντί που σαφές, ώς έκεΐνος έκείνοις υπάρχων σύμφω
νος και όμόλογος, ούχ ό λέγων ά μη λέγουσιν, άλλα πρεσβεύων 

ιο ά δογματίζουσιν, εϊπερ άσυμφωνία μέν τό έτερόδοξον, συμφω
νία δέ τό όμόδοξον οίδε χαρακτηρίζειν. Καίτοι μαρτύρεταί πως 
καί αύτή βοώσα, μη δύο τετολμηκέναι Θελήματα φάναι ποτ’άν 
τόν μιαρόν Νεστόριον, άλλα αύτοβουλίαν, τουτέστιν Εν θέλημα, 
των πλαττομένων αύτώ δύο προσώπων όμολογεΐν. Εί τοίνυν 

15 κα\ κατά ταύτην, ού δύο μέν, Εν δέ θέλημα πρεσβεύει Νεστόριος, 
τούτο δέ και Άπολινάριος, και οί άπ’ έκείνων δυσσεβεΐς άπαν- 
τες, και μέντοι και μίαν ένέργειαν, ώς ό λόγος άπέδειξεν, άναμ- 
φηρίστως άρα δύο μέν ήμάς λέγοντας, κατά τους θείους Πατέ
ρας, έτερόφρονας πάντη, μίαν δέ λέγουσαν έαυτήν όμόφρονα Νε- 

2οστορίφ τε και Άπολιναρίω, καί τοϊς άμφ ’ αύτοΐς ούσιν, οίς δο
γματίζει πορίστηκε, καί τούς μέν θείους ποραγροφομένην, ώς 
ίφην, τους δέ έναγεις οίκείους πατέρας έπιγραφομένην.

Τίνος δέ ταύτην ή ποίας έκβιασαμένης αίτιας κατά τής εύ- 
σεβούς είσκεκόμικεν όμολογίας; Εί μέν ώς ούκ έχόντων πίστιν 

25 ήμών, ψευδής ό λόγος' Χριστιανοί γάρ καί προ ταύτης άπαντες 
οί τόν όρθόν λόγον πρεσβεύοντες. Εί δε ώς έχόντων, φευκτός ό 
τρόπος, τό περιττόν, ώς κίβδηλος, έπεισάγων, ώ την αυτών συ- 
σκιάζοντες πανουργίαν, καί ούδενός ούδέ μίαν συνόδου καθάπαζ 
ή πατρός ή Γραφής χρήσιν προκομίζειν, είς την τών οίκείων 

μ έχοντες μαρτυρίαν, ταυτά φασι, πλαττόμενοι της εύσεβείας τα
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νες τούς ονομάζει άγιους πατέρες. Αυτούς άναγνωρίζει ώς έγκρι
τος μυσταγωγούς τής Εκκλησίας, τούς οποίους άκολουθώντας 
τους σε δλα καί σ’ αυτό καί ορίζοντας μία καί θέληση καί ενέργεια 
του Χρίστου του Θεοΰ, συγχέει καί διαιρεί όμοια μ’ αυτούς τό λό
γο τής οικονομίας.

Πώς λοιπόν, φρονώντας εκείνα πσύ φρονούν καί οί άντίθετοι, 
νόμισε πώς φρονεί διαφορετικά, θέτοντας εναλλάξ τις ψήφους καί 
προτιμώντας καί προκρίνοντας τό μη δν άπό τό όν; Γιατί, αν κρίνει 
ή άλήθεια κι όχι ή άδικία, είναι σαφές στον καθένα ότι σύμφωνος 
κι ομόλογος μ’ εκείνους είναι όχι εκείνος πού λέγει δ,τι δέν λένε αυ
τοί, άλλά όποιος πρεσβεύει αύτά πού δογματίζουν, έφόσον βέβαια 
άσυμφωνία είναι οί διαφορετικές άπσψεις καί συμφωνία ή κοινή 
γνώμη. Ά ν  καί βέβαια μαρτυρεί κι αυτή μεγαλόφωνα, ότι δέν τόλ
μησε ποτέ ό μιαρός Νεστόριος νά μιλήσει γιά δύο θελήματα, άλλά 
δέχεται τήν αύτοβσυλία, δηλαδή ένα θέλημα, των δύο προσώπων 
πού αυτός πλάθει. Ά ν  λοιπόν καί μ’ αυτή τήν λέξη ό Νεστόριος 
δέν πρεσβεύει δύο, άλλά ένα θέλημα, τό ίδιο επίσης καί ό Άπολι- 
νάριος καί όλοι οί κακόδοξοι πού προέρχονται άπό αυτούς, καθώς 
καί μία ενέργεια, όπως άπέδειξε ό λόγος, έπομένως άδιαφιλονεί- 
κητα μέ όσα δογματίζει μάς παριστάνει εμάς ώς εντελώς έτερόφρο- 
νες, επειδή ομολογούμε, σύμφωνα μέ τούς θείους Πατέρες, δύο εν
έργειες· ενώ επειδή αυτή δέχεται μίαν ενέργεια, τή λέει 'όμόφρονα’ 
του Νεστορίου καί του Άπολιναρίου καί τών οπαδών τους, καί ότι 
παραγράφει, όπως είπα, τούς θείους Πατέρες, προσγράφει όμως 
ώς δικούς μας τούς άνόσισυς δικούς τους.

Ποιά καί τί είδους αιτία ήταν αυτή πού τον ώθησε νά την εισ
αγάγει κατά της ορθόδοξης ομολογίας; Ά ν  ό λόγος ήταν ότι, επει
δή εμείς δέν είχαμε πίστη, είναι λόγος ψεύτικος* γιατί καί πριν άπό 
αυτήν ήμαστε όλοι Χριστιανοί, πού πρεσβεύαμε τόν όρθό λόγο. 
Ά ν  όμως επειδή είχαμε, πρέπει V άποκρσυστεί ό τρόπος ώς κί
βδηλος, επειδή εισάγει τό περιττό, μέ τό όποιο συσκότιζαν την πα
νουργία τους, καί τά έλεγαν αύτά ενώ κανενός καμμιά ούτε μια φο
ρά δέν είχαν νά προσκομίσουν κάποιος συνόδου χρηοη ή κάποι
ου Πατέρα ή της Γραφής μαρτυρία γιά τά δικά τους. Έπλαθαν
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δόγματα, ă παρεδώκασιν ήμΐν oi άπ ’ άρχής αύτόπται και ύπηρέ- 
ται τον Λόγου γενόμενοι, και oi τούτων μαθηται και διάδοχοι 
καθεξής, θεόπνευστοι τής άληθείας διδάσκαλοι, ταΰτόν δε εί- 
πεϊν, ai άγιαι και οικουμενικάι ε' σύνοδοι των μακαριωτάτων 

5 και θεοφόρων Πατέρων. Λλλ \ εί ταϋτα παρέδωκαν, τις ή άπό- 
δειξις ή πόθεν έκείνοις των τοιούτων δογμάτων ή πίστωσις; 
"Αλλως τε τας άγίας προσεχόντων ημών και όμολογούντων 
συνόδους, δήλον ώς τών έπεισάκτων κίβδηλος ή έφεύρεσις. Ei 
δέ μη ταϋτα τών άγιων συνόδων, τίς ό τοϋ δράματος όγκος, 

ίο κλήσει τών πανευφήμων το δύσφημον έπικάμπτων, ώς αν δέλε
αρ fi τοις άπλουστέροις είς την τής άληθείας άπόστασιν, τών πε- 
ριδόξων Πατέρων τε και συνόδων ή προσηγορία, τοις έτερό- 
φροσιν άνωθεν έξ άρχής εύμηχάνως έξηυρημένη, πρός τε την 
τών οίκείων, ώς έφην, συγκάλυψιν, και τών ύπαγομένων δολε- 

ispăv οίον ύφαρπαγήν. "Οθεν είς παντελή τών τοιούτων κατάργη- 
σιν, λέγω δη τών κατά καιρούς τας άπατηλάς έξερευνώντων 
έξερευνήσεις κατά τής πίστεως, кал συνοδικός όρίζεται κάλλι- 
στα νόμος τής άγίας έν Χαλκηδόνι συνάξεως τών μακαρίων 
Πατέρων, ώδέ πχ\ κελευόμενος' « "Ωρισεν ή άγια και οίκουμενι- 

2ο κή σύνοδος, έτέραν πίστινμηδενι έξειναι προσφέρειν, ήγουν συγ- 
γράφειν ή συντιθέναι, ή φρονειν ή διδάσκειν έτέρους■ τους δε 
τολμώντας ή συντιθέναι πίστιν έτέραν, ήγουν προκομίζειν ή δι- 
δάσκειν ή παραδιδόναι έτερον σύμβολον, τοις έθέλουσιν έπι- 
στρέφειν είς έπίγνωσιν τής άληθείας έξ Ελληνισμού ή Ίουδαϊ- 

25 σμου, ήγουν έξ αίρέσεως οίασδηποτοΰν, τούτους, εί μεν είεν έπί- 
σκοποι ή κληρικοί, άλλοτρίους είναι τους έπισκόπους τής έπι- 
σκοπής, και τους κληρικούς του κλήρου, εί δε μονάζοντες ή λαϊ
κό) είεν, άναθεματίζεσθαι αύτούς».
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ετσι τά δόγματα τής ευσέβειας, πού μάς παρέδωσαν εκείνοι πού 
άπό την άρχη εγιναν αύτόπτες καί διάκονοι του Λόγου24, καί στη 
συνέχεια οί μαθητές καί διάδοχοί τους, οί θεόπνευστοι δάσκαλοι 
της άλήθείας, ή, δπως θά τό λέγαμε μέ άλλα λόγια, οί πέντε άγιες 
οικουμενικές σύνοδοι των μακαριότατων καί θεοφόρων Πατέρων. 
’Αλλά αν ήταν αύτά πού μάς παρέδωσαν, ποιά είναι ή άπόδειξη ή 
άπό που εκείνοι βεβαιώθηκαν γιά τη διδασκαλία αυτή; Έξαλλου 
άφοΰ εμείς είμαστε προσκολλημένοι καί ομολογούμε τις άγιες 
συνόδους, είναι φανερό ότι ή εφεύρεση των επείσακτων στοιχείων 
είναι κίβδηλη. Καί αν αύτά δέν είναι των άγιων συνόδων, ποιος εί
ναι ό όγκος του δράματος, παρακάμπτοντας την δυσφημία μέ την 
επίκληση των πανεύφημων, γιά νά είναι σάν δόλωμα γιά τούς 
άπλούστερους πρός άπομάκρυνση τους άπό τήν άλήθεια ή προσ
φώνηση καί των περίδοξων Πατέρων καί των συνόδων, πού επι
νόησαν μέ πολλή εξυπνάδα οί ετερόδοξοι παλαιά καί άπό τήν 
άρχή καί γιά τή συγκάλυψη τής δικής τους διδασκαλίας, όπως 
ειπε, καί τή δολερή κατά κάποιο τρόπο ύφαρπαγή εκείνων πού 
πήγαιναν σ’ αυτούς. ΓΥ αύτό γιά τήν πλήρη εξαφάνιση όλων αυ
τών, εννοώ βέβαια όσους κατά καιρούς εξερευνούν τις άπατηλές 
εξερευνήσεις κατά τής πίστεως καί πού κατά τον πιο άριστο τρόπο 
καθορίζει ό συνοδικός τόμος τής άγίας σύναξης στή Χαλκηδόνα 
τών μακαρίων Πατέρων, πού προστάζει τά άκόλουθα* «Όρισε ή 
άγια καί οικουμενική σύνοδος, σέ κανένα νά μήν επιτρέπεται νά 
προτείνει άλλη πίστη, δηλαδή νά συγγράφει ή νά συγκροτεί ή νά 
φρονεί ή νά διδάσκει άλλους. Εκείνους πού τολμούν ή νά συγ
κροτούν άλλη πίστη, δηλαδή νά προτείνουν ή νά διδάσκουν ή νά 
παραδίδουν άλλο σύμβολο τής πίστης, σέ όποιους θέλουν νά με- 
ταστραφοΰν στήν επίγνωση τής άλή θείας άπό τήν ειδωλολατρία ή 
τον ιουδαϊσμό, δηλαδή άπό όποιαδήποτε αίρεση, αυτοί, άν είναι 
έπίσκοποι ή κληρικοί, νά άπσκλείονται οί επίσκοποι άπό τήν επι
σκοπή καί οί κληρικοί άπό τον κλήρο. "Αν πάλι είναι μοναχοί ή 
λαϊκοί, νά άναθεματίζσνται.

24. Λουκά 1,2.
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Τις οδν άρα τών όποσοϋν ήσθημένων θεοϋ και τής αντοΰ 
παμφαους δόξης έξηρτημένων, пар' ου και 3ι' ου και είς δν ή 
σωτηρία των εύσεβώς όμολογούντων αύτόν, έτ’ αν [αίροΐτ αν] 
την διά των θεσπεσίων λογιών τε και Πατέρων άνωθεν και έξ 

5 άρχής παραδεδομένην ήμϊν όρθόδοξον πίστιν άπολιπεΐν, кал 
προκρΐναι την πρόσφατον καινοτομίαν, καθ’ ής, ώσπερ δη και 
πάσης έτέρας παρά τον εύσεβή λογισμόν έξηυρημένης τοΐς έτε- 
ρόφροσιν, ό τής έγκριτου και συνοδικής άράς ένθεσμος έξενή- 
νεκται τών έν Χαλκηδόνι συνειλεγμένων άγίων Πατέρων, ώς ό 

ιο ό λόγος άπέδειξεν, εί μη που τής οικείας καταναρκήσας ζωής, 
τής άπδ θεού δόξης την άλλοτρίωσιν προτετίμηκε. Aid δη 
πράγμασιν αύτοΐς θεώμενοι, Αέσποτα, και κατανοοΰντες πρόο
δον οδσαν φανερώς Αναφανδόν και προκήρυξιν, εις τε θεοσε- 
βείας άπάσης Ανατροπήν και τής του Μονογενούς έξάρνησιν ά- 

15 ληθους έπιγνώσεως, έσχάτης τε πλάνης και του τελευταίου θη- 
ρός, κατά την τών ταυ τα φρονούντων άγίων άνδρών, έξ έπινοίας 
θείας καί μακαριωτάτης έλλάμψεως προαγόρευσιν, είς ήμετέ- 
ραν φρουράν τών τά τέλη τών αιώνων κατειληφότων, ταύτην δη 
την έπείσακτον καινοτομίαν παντι σθένει τής έαυτών έκαστος 

20 καρδίας τηρήσωμεν, ώς &ν μη συναπαχθώμεν άπεριμερίμνως 
οΐον καί άρτημελώς, άλλ' ούκ έμβριθώς λίαν και άνδρικώς κατά 
πάσης άσεβείας ίστάμενοι, «λογισμούς», Γραφικώς είπεΐν, «κα- 
θαιρουντες, καί παν ύψωμα έπαιρόμενον κατά τής γνώσεως του 
θεου».

25 Ταύτη τοι καί αύτός ό τών όλων Σωτήρ Κύριος ημών και 
θεός φιλανθρώπως ήμάς άσφαλιζόμενος’ «Τότε», φησίν, «έάν 
τις ύμΐν είπη, Ιδού ώδε ό Χριστός, ιδού ώδε, μη πιστεύσητε» τάς 
κιβδήλους περ] αύτου τών έπιλόξων, και διαφόρους πίστεις και 
ύπολήψεις, του κατ’αύτόν πορρωτάτω μυστηρίου διαπεμπόμε- 

ίο νος, κα) τούς οικείους όπαδούς άλλοτρίας άπάσης [δόξης] άνείρ-



Ποιος λοιπόν άπό δσους έχουν κάπως αισθανθεί τον Θεό καί 
είναι εξαρτημένοι άπό τήν ολόφωτη δόξα του, άπό τον όποιο καί 
μέσω του οποίου καί στον όποιο κατορθώνεται ή σωτηρία εκείνων 
που μ’ ευσέβεια τον ομολογούν, ποιός θά προτιμούσε νά εγκατα
λείπει την ορθόδοξη πίστη πού μάς παραδόθηκε παλαιά καί άπό 
την άρχη άπό τούς θεσπέσιους λόγιους καί Πατέρες, καί νά προ
κρίνομε τον πρόσφατο νεωτερισμό; ’Εναντίον της, όπως άκριβώς 
καί εναντίον κάθε άλλου πού βρήκαν οί έτερόφρονες πέρα άπό τον 
ευσεβή λογισμό, έχει διατυπωθεί ή νόμιμη καί έγκριτη συνοδική 
άρά των άγιων Πατέρων πού συγκεντρώθηκαν στη Χαλκηδόνα, 
όπως άποδείξαμε, έάν βέβαια μή παραμελώντας τελείως τή ζωή 
του, δέν προτίμησε την άποξένωση του άπό τη δόξα του Θεοΰ. Γι’ 
αυτό, θεωρώντας τά ίδια τά πράγματα, Δέσποτα, καί κατανοώντας 
ότι είναι ολοφάνερα προέλαση καί σάλπισμα τής έσχατης πλάνης 
καί του τελευταίου θηρίου πρός άνατροπή όλης τής ορθοδοξίας 
καί τήν άπάρνηση τής άληθινής έπίγνωσης του Μονογενούς, σύμ
φωνα μέ τήν προαγγελία άπό θεία έμπνευση καί παμμακάρια έλ- 
λαμψη των άγίων άνδρών που έχουν αυτή τή γνώμη, γιά τή δική 
μας φρούρηση πού έχομε καταλάβει τά τέλη των αίώνων25, αυτόν 
λοιπόν τον έπείσακτο νεωτερισμό άς τον φυλάξομε ό καθένας μα
κριά άπό την καρδιά του, γιά νά μή συναρπασθοϋμε άπό άπρο- 
νοησία καί άμέλεια, άλλά νά σταθούμε πολύ σοβαρά καί άνδρικά 
ένάντια σε κάθε άσέβεια, «Άνατρέποντας λογισμούς», γιά νά μιλή
σομε σύμφωνα μέ τή Γραφή, «καί κάθε έπαρση που υψώνεται ενα
ντίον τής γνώσης του θεοϋ»2*.

Έτσι καί ό ίδιος ό Σωτήρας των όλων Κύριος καί Θεός μας 
διασφαλίζοντάς μας φιλάνθρωπα λέγει* «Τότε, άν κάποιος σάς πει, 
Νά, έδώ είναι ό Χριστός, Νάτος, μήν πιστέψετε»27 τις κίβδηλες σχε
τικά μ’ αύτόν καί διάφορες πίστεις και άντιλήψεις όλων αυτών πού 
βλέπουν στραβά, άποπέμποντας πολύ μακριά άπό τό σχετικό μ’ 
αύτόν μυστήριο καί έμποδίζοντας τούς όπαδούς του άπό κάθε 
άλλότρια διδασκαλία, μέ τις όποιες δέν παύουν, οΐ άνθρωποι τής
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25. Α' Κορ. 10,11. 26. Β' Κορ.10,4. 27. Ματθ. 24,27.
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γων, αίς το ειλικρινές τής εις αΰτόν όμολογίας έκταράττειν είώ- 
Θασιν άμα και πολεμεΐν οί τον τρόπον έριστικοϊ και άντίφρονες, 
ώς άν μη ποτ ’ άν ό εύσεβής καθ' ήμάς και φιλόθεος νους τινι 
τούτων άλούς άποπέση τής άληθείας, πιθανότητι μύθων παραρ- 

5 ρυείς, άλλ’ούκ άποδείζει πατρικών λόγων βεβαιωθείς. «Γρηγο- 
ρεΐτε γουν και προσεύχεσθε», παρεγγυψ δια τούτο πάλιν ό Λόγος 
ήμϊν, «ϊναμή είσέλθητε εις πειρασμόν» ■ έγρηγόρσει μεν την περί 
τούτο νήψιν, προσευχή δε την αυτού κατά χάριν άντίληψιν βου- 
λόμενος ήμϊν έμποιήσαι. Πειρασμόν δέ τον έκ πλάνης ουκ άνάγ- 

ιο κης φησϊν ένταΰθα, είς δν οΐκοθεν ούχ έτέροθεν είσαγόμεθα, τής 
εύθείας παρεκκλινόμενοι τρίβου και βασιλικής, ήν εύθυτομουν
τές αύτο) θεοδήγητοι και τούς κατ ’ έμέ τδν ύμέτερον έπ ’ άμφοτέ- 
ρωνχωλάναντας τών ιγνύων σοφώς όδηγήσατε, πρδς τδ άσκιον 
άνακομίζοντες φώς και άνέσπερον, τής τού λόγου θειοτάτης 

15 όμολογίας και πολιτείας, πρδς την έκεϊθεν άμοιβήν άποβλέπον- 
τες. Έπει κα) νόμος παρακελεύεται θειος, τούς καθ' υμάς δυνα
τούς τών άσθενούντων τα βάρη βαστάζειν και οΰτω τδν νόμον 
άναπληρούν. Βαρύ δέ βάρος ύπέρ τι άλλο καθίστηκε τών δυσχε
ρών ή περί τών αύτών άδιαφορία λόγων έγγινομένη τοϊς νηπιω- 

2οδεστέροις, χρόνων τε κα) προσώπων ύπαλλαγαϊς, άπάτη τυχδν 
ή άπειλή τών κολακευόντων σαινόντων ή άκριβούντων, και έν 
καιρφ μάλιστα τής τού παντδς Ανωμαλίας άσχέτως έπιφυομέ- 
νων. Χεΐρα τοιγάρτοι συμπαθώς όρέγοντες τώ ύμετέρω μη δια- 
λείποιτε πρόσφυγι, τούτο μέν λόγφ καθαίροντες έπιστημόνως, 

25 τούτο δέ προσευχή στηρίζοντες φιλανθρώπως, και αύτω προσ- 
οικειούντές τε καί προσάγοντες, τφ παρ’ ύμών όρθώς τε προ- 
σκννονμένφ καί πιστευομένφ θεφ  Λόγφ και παμβασιλεϊ τών 
αίώνων, νυν τε καί κατά την αύτού φοβεράν έπιφάνειαν, ώ σύν 
Πατρ\ κα) άγίψ Πνεύματι τιμή, κράτος, δόξα, προσκύνησις, είς 

3ο τοΰς αιώνας τών αίώνων. Αμήν.
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φιλονεικίας και της άντίθεσης, νά διαταράσσουν μαζί καί νά 
πολεμούν τη γνησιότητα της ομολογίας σ’ αυτόν, ώστε ό ευσεβής 
καί φιλόθεος νους των δικών μας νά μήν έκπέσει άπό τήν άλήθεια 
αιχμαλωτισμένος άπό κάποιον άπό αυτούς, περασυρμένος άπό τήν 
αληθοφάνεια τών μύθων, όχι όμως καί βεβαιωμένος με άποδείξεις 
άπό τούς πατερικούς λόγους. Γι’ αυτό άκριβώς μάς πρτρέπει ό 
λόγος της Γραφής καί μάς λέγει, «Νά είστε λοιπόν άγρυπνοι καί 
νά προσεύχεσθε, γιά νά μήν μπείτε σε πειρασμό»28, θέλοντας μέ τήν 
άγρυπνία νά μάς προκαλέσει τή σχετική μ’ αύτό νηφαλιότητα 
(νήψη), ενώ μέ τήν προσευχή νά μάς προσφέρει τή βοήθειά του 
άπό φιλανθρωπία. Πειρασμό εδώ εννοεί τον προερχόμενο άπό 
πλάνη, καί όχι άπό άναγκασμό, στον όποιο πέφτομε άπό μόνοι μας 
καί όχι άπό άλλη αιτία, παρεκκλίνοντας άπό τον ϊσιο καί βασιλικό 
δρόμο, στον όποιο δρόμο βαδίζοντας έσεΐς οί ϊδιοι ϊσια μέ οδηγό 
τον Θεό, άφοϋ κι εμένα τό δικό σας καί τούς όμοιούς μου καταστή
σετε χοίλό καί στά δύο γόνατα29, μέ οδηγήσατε μέ σοφία, μέ φέρατε 
στο δίχως ίσκιο καί βράδιασμα φώς της θεϊκότατης ομολογίας καί 
πολιτείας, άποβλέποντας στην άπό έκεΐ άμοιβή.νΑλλωστε καί ό 
θείος νόμος προστάζει οί δυνατοί άπό εσάς νά σηκώνουν τά βάρη 
τών άδύνατών κι έτσι νά εκπληρώνεται ό νόμος30. Καί πολύ βαρύ 
βάρος περισσότερο άπό κάθε άλλο είναι ή άδιφορία γι’ αύτά, πού 
προκαλεΐται στούς άφελέστερους μέ τις ύποκαταστάσεις χρόνων 
καί προσώπων μέ άπάτη ϊσως ή μέ άπειλή εκείνων πού κολακεύ
ουν, πού παραπλανούν με χάδια ή πού έπινοούν τεχνάσματα μέ 
ακρίβεια, καί πού μάλιστα στον καιρό της άνωμαλίας τών πάντων 
έφορμουν άκράτητοι. Μήν παύσετε λοιπόν ν* άπλώνετε τό χέρι σας 
μέ συμπάθεια στον ικέτη σας, άπό τή μιά καθαίρονιάς τον με γνώ
ση, κι άπό τήν άλλη στηρίζοντάς τον φιλάνθρωπα μέ τήν προσευ
χή σας, καθιστώντας τον έτσι οικείο καί οδηγώντας τον στον Θεό 
Λόγο καί παμβασιλέα τών αιώνων πού ορθά προσκυνεΐτε καί πι
στεύετε καί τώρα καί κατά τη φοβερή παρουσία του, στον όποιο 
μαζί μέ τον Πατέρα καί τό άγιο Πνεύμα ταιριάζει τιμή, δύναμη δό
ξα καί προσκύνηση στούς αιώνες τών αίώνων. ’Αμήν.

28. Ματθ. 24,41 29. Γ  Βασ. 18,21. 30. Ρωμ. 15,1. Γαλ. 6,2.
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*Άλλα μέν άλλοις είς άσφάλειάν τε όμοΰ και κόσμον τεχνι- 
κώς έπινενόηνται, σχήματά τε και είδη, και τούτοις έμπρέπειν 
δοκοΰσι τφ φαινομένφ, τον κρνπτομένον δι ' άνοιαν καταναρκή- 
σαντες, σόϊ δέ, πάτερ ήγιασμένε, πρός άδιάστατον ήδη μετενεγ- 

5 κόντι βίον τον λογισμόν, ή άτεχνος καϊ παντός είδους και σχήμα
τος ύπερέχουσα, πρός κάλλος ήρκεσε και φρουρόν άρετή, το- 
σοϋτον ώραΐζουσά σου πρός τφ άφανεϊ και τό πάσιν όρώμενον, 
όσον πόθον του λυομένου κα) κόσμου [κοσμικού], τόν ίστάμενον 
καϊ οΰ ποτε κόρον έχοντα προετίμησας. Μάλλον δέ τοσοΰτον 

ιοάποδεικνύσα, καθώς θέμις, προσφκειωμένον θεφ  και δμοιον, 
δσον ΰλης καί τών περί ταύτην ήλλοτριωμένον πάντη κατά σχέ- 
σιν άπέφηνε καί άνόμοιον, ένθεν σοι καί τό άνάλωτον πρός τά 
δρώντα κακώς περίεστιν. Ού γάρ πέφυκε πρός έκείνων πάσχειν 
ό γνώμη πεπονθώς τά καλά, καί πρός έκείνων δι '  δλου κρατού- 

13 μένος, πόθου τε πλήρωσιν είληφώς τήν έφ '  έαυτφ του ποθουμέ- 
νου τελείαν έκνίκησιν, καί παύλαν κινήσεως τήν άεικίνητον στά
σιν, καθ' ήν ό πάλαι τής φόσεως κρατήσας έζαφανίζεται θάνα
τος, ούχ ήττωμένης τούτφ διά παραβάσεως Ού γάρ έτι σάλον 
ύφίστασαι, διά τήν έπικρατήσασαν χάριν του Πνεύματος, ύφ '  ής 

2ο τφ άντέχεσθαι κατ '  εύχάς άντεχόμενος καί τάς ταότης έπιστημό- 
νως έζανύων τρίβους, ύποδεικνύεις μέν κατ'  ένέργειαν δσαι βα
σιλικά κ α ί θεΐαι τυγχάνουσιν, τοϊς πρός άπλανή τρίβον τήν τής 
εύσεβείας ίθυπορεϊν βουλομένοις, τούτων δέ τάς παρ ’ έκάτερον



ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ
ΠΕΡΙ ΤΩΝ ΔΥΟ ΘΕΛΗΜΑΤΩΝ

ΤΟΥ ΕΝΟΣ ΧΡΙΣΤΟΥ ΤΟΥ ΘΕΟΥ ΜΑΣ

Διάφορα σχήματα και εϊδη έπινάησαν διάφοροι μέ τέχνη γιά 
άσφάλεια μαζί καί γιά στολισμό, καί νομίζουν δτι μ* αύτά θά λάμ- 
ψουν σέ δ,τι φαίνεται έξωτερικά, δείχνοντας τέλεια άδιαφορία γι’ 
αυτό πού ή ύπερηφάνεια κρύβει. Σ’ εσένα δμως, αγιασμένε πατέ
ρα, πού μετέφερες ήδη τό λογισμό σου στήν άδιάσπαστη ζωή, στά
θηκε άρκετη ή άπροσποίητη κι άνώτερη άπό κάθε είδος καί σχήμα 
άρε-τή γιά τό στολισμό καί τήν άσφάλεια, πού σέ ομορφαίνει τόσο 
πο-λύ ως πρός αυτό πού δε φαίνεται καί ώς πρός αυτό πού δλοι 
βλέπουν, όσο προτίμησες εσύ άπό τον πόθο του πρόσκαιρου στολι
σμού, τον πόθο του σταθερού καί μόνιμου πού δέν έχει κορεσμό. 
"Η καλύτερα σέ άποδεικνύει τόσο πολύ, δπως είναι δίκαιο, οικείο 
καί όμοιο μέ τον Θεό, όσο σέ έδειξε τελείως άποξενωμένο καί άνό- 
μοιο άπό την ύλη καί τά σχετικά της, άπό τό όποϊο εχεις τό πλεονέ
κτημα νά μή σέ βλάπτει ή κακία. Γιατί δέν είναι φυσικό νά κυριεύ
εται άπό αύτην όποιος προτίμησε μέ τή θέλησή του τά καλά κι έχει 
αιχμαλωτισθεΐ τελείως άπό αύτά, έχοντας λάβει ώς πλήρωση του 
πόθου του τήν τέλεια έκνίκηση στον έαυτό του του ποθητού, καί 
τέλος τής κίνησης τήν άεικίνητη στάση, στην όποια έξαφανίζεται 
ό θάνατος πού νίκησε παλαιά τή φύση μας, πού μέ την παράβαση 
δέν νικιέται άπό αυτήν. Γιατί δέν σέ ταράζει πιά κανένας κλονι
σμός, έπειδή έπικράτησε ή χάρη του Πνεύματος, άπό την όποία 
κρατημένος μέ τις προσευχές σου καί κρατώντας την καί βαδίζο
ντας μέ σύνεση τούς δρόμους της, δείχνεις μέ τίς πράξεις σου ποιοι 
είναι δρόμοι βασιλικοί καί θείοι, σ’ έκείνους πού θέλουν νά εύθυ- 
πορησσυν στόν άπλανη δρόμο της ευσέβειας, τών όποίων διακρί-
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έκτροπας διορίζεις■ και των μεν τάς ήπειλημένας άνίας, των δε 
τάς έπηγγελμένας ίεράς άμοιβάς ύποφαίνεις, ώς αν δέει και 
πόθω πρός την ένθεον άγάγοις τελείωσιν. Και σου την έργασίαν 
άποθαυμάσας έπαινώ προσηκόντως την σύνεσιν, μάλλον δε την 

5 περί έκάτερα καταπλαγεις εύτονίαν, τον δυναμοϋντά σε και σο- 
φίζοντα δοξάζω θεόν, λιπαρών ταΐς αύταΐς χρήσθαι μεθόδοις 
πρός τους ένδεεΐς φρενών, και μη κάμνειν (ού yap έχει κάματον 
ή άρε τη, πάντων οδσα κατεργαστική τών καλών), μέχρις δτου 
νοΰν έμποιήσης Χριστού και τά βάθη του Πνεύματος διερευνάν 

ιο έκπαιδεύση, οδ καί τά έμφανή πάσαν τών όντων περιγράφει σο
φίαν καί δύναμιν, και την έν μυστηρίω λαλουμένην άποκαλύ- 
πτei τοις κατά σε προσθεμένοις αύτώ και μηδέν εις συμβίωσιν 
τούτου προκρίνασι τιμιώτερον.

Άλλ ’ έπειδή την πασών πρωτίστην όμοίως кал τελευταίαν, 
и ώς προαγωγόν καί σφραγίδα περιλάμπουσαν άρετήν κεκτημέ- 

νος (λέγω δη την ταπείνωσιν), πυθέσθαι κατηξίωσας τον σόν οί- 
κέτην κα\ μαθητήν διά τόν περι φυσικού θελήματος όρισμόν, δν 
ό εύλαβής πεποίηκε μοναχός, εί εδ έχει ή μή, φήσας, «δύναμιν 
ύπάρχειν του κατά φύσιν όντος όρεκτικήν και τών ούσιωδώς τη 

20 φύσει προσόντων συνεκτικήν πάντων ιδιωμάτων». Και δτι 
άλλο τούτο, καί τό γνωμικόν άλλο, καλώς έχειν ύπολαμβάνω, 
καί τής τών θεοκρίτων ούκ άπφδοντα διδασκαλίας Πατέρων, εί 
καί τισιν ένομίσθημή οΰτως έχειν, θέλησιν καί θεληθεν ή θελη- 
τόν ίσχυριζομένοις τό θέλημα τους Πατέρας όρίζεσθαι. Καί τις 

23 οΰτως όρίζεται кой ποιος τών Πατέρων, ήδέως &ν ήρόμην αύ- 
τούς. Είγάροΰτως, τί ποτε άλλο τοΰτο καθέστηκεν, ή διάλληλος 
δεΐξις, ή τόν αύτοϋ καθ'έαυτόν έκάστουμή διευκρινουσα λόγον,



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 245

νεις τις παρεκκλίσεις πρός τά δεξιά καί τ5 άριστερά, καί σε άλλους 
άπό αυτούς υποδηλώνεις τις τιμωρίες μέ τις όποιες τούς έχεις άπει- 
λήσει, ενώ σε άλλους τις ιερές άμοιβές πού τούς έχεις ύποσχεθεί, 
ώστε νά τούς οδηγήσεις στήν ένθεη τελείωση τόσο με τό φόβο όσο 
καί μέ τον πόθο. Θαύμασα τις πράξεις σου καί επαινώ όπως πρέ
πει τη σύνεση σου. Ή  καλύτερα κατάπληκτος άπό τη δύναμή σου 
καί στά δύο, δοξάζω τον Θεό πού σέ δυναμώνει καί σέ σοφίζει, 
παρακαλώντας νά χρησιμοποιείς τούς ’ίδιους τρόπους σέ όσους δέν 
τούς βοηθάει ό νους τους καί νά μήν κουράζεσαι (γιατί ή άρετή δέ 
γνωρίζει κάματο, επειδή πράττει όλα τά καλά), ώσπου νά έμ- 
βάλεις1 μέσα μας νοΰ Χρίστου καί νά μάς διδάξεις νά έρευνσϋμε τά 
βάθη τοΰ Πνεύματος2, πού καί οί φανερές ένέργειές του καθορί
ζουν όλη τή σοφία καί τή δύναμη τών όντων3, καί αυτήν πού μυ
στικά υπαγορεύεται άποκαλύπτει σ’ εκείνους πού προσκολλήθη- 
καν σ’ αυτόν μέ τό δικό σου τρόπο καί δέν θεώρησαν τίποτε πιό πο
λύτιμο άπό αυτό στήν κοινή ζωή4.

’Αλλ’ έπειδή έχεις κάνει κτήμα σου ώς άρχή κι έπισφράγιση 
τήν πρώτη άπ* όλες όμοια καί τελευταία περίλαμπρη άρετή (εννοώ 
βέβαια την ταπείνωση), μέ θεώρησες άξιο νά ζητήσεις νά μάθεις 
άπό έμενα, τον δοΰλο καί μαθητή σου, γιά τον ορισμό τοΰ φυσικοί) 
θελήματος πού έδωσε ό ευλαβής μοναχός, άν είναι καλός ή όχι, 
λέγοντας ότι «είναι ορεκτική δύναμη τοΰ φυσικοί) όντος καί συνε
κτική όλων τών ιδιωμάτων πού υπάρχουν ουσιωδώς στή φύση». 
Επειδή λοιπόν άλλο είναι τό φυσικό θέλημα κι άλλο τό γνωμικό, 
γι’ αυτό θεωρώ ότι ό ορισμός είναι καλός καί δέν άπάδει οτή διδα
σκαλία τών υπό του Θεοΰ έκλεγ μενών Πατέρων, άν καί μερικοί 
νόμισαν ότι δέν συμφωνεί, Ισχυριζόμενοι ότι οΐ Πατέρες όρίζουν 
τό θέλημα ώς θέληση καί θεληθέν ή θελητόν. ’Εγώ θά τους ρωτού
σα ευχαρίστως* Ποιος δίνει αυτόν τον όρισμό καί ποιός άπό Πατέ
ρες είναι αυτός; Γιατί, άν τό ορίζει ετσι, σάν τί άλλο μπορεΐ νά είναι 
αυτό, παρά ένας ολοκάθαρα ψευδώνυμος συλλογισμός, που δέν 
διευκρινίζει αυτό καθαυτό τό νόημα του καθενός, άλλά άντίθετα

1. Α’ Κορ. 2,16.
3. Ρωμ. 10,17.

2. Α’ Κορ. 2,10.
4. Σοφ. Σειράχ 8,2.
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άλλ' έκατέρου τον αΰτον δι' έκατέροο τιθεμένη παρά το είκός και 
προΐσχοοσα, δπερ ύπάρχει τό, Θέλησιν όρίζειν τό Θέλημα, και 
τούτο αδθις έκείνην; ’Αντιστρέφει yap πρός τδν οίκεΐον δρον τα 
όριζόμενα. "Οτι уар кал θέλησιν τό Θέλημα λέγουσιν, δήλον. Ον 

5 μην ώς όρισμόν Θελήματος τοΰτό φασι. Τις yap ό δεΐζαι δννάμε- 
νος, έπει και βονλήματος βούλησις, και κίνησις αόΘις κινήματος, 
καί άνΘρώπον άνθρωπότης έσται, κατά τους λέγοντας, όρισμός; 
Είτε δέ ούτως, ειτ ’ έκείνως σημαίνονσι το σημαινόμενον, ονδα- 
μώς την ΰπαρξιν αΰτον παραβλάπτονσι, είτε κίνησις, είτε ούσία 

ίο τό δηλούμενον η. Και γάρ εί τοΰτο, πάντων καθολικών άμα και 
μερικών διαπεσεϊται πάντως ή ΰπαρξις. Διαφόροις γάρ έν πασι 
προσχρώμεθα σημασίαις. Κάκεΐνο δέ φημι, ώς, εί και θέλησιν 
τό θέλημα προσαγορεύουσιν, άλλ ’ ούδαμώς θεληθέν ή θελητόν. 
Πώς γάρ ταντόν έφεσις και έφετόν; Εί γάρ τοΰτο, πρός τί κινη- 

ΐ5 θήσεται, αύτό τοΰτο κνρίως ύπάρχονσα πρός δπερ &ν και κινεί
ται, κα) μή άλλο παρ’ έκέϊνο την φύσιν τνγχάνονσα; Μέση γάρ 
αΰτη τών άκρων σχέσις έστίν, ένοποιοΰσα μέν ταΰτα δι ’ έαντής, 
ού συμβαίνουσα δέ τοντοις κατά την ΰπαρξιν. Кал μάρτνς ό θειος 
κα\ μέγας Γρηγόριος, τό θεληθέν και γενηθέν ούκ εις ταντόν 

2ο άγων τ$ θελήσει κα) τή γεννήσει καθάπαξ, άλλά διά τούτων ώς 
σχέσεων φυσικών άνάγων έπϊ τόν γεννώντα και θέλοντα. Εί γάρ 
μήτε την άναφοράν τοΰ θεληθέντος ή γεννηθέντος πρός την θέ- 
λησιν κα\ την γέννησιν ποιήσαι κατεδέξατο, καίτοι μέσης κατά 
φύσιν οΰσης, «Ού γάρ ίπεται πάντως», φησί, «πώς έμελλεν εις 

25 ταύτόν άγαγεΐν κα) £ν είναι ταΰτα διαγορεύειν».
Ά λλω ς τε, εί θέλημά φασι τό θεληθέν, θεληθέν δέ και Θε

λητόν κατά φύσιν ήμείς (Θεοΰ γάρ κτίσμα τνγχάνομεν), ούκ άλλο 
λοιπόν ή μόνον ήμάς θέλημα κατά φύσιν έχει θεός, γινόμενόν τε 
/col άπογινόμενον, καθά καί ήμείς, πριν δέ είναι, παντός ών θε- 

so λήματος έρημος. Τό αύτό δέ καί έπϊ ήμών σνναχθήσεται, καί οι-
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με τό λογικό, τό νόημα καθενός άπό αυτά δίνεται άμοιβαΐα με τό 
νόημα τσϋ άλλου καί προκαταλαμβάνεται αυτό πού υπάρχει, ορί
ζοντας θέληση τό θέλημα καί θέλημα πάλι τη θέληση; Αντιστρέ
φονται δηλαδή αυτά πού ορίζονται σ’ αυτό πού τά ορίζει. Γιατί τό 
ότι λένε τό θέλημα καί θέληση, αυτό είναι φανερό. "Ομως αυτό 
βέβαια δεν τό λένε ώς ορισμό του θελήματος. Γιατί ποιος μπορεΐ νά 
τό δείξει; Καθόσον, σύμφωνα με τό λόγο τους, θά είναι καί ή βού
ληση ορισμός του βυλήματος, καί ή κίνηση πάλι τού κινήματος καί 
τού άνθρώπου ή άνθρωπότητα. Είτε όμως έτσι είτε άλλιώς δηλώ
νουν τό σημαινόμενο, δέν παραβλάπτουν καθόλου τήν ύπαρξή 
του, είτε αύτό πού δηλώνεται είναι κίνηση, είτε ούσία. Γιατί, άν 
συμβαίνει αύτό, τότε όλων, καθολικών μαζί καί μερικών, ή ύπαρξη 
οπωσδήποτε θά κλονιστεί. Γιατί σε όλα χρησιμοποιούμε διαφορε
τικές σημασίες. Λέγω όμως καί τό άλλο· ότι δηλαδή, άν καί ονομά
ζουν τό θέλημα θέληση, όμως καθόλου δέν τό λένε 'θεληθέν ή 'θε- 
λητόν\ Πώς δηλαδή είναι ταυτόσημα ή εφεση καί τό έφετό; "Αν 
συμβαίνει αύτό, πρός ποιό θά κινηθεί ή εφεση, άφού πραγματικά 
θά είναι αύτό τό ίδιο πρός τό οποίο κινείται καί δέν διαφέρει κα
θόλου στή φύση άπό αύτό; Γ ιατί αύτή είναι μιά μέση σχέση τών 
δύο άκρων, πού τά ένώνει βέβαια με τον έαυτό της, δέν συμβιβάζε
ται όμως μ’ αύτά κατά τήν ύπαρξη. Καί μάρτυρας είναι ό μέγας 
Γρηγόριος, πού δέν ταυτίζει σέ ενα τό θεληθέν καί γεννηθέν με τή 
θέληση καί τή γέννηση, άλλά με αύτές ώς σχέσεις φυσικές τά άνά- 
γει σ’ εκείνον πού γεννά καί σ’ εκείνον πού θέλει. Γιατί άλλιώς δέν 
θά καταδεχόταν νά κάνει ούτε τήν άναφορά τού θελημένσυ καί 
γεννημένου πρός τή θέληση καί τή γέννηση, άν καί βέβαια είναι 
μεση κατά τή φύση· γιατί λέγει, «δέν &πεται οπωσδήποτε τό πώς 
εμελλε νά οδηγήσει σέ ταυτότητα, καί νά δηλώνει ότι αύτά είναι 
ένα».

’Εξάλλου, άν θέλημα λένε τό θελημένο, καί θελημένο καί 
θελητό κατά τή φύση εϊμαστ’ έμεΐς (γιατί είμαστε δημιούργημα 
του θεού), άρα τότε ό Θεός δέν εχει κατά φύση άλλο θέλημα, παρά 
μόνον έμάς, πού γεννιέται αύτό καί χάνεται, όπως κι έμείς, καί 
πριν άπό αύτό τό θέλημα, ό Θεός είναι έρημος άπό κάθε θέλημα.
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κεΐον μεν ήμΐν και φυσικόν ού προσέσται, μόνον δε το έξωθεν 
θεληθέν όν τε και μή όν, καλον και μή τοιοΰτον, περιπλασθήσε- 
ταν πώς δέ και θεληθέν τι των έκτος υπάρχει; Διά γάρ τον πρός 
αύτό θελήσει κινούμενον, άλλ ’ ού δι’ αύτο λέγεται, θεληθέν και 

5 θελητόν. Ώς έάν μηδέν θέληση των όντων, ό την φυσικήν θέλη- 
σιν ίχων, ούδέν αύτφ Θεληθέν ή θελητόν. Τις ούν ό λόγος τοΐς 
θέλημα το θεληθέν ίσχυριζομένοις ύπάρχειν ή λέγεσθαι προς 
των άγιων Πατέρων άποφαινομένοις;

'Έστω δέ καϊ οΰτω λεγόμενον κατ ’ αύτούς, ού γάρ περι δια- 
ιοφοράς όνομάτων ήμΐν, άλλ’ εύσεβών νοημάτων ό λόγος■ έκεΐνο 

δέ προσηκόντως έρομένοις άποκριθώσιν, εί άλλο κατά φύσιν 
έστϊ τό θειον πρός τό άνθρώπινον θέλημα, και άλλο προς έκεΐνο 
τούτο, κ&ν εί μυρίως καλήται και όνομάζηταν τούτο διδάξωσι 
καί κραδαινομένην ήμών έπι τφ άγνώστω στηρίζω σι την διά- 

ΐ5νοιαν' κα\ ού λίαν αύτών ταϊς όνοματοθεσίαις δυσχεράνομεν, 
άλλ' εϊ τι κα) παρ ’ έαυτών έν τούτοις συνεισενέγκομεν. Εί γάρ 
άλλο καί άλλο κατ’ούσίαν ούκ ίστι, δήλον ώς £ν φύσει και ταύ- 
τόν. Καί εί τούτο, κα) ή φύσις έξ άνάγκης μία και άπαράλλακτος. 
Οδ γάρ έτερότης φυσική θελημάτων ούκ έστιν, ούδ’ ούσίας τό 

2ο παράπαν καί φύσεως. Εί δέ άλλο φύσει και άλλο, διάφορα πάν
τως’ κα) εί διάφορα, πώς τόν έν πόσφ τούτων άριθμον ούχ όμο- 
λογήσαι χρεών; Ή γάρ τούτου έξάρνησις, αύτής τε πάμπαν άφα- 
νισμόν κα) τών διαφερόντων, ώς ούκ όντων, έργάζεται. Πώς 
γάρ κα) είναι δυνατδν καί μή άριθμεΐσθαι και δι' ήντινα την αί- 

25 χίαν; Ή  πώς δνχαμέν κατά φύσιν, ούκ άριθμούμενα δέ τά θελή
ματα χήν αόχήν, εϊπερ εύλόγως μή παύσοιντο του άριθμεΐσθαι 
καύχα) αί φύσεις; Тд γάρ έπ ’ έκείνων καλόν, έμφύτων όντων και 
συοχαχικών χών πραγμάτων, καί έπ ' αύχοϊς ύπάρχειν προσήκει 
χοΐς ιφάγμασι, κα1 ή κάκ χούχων άνέλωσι τόν άριθμόν, ώς ότι
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Τό ’ίδιο θά συναχθεΐ καί για μάς· και βέβαια οικείο σ’ εμάς και φυ
σικό δέ θά υπάρξει, άλλά θά πλασθεΐ μόνο ό,τι θελήσαμε εξωτερι
κά, πού θά υπάρχει και δεν θά υπάρχει, καί θά είναι καλό και δεν 
θά είναι. Καί πώς υπάρχει κάτι που θελήσαμε εξωτερικά; Γιατί 
λέγεται θελημένο καί θελητό γι* αυτόν πού κινείται πρός αυτό με τή 
θέλησή του κι όχι γι’ αυτό τό ϊδιο. Γιατί, αν δεν θελήσει, κανένα άπό 
τά όντα αυτός πού έχει τή φυσική θέληση, τότε τίποτε δεν υπάρχει 
γι’ αύτόν θελημένο ή θελητό. Ποιός είναι λοιπόν ό λόγος γιά εκεί
νους πού ισχυρίζονται ότι τό θελημένο είναι θέλημα, ή υποστηρί
ζουν ότι ετσι λέγεται άπό τούς άγιους Πατέρες;

"Ας τό πούμε όμως όπως τό λένε αυτοί. Γιατί ό λόγος μας δέν 
είναι γιά διαφορά ονομάτων, άλλά γιά νοήματα ευσέβειας. "Ας 
άποκριθοϋν λοιπόν, έρωτώμενοι μέ τρόπο πρέποντα, άν είναι 
άλλιώτικο κατά τή φύση τό θείο σε σχέση με τό άνθρώπινο θέλημα 
κι άλλιώτικο τό άνθρώπινο πρός τό θείο, έστω κι άν εχει μύρια ονό
ματα καί προσηγορίες. "Ας μάς διαφωτίσουν πάνω σ’ αυτό κι άς 
στηρίξουν τή διάνοιά μας πού κλυδωνίζεται γι’ αυτό τό άγνωστο, 
καί δέν θά τούς δημισυργήσομε μεγάλο πρόβλημα γιά τις ονοματο
θεσίες, άλλά στο θέμα θά συνεισφέρομε καί κάτι άπό τον έαυτό 
μας. Γιατί, άν δέν είναι διαφορετικά στήν ουσία, είναι φανερό πώς 
είναι ένα καί τό αυτό στή φύση. Κι άν συμβαίνει αυτό, και ή φύση 
κατ’ άνάγκην είναι μία καί άπαράλλαχτη. Γιατί, όπου δέν ύπάρχει 
φυσική ετερότητα θελημάτων, δέν υπάρχει καθόλου καί έτερότητα 
ούτε ούσίας ούτε φύσης. Κι άν είναι άλλο στή φύση τό ένα καί άλλο 
τό άλλο, είναι οπωσδήποτε διαφορετικά. Κι άν είναι διαφορετικά, 
πώς δέν πρέπει νά όμολογήσομε πόσα είναι στον άριθμό; Γιατί ή 
άρνηση του άριθμοΰ επιφέρει καί τον πλήρη άφανισμό της διαφο
ράς κι αυτών πού είναι διάφορα επειδή δέν υπάρχουν. Πώς δη
λαδή είναι δυνατό καί νά ύπάρχσυν καί νά μήν άριθμουνται καί 
γιά ποιόλσγο; Ή  πώς, ένώ ύπάρχσυν κατά τη φύση, δμως δέν άρι- 
θμοΰνται τά θελήματα ώς πρός αυτήν, άν δέν παυσουν εύλογα V 
άριθμουνται κι αύτές οί φύσεις; Γιατί τό καλό & έκείνα, πσύ είναι 
έμφυτα καί συστατικά των πραγμάτων, άρμόζει νά υπάρχουν κι 
έπάνω σ’ αυτά τά πράγματα, καί ή κι άπό αύτά V άφαιρέσουν τόν
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κατ' αύτους λυμαινόμενον ή, μηδαμώς παραβλάπτοντα, και έπ’ 
έκείνων περιληφθη, προς δήλωσιν τής ένούσης αύτοΐς έμφυτου 
διαφοράς, δι' ήν αύτώ κάν ταΐς ούσίαις προσχρώμεθα, ή δείξω - 
σι, πώς μή άναίρεσιν πάντως ή σύγχυσιν, του κατά άνθρωπον 

5 φυσικοϋ του Σωτήρος θελήματος άπεργάζονται, διά τής κατά 
τόν άριθμόν παραιτήσεως.

Και πώς τέλειος άνθρωπος ό σαρκωθείς Λόγος, θελήματος 
έκτός φυσικοϋ; ТЬ γάρ θεωθήναι τη προς θεόν ένώσει, καθά 
καί την φύσιν αύτήν τής λογικώς τε και νοερώς έψυχωμένης 

ιοσαρκός, τής κατ’ οόσίαν όντότητος ούκ έξίστησιν, ώσπερ ουδέ 
τής οικείας τόν σίδηρον ή άκρα και δι ’ δλου προς τό πυρ συνανά- 
κρασίς τε κα) ίνωσις, άλλά πάσχει μέν τά πυρός, έπειδή πυρ τη 
ένώσει γεγένηται, βρίθει δέ πάλιν κατά φύσιν και τέμνει, δτι μή 
τής οικείας λώβην πέπονθε φύσεως ή φυσικής ένεργείας έξέστη 

ΐ5 τό σύνολον, καίτοι μετά πυρός ύπάρχων κατά την αύτήν кал μίαν 
ύπόστασιν κα) άδιαστάτως δρών τά τε κατά φύσιν ίδιαν, λέγω 
δέ την τομήν, κα) τά καθ’ένωσιν αύθις, δπερ έστιν ή καυσις. Λύ
του γάρ ύπάρχει, καθάπερ κα) του πυρός ή τομή, διά τήν άκραν 
τούτων εις άλληλα περιχώρησίν τε κα) άντίδοσιν, και ουτε τήν 

2ο φύσιν αύτοΰ, φημ) δέ του σιδήρου, κάν μετά πυρός όράται, 
κωλυόμεθα τό παράπαν όνομάζειν ή άριθμεΐν, ούτε τήν φυσικήν 
ένέργειαν, εί κα) μετά καύσεως καθοράται και μηδεμίαν έχει 
πρός ταύτην διάστασιν, άλλ ' ένοειδώς συν αύτή τε και έν αύτή 
διαφαίνεται κα) γνωρίζεται. Τις οιΙν ό λόγος, του τό φυσικώς τη 

25 φύσει προσόν μή άριθμεΐν, τουτέστι τό θέλημα, κα) ταύτη τό 
καθ' ήμάς άτελές τφ ύπερτελεΐκα) προτελείω θεφ  Λόγψ σε- 
σαρκωμένψ προσμαρτυρεϊν, καίτοι πάντων έπίσης, εύδοκίφ 
Πατρός κα) συνεργείς Πνεύματος άγιου διά τήν ήμών σωτηρίαν, 
καθ' ίνωσιν τήν άδιάστατον τών τής φύσεως κεκοινωνηκότι, 

за καθάπερ οίν καύτής τελείως τής φύσεως, πλήν μόνης τής άμαρ-
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άριθμό, έπειδή καταστρέφει, ή νά μείνει επάνω σ’ αυτά, επειδή δέν 
βλάπτει καθόλου, πρός δήλωση της έμφυτης διαφοράς πού υπάρ
χει σ’ αυτά, έξαιτίας τής όποίας τό χρησιμοποιούμε αυτό καί στις 
ουσίες, ή νά δείξουν πώς δέν άπεργάζονιαι άναίρεση οπωσδήποτε 
ή σύγχυση του άνθρώπινου φυσικού θελήματος τού Σωτήρα μέ 
την παραίτηση τή σχετική μέ τον άριθμό.

Καί πώς είναι τέλειος άνθρωπος ό Λόγος πού σαρκώθηκε, άν 
δέν έχει φυσικό θέλημα; Ή θέωσή του δηλαδή μέσω τής ένωσης μέ 
τον Θεό δέν τον άπομακρύνει άπό τήν οντότητα τής ούσίας του, 
καθώς καί τήν ίδια τή φύση τής σάρκας μέ τη λογική καί νοερή 
ψυχή, δπως ούτε τό σίδηρο άπομακρύνει άπό τή δική του φύση, ή 
άκρα καί καθολική συνανάκραση καί ένωσή του μέ τή φωτιά, άλλά 
παίρνει τις ιδιότητες τής φωτιάς, επειδή έχει γίνει φωτιά μέ τήν 
ένωση. “Ομως παραμένει πάλι βαρύ στή φύση καί κόβει, επειδή 
δέν έπαθε καμμιά βλάβη στή φύση του, ή δέν άπομακρύνθηκε κα
θόλου άπό τη φυσική του ενέργεια, άν καί βέβαια δέθηκε μέ τή φω
τιά σέ μία καί τήν αύτη ύπόσταση καί δρά άχώριστα μαζί της καί 
όσα είναι τής δικής του φύσης, εννοώ τό κόψιμο, καί όσα προκαλεϊ 
ή ένωση, πού είναι ή καύση. Γιατί του σιδήρου είναι, όπως καί τής 
φωτιάς, ή τομή έξαιτίας τής άπόλυτης άλληλοπεριχώρησής τους 
καί τής άντιπροσφοράς, καί ούτε τή φύση του, έννοώ τού σιδήρου, 
έστω κι άν τή βλέπομε μαζί μέ τή φωτιά, έμποδιζόμαστε ούτε κατ’ 
ελάχιστο νά τήν ονομάζομε ή νά τήν άριθμουμε, ούτε τή φυσική 
ένέργειά του, άν καί τη βλέπομε μαζί μέ τήν καύση, καί δέν διαχω
ρίζεται καθόλου άπό αυτήν, άλλά τή βλέπομε καί τή διαπιστώνομε 
μέσα σ’ αυτήν ενωμένη μαζί της. Ποιός λοιπόν είναι ό λόγος νά μήν 
άριθμουμε αυτό πού φυσικά ενυπάρχει στή φύση μας, δηλαδή τό 
θέλημα, καί νά προσμαρτυρούμε έτσι τή δική μας άτέλεια στόν 
υπερτέλειο καί πριν άπ* όλα τέλειο Θεό Λόγο πού σαρκώθηκε, άν 
καί βέβαια έχει μεταλάβει εξίσου όλα τά δικά μας μέ την ευδοκία 
του Πατέρα καί τή συνέργεια του άγίσυ Πνεύματος γιά χάρη τής 
σωτηρίας μας, σέ μιά ένωση άδιάσπαστη μέ όλα τά στοιχεία της 
φύσης μας, δπως τέλεια κι αυτή τήν ίδια τη φύση, έκτός μόνο άπό 
τήν άμαρτία, πού δέν ήταν βέβαια στοιχείο της φύσης μας, άλλά
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τϊας, δτι μηδε τής φύσεως ήν, άλλα γνώμης, παρά τον λόγον και 
τον νόμον κεκινημένης τής φύσεως, έκτροπη καί όλίσθημα;

Καί μοι δεόντως μάλιστα τούτον γε χάριν ό λεχθείς έπιστή- 
σας φαίνεται μοναχός, του φυσικού το γνωμικον διαστείλας θε- 

5 λήματος. Τό μέν γάρ, κατά τον αύτοΰ καλώς έχοντα όρισμόν, δύ- 
ναμις ύπάρχει του κατά φύσιν δντος όρεκτική. Παν γάρ εϊ τι τών 
δντων, καί μάλιστα λογικών, φυσικώς τού κατά φύσιν δντος 
όρέγεται, και τούτου παρά θεού λαβόν κατ' ούσίαν έχει την δύ- 
ναμιν πρός σύστασιν την έαυτοΰ. Εί γάρ τού κατά φύσιν δντος 

ιοούκ έχει την δρεξιν, τού μηδαμώς δντος πόθεν και πώς, μηδό
λως ΰπαρξιν ή κίνησιν έχοντος; Μόνον γάρ άδρανες τομή δν και 
άνούσιον, και ούδαμώς ούδε μία τούτου δύναμις έν τοΐς ούσιν 
ύπάρχει κα) κίνησις. Το δε αύθαίρετος όρμή καθέστηκε, τάς έφ ’ 
έκάτερα ποιουμένη παρεκτροπάς, και ού φύσεως ύπάρχον άφο- 

15 ριστικόν, άλλά προσώπων κυρίως και ύποστάσεως. Και τοΰτό 
γε διαγνους ό διηρημένος και άνθρωπολάτρης Νεστόριος, γνω
μών ένωσιν άσεβώς έδογμάτισεν, ϊν ’ έκατέραν δ ι' έκατέρας 
ύπόστασιν έπικυρώση, καί ό ψιλός άνθρωπος αύτφ τηρηθη, 
γνώμη τινι κα) αύθαιρέτω κινήσει τη πρός τον θεόν Λόγον, ώς

2ο αύτός φησι, την ένωσιν ποιησάμενος, έζ ής και τήν ταυτοβουλίαν 
συνίστησιν, ή πολυβουλίαν είπεΐν οίκειότερον, δσφ και καθ' 
έκάστην του γνωμικοΰ θελήματος κίνησιν κατά μέρος έκ τών 
άτελών έπ\ τά έντελή κατ’ αύτόν ϊεται, φερομένη τε και προκό- 
πτουσα, άλλ’ούκ έζ αύτής τής άφράστου συλλήψεως, δλης τε- 

25λείως μετά τών αύτής Απάντων, πρός δλην και τά κατ’ αύτήν 
άπαντα, τ^ν ήμετέραν φύσιν τής του Λόγου θεότητος, καθ ’ ύπό- 
στασιν μίαν καί τήν αύτην ένωθείσης.

Ώς άν τοίνυν κα) τό έντελές διακριβώση τής φύσεως έπι 
τοδ σαρκωθέντος θεού καί τό άντικείμενον διαρρίψη ό λεχθείς 

μ μοναχός, τό μέν φοσικόν ώρισεν έπ ’ αύτοΰ, το δέ γνωμικόν άπο- 
διώρισε θέλημα, μήτε τη διαιρέσει χώραν δους τφ στασιάζειν έν
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έκτροπη καί ολίσθημα τής γνώμης πού λειτούργησε παρά τό λόγο 
καί τό νόμο;

Καί μου φαίνεται ότι έξαιτίας αύτοϋ πάρα πολύ σωστά ό 
μοναχός πού άνέφερα μ5 έκανε νά προσέξω αυτό τό σημείο, δια- 
στέλλοντας τό γνωμικό θέλημα άπό τό φυσικό. Τό ένα (τό φυσικό), 
σύμφωνα με τον ορθό ορισμό αύτοϋ, Είναι δύναμη πού ορέγεται 
εκείνο πού άπό τη φύση του υπάρχει. Γιατί καθένα άπό τά όντα, 
καί μάλιστα άπό τά λογικά, ορέγεται κατά φύση εκείνο πού υπάρ
χει κατά φύση, κι αύτοϋ τοϋ οντος έχει στην ουσία του τή δύναμη 
παίρνοντάς την άπό τό Θεό γιά τήν ϊδια του τή σύσταση. "Αν δη
λαδή δέν έχει την όρεξη γιά τό φυσικό όν, πώς θά έχει τήν όρεξη 
καί άπό πσϋ γιά εκείνο πού δέν υπάρχει με κανένα τρόπο, άφοϋ 
δεν έχει καθόλου ύπαρξη ή κίνηση; Γιατί άδρανές καί χωρίς ουσία 
είναι μόνο εκείνο πού δέν ύπάρχει, καί καμμιά άπολύτως δύναμη 
αύτοϋ καί κίνηση δέν ύπάρχει μέσα στά όντα. Τό άλλο (τό γνω
μικό) είναι μιά αύτοπροαίρετη ορμή, πού παρεκτρέπεται στή μιά 
καί στήν άλλη καί πού δέν καθορίζει τή φύση, άλλά κυριολεκτικά 
τό πρόσωπο καί την υπόσταση. Αυτό άκριβώς διαβλέποντας ό δια- 
σπασμένος καί άνθρωπολάτρης Νεστόριος, δογμάτισε με άσέβεια 
τήν ένωση των γνωμών, γιά νά επικυρώσει τή μία άπό τήν άλλη 
καί νά διασώσει τον άπλό άνθρωπο, άφοϋ έκανε τήν ένωση, όπως 
ό ίδιος λέει, μέ αύτοπροαίρετη γνώμη καί κίνηση πρός τον Θεό 
Λόγο, άπό τήν οποία, γιά νά μιλήσω οίκειότερα, συνιστά καί τήν 
'ταυτοβουλία* ή 'πολυβουλία, έτσι, πού κινούμενη καί προχωρώ
ντας άπό τά άτελή καί σέ κάθε έπιμέρους κίνηση του γνωμικου 
θελήματος, βαδίζει σύμφωνα μ’ αυτόν πρός τά τέλεια, δέν έχει 
όμως ένωθεί ή θεότητα τοϋ Λόγου άπό αύτή τήν άφραστη σύλλη
ψη του τέλεια ολόκληρη με όλα όσα τή συνοδεύουν πρός όλόκλη- 
ρη τή δική μας φύση και όσα τή συνοδεύουν σέ μία καί τήν αύτή 
ύπόσταση.

Γιά νά διακριβώσει λοιπόν καί τήν τελειότητα της φύσης στόν 
σαρκωθέντα Θεό καί νά συντρίψει τό άντίθετο, δέχθηκε βέβαια, ό 
μοναχός πού άναφέραμε, γι* αυτόν τό φυσικό θέλημα, άρνήθηκε 
δμως τό γνωμικό, μή δίνοντας τή δυνατότητα ούτε στή διαίρεση
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τούτφ, μήτε τη φαντασία παρείσδυσιν τφμή ύπάρχειν έκεΐνο. Εί 
δέ τις τυχόν ισχυρίζεται, μή &ν άλλως έπ’αύτοΰ δυνατόν, ή κατ’ 
έναντίωσιν τά δύο θελήματα λέγεσθαι, εί μεν ώς κατ’ ούσίαν 
διάφορα, κάγώ δέχομαι, εί δέ ώς άντικείμενα, ψευδής ό λόγος. 

5 Ού γάρ εϊτι διάφορον πάντως και άντικείμενον. Τό γάρ άντικεί- 
μενον, γνώμης παραλόγως δηλαδή κινουμένης, τό δέ διάφορον, 
φύσεως λόγφ κρατουμένης έργον καθέστηκε' кал τό μέν φύσε- 
ως στασιαστικόν, τό δέ προδήλως συστατικόν. Διάφορά τοιγα- 
ροΰν ούσιώδης, είς σύστασιν τών έν τη φύσει πραγμάτων έστίν, 

ίο ού μή έναντίωσις, άλλα πρός τήν τούτων διάλυσιν. Ού γάρ έχει ή 
φύσις τό παρά φύσιν, ούδέ λόγος ούδεις του στασιάζοντος.

”.Αλλως τε, εί τά δύο θελήματα πάντως έναντία και αντικεί
μενα, πώς έπί τε τών φύσει και ύποστάσει διηρημένων λογικών 
ού τούτο πάντη τε κα\ πάντως συμβαίνει; Συννεύομεν γάρ έστιν 

is δτε τούτοις, καίτοι γνωμικοΐς οίσι, και θεφ  кал άγγέλοις και 
άλλήλοις, άλλ’ού διά τούτο τής γνώμης ήδη και τού κατ’αύτήν 
θελήματος διαπεπτώκαμεν. Εί γάρ τούτων, και τής πρός τους 
άλλους δηλονότι συννεύσεως, εϊπερ έως ταύτην έχομεν και τών 
άλλων γνωμικών άντεχόμεθα. Εί οδν ένταΰθα τούτο και ούδα- 

2ομώς άντίταζις καθοράται, καίτοι σωζομένων ύπάρζει τε και 
άριθμφ τών γνωμικών θελημάτων καί τήν φιλικήν έν σχέσει 
διάθεσιν, πώς έπϊ τού αύτοΰ και ένός σαρκωθέντος θεού Λόγου 
καί τελείως δι’ήμας ένανθρωπήσαντος, έν τοϊς φυσικώς προσ- 
ουσιν αότφ κατ’ ούσίαν θελήμασιν έναντίωσις έσται. Πώς δέ 

25 ταΰτά ψασιν έναντία, δι ’ αύτόν γε τόν άριθμόν, ή κα\ δι ’ αύτό τό 
ύπάρχειν; Εί μέν διά τούτο, καί τήν φύσιν άνέλωσι της σαρκός, 
άντικειμένην τφ Λόγφ διά τήν δπαρζιν. Πολλφ γάρ ίσχυρότε- 
ρον, ώς πάσιν εΰδηλον, είς άντίταζιν τό ύπόκειμενον, τού έν ύπο-
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νά εναντιώνεται σ’ αυτό, οΰτε στη φαντασία νά εισχωρεί, μέ τό νά 
μην υπάρχει εκείνο (τό φανταστικό). "Αν τυχόν όμως κάποιος 
ισχυρίζεται, ότι δέν υπήρχε άλλη δυνατότητα σ’ αυτόν, παρά μόνο 
τό νά ονομάσει τά δύο θελήματα κατά εναντιότητα, τό δέχομαι κι 
εγώ, άν τά θεωρεί διάφορα κατά την ουσία, άν όμως άντίθετα, ό λό
γος του είναι ψευδής. Πατί, άν είναι κάτι διάφορο, δέν είναι οπωσ
δήποτε καί άντίθετο. Καθόσον τό άντίθετο προέρχεται άπό γνώμη 
πού κινείται παρά τό λόγο, ενώ τό διάφορο είναι άποτέλεσμα φύ
σης πού την κυβερνά ό λόγος· τό πρώτο είναι στασιαστικό κατά 
της φύσης, ενώ τό δεύτερο είναι ολοφάνερα συστατικό της φύσης. 
Ή διαφορά λοιπόν είναι στοιχείο ούσίας γιά τή σύσταση τών 
πραγμάτων στη φύση καί όχι εναντιότητα γιά τή διάλυση του. 
Πατί ή φύση δέν περιέχει τό παρά φύση, ούτε ύπάρχει κανένας 
λόγος πού ν* άντπίθεται κάτι τι σ’ αύτή.

Εξάλλου, άν τά δύο θελήματα είναι οπωσδήποτε εναντία καί 
άντίθετα, πώς δέν συμβαίνει τό ίδιο οπωσδήποτε καί κατά κάποιο 
τρόπο καί στά διηρημένα κατά τη φύση καί την υπόσταση λογικά; 
Συγκατανεύομε δηλαδή μερικές φορές μ’ αυτά, άν καί έχουν αύτό- 
γνωμο θέλημα, εννοώ καί μέ τον Θεό, καί μέ τούς άγγέλους, καί 
μεταξύ μας, δέ σημαίνει όμως ότι γι' αύτό τό λόγο χάσαμε πλέον 
την ελεύθερη γνώμη καί τό σύμφωνα μ’ αύτην θέλημά μας. Γιατί, 
άν χάσαμε αύτά, χάνομε προφανώς καί τη συγκατάνευση ό ένας 
πρός τον άλλο, εάν βέβαια όσο την έχομε, κρατούμε καί όσα άλλα 
έχουν αύτόγνωμο θέλημα. Ά ν  λοιπόν εδώ συμβαίνει αύτό, καί 
υπάρχει φιλική διάθεση στη σχέση τους καί δέν παρατηρούμε καμ- 
μιά εναντίωση, μολονότι τά αύτόγνωμα θελήματα παραμένουν 
άθικτα (ύπάρχουν δηλαδή καί άριθμουνται), πώς στόν αύτό καί 
ένα Θεό Λόγο, πού σαρκώθηκε καί έγινε τέλειος άνθρωπος γιά χά
ρη μας, θά ύπάρξει εναντίωση στά φυσικά θελήματα πού ενυπάρ
χουν στην ουσία του; Καί πώς αύτά τά λένε εναντία, έξαιτίας του 
αριθμού τους ή έξαιτίας της ίδιας της ύπαρξής τους; "Αν γι* αύτό 
τό τελευταίο, άς άναιρέσουν καί τη φύση της σάρκας, πού είναι 
άντίθετη στο Λόγο έξαιτίας της ύπαρξης. Γιατί, όπως είναι φανερό 
σ’ όλους, είναι πολύ πιο ισχυρό γιά V άντιτάσσεται τό ίδιο τό ύπο-
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κειμένφ καθέστηκεν. Εί δε διά μόνον τον αριθμόν, και τούτου 
τάς φύσεις έρημους ποιήσωσι, και μηδε μίαν αύτών άριθμείτω- 
σαν; Παραιτείσθωσαν δέ και πάλιν αυτόν διά την αύτήν αιτίαν, 
κάπι των έπι τής μιας και άνάρχου θεότητος τριών ύποστάσεων, 

5 ϊνα μη κάκείνη στασιάζη πρός έαυτήν άλλ’ άτοπόν γε τω μηδέν 
6ντι το σύνολον, ούκ ούσία, ού ποιόν, ούκ άλλο τι των δντων, 
ίσχυν τοσαύτην άποκληροϋν, άτοπώτερον δε και την ΰπαρξιν 
αύτήν του φυσικού θελήματος αίτιάσθαι, κάντευθεν την άναίρε- 
σιν αύτου κατασκευάζειν, και ταυτα, τών άλλων έν τή φύσει 

ίο πρωτίστην οίσαν φυσικών ιδιωμάτων кал κινημάτων έμφυτον 
δύναμιν. Κατά ταύτην γάρ μόνην, του είναι кал ζήν, και κινεϊ- 
σθαι, κα\ νοεϊν, кал λαλεΐν, και αίσθάνεσθαι, και μετέχειν τρο
φής, ύπνου τε καί άναπαύσεως, και μη άλγύνεσθαι, μηδέ θνή- 
σκειν, καί άπλώς άπάντων τών συνιστώντων την φύσιν έχειν 

is τελείως τάς έξεις, και τών λυμαινομένων τάς στερήσεις φυσι- 
κώς έφιέμεθα.

Καί μοι φαίνεται κάκ τούτφ προσηκόντως ποιήσας, κατά 
τόν αύτοδ όρισμόν ό εύλαβής μοναχός, και προσθεις τό' «Кал 
τών ούσιωδώς τή φύσει προσόντων συνεκτικήν πάντων ίδιω- 

2ομάτων». Πάντα yap άε'ι συνέχει, καί συνέχειν έφίεται, кал ούδε- 
νός έχειν την στέρησιν τό ούσιώδες έν ήμϊν και έμφυτον θέλημα, 
μάλλον δέ ήμεΐς δι’ αύτου τε καί κατ ’ αύτό' καί οίμαι τόν кал πο
σώς τού δντος, άλλά μη του δοκουντος λόγον ποιούμενον, συν- 
θήσεσθαι πάντως δή, και ώς άνθρωπον τόν σαρκωθέντα θεόν 

25 φνσικόν έχειν καϊ άνθρώπινον θέλημα, και τών άπηριθμημένων 
έκαστον θέλειν κατ’αύτό φυσικώς, πρός πίστωσιν τής νοερώς 
αύτου καί λογικώς έψυχωμένης σαρκός, εϊπερ τέλειος άνθρω
πος γέγονε, μηδέν) τών ήμετέρων λειπόμενος, πλήν μόνης τής 
άμαρτίας, άλλά πάντα έχων όσα καί ήμεΐς, άπαραλείπτως τά 

Μ)κατά φύσιν συστατικά της ήμετέρας ούσίας, ώσπερ ούν και τά 
τής άνάρχου κώ θείας, δι ’ ών άνθρωπον έαυτόν όμοΰ και θεόν
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κείμενο, παρά εκείνο πού άνηκει, στο υποκείμενο. "Αν δμως τό λένε 
γιά τον άριθμό μόνο, θά στερήσουν τις φύσεις κι άπό αυτόν καί 
δέν θά μετρήσουν ούτε μία αυτών; "Ας εγκαταλείπουν τότε κι αυ
τόν γιά τήν ίδια αιτία καί στις τρεις υποστάσεις τής μιας καί άναρ
χης θεότητας, ώστε νά μή στασιάζει κι εκείνη κατά του έαυτοΰ της. 
’Αλλά βέβαια είναι παράλογο σ’ αυτό πού δέν είναι άπολύτως τί
ποτε, ούτε ούσία, ούτε ποιό, ούτε κάποιο άλλο άπό τά όντα, νά α
ποδίδομε τόσο μεγάλη ισχύ, κι άκόμα πώ παράλογο νά κατηγο
ρούμε τήν ϊδια τήν ύπαρξη του φυσικού θελήματος, καί γι* αύτό νά 
επιδιώκομε τήν άναίρεσή του, καί μάλιστα ενώ είναι ή πρώτιστη 
έμφυτη δύναμη άπό τά άλλα φυσικά Ιδιώματα καί κινήματα τής 
φύσης μας. Πατί άπό αύτήν μόνη προέρχεται ή φυσική επιθυμία 
νά ύπάρχομε καί νά ζούμε καί νά κινούμαστε καί νά νοούμε καί νά 
μιλούμε καί νά αίσθανόμαστε καί νά τρώμε καί νά κοιμόμαστε καί 
V άναπαυόμαστε καί νά μήν πονούμε καί νά μήν παθαίνομε καί 
γενικά νά κατέχομε τέλεια δλα δσα συνκττοϋν τή φύση μας, καί νά 
στερούμαστε δσα τήν φθείρουν.

Καί μου φαίνεται ότι καί σ’ αύτή τήν περίπτωση ένήργησε 
δπως έπρεπε σύμφωνα με τον ορισμό του ό εύλαβής μοναχός προσ
θέτοντας καί τή φράση· «Καί συνεκτική δλων των ιδιωμάτων πού 
ένυπάρχουν κατ’ ούσία μέσα στή φύση μας». Γιατί τά συνέχει δλα 
πάντοτε κι επιθυμεί νά τά συνέχει καί νά μήν στερείται τίποτε, τό 
ούσιώδες καί έμφυτο θέλημά μας, ή καλύτερα εμείς μέσω αυτού 
καί σύμφωνα μ’ αύτό. Καί νομίζω ότι οποίος κι έλάχιστα κάμνει 
λόγο γιά τό όν καί όχι βέβαια τό φαινόμενο, θά συμφωνήσει οπωσ
δήποτε, ότι ό Θεός, πού σαρκώθηκε, έχει ώς άνθρωπος φυσικό κι 
άνθρώπινο θέλημα, καί ότι καθένα άπό δσα άριθμήσαμε έχει τό 
φυσικό θέλημα σύμφωνα μ* αύτό, γιά νά επιβεβαιωθεί ή ύπαρξη 
της σάρκας του με νοερή καί λογική ψυχή, άν βέβαια έγινε τέλειος 
άνθρωπος χωρίς νά υστερεί ώς πρός τίποτε δικό μας, έκτος μόνο 
άπό τήν άμαρτία, άλλ’ έχει κι δλα δσα έχομε κι έμείς, τά φυσικά 
δηλαδή συστατικά τής σύσίας μας χωρίς παράλειψη, δπως βέβαια 
και τά συστατικά της άναρχης καί θείας σύσίας, μέ τά οποία μας 
φανέρωνε τον έαυτό του, ότι ήταν κατά κυριολεξία Θεός μαζί καί
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δντα κυρίως έγνώριζε, και τήν πρός ημάς και τόν Πατέρα τε
λείως φυσικήν συγγένειαν διασώζοντα μετά την ένωσιν.

Τό γάρ δη λέγειν, ώς έν τώ καιρφ μόνω του σωτηρίου πά
θους, ήνίκα τό ήμέτερον έτύπου πραγματικώς έν έαυτω και ώς 

5 άνθρωπος παρητεΐτο τόν θάνατον, δύο θελήματα έχων έδείκνυ- 
το, άποφαντικόν, ούκ άποδεικτικόν μοι δοκεΐ. Πώς γάρ έν 
τούτφ μόνφ τώ καιρφ, και μη πρό τούτου, και δι’ ήντινα την αι
τίαν; Είμέν γάρ είχε τότε, και άπ’άρχής είχεν έξ ού γέγονεν άν
θρωπος, άλλ’ ούχ ύστερον έσχεδίασεν εί δέ άπ’ άρχής ούκ είχεν, 

ίο ού δέ κατά τόν καιρόν τού πάθους, άλλά μόνον έφάντασε την πα- 
ραίτησιν, και πρός ταύτη τά λοιπά δι’ ών σεσώσμεθα, οίον τό 
δάκρυον, την εύχήν, την λύπην, την άγωνίαν, τόν σταυρόν, τόν 
θάνατον, την ταφήν’ ένός γάρ άκυρουμένου τών έν αύτφ καθ’ 
ήμάς φυσικών σωζομένων, ούδέ τά άλλα στήσεται. Πώς γάρ 

13 ούκ έκεΐνο μέν, ταδτα δέ; Καί τίς ό λόγος; Έναντίωσις δέ ποια τό 
προσεύχεσθαι, καί φυσικής έκουσίως, τής κατά την σάρκα λέ
γω, πρόσδειζιν άσθενείας ποιεισθαι διά τής συστολής, και μη 
άντιτείνειν δλως, άλλά λέγειν, «εί δυνατόν», καί, «μη τί έγώ 
θέλω, άλλ' εί τι σύ», καί συνάπτειν τή συστολή την ίσχυράν 

2ο κατά τοδ θανάτου καί πρόθυμον κίνησιν; Έτύπου μέν γάρ πρα
γματικώς έν έαυτφ τό ήμέτερον, διά τής φυσικής πρός μικρόν 
άγωνίας, ϊνα κα\ ταύτης ήμάς έλευθερώση και τής οίκείας σαρ- 
κός την φύσιν πιστώσηται, καί πάσι καθαράν την οικονομίαν 
φαντασίας έργάσηταν παρίστη δέ πάλιν εύθύς την κατά του θα- 

23 νάτοο μεγίστην όρμήν, καί την άκραν τοδ κατ’ αύτόν άνθρωπι- 
κοΰ πρός τό οίκέϊον αύτοδ καί Πατρικόν Θέλημα, συμφυΐαν και 
ένωσιν, τφ έπικρϊναι τοδτο κα\ φάσκειν «Μη τό έμόν, άλλά τό 
σόν γενέσθω». Ταύτη μέν τήν διαίρεσιν άπωθούμενος, έκείνη δέ 
πάλχν τήν σύγχυσιν.
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άνθρωπος καί ότι διέσωζε τέλεια μετά την ένωση τη φυσική του 
συγγένεια μ’ εμάς καί τον Πατέρα.

Γιατί τό νά λέγεται, ότι μόνο στον καιρό του σωτήριου πά
θους, οπότε εκδήλωνε πραγματικά στον έαυτό του τη δική μας φύ
ση καί προσπαθούσε ν* άποφύγει σάν άνθρωπος τό θάνατο, πα
ρουσιαζόταν νά εχει δύο θελήματα, μου φαίνεται σάν μιά άπλή 
έκφραση γνώμης χωρίς άποδεικτικό στήριγμα. Πώς δηλαδή μονά
χα στον καιρό του πάθους καί όχι πριν άπό αύτόν καί γιά ποιό 
λόγο; Ά ν  δηλαδή τά ειχε τότε, τά είχε καί άπό την άρχή πού εγινε 
άνθρωπος καί δεν τά επινόησε επειτα. Ά ν  δμως δέν τά ειχε άπό 
την άρχή, δέν τά είχε ούτε κατά τον καιρό του πάθους, άλλά ή άπο- 
φυγή του θανάτου ήταν μόνο μιά φαντασία καί μαζί με αύτην καί 
τά λοιπά μέσα σωτηρίας μας, όπως είναι τό δάκρυ, ή προσευχή, ή 
λύπη, ή άγωνία, ό σταυρός, ό θάνατος, ή ταφή. Γιατί, άν άκυρωθεϊ 
τό ενα άπό δσα δικά μας φυσικά γνωρίσματα σώζονται σ’ αύτόν, 
δέν θά σταθούν ούτε τά άλλα. Πώς δηλαδή δέν θά σωθεί αυτό, καί 
θά σωθούν τά άλλα; Καί ποιος είναι ό λόγος; Καί ποιά εναντίωση 
είναι τό νά προσεύχεται καθώς καί ή έκούσια επίδειξη της φυ
σικής άσθένειας, εννοώ τήν άσθένεια τής σάρκας, με τό νά ύπο- 
χωρεΐ καί νά μήν άντιστέκεται καθόλου άλλά νά λέγει, « Ά ν  είναι 
δυνατόν», καί «οχι τί θέλω εγώ, άλλά άν θέλεις κάτι έσύ»5, καί νά 
συνάπτει με τήν ύποχώρηση την Ισχυρή καί ολόψυχη άντίδραση 
κατά του θανάτου; Εκδήλωνε λοιπόν πραγματικά στον έαυτό του 
τη δική μας φύση με τη σύντομη φυσική άγωνία, γιά νά μάς έλευ- 
θερώσει κι άπό αύτήν, καί νά επιβεβαιώσει τη φύση της δικής του 
σάρκας καί ν* άποδείξει σε δλους τήν οικονομία καθαρή άπό 
φαντασία. Καί εύθύς παρίστανε πάλι τη μεγίστη δύναμη κατά του 
θανάτου καί τήν άπόλυτη συμφυία καί ένωση του άνθρώπινσυ θε
λήματος του με τό δικό του καί πατρικό θέλημα μέ την έπίκριση 
του πρώτου, λέγοντας, «Ά ς μή γίνει τό δικό μου, άλλά τό δικό 
σου»6. Μ* αυτά τά λόγια άποσοβουσε τη διαίρεση καί μέ τά άλλα 
πάλι τη σύγχυση.

5. Ματθ. 26,39.
6. ΛουκΛ 22,42.
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Ei δέ, ότι μή άλλοτε φαίνεται του Θέλειν έμφασιν πεποιημέ- 
νος, ή κατά τδν καιρόν του πάθους, ταΰτά φασι, τούτο και περι 
τής έμφύτου νοήσεως ειποιεν και άνουν αύτόν κατασκευάσου- 
σιν. Ού yap φαίνεται λέξας ότι νενόηκα. Και περι όσφρήσεως 

5 όμοίως καί των λοιπών καθ ’ ημάς φυσικών, ών μνημονεύσας 
ούκ άναγέγραπται. Ή και περι τής ψυχής αύτής, ώς ού πρότε- 
ρον οΰσης καθ ’ ΰπαρξιν, άφ ’ ού γέγονεν άνθρωπος, άλλ ’ ή μόνον 
όπόταν αύτής έμνημόνευσεν. Ού προ πολλου yap τού πάθους 
τοΰτο πεποιηκώς άνηγόρευται. Ή  τοίνυν σχεδιασθεϊσαν αύτην 

ιοαύτίκα εϊπωσιν, δτι μή πολλάκις και άπ’ άρχής αύτής έμνημό
νευσεν, ή τοοτο μή λέγοντες, άλλ’ «άμα σάρξ, άμα θεού Λόγου 
σάρζ έμψυχος, λογική», κατά τονμέγαν Αθανάσιον δογματίζου- 
σι, καί τό φυσικόν ώς άνθρώπου του Σωτήρος θέλημα μή κατά 
τόν καιρόν είναι του πάθους λέξουσι μόνον, εί και μνήμην αύτίκα 

a τούτου πεποίηκεν, άλλ ’ άπ ’ άρχής ώς άνθρώπω καθ' ήμας φυσι- 
κώς τφ Σωτήρι συνουσιωμένον, кал παύσοιντο λοιπόν ούκ έν 
καιρφ τά τοιαυτα κινουντές τε καί συνάγοντες. Καιρός γάρ ό πα
ρών αιμάτων διά τάς άμαρτίας ημών, άλλ’ ού δογμάτων έστί, 
καί θρήνων ισχυρών εις θεού δυσώπησιν, άλλ’ ού σοφιστικών 

20 Αντιρρήσεων εις περισσοτέραν καθ ’ ήμών άγανάκτησιν.
’Έπεισι δέ μοι θαυμάζειν καί περί ένεργείας, ώς μίαν ταύ- 

την έπί Χριστού δογματίζουσι, τή πρός τό άτομον, ώς αύτοί φα- 
σιν, άποσκοπήσει καί άναφορφ Καί ϊνα παρώ λέγειν, ώς ούδέν 
τών φυσικών ώς εις άτομον προηγουμένως, άλλά την τούτου 

25 φύσιν τε καί ούσίαν έχει την άναφοράν. Τις γάρ άνευ τών φυσι- 
κώς προσόντων τή φύσει δυνάμεων ένεργεϊν τι δύναιτ ’ άν, ή πό- 
θεν αύτφ τό ένεργεϊν ή δύνασθαι, παρέξ τής φύσεως; Εκείνο δε 
έρωτήσαι βούλομαι Πρός άναίρεσιν άρα τών φυσικών ένερ- 
γειών τούτην προΐσχοντο, ή τί; Ei γάρ έπ ’ άναιρέσει, πώς, πότε 

3ο καί ποια κατά τήν έκείνων άπόπαυσιν εϊη τό παράπαν ένέργεια;



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 261

Κι άν αυτά τά λένε επειδή δεν φαίνεται άλλοτε να έχει δώσει 
έμφαση στη θέληση, παρά κατά τον καιρό μόνο του πάθους, αυτό 
θά μπορούσαν τό πουν και γιά τήν έμφυτη νόηση καί νά τον άπο- 
δείξουν δίχως νού. Πατί δε φαίνεται πουθενά νά λέγει, ότι έχω νο
ήσει. "Ομοια καί γιά τήν όσφρηση καί γιά τά λοιπά φυσικά στοι
χεία μας, πού δεν έχει γραφεί ότι τά μνημόνευσε. Ή  καί γιά τήν 
ίδια τήν ψυχή, έπειδή πρωτύτερα δεν βρισκόταν στήν ύπαρξη, 
άφότου έγινε άνθρωπος, άλλά μόνο όταν τήν άνέφερε. Γιατί έχει 
λεχθεί ότι αυτό τό έκανε όχι πολύ πριν άπό τό πάθος. Ή  λοιπόν άς 
πουν ότι κατασκευάστηκε εύθύς τότε, επειδή δεν τή μνημόνευσε 
πολλές φορές άπό τήν άρχή, ή άν αυτό δέν τό λένε, άλλά δογματί
ζουν, σύμφωνα μέ τον μεγάλο ’Αθανάσιο, «Μαζί έγινε σάρκα, μαζί 
σάρκα του Θεού Λόγου έμψυχη καί λογική», άς μή λένε, ότι καί τό 
φυσικό θέλημα τού Σωτήρα ώς άνθρώπου φάνηκε μόνο κατά τον 
καιρό τού πάθους, άν καί ή άναφορά του έγινε τότε, άλλά ότι ήταν 
άπό τήν άρχή φυσικά συνουσιωμένο με τό Σωτήρα ώς άνθρωπο 
όπως καί σ’ έμας, καί άς παύσουν έπιιέλους νά άνακινσυν τέτοια 
θέματα καί νά συμπεραίνουν έτσι όχι επίκαιρα. Γιατί τώρα είναι 
καιρός αιμάτων7 γιά τις άμαρτίες μας καί όχι διδασκαλιών, καί 
θρήνων δυνατών πρός εξιλέωση τού Θεού, καί όχι καιρός σοφι
στικών άντιρρήσεων γιά άπόσπαση περισσότερης άγανάκτησης 
εναντίον μας.

Μού έρχεται επίσης νά άπορώ καί γιά τήν ενέργεια, επειδή 
δογματίζουν ότι είναι μία στο Χριστό, πού, όπως αυτοί λένε, άπο- 
σκοπεΐ καί άναφέρεται στο άτομο. Καί γιά νά μιλήσω μέ συντομία, 
κανένα άπό τά φυσικά γνωρίσματα δέν άναφέρεται στο άτομο 
προηγούμενους, άλλά στή φύση καί στήν ουσία του. Πράγματι, ποι
ος θά μπορούσε νά ενεργεί χωρίς τις δυνάμεις πού φυσικά ενυπάρ
χουν στή φύση; Ή  άπό που αυτός έχει τό νά ένεργεί ή τό νά μπο- 
ρεΐ, εάν όχι άπό τή φύση; ’Εκείνο θέλω νά ρωτήσω. Την προβάλ
λουν αύτήν τάχα γιά τήν άναίρεση των φυσικών ενεργειών, ή γιά 
τί άλλο; Γ ιατί, άν τό κάνουν γιά άναίρεση, πως, πότε καί ποιά δλως 
διόλου ένέργεια θά υπάρχει κατά τό σταμάτημα έκείνων; "Οπως

7. Δηλαδή πολέμου.
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Ώς γάρ φύσεων ούκ ούσών και το έζ αΰτών Αφανίζεται πάντως, 
ή σύνθετος λέγω ύπόστασις, οΰτω και των φυσικών ένεργειών 
ούκ ούσών, ούδ’άλλη το σύνολον έσται. Και ού λέγω τούτο, ώς 
άλλης ένεργείας έκ τών φυσικών συνισταμένης. Ούδέ μία γάρ 

5 τών έν ύποκειμένφ σύνθεσις, ότι μη δε την καθ' έαυτα το σύνο
λον ΰπαρζιν, άλλά τό είκαϊον παριστφ Ώς, εί τάς κυρίως κατά 
φύσιν οΰσας ούκ είναι λέγουσι, πώς ύπάρξει το μηδαμώς δν; Τις 
γάρ έστι ύποστατικήν λέγων ένέργειαν, και πόθεν τοΰτο, και 
παρά τίνος λαβόντες προσφέρουσιν; Εί δε τούτο τυχόν άποφαί- 

ιο νονται, σύνθετον δέ την ύπόστασιν όμολογουσι πρός ήν άναφέ- 
ρεται, κα) τών έναντίων кал Αντικειμένων δεκτικήν (θνητήν γάρ 
καί Αθάνατον, όρατήν кал Αόρατον, περιγραπτην кал Απερίγρα- 
φον, άναρχον κα) ύπό Αρχήν), έσται τούτο κατά το είκός και ή 
ένέργεια. Κα) πώς άλλως, ή καθ' έξιν δηλονότι και στέρησιν; 

is Κα) τά μέν ώς οδσα πείσεται, τά δε ώς μη οδσα παρυποστήσει. 
Πώς δέ κα) ό τοιαύτην έχων ένέργειαν, κατά τό αύτό και ούκ 
άλλο κα) άλλο, δτι μηδέ έκείνη, τά δμοια πείσεται; Προσφυώς 
γάρ έχειν τη οίκείφ ένεργείφ τόν ένεργουντα, κάκείνην τούτφ 
πάσα Ανάγκη. Κα) πώς θεός ό έξει κα) μη φύσει θεός; Πώς δε 

20 άνθρωπος ό στερήσει κα) μη ούσίφ κυρίως τοΰτο ύπαρχων; Τις 
δέ φύσις Ανενέργητος ή φυσικής ένεργείας έκτός; Ώς γάρ ούδα- 
μώς ύπάρξεως έρημος, οΰτως ούδέ δυνάμεως φυσικής. Εί δέ 
τούτης άμοιρέΐ, κα) τής ύπΑρζεως αμοιρήσειεν άν. Τό γάρ Αδύ
ναμον, ώς Αδρανές πάντη, μόνον έστ) τό μη όν. Παν γάρ εί τι τών 

23 δντων συστατικην έχει διαφοράν, την έμφυτον κίνησιν τφ γένει 
συμπαραλαμβανομένην κα) ποιούσαν τοΰ ύποκειμένου τόν όρι- 
σμόν, όι’οδ δτι έστ) κα) τί έστι κυρίως γνωρίζεται, πρός τε τά 
όμοειδή τό άπαράλλακτον έχον κα) τό διάφορον αδθις πρός τά 
έτεροειδή' καί εί τούτο, πώς δυνατόν φυσική δυνάμει Αμοιροΰν-
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δηλαδή άν δεν υπάρχουν φύσεις, εξαφανίζεται οπωσδήποτε καί 
δ,τι σχετίζεται μ’ αυτές (εννοώ ή σύνθετη υπόσταση), ετσί καί άν 
δεν υπάρχουν οί φυσικές ενέργειες, δέν θά υπάρχει γενικά καμμιά 
άλλη. Καί δέν τό λέγω αυτό έπειδή άπό τις φυσικές συνίσταται μιά 
άλλη ενέργεια. Γιατί καμμιά σύνθεση δέν γίνεται εκείνων πού υ
πάρχουν στο υποκείμενο, επειδή δέν παριστάνουν την στο σύνολο 
αύτη καθεαυτή ύπαρξη, άλλά τό τυχαίο καί άσκοπο. Γιατί, άν λένε 
δτι δέν υπάρχουν αύτές πού άληθινά ύπάρχουν κατά φύση, πώς 
θά ύπάρξει αυτό πού μέ κανένα τρόπο δέν ύπάρχει; Ποιος είναι 
αυτός πού όμιλεΐ γιά υποστατική ενέργεια, κι άπό που προέρχεται 
αύτη, καί άπό ποιόν παίρνουν τήν έκφραση καί τή λένε; Κι άν 
τυχόν τό λένε αύτό καί ομολογούν σύνθετη τήν ύπόσταση στην ο
ποία άναφέρεται κι δτι είναι δεκτική τών εναντίων καί άντιθέτων 
χαρακτηρισμών (δτι δηλαδή είναι θνητή καί άθάνατη, ορατή κι 
άόρατη, περιγραπτή καί άπερίγραπτη, άναρχη καί μέ άρχή), τέ
τοια θά είναι φυσικά καί ή ενέργεια. Καί πώς άλλκδς, παρά σαν 
συνέπεια τού δτι τήν έχει ή τή στερείται; Καί άλλα άπό αύτά θά τά 
πάθει επειδή υπάρχει, ένώ στά άλλα επειδή δέν ύπάρχει θά τούς 
δώσει μιά ψεύτικη ύπαρξη. Καί πώς, κι δποιος έχει τέτοια ενέρ
γεια, θά πάθει τά όμοια κατά τό ίδιο καί οχι κατά άλλο καί άλλο, 
επειδή κι εκείνη δέν θά πάθει άλλκδς; Γιατί είναι άνάγκη άπόλυτη, 
δποιο ενεργεί, νά συμφωνεί μέ τήν ένέργειά του, κι αυτή πάλι μ’ ε
κείνο. Καί πώς είναι Θεός, εκείνος πού είναι Θεός άπό έξη κι όχι 
κατά φύση; Καί πώς είναι άνθρωπος δποιος είναι άνθρωπος κατά 
στέρηση καί οχι άληθινά κατ’ ουσία; Καί ποιά φύση είναι χωρίς 
ένέργειά ή εξω άπό φυσική ενέργεια; "Οπως δηλαδή δέν είναι κα
θόλου χωρίς ύπαρξη, έτσι δέν της λείπει καθόλου ή φυσική δύνα
μη. Ά ν  δμως είναι γυμνή άπό δύναμη, θά βρεθεί γυμνή κι άπό 
ύπαρξη. Γιατί άδύναμο είναι μόνο τό μή όν, έπειδή είναι τελείως 
άδρανές. Κάθε ον δηλαδή, δποιο κι άν είναι αύτό, έχει ώς συστατι
κή του διαφορά τήν έμφυτη κίνηση πού συμπεριλαμβάνεται στο 
γένος καί συμπληρώνει τον ορισμό του υποκειμένου, μέ τον όποιο 
πληροφορούμαστε δτι ύπάρχει καί τί είναι άληθινά, μένοντας άπα- 
ράλλαχτο μέ τά όμοειδη καί διάφορο πάλι πρός τά έτεροειδη. Κι
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τα κατά σάρκα τόν ένανΟρωπήσαντα Λόγον άνθρωπον τέλειον ή 
δλως άνθρωπον χρηματίζειν; Ού γάρ δίχα φυσικής ένεργείας ό 
άνθρωπος, ώσπερ ούδ’ άλλη φύσις τής οίκείας και ουσιώδους. 
Ή γάρ έλλειψις ταύτης, ή ούδε φύσιν είναι ποιεί την φύσιν, ή τάς 

5 πάσας άλλήλαις ταυ τόν, και άντι πάντων μίαν, τή άπολείψει τής 
συνιστώσης συμφυρείσας δι' όλου συγχυθείσας. Εί γάρ ούκ 
άνέργητον λέγουσι τδ καθ' ημάς τδν Λόγον, δήλον ώς Εμφυτον 
καί άνθρωπίνην ένέργειαν έρχοντα τοΰτόν φασι. Πώς γάρ άν άλ
λως; Ού γάρ ένεργεΐν δυνατδν φυσικής ένεργείας χωρίς, ώσπερ 

ίοούδέ ύπάρχειν ούσίας δίχα кал φύσεως. Άλλ' ούδέ μίαν μόνον, 
άν περ fj την φύσιν διπλούς, την έμφυτον έχειν ένέργειαν τδν 
ένεργουντα πάσα άνάγκη, έπει και φύσιν μίαν πάντως τδν ύφε- 
στώτα, κάν σύνθετος χ\ την ύπόστασιν. Εί γάρ διά την σχέσιν 
έκεϊνο, διά την αύτήν πάντως και τούτο. Μοναδικώς γάρ έπ ’άμ- 

ΐ5ψοΐν ταύτην φερομένην όρώμεν. "Ή τε γάρ ένέργεια πρδς τδν 
ένεργουντα, καί πρδς τδν ύφεστώτα πάλιν ή φύσις άνάγεται. Χρή 
τοίνυν, εϊπερ διά την ένωσιν καί τδ μοναδικδν του προσώπου 
μίαν του ένεργοΰντός φασι την ένέργειαν, μίαν διά τούτο και φύ
σιν τоб έφεστώτος διαγορεύειν, ϊνα μη σχετικήν την ένωσιν δο- 

20γματίζοντεςφωραθείεν, ένεργειών ταύτην, άλλ’ούχ'ι καί φύσεων 
λέγοντες. Ού γάρ πρδς ύπόστασιν ταύτας αύτους ένουν δυνατόν, 
άλλ ’ ούσίαν καί φύσιν δσον έπί ταΐς φυσικαϊς ένεργείαις, ούκ είς 
Αλλο τι πλήν ένεργείας πρδς αύτδν ένουμένας. Έπεί, ώσπερ ή 
τούτων φυσική διαφορά δύο τούς ένεργούντας ποιεϊ κατ ’ αύτούς, 

23 обτω δήπου πάντως καί ή τών ούσιών έμφυτος έτερότης, δύο 
τούς ύφεστώτας συνάζει. Ή  τοίνυν πρδς μίαν φύσιν καί ταύτας 
συμφύρωσιν, ή μηδαμώς έκείναις, ούσίαις τε οΰσαις φυσικώς 
καί άριθμουμέναις, διαίρεσιν έπεισφρήσωσιν. "Οπερ γάρ έν έ- 
κείναις ού γίνεται, ούδέ έν ταύταις σνμβαίνη ποτ άν, άλλα δη-
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άν τό πράγμα έχει έτσι, πώς είναι δυνατό όντας ό Λόγος πού εναν
θρώπησή γυμνός άπό τη φυσική δύναμη τής σάρκας, νά υπάρξει 
ώς τέλειος άνθρωπος ή άπλώς ώς άνθρωπος; Γιατί δέν ύπάρχει ό 
άνθρωπος χωρίς φυσική ενέργεια, όπως ούτε άλλη φύση χωρίς τή 
δική της σύμφωνα μέ τήν ουσία ενέργεια. Ή  έλλειψή της δηλαδή ή 
την κάνει νά μήν είναι κάν φύση, ή ταυτίζει όλες τις φύσεις μεταξύ 
τους καί τις συνενώνει όλες σέ μία άναμιγμένη καί συγκεχυμένη 
έξαιτίας τής στέρησης τής συστατικής τους διαφοράς. ΛΑν δηλαδή 
λένε ότι ό Λόγος δέν είναι άνενεργής ώς πρός τό άνθρώπινο μέρος 
του, είναι φανερό πώς ομολογούν ότι έχει έμφυτη καί άνθρώπινη 
ενέργεια. Πώς άλλιώς θά μπορούσε νά γίνει; Γιατί δέν είναι δυνα- 
τόν νά ενεργεί χωρίς φυσική ενέργεια, όπως ούτε νά υπάρχει χωρίς 
ούσία καί φύση, άλλά είναι άπόλυτη άνάγκη νά μήν έχει μία μόνον 
έμφυτη ενέργεια εκείνος πού ενεργεί, άν βέβαια έχει διπλή φύση, 
επειδή εκείνος πού ύπάρχει έχει οπωσδήποτε μία φύση, έστω κι άν 
είναι σύνθετη στην ύπόσταση. ΛΑν δηλαδή εκείνο συμβαίνει έξαι
τίας τής σχέσης, γιά τήν ϊδια σχέση γίνεται οπωσδήποτε κι αυτό. 
Γιατί ή σχέση βλέπομε νά εκδηλώνεται μέ ένα μόνο τρόπο καί 
στούς δύο. Καί ή ενέργεια δηλαδή άναφέρεται σ’ αυτόν πού ενερ
γεί καί ή φύση πάλι σ’ αύτόν πού ύπάρχει. Πρέπει λοιπόν, άν βέ
βαια έξαιτίας τής ένωσης καί τού μοναδικού του προσώπου λένε 
ότι είναι μία ή ενέργεια αύτου πού ενεργεί, πρέπει γι’ αυτό νά λένε 
καί μία τή φύση αύτου πού ύπάρχει, γιά νά μή έλεχθούν, δογματί
ζοντας σχετική ένωση, ότι ομιλούν γιά ένωση ενεργειών, άλλ’ όχι 
καί φύσεων. Γιατί δέν τούς είναι δυνατό νά τις ενώσουν μέ τήν 
ύπόσταση, άλλά με τήν ούσία καί τη φύση όσον άφορά τις φυσικές 
ενέργειες, που ενώνονται μαζί του όχι ώς πρός κάτι άλλο έκτος 
άπό τήν ενέργεια. Γιατί, όπως ή φυσική διαφορά αυτών κάνει, 
κατά τη γνώμη τους, δύο αυτές πού ενεργούν, ετσι άκριβώς κατά 
συνέπεια καί ή έμφυτη έτερότητα τών ουσιών θά καταλήξει σέ δύο 
ύπάρχοντες. Ή  λοιπόν κι αυτές θά τις άναμείξουν σέ μία φύση, ή 
δέ θά έπιφέρουν καθόλου σ’ εκείνες τη διαίρεση, επειδή είναι ώς 
πρός τη φύση τους ουσίες καί άριθμσυνται. "Ο,τι δηλαδή δέν γίνε
ται σ’ εκείνες, δέν θά μπορούσε νά συμβεί ποτέ συτε σ’ αυτές, άλλά
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λοΰται μέν ή φυσική διάφορά δια του κατ’ αύτάς άριθμοΰ, έξί- 
σταται δέ ή διαίρεσις διά τής άκρας ένώσεως. Ου γάρ δυνατόν 
Θείαν ή άνθρωπίνην φύσιν, δτι κάν έστι γνωρίσαι, μή δτι γε δια- 
φέρειν πρός άλλην, ούσιώδους ένεργείας έκτός. "Ορος γάρ του 

5 πράγματος, ό λόγος τής ούσιώδους δυνάμεως κυρίως έστίν, ής 
άναιρουμένης, συναναιρεΐται πάντως και το υποκείμενον. Και 
διά τούτο ταύτας όμολογουμεν έπι του σαρκωθέντος Λόγου φυ
σικούς σωζομένας, τήν μέν έν τή σαρκος προσβολή των θείων, 
την δέ πάλιν έν τή πείρα ών Ανθρωπίνων έζουσιαστικώς δει- 

ιο κνυμένην, ϊνα καί τάς φύσεις, ών είσιν ούσιώδεις ένέργειαι, ταύ- 
ταις συνομολογήσωμεν.

Τίνι δέ δήλον ούκ έστιν, ώς έπϊ μέν ούσίας και φύσεως τής 
αύτής διαφοράν ύπάρζεως ή φυσικής ένεργείας ούκ έστιν ίδεϊν; 
Ούδεμία γάρ πρός έαυτήν διαφέρει■ τούτο γάρ πως άμήχανον. 

is Έν άτόμφ δέ κα\ προσώπω πάντη τε και πάντως, είπερ σύνθε
τον κα) διαφόρους τε γάρ φύσεις, τάς έζ ών συνέστηκεν, καθο- 
ρωμεν, κα\ τάς φυσικάς κινήσεις, αίς ένεργοΰν κατά φύσιν 
γνωρίζεται, τήν οίκείαν πιστούμενος ύπαρξιν, кал άλλο και άλλο 
τά έζ ών έστι, διά τής κατ' άλλο και άλλο φυσικής ένεργείας 

20 πραγματικώς παριστη., δι' ού, του πρός αύτό, φημι δέ τό άτομον, 
άποσκοπουντος, κα) τάς φύσεις έκοντ) παρατρέχοντος, διά τό 
τάς φυσικάς άνελεϊν ένεργείας, τήν καταδρομήν, ού μάλλον έν 
τούτφ βαρουσαν ή συνεργούσαν εύρίσκομεν. Εί γάρ ούκ εις μίαν 
φυσικήν τό άτομον περικλείεται πάντως ένέργειαν, ώσπερ ούν 

25 ούδέ φύσιν (τις γάρ ό λέγων ή παραστήσαι δυνάμενος;), δήλον 
ώς ταΐς κατ’ αύτό φύσεσιν, ήγουν ούσίαις, ισαρίθμους έχει τάς 
ούσιώδεις κινήσεις, κα) ούδε)ς άντερεΐ. Κα) παρώ λέγειν, ώς ού- 
δέν άτομον κυρίως τό κατά Χριστόν σύνθετον λέγεται πρόσω- 
πον. Ού γάρ σχέσνν έχει πρός την έκ του γενικωτάτου γένους διά 

ητών ύπάλληλα καθιεμένψ γενών πρός τό είδικώτατον είδος 
διαίρεσιν, κώ έν αύτφ την οίκείαν πρόοδον περιγράφουσαν. Ю-



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 267

δηλώνεται ή φυσική διαφορά με τον άριθμό τους, ενώ άπορρίπτε- 
ται ή διαίρεση με την τέλεια ένωση. Γιατί δεν είναι δυνατό νά γνω
ρίσομε τη θεία ή την άνθρώπινη φύση, δ,τι κι άν είναι, δτι διαφέ
ρει άπό μιά άλλη, έκτος άπό τήν ουσιώδη ενέργεια. Γιατί ό ορι
σμός του πράγματος είναι κυριολεκτικά ό λόγος της ουσιώδους 
δύναμής του, κι όταν άναιρεθεΐ αυτή, άναιρεΐται μαζί της καί τό 
υποκείμενο. Καί γι’ αυτό ομολογούμε ότι αυτές σώζονται κατά 
τρόπο φυσικό στον σαρκωθέντα Λόγο, ή μία μέ τήν προσέγγιση 
τών θείων άπό τή σάρκα, καί ή άλλη πάλι εμφανιζόμενη εξουσια
στικά μέ τήν πείρα τών άνθρωπίνων, γιά νά συνομολογήσομε μαζί 
μ’ αύτές καί τις φύσεις τών οποίων είναι ενέργειες ουσίας.

Καί σέ ποιόν δέν είναι φανερό ότι στήν ίδια ουσία καί φύση 
δέν μπορούμε νά δούμε διαφορά ύπαρξης ή φυσικής ενέργειας; 
Καθόσον καμμιά δέν διαφέρει άπό τον εαυτό της· γιατί αυτό είναι 
κατά κάποιο τρόπο άδύνατο. Στο άτομο όμως καί στο πρόσωπο 
αύτό είναι οπωσδήποτε καί μέ κάθε τρόπο δυνατό, έφόσον είναι 
σύνθετο, καί βλέπομε καί τις διάφορες φύσεις άπό τις όποιες συνί- 
σταται, καί τις φυσικές κινήσεις, μέ τις όποιες άναγνωρίζεται νά 
ενεργεί φυσικά, επιβεβαιώνοντας τήν ύπαρξή του, καί μέ τή φυ
σική ενέργεια του ένός καί του άλλου παριστάνει πραγματικά τό 
ένα καί τό άλλο στοιχείο άπό τά όποια άποτελεΐται, μέσω του οποί
ου εύρίσκομε την προσβολή εκείνου πού άποσκοπεί πρός αυτά, κι 
εννοώ τό άτομο, καί πού έκούσια προσπερνά τις φύσεις, επειδή 
άναίρεσε τΙς φυσικές ενέργειες, νά μή βαραίνει σ’ αύτό, άλλά μάλ
λον νά βοηθά. Ά ν  δηλαδή τό άτομο δέν περικλείεται οπωσδήποτε 
σέ μία φυσική ενέργεια, όπως βέβαια ούτε καί σέ μία φύση (ποιος 
τό λέγει αύτό ή μπορεΐ νά τό παραστησει;), είναι φανερό ότι στις 
φύσεις αύτου, δηλαδή τις ούσίες πού περιέχει, εχει Ισάριθμες τις 
κινήσεις ούσίας, καί κανένας δέν θά πει τό άντίθετο. Και παραλεί
πω νά πώ, ότι κυριολεκτικά άτομο δέν είναι τό σύνθετο πρόσωπο 
του Χριστού. Γιατί δέν έχει σχέση με τή διαίρεση πού κατεβαίνει 
άπό τό γενικότατο γένος μέσω τών ύπαλλήλων (ενδιαμέσων) γε
νών πρός τό ειδικότατο είδος, καί πού περιορίζει σ’ αύτό τήν προ- 
χώρησή του. Επομένως γι’ αύτό, σύμφωνα μέ τον σοφώτατο
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θεν διά τούτο, κατά τον σοφώτατον Κύριλλον, το Χριστός όνο
μα ούτε δρου δύναμιν έχει (ούδε yap είδός έστι πολλών άριθμφ 
διαφερόντων κατηγορούμενον), ο ντε μην την τινός ούσίαν δηλοΐ. 
Ούδ'ε γάρ άτομόν έστι πρός είδος ή γένος άναγόμενον ή κατ' ού- 

5 σίαν ύπό τούτων περιγραφόμενον, άλλ' ύπόστασις σύνθετος, την 
φνσικήν τών άκρων διαίρεσιν έν έαυτή κατ’ άκρον ταυτίζουσα 
καί είς Εν άγουσα τη τών οικείων ένώσει μερών. Εί δε τυχόν, 
τοΐς διά του μη άνενέργητον είναι κατά σάρκα τον Κύριον την έμ
φυτον αύτου καί άνΟρωπίνην όμολογουσιν ένέργειαν, τό μή και 

ιοάνυπόστατον είναι συνάγουσι, την ύπόστασιν έπηρεάζειν έστίν. 
Ού γάρ ύπόστασιν είναι ποιεί τό μη άνυπόστατον είναι την φύσιν. 
"Ωσπερ ούδέ σχήμα παν εί τι σώμα, τομή άσχημάτιστον είναι τό 
σώμα, ούδέ γέννησιν, ούδέ δρασιν(Ι), τό μή άγέννητον ή ούκ άό- 
ρατον είναι, τό γεννητόν ή όρατόν. Кал άπλώς παν εί τι άλλο μή 

is είναι τουθ’δπερ ούκ έστιν άποψασκόμενον σχέσιν είναι ποιεί τό 
περί δ αύτή φυσικώς θεωρείται καταφασκόμενον. "Αλλως τε, 
καί εί τούτο τυχόν ην, όπότε ούκ έστιν, ούδέν ήν πρός τάς φυσι- 
κάς ένεργείας, έπίσης ούκ άποβαλλομένας ταΐς ύποστάσεσι πα
ρά τών άγίων Πατέρων, ούτε διαιρούσας είς δύο τόν ένα, καθά- 

20 περ ai ύποστάσεις ποιουσι. Τίς γάρ ό δεΐζαι δυνάμενος άν, δτι μή 
καλόν έπί δηλώσει τής ούσιώδους διαφοράς τάς φυσικάς έν- 
εργείας πρεσβεύειν έπί του αύτου; Καί τίνος χάριν καί πώς, καί 
τίς ό τούτο διοριζόμενος λόγος ή πατήρ έγκριτος, ίνα μή άποφή- 
νωνται μόνον; Εί γάρ τάς φυσικάς ένεργείας όμολογεΐν ού καλόν, 

25 ούδέ τάς φύσεις αύτάς. ’Ή πώς ταύταςμέν, ούκ έκείνας δέ; Εί δέ 
άμφω καλόν, τίνος χάριν άντεζάγονται τφ καλφ, καί την ύπό- 
στάσιν τφ μή άνυποστάτφ τής φύσεως κατακευάζουσιν; Εί γάρ 
ώσπερ τάς ύποστάσεις οΰτω καί τάς ένεργείας κακιζομένας τοϊς
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Κύριλλο, τό όνομα Χριστός δεν εχει ούτε σημασία όρισμοΰ (γιατί 
οΰτε είδος είναι πού άποδίδεται ώς κατηγορούμενο σέ πολλά πού 
διαφέρουν στον άριθμό), ούτε βέβαια δηλώνει την ουσία κάποιου. 
Ούτε δηλαδή άτομο είναι, πού άνάγεται σέ ενα είδος ή ενα γένος ή 
πού περιγράφεται άπό αυτά κατά τήν ουσία, άλλ5 είναι ύπόσταση 
σύνθετη (πρόσωπο), πού ταυτίζει τέλεια μέσα της τη φυσική διαί
ρεση των άκρων καί τήν οδηγεί σέ ενα με τήν ένωση των μερών 
της. "Αν τυχόν όμως με όσα λένε γιά τό ότι ό Κύριος δεν είναι 
γυμνός άπό τήν ενέργεια της σάρκας, ομολογούν τήν έμφυτη καί 
άνθρώπινη ένέργειά του, καί συμπεραίνουν καί τό ότι δεν είναι 
άνυπόστατος, αυτό είναι ύπονόμευση της υπόστασης. Γιατί δεν 
συντελεί νά είναι ύπαρξη υπόστασης, τό ότι ή φύση δέν είναι άνυ- 
πόστατη, όπως ούτε, τό νά μήν είναι άσχημάτιστο τό σώμα, είναι 
σχήμα κάθε τι πού είναι σώμα, ούτε γέννηση ούτε όραση είναι, τό 
ότι τό γεννητό είναι μή άγέννητο καί τό ορατό μή άόρατο. Καί 
γενικά όποιοδήποτε άλλο δέν τό κάνει νά είναι αυτό τό όποιο δέν 
είναι κατ’ άρνηση λεγόμενο* σχέση δημιουργεί αυτό πού λέγεται 
καταφατικά σ’ αύτό πού αύτη θεωρείται φυσικά. Εξάλλου, κι άν 
τυχόν ήταν αύτό, στην περίπτωση πού δέν είναι, δέν εχει καμμιά 
σχέση με τις φυσικές ενέργειες, πού επίσης δέν άποβάλλονται άπό 
τούς άγιους Πατέρες με τις υποστάσεις, ενέργειες πού ούτε διαι
ρούν σέ δύο τον ενα, όπως κάνουν οί υποστάσεις. Γιατί ποιος είναι 
αύτός πού θά μπορούσε νά δείξει, ότι δέν είναι καλό νά πρεσβεύει 
κανείς τις φυσικές ενέργειες σχετικά μέ τον ίδιο γιά τή δήλωση της 
διαφοράς στην ουσία; Καί πρός χάρη τίνος καί πώς καί ποιος είναι 
ό λόγος της Γραφής πού τό καθορίζει αύτό ή ό διακεκριμένος πα
τέρας τής Εκκλησίας, καί ότι δέν είναι άπλώς καί μόνο μία άπό- 
φανση αύτών; "Αν δηλαδή δέν είναι καλό νά ομολογούμε τις φυ
σικές ενέργειες, δέν είναι καλό νά ομολογούμε ουτε τις φύσεις. "Η 
πώς γίνεται νά ομολογούμε αυτές κι εκείνες όχι; *Αν όμως είναι 
καλό νά ομολογούμε καί τά δύο, γιά ποιο λόγο άντιπαρατάσσο- 
νται στο καλό καί άποδεικνύουν τήν ύπόσταση μέ τό μή άνυπό- 
στατο τής φύσης; "Αν δηλαδή γνώριζαν ότι οί Πατέρες κατηγο
ρούσαν όπως τις ύποστάσεις ετσι καί τις ένέργειες, δέ θά ήταν
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Πατράσιν έγνώριζον, ούκ άπεικός ταύτας διέρρικτον. Εί δε ταύ- 
τας κηρύττοντας, кал Θείαν кол άνθρωπίνην όμολογουντας ένέρ- 
γειαν, ώσπερ ούν και φύσιν, και όμολογεΐν παρακελευομένονς 
γινώσκομεν, ύπόστασιν δέ θείαν ή άνθρωπίνην ούδένα καθ’ότι- 

5 οΰν ούδαμώς, ή μόνον τον διηρημένον και άνθρωπο λάτρην Νε- 
στόριον, διατί άρα, εϊπερ ούκ άπόβλητος αύτοΐς ή τών άγιων δι
δασκαλία, κατ’ αύτής τά τοιαϋτα σοφίζονται, εις την τών φυσι
κών ένεργειών άποσκευήν; Τίνος δε άλλου το ταυτα και ούτως 
συνάγειν έστί, πλήν Σεβήρου τού σοφιστού και παράφρονος, τού 

ίο κάϊ τά οίκεϊα σπουδή καταλύοντος, και τών εύσεβών ούδαμώς 
κατισχύοντος, διά τό τής άληθείας περιφανές, εί και τώ άναιδεί 
μηχαναται τρόπφ τών σοφιστικών ληρημάτων;

Εί γάρ τό μη άνυπόστατον είναι την φύσιν(2), ύπόστασιν 
ταύτην ποιεί, πάντως δήπου κατά τό άκόλουθον, και τό μη άνού- 

15 σιον την ύπόστασιν ύπάρχειν, ούσίαν ταύτην παρίστησι, кал οί 
τοδτο λέγοντες πώς τόν τε τής θεολογίας ού διαιρούσι λόγον ταϊς 
τών ισαρίθμων ύποστάσεων φύσεσιν (είπερ ούσία πάντως αίμη 
άνούσιοι κατ’αύτους ύποστάσεις) και τό τής οικονομίας ού συγ- 
χέουσι, τφ τής φύσεως μοναδικφ διά την μίαν ύπόστασιν; Εαυ

τό χοΐς γουν στοιχοΰντες, καί τά τοιαυτα καθ ’ έαυτών δογματίσου- 
<τι. Τοΐς δέ τάς φυσικάς ένεργείας όμολογουσι, τό και οΰτω ταύ
τας συνάγειν, χάρις έστί, διά πάντων έαυτοΐς τό άληθές συνάγει- 
ρουσι κατά την τών άγιων παράδοσιν, καθ ’ ήν τό μη άνυπόστα
τον οόχ ύπόστασιν είναι την φύσιν ποιεί, άλλ ’ ένυπόστατον, ίνα 

25 μή ώς συμβεβηκός έπινοίφ μόνη λαμβάνηται, άλλ ’ ώς είδος 
ιφαγματικώς θεωρήται. Οΰτω δέ και τό μή ανούσιον, ούκ ού
σίαν ποιεί τήν ύπόστασιν, άλλ ’ ένούσιον παριστψ, ίνα μή ψιλόν 
ίδίωμα ταύτην, άλλά μετά τοΰ έν ω τό ιδίωμα κυρίως γνωρίζω- 
μεν. Ώσπερ οδν έκεί τό ένυπόστατον δηλοί τό ένύπαρκτον (ένύ- 

3ο παρκτον δέ έστι τό οόσιώδους κάϊ φυσικής μετέχον ύπάρξεως), 
οΰτω κάνταυθα τό άνεργόν, ήγουν ένεργητικόν, τό ένδύναμον
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άφύσικο νά τις άπορρίψουν. Ά ν  δμως γνωρίζομε δτι διακηρύτ
τουν τις ενέργειες καί ομολογούν θεία κι άνθρώπινη ενέργεια, ό
πως βέβαια καί φύση, καί μάς προτρέπουν νά τις ομολογούμε, ενώ 
υπόσταση θεία ή άνθρώπινη ποτέ κανένας με κανένα τρόπο δέν 
ομολογεί, παρά μονάχα ό διχασμένος καί άνθρωπολάτρης Νεστό- 
ριος, γιατί λοιπόν, άν δέν άπορρίπτεται άπό αυτούς ή διδασκαλία 
τών άγίων, διατυπώνουν τέτοια σοφίσματα εναντίον της, γιά νά 
άντικρούσουν τις φυσικές ένέργειεις; Καί άπό ποιόν μπορούμε νά 
συναγάγομε αυτά τά συμπεράσματα, άν όχι άπό τον Σεβήρο τον 
σοφιστή καί παράφρονα, πού καί τά ϊδια τά δικά του επιχειρήμα
τα βιάζεται νά άνατρέψει, χωρίς καθόλου νά έπηρεάζει τούς ευσε
βείς, επειδή ή άλήθεια είναι πασίδηλη, άν καί χρησιμοποιεί τον 
άδιάντροπο τρόπο τών σοφιστικών φλυαριών;

"Αν δηλαδή τό νά μήν είναι ή φύση άνυπόστατη, την κάνει νά 
είναι ύπόσταση, όπωδήποτε κατά συνέπεια καί τό ότι ή υπόσταση 
δέν είναι χωρίς ούσία τήν κάνει νά είναι ουσία. Καί πώς εκείνοι 
πού λένε αύτό δέν διαιρούν τό λόγο της θεολογίας μέ τις φύσεις 
τών ισάριθμων ύποστάσεων (άν κατ’ αύτούς είναι οπωσδήποτε 
ούσία οί μή άνούσιες ύποστάσεις), καί δέν συγχέουν τό μυστήριο 
της οικονομίας μέ τή μοναδικότητα τής φύσης έξαιτίας της μιας 
ύπόστασης; Ά ρ α  λοιπόν, συμφωνώντας μέ τον εαυτό τους, διατυ
πώνουν κι αύτά τά δόγματα κατά του έαυτσυ τους. Σ’ εκείνους 
όμως πού παραδέχονται τις φυσικές ενέργειες ανήκουν εύχαρί- 
στίες, έστω κι άν καταλήγουν σ’ αυτές μέ αύτόν τον τρόπο, επειδή 
μέ όλα συγκεντρώνουν στον εαυτό τους τήν άλήθεια σύμφωνα μέ 
την παράδοση τών άγίων, κατά την οποία τό άνυπόσιατο δέν κά
νει τη φύση ύπόσταση, άλλά ένυπόστατη, γιά νά μή εκλαμβάνεται 
νοητικά μόνο ώς συμβεβηκός, άλλά νά θεωρείται ώς πραγματικό 
είδος. Έτσι καί τό μή άνούσιο δέν κάνει τήν ύπόσταση ούσία, 
άλλά τήν δείχνει ένούσια, γιά νά μήν την εννοούμε ώς ένα άπλό 
ιδίωμα, άλλά μαζί μέ εκείνο στο όποιο παρατηρεΐται τό ιδίωμα. 
"Οπως λοιπόν εκεί τό ένυπόστατο δηλώνει τό άνύπαρκτο (κι άνύ- 
παρκτο είναι αύτό πού μετέχει μιά ουσιώδη και φυσική ύπαρξη), 
έτσι κι εδώ αύτό πού ένεργεΐ, δηλαδή τό ενεργητικό, σημαίνει
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σημαίνει κυρίως. Ένδύναμον δέ έστι το ούσιώδη και φυσικην 
έχον την δύναμιν. Ούκουν το μη άνυποστάτους ή άνενεργήτους 
έπι Χρίστου τάς φύσεις όμολογεΐν, ούκ έστιν υποστάσεις ή ένερ- 
γουντας συνάγειν, άλλα τας ουσιώδεις αύτών кал φυσικας ύπάρ- 

5 ξεις τε καί ένεργείας όρθοδόξως όμολογεΐν, εις την του έξ αύ
τών, και έν αύταΐς όντος кал κατ’αύτάς, φημι δε τας φύσεις, καθ’ 
ένωσιν την άδιάσπαστον ένεργουντος Θεοΰ Λόγου σεσαρκωμέ- 
νου, πίστωσιν άληθή και βεβαίωσιν.

Τίνι δέ λόγω, πολλάς μέν αύτοι και άριθμου πλείους εις ένα 
ιοκαϊ τόν αύτόν άναφέροντες τας ένεργείας, τώ λέγειν, «Πάσαν 

θείαν κάϊ άνθρωπίνην ένέργειαν (το γάρ «πάσαν» ού μίαν ούδ'ε 
καθάπαξ, ούδέ τρεις, άλλα άπειρους και άριθμόν ύπεραιρούσας 
ύποβάλλει νοεϊν, ώσπερ ούν και το πάντα και παν), διαίρεσιν ού- 
δαμώς ύποπτεύουσιν ταύτην δέ κατά τών τας φυσικας δύο, 

и κατά τούς Θείους Πατέρας όμολογούντων, μέχρι του γινώσκειν 
την διαφοράν, ούκ οϊδ’ δπως και διατί, μετά τών ένεργούντων 
συνάγουσιν; Εί γαρ αί πολλαι και διάφοροι κατά φύσιν τόν ένα 
κα) τόν αύτόν είς πολλά ένεργουντας ού διαιροΰσι και τέμνουσι, 
πώς αί δύο; Καί τις ό μάλλον την καταδρομήν ώς ούκ εύλογον 

20 αίτιώμενος; Εί γάρ έπϊ τόν αύτόν και του αύτου ταύτας ούκ έλε- 
γον καί άνέφερον, κα\ τη πρός άλλήλας δι ’ όλου περιχωρήσει 
συμφυείσας άλλήλαις καί καθ ’ ένωσιν τήν άδιάσπαστον έν αύτφ 
σωζομένας, κα) πρός αύτου, κατ’άλλο μέντοι και άλλο κινουμέ- 
νας ένοειδώς, δι ’ ών τήν τε τών Θαυμάτων θεϊκώς προύβάλλετο 

25 δύναμιν, ώς φύσει θεός, κα) τήν πείραν τών παθημάτων θέλων, 
ώζ άνθρωπος φύσει, δι ’ ήμάς κατεδέχετο, fjv άρα κα) ούκ άπίθα- 
νος αύτών ή καταδρομή. Νυν δέ τούτο μή λεγόντων, άλλα του 
αύτοδ ταύτας καί είς αύτόν άναγόντων, πόθεν και πώς τους 
ένεργουντας σννάγοοσι; Κα) διατί, εϊπερ εύλογον, μή πρότερον 

jo  έ α υ τ ο ΐς  τούς πολλούς, όσον έπ) τάΐς πολλαϊς ένεργείαις; Ώς γάρ
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κυριολεκτικά τό ένδύναμο. Καί ένδύναμο είναι αύτό πού εχει τή 
δύναμη τής ουσίας καί τής φύσης του. Επομένως τό νά μήν ομολο
γούμε τις φύσεις στο Χριστό όχι άνυπόστατες ή άνενέργητες, δε 
σημαίνει δτι άποδεχόμαστε ύποστάσεις ή (παράγοντες) ένενέργη- 
τους, άλλά δτι ομολογούμε ορθόδοξα τις ύπάρξεις καί τις ενέργειες 
τής ούσίας καί τής φύσης αύτών γιά την άληθινή πιστοποίηση καί 
έπιβεβαίωση του σαρκωθέντος Θεού Λόγου πού ενεργεί, καί πού 
προέρχεται άπό αύτές καί μένει σ’ αύτές καί ενεργεί σύμφωνα μ’ 
αύτές, κι εννοώ τις φύσεις, σέ μιά άδιάσπαστη ένωση.

Καί μέ ποιά δικαιολογία, ενώ αύτοί άναφέρουν πολλές τις 
ενέργειες καί πέρα άπό άριθμό σέ ενα καί τον αύτό μέ τό νά λένε 
'Κάθε θεία καί άνθρώπινη ενέργεια’ (γιατί τό 'κάθε’ δέν σημαίνει 
μία καί δύο μόνο καί τρεις ενέργειες, άλλά μας κάνει νά σκεφτοΰμε 
άπειρες ενέργειες καί πέρα άπό άριθμό, δπως άκριβώς καί οί 
λέξεις 'πάντα* καί 'παν1), όμως δέν υποπτεύονται καθόλου διαίρε
ση, άλλά αύτη τη συμπεραίνουν μαζί μ’ αύτούς πού ενεργούν εις 
βάρος εκείνων πού σύμφωνα μέ τούς θείους Πατέρες ομολογούν, 
μέχρι, δέν ξέρω πώς καί γιατί, νά γνωρίζουν τή διαφορά; "Αν 
δηλαδή οί πολλές καί διάφορες κατά τή φύση δέν διαιρούν καί δέν 
χωρίζουν τον ενα καί τον αύτόν πού ενεργεί σέ πολλά, πώς θά τό 
κάνουν οί δύο; Καί ποιός είναι αύτός πού κατηγορεί περισσότερο 
τήν καταδρομή ότι δέν είναι εύλογη; Γιατί, αν δέν τις άνέφεραν 
στον ίδιο καί δέν έλεγαν πώς είναι τού ίδίου, καί ότι μέ την πλήρη 
άλληλοπεριχώρηση τους είχαν γίνει ένα μεταξύ τους καί σώζονταν 
μέσα του σέ ένωση άδιάσπαστη καί άπό αύτόν κινούμενες ενιαία 
σέ άλλο καί σέ άλλο, μέ τις όποιες πρόβαλλε θεϊκά τόσο τη δύναμη 
τών θαυμάτων ως Θεός άπό τη φύση του, όσο καί καταδεχόταν γιά 
χάρη μας τήν εμπειρία τών παθημάτων θέλοντας σάν άνθρωπος 
άπό τή φύση του, δέν θά ήταν άδικαιολόγητη ή καταδρομή άπό 
μέρους τους. Τώρα όμως, επειδή δέν λένε αύτό, άλλά λένε πώς εί
ναι του ίδίου καί τις άποδίδσυν σ’ αύτόν, άπό που καί πώς συμπε
ραίνουν γιά τούς ένεργουντες; Καί γιατί, άν είναι εύλογο, δέν συνά
γουν προηγουμένως τούς πολλούς άπό τούς έαυτούς των, όσο τό 
κάνουν μέ τις πολλές ενέργειες; "Οπως δηλαδή συνάγονται άπό τις
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αί δύο τούς δύο, οΰτω δή?του πρός άνάγκης και αί πολλαι τούς 
πολλούς. Εί όέ ούόέ τούτο, πώς έκεΐνο σονιδεϊν ούκ έχω, οϊμαι 
δέ ούδέ άλλος τις τών τό άληθές τού δοκεϊν προτιμώντων.

Πώς δέ πάλιν αύτοις ώσπερ άντιφατικώς, έπ’ αύτοΰ κατά 
5 τών πολλών ή μία προΐσχεται; Και τίνα ταύτην και πώς δογμα- 

τίζουσιν; Ού γάρ οΐόν τε τόν αύτόν και πολλής έχειν και μίαν. Εί 
γάρ πολλάς, ού μίαν, και εί μίαν, πώς αίθις πολλάς; ’Ή γάρ ταύ- 
τας έκείνη πάντως, ή ταύτην έκεϊναι διώσονται, κατά τόν έκεί- 
νων λόγον, καθ' δν την μίαν έπ’ άνατροπή τών φυσικών δύο 

ιο προβάλλονται. Εί δέ τυχόν, ώς έκ πολλών άποτελουμένην την 
μίαν φασίν, ούκ έχει φύσιν, ώς λέλεκται, τά έν ύποκειμένω συν- 
τίθεσθαι, άλλ ’ ούτε πάλιν την μίαν έκ πολλών εις πολλάς έπιτέ- 
μνεσθαι. Πρότερον οίν τάς πλείους αύτοι διά τής μιας ένεργείας 
άνέλωσιν, ϊνα μη πολλούς τούς ένεργοΰντας καθ’ έαυτών είσά- 

15 γωσιν, καί διά τών πολλών αίθις την μίαν, ϊνα μη συνουσίωσιν 
δογματίσωσι, κα\ οΰτω κατά τών τάς δύο πρεσβευόντων, άνπερ 
ούκ άδρανώς έχοιεν, πολεμήσωσιν. Ού γάρ οΐόν τε παντελώς 
Λλλοις έπιφνήναι, τούς σφάς αύτούς μετά τών οικείων άνατρέ- 
ποντας, ούδενός άλλον καθάπαζ έν τούτφ προσδεηθέντας. Τό 

2ογάρ έχον βάσιν, τό δν, πρός αύτοΰ παγίως έδράζεται, μηδαμόθεν 
τήν οίανοΰν πάσχον διάπτωσιν. Καί γάρ έκεΐνο μόνον άκμαϊον 
όντως καί ίσχυρόν, τό την άλήθειαν έχον κρατύνουσαν, άλλ ’ ού 
τό παρ ’ άλλον, μή τι γε παρ ’ έαντοΰ, την λύσιν δεχόμενον.

Τούτων γοΰν άφιεμένονς, προσήκει πάντως εύσεβοΰντας 
25 ήμ&ς κώ έκατέρας τών έν τφ έν} σεσαρκωμένω θεώ Λόγω σω- 

ζομένης φύσεως πραγματικώς όμολογοΰντας την ΰπαρζιν, και 
τήν Εμφυτον όμολογεϊν πάντως ένέργειαν, ώσπερ οδν καί τό θέ
λημα, κώ διά τής περ) έκάτερον, τό θειον όμοΰ καί τό άνθρώπι-



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 275

δύο ενέργειες οί δύο (Χριστοί), έτσι κατ’ ανάγκη και από τις πολ
λές ενέργειες θά συναχθοΰν καί οί πολλοί. "Αν δέν γίνεται ούτε αυ
τό, πώς γίνεται εκείνο, δέν μπορώ νά τό καταλάβω, καί νομίζω οΰ
τε άλλος κανένας άπό όσους προτιμούν την άλήθεια άπό τη φαινο
μενική άλήθεια.

Καί πώς πάλι προβάλλεται άπό αυτούς σ’ αυτόν, με τρόπο 
άντιφατικό, ή μία κατά τών πολλών; Καί ποιά δογματίζουν πώς 
είναι αύτή καί πώς; Δέν είναι βέβαια δυνατό ό ίδιος νά έχει πολλές 
καί μία. "Αν έχει πολλές, δέν έχει μία, κι άν έχει μία, πώς πάλι έχει 
πολλές. "Η εκείνη δηλαδή θά εκδιώξει οπωσδήποτε αυτές, ή αυτήν 
εκείνες, σύμφωνα με τό λόγο εκείνων κατά τον όποιο προβάλλουν 
τή μία γιά την ανατροπή τών δύο φυσικών. Κι άν τυχόν ισχυρίζο
νται δτι ή μία άποτελεΐται άπό πολλές, δέν είναι, δπως είπαμε, 
φυσικό νά συντίθενται δσα υπάρχουν στο υποκείμενο, ούτε πάλι ή 
μία άπό τις πολλές νά χωρίζεται σέ πολλές. ’Αναιρούν λοιπόν 
αύτοί προηγουμένως τις περισσότερες μέ τή μία ενέργεια, γιά νά 
μήν εισάγουν πολλούς αυτούς πού ενεργούν έναντίον τους, καί μέ 
τούς πολλούς πάλι τή μία, γιά νά μή δογματίσουν ένωση ουσιών 
καί πολεμήσουν έτσι έναντίον εκείνων πού προσβεύουν τις δύο, άν 
βέβαια δέν είναι άδρανεΐς. Γιατί δέν είναι καθόλου δυνατό νά 
επιτεθούν σέ άλλους, εκείνοι πού άνατρέπσυν τον έαυτό τους καί 
τούς δικούς τους, χωρίς νά χρειαστούν ώς πρός αύτό κανένα άλλο. 
Γιατί, αύτό πού έχει βάση, τό όν, άπό τον έαυτό του παγιώνεται 
εδραία κι άπό πουθενά δέν πάσχει τήν όποιαδήποτε πτώση. Καί 
πράγματι εκείνο μόνο είναι πραγματικά άκμαΐο καί Ισχυρό, εκείνο 
πού έχει τήν άλήθεια νά τό καθιστά ισχυρό, καί σχι αύτό πού δέν 
δέχεται τή διάλυση άπό άλλο, εάν βέβαια δέν τή δεχθεί άπό τον 
έαυτό του.

’Απορρίπτοντάς τα λοιπόν αύτά, μάς άρμοζα οπωσδήποτε νά 
αποδεχόμαστε τήν ορθή πίστη καί ομολογώντας τήν ύπαρξη κάθε 
μιας άπό τις δύο φύσεις πού διασώζονται πραγματικά στόν ενα 
Θεό Λόγο πού έχει σαρκωθεί, νά ομολογούμε οπωσδήποτε καί τήν 
έμφυτη ένέργεια, δπως βέβαια καί τό θέλημα, καί μέ τήν όρθή καί 
αληθέστατη γνώμη σχετικά με καθένα άπό τά δύο, τό θείο μαζί καί
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νον, εύσεβοΰς του αύτοΰ καί άληθεστάτης δόξης, και των προσ
όντων αύτφ φυσικώς την όρθόδοξον των άγιων Πατέρων 
κρατύνειν διδασκαλίαν, οΐ περί αύτου ταΰτα και φρονεϊν και λέ- 
γειν ταΐς άγίαις του θεοϋ καθολικαίς Έκκλησίαις παραδεδώκα- 

s σι, καί μηδέν έξαρνείσθαι των άπερ ην άπ ' άρχής και 6ι ’ ήμάς 
γέγονεν ύστερον και των χαρακτηριζόντων αύτά φυσικώς πάν
των ιδιωμάτων. Τέλειον γάρ τά έκάτερα, και έν έκατέραις τον 
αύτόν έδογμάτισαν, και άνελλιπώς την έκατέρου τών έξ ών 
ύπήρχε διασώζοντα φυσικήν ιδιότητα, και κατά πάντα δμοιον 

ίο ήμΐν κάϊ όμοίως κατά θέλησιν πεπειραμένον, χωρίς μόνης τής 
άμαρτίας.

Τούτων οΰν έπακούοντες τών μακαρίων φωνών, ούδεν 
ούτε τών ήμετέρων και φυσικών, ούτε τών πατρικών και θείων, 
έπί του αύτου τό παράπαν άρνούμεθα, άλλα διαφόρους φύσεις 

is καί φυσικάς ένεργείας, καί ούσιώδη θελήματα, τουτέστι δύο, τον 
αύτόν έχειν πρεσβεύομεν. Ούτε γάρ ή καθ' ήμάς, ουτε μην ή πα
τρική φύσις ούσίας έκτός ή έμφύτου θελήματος ή ένεργείας κα- 
θέστηκε. Κα) εί τούτο, δήλον ώς ό έκ τούτων, θεότητός φημι και 
άνθρωπότητος, κατά μίαν καί τήν αύτήν ύπόστασιν ύφεστώς, 

20 καί θεός ό αύτός κυρίως ύπάρχων καί άνθρωπος, όμοούσιος 
ήμΐν έστι καί όμοεργής καί τήν αύτήν έμφυτον θέλησιν έχων 
κατά τήν Ανθρωπότητα, καί όμοούσιος τώ Πατρί καί όμοεργής 
καί τήν αύτήν θέλησιν κεκτημένος κατά τήν θεότητα, καί όλος 
συγγενής τοΐς άνω κατά πάντα τά συγγενώς έχοντα, καί όλος 

25 συγγενής τοΐς κάτω κατά πάντα τά συγγενώς έχοντα, χωρίς μό
νης τής άμαρτίας. Καίόμή ούτω πρεσβεύων, τους ταϋτα κηρύσ
σοντας ού παραδέχεται θεολήπτους Πατέρας, άλλά δήλός έστι 
τίνος καί ποιους.

Γένοιτο δέ πάντας ήμάς, τη μεσιτεία τών θεοτεύκτων ύμών 
so προσευχών, έν τφ ναφ του θεοΰ, τη καθολική καί άποστολικη 

Έκκλησίη., διά παντός φρουρουμένους ψυχή τε καί σώματι, ταύ- 
τψ  τήν ειλικρινή καί όρθόδοξον του μεγάλου θεοΰ καί Σωτήρος 
ήμών nptafivietv όμολογίαν έμπροσθεν αύτοΰ καi χάσης τής
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τό άνθρώπινο στοιχείο γιά τον ίδιο, καί των φυσικών προσόντων 
του νά ένισχύομε την ορθόδοξη διδασκαλία τών Πατέρων, πού 
παρέδωσαν στις άγιες τοΰ Θεοϋ καθολικές Εκκλησίες αυτά νά 
πιστεύουν γι’ αυτόν καί νά λένε, καί νά μην άρνουνται τίποτε άπό 
όσα ήταν άπό τήν άρχή, κι εγινε έπειτα γιά μάς, καί άπό όλα τά 
ιδιώματα πού χαρακτηρίζουν αυτά φυσικά. Γιατί δογμάτισαν πώς 
είναι τέλειος καί στο ένα καί στο άλλο καί ώς πρός τις δύο φύσεις, 
καί ότι διασώζει χωρίς έλλειψη τή φυσική ιδιότητα καθενός άπό 
τά δύο πού τον άποτελοϋν, καί ότι είναι όμοιος σέ όλα μ’ εμάς καί 
όμοια δοκιμασμένος στή θέληση, έκτος μόνο άπό τήν άμαρτία.

Σ’ αύτές λοιπόν ύπακούσντας τις μακάριες φωνές, δεν άρνού- 
μαστε κανένα άπολύτως ούτε άπό τά δικά μας φυσικά γνωρίσμα
τα, ούτε άπό τά θεία καί πατρικά πού ύπάρχουν στον ϊδιο, άλλά 
πρεσβεύομε ότι ό ίδιος έχει διάφορες φύσεις καί φυσικές ενέργειες 
καί θελήματα τής ουσίας του, δηλαδή δύο. Γιατί ουτε ή σύμφωνη 
μ’ έμάς φύση του ούτε ή πατρική του είναι έξω άπό τήν ούσία ή 
άπό τό έμφυτο θέλημα ή άπό τήν ενέργεια. Κι άν συμβαίνει αύτό, 
είναι φανερό ότι αυτός πού συνίσταται άπό αύτά, τή θεότητα δη
λαδή καί τήν άνθρωπότητα, στή μία καί τήν ϊδια ύπόσταση, καί 
πού ύπάρχει άληθινά ό ίδιος Θεός καί άνθρωπος, είναι της ίδιας 
ούσίας μ’ έμάς κι ενεργεί όμοια μ’ έμάς κι έχει τήν ίδια θέληση σύμ
φωνα μέ τήν άνθρωπότητα. Είναι έπίσης της ίδιας ούσίας με τον 
Πατέρα, ένεργεΐ όμοια μ’ αύτόν, έχει τήν ίδια θέληση σύμφωνα μέ 
τή θεότητα, καί είναι ολόκληρος συγγενής μέ τά άνω ώς πρός όλα 
όσα είναι συγγενικά μέ αύτά, καί ολόκληρος σέ όλα συγγενής μέ 
τά κάτω ώς πρός όλα όσα είναι συγγενή μέ αύτά, έκτος μόνον άπό 
τήν άμαρτία. Κι όποιος δέν τά πιστεύει αύτά, δέν παραδέχεται 
τούς θεόπνευστους πατέρες πού τά κηρύττουν, άλλ’ είναι φανερό 
ποιοι είναι αυτοί πού πιστεύει αύτός καί τί λογής.

Καί μακάρι όλοι εμείς μέ τή μεσιτεία τών θεϊκών προσευχών 
σας, φρσυρούμενοι γιά πάντα ώς πρός τήν ψυχή καί τό σώμα μέσα 
στο ναό του Θεου, τήν καθολική καί άποστολική ’Εκκλησία, αυ
τήν τήν άδολη κι ορθόδοξη ομολογία του μεγάλου Θεου καί Σω- 
τήρα μας νά ομολογούμε ένώπιόν του κι ενώπιον όλης τής κτίσης,
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κτίσεως, καί άντι πάντων και προ πάντων αύτφ προσκομίσαι 
κατά την αύτου πανένδοζον έπιφάνειαν, και πρός αύτοΰ τής ίσης 
καταξιωθήναι καί μετασχεΐν των τοις άνεπαισχύντως έμπρο
σθεν άνθρώπων όμολογουσιν αύτόν, έπηγγελμένων αίωνίων τε 

5 καϊ μακαρίων δώρων, και πείρφ κατ’ εύχάς άπολαΰσαι, ών νυν 
πίστει καταζιωθέντες γεγεύμεθα, εύχαΐς кал πρεσβείαις τής παν- 
ενδόζου κα\ παναγίας άχράντου δεσποίνης ημών Θεοτόκου και 
Άειπαρθένου Μαρίας, και πάντων τών άγίων. ’Αμήν.

ΣΧΟΛΙΑ

1. Τό μέν άόρατον του βλεπομένου άπόφασίς έστι. Κατα- 
φασκόμενον δέ ού πρός την δρασιν, άλλα τό όρατον καταφάσκε- 
ται, δπερ έστ\ σχέσις του μη άοράτου, ήτοι πρός δ την σχέσιν έχει 
τό μη άόρατον. Τής δέ όράσεως ού τό μη άόρατον, άλλα ή τύ-

13 φλωσις σχέσις, πρός ήν καταφάσκεται.
2. Πρός τούς λέγοντας, «μη είναι φύσιν άνυπόστατον», άν- 

τιστρεπτέον, τό, «μηδέ ύπόστασιν άνούσιον». ΕΪτα έπακτέον, δτι 
ώσπερ τό μη άνούσιον την ύπόστασιν λέγειν, ούκ ούσίαν ταύτην 
παρίστησιν ύπάρχειν (οΰτω γάρ διαιρεϊν кал συγχεϊν έστι, τό μέν 
τής θεολογίας, τό δέ τό τής οικονομίας μυστήριον), ούτως ούδ'ε 
τό λέγειν τήν φύσιν μή άνυπόστατον, την ύπόστασιν εισάγει.
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καί γιά δλα καί πριν άπό δλα νά την προσκομίσομε σ’ αυτόν κατά 
την πανένδοξη φανέρωση του, καί V άξιωθοΰμε τά ίσα άπό αυτά 
καί νά γίνομε μέτοχοι των ύποσχεμένων αιωνίων καί μακαρίων 
δώρων σέ δλσυς εκείνους πού χωρίς ντροπή τον ομολογούν μπρο
στά στους άνθρώπους8, καί νά άπολαύσομε σύμφωνα με τις προ
σευχές μας μέ την πείρα αύτά πού τώρα έχομε άξιωθεΐ καί γευ-θεΐ 
με την πίστη, μέ τις ευχές καί τις πρεσβείες της πανένδοξης και 
παναγίας καί άχραντης Κυρίας μας Θεοτόκου καί Άειπαρθένου 
Μαρίας καί δλων των αγίων. ’Αμήν.

ΣΧΟΛΙΑ

1. Τό άόρατο βέβαια είναι άρνηση αύτου πού βλέπομε. "Οταν 
δμως λέγεται καταφατικά, λέγεται ώς πρός την δράση καί όχι ώς 
πρός τό όρατό, πράγμα πού είναι σχέση του μή άόρατσυ, δηλαδή 
πρός εκείνο (τό όρατό του) με τό όποιο έχει σχέση τό μή άόρατο. 
Ένώ ή δράση έχει σχέση όχι με τό μή άόρατο, άλλά με την τύφλω
ση, πρός την οποία λέγεται καταφατικά.

2. Πρός εκείνους πού λένε, ότι δεν υπάρχει φύση χωρίς υπό
σταση, πρέπει νά προβάλομε τό άντίστροφο* ούτε ύπόσταση ύπάρ- 
χει χωρίς ουσία. Έπειτα πρέπει νά προσθέσομε ότι, όπως τό νά μή 
λέμε την ύπόσταση όχι χωρίς ουσία, δεν δείχνει ότι αύτή είναι ου
σία, έτσι είναι καί τό νά διαιρούμε καί νά συγχέομε τό μυστήριο 
άπό τη μία της θεολογίας κι άπό την άλλη της οίκονομίας. "Ομοια 
ούτε τό νά λέμε τη φύση όχι χωρίς ύπόσταση, εΙσάγει την ύπόστα
ση.

8. Λουκά 9,26.



Ή των δντων πάσα διαστολή, ή κατ’ έναντίωσιν(*) ή κατά 
τό άντικεΐσθαι, ήγουν διαφεΐσθαι ή άναιρεϊσθαι γίνεται. Οίον αι
σθητό; κα\ νοητό έναντίωσιν μέν έχουσιν ώς έτεροούσια, ούκ άν- 
τίκειται δέ άλλήλοις. Ού γάρ αναιρετικά άλλήλων είσιν ταντα, 

5 καί διά τούτο δέχονται την κατ’ έναντίωσιν διαστολήν πρός έαυ- 
τά, ήγουν διαίρεσιν' ζωή δέ καί θάνατος έχουσι διαστολήν, άλλ’ 
ού κατ’ έναντίωσιν, άλλά τήν άντικειμένην, ήγουν άναιρετικήν. 
Ή γάρ θατέρου θέσις θατέρου γίνεται άφαίρεσις, кал ή του ένός 
ΰπαρζις του άλλου άνυπαρζία καθέστηκεν. Εϊτι ούν προηγουμέ- 

ιο νως άντίκειται άλλω, έφεπομένως πάντως και ήναντίωταν εί τι 
δέ προηγουμένως άλλω ήναντίωται, έφεπομένως οΰδόλως άντί- 
κειται. Καί σαφέστερον είπεΐν, αί μέν ούσίαι διά τάς ένούσας αύ- 
ταΐς διαφοράς τήν πρός άλλήλας κατ ’ έναντίωσιν διαστολήν έπι- 
δέχονται, ώς ψυχή κα\ σώμα καί τά κατ’ ούσίαν διαφέροντα 

η πάντα, τά δέ περί τήν ούσίαν, ήγουν ποιότητες, τήν κατά τό άντι- 
κεϊσθαι έχουσι διαστολήν, ώς ζωή καί θάνατος και εί τι τοιου- 
τον. ‘Αναιρετικά γάρ άλλήλων ταυτα προδήλως εισίν.

ΣΧΟ ΛΙΟ Ν

* ".Εναντίωσιν * τήν διαίρεσιν νόει, τό δ ’ ‘άντικεΐσθαι ’ τήν 
χάναίρεσιν φρόνει. Ή μέν γάρ αύτών έστιν έν ταΐς ούσίαις, τό δ ’ 

έμπέφυκε τοϊς περί τήν ούσίαν· κάϊ τών μέν άμφω συντρέχει 
θαυμασίωςάναίρεσίς те кой διαίρεσις πάλαν, ή δ ’αύ διαιρέϊν ούκ 
άναιρεΐν ίσχύει.

ΤΟΥ ΑΥΤΟ Υ
ΠΕΡΙ ΟΡΩΝ ΔΙΑΣΤΟΛΩΝ



ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ
Π Ε Ρ Ι Ο Ρ Ω Ν  Δ ΙΑ Σ Τ Ο Λ Ω Ν

Κάθε διαστολή (διάκριση) τών όντων γίνεται ή κατά εναντίω
ση ή κατά αντίθεση, δηλαδή διαίρεση ή άναίρεση. Γιά παράδειγ
μα, τά αισθητά καί τά νοητά βρίοκονται σέ εναντίωση ώς έτεροού- 
σια, δέν είναι όμως άντίθετα μεταξύ τους. Γιατί δέν άλληλοαναι- 
ροΰνται καί γι’ αυτό δέχονται την εναντία διάκριση μεταξύ τους, 
δηλαδή τή διαίρεση. Ένώ ή ζωή καί ό θάνατος βρίσκονται σέ διά
κριση όχι όπως κατά εναντίωση (εναντία), άλλά κατά άντίθεση 
(άντιφατική), δηλαδή άναιρετική. Γιατί ή θέση του ένός γίνεται 
άναίρεση του άλλου, καί ή ύπαρξη του ένός γίνεται ανυπαρξία του 
άλλου. "Αν λοιπόν κάτι κατ’ άρχήν άντιτίθεται σέ άλλο, βρίσκεται 
κατ’ άκολουθία οπωσδήποτε καί σέ εναντίωση· αν όμως βρίσκεται 
σ’ εναντίωση μέ ένα άλλο, δέ βρίσκεται υποχρεωτικά καθόλου σέ 
άντίθεση. Καί γιά νά τό ποΰμε σαφέστερα* οί ουσίες γιά τις διαφο
ρές πού ενυπάρχουν σ’ αυτές επιδέχονται τή διάκριση μεταξύ τους 
κατά εναντίωση, όπως ή ψυχή καί τό σώμα καί όλα όσα διαφέρουν 
κατά τήν ούσία, τά άναφερόμενα όμως στήν ουσία, δηλαδή οί ποι
ότητες, επιδέχονται τή διάκριση κατά άντίθεση, όπως ή ζωή καί ό 
θάνατος καί όποιο άλλο όμοιο. Γιατί όλοφάνερα αύτά άλληλο- 
αναιρουνται.

ΣΧΟΛΙΟ

Μέ τον όρο εναντίωση νά εννοείς τή διαίρεση* μέ τήν άντίθε
ση έχε ύπόψη τήν άναίρεση. Τό πρώτο άπό αύτά βρίσκεται στις 
ουσίες, ένώ τό δεύτερο ενυπάρχει στά άναφερόμενα στήν ούσία. 
Καί στά μέν ενυπάρχουν θαυμάσια καί τά δύο, ή άναίρεση καί πά
λι ή διαίρεση. Ή  εναντίωση όμως έχει τη δύναμη νά διαιρεί όχι νά 
άναρεϊ.
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ΤΟΥ ΑΥΤΟ Υ  
ΟΡΟΙ Ε Ν Ω Σ Ε Ω Ν

Ή κατ’ ούσίαν ένωσις έπϊ τών ύποστάσεων, τουτέστι των 
άτόμων.

Ή καθ’ ύπόστασιν ένωσις έπι των ούσιών, τουτέστι ψυχής 
καί σώματος.

5 Ή κατά σχέσιν ένωσις έπϊ τών γνωμών, είς Εν θέλημα.
Ή κατά παράθεσιν ένωσις έπι τών σανίδων.
Ή κατά Αρμονίαν ένωσις έπϊ τών λίθων.
Ή κατά κράσιν ένωσις έπ) τών υγρών οίνου και ΰδατος και 

τών τοιούτων.
ίο Ή κατά φύρσιν ένωσις έπι τών ξηρών και τών ύγρών, 

άλεύρου κα\ ΰδατος.
Ή κατά σύγχυσιν ένωσις έπι τών τηκτών, κηροΰ και πίσ- 

σης καί τών τοιούτων.
Ή κατά σωρείαν ένωσις έπϊ τών ξηρών, σίτου καί κριθής 

ΐ3 καί τών τοιούτων.
Ή κατά συναλοιφήν ένωσις έπ\ τών άποσπωμένων και αό- 

θις άποκαθισταμένων οΊον λαμπάδος έκ πυρός προερχομένης 
κα,} πάλιν άποκαθισταμένης.

Ή κατ’ούσίαν ένωσίς έστιν έπϊ τών έτεροϋποστάτων. 
μ Ή καθ ’ ύπόστασιν ένωσίς έστιν έπϊ τών έτεροουσίων.
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ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ 
ΟΡΟΙ ΕΝΩΣΕΩΝ

Ή  ένωση κατά την ούσία γίνεται στις υποστάσεις, δηλαδή 
στα άτομα.

Ή  ένωση κατά την υπόσταση γίνεται στις ουσίες, δηλαδή 
στήν ψυχή καί στο σώμα.

Ή  ένωση κατά τη σχέση γίνεται στις γνώμες, στο ένα θέλημα.
Ή  ένωση κατά παράθεση γίνεται γιά παράδειγμα στά σανίδια.
Ή  ένωση κατά άρμονία γίνεται στις πέτρες.
Ή  ένωση κατά κράση γίνεται στά ύγρά, κρασί, νερό καί τά 

δμοια.
Ή  ένωση κατά άνάμιξη γίνεται στά ξηρά καί ύγρά, στο φύρα

μα άλεύρου καί νεροΰ.
Ή  ένωση κατά σύγχυση γίνεται σε όσα τήκονται (λειώνουν), 

τό κηρί, την πίσσα καί τά παρόμοια.
Ή ένωση κατά σωρεία γίνεται στά ξηρά, τό σιτάρι, τό κριθάρι 

καί τά παρόμοια.
Ή  ένωση κατά συναλοιφή γίνεται σ’ έκεΐνα πού άποσπώνται 

καί γίνεται πάλι ή άποκατάστασή τους* όπως ή λαμπάδα πού 
βγαίνει άπό τη φωτιά και άποκαθίσταται πάλι.

Ή  ένωση κατά τήν ούσία γίνεται σ’ εκείνα πού έχουν διαφο
ρετική ύπόσιαση.

Ή  ένωση καθ’ ύπόσταση γίνεται σέ όσα έχουν διάφορη 
ούσία.



ΘΕΟΔΩΡΟΥ Μ Ο Ν Ο Θ ΕΛΗ ΤΟ Υ  
ΔΙΑ ΚΟΝΟ Υ Β ΥΖΑ ΝΤΙΟ Υ ΡΗΤΟΡΟΣ,
Κ Α Ι ΣΥΝΟΔΙΚΑΡΙΟΥ Π Α Υ Λ Ο Υ  

Λ ΡΧΙΕΠΙΣΚΟΠΟ Υ ΚΩΝΣΤΑ ΝΤΙΝΟ ΥΠΟΛ ΕΩΣ 
Ε Ρ Ω Τ Η Σ Ε Ι Σ  

ΠΡΟΣ ΜΑΞΙ Μ  ΟΝ ΤΟΝ ΟΜΟΛΟΓΗΤΗΝ

ΠΡΩΤΗ ΑΠΟΡΙΑ

Εί κατ’ αύτόν τφ θελήματι λόγον και τήν άγνοιαν κατηγό
ρησαν οί Πατέρες έπί Χρίστον, άνάγκη τονς μη κατ’ οίκείωσιν 
έν τφ Χριστφ θεωρεΐσθαι λέγοντας τό θέλημα, και άγνοεϊν αύ
τόν λέγειν. Καί πώς θεός ό τά μέλλοντα μη είδώς; Αλλά καί ψι- 

5 λόν αύτόν είσάγειν άνθρωπον, κατά τήν ήδη τών Άγνοητών κα- 
τακριθεΐσαν αϊρεσιν. Εί δb τήν έντεΰθεν άτοπίαν ύποστελλόμε- 
νοι, τήν άγνοιαν κατ’ οίκείωσιν λέγουσιν, ώσπερ καί τήν έγκα- 
τάλειψιν καί τήν άννποταξίαν, κατά τόν δμοιον τρόπον καί τό 
Θέλημα λεγέτωσαν. Τφ γάρ θελήματι καί τήν άγνοιαν οί Πατέ- 

ιορες συνέταζαν, τόν αύτόν αύτη φνλάξαντες λόγον, ώς φησιν 
’Αθανάσιοςμέν έν τή Κατ’ Άρειανών αύτοΰ βίβλφ, Γρηγόριος 
δέ ό θεολόγος έν τφ Περί Υίου πρώτω λόγω, καί άλλοι έν άλ- 
λοις συγγράμμασι.

ΤΟΥ ΑΥΤΟΥ ΔΕΥΤΕΡΑ ΑΠΟΡΙΑ

13 Εί κάσα λέζις καί φωνή μή τοις Πατράσιν είρημένη καινο
τομία προδήλως καθέστηκεν, δυοΐν άνάγκη θάτερον, ή δεΐζαι 
τών Πατέρων οδσαν φωνήν, τό ■φυσικά' λέγειν έπί Χριστφ 'θε-



Θ ΕΟ ΔΩ ΡΟ Υ  ΤΟΥ Μ ΟΝΟΘΕΑΗΤΟΥ 
ΔΙΑΚΟΝΟΥ ΚΑΙ ΡΗΤΟΡΑ ΒΥΖΑΝΤΙΝΟΥ 
ΚΑΙ ΤΟΥ ΣΥ Ν Ο ΔΙΚ Ο Υ  ΠΑΥ ΛΟ Υ  

ΑΡΧΙΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΚΩΝ/ΠΟΛΕΩΣ 
Ε Ρ Ω Τ Η Σ Ε Ι Σ  

ΠΡΟΣ ΜΑΞΙΜΟ ΤΟΝ ΟΜΟΛΟΓΗΤΗ

ΠΡΩΤΗ ΑΠΟΡΙΑ

Ά ν , σύμφωνα μέ τόν ϊδιο λόγο γιά τό θέλημα, απέδωσαν οί 
Πατέρες στο Χριστό καί την άγνοια, είναι άνάγκη αυτοί πού λένε 
ότι δέν θεωροί)ν οικείο στο Χριστό τό θέλημα, νά του άποδίδουν 
καί άγνοια. Καί πώς είναι Θεός εκείνος πού δέ γνωρίζει τά μέλλο
ντα; ’Αλλά νά τόν παρουσιάζουν καί ώς άπλό άνθρωπο, σύμφωνα 
μέ την αίρεση τών Άγνοητών πού έχει καταδικαστεί. Ά ν  δμως 
άπό φόβο αυτής της άτοπίας, ύποστηρίζουν ότι ή άγνοια είναι 
οικείο στοιχείο του, δπως καί ή εγκατάλειψη καί ή άνυπακοή, 
κατά τόν δμοιο τρόπο άς λένε καί τό θέλημα. Γιατί οΐ Πατέρες άπέ- 
δωσαν μαζί μέ τό θέλημα καί την άγνοια, φυλάσσοντας τόν ϊδιο 
λόγο γι’ αυτήν, δπως λέγει ό Αθανάσιος στο βιβλίο του Κατά Ά -  
ρειανών, καί ό Γρηγόριος ό Θεολόγος στον πρώτο λόγο του Περί 
τού Υίοΰ, καί άλλοι σε άλλα συγγράμματα.

ΔΕΥΤΕΡΗ ΑΠΟΡΙΑ ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ

Ά ν  κάθε λέξη και φράση, πού δέν έχει ειπωθεί άπό τους Πα
τέρες, είναι φανερή καινοτομία, είναι άνάγκη νά κάνουν ένα άπό
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λήματα, ή δεϊξαι μή όυνάμενοί, ΐστωσαν τφ των Πατέρων όνό- 
ματι την εαυτών καινοτομοϋντες διδασκαλίαν Ε ί δε, τάς έτέρας 
αυτών φωνάς πρός τον ίδιον νοοϋντες σκοπόν, την τοιαντην 
Τίθενται ονοματοποιίαν. Ει δε τό δεύτερον μεμπτόν, άρα και τό 

5 πρώτον.
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τά δύο, ή νά δείξουν ότι είναι λόγος των Πατέρων, αυτό πού λένε, 
φυσικά θελήματα του Χρίστου, ή αν δεν μπορούν νά τό δείξουν, ας 
γνωρίζουν ότι με τό όνομα των Πατέρων προβάλλουν τή δική τους 
νέα διδασκαλία. ’Αλλιώς, θέτουν τήν ονοματοποιία αυτή, τις δια
φορετικές φράσεις τους, εχονιας στο νου τους τον ϊδιο σκοπό. Κι 
άν είναι άξιοκατάκριτο τό δεύτερο, άρα είναι και τό πρώτο.



ΜΑΞΙ ΜΟΥ ΤΟΥ ΜΟΝΑΧΟΥ 
ΠΡΟΣ ΜΑΡΙΝΟΝ ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟΝ 

ΕΠΙΛΥΣΙΣ ΤΩΝ ΠΡΟΤΕΤΛΓΜΕΝΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ 
ΥΠΟ ΘΕΟΔΩΡΟΥ ΔΙΑΚΟΝΟΥ ΚΑΙ ΡΗΤΟΡΟΣ

Λ ΥΣΙΣ Λ '

Αί παρά τοΰ ρήτορος πεύσεις, άγιώτατε και Οεοτίμητε πά- 
τερ, ού μάλλον το εύλογον έχουσι τής άπορίας, ή τό παράλογον 
ένδείκνυνται τής άπορίας, έκ τε του ψεύδους αύτοΰ και τής έπ ’ 
άνατροπϋ τής θείας τοΰ Μονογενούς σαρκώσεως Ρ.ριδος. Ού γάρ 

α κατά τόν αύτόν τφ θελήματι λόγον, ώς φησι, και τήν άγνοιαν έπι 
Χριστού κατηγόρησαν οί Πατέρες. Τίς γάρ ό τούτο δεΐζαι δυνά- 
μενος, εί καί οδτοι τά μηδαμώς δντα, καθώς έθος αύτοΐς, ούκ 
άναπλάττονται μόνον, άλλά καί τολμηρώς καθ' έαυτών προκο- 
μίζουσιν; *Ή οΰτω δ ’ άν άγνοιας καϊ θελήματος ό αύτός έσται 

το λόγος, εις ταύτόν άγων άλλήλοις τά πάντη κυρίως άσύμβατα. εϊ- 
περ ήμ&ν την τοΰ δντος άναίρεσιν, τό δέ τήν τοΰ δντος θέσιν πα- 
ρίστησιν, δ δή προδήλως άμήχανον, ώς ούδέ τό παράπαν άλλή- 
λαις έξις ύπάρχει καί στέρησις. Ούδέ γάρ έπειδή τήν άπό τών 
Αρειανών προτεινομένηγ, καί ταύτην ό θείος καί μέγας Γρηγό- 

23ριος καταριθμείφημϊ δή τήν άγνοιαν, ήδη ταύτόν οδσαν άπέφη- 
νβν τφ θελήματι Τοΰ θελήματος γάρ ρητώς, ούδέ κατά τόν τό
κον παντελώς έμνημόνευσεν, έν φ  ταΰτα διέζεισι, «συ δέ μοι», 
λέγων, «καταριθμεί πρός ταΰτα τά τής Αγνωμοσύνης ρήματα, 
τό, 'θεός μου, κα\ θεός ύμών \ τό μείζων’, τό ‘έκτισεν’, τό

1. ΓβηγοςΙου βιολόγου Λόγος 33.
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ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟ ΜΑΡΙΝΟ 

ΕΠΙΛΥΣΗ ΤΩΝ ΑΠΟΡΙΩΝ ΠΟΥ ΠΡΟΤΑΞΑΜΕ 
ΤΟΥ ΔΙΑΚΟΝΟΥ ΚΑΙ ΡΗΤΟΡΑ ΘΕΟΔΩΡΟΥ

ΛΥΣΗ Α\

Οί έρωτήσεις του ρήτορα, άγιότατε κι άπ* τό Θεό τιμημένε 
πατέρα, δέν περιέχουν τό εύλογο τής άπορίας, άλλά μάλλον δεί
χνουν τον παραλογισμό αυτής, καί άπό τό ίδιο τό ψευδός, καί άπό 
τή φιλονεικία τους γιά τήν άνατροπή τής θείας σάρκωοης του 
Μονογενούς. Γιατί δέν άπεδωσαν οί Πατέρες σύμφωνα με τον ίδιο 
με τό θέλημα λόγο, δπως λέγει, καί τήν άγνοια στο Χριστό. Γιατί 
ποιός είναι αύτός πού μπορεΐ V άπόδειξει αυτό, άν καί αύτοί, σύμ
φωνα μέ τή συνήθειά τους, δέν φαντάζονται μόνο αυτά πού δέν 
ύπάρχουν μέ κανένα τρόπο, άλλά τά προβάλλουν τολμηρά κατά 
του έαυτοΰ τους; Ή  μ’ αύτόν τον τρόπο θά είναι ίδιος ό λόγος τής 
άγνοιας καί του θελήματος, πού οδηγεί σέ ταυτότητα μεταξύ τους 
τά έντελως στήν πραγματικότητα άσύμβατα, άν ή άγνοια εκφράζει 
τήν άναίρεση του ονιος, ένώ τό θέλημα τή θέση του οντος, πράγμα 
πού βέβαια είναι ολοφάνερα άδύνατο, έπειδή δέν υπάρχει καμμιά 
άμοιβαιότητα άνάμεσα σιήν έξη καί στή στέρηση (στο έχω καί 
στερούμαι). Δέν σημαίνει δηλαδή, έπειδή αυτήν προτείνουν οί 
’Αρειανοί, καί τήν άριθμεΐ καί ό θείος καί μέγας Γρηγόριος (έννοώ 
τήν άγνοια), δτι τήν κήρυξε κιόλας ταυτόσημη μέ τό θέλημα. Γιατί 
τό θέλημα ούτε κάν τό ονόμασε στό σημείο πού άναφέρεται σ’ αυ
τά λέγοντας1, «Σύ άπαρίθμησέ μου, παρακαλώ, μαζί μ* αυτά τά λό
για τής αγνωμοσύνης, τό 'Θεός μου καί Θεός σας*2, τό 'μεγαλύτε-

% Ίω. 20,17.
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4ήγίασε’» καί τα έξης. Εί δέ δτι συμπαρέλαβε μόνον, εις ταύτόν 
άγειν την άγνοιαν τφ θελήματι τυχόν έπιχειροϋσιν, έσται δήπου 
πάντως και τό, «θεός μου, και θεός ύμών», кал τό «μείζων» 
παρά του Πατρός είρημένον, και τό «κτίζειν» και «άγιάζειν» 

5 ταύτόν τη άγνοια κατ’αύτούς διά την σύνταξιν, έπειδή και ταϋτα 
τή άγνοίφ συντέταχεν. Εί δέ τούτο διάνοίας καθέστηκε παρατρο- 
πή, κάκεινο μειζόνως έκτροπη των ταυτα λογιζομένων, μή τί γε 
λέγειν ή γράφειν έπιχειρούντων.

’Άλλως τε δέ, εί άγνοιας και θελήματος ό αύτός καθέστηκε 
ιολόγος, ή τά φύσει θέλοντα πάντως και άγνοοΰσιν, ή τά φύσει 

άγνοοΰντα πάντως και θέλουσιν ούκούν και θεός κατά φύσιν 
θέλων, άγνοιας περιπεσεϊται πάθει, και άψυχα πάντα κατά φύ
σιν άγνοοΰντα, θελήματι κινηθήσεται φυσικφ. Εί δέ τοϋτο, και 
Χριστός αύτός ό έκ θεότητος ύφεστώς και άνθρωπότητος κατ’ 

ΐ5θίκείωσιν, ώς φασιν αύτοί, τήν τε άγνοιαν кал τό θέλημα έχων, 
έξει που πάντως φύσει κατά τον θείου θελήματος και τήν 
άγνοιαν. Καϊ σιωπώ λέγειν, ώς εί καί διά τήν οίκείωσιν έσφαλ- 
μένως, άλλ’ δμως οδπερ κατηγωνίσαντο συνηγοροϋντες έδεί- 
χθησαν, καί αύτοί δύο σννιστώντες θελήματα, τό τε κατά φύσιν 

2ολέγω, καί χό κατ’ οίκείωσιν, άπερ δύο προδήλως τυγχάνουσι, 
σύν χαϊς ίσαρίθμοις άγνοίαις, δ καί παράλογον, διττήν έπϊ Χρι- 
σχοΰ δοξάζειν χήν άγνοιαν, χοΰ μηδέ μίαν έχοντος, πάσαν δέ 
πάνχως έξαφανίζονχος, εϊπερ έσχί θεοΰ σοφία καί δύναμις.

Οίκείωσιν δέ ποίαν άρα φασί; Τήν ούσιώδη, καθ’ ήν τά 
25 προσόνχα φοσικώς έκαστον έχονχα οίκειοΰται διά τήν φύσιν, ή 

χήν σχεχικήν, καθ’ήν χά άλλήλων φυσικώς σχέργομέν χε καί οί- 
κειούμεθα, μηδέν τούτων αύχοί πάσχονχες ή ένεργοΰνχες; Α λλ’ 
εί μέν χήν πρώχην, έκεϊνοι μάλλον ψιλόν άπέφηναν άνθρωπον
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ρος53, ιό 'έκτισε54, τό 'άγίασε’5» καί τά άκόλουθα. Κι άν, επειδή τά 
συμπεριέλαβε μόνο, επιχειρούν τυχόν νά ταυτίσουν τήν άγνοια με 
τό θέλημα, θά είναι οπωσδήποτε καί τό 'ό Θεός μου καί Θεός σας5, 
καί τό 'μεγαλύτερος* ειπωμένο άπό τον Πατέρα, καί τό 'κτίζει5 καί 
'άγιάζει5 τό ίδιο μέ την άγνοια σύμφωνα μ5 αυτούς, επειδή τάχθη
καν μαζί, έπειδή δηλαδή τά έταξε μαζί με την άγνοια. Κι άν αυτό 
είναι παρεκτροπή τής διάνοιας, κι εκείνο είναι μεγαλύτερη παρε
κτροπή έκείνων πού βάζουν τέτοια στο νοΰ τους, άλλά βέβαια δεν 
έπιχειροΰν νά τά λένε ή νά τά γράφουν.

Εξάλλου, άν είναι ίδιος ό λόγος τής άγνοιας καί του θελήμα
τος, τότε ή όσα άπό τή φύση τους θέλουν οπωσδήποτε καί. άγνο
ούν, ή όσα άπό τη φύση τους άγνοοΰν, οπωσδήποτε καί θέλουν. 
Επομένως καί ό Θεός, πού σύμφωνα μέ τη φύση του θέλει, θά πέ
σει καί στο πάθος τής άγνοιας, καί τά άψυχα όλα, πού σύμφωνα μέ 
τή φύση τους άγνοοΰν, θά κινηθούν άπό φυσικό θέλημα. Κι άν 
συμβαίνει αυτό, καί ό Χριστός ό ϊδιος, πού ή υπόστασή του συνί- 
σταται άπό θεότητα καί άνθρωπότητα, καί έχει οίκειωθει, όπως 
λένε αυτοί, την άγνοια καί τό θέλημα, θά έχει οπωσδήποτε κατά 
κάποιο τρόπο κατά του θείου θελήματος καί την άγνοια. Καί άπο- 
φεύγω νά πω ότι, άν αυτό γίνεται έξαιτίας τής οικείωσης, κάνουν 
λάθος- άλλ’ όμως άποδείχθηκαν νά συνηγορουν σ’ αυτό πού κα
ταπολέμησαν, διδάσκοντας κι αύτοί δύο θελήματα, εννοώ καί τό 
φυσικό καί τό οίκειοποιημένο, πού ολοφάνερα είναι δύο, μαζί μέ 
τις ισάριθμες άγνοιες, πράγμα πού είναι καί παράλογο, νά πιστεύ
ομε διπλή άγνοια στο Χριστό, αυτόν πού δεν έχει ούτε μία, καί πού 
οπωσδήποτε εξαφανίζει κάθε άγνοια, έφόσον «είναι σοφία Θεοΰ 
καί δύναμη»6.

’Αλλά καί οικείωση ποιά άραγε λένε; Τήν οικείωση ουσίας, 
σύμφωνα μέ τήν οποία οίκειώνεται, έξαιτίας τής φύσης, τά φυσι
κά προσόντα, ή τή σχετική, σύμφωνα με τήν οποία κατά τρόπο 
φυσικό στέργομε καί κάνομε δικά μας καθένας όσα συμβαίνουν 
στσύς άλλους, χωρίς νά παθαίνομε ή νά ενεργούμε κάτι άπό αυτά;

3. Ίω. 14,28.
5. Ίω. 10,36.

4. Παροιμ. 8,22.
6. Α' Κορ. 1,24.
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τδν σαρκωθέντα θεόν, ώς τούτον άγνοοΰντα φυσικώς δογματί- 
ζοντες. Είδε την δευτέραν, ούδέ άνθρωπον δλως, άλλ’άσαρκον 
μόνον θεόν, ώς έν ψιλή σχέσει τα τής σαρκός, και ούχ ώς άν- 
θρώπου τα φυσικά φυσικώς οίκειούμενον μετά του είναι και μέ- 

5 νειν θεόν. Επειδήπερ έν ώ την άγνοιαν τίθησι, και τά φυσικά 
πάντα του σαρκωθέντος θεου καταριθμεί σαφώς ό διδάσκαλος, 
οίον τό ύπνουν, τδ πεινεϊν, τό διψεϊν, το κοπιςίν, το δακρύειν, το 
άγω νφ, τδ ύποδύεσθαι, τον σταυρόν, τδν θάνατον, μεθ ’ ών кал 
την έγερσιν και την άνάληψιν, οίς και σέσωκεν, έκουσίως ταΰτα 

ίο κατά φύσιν δεζάμενος ύπ'ερ ήμών και παθών. Εί ούν ταΰτα κατά 
την έν σχέσει ψιλήν οίκείωσιν έπϊ Χριστοΰ γεγενήσθαι δοξάζου- 
σι, καί ού φυσικά ώς άνθρώπου τοΰ σαρκωθέντος είναι Λόγου 
πρεσβεύουσι, τί λοιπόν Άπολιναρίω και Μάνεντι καταλείψωσι; 
Σεβήρον γάρ ύπερήραν τή άσεβείψ, μάλλον ύπεραυδήσαντες, ώς 

15 ού τοσοδτον κατεζαναστάντα τής άληθείας, άλλά τή τών φυσι
κών ίδιωμάτων ρήσει προσκεχρημένον, εί και την φύσιν άθετεϊ 
τής σαρκός, πρός μίαν τάς διαφόρους φύσεις έκθλίβων. Ταΰτα 
γάρ έψεται τοίς τά άμικτα μίσγουσι και τόν Πατρικδν διωθουμέ- 
νοις καί παρακλέπτουσι νοΰν, δστις εύκρινώς άπαντα τίθεται 

20 κατά τάζιν την πρέπουσαν. "Οθεν ό πανεύφημος και θεοφόρος 
διδάσκαλος έν τφ Περι Υίοΰ δευτέρψ λόγψ, τάδε διέξεισι περι 
άγνοιας, ώσπερ κανόνι τιν) κα\ τύπω διοριζόμενος, κάν αύτά τδ 
πρώτον ήμΐν άνερμηνεύτως είς μέσον προήγαγον, τδν άκροατήν 
όφαρπάζοντες’ «ΤΗ πασιν εδδηλον, δτι γινώσκει μεν ώς θεός, 

23 άγνοεϊν δέ φησιν ώς άνθρωπος, άν τις τδ φαινόμενον χωρίσγ\ τοΰ 
νοουμένου». Τίθεται οδν την μεν άγνοιαν τή κατ' έπίνοιαν δια
στολή τών οόσιών μόνον έκδέχεσθαι, τά δέ φυσικά θελήματα 
кой πάν τι άλλο φυσικόν δίχα μόνης τής άμαρτίας, τή καθ ’ ύπό- 
στασιν ένώσει τών φύσεων αύτοΰ του σαρκωθέντος Λόγου 

30 γνωρίζειν, είς τήν τών έζ ών кой έν οίς και άμερ ύπάρχει κυριω-
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Ά ν  λένε την πρώτη, είναι αυτοί μάλλον πού κήρυξαν άπλό άνθρω
πο τον Θεό πού σαρκώθηκε, δογματίζοντας δτι φυσικά άγνοεΐ. 
Ά ν  πάλι τή δεύτερη, ούτε κάν άνθρωπο τον λένε, άλλά μονάχα ά
σαρκο Θεό, επειδή μέ άπλή σχέση οίκειοποιεΐται τά στοιχεία της 
σάρκας καί όχι σάν άνθρωπος τά φυσικά σύμφωνα μέ τή φύση, 
ενώ ταυτόχρονα είναι καί μένει Θεός. Επειδή βέβαια ό δάσκαλος 
σ’ εκείνον πού άναγνωρίζει άγνοια, άπαριθμεΐ μέ σαφήνεια καί 
όλα τά φυσικά ιδιώματα τοϋ Θεοΰ πού σαρκώθηκε, όπως είναι τον 
ύπνο, τήν πείνα, τή δίψα, τον κόπο, τό κλάμα, τήν άγωνία, τήν ά- 
ποφυγή, τον σταυρό, τον θάνατο. Μαζί μ’ αύτά καί τήν έγερση καί 
τήν άνάληψη, μέ τά όποια καί μάς έσωσε, άφοΰ τά δέχθηκε καί τά 
έπαθε όλα θέλοντας στή φύση του γιά χάρη μας. Ά ν  λοιπόν αύτά 
πιστεύουν ότι συνέβηκαν στον Χριστό σύμφωνα μέ άπλή οικείωση 
στή σχέση τους, καί δεν πρεσβεύουν ότι είναι φυσικά ιδιώματα ώς 
άνθρώπου του Λόγου πού σαρκώθηκε, τί ύπόλοιπο θ* άφήσουν 
γιά τον Άπολινάριο καί τον Μάνεντα; Γιατί τον Σεβηρο τον ξεπέ- 
ρασαν σιήν άσέβεια, βλασφημώντας περισσότερο, γιατί δέν έξε- 
γέρθηκε τόσο πολύ κατά της άλήθειας, άλλά χρησιμοποίησε τήν 
έκφραση των φυσικών ιδιωμάτων, άν καί άθετεΐ τή φύση της σάρ
κας συνθλίβοντας σέ μία τις διαφορετικές φύσεις. Γιατί αύτά θά 
επακολουθήσουν γιά εκείνους πού σμίγουν τά άσμιχτα καί άπορ- 
ρίπτουν καί ύποκλέπτουν τη σκέψη τοϋ Πατέρα, πού διευθετεί τά 
πάντα χωρισμένα μέ την τάξη πού πρέπει. Γι’ αύτό ό πανεύφημος 
καί θεοφόρος δάσκαλος στο δεύτερο λόγο του Περί του Ύΐοϋ λέγει 
τά παρακάτω γιά τήν άγνοια, σά νά ορίζει κάποιο κανόνα καί πα
ράδειγμα, άν καί στήν άρχή τά παρουσίασαν μπροστά μας χωρίς 
καμμιά έρμηνεία, παραπείθοντας τον άκροατή* «Είναι σ’ όλους 
βέβαια ολοφάνερο, ότι γνωρίζει σάν Θεός άλλά, λέγει, άγνοεΐ σάν 
άνθρωπος, άν κάποιος διαχωρίσει τό φαινόμενο άπό τό νοού-με- 
νο». Όρίζει λοιπόν την άγνοια νά τήν δεχόμαστε μόνο μέ τή νση- 
τική διάκριση τών ουσιών, ένώ τά φυσικά θελήματα καί όποιοδή- 
ποτε άλλο φυσικό, έκτος μόνο άπό τήν άμαρτία, νά τά άποδεχόμα- 
στε μόνο μέ την ένωση σέ ύπόσταση τών φύσεων του Ιδιου του Λό
γου πού σαρκώθηκε, γιά νά βεβαιωθεί άναμφισβήτητα άπό ποιά
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τάτην βεβαίωσιν. Εί τοίνυν την μέν άγνοιαν έν τη κατ’ έπίνοιαν 
διαστολή Οεωροΰμεν, οΰδ’ αύτοΰ κυρίως έστίν, δ μήτε ήμών 
κατά φύσιν ώς σνστατικόν, εί και ήμών είναι λέγεται διά την άρ- 
χαίαν παράβασιν, οίον ή άγνοια, ή έγκατάλειψις, ή παρακοή, το 

5 άνυπότακτον. Τις γάρ ήμών έν τούτοις φύσεως λόγος ή τής ου
σίας συστατικός; Διόπερ ουδέ Χρίστου ταΰτα κατηγοροΰμεν ώς 
Χριστού παντελώς, ουδέ εί τι άλλο, καθώς έφην, τών έν τη κατ ’ 
έπίνοιαν διαστολή τόν σεσαρκωμένον γινώσκομεν Λόγον, ούδέ 
κατ ’ έπίνοιαν ψιλήν φανταζόμεθα, άλλ ’ έν άκρη. τη καθ ’ ύπόστα- 

ιοσιν ένώσει τών φύσεων δντα πιστεύομεν δήλον ώς ούδέ τι τών 
έν διαιρέσει κατ' έπίνοιαν λαμβανομένων αύτοΰ το παράπαν 
έστίν, άλλ ’ έκεΐνα κυρίως αύτοΰ кал μόνα πρεσβεύομεν, τά δσα- 
περ φυσικά τυγχάνει μετά της φύσεως, και λώβης δντα τής καθ' 
άμαρτίαν έκτός, ένότητι προσώπου και τής κατ’ αυτόνμιας ύπο- 

ΐ5 στάσεως πραγματικώς σωζόμενά τε και όμολογούμενα τοΐς εύ- 
σεβέσιν.

Ούκοΰν εί μέν ού φυσικδν τό θέλημα και τής ήμετέρας ού- 
σίας συστατικόν, παραστήσωσιν, εί δέ φυσικόν (θελητικύς γάρ 
φύσει ό άνθρωπος), ή κα) αύτό μετά τών άλλων τοΰ σαρκωθέν- 

2οτος Λόγου κατ’ ούσίαν ώς άνθρώπου γεγενημένου, και θελητι- 
κοΰ κατ ’ άμφω τάς έζ ών συνέστηκε φύσεις ύπάρχοντος, και έ- 
στι κα\ γνωρίζεται, ή καϊ τά άλλα φυσικά μετ ’ αύτοΰ, φημι δή 
τοΰ κατά φύσιν θελήματος, έν τη κατ’ έπίνοιαν διαιρέσει, ψιλώς, 
άλλ* ού κυρίως κα) πραγματικώς γνωρισθήσονται, καί έσται 

25 κατ' αύτοΰς ή τής όλης οικονομίας θεωρία και μύησις, μάλλον 
δέ αύτή κυρίως ή σάρκωσις, κατά διαίρεσιν αύτοΐς λαμβανομένη 
κα) φαντασίαν, μηδενός φυσικοΰ τούτοις έν Χριστφ καθ ’ ένωσιν 
όμολογουμένου, μή δ ’ αύτής τό παράπαν τής φύσεως. Ού γάρ τι 
φυσικόν ούκ έστιν, οΰτε φύσις έσται ποτέ άν. "Ώσπερ ένθα κυ- 

ίορίως ή φύσις, τά κατ* αύτήν άπαραλείπτως δίχα μόνης της ά-
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προέρχεται, σε ποιά συνίσταται καί τί άκριβώς είναι. "Αν λοιπόν 
τήν άγνοια τή νοούμε στη νσητική διάκριση, ούτε εκείνου είναι ά- 
ληθινά συστατικό τής φύσης του αυτό πού δεν είναι ούτε δικό μας, 
άν καί λέγεται δτι είναι δικό μας έξαιτίας τής άρχαίας παράβασης, 
δπως ή άγνοια, ή εγκατάλειψη, ή παρακοή, ή άνυπακοή. Γιατί 
ποιος λόγος ύπάρχει σ’ αύτά, πού συνιστά τη φύση μας ή την ού- 
σία; Γι’ αυτό ούτε στον Χριστό τά άποδίδομε αύτά, γιατί ούτε ό- 
ποιοδήποτε άλλο, δπως είπα, άποδίδεται στο Χριστό άπό δσα δια
πιστώνονται στη νσητική διάκριση, καί πολύ εύλογα. "Αν δηλαδή 
δέν άποδεχόμαστε σε διάκριση τον Λόγο πού σαρκώθηκε, ούτε τον 
φανταζόματε σάν άπλό νοητικό κατασκεύασμα, άλλά πιστεύομε 
δτι βρίσκεται σε άπόλυτη ύποστατική ένωση των φύσεων, είναι 
φανερό δτι κανένα άπό δσα νοούμε σε διαίρεση νοητικά, δέν άνή- 
κει καθόλου σ’ αύτόν. ’Αλλά εκείνα καί μόνο δεχόμαστε δτι είναι 
γνήσια δικά του, δσα φυσικά τυχαίνει νά είναι τής φύσης μας, 
εκτός άπό τη λέπρα τής άμαρτίας, πού διασώζονται πραγματικά 
μέ την ένότητα τού προσώπου καί τής μιας ύπόστασης του καί πού 
όμολογούνται άπό τούς εύσεβεΐς.

Επομένως, άν τό θέλημα δέν είναι φυσικό καί συστατικό τής 
ούσίας μας, άς μάς τό παραστήσουν. "Αν όμως είναι φυσικό, (γιατί 
ό άνθρωπος είναι θελητικό όν άπό τη φύση του) τότε, ή είναι κι 
αύτό μαζί μέ τά άλλα στοιχεία τού Λόγου πού σαρκώθηκε κατά 
τήν ούσία, άφοϋ έγινε άνθρωπος καί είναι θελητικός καί κατά τις 
δύο φύσεις άπό τις όποιες άποτελέστηκε, καί είναι καί γνωρίζεται, 
ή καί τά άλλα φυσικά στοιχεία μαζί μ’ αύτό, εννοώ τό φυσικό θέλη
μα, θά γνωριστούν σέ μιά νσητική διαίρεση, μέ τρόπο ψιλό κι όχι 
άληθινά καί πραγματικά, καί θά είναι, σύμφωνα μ’ αυτούς, ή θεω
ρία καί ή διδασκαλία δλης τής οικονομίας, ή καλύτερα ή ίδια ή 
πραγματική σάρκωση, πού νοείται άπό αυτούς κατά διαίρεση και 
φαντασία, χωρίς νά ομολογούν κανένα φυσικό στοιχείο στόν Χρι
στό ένωμένο, ούτε κι αύτη άκόμη τη φύση. Γιατί, δπσυ δέν υπάρχει 
κάτι φυσικό, εκεί δέν μπορεΐ νά υπάρξει ούτε φύση. "Οπως πάλι 
όπου ύπάρχει πράγματι ή φύση, ύπάρχουν όλα χωρίς παράλειψη 
δσα άναφέρονται σ’ αύτην, εκτός άπό την άμαρτία μόνο. ΙΥ αύτό
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μαρτίας. Διόπερ οΰόέ μία τούτοις κατά τής άληθείας πρόφασις 
έσται.' Περιήρηται γάρ πάσα και διά πάντων έπίνοια, πρός το 
ταύτην, εϊ γε βούλοιντο, περιχαρώς άσμενίσαι, και ήμΐν είλικρι- 
νώς συνομολογεΐν, άλλά μή τοΐς ώς έξ άράχνης τής κατ’ αύτους 

5 άδρανους διανοίας έπερείδεσθαι λόγοις, τούς είς αύτόν όρθοδό- 
ζως πιστεύοντας, δτι έξ ών έστιν ό Χριστός, έν αύτοΐς έστιν ό 
Χριστός, καί έν οίς έστιν ό Χριστός, ταΰτά έστιν ό Χριστός. 
'Έστιν οίν θεός κα) άνθρωπος έν ταύτω ό Χριστός, έστι δέ και 
έν θεότητι και έν άνθρωπότητι, ήνωτο δέ και έκ θεότητος και έξ 

ίο άνθρωπότητος.

ΕΠΙΛΥΣΙΣ ΤΟΥ ΔΕΥΤΕΡΟΥ ΑΤΟΠΟΥ

Περ\ του δεΐξαι φυσικά λέγειν τά θελήματα τους Πατέρας, 
τότε δείξομεν, δτ’ άν έπαΐειν δυνηθώσιν ή βουληθώσιν, είπεϊν 
οίκειότερον, oi πρός πάντα τά θεία και πατρικά την άκουστικήν 

is τής ψυχής άποβύσαντες δύναμιν. Εί γάρ ταύτην ώς έκ τίνος πά
θους άνακαθάραι βουληθώσι της έριδος, κα) τρανώς, ή μάλλον 
άπροσπαθώς, τό τής διανοίας δμμα κατά λόγον έρεΐσαι τη τής 
πατροπαραδότου διδασκαλίας πολυφώτφ και ίερςί λαμπηδόνι, 
συνήσουσι πάντως ώς «φυσικά θελήματα» κατονομάζουσιν, έκ 

20 τε τοδ διαρρήδην άπαντας Koivfj λέγειν τε και διδάσκειν, «φυσι- 
κήν τε δρεξιν κα\ έμφυτον δρεξιν, και φυσικώς έχουσαν τό μή 
θέλειν άποθανεΐν την σάρκα * κατάγνωσις φύσεώς έστι γάρ τού
το. Κα) πώς άν φησι κοινόν άμφοτέρων τό θέλημα; Που δ ’ άν ή 
τής φύσεως διαφορότης τφ έν) θελήματι διαφαίνοιτο; ’Ανάγκη 

23 γάρ πάσα σύνδρομον είναι τη φύσει την βούλησιν, και την φύσιν 
μή βουλομένην άποθανεΐν, άλλά τής παρούσης άντεχομένην 
ζωής. Κα) ώσπερ τό πεινεϊν κα) διψεΐν ούκ έγκλημα, ούδέ τό τής 
παρούσης ζωής έφίεσθαι. Κα) δτι φύσει γάρ έγκειται τό φίλτρον 
τό περ) τά παρόντα». Κα) τό·« Έχούσης τής σαρκός, ήν δι' ήμάς 

30 άνέλαβε μετά πάντων τών αύτή προσόντων φυσικώς, και τό πα- 
ραηεισθαι τόν θάνατον». Ταίοτα !Αθανασίου, κα) Βασιλείου, και
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δεν έχουν αυτοί καμμιά πρόφαση εναντίον της άλήθείας. Γιατί 
άφαιρέθηκε όλη καί άπό όλα ή ιδέα, νά την άσπαστούν χαρούμε
να, άν θά ήθελαν, καί είλικρινά νά συμφωνήσουν μαζί μας, καί όχι 
νά στηρίζονται στούς σάν άπό άράχνη συλλογισμούς τής άργσκί- 
νητης διάνοιάς τους, δσοι πιστεύουν σ’ αυτήν ορθόδοξα, γιατί άπό 
όποια άποτελεΐται ό Χριστός, σ’ αύτά ύπάρχει ό Χριστός, καί σέ 
δποια υπήρχε ό Χριστός, αύτά είναι ό Χριστός. Είναι λοιπόν Θεός 
καί άνθρωπος ταυτόχρονα ό Χριστός, καί υπάρχει καί στή θεότη
τα καί σιήν άνθρωπότητα, γιατί ενώθηκε άπό θεότητα καί άνθρω- 
πότητα.

ΕΠΙΛΥΣΗ ΤΗΣ ΔΕΥΤΕΡΗΣ ΑΠΟΡΙΑΣ

"Οτι οί Πατέρες λένε φυσικά τά θελήματα, θά τούς τό άποδεί- 
ξομε τότε, όταν μπορέσουν ή θελήσουν, γιά νά τό πω καταλληλότε
ρα, νά τό μάθουν, εκείνοι πού βούλωσαν τήν άκουστική δύναμη 
της ψυχής τους. Ά ν  δηλαδή θελήσουν νά τήν καθαρίσουν άπό τή 
φιλόνεικη διάθεση σάν άπό κάποιο πάθος καί καθαρά ή μάλλον 
χωρίς εμπάθεια στυλώσουν στοχαστικά τά μάτια τού νοΰ τους στην 
Ιερή καί πολύφεγγη λαμπηδόνα τής πατροπαράδοτης διδασκα
λίας, θά καταλάβουν οπωσδήποτε ότι τά χαρακτηρίζουν 'φυσικά 
θελήματα’ κι άπό τό ότι ρητά κι άπό κοινού δλοι λένε καί διδά
σκουν, «Φυσική όρεξη καί έμφυτη όρεξη κι ότι ή σάρκα έχει άπό 
τή φύση της τό νά μή θέλει νά πεθάνει· γιατί αύτό είναι άναγνώρι- 
ση τής σάρκας. Καί πώς, λέγει, μπορεΐ νά είναι κοινό καί τών δύο 
τό θέλημα; Καί που θά μπορούσε νά φαινεΐ ή διαφορά τής φύσης 
στο ένα θέλημα; Γιατί είναι άπόλυτη άνάγκη νά συμβαδίζει ή βού
ληση μέ τή φύση καί ή φύση νά μή θέλει νά πεθάνει, άλλά νά είναι 
προσκολλημένη στήν παρούσα ζωή. Κι όπως δέν είναι έγκλημα ή 
πείνα καί ή δίψα, δέν είναι ουτε τό νά έπιθυμεΐ τήν παρούσα ζωή, 
καί ότι άπό τήν ίδια τη φύση μας υπάρχει μέσα τό φίλτρο σχετικά 
μέ τά παρόντα». Κι αύτό έπίσης' «Ή σάρκα πού άνελαβε γιά χάρη 
μας μέ δλες τις φυσικές ίδιότητές της έχει καί τό νά θέλει V άποφύ- 
γει τό θάνατο». Αύτά είναι διδάγματα τών άοιδίμων Αθανασίου,
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Γρηγορίοϋ, και Ίωάννου, και Θεοφίλου, καί Κυρίλλου, τών Αοι
δίμων, τά δόγματα, και των άλλων έγκριτων Πατέρων. Τις ή 
ύπέρ ταυτα μείζων άπόδειξις, ώς φυσικά θελήματα διαγορεύου- 
σι; Ποια δέ κα\ παρά τίνων άντιλογία, μηδεμιάς έν τούτοις τοΐς 

5 λεγομένοις οΰσης Αμφιβολίας, ή τοΐς οίασοΰν έπικρύψεως;
Ήμεΐς μεν οίν έντεΰθεν ού λέξεις καινοτομουμεν, ώς οί δι ’ 

έναντίας φασίν, άλλα πατρικάς όμολογουμεν φωνάς- ουδέ πρ'ος 
τόν ίδιον νοοΰντες σκοπόν τάς όνοματοποιίας τιθέμεθα (το/{μη
ρόν γάρ τούτο και τής αιρετικής έργον και μανικής διανοίας 

ιοέφεύρεσις), άλλ’ ώς ύπ’ αύτών τών άγιων ένοήθησαν και έλέ- 
χθησαν, ταύτας εύσεβώς προκομίζομεν. Αύτοι δέ τίνα και πόθεν 
έζουσι χώραν, εις τό μη πάντως ουτω νοεΐν, άλλ ’ έτέρων και 
παρά ταυτα δοξάζειν, εϊ γε βούλοιντ’ άν δλως εύσεβεΐν και τής 
πατρικής μη παρεκκλίνεσθαι διδασκαλίας; Εί γάρ ύποστατικά, 

15 τουτέστι προσωπικά, έξουσι πάντως, τά φυσικά δυσωπούμενοι, 
κα\ την προσωπικήν έτερότητα συνεισάξουσιν, ή τά παρά φύσιν 
κα\ την έκπτωσιν τών ούσιών δογματίζουσιν, εις άνυπαρξίαν 
τάς φύσεις, ή μάλλον έαυτούς, συνελάσαντες. Και γάρ τι τών 
προσωπικών καί τών παρά φύσιν, είπερ τι τοιοΰτον δώσω μεν 

2ο δλως είπεϊν, ούκ έστιν 6τι μηδέ καθόλου γινώσκεται, μετά την 
τών κατ'ούσίαν άποφοίτησιν θελημάτων. Είτε γάρ θειον και άν- 
θρώπινον, είτε θεουν кол θεούμενον, είτε κτιστόν кал άκτιστον, 
είτε καί δπως ποτέ καλεϊν έθέλοιεν, φυσικά, και ούκ άλλως τά 
έπ\ Χρίστον θελήματα κατονομάζειν εύσεβώς έναγόμεθα, την 

25 ψυσικήν έτερότητα τών έξ ών συνέστηκε διασημαίνειν έθέλον- 
Τβς. Εί γάρ Ανάγκη πάσα σύνδρομον είναι τή φύσει την βούλησιν 
κατά τούς Πατέρας, κώ ούκ ίστι κοινόν δηλαδή Αμφοτέρων τών 
ούσιών τ ό  θέλημα λέγειν, οΰτε ή τής φύσεως διαφορότης τώ ένι 
θελήματι διαφαίνετοι, δήλον ώς πΑντως δύο φυσικά Ανάγκη τά 

30 θελήματα λέγειν, ΐνα, κατά τούς Πατέρας, ή τών ούσιών έπι 
Χριστού διαφορότης άσνγχύτως καί άόιαιρέτως γνωρίζηται. Τις
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Βασιλείου, Γρηγορίου, Ίωάννου, Θεοφίλου, Κυρίλλου καί των άλ
λων διακεκριμένων Πατέρων. Ποιά είναι ή πιο μεγαλύτερη άπό- 
δειξη γι’ αυτά, ότι τά χαρακτηρίζουν φυσικά θελήματα; Και ποιά 
καί άπό ποιους άνιιλογία υπάρχει, τή στιγμή πού σ’ αύτά τά λεγά
μενα δεν ύπάρχει καμμιά άμφιβολία ούτε κανένα σκοτεινό σημείο;

Εμείς λοιπόν με αύτά δεν πλάθομε νέες λέξεις, δπως λένε οί 
άντίθετοί μας, άλλά ομολογούμε λόγους των Πατέρων. Ούτε άνα- 
φέρομε ονόματα άποβλέποντας στο δικό μας σκοπό (γιατί αύτό εί
ναι τολμηρό καί έργο αιρετικής καί έφεύρεση μανιακής διάνοιας), 
άλλ’ δπως έννοήθηκαν καί λέχθηκαν άπό τούς ίδιους τούς άγιους, 
έτσι καί τά προβάλλομε μ’ εύσέβεια. Αύτοί δμως ποιά ευκαιρία κι 
άπό πού θά τή βρουν, γιά νά μή σκέφτονται έτσι, άλλά νά έχουν 
διαφορετικές άπόψεις άνιίθετες με αύτά, αν βέβαια θά ήθελαν νά 
δείχνουν κάποια εύσέβεια καί νά μήν παρεκκλίνουν άπό την πατε- 
ρική διδασκαλία; Γιατί, άν τά θεωρήσουν υποστατικά, δηλαδή ώς 
πρόσωπα, δυσκολευόμενοι νά τά δεχτούν φυσικά, θά εισαγάγουν 
καί την έτερότηα των προσώπων, ή θά δεχθούν τά παρά την φύση, 
οπότε θά φτάσουν νά δογματίζουν τήν έκπτωση των ούσιών, 
συνωθίόντας τις φύσεις, ή καλύτερα τούς εαυτούς των, στην άνυ- 
παρξία. Γιατί κάτι άπό τά προσωπικά κι άπό τά παρά φύση, άν 
δεχθούμε νά ειπωθεί κάτι τέτοιο, δέν ύπάρχει* ούτε καί γίνεται δη
λαδή καθόλου άντιληπτό μετά την άποχώρηση των φυσικών θελη
μάτων. Εϊτε δηλαδή θείο καί άνθρώπινο, είτε θεωτικό καί θεούμε- 
νο, είτε κτιστό καί άκτιστο, είτε δπως άλλιώς θέλουν τέλος πάντων 
νά τά καλέσουν, όδηγούμαστε μ’ εύσέβεια νά καλέσομε τά ονόματα 
του Χρίστου φυσικά, κι όχι άλλιώς, θέλοντας νά δηλώσομε τη φυ
σική ετερότητα τών συστατικών του στοιχείων. Γιατί, άν είναι άπό- 
λυτη άνάγκη νά συμβαδίζει ή βούληση μέ τή φύση κατά τούς 
Πατέρες, καί δέν μπορούμε νά πούμε ότι τό θέλημα είναι κοινό, 
δηλαδή καί τών δύο ουσιών, ουτε γίνεται φανερή ή διαφορά τής 
φύσης μέ τό ενα θέλημα, γίνεται φανερό ότι είναι όπωσδήποτε 
άνάγκη νά λέμε ότι υπάρχουν δύο φυσικά θελήματα, γιά νά άνα- 
γνωρίζεται, σύμφωνα μέ τούς Πατέρες, άσύγχυτη καί άδιαίρετη ή 
διαφορά τών ούσιών στο Χριστό. Τι δικαιολογία λοιπόν θά πα-
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οδν αΰτοΐς πρός ταϋτα λόγος, ή τίνα την όνοματοποιΐαν έαυτοις 
άναπλάσοιντο, κατά τόν ίδιον τα πατρικά νοούντες σκοπόν; 
Ποια δέ άρα τόν εύσεβή έλέσθαι βούλοιντ’ άν, των φυσικών 
άποπίπτοντα θελημάτων, τά προσωπικά; Και τίς οΐσει την έν 

5 προσώποις του ένός κατατομήν; Αλλά τά παρά φύσιν. Кал τίς δ 
τής κακίας кал τής άνυπαρζίας ένέγκη βάραθρον, είς Öπερ έαυ- 
τους κατά μικρόν συνελαύνουσι; Πλήν, έκεΐνο χάριν έαυτοις, ότι 
τόν άριθμόν τών θελημάτων πολεμεΐν άφέμενοι, περ) την τού
των φυσιολογίαν έτράπησαν, ήν τυχόν και παραχωροΰμεν, ώς 

ίο θέλοιεν όνομάζειν, του κατά ταυτα διαπίπτοντες άριθμου, μέχρις 
άν έκ τής άκαταλλήλου κλήσεως μεταμαθόντες τό άτοπον, και 
είς δπερ άν αύτοΐς άγει τέλος άπρόσφορον, πεισθεΐεν καύτοι φυ
σικά θελήματα κατά τους Πατέρας όμολογέϊν.

Τίς δέ καί την τούτων περιφοράν μη θαυμάσειε, δπως τε 
ηπεριόδοις τισϊ και διαύλοις άποκεχρημένοι, τό μέγα τής περ) 

ήμάς θείας οίκονομίας άποσκευάζειν μηχανώνται μυστήριον; 
Ποτέ μέν γάρ κατά τών φυσικών ένεργειών τό θέλημα προσκο- 
μίζοντες, δι' ένός, fj φασιν, έαυτοις συνεισάγοντες την μίαν, κατά 
τών δύο μετήλθον ένέργειαν, ποτέ δέ την άγνοιαν κατά τών θε

ιο λημάτων, ώς ταύτη συναποβαίνοντος του θελήματος και τών 
έκτός είναι λογιζομένου. Ποτέ την πάντων τών φυσικών τελείαν 
άπόφασιν, διά τής οίκειώσεως κα) του μυστηρίου, καθώς έφην, 
τήν δλην άνατροπήν, έν σχέσει ψιλή τούτων αύτοΐς άπάντων έπ ’ 
αύτοΰ λαμβανομένων, κα) ού φυσικώς ώς άνθρώπου του σαρ- 

25κωθέντος θεοΰ καθ’ ένωσιν γνωριζομένων. Δέον μή τής άλη- 
θείας έζίστασθαι, συννεύειν δέ μάλλον αύτή διά πάντων και συν- 
ηγορεΐν, κατά τήν άπαράλειπτον τών του αύτοΰ κα) ένός Χρι- 
στοΰ τοΰ θεοΰ ήμών φύσεων, κα) τών προσόντων ταϊς φύσεσι 
πίστωσιν ειλικρινή καί βεβαιωτάτην όμολογίαν, φ  ή δόξα συν 

so Πατρ) καί άγίφ Πνεύματι, είς τους άπεράντους αίώνας. Αμήν.
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ρουσιάσουν γι’ αυτά, ή ποιά ονόματα άλλα θά δημιουργήσουν δί
νοντας, σύμφωνα με τό δικό τους σκοπό, άλλο νόημα στά πατερι- 
κά; Καί ποιά άραγε θά ήθελαν νά διαλέξει ό ευσεβής, αν άπορρί- 
ψει άπό τά φυσικά θελήματα τά προσωπικά; Καί ποιος θά άνεχθεΐ 
την κατάτμηση του ένός σε πρόσωπα; ’Αλλά νά διαλέξει τά παρά 
φύση. Καί ποιος θά υποφέρει τό βάραθρο της κακίας καί της άνυ- 
παρξίας, στο όποιο σπρώχνουν λίγο λίγο τούς εαυτούς των; Πλήν 
δμως τούς χρωστούμε χάρη γιά εκείνο, δτι δηλαδή άφησαν τον 
πόλεμο γιά τον άριθμό των θελημάτων, καί στράφηκαν στη φυσιο
λογία αυτών, τήν οποία ίσως καί τούς την παραχωρούμε, νά δί
νουν δποια ονόματα θέλουν, έγκαταλείποντας τον άριθμό σχετικά 
μ’ αυτά, ώσπου ν* άλλάξουν γνώμη καί, μαθαίνοντας άπό τήν άκα- 
τάλληλη ονομασία τό άτοπο καί σε ποιό άπρόσφορο γι’ αυτούς τέ
λος τούς οδηγεί, νά πεισθοΰν νά ομολογήσουν κι αύτοί, σύμφωνα 
με τούς Πατέρες, θελήματα φυσικά.

Καί ποιος δεν θά θαυμάσει καί τήν πολυτροπία τους, πού 
σύμφωνα μέ τήν όποια, χρησιμοποιώντας κάποια κυκλογυρίσματα 
καί περάσματα, μηχανεύονται τρόπους νά άνατρέψουν τό σχετικό 
μ’ έμάς μέγα μυστήριο της θείας οικονομίας; Πράγματι άλλοτε 
προσκομίζοντας τό θέλημα κατά των φυσικών ενεργειών, με ενα, 
όπως λένε, συνεισάγοντας τή μία ενέργεια, τή χρησιμοποίησαν 
κατά των δύο. "Αλλοτε πάλι είσάγσντας τήν άγνοια κατά των θε
λημάτων, σάν νά έχει τό θέλημα κοινή έκβαση με αύτην καί λογα
ριάζοντας δτι είναι άπό τά εξωτερικά. Κι άλλοτε τήν τέλεια άρνη
ση δλων των φυσικών, με τήν οίκείωση καί τή συνολική άνατροπη, 
δπως είπα, του μυστηρίου, λαμβάνοντας δλα αυτά στο Χρι-στό ώς 
σχέση άπλή μεταξύ τους, καί μή άποδεχόμενοι φυσική ένωση & 
αυτόν ώς άνθρώπου του Θεου πού σαρκώθηκε. Δέν πρέπει V άπο- 
μακρυνόμαστε άπό την άλήθεια, άλλά μάλλον νά συμφωνούμε μ’ 
αύτη σε δλα καί νά συγκατανεύομε, σύμφωνα μέ τήν άνεπιφύλα- 
κτη ειλικρινή πιστοποίηση καί βεβαιότατη ομολογία των φύσεων 
καί των Ιδιωμάτων τους του αύτου καί ένός Χρίστου τοΰ Θεσϋ μας, 
στον οποίο άνηκει ή δόξα μαζί μέ τον Πατέρα καί τό άγιο Πνεύμα 
στους άπέραντους αΙώνες. ’Αμήν.
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τΩν ό λόγος άρεταϊς ώραΐζεται, τούτων ό νους γνωστικαΐς 
έπιλάμπεται χάρισιν, έξιστώσαις λήθης άπάσης αύτόν, ώσπερ 
έκεϊνον άπάτης έκεΐναι, και πρός μύησιν άγούσαις τοΰ κρυφίου 
τοσοΰτον, όσον αύτοΰ δι' ημάς έκφανθέντος πρός μίμησιν έπα-

3 νάγουσι. Τοΰτο έν Πνεύματι άγίω παρέδειζας, οίς αυτός άμιλ- 
λώμενος έμμελείψ τρόπων Ιερών και ίερωτέρων πράξεων, θεο- 
τίμητε πάτερ, ύπερέχεις τοσοΰτον την εύφημίαν, όσον кал Ικανός 
προσβαλειν τήν εύτονίαν, πέρας μέν δρόμου ποιούμενος την έπέ- 
κτασιν, καί λόγου τήν έπ\ τόν Λόγον άεικίνητον άνοδον, ϊνα και 

ιο φύσιν ύπερβής, καί τύπους άπαντας διαρρήψχ\ς, και καθαρώς 
τφ καθαρωτάτφ προσομιλήσης, κατά τήν έκ πάντων και πρός 
άπαντας όποστολήν έαυτοΰ καί τελείαν έν σχέσει διάβασιν, ήτις 
τήνάόριστον εδροιαν προξενεί κατά χάριν περιγράφουσάν τε παν 
όριστόν καί ύπερβαίνουσαν, κάϊ είς τά "Αγια τών άγιων, ένθα 

13 πρόδρομος ύπέρ ήμών είσήλθε τό καθ ’ ήμας ό ύπερ ημάς Ιη
σούς άπρίξχωρήσαι παρασκευάζουσαν, τόν άπό δόξης είς δόξαν 
πρακτικώς αύτφ δι' άρετής συναναβαίνοντα, καί τους ούρανους 
άπό γνώσεως είς γνώσιν έπιστημονικώς διερχόμενον, καί τη
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"Οποιων ό λόγος ομορφαίνει με τις άρετές, αυτών ό νους λα- 
μπρίνεται μέ γνωστικές χάριτες, πού τον βγάζουν εξω άπό κάθε 
λήθη, όπως εκείνες απαλλάσσουν εκείνον άπό τήν άπάτη καί τον 
οδηγούν στή μύηση του κρυμμένου τόσο, όσο επαναφέρουν εμάς 
στη μίμηση εκείνου πού φανερώθηκε γιά μάς. Αύτό τό έδειξες εμ
φορούμενος άπό τό άγιο Πνεύμα σ’ αύτούς πού, συγκρινόμενος 
μαζί τους ώς πρός την κοσμιότητα των ιερών τρόπων καί τών ιερό
τερων πράξεων, Πατέρα τιμημένε άπό τό Θεό, ύπερέχεις τόσο πο
λύ ώς πρός τό καλό ονομα, όσο είσαι ικανός νά προσθέσεις τή δύ
ναμη, κάνοντας πέρας του δρόμου σου1 τήν περαιτέρω επέκταση, 
καί τού λόγου σου τήν άσταμάτητη άνοδο πρός τό Λόγο, ώστε καί 
τή φύση νά ύπερβεΐς, καί τούς τύπους όλους νά συντρίβεις, καί κα
θαρά νά προσκολληθεΐς στον καθαρώτατο, σύμφωνα μέ τήν ταπεί
νωση του σε όλα καί πρός όλους καί τήν τέλεια διάβαση στη σχέ
ση, ή οποία προξενεί τήν άπεριόριστη πορεία, πού κατά χάρη πε
ριγράφει καί μαζί ύπερβαίνει κάθε τι πού όρίζεται, καί προπαρα
σκευάζει νά προχωρήσει μέ δύναμη στά "Αγια τών 'Αγίων, όπου 
πρόδρομος είσηλθε γιά χάρη μας2 ώς άνθρωπος, άλλά πάνω άπό 
εμάς τούς άνθρώπους, ό ’Ιησούς, εκείνον που άνεβαίνει μαζί του 
άπό δόξα σε δόξα3 άσκώντας τήν άρετη καί νά διαβεί γνωστικά

1. Φιλ. 3,13.
3. Β' Κορ. 5,18.

2. Έ6ρ. 6,20.
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κρυφιομύστφ και πολυφωνοτάτω σιγή, κατά πάσαν νοεράς 
ένεργείας άπόλειψιν, άγνώστως έντυγχάνοντα τώ Πατρι των 
πνευμάτων, ώ διά χάριτος και τής περι τά ίερουργά μακαρίας 
σπουδής ύπερφυώς άναχθείς, άνάγεις τούς κατ’έμέ κάτω κειμέ- 

5 νους, χεϊρά τε συμπαθώς όρέγων διά του γράμματος, και λόγον 
διά τής έν τούτφ κρυπτομένης νοήσεως, πείθων τε διά σπουδής 
ύπεζίστασθαι των έξιστάντων θεοδ, και μόνην άσχέτως την αυ
τόν κα) πρός αότόν ένωτικήν έξ όλης καρδίας τιμάν (άσκεΐν, 
προτιμάν) άγάπην, καθ’ ήν, ώς άπλήν και άνείδεον, πάσαν δι- 

ίο πλόην καί σχήματος έπικάλυψιν αότής τε διανοίας кал του φαι
νομένου διακρούσασθαι παρακελεύη, κα) την μακαρίαν όντως 
κα\ των μακαρίων έκφαντορικήν στηριζόμενος προσευχαϊς δυ- 
νηθείην έξανύσαι, εύπερίστατον άμαρτίαν άπολιπών.

Έπεϊ δέ μοι και πρός έργασίαν αύΟις έγείρων τον λογισμόν 
15 καϊ τό χώρημα τής ψυχής πάσης άγνοιας διακαθάραι βοολόμέ

νος, έκέλευσάς μοι διερευνήσαι του τής άναστάσεως φερωνύ- 
μως θειοτάτου καί μεγάλου καθηγητου τής άγιας θεουπολιτών 
Εκκλησίας, ταότόν δέ φάναι τής οικουμένης άπάσης, τόν κατά 
του Διαιτητοΰ λόγον, μάλλον δέ Διαιρέτου, κυρίως είπέϊν, 6σω 

2οκα\ θεοδ καϊ ήμών τελείως χωρίζει δι’ άκρας μεταβολής και 
συμφύρσεως, τόν δι1 ήμάς ένανθρωπήσαντα θεόν και του Πα- 
τρός όμοούσιον γέννημα Κύριον ήμών Ίησοδν Χριστόν, πώς έπ ’ 
αότοδ μίαν φησϊ την ένέργειαν, καίτοι φυσικάς δογματίζων τάς 
ένεργείας, αύτόν γε αύτής ώς οίκείας φωνής προΐσχομαι σοφόν 

25 έρμηνευτήν καϊ διδάσκαλον, ούκ άλλο τι ταύτην είναι διοριζόμε- 
νον, ή τήν τών έμφυτων ένεργειών άδιάσπαστον ένωσιν, και τό 
έξ αύτών Αποτέλεσμα, τό έργον φημϊ καϊ την πράζιν, ώς ένδει- 
κτικήν τούτων ύπάρχουσαν καϊ δηλωτικήν, εϊ τις κατά την ένέρ-

4. Έβρ. 4,14. 5. Έβρ. 12,9. 6. Έβρ. 12,2.
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προχωρώντας άπό γνώαη αέ γνώοη τούς ουρανούς4, καί μέ τη μυ- 
σταγωγό των άποκρύφων καί πολυφωνότατη σιγή μέ πλήρη εξα
φάνιση τής νοερής ενέργειας νά συναντήσει χωρίς επίγνωση τον 
Πατέρα των πνευμάτων5. Σ’ αυτόν αφοί) άνέβηκες εσύ μέ τρόπο 
υπερφυή μέ τη χάρη καί μέ τή μακάρια σπουδή σχετικά μέ τά ιερά 
έργα, άνεβάζεις έκείνους πού, δπως εγώ, κείτονται κάτω, άπλώνο- 
ντας χέρι συμπάθειας μέ τό γράμμα σου καί λόγο μέ τό κρυμμένο σ’ 
αύτό νόημα, καί πείθοντάς τους V άπομακρύνονται γρήγορα άπό 
αυτά πού άπομακρύνουν άπό τον Θεό καί νά τιμούν μόνο άπεριό- 
ριστα καί μέ δλη την καρδιά τους την άγάπη αύτοϋ πού ένώνει μα
ζί του, σύμφωνα μέ την όποία, ως άπλή καί χωρίς σχήμα, παραγ- 
γέλλει ν άποκρούσει κάθε διπλότητα καί επιφανειακή κάλυψη τής 
ίδιας τής διάνοιάς του καί νά κατορθώσει τήν πραγματικά μακά
ρια καί άποκαλυπτική των μακαρίων άρετή, τήν όποία είθε νά 
μπορέσω νά φέρω σέ πέρας στηριζόμενος μέ τις ίερώτατες προσευ
χές σου, έγκαταλείποντας τήν άμαρτία πού μέ τόση ευκολία μας 
περιπλέκει6.

Επειδή λοιπόν, δίνοντας ερέθισμα στο λογισμό μου νά λει
τουργήσει καί θέλοντας νά καθάρεις τό χώρο τής ψυχής άπό κάθε 
άγνοια, μου παράγγειλες νά διερευνήσω τό λόγο πού έγραψε ό 
φερώνυμος τής ’Ανάστασης7, θεϊκότατος καί μεγάλος καθηγητής 
τής άγίας ’Εκκλησίας των Θεουπολιτών, πού είναι τό ίδιο σά νά 
λέμε δλης τής ’Εκκλησίας, κατά του Διαιτητοϋ, ή καλύτερα του 
κατά κυριολεξία Διαιρέτου, καθόσον κι άπό τον Θεό κι άπό μας 
χωρίζει όλότελα μέ άκρα μεταβολή καί άνάμιξη τον Θεό που έναν- 
θρώπησε γιά μας καί είναι όμοούσιο γέννημα του Πατέρα, τον 
Κύριό μας Ίησου Χριστό, πώς αναφέρει μία ενέργεια γι’ αυτόν, άν 
καί δογματίζει τις ένέργειες φυσικές, αυτόν τον ίδιο, του οποίου ό 
λόγος είναι δικός του, προβάλλω σοφόν ερμηνευτή καί δάσκαλο, 
πού ορίζει δτι αυτή δέν είναι τίποτε άλλο, παρά ή άδιάσπαστη 
ένωση τών έμφυτων ενεργειών και τό άποτέλεσμα αυτών, εννοώ τό 
έργο καί τήν πράξη, επειδή δείχνει και φανερώνει αυτές, άν κάποι-

7. Ό  ’Αναστάσιος ό Σιναΐτης άρχιεπίσκοπος ’Αντιόχειας (559-570, 593-
599).
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γειαν κεκοινώνηκε κλήσεως, ά τε δή μερικόν τι κυρίως ούσα 
και καθολικόν. Καθ’ όσον γάρ έκ τής κατά ιδιότητα φυσικήν ου
σιώδους ένεργείας προάγεται, μερικού τάξιν έπέχει, ώσπερ ούν 
πάλιν κάκείνη προάγουσα καθολικού. Πέφυκε γάρ τα μεν ίδικά 

5 τής κλήσεως κοινωνεΐν των γενικών, τα δε καθόλου τής ύπάρ- 
ξεως κατηγορεΐθαι τών μερικών, ού μήν τε τής κλήσεως k o i v o j -  

νεΐν, Γνα διά ταύτης έξιδιάζηταί πως και εις μερικού τάξιν λογί- 
ζηται.' Τό γοΰν άποτέλεσμα, καθώς έφην, αύτών δύο τών έμφυ
των ένεργειών, ήγουν την πράζιν, ώς άμφοτέρας καθ' ένωσιν 

ιοαύτών συλλαβοΰσαν, έκ του κατ’ αύτάς προσαγορεύσας όνόμα- 
τος ό διδάσκαλος, μίαν είπεν ένέργειαν, διά τό μηδέν θειον ή άν- 
θρώπινΰν κεχωρισμένως έπιτελεΐσθαι, άλλ’έξ ένός και του αύ- 
τοϋ συμφυώς άμα κα\ ήνωμένως προάγεσθαι, κατά την εν τού- 
τοις ένιαίαν περιχώρησιν, ού μήν γε διά τοΰτο είπε μίαν αύτοΰ 

is κατ’ ιδιότητα φυσικήν τήν ούσιώδη ένέργειαν, ώσπερ ούδ’ ού- 
σίαν μίαν κα) φύσιν δι ’ αύτό γε το του ένός προσώπου μοναδι- 
κόν, ούδετέρας τών έξ ών συνετέθη μετέχουσαν. Σώζεται γάρ 
κάν xfj ένώσει τών φύσεων ή κατ’ ούσίαν διαφορά, συναποσώ- 
ζονσα κυρίως αύτή κα) τήν τών ούσιωδώς προσόντων ταΐς φύ-

20 <76(71.

Κα) τούτο διαγορεύων έν αύτφ τφ του Κατά Διαιτητοΰ πο- 
νηθέντι λόγφ, μετά τό λίαν έπιστημόνως προδιαστείλασθαι περί 
χε ίδιόχηχος φυσικής τής πρδς ένέργειαν έπιτηδείως έχούσης, 
καI αύτής ένεργείας χής εις έργον και πράξιν έκ τής έπιτηδειότη- 

25Χος προϊούσης, οδχως διέξεισν «Διό μίαν μέν τήν ένέργειαν έπ) 
Χριστού», κα) χήν aixiav έπάγει, διά τό μηδέν θειον ή άνθρώπι- 
νον κεχωρισμένως έπιτελεΐσθαι, «κα) ήμεΐς φαμεν». Ώς δέ τόν 
χής ένώσεώς λόγον χαύχη παρέδειξε, χόν χής ούσιώδους διαφο- 
ρδςέπάγων, φησίν, «Ούμίαν δέ αύχοΰ χήν ίδιόχηχα, μή γένοιτο- 

jo ού γάρ ή αύτή θεότητος ίδιότης κα) άνθρωπότητος», ή πρός 
ένέργειαν δηλαδή φυσικήν έπιτηδείως έχουσα, κατ’ αύτόν. Και
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ος έχει γίνει κοινωνός τής σύμφωνα με την ενέργεια ονομασίας, 
επειδή αυτή είναι πραγματικά κάτι μερικό καί καθολικό. Καθό
σον δηλαδή προέρχεται από τήν ουσιώδη ενέργεια τή σύμφωνη με 
τή φυσική ιδιότητα έχει θέση μερικού, όπως βέβαια πάλι όταν κι 
εκείνη προχωρεί, έχει θέση καθολικοί). Γιατί έτσι είναι τό φυσικό 
τους, τά ειδικά νά μετέχουν στήν ϊδια ονομασία με τά γενικά, ενώ 
τά καθόλου νά γίνονται κατηγορούμενα τής ύπαρξης των μερι
κών, όχι όμως καί νά μετέχουν τής ονομασίας, γιά νά έξιδιάζονται 
κάπως με αύτήν καί νά τίθεται στήν τάξη του μερικού. Τό άποτέλε- 
σμα λοιπόν, όπως ειπα, αύτών τών δύο έμφυτων ενεργειών, δηλα
δή τήν πράξη, επειδή τις συνέλαβε καί τις δύο ενωμένες, όνομάζο- 
ντάς τις ό δάσκαλος άπό τό (κοινό) όνομά τους, τό ειπε μία ενέρ
γεια, επειδή δεν έπιτελεΐται τίποτε θειο ή άνθρώπινο χωριστά, 
άλλά παράγσνται άπό ένα καί τό αύτό σύμφυτα μαζί καί ενωμένα, 
σύμφωνα με τήν ένιαία άλληλοπεριχώρηση τους. Δεν είπε όμως γι* 
αύτό καί μία τήν ούσιώδη ένέργειά του σύμφωνα με τή φυσική 
ιδιότητα, όπως δεν είπε ούτε μία ουσία καί φύση γι’ αύτή τή μονα
δικότητα του ένός προσώπου, άφοΰ δεν μετέχει σέ καμμιά άπό τις 
δύο άπό τις όποιες άποτελέστηκε. Σώζεται δηλαδή καί στήν ενότη
τα τών φύσεων ή διαφορά ούσίας, σώζοντας μαζί της κυριολεκτι
κά καί τή διαφορά τών ιδιοτήτων ούσίας πού ενυπάρχουν στις 
φύσεις.

Εκθέτοντας κι αύτό στον ίδιο λόγο πού έγραψε Κατά Διαι- 
τητου, έπειτα άπό τήν με πολλή γνώση διάκριση της φυσικής ιδιό
τητας, πού είναι κατάλληλη γιά ενέργεια καί της ίδιας της ενέργει
ας πού άπό τήν έπιτηδειότητα προχωρεί στο έργο καί στήν πράξη, 
λέγει τά έξης* «Γι* αύτό μία τήν ένέργειά τοϋ Χρίστου», καί τήν 
αιτία προσθέτει, επειδή τίποτε τό θείο ή άνθρώπινο δεν έπιτελεΐται 
χωριστά, «λέμε καί έμεΐς». Κι άφού παρουσίασε έτσι τό λόγο της 
ένωσης, προσθέτοντας καί τό λόγο της διαφοράς ούσίας, λέγει 
«"Οχι όμως μία τήν ιδιότητά του, μή γένοιτο. Γιατί δέν είναι ίδια ή 
Ιδιότητα της θεότητας καί της άνθρωπότητας», που είναι δηλαδή 
κατάλληλη γιά φυσική ένέργειά, κατά τή γνώμη εκείνου8. Καί πιο

8. ΤοΟ ’Αναστάσιου τοΰ Σιναΐτη.
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παρακατιών αδθις, «Και άλλως δέ τό αύτό καθόλου φάναι, μίαν 
μέν των συνελθουσών την έκ των όποιων δη φύσεων ένέργειαν 
εϊναι, τη κοινωνία δηλονότι τής ένώσεως και του συμπεράσμα
τος αύτοΰ, πάσα άνάγκη, μίαν δέ αύτών την ιδιότητα λέγειν συγ- 

5 χύσεως άνευ, τάχα δέ και έφ ' ών τη συγχύσει χώρα παντελώς 
άνεπινόητος». Φανέστατα γοΰν, διά τών οικείων την έαυτοΰ έν
νοιαν έσαφήνισεν ό Πατήρ, ούκ ουσιώδη μίαν την έπι Χρίστου 
φήσας ένέργειαν, ϊνα μη σύγχυσις αύτοΰ τοΐς μέρεσιν έπάγηται 
καί φνρμός, ούχ ύποστατικήν τό σύνολον, ϊνα μη τών άκρων 

ιοαύτφ χωρισμός γένηται καί διάστασις, Πατρός άνάρχου φημι 
κάϊ άχράντου μητρός. Ύποστάσει γάρ καί τοΐς ύποστατικοϊς 
έκείνων σαφώς διακρίνεται. Άλλα τί φησιν; «Μία τη κοινωνίφ 
τής ένώσεως κα\ τοΰ συμπεράσματος», δπερ «έργον» κα'ι «πρά- 
ζιν» άνωτέρω «διώρισε», μήτε τοΐς φύρειν έθέλουσι, μήτε μην 

15 τοΐς χωρίζειν παρείσδυσιν την οίανοΰν δεδωκώς, άλλα τους μέν 
άπελάσας τφ γνωρίζειν, τί μέν προηγουμένως και κατά φύσιν 
ίδιον τής κατ’αύτόν άνθρωπότητος, τί δέ τής ύπερουσίου θεότη- 
τος, τούς δέ τροπωσάμενος, τφ μηδεμίαν έπι τοΰ αύτοΰ και ένός 
διϊστ # ν  ή χωρίζειν ένέργειαν. Τό γαρ όνομα τής «ένεργείας» κοι- 

2ο νώς έπι τε άπλής όμοίως καί τής έν σχέσει θεωρουμένης κινή- 
σεως, ή αύτοΰ τοΰ Αποτελέσματος λαμβανόμενον, φυρμόν ούκ 
έπάγει τοΐς πράγμασιν, έως &ν εύκρινής ή τών νοουμένων δια- 
σάφησιςγένηται, καθ’ήν τά τε θάτερα φύσεων ούσιωδώς προσ- 
δεδραμηκυιών άδιαιρέτως φυλάττομεν, καί τά θατέρας ϊδια τής 

25 θατέρας άσυγχύτως γνωρίζομεν διά την ένωσιν, καί άμφοτέρων 
τοΰ έζ αύτών όλου διό. την ΰπαρζιν, οΰτε κατά τοΰτο συμφύρον- 
τβς, οΰτε μήν κατ’ έκείνας χωρίζοντες, άλλ’ ούσιών μέν δρους 
κρατούντες τήν διαφοράν, λόγοις δέ μιας κα) τής αύτής ύποστά- 
σεως τήν ένωσιν διασφίγγοντες. Οΰτω γοΰν καί διά ταΰτα ούτος 

3ο καί πάς άλλος, εί τις έγκριτος καί θειος πατήρ, ώς ήδη φαίνομαι 
γεγραφώς μίαν έπ) Χριστοΰ τήν ένέργειαν καί δύο, τό μέν τήν 
ένωσιν άποσκοπών τών κατά φύσιν ένεργειών, ώσπερ οΰν και
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κάτω πάλι· «Καί άλλιώς τό ίδιο νά τό γενικεύσω· μία ένέργεια γίνε
ται κατ’ άνάγκην άπό τις συνελθοΰσες φύσεις, με την κοινωνία 
δηλαδή τής ένωσης καί του αποτελέσματος της. ’Αλλά νά λέμε μία 
τήν ιδιότητά της χωρίς σύγχυση, καί σ’ αυτά ενδεχομένως πού δεν 
υπάρχει θέμα σύγχυσης, είναι τελείως άδιανόητο». Εμφανέστατα 
λοιπόν με τά δικά του λόγια άποσαφήνισε ό πατέρας τή σκέψη 
του, μιλώντας όχι γιά μία ουσιώδη ενέργεια στο Χριστό, γιά νά μή 
συμβεΐ σύγχυση στά μέρη του καί άνάμιξη, πού δεν είναι καθόλου 
ύποστατική, γιά νά μή γίνει σ’ αυτόν χωρισμός καί διάσταση των 
άκρων, εννοώ τον άναρχο Πατέρα καί τήν άχραντη μητέρα. Γιατί 
με τήν ύπόσταση καί τά ύποστατικά στοιχεία διακρίνεται σαφώς 
άπό εκείνους. ’Αλλά τί λέει; «Μία μέ τή συμμετοχή στήν ένωση καί 
τό συμπέρασμα», πού τό όρισε πιο πάνω «έργο» καί «πράξη», καί 
δεν έπέτρεψε όποιαδήποτε παρείσδυση ούτε σ’ εκείνους πού θέ
λουν νά άναμιγνύουν, ούτε στούς άλλους πού θέλουν νά χωρίζουν, 
άλλ’ τούς πρώτους τούς άπομάκρυνε γνωρίζοντάς τους τί είναι 
κατά προήγηση καί φύση ϊδιο της άνθρωπότητάς του καί τί της 
ύπερούσιας θεότητάς του, ενώ τούς άλλους τούς έτρεψα σε φυγή 
μέ τό νά μήν εισάγει διάσταση καί χωρισμό στήν ενέργεια του ενός 
καί του ίδιου. Γιατί τό όνομα της ενέργειας λαμβανόμενο άπό κοι
νού γιά τήν άπλή όμοια καί τή σε σχέση θεωρούμενη κίνηση, ή 
όταν λαμβάνεται γιά τό ϊδιο τό άποτέλεσμα, δεν προκαλεΐ άνάμιξη 
στά πράγματα, ώσπου νά γίνει τέλεια ή διευκρίνηση εκείνων πού 
νοούνται, σύμφωνα μέ τήν οποία καί τις δύο φύσεις πού συνήλθαν 
κατά τήν ουσία τις φυλάγομε άδιαίρετες, καί τά ίδια της μιας τά 
θεωρούμε άσυγχύτως ίδια της άλλης έξαιτίας της ένωσης καί έξαι- 
τίας της ύπαρξης καί του συνόλου πού οι δύο άπστελσΟν, ούτε ώς 
πρός αύτό δημιουργώντας άνάμιξη ούτε όμως ώς πρός εκείνη δη
μιουργώντας χωρισμό, άλλά οί ορισμοί τών ουσιών, ενώ κρατούν 
τή διαφορά, συσφίγγουν ώστόσο μέ λόγους την ένωση της μιας καί 
της αύτης υπόστασης. Έτσι λοιπόν καί γι’ αύτό αυτός καί κάθε 
άλλος έγκριτός καί θείος πατέρας, όπως βλέπεις ότι ήδη έχω γρά
ψει, δέχεται μία καί δύο ενέργειες στον Χριστό, άπό τή μιά άπο- 
βλέποντας στην ένωση τών φυσικών ένεργειών, καθώς βέβαια καί
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των φύσεων, το Зк την ούσιώδη τούτων διαφοράν. Και ώδε μεν 
ταντα.

Περι δέ τής εις την χρήσιν ερμηνείας του Θεολόγον кал με
γάλου τής Εκκλησίας κήρνκος Γρηγορίον, την «Пара τον άν- 

5 θρώπον τνπονσθαι τόν λόγον φάσκονσαν, ού τον κατά τον 
Σωτήρα νοονμένον. Το γάρ έκείνον θέλειν, ούδέ ύπεναντίον 
θ εφ  θεωθεν δλον», λίαν μεν εύσεβονς ήρτημένης όρίζομαι δια- 
νοίας, ύπέρ ής και έξ ής έσπονδάσθη τφ φιλοπόνω, μικρόν δε 
περι τό τής λέξεως άκριβές ένδεονς, ώ και μάλλον έπιδρομάς, ή 

ιοκαταδρομάς είπεΐν άληθέστερον, οί πάντα εύκολοι και παχεΐς 
μηχανώνται ποιεϊν, και ούδεν ούτως αύτοΐς περισπούδαστον, ώς 
τό κα) τα λίαν πάντοθεν ήσφαλισμένα, καί μηδεμίαν αύτοΐς ύπα- 
νοίγοντα χώραν κατά τον λόγον, διερεννάσθαι και μωμοσκο- 
πεϊν, μήτοι γε ψιλής ποθεν δραξάμενοι φωνής, και ταντης έξ 

и άπλάστου προαγομένης και καθαράς διανοίας, έπι τό μεν έπικν- 
ρουν κα) σννιστφν τής έξ ήμών προληφθείσης έψνχωμένης σαρ- 
κός (ήγονν του κατά τόν Σωτήρα άνθρωπίνον), τό ούσιώδες Θέ
λημα καί φυσικόν, έκ τοΰδε του Θεολήπτον Πατρός τό λέγειν 
«Τό γάρ έκείνου θέλειν σοφόν και περιεσκεμμένον», έξ ού τής 

2ο ηρός τό φύσει θειον αύτου κα) πατρικόν ή ούσιώδης δείκννται 
διαφορά, μηδαμώς έπιφυήναι σύγχνσιν παραχωρούσα τφ κατά 
Χριστόνμυστηρίφ. Τό δέ γε παροξυτόνως ώς έξ άντιγράφων τι- 
νών έκφωνεΐν τό «θεωθέν δλον», καί μη μάλλον όξντόνως, δέοι 
του μή τό §ν είσαχθήναι θέλημα πρός τών έναντίων, λαβήν δί- 

25δωσι καθ’ ήμών, ώς σχετικήν κα) ύποστατικήν ύποφαινόντων, 
кай οϊον χάριτι καϊ άξίη. την ένωσιν, τφ και τούς άγίονς έκ θεού 
προηγουμένως κινεΐσθαί τε καί ένεργεΐσθαι, διά την όλικήν αύ- 
τών πρός τε θεόν καί τά θεΐα σύννευσιν και διάθεσιν. Ή γάρ



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 311

των φύσεων, κι από τήν άλλη στην διαφορά τής ουσίας τους. Έτσι 
λοιπόν εχει τό θέμα αυτό.

Γιά τήν ερμηνεία του χωρίου άπό τον Θεολόγο καί μεγάλο 
κήρυκα της Εκκλησίας (άλήθειας) Γρηγόριο, πού λέγει9, «ότι ό 
λόγος διατυπώνεται άπό τον άνθρωπο, όχι τον άνθρωπο πού 
νοείται σύμφωνα μέ τον Σωτήρα. Γιατί τό θέλημα εκείνου δεν είναι 
άντίθετο στον Θεό, επειδή εχει θεωθεϊ όλο», τή χαρακτηρίζω ότι 
περικλείει πολύ εύσεβές νόημα, γιά χάρη του οποίου καί άπό τό 
όποιο έργάστηκε ό φιλόπονος10 με σοβαρότητα, άλλά λίγο ελλιπές 
γιά τήν άκρίβεια τής λέξης, εναντίον τής όποίας οί εύκολοι σε όλα 
καί πρόθυμοι μηχανεύονται νά κάνουν εφόδους μάλλον ή, γιά νά 
μιλήσω πιο άληθινά, καταδιώξεις, καί τίποτε δέν τούς άπασχολεΐ 
σοβαρότερα, όσο έκείνα πού είναι εξαιρετικά άσφαλισμένα άπό 
παντού, καί πού δέν τούς άνοίγουν καμμιά δίοδο κατά τού λόγου 
νά διερευνούν γιά νά τούς βρουν ψεγάδια, μήπως συλλάβουν κά
που καμμιά λέξη άπλή, πού κι αύτή βγαίνει άπό άδολη καί κα
θαρή διάνοια, γιά νά επικυρωθεί καί νά συσταθεΐ της έμψυχης 
σάρκας πού προσέλαβε άπό εμάς (δηλαδή τού σύμφωνα μέ τό 
Σωτηρα άνθρώπινου στοιχείου) τό ουσιώδες καί φυσικό θέλημα 
άπό αύτόν τό θεόληπτο πατέρα μέ αύτό πού λέγει, «τό θέλημα 
δηλαδή εκείνου είναι σοφό καί καλά μελετημένο», άπό τό οποίο 
άποδεικνύεται ή ούσιώδης διαφορά της πρός τό άπό τη φύση του 
θείο καί Πατρικό θέλημα, πού μέ κανένα τρόπο δέν επιτρέπει νά 
άνακύψει σύγχυση στο μυστήριο σχετικά μέ τον Θεό. Ή  εκφώνη
ση τώρα άπό κάποια άντίγραφα του θεωθέν ώς θεόθεν όλο (δη
λαδή ώς παροξύτονο κι όχι ώς οξύτονο), πού χρειάζεται γιά νά 
μήν είσαχθεΐ τό ενα θέλημα άπό τούς εναντίους, δίνει λαβή ενα
ντίον μας, ότι τάχα υποδηλώνομε την £νωση ώς σχετική και υπο
στατική καί σάν άπό χάρη καί σύμφωνα με τήν άξία μέ τό νά 
κινούνται καί νά ενεργοποιούνται κατ’ άρχήν καί οί άγιοι άπό τον 
Θεό, χάρη στήν ολοκληρωτική τους συγκατάνευση καί διάθεση 
πρός τον Θεό καί στά θεία. Ή  οξύτονη λοιπόν εκφώνηση του

9. Ό  Γρηγόριος ό Θεολόγος στόν Β' Λόγο Περί τοΰ Υίοϋ.
10. Παίζει μέ τό κύριο δνομα Φιλόπονος).
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όζότητος του «θεωθεν» φράσις ούτε εις ταυτδν ουσιώδους και 
φυσικοΰ θελήματος άγει τό, ώς άνθρώπου κατά τόν Σωτήρα θέ- 
λειν (τις γάρ ό δεΐξαι δυνάμενος;), кал την άκραν ένωσίν τε кал 
σνμφνΐαν παρίστησι. Τών γάρ πρός τι τυγχάνον τδ «θεωθέν», 

5 ώσπερ οΰν και τό ‘πυρωθεν ’ και ‘φωτισθέν και δσα τοιαΰτα, 
συνεισάγει πάντως έαυτφ και τό πρός δ την άναφοράν, δπερ έστι 
τδ «θεουν», και τδ ‘πυροΰν’кал τδ ‘φωτίζον’, τής σχέσεως έχει, 
ώς μη μάλλον έκεΐθεν ή ένθεν τόν τε λόγον κρατύνεσθαι τής δια
φοράς κα\ τήςάκραςένώσεως. Ούδ'ε γάρ τομή ύπεναντίον είναι 

ίο πρός ένωσιν αΰταρκες’ πάν γάρ εϊ τι φυσικδν και άδιάβλητον, 
ούκ έναντίον μέν, ού πάντως δέ και ήνωμένον θεφ. Τδ δε θεω
θέν πάντη τε και πάντως ήνωμένον, και την ουσιώδη διαφοράν 
ούδαμώς έζιστοΰν, δσω και άσύγχυτον ύπάρχει κατά την ένω- 
σιν.

is Εί δέ τις έρεϊ' Και εί μηδέν φυσικδν ύπεναντίον, πώς περι 
του καθ’ ήμάς έμφύτου θελήματος, εϊπερ αύτού кал ούκ άλλου 
τυχόν, έμνημόνευσεν ό πατήρ, και ού πάντως είρηκεν έπομένου 
θεφ, άλλ’ «άντιπίπτοντος ώς τά πολλά και άντιπαλαίοντος»; 
‘Ή γάρ ού φυσικδν ώς άντίπαλον, ή ούκ άντίπαλον ώς ον φυσι- 

20 κόν, καϊ άλλο λοιπόν ώς έν ποιότητι φυσική πρός τδ θέλειν του 
κατά τόν Σωτήρα άνθρωπίνου καθέστηκεν, εϊπερ τούτο μέν ού
δαμώς, έκεΐνο δέ ύπεναντίον. Φαμέν, δτιπερ καθδ μέν φυσικδν 
ούχ ύπεναντίον, καθό δέ μη φυσικώς πρός ήμών κινείται σαφώς 
ύπεναντίον καί ώς τά πολλά άντιπίπτον, ф και τδ άμαρτάνειν 

25 έφέπεται. Τφ γάρ κατά παράχρησιν της κινήσεως τρόπω, άλλ ’ 
ού τφ κατά φύσιν τής δυνάμεως λόγφ, τό παρά λόγον кал νόμον 
ύφίσταται, έπέϊ προσφυώς τυπούμενόν τε καί κινούμενον, εί και 
τό ήνωμένον πρός θεόν ούκ έχει, άλλά γε τό συμβαΐνον και μη 
άντιπίπτον. Ώς γάρ ούδε)ς έν τβ φύσει λόγος του ύπέρ φύσιν, об- 

30 τως ούόέ του παρά φύσιν καί στασιάζοντος. "Ενθεν ούδέ ώς ούχ
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θεωθέν ούτε σέ ταυτότητα οδηγεί ουσιώδους και φυσικοϋ θελήμα
τος τό θέλημα του Σωτήρα ώς άνθρώπου (ποιος μπορεί νά τό δεί
ξει;), ουτε παριστάνει την άκρα ένωση καί συμφυΐα. Επειδή τό 
«θεωθέν» (=θεωμένο) τυχαίνει νά είναι άπό τά πρός τι, δπως 
άκριβώς καί τό «πορευθέν» καί «φωτισθέν» καί δσα δμοια, συνεισ- 
άγει οπωσδήποτε με τον εαυτό του καί αυτό στο όποιο άναφέρε- 
ται, πού είναι τό «θεοΰν» (αυτό πού θεώνει) καί «πυρούν» καί τό 
«φωτίζον», ώστε νά μην ένισχύεται ό λόγος τής διαφοράς καί τής 
άκρας ένωσης περισσότερο άπό εδώ ή άπό έκεί. Γιατί ούτε τό δτι 
δεν είναι άντίθετο είναι άρκετό γιά την ένωση. Καθόσον κάθε τι 
φυσικό καί άδιάβλητο, δεν είναι βέβαια άντίθετο, δεν είναι δμως 
οπωσδήποτε κι ενωμένο μέ τό Θεό. Ένώ εκείνο πού θεώθηκε (θε
ωθέν) είναι οπωσδήποτε καί μέ κάθε τρόπο ενωμένο καί δεν άπο- 
κρούει καθόλου την ουσιώδη διαφορά, δσο καί κατά την ένωση 
μένει άσύγχυτο.

Κι άν ρωτήσει κάποιος* Κι άν κανένα φυσικό δεν είναι άντίθε
το, πώς τό έμφυτο θέλημα τό σχετικό μέ μάς, άν αύτό, κι όχι ίσως 
κάποιο άλλο, μνημόνευσε ό Πατέρας καί δεν είπε οπωσδήποτε 
«πού είναι σύμφωνο μέ τό Θεό», άλλά «πού είναι συνήθως άντίθε
το καί τον άντιμάχεται»; Ή  δηλαδή ώς άντίπαλο δεν είναι φυσικό, 
ή, επειδή είναι φυσικό, δεν είναι άντίπαλο, καί επομένως διάφορο 
σέ ποιότητα φυσική έγινε άπό τό θέλημα τού άνθρώπινου στοιχεί
ου πού ύπάρχει στον Σωτήρα . "Αν νοείται έτσι, δεν είναι καθόλου 
άντίθετο* άν διαφορετικά, είναι. Λέμε, δτι, επειδή είναι φυσικό, δεν 
είναι άντίθετο, καί επειδή δεν λειτουργεί φυσικά σ’ εμάς, είναι 
σαφώς άντίθετο καί τις πιο πολλές φορές άντιτίθεται καί τότε 
άκολουθεί ή άμαρτία. Γιατί με τον τρόπο τής κίνησης πού γίνεται 
κατά παράχρηση, κι όχι μέ τό φυσικό λόγο τής δύναμης, λαμβάνει 
ύπαρξη τό παράλογο καί τό παράνομο. Γιατί, όντας διαμορφωμέ
νο έτσι καί λειτουργώντας σύμφωνα μέ τη φύση, άν καί δεν έχει 
την ένωση μέ τό Θεό, εχει έν τσύτοις τη συμφωνία καί την μή άντί- 
θεση. "Οπως δηλαδή δεν ύπάρχει μέσα στη φύση κανένας λόγος 
του υπερφυσικού, έτσι δέν ύπάρχει ούτε λόγος οποίου λειτουργεί 
παρά φύση καί στασιαστικά. Γι* αύτό τό λόγο, δέν είπε ό δάσκαλος
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έπεται πάντχι τε και πάντως άπεφήνατο ό διδάσκαλος, άλλ ’ έκό- 
λασε φήσας· «Ώς ού πάντως, και ώς τα πολλά», ф προσνπα- 
κούεται τό, «έστιν δτε και όλιγάκις», δια το πρός άρετήν των 
πολλών δυσανάγωγον. Το γάρ του κατά τον Σωτήρα άνθρωπί- 

5νου θέλειν, εί και φυσικόν ήν, άλλ’ ού ψιλον ήν καθ’ ημάς, 
ώσπερ ούδ’αύτό τό άνθρώπινον, ώς ύπέρ ήμάς τγ\ ένώσει κατά- 
κρον θεωΟέν, ώ και τό άναμάρτητον κυρίως έπήρτηται. Τό δε 
ήμέτερον προδήλως ψιλον και ούδαμώς άναμάρτητον, διά την 
τήδε κάκέισε γινομένην παρέγκλισιν, ού φύσιν μέν παραλλάτ- 

ιο τουσαν, κίνησιν δέ παρατρέπουσαν, ή μάλλον είπεΐν άληθέστε- 
ρον, τόν ταύτης τρόπον άμείβουσαν. Και δήλον έκ του πολλά πα- 
ραλόγως ποιεϊν και μηδαμώς εις άλογον μεταπίπτειν ούσίαν έκ 
τής ένούσης έμφύτου λογικής.

Ούκ έστι οίν άλλο τό καθ’ ήμάς, και άλλο τό κατά τόν 
ΐ5 Σωτήρα άνθρώπινον, ούδε τό θέλειν άλλο, κατά γε τόν τής (ρύ

σεως λόγον, εί και άλλως ύπέρ ήμάς■ θεϊκώς γάρ ό μέν ύπέστη, 
τό δέ έτυπώθη, διά τής πρός τό θειον άκρας ένώσεως. Τό προσ- 
αρμόζειν δέ πάλιν μάλιστα προσφυώς τών έν ήμΐν διαβεβλημε
νών έκαστον, οΐον την έναντίωσιν, ή την άντίταξιν, και δσα τοΰ- 

2ο δε του καταλόγου τυγχάνει, κάν έπινοΐψ τάς φύσεις άχωρίστως 
χωρίζοντες τή έζής φύσει προσέρχονται, συμπαραλαμβάνειν, ού 
μή θέμις έν τούτοις έστϊ την κατά Χριστόν άνθρωπότητα. Εί γάρ 
οδτε έν ήμΐν προσφυώς, άλλα παρά φύσιν θεωρείται και λόγον, 
πώς έν έκείνη κ&ν δι' έπινοίας ή προσεπινοίας, ΐν ’ ούτως εϊπω, 

25 προσάπτει έστιν; άλλ' οίκειώσει μόνον δι ’ οίκτον, ώς κεφαλή 
το6 παντός σώματος, καθάπερ καί ίατρω τά πάθη του κάμνον- 
τος, έως άν τούτων ήμάς ό δι' ήμάς ένανθρωπήσας έλευθερώσγι 
θεός. Πλήν τελείως ήμών δαπανών καί έζαφανίζων τή δυνάμει 
τής κατ'αύτόν σωματώσεως. Διττός γάρ ό περ) παθών λόγος· ό 

3ο μέν τής έππιμίας, ό δέ τής άτιμίας* και ό μέν φύσιν την ήμετέραν
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ότι δεν έπεται σε δλα καί οπωσδήποτε, άλλά μετρίασε τό πράγμα 
λέγοντας· «επειδή όχι οπωσδήποτε, καί τις πιο πολλές φορές», άπό 
τό όποιο εννοείται τό «μερικές φορές καί λίγες φορές», επειδή τά 
πολλά είναι δυσανάγωγα πρός τήν άρετή. Τό θέλημα δηλαδή του 
Σωτήρα ως ανθρώπου, αν καί ήταν φυσικό, δεν ήταν άπλό όπως 
τό δικό μας, όπως ούτε τό ίδιο τό άνθρώπινο, επειδή μέ τήν ένωση 
έχει θεωθεΐ άπολύτως, στο οποίο έχει προσδοθεΐ κυριολεκτικά καί 
ή άναμαρτησία. Τό δικό μας όμως είναι ολοφάνερα άπλό καί κα
θόλου άναμάρτητο, έξαιτίας της παρεκτροπής μας πρός τά εδώ 
καί πρός τά εκεί, πού δεν άλλάζει βέβαιαι τή φύση, παρεκτρέπει 
όμως τήν κίνηση, ή, γιά νά μιλήσω πιο άληθινά, πού μεταβάλλει 
τον τρόπο της. Καί είναι φανερό άπό τό ότι, ενώ πολλά κάνει μέ 
τρόπο παράλογο, δεν μεταβάλλει καθόλου τήν ουσία της άπό τήν 
έμφυτη λογική πού ενυπάρχει σ’ αύτήν.

Δέν είναι λοιπόν άλλη ή δική μας άνθρωπότητα καί άλλη του 
Σωτήρα, ούτε άλλη ή θεότητα, σύμφωνα βέβαια μέ τό φυσικό λό
γο, αν καί εκδηλώνεται διαφορετικά πάνω άπό εμάς· θεϊκά δη λα
δή ό άνθρωπος ύπέστη μεταβολή, καί τό θέλημά του διαμορφώθη
κε έξαιτίας της άκρας ένωσής του πρός τή θεότητα. Καί τό νά προ
σαρμόζει πάλι εξαιρετικά κατάλληλα καθένα άπό τά διαβλητά 
μέσα μας πάθη, όπως τήν εναντίωση ή τήν άντίθεση καί όσα περι
λαμβάνονται σ’ αυτόν τον κατάλογο, αν καί χωρίζουν μέ τήν άπλή 
σκέψη άχώριστα τις φύσεις, προσέρχονται στή φύση πού άκο- 
λουθεΐ, άλλά δέν είναι επιτρεπτό νά συμπεριλαμβάνεται σ’ αυτά 
καί ή άνθρωπότητα τού Χριστού. Γιατί, αν ούτε σ’ εμάς θεωρείται 
κατάλληλα προσαρμοσμένο έκ φύσεως, άλλά παρά φύση καί λόγο, 
πώς είναι δυνατόν, έστω καί μέ άπλή σκέψη ή μέ επί πλέον, γιά νά 
τό πώ έτσι, σκέψη, νά προσαρμοστεί σ’ εκείνην; ’Αλλά μόνο με την 
οίκειοποίηση άπό οίκτο, επειδή είναι ή κεφαλή όλου του σώματος, 
όπως καί στο γιατρό άντιτίθενται τά πάθη του άρρώσιου, ώσπου 
νά μάς ελευθερώσει άπό αύτά ό Θεός πού ένανθρώπησε γιά χάρη 
μας, έκδαπανώντας όμως αύτά τελείως καί εξαφανίζοντας τα άπό 
μάς μέ τη δύναμη της σωμάτωσης του. Γιατί ό λόγος γιά τά πάθη 
είναι διπλός· ό ενας είναι λόγος έπιτιμίας καί ό άλλος λόγος
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χαρακτηρίζων, ό δέ δι’ όλου παραχαράττων. Εκείνον μεν ούν 
ώς άνθρωπος δι ’ ημάς θέλων ούσιωδώς κατεδέξατο, όμοδ τε 
την φύσιν πιστοόμενος και τό καθ’ ημών λύων κατάκριμα, τού
τον δε πάλιν, ώς φιλάνθρωπος, οίκονομικώς φκειώσατο, έν 

5 ήμΐν τε και τώ ήμετέρω άνυποτάκτω γνωριζόμενον τρόπω, ϊν’ 
ώς κηρόν πυρ ή ώς άτμίδα γης ήλιος, πάμπαν ήμών έξαναλώ- 
σας, τών οικείων ποιήσηται την μετάδοσιν, και άπαθεϊς μεν έν- 
τενθεν, άφθάρτους δέ κατά την ύπόσχεσιν ήμας παρασκενάση. 
Δει τοίνυν τόν τε ζήλον όμοδ και τον πόνον τοδ τα τοιαδτα σπου- 

ιο δάζοντος ύπέρ εύσεβείας μάλιστα κατά τό είκός άποδέζασθαι, 
προτρέπειν δέ πρός άκριβεστέραν τών πατρικών λόγων έμμέ- 
λειαν, διά τους έπηρεαστάς τών καλών, οΰδ’ αύτό συγχωρουν- 
τας έκ περιττής άνοίας, δ μη δέ βουλομένοις αύτοίς έλεΐν δυνα- 
τόν.

15 Τόν δέ γε τής Ρωμαίων πάπαν 'Ονώριον, ού καταγορεύειν 
οϊμαι τής τών έμφυτων θελημάτων έπι Χριστοδ δυάδος, έν τη 
γραφείση πρός Σέργιον έπιστολή διά τό Εν θέλημα φάναι, συνα- 
γορεύειν δέ μάλλον καί ταότην ώς είκός συνιστφν, ούκ έπ ’ άθε- 
τήσει τουτό γε λέγοντα του άνθρωπίνου καί φυσικοδ τοδ Σω- 

ίοτήρος θελήματος, άλλ' έπϊ του μηδαμώς τής άσπορου συλλή- 
ψεως αότοδ καί τής άφθόρου γεννήσεως προκαθηγεΐσθαι θέλη
μα σαρκός ή λογισμόν έμπαθή. Μόνη γάρ θέλησις θεία και πα
τρική, δι ’ Υίοΰ μονογενούς αύτουργουντος την οίκείαν σάρκωσιν 
καί Πνεύματος άγίου συνδρομή, ταύτην είργάσατο. Кал δτι γε 

25 ταύτης έχεται τής έννοίας, δήλον έντεύθεν. Είπών γάρ, ότι διά 
τήν Αφραστον ένωσιν τής άνθρωπίνης кал θείας φύσεως καί 
θεός λέγεται παθεϊν, καί άνθρωπότης έκ τού ούρανοΰ κατελθεΐν 
μετά τής θεότητος, κα) ταύτη δεΐζαι τήν τών φυσικώς προσόν
των έκατέρφ φύσει τών τού ένός Χριστού καί Υίοΰ κατ ’ έπαλλα- 

ίογήν Ακραν άντίδοσιν, έπάγει λέγων «~Οθεν καί Εν θέλημα όμο- 
λογούμεν τού Κυρίου ήμών Ιησού Χριστού». Πώς, φησίν; «Έ-
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άτιμίας· ό ένας χαρακτηρίζει τη δική μας φύση, ενώ ό άλλος την 
παραχαράσσει τελείως. Καί τον πρώτο καταδέχτηκε νά τον λάβει 
στην ουσία του ώς άνθρωπος θέλοντας καί γιά χάρη μας, ταυτό
χρονα βεβαιώνοντας τη φύση καί διαλύοντας την εις βάρος μας 
καταδίκη* τον δεύτερο ώς φιλάνθρωπος τον οίκειώθηκε κατ’ οικο
νομίαν εκείνος, ενώ διαπιστώνεται σ’ εμάς καί στον άνυπότακτο 
τρόπο μας, γιά νά τον έκδαπανήσει τελείως, δπως ή φωτιά τό κερί 
ή δπως ό ήλιος τη δροσοσταλίδα, καί νά πραγματοποιήσει την 
μετάδοση τών δικών του, κάνοντάς μας άπαθεΐς ήδη άπό εδώ καί 
άφθαρτους σύμφωνα με τήν υπόσχεσή του. Πρέπει λοιπόν νά 
άποδεχθοϋμε, δπως είναι φυσικό, καί τό ζήλο μαζί καί τον πόνο 
εκείνου πού επιδίδεται σ’ αυτά γιά χάρη της ευσέβειας καί νά τον 
προτρέπομε σε μιά άκριβέστερη επιμέλεια τών πατερικών λόγων 
έξαιτίας εκείνων πού υπονομεύουν τούς καλούς, επειδή δεν συγ
χωρούν άπό περιττή άνοησία ούτε αύτό πού, ούτε κι άν θέλουν, 
δεν μπορούν νά τό συλλάβουν.

"Οσο γιά τον πάπα τής Ρώμης Όνώριο δεν κατηγορεί, νομί
ζω, τή δυάδα τών εμφύτων θελημάτων τού Χριστού, στήν έπιστολή 
πού έγραψε στον Σέργιο, επειδή είπε ένα θέλημα, άλλά μάλλον 
συνομολογεί καί, δπως είναι φυσικό, τή στηρίζει, καί αύτό βέβαια 
δεν τό λέγει γιά V άθετήσει τό άνθρώπινο καί φυσικό θέλημα τού 
Σωτήρα, άλλά γιά νά μήν προηγείται σε καμμιά περίπτωση πριν 
άπό τήν άμωμη σύλληψή του καί τήν άφθορη γέννησή του θέλημα 
σάρκας ή λογισμός εμπαθής. Γιατί μόνη θέληση ήταν ή θεία καί 
πατρική, τήν οποία πραγματοποίησε μέσω τσΟ μονογενούς Υιού, 
αυτουργού της σάρκωσής του, καί με τή συνδρομή τού άγιου 
Πνεύματος. Καί δτι βέβαια αύτό τό νόημα έχει τό λεγόμενό του 
γίνεται φανερό άπ* αύτό. ’Αφού δηλαδή είπε, δτι έξαιτίας τής 
άφραστης ένωσης της άνθρώπινης και της θείας φύσης καί ό Θεός 
λέγεται δτι έπαθε καί ή άνθρωπότητα κατέβηκε άπό τόν ουρανό 
μαζί με τή θεότητα, καί θέλοντας νά δείξει έτσι τήν άκρα άμοιβαι- 
ότητα τών φυσικών γνωρισμάτων σέ κάθε μία άπό τις δύο φύσεις 
τού ένός Χριστού καί Υίού, προσθέτει καί λέγει* «Γι* αύτό καί 
όμολογσΟμε ένα θέλημα τού Κυρίου μας ’Ιησού Χριστού». Πώς,
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πειδή προδήλως έκ τής Θεότητος προσελήφθη ή ήμετέρα φύ
σις, ούχ αμαρτία»' τουτέστιν, ούκ έκ τής Αμαρτίας- μονονουχϊ 
συμφθεγγόμενος τω μεγάλω Άθανασίω, γράφοντι τάδε κατά 
Άπολιναρίου του δυσσεβοΰς' «Έγεννήθη έκ γυναικός, έκ τής 

5 πρώτης πλάσεως την Ανθρώπου μορφήν έαυτφ άναστησάμενος, 
έν έπιδείξει σαρκός δίχα σαρκικών θελημάτων καϊ λογισμών 
Ανθρωπίνων, έν είκόνι καινότητος’ ή γάρ θέλησις θεότητος 
μόνη, έπειδή και φύσις δλη θεότητος». Επειδή γάρ τής δι ’ ημάς 
κατά σάρκα του Λόγου γεννήσεως ύπερ ήμας ή πρόοδος γέγονεν 

ίο (ού γάρ σαρκός έμπαθής προηγήσατο θέλησις ή λογισμός, ώς 
έφ ’ ήμών όράται, διά τήν έξ Απάτης του γένους κατακρατούσαν 
ήδονήν, Αλλά θέλησις θεότητος μόνη δι' Υίου αύτουργοΰντος, 
ώςέφην, τήν οίκείανσωμάτωσιν κατ’εύδοκίαν Πατρός και συν
έργειαν του παναγίου Πνεύματος, καινοτομοΰντος έν έαυτφ τε 

is κα\ δι'έαυτοΰ τδν έπεισαχθέντα τη φύσει τής γεννήσεως τρόπον, 
κα\ Ασπόρως τήν έαυτοΰ ποιουμένου σύλληψιν έκ τής Αγίας Θε
οτόκου κα) Άειπαρθένου Μαρίας), τούτον δή τόν άρρητον αύτού 
τής γεννήσεως σκοπήσαντες λόγον, έκεΐνοςμέν, «θέλησιν μόνην 
έπ'αύτου θεότητος», εϊπεν, ούτος δέ, «θέλημα Εν του Κυρίου Ίη- 

2οσοΰ Χρίστου, έπειδή προδήλως, φησίν, έκ τής θεότητος προσε
λήφθη ή ήμετέρα φύσις, καί ούχ Αμαρτία' δίχα σαρκικών θελη
μάτων κα\ λογισμών άνθρωπίνων», ώς ό θεΐός φησιν Αθανά
σιος· ού μέν γε τδ μή καί ώς άνθρωπον αύτδν μετά τού είναι φύ
σει θεδν ούκ έχειν άνθρώπινον θέλημα και φυσικόν, ώσπερ ούν 

25 κα\ θειον καί πατρικόν.
Τδ δ ’ αύτδ κάν τοις έζής ύπαινίττεται, φάσκων, «Χωρίς 

Αμαρτίας σονελήφθη έκ Πνεύματος άγιου, και τής άγιας άχράν- 
του κ α ί!Άειπαρθένου Θεοτόκου Μαρίας, καϊ χωρίς μολυσμού έξ 
αύτής κατά σάρκα γεγέννηται». Τήν δέ γε θείαν Γραφήν έπαινε- 

so τώς τε кай ψεκτώς παράγει τής σαρκός μνημονεύουσαν, ούχ έτέ- 
ραν, μή γένοιτο, τή τε φύσει κα) τη ούσίςί τήν του Κυρίου σάρκα
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λέγει; «Επειδή προφανώς άπό τη θεότητα εχει προσληφθεΐ ή δική 
μας φύση, όχι ή άμαρτία», δηλαδή όχι άπό τήν άμαρτία. Σά νά 
χρησιμοποιεί κατά κάποιο τρόπο τά ϊδια λόγια μέ τον μεγάλο 
’Αθανάσιο πού γράφει εναντίον τοΰ δυσσεβοΰς ’Απολιναρίου τά 
έξης· «Γεννήθηκε άπό γυναίκα11 κι άνέστησε στον εαυτό του άπό 
την πρώτη πλάση τή μορφή τοΰ άνθρώπού, έπιδεικνύοντας σέ και
νούργια εικόνα σάρκα χωρίς σαρκικά θελήματα κι άνθρώπινους 
λογισμούς· γιατί ή θέληση είναι μόνο τής θεότητας, επειδή καί ή 
φύση όλη είναι τής θεότητας». ’Επειδή δηλαδή ό Λόγος προχώρη
σε την κατά σάρκα γέννησή του έξαιτίας μας καί γιά χάρη μας, 
(άφοΰ δεν προηγήθηκε εμπαθής θέληση τής σάρκας ή κάποιος 
λογισμός, όπως βλέπομε σ’ εμάς, έξαιτίας τής ήδονής πού κυρίεψε 
τό γένος μας με άπάτη, άλλά μόνο θέληση θεότητας με αύτουργό 
τον Υιό, όπως ειπα, τής σωμάτωσης του μέ τή συγκατάθεση τοΰ 
Πτέρα καί τη συνέργεια τοΰ πανάγιου Πνεύματος, πού καινοτόμη- 
σε στον εαυτό του καί μέσω τοΰ έαυτοΰ του τον τρόπο γέννησης 
πού είσηχθη στη φύση καί πραγματοποίησε τήν άσπορη σύλληψή 
του άπό τήν άγια Θεοτόκο καί ’Αειπάρθενο Μαρία), αυτόν άκρι- 
βώς τον άρρητο τρόπο τής γέννησής του εξετάζοντας καί οι δύο, 
εκείνος τον είπε, «θέληση μόνο τής θεότητάς του», ενώ αυτός «ενα 
θέλημα τοΰ Κυρίου Ίησοΰ Χριτοΰ, επειδή προφανώς», λέγει, «άπό 
τή θεότητα προσελήφθη ή φύση μας, καί όχι ή άμαρτία, χωρίς 
σαρκικά θελήματα κι άνθρώπινους λογισμούς», όπως λέγει ό θειος 
’Αθανάσιος. νΟχι βέβαια δτι καί σάν άνθρωπος, μαζί μέ τό δτι 
είναι καί Θεός άπό τη φύση του, δεν εχει άνθρώπινο καί φυσικό 
θέλημα, δπως άκριβώς εχει καί θειο καί πατρικό.

Γιά τό ίδιο κάνει ύπαινιγμό καί στά παρακάτω λέγοντας* «η 
σύλληψή του εγινε χωρίς άμαρτία άπό τό άγιο Πνεϋμα καί τήν ά
για, άχραντη καί ’Αειπάρθενο Θεοτόκο Μαρία, καί γεννήθηκε χω
ρίς μολυσμό άπό αύτήν κατά σάρκα». Παρουσιάζει τή θεία Γραφή 
πού μνημονεύει επαινώντας ή ψέγοντας τη σάρκα, χωρίς νά μάς ο
δηγεί νά νοήσομε διαφορετική, μή γένοιτο, στή φύση καί τήν

11. Γαλ. 4,4.
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πΡ0ς την ήμετέραν ύποβάλλων νοεΐν, ός γε ταυτήν ήπίστατο 
ιιροσληφθεϊσαν έκ τής ήμετέρας ούσίας, ήγουν των τής όμοφν
ους ή μ ιν Άειπαρθένου και Θεομήτορος παναγίων σπλάγχνων, 
άλλ’ έτέραν τή άμαρτησίη., кол του μηδαμώς άντιταττόμενον 

5 έχειν, καθάπερ ήμεΐς έν τοις μέλεσι τον έκ παραβάσεως νόμον 
τω νόμω του πνεύματος. «Ού γαρ προσελήφθη», φησίν, «υπό 
του Σωτήρος ή κατεφθαρμένη άπό τής άμαρτίας σάρξ, ή άντι- 
στρατευομένη τω νόμω του νοος αύτοΰ». Ού τίνος γαρ ού προ- 
καθηγήσατο ό καθ' άμαρτίαν διά σποράς τής γεννήσεως νόμος, 

ίο τούτου παντελώς ούδε τοις μέλεσιν ένυπάρχει, άλλα νόμος θείας 
δικαιοσύνης πρός ύποτύπωσιν ήμΐν έκφαινόμενος και τον έκ πα
ραβάσεως έπεισαχθέντα τη φύσει τελείως έζαφανίζων. «Ή λ
θε» γάρ, φησίν, ό άναμάρτητος «ζητήσαι και σώσαι το άπολω
λός», τουτέστι την άμαρτήσασαν του άνθρωπίνου γένους φύσιν. 

13«"Ετερος γάρ νόμος έν τοις μέλεσιν αύτοΰ ή Θέλημα διάφορον ή 
έναντίον ού γέγονε τω Πατρί». Εντεύθεν δεικνυς ούχ ώς ούκ εί- 
χεν άνθρώπινον θέλημα καί φυσικόν (ού γαρ λέζας φαίνεται τού
το), άλλ’ δτιπερ ώς άνθρωπος ούτε κατά σώμα διά τών μελών 
την οίανουν έκέκτητο παρά φύσιν ένέργειαν, ούτε μην κατά ψυ- 

ίοχήν θελήματος έναντίαν ή παράλογον κίνησιν, ώσπερ ημείς, 
«έπειδή καί ύπέρ νόμον άνθρωπίνης φύσεως έτέχθη».

Τρανώτερον δέ κάν τοις έζής παρίστησιν, ώς ό λόγος ήν 
αύτου μόνον τό έμπαθές, άλλ' ού τό φυσικόν έπι του Σωτήρος 
άποδιορίσασθαι θέλημα. Καί δτιπερ, κάν τω φυσικώ και άν- 

25 θρωπίνφ πρός τό πατρικόν καί θειον συνέβαινε μέν, ούδεμίαν 
τήν έζ άντιπράζεως έχων πρός έκείνο διαφοράν, ύποτύπωσιν δέ 
διδούς ήμΐν έαυτόν, τό οίκεΐον έκουσίως ύπέταττεν, συνίστα δέ 
τό πατρικόν, ф &ν καϊ ήμεΐς έκμιμούμενοι, τό έαυτών άθετήσαν- 
τες, τό θεΐον διά πάσης σπουδής έκπληρώσωμεν, λέγων ούτως' 

so «Κάν γέγραπται, 'δτι ούκ ήλθον ποιήσαι τό θέλημα τό έμόν, 
άλλά τοΰ πέμψαντόςμε Πατρός\ καί, ‘Ούχ δ έγώ θέλω, άλλ'εϊ
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ουσία, τη σάρκα τοΰ Κυρίου πρός τή δική μας, την οποία βέβαια 
γνώριζε δτι την ειχε λάβει άπό τή δική μας ουσία, δηλαδή άπό τά 
πανάγια σπλάχνα τής με τήν ίδια φύση μ’ εμάς Άειπαρθένου καί 
Θεομήτορος, άλλά διαφορετική έξαιτίας τής άπουσίας τής άμαρ- 
τίας, καί τό δτι δεν έχει καθόλου κάτι πού νά τοΰ άντιτάσσεται, 
δπως έχομε εμείς μέσα στά μέλη μας τό νόμο τής παράβασης άντί- 
θετο στο νόμο τοΰ Πνεύματος. Γιατί λέγει, «Δεν προσέλαβε ό 
Σωτήρας τήν φθαρμένη άπό τήν άμαρτία σάρκα, πού άντιστρατεύ- 
εται στο νόμο τοΰ νοΰ του». Σ’ αύτόν δηλαδή πού δεν προηγήθηκε 
ό άμαρτωλός νόμος τής γέννησης με σπορά, δεν ενυπάρχει καθό
λου ούτε στά μέλη του, άλλ’ υπάρχει ό νόμος τής θείας δικαιοσύ
νης, πού μάς φωτίζει γιά νά τον εφαρμόσομε καί πού εξαφανίζει 
τελείως τό νόμο πού είσήλθε έπειτα σιή φύση μας άπό τήν παρά
βαση. Γιατί λέγει, «ηρθε ό άναμάρτητος γιά νά ζητήσει καί νά σώ
σει εκείνο πού χάθηκε»12, δηλαδή τή φύση τοΰ άνθρώπινου γένους 
πού αμάρτησε. Γιατί «άλλος νόμος στά μέλη του ή διάφορο θέλημα 
ή άντίθετο δεν ύπάρχει στον Πατέρα». Ά πό αύτό δείχνει όχι δτι 
δεν ειχε άνθρώπινο καί φυσικό θέλημα (γιατί δεν φαίνεται νά 
λέγει αύτό), άλλά δτι ώς άνθρωπος ούτε στά μέλη τοΰ σώματός του 
ειχε άποκτησει την όποιαδήποτε παρά φύση ενέργεια, ούτε καί 
στην ψυχή κάποια άντίθεση ή παράλογη κίνηση τοΰ θελήματος, 
δπως εμείς, «επειδή γεννήθηκε καί πάνω άπό τό νόμο τής άνθρώ- 
πινης φύσης».

Πιο ξεκάθαρα παρουσιάζει και στά παρακάτω, δτι ό λόγος 
του άφοροΰσε μόνο στο εμπαθές καί δεν καθόριζε τό φυσικό θέλη
μα τοΰ Σωτηρα. Καί ότι, καί στο φυσικό καί άνθρώπινο συμφω
νούσε πρός τό Πατρικό καί θειο, άφσΰ δεν ειχε καμμιά διαφορά μ’ 
έκεΐνο προερχόμενη άπό άντίπραξη, άλλά, δίνοντας ώς παράδειγ
μα σ’ έμας τον εαυτό του, ύπέτασσε βέβαια τό δικό του έκούσια, 
άλλά συνισιοΰσε τό Πατρικό, πον, άν καί έμεις τό μιμηθοΰμε, έχο
ντας άθετήσει τό δικό μας, θά έκπληρώσομε μέ κάθε έπιμέλεια τό 
θειο, λέγοντας τά έξης: «Κι άν άκόμη εχει γραφεί, δτι *Δέν ήρθα 
γιά νά κάνω σιό δικό μου θέλημα, άλλά του Πατέρα μου πού μ’

11 Λουκά 19,10.
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τι σύ, Πάτερ’, οΰκ είσι ταυτα διαφόρου Θελήματος», τουτέστιν 
έναντίου και άντιπράττοντος, «άλλα τής 7τροσληφθείσης άνθρω- 
πίνης οικονομίας», οίκειουμένης συμπαθώςτα ήμέτερα. «Ταυτα 
γάρ δι' ήμας έλεγεν, οίς δέδωκεν παράδειγμα ό τής εύσεβείας Δι- 

5 δάσκαλος, ϊνα τοΐς ϊχνεσιν αύτοΰ έπώμεθα, και μή το ίδιον έκα
στος ήμών, άλλα το του Κυρίου μάλλον έν πάσι προτίμηση Θέ
λημα». Ούκ άναίρεσιν ούν, ώς έφην, του φυσικοΰ кал Ανθρωπί
νου Θελήματος, άλλα του έμπαΘοΰς кал παρά φύσιν ποιεί, кал 
διόλου φάναι, τό πάσης άμαρτίας έλεύΘερον το καΘ ’ ήμας, έπι- 

ιομαρτύρεται τον δι' ήμας σαρκωΘέντα Θεόν.
Kai ϊν’ έπιτόμως εϊπω, δια του ένδς θελήματος, το μόνην 

τής αύτου κατά σάρκα γεννήσεως την θείαν προκαθηγήσασθαι 
θέλησιν δηλονν αύτόν οϊμαι, διά δε του «μή ύπάρχειν θελήματος 
διαφοράν», τό έναντίον ούκ έχειν ή άντιπράττον, άλλά τό συμ- 

ΐ5 βαΐνον δι' δλου καί ήνωμένον. 'Όθεν ήνίκα μέν την ήμετέραν 
φύσιν έκ τής θεότητος προσειλήφθαι λέγη, θελήματος ένος μνη
μονεύει, ήνίκα δέ τό «ούκ ηλθον ποιήσαι τό θέλημα τό έμόν», 
είς μέσον τφ λόγφ προτίθησι, τόν άριθμόν άφείς, «Ούκ είσι 
ταυτα», φησί, «διαφόρου θελήματος», τουτέστιν έναντίου кал 

2οάντικειμένον, έζ οδ τά δύο κατά φύσιν ύπάρχειν έν τω Σωτή- 
ρι θελήματα προδήλως συνάγεται. Εί γάρ έναντίον ούκ είχεν, 
φυσικόν εΐχεν ώς άνθρωπος. Τό γάρ ούκ έναντίον, φυσικόν πάν
τως, κα\ ούδείς άντερεν ούδέν γάρ έν τη φύσει ή τοΐς κατά φύ
σιν παντελούς έναντίον. Δέος οδν πολλά βαίνειν, δ μή κυρίως έν 

25 τοΐς ёатоб γέγραφε λόγοις, καί μηχανασθαι τούς δι ’ έναντίας οι
κείας δόζης ώς ούκ άρίστης έπικάλυμμα ποιεΐν τάνδρός τά 
γράμματα, καθ’ έτερον ταυτα παρά τόν έκείνου σκοπόν παρεξη- 
γουμένους. Συνηγοροΰντα γάρ έχει τόν λόγον, πάσαν του έπηρεα- 
στοΰ καταδρομήν άπελαύνοντα.
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έστειλε’3, καί "Όχι δ,τι θέλω εγώ, άλλά ό,™ εσύ Πατέρα514, αύτά δεν 
άνήκουν σε διφορετικό θέλημα», δηλαδή θέλημα ενάντιο κι άν- 
τιμαχόμενο, «άλλά στο άνθρώπινο πού εχει κατ’ οικονομία προσ
ληφθεΐ καί οίκειώνεται άπό συμπάθεια τά δικά μας γνωρίσματα». 
«Γιατί αύτά τά ελεγε γιά μάς, πού μάς έδωσε τό παράδειγμα ό Δά
σκαλος τής ευσέβειας, γιά νά άκολουθοΰμε τά ϊχνη του»15, κι όχι 
καθένας τό δικό του, άλλά νά προτιμήσει σε όλα τό θέλημα τού Κυ
ρίου». Δεν κάνει λοιπόν τήν άναίρεση, όπως ειπα, τοΰ φυσικοΰ κι 
άνθρώπινου θελήματος, άλλά τοΰ εμπαθούς καί παρά φύση· καί 
γιά νά μιλήσω γενικά, επιβεβαιώνει ότι ό Θεός πού σαρκώθηκε 
γιά μάς ήταν ελεύθερος άπό κάθε άμαρτία άνθρώπινη.

Καί γιά νά μιλήσω μέ συντομία, μέ τό ένα θέλημα, νομίζω, ότι 
αύτός δηλώνει πώς άπό την κατά σάρκα γέννησή του προηγήθηκε 
μόνο ή θεία θέληση, ενώ μέ τό «δεν ύπάρχει διαφορά θελήματος», 
δηλαϊνει τό ότι δέν έχει κάτι έναντίο ή άντιμαχόμενο, άλλά τό εν
τελώς σύμφωνο καί ενωμένο. Γι’ αύτό όταν λέγει, ότι έχει προσλη
φθεΐ ή φύση μας άπό τή θεότητα, μνημονεύει ένα θέλημα, ενώ 
όταν στο μέσο τοΰ λόγου προσθέτει τό, «Δέν ήρθα νά κάνω τό δικό 
μου θέλημα»16, άφήνοντας κατά μέρος τον άριθμό, λέγει· «Δέν εί
ναι αύτά διαφόρου θελήματος», δηλαδή θελήματος εναντίου καί 
άντιμαχομένου, άπό τό όποιο συνάγεται ολοφάνερα ότι υπάρχουν 
στο Σωτήρα δύο φυσικά θελήματα. Γιατί, αν δέν είχε άντίθετο θέ
λημα, είχε ωστόσο φυσικό ώς άνθρωπος. Καθόσον εκείνο πού δέν 
είναι έναντίο, είναι οπωσδήποτε φυσικό, καί κανένας δέ θά φέρει 
άντίρρηση* γιατί στη φύση ή στά σχετικά με τη φύση τίποτε δέν 
είναι τελείως άντίθετο. Υπάρχει λοιπόν φόβος νά έχουν παρεισ
φρήσει πολλά, πού αύτός δέν έγραψε πραγματικά στούς λόγους 
του, καί νά μηχανεύονται οί άντίθετοι, έπειδή ή δική τους γνώμη 
δέν είναι άριστη, νά χρησιμοποιήσουν ώς επικάλυμμα τά γραφτά 
τοΰ άνθρώπου, παρερμηνεύοντάς τα μέ διαφορετικό άπό τό σκοπό 
εκείνου. Γιατί εχει συνήγορό του τό λόγο, πού άπομακρύνει κάθε 
επίθεση άπό τον έπηρεαστη.

13. Ίω. 6,38. 14. Μάρκ. 14,36.
15. Α'Πέτρ.2,21. 16. Ίω.6,38.
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Και οΰτω μεν έγώ γε τόν νουν έχειν ύπολαμβάνω, πάσης 
δντα καθαρόν ύποψίας. Βεβαιότερον δέ μοι τούτον πεποίηκεν έκ 
τής πρεσβυτέρας Ρώμης έπανελθών ό όσιώτατος πρεσβύτερος 
κύριος άββας Αναστάσιος, άνήρ εί καί τις άλλος άρετή τε θείςί 

5 καί φρονήσει κεκοσμημένος, кал φήσας ώς πολύς αύτφ λόγος 
κεκίνηται πρός τους έκεϊσε τής μεγάλης Εκκλησίας ίερωτάτους 
άνδρας, διά την πρός Σέργιον έξ αύτών γραφεϊσαν έπιστολήν, 
δτου χάριν και πώς αύτή διερωτών ένετάγη τό Εν θέλημα, και 
είρεν άσχάλλοντας έν τούτω кал άπολογουμένους και πρός αύ- 

ιο τοΐς τόν ταύτην έν Λατίνοις ύπαγορεύσαντα, κατά κέλευσιν αύ- 
τοΰ κύριον Αββαν Ίωάννην άγιώτατον σύμπονον, ίσχυριζόμενον 
ώς ούδαμώς έπίμνησιν έν αύτή δι' άριθμοΰ πεποίηνται ένός τό 
παράπαν θελήματος, εί καί τούτο νυν άνεπλάσθη παρά τών ταύ
την έρμηνευσάντων εις την Ελλάδα φωνήν. Ούτε μην την οία- 

15 νουν κυρίωσιν ή έκβολήν του κατά τό Ανθρώπινον φυσικού του 
Σωτήρος θελήματος, άλλα του καθ’ήμάςκαι διαβεβλημένου τε
λείαν άποσκευήν καϊ άναίρεσιν, καθ' δ και ό πρός άλλη λα τών 
όμογενών συνίσταται πόλεμος, δεϊξαι βουλόμενοι πάσης ούσαν 
καθαράν άμαρτίας την προσληφθεϊσαν σάρκα, κατά την τών ίε- 

30ρωτάτων λογιών καί τών πατρικών διδαγμάτων παράδοσιν. 
Καί φαίνονται πως διά τών τοιούτων λόγων συνφδοντες τοΐς άρ- 
τίως έζηγηθεΐσι παρά τής έμής ούδενίας, και οϊον έπισφραγίζον- 
τες τήν όπέρ 'Ονωρίου γενομένην συνηγορίαν.

Ταυτα γουν άπολογησαμένους διαγνούς, έθαύμασα λίαν αύ- 
25 τών τήν Ακρίβειαν, ώσπερ οδν καί κατεπλάγην την πανουργίαν, 

τών πάντα τολμώντων ύπϊρ ένός του διακενής Ασεβεΐν, και θε- 
λόντων, ώς έθος αύτοϊς πΑλαι καί νυν, παρακλοπαΐς τισι και πα- 
ρεζηγήσεσι τοΰς έκθύμως κατ’ αύτών Αγωνιζομένους, τό γε 
παρά τό είκός, έξ έαυτούς έπισπάσθαι, καί τόν νουν σφετερίζε-
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Αυτό τό νόημα νομίζω εγώ τουλάχιστο ότι έχει, πού είναι 
καθαρό άπό κάθε υποψία. Περισσότερο μου τό επιβεβαίωσε αυτό, 
δταν έπέστρεψε άπό τη Ρώμη, ό όσιώτατος πρεσβύτερος, ό κύριος 
άββάς ’Αναστάσιος, ένας άνδρας στολισμένος περισσότερο άπό 
κάθε άλλον με θεϊκή άρετή καί φρόνηση, και μου είπε, ότι ξεκίνη
σε πολύ λόγο πρός τούς έκεΐ Ιερώτατους άνδρες της μεγάλης Ε κ 
κλησίας, γιά την έπιστολή πού έγραψαν στον Σέργιο, ρωτώντας 
τους γιά ποιο λόγο καί πώς έντάχθηκε & αυτή τό ένα θέλημα, καί 
τούς βρήκε νά δυσανασχετούν γι* αυτό καί V άπολογούνται. Καί 
έκτος άπό αυτά αυτός πού τήν υπαγόρευσε στά Λατινικά μ’ εντολή 
δική του (τού Όνωρίου) ό κύριος άββάς ’Ιωάννης, άγιώτατος 
συνεργάτης, ισχυριζόταν δτι δεν έκανε & αυτήν καθόλου μνεία 
άριθμητικά γιά ένα θέλημα, άν καί αυτό άναπλάστηκε τώρα άπό 
αυτούς πού τήν μετέφεραν στήν ελληνική γλώσσα. Ούτε βέβαια 
έκανε τήν όποιαδήποτε επικύρωση17 ή άπόρριψη τού κατά τό 
άνθρώπινο φυσικού θελήματος τού Σωτήρα, άλλά τήν τέλεια άντί- 
κρουση καί άναίρεση τού σύμφωνου με τό δικό μας καί διαβλητού 
θελήματος, σύμφωνα με τό όποιο γίνεται καί ό πόλεμος μεταξύ των 
ομογενών, επειδή ήθελαν νά δείξουν δτι ή σάρκα πού προσέλαβε 
ήταν καθαρή άπό κάθε άμαρτία, σύμφωνα με τήν παράδοση των 
ίερωτάτων Γραφών καί τών Πατερικών διδαγμάτων. Καί φαίνο
νται κατά κάποιο τρόπο με τούς λόγους αυτούς, δτι συμφωνούν με 
τις πριν άπό λίγο εξηγήσεις της μηδαμινότητάς μου καί επισφρα
γίζουν κατά κάποιο τρόπο τήν συνηγορία υπέρ τού Όνωρίου.

"Οταν κατάλαβα τό νόημα τής άπολογίας τους, θαύμασα 
πολύ τήν λεπτολσγία τους, δπως έμεινα έκπληκτος κι άπό τήν 
πανουργία αυτών πού τολμούσαν τά πάντα γιά ενα πράγμα, νά 
άσεβσυν άδικαιολόγητα, καί πού ήθελαν, σύμφωνα με τη συνήθειά 
τους, πού είναι παλιά καί τωρινή, με κάποιες έξαπατησεις και 
παρερμηνείες, εκείνους πού ολόψυχα αγωνίζονται εναντίον τους, 
νά τούς παρασύρουν, άντίθετα με τό λογικό, κοντά τους και νά  
σφετεριστούν τή γνώμη τους πού καθόλου δεν συμφωνεί μαζί

17. Ό  μεταφραστής στά Λατινικά θεωρεί πειθανότερη τή λέξη *άκύρω-
ση\
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σθαι μηδαμώς σννεπόμενον. Άναγκαίως οιΙν και τούτο μαθών 
δεδήλωκά σοι, θεοτίμητε πάτερ, ώς άν διά πάντων φραξάμενος 
έχοις, δπως διακρούση τών έναντίων τάς φάλαρας, λόγφ τε 
βάλλων εύτόνως και πίστει κατά κράτος ύπερνικών, δόξαν τε 

5 την τού Μονογενούς έντεΰθεν είς άνάρρησιν εχων, και διάδημα 
την αύτον κατά χάριν κοινωνίαν και ένωσιν.

Άλλ\ ώ ίερωτάτη καί τιμία μοι κεφαλή, ταντα γνώρισον 
τφ ίεραρχικώς προκαθήμενα) τής άμωμήτου ήμών καί όρθοδό- 
ζον πίστεως, ού πάντες οϊτε πλησίον καί οίμακράν ύπο τάς πτέ- 

ιορυγας όσίως έπαναπανσόμεθα, μόνην κρηπίδα δογμάτων ίερω- 
τέρων την αύτον τε кал δι' αύτον μακαρίαν έχοντες έλλαμψιν, δι ’ 
ής πρός τδ άσκιον φώς καί πατρικόν έν Πνεύματι άγίω χειραγω- 
γούμεθά τε καί άναγόμεθα' πρός αύτόν ώς άρχηγον τής σω
τηρίας ήμών, μετά τόν φύσει καί πρώτον, άποσκοποϋντες, καί 

15 τάς τριβονς εύσεβώς κατενθύνοντες, είς ζωήν έπειγόμενοι την 
ού φθορςί λνομένην, άλλ' άφθαρσίςι συνισταμένην, ής, ώσπερ 
έντανθα ταΐς θεολήπτοις αύτον προσευχαις καί ταϊς θεοσόφοις 
διδασκαλίαις έλπίδι μετέχομεν, ουτω κάκεΐ τη θεουργφ μεσι- 
τείςί κα,ϊ προσαγωγή πείρςι κοινωνήσαι καταξιωθείημεν, κατά 

2οτήν έν αύτφ τφ Λόγφ καί θ εφ  Κνρίφ ήμών Ίησον Χριστώ 
μονήν καί τελείωσιν.
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τους. Υποχρεωτικά λοιπόν, πατέρα μου τιμημένε άπό τον Θεό, 
δταν τό έμαθα κι αυτό, σου τό δήλωσα, ώστε, άσφαλισμένος άπό 
παντού, νά άποκρούσεις τις φάλαγγες των αντιπάλων, χτυπώντας 
τους δυνατά με τό λόγο καί μέ την πίστη νικώντας τους κατά κρά
τος, λαμβάνσντας άπό αυτό δόξα άπό τον Μονογενή πρός άνακή- 
ρυξή σου καί έχοντας διάδημα την κατά χάρη μαζί του κοινωνία 
καί ένωση.

’Αλλά, ώ ιερότατη καί τίμια κεφαλή18, αυτά άνακοίνωσέ τα 
στον ίεραρχικά προκαθήμενο τής άμώμητης καί ορθόδοξης πίστης 
μας, κάτω άπό τά φτερά του οποίου όλοι μας, δσοι είμαστε κοντά 
κι δσοι μακριά, νά βρούμε άγια άνάπαυση, έχοντας ώς έπισφράγι- 
σμα τών ιερών δογμάτων τον μακάριο φωτισμό πού είναι δικός 
του καί μάς έρχεται άπό αυτόν, ό όποιος μάς χειραγωγεί καί μάς 
άνυψώνει μέ τή βοήθεια τού άγίου Πνεύματος πρός τό πατρικό 
φως πού δεν γνωρίζει σκιά. Πρός αυτόν άποβλέποντας ώς άρχηγό 
της σωτηρίας μας, μετά άπό τον φυσικά πρώτο, καί κατευθύνοντας 
μ’ ευσέβεια τούς δρόμους μας, σπεύδοντας πρός τη ζωή πού δεν 
διαλύεται άπό τη φθορά, άλλά συντηρείται μέ τήν άφθαρσία, δπως 
εδώ μετέχομε σ’ αυτήν μ’ ελπίδα μέ τις θεόπνευστες προσευχές του 
καί τις διδασκαλίες του τις γεμάτες θεία σοφία, έτσι κι έκεΐ μέ τη 
θεοποιό μεσίτευση καί οδήγηση του V άξιωθούμε νά τη δοκιμάσο
με καί πραγματικά κατά τή διαμονή μας καί τελείωσή μας μέσα 
στον ίδιο τό Λόγο καί Θεό, τον Κύριό μας Ιησού Χριστό.

18. Ίσω ς πρόκειται γιά  τόν ’Αρχιεπίσκοπο Κύπρου 'Αρκάδιο.
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ΘΕΟΔΩΡΩι 
Π ΡΕΣΒΥΤΕΡΩ ι ΤΩι Ε Ν  Μ ΑΖΑΡΙΩ ι

Ούκ οίμαι πρός γνώσιν έτέρου δεϊσθαί τίνος τών απάντων 
τοός ίερωτάτους ύμάς, Εν αύτό ήδη δι ’ άρετής άπλής προσβοψί 
κεκτημένους κατά νοΰν σοφίζον, τό Πνεύμα τό άγιον, έζ ούπερ 
καϊ άλλοις τά θεΐα πηγάζετε κατ' άπειρόδωρον τής σοφίαςχύσιν, 

5 τής τών νοημάτων διά προφοράς λόγον ποιούμενον πρόχνσιν, 
ώς καί μέχρι τών κατ’έμέ ταπεινών καϊ λόγον παντός άμοιρούν- 
των ταύτην φιλανθρώπως έκτείνειν εύ μάλα πρός έπιστήμην 
θείαν καϊ μάθησιν, εί και σνγκαταβάσει χρωμένους οίδα δι’ 
έρωτήσεως, έφ’φ τ ε  προβιβάσαι καϊ έτι μάλλον πρός τό οίκεΐον 

ίο δι’ άκρας ύφέσεως μετεωρίζειν ύψος τής γνώσεως τους κάτω 
πον κειμένους ήμάς καϊ άγνοίφ πιεζομένονς, ώς άν τήν νωθείαν 
τή ύποβάσει, τή τε πνεύσει τήν άνοιαν τής έμής έκκαθάραντες 
διανοίας, εις Εξιν άγάγοιτε γνωστικήν καϊ προθυμίαν εύτονόν τε 
καϊ πρακτικήν, έξ ών τοΐς σωζομένοις ή σωτηρία κατά χάριν 

η προσγίνεται, διά τών καθ ’ ύμάς σώζειν τους άξιους ήξιωμένων.
Λέγω γοΰν περ\ ών έκπαιδεύοντες προσεξετάζειν παρεκε- 

λεύσασθε, ποιότητος, φημί, καϊ ίδιότητος καϊ διαφοράς, πολυ- 
σχεδή μέν τούτων παρά τοΐς έξω τυγχάνειν τήν σημασίαν, καϊ 
μακρόν δνεΐητάςέν τούτοις έκείνων διαιρέσεις έζαπλουν, λόγον 

20 τε διατείνειν, ώς οό μάλλον έπιστολικής ταΰτα συμμετρίας ή



ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ
ΠΕΡΙ ΠΟΙΟΤΗΤΑΣ, ΙΔΙΟΤΗΤΑΣ ΚΑΙ ΔΙΑΦΟΡΑΣ

ΠΡΟΣ
ΤΟΝ ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟ ΘΕΟΔΩΡΟ ΣΤΗΝ ΠΟΛΗ ΜΑΖΑΡΙΟ

Δέ νομίζω ότι εσείς οί άγιώτατοι έχετε άνάγκη, για νά κατα
λάβετε, άπό τίποτε άλλο, άφοΰ έχετε ήδη άποκτήσει με την απλή 
άρετη σας αυτό τό ίδιο τό ενα πού φωνάζει στο νου σοφίζοντας 
σας, τό άγιο Πνεύμα, άπό τό όποιο και σέ άλλους πηγάζετε τά θεία 
σύμφωνα με τήν άπειρόδωρη διάχυση της σοφίας, προχέοντας τά 
νοήματα με τον προφορικό λόγο, ώστε καί ώς εμάς τούς ταπεινούς 
καί γυμνούς άπό κάθε λόγο νά τήν επεκτείνετε φιλάνθρωπα κι 
εξαιρετικά πετυχημένα πρός άπόκτηση της θεϊκής επιστήμης καί 
μάθησης, άν καί γνωρίζω άπό την ερώτησή σας ότι δέ σάς λείπει ή 
συγκατάβαση, μέ σκοπό νά προωθήσετε καί άκόμα περισσότερο με 
την άκρα ταπείνωση σας νά υψώσετε στο δικό σας γνωστικό ύψος 
εμάς πού βρισκόμαστε χαμηλά κάπου, καί πού μάς ταλαιπωρεί ή 
άγνοια, ώστε, άφοϋ έκκαθάρετε τη νωθρότητά μου με τήν ταπείνω
ση σας καί μέ τήν έμπνοή σας τήν κενότητα της διάνοιάς μου, νά 
οδηγήσετε στην άπόκτηση της γνώσης καί την έντονη πρακτική 
προθυμία, άπό τις όποιες πηγάζει ή σωτηρία κατά χάρη σ’ εκεί
νους πού σώζονται, μέσω αυτών πού έχουν άξιωθεΐ, όπως εσείς, νά 
σώζουν τούς άξιους.

Λέγω λοιπόν γι’ αυτά πού διδάσκοντας με προστάξατε νά εξε
τάσω επί πλέον, εννοώ τήν ποιότητα, τήν ιδιότητα καί τη διαφορά. 
Ή  σημασία βέβαια αυτών στούς εξω ποικίλλει καί θά πήγαινε σέ 
μάκρος άν άναπτύσσαμε τις διαιρέσεις εκείνων σ’ αυτά καί θά επι
μηκύναμε τό λόγο, ώστε νά μήν μένουν αυτά μέσα στά πλαίσια της
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γραφικής άσχολίας τυγχάνοντες, τοϊς δε θείοις Πατράσιν συνε
χής τε και σύντομος ή τούτων καθέστηκε δήλωσις, ούκ έπί τίνος 
ύποκειμένου λαμβανομένη, τουτέστιν ούσίας кал φύσεως, άλλα 
των τη ούσίφ και μέντοι γε των τη ύποστάσει Θεωρουμένων.

5 Ποιότητα γουν είναι φασιν ούσιώδη μεν ώς έπ ’ ανθρώπου το 
λογικόν ή ϊππου τό χρεμετιστικόν, ύποστατικήν δε του τίνος αν
θρώπου γρυπόν ή σιμόν, ή του τίνος ίππου τό ψαρόν ή ζανθόν. 
Οδτω δε και έπί τών άλλων έχει γενητών άπάντων ουσιών και 
ύποστάσεων, κοινώς τε και ίδικώς, ήγουν καθολικώς τε και με- 

ιορικώς, τοϊς ούσιν ένθεωρουμένην, καθ' ήν και πρός άλληλα δια
φορά τών τε ειδών кал άτόμων γνωρίζεται, διευκρίνουσα την 
τών πραγμάτων άλήθειαν.

Έπ) όέ τής άγεννήτου και μοναρχικής φύσεως, ούκ &ν μεν 
δλως ή κυρίως λεχθείη ποιότης. Ού γάρ έξ ούσίας τινός και συμ- 

ΐ5 βεβηκότων τό θειον, έπει και κτιστόν ίσται πάντως, ώς έκ τού
των σύνθετον κα) συγκείμενον. Καταχρηστικώς δε και όσον άν 
τις έκ τών καθ’ ήμάς δύναιτ’ άν τα ύπερ ήμάς είκάζειν, άτε δη 
μήτ’ άλλως ή ούτως και μόγις ίκανούντων ήμών την έκείνων 
άμυδρώς εϊσδέξασθαι γνώσιν, και λόγω κάν ποσώς γουν, εί καί 

20μη τελείως, διατρανουν φυσική μέν ποιότης έστι τό πανάγιον, τό 
πανσθενές, τό παντέλειον, τό ύπερτελές, τό αύτοτελές, τό αύτο- 
κρατορικόν, τό παντέφορον, και εϊ τι τοιουτο άλλο λέγεται φυσι- 
κόν τε κα) θειον κα) θ εφ  μόνον συμπρέπον ώς ύπερούσιον. 
Υποστατική δέ ποιότης Πατρός μεν τό άγέννητον, Υίου δε τό 

25 γεννητόν, κα) Πνεύματος άγίου τό έκπορευτόν, ήγουν άγεννησία, 
κα) ή γέννησις κα) ή έκπόρευσις, άπερ κα) ιδιότητας όνομάζουσι, 
όιά τό μόνον αύτφ κα) ούκ άλλφ προσεϊναι ταυτα φυσικώς ή 
ύποστατικώς, έξ ών αϊ τε ούσιώδεις και ύποστατικα) συνίσταν- 
ται διάφοροί, καταχρηστικώς μέν, ώς έφην, έπ) θεού, κατά φύ- 

30 σιν δέ κυρίως έπ) τών γενητών άπάντων. "Οθεν ταυτόν μέν άλ- 
λήλοις ύπάρχειν ταυτά φασι, ποιότητά φημι κα) ίδιότητα κα) δια-
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επιστολικής συμμετρίας, άλλά νά καταντούν γραφική φλυαρία. 
Στους θείους όμως Πατέρες είναι συνεχής καί σύντομη ή δήλωση 
γι’ αύτά, καί δέν λαμβάνεται σ’ ενα υποκείμενο, δηλαδή σέ ουσία 
καί φύση, άλλά γιά δσα θεωρούνται στήν ουσία καί βέβαια σέ όσα 
καί στην υπόσταση. Ποιότητα λοιπόν λένε πώς είναι γνώρισμα της 
ουσίας, όπως τό λογικό στον άνθρωπο ή ό χρεμετισμός στο άλογο, 
καί διακριτικό γνώρισμα της υπόστασης, όπως ή κυρτή ή ή σιμή 
μύτη κάποιου άνθρώπου, ή τό σταχτύ ή κοκκινωπό χρώμα του 
άλογου. Αυτό συμβαίνει καί σέ όλες τις άλλες γεννητές ουσίες καί 
υποστάσεις, ένθεωρούμενη αυτή (ή ποιότητα) στά όντα κοινά καί 
ειδικά, δηλαδή καθολικά καί μερικά, σύμφωνα μέ την όποία άνα- 
γνωρίζεται καί ή διαφορά μεταξύ των ειδών καί των άτόμων, πού 
διευκρινίζει τήν άλήθεια των πραγμάτων.

Στήν άγέννητη όμως καί μοναρχική φύση δέν μπορεΐ νά 
λεχθεί ολικά ή κυριολεκτικά ποιότητα. Γιατί τό Θείο δέν άποτε- 
λεΐται άπό κάποια ούσία καί συμβεβηκότα, γιατί θά είναι τότε 
οπωσδήποτε δημιουργημένο, επειδή θά είναι σύνθετο καί θ’ άπο- 
τελεΐται άπό αύτά. Λέγεται όμως καταχρηστικά καί όσο θά μπο
ρούσε κανένας νά σχηματίσει εικόνα άπό τά δικά μας γιά τά πάνω 
άπό έμάς, επειδή δέν ύπάρχει άλλη δυνατότητα, παρά μόνο ετσι 
μπορούμε νά δεχθούμε άμυδρά τή γνώση εκείνων καί μέ τό λόγο 
κατά ενα ποσοστό, έστω κι όχι τέλεια, νά τη διευκρινίσομε. Φυσική 
βέβαια ποιότητα είναι τό πανάγιο, τό παντοδύναμο, τό παντέλειο, 
τό ύπερτέλειο, τό αύτοτέλειο, τό αύτοκρατορικό, τό παντεποπτικό 
καί όποιο άλλο τέτοιο λέγεται φυσικό καί θείο καί πού άρμόζει 
στον Θεό μόνο ώς ύπερούσιον. Υποστατική πάλι ποιότητα είναι 
γιά τον Πατέρα τό άγέννητο, γιά τον ΥΙό τό γεννητό καί γιά τό ά
γιο Πνεύμα τό έκπορευτό, δηλαδή ή άγεννησία, ή γέννηση καί ή 
έκπόρευση, τά όποια ονομάζουν καί ιδιότητες, επειδή μόνο σ’ 
αύτόν καί όχι στον άλλο υπάρχουν αύτά φυσικά ή υποστατικά. 
’Από αύτά συνίστανται οί διαφορές ούσίας καί ύπόστασης κατα
χρηστικά γιά τον Θεό, όπως είπα, καί κατά φύση κατά κυριολεξία 
γιά όλα τά γεννητά. Γι’ αύτό λένε, ότι αύτά είναι τά ίδια μεταξύ 
τους, έννοω ή ποιότητα καί ή ιδιότητα καί ή διαφορά, καί έπέχουν
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φοράν, και των τε συμβεβηκότων, άλλ ’ ούχ ύποκειμένου τινός, 
ήγουν ούσίας, λόγον έπέχειν. Διαφέρειν μεν τω την ποιότητα κα- 
θολικωτέραν είναι, και έπι πάντων άπλώς, εΐπερ ούδέν παρεξ 
θεοΰ των δντων άποιον, ώς ούκ άσχετον, ούδέ άνείδεον. Την 

5 ιδιότητα δέ μερικήν, ώς πρός έκείνην, και μη άπασών, άλλ’ 
άπλώς καί τοιώσδε λέγεσθαι, και έπι τήσδε τής ούσίας, και ούκ 
άλλης, την δέ διαφοράν ώς συστατικήν τών δντων και άφοριστι- 
κήν. 'Όθεν καί οΰτω ταύτην κατανομάζουσι, συστατικήν κα- 
λουντες διαφοράν, διευκρίνουσαν, ώς έφην, τα δντα κατά τε ού- 

ιο σίαν καί φύσιν, κατά τε πρόσωπον και ύπόστασιν, και πάσαν 
πασών έλαύνονσαν τροπήν τε και σύγχυσιν.

Αΰτη οόν και ούτως έχουσα, κατά τήν τών Πατέρων διδα
σκαλίαν, ή περι ποιότητος και ίδιότητος кал διαφοράς, ώς έν 
έπιτομή φάναι, διάληψίς τε καί διασάφησις. ’Αμήχανον δέ τι τού- 

15 των είναι ποτ’ &ν ή έπινοηθήναι δύνασθαι χωρίς τής ύποκειμέ- 
νης ούσίας, ής κα) έστι και λέγεται τούτων έκαστον ούσίας γάρ 
άλλ ’ ούχ έαυτής ή τε ποιότης λέγεται кал ίδιότης και διαφορά, 
καί ό μη τούτο λέγων, ήλόγησε, του κατά φύσιν λόγου παρά λό
γον έκστάς, ούπερ μόνος καί παρά πάντας Σευήρος ό παράφρων 

20 σοφιστής, ώς τά μηδαμή μηδαμώς περινοών έπι Χριστού λέγων 
διαφοράν, ϊν’ άνύπαρκτον αύτόν άποφήνη, τη τών έξ ών και έν 
αϊς συνέστηκε φύσεων άποσκευή, και αύτών γε πάλιν συναπο- 
σκευή τών ποιοτήτων. Ού γάρ δύναιντ’ άν άναιρουμένων τών 
φύσεων, ώς μηδέ κ&ν ταύταις λοιπόν ή δλως έκ τούτων, λέγω 

23 δέ τών ποιοτήτων, ύφιστφν δύνασθαι τόν Χριστόν, εί και σύνθε
τον αύτόν τερατολογεΐ ό δείλαιος, κάντευθεν τελείαν αύτοϋ 
ποιούμενος τήν έζάρνησιν. Ού γάρ θεός ή θεοΰ φύσις ή σύνθε
τος, έπε) καί πάσα σύνθετος φύσις φύσει θεός. Εί δέ πάσα σύν
θετος φύσις φύσει θεός, ού θεός κατ’αύτόν ό Πατήρ ό άσύνθε-
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λόγο των συμβεβηκότων, καί όχι κάποιου υποκειμένου, δηλαδή 
ουσίας. Διαφέρουν βέβαια κατά τό ότι ή ποιότητα είναι καθολικό- 
τερη καί σε όλα γενικώς, άφοΰ κανένα άπό τά όντα έκτος άπό τον 
Θεό δεν είναι χωρίς ποιό, όπως οΰτε άσχετο μέ άλλα είναι οΰτε 
άμορφο. Ή ιδιότητα πάλι είναι μερική ώς πρός τήν ποιότητα καί 
όχι ώς πρός όλες, άλλά λέγεται γενικά καί συγκεκριμένα, στη συγ
κεκριμένη ουσία καί όχι άλλη, ενώ ή διαφορά είναι αυτή πού 
συνιστά καί διαφορίζει τά όντα. ΙΥ αυτό καί της δίνουν αυτό τό 
όνομα, καλώντας την συστατική διαφορά, πού διαφορίζει τά όντα, 
όπως είπα, κατά την ούσία καί τή φύση άπό τή μιά, καί κατά πρό
σωπο καί ύπόσταση άπό την άλλη, καί έτσι άποσοβεΐ κάθε τροπή 
καί σύγχυση όλων.

Αύτή λοιπόν είναι καί έτσι έχει, σύμφωνα μέ τή διδασκαλία 
τών Πατέρων, ή σχετική μέ την ποιότητα, την ιδιότητα καί τή δια
φορά, γιά νά πώ μονολοκτικά, άντίληψη καί εξήγηση. Καί είναι 
άδύνατο κάτι άπό αύτά νά μπορέσει νά είναι ή νά επινοηθεί χωρίς 
ύποκείμενη ούσία, τής όποίας είναι καί στήν όποία άποδίδεται 
καθένα άπό αύτά. Είναι βέβαια της ουσίας, άλλά δέν είναι δική 
της οΰτε ή ποιότητα ούτε ή ιδιότητα ούτε ή διαφορά. Κι όποιος 
δέν τό δέχεται αύτό, έχασε τό λογικό του, παραβαίνοντας τό φυσι
κό λόγο άντίθετα μέ τή λογική. Τον φυσικό αύτό λόγο άθέτησε 
μόνος αύτός καί περισσότερο άπό όλους ό παράφρων σοφιστής 
Σεβήρος, ό όποιος εκείνα πού δέν ύπάρχοουν πουθενά καί μέ 
κανένα τρόπο, αύτά τριγύριζε κι έπλαθε στο νοϋ του καί μιλούσε 
γιά διαφορά στον Χριστό ποιοτήτων χωρίς ούσία, γιά νά τον άπο- 
δείξει άνύπαρκτο μέ τήν άναίρεση τών φύσεων άπό τις όποιες έχει 
άποτελεστεΐ, και επίσης μέ τη συναναίρεση μαζί μέ τις φύσεις καί 
τών ποιοτήτων τους. Γιατί δέ θά ήταν δυνατόν, άναιρούμενες οί 
φύσεις, ούτε κάν σ’ αύτές ή έστω άπό αυτές, εννοώ άπό τις ποιότη
τες, νά είναι δυνατό νά ύπάρχει ό Χριστός, άν καί βέβαια ό δύστυ
χος τον είπε τερατολογώντας σύνθετο, κι άπό εδώ ξεκίνησε τήν 
τέλεια άπάρνησή του. Δέν είναι βέβαια ό Θεός σύνθετος ή ή φύση 
του Θεού, γιατί τότε κάθε σύνθετη φύση θά είναι φύσει Θεός. Κι 
άν κάθε σύνθετη φύση είναι φύσει Θεός, δέν είναι, σύμφωνα μ’
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τος' εί γάρ τό σύνθετον φύσει Θεός, ού φύσει Θεός το άσύνθετον. 
Εί δέ κα\ τό άσύνθετον φύσει Θεός, πολύθεός τις &ν άπέφηνεν ό 
άθεος καί άντίθεος, άγνοήσας τον όντως δντα Θεόν και σάρκα 
γενόμενον, άλλά φυλάξαντα κάν τη συνθέσει τής ύποστάσεως το 

5 πρός τόν Πατέρα κατά φύσιν άπλουν και άσύνθετον, ώς Θεόν 
φύσει кал έκ Θεού, κάν άνθρωπος έξ άνθρώπων διά άνθρώπου 
ύπέρ άνθρώπους γεγέννηται προσλήψει σαρκός ψυχήν έχούσης 
τήν νοεράν, κάν ούδε άνθρωπον όμολογεΐ τόν ένανθρωπήσαντα 
Θεόν ό Απάνθρωπος, ώς φύσιν έπ αύτοΰ τήν άνθρώπου, καθά 

ίο καί τήν θείαν, άρνούμενος. Ού γάρ διφυα τούτον, ήγουν διπλοΰν 
τήν φύσιν, ώς οί Πατέρες, άλλα σύνθετόν τινα κα'ι νόθου υποτί
θεται φύσιν, τήν Άπολιναρίου βδελυρίαν ζηλώσας. Τούτη γε τό 
μέγα τής περί ήμας οικονομίας άποσκευάζων μυστήριον ό άλη- 
τήριος, τη κλήσει τών όνομάτων εΰμηχάνως ώς δεινός άποκέ- 

αχρηται ρήτωρ, δυσφώρατον ποιούμενος τήν τών πραγμάτων 
ύποκλοπήν, και οϊον ύποκνίζων τήν αίσθησιν είς τήν τής άσε- 
βείας παραδοχήν. Θεόν τε γάρ αύτόν άποκαλεϊ δήθεν και άν
θρωπον, άποσκευάζει δε θατέρας προσηγορίας τήν κυριότητα 
τήν Αλήθειαν, ώς ούχ όμολογών τάς φύσεις, ών προδήλως αί 

20 κλήσεις τυγχάνουσι. Καί διαφοράν λέγει, μηδεμίαν γνωρίζων 
διαφοράν, τών διαφερούντων ούχ ύποκειμένων φύσει κατ' αύτόν 
τών πραγμάτων, ϊνα καί συγχυσιν έπεισκρίνη διά τής μιας συν
θέτου φύσεως, καί Ανυπαρξίαν νομοθετήση τη άπαρνήσει τών 
φύσεων, καί δόξη τοΐς μέν όνόμασι τήν άναίρεσιν έπικαλύπτειν, 

25 τη δέ διάφορη, διαρρίπτειν τήν σύγχυσιν τοσαύτη του κακόφρο- 
νος ή κακόφρων όντως μηχανή καί έπίνοια, τώ της άγνοιας 
ζόφφ καλυτνχομένη, και σκοτίζουσα τοΰς άλόντας.

Πρός οΰς δέον, ώς ύπέρ έκείνου διατεινομένους τρέψαι τόν 
λόγον, καί τούτο προσειπεΐν, ώς εϊπερ καθ’ ύμας Κυρίλλω τώ 

3οΑοιδίμφ Σευήρος κατακολουθών όμολογεΐ τήν διαφοράν, έκτρε- 
πόμενος τήν συναίρεσιν, πώς ού συνομολογεί καί τάς φύσεις
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αυτόν, Θεός ό άσύνθετος Πατέρας* γιατί, αν είναι φύσει Θεός τό 
σύνθετο, δεν είναι φύσει Θεός τό άσύνθετο. ΜΑν δμως καί τό άσύν- 
θετο είναι φύσει Θεός, θ’ άποδεικνυόταν ενας πολύθεος ό άθεος κι 
άντίθεος, άγνοώντας τον Θεό πού ύπάρχει πραγματικά κι έγινε 
σάρκα, άλλά φύλαξε τουλάχιστο καί στη σύνθεση της υπόστασης 
του σχετικά με τον Πατέρα την άπλότητα καί τό άσύνθετο ώς Θεός 
φύσει άπό Θεό, έστω κι αν γεννήθηκε ώς άνθρωπος άπό άνθρώ- 
πους μέσω άνθρώπου, άλλά πάνω άπό τούς άνθρώπους, με την 
πρόσληψ η σάρκας πού έχει ψυχή νοερή, και δεν ομολογεί, ό  άπάν- 
θρωπος, ούτε άνθρωπο τον Θεό πού ένανθρώπησε, άφοΰ άρνείται 
τήν άνθρο)πινη φύσει σ’ αύτόν, δπως καί τή θεία. Γιατί δεν τον 
θεωρεί διφυή, δηλαδή διπλό στή φύση, δπως οί Πατέρες, άλλά 
σύνθετο καί νόθο στή φύση, ζηλεύοντας τήν κακοήθεια του 
Άπολιναρίου. Έτσι προσπαθώντας ν* άνατρέψει τό μέγα μυστή
ριο της σχετικής μ’ έμάς οικονομίας ό άλιτήριος, χρησιμοποιεί με 
πονηριά τά ονόματα ώς δεινός ρήτορας, κάνοντας δύσκολο νά 
παρατηρηθεί ή ύποκλοπη των πραγμάτων καί ερεθίζοντας κατά 
κάποιο τρόπο τήν αίσθηση στήν παραδοχή της άσέβειας. Γιατί τον 
άποκαλεΐ Θεόν τάχα καί άνθρωπο, άναιρεΐ δμως καί των δύο ονο
μασιών τήν έγκυρότητα καί τήν άλήθεια, επειδή δεν ομολογεί τις 
φύσεις στις όποιες προφανώς άναφέρονται οί κλήσεις. Καί μιλάει 
γιά διαφορά, ενώ δεν άναγνωρίζει καμμιά διαφορά, άφοΰ, κατά 
τή γνώμη του, δεν ύπάρχουν στή φύση πράγματα πού διαφέρουν, 
ώστε καί σύγχυση νά επιφέρει με τή μία σύνθετη φύση, άλλά καί 
νά νομοθετήσει τήν άνυπαρξία με τήν άπάρνηση τών φύσεων, καί 
νά δώσει τήν εντύπωση ότι με τά ονόματα καλύπτει τήν άναίρεση, 
ενώ με τή διαφορά διαλύει τή σύγχυση. Τόσο φοβερό είναι στ5 
άλήθεια του πανούργου τό τέχνασμα και ή εφεύρεση, πού καλύ
πτεται με τό ζόφο της άγνοιας καί σκοτίζει εκείνους πού θά συλλά- 
βει.

Πρός αύτούς πρέπει νά στρέψομε τό λόγο μας, φιλονεικώντας 
κατά κάποιο τρόπο γιά χάρη εκείνου, καί νά προσθέσομε κι αύτό, 
ότι, άν ό Σεβηρος, κατά τη γνώμη σας, άκολσυθώντας πιστά τόν 
άοίδιμο Κύριλλο, ομολογεί τή διαφορά, άποφεύγόντας τή συναί-
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αύτφ, κάν ταύταις, ώς έκεΐνος, τήν ούσιώδη γνωρίζει διαφοράν, 
μόνην άποσκευαζόμενος την τούτων διαίρεσιν, άλλα ποιότησι 
μόνον ψιλαις παρά τον έκείνου νόμον και όρον τίθεται την δια
φοράν; "Οτι γάρ ομολογεί τάς φύσεις ό μακάριος Κύριλλος, ών 

5 καί την διαφοράν δογματίζει, δήλον έκ του μηδε Νεστορίω τώ 
διηρημένφ κατ’ αύτήν γε την των φύσεων όμολογίαν άπαξιοΰν 
κοινωνεΐν, εί кал μη κατά την τής έννοιας το σύνολον. «Τίγάρ», 
φησίν ό διδάσκαλος, «κοινόν έμοι και Νεστορίω; Το δύο λέγειν 
τάς δύο φύσεις μέχρι του γινώσκειν την διαφοράν τής σαρκος 

ίο кал του θεού Λόγου’ έτέρα γάρ αΰτη κατά την φυσικήν ποιότητα, 
καί τής ούσίας ούχ όμογενες παρ ’ έκεΐνον». Έάν ούν και τάς φύ
σεις όμολογή, καί έπ ’ αύταΐς την διαφοράν γνωρίζη, και την τής 
όμολογίας αιτίαν εύσεβώς άποδίδωσι, φάσκων, «Διά το έτέραν 
είναι την σάρκα παρά τόν Λόγον κατά την φυσικήν ποιότητα», 

15 ταυτόν δέ λέγειν, ούσίαν και ένέργειαν, προς την Θεοϋ Λόγου 
διαφοράν’ πώς ό παράφρων Σευήρος ούδ’ αύτφ τφ πεπλασμέ- 
νως αύτφ τετιμημένω Κυρίλλφ κοινωνεΐν άξιοι, και τάς φύσεις 
συμφθέγγεσθαι μέχρι του γινώσκειν την διαφοράν κατά την 
έκείνου διδασκαλίαν, ού κατά την φυσικήν ποιότητα μόνον, άλλά 

20 καί τό τής ούσίας ούχ όμογενές, ϊν’όμοΰ τε τών φύσεων кал των 
φυσικών ποιοτήτων, ήγουν ούσιών τε καί ένεργειών, γνωρίσω 
τήν διαφοράν, άλλά кал τό τής ούσίας ούχ όμογενές έξαρνούμε- 
νος τής σαρκός πρός τόν Λόγον, δπερ έστι τό κατά φύσιν διάφο
ρον, τήν έν ποιότησιν άνυπάρκτοις (πάσα γάρ πάντως ποιότης 

25 άνύπαρκτος δίχα τής ύποκειμένης ούσίας) άντεισαγάγοι διαφο
ράν; Ό 6ё κακούργως διαπραττόμενος καί τής του σοφού Κυρίλ
λου, ταυτόν δέ λέγειν πάντων τών θεοκρίτων Πατέρων, άλη- 
θοΰς κατεζανιστάμενος διδασκαλίας, άλλότριον έαυτόν άποφαί- 
νει καί του ψεύδους κοινωνόν καί συνήγορον.

3ο ΤΑρα όέ ποιοτήτων λέγων έπϊ Χριστού διαφοράν, μετά τήν 
ένωσιν ή πρό τής ένώσεως λέγει τήν διαφοράν; Εί μέν γάρ προ
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ρεοη, πώς δεν ομολογεί μαζί μ5 αυτόν καί τις φύσεις αύτοϋ, έφόσον 
άναγνωρίζει, δπως εκείνος, σ’ αυτές τή διαφορά ούσίας, άνασκευ- 
άζοντας μόνο τή διαίρεση τους, άλλά θέτει τή διαφορά σέ άπλές 
μόνο ποιότητες παρά τό νόμο καί τον δρο εκείνου; "Οτι βέβαια ό 
μακάριος Κύριλλος ομολογεί τις φύσεις καί δογματίζει καί τή δια
φορά τους, είναι φανερό άπό τό δτι δεν άπαξιώνει νά συμφωνεί με 
τό Νεστόριο τον διχασμένο ώς πρός τήν ίδια τήν ομολογία τών 
φύσεων, αν καί δέν άποδέχεται τό σύνολο της ομολογίας του. Γιατί 
λέγει ό δάσκαλος· «Τί κοινό υπάρχει άνάμεσα σέ μένα καί τον Νε
στόριο; Τό δτι ομολογώ τις δύο φύσεις μέχρι τήν άναγνώριση της 
διαφοράς τής σάρκας καί του Θεού Λόγου. Γιατί αύτή είναι δια
φορετική κατά τή φυσική ποιότητα άπό εκείνον καί δέν είναι του 
ίδιου γένους με τήν ουσία του». Ά ν  λοιπόν καί τις φύσεις ομο
λογεί, καί τή διαφορά τους άναγνωρίζει, καί τήν αιτία της ομολο
γίας άποδίδει μ’ εύσέβεια, λέγοντας, «επειδή ή σάρκα είναι διαφο
ρετική στον Λόγο ώς πρός τήν ποιότητα της φύσης τους», πού 
είναι τό ΐδω σά νά λέμε ώς πρός την ουσία καί ενέργεια, σέ σχέση 
μέ τή διαφορά του Θεού Λόγου, πώς ό παρανοϊκός Σεβηρος δέν 
θεο)ρεί άξιο νά συμφωνεί ούτε μ’ αυτόν τον Κύριλλο πού τιμά υπο
κριτικά καί νά συνομολογεί τή φύση ώς τήν άναγνώριση της δια
φοράς σύμφωνα με τήν διδασκαλία εκείνου, όχι μονάχα κατά τή 
φυσική ποιότητα, άλλά καί τό διαφορετικό γένος, ώστε V άναγνω- 
ρίσει μαζί καί τή διαφορά τών φύσεων καί τών φυσικών ποιοτή
των, δηλαδή τών ούσιών καί τών ενεργειών, άλλά, άρνούμενος καί 
τή διαφορά στο γένος της ούσίας της σάρκας πρός τό Λόγο, πού 
είναι ή διαφορά στή φύση, τοποθετεί στή θέση της τή διαφορά σέ 
άνύπαρκτες ποιότητες (γιατί κάθε ποιότητα είναι οπωσδήποτε 
άνύπαρκτη χωρίς μιά ουσία ώς υποκείμενό της); Αυτός όμως ένερ- 
γώντας μέ κακοήθεια κι επιτιθέμενος στήν άληθινή διδασκαλία 
τού σοφού Κυρίλλου, πού είναι σά νά λέμε καί όλων τών θεόπνευ
στων Πατέρων, παρουσιάζει διαφοροποιημένο τον έαυτό του καί 
γίνεται μέτοχος καί συνήγορος του ψεύδους.

Άραγε όμως, μιλώντας γιά διαφορά ποιοτήτων στον Χριστό, 
μιλάει γιά διαφορά μετά τήν ένωση ή πριν άπό τήν ένωση; *Αν
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τής ένώσεως, διαίρεσιν φρονεί πάντως, άλλ ’ ού διαφοράν, кол 
έκ διπρημένων, οϊον των καθ’ αότά προϋφεστότων, δογματίζει 
την ένωσιν, ή ταύτην έλυσε διά τής των ποιοτήτων διαφοράς και 
όμολογίας, ή ούδέ ταύτας δλως ήνώσθαι την άρχήν άποφαίνεται.

5 Καί εί μέν ούχ ήνώσθαι λέγει, δήλον ώς ούτε τάς φύσεις ών αί 
ποιότητες, ήνωμένας δοξάζει, κ&ν ύποκρίνεται λέγειν ού γάρ έν- 
δέχεται τάς μ'εν ήνώσθαι, τάς δε διηρεισθαί ποτ’ άν, άλλα συν 
άλλήλαις ταύτόν άλλήλαις παθεϊν, είτε ένωσιν, εϊτε διαίρεσιν. Εί 
οδν τήν διαίρεσιν άποβαλλόμενος ήνώσθαι διαγορεύει μετά τών 

ίο φύσεων, καί τάς τούτων ποιότητας άνάγκη πάντως αύτδν έαυτω 
γε στοιχοΰντα διά πάντων, ή μίαν σύνθετον λέγειν ποιότητα, κα- 
θάπερ κα\ μίαν σύνθετον φύσιν, διά τήν ένωσιν, και ήλέγχθη 
μηδέ τήν έν ποιότητι γνωρίζων διαφοράν, άλλ' έπ ’ άμφοϊν, ού- 
σιών τέ φημι καί ποιοτήτων, δογματίζων τήν σύγχυσιν, ή διαφό- 

ΐ5 ρους διδούς τάς ποιότητας και ού δεδειώς τήν διαίρεσιν, διαφό
ρους καί τάς φύσεις εϊποιεν άν, ού δεδιττόμενος ούτε μην προφα- 
σιζόμενος τήν διαμπάξ τομήν εις τήν τής αύτών όμολογίας άπο- 
στροφήν καί παραίτησιν. Είγάρ κατ’αύτδν ού πεπόνθασι διατο- 
μήν αί ποιότητες, πρός αύτου δήθεν όμολογούμεναι διά τήν δια- 

20 φοράν, πώς αί φύσεις τμηθήσονται τής όμολογίας χάριν καί δια
φοράς; Εί 6h ταύτας μέν ούχ όμολογεί, μόνας δέ δήθεν όμολογεί 
τάς ποιότητας, δήλός έστι τάς φύσεις έξαφανίζων, και ποιοτή
των άθροισμα τόν Χριστόν δογματίζων, ώσπερ καϊ τάς τών ολι
κών φύσεις οΰσας γνωρίζομεν' ύποκειμένφ μέντοι τής ύλης συν- 

25 ισταμένας, άλλ * ούκ έν μόναις έπιθεωρουμένας καί ψιλαΐς ταϊς 
ποιοτήτων άνεπλάσατο καί σννέθηκεν. Ώ ν γάρ είναι λέγει τήν 
διαφοράν, τούτων σαφώς καί τήν ένωσιν. Ού γάρ άλλων ή δια
φορά кой άλλων ή ένωσις, άλλά τών αύτών καί ούκ άλλων.
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μιλάειγιά πριν άπό την ένωση, οπωσδήποτε πιστεύει διαίρεση καί 
όχι διαφορά, και δογματίζει την ένωση άπό χωριστά, γιά παρά
δειγμα άπό όσα προϋπάρχουν καθ’ έαυτά,ή αύτη τή διάλυσε μέ τη 
διαφορά των ποιοτήτων και τήν ομολογία της, ή άποφαίνεται ότι 
αύτές δεν ήταν καθόλου ενωμένες άπό τήν άρχή. Κι αν ύποστηρί- 
ζει ότι δεν έχουν ένωθεΐ, είναι φανερό δεν θεωρεί ένωμένες ούτε τις 
φύσεις πού έχουν τις ποιότητες, κι ας ύποκρίνεται ότι τό ύποστηρί- 
ζει. Γιατί δεν είναι άπό τά ενδεχόμενα οί φύσεις νά είναι ενωμένες 
καί οί ποιότητες χωρισμένες, άλλά νά παθαίνουν τό ϊδιο μεταξύ 
τους κι αύτές κι εκείνες, ει'τε ένωση δηλαδή είτε διαίρεση. "Αν 
λοιπόν άποβάλλοντας τήν διαίρεση διδάσκει ότι μαζί μέ τις φύσεις 
είναι ενωμένες καί οί ποιότητές τους, είναι άνάγκη οπωσδήποτε 
συμφωνώντας σέ όλα μέ τόν εαυτό του ή νά δέχεται μία σύνθετη 
ποιότητα, όπως καί μία σύνθετη φύση έξαιτίας της ένωσης, οπότε 
έχει έλεχθεΐ ότι δέν άναγνωρίζει τή διαφορά ούτε στην ποιότητα 
άλλά καί στις δύο δογματίζει τη σύγχυση, εννοώ τις ούσίες καί τις 
ποιότητες, ή προβάλλοντας διαφορετικές τις ποιότητες καί δίχως 
νά φοβάται τή διαίρεση, θά έλεγε διάφορες καί τις φύσεις, χωρίς 
νά διστάζει άλλά ούτε καί νά προφασίζεται τήν διαμπερή τομή 
στήν άποστροφή καί τήν εγκατάλειψη της ομολογίας τους. "Αν 
δηλαδή κατά τη γνώμη του δέν έχουν πάθει χωρισμό οί ποιότητες, 
άφοϋ τάχα αύτός τις ομολογεί, έξαιτίας τής διαφοράς, πώς θά 
χωριστούν οί φύσεις γιά χάρη της ομολογίας καί της διαφοράς; Κι 
άν αύτές δέν τις δέχεται, άλλά ομολογεί τάχα μόνο τις ποιότητες, 
είναι φανερό ότι εξαφανίζει τις φύσεις καί δογματίζει ότι ό 
Χριστός είναι άθροισμα ποιοτήτων, όπως γνωρίζομε ότι είναι και 
οί φύσεις τών ύλικών πού συνίστανται σ’ ενα ύποκείμενο ύλικό, 
άλλά δέν θεωρούνται μόνο και σέ άπλές ποιότητες, όπως βέβαια 
παρουσιάζει εκείνος τόν Χριστό καί γιΓ αύτό τόν ονομάζει σύνθετη 
φύση, εννοώντας δηλαδή εκείνη πού έπλασε καί συγκρότησε άπό 
άπλές ποιότητες και καμμιά άλλη. Καθόσον λέγει, σ’ όποιες άνα- 
φέρεται ή διαφορά, & αύτές άναφέρεται σαφώς καί ή ένωση. Γιατί 
δέν είναι άλλων ή διαφορά καί άλλων ή ένωση, άλλά τών ίδιων καί 
όχι άλλων.
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Οΰκοΰν έκ ποιοτήτων και ποιότητας είναι διαγορεύει τόν 
Χριστόν ό παράφρων, καί κατ’αύτάς γε πάλιν διχ\ρημένον αύτόν 
άποδείκνυσιν, ώς ού μίαν σύνθετον διά την ένωσιν, άλλα διαφό
ρους έπ ’ αύτοΰ δογματίζων ποιότητας, εΐπερ όρος ούτος αύτώ 

5 τής ένώσεως άριστος. Εί δέ άλλοςμέν έπι φύσεων, άλλος δε πά
λιν έπικρατεϊ νόμος έπι των ποιοτήτων, τής αύτοΰ δεΐξαι τούτον 
ήμΐν έργον έμμελείας, ή έκπληζίας είπεϊν οίκειότερον, ώς &ν μά- 
θοιμεν πώς κατά την ένωσιν μίαν μ'εν φύσιν τάς δύο γνωρίζει 
φύσεις, ού μίαν δέ ποιότητα διαφόρους ποιότητας, ή τίνι λόγω 

ίο ποιοτήτων μέν λέγει, φύσεων δέ διαφοράν ού λέγει. Και πώς 
ούκ άσύγχυτοι μέν δίχα διαφοράς μεμενήκασιν αί ποιότητες, 
άσύγχυτοι δέ καί δίχα ταύτης αί φύσεις; Πώς τε κατά την διαφο
ράν αί ποιότητες ού διαιρούνται, διαιρούνται δέ κατ’αύτήν αί φύ
σεις; Ή  πώς ού διαιρούμεναι μη όμολογοΰνται μετά τών ποιο- 

13 τήτων; Διατί δέ συντίθησι μέν τάς φύσεις, ού συντίθησι δέ τάς 
ποιότητας, κα) πώς τούτων ούχ ένωθεισών είς μίαν ποιότητα 
σύνθετον, έκείνας είς μίαν σύνθετον ένώσθαι τερατεύεται φύσιν; 
Ταΰτα διατρανώσαι διαποροϋσιν ήμΐν, δστις έκείνου δυσσεβής 
έραστής κα) συνήγορος, ϊνα, την τούτων λύσιν ποιούμενος, συν- 

2ο διαλύσγι τήν μέμψιν, ή μη δυνάμενος ταύτην ένδίκως, έκείνω 
συναπενέγκηται μετά κα\ μείζονος τής κατακρίσεως, δτι τε σύμ
φωνον, τόν καί πρός έαυτόν δντα διά πάντων άλλόκοτον, είπεϊν 
τοϊςΠατράσιν τετόλμηκεν.

Ταΰτά μοι, θεοτίμητε δέσποτα, έν παραδρομή κατά τήν 
25 ύμετέραν είρήσθω κέλευσιν, είς τήν έκείνου κα\ τών τής έκείνου 

συμμορίας ύπασπιστών Ανασκευήν καί κατάργησιν. Τής σής δ ’ 
άν εϊη θεόφρονος διανοίας τά μείζω καί τελεώτερα τούς άτελεΐς 
κατ’ έμέ κα) νηπίους έκπαιδεΰσαί τε κα) διδάζαι κα) πρός 
γνώσιν άγαγεΐν θειοτέραν, Γν’ οίκειώσχ\ς θ εφ  διά τής άληθοΰς 

3ο έπιστήμης τών δντων, ών αύτός ό ύπέρ τά δντα φύσει Λόγος αι
τία καθίστηκε, Κύριος ήμών Ιησούς Χριστός, ω κα) δι' εύχών
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Επομένως κηρύττει ό άνόητος δτι ό Χριστός συνίσταται άπό 
ποιότητες και ποιότητες, καί σύμφωνα μ’ αύτές πάλι τον παρου
σιάζει διηρημένο, επειδή δογματίζει σ’ αύτόν όχι μία σύνθετη ποι
ότητα έξαιτίας της ένωσης, άλλά διάφορες ποιότητες, αν γι’ αύτόν 
αύτός είναι ό άριστος ορισμός τής ένωσης. "Αν όμως άλλος νόμος 
επικρατεί στις φύσεις καί άλλος στις ποιότητες, είναι εργο της επι
μέλειας αύτοϋ νά μάς τό δείξει αύτό, ή, γιά νά πώ πιο σωστά, τής 
κατάπληξης, γιά νά μάθομε πώς σύμφωνα με την ένωση άναγνω- 
ρίζει ως μία τις δύο φύσεις, όχι όμως καί μία τις διάφορες ποιότη
τες, ή γιά ποιο λόγο διδάσκει διαφορά ποιοτήτων, δεν δέχεται 
όμως διαφορά φύσεων. Καί πώς δέν παραμένουν άσύγχυτες οί 
ποιότητες δίχως διαφορά, ενώ οί φύσεις καί δίχως αύτήν παραμέ
νουν άσύγχυτες; Καί πώς σύμφωνα με τη διαφορά οί ποιότητες δέν 
διαιρούνται, ενώ διαιρούνται σύμφωνα μ’ αύτήν οί φύσεις; "Η πώς 
άφοϋ δέν διαιρούνται, δέν όμολογούνται μαζί με τις ποιόητες; Καί 
γιατί συνθέτει βέβαια τις φύσεις, δέν συνθέτει όμως τις ποιότητες, 
καί πώς, άφού αύτές δέν ενώθηκαν σε μιά σύνθετη ποιότητα, τε
ρατολογ εί γιά εκείνες ότι ένώθηκαν σε μία σύνθετη φύση; "Ας μάς 
διαλευκάνει αύτά γιά τά οποία εχομε τις άπορίες αύτές, ό οποιοσ
δήποτε άσεβής φίλος καί συνήγορος έκείνου, ώστε, δίνοντας λύση 
σ αύτά, νά λύσει μαζί μ’ αύτά καί τήν κατηγορία, ή άν δέν μπορέ
σει νά τή διαλύσει δικαιολογημένα, άς όδηγηθεί δίκαια μαζί μ’ 
εκείνον σέ άκόμα μεγαλύτερη καταδίκη, επειδή τόλμησε νά πει ότι 
είναι σύμφωνος μέ τούς Πατέρες αύτός πού άντιφάσκει καί μέ τόν 
ίδιο τόν έαυτό του.

Αύτά, δέσποτα τιμημένε άπό τόν Θεό, είχα νά πώ σέ παρέκβα
ση καί σύμφωνα μέ τήν εντολή σας, γιά νά άνασκευάσω καί νά 
διαλύσω τή διδασκαλία έκείνου καί της συμμορίας τών υπασπι
στών του, ενώ τά μεγαλύτερα καί τελειότερα θά μπορούσε μόνο ή 
θεοφόρητη διάνοιά σου νά διδάξει καί νά έκπαιδεύσει τούς 
άτελείς καί νηπισυς σάν έμένα καί νά μάς οδηγήσει σέ θέϊκότερη 
γνώση, γιά νά μάς κάνεις οικείους τού Θεού μέ τήν άληθινή γνώση 
τών σντων, πού αιτία τους υπήρξε αύτός ό ίδιος πού άπό τή φύση 
του είναι ό πάνω άπό τά όντα Λόγος, ό Κύριός μας ΊησσΟς Χρι-
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μη διαλείποις με παρατιθέμενος τον ανάξιον, άγιώτατε και θεο- 
τίμητε Πάτερ.

Κ Α Ι Π Α Λ ΙΝ  Ο ΘΕΙΟΣ Μ ΑΞΙΜ Ο Σ

Πώς οδν την οΰτω ταΰτα σεβασμίως άμα και διαπρυσίως 
5 όρώσαν τε кал διαγορεύουσαν αγίαν έν Χαλκηδόνι σύνοδον, ώς 

διαπεμπομένην τόν τής Νικαέων δρον παραστήσαι, τις άν ΐσχύ- 
σειε πώποπτε, κάν πάντων η ποριμώματος εις έξεύρεσιν των 
διά ψεύδους, τά μή δντα κατά τής άληθοΰς και δντως (πίστεως) 
πλαττομένων; Εί δέ και ώς τούτο μεν τηρούσαν βεβαίως, ώς 

ίο δεύτερον δέ τυχόν έπεισάγουσαν δρον διαλοιδορεϊτε και μέμφε- 
σθε, τις ούτος καθέστηκεν ό ύπ' αύτής έπεισαγόμενος δεύτερος 
δρος; Ήόμολογία, φησί, τών δύο φύσεων και έν δύο φύσεσι φω
νής. Ού γάρ έχει ταύτην ό τής Νικαέων δρος■ είσήχθη δε προδή- 
λως ύπό τών έν Χαλκηδόνι Πατέρων, ού πρότερον γνωρισθεΐ- 

ΐ5 σα ή όνομασθεΐσα παρά τίνος.
"Οτι μέν ούδέ τούτο δύνασθε παραστήσαι δήλον' πολλοΐς 

γάρ τών πρό αύτής άγιων Πατέρων, ώς εύσεβής ή φωνή και 
έκρίθη κα\ άνηγορεύθη, και μαρτυροΰσι τών ταύτην κηρυξάν- 
των οί λόγοι, πάσης δντες ήλιακής άκτινος φωτοειδέστατοι και 

20 λαμπρότεροι, κάν ύμεϊς ή άγνοεϊτε δι' άπαιδευσίαν, ή άγνοεΐν 
προσποιεϊσθε διά λοιδορίαν καί τών εύσεβών Πατέρων τε καί 
δογμάτων άνόητον έγκλησιν. Εί δέ καί μηδέν ήν, όπότε πλεΐ- 
στον, ώς £φην, καθέστηκε, τι τό κωλύον άγιους τοσούτους (μάλ
λον όέ τόν άπαντα Χριστιανισμόν· τούτο γάρ κυρίως έστϊν ή τών



στός, στον όποιο μή σταματήσεις νά υπενθυμίζεις μέ τις προσευχές 
σου κι εμένα τόν άνάξιο, πανάγιε καί θεοτίμητε πατέρα μου.
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ΚΑΙ ΠΑΛΙ Ο ΘΕΙΟΣ ΜΑΞΙΜΟΣ*

Πώς λοιπόν αυτήν πού μέ τόσο σεβασμό βλέπει καί τόσο 
μεγαλόφωνα διακηρύσσει τά δόγματα αύτά, τήν άγια σύνοδο της 
Χαλκηδόνας, θά μπορέσει ποτέ κάποιος νά τήν παρουσιάσει δτι 
τάχα άρνεΐται τόν ορισμό της συνόδου τής Νίκαιας, κι ας είναι ό 
πιο ικανότερος άπό δλους στο νά εξευρίσκουν καί μέ ψεύδη νά 
άναπλάθουν τά άνύπαρκτα κατά της άληθινής καί πραγματικής 
πίστεως; Ά ν  όμως, επειδή αύτό τό τηρεί σταθερά, τήν κατηγορείτε 
καί της άποδίδετε μομφές, γιατί τάχα εισάγει καί δεύτερο ορισμό, 
ποιός είναι αύτός ό δεύτερος ορισμός πού είσάγεται άπό αύτήν; Ή  
ομολογία, λέγει, του δόγματος 'τών δύο φύσεων* καί τό 'σέ δύο φύ
σεις*. Γιατί δέν εχει αύτή τήν ομολογία ό ορισμός της συνόδου της 
Νίκαιας, άλλά προστέθηκε άπό τούς πατέρες τής συνόδου τής 
Χαλκηδόνας, χωρίς νά εχει άναγνωρισθεΐ ή άναφερθεΐ άπό άλλον.

"Οτι βέβαια δέν μπορεΐτε νά τό παραστήσετε ούτε αύτό είναι 
φανερό* γιατί πολλοί άπό τούς πριν άπό αύτήν άγιοι Πατέρες έ
κριναν καί κήρυξαν ευσεβή τή διδασκαλία αύτή, καί τό μαρτυ
ρούν οί λόγοι εκείνων πού κήρυξαν αύτήν, πού είναι πιο φωτεινοί 
καί πιο λαμπεροί άπό δλη τη λάμψη τού ήλιου, εστω καί άν εσείς ή 
τήν άγνοείτε έξαιτίας άπαιδευσίας, ή προσποιείσθε δτι τήν ά- 
γνοείτε γιά νά κατακρίνετε καί νά κατηγορήσετε άνόητα τούς ευ
σεβείς Πατέρες καί τά δόγματά τους. Κι άν δέν ήταν τίποτε, δταν, 
όπως είπα, εγινε πάρα πολύ, τί εμποδίζει τόσους πολλούς άγιους 
(ή καλύτερα όλο τό Χριστιανισμό* γιατί αύτό είναι πραγματικά ή 
άγιώτατη σύνοδος τών ορθόδοξων Πατέρων) νά τήν άπορρίψσυν

* Ех СЗт̂ огп раШагсЪае СР. огаНопе ай йптепйогеш ариё АПаШт.
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όρθοδόξων Πατέρων άγιωτάτη σύνοδος) έξουσιαστικώς ταύτην 
προέσθαι, кал νομοθετεϊν κατά τής Εύτυχοΰς συναιρέσεως;

Και μετά τινά φησν Τίνι λόγω και πώς την έν Χαλκηδόνι 
άγίαν σύνοδον, καίτοι πατρικαις προδήλως άποχρησαμένην 

5 φωναις, αίτιάσθε και ώς άλλον πίστεως όρον είσάγουσαν, τηδε 
κάκεισε καί έγγράφως και άγράφως διαλοιδορεϊτε кал διασκό- 
πτετε; «Μη καθ’ δψιν κρίνετε», δια τον είπόντα Θεόν, «άλλα 
την δικαίαν κρίσιν κρίνατε». Τίς ή έπι τής αυτής και μιας ύποθέ- 
σεως τών έν Χαλκηδόνι Πατέρων έγκλησις ύμών, και τίς ή τών 

ιο προλαβόντων άνάρρησις; Εί yap έστι κατά τής έν τη Χαλκηδο- 
νέων άλλον αίτιασθαι πίστεως δρον διά τάς έγκειμένας τφ δρω 
τής Νικαέων φωνάς, τουτό γε πάντως έψεται λέγειν διά την αύ- 
τήν αίτίαν καί κατά Κυρίλλου кал τών έκατόν πεντήκοντα. Εί δε 
κατ’ αύτών ούκ έστι, πώς κατ’ έκείνης, συνιδεϊν ούκ έχω. Πα- 

15 ριστφν δέ προτρέπομαι την ύμών έπι τοΐς άναποδείκτοις λύσσαν 
κα\ ένστασιν εί γε κάν άρα ούτως ίκανώς αίσχυνθέντες, συστα- 
λήτε τής άπονοίας τής τοσαύτης κατά τής άληθείας ψεύδους συ- 
στάσεως. Έπέϊ κα\ Γρηγόριος, ό τής Θεολογίας συνήγορος, ού- 
δέν τι μάλλον έκφεύζεται τής ύμών κατά τής Χαλκηδονέων ένο- 

ιοχής, τιλεΐστον δέ όσον ύποπεσειται ταύτη παρά τον ύμέτερον νό
μον, προδιαρθρών τό έλλιπώς είρημένον τής έν Νικαίφ περι του 
άγίοο Πνεύματος, «Διά τό μηδέ κινεισθαι», φησί, «τό τηνικαυτα 
τοΰτο τό ζήτημα», μετά του Πατρός κα\ Υίοΰ τό Πνεύμα γινώ- 
σκων, καί Κληδονίφ γράφων οδτω νοειν κα\ διδάσκειν.

25 Ά λλ’ έοίκατέ μοι τής σαθρας δψεως, ούχ ίκανούσης πρός 
ήλιακής αίγλης άνάνευσιν κα) μετάληψιν, την αύτην ώς άμυδράν 
αίτιωμένης, ού την οίκείαν άδράνειαν, έκμιμήσασθαι τό πάθος' 
αύτοί τε κα} νοσηλευόμενοι διά την σύγχυσιν, και τούς ταύτην ώς
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έξουσιαστικά καί νά νομοθετήσουν εναντίον τής αίρέσεως τού 
Εύτυχούς;

Καί έπειτα άπό λίγα λέγει* Γιά ποιό λόγο καί πώς κατηγορεί
τε τήν άγία σύνοδο τής Χαλκηδόνας, άν καί βέβαια χρησιμοποίη
σε προφανώς τις Πατερικές διατυπώσεις, καί την καταειρωνεύεστε 
καί τη χλευάζετε δεξιά κι άριστερά, γραπτώς καί άγράφως, ότι 
τάχα εισάγει άλλον ορισμό τής πίστεως; «Μην κρίνετε άπό τήν 
όψη», όπως προστάζει ό Θεός, «άλλά κρίνετε με δίκαιη κρίση»1. 
Ποιά είναι ή κατηγορία σας στην ίδια καί μία υπόθεση τών Πατέ
ρων τής Χαλκηδόνας καί ποιά ή διακήρυξη τών πριν άπό αυτούς; 
"Αν δηλαδή είναι δυνατό νά κατηγορούνται οί Πατέρες τής Χαλ
κηδόνας γιά άλλον ορισμό τής πίστεως έξαιτίας τών διατυπώσεων 
τού ορισμού τής Νικαίας, αυτό κατ’ άκολουθίαν θά πούμε οπωσ
δήποτε γιά την ίδια αιτία καί. κατά τού Κυρίλλου καί τών εκατόν 
πενήντα. Κι άν εναντίον αύτών δεν είναι δυνατόν, πώς καταφέρε- 
στε εναντίον εκείνης, δεν μπορώ νά τό καταλάβω. Καί σάς προτρέ
πω νά παρουσιάζετε τή μανία καί την άντίθεσή σας στά άναπόδε- 
κτα, μήπως μ’ αυτόν τουλάχιστο τον τρόπο ντραπείτε σε ικανό 
βαθμό καί περιορίσετε τήν άνοησία σας νά συγκεντρώνετε τόσο 
ψεύδος κατά τής άλήθειας. Γιατί καί ό Γρηγόριος, ό υπερασπιστής 
τής θεολογίας, δε θά διαφύγει καθόλου την έπίρριψη ενοχής έκ μέ
ρους σας κατά τών Χαλκηδονίων, καί πολύ περισσότερο θά ύποπέ- 
σει σ’ αύτη τήν ένοχή παρά τον δικό σας νόμο, άφού συμπληρώνει 
όσα έλλιπώς ειπώθηκαν γιά τό άγιο Πνεύμα άπό τη σύνοδο της 
Νίκαιας, πού άναγνωρίζει τό Πνεύμα μαζί με τον Πατέρα καί τον 
Υιό, «έπειδή τότε», λέγει, «ούτε κάν είχε άνακινηθεΐ τό ζήτημα 
αύτό», καί γράφει στον Κληδόνιο έτσι νά σκέφτεται και νά διδά
σκει.

Ά λλά μού φαίνεται ότι μιμεΐσθε τό πάθος τής άδύνατης 
όρασης, πού δεν δίνει στούς άνθρώπους την ικανότητα νά υψώ
σουν τά μάτια τους πρός τη λαμπρότητα τού ήλιου καί νά τή μετα
λάβουν καί κατηγορεί τη λάμψη ώς άμυδρή κι όχι τη δική της άνι-

1. Ίω. 7,24.
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άσεβή και άνάρμοστον πρός την έν Χριστώ τών σωζομένων 
άλήθειαν φύσεων ίκανώς έξελέγχοντας, ώς ού φωστήρας κοι
νούς, οόδε τής άληθείας έκφάντορας έκδιαβάλλοντες. Εί γάρ 
ίστι τάληθή περι άληθείας είπεΐν, πάντες, οΐ τε κατά την Νικαέ- 

5 ων θεόκριτοι Πατέρες, και πάσα σύνοδος όρθοδόξων και άγιων 
άνδρών, ούκ άλλον πίστεως όρον διά τής έπεισαγωγής τών οι
κείων ρημάτων παντελώς έπεισήγαγον, ώς ύμεΐς άποφαίνεσθε, 
πλεΐστον παραληροΰντες και το δλον μαινόμενοι, άλλ ’ αύτον ώς 
πρώτον καί μόνον τών έκ τών άγιων τριακοσίων δέκα και οκτώ 

ίο Πατέρων νομοθετηθέντα βεβαίως έκύρωσαν, τρανοΰντες αύτον 
κα\ οϊον έπεξηγούμενοι και έπεξεργαζόμενοι, διά τους έκεΐνον 
καί τά έκείνου δόγματα πρός την οίκείαν κακώς έκλαμβάνοντας 
καί παρεξηγουμένους δυσσέβειαν.

Αύτίκα γοΰν τόν τής θεολογίας έν αύτώ κείμενον λόγον πα- 
15 ραβλάψαι βεβουλημένους Εύνόμιόν τε και Μακεδόνιον, οί έκα- 

τόν πεντήκοντα Πατέρες ού συνεχώρησαν διά τών οικείων 
φωνών καί δογμάτων. Οΰτω δέ και τόν τής οικονομίας Νεστό- 
ριον διαιρεΐν μηχανώμενον, ό μακάριος ούκ εϊασε Κύριλλος, 
ώσπερ οίν κα\ Εύτυχέα συγχειν έθελήσαντα διεκώλυσαν οί έν 

2οΧαλκηδόνι τίμιοι Πατέρες. Πώς ουν ύπέρ του άγαθοΰ συν έκεί- 
ναις, φημι δέ ταΐς συνόδοις, κα) ταύτην ούκ άποδέχεσθε, διά το 
αύτό καί ίσον καλόν, ή ταύτην ώς μισόκαλοι διαλοιδορουντες, 
συνδιαλοιδορειτε κάκείνας, δ δη μάλιστα ποιουντες τοϊς πρά- 
γμασιν, εύλαβεΐσθε τοϊς ρήμασιν, ϊν ' εύσεβείας πλάσμασιν έκεί- 
νας δήθεν κατά ταύτης σεμνύναντες, διά ταύτης κάκείνας λυμή- 

25 νησθε, τό Ισον αύταΐς διά την ϊσην πράξιν έπιφέροντες έγκλημα; 
Τϊς οΰν ύμών την τοσαύτην ύποίσοι κατά τής εύσεβείας кал τών 
εύσεβούντων αύθάδειαν; κ.τ.έ.



κανότητα. Καί σεις οί ίδιοι υποφέρετε άπό τη νόσο της σύγχυσης, 
κι αυτούς πού τήν εξελέγχουν ικανοποιητικά ώς άσεβή καί άνάρ- 
μοστη πρός την άλήθεια τών φύσεων πού υπάρχουν στο Χριστό 
τούς διαβάλλετε δτι δέν είναι φάροι γιά δλους μας ούτε φανερωτές 
της άλήθειας. Γιατί, άν πρέπει V άποκαλύψομε τά άληθινά γιά την 
άλήθεια, όλοι, τόσο οί έκλεκτοί του Θεού Πατέρες της Νίκαιας, 
δσο καί κάθε σύνοδος ορθοδόξων καί άγιων άνδρών, δέν πρόσθε- 
σαν έκ τών υστέρων κανένα άπολύτως άλλο ορισμό τής πίστεως μέ 
την εισαγωγή τών δικών τους λόγων, δπως διακηρύσσετε έσεϊς μέ 
πάρα πολύ παραλήρημα καί πλήρη μανία, άλλά έπικύρωσαν στα
θερά ώς πρώτον καί μοναδικό τόν ορισμό πού νομοθέτησαν οί τρι
ακόσιοι δεκαοκτώ Πατέρες, διευκρινίζοντάς τον καί κατά κάποιον 
τρόπο έπεξηγώντας καί διατυπώνοντάς τον καλύτερα, γιά δσους 
άντιλαμβάνονται κακώς έκεΐνον καί τά διδάγματά του καί τόν 
παρερμηνεύουν έξαιτίας της δικής τους άσέβειας.

"Οταν λοιπόν θέλησαν ό Εύνόμιος καί ό Μακενδόνιος νά πα
ραφθείρουν τόν λύγο πού είναι διατυπωμένος σ’ αύτόν, δέν τού τό 
έπέτρεψαν οί έκατόν πενήντα Πατέρες μέ τις δικές τους διατυπώ
σεις καί τά δόγματα. Έτσι καί τόν Νεστόριο, πού μηχανεύεται νά 
διαιρέσει τόν λόγο της οικονομίας, δέν τόν άφησε ό Κύριλλος, "Ο
πως άκριβώς εμπόδισαν οί σεβάσμιοι Πατέρες τής Χαλκηδόνας 
καί τόν Εύτυχη πού θέλησε νά προκαλέσει σύγχυση στο θέμα. Πώς 
λοιπόν μαζί μ’ εκείνες (εννοώ τις συνόδους), γιά χάρη τού άγαθού, 
δέν την άποδέχεται κι αύτην γιά τό ίδιο καί ίσο καλό; Ή  κατηγο
ρώντας αύτην σάν εχθροί τού καλού, κατηγορείτε μαζί κι εκείνες, 
καί άσφαλώς κάμνοντάς το αύτό στά πράγματα, δείχνετε σεβασμό 
μέ τά λόγια, μέ σκοπό, υμνώντας τάχα εκείνες εναντίον αύτης μέ 
πλάστη εύσέβεια, μέ αύτήν νά βλάψατε εκείνες, μέ την ίδια συμπε
ριφορά πρσκαλώντας σ’ αύτές τό ίδιο έγκλημα. Ποιος λοιπόν θά 
άνεχθεί την τόση θρασύτητά σας εναντίον της εύσέβειας καί εκεί
νων πού ζούν μέ εύσέβεια; καί τά έξης·
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ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ  
ΚΕΦ ΑΛΑΙΑ Π Ε Ρ Ι Ο ΥΣ ΙΑ Σ  Κ Α Ι Φ ΥΣΕ Ω Σ  

ΥΠ Ο ΣΤΑΣΕΩ Σ ΤΕ Κ Α Ι Π Ρ Ο ΣΩ Π Ο Υ

"Οτι ουσία μέν αΰτό το είδος και τήν φύσιν, δπερ έστι καθ ’ 
έαυτήν, δηλοΐ, ύπόστασις δέ τόν τινα τής ούσίας έμφαίνει.

"Οτι ούσία καί ένούσιον ού ταύτόν, ώσπερ ούδέ ύπόστασις 
καί ένυπόστατον, εί και έν άλλήλοις άμφω θεωρείται, άλλ' άλλο 

5 καί άλλο. Ένούσιον μέν γάρ έστι το έν τη φύσει θεωρούμενον 
κα\ ού καθ’έαυτό ύπάρχον, ένυπόστατον δέ αΰτό το έν ύποστά- 
σει δν καί ούκ έν έαυτφ καθ' έαυτό τυγχάνον δηλον τουτέστι, το 
μή έξ άτελών μερών εις έν τι συνελθόν, άλλ ’ έκ τελείου και άτε- 
λοΰς έν τη κατά σύγχυσιν συνόδω θεωρούμενον. 

ιο ’Ότι ή μέν ύπόστασις πρόσωπον άφορίζβι τοΐς χαρακτηρι- 
στικοϊς ίδιώμασι, τό δέ ένυπόστατον τομή δν καθ’έαυτό συμβε- 
βηκός δηλον άλλ* δπερ έν έτέρω έχει τό είναι, και ούκ έν έαυτφ 
θεωρείται, ούδέ έστι καθ’έαυτό ύφεστός, άλλα περι τήν ύπόστα- 
σιν πάντοτε θεωρούμενον, ώσπερ αί ποιότητες, αί τε ούσιώδεις 

is καί έπουσιώδεις καλούμενοι, αϊτινες οΰκ είσιν ούσία, ούδέ καθ ’ 
έαυτά, άλλ’έν τ/J ούσίφ τυγχάνουσι, και δίχα ταύτης τό είναι ούκ 
έχουσιν.

Ότι, ώσπερ ούδ% έτέρα τών ποιοτήτων, ήγουν ούσιωδών 
καί έπουσιωδών, έστίν ούσία ή πράγμα ύφεστώς καθ’ έαυτό, 

20άλλ* άε\ περ) τήν ούσίαν τό χαρακτηριστικόν κέκτηται, ώσπερ 
χρώμα έν σώματι καϊ έπιστήμη έν ψυχή (ούδέ γάρ έστιν είπεΐν 
χρώμα δίχα σώματος φαίνεσθαι, ή έπιστήμην δίχα ψυχής ένερ-



ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ 
ΚΕΦΑΛΑΙΑ Π Α  ΤΗΝ ΟΥΣΙΑ ΚΑΙ ΊΓΗ ΦΥΣΗ, 

ΤΗΝ ΥΠΟΣΤΑΣΗ ΚΑΙ ΤΟ ΠΡΟΣΩΠΟ

Ή ούσία δηλώνει τό ίδιο τό είδος και τη φύση πού είναι αύτη 
καθεαυτη, ενώ ή υπόσταση (και τό πρόσωπο) φανερώνει κάποιον 
στον όποιο ένυπάρχει ή ούσία, δηλαδή τον φορέα της ούσίας.

Ούσία καί ένούσιο δεν είναι τό ϊδιο, δπως επίσης καί υπόστα
ση καί ένυπόστατο, άν καί τό ενα θεωρείται μαζί με τό άλλο, άλλ’ 
είναι άλλο τό ενα καί άλλο τό άλλο. Ένούσιο δηλαδή είναι αύτό 
πού θεωρείται μέσα στη φύση (την ούσία) καί πού δεν υπάρχει 
καθεαυτό, ενώ τό ένυπόστατο σημαίνει αύτό πού ύπάρχει μέσα 
στην ύπόσταση, καί πού δεν ύπάρχει καθεαυτό μέσα σ’ αύτό τό 
ϊδιο. νΟχι δηλαδή αύτό πού συγκροτήθηκε άπό άτελή μέρη σέ ενα, 
άλλά εκείνο πού θεωρείται V άποτελεΐται σύμφωνα με τήν κατά 
σύγχυση ένωση άπό τέλειο καί άτελές.

Ή  ύπόσταση καθορίζει τό πρόσωπο με τις χαρακτηριστικές 
ιδιότητες, ενώ τό ένυπόστατο φανερώνει τό συμβεβηκός πού δεν 
ύπάρχει καθεαυτό. ’Αλλά δποιο έχει τήν ύπαρξή του σέ άλλο καί 
δεν νοείται μέσα στον εαυτό του, ούτε καί ύπόσταση καθεαυτό 
είναι, άλλά νοείται πάντοτε σχετικά με την ύπόσταση, δπως οί ποι
ότητες, καί αύτές πού ονομάζονται ούσιώδεις καί οί επουσιώδεις, 
οί όποιες δεν είναι ούσία ούτε ύπάρχουν καθεαυτά, άλλά θεωρού
νται μέσα στήν ούσία καί χωρίς αυτή δέν έχουν τήν ύπαρξη.

"Οπως άκριβώς καμμιά άπό τις δύο κατηγορίες τών ποιοτή
των, έννοώ τις ούσιώδεις καί τις έπουσιώδεις, δέν είναι ούσία ή 
ενα πράγμα πού εχει ύπόσταση καθεαυτό, άλλά πάντοτε έχουν τό 
χαρακτηριστικό γύρω άπό τήν ούσία, δπως τό χρώμα στό σώμα 
καί ή γνώση στήν ψυχή (γιατί δέν είναι δυνατό νά πούμε δτι φαί-
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γεΐσθαι), ούτως ούδε ένυπόστατον ή ένούσιον ίστιν νοήσω δίχα 
ούσίας ή ύποστάσεως. Ού γαρ καθ ’ έαυτά την ΰπαρζιν έχουσιν, 
άλλ’άει περι την ύπόστασιν θεωρούνται.

'Ότι οό δέον ούτε το ένυπόστατον εις ύπόστασιν συνάγειν, 
5 ούτε το ένούσιον εις ούσίαν διορίζειν.

'Ότι τό λέγειν τινάς, μη είναι φύσιν άνυπόστατον, όρθώς 
μέν λέγεται παρ ’ αύτοΐς, ούκ όρθώς δέ νενόηται, και τό μή άνυ
πόστατον είς ύπόστασιν φέρειν, και ούχι μάλλον έν τη ύποστάσει 
θεωρεισθαι.

ίο 'Ότι, ώσπερ εϊ τις λέγει, Ούκ έστι σώμα άσχημάτιστον ή 
άχρωμάτιστον, όρθώς μέν λέγει, ού μην όρθώς συμπεραίνει, τό 
σχήμα ή τό χρώμα σώμα λέγων είναι, άλλ ’ ούχι έν σώματι θεω- 
ρεισθαι, οΰτως εϊ τις όνομάσει λέγων, Ούκ έστι φύσις Ανυπόστα
τος, εϊτα τό μή άνυπόστατον είς ύπόστασιν συνάγων, ούκ όρθώς 

is διακρίνει.
’Ότι φύσις μέν ούκ άν είη ποτέ άνυπόστατος, ού μην ή φύ

σις ύπόστασις, ούδέ τό μή άνυπόστατον είς ύπόστασιν θεωρεί
ται, έπειδή ούδέ άντιστρέφει. Ή μέν γαρ ύπόστασις πάντως και 
φύσις, ώσπερ καϊ τό σχήμα πάντως σώμα. Ούκ έστι γαρ ύπό- 

2οστασιν νοήσαι άνευ φύσεως, ούδέ πάλιν σχήμα ή χρώμα άνευ 
σώματος* ή δέ φύσις ού πάντως καί ύπόστασις.

*Ότι ή μέν φύσις τόν του είναι λόγον κοινόν έπέχει, ή δέ 
ύπόστασις καϊ τόν τον καθ' έαντό είναι.

~Οτι ή μέν φύσις είδους λόγον μόνον έπέχει, ή δέ ύπόστασις 
25 καϊ τοΰ τινός έστι δηλωτική.

ΤΟΥ ΑΠΩΤΑΤΟΥ ΚΛΗΜΕΝΤΟΣ 
ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟΥ ΑΛΕΞΑΝΔΡΕΙΑΣ 

ΕΚ ΤΟΥ ΠΕΡΙ ΠΡΟΝΟΙΑΣ

Ούσία έσάν έπ\ θεού. θεός ούσία θεία έστίν, άΐδιόν τι και
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νεται τό χρώμα δίχως κάποιο σώμα, ή δτι πραγματοποιείται μιά 
γνώση χωρίς ψυχή), έτσι οΰτε τό ένυπόστατο ή τό ένούσιο μπο
ρούμε νά τά νοήσομε δίχως ουσία ή υπόσταση. Γιατί δέν έχουν την 
ύπαρξη καθεαυτά, άλλά πάντοτε νοούνται σχετικά με την υπόστα
ση.

Δέν πρέπει οΰτε τό ένυπόστατο νά τό θεωροΰμε υπόσταση, 
οΰτε νά ορίζομε τό ένούσιο ώς ούσία.

Τό ότι μερικοί ύποστηρίζουν πώς δέν ύπάρχει φύση άνυπό- 
στατη, ορθά βέβαια αύτοί τό λένε, δέν έννοεΐται όμως ορθά όταν 
κάνομε ύπόσταση τό μη άνυπόστατο, καί δέν τό θεωροΰμε μάλλον 
μέσα στην ύπόσταση.

"Οπως άκριβώς άν λέγει κάποιος, Δέν υπάρχει σώμα χωρίς 
σχήμα καί χωρίς χρώμα, μιλάει βέβαια ορθά, άλλά δέν συμπεραίνει 
ορθά, λέγοντας ότι τό σχήμα ή τό χρώμα είναι σώμα καί όχι ότι 
θεωρείται μέσα στο σώμα, έτσι άν κάποιος ισχυρισθεΐ καί πει, Δέν 
ύπάρχει φύσει άνυπόστατη, κι έπειτα θεωρήσει τό μη άνυπόστατο 
ώς ύπόσταση, δέν κάνει σωστή διάκριση.

Ή  φύση δέν θά μποροΰσε ποτέ νά είναι άνυπόστατη, ούτε 
βέβαια ή φύση είναι ύπόσταση, άλλά ούτε τό μη άνυπόστατο 
θεωρείται ύπόσταση, άφοΰ δέν δέχεται άναστροφή. Ή  ύπόσταση 
δηλαδή είναι οπωσδήποτε καί φύση, όπως καί τό σχήμα είναι 
οπωσδήποτε σώμα. Γιατί δέν είναι δυνατό νά φανταστούμε ύπό
σταση χωρίς φύση, ούτε πάλι σχήμα ή χρώμα χωρίς σώμα* ή φύση 
όμως δέν είναι οπωσδήποτε καί ύπόσταση.

Ή  φύση έχει κοινό τον λόγο τοΰ είναι, ενώ ή ύπόσταση έχει 
καί τον λόγο τοΰ είναι καθεαυτό.

Ή  φύση έπέχει λόγο είδους μόνον, ενώ ή ύπόσταση δηλώνει 
καί τό τί άκριβώς είναι κάτι.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΤΑΤΟΥ ΚΛΗΜΕΝΤΑ 
ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟΥ ΑΛΕΞΑΝΔΡΕΙΑΣ 

ΑΠΟ ΤΟ ΕΡΓΟ ΤΟΥ ΠΕΡΙ ΠΡΟΝΟΙΑΣ

Ουσία ύπάρχει στόν Θεό. Ό  Θεός είναι θεία ουσία, κάτι άί,διο



352 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

άναρχον, άσώματόν τι και άπερίγραφον και των δντων αίτιον. 
Ούσία έστι το δι' όλου ύφεστός. Φύσις έστιν ή των πραγμάτων 
άλήθεια, ή τούτων τδ ένούσιον. Κατά δε τους άλλους ή των είς τί 
εϊναι παραγενομένων γένεσις’ καθ’έτέρους δε ή του Θεου πρό- 

5 νοια έμποιουσα τοΐς γινομένοις το είναι, кал το πώς είναι.

ΤΟΥ ΠΑΝΣΟΦΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ ΟΡΟΣ ΥΠΟΣΤΑΣΕΩΣ

Ύπόστασις σύνθετός έστιν, ούσία τις σύνθετος, τών καθ’ 
έκαστα περιληπτική τών δντων έν τώ οίκείω άτόμω πάντων 
ιδιωμάτων. Τδ γάρ κοινώς έν τοΐς ύπδ τδ αύτδ είδος άτόμοις θε

ιο ωρούμενον, τδ τής ούσίας, ήτοι φύσεως, χαρακτηρίζει, προηγου
μένως μέν έν τοΐς ύπ’ αύτδ άτόμοις, γενικώς δε πάντων τδ κοι- 
νόν τών ύπδ τδ σύνθετον είδος άτόμων.

ΤΟΥ ΜΑΚΑΡΙΩΤΑΤΟΥ ΕΥΛΟΓΙΟΥ, ΠΑΠΑ ΑΛΕΞΑΝΔΡΕΙΑΣ 
ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΕΠΤΑ ΠΕΡΙ ΤΩΝ ΔΥΟ ΦΥΣΕΩΝ

ΤΟΥ ΚΥΡΙΟΥ ΚΑΙ ΣΩΤΗΡΟΣ ΗΜΩΝ ΙΗΣΟΥ ΧΡΙΣΤΟΥ

Εί μιας φύσεως κατά τήν ένωσιν ό Κύριος ήμών Ιησούς 
Χριστός έστιν, είπέ, ποίας, τής λαβούσης, ή τής ληφθείσης; Και 
τί γέγονεν ή έτέρα; Εί δέ ύπάρχουσιν άμφότεραι, πώς μία, εί μη 
έξ άμφοτέρων μία άπετελέσθη σύνθετος; Εί δέ τούτο, πώς ούχ 

20 έτεροοόσιος ό Χριστός, του Πατρδς άσυνθέτου ύπάρχοντος;

Εί ούδέποτε δύο φύσεων ό Κύριος ήμών Ιησούς Χριστός 
ώμολόγηται ών, πώς δννατδν λέγειν μιας μετά τήν ένωσιν τδν 
Χριστόν, ή καί δλως λέγειν ένωσιν; Εί δέ ώμολόγηται ό Χριστός 
δύο φύσεων γεγονέναι, είπέ, πότε δύο φύσεων ήν ό Χριστός, και 

23 πότε γέγονεν έκμιδς;

Όμοούσιος ό θεός Λόγος τή παρ' αύτου ληφθείση σαρκί, ή
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καί άναρχο, άσώματο καί άπερίγραφο καί αιτία των όντων. Ουσία 
είναι αυτό πού υπάρχει πλήρως. Φύση είναι ή αλήθεια των πραγ
μάτων, ή άλλιώς, τό ένούσιό τους. Κατά τους άλλους είναι ή γένε
ση αυτών πού προχωρούν νά γίνουν κάτι. Κατ’ άλλους πάλι ή πρό
νοια τού Θεού πού παρέχει τό είναι σε δσα γίνονιαι, καί τό συγκε
κριμένο είναι.

ΤΟΥ ΠΑΝΣΟΦΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ ΟΡΙΣΜΟΣ ΤΉΣ ΥΠΟΣΤΑΣΗΣ

Ή ύπόσταση είναι σύνθετη, μία ουσία σύνθετος, πού περιλαμ
βάνει στο άτομό της δλα τά ιδιώματα τών επί μέρους όντων. Αυτό 
δηλαδή που νοείται κοινά στά άτομα τού ίδίου είδους χαρακτηρί
ζει τήν ουσία, ήτοι τη φύση, πρώτα στά άτομα πού περιέχει και 
γενικά τό κοινό δλων τών άτόμων πού άνήκουν σ’ αυτό τό σύνθετο 
είδος.

ΤΟΥ ΜΑΚΑΡΙΟΤΑΤΟΥ ΕΥΛΟΓΙΟΥ, ΠΑΠΑ ΑΛΕΞΑΝΔΡΕΙΑΣ, 
ΕΠΤΑ ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΓΙΑ ΤΙΣ ΔΥΟ ΦΥΣΕΙΣ 

ΤΟΥ ΚΥΡΙΟΥ ΚΑΙ ΣΩΤΗΡΟΣ ΜΑΣ ΙΗΣΟΥ ΧΡΙΣΤΟΥ

Ά ν  μετά την ένωση ό Κύριός μας ’Ιησούς Χριστός είναι μιας 
φύσεως, νά μάς πεις ποιάς είναι, εκείνης πού έλαβε ή εκείνης πού 
έχει ληφθεΐ; Καί τί έγινε ή άλλη; Ά ν  πάλι υπάρχουν καί οι δύο, 
πώς είναι μία, άν δεν άποτελέστηκε μία σύνθετη άπό τις δύο; Και 
άν συμβαίνει αύτό, πώς ό Χριστός δεν είναι έτεροούσιος, άφού ό 
Πατέρας είναι άσύνθετος;

Ά ν  ό Χριστός δεν έχει όμολογηθεΐ ποτέ δτι άποτελεϊται άπό 
δύο φύσεις, πώς είναι δυνατό νά λέμε δτι έχει μία μετά τήν ένωση ή 
καί γενικά νά λέμε ένωση; "Αν όμως όμολογειται δτι ό Χριστός 
έχει δύο φύσεις, πές μας, πότε ό Χριστός είχε δύο φύσεις, και πότε 
μία;

Είναι όμοούσιος ό Θεός Λόγος με τή σάρκα πού ελαβε, ή έτε-
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έτεροούσιος; Α λλ’ εί μεν όμοούσιος, πώς ού γέγονε τετράς ή 

Τριάς; Εί δέ έτεροούσιος ή σαρξ του Θεόν Λόγου, πώς οό δύο 

φύσεων ό Χριστός;

Μίαν φύσιν τον Θεόν Λόγου σεσαρκωμένην φασί τινες- οί- 

5 μαι δ£ και ύμάς οΰτω λέγειν. Α λλ’ εί μεν μιας ούσίας του Θεόν 

κα\ τής σαρκός τοΰτο νοητέον, πώς οίόν τε το κτιστον τω 

άκτίστω, кал το άΐδιον τω ύπο χρόνον είναι ταυτόν; Εί δε ώς 

μιας φύσεως έχούσης έτέραν, ή έχομένης ύφ ’ έτέρας, τις ύποίσει 

μίαν καί μίαν ού δύο, άλλα μίαν είπεΐν;

ίο Εί μία φύσις τον Θεού Λόγον και του Πατρός, πώς ού μία 
φύσις τον θεον Λόγον кал τον Πατρός кал τής σαρκός;

Εί κατ’ ούδέν δύο ό θεός Λόγος και ή σάρξ, πώς ού κατά 
πάντα Βν ό θεός Λόγος και ή σάρξ; Кал εί ού κατά πάντα £ν ό 
θεός Λόγος καί ή σάρξ, πώς ούκ έσται ό Λόγος σάρξ, кал ή σάρξ

15 Λόγος, καί σνναΐδιος τω Πατρι και όμοούσιος ώς ό θεός Λόγος; 
Εί δέ ού κατά πάντα Εν ό θεός λόγος και ή σάρξ, πώς ού κατά τι 
δύο ό θεός Λόγος καί ή σάρξ;

Εί άδύνατον πλέον ήνώσθαι τόν θεόν Λόγον και την σάρ
κα, οδ ήνωται ό θεός Λόγος καί ό Πατήρ, πώς ήνωμένος ό θεός

20 Λόγος καί ή σάρξ κατ ’ ούδέν είσι δύο;

ΠΕΡΙ ΟΥΣΙΑΣ ΚΑΙ ΦΥΣΕΩΣ ΚΑΙ ΥΠΟΣΤΑΣΕΩΣ

Ούσία έστϊν ή τό κοινόν τε κα\ άπερίγραπτον σημαίνονσα, 6 
έστιν άνθρωπος. Ό γάρ τοΰτο είπών, την κοινήν φύσιν έσήμα-



ροούσιος; ’Ά ν  είναι όμοούσιος, πώς ή Τριάδα δέν εγινε τετράδα; 
Ά ν  πάλι ή σάρκα τοΰ Θεοΰ Λόγου είναι έτεροούσια, πώς ό Χρι
στός δέν είναι δύο φύσεων;

Μιλούν μερικοί γιά μία φύση τοΰ Χριστοΰ, ή οποία σαρκώθη
κε1. Νομίζω δμως δτι κι εσείς λέτε τό ϊδιο. ’Ά ν  όμως αυτό τό εννοή
σομε γιά τή μία ουσία τοΰ Θεοΰ καί τή σάρκα, πώς μπορεΐ νά 
ταυτιστεί τό κτιστό μέ τό άκτιστο καί τό άίδιο μέ τό εγχρονο; Κι άν 
πάλι ποΰμε ότι μία φύση εχει άλλην,ή δτι εχεται άπό κάποια άλλη, 
ποιος θά δεχθεί τις μία καί μία νά τις πει όχι δύο, άλλά μία;

Ά ν  είναι μία ή φύση τοΰ Θεοΰ Λόγου καί τοΰ Πατέρα, πώς 
δέν είναι μία ή φύση τοΰ Θεοΰ Λόγου καί τοΰ Πατέρα καί της 
σάρκας.

Ά ν  σέ τίποτε δέν είναι δύο ό Θεός Λόγος καί ή σάρκα, πώς 
δέν είναι σέ δλα ένα ό Θεός Λόγος καί ή σάρκα; Κι άν ώς πρός όλα 
είναι ενα ό Θεός Λόγος καί ή σάρκα, πώς δέν θά είναι ό Λόγος 
σάρκα καί ή σάρκα Λόγος καί συναΐδια με τον Πατέρα καί όμοού- 
σια όπως ό Θεός Λόγος; Ά ν  πάλι δέν είναι σέ όλα ένα ό Θεός 
Λόγος καί ή σάρκα, πώς δέν είναι κατά κάποιο τρόπο δύο ό Θεός 
Λόγος καί ή σάρκα;

Ά ν  είναι άδύνατο νά ενωθούν περισσότερο ό Θεός Λόγος καί 
ή σάρκα, άπό ό,τι ένώθηκαν ό Θεός Λόγος καί ό Πατέρας, πώς 
ενωμένος ό Θεός Λόγος καί ή σάρκα δέν είναι ώς πρός τίποτε δύο;
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ΓΙΑ ΤΗΝ ΟΥΣΙΑ, ΤΗ ΦΥΣΗ ΚΑΙ ΤΗΝ ΥΠΟΣΤΑΣΗ

Ουσία είναι αύτή πού σημαίνει τό κοινό καί άερίγραπτο, πού 
είναι ό άνθρωπος. Αυτός πού τό είπε αυτό, σήμανε την κοινή

Δηλαδή ό Μ. ’Αθανάσιος, ό Κύριλλος.
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νεν, ού περιγράψας τη φωνή τόν τινα άνθρωπον, τον ιδίως υπό 

του όνόματος γνωριζόμενον.

Φύσις έστι τό έζ ίσου πάσι τοΐς ύπό το αύτό είδος άναγορευ- 

ομένοις ένθεωρούμενον.

5 Ύπόστασίς έστιν ή τό κοινόν τε και άπερίγραπτον έν τω 

τινι ίδίως παριστώσα και περιγράφουσα, οίον ό δείνα.

Ύπόστασίς έστι τό μετά του καθόλου έχον τι και ίδικόν.

Φύσις έστι κατά τούς έξω άρχή κινήσεως και ηρεμίας.

Φύσις έστϊν ή ποιά τω παντι υπαρξις. 

ίο Φύσις λέγεται παρά τό πεφυκέναι.

Πρώτη ούσία έστϊ παν τό καθ ’ έαυτό ύφεστώς, οίον λίθος. 

Δευτέρα ούσία αύξητική καθό αΰξει και φθίνει τό φυτόν. Τρίτη 

δέ ούσία έμψυχος αισθητική τό ζώον, ό ίππος. Τετάρτη δέ ούσία 

έμψυχος αίθητική λογική ό άνθρωπος. Διό кал έσχατος γέγονεν, 

is ώς έκ πάντων την ψυχήν άϋλον έχων και τόν νοΰν θεού είκόνα.

ΤΟΥ ΜΑΚΑΡΙΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ 
ΟΤΙ ΑΔΥΝΑΤΟΝ ΕΝ ΘΕΛΗΜΑ ΛΕΓΕΙΝ 

ΕΠΙ ΧΡΙΣΤΟΥ

ТЬ Χριστός δνομα ού φύσεώς έστι δηλωτικόν, άλλά συνθέ- 

20 του ύποστάσεως. Τουτέστιν, δλος ό Χριστός κα\ Κύριός έστι кал 

θεός καϊ παντοδύναμος; έχων έν έαυτώ καί ήν δι ’ ήμάς και διά 

τήν ήμετέραν σωτηρίαν άδιαιρέτως καϊ άσυγχύτως έφόρεσε



φύση, χωρίς νά περιγράφει με τη λέξη τον ορισμένο άνθρωπο, πού 
άναγνωρίζεται χωριστά άπό τό όνομα.

Φύση είναι αύτό πού νοούμε εξίσου σέ όλα όσα λέμε ότι άνή- 
κουν στο ίδιο είδος.

Ύπόσταση είναι αύτή πού παριστάνει καί περιγράφει τό κοι
νό και άπερίγραπτο χωριστά σε κάποιον, γιά παράδειγμα ό τάδε.

Ύπόσταση είναι εκείνο πού έχει μαζί μέ τό γενικό καί κάτι 
ειδικό.

Φύση, σύμφωνα με τούς έξω, είναι αρχή κινήσεως και ήρε-
μίας.

Φύση είναι ή όποια ύπαρξη τού καθενός.

Ή φύση ετυμολογείται άπό τό ρήμα φύω.

Πρώτη ούσία είναι κάθετι πού ύπάρχει καθεαυτό, όπως τό 
λιθάρι. Δεύτερη ούσία είναι ή αυξητική, επειδή τό φυτό αύξάνει 
καί φθάνει. Τρίτη ούσία είναι εκείνη πού εχει ψυχή καί αίσθηση, 
όπως ό ίππος. Τέταρτη ουσία είναι εκείνη πού εχει ψυχή, αίσθηση 
καί λογικό, δηλαδή ό άνθρωπος. Γι’ αύτό καί δημιουργήθηκε 
τελευταίος, κι άπό όλα τά δημιουργήματα μόνος έχι άυλη ψυχή 
καί τον νού εικόνα τού Θεού.

ΤΟΥ ΜΑΚΑΡΙΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ 
ΟΉ ΕΙΝΑΙ ΑΔΥΝΑΤΟ ΝΑ ΛΕΜΕ ΕΝΑ ΘΕΛΗΜΑ 

ΣΤΟΝ ΧΡΙΣΤΟ

Τό όνομα Χριστός δέν δηλώνει φύση, άλλά σύνθετη υπόστα
ση. Δηλαδή όλος ό Χριστός είναι καί Κύριος καί Θεός καί παντο
δύναμος, έχοντας καί τη σάρκα πού γιά μάς καί γιά τή σωτηρία 
μας φόρεσε άδιαίρετα καί άσύγχυτα, σάρκα παθητή καί δχι
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σάρκα παθητήν και ού παντοδύναμον, κτίστην, όρατήν, περιγρα- 
πτήν, την μη παντοδύναμον φυσικώς, άλλ’έν τφ Χριστφ παντο
δύναμον θέλημα έχουσαν. Ού γάρ ύποστάσει έστι ό Χρίστος 
θνητός καϊ άθάνατος, ού δ ’ αύ πάλιν άδύναμος και παντοδύνα- 

5 μος, όρατός και άόρατος, κτιστός και άκτιστος, άλλα το μεν φύ
σει, τό δέ ύποστάσει. Και άπλώς είπεΐν, ούκ έναντιότητι γνώμης, 
άλλ'έν ίδιότητι φύσεως. ΕΪς γάρ έστιν, ώς προεΐπον, ό Χριστός, 
έχων έκάτερα φυσικώς. Τό γάρ, «ούχ ώς έγώ θέλω, άλλ’ ώς 
σύ», ούδέν έτερον δείκνυσιν, άλλ’ ή δτι σάρκα άληθώς περιβέ- 

ιοβληται, φοβουμένην θάνατον. Τό γάρ φοβεΐσθαι Θάνατον και 
άναδύεσθαι κα\ άγωνιςίν, έκείνης έστί. Νυν μέν ούν έρήμην αύ- 
την άφίησι καϊ γυμνήν τής οίκείας ένεργείας, ϊνα, αύτής δείξας 
τήν άσθένειαν, πιστώσηται αύτής και την φύσιν. Νυν δε αύτήν 
ούκ άποκρύπτει, ϊνα μάθης, δτι ού ψιλός άνθρωπος ήν. Ώσπερ 

ΐ5 γάρ εί διά πάντων τά άνθρώπινα έπεδείκνυτο, τούτο &ν ένομί- 
σθη, ούτως εί διά παντός τά τής θεότητος έπετέλει, ήπιστήθη &ν 
ό τής οικονομίας λόγος. Διά τούτο ποικίλλει και άναμίγνυσι και 
τά ρήματα καϊ τά πράγματα, ϊνα μήτε τη του Παύλου του Σαμο- 
σατέως, μήτε τη του Μαρκίωνος καϊ Μανιχαίου νόσω και μανίφ 

20 παράσχη ύπόθεσιν. Διά τούτο καϊ προλέγει τό έσόμενον ώς 
θεός, καϊ άναδύεται πάλιν ώς άνθρωπος.

Ό έπϊ του ένός καϊ μόνου Χριστού δύο θελήματα είπεΐν ή 
όμολογεϊν παραιτούμενος, τούτο τό Εν θέλημα, δπερ έπ ’ αύτού 
λέγεις, άναρχον καϊ συνάναρχον καϊ συναΐδιον τφ Πατρι кал τφ 

25 άγ/φ Πνεύματι, ή ποσότητι θεϊκόν δλον, άπλοΰν τε και άσύνθε- 
τον, ώς τής θείας ύπάρχον ούσίας, ή διά τήν ένανθρώπησιν άλ- 
λοΐόν τί σοι δοκεϊ;'Οποιον δέ σήμανον, καϊ τί τούτου του θελή
ματος τό όνομα, φήσαι ήμϊν. Τό γάρ πρό τής ένανθρωπήσεως, 
τουτέστι τον θείου θελήματος δνόμα, έγώ σημαίνω. Ώσπερ γάρ 

3ο ή θεία φύσις ή τρισυπόστατος άναρχος, άκτιστος, άπερινόητος, 
άπλή καί άσύνθετος όλότητι ύπάρχει, οΰτω καϊ τό αύτής θέλημα. 
Ιδού οδν τό πρό τής ένανθρωπήσεως εϊπον, καϊ πάντες μοι συμ-
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παντοδύναμη, δημιουργημένη, ορατή, περιγράπτη, πού δεν είναι 
άπό τή φύση της παντοδύναμη, άλλα στον Χριστό έχει θέλημα πα
ντοδύναμο. Γιατί ό Χριστός κατά την υπόσταση δεν είναι θνητός 
κι άθάνατος, ούτε πάλι άδύναμος καί παντοδύναμος, ορατός καί 
άόρατος, κτιστός καί άκτιστος, άλλά τό ένα είναι κατά τη φύση καί 
τό άλλο κατά την ύπόσταση. Καί γενικά είναι έτσι όχι άπό εναντιό
τητα γνώμης, άλλά έξαιτίας τής ιδιότητας τής φύσης. Γιατί, δπως 
προεΐπα, ό Χριστός είναι ένας καί έχει καί τά δύο άπό τή φύση 
του. Τό «όχι όπως θέλω εγώ, άλλά όπως έσυ» δηλαδή δεν δείχνει 
τίποτε άλλο, παρά ότι έχει φορέσει άληθινή σάρκα πού φοβάται τό 
θάνατο. Γιατί τό νά φοβάται τό θάνατο καί νά τον άποφεύγει καί 
νά άγωνιά είναι γνωρίσματα τής σάρκας.ν Αλλοτε λοιπόν την άφή- 
νει έρημη καί γυμνή άπό τήν ένέργειά της, γιά νά βεβαιώσει κι 
αύτής τή φύση δείχνοντας την άδυναμία της, καί άλλοτε δεν την 
άποτρέπει, γιά νά μάθεις ότι δεν ήταν άπλός άνθρωπος. "Οπως 
δηλαδή άν εκδηλωνόταν άνθρώπινα μέ όλες τις ένέργειές του, θά 
νομιζόταν άνθρωπος, έτσι κι άν πάντοτε έκτελοϋσε θείες ενέργειες, 
δεν θά πιστευόταν ό λόγος τής οικονομίας. Γι’ αύτό ποικίλλει τις 
ένέργειές του καί άναμιγνύει καί τά λόγια καί τά πράγματα, γιά 
μή δώσει άφορμή ούτε στη νόσο καί τή μανία του Παύλου τού Σα- 
μοσατέα, ούτε του Μαρκίωνα καί του Μανιχαίου. Γι’ αύτό και 
προλέγει αύτό πού θά γίνει ώς Θεός καί προσπαθεί πάλι νά τό 
άποφύγει σάν άνθρωπος.

"Οποιος άρνεΐται νά πει ή νά ομολογήσει δύο θελήματα στον 
ένα καί μόνο Χριστό, αύτό τό ένα θέλημα που λέγεις γι’ αύτόν σου 
φαίνεται άναρχο καί συνάναρχο καί συναΐδιο μέ τον Πατέρα καί 
τό άγιο Πνεύμα, ή θεϊκό όλο κατά τήν ποσότητα, άπλό μαζί και ά- 
σύνθετο, έπειδή είναι ή ουσία του θείου, ή σου φαίνεται διαφορε
τικό έξαιτίας τής ένανθρώπησης; Δήλωσέ μας όμως τί λογής είναι, 
καί πές μας ποιό είναι τό όνομα αύτου του θελήματος. Γιατί τό ό
νομα πριν άπό τήν ένανθρώπηση, δηλαδή τό όνομα του θείου θε
λήματος, τό φανερώνω έγώ. "Οπως δηλαδή ή θεία φύση ή τρισυ
πόστατη είναι στήν δλότητά της άναρχη, άκτιστη, άκατανόητη, 
άπλή καί άσύνθετη, ετσι είναι καί τό θέλημά της. Νά λοιπόν είπα
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φθέγζονται, ώς τήν άλήθειαν είρηκότι. Καί συ αύτός εί θέλεις 
καϊ ού θελεις. Είπέ ουν ήμΐν το μετά την ένανθρώπησιν, ποιον 
όνομα έχει. Ζήτησον Παλαιάν και Καινήν Διαθήκην δλην. Είπε 
τούτου συ του έφευρισκομένου έπϊ Χρίστου ένος θελήματος το 

5 όνομα. Ζήτησον κα\ μή όκνήσης. Α λλ’ άρα έπειδή το θειον θέ
λημα θειον λέγεται, καί τό Ανθρώπινον θέλημα Ανθρώπινον λέ
γεται, θεανδρικόν θέλημα εϊποις τόν Χριστόν έχειν; Ού νομίζω. 
Επειδή ό Πατήρ кал τό άγιον Πνεύμα θεανδρικόν ούκ έχει θέλη
μα, Αλλ’ Αρα σύνθετον τολμήσης είπεϊν; Όμοίως πάλιν καινόν 

ίο τη θεότητι τούτο. Α λλ’ άρα φυσικόν είπης; Συγχύσεις καί συ 
κατά Σευήρον δύο γάρ φύσεις ή φυσικά θελήματα, μία φύσις ή 
Εν φυσικόν θέλημα γενέσθαι Ανευ συγχύσεως Αδύνατον. Α λλ’ 
ύποστατικόν; Καί πάλιν Αλλοτριώσεις τόν Υιόν του Πατρός, και 
τρεις θελήσεις είσάγων φανήση μή συμβαινούσας Αλλήλαις, 

ΐ5 ώσπερ καί τάς ύποστασεις.
Έάν είπης την ώς ένός μίαν θέλησιν καί ένέργειαν, Αναγκα- 

σθήση την ώς ένός του Πατρός кал τήν ώς ένός του Πνεύματος 
είπεϊν, κάν θέλης καί μή θέλης θέλησιν καί ένέργειαν, кал εύρε- 
θήσεται εις πολυθεΐαν έκπίπτων ό λόγος. Έάν кал σχετικήν 

2ο είπης, Νεστορίου είσΑγεις προσωπικήν διαίρεσιν. Εί δέ καί 
παρά φύσιν είπης, φθείρεις τήν ΰπαρζιν του θέλοντος' φθορά γάρ 
xfj φύσει τό παρά φύσιν έστί, καθώς οί Πατέρες ώρίσαντο. Α λλ ' 
άρα τήν μονάδα πάλιν Ανασπαράξεις καί είς ψήφους ήμας κινή
σεις είς διμοιρότριτα του παρά σου ένός θελήματος, όπως μαθεϊν 

23 εδρωμεν κατά πόσον έστί θειον, καί κατά πόσον Ανθρώπινον. 
Όμοίως καί κατά πόσον άκτιστον καί κατά πόσον κτιστόν, καί 
Απλώς ώς έστι σοι φίλον είπεϊν. Είπέ ήμϊν τό όνομα του θελήμα
τος τοΰ παρά σοδ πρεσβευομένου έπϊ Χρίστου. Εί δέ καί Ανώνυ
μον ύπάρχει κατά σέ τό θέλημα τό Εν δ λέγεις έπϊ Χρίστου, σύν- 

30 ταξον αύτό μετά τών Ανωνύμων Ψαλμών, όπως κ&ν έκει χώραν 
καί τόπον εδρη. Επειδή, λογιώτατε, ήμεϊς Ανώνυμον τί ποτε
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τό πριν από την ενανθρώπηση όνομα και θά συμφωνήσουν όλοι 
μαζί μου, ότι ειπα την άλήθεια, άλλα και σύ ό ίδιος, είτε θέλεις είτε 
δεν θέλεις. Πές μας λοιπόν τό μ£τά άπό την ενανθρώπηση, ποιο ό
νομα έχει. Αναζήτησε σέ όλη τήν Παλαιά καί τήν Καινή Διαθήκη. 
Πές μας τό όνομα αύτοΰ του ένός θελήματος πού εφευρίσκεις στο 
Χριστό. ’Αναζήτησε καί μή βαρεθείς. ’Αλλά μήπως, επειδή τό θείο 
θέλημα λέγεται θείο καί τό άνθρώπινο θέλημα λέγεται άνθρώπινο, 
θά μπορούσες νά πεϊς ότι ό Χριστός έχει θεανδρικό θέλημα; Δεν 
νομίζω, επειδή ό Πατέρας καί τό άγιο Πνεύμα δεν έχουν θεαν
δρικό θέλημα. ’Αλλά μήπως θά τολμήσεις νά τό πείς σύνθετο; "Ο
μοια πάλι αυτό θά είναι νέο γιά τη θεότητα. Θά τό πεις μήπως φυ
σικό; Θά προκαλέσεις τότε καί εσύ σύγχυση όπως ό Σεβηρος. Γιατί 
δύο φύσεις ή δύο φυσικά θελήματα νά γίνουν μιά φύση ή ένα φυ
σικό θέλημα χωρίς σύγχυση είναι άδύνατο. Θά τό πεις μήπως ύπο- 
στατικό; Καί πάλι θ’ άποξενώσεις τον Υίό άπό τον Πατέρα καί θά 
φανείς ότι εισάγεις τρεις θελήσεις πού δέ συμφωνούν μεταξύ τους, 
όπως καί τις ύποστάσεις.

Ά ν  πείς τή μία θέληση καί ένέργεια τού Χριστού ώς ένός, θ’ 
αναγκαστείς νά πεις μία θέληση κι ενέργεια καί τού Πατέρα ώς 
ένός καί τού άγιου Πνεύματος ώς ένός, είτε τό θέλεις είτε δεν τό 
θέλεις καί θά βρεθεί ό λόγος νά έκτρέπεται στήν πολυθεΐα. "Αν πά
λι την πείς καί σχετική, τότε εισάγεις τήν προσωπική διαίρεση του 
Νεστορίου. Κι άν τήν πείς καί παρά φύση, φθείρεις την ύπαρξη 
εκείνου πού θέλει* γιατί είναι φθορά της φύσης τό παρά φύση, ό
πως όρισαν καί οί Πατέρες. ’Αλλά μήπως τή μονάδα πάλι θά σπα- 
ράξεις καί θά μάς κάνεις νά λογαριάζομε τά δευτερότριτα τού ένός 
θελήματος, γιά νά μπορέσομε νά μάθομε κατά πόσο είναι θείο καί 
κατά πόσο άνθρώπινο, όμοια καί κατά πόσο είναι άκτιστο καί 
κατά πόσο κτιστό, καί γενικά όπως σσΰ άρέσει νά τό πείς. Πές μας 
τό όνομα τού θελήματος, που έσύ πρεσβεύεις γιά τον Χριστό. Ά ν  
πάλι κατά τή γνώμη σσυ είναι καί άνώνυμο τό θέλημα τό ένα που 
λέγεις γιά τον Χριστό, σύνταξέ το με τούς έπώνυμους ψαλμους, γιά 
νά βρεί έστω και έκεΐ θέση καί τόπο. Γιατί έμείς, λσγιώτατέ μου, 
δεν μπορούμε νά όμολογήσομε κάτι άνώνυμο. "Οπως είναι φυσικό,
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όμολογήσαι ού δυνάμεθα. Ώς είκός δέ, μέχρι τοΰ νΰν τινι τών 
γηγενών ού πεφανέρωται. Έγχάραξον ούν όριστικώς έκ πατρι
κών διδασκαλιών και την του όνόματος δήλωσιν διατύπωσον 
ήμϊν. «'Ά γάρ άριθμοΰμεν ήμεΐς, ταΰτα και όμολογοΰμεν», κατά 

5 τόν μέγαν και θεοφάντορα Βασίλειον. Έγώ λέγω, ότι ή ζωο
ποιός σάρζ του Υίοΰ του Θεοΰ έν αύτώ έσχε τφ Θεώ Λόγω πάν
τα τά ύπερφυά τής ίδιας φυσεως, εις Εν πρόσωπον και μίαν ύπό- 
στασιν του θεοΰ Λόγου τάς δύο φύσεις συντελούσας. "Ενα γάρ 
Υίόν, ώς ένα τής άγίας Τριάδος συμπροσκυνοΰμεν Πατρι кал 

ίο άγίφ Πνεύματι, ώς πρό τών αίώνων, νΰν και είς τους σύμπαν- 
τας αιώνας, καί μετά τους αίώνας τών αίώνων. Αμήν.
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μέχρι τώρα σέ κανένα άπό τούς γεννημένους άνθρώπους δεν εχει 
φανερωθεί. Σχημάτισε λοιπόν με ορισμό άπό τις πατερικές διδα
σκαλίες και διατύπωσε μας τη δήλωση τοΰ ονόματος. Γιατί σύμ
φωνα με τον μεγάλο και θεοφάντορα Βασίλειο «αύτά πού εμείς 
άριθμοϋμε, αύτά καί ομολογούμε». Έγώ λέγω, δτι ή ζωοποιός 
σάρκα τοΰ Υίοΰ τοΰ Θεού ειχε μέσα στον ϊδιο τον Θεό Λόγο δλα 
τά υπερφυσικά στοιχεία της φύσης του, ενεργώντας οί δύο φύσεις 
σέ ενα πρόσωπο καί μία ύπόσταση τοΰ Θεσΰ Λόγου. Γιατί ενα Υιό, 
ώς ενα της άγίας Τριάδας, προσκυνούμε μαζί μέ τον Πατέρα καί 
τό άγιο Πνεύμα, δπως πριν άπό τούς αιώνες, τώρα καί σέ δλους 
τούς αιώνες καί έπειτα άπό τούς αιώνες τών αιώνων. Αμήν.



ΤΟΥ Α ΥΤΟ Υ  
ΚΕΦ ΑΛΑΙΑ Γ  Π Ε Ρ Ι ΤΩ Ν  ΔΥΟ  Θ Ε Λ Η Μ Α ΤΩ Ν

Τ Ο Υ  Κ Υ Ρ ΙΟ Υ  Κ Α Ι Θ Ε Ο Υ  Κ Α Ι ΣΩ ΤΗ ΡΟ Σ Η Μ Ω Ν
ΙΗ Σ Ο Υ  ΧΡΙΣΤΟ Υ.

ΕΓΡΑΦ Η  ΔΕ  Π ΡΟ Σ ΟΡΘΟΔΟΞΟΥΣ

α\ Ei ώσπερ μιας ύποστάσεώς έστιν ό Λόγος μετά τής 
σαρκός, οδτω καί iv θέλημα κατά τινας, εόλογημένοι, άνάγκη 
ώσπερ τη ύποστάσει, οδτω και τω θελήματι κα) ήμών και του 
Πατρός διαφέρειν. Και πώς ή της φύσεως προς τον Πατέρα ταυ- 

5 τότης τή διαφορά των θελημάτων δειχθήσεται;

β  Οΐς ό Λόγος τό iv έχει μετά τής σαρκός, τούτοις του Πα
τρός χωρίζεται, κα) οΐς τό iv έχει μετά του Πατρός, τούτοις τής 
σαρκός διακρίνεται. Εί δέ iv θέλημα μετά τής σαρκός κατά τι- 
νας, εόλογημένοι, άρα τφ θελήματι του Πατρός έχωρίσθη.

ιο γ Ε ί  οΐς ήνωται ό Λόγος τφ Πατρι και τφ Πνεύματι, τού- 
τοις τής σαρκός διαφέρειν κρίνεται, ήνωται δέ κατά την κοινήν 
τών Χριστιανών δόξαν τφ θελήματι Πατρί καί Πνεύματι, άρα 
θελήματι τής σαρκός διαφέρει τον Πατρός κα) Πνεύματος, ώς 
αύτόϊ έαυτοΐς οί Πατέρες κα) ήμΐν διωρίσαντο, και ήμεΐς, εύλο- 

15 γημένοι, φυλάσσειν σπονδάζομεν.

δ\ Τοδτο τό Εν θέλημα ή φνσικόν ή ύποστατικόν άνάγκη 
αύτούς, εύλογημένοι, λέγειν, εϊπερ ή τών δντων σύστασις έν 
ούσίφ κα) ύποστάσει θεωρείται. Ή γάρ &ν κα) εϊη παρά ταϋτα



ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ
ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΔΕΚΑ ΓΙΑ ΤΑ ΔΥΟ ΘΕΛΗΜ ΑΤΑ 
ΤΟΥ ΚΥΡΙΟΥ ΚΑΙ ΘΕΟΥ ΚΑΙ ΣΩ ΤΗ ΡΑ  ΜΑΣ

ΙΗΣΟΥ ΧΡΙΣΤΟΥ 
ΓΡΑΦΤΗΚΑΝ ΠΡΟΣ ΤΟΥΣ ΟΡΘΟΔΟΞΟΥΣ

1. Ά ν , ευλογημένοι, όπως ό Λόγος εχει μία υπόσταση με τη 
σάρκα, έτσι εχει, σύμφωνα με μερικούς, καί ενα θέλημα, είναι ανά
γκη, όπως στην υπόσταση, ετσι καί στο θέλημα νά διαφέρει καί 
άπό μάς καί άπό τον Πατέρα. Καί πώς θά δειχθεΐ ή ταυτότητα της 
φύσης πρός τον Πατέρα με τη διαφορά τών θελημάτων;

2. Με όποια ό Λόγος ένώνεται με τη σάρκα, μέ αύτά χωρίζε
ται άπό τον Πατέρα· καί με όποια ενώνεται με τον Πατέρα, μέ αύ
τά διακρίνεται άπό τη σάρκα. Κι άν, σύμφωνα μέ κάποιους, εχει, 
ευλογημένοι, ένα θέλημα με τη σάρκα, άρα ως πρός τό θέλημα χω
ρίστηκε άπό τον Πατέρα.

3. Ά ν , με όποια ό Λόγος είναι ενωμένος μέ τον Πατέρα καί 
τό Πνεύμα, μέ αύτά κρίνεται ότι διαφέρει άπό τη σάρκα, καί, σύμ
φωνα με την κοινή πίστη τών Χριστιανών, είναι ενωμένος κατά τό 
θέλημα μέ τον Πατέρα καί τό Πνεύμα, άρα ώς πρός τό θέλημα της 
σάρκας διαφέρει άπό τον Πατέρα καί τό Πνεύμα, όπως οί Πατέρες 
καθόρισαν γιά τον εαυτό τους καί γιά μάς, καί εμείς, εύλογημένοι, 
προσπαθούμε νά φυλάξομε.

4. Αύτό τό ενα θέλημα είναι άνάγκη, ευλογημένοι, νά τό λένε 
ή φυσικό ή υποστατικό, έφόσον βέβαια ή σύσταση τών όντων 
νοείται με ουσία καί ύπόσταση. Τι άλλο θά μπορούσαν νά πουν
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έτερον λέγειν, οΐς ούκ έξην; Αλλ ’ εί μεν φυσικόν αύτό είπωσι, 
καί μίαν φύσιν λέξουσιν του Αόγου και τής σαρκός, και μή θέ- 
λοντες. Εί δε ύποστατικόν, άναγκασθήσονται δια τάς άγιας τρεις 
ύποστάσεις τρία λέγειν και τα Θελήματα, είπερ έαυτοΐς στοιχεΐν 

5 διέγνωσαν.

ε Ε ί  τό τής φύσεως του Αόγου Θέλημα δημιουργικόν πάν
των των γεγονότων, τοΰτο δε κατ’αύτούς, ευλογημένοι, και τής 
σαρκός τυγχάνει Θέλημα, δημιουργός έσται προδήλως των γεγο
νότων καί ή του Αόγου σάρζ, και άνήρηται οΰτω γε ή κοινή δόξα 

ίο των Χριστιανών, τό κτίστην αύτήν είναι. Πώς γάρ κτίσμα τό έκ 
μή δντων κτίζον καί τό έξαίρετον τής θείας φύσεως ιδίωμα 
έχον;

ς Ε ί  διά τό Εν θέλημα Πατρός кал Υίοΰ και άγιου Πνεύμα
τος καί μία φύσις αύτών έδείχθη ύπό τών θεολήπτων Πατέρων, 

15 Εν δέ θέλημα κατ’ αύτούς, εύλογημένοι, του Αόγου και τής σαρ
κός, καί μία φύσις έσται γε οΰτω και του Αόγου και τής σαρκός. 
Είδέ έπί τής σαρκός καί του Αόγου τό Εν Θέλημα την μίαν φύσιν 
ού συνάγει, ούδέ έπί Πατρός καί Υίου και άγιου Πνεύματος τό Εν 
θέλημα τήν μίαν φύσιν συνάξει, καί κενή ή πίστις ήμών, κενόν 

20 τό τών Πατέρων κήρυγμα.

ζ'. Τούτο τό Εν θέλημα ή προαιρετικόν τυγχάνει ή φυσικόν. 
Άλλ ’ εί μ ϊν φυσικόν, καί μία φύσις έσται, ώς καί ήδη έδείχθη, 
τής σαρκός καί του Λόγου· εί δέ προαιρετικόν, ώσπερ τή ύπο- 
στάσει, οΰτω καί τή γνώμη χωρισθήσεται Πατρός καί Πνεύμα- 

25 τος ό Χριστός.

η \ Εί κατά τόν μέγαν Κύριλλον τό τής αύτής δντα ούσίας
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έκτος άπό αυτά (αυτοί πού δέν μπορούν νά πουν); ’Αλλά άν τό 
ονομάσουν φυσικό, θά ομολογήσουν, καί νά μή τό θέλουν, μία φύ
ση του Λόγου καί της σάρκας. Ά ν  πάλι υποστατικό, θ’ άναγκα- 
σθοΰν Υίά τις άγιες τρεις υποστάσεις νά πουν τρία καί τά θελήμα
τα, άν θέλουν νά είναι συνεπείς με τον έαυτό τους.

5. Ά ν  τό θέλημα της φύσης του Λόγου είναι δημιουργικό ό
λων εκείνων πού έχουν γίνει, κι αύτό, σύμφωνα μ’ αυτούς, εύλογη- 
μένοι, τυχαίνει νά είναι καί τό θέλημα της σάρκας, προφανώς θά 
είναι καί ή σάρκα του Λόγου δημιουργός εκείνων πού έχουν γίνει, 
καί έτσι έχει άναιρεθεΐ ή κοινή πίστη τών Χριστιανών, δτι ή σάρκα 
είναι κτιστή. Πώς δηλαδή μπορεί τό δημιούργημα, πού έγινε άπό 
τά μή όντα, νά δημιουργεί καί νά έχει τό εξαιρετικό ιδίωμα της 
θείας φύσης;

6. Ά ν  γιά τό ένα θέλημα του Πατέρα, του Υίοΰ καί του άγίου 
Πνεύματος, άποδείχθηκε καί μία ή φύση τους σύμφωνα μέ τούς 
θεόπνευστους Πατέρες, καί είναι, σύμφωνα μ’ αύτούς, εύλογη μέ- 
νοι, ενα τό θέλημα του Λόγου καί της σάρκας, έτσι θά είναι καί μία 
ή φύση του Λόγου καί της σάρκας. ’Ά ν  όμως στη σάρκα καί τον 
Λόγο, άπό τό ένα θέλημα δέν έξυπακούεται ή μία φύση, ούτε στον 
Πατέρα καί τον Υίό καί στο άγιο Πνεύμα τό ένα θέλημα θά συντε- 
λέσει νά είναι μία καί ή φύση, καί θά είναι κενή ή πίστη μας, κενό 
καί τό κήρυγμα τών Πατέρων1.

7. Αύτό τό ένα θέλημα είναι ή προαιρετικό ή φυσικό (της 
προαίρσης -  φύσης). Άλλ’, άν είναι φυσικό, θά είναι καί μία φύση, 
δπως καί ήδη εχομε δείξει, της σάρκας καί τού Λόγου* άν είναι 
προαιρετικό, δπως κατά την ύπόσταση έτσι καί κατά τή γνώμη θά 
χωριστεί ό Χριστός άπό τον Πατέρα καί τό Πνεύμα.

8. Ά ν , σύμφωνα με τον μεγάλο Κύριλλο, όσα είναι της ίδιας

1. Α· Κορ. 15,14.
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καϊ φύσεως, και του αύτου τυγχάνουσι θελήματος, πώς τα τής 
αύτήςμή δντα φύσεως του αύτου είναι θελήματος δύνανται;

θ Ε ί  το μή θέλειν άποθανεΐν, κατά το χρυσουν στόμα Ίω- 
άννου, φυσικόν έχει ή σάρξ, μετά πάντων δε τών φυσικώς προσ- 

5 όντων αύτή ιδιωμάτων ό Λόγος ήνωσεν αύτήν έαυτφ άτρέ- 
πτως καθ ’ ύπόστασιν, πώς τα φυσικώς προσόντα αύτη άρνού- 
μενοι, ούχι και την φύσιν τοΐς φυσικοΐς ίδιώμασι συναρνοΰνται;

ι \ Εί τφ θελήματι και πρόσωπον συνεισάγεσθαι λέγουσι, 
καί διά τούτο τόν ούκ δντα φοβούμενοι φόβον, δύο θελήματα έπϊ 

ίο Χρίστου λέγειν ούκ άνέχονται, ϊνα μή και δύο πρόσωπα έξ άνάγ- 
κης αύτοΐς συνεισαχθή, βιασθήσονται, είπερ εύσυνάρτητον τον 
του οικείου δόγματος λόγον δεΐζαι βούλονται, ή διά το Εν θέλημα 
τής θεότητος, και Εν λέγειν πρόσωπον (έπειδή τφ θελήματι κατ’ 
αύτους έξ άνάγκη καί πρόσωπον έπεται), ή διά τά τρία πρόσω - 

15 πα, καί τρία θελήματα, Σαβελλίου τε την συναίρεσιν και Άρείου 
την διαίρεσιν είσάγειν.

Επειδή δέ, εύλογημένοι, ή όμωνυμία αίτιον πολλάκις πλά
νης γίνεται, του άκροατοΰ πρός έτέραν σημασίαν μεταβαίνοντος, 
παρ * ήν ύπέφηνεν ό λόγος, παρακαλώ την ύμετέραν έν Χριστφ 

20 σύνεσιν, διά τήν εύκρινή και άσύγχυτον τών σημαινομένων 
πραγμάτων δήλωσιν, σαφηνίσαι ύμΐν πρό πάντων, εί δλως έστι 
θέλημα, καϊ έπϊ ποίων σημαινομένων, ήγουν πραγμάτων, φέρε- 
τοχ τό τοιοντον όνομα* καϊ εί τά μέν τών ύπ ’ αύτό προσαγορευο- 
μένων πραγμάτων σύνθετά είσι, τά δέ άπλα, και ποια δέ τά σύν- 

25 θετα. Kal ei όΙρα τά σύνθετα όμόχρονα έχουσι τά μέρη, ή ούχ 
όμόχρονα, καϊ ποια ποίων προγενέστερα, ποια δέ ποίων μεταγε
νέστερα. Κώ τίς ό Αποδεικτικός έκάστου μέρους και όριστικός
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ουσίας καί φύσεως, είναι καί του ίδίου θελήματος, πώς μπορούν 
νά είναι του ίδίου θελήματος δσα δεν είναι της ϊδιας φύσης;

9. Ά ν  τό νά μη θέλει νά πεθάνει, σύμφωνα με τό χρυσό στόμα 
του ’Ιωάννη, είναι φυσικό ιδίωμα της σάρκας, κι άν με δλα τά 
φυσικά προσόντα καί ίδιώματά της ό Λόγος την ένωσε μαζί του σε 
ύπόσταση άμετάτρεπτη, πώς, άρνούμενοι τά φυσικά προσόντα της, 
δέν άρνουνται μαζί με τά φυσικά ιδιώματα καί τη φύση;

10. Ά ν  μαζί με τό θέλημα λένε δτι είσάγεται καί πρόσωπο, 
καί γι’ αύτό, φοβούμενοι τον άνύπαρκτο φόβο2, δέν δέχονται νά 
λένε δύο θελήματα στον Χριστό, γιά νά μην είσαχθοΰν μαζί τους 
ύποχρεωτικά καί δύο πρόσωπα, θά έξαναγκασθοΰν, άν θέλουν νά 
δείξουν λόγο συναρτημένο καλά με τη διδασκαλία τους, ή έξαιτίας 
του ενός θελήματος τής θεότητας νά λένε καί ένα πρόσωπο (επειδή 
κατά την άποψή τους στο θέλημα άκολουθεΐ κατ’ άνάγκην καί 
πρόσωπο), ή έξαιτίας τών τριών προσώπων νά εισάγουν καί τρία 
θελήματαα, πού είναι ή κοινή αίρεση του Σαβελλίου καί του Ά -  
ρείου.

’Επειδή όμως, εύλογημένοι, ή ταυτότητα ονομάτων γίνεται 
συχνά αιτία πλάνης, καθώς ό άκροατης μπορεΐ νά μεταβεΐ σέ άλλη 
σημασία, άπό αύτήν πού θέλει ό λόγος, παρακαλώ την στο όνομα 
του Χριστοί) σοφία σας, πρός εύκρινη καί άσύγχυτη δήλωση τών 
πραγμάτων νά σάς διασαφηνίσω πριν άπό όλα, άν ύπάρχει γενικά 
θέλημα, καί σέ ποιά σημαινόμενα, δηλαδή πράγματα, χρησιμοποι
είται τό όνομα αύτό, καί άν ορισμένα άπό τά πράγματα πού προσ
αγορεύονται σ’ αύτό είναι σύνθετα, κι άλλα άπλά, καί ποιά είναι 
τά σύνθετα. Κι επίσης άν τά σύνθετα έχουν τά μέρη τους ομόχρονα 
ή όχι ομόχρονα, καί ποιά είναι προγενέστερα καί άπό ποιά, καθώς 
καί ποιά μεταγενέστερα καί άπό ποιά, κι άκόμα ποιος είναι ό 
λόγος πού άποδεικνύει καί ορίζει κάθε μέρος, γιά νά μπορούμε νά

2. Ψαλμ. 52,6.
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λόγος, ϊνα έχωμεν νοούμενον το Εν Θέλημα δέχεσθαι. Ού γάρ 
περί φωνών ό λόγος τοΐς Πατράσιν, άλλα περι πραγμάτων. 
"Οθεν φωνάς μέν παραχωροΰντας τους Πατέρας εϋρομεν, έν
νοιας δε ούδαμώς. Προς έπι τούτοις δέ, τί προαίρεσις και τί 

5 γνώμη, τί δέ γνωμικόν θέλημα και τί προαιρετικόν. Ταυτα γάρ 
πάντα συνδραμεϊν θέλουσι προς την τών θελημάτων παράστα- 
σιν. Και ό μη ταυτα γινώσκων μετά άκριβείας και περι θελημά
των διηγούμενος, τυφλός μυωπάζων, μη γινώσκων μήτε τί λα- 
λεΐ, μήτε περί τίνος διαβεβαιουται.

ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ 
ΕΚ ΤΩΝ ΕΡΩΤΗΘΕΝΤΩΝ ΑΥΤΩι 

ΠΑΡΑ ΘΕΟΔΩΡΟΥ ΜΟΝΑΧΟΥ

Φυσις έστϊ κατά μέν φιλοσόφους άρχή κινήσεως кал ήρε- 
μίας, κατά δέ τους Πατέρας είδος κατά πολλών και διαφερόν- 
των τφ άριθμφ, έν τφ όποιον τίέστι κατηγορούμενον.

is Ούσία έστϊ κατά μέν φιλοσόφους αύθυπόστατον πράγμα μή 
δεόμενον έτέρου πρός σύστασιν, κατά δέ τους Πατέρας ή κατά 
πολλών καϊ διαφερόντων ταϊς ύποστάσεσιν όντότης φυσική.

"Ατομόν έστιν κατά μέν φιλοσόφους Ιδιωμάτων συναγωγή, 
ών τό Αθροισμα έπ’άλλου θεωρεϊσθαι ού δύναται, κατά δέ τους 

20Πατέρας, οΐον Πέτρος ή Παύλος ή τις έτερος τών καθ’ αύτά 
ίδίοις προσωπικοϊς ίδιώμασι τών άλλων Ανθρώπων Αφοριζό- 
μενος.

Ύπόστασις δέ έστι κατά μέν φιλοσόφους ούσία μετά ιδιω
μάτων, κατά δέ τούς Πατέρας δ καθ’ έκαστον άνθρωπος προ- 

25 σωπικώς τών άλλων Ανθρώπων Αφοριζόμενος.



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜ ΙΚΑ 371

δεχθούμε δη νοείται ιό ένα θέλημα. Γιατί ό λόγος των Πατέρων 
δεν άναφέρεται σέ ονόματα, άλλά σέ πράγματα. Γι’ αυτό θά βρού
με τούς Πατέρες νά άδιαφοροΰν βέβαια γιά τά ονόματα, καθόλου 
δμως γιά τά πράγματα. Έκτος άπό αυτά νά διευκρινήσω τί είναι 
προαίρεση καί τί γνώμη, καθώς καί τί είναι γνωμικό θέλημα καί τί 
προαιρετικό. Γιατί δλα αυτά συντελοΰν στην παρουσίαση των 
θελημάτων, καί οποίος δεν τά γνωρίζει μέ άκρίβεια, καί δμως μιλά 
γιά τά θελήματα, είναι τυφλός με κλειστά μάτια, πού δέν γνωρίζει 
ούτε τί λέγει, ούτε γιά ποιο μάς διαβεβαιώνει.

ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ 
ΑΠΟ ΤΑ ΕΡΩΤΗΜΑΤΑ Σ’ ΑΥΤΟΝ 

ΑΠΟ ΤΟ ΜΟΝΑΧΟ ΘΕΟΔΩΡΟ

Ή  φύση, σύμφωνα μέ τούς φιλοσόφους, είναι άρχή κίνησης 
καί ήρεμίας, ενώ σύμφωνα μέ τούς Πατέρες είναι είδος πού άναφέ- 
ρεται σέ πολλά καί διάφορα κατά τον άριθμό, καί πού άποδίδεται 
ώς κατηγορούμενο του τί είναι κάτι.

Ή  ούσία, σύμφωνα μέ τούς φιλοσόφους, είναι πράγμα μέ 
δική του υπόσταση πού δέν χρειάζεται άλλο γιά τή σύστασή του, 
ενώ σύμφωνα μέ τούς Πατέρες είναι ή φυσική οντότητα πού κα- 
τηγορεΐται σέ πολλά καί διάφορα στις υποστάσεις.

Άτομο, σύμφωνα μέ τούς φιλοσόφους, είναι συναγωγή ιδιω
μάτων, τό άθροισμα τών οποίων δέν μπορεί νά θεωρηθεί σέ άλλο, 
ενώ σύμφωνα μέ τούς Πατέρες άτομο είναι γιά παράδειγμα ό Πέ
τρος ή ό Παύλος ή κάποιος άλλος που διακρίνεται άπό τους άλ
λους άνθρώπους μέ τά ιδιαίτερα προσωπικά του Ιδιώματα.

Υπόσταση, σύμφωνα μέ τούς φιλοσόφους, είναι ούσία μέ 
ιδιώματα, ενώ σύμφωνα μέ τούς Πατέρες είναι ό συγκεκριμένος 
άνθρωπος πού διακρίνεται προσωπικά άπό τους άλλους άνθρώ
πους.
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ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΕΙΡΗΝΑΙΟΥ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΛΟΥΓΔΟΥΝΟΥ,
ΜΑΘΗΤΟΥ ΤΟ Υ ΑΓΙΟΥ ΙΩΑΝΝΟΥ ΤΟ Υ ΑΠΟΣΤΟΛΟΥ ΚΑΙ ΕΥΑΓΓΕΛΙΣΤΟΥ,

ΕΚ ΤΩΝ ΠΡΟΣ ΔΗΜΗΤΡΙΟΝ ΔΙΑΚΟΝΟΝ ΒΙΑΙΝΗΣ  

ΠΕΡΙ ΠΙΣΤΕΩΣ ΛΟΓΩΝ,

Ο Υ  Η  Α Ρ Χ Η  

«ΖΗΤΩΝ ΤΟΝ ΘΕΟΝ, ΑΚΟΥ ΤΟΥ ΔΑΒΙΔ ΛΕΓΟΝΤΟΣ»

θέλησις και ένέργεια Θεοΰ έστιν, ή παντός χρόνον και τό
πον και αίώνος, και πάσης φύσεως ποιοτική τε кал προνοητική 
αιτία. Θέλησϊς έστι τής νοερας ψνχής, ό έφ ' ήμΐν λόγος, ώς αύτε-

ιο ξοόσιος αότής ύπάρχονσα δύναμις. Θέλησϊς έστι νους όρεκτικός 
καί διανοητική δρεξις πρός τό θεληθέν έπινεύονσα.

ΚΑΗΜΕΝΤΟΣ ΤΟΥ ΣΤΡΩΜΑΤΕΩΣ
ΕΚ ΤΟ Υ ΠΕΡΙ ΠΡΟΝΟΙΑΣ ΛΟΓΟΥ

Θέλησις έστι φυσική δυναμις, του κατά φύσιν δντος όρεκτι-
15 κή.

Θέλησϊς έστι φυσική δρεξις τη του λογικού φύσει κατάλλη
λος.

Θέλησις έστι φυσική αύτοκράτορος νοΰ αύτεξούσιος κίνη- 
σις, ή νοδς περί τι αύθαιρέτως κινούμενος.

20 Αύτεζουσιότης έστι νους κατά φύσιν κινούμενος, ή νοερά 
τής ψνχής κίνησις αύτοκρατής.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΑΛΕΞΑΝΔΡΟΥ, ΠΑΠΑ ΑΛΕΞΑΝΔΡΕΙΑΣ
ΕΚ ΤΗΣ ΠΡΟΣ ΑΙΓΛΩΝΑ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΝ ΚΥΝΟΠΟΑΕΩΣ 

ΚΑΤΑ ΑΡΕΙ ΑΝΩ N ΕΠΙΣΤΟΛΗΣ

33 Θέλησίς έστι φυσική παντός νοερού αύθαίρετος δύναμις, 
ώς μηδέν κατά τήν ούσίαν άκούσιον έχοντος.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΕΥΣΤΑΘΙΟΥ, ΠΑΤΡΙΑΡΧΟΥ ΑΝΤΙΟΧΕΙΑΣ 
ΕΚ ΤΟΥ ΠΕΡΙ ΨΥΧΗΣ ΛΟΓΟΥ

θέλησίς έστι φυσική λόγου του έν ήμΐν κίνησις. Θέλησίς 
έστιν δρεξις λογική τε κα) ζωτική.
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ΤΟΥ ΑΠΟΥ ΕΙΡΗΝΑΙΟΥ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΛΟΥΓΔΟΥΝΟΥ,
ΜΑΘΗΤΗ ΤΟΥ ΑΠΟΥ ΙΩΑΝΝΗ ΤΟΥ ΑΠΟΣΤΟΛΟΥ ΚΑΙ ΕΥΑΓΓΕΛΙΣΤΉ,

ΑΠΟ ΤΟΥΣ ΛΟΓΟΥΣ ΤΟΥ ΠΕΡΙ ΠΙΣΤΕΩΣ 
ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΔΗΜΗΤΡΙΟ, ΔΙΑΚΟΝΟ ΒΙΑΙΝΗΣ 

ΠΟΥ Η ΑΡΧΗ ΤΟΥ ΕΙΝΑΙ 
«ΟΤΑΝ ΖΗΤΑΣ ΤΟΝ ΘΕΟ, ΑΚΟΥ Ή ΛΕΓΕΙ Ο ΔΑΒΙΔ».

Θέληση καί ενέργεια του Θεοί) είναι ή ποιοτική και προνοη
τική αιτία του χρόνου καί του τόπου καί της αιωνιότητας καί δλης 
τής φύσης.

Θέληση τής νοερής ψυχής είναι ό μέσα μας λόγος, ώς δύναμή 
της αύτεξούσια.

Θέληση είναι νους πού ορέγεται καί όρεξη τής διάνοιας πού 
συναινεί σ’ εκείνο πού θελήσαμε.

ΤΟΥ ΚΛΗΜΕΝΤΑ ΤΟΥ ΣΤΡΩΜΑΤΕΑ 
ΑΠΟ ΤΟΝ ΛΟΓΟ ΤΟΥ ΠΕΡΙ ΠΡΟΝΟΙΑΣ

Θέληση είναι φυσική δύναμη, πού ορέγεται τό κατά φύση όν.
Θέληση είναι φυσική όρεξη κατάλληλη στή φύση τού λο

γικού.
Θέληση είναι φυσική κίνηση αύτεξούσια τού αύτοκυρίαρχου 

νου, ή νους πού κινείται γύρω άπό κάτι μ’ εκλογή δική του.
Αύτεξουσιότητα είναι νους πού κινείται κατά φύση, ή νοερή 

κίνηση τής ψυχής πού αύτοκυριαρχείται.

ΤΟΥ ΑΠΟΥ ΑΛΕΞΑΝΔΡΟΥ, ΠΑΠΑ ΑΛΕΞΑΝΔΡΕΙΑΣ 
ΑΠΟ ΤΗΝ ΕΠΙΣΤΟΛΗ ΤΟΥ ΚΑΤΑ ΑΡΣΑΝΩΝ 

ΠΡΟΣ ΤΟΥ ΑΙΓΛΩΝΑ, ΕΠΙΣΚΟΠΟ ΚΥΝΟΠΟΛΕΩΣ

Θέληση είναι φυσική, αύτόγνωμη δύναμη κάθε νοερού, επει
δή δέν εχει τίποτε άθέλητο στήν ούσία του.

ΤΟΥ ΑΠΟΥ ΕΥΣΤΑΘΙΟΥ, ΠΑΤΡΙΑΡΧΗ ΑΝΤΙΟΧΕΙΑΣ 
ΑΠΟ ΤΟΝ ΛΟΓΟ ΤΟΥ ΠΕΡΙ ΨΥΧΗΣ

Θέληση είναι φυσική κίνηση του λόγου πού υπάρχει μεσα 
μας. Θέληση είναι όρεξη λογική και ζωτική.
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ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΑΘΑΝΑΣΙΟΥ, ΠΑΠΑ ΑΛΕΞΑΝΔΡΕΙΑΣ
ΕΚ ΤΟΥ ΠΕΡΙ ΠΙΣΤΕΩΣ ΜΕΙΖΟΝΟΣ ΛΟΓΟΥ

θέλησίς έστι ψνχής νοεράς αυτεξούσιος κίνησις. Πρώτον 
ιδίωμα τής νοεράς ψυχής και τής ούσίας αύτής δηλωτικόν έστιν 

5 ή θέλησις. Νους Κυρίου οΰπω Κύριος, άλλ ’ ή θέλησις ή βούλη- 
σις ή ένέργεια.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΝΥΣΣΗΣ
ΕΚ ΤΟΥ ΚΑΤΑ ΑΠΟΛΙΝΑΡΙΟΥ ΛΟΓΟΥ

θέλησίς έστι νους τις και περί τι διάθεσις. 
ίο Αύτεξουσιότης έστιν αύτοκρατής του θελήματος κίνησις.

Θέλησίς έστι τής νοεράς ψυχής το κατ’ έξουσίαν αύτήν αί- 
ρεϊσθαι τών κατά γνώμην διά τής προαιρετικής θελήσεως.

Θέλησίς έστι πάσης λογικής φύσεως ή κατά φύσιν αύτής 
ζωή. Ή στέρησις τής οδτω ζωής ούσίας έστιν άναίρεσις.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΔΙΑΔΟΧΟΥ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΦΩΤΙΚΗΣ 
ΕΚ ΤΟ Υ ΕΚ ΤΟ Υ ΚΕΦΑΛΑΙΟΥ ΤΩΝ ΑΣΚΗΤΙΚΩΝ

Αύτεξουσιότης έστι ψνχής λογικής θέλησις άκωλύτως γι- 
νομένη πρός δπερ &ν βούληται.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΑΝΑΣΤΑΣΙΟΥ, ΠΑΤΡΙΑΡΧΟΥ ΑΝΤΙΟΧΕΙΑΣ

2ο θέλημά έσπ λόγος έν καρδίφ στρεφόμενος, δι ’ ένεργείας 
κα\ μόνον φανερωθήναι δννάμενος. Θέλημά έστι βούλησις ψυ
χής οίκοθεν άνακοπήναι μη δυναμένη.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΝΕΜΕΣΙΟΥ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΕΜΕΣΗΣ

θέλησίς έστιν ΰρεξις βουλευτική τών έφ ’ ήμΐν και δι ’ ήμών 
25 γίνεσθαι δυναμένων καί άδηλον έχόντων τό τέλος.



ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΑΘΑΝΑΣΙΟΥ, ΠΑΠΑ ΑΛΕΞΑΝΔΡΕΙΑΣ 
ΑΠΟ ΤΟΝ ΜΕΓΑΛΟ ΛΟΓΟ ΤΟΥ ΠΕΡΙ ΓΠΣΤΕΩΣ

Θέληση είναι αυτεξούσια κίνηση τής νοερής ψυχής. Πρώτο 
ιδίωμα της νοερής ψυχής, πού δηλώνει καί την ουσία της, είναι ή 
θέληση. Νους τού Κυρίου δεν είναι βέβαια ό Κύριος, άλλά ή θέλη
ση ή βούληση ή ενέργεια.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΝΥΣΣΗΣ 
ΑΠΟ ΤΟΝ ΛΟΓΟ ΤΟΥ ΚΑΤΑ ΑΠΟΛΙΝΑΡΙΟΥ

Θέληση είναι κάποιο νόημα καί διάθεση γύρω άπό κάτι.
Αύτεξουσιότητα είναι κίνηση πού είναι αύτοκυρίαρχη τού 

θελήματος.
Θέληση της νοερής ψυχής είναι τό νά εκλέγει με εξουσία δσα 

συμφωνούν με τη γνώμη της με αυτοπροαίρετη θέληση.
Θέληση είναι ή φυσική ζωή κάθε λογικής φύσης. Ή  στέρηση 

της ζωής αυτού του είδους είναι άναίρεση της ουσίας.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΔΙΑΔΟΧΟΥ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΦΩΤΙΚΗΣ 
ΑΠΟ ΤΟ ΕΚΤΟ ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΤΩΝ ΑΣΚΗΤΙΚΩΝ

Αύτεξουσιότητα είναι θέληση της λογικής ψυχής, πού εκδη
λώνεται άνεμπόδιστα πρός εκείνο πού θέλει.

ΤΟΥ ΑΠΟΥ ΑΝΑΣΤΑΣΙΟΥ, ΠΑΤΡΙΑΡΧΟΥ ΑΝΤΙΟΧΕΙΑΣ

Θέλημα είναι λόγος πού στρέφεται μέσα στην καρδιά καί πού 
μπορεί νά φανερωθεί με ενέργεια μόνο. Θέληση είναι παρόρμηση 
τής ψυχής πού δέν μπορεί ν* άνακοπεΐ άπό μόνη της.

ΤΟΥ ΑΠΟΥ ΝΕΜΕΣΙΟΥ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΕΜΕΣΗΣ

Θέληση είναι όρεξη πού σκέφτεται δσα είναι στήν εξουσία
μας καί μπορούν νά πραχθούν άπό εμάς καί πού έχουν άδηλο 
τέλος.

ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 375



376 ΜΑΞΙΜΟΥ ΤΟΥ ΟΜΟΛΟΓΗΤΟΥ

ΤΟΥ Α ΥΤΟ Υ
ΚΑΤΑ ΤΙ ΛΟΓΙΚΟΣ Ο ΑΝΘΡΩΠΟΣ 

ΚΑΙ ΤΙ ΕΝΔΙΑΘΕΤΟΣ ΛΟΓΟΣ ΚΑΙ ΤΙ ΠΡΟΦΟΡΙΚΟΣ

Ενδιάθετος λόγος έστϊ το κίνημα τής ψυχής τό έν αύτω τω 
5 λογιστικφ γινόμενον άνευ τινός έκφωνήσεως, δθεν πολλάκις 

σιωπώντες, λόγον δλον παρ’ έαυτοΐς διεξερχόμεθα καί έν τοΐς 
όνείροις διαλεγόμεθα. Κατά τοΰτο δέ μάλιστα λογικοί πάντες 
έσμέν, άλλ’ ούχ ώς κατά τόν προφορικόν λόγον. Και γάρ οι έκ 
γενετής κωφοί καί οί διά πάθος ή καί νόσημα την φωνήν άποβα- 

ιο λόντες ούδέν ήττον λογικοί είσιν. Ό δϊ προφορικός λόγος έν τή 
φωνή καί έν ταΐς διαλέκτοις την ένέργειαν έχει.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ  
ΕΚ ΤΩΝ ΠΕΡΙ ΘΕΛΗΜΑΤΩΝ Α Υ Τ Ο Υ  ΣΥΛΛΟΓΙΣΜΩΝ  

ΤΙ ΦΥΣΙΚΟΝ ΘΕΛΗΜΑ ΚΑΙ ΤΙ ΓΝΩΜΙΚΟΝ

15 Θέλημά έστι φυσικόν ή άπλώς καί ώσαύτως έχουσα των 
κατά φύσιν συστατικών όρμή τε καί ίφεσις.

Θέλημα δέ γνωμικόν ή των καθ’ ήδονήν συναγερτικών 
ποιά καί διάφορος κίνησίς τε καί δρεζις.

ΤΟΥ Α ΥΤΟ Υ
ΕΚ ΤΗΣ ΠΡΟΣ ΜΑΡΙΝΟΝ ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟΝ ΕΠ1ΣΤΟΛΙΙΣ 

ΤΙ ΘΕΛΗΣΙΣ ΚΑΙ ΤΙ ΠΡΟΑΙΡΕΣΙΣ

Θέλημά φασιν είναι φυσικόν, ήγουν θέλησιν. Ζήτει όπισθεν 
όμοίως ε(ς την αύτήν έπιστολήν περί βουλής καί γνώμης καί 
φρονήσεως καί δόξης καί έξουσίας.
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ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ 
ΩΣ ΠΡΟΣ ΤΙ ΕΙΝΑΙ Ο ΑΝΘΡΩΠΟΣ ΛΟΓΙΚΟΣ 

ΚΑΙ Ή ΕΙΝΑΙ ΕΝΔΙΑΘΕΤΟΣ ΛΟΓΟΣ ΚΑΙ Ή ΠΡΟΦΟΡΙΚΟΣ

Ενδιάθετος λόγος είναι ή κίνηση τής ψυχής, πού γίνεται 
μέσα στο ίδιο τό λογιστικό χωρίς κάποια εκφώνηση. ΙΥ αύτό συ
χνά, ενώ είμαστε σιωπηλοί, κάνομε μέσα μας ολόκληρο συλλογι
σμό καί κάνουμε διάλογο στά όνειρά μας, καί ώς πρός αύτό κατε- 
ξοχήν είμαστε όλοι μας λογικοί καί όχι ώς πρός τον προφορικό 
λόγο. Γιατί κι όσοι γεννηθηκαν κουφοί καί όσοι άπό κάποιο πά
θημα ή καί νόσημα έχασαν τή φωνή τους, δεν είναι καθόλου λιγό- 
τερο λογικοί. Ό  προφορικός λόγος εκδηλώνει την ένέργειά του 
στη φωνή καί στις διαλέκτους.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΜΑΞΙΜΟΥ 
ΑΠΟ ΤΟΥΣ ΣΥΛΛΟΓΙΣΜΟΥΣ ΤΟΥ ΠΑ ΤΑ ΘΕΛΗΜΑΤΑ.

Ή ΕΙΝΑΙ ΘΕΛΙ1ΜΑ ΦΥΣΙΚΟ ΚΑΙ 11 ΓΝΩΜΙΚΟ

Θέλημα φυσικό είναι ή άπλή καί ή αύτή πάντοτε ορμή καί 
έφεση τών φυσικών συστατικών.

Θέλημα γνωμικό είναι ή κάποια ποιότητα καί διαφορετική 
κίνηση καί όρεξη έκείνων πού διεγείρουν πρός ήδονή’

ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ
ΑΠΟ ΤΗΝ ΕΠΙΣΤΟΛΗ ΤΟΥ ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΟ ΜΑΡΙΝΟ.

TIN ΕΙΝΑΙ ΘΕΛΗΣΗ ΚΑΙ Ή ΠΡΟΑΙΡΕΣΗ

Τό θέλημα λένε ότι είναι φυσικό, δηλαδή θέληση. Ψάξε επί
σης νά βρεις πίσω στήν ίδια επιστολή γιά τή βουλή, τή γνώμη, τή 
φρόνηση, τή δόξα καί τήν εξουσία.



ΟΡΟΙ ΔΙΑΦΟΡΟΙ 
ΤΩΝ ΑΓΙΩΝ ΚΑΙ ΘΕΟΦΟΡΩΝ ΠΑΤΕΡΩΝ ΗΜΩΝ  

ΠΕΡΙ ΤΩΝ ΔΥΟ ΕΝΕΡΓΕΙΩΝ ΤΟΥ ΚΥΡΙΟΥ ΚΑΙ ΘΕΟΥ  
ΚΑΙ ΣΩΤΗΡΟΣ ΗΜΩΝ ΙΗΣΟΥ ΧΡΙΣΤΟΥ

ΤΟ Υ ΑΓΙΟΥ ΙΟΥΣΤΙΝΟΥ ΦΙΛΟΣΟΦΟΥ ΚΑΙ ΤΕΛΟΣ ΜΑΡΤΥΡΟΣ 
ΕΚ ΤΟΥ ΠΡΟΣ ΕΥΦΡΑΣΙΟΝ ΣΟΦΙΣΤΗΝ 

ΠΕΡΙ ΠΡΟΝΟΙΑΣ ΚΑΙ ΠΙΣΤΕΩΣ ΛΟΓΟΥ, ΟΥ Η ΑΡΧΗ 
«ΑΧΡΑΝΤΟΣ Ο ΛΟΓΟΣ»

Εί σύνδρομον έχει θεός τη φύσει την θέλησιν, ώσπερ και 
την ένέργειαν (άει γάρ φύσει θελητικός και ένεργητικός ύπάρχει 
ό θεός), ούδέν τών θελητικών τής αύτής αύτφ φυσικής έσται 
θελήσεως κα\ ένεργείας, έπει και φύσεως έσται πάντως τής αύ- 

5 τής. Κατ* ένέργειαν δέ καί φύσιν ούκ οΐδεν ό θεός περιγραφήν.

ΤΟΥ ΑΥΤΟΥ, ΕΚ ΤΟΥ Α Υ Τ Ο Υ  ΛΟΓΟΥ

Ενέργεια πάσης ούσίας έστιν ή προσφυής αυτή ποιότης. 
Ενέργεια φυσική τε καί συστατική έστιν ή όριστική διάφορά τής 
του δηλουμένον πράγματος φύσεως, ής χωρίς κατ’ ούδέν ούδέν 

ίο παντελώς έχει τήν τοΰ πώς εϊναι διάγνωσιν.
Ενέργεια φυσική έστιν ή ούσιώδης και συστατική πάσης 

ούσίας ποιότης, ής τό έστερημένον, κα\ πάσης ούσίας έστέρηται.
Ενέργεια φυσική έστιν δύναμις ούσιώδης μηδϊ μίαν έτέρου 

πρός έτερον έπιδέχεσθαι συγχωρούσα κατά την ούσίαν άλλοίω- 
ΐ5 σιν.



ΔΙΑΦΟΡΟΙ ΟΡΙΣΜΟΙ 
ΤΩΝ ΑΓΙΩΝ ΚΑΙ ΘΕΟΦΟΡΩΝ ΠΑΤΕΡΩΝ ΜΑΣ 

ΓΙΑ ΤΙΣ ΔΥΟ ΕΝΕΡΓΕΙΕΣ ΤΟΥ ΚΥΡΙΟΥ ΚΑΙ ΘΕΟΥ 
ΚΑΙ ΣΩΤΗΡΑ ΜΑΣ ΙΗΣΟΥ ΧΡΙΣΤΟΥ

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΙΟΥΣΤΙΝΟΥ ΤΟΥ ΦΙΛΟΣΟΦΟΥ ΚΑΙ ΜΑΡΤΥΡΑ 
ΑΠΟ ΤΟΝ ΛΟΓΟ ΤΟΥ ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΕΥΦΡΑΣΙΟ ΤΟ ΣΟΦΙΣΤΗ 
ΠΕΡΙ ΠΡΟΝΟΙΑΣ ΚΑΙ ΠΙΣΤΕΩΣ ΠΟΥ Η ΑΡΧΗ ΤΟΥ ΕΙΝΑΙ

«ΑΧΡΑΝΤΟΣ Ο ΛΟΓΟΣ».

"Αν ό Θεός εχει συμπορευόμενη με τη φύση του τη θέληση 
δπως καί την ενέργεια (γιατί πάντοτε ό Θεός είναι από τη φύση 
του θελητικός κι ενεργητικός), κανένα άπό τα θελητικά δεν θά εχει 
την ίδια μ’ αυτόν φυσική θέληση κι ενέργεια, επειδή θά εχει οπωσ
δήποτε καί τήν ίδια φύση. Στήν ένέργεια όμως καί στή φύση ό 
Θεός δεν γνωρίζει περιγραφή.

ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ, ΑΠΟ ΤΟΝ ΙΔΙΟ ΛΟΓΟ

Ενέργεια κάθε ούσίας είναι ή σύμφυτη μ’ αύτήν ποιότητα. 
Ενέργεια φυσική καί συστατική είναι ή διαφορά πού ορίζει τη 
φύση του πράγματος πού δηλώνεται, χωρίς τήν οποία σέ τίποτε 
καί με κανένα άπολύτως τρόπο δεν μπορούμε νά διαγνώσομε τό 
πώς είναι.

Ενέργεια φυσική είναι ή ουσιώδης καί συστατική ποιότητα 
κάθε ούσίας, κι όποιο στερείται άπό αύτήν, είναι στερημένο κι άπό 
κάθε ουσία.

Ενέργεια φυσική είναι ή ουσιώδης δύναμη πού δέν επιτρέπει 
νά δεχθεί τό ενα άπό τό άλλο καμμιά άλλοίωση κατά τήν ουσία.
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Ενέργεια φυσική έστιν ή άμιγή τήν ούσιώδη πάντων προς 
άπαντα διάκρισιν σώζουσα δύναμις.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΑΛΕΞΑΝΔΡΟΥ 
ΕΚ ΤΗΣ ΠΡΟΣ ΑΙΓΛΩΝΑ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΝ ΚΥΝΟΠΟΛΕΩΣ 

ΚΑΤΑ ΑΡΕΙΑΝΩΝ ΕΠΙΣΤΟΛΗΣ

Ενέργεια φυσική έστιν ή πάσης ούσίας έμφυτος κίνησις. 
Ένέργειά έστι φυσική ό πάσης φύσεως ούσιώδης και γνωστικός 
λόγος. Ενέργεια έστι φυσική ή δηλωτική πάσης ούσίας δύναμις.

ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΝΥΣΣΗΣ

ίο Ενέργεια λογικής ψυχής έστι νοΰ κίνησις και διάνοια. 
Ένέργειά έστι κίνησις ούσιώδης χαρακτηριστική τής φύσεως, 
ής ιδία καθέστηκε, δι' ής γινώσκεται τών άλλων ούσιωδώς δια- 
φέρουσα. Ένέργειά έστι κίνησις δραστική. Δραστικόν δε λέγεται 
τό έξ έαυτοΰ κινούμενον. Ενέργειαν γάρ ήμεΐς είναι φαμεν τήν 

15 φυσικήν έκάστης ούσίας δύναμίν τε και κίνησιν, ής χωρίς ούτε 
έστιν, ούτε γινώσκεται φύσις. Νοερών γάρ έστι νόησις, αισθητι
κών αΐσθησις, καθ’ ήν αδταί τε και τών έκτος έφάπτονται φυ- 
σικώς, και τοις έκτός ύποπίπτουσι. Πτηνών πτήσις, νηκτών 
νήζις, έρπηστικών έρψις, βαδιστικών βάδισις, βλαστών βλά- 

2ο στησις. Κα\ περιληπτικώς είπεΐν, τό σημαντικόν έκάστης ιδίω
μα φύσεως ένέργειαν λέγομεν φυσικήν, ής μόνον έστέρηται το μή 
δν. Τό γάρ δν, ούσίας τινός μετέχον, και τής δηλούσης αύτήν φυ- 
σικώς μεθέζει πάντως δυνάμεως. 'Όρους γάρ τών ούσιών τάς 
φυσικός αύτών ένεργείας ό άληθής έπίσταται λόγος. Ένέργειά 

25 έστι ψοχής λογικής οίκεία του νοΰ διάνοιά τε και κίνησις. Ένέρ- 
γειά έστι ψυχής λογικής ή κατά φύσιν αύτής ζωή.

ΤΟΥ ΧΡΥΣΟΣΤΟΜΟΥ

Ούσιώδης ένέργειά έστι θεοΰ τό μηδαμού εϊναν ού τφ μή
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’Ενέργεια φυσική είναι ή δύναμη πού διασώζει καθαρή τήν 
ούσιώδη διάκριση όλων άπό όλα.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΑΛΕΞΑΝΔΡΟΥ 
ΑΠΟ ΤΗΝ ΕΠΙΣΤΟΛΗ ΤΟΥ ΚΑΤΑ ΑΡΕΙΑΝΩΝ 

ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΑΙΓΛΩΝΑ, ΕΠΙΣΚΟΠΟ ΚΥΝΟΠΟΛΕΩΣ

’Ενέργεια φυσική είναι ή έμφυτη κίνηση κάθε ούσίας. ’Ενέρ
γεια φυσική είναι ό ούσιώδη ς καί γνωστικός λόγος κάθε φύσεως. 
Ενέργεια φυσική είναι ή δύναμη πού δηλώνει κάθε ούσία.

ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΝΥΣΣΗΣ

’Ενέργεια της λογικής ψυχής είναι κίνηση του νσυ και σκέψη. 
’Ενέργεια είναι κίνηση ούσιώδη ς πού χαρακτηρίζει τη φύση και 
είναι γνώρισμά της, καί μέ την οποία γνωρίζεται ότι διαφέρει άπό 
τά άλλα ώς πρός την ούσία. Ενέργεια είναι ή δραστική κίνηση, 
καί δραστικό λέγεται όποιο κινείται άπό τον έαυτό του. Γιατί εμείς 
λέμε ότι ένέργεια είναι ή φυσική δύναμη καί κίνηση κάθε ούσίας, 
χωρίς την οποία ούτε υπάρχει ούτε γνωρίζεται ή φύση. Στά νοερά 
δηλαδή είναι ή νόηση, στά αισθητικά ή αίσθηση, σύμφωνα με τήν 
όποια αύτές καί μέ τά εξωτερικά έρχονται σ’ επαφή φυσική, καί 
στά έξωτερικά ύποπίπτουν. Στά φτερωτά είναι τό πέταμα, σέ όσα 
κολυμπουν τό κολύμπι, στά ερπετά τό νά έρπουν, στά βαδιστικά ή 
βάδιση, καί σέ όσα βλαστάνσυν ή βλάστηση. Καί γιά νά τό πσυμε 
περιληπτικά, τό ιδίωμα πού σημαίνει τήν κάθε μία φύση, τό λέμε 
ενέργεια φυσική, άπό την οποία στερείται μόνο τό μή όν. Γιατί τό 
όν, επειδή μετέχει κάποιας ούσίας, θά μετέχει οπωσδήποτε καί της 
δύναμης πού δηλώνει αύτήν φυσικά. Γιατί ώς ορισμούς των ού- 
σιών ό άληθινός λόγος γνωρίζει τις φυσικές ενέργειες τους. Ενέρ
γεια ψυχής λογικής είναι ή οικεία διάνοια και κίνηση του νσυ. 
’Ενέργεια της λογικής ψυχής είναι ή κατά φύση ζωή της.

ΤΟΥ ΧΡΥΣΟΣΤΟΜΟΥ

Ουσιώδης ενέργεια του Θεσυ είναι τό νά μην υπάρχει που-
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εϊναι, άλλα τφ ύπερεΐναι τόπου και χρόνου και φύσεως, οίς φυ- 
σικώς άρχή συνεπινοεϊται και πέρας και γένεσις, δς έστι συνο- 
χευς και ποιητής μόνω τφ βούλεσθαι. ’Άνευ γάρ φυσικής ένερ- 
γείας ούδενός φύσις έπϊδηλος. Οΐον γάρ, έκάστη φύσει χαρακτή- 

5 ρα γνωριστικόν ό Δημιουργός τήν διακρίνουσαν αύτήν των άλ
λων ούσιωδώς έναπέθετο κίνησιν.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ к υ ρ ι λ λ ο Υ

Ενέργεια θεοπρεπής και δύναμίς έστι τό είναι πανταχή, και 
πληρούν μέν άρρήτως τόν ούρανόν, πληρούν δε αυ πάλιν τήν 

ίογήν, κα\ χωρειν μέν έν πάσι, χωρεΐσθαι δέ έπ’ ούδενός. Ού γάρ 
περιληπτός ή διαστήματι περιωρισμένος, άλλ ’ ούδε περιγραφής 
τίνος εϊσω. Παθειν γάρ τι τοιουτον ό άποσός τε кал άμεγέθης και 
άσώματος ούκ άνέχεται.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ

is Έπείπερ πάσης ούσίας δρος ή κατά φύσιν αύτής ένέργεια 
καθίστηκε, πίστωσις άνάγουσα τόν νοϋν έπϊ τήν φύσιν, έξ ής 
έχει τήν πρόοδον, ών μία και ή αύτή ένέργεια, τούτων кал ή ού- 
σίαμία.

ΤΟΥ ΑΥΤΟΥ, ΕΚ ΤΩΝ Κ Α Τ ’ ΕΥΝΟΜΙΟΥ

20 Πώς έτερότης ούσίας, έν jj ταυτότης ένεργείας γνωρίζεται; 
Παρηλλαγμένων γάρ των ούσιών, παρηλλαγμένας εϊναι δει και 
τάς ένεργείας. Πώς ού της αύτής ούσίας τό Πνεύμα τφ Πατρι 
καί τφ Υίφ, τό кой τής αύτής ένεργείας; Πώς έτερότης ούσίας έν 
τή Τριάδι, iv  fj ταυτότης ένεργείας εύρίσκεται; Εί γάρ κατά τήν



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 383

θενά" οχι μέ τό νά μην υπάρχει, αλλά με τό νά είναι πάνω άπό τόπο 
καί χρόνο και φύση, με τά όποια συνεπινοεΐται κατά τρόπο φυσικό 
ώς άρχή καί πέρας καί γένεση, αυτός πού είναι συνοχέας καί ποι
ητής αυτών μέ τή βούληση μόνο. Γιατί χωρίς φυσική ενέργεια, σε 
κανένα δεν είναι εμφανής ή φύση. “Οπως γιά παράδειγμα, σέ κάθε 
φύση ό Δημιουργός έβαλε ώς άναγνωριστικό χαρακτηριστικό τήν 
κίνηση πού τή διακρίνει ούσιωδώς άπό τις άλλες.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΚΥΡΙΛΛΟΥ

Ενέργεια καί δύναμη πού άρμόζει στο Θεό είναι τό νά υπάρ
χει παντού καί νά γεμίζει βέβαια μέ τρόπο άρρητο τον ούρανό, αλ
λά νά γεμίζει έπίσης καί τη γη, δπως καί νά χωρεί μέσω δλων, άλ- 
λά αύτόν νά μήν τον χωρεί τίποτε. Γιατί δεν μπορεΐ νά περιληφθεΐ, 
ούτε νά περιοριστεί άπό όποιονδήποτε χώρο, ούτε κλείνεται μέσα 
σέ δρια περιγραφής. Γιατί δεν είναι δυνατόν νά πάθει κάτι τέτοιο 
αύτός πού δέν έχει ούτε ποσό, ούτε σώμα, ούτε μέγεθος.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ

Επειδή ορισμός κάθε ουσίας είναι ή σύμφωνη μέ τή φύση της 
ενέργεια, πού άποτελει καί βεβαίωση πού άνεβάζει τό νοΰ στή 
φύση άπό όπου ξεκινά, γι’ αύτό δποια έχουν μία καί ϊδια ενέργεια, 
αυτά έχουν καί μία ουσία.

ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ
ΑΠΟ ΤΟΥΣ ΛΟΓΟΥΣ ΚΑΤΑ ΤΟΥ ΕΥΝΟΜΙΟΥ

Πώς ύπάρχει ετερότητα ουσίας, στήν οποία άναγνωρίζεται 
ταυτότητα ενέργειας; Γιατί, άν παραλλάσσουν οΐ ουσίες, πρέπει νά 
παραλάσσσυν καί οί ενέργειες. Πώς δέν είναι της ίδιας ουσίας τό 
Πνεύμα μέ τον Πατέρα καί τον Υιό, άφου είναι και της ίδιας ενέρ
γειας; Πώς νά υπάρχει ετερότητα ουσίας στήν Τριάδα, στήν οποία 
ύπάρχει ταυτότητα ένέργειας; Γιατί, άν είναι άπαράλλαχτη ώς
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ούσίαν άπαραλλάκτως, έξει και κατά την δύναμιν. 7Ων δε ή δύ- 
ναμις ίση, ίση που πάντως και ή ένέργεια■ ών δε ή φύσις μία, 
τούτων ένέργειαι αί αύταί.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΝΥΣΣΗΣ

5 Ούκουν ή τής ένεργείας ταυτότης έπι Πατρός και Υίοΰ και 
άγιου Πνεύματος δείκνυσι σαφώς τό τής φύσεως άπαράλλα- 
κτον. Του δέ ένεργουντος την φύσιν διά τής τών ένεργειών κατα- 
νοήσεως έπιγνώναι δυνάμεθα. Το δε κοινδν τής φύσεως ένερ- 
γώς άποδείκνυται, διά τής τών ένεργειών ταυτότητος συνιστά- 

ιομενον. Άλλα θεός μέν ό Πατήρ, θεός δέ ό Υιός, Θεός δέ τό 
Πνεύμα τό άγιον’ εις δέ έν τώ αύτώ κηρύγματι Θεός, διά τό μήτε 
φύσεως, μήτε ένεργείας θεωρεισθαί τινα διαφοράν έν Θεότητι. 
Εί οδν και ένέργεια καί δύναμις μία, πώς έστιν έτερότητα φύσε
ως ύπονοήσαι, έν οίς ούδεμίαν κατά την δύναμιν τε και την ένέρ- 

ΐ5 γειαν διαφοράν έζευρίσκομεν;
Πάσα άνάγκη κατάλληλον είναι кол οίκείαν όμολογεϊν τη 

φύσει και την προαίρεσιν' κα) εί άνομοίως έχοιεν κατά την φύ
σιν, άνόμοια άεϊ είναι και τά θελήματα. Τής δέ δυνάμεως έφ ’ 
έκατέρων ίκανώς έχούσης, ούδ’ έτερον άτονήσει πρός την έκ- 

20 πλήρωσιν του ίδιου θελήματος. Ούκουν έάν ίδωμεν διαφερού- 
σας άλλήλων τάς ένεργείας τάς παρά του Πατρός τε και τού 
άγίου Πνεύματος ένεργουμένας, διαφόρους είναι και τάς ένερ- 
γούσας φύσεις έκ τής έτερότητος τών ένεργειών στοχαζόμεθα. 
Ού γάρ ένδέχεται τά διεστώτα, κατά τόν τής φύσεως λόγον, πρός 

25 τό τών ένεργειών είδος συνενεχθήναι, οΰτε ψύχει τό πυρ, ούτε 
θερμαίνει ό κρύσταλλος. Άλλα τή τών φύσεων έτερότητι συν- 
διαχωρίζονται άπ’άλλήλων καί αί παρά τούτων ένέργειαι.

ΚΥΡΙΛΛΟΥ

!'Ενεργήσει γάρ όμοίως τά την αύτήν άλλήλοις λαχόντα φύ-
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πρός την ουσία, θά είναι και ώς πρός τη δύναμη. Κι αυτά πού 
έχουν ίση δύναμη, έχουν οπωσδήποτε και ιση ενέργεια, κι δποια 
έχουν μία φύση, είναι ίδιες και οί ένέργειές τους.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΝΥΣΣΗΣ

Επομένως ή ταυτότητα ενέργειας στον Πατέρα και τον Υιό 
καί τό άγιο Πνεύμα δείχνει με σαφήνεια δτι δεν παραλλάσσουν ώς 
πρός τή φύση. Τή φύση πάλι εκείνου πού ενεργεί, μπορούμε νά 
τήν άναγνωρίσομε με τήν κατανόηση των ενεργειών. Τό κοινό της 
φύσης άποδεικνύεται με τήν ενέργεια, άφοΰ άποτελεΐται άπό τήν 
ταυτότητα τών ενεργειών. ’Αλλά Θεός είναι ό Πατέρας, Θεός καί ό 
Υιός, Θεός καί τό Πνεύμα τό αγιο, άνακηρύσσεται όμως με τό ίδιο 
κήρυγμα ενας Θεός, επειδή δέν θεωρείται καμμιά διαφορά στή 
θεότητα ούτε φύσης, ούτε ενέργειας. "Αν λοιπόν είναι μία και ή 
ενέργεια καί ή δύναμη, πώς μπορούμε νά σκεφθοΰμε ετερότητα 
φύσης, σ’ αύτά δπου δέν βρίσκομε διαφορά ώς προ τή δύναμη καί 
τήν ενέργεια;

’Απόλυτη άνάγκη είναι νά είναι άνάλογη καί νά όμολογεΐται 
οικεία στη φύση καί ή προαίρεση. Κι αν αυτή είναι άνόμοια ώς 
πρός τή φύση, θά είναι άνόμοια πάντοτε καί τά θελήματα. Κι άφου 
ή δύναμη είναι ικανοποιητική καί στά δύο, κανένα άπό τά δύο δέν 
θ’ άτονήσει στήν εκπλήρωση του δικού του θελήματος. Επομένως, 
αν δούμε νά διαφέρουν μεταξύ τους οί ενέργειες *ου Πατέρα καί 
του άγιου Πνεύματος, στοχαζόμαστε άπό τήν ετερότητα τών ενερ
γειών δτι είναι διάφορες καί οί φύσεις πού ενεργούν. Γιατί δέν 
είναι δυνατόν, δποια είναι σε διάσταση σύμφωνα μέ τό φυσικό 
τους λόγο, νά συμφωνήσουν στο είδος τών ενεργειών* ούτε ή φω
τιά δηλαδή ψύχει ούτε ό πάγος θερμαίνει. ’Αλλά με τήν ετερότητα 
τών φύσεων, διαχωρίζονται ταυτόχρονα καί οί ένέργειές τους.

ΤΟΥ ΚΥΡΙΛΛΟΥ

Θά ενεργήσουν δηλαδή όμοια, εκείνα που τους έλαχε φύση
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σιν. Οίς δέ ό του πώς είναι λόγος έζηλλαγμένος, τούτοις άν είη 
κώ ό τής έφ ' άπασιν ένεργείας λόγος ούχ ό αύτός. Τα την αύτήν 
ένέργειαν έχοντα και ταΐς αύταΐς δυνάμεσι φυσικαΐς άποκεχρη- 
μένα, τής αύτής είναι πάντως ούσϊας άνάγκη. Ούδεν γάρ τών δν- 

5 των πρός τό έτερογενές και έτεροούσιον τάς αύτάς άπαραλλά- 
κτως φορέσει δυνάμεις τε και ένεργείας. Τα γάρ τής αύτής ένερ
γείας δντα, καί τής αύτής ούσίας όμολόγηται. Τά έτεροφυή και 
έτερογενή την αύτήν ένέργειαν έχειν ούκ άν τις δώη σωφρονών. 
Ού γάρ άν ΰδατι πυρ έν τι και ταυτόν ένεργήσειεν, άλλ ώσπερ 

ίο άπεσχοινισμένον έχουσι τής ούσίας καί τής ποιότητος τον λόγον, 
οΰτω καϊ διάφορον συναποδώσουσι την ένέργειαν■ Οίς γάρ ή 
ένέργεια κα\ ή δύναμις άπαραλλάκτως μία, τούτοις άνάγκη και 
την του είδους κοινότητα σώζεσθαι. Φιλεΐ γάρ τά την αύτήν 
ένέργειαν έχοντα, τής αύτής ύπάρχειν кал ούσίας, κψ το έτερο- 

ΐ5 φυές έν τούτοις άπίθανον. Ού γάρ δήπου μίαν είναι φυσικήν 
ένέργειαν δώσομεν θεού καί ποιήματος, ϊνα μήτε τό ποιηθεν είς 
τήν θείαν άναγάγωμεν ούσίαν, μήτε μην τής θείας φύσεως τό 
έζαίρετον είς τόν τοίς γενητοΐς πρέποντα καταγάγωμεν τρόπον. 
Τά γάρ μίαν έχοντα την ένέργειαν, ένα και τόν αύτόν του πώς εί- 

2ο ναι φορέσει λόγον.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΑΜΒΡΟΣΙΟΥ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΜΕΑΙΟΛΑΝΩΝ 
ΕΚ ΤΟ Υ ΠΡΟΣ ΓΡΑΤΙΑΝΟΝ ΤΟΝ ΒΑΣΙΛΕΑ ΔΕΥΤΕΡΟΥ ΛΟΓΟΥ

Πώς γάρ ή αύτή ένέργεια έκ διαφόρου ούσίας έστί; Μη γάρ 
ούτως ή ήττων ένεργεΐ, ώσπερ ή μείζων ένεργεϊ; Ένθα γάρ διά- 

23 φορος ούσία έστίν, άδύνατον μίαν ένέργειαν ύπάρχειν.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ 
ΕΚ ΤΩΝ ΚΑΤΑ ΕΥΝΟΜΙΟΥ ΣΥΛΛΟΓΙΣΜΩΝ

"Έτερόν έστιν ό ένεργήσας, καί έτερον ή ένέργεια, και έτε-



ΚΕΦΑΛΑΙΑ ΘΕΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΠΟΛΕΜΙΚΑ 387

κοινή. Σέ όποια όμως παραλλάσσει ό λόγος τής συγκεκριμένης 
ύπαρξής τους, δέ θά είναι ό ίδιος ό λόγος της ενέργειας τους σέ ό
λα. “Οσα έχουν τήν ίδια ενέργεια καί χρησιμοποιούν τις ϊδιες φυ
σικές δυνάμεις, είναι κατ’ άνάγκη οπωσδήποτε της ίδιας ουσίας. 
Γιατί κανένα άπό τά όντα πού στρέφεται σιό ετερογενές καί έτερο- 
ούσιο δέν θά έχει τις ίδιες απαράλλαχτα δυνάμεις κι ενέργειες. Τά 
όντα δηλαδή πού έχουν τήν ίδια ενέργεια, έχει όμολογηθεί ότι 
είναι καί τής ίδιας ουσίας. Εκείνα πού έχουν διάφορη φύση καί 
διαφορετικό γένος κανένας φρόνιμος δέν θά πει ότι έχουν την ίδια 
ενέργεια. Ή φωτιά γιά παράδειγμα δέν μπορεΐ νά κάνει σέ κάτι 
τό ίδιο με εκείνο πού κάνει τό νερό. ’Αλλά όπως έχουν τό λόγο τής 
ουσίας καί της ποιότητας χωρισμένο, έτσι θά δώσουν καί τά δύο 
καί διάφορη ενέργεια. Γιατί, σέ όποια ή ενέργεια καί ή δύναμη 
είναι μία καί άπαράλλαχτη, σ’ αύτά είναι άνάγκη νά διασώζεται 
καί ή κοινότητα του είδους. ’Αγαπούν δηλαδή όσα έχουν τήν ίδια 
ενέργεια, νά έχουν καί την ίδια ούσία, καί δέν ύπάρχει πιθανότητα 
νά είναι έτεροφυή. Δέν θά δεχθούμε βέβαια ότι έχουν μία ενέργεια 
ό Θεός καί τό ποίημά του, ώστε ούτε τό δημιούργημα νά τό άναγά- 
γομε στη θεία ούσία, ούτε τή μοναδικότητα τής θείας φύσης νά 
τήν κατεβάσομε στην κατάσταση πού πρέπει στά γεννητά. Γιατί, 
όσα έχουν μία τήν ενέργεια, θά έχουν ένα καί τον αυτό λόγο του 
συγκεκριμένου είναι τους.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΑΜΒΡΟΣΙΟΥ, ΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΜΕΔΙΟΛΑΝΩΝ 
ΑΠΟ ΤΟ ΔΕΥΤΕΡΟ ΛΟΓΟ ΤΟΥ ΠΡΟΣ ΤΟΝ ΒΑΣΙΛΕΑ ΓΡΑΤΙΑΝΟ

Πώς δηλαδή προέρχεται ή ίδια ενέργεια άπό διαφορετική 
ούσία; Μήπως ή κατώτερη ενεργεί όπως ή άνώτερη; Γιατί, όπου 
ύπάρχει διαφορετική ούσία, είναι άδύνατο νά ύπάρχει μία ενέρ
γεια.

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ 
ΑΠΟ ΤΟΥΣ ΣΥΛΛΟΓΙΣΜΟΥΣ ΚΑΤΑ ΤΟΥ ΕΥΝΟΜΙΟΥ

’'Αλλο είναι αυτός πού ενέργησε, άλλο ή ένέργεια, καί άλλο τό
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ρον τό ένέργημα, και ταΰτα πλεϊστον άλλήλων διέστηκεν. Ό 
ένεργών γάρ έστιν ό πρός τό ένεργήσαί τι κινούμενος. Ενέργεια 
δέ, οίονεί κίνησις ή ένεργητική, кал αύτή ή όρμή ώς άν τις είποι 
τής προαιρέσεως, ή πρός τό ένεργήσαί τι σνντεινομένη και νεύ-

5 ουσα, καί άμα τφ έλέσθαι πεπαυμένη και λήγουσα, και θαττον 
κινηθεΐσα κα\ παραδραμουσα. Ενεργήματα δέ τα έκ ταύτης 
άποτελούμενά τε καί ύφιστάμενα.
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ενέργημα, κι αυτά βρίσκονται σέ μεγάλη διάσταση μεταξύ τους. 
Γιατί εκείνος πού ενεργεί είναι αυτός πού κινείται γιά νά ενεργή
σει. Ενέργεια πάλι είναι ή κατά κάποιον τρόπο ενεργητική κίνηση 
καί ή ίδια, δπως θά ελεγε κάποιος, ορμή της προαίρεσης, πού τεί
νει δλη καί σπεύδει νά ενεργήσει κάτι μέ τή συγκατάθεση της, και 
πού σταματα καί λήγει αμέσως μέ τήν εκλογή, κινούμενη ταχύτερα 
καί προσπερνώντας. Ενεργήματα τέλος είναι εκείνα που έπιτε- 
λοΰνται άπό τήν ένέργεια καί μένουν οτήν ύπαρξη.
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2. Ευρετήριο ονομάτων καί πραγμάτων

Α

’Αβραάμ 162,21έ. 
άγαθότης 10,17.56,18ε- 
άγανάκιησις 260,20. 
αγάπη 150,5.178,10.304,9. 
άγγελος,- οι 254,15. 
άγεννησία 78,17-18.330,25.
*Άγια άγιων 302,14. 
άγιστεία 118,5. 
άγιωσύνη 172,1.
Άγνυηται 222,27.284,5.
άγνοια 288, 5έ. 290, 2έ. 292, 5. 294,4.

300,19.304,15.328,11.334,26. 
αγνωμοσύνη 288,18. 
αγωνία 258,12. 
αγωνίαν 292,8. 
άδιαφορία240,19.
Άδάμ 100,14.180,26.222,19.
Άδάμ παλαιός 78,22-23. 
αδης 186,13. 
αδικία 186,17.234,7. 
αδολεσχία 46,16. 
αδράνεια 344,27.
’Αειπάρθενος 96, 16. 202, 20. 276, 8.

318,17ε. 320,3. 
άθανασία22,17.208,16.
’Αθανάσιος (ό Μέγας) 108,1. 224,3.

228,6.260,12284,11.296,31.318, 
3έ.

άθανατισθήναι 18, Ιέ. 
άθεΐα Σαβελλιανη 68,15.
Αϊγλων, έπίσκαπος Κυνοπόλεως, 372,

23.380,4. 
αίρεσις 226,13.236,25.284,6. 
αΙρετικός,- οί 160,7.204,28. 212,3έ.

216,1.222.11.224,2ε.
’Ακάκιος 160,14ε. 
ακινησία 146,6.
’Αλεξάνδρεια 228,25-26.230,14. 
’Αλεξανδρεΐς 214,10.218,2& 
αλήθεια 10,16-17.30,4.40,16.48,24. 

68, 22. 72,15. 96, 8.116, 3έ. 122, 
18ε. 124,24.152,8.162,22.176,2 
224,17.232,15.234,7.236,3έ. 240,
3. 270,11. 274,22. 292,15. 296,1. 
330,12.346,2έ.

’Αλέξανδρος, πάπας ’Αλεξανδρείας,
372,22.380,3. 

άληθογνωσία 220,7.352,3.360,1. 
άλλοίωσις 54,28.378,14έ. 
άμάρτη μα,- τα 146,23. 
άμαρτησία 320,3.
αμαρτία 40,10.44,16.60,20.70,24.74, 

19.74. 76,21. 96,31.102,19.122, 
21.124,11.126,2ε. 146,32.156,25. 
158,6.170,2έ. 180,25.202,23.206, 
10.212,21226,23.228,24.250,30. 
256, 29. 260,18 276,11ε. 292,28. 
294,14.296,1.304,13.318,2έ. 320, 
7έ. 322,9.324,19. 

αμαρτία προπατορική 180,13. 
άμαρτωλός,-οί 56,19. 122,15-16. 
’Αμβρόσιος ό Μεδιολάνων 216,16.

230,3.386,21. 
άμέλεια122,11. 
άμοιβη 244,2 
άναγέννησις 136,29. 
άνάληψις 158,13.292,9.
’Αναστάσιος (άβδάς) 324,4. 
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394 ΕΥΡΕΤΗΡΙΑ

άνθρωπότης: ή κατά Χρίστον — 38,
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άπαιδευσία 342,20 
άπάθεια: προαιρετική άπάθεια 38,

26.
άπαραλλαξία 198,29. 
άπάτη 92,21.302,3.318,11. 
άπειρία10,6.178,4. 
άπέχθεια222,24. 
άπιστία218>24. 
άπλότης 168,20-21. 
άποκατάσιασις 48,3. 
άπόλαυσις άγαθΦν 10,10.44,4-5. 
•Απολινάριος 34,25-26.50,2Q 64,11.
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218,4.334,12.

•ΑρβιανοΙ 218,23.284,11.288,14.372,
24.380,5.

“Αρειος 34,25.130,5 .1 Я  & 188,1.
Щ 11.368; 15. 

άρετή 10,3.12,1.28,20.44,24έ. 48, & 
74,2Ü 92,15.94,3.122, Ιέ. Щ  2.

242,6.244,8έ. 302,1.314,3.324,4.
328,2 

άρμονία282,7. 
αρπαγή 74,10.
άσέβεια 42,3.108,26.222,10έ. 238,21 

292,14.334,16-17. 
άσπορία78,13. 
ατιμία 38,25.122,5.314,30. 
άτομον : άτομσν έστι κατά μέν φιλο

σόφους ιδιωμάτων συναγωγή, ών 
τό άθροισμα επ’ άλλου θεωρει- 
σθαι ού δύναται, κατά δε τους 
Πατέρας οισν Πέτρος ή Παύλος ή 
τις ετερος των καθ’ αυτά ίδίοις 
προσωπικοΐς ιδιώμασι των άλ
λων ανθρώπων άφοριζόμενος 
(370,19-23). 

άτοπία 32,24.40,26. 
άτρεψία38,22. 
αυθάδεια 346,27.
αύτεξουσιότης : -  έστι νους κατά 

φύσιν κινούμενος, ή νοερά τής 
ψυχής κίνησις αυτοκρατης (372, 
20-2). αύτεξουσιότης έστίν αύ- 
τοκρατής τσϋ θελήματος κίνη- 
σις (374,10). αύτεξουσιότης έστι 
ψυχής λογικής θέλησις άκωλύ- 
τως γινόμενη πρός δπερ άν βού- 
ληται (374,17-18). 

αυτοβαυλία 234,13. 
άφθαρσία: φυσική αφθαρσία 38,27.

326,16.
Άχίλλιος 166,29. 
άχρηστία 36,32.

Β
Βα6υλών64,24.
6άπτισμα136,23.
Βασίλειος (δ Μέγας) 296,31. 362,5.

382,14.386,26.
6δελυρία334,12
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Βεελζεβουλ 140,20.
Βορράς 64,23.
βσύλεσθαι 14,27.16,10.18,10έ. 20, 4ε.

22,9.28,6έ. 
βούλευσις 36,20. 
βουλευτόν16,7έ.
βουλή 12, 6. 14, 8. 16,13έ. βουλή, ή- 

γουν βούλευσίς έστι όρεξις ζητη
τική περί τι των έφ5 ήμιν πρακτών 
γινόμενη 16,15-16.18,2.20,4έ. 22,
9.30,2 38,29. 60,4έ. 62,2 226,10.
232,28.376,23.

6ούλημα246,6.
βούλησις 12,5. βούλησίς έστιν δρεξις 

φανταστική των έφ’ ήμϊν καί ούκ 
έφ’ ήμϊν 14,15-16.16,2έ. βούλησις 
είναί φασιν ου την άπλως φυσι
κή ν, αλλά την ποιάν, τουτέστι την 
περί τίνος θέλησιν 28,3-5.100,27. 
210, 22, 212,15έ. 226,20. 232,29. 
246,6.296,25.298,26.374,5-6έ„ 

6συλητόν16,6έ.
Βυζάκιον 184,12

Γ
Γάβαλα 214,27.230,1.
Γ αλιλαία 206,10-ΙΙέ. 
γέννησις 78,18ε. 246,20.318,18 320,

9.322,12330,26. 
γέννησις άφθορος 316,29έ. 
γνώμη 12, 6. 20. 17έ. γνώμην ειναί 

φασιν δρεξιν ενδιάθετον των έφ’ 
ήμϊν, έξης ή προαίρεσις, ή διάθε- 
σιν των έφ* ήμϊν όρεκτικως 6ου- 
λευθείσι (20,20-21). 32,20.102,26. 
196,26.226,18.232,28.252, Ιέ. 254, 
6έ. 366,24.370,5.376,23. 

γνωσις 10,4.12,2 24,3ε. 66,1. 94,9.
122,27. 224,11. 232,22 238,23.
302,1& 330,19.

Γρατιανός 216,17.326,10.386,22 
Γραφή,- αί 38, 20.162,15. 208,1.
234,29.

Γρηγόριος ό Θεολόγος 42,6. 60,11.
80,1. 86,6.102, 6.108,7.136,12  
138,10.150,14.156, 27. 202,18.
208,22 222,18.228,9.232,17.246,
19. 284,11-12 288,14-15. 298,1.
344,18.

Γρηγόριος Νύσσης 228,11-12 380,9. 

Δ
Δαβ(υ)ιδ 150,2 
δαίμων,- ες 142,1.224,27. 
δακρύειν292,7.

δάκρυσν 122,15.258,12 
δειλία, 86,9.
Δεσπότης 186,18.188,22 238,12 
Δημήτριος, διάκονος Βιαίνης, 372, 

τίτλος.
Δημιουργός 382,5.
Διάβολος 212,5. 
διάδημα 326,5.
διάθεσις 198,1.254,22 310,28.374,9. 
Διαθήκη Καινή 360,3.
Διαθήκη Παλαιά 360,3. 
διαίρεσις 50,4.54,6έ. 56,15.58,4έ. 62,

18. 72,7.114, 27.116,2έ. 118,16. 
138,16.142,22192,8.198,10.220,
14.222,25.224,18.232,10.252,31. 
258,28.266,2έ. 268,6.272,13.280, 
6έ. 294,11ε. 328,19.336,2 338, Ιέ.
360,20.368,16. 
διαίρεσις διαθέσεως 198,1-2 

διαλογισμός 24,27. 
διαφορά (φύσεων) 118,15. διαφορά 
έστι λόγος, καθ* δν ή πρός άλληλα 

των ση μαίνομαι νων έτερότης σώ- 
ξεσθαι πέφυκε καί τσϋ πως είναι
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δηλωτικός (198, 27-28). 198, 30. 
220,17.222,9.232,15.310,21.312, 
8-9. 320, 26. 328,17. 330,10-11έ. 
332,9.334,20.336, Ιέ. 338, Ιέ. 

διαφορά γνωμικών θελημάτων 56, 
22ε.

διαφορά θελημάτων 364,5. 
διαφορά καθ’ ύπόστασιν 190,18έ. 
διαφορά ουσιώδης 194,21.220,17-18. 
268,21.306,28. 
διαφορά σχετική 196,27έ. 
διαφορά υποστατική 196,22. 
διαφορά φυσική 190,14. 
διαφορά φυσικών ποιοτήτων 54,19. 
διαφορά ουσιώδης 310,20-21. 
δικαιοσύνη 320,11.
Διονύσιος (Αρεοπαγίτης) 110,28.

112,29.126,28. 132,3. 
δίψα 100,30. 
διψειν296,27.
δόγμα,- τα 12,2122,1.326,10. 
δόγμα χριστιανικών 230,20έ. 
δόξα 46,5.82,2. 96,2.176,7.238,2έ.

240,30300,29.32,16. 326,4. 
δόξα (γνώμη) 12,6. 22,11έ. ή δόξα 

διττή, λογική τε καί άλογος 22,
13.376,24. 

δόξα λογική 24,5. 
διψεΙν292,7. 
δουλεία 118,2α
δύναμις 42,16έ. 48,22. δύναμίς έστι 

δνυλος ένέργεια (198,22). 212,14. 
218,33-220,1.252,5-6έ. 272,25. 
290,23.314,28.380,2έ. 382, & 384, 
1&386,& 

δύναμις αύθαίρετος372,25. 
δύναμις έμφιπίος256,10-11. 
δύναμις ζωτική 62,24. 
δύναμις Θεία4ΐ26-27.

δύναμις ορεκτική 48,19. 
δύναμις ουσιώδης 266,5.378,13. 
δύναμις υπερούσιος 44,6. 
δύναμις φυσική 262,22έ. 
δυνάμενον 42,18έ. 
δυνατσν42,19έ. 
δυσσέβεια224,10. 
δώρα μακάρια 278,5.
Δώρων επισκοπή 200,8.

Ε
Έβιών52,5. 
εγερσις292,9.
έγκατάλεΐ'ψις 284,7-8.294,4. 
έγρηγορσις240,7. 
είκών Θεοϋ 10,15-16.48,7.356,15. 
ΕΙρηναΐος, επίσκοπος Λουγδουνου, 

372, τίτλος. 
εΙρηνη 150, Ιέ. 
έκθεωσις42,13.
Εκκλησία 66,1-2188,7.310,4. 
Εκκλησία άποστολική 116,14.120,6. 
Έκκλησιά Θεαυπολιτών 304,17-18. 
Εκκλησία καθολική 108. 28.122, 28.

168,29.276,4.
’Εκκλησία καθολική καί άποστολική 

186,23.276,30-31.
’Εκκλησία μεγάλη 324,6. 
έκπληξία340,7. 
έκπόρευσις 180,19.330,26. 
έλεημοσυνη 218,19.230,12-13.
&εος 146,29.152,25-26. 
ελλαμψις 238,17.326,11.
Ελλάς 324,14.
Ελληνισμός 236,24. 
έλπίς 80,25-26.
Εμμανουήλ 224,7έ. 232,21έ. 
έμμέλεια316,11-12.340,7. 
ένανθρώπησις78,2 358> 26.360,2
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ένανάωσις 254,10. 258,15. 280, Ιέ.
314.19. 

ενδεια 178,18. 
ένθύμησις24,25.
ενέργεια 20,23.42,6ε. 44,3έ. 46,1.48, 

5.52,7.64,16.66,4έ. 68, Ιέ. 82,6έ.
84,13. 86, 23. 98,10-11. 100,17.
104.11. 110, 8έ. 112, 2έ. 114,18.
118,3.120,3. 126,9έ. 128,4έ. 130, 
17έ. 132, 2έ 134, Ιέ. 136, 3έ. 138, 
20ε. 140,14.142, 9.144,2έ.146,3έ.
152,4-5έ_ 154, Ιέ. 156,2έ. 158,11έ. 
160, Ιέ. 164,25.166,7.168,6ε. 170, 
5.172,6έ. 174,13έ. 180,27.182,13. 
ενέργεια, αυλός δύναμις (198,22). 
204,10,206,20.208, Ιέ. 214,1.216, 
14έ. 218,15.220,10-11.222,1.224, 
H i 226,3έ. 228,2έ. 230,5έ. 232,2έ. 
234, 3έ. 260, 21έ. 262,4έ. 264,11. 
266,4έ. 268,9.270,2-3.272,5έ. 274, 
13.300,19.304,2έ. 306,3έ. 308,2έ.
320.19. 336,15ε. 358,11 360,16. 
372,7374,6έ. 376,11.378,2έ. ενέρ
γεια λογικής 'ψυχής έστι vot) κί- 
νησις καί διάνοια ενέργεια έστι 
κίνησις ουσιώδης χαρακτηρι
στική τής φύσεως, ής ιδία καθέ- 
ατηκε, δι’ ής γινώσκεται των άλ
λων ουσιωδώς διαφέρουσα ενέρ
γεια έστι κίνησις δραστική (380, 
10-13). ενέργειαν ήμεΐς είναι φα- 
μεν την φυσικην έκάστης ουσίας 
δυναμίν τε καί κίνησιν, ής χωρίς 
ούτε εστιν, ουτε γινώσκεται φύ- 
σις (380,14-16). 382, 8έ. 384, 2έ. 
386,2έ. 388,1

ενέργεια ά\6ρωπική 166,21. 
ενέργεια άνθρωπίνη 166,23. 268, 9ε.

272.11.

ενέργεια έμφυτος 276,17. 
ενέργεια ενυλος 198,21 
ενέργεια θεανδρική (του Χρίστου) 

110, 2& 112, 9-10.116, 23.132,2- 
3έ. 136,5. 

ενέργεια θεία 42,12.152,13έ. 
ενέργεια Οέική 152,20. 
ενέργεια θεοπρεπής : Ενέργεια θεο- 

πρεπής καί δύναμίς έστι τό είναι 
πανταχτ), καί πληρούν μέν άρρή- 
τως τον ουρανόν, πληρσΟν δέ αυ 
πάλιν την γην, καί χωρειν μέν έν 
πάσι, χωρεϊσθαι δέ επ’ ούδενός 
(382,8-10). 

ένέργεια λογικής ψυχής 380,10. 
ενέργεια υποστατική 262,8. 
ενέργεια ουσιώδης 126, 20.130,15. 

266, 4έ. 306,15. ουσιώδης ένέρ- 
γειά έστι Θεοί) τό μηδαμσϋ είναι* 
ού τω μή είναι, άλλά τω ύπερ- 
εΐναι τόπου καί χρόνου καί φύ
σεως, οις φυσικώς αρχή συνε- 
πινοειται καί πέρας καί γένεσις, 
δς έστι συνοχεύς καί ποιητής 
μόνω τω βούλεσθαι (380,28-382,
3). '

ενέργεια φυσική 44,20έ. 68, 6. 98,10.
114,23.116,20-21.118, 2-3.132, 
27.138,30.140,12έ. 142,31 218, 
30. 250,14έ. 260,28. 262, 2έ. 264, 
2έ. 266,13. 268,13-14. 270,7-8έ.
276,15. ενέργεια φυσική τε καί 
συστατική έοτιν ή οριστική δια
φορά τής του δη λουμένου πρά
γματος φύσεως, ής χωρίς κατ’ 
ου δεν ούδέν παντελώς εχει την 
τσϋ πώς είναι διάγνωσιν (378,8- 
10). ένέργεια φυσική έστιν ή 
ουσιώδης καί συστατική πάσης
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ουσίας ποιότης, ής χό έστερημέ- 
νον, και πάσης ουσίας έστέρηται 
(378,11-12). ενέργεια φυσική έστι 
δύναμις ουσιώδης μηδέ μίαν ετέ
ρου πρός ετερον έπιδέχεσθαι 
συγχωρούσα κατά την ουσίαν 
άλλοίωσιν (378,13-15). ενέργεια 
φυσική έστινή αμιγή την ουσιώ
δη πάντων πρός άπαντα διάκρι- 
σιν σώζουσα δύναμις (380,1-2). 
Ενέργεια φυσική έστιν ή πάσης 
ουσίας έμφυτος κίνησις. Ένέρ- 
γειά έστι φυσική ό πάσης φύσε- 
ως ουσιώδης καί γνωστικός λό
γος. ένέργειά έστι φυσική ή δη
λωτική πάσης ουσίας δύναμις 
(380,6-8). άνευ φυσικής ένεργεί- 
ας ουδενός φυσις έπίδηλος (382,
3-4).

ένέργημα 388,1.
6ννοια24,23.
ένουσιον 196,6.348,3έ. 350, Ιέ. 352,3.
ένυπόστατον 194,4έ. 198,14.348,4έ. 

35α Ιέ.
δνωσις 10,4έ. 40,3.46,27.50,5.52, Ιέ. 

54,6έ. 58,5.64,10.72,6.78, & 80,
20. 98,2έ. 108,15έ. 110,2.112, 6. 
114,17.116, а  118,15.124,10.128, 
5.132,23έ. 134,3.136,15.138,3έ. 
142,2α 144,11148,6.156,2 188, 
10έ. 190,2έ. 194,18έ. 196,13.198, 
5.220,17.226,1&232,28.250,8έ.
252,17. 264,17.266,2268,7.272, 
22 παράθεσις δρων ένώσεως 282, 
1-2й 294, ία  294,27.306,18έ. 308, 
3έ. 310,26.312,3έ. 314,61316,26. 
326,6.336,31.338, Ιέ. 340,3έ. 352, 
16.

δνωσιςγνωμική 224,20258,27.

ενωσις γνωμικων θελημάτων 56,12έ. 
ενωσις γνωμικών ποιοτήτων 54,19έ. 

56,1-2.
ενωσις καθ’ ύπόστασιν 190,15έ. 192,

11.
ενωσις ουσιώδης 194,19. 
ενωσις σχετική 196,26έ. 198,3. 
ενωσις υποστατική 196,20. 
ενωσις φυσική 190,13. 
έξομολογησις 140,17. 
εξουσία 12, 6. 22, Ιέ. εξουσία έστι 

κυριότης εννομος τών έφ5 ήμΐν 
πρακτών, ή κυριότης άκώλυτος 
τής τών έφ’ ήμϊν χρήσεως ή δρε- 
ξις τών έφ’ ήμΐν αδούλωτος (22, 
3-4). 140,22158,2170,15.232,25.

376,24.
εξις 20,23.262,14. 
επαγγελία 186,12-13. 
έπίγνωσις 94,30.236,24. 
επικράτεια 82,7. 
έπίνευσις 196,30.
έπίνοια 52,23.270,25.294, Ιΐέ. 296,2 

314,20έ. 334,26. 
επιτίμια 38,23.314,30. 
έρις288,4.296,16. 
έτερογενες386,5. 
έτερότης 188,16έ. 198,28.384,13. 
έτερότης γνώμης 196,30-198,1. 
έτερότης ουσιών 188,20-21.382,20. 
έτερότης προσώπων 188,17έ. 
έτερότης φύσεως 196,12 
έτερότης φυσική θελημάτων 248,19. 
έτεροϋπόστατον 192,1.282,19. 
έτερουσιος 138,3.192,2 282,20.354,

2386,5. 
έτεροφυές386,7.
Εΰα78,23έ. 
ευγένεια 178,14.
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ευδοκία 102,16-17.124,7. 224,26.226,
17.232,27.250,27.318,13. 

ευεργεσία 210,17. 
εύλάβεια 92,1.
Εύνομιος 210,14.346,15.386,27. 
ευπείθεια 12,14.46,18.
Έρμείας 164,26.
Εύαγγέλιον206,5. 
ευδοξία 178,11.
ευσέβεια 186,15. 220, 3. 234, 30. 242,

23.316,10.322,4.346,23, 
Ευστάθιος, πατριάρχης ’Αντιόχειας,

372,27.
Ευτυχής (αίρεσιάρχης) 52,1. 64,12. 

114, 30. 188,11-12190,1& 218, 5.
344,1346,19. 

ευχη 180,4.258,12 278,6. 
εύχρηστία 36,21. 
ευσπλαγχνία 118,7. 
ευτονία 302, 8l 
ευφημία 302,7.
έφεσις 10,8.62,23.122,8.376,16.

Ζ
ζήλος 92,2έ. 94,16.122,9. 
ζόφος 334,27. 
ζατη 176,2280,16. 
ζωοποιεΐν208,2έ.

Η
ήδονη 118,20.318,12 376,17. 
Ήρακλειανός 166,29.
Ηράκλειος (ό βασιλεύς) 200,2

θ
θαλάσσιος 38,20.
θάνατος 60,17. 90,3.100,14.102,23.

106,3έ. 110,14.118,19.140,8.212,
27. 214,12 216,2ε. 222,8.228,31.
242,17.-1& 258,5έ. 280,6έ. 292, 8.
296.31.358.10.

θαΰμα,- τα 152,28έ. 202, 24. 216, 27.
222.2272.24. 

θαυματουργεΐν 216,28. 
Θέλειν314,5.316,2 
θεληθέν 244,23.246,13.248,2έ. 
θέλημα 12, 4έ. θέλημά φασιν είναι

όρεξιν λογικήν τε και ζωτικήν 
(14,4-5). 32,3.34,2έ. 38,5.48,15.
58.10. 62, 5-6. 64,17. 66,4έ. 68,1. 
70,7έ. 72,1. 76, 29. 88,11ε. 98, 9έ. 
100,18.102,10έ. 104,20.106, Ιέ. 
108, 2έ. 110,7. 118, 12έ. 130,16.
198,1. 208,19έ. 212,10. 214,18. 
216, 8έ. 220, ΙΟέ.222, 5έ. 224, 3έ. 
226,10έ. 228, Ιέ. 230, Ιέ. 232, Ιέ. 
234,13-14.244,24.246,2έ. 248,25- 
26. 250,5έ. 252,31. 254,3έ. 258,5. 
260,13.276,28.282,5.284, Ιέ. 288, 
9έ. 290,2έ. 292,27. 294,23296,12 
298,21έ. 300,4έ. 312,16. 314,17έ.
318,19. 320, 15. 322, Ιέ. 324, 8έ. 
358,3ε. 360,4έ. 364,2έ. 366,4έ.368, 
Ιέ. 370, Ιέ. θέλημά έστι λόγος έν 
καρδία στρεφόμενος, δι* ένεργεί- 
ας καί μόνον φανερωθήναι δυνά- 
μενος (374, 20-21). θέλημά έστι 
βούλησις ψυχής οΐκοθεν άνακο- 
πηναι μη δυναμένη (374, 21-22).
376,15-24.384,18.

θέλημα άνθρωπικόν80,7.86,4έ. 
θέλημα ανθρώπινον 32,8-9.108,22- 

23.128,3έ. 130,26.126,14.210, Ιέ.
216,11.228,15. 230,1-2 248,12
256.25.318.24. 320,17.322,7-8.
322,7-8.360,6.
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θέλημα γνώμης 196,27έ. 316,19-20. 
θέλημα γνωμικόν 56,12έ. 68, 26. 70,

23.72,3. θέλημα γνωμικόν έστιν 
ή έφ* έκάτερα τοϋ λογισμού αυ
θαίρετος ορμή τε καί κίνησις 
(198,25-26). 252,4.254,21.370,5. 
θέλημα γνωμικόν (έστι) ή των 
καθ’ ήδσνήν συνεργατικών ποια 
καί διάφορος κίνησίς τε καί δοε- 
ξις (376,17-18). 

θέλημα έμφυτον 276,17. 
θέλη μα θεανδρικόν 360,7. 
θέλημα θειον (θεϊκόν) 32, 8-9. 60,10.

62,16.70,26.80,7.86,15.88,20-21.
104,29. 108, 23.126,13.130, 20. 
210,1-2. 216,11. 220,29. άτρέπτω 
θελήματι θεϊκω πάντα πεποίηκεν
222,16.228,15-16.230,1-2 232,13.
248,12 318,24-25.358,29.360,5-6. 

θέλημα προαιρετικόν 370,5. 
θέλημα σαρκός 316,21-22 
θέλημα των άγιων 26,23. 
θέλημα ουσιώδες 276,15.310,17-18. 
θέλημα πατρικόν 88,26.104,31.106, 

26.108,23-24.258,26.318,24-25. 
θέλημα σαρκικόν 318,6. 
θέλημα φυσικόν : θέλημα φυσικόν, 

ήγουν θέλησις, έστί δύναμις τσϋ 
κατά φύσιν δνιος όρεκτική καί 
τών ουσιωδώς τβ φύσει προσόν
των συνεκτική πάντων ιδιωμά
των 12,2^24.58,26-2& 34,2& 40, 
22έ. 62,15. 64,3170,14. 98,7-8έ. 
104, ία  106, £6.116,24.118,1.130, 
15έ. θέλημα φυσικόν έσιιν ουσιώ
δης τών κατά φύσιν συστατικών 
Εφεσις (198,24-25). 222,15.244,
17.248,19.252,4.256,281294,17. 
296,19.298,3.310,17-18.312, 2

316,19-20.318,24-25.322,7-8.360,
11 έ. Θέλημά έστι φυσικόν ή 
άπλώς καί ωσαύτως εχσυσα τών 
κατά φύσιν συστατικών όρμή τε 
καί εφεσις (376,15-16). θέλημά 
φασιν είναι φυσικόν, ήγουν θέ
λη σιν (376,22). 

θέλησις 12,22. θέλησις άπλη τις δρε- 
ξίς έστι, λογική τε καί ζωτική 14,
7.14,13. 28, 2έ. 30, 20έ. 40,4. 48,
18.54,13.76,22 86,23.88,10.100, 
26-27.104,27.122, 29. 126, 9.152, 
4.154,17έ. 156,18έ. 160, Ιέ. 170,5. 
172,7.174,17.204,6ε. 206,20.208, 
Ιέ. 212,14.220,12 224,4έ. 226,3.
228,2 232,21.234,3.244,23.246, 
2έ. 248,4. 276, 21έ. 360,16έ. 372, 
7έ. 374, 3έ. 376, 22 378, Ιέ. θέλη- 
σις καί ένέργεια Θεοϋ έστιν ή 
παντός χρόνου καί τόπου καί 
αιώνος καί πάσης φύσεως ποιο
τική τε καί προνοητική αιτία 
(372,7-9). θέλησις έστι της νοε- 
ράς ψυχής ό έφ’ ήμίν λόγος, ώς 
αυτεξούσιος αύτης ύπάρχουσα 
λόγος (372,9-10). θέλησίς έστι 
νούς ορεκτικός καί διανοητική 
δρεξις πρός τό θεληθέν έπινεύου- 
σα (372,10-11). θέλησίς έατι φυ
σική δύναμις τσϋ κατά φύσιν ον- 
τος όρεκτική (372,14-15). θέλη
σίς έστι φυσική δρεξις τη του 
λογικού φύσει κατάλληλος (372, 
16-17). θέλησίς έστι φυσική αύ- 
τσκράτορος νοΟ αυτεξούσιος κί- 
νησις, ή νοϋς περί τι αυθαιρέτως 
κινούμενος (372,18-19). θέλησίς 
έστι φυσική παντός νοερού αυ
θαίρετος δύναμις, ώς μηδέν κατά
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την ουσίαν άκούσιον εχοντος 
(372,25-26). θέλησίς έστι φυσική 
λόγου του έν ήμϊν κίνησις (372, 
29). θέλησίς έστι δρεξις λογική τε 
καί ζωτική (372, 29-30). θέλησίς 
έστι ψυχής νοεράς αυτεξούσιος 
κίνησις. Πρώτον ιδίωμα τής νο
εράς ψυχής καί τής ουσίας αυτής 
δηλωτικόν έστιν ή θέλησίς (374,
3-5). θέλησίς έστι νους τις και πε
ρί τι διάθεσις (374, 9). θέλησίς 
έστι τής νοεράς ψυχής τό κατ’ εξ
ουσίαν αυτήν αίρεΐσθαι των κατά 
γνώμην διά τής προαιρετικής θε- 
λήσεως (374,11-12). θέλησίς έστι 
πάσης λογικής φύσεως ή κατά 
φύσιν αυτής ζωή. Ή στέρησις τής 
ουτω ζωής ουσίας έστίν άναίρε- 
σις (374,13-14). Θέλησίς έστιν 
όρεξις βουλευτική των έφ’ ήμϊν 
και δι5 ημών γίνεσθαι δυναμένων 
καί άδηλον έχόντο^ν τό τέλος 
(374,24-25). 

θέλησίς ανθρώπινη 160,19-20. 
θέλησίς γνωμική 56,21. 
θέλησίς έμπαθής 318,10. 
θέλησίς θεία 316,22 322,13-14. 
θέλησίς θεότητος 318,7έ. 
θέλησίς προαιρετική 374,12 
θέλησίς φυσική 14,19.38,15.248,5-6. 
θελητόν 244,23.246,13.248,5. 
θεμίστιος (αιρετικός) 222,26.232,20. 
Θεοδόσιος (αίρεσιάρχης) 224,1. 
θεοδώρα, ή βασιλίς, 224,1. 
Θεόδωρος ό (επίσκοπος) Μοεμψου- 

εστινων 224,21-22 
Θεόδωρος ό τής Φαράν 182,9-1(λ 
θεολογία 66,3.180, ία  208,22 270,16. 

278,20.346,14.

Θεομήτίυρ 76,18. 96,15-16. 202, 20.
320,3.

θεοπλαστία76,9.
Θεός 10, Ιέ. 12,8.26,24.30,20έ. 32,3έ. 

34,6έ. 36, Ιέ. 38,16.40,18.42,8έ. 
44,10έ. 46,20.56,21.60,12.62,2 
70,25.72,3.76,20ε. 78,25έ. 80,6. 
84,9.86,3έ. 86,11έ. 96,14έ. 98,2έ. 
102, 3έ. 104, 3έ. 106, 21έ. 110, 2έ. 
112,27έ. 114, Ιέ. 116,14έ. 118,8έ. 
120, 6έ. 122,17. 124, 4έ. 126, 2έ. 
130,18ε. 132,13έ. 134,4έ. 138,9έ. 
140, Ιέ. 144,21.146,22148,4.150, 
2  152,5 154,7.156,13ε. 158,12έ. 
160,3έ. 174,13ε. 176,2178,1.186,
25.188, 5. 200,6έ. 202, 3. 204, 5έ. 
206, 26. 208, 28. 212, 3έ. 214, 9έ.
216,18. 218, Ιέ. 220,15έ.222, 3έ. 
224,12.228,11.230,8.232,5.234, 
2  238, Ιέ. 240,27. 242,10. 244, 6. 
246,27έ. 250,8.252,8.254,15.256. 
24έ. 262,19. 272, 25. 276,4έ. 288, 
19.290,3έ. 292, Ιέ. 296,8.300,25.
304,7. 310,7έ. 312,11έ. 314,28. 
316, 27. 318, 24. 322,10. 330,23ε. 
332,4έ. 334, Ιέ. 344,7.350,29.352, 
4.354,5.356,15ε. 358,21.378, Ιέ. 
380,28.384,10έ. 386,16.

Θεός Λόγος 40, 2-3έ. 64,21. 66,28.
104,12 116, 22-23. 128, 5.138, 6. 
142,6.158,21.162,3έ. 164,2έ. 166, 
Ιέ. 168,18ε. 170,2έ. 186,9.202,8έ. 
214,15.240,27-28.250,26.260,11.
272,7.274,25. 284,4.326,20.336, 
10.340,29.352,26.354,2έ. 362,6έ. 

θεοσέβεια238,13-14. 
θεοσημεία 158,12έ. 224,26.226,4ε. 
θεατής 36,27.44,11.46,4.68,16.70,2 

78,25.82,23.88,3έ. 90,17.92,3ε..
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94,15έ. 96,7.108, 12114,14. 124, 
15.130,9.160,10έ. 162,2έ. 190,1. 
210,12ε. 212,17.214,5.216,5.218,
15. 228,21. 23012 252,26. 256,4.
252,19.254,22 276,18έ.296,9.316,
28.318, Ιέ. 322,16.358,16.360,10.
384,12

Θεοτόκος 278,7.318,16-17έ. 
θεσύμενον298,22 
ΘεοΟν 298,22 
Θεουπολίται 304,17. 
θεοφάνεια208,12 
Θεόφιλος 298,1. 
θεωρία 10,17.76,10.294,25. 
θέωσις42,23έ. 44,5.48,23. 
θλίψις 122,19.
θρησκεία όρθόδοξος 186,27.
Θωμάς ό ’Απόστολος 218,22

I
Ιδιότης 330,26.332,13έ. 
ιδίωμα,- τα 12,24.58,28.348,11.368,

5.370,19.374,4.
Ιδιώματα Ιμφυτα 158,30.
Ιδιώματα υποστατικά 112,22 
Ιδιώματα φυσικά 104,17.128,10.128,

12158,23.256,10.
Ιεροσόλυμα230,6.
Ίεροσολυμίται 216,25.
Ιβρωσύνη 94,15.
Ίησο0ς74,1& 206,13.302,15-16. 
ΊησοΟς Χριστός 162,26.170,2-3.226, 

2a 304,21 316,31.318» 19-20.340, 
31.352,16-17.

Ίουδαία206ι13.
Ιουδαίοι 162,20164,5.206,14 
Ιουδαϊσμός236,24-25.
Ιωάννης (άββΟς) 324» 11.
Ιωάννης ευαγγελιστής 136,22158,

17.164,17.180,16.184,17.214,21. 
372, τίτλος.

Ιωάννης (Χρυσόστομος) 210,28.218, 
12228,19.298,1.368,3-4.

Κ
Καισάριος (άδελφός Μ  Βασιλείου)

136,13. 
καινοτομία 238,19. 
κακία 104,7.122,4. 
κακοδοξία 224,20. 
κακοφροσύνη 222,27. 
καρπογονία 122,2 
κατάβασις 186,9.
κατάγνωσις 212,21.228,23. 296,22 
κατάκρισις 36,7.340,21. 
κενωσις 122,7.158,3.178,2 
κενωσις τοΟ Λόγου 74,14. 
κήρυγμα 160,9. 
κίνημα 246,6
κίνησις 10,5έ. 168,2έ. 246,6έ. 252,13. 
κίνησις αυτεξούσιος 374,3. 
κίνη σις έμφυτος 262,25. 
κίνησις θελή ματος 374,10έ. 
κίνησις φυσική 266,17.
Κληδόνιος 344,24.
Κλήμης ό Στρωματευς 372, τίτλος, 
κοινωνία 154,30-31.326,6. 
κοπιάν 292,7. 
κόπος 100,30. 
κρασις250,12 282,8.
Κρήτες 64,14. 
κρίνειν 28,6έ.
κρίσις 14,18έ. 18,2 22,8.30,2 40,1.

226,13.344,8 
Κύριλλος ’Αλεξάνδρειας 106,14.110, 

131 112,25.132,4ε. 136,20.140, 
13.144,10έ. 146,2-3.160,13. 180, 
15.192,18,214, ία 216,25.2 18 ,28
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228,25. 230,14.268,1. 298,1. 334, 
29.336,4ε. 344,13.346,18.366,26.
382,7.384,28,

Κύριλλος ’Ιεροσολύμων 230,6.
Κύριος 34,19. 46, 5. 98, 30.120,12έ. 

122,16έ. 142 2 162,2έ. 164,7.168, 
4.170, 2.170,2έ. 172,14.174,18. 
180,12186, Ιέ. 200,12 202,4.210,
15. 214,29.216,7. 226,28.238,25. 
268, 8. 304,22. 31ό, 31. 322, 6. 326, 
20.340,31.352,16έ. 356,20.374,5.

Κωνατανανούπολις 200,3.

Λ
Λατίνοι 324,10. 
λέπρα 210,8ι
Λέων (αύτοκράτωρ) 64,16.
Λέων (πάπας Ρώμης) 128,13.218,4.

230, & 
λογίζεσθαι 28,13. 
λογισμός 24,4.318,10. 
λογισμός ανθρώπινος 318,6-7. 
λογισμός έμπαθής 316,22 
Λόγος 46,5.52,7. 58,24. 60,9.62,21.

68.4.70.12 74,14.78,20.80,18.84,
1 88,22 94,23. 98,2ε. 100,2έ. 102, 
Ιέ. 1Μ, 21.112,10έ. 114,29.128,2& 
130, Ιέ. 134,7έ. 136,7.138,19.140, 
14.144,6.146,2152,11.154,2158, 
4.166,14ε. 170,8.192,2 204,16. 
206,27.208,11ε. 214,17.218,7.220,
16. 222,13. 236,2 250,7. 252,26.
254.27.264.11266.7.292.12 294,
& 318, 9.326,20.336,14ε. 340,30. 
364, Ιέ. 366,2έ. 368,5.

λόγος ένδιάθετος 24,27. ενδιάθετος 
λόγος έσπ τό κίνημα τής ψυχής 
τό έν αύτω τω λογιστικω γινόμε
νον άνευ τίνος έχφωνήσεως (376,

4-5).
Λόγος προφορικός 26, 3. ό προφο

ρικός λόγος έν τ£ί φωνή και έν 
ταΐς διαλέκτοις την ενέργειαν 
εχει (376,10-11). 

λοιδορία 342,21. 
λύπη 140,7.258,12

Μ
μακαριότης42,9.
Μακεδόνιος 188,6.346,15. 
μακροθυμία 186,25.
Μάνης (αίρεσιάρχης) 50, 20. 64,11.

292,13. 
μανία 34,25.224,30.
Μανιχαΐος 214,7.358,19.
Μάξιμος 120,3.
Μαρία (ή Θεοτόκος) 202,20. 278,8.

318,17έ.
Μαρίνος 170,28.172, Ιέ. 376,20. 
Μαρκίων214,7.358,19.
Ματθαίος 140,16.
Μεδιόλανα 216,17. 
μεσιτεία 146,21.326,19.
Μητηρ (τοΰ Χριστοί)) 34,27.154,21έ. 
μίμησις118,8. 
μολυσμός 204,12 318,28. 
Μονάς188,2έ.
Μονογενής 88,3έ. 90,8.130,10.154,9.

238,14.288,4.316,23.326,5. 
μορφή Θεοί) 216,18. 
μύησις76,12 94,30.294,25. 
μϋσος64,14.
μυστήριον 40, 9. 48,20.72,16.76,8. 

108,21.114,28.124,6.186,27.200, 
7.226,20.232,5ε. 238,29.244,11. 
278,20.300,16έ. 310,22 334,13. 

Μωσής32,15.
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N
Νείλος 48,23.118,17. 
νέκρωσις74,18.
Νεστοριανοί 192,11.
Νεστόριος 38, 2  50,10. 52, 6έ. 56, Ιέ.

72,4.84,7.188, 9-10.190,13. 218,
5. 224,30.226,13.232,25.236,13. 
252,16.336,5έ. 346,17.360,20. 

Νησσαεΐς 228,11-12 270,6. 
νηστεία 218,14. 
νηψις 240,8
Νικαεϊς 342,6έ. 344,12 346,4-5. 
Νίκανδρος 120,3. 
νσησιςΙΟ,ΙΙ.24,23. 
νόμος θειος 178,1. 
νόμος παραβάσεως 320,5. 
νόμος τσΟ νοός 320, & 
νόμος τσΟ πνεύματος 320,6. 
νωθεία 122,10-11.

Ο
όδός (ζωής καί άληθείας) 176,1-2 
όδύνη118,20έ.
οίκείωσις 38,16-17έ. 168,5έ224,28-29. 

284,2έ. 290,17έ. 292,11.300,22
314,25.

οικονομία (θεία) 40,9. 48,20. 50,15- 
16.60,19.62, & 64,1.66,3.80,23.
90.4.96.5.102.23.106.6.110.17.
116,1.122,12 124,3-41142,20.
174,24.184,16. 204,22 214,5έ. 
228,27.234,3.258,23.270,18.278, 
2α 294,25.300,16.334,13.346,17.
358.17.

οίκσνομία άνβρωπίνη 322,23. 
6μοεργία152,2&
ύμοίοχης Ανθρώπου (ή θεία σάρκω- 

σις) 220,24-25. 
όμοΙωσιςθβσΟ 10̂ 15-16.48,7.

ομολογία 100,16.124,23.186,4.230,3. 
όμοαύσιος 138,2έ. 152,11.188,2έ. 190,

28.194,11.210,30.276,19.352,26. 
354, Ιέ. 

όμοϋπόστατον 196,9. 
ομοφροσύνη 150, & 
ονοματοποιία 286,4.298,8.300,1. 
Όνώριος 316,15.324,23. 
όρέγεσθαι 28,14.
δρεξις 14,8.18,2έ. 20,20.22,4. δρεξίς 

έστι ορεκτική τής φύσεως δύνα- 
μις 26,16. 

δρεξις βουλευτική 24,14. 
δρεξις διανοητική 372,11. 
δρεξις λογική 28,1-2 
δρεξις φυσική 40,4. 
ορμή 26,26. 60,21. 62, 6. 228,13. 376,

16.388,3.
ουσία 34, 3έ. 42,10έ. 48,6ε. 52, Ιέ. 60, 

3έ. 76,16ε. 78,21.106,13-14.182,8.
190,7-8.192, 2έ. 194, Ιέ. 196, 20. 
198,12έ. 216,23.226,2 230,5.256,
6.266.12 278,18 280,15έ. 294,5- 
6.318,31.330,3έ. 332,2έ. 336,15έ. 
348, Ιέ. 350,2έ. 352,2έ. 354,5.356, 
11έ. 358,26.364,18.366,26. ουσία 
έστι κατά μέν φιλοσόφους αυθυ
πόστατον πράγμα μή δεόμενον 
ετέρου πρός σύστασιν, κατά δέ 
τούς Πατέρας ή κατά πολλών καί 
διαφερόντων ταϊς ύποστάσεσιν 
όντότης φυσική (370,16-18). 374,
14.378.12 382,20έ. 386,4έ. 

ουσία θεία386,17. 
ουσίωσις40,6.88,22
δφις άρχαίκακος 104,8.

Π
πάθημα,- τα  60,21.110,2α  152,28-29.
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222,2 272,25.272,25. 
πάθος 38,24.48,5. παρά φύσιν πάθη 

(28,23). 60,18.106,21.108,6.138, 
22.158,4.168, 6ε. 200,17. 208, 21. 
214,24.216,20. 224,4.258,10.260, 
2έ. 314,29. 

πάθος σωτήριον 258,34. 
παλαίωσις202,24. 
πανουργία 234,28.324,25. 
παράβασις 100,14. 202, 26. 242,18.

294,4. 320,11-12 
παράδοσις 324,20. 
παράθεσις 282,6. 
παρακοή 294,4. 
παραπληξία 112,14.
Πάσχα (ίουδαϊκόν) 206,15.
Πάσχα (χριστιανικον) 210,4.
Πατήρ 34,27. 36,4.38,10έ. 46,21.62,

2 68,23.70. Ιέ. 78,21ε. 82,3.84,24. 
88,4έ. 90,2έ. 96, 20. 98,12 102,2 
106,7.112,16έ. 118,9.130,29.144, 
2έ. 152,12έ. 154, Ιέ. 168,16.176,7. 
180,18.188,4έ. 208,2έ. 210,30.212, 
10.214,16έ. 216,21-22 222,4.228, 
26. 250, 28. 258,1. 276, 22 290, 4. 
300,30.301,2έ. 308,7.310,18.318, 
13.320,16έ. 322,1.330,24.332,29. 
334,5.344,23.352,20.354,10έ. 358, 
24.360,8έ. 362,9.364,4έ. 366,13ε.
382,22 384,5έ.

Παύλος (Απόστολος) 162,26.182,23. 
Παύλος Σαμοσατεύς 52, 5-6. 214,7.

358,18-19.
Παϋλος ό Πέρσης ('ψευδοδιάκονος)

226,12 
πείνα 100,29. 
πεινεΐν 292,7.296,27. 
πόροι 10,11.38,24. 
πειρασμός 240,7έ.
περιχώρησις 114,16-17.250,19.

Πέτρος 32,15.182,23. 
πίστις 32,2 98,1.116,16.120,21.148,

1.174,22 186,4ε. 226,24.234,24. 
236,17.238,5.278,6.326,4.342,8. 
344,5έ. 346,6. 

πλάνη 52,18.238,15.240,9. 
πλσυτεΐν 14,27.16,1.
Πνεύμα 38,10έ. 46,18.70,1. 82,3. 90, 

292,18.102,2ε. 120,8.124,8.136, 
19ε. 140,18έ. 142,6-7.144,2έ. 180, 
17ε. 344,23.360,17.364,10έ. 382, 
22

Πνεύμα άγιον 46,21. 74,11. 94, 29.
136,26.146,25.176,7.180,11.188,
3. 202,20.240,29.250,28. 300,30.
302,5.316,24.326,12 334,25.344, 
22 358,25.360, & 362,10. 366,13έ. 
384,6έ.

Πνεύμα πανάγιον 318,14. 
πνεύματα ακάθαρτα 140,22 
πόθος 10,8.118,9.242, a  244,3. 
ποιόν 256,6.
ποιότης 32, 27. 52, 29. 54, 9. 336, 30. 

338, 3έ. 340, Ιέ. 348,14. 378,12.
386,10.

γνωμική ποιότης (54,19έ. 56,1). 
φυσική ποιότης (54, 21έ. 56, 5). 280, 

15.312,20.328,17.330,5ε. 332,2έ. 
336,10έ.

ποιότης υποστατική : τσΟ Πατρός τό 
άγέννητον τοϋ Υίοϋ τό γεννη- 
τσν τσΟ Πνεύματος τσΟ άγιου τό 
έκπορευτόν, ήγουν ή άγεννησία, 
ή γέννησις καί ή έκπόρευσις 330, 
24-26.

ποιότης φυσική: ποιότης φυσική έστι 
τό πανάγιον, τό πανσθενές, τό 
παντέλειον, τό ύπερτελές, τό αυ
τοτελές, τό αυτοκρατορικόν, τό 
παντέφορον, καί εϊ τι τοιο13το
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άλλο φυσικόν τε και θειον καί 
Θεω μόνον συμπρέπον ώς υπε
ρούσιον 330,20-23.

Πολέμων (αιρετικός) 222,11.232,15. 
πολυβουλία 252,21. 
πολυθεΐα 36,7.360,19. 
πολυθεΐα άρειανή (68,14). 68,26. 
πονηριά 10,18. 
πόνος 100,30.
ποσότης 52,30,54, Ιέ. 68,11.72,2.358,

25.
ποτήριον 214,13έ. 222,4. 
πράξις 10,17.42,15έ. 122,25. 
πρεσβεία,- αι 278,6. 
προαιρείσθαι 14,26.16,1.18,10. 20, 

15.22,10.28,7έ. 
προαίρεσις 12,6. προαίρεσίς έστι δρε- 

ξις βουλευτική των έφ* ήμϊν ούκ 
ёст προαίρεσις ή θέλησις (14,5- 
6). προαίρεσίς έστι όρέξεως καί 
βουλής καί κρίσεως σύνοδος (14,
8). ούκ ёст θέλησις ή προαίρεσίς 
(14,12-13). προαίρεσίς όρεξίς έ- 
στι βουλευτική των έφ’ ήμΐν πρα- 
κτ<δν (14,19-20). ή προαίρεσίς έπί 
μόνων δυνατών έστι καί δι’ήμων 
γενέσθαι δυναμένων... ή προαί- 
ρεσις τφν πρός τό τέλος (16,3-6). 
προαίρεσίς έστι τό έκ βουλής κρι- 
θέν (16,16-17). προαίρεσίς έστι 
δρεξις βουλευτική τόδν έφ* ήμϊν 
πρακτών (16.24). ή προαίρεσίς έξ 
όρέξεως καί βουλής συγκειμένη 
καί κρίσεως (18, 1-2). 20» 18έ. 24, 
7 1 26, Ιΐέ . 28,1а 30,2-3.36,13έ. 
38, Ιέ. 40,21 προαίρεσίς έπί Χρι- 
σιοΟ τήν φυσικήν σημαίνει θέλη- 
σιν, ήτοι τήν δρεκτικήν τής φύσε- 
(ος δύναμιν (48,18-19). 370,4 384, 
17.388; 4.

προαιρετόν: προαιρετόν έστι τό ετε- 
ρον πρό έτέρου αίρετόν (16, 20). 
18.6. 

πρόγνωσις224,27. 
προδοσία 94,24. 
προθυμία 178,6.328,13. 
πρόνοια 352,4-5.372,13. 
προπέτεια 178,4. 
προσεπίνοια 314,24. 
προσευχή 240,8. 276,30.304,12. 326,

17.
προσκύνησις 176,7-8.240,30
πρόσλημμα40,9.
πρόσληψις216,19.
πρόσωπον 48,6.58,4.84,9.194,3.196, 

3έ. 332,10.362,7.368,8έ. 
προφητεία 64,22. 
πτωχεία 92,7.178,3. 
πτωχεία το0 πνεύματος 12,11. 
Πύρρος 170,30.172,23.

Ρ
Ρωμαίοι 128,12180,14.182,2 186,3.

218,3.316,15.
Ρώμη 200,7.324,3.

Σ
Σαβέλλιος 152,23.368,15. 
σάρκωσις 62,9.108,1.188,3.190,16.

204,13.208,16.220,24. 
σάρκωσις θεία 180,12 294,26.316,23. 
Σατανάς 140,2α
Σέργιος Κωνσταντινουπόλεως 200,2-

3.316,17.324,7.
Σευηριανός 214,27.228,31. 
Σευ(β)ήρος 50,1156,4έ. 58,15.64,31 

66,3έ. 68,717α 15.72,4.222,26. 
270,9.292,14.332,19.334,3α 336,
16.360,11.
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Σ ιδώ ν 2 0 6 , 8  
Σ ιώ ν 6 4 , 2 3 . 6 6 , 1 . 
σκάνδαλον 150 , 17 . 

σκέπτεσθαι 2 8 , 1 2 . 
σοφία 124 , 19έ.

σ ο φ ία : σοφία αυθυπόστατος (18 , 15 ). 
ύπόστασις σοφ ίας ή αρετή (4 8 , 8 -
9 ). 290 , 23 . 3 2 6 , 4 . 

σπορά 7 8 , 16 .
σταυρός 90 , 4 . 214 , 24 . 2 5 8 , 1 2  2 9 2 , 8 . 

στέρησις 262 , 14 .
Στέφανος (επίσκοπος Δ ώ ρω ν) 200 ,7 . 

στοργή 118 , 8 .
συγκατάβασις 7 4 , 13 . 122 , 8 . 3 2 6 , 8 . 

συγνώμη 118 , 6 .
σύγχυσις 4 6 , 10έ. 5 0 , 2 έ. 52 , 14έ. 5 4 , 9ε.

58 , 17 . 6 2 , 1 2  6 4 , 1 2  7 2 , 5 έ. 94 , 25 . 
108 , 25 . 116 , 3 έ. 118 , 16 . 124 , 3 . 128 , 
18ε. 138 , 16 -1 7 . 142 , 2 2 -2 3 . 2 0 0 , 5 . 
202 , 13 . 220 , 14 . 232 , 9 . 258 , 2 9 . 282 ,
1 2  308 , 4 -5έ. 3 1 0 , 21 . 332 , 11 . 33 4 , 
22ε. 338 , 14 . 344 , 2& 34 8 , 9 . 3 6 0 , 1 2  

συκοφαντία 172 , 17 . 
σύλληψις 202 , 28 . 318 , 16 . 
σύλληψ ις άσπορος 316 , 20 . 
συμβε6 ηκός 3 4 , 2έ. 270 , 25 . 330 , 14 -15 .

332 , 1 . 348 , 11-12 
σύμβουλον τή ς πίστεω ς 186 , 8 . 
συμμορία (Σευηρου) 222 , 26 . 340 , 26 . 

συμπάθεια 82 , 1 .
σ ύ μ π ν ο ια  ό μ ο ν ο η τ ικ ή  θ ε λ η μ ά τω ν  

196 , 29 -3 0 . 
συμφυΐα 60 , 13 . 62 , 7 . 86 , 9 . 8 8 , 21 . 108 ,

14 . 114 , 16 . 1 2 8 , 10 . 132 , 6 . 134 , 3 .
142 , 21 . 154 ,3 1 . 

σύμφ υρσις304 , 21 . 
συναίρεσις 52 , 2 1 1 4 , 2 7 . 3 6 8 , 15 . 
συνανάκρασις 3 0 , 15 . 

συναλοιφή 282 , 16 . 
συνάφεια (φύσεων) 112*4 .

συνδιάθεσις 196 , 29 . 
συνέργεια 124 , 7 -8 . 146 , 5 . 2 5 0 , 2 8 . 318 , 

13 -14 .
σύννευσις 8 6 , 8 . 108 , 14 . 120 , 11 . 254 ,

18 . 310 , 2 8 . 
συνουσίω σις 3 4 , 2 6 . 6 4 , 12 . 114 , 3 0 -3 1 .

2 7 4 , 15 . 

σωμάτωσις 3 1 4 , 2 9 .
Σ ω τή ρ  3 4 , 19 . 62 , 15 . 7 6 , 15 . 8 0 , 2  86 , 

3 έ. 8 8 , Ιέ. 94 , 3 1 . 114 , 4 . 146 , 14 .158 , 

12έ. 166 , 2 0 . 168 , 18 . 1 8 6 , 1 2  2 0 8 ,
2 7 . 2 1 6 . 1 2  220 , 7 . 2 2 4 , 2 4 . 2 2 8 , 10 . 
2 3 8 , 2 5 . 2 5 0 , 5 . 2 6 0 , 1 3 έ. 2 7 6 , 3 2  

3 1 0 , 6έ. 3 12 , Ιέ. 3 1 4 , 4 . 316 , 2 0 . 320 , 

7 έ. 3 2 2 , 2 1 . 324 , 16 .
σω τηρία  30 , 22 . 3 2 , 5έ. 7 6 , 2  8 8 , 1 2  9 0 , 

Ιέ. 92 , 13 . 100 , 16 . 110 , 18 . 150 , 3 .
170 . 7 . 174 . 11 . 202 . 15 . 2 0 4 . 1 2  2 0 8 ,
11 . 210 , 2 4 . 238 , 3 . 2 50 , 2 8 . '3 2 6 , 14 .
3 5 8 , 2 2

Τ

ταπείνω σις 244 , 16 . 
ταυτοβουλία  5 8 , 3 . 2 5 2 , 20 . 

τ α υ τ ό τ η ς  1 8 8 , 1 6 έ. τ α υ τ ό τ η ς  έσ τ ίν  
ά π αρα λλα ξία , κ α θ ’ ή ν  ό  τσϋ σ ή 
μα ινο μενού λ ό γ ο ς  τ ό  π ά ντη  κέ- 

κτηται μσναδικόν, μηδενΐ τρόπω  
διαφ οράς γνω ριζρμ ενο ν (198 , 2 9 - 

3 1 ). 3 6 4 , 4 -5 . 
ταυτότης ενεργεί α ς 3 8 2 , 2 0 έ. 3 8 4 , 5 . 
ταυτότης προσώ π ου 1 8 8 , 17έ. 

ταφή 2 5 8 , 13 . 
τελειότη ς222 , 13 . 

τελείω σις 92 , 5 . 2 4 4 , 3 . 326 , 2 1 . 

τ έ λ ο ς : τέλος έστί τό  β ουλητόν 1 6 , 6 . 
τερα τούργημ α ,-τα  1 5 8 , 13-14 . 

τιμή 174 , 1 . 176 , 7 . 2 2 6 , 9 . 2 4 0 , 2 9 . 

Τ ιμόθεος (αποδέκτης επ ισ τολή ς Γ ρ η -
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γορίσυ Θεολόγου) 222,20. 
τιμωρία 150,19.
Τριάς (ό Θεός) 108,2 188,2ε. 190,2έ. 

192,4έ. 208,17. 354,2 362, 9.382, 
24.

Τριάς υπερούσιος 66,16.
τομή 46,11.250,17ε. 338,17.
τόμος Δέοντος 64,16.
τροπή 46,11.62,12 202,12 332,11.
Τύρος206,8.

Υ
ύγιαίνειν 14,27.16,1. 
ύγιεία 16,6έ.
ΥΙός 38,10έ. 46,5.62,14.78,25.88,10. 

96,14.108,7.136,18.144, 4.152, 
20έ. 154,4έ. 162,8.164,8.168,17. 
180,11.210, 30. 212,10έ. 284,12
292,21. 316,23. 330,24. 344,23. 
360,13.366,13έ. 382,23.

ΥΙός τσΟ ΘεοΟ 362,6έ.
ΰπνος 100,30188,4έ. 206,27.208,3έ.
ύπνοΟν 292,7.
ύπόστασις 34,3έ. 38,6έ. 44,16έ. 48,2έ.

50,2 52,4.54,4έ. 62,11.64.2 72,6. 
78,9.80,11.84,9.98,25.114,9-10. 
126,11.128,5.130,28,142,15.148, 
6.152,22έ. 154,13.156,29.182,8έ. 
188, Ιέ. 190,7έ. 192, Ιέ. 194,12έ. 
196,3έ. 198, 3έ. 202,28. 204,18.
206,27. 220,18. 226,17. 250,16. 
252,15.254,13.256,4 262,2 264, 
13.268> 5έ. 270,3έ. 272,3.278,19.
276,1& 282, Ιέ. 292,2& 294,9-ΙΟέ. 
308,2& 332, ία  334,4.348,2135α 
2έ. 352,7.358» 3έ. 360; 15.362,7-8. 
364, Ιέ. 366,4 i  368,6.370,19έ. 
ύπόστασίς έσιι κατά μέν φιλοσό
φους ούσία μετά Ιδιωμάτων, κα-

τά δέ τούς Πατέρας δ καθ’ έκα
στον άνθρωπος προσωπικως των 
άλλων άνθρώπουν άφοριζόμενος 
(370,24-26). 

ύπόστασις ανούσιος 278,17. 
ύποτύπσισις 320,11. 
ύφαρπαγή 236,15.

Φ
φαντασία 50,20.60,19-20. 64,11.102,

23.104,25.108,25.220,13. 254,1.
258,24.294,27. 

φθορά 118,21.326,16.360,21. 
φιλία 10,2 
Φίλιππος 162,15έ. 
φιλονεικία 14,21-22.
Φλαβιανός 218,4-5. 
φόβος θανάτου 118,19.368,9. 
φρόνημα 24 ,16έ. φρόνημα λέγουσι 

είναι την έκ τής φρονησεως έπι- 
γενομένην τω φρονητικω γνωσιν 
τοΐ) φρονηθέντος (26,5-6). 

φράνησις 12,7.24,16έ. φρόνησίς έστι 
θεωρητική λογικών καί γνω
στικών μαθημάτων ή εξις άνοίας 
τε καί ύπερανοίας αντίπαλος (24, 
18-20). 26,7έ. 74,16.324,5.376,24. 

φρανητικόν 26,8έ. 
φρονητον 26,7έ. 
φυρσις282,10.
φύσις 44,16.46,4. 48,6. 50, Ιέ. 56,2

60.4.62.9.66.13.78.10.80.2 84, 
10έ.104,11. 110,5έ. 114,24.116,20. 
126, 3έ. 130, 9.140, Ιέ. 142, 30έ. 
142,27.148, 6.152,22ε. 154,17έ. 
158,5.160,11.162,12-13.166,5έ. 
168, Ιέ. 170,13.174,14έ. 182, 8. 
190,9.194,11196, Ιέ. 204,18,210,
27.212.21.214.2 214,23-24. 220, 
9έ. 222,2 224.26.226,21228,23.
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230.11. 250, 29έ. 252,1. 256,19. 
264, 4. 266, 12έ. 268, 27. 272, 3έ.
274.11. 276,14. 278, 21. 290,19.
292,10. 294,10έ. 296. 24έ. 306,18. 
308,2έ. 310,1.314,11έ. 318,1.320, 
14έ. 322,20.330,3.332,10έ. 334,5έ. 
336, 6έ. 338, 20έ. 340, 8. 342, 12
346,2 348, Ιέ. 350,6έ. 352,2έ. 348, 
22 354,31356,3έ. 358,7.360, Ιΐέ. 
362,8.364,4.366,2ε. 368,1. φύσις 
έστί κατά μέν τούς φιλοσόφους 
άρχη κινήσεους καί ηρεμίας, κατά 
δέ τούς Πατέρας είδος κατά πολ
λών καί διαφερόντων τώ άριθμί), 
έν τω όποιον τί έοτι κατηγορού
μενον (370,13-15). 384,2έ.

φύσις ανθρώπινη 208,14. 266, 3. 316,
26.

φύσις ανυπόστατος 268,27. 
φύσις θεία 84,3. μία φύσις του Θεσϋ 

Λόγου σεσαρκωμένη (116,22-23). 
124,14.126,5έ. 130,3.208,14.228, 
30.266,3.316,26.366,11.386,17 

φύσις θεότητος 318,8. 
φύσις πατρική 276,16-17. 
φύσις Χριατοϋ 34,24.36, Ιέ. 
φως άσκιον 326,12. φως άσκιον καί 

άνέσπερον (240,14). 
φως θειον 64,25. 
φωτισμός 146,28.

X
Χαλκηδών 236,18.238,9.342,5έ. 344,

3έ. 346,20 
χάρις 32,1.42,10έ. 44,6.48,3.74,13.

202,3.240, & 302,2 304,3. 
χάρισμα 120,8.

χειραγούγία 180,6.
Χερουβίμ 218,20.
Χριστιανισμός 342,24.
Χριστιανός- οί 186,10ε. 234, 25. 364,

12366,10.
Χριστός 10,14.12,9.34,15ε. 36, Ιέ. 38, 

2έ. 40,18έ. 44,8έ. 46,4.48,18. 52, 
13ε. 54,3.58,10έ. 64,17.66,23.68, 
7.70,18ε. 72,9.78,1.84,9έ. 94,31. 
108, 21. 110, 2. 114,13ε. 116, 28. 
118,8έ. 120,4.124,4.126,2έ. 142, 
28.144,21έ. 152,5.154,14.156,20 
158, 5.160,12ε. 162 10έ. 164, Ιέ. 
166,4έ. 168,2έ. 170,3.172,6.174,
13.188, 22.190,15έ. 192,10ε. 200, 
6.214,22.218,11.220,7έ. 222,13έ. 
224,3.226,17έ. 232,5έ. 234,2 244,
9. 260, 22. 266, 28. 268,1, 272, 3. 
284, 3έ. 288, 6. 290,14έ. 292,11. 
294,6έ. 296,6έ. 298,24έ. 300,27-28. 
306, 26. 308, 7έ. 310, 22 314, 22 
316,16ε. 326,21.332, 20έ. 336,30.
338,23.340,2 346,1.352,17έ. 354, 
3.356,19έ. 358,2ε. 360,4έ. 366,25. 
368,10έ.

Χρυσόστομος 230,10.380,27.

Ψ
ψευδός 10,18.50,15.52, & 56,10.172,

21.288,3.336,29.342,8.344,17. 
ψυχη 22,22ε. 24, Ιέ. 28,2 40,7.62,25.

84,3.136,12180,1.196,11.216,4.
228,12 260,6.276,31.282,3.304,
15. 372, 9έ. Πρώτον ιδίωμα τής 
νοερός ψυχής καί τής ουσίας αυ
τής δηλωτικόν έστιν ή θέλησις 
(374,3-5).
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,, Α' ΑΠΑΝΤΑ Μ. ΒΑΣΙΛΕΙΟΥόμος
1ος *Ε π ι σ τ ο λ έ ς : Πρός Γρηγόριον τον Θεολόγον, Καισάριον, αδελφόν 

Γρηγόριον, θειον Γρηγόριον, Άμφιλόχιον ’Ικονίου, Ευσέβιον Σαμο- 
σάτων, Μελέτιον Αντιόχειας, Μ. Αθανάσιον.

2ος Ε π ι σ τ ο λ έ ς :  Πρός δυτικούς επισκόπους, Πρός Ευστάθιον Σεβαστείας, 
Έπί θεμάτων εκκλησιών Πόντου καί Αρμενίας, Πρός διαφόρους κληρι
κούς, Σχετικαί μέ θέματα τής επισκοπής του, Πρός πολιτικούς άρχο
ντας, Πρός φίλους διαφόρους, Μεσιτευτικαί, Συστατικαί, Παραμυθητι- 
καί, Συμβουλευτικαί.

3ος Έ  π  ι σ τ ο λ έ ς :  Πρός Γρηγόριον Θεολόγον, αδελφόν Γρηγόριον, Ά μ 
φιλόχιον, Εύσέβιον Σαμοσάτίον, Μελέτιον, Πρός Άλεξανδρεΐς, Πρός 
δυτικούς έπισκόπους, Έπί θεμάτων εκκλησιών Πόντου καί Αρμενίας, 
Πρός διαφόρους κληρικούς, Πρός πολιτικούς άρχοντας, Πρός ρήτορας, 
πρός φιλοσόφους, Έπιστολαί μεσιτευτικαί, συστατικαί, παραμυθητικαί, 
συμβουλευτικαί.

4ος *Ο μ ι λ ί ε ς  Ε ις  τ ή ν  Έ ξ α ή μ ε ρ ο ν  (Α'-Θ').
5ος ‘Ο μ ι λ ί ε ς  ε ί ς  Ψ α λ μ ο ι/£ :Ψ α λ μ ό ν Α \Ζ \ΙΔ ,,ΚΉ ,ΚΘ\ΛΒ\ΛΓ,Μ Δ\ 

ΜΕ,ΜΗ,ΝΘ',ΞΑ,ΡΙΔ'.
6ος Α'. ‘Ομιλίες ηθικές καί πρακτικές: Περί νηστείας Α’-Β', Περί ευχαριστίας, 

Περί ταπεινοφροσύνης, Περί φθόνου, Κατά όργιζόντων, Κατά μεθυόν- 
των, Εις τό «Πρόσεχε σεαυτω» Προτρεπτικός είς τό βάπτισμα.

Β'. 'Ομιλίες κοινωνικές: Πρός τούς πλουτσϋντας, καί είς τό «Καθελώ μου 
τάς άποθηκας».

7ος Ρ . 'Ομιλίεςδογματικές: Περί πίστεως, είς τό «έν άρχ0 ήν ό Λόγος», Κατά 
Σαβελλιανών καί Άρείου καί Άνομο ίων, καί «"Οτι ούκ εστι αίτιος τοΰ 
κακοί) ό θεός».

Δ'. * Ομιλίες περιστατικές: Έ ν λιμω καί αύχμω, Περί τοϋ μή προσηλωσθαι 
τοις βιωτικοις.

Ε ‘Ομιλίες έγκίομιασηκές: Εις τήν μάρτυρα Ίουλίτταν, είς τούς μάρτυρας 
Βαρλαάμ, Γόρδιον, άγιον Μάμαντα, Α γίους Τεσσαράκοντα.

ΣΤ. ‘Ομιλίες παιδαγωγικές: Πρός τούς νέους δπως άν έξ έλληνικών ώφε- 
λοΐντο λόγων, Είς τήν αρχήν των Παροιμιών.

8ος *Ασκητικά Α ' : Λόγος περί κρίματος, Περί πίστεως, Ασκητική προδιατύ- 
πωσις, Λόγοι άσκητικοί Α'-Β\ Περί άσκήσεως, "Οροι κατά πλάτος Λ' 
καί Β’.).
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9ος ’Ασκητικά Β ': "Οροι κατ’ επιτομήν, ’Ασκητικαί διατάξεις.
10ος Δ ο γ μ α τ ι κ ά  έ ρ γ α :  1. ’Ανατρεπτικός του απολογητικού τοϋ 

Εύνομίου. 2. Περί το15 άγιου Πνεύματος.

Β’. ΑΠΑΝΤΑ Μ ΑΘΑΝΑΣΙΟΥ

1 ος ’Απολογητικά : Λόγος Α ' Κατά ειδώλων.- Λόγος Β' Περί ένανθρωπησε- 
ως).

2ος Δογματικά Α ' :Λόγοι κατά Άρειανών Α'-Β'.
3ος Δογματικά Β ' : Λόγοι κατά Αρειανών Γ’ - Α Π ε ρ ί  της ένσάρκου έπι- 

φανείαςτοϋ Θεοϋ Λόγου καί Κατά Αρειανών.
4ος Δ ογματικά  Γ ' : Περί Διονυσίου Αλεξανδρείας.- Πρός Σεραπίωνα 

Θμούεως 1. Κατά τών δλασφημούντων καί λεγόντο)ν κτίσμα είναι τό 
Πνεϋμα τό άγιον. 2. Κατά τών λεγόντων κτίσμα τον Υιόν. 3. 'Ομοίως 
περί τοϋ άγίου Πνεύματος.- Επιστολή πρός Έπίκτητον Κορίνθου, 
κατά τών αιρετικών- 5Επιστολή πρός Αδέλφιον, κατά Αρειανών- 
ΠρόςΜάξιμον φιλόσοφον.

5ος Ερμηνευτικά Α ' : Πρός Μαρκελλΐνον εις τήν ερμηνείαν τών Ψαλμών.-  
Ύπόθεσις εις τούς Ψαλμούς- Έξήγησις είς τούς Ψαλμούς(Α’-Μ’).

6ος Ερμηνευτικά Β ': Έξήγησις εις τούς Ψαλμούς ( Ψαλμοί ΜΑ ’-ΠΖ).
7ος Ερμηνευτικά Ρ : Έξήγησις είς τούς Ψαλμούς (Ψαλμοί ΠΗ'-ΡΜς').
8ος *1οχορικοδογματΐχά Α '\ Απολογητικός κατά Αρειανών ή ’Απολογητικός 

Δεύτερος-Πρός τον βασιλέα Κωνστάντιον Απολογία- Περί τών δια- 
βαλλόντων τήνέντω διωγμώ φυγή ν αύτοϋ.

9ος Ίοτοριχοδογματιχά Β '· Περί τής έν Νίκαια Συνόδου.- Εγκύκλιος 
*ΕπιστολήΕπιστολή πρός μοναχούς.- Περί τών γεγενημένων παρ’ 
Αρειανών.

10ος Ίσνορικοδογματικά Γ ': Επιστολή πρός επισκόπους Αίγυπτου καί 
Λ ιβ ύ η ςΌ π ρ ό ς  τούς Αντιοχεϊς τόμος- Πρός Ίουδιανόν περί πίστε- 
ως.- Πρός τούς έν Αφρικβ επισκόπους.- Περί τών έν Αριμίνω καί 
Σελευκείςι συνόδων.- *Επιστολές· Πρός Σεραπίωνα, Πρός Μοναχούς, 
Πρός τούςπρεσβυτέρους Ίωάννην καί Αντίοχον, Πρός Παλλάδιον πρε- 
σβύτερον, Πρός Ρουφϊνον.- Άποσπάσματα εκ τών εορταστικών 6\ε\ς', 

κβ\ κδ\ κη\ κθ\ μβ\ μγ\ με', ή λθ'έορταστιχή.
11ος 'Ασκητικά: Βίος Μ. Αντωνίου.-Περί παρθενίας ή άσκησεως -  Επιστολές 

: 1. Πρός Δρακόντιον. 2. Πρός Αμοϋν, 3. Πρός Ώρσίσιον Α' καί Β'.- 
ΒΙος καί πολιτεία τής ά/ίας Συγκλητικής.

12ος 'Αμφιβαλλόμενα έργα: Είζ χό πάθος τοϋ Κυρίου καί είς τον σταυρόν.- 
ΠερΙ Σαββάτων καί ΠεριτομήςΚατά Απόλιναρίου Λόγοι α'-β'.-Εις 
τό απάντα μοι παρεδόθη ύπό τοϋ Παζρός μου».- Περί πίστεως λόγος 
μεΐζων.- Έκ τοϋ περί πίστεως μείζονος λόγου.- Ερμηνεία εις τό Κατά 
Λουκ&ν.- Σύνσψις έπίτομος τής θείας Γραφής, Παλαιάς καί Καινής 
Διαθήκης.
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Τόμος Γ’. ΑΠΑΝΤΑ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΘΕΟΛΟΓΟΥ

1ος Προσωπικές σχέσεις καί Έκκλησιαστιχή Διακονία Α ' : Λόγος Α' Εις τό 
άγιον Πάσχα.- Λόγος Β' Απολογητικός της εις τον Πόντον φυγής -  
Λόγος Γ  Πρός τούς καλέσαντας καί μή άπαντήσαντας.- Λόγος ΣΤ' 
Ειρηνικός πρώτος.- Λόγος Θ' ’Απολογητικός εις πατέρα καί 
Βασίλειον-Λόγος ΙΑ' ΕιςΓρηγόριον Νύσσης-Λόγος I' Εις εαυτόν, εις 
τον πατέρα καί Βασίλειον τον Μέγαν.- Λόγος IB' Εις τον πατέρα 
έαυτοϋ- Λόγος ΙΓ' Εις Εύλάλιον- Λόγος ΚΒ' Ειρηνικός δεύτερος -

2ος Λόγος ΚΓ'Είρηνικός τρίτος.
Προσωπικές σχέσεις xal Εκκλησιαστική Διακονία Β ': Λόγος ΝΒ' Περί 

της έν διαλέξεσιν εύταξίας καί ότι ού παντός άνθρώπου ούτε παντός 
καιροϋ τό περί Θεοϋ διαλέγεσθαι-ΛόγοςΛΓ' Πρός Αρειανούςκαί εις 
εαυτόν-ΛόγοςΛΔ' Εις τούς απ’ Αϊγύπτου επιδημήσαντας-ΛόγοςΚς' 
Εις εαυτόν, εις τον λαόν καί τούς ποιμένας έξ άγροϋ έπανήκοντά μετά 
τά κατά Μάξιμον.- Λόγος Λζ' Εις εαυτόν καί πρός τούς λέγοντας 
έπιθυμείν αυτόν της καθέδρας Κωνσταντινουπόλεως καί εις την τοϋ 
λαοΰ προθυμίαν, ήν έπεδείξαντο εις αυτόν-ΛόγοςΛΕ' Εις τούς μάρτυ
ρας καί κατά Αρειανών.-Λόγος MB' Συντακτήριος εις την των 150 επι
σκόπων παρουσίαν.

3ος 1Απολογητικά έργα :Κατά Ίουλιανοϋ βασιλέως- Λόγος Δ ' Στηλιτευτικός 
Α'.Λόγος Ε' Στηλιτευτικός Β'.-Λόγος ΚΕ' Εις 'Ήρωνα τον φιλόσοφον.

4ος Δογματικά έργα: Λόγοι Θεολογικοί α'-ε': ΛόγοςΚΖ' Θεολογιχός α', Πρός 
Εύνομιανούς προδιάλεξις.-Λόγος ΚΗ' Θεολογικός 6', Περί θεολογίας-  
Λόγος ΚΘ' Θεολογιχός γ', Περί Υιού- Λόγος Λ' Θεολογιχός δ', Περί 
Υίοϋ.-Λόγος ΛΑ' Θεολογ ικός ε', Περί τοϋ άγιου Πνεύματος.-Λόγος Κ' 
Περί δόγματος καί καταστάσεως επισκόπων.- Λόγος Μ' Εις τό άγιον 
Βάπτισμα.

5ος Α ' Λόγοι Έορταστικοί: ΛόγοςΛΗ' Εις τά Θεοφάνια.- ΛόγοςΛΘ' Εις τά 
Ά για  Φώτα.- Λόγος ΜΑ' Εις την Πεντηχοστήν.- Λόγος ΜΕ' Εις τό 
Πάσχα.-ΛόγοςΜΔ' Εις τήνΚαινήν Κυριακήν.

Β ' ΉθικολογικοΙ: Λόγος ΙΔ' Περι φιλοπτωχίας.- Λόγος Ις' Εις τον πατέρα 
σιωπώντα διά την πληγήν τής χαλάζη ς.-Λόγος ΙΖ’Πρός τούς πολιτευο- 
μένους Ναζιανζοϋ άγωνιώντας καί τον άρχοντα όργιζόμενον-Λόγος 
ΙΘ'Εις τον εξισωτην Ίουλιανόν.—Λόγος ΛΖ' Εις την ρήσιν «δτε έτέλεσεν 
ό Ίη σοϋς τούς λόγους τούτους».

6ος Λ ' Λόγοι Έγκαψιαοτικοί: Λόγος ΙΕ' Είς τού Μακκαβαίους.- Λόγος ΚΑ' 
Εις τον Μ. Αθανάσιον.— Λόγος ΚΔ' Εις τον άγιον Ιερομάρτυρα Κυ
πριανόν.

Β'Λόγοι Επιτάφιοι: Λόγος ΜΓ Είς τόνΜ. Βασίλειον.-Λόγος ΙΗ' ΕΙς τον 
έαυτοϋ πατέρα παρόντος τοϋ Βασιλείου.- Λόγος Η' Εις την άδελφήν 
έαυτοϋ Γοργονίαν.-Λόγος Ζ' ΕΙςΚαισάριον τόν έαυτοϋ άδελφόν.

/ος Ε π ι σ τ ο λ έ ς :  (*ΕπιστολέςΑ'-ΣΜΔ').
8ος Α'ΌΧριστόςπάσχων.
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Τόμος Β' “Επη Δογματικά: (Περί Πατρόζ, Υίοϋ, άγιον Πνεύματος, κόσμου, προ- 
νοίας, νοερών ουσιών, ψυχήζ, Διαθηκών, ένανθρωπήσεωζ Χριστοϋ, 
μαστίγων Αίγυπτου, δεκαλόγου Μωυσέως, θαυμάτων Χριστοϋ, παρα
βολών τοϋ Χριστοϋ, "Υμνοι εις Θεόν κλπ.

9ος -Ε π η  Η θ ι κ ά  : Ποικιλία θεμάτων.
10ος “Ε π η  Ι σ τ ο ρ ι κ ά :  Ποικιλία θεμάτων.
11ος “Ε π η  ε ί ς  Ε τ έ ρ ο υ ς  - Ε π ι γ ρ ά μ μ α τ α .

Δ' ΑΠΑΝΤΑ ΕΥΣΕΒΙΟΥ ΚΑΙΣΑΡΕΙΑΣ

1ος Εκκλησιαστική'Ιστορία (Βιβλία Α'-Γ').
2ος Εκκλησιαστική Ιστορία (Βιβλία Δ'-ΣΤ’).
3ος Εκκλησιαστική Ιστορία (Βιβλία Ζ'-Γ).
4ος Τριακονταετήρικός εις τον Μ. Κωνσταντίνον.- Εις τον Βίο Μ. Κωνσταν

τίνου.- Λόγος Μ. Κωνσταντίνου είς τον Σύλλογον των άγίων.

Ε' ΑΠΑΝΤΑ ΙΩΑΝΝΟΥ ΔΑΜΑΣΚΗΝΟΥ

1ος Δογματικά Α' (Έκδοσις άκριδης τής ορθοδόξου πίστεως).
2ος Φιλοσοφικά Κεφάλαια καί Αποσπάσματα- Περί αιρέσεων.- Εισαγωγή 

δογμάτων στοιχειώδης.
3ος Περί εικόνων.-Λόγος αποδεικτικός περί εικόνων.
4ος Αίδελος όρθοϋ φρονήματοςΠερί άγιας Τριάδος (Λόγοι Α'-Β').- Περί των 

έν πίστει κεκοιμημένων.- Περί τοϋ Τρισάγιου "Υμνου- Περί πίστεως 
κατά τής αίρέσεως των Νεστοριανών -  Πρός τον Ίακωδίτην επίσκοπον 
Δαραίας.

5ος Περί τών έν Χριστώ δύο θελημάτων.- Περί συνθέτου φύσεως -  Κατά 
Μανιχαίων.- Διάλεξις Ίωάννον "Ορθοδόξου πρός Μανιχαϊον.- Διά- 
λεξις Σαρακηνοϋ καί Χριστιανοϋ- Περί Δρακόντων.- Πάθος Αρτε
μίου.

6ος Ιερά Παράλληλα (Στοι χεία Α-Δ).
7ος Ιερά Παράλληλα (Στοιχεία Ε-Μ).
8ος α) Ιερά Παράλληλα (Στοιχεία Ν -Ω ).-δ ) Περί νηστειών.- Περί τών οκτώ 

τής 7ΐονηρίας πνευμάτων.- Περί άρετών καί κακιών.-Περί έξομολογή- 
σεως.-Περί άζύμων.

9ος Α \ Λόγοι: 1. Είς τήν Μεταμόρφωσιν τοϋ Κυρίου 2. Είς την ξη-ρανθεϊσαν 
σνχήν χαΐ είς τήν παραβολήν τοϋ άμπελώνος. 3. Είς τήν άγίαν Πα
ρασκευήν καί τόν σταυρόν. 4. Είς τό δγ. Σάδδατον. 5. Είς τον Ευαγγελι
σμόν τής Θεοτόκου. 6. Είς τό γενέσιον τής Θεοτόκου, Λόγος Α'. 7. Είς 
τό γενέσιον τής Θεοτόκου, Λόγος Β ' 8. Έγκύμιον Ιον είς τήν Κοίμησιν 
τής Θεοτόκου. 9. Έγκώμιον 2ον είς τήν Κοίμησιν τής Θεοτόκου. 10. 
Λόγος3ος είς τήν Κοίμησιν τής Θεοτόκου.

Β \ 'Αγιολογικά: 1. Έγκώμιον εις Ίω. Χρυσόστομον. 2) Έγκώμι ον είς τήν 
μάρτυρα Βαρβάραν.
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Τόμος Γ '. Π ρ ο σ ε υ χ έ ς  (Α'- Δ'). , ; ; _
10ος Ιστορία Ψυχωφελής εκ της ένδοτέραζ των Αιθιοπων χωράς, της Ινοιων 

λεγομένης. Βίος Βαρλαάμ καί Ίωάσαφ.
11 ος Εις τάς Έπιστολάς Παύλου (Πρός Ρωμαίους -  Πρός Κορινθίους Α  Πρός 

Κορινθίους Β).
12ος Εις Έπιστολάς Παύλου (Γαλάτας -  Φιλήμονα) Ύπό έκδοση.

ΣΤ ΑΠΑΝΤΑ ΙΩΑΝΝΟΥ ΧΡΥΣΟΣΤΟΜΟΥ

1ος Διάλογος Παλλαδίου.- Περί άσαφείας των προφητειών.- Σύνοψις 
Παλαιός Διαθήκης.

2ος Ό  μ ι λ ι έ ς  ε ι ς  τ ή ν  Γ έ ν ε σ ι ν  (Α' -ΚΓ).
3ος ' Ομ ι λ ί ε ς  ε ι ς  τ ή ν  Γ έ ν ε σ ι ν  (ΚΔ'-ΜΑ').
4ος ‘Ο μ ι λ ί ε ς  ε ι ς  τ ή ν  Γ έ ν ε σ ι ν  (ΜΒ'-ΞΔ').
5ος α )' Ομιλίες εις τήν Γένεσιν (Γ'-ΙΒ'). 6) Εις Ψαλμούς(ΜΑ'-ΜΓ).
6ος 'Ο μ ι λ ί ε ς  ε ι ς  τ ο ύ ς  Ψ α λ μ ο ύ  ς (ΜΔ’ -ΡΚΓ').
7ος α) ' Ο μ ι λ ί ε ς  ε ι ς  τ ο ύ ς  Ψ αλ μου  ς (ΡΚΔ'-ΡΝ’).

6) ' Ομ ι λ ί ε ς  ε ι ς  τον  Δ α υ ί δ  κα ί  τ όν Σ αούλ.
8ος α) 'Ομιλίες εις τήν Γένεσιν (Α'-Θ') -  β) 'Υπόμνημα εις τον Ήσαΐαν.

Υπόμνημα στον Δανιήλ (Κεφάλαια Ι'-ΙΓ).
8Α 'Ομιλίες σε πρόσωπα και ρητά της Παλαιάς Διαθήκης.
9ος Υπόμνημα στο Κατά Ματθαίον Εύαγγέλιον (Όμιλ. Α'-Κ').

I Οος Υπόμνημα στο Κατά Ματθαίον Εύαγγέλι ον (Όμιλ. ΚΑ'-ΛΖ').
II  ος Υπόμνημα στο Κατά Ματθαίον Εύαγγέλι ον (Όμιλ. ΛΗ'-Νζ').
1 ΙΑ Υπόμνημα στο Κατά Ματθαίον Εύαγγέλιον (Όμιλ. ΝΖ'-ΟΕ').
12ος α) Υπόμνημα στο Κατά Ματθαίον Εύαγγέλι ον (Όμιλίες Οξ’-Α')

6) Στο Κατά ΊωάννηνΕύαγγέλιον (Όμιλίες Α' -  Δ').
13ος ' Υπόμνημα στο Κατά Ίωάννην Εύαγγέλιον (Όμιλίες Ε' -  ΛΑ').
13Α Υπόμνημα στο Κατά Ίωάννην Εύαγγέλιον (Όμιλίες ΛΒ' -ΝΔ').
14ος Υπόμνημα στο Κατά Ίωάννην Εύαγγέλιον (Όμιλίες ΝΕ' -  ΠΗ').
15ος ' Υπόμνημα στίςΠ ρ ά ξ ε ι ς  (Όμιλίες Α' -  ΚΓ').
16Α Ύπόμντιμα στίςΠ ρ ά ξ ε ι ς  (Όμιλίες ΚΔ' -  ΜΔ').
16Β α) Υπόμνημα στϊςΠρ ά ξ ε ι ς  (Όμιλίες ΜΕ' -Ν').

6) Υπόμνημα στην Πρός Ρωμαίους (Όμιλίες Α' -  Γ).
17ος Υπόμνημα στην Πρός Ρωμαίους (Όμιλίες ΙΑ' -  ΛΓ').
18ος ' Υπόμνημα στην Α ' Πρός Κορι νθίους (Όμιλίες Α' -  ΚΑ’).
18α Υπόμνημα στην Α ' Πρός Κορινθίους (Όμιλίες ΚΒ' -ΜΔ').
19ος * Υπόμνημα στη ν Β ' Πρός Κορι νθίους (Όμιλίες Α' -  ΚΔ').
20ος α) Υπόμνημα στήνΒ' Πρός Κορινθίους (Όμιλίες Α’ -ΚΔ').

6) Υπόμνημα στή ν Πρός Έφεσίους (Όμιλίες Α' -  ΙΑ').
21 ος α) Υπόμνημα στή ν Πρός Έφεσίους (Όμιλίες ΙΒ' -  ΚΔ').

6) Ύπόμνηαα στή ν Πρός Φιλιππησίους (Όμιλίες Α’ -  ΙΒ').
22ος α) Υπόμνημα στήνΠρός Φιλιππησίους (Όμιλίες ΙΓ -  ΙΕ’).

6) ΣτήνΠρόςΚολοσσαεϊς'Μή'ΐ) Πρός ΘεσσαλονικεϊςΑ'.
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23ος α) Υπόμνημα στηνΒ' Πρόζ Θεσσαλονικεϊζ (Όμιλίες Α' -  Ε’).
6) Στην Α ' Πρόζ Τιμόθεον καί γ) Στη Β ’ Πρόζ Τιμόθεον.

24ος α) Υπόμνημα στην Πρόζ Τίτον (Όμιλ. Α'-ζ’), 6) Στην Πρόζ Φιλήμονα 
(Όμιλ. Α'-Γ'), γ) Στην Πρόζ Έδραίουζ (Όμιλ. Α'-ΙΕ').

25ος α) Υπόμνημα στην Πρόζ Έδραίουζ (Όμιλ. ΐς'-ΛΔ').
6) Είζ τον ΤΐτωχόνΛάζαρον (Όμιλ. Α'-Ζ ).

26ος Ό μ ι λ ί ε ς  *Η θ ι κ έ ς  -  *Α γ ι ο γ ρ α φ ι χ έ ζ .
1. Όμιλία είζ την παραβολήν τοϋ τά μύρια τάλαντα όφείλοντοζ καί τά 

εκατόν δηνάρια άπαιτοϋντοζ, καί δτι παντόζ άμαρτήματοζ το μνησι- 
κακεϊν χείρον (σ. 18).

2. Όμιλία είζ τά μύρια τάλαντα καί εκατόν δηνάρια, καί περί τοϋ μνη- 
σικακεΐν(ο. 68).

3. Όμιλία είζ τό, «Πάτερ, εί δννατόν έστι, παρελθέτω απ' έμοϋ το ποτή- 
ριον τούτο* πλήν ούχ ώζ εγώ θέλω, αλλ' ώζ σύ». Καί κατά Μαρκιωνι- 
στών καί Μανιχαίων, καί δτι ον χρή έπιττηδάν τοϊζ κινδννοΐζ, αλλά 
παντόζ θελήματοζπροτιμάν τό τοϋ Θεοϋ θέλημα (σ. 84).

4. Όμιλία περί τοϋ κατά Θεόν πολιτεύεσθαι, καί είζ τό, «Στενή ή πύλη», 
καί τά έξήζ, καί ερμηνεία τήζ προσευχή ζ τοϋ «Πάτερ ημών» (σ. 118).

5. Όμιλία είζ τον παραλυτικόν διά τήζ στέγη ζ χαλασθέντα, δτι ούκ αντόζ 
έστιν ό παρά τω Ιωάννη κείμενοζ- καί περί τήζ τοϋ Υίοϋ πρόζ τον Πα
τέρα ίσότη ς(ο. 144).

6. Όμιλία πρόςτούζ καταλείψαντας την σύναξιν τήζ έκκλησίαζ, καί είζ τό 
μή παρατρέχειν τάζ έπιγραφάζ των θείων Γραφών, καί είζ τό επίγραμ
μα τοϋ 6ωμοϋ, καί είζ τούζ νεοφώτιστου ζ (σ. 198).

7. Όμιλία συνάξεως διά χρόνου έν τή Παλαιό. ’Εκκλησία γενομέ\Ύ}ζ είζ 
την έπιγραφήν των Πράξεων των *Αποστόλων, καί δτι χρησιμώτεροζ 
δίοζ ένάρετοζ σημείων καί θαυμάτων, καί κατά τί διαφέρει πολιτεία 
σημείων (α 234).

8. Όμιλία, "Ort χρήσιμοζ ή των Γραφών άνάγνωσίζ, καί δτι δουλεία καί 
περιστάσει πραγμάτων άχείρωτον ποιεί τον προσέχοντα, καί δτι τό 
όνομα τών * Αποστόλων πολλών έστιν άξιωμάτων όνομα, καί δτι τών 
έξωθεν άρχόντων καί αυτών τών βασιλευόντων πολλώ μείζονα κέκτην- 
ται δνναμιν οί *Απόστολοι καί έξουσίαν, καί πρόζ τω τέλει πρόζ Νεο- 
φωτίστουζ (σ.272).

9. Όμιλία, "Οτι ούκ άκίνδυνον τοϊζ άκροαταϊζ τό σιγάν τά λεγόμενα έν τη 
έχχλησίφ. Καί τίνοςΖνεκεν αι Πράξεΐζέν τή Πεντηκοστά άναγινώσκον- 
ται, xal διά τί ούχ έδειξε πάσιν έαυτόν άναστάς ό Χριστόζ, καί δτι τήζ 
δψεως σαφεστέρανπαρέσχε την τής άναστάσεως άπόδειξιν την διά τών 
σημείων τών *Αποοχόλων (σ. 310).

10. Όμιλία Πρόζ τούς έγχαλοϋντας υπέρ τοϋ μήκους τών είρημένων. Καί 
πρός τούς δυσχεραίνονταζ όπέρ τής βραχυλογίας, καί περί τής τοϋ 
Σαύλου προσηγορίας xal Παύλου, και τίνος ένεκεν 3Αδάμ ό πρώτος 
άνθρωπος έχληθη, δτι χρησίμως xal συμφέροντως, καί εις τούς Νεο- 
φωτί<πους{ο.3(Α).
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11. Ό μιλία  Π ρός τούς έγκαλέσαντας υπέρ τοϋ μήκους των προοιμίων, 
καί οχι Χ9ή σιμόν το φέρειν ελέγχους, και τίνος ένεκεν ούκ ευθέως πι- 
στεύσαζ μετοονομάσθη Παϋλος, καί ότι ούκ έξ άνάγκης, άλλ’ έκ προαι- 
ρέσεως γέγονεν αύτω ή μεταβολή, καί εις τό ρητόν, «Σαϋλε, Σαϋλε, τί με 
διώκεις;» (σ. 394).

12. 'Ομιλία, "Επίτιμησις κατά των άπολειφθέντων. Π αραίνεσις πρός τούς  
παρ όντας, εις τό κήδεσθαι των άδελφών, καί εις τό προοίμιον τή ς  πρός  
Κορινθίους επιστολής, «Παϋλος κλητός», καί περί ταπεινοφροσύνης (σ  
444).

13. 'Ομιλία Ε ις τό άποστολικόν ρητόν τό λέγον, «Ου μόνον δέ, άλλα καί 
καυχώμεθα έν τα ις θλίψεσιν, είδότες, ότι ή θλΐψ ις υπομονήν κατερ
γάζεται», καί τά εξής (σ. 486).

14. 'Ομιλία Ε ις την άποστολικην ρήσιν την λέγουσαν, «Οϊδαμεν, ότι τοΐς  
άγαπώσι τον Θεόν πάντα συνεργεί εις άγαθόν», καί περί υπομονής, καί 
όσον των θλίψεων τό κέρδος (σ. 518).

15. 'Ομιλία Π ρός τούς μη άπαντήσαντας εις τη ν  σύναξιν, καί εις τη ν  άπο- 
στολικήν ρήσιν την  λέγουσαν, «Έ άν πείνα ό εχθρός σου, ψώμιζε αυ
τόν», καί περί τοϋ μνησικακεϊν (σ. 542).

16. 'Ομιλία Ε ις τό «Κατανοήσατε τον  5Απόστολον καί Α ρχιερέα  τή ς  όμο- 
λογίαςήμώ ν ΊησοϋνΧριστόν, πιοτον δντα τω ποιήσαντι αυτόν» (σ. 594).

27ος *Ομιλίες ‘Αγισγραφικές- Ερμηνευτικές.
1. Ε ίςτό  «άσπάσασθε Πρισκίλλαν καί Ά κύλαν», *Ομιλία Α '  (20).
2. Ε ις Ά κ ύ λα ν  καί Πρισκίλλαν, *Ομιλία Β', καί εις τό μή κακώς λέγε ιν  

τούς ιερείς (σ. 50).
3. Ε ις τό άποστολικόν ρητόν, «Διά δέ τά πορνείας έκαστος τη ν  έαυτοϋ  

γυναίκα έχέτω» (σ. 92).
4. Ε ις τό, «Γυνή δέδεται νόμω έφ’ όσον χρόνον ζή, ό άνής αυτής· εάν δέ 

κοιμηθή, έλευθέρα έστίν ω θέλει γαμηθήναι, μόνον έν  Κυρίω. Μ ακα- 
ριωτέρα δέ έστιν έάν οϋτω μείνη (σ. 126).

5. Έγκώμιον εις Μάξιμον, καί περί τοϋ πο ίας δει άγεσθαι γυνα ίκας  (σ. 
154).

6. Εις τό άποστολικόν ρητόν τό λέγον, «Ου θέλω υμάς άγνοειν, άδελφοί, 
ότι οί Πατέρες ήμών πάντες υπό την νεφέλην ή σαν καί πάντες διά τής 
θαλάσσης διήλθον» (σ. 214).

7. Εις τό άποστολικόν ρητόν τό λέγον, «Αεί δέ καί αιρέσεις είναι, ΐνα οί 
δόκιμοι φανεροί γένωνται» (σ. 252)..

8. 'Ομιλία Α ' εις την άποστολικην ρήσιν τήν λέγουσαν, «ΪΈχοντες τό αυτό 
πνεϋμα τής πίστεως, κατά τό γεγραμμένον», καί εις τό, «Έπίστευσα, 
διό καί έλάλησα», καί περί ελεημοσύνης (σ. 282).

9. 'Ομιλία Β' εις τήν άποστολικην ρήσιν τήν λέγουσαν, «Έχσντες δέ τό 
αυτό πνεϋμα τής πίστεως, κατά τό γεγραμμένον», καί πρός Μανιχαίονς 
καί πάντας τούς διαδάλλοντας τήν Παλαιάν καί διαιροϋντας αυτήν 
από τής Καινής, καί περί ελεημοσύνης {σ. 316).

10. *Ομιλία Γ' πάλιν εις τήν αυτήν ρήσιν « Έχσντες τό αυτό πνεϋμα τής
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πίστεως, κατά τό γεγραμμένον», καί διά τί κοινβ πάντεζ άπολαμδάνου- 
σι τά αγαθά, καί περί ελεημοσύνης (ο. 350).

11. Είς τό άποστολικόν ρητόν, «Όφειλον άνέχεσθέ μου μικρόν τη άφρο- 
σύνη (σ. 390).

12. Πρός τούς ονκ εις δέον χρωμένους τφ άποστολικφ ρη τφ τφ λέγοντι, 
Είτε προφάσει, είτε αλήθεια, Χριστός καταγγέλλεται», καί περί ταπει
νοφροσύνης (σ. 422).

13. Είς τό, «Χήρα καταλεγέσθω μή έλάττων ετών εξήκοντα γεγοννϊα», καί 
περί παίδων ανατροφής καί περί ελεημοσύνης {σ. 458).

14. Είς τό, «‘Ότε ήλθε Πέτρος είς Αντιόχειαν, κατά πρόσωπον αύτφ 
άντέστην», καί δείκνυσιν δτι ονκ άντίστασιςήν, άλλ’ οικονομία τά γινό
μενα^. 514).

15. ΕΙς τό, «Ουδέποτε άφ’ έαυτοϋ ποιεί ό Υιός ονδέν, εάν μή τι δλέπη τό& 
Πατέρα ποιοϋντα» (σ. 572). &

16. Είς τό άποστολικόν ρητόν τό λέγον, «Τοϋτο δε γινώσκετε, δτι έν έσχά- 
ταιςήμέραΐζ έσονται καιροί χαλεποί» (σ. 608).

28ος 1. Ποιμαντικά:
Α'. Λόγος, "Οτε πρεσδύτερος προεχειρίσθη (σ. 10).
Β'. Λόγοι Περί ίερωσύνης.

1. Λόγος Α* (σ. 54).
2. Λόγος Β' (σ. 84).
3. Λόγος Γ' (σ. 116).
4. Λόγος Δ' (σ. 190).
5. Λόγος Ε' (σ. 238).
6. ΛόγοςΣΤ (σ.258).

2 . ’Ασκητικά Α':
Α'. Πρός τούς πολεμοϋντας τον μοναχικόν βίσν Λόγοι Α', Β', Γ':

1. Λόγος Πρώτος, Πρός τούς κατηγόρους (σ.325).
2. Λόγος Δεύτερος, Πρός άπιστον πατέρα (σ.372).
3. Λόγος Τρίτος, Πρός πι στον πατέρα (σ. 442).

Β'. Σύγκρισις βασιλικής δυναστείας πρός μονάχον (σ. 519).
Γ'. Περί κατανύξεως:

1. Λόγος Πρώτος, Πρός Δημήτριον μονάζοντα (σ. 608).
2. Λόγος Δεύτερος, ΠρόςΣτελέχιον (σ. 672).

Δ*. Πρός Θεόδωρον:
1. Πρός Θεόδωρον μοναχόν (σ.718).
2. Πρός Θεόδωρον έκπεσόντα (σ. 746).

29ος ‘ΑσκητικάΒ':
Α \ ΠρόςΣταγεΙριον, Λόγοι Α’-Γ':

1. Λόγος Α ’, ΠρόςΣταγεΙριον άσκητήν δαιμονώντα (σ. 12).
2. Λόγος Β \ΚαΙ δτι άθυμίαχαλεπωτέρα καί δαΙμανος(α. 110).
3. Λόγος Γ» ΠρόςΣταγεΙριον, Περί άθνμίας(σ. 204).

Β*. Πρός τούς Εχοντας παρθένους συνει σάκτους (σ. 294).
Γ . Περί χοϋ κανονικός μή συνοικεϊν άνδράσι (σ. 374).
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Δ Π ε ρ ί  παρθενίας (σ. 448).
Α '. Δοκίμια:

1. Πρός νεωτέρανχηρεύσασαν ( σ. 12).
2. Πρός την αυτήν, Περί μονανδρίας (σ. 50).

Β 1. “Ο μ ι λ ί ε ς  *Η θ ι κ έ ς :
Περί Μετανοίας, όμιλίες Α' -  Θ':

1. ΌμιλίαΑ': Έ ξ  άγροϋ αύτοϋ έπανελθόντος (σ. 86).
2. Όμιλία Β1: Περί μετανοίας καί εις τήν σκυθρωπότητα δασιλέως 

Άχαάδ καί εις Ίωναν τον προφήτην (σ. 112).
3. Όμιλία Γ': Περί ελεημοσύνης καί εις τάς δέκα παρθένας (σ. 134)
4. Όμιλία Γ': Περί μετανοίας καί ευχής (σ. 160).
5. Όμιλία Γ': Περί νηστείας καί εις τον προφήτην Ίωναν καί Δανιήλ 

καί τούς τρεις παϊδας(σ. 184).
6. Όμιλία Γ': Περί νηστείας, λεχθείσα τή έκτη έδδομάδι τής άγιας 

Τεσσαρακοστής (σ. 208).
7. Όμιλία Γ': Περί μετανοίας καί περί κατανύξεως, καί ότι τα χύς ό 

Θεός εις σωτηρίαν καί βραδύς εις τιμωρίαν, εν φ  καί ή περί τή ςΡ α -  
άδ παράδοξος ιστορία  (σ. 238).

8. Όμιλία Γ': Περί μετανοίας (σ. 284).
9. fΟμιλία Γ': Περί μετανοίας, καί εις τούς άπολειφθέντας εν ταις σννά- 

ξεσιν, ενώ καί περί τής ίεραςτραπέζηςκαί περί κρίσεως(ο. 312).
Γ'. "Ομιλίες Κατηχητικές: Πρός τούς μέλλοντας φωτισθήναι καί πρός τούς 

Νεοφοπίστους, καί είς τή ν έπιγραφή ν τών πράξεων
1. ΚατήχησιςΑ': Πρός τούς μέλλοντας φωτισθήναι (σ. 324).
2. Κατηχησις Β': Ακολουθία πρός τούς μέλλοντας φωτίζεσθαι καί σα

φής άπόδειξις τών σνμδολικώς τε καί τυπικώς εν τφ θείω δαπτίσματι 
τελουμένων (σ. 360).

3. Κατηχησις Γ': *Ομιλία λεχθεϊσα πρός Νεοφώτιστους (σ. 384).
4. Κατηχησις Δ': Πρός τούς Νεοφώτιστους καί είς τό ρητόν τοϋ *Αποστό

λου, «Ει τις έν Χριστώ, καινή κτίσις' τά άρχαΐα παρήλθεν- Ιδού πάντα 
καινά (σ. 402).

5. Κατήχησις Ε’: Παραίνεσις, ώστε τρυφής άπέχεσθαι καί πολυτελείας καί 
μέθης καί τήν συμμετρίαν προτιμάν καί πρός τούς Νεοφώτιστους (σ. 
428).

6. Κατηχησις S': Έπιτίμησιςπρός τούς καταλιπόντας τήν σόναξιν καί είς 
τάς Ιπποδρομίας καί τά θέατρα άπελθόντας καί δσην προσήκει τών 
ραθυμούντων άδελφών ποιεϊσθαι τήν επιμέλειαν. Kal είς τούς Νεοφώ
τιστους (σ. 452).

7. Κατηχησις Ζ': Ό π  μεγίστης ώφελείας ήμϊν ύπόθεσις γίνεται τά λείψα
να τών άγίων μαρτύρων καί δτι δει νπεροραν τών διωτικών απάντων 
καί τών πνευματικών εχεσθαι, καί όσον άγαθόν ευχή καί ελεημοσύνη. 
Καί είς τούς Νεοφώτιστους (ο. 472).

8. Κατηχησις Η': *Αποχή καί έπαινος είς τούς άπό τ ή ς  περιοικίδος παρα- 
γενομένους καί δτι τών δικαίων απάντων έπαγγελίας αίσθητάς δεξα-
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μένων καί άντί τών αισθητών τά νοητά φανταζομένων, ήμεις άπεναν- 
τίας, τών νοητών επαγγελίαν δεξάμενοι, περί τά αισθητά κεχήναμεν 
καί ότι προσήκει καί υπό την εω καί κατά την εσπέραν επί την εκκλη
σίαν σπεύδοντας τάς εύχάς ποιεΐσθαι καί εξομολογήσεις. Καί εις τους 
Νεοφώτιστους (σ. 498).

9. Καχήχησις Θ': Πρός τούς μέλλοντας φωτίζεσθαι, καί διά τί λουτρό πα
λιγγενεσίας καί ούκ άφέσεως άμαρτημάτων λέγεται, καί ότι επικίνδυ
νον ού τό επίορκεΐν μόνον, άλλά καί τό όμνύειν, καν εύορκώμεν (σ. 
518).

10. Κατήχησις I': Πρός τούς μέλλοντας φωτίζεσθαι, καί περί γυναικών 
τών έν πλέγμασι καί χρνσώ κατακοσμουσών έαυτάς· καί περί τών 
κληδονισμοΐς ή περιάπτοιςή έπωδαϊς κεχρημένων, απερ άπαντα άλλό- 
τριαΧριστιανισμού (σ. 546).

11. Κατήχησις ΙΑ': Έντβ προτέρα κατηχήσει διαλεχθείςπερί όρκων, ταύ- 
την εΐπεν εις την αύτην πάλιν ύπόθεσιν, δεικνύς δτι ού τό επίορκε ΐν 
μόνον, άλλά καί αύτό τό εύορκεΓν κόλασιν εχει, καί δτι χρησίμως ό 
Χριστός διά τριών ή μερών άνέστη (σ. 578).

12. Κατήχησις ΙΒ': Πρός τούς μέλλοντας φωτίζεσθαι κατήχησις έσχάτη 
(σ. 600).

Γ. Παιδαγωγικές:
Περί κενοδοξίας, καί όπως δει τούς γονείς άνατρέφειν τά τέκνα (σ. 620).

31ος Α '. 'Ομιλίες Κατηχητικές καί ’Ηθικές Β'.
1. Πρός τούς λέγοντας δτι δαίμονες τά άνθρώπινα διοικοϋσι καί δυσχε- 

ραίνοντας έπί τοϊςτοϋ Θεοϋ καλέσασι καί σκανδαλιζομένους επί ταϊς 
τών φαύλων εήμερίαις καί δυσπραγίαις τών δικαίων (σ. 28).

2. Πρός τούς έγκαλοϋντας τίνος ενεκεν ούκ εκ μέσου γέγονεν ό δι άδολος,
καί δτι ούδέν ή μάς βλάπτει ή τούτον πονηριά εάν προσέχωμεν, καί 
περί μετανοίας(σ. 74).

3. "Οτι έκ ραθυμίας ή κακία καί από σπονδής ή αρετή, καί ούδέν ούτε οί 
άνθρωποι πονηροί, ούτε αύτός ό διάβολος τόν νή φόντα παραβλάψαι 
δύναται, καί ή άπόδειξις άλλοθέν τε πολλαχόθεν, καί έκ τών κατά τόν 
Άδάμ καί τόν 'Ιώβ (σ. 98).

4. Ό π  έπικίνδννον καί τοις λέγουσι καί τοϊς άκούονσι τό πρός χάριν 
δημογορε ΐν, καί δτι χρήσιμον καί δικαιοσύνη μεγίστη τό κατηγορεΐν 
τών οικείων άμαρτημάτων (σ. 134).

5. Είς τό, «Π&ν άμάρτημα, δ έάν ποίηση άνθρωπος, έκτος τοϋ σώματός 
έστιν* (σ. 168).

6. Περί προσευχής, Λ όγος Α ' (σ. 180).
7. Περί προσευχής, Λ όγος Α ' (σ.19β).
8. Περί εύχής, (σ.220).
9. Περί τής τών μελλόντων άπολαύσεως καί τής των παρόντων εντελείας 

(σ· 230).
10. Περί τοϋ μή δημοσιεύειν τά άμαρτήματα των άδελφών μηδέ κατεύχε- 

σθαι τώνέχθρών(α. 250).
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11. Π ερί τον μή άπογινώ σκειν τινά ζ  εαυτώ ν μ ηδέ κα τεύχεσθα ι των  
εχθρών, μηδέ άπαγορεύειν έν τω μή λαμδάνειν αίτοϋντας, και πρόζ  
ανδραςπερί τηςπρός τάζ γυναίκας'ειρήνης(σ. 286).

12. Πρόζ τούς καταλείψαντας την έκκλησίαν και αύτομολήσαντας πρόζ 
τάζ ίπποδρομίαζ και τά θέατρα (σ. 310).

13. Περί τελείαζ αγάπης καί της κατ’ άξίαν των έργων άνταποδόσεωζ καί 
περί κατανύξεωζ (σ. 332).

14. Πρόζ τούζ μεγάλα τά παρόντα νομίζονταζ καί περί τά τοϋ βίου λαμ
πρά μάχην έπτοη/φνους (σ. 376).

15. "Οτι πάντων ή κατά ψυχήν άρετή προχιμοχέρα (σ. 390).
16. Περί έλεημοσύνηζ, έκφωνηθείζ έν τω παριέναι αυτόν χειμώνοζ ώρα 

καί ίδεΐν τούζ πένηταζ καί πτωχούζ άνεπιμελήτουζ έρριμμένους κατά  
τήν άγοράν  (σ. 402).

17. Περί χοϋμή δεϊν άναθεματίζειν ζώντας ή τεθνηκόταζ(ο. 442).
18. Λόγοζ ταϊζ Καλάνδαΐζ. Έλέχθη κατά τών παρατηρούντων τάζ νεομη- 

νίαζ καί κατά τήνπόλινχορείας χελούντων, καί εις χό ρηχόν χοϋ ’Απο- 
στόλου, «Τά πάντα εις δόξαν Θεοϋ ποιείτε» (σ. 464).

19. "Οτι τόνέαυτόνμή άδικοϋντα, ούδείς παραδλάψαι δύναται (σ. 496).
Β '. ‘Ομιλίες Περιστατιχές Α

1. Εις τούς άνδριάντας, 'Ομιλία Α 1, εις τό ρητόν τοϋ ’Αποστόλου, «Οϊνω
όλίγω χρώ, διά τον στόμαχόν σου καί τάς πυκνάς σου άσθενείας» (σ. 
564)/

2. Εις τούς άνδριάντας, 'Ομιλία Β 1, περί τής συμδάσης συμφοράς έν τ[} 
πόλει έπί π} άταξία της καταστροφής τών άνδριάντων τοϋ Θεοδοσίου 
τοϋ εύσεδοϋς δασιλέως τοϋ μεγάλου, καί εις τό ρητόν τοϋ αποστόλου, 
«Τοϊς πλουσίοις παράγγελε έν τω νυν αίώνι μή ύψηλοφρονεϊν», καί 
κατά πλεονεξίας (σ. 628).

32ος 'Ο μ ιλ ίε ς  Π ε ρ ι σ τ α τ ι κ έ ς  Β\
3. Εις τήν άποδημίαν τοϋ επισκόπου Φλαδιανοϋ υπέρ τής πόλεως πρός 

τον βασιλέα πρεσδευομένου, καί τις έστιν ή άληθής νηστεία, καί δτι 
τοϋ φαγεϊν άνθρώπινον σώμα τό κατηγορήσαι χείρον, καί περί τών διά 
τήν στάσιν σφαγέντων καί πρός τούς έγκαλοϋντας, δτι πολλοί τών α
ναίτιων έάλωσαν (σ. 8).

4. Παράκλησις πρός τον λαόν περί καρτερίας καί υπομονής έκ παραδει
γμάτων τοϋ τε Ίώδ καί τών τριών παίδων, καί περί τής τών δρκων 
άποχής(σ. 58).

5. Έτι παράκλησις πρός τον λαόν περί τοϋ φέρειν γενναίως τήν έπικειμέ- 
νην άπειλήν, εχοντα παραδείγματα έκ τών συμβάντων τω τε Ίώδ καί 
τοΐςΝινευιταις, καί δτι ούχρή δεδιέναι τόν θάνατον, αλλά τήν άμαρτί- 
αν, καί τί τό κακώς άποθανεϊν, καί περί τοϋ μετά πάσης σπονδής φεύ- 
γειν τούς δρκους, καί εις τόν σεισμόν (σ. 96).

6. Ό γ ι χρήσιμος ό τών άρχόντων φόβος καί διήγησις τών κατά τήν οδόν 
συμβάντων τοΐς άγγελίαν τής στάσεως τω βασιλεΐ φέρουσι, καί δτι ό 
άδίκως τις πάσχων καί ευχαριστών τώ συγχωροϋντι Θεω, ίσος έστί τοϋ



διά τόν Θεόν τά αυτά πάαχοντος καί τά παραδείγματα πάλιν εκ των 
τριών παίδων καί τήζ βαβυλωνίας καμίνου, καί περί της των όρκων 
αποχής (σ. 148).

7. ' Οτι τό τής λύπης πάθος εις άμαρτίας άναίρεσιν μόνον χρήσιμον, καί 
εις τό, «Έν αρχή έποίησεν ό Θεός τον ουρανόν καί την γην», καί ότι 
μεγίστης παρακλήσεως ύπόθεσις ή τής δημιουργίας κατασκευή, εν ω 
καί περί τοϋ, «Άδάμ, ποϋ ει;», καί περί τοϋ μή όμνύειν (σ. 192).

8. Προτροπή εις αρετήν, καί είς τό, «Περιεπάτει ό Θεός τό δειλινόν έν τφ
παραδείσω», καί περί τοϋ φεύγειν τούς όρκους (σ. 216).

9. *Έπαινος των κατορθωκότων τό μή όμνύειν καί ότι ούκ οφείλει τις δια- 
κρίνεσθαι μετά έστίασιν άκροάσθαι θείων λογιών έν εκκλησία, καί διά 
τί μετά χρόνον πολύν έδόθη σαν αί αγιαι Γραφαί, καί είς τό, «Οί ούρα- 
νοί διηγοϋνται δόξαν Θεοϋ», καί φυσιολογία κόσμου, καί πρός τφ τε
λεί περί τοϋ μή όμνύειν (σ. 236).

10. ‘Έπαινος των μετά τήν έστίασιν απαντηκότων είς τήν άκρόασιν, καί 
φυσιολογία κόσμου, καί κατά των θεοποιούντων τήν κτίσιν, καί περί 
τοϋ μή όμνύειν (σ. 268).

11. Ευχαριστία πρός τον Θεόν περίς τής άπαλλαγής των έκ τής στάσεως 
προσδοκηθέντων κακών, καί άνάμνησις των τότε συμβάντων· ετι δέ 
καί κατά τών τό σώμα ήμών διαβαλλόντων, καί περί τής τοϋ ανθρώ
που κατασκευής, καί πρός τω τέλει περί τοϋ κατορθώσαι τό μή όμνύ
ειν (σ. 302).

12. Ευχαριστία πρός τόν Θεόν περί τής συγχωρήσεως τών ήμαρτηκότων 
είς τόν βασιλέα, καί φυσιολογία τής κτίσεως, καί ότι ποιήσας ό Θεός 
τόν άνθρωπον νόμον φυσικόν έγκατέθηκεν αύτώ, καί περί τοϋ πάση 
σπουδή άπέχεσθαι τών όρκων (σ. 334).

13. Ευχαριστία πρός τόν Θεόν περί τής μεταβολής τών σκυθρωπών καί 
άνάμνησις τών διά τήν στάσιν διασυρέντων καί τιμωρηθέντων ομοίως 
δέ πάλιν περί τής τοϋ άνθρώπου δημιουργίας, καί ότι φυσικόν νόμον 
έδέξατο, καί περί τοϋ τελείως κατορθώσαι τό μή όμνύειν (σ. 370).

14. Τοϋ δήμου παντός άφεθέντος τής αγωνίας καί θαρσήσαντος, τινές 
πάλιν τήν πόλιν έτάραξαν φοβερός πλάττόντας φήμας, καί ήλέγχθη- 
σαν εΐ τοϋτό τε ούν ομιλία εϊρηται, καί είς τήν περί τών όρκων παραί
νεσήν, διό καί ή κατά τόν Ίωνάθαν καί τόν Σαούλ ιστορία καί τόν Ίε- 
φθάε παρήχθη, καί έδείχθη πόσαι έξ ένός όρκου γίνονται έπιορκίαι (σ. 
398).

15. “Ετι είς τήν συμφοράν τήζ πόλε ως ’Αντιόχειας, καί ότι χρήσιμον 
πανταχοϋ φόβος; χαΐ ότι πένθος γέλωτος λυσιτελέστερον, καί εις τήν 
σήσιν τήν λάγουσαν, «Έπίγνωθι ότι έν μέσω παγίδων διαβαίνεις», καί 
οη τοϋ φονεύειν τό όρχίζειν χείρον (σ. 438).

16. Φημισθείσηζ ε(ζ ηάν άρχοντα πραίδας χαί πάντων περί φυγής βουλευ- 
ομένων, τοϋ άρχοντος είσελθόντος είς τήν έχκλησίαν χαί παρακαλέσα- 
ντος, έλέχθη ή παρούσα όμιλία· χαί περί τοϋ μή όμνύναι, χαί είς τό 
ρητόν τοϋ'Αποστόλου, «Παϋλος δέσμιος Ίησοϋ Χριστοϋ» (σ. 472).
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17. Εις τούς άρχοντας τούς παρά τοϋ δασιλέως Θεοδοσίου άποσταλέντας 
Έλέβιχον στρατηλάτην και Καισάριον μάγιστρον εις την των πεπλημ- 
μεληκότων έξέτασιν διά την των ανδριάντων καταστροφήν (σ. 510).

18. Εις την προειρημένην ύπόθεσιν τής στάσεως, περί νηστείας, και εις τό 
ρητον τοϋ \Αποστόλου, «Χαίρετε ένΚυρίω πάντοτε» (σ. 544).

19. Πρόςτούς από τής χώρας, και περί τοϋ μή όμνύειν (σ. 576).
20. ‘Ότι ούκ αρκεί ή νηστεία τής Τεσσαρακοστής πρός τό δύνασθαι 

κοινωνεΐν, άλλα και δει τής κατά 'ψυχήν άρετής πρώτης* καί πώς δυ- 
νατόνμή μνησικακεϊν, καί δτι πολύς τώ Θεώ τοϋ νόμου τούτου λόγος, 
καί δτι προ τήςγεέννης τό μνησικακεϊν κολάζει τούς άλόντας- καί περί 
τής τών όρκων άποχής, καί περί τών μή κατωρθωκότων τό μή όμνύειν
(σ.612).

21. Εις την έπάνοδον τοϋ επισκόπου Φλαδιανοϋ, καί εις την τοϋ βασιλέ- 
ως διαλλαγήν πρός την πόλιν, καί πρός τούς πλημμελήσαντας εις την 
τών άνδριάντων καταστροφήν (σ. 664).

33ος Ό μ ι λ ί ε ς  Π ε ρ ι σ τ α τ ι χ έ ς  Γ'.
1. Περί Έλεαζάρου καί τών επτά παίδων, λεχθεΐσα ετέρου προειρηκότους

σφόδρα πρασδυτέρου (σ. 20).
2. Τής δασιλίδος μέσον νυκτών εις Μεγάλη ν Εκκλησίαν προσλθούσης 

κάκεΐθεν τά λείψανα τών μαρτύρων άραμένης καί προπεψάσης διά 
πάσης τής άγοράς έως Δρυπίας, τοϋ μαρτυρίου άπέχοντος θ' σημεία 
τής πόλεως- έλέχθη εν τώ μαρτυρίω ή προσομιλία, παρορούσης αύτής 
καί τής πόλεως πάσης καί τών αρχόντων (σ. 48).

3. Τή έπιούση ήμερα παραγενομένου τοϋ δασιλέως εν τώ μαρτυρίω τοϋ 
3Αποστόλου καί μάρτνρος Θωμά, τοϋ διακειμένου έν τή Δρυπία, και 
άναχωρήσαντοςπρο τής διαλέξεως. Έλέχθη, μετά την άναχώρησιν τής 
εκείνου, πρός τό πλήθος (σ. 66).

4. Εις Εύτρόπιον, ευνοϋχον, πατρίκιον καί ύπατον, όμιλ. Α ' (σ. 86).
5. "Οτε τής έξω εύρεθείς Εύτρόπιος άπεσπάσθη, καί περί παραδείσου καί 

Γραφών, καί εις τό, «Παρέστη ή βασίλισσα έκ δεξιών σου» (σ. 106).
6. "Οτε Σατορνΐνος καί Αύρηλιανός έξωρίσθησαν καί Γαϊνάς έξήλθε τής 

πόλεως, καί περί φιλαργυρίας (σ. 170).
7. Όμιλία λεχθεΐσα έν τώ μαρτυρίω τω επί τή παλαιά Πέτρα ολίγων σνλλε- 

γέντων διά τον χειμώνα, είς τό δέΐν συνεχώς συνάγεσθαι καί μή άπαγο- 
ρεύειν την σωτηρίαν έν άμαρτήμασιν όντας, άλλά μετάνοιαν έπιδείκνυ- 
σθαι (σ. 190).

8. Όμιλία παραινετική, λεχθεΐσα έν τω ναω τής Α γία ς  *Αναστασίας πρός 
τούς άπολειφθέντας, καί άπόδειξις περί τών αγώνων καί άθλων τοϋ 
μακαρίου καί δικαίου Ίώδ (σ. 220).

9. Όμιλία λεχθεΐσα έν τω ναω τής *Α γίας ΕΙρήνης υπέρ τε τής σπουδής 
τών παρόντων καί ραθυμίας τών άπολειφθέντων, περί τοϋ 'ψάλλειν καί 
περί τοϋ μηδέν είναι κώλυμα γνναιξί την φνσιν πρός τούς τής άρετής 
δρόμους (α. 252).

10. Όμιλία ρηθεΐσα έν τοΐς *Αποστόλοις έν τή ήμερα Θεοδοσίου δασιλέ-



ως, πρός τούς καλοϋντας έαυτούς Καθαρούς; ετέρων δύο επισκόπων 
είφ)κότων (σ. 278).

11. 'Ομιλία λεχθεϊσα έν τή Εκκλησία τή επί Παύλου, Γότθων άναγνόντων 
και πρεσδυτέρου Γότθου προομιλήσα\τος(α. 288).

12. 'Ομιλία περί τοϋ μή δεΐν εις ιπποδρομίας μηδέ εις θέατρα άναβαίνειν, 
και λυπήσας αύτούς, εΐτα τή συνάξει τη μετ3 εκείνην την Κυριακήν 
παραχωρήσας ειπεϊν επισκοπώ άπό Γαλατίας άφιγμένω, καί σιγήσας 
καί έν τούτω λυπήσας, ταύτην εϊρηκε τήν ομιλίαν έν τη Με^/άλη Εκ
κλησία εις τύ, «'Ο Πατήρ μου εως άρτι εργάζεται, κάγώ εργάζομαι»

(σ. 332).
13. 'Ομιλία εις τό, «Ό μέν θερισμός πολύς, οι δε έργάται ολίγοι», ρηθεΐσα 

έν τή εκκλησία τή επί τοϋ3Αποστόλου, επισκόπου ολίγα προομιλήσαν- 
τος(σ. 354).

1 4 .'Ομιλία πρό τής εξορίας (σ. 384).
15. Όμιλία δτε άπήει έν τή εξορία (σ. 402).
16. Όμιλία δτε ήλθεν άπό τής έξορίας (σ. 412).
17. Όμιλία έπανελθόντος αύτοϋ άπό τήςπροτέρας έξορίας (σ. 420).
18. Όμιλία είς ττ)νέπίλυσιν τήςΧαναναίας. (σ. 438).
19. Πρός τούς σκανδαλισθέντας έπί ταις δυσημερίαις ταϊς γενομέναις καί 

τή τοϋ λαοϋ και πολλών Ιερέων διώξει καί διαστροφή καί περί άκατα- 
λήπτου, καί κατά Ιουδαίων (σ. 478).

34ος Λ ό γ ο ι  Δ ο γ μ α τ ι κ ο ί  κ α ί  Π ο λ ε μ ι κ ο ί :
1. Πρός Ιουδαίους καί *'Ελληνας: Άπόδειξις, ότι έστί Θεός ό Χριστός έκ

τών παρά τοΐςπροφήταιςπολλαχοϋ περί αύτοϋ είρημένων (σ. 12).
2. Κατά Ιουδαίων, Λόγοι Α ’ - Η'.
α Λόγος Α ' (σ. 98).
6. Λόγος Β', Πρός τούς νηστεύοντας τήν τών Ιουδαίων νηστείαν καί 

ττρός αύτούς τούς Ιουδαίους, (σ. 144).
γ. ΛόγοςΓ', Είςτούς τά πρώτα Πάσχα νηστεύοντας (α. 160).
6. Λ όγος Λ Είς τάςΣάλπιγγας τοϋ Πάσχα αυτών. (σ. 192).
ζ. Λ όγος &  (ο. 226).
ς. Λ όγος ξ 1. (σ.292).
Χ,Λ&γοςΖ'( σ.330).
η. Λόγος Η' (σ.366).
3. Λόγος είς τόν μακάριον Βαβύλαν, καί κατά Ίουλιανοΰ καί πρός 

Έλληνας (σ. 416).
4. Περί είμαρμένης καί προνοίας,Λόγοι Α ' (σ. 544).
5. Περί προνοίας καί ειμαρμένης, Λ όγος Β ' (σ. 556).
6» Περί προνοίας καί ειμαρμένης, Λ όγος Γ' (σ.572).
7. Περί ττρονοίας καί είμαρμένης. Λ όγος Λ ' (σ. 582).
& Περί προνοίας καί είμαρμένης/ίάγοςΕ' (σ.600).
9. Περί προνοίας καί είμαρμένης, Λ όγος ζ ’ (σ. 614).

35ος Α. * Ομιλίες Δογματικές:
1. Περί άχαταλήπτου, Λ όγος Α ' (σ. 10).
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2. Περί άκαταλήπτον, Λόγος Β ' (σ. 40).
3. Περί άκαταλήπτον, και δτι ή σνγκατάδασις τον Θεοϋ φορητή τοϊς 
Σεραφίμ, Λόγος Γ' (σ. 78).

4. Περί άκαταλήπτον, Λόγος Δ ' (σ. 112).
5. Περί άκαταλήπτον, ΛόγοςΕ' (σ. 146).
6. Περί άκαταλήτΓτον, Λόγος ζ'. Εις τον μακάριον Φιλογόνιον (σ. 190).
7. Περί όμοονσίον, Λόγος Ζ'. Πρός τούς άπολειφθέντας τής σννάξεως 

καί τοϋ όμοούσιον είναι τον Υίόντώ Πατρί άπόδειξις(σ. 220).
8. Περί όμοονσίον, Λόγος Η'. Είςτά νπόλοιπα κατά αιρετικών, καί περί 

κρίσεως καί ελεημοσύνης, καί εις την αϊτησιν τής μητρός τών νίών 
Ζεδεδαίον (σ. 266).

9. Περί όμοονσίον, Λόγ. Θ'. Εις τον τετραήμερον Λάζαρον (σ. 300).
10. Περί όμοονσίον, ΛόγοςΙ'(ο. 316).
11. Περί όμοονσίον, Λόγος ΙΑ'(α. 356).
12 Περί όμοονσίον, Λόγος Γ, Εις τον παραλντικόν (σ. 380).

Β. 'Ομιλ ίες  Έ ο ρ τ α σ τ ικ έ ς :
1. Εις την γενέθλιον ημέραν τοϋ Σωτήρος ημών Ίησοϋ Χριστοϋ, "Ομιλία 

Β ' (σ. 422).
2. Εις την γενέθλιον ημέραν τοϋ Σωτήρος ημών Ίησοϋ Χριστοϋ, 'Ομιλία 

Β'(σ. 462).
3. Εις τό "Αγιον Βάπτισμα (α. 490).
4. ΕίςτήνΜεγάλην Εβδομάδα (σ. 520).
5. Εις τη ν προδοσίαν τοϋ Ιούδα,'Ομιλία Α ' (σ. 554).
6. Εις την προδοσίαν τοϋ Ιούδα,'Ομιλία Β ' (σ. 588).
7. Εις την προδοσίαν τοϋ Ιούδα,'Ομιλία Γ' (σ. 626).
8. Εις τό όνομα τοϋ Κοιμητηρίον καί εις τον σταυρόν τοϋ Κνρίον ημών

Ίησοϋ Χριστοϋ (σ. 636).
36ος Α . *Ο μιλίες Έορταστ ιχές:

1. Εις τον στανρόν καί τον ληστήν (σ. 8).
Ζ Εις τον στανρόν (σ. 36).
3. Εις τό άγιον Πάσχα (σ. 70).
4. Περί τής έκ νεκρών άναστάσεως (σ. 92).
5. Κατά μεθνόντων καί εις την άνάστασιν (σ. 142).
6. Εις τήνΣαμαρείτιδα (σ. 172).
7. Εις την άνάληψιν τοϋ Κυρίου,'Ομιλία Α ' (σ. 200).
8. Εις την άνάληψιν τοϋ Κυρίου,'Ομιλία Β ' (σ. 232).
9. Εις την Πεντηκοοτήν,rΟμιλία Α ' (σ. 292).

10. Εις ττ/ ν Πεντηκοστή ν,'Ομιλία Β ' (σ. 330).
Β. 'Ομιλίες 'Ε γκω μιαστικές Α ':

1. Εις τους άγιουςΜακκαβαίους, *Ομιλία Α ' (σ. 350).
2. ΕΙς τούς άγιους Μακκαβαίους, Όμιλία Β ' (σ. 368).
3. ΕΙς τούς άγιους Μακκαβαίους, Όμιλία Γ' (σ. 382).
4. Εις τόν τετραήμερον Λάζαρον (σ.388).
5. Εις τόν άγιον Παϋλον, Όμιλία Α ' (σ. 400).
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6. Είς τόν άγιον Παϋλον, 'Ομιλία Β ' (σ. 418).
7. Είζ τον άγιον Παϋλον, 'Ομιλία Γ1 (σ. 432).
8. Εις τον άγιον Παϋλον,'Ομιλία Λ ' (σ. 446).
9. Είς τον άγιον Παϋλον, Όμιλία Ε’ (σ. 478).

10. Είς τον άγιον Παϋλον, 'Ομιλία ζ 1 (σ. 498).
11. Είς τον άγιον Παϋλον, 'Ομιλία Ζ'(σ. 518).
12. Ή  κλήσις τοϋ Παύλου (σ. 536).
13. Είς μάρτυρας, 'Ομιλία Α ' (σ. 568).
14. Είς μάρτυρας, Όμιλία Β ' (σ. 578).
15. Έγκώμιον είς άγιουςΠάντας (σ. 604).

37ος Α  'Ομιλίες Εγκωμιαστικές Β:
1. Είς τον Μελέτιον Αντιόχειας (σ. 20).
2. ΕΙς τόν μάρτυρα Λουκιανόν (σ. 36).
3. Είς τόν μάρτυρα Βαβύλαν (σ. 52).
4. Είς τόν Ίουβεντΐνον καί Μαξιμϊνον (σ. 66.
5. Είς την μάρτυρα Πελαγίαν (σ. 82.
6. Είς τόν άγιον Ιγνάτιον (σ. 100).
7. Είς τόν Ευστάθιον ’Αντιόχειας (σ. 128).
8. Είς τόν μάρτυρα Ρωμανόν, 'Ομιλία Α ' (σ. 150.
9. Είς τόν μάρτυρα Ρωμανόν, Όμιλία Β' (σ. 168).

10. Είς τάς μάρτυρας Βερνίκην καί Προσδόκην καί την μητέρα αυτών 
Δομνίναν{σ. 182.

11. Είς τόν μάρτυρα Ίουλιανόν (σ. 218).
12. Είς τόν μάρτυρα Βαρλαάμ (σ. 244).
11. Είς μάρτυρας ΑίγυτΓϋίους (σ. 264).
12. Είς τόν έπίσκοπον Διόδωρον (σ. 276).
13. Είς την πρωτομάρτυρα Θέκλαν (σ.284).
14. Είς τόν μάρτυρα Φωκάν (σ.292.
15. Είς την μάρτυρα Δροσίδα (σ.312).

38ος Β.'Επιστολές:
1. ’Επιστολέςπρός την 'Ολυμπιάδα Α'-1Ζ' (σ. 348-557).
2. Βίος τής όσιας Όλυμπιάδος (σ. 558).

ΈπισπΑές
1. Επιστολές ΠρόςΊννοκέντι ον (ο. 18-47).
2  *Επιστολές πρός διαφόρους άποδέκτας ΙΗ'-ΠΜΒ' (σ. 48-433).

ΠΑΙΔΑΓΩΓΙΚΗ ΑΝΘΡΩΠΟΛΟΓΙΑ ΙΩ. ΧΡΥΣΟΣΤΟΜΟΥ 
(ΕΥΡΕΤΗΡΙΟ ΘΕΜΑΤΩΝ)

Α ' θέματα: 'Αγαθότητα-  ’Αχαριστία
Β' θέματα: Βασιλείασύρανών-Ευαγγέλιο.
Γ' θέματα: Ευγνωμοσύνη -Πίστη, (Ύχό έκδοση).
Δ ' θέματα: *0^χάύπάλοιπα,(Ί0κόΜ οσΐ7).
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όμος Ζ' ΑΠΑΝΤΑ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ Νγ^ΣΗΣ

1ος Δ ο γ μ α τ ι κ ά  Λ 1
1. Πώς τρία πρόσωπα λέγοντες.
2. Κατά ειμαρμένης.
Διάλογος περί ψνχήςκαί άναστάσεως (σ. 200).
4. Λόγος ΚατηχητικόςΜέγας (σ. 500).

2ος Δ ο γ μ α τ ι κ ά  Β ':  (Κατά Εύνομίον ’Αντιρρητικοί Λόγοι Α'-Β').
3ος Δ ο γ μ α τ ι κ ά  Γ' :

1. Κατά Εύνομίον 3Αντιρρητικός Λόγος Γ .
2. Λόγος Αντιρρητικός πρός την Εύνομίον εκθεσιν.

4ος Α ')  Λ ό γ ο ι  Δ ο γ μ α τ ι κ ο ί  :
1. ΠρόςΕύστάθιον, Περί τηςάγ. Τριάδος.
2. Πρός Άδλάδιον, Περί τοϋ μη οιεσθαι λέγειν τρεις θεούς.
3. Πρός Σιμπλίκι ον, Περί πίστεως.
4. Κατά Μακεδονι ανών τών Πνενματομάχων περί τον άγιον Πνεύματος.
5. Πρός Θεόφιλον, Κατά Άπολιναριστών.
6. Αντιρρητικός πρός τά 3.Απολιναρίον.
1. Κατά Αρείον καί Σαδελλίον.

Β') Ε π ι σ τ ο λ έ ς  (Α '-ΛΑ ').
5ος Ε ρ μ η ν ε υ τ ι κ ά  Α '  :

1. Περί κατασκευής τοϋ άνθρώπον.
2. Απολογητικός περί τής Έξαημέρον.
3. Περί τής τοϋ άνθρώπον γενέσεως ("Ομιλίες Α' -  Γ).

6ος Ε ρ μ η ν ε υ τ ι κ ά  Β ' :
1. Εις τη ν επιγραφή ν τών Ψαλμών.
2. Εις τον 6ον Ψαλμόν.
3. Περίς τής όγδοης.
4. Εις τον Εκκλησιαστήν.

7ος *Ε ρ μ η ν ε υ τ ι κ ά  Γ '  :
1. Έξήγησις εις τά "Ασματα, Λόγοι Α' -  ΙΕ'.

8ος Α ')  *Ε ρ μ η ν ε υ τ ι κ ά  Γ ’ -  Δ ο γ μ α τ ι κ ά  :
1. Εις την Προσευχήν, Λόγοι Α'-Ε'
2. Εις τούς Μακαρισμούς, Λόγοι Α'-Η'.

Β ') ’Α σ κ η τ ι κ ά  Α '  :
1. Περί τοϋ κατά Θεόν σκοποϋ καί τής κατ' αλήθειαν άσκήσεως.
2. Πρός ‘Αρμόνιον, Περί τοϋ τί τό τοϋΧριστιανοϋ επάγγελμα.
3. Πρός ’Ολύμπιον, Περί τελειότητος.
4. Πρός τούς άχθομένους ταϊς έπιτιμήσεσι.
5. Περί τών νηπίων προ ώρας άφαρπαζομένων.

9ος Α ')  *Ασκη τ ι κά  Β ' : Περί παρθενίας (Κεφάλαια Α*- ΚΠ).
Β 1) Λ ό γ ο ι  ’Ε γκω μ ια στ ικ ο ί :

1. Περί άρετής, ήτοι ΕίςτόνΒίονΜωυσέως (Λόγοι Α' -Β').



Τόμος 2. Εις τόν Βίον τής Όσίαζ Μακρινή ζ.
3. Είζ τόν Βίον 'Αγίου Γρηγορίου τοϋ Θενματονργοϋ.

10ος *Ομιλίες :α) Δογματικές, 6 ) ’Ηθικές, γ) Έορταστικέζ.
11ος 'Ο μ ιλ ί ε ς : α) 'Εορταστικέζ, 6) 'Εγκωμιαστικές,γ) Έπιτάφιεζ.

Η'. ΑΠΑΝΤΑ ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΤΟΥ ΠΑΔΑΜΑ

Βίος Γρηγορίου Παλαμά Ύπό Φιλοθέου Κοκκίνου 
1ος α) Λόγοι αποδεικτικοί δυο Περί έκπορεύυεως τοϋ άγιον Πνεύματος.

6) Έπιστολέζ Πρόζ Άκίνδννον καί Πρόζ Βαρλαάμ Α', Β'.
2ος Λόγοι:  Υπέρ τών ίερώζήσυχαζόντων(Λόγοι Α' - Γ).
3ος Α ’)  Π ρ α γ μ α τ ε ί ε ς  Δογματ ικές :

1. Περί θείας ένώσεως καί διακρίσεως.
2. Περί θείων ενεργειών καί τήζ κατ’αντάςμεθέξεως.
3. Περί θείας καί θεοποιον μεθέξεως.
4. Διάλεξίζ Όρθοδόξον καί Βαρλααμίτου.
5. Διάλεξις Θεοφάνονςπρόζ Θεότιμον.
6. "Οτι Βαρλαάμ καί Άκίνδννόζείσιν οί διχοτομοϋντες.

Β1) Π ραγματε ίες  ‘Ο μολογ ιακές :
1. Άγιορειτικός Τόμος.
2. Έκθεσις δυσσεδημάτων.
3. Άναίρεσις γράμματος Καλέκα.
4. Άναίρεσις γράμματος Ιγνατίου *Αντιόχειας.
5. ’Αναίρεσις έξηγήσεως τόμου Καλέκα.

4ος Ε π ι σ τ ο λ έ ς :
Πρός τόν Αρσένιον Στουδίτην.- Πρός Ίωάνντ}ν Γαδράν- Πρόζ Παύλον 
Άσάνην.-Πρόζ Δανιήλ Αίνου.- Πρόζ τόν Νομοφύλακα Συμεών- Πρόζ 
Αθανάσιον Κυζίκον.- Πρόζ Δαμιανόν- Πρόζ Διονύσιον μετά τηζ ομο
λ ο γ ία ςΠρός Βησσαρίωνα- Πρός Μακάριον Α Πρός τούζ έν Άγίω 
Όρει Γέροντας.- Πρόζ Φιλόθεον.- Πρόζ Μακάριον Β'.- Πρόζ Άνναν 
Παλαιολογίναν.

5ος Λόγο ι:  Κατά ’ΑκίνδυνουΛόγοι "Αντιρρητικοί (Α'-Γ).
6ος Λόγοι:  Κατά 'Ακίνδυνου Λόγοι Αντιρρητικοί (δ1 -Ζ).
7ος Α ’) Κείμενα Αιχμαλωσίας:

1) λόγος διασαφών την τοϋ Βαρλαάμ καί Ακίνδυνου δόξαν.
2) Είς τήν ρήσιν έκ τχΒν θησνρών τον Κυρίλλου.
3) 'Επιστολή πρός τήν έαυτόϋ έκκλησίαν.
4) 'Επιστολή όνε έάλω. 5) Διάλεξίζ πρόζ τούς Χιόναζ.
6) 'Επίτομος διήγησις διαλέξεωςμετά Γρήγορά.

Β·) Λ ό γ ο ι  :
1) Περί τήζ τοϋ Γρήγορα ̂ ψευδογραφίας καί δυσσεδείας Λόγοι Α - Δ ' .
2) Περί τής ρήσεως τοϋ Μ. Βασιλείου.

8ος Α') ΈρανόνΠβΥίήχοΥζαΚΒφάλωα.
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Τ ό μ ο ςΒ ') ’Α σ κ η τ ι κ ή  Γραμματε ία:
1) Περί προσευχής και καθαρότητος καρδίας.
2) Εις τόνΒίον τοϋ όσιον Πέτρον τοϋ Άθωνίτον.
3) Πρός την μοναχήν Ξένη ν.
4) Πρός τούς Ίωάννην καί Θεόδωρον τούς φιλοσόφους.
5) Πρός τόν ιερομόναχονΠαϋλον Άσάνην.
6) Δεκάλογος της κατά Χρι στον νομοθεσίας.

Γ') Ε υ χ έ ς  (.Α' - Δ ').
9ος Ό μ ι λ ί ε ς  Α ' -Κ:

1. Όμιλία Α', Περί της πρός άλλήλονς ειρήνης.
2. Όμιλία Β', Εις την κατά τόν τελώνην καί τόν Φαρισαίον τοϋ Κνρίου 

παραβολήν.
3. Όμιλία Γ', Εις την κατά τόν σεσωσμένον άσωτον τοϋ Κνρίον παραβο

λήν.
4. Όμιλία Δ', Εις τό εύαγγέλιον τής δευτέρας παρουσίας τοϋ Χριστοϋ 

καί περί εύσπλαγχνίας καί εύποιΐας.
5. Όμιλία Ε\ Εις την Υπαπαντή ν τοϋ Κυρίου και περί σωφροσύνης καί

τής άντιθέτου ταύπι κακίας.
6. Όμιλία ς', Προτρεπτική πρός νηστείαν και περί τής γενέσεως τοϋ 

κόσμον.
1. Όμιλία Ζ', Περί νηστείας.
8. Όμιλία Η', Περί πίστεωςκαί εκθεσις τής ορθοδόξου ομολογίας.
9. Όμιλία Θ', Έν τώ καιρώ τής νηστείας καί προσευχής.

10. Όμιλία Γ, Τή δεύτερα Κυριακή τής άγιας Τεσσαρακοστής (Παρα
λυτικού).

11. Όμιλία ΙΑ', Εις τόν τίμιονκαί ζωοποιόν σταυρόν.
12. 'Ομιλία ΙΒ', Εις τήν τετάρτηνΚυριακήν τώνΝηστειών.
13. Όμιλία ΙΓ', Εις την πέμπτην Κυριακήν τών Νηστειών.
14. Όμιλία ΙΔ', Εις τόν Εύαγγελισμόν τής Θεοτόκου.
15. Όμιλία ΙΕ', Εις τήνΚυριακήν τώνΒαΐων.
16. Όμιλία ΐς', Εις τό Μ. Σάββατον.
17. Όμιλία ΙΖ', Εις την Κυριακήν τοϋ Θωμά.
19. Όμιλία ΙΗ', Εις τήν Κυριακήν τώνΜυροφόρων.
20. Όμιλία ΙΘ', Εις τήν Κυριακήν τήςΣαμαρείτιδος.
21. Όμιλία Κ', Εις τήν Κυριακήν τοϋ Τυφλοϋ.

10ος Ό μ ι λ ί ε ς  ΚΑ -ΜΒ':
1. Όμιλία ΚΑ',ΕίςτήνΑνάληψιν.
2. Όμιλία ΚΒ',Είςτήν’Ανάλη'ψιν.
3. Όμιλία ΚΓ, Εις τήν Κυριακήν τών Αγίων Πατέρων.
4. Όμιλία ΚΔ\ Εις τήν Κυριακήν τής Πεντηκοστής
5. Όμιλία ΚΕ\ Εις τήν Κυριακήν τών Αγίων Πάντων.
6. Όμιλία Κξ\ Εις τόν καιρόν τοϋ Θέρους.
1. Όμιλία ΚΖ\ Εις τόν καιρόν τοϋ θέρους.
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Τόμος 8. Όμιλία ΚΗ', Είς τήν εορτήν Πέτρον καί Παύλον.
9. Όμιλία ΚΘ', Εις τήν Κυριακήν ΣΤ' Ματθαίον.

10. Όμιλία Λ', Εις τήνΚνριακήνΖ'Ματθαίον.
11. Όμιλία ΛΑ', Εις τήν πρόοδον τον στανροϋ.
12. Όμιλία ΛΒ', Εις τήν Κυριακήν & Ματθαίου.
13. Όμιλία ΛΓ, Είς τήνλιτήν.
14. ‘Ομιλία ΛΔ\ Είς τήνΜεταμόρφωσιν.
15. Όμιλία ΛΕ', Είς τήν Μεταμόρφωσιν.
16. Όμιλία Αζ, Είς τήνΚυριακήνΙΑ' Ματθαίου.
17. Όμιλία ΛΖ’, Είς τήν Κοίμησιν τής Θεοτόκου.
18. Όμιλία ΛΗ\ Είς τήν Κυριακήν ΣΒ' Ματθαίου.
19. Όμιλία ΛΘ', Είς επιδημίαν.
20. Όμιλία Μ', Είς τήν ’Αποτομήν του Προδρόμου.
21. Όμιλία ΜΑ’, Είς τήν Κυριακήν ΙΔ'Ματθαίου.
22. Όμιλία ΜΒ', Είς την Γέννησιν τής Θεοτόκου.

11ος Χ )μ ιλ ί ε ς  ΜΓ-ΞΓ :
1. Όμιλία ΜΓ, Είς τήν Κυριακήν ΙΖ' Ματθαίου.
2. Όμιλία ΜΔ', Είς τόν’Ιωάννην Ευαγγελιστήν.
3. Όμιλία ΜΕ', Είς τήν ΚνριακήνΒ' Λουκά.
4. Όμιλία Μς', Είς τήν Κυριακήν Γ'Λουκά.
5. Όμιλία ΜΖ', Είς τήν Κυριακήν Δ' Λουκά.
6. Όμιλία ΜΗ', Είς τήν Κυριακήν Ε'Λουκά.
7. Όμιλία ΜΘ’, Είς τον ‘Άγιον Δη μήτρων.
8. Όμιλία Ν', Εις τήν Κυριακήν ΣΤ'Αουκοί
9. Όμιλία ΝΑ', Είς τήν Κυριακήν Ζ^ίΚουκά

10. Όμιλία ΝΒ', Είς τά Είσόδια τής Θεοτόκου.
11. Όμιλία ΝΓ, Είς τά Είσόδια τής Θεοτόκου.
12. ΌμιλίαΝΔ', Μς τήν Κυριακήν Γ Λουκά
13. Όμιλία ΝΕ', Εις τήν Κυριακήν των Προπατόρων.
14. Όμιλία Νζ*, Είς τά προεόρτια τώνΧριστουγέννων.
15. Όμιλία ΝΖ', Είς τήν Κυριακήν των Πατέρων.
16. Ό μιλία 'ΝΙΪ,ΕΐςτήνΧριστοϋΓέννησιν.
17. Όμιλία Ν θ\ Είς τήν παραμονήν των Θεοφάνιων.
18. Όμιλία Η', Είς τά Επιφάνια.
19. Όμιλία ΞΑ', Είς την Κυριακήν ΙΒ'Λουκά.
20. Όμιλία ΞΒ', Είς τήν Κυριακήν ΙΓ Λουκά.
21. Όμιλία ΞΓ, Πρός τούς δυσχεραίνοντας.

Θ' Φ ΙΛ Ο Κ Α Λ ΙΑ

1ος Α π ο φ θ έ γ μ α τ α  Γ ε ρ ό ν τ ω ν : ’Αντωνίου,Αρσενίου,Άγά-θωνος, 
‘Αμμωνδ, *Αχιλλ&, ’Αμμώη, ’Αμμοΰν, Άνσύβ, Αβραάμ, "Αρη, 'Αλωνιού, 
*Απφύ, Άπολλώ, ’Ανδρέου, Άϊώ, ’Αμμωναθά, Μ. Βασιλείου, Βησσαρίω-



Τόμος νος, Βενιαμίν, Βιαρέ, Γρηγ. Θεολόγου, Γελασίου, Γεροντίου, Δανιήλ, 
Διοσκόρου, Δούλα, Έπιφανίου Κύπρου, Έφραίμ, Ευχάριστου, Κο
σμικοί), Εύλογίου, Εύπρεπίου, Έλλαδίου, Εύαγρίου, Εύδαίμονος, Ζήνω
νος, Ζαχαρίου, Ήσαΐου, Ήλία, Ηρακλείου, Θεοδώρου, τής Φέρμης, 
Θεοδώρου του Ενάτου, Θεοδώρου του εις Σκήτιν, Θεοδώρου τοΰ Έλευ- 
θεροπολίτου, Θεοδότου, Θεωνα, Θεοφίλου, άμμάς Θεοδώρας, Τωάννου 
του Κολοβού, Τωάννου τοΰ έν Κοινοβίω, Ισιδώρου, Ισιδώρου του Πη- 
λουσιώτου, Ισαάκ τοΰ Πρεσβυτέρου, Ιωσήφ τοΰ έν Πενεφώ, Ιακώβου, 
'Ιέρακος, Τωάννου τοΰ Ευνούχου, Τωάννου τοΰ Κίλικος, Τωάννου τών 
Κελλίων, Ισιδώρου τοΰ πρεσβυτέρου, Τωάννου τοΰ Πέρσου, Τωάννου τοΰ 
Θηβαίου, Ίλαρίωνος, Τσχυρίωνος, Κασσιανοΰ, Κρονίου, Καρίωνος, Κό- 
πρι, Κύρου, Λουκίου, Λώτ, Λογγίνου, Μακαρίου τοΰ Αιγυπτίου, Μωυ- 
σέως, Ματώη, Μάρκου μαθητοΰ άββά Σιλουανοΰ, Μιλησίου, Μωτίου, 
Μεγεθίου, Μιώς, Μάρκου τοΰ Αιγυπτίου, Μακαρίου τοΰ Πολιτικοΰ, 
Νείλου, Νισθερώου, Νίκωνος, Νετρά, Νικήτα, Ξοΐου, Ξανθία, Όλυμπίου, 
Όρσισίου, Ποιμένος, Παμβώ, Πιστοΰ, Πίωρ, Πιτυρίωνος, Πιστάμωνος, 
Πέτρου τοΰ Πιονίτου, Παφνουτίου, Παύλου τοΰ Κοσμίτου, Παύλου τοΰ 
Μεγάλου, Παύλου τοΰ 'Απλοΰ, Πέτρου τοΰ τών Δίου, Ρωμαίου, Ρούφου, 
Ρωμανοΰ, Σισώη, Σίδωνος, Σαϊώ, Σάρρας, Συγκλητικής, Τιθώη, Τιμο
θέου, Ύπερεχίου, Φωκά, Φήλικος, Φιλαγρίου, Φορτα, Χομαί, Χαιρή- 
μωνος, Ψενθαϊσίου, "Ωρ.

2ος Τό Λ ε ι μ ω ν ά ρ ι ο  ν.
3ος Δ ιο ν υ σ ίο υ  ’Α ρ ε ο π α γ ίτ ο υ :

1) Περί θείων ονομάτων.
2) Περί Ουρανίου ιεραρχίας.
3) Περί εκκλησιαστικής ιεραρχίας.
4) Περί μυστικής θεολογίας.
5) ’Επιστολές.

4ος Θεοδώρητου Κύρου: Φιλόθεος Ιστορία ή 5Ασκητική Πολιτεία.
5ος Κυρίλλου Σκυθοπολίτου, Β ί ο ι  ' Α γ ί ω ν :

1. Επιστολή πρός άββάνΓεώργιον.
2. Βίος τοϋ άγιον Ενθυμίου.
3. Βίος τοϋ όσιου Σάβα.
4. Βίος τοϋ αγίου Τωάννου επισκόπου καί ήσυχαστοϋ.
5. Βίος τοϋ άββά Κυριακοϋ.
6. Βίος τοϋ άββά Θεοδοσίου.
1. Εις τόν όσιον Θεόγνιον τόν επίσκοπον.
8. Βίος τοϋ άγιου Άβρραμίου.

6ος Λαυσαϊκή ‘Ιστορία : Ύπό&Λοση
7ος Μακαρίου τοΰ Αίγυπτίου:50Πνευματικές 'Ομιλίες.
8Α  Ισ α ά κ  τοΰ Σύρου, Λ ό γ ο ι  ’Α σ κ η τ ι κ ο ί  (Α'-ΚΓΓ)·
8Β *Ισαάκ τοΰ Σύρου, Λ όγ  οι ’Α σ κ η τ ι κ ο ί  (ΚΖ'-3Α')·
8Γ ‘Ισαάκ τοΰ Σύρου, ο.) Λ ό γ ο ι  ’Α σ κ η τ ι κ ο ί  (ΞΒ’-ΙβΓΓ)·
9ος β) ’Ε π ι  σ τ ο λ έ ς  (Α'-Δ')·
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9ος Α'. Διαδόχου Φωτικης:
1) Κεφάλαια Γνωστικά.
2) Λόγος εις την Ανάληψιν.
3) *Οράσεις:
4) Ερωταποκρίσεις.

Β'. Ίωάννου Καρπαθίου ' . Κε φ ά λ α ι α  Π α ρ α κ λ η τ ι κ ά  100.
1θΑ Άγιων Βαρσανουφίου -  Ίωάννου, Έρωταποκρείσεις (Α'-ΣΚΘ').
10Β Άγιω ν Βαρσανουφίου -  Ίωάννου, Έρωταποκρείσεις (ΣΛ'-ΦΚΒ').
10Γ Άγιων Βαρσανουφίου -  Ίωάννου, Ερωταποκρίσεις (ΦΚΓ'-ΩΜ').
11ος Α '. Ε ύ α γ ρ ί ο υ :

1) Πρακτικός.
2) Γνωστικός.
3) Προγνωστικά προβλήματα. Ύπό έκδοση.

Β'. Ά γ ι ο υ  Ν ε ίλ ο υ :
1) Περί προσευχής.
2) Περί πονηρών λογισμών.
3) Περί μοναχικής άσκήσεως. Ύπό έκδοση.

12ος Α*. Ά 6 6 α  Ή σ α ΐ α : Λόγοι’Ασκητικοί
Β'. Ά 6 6 α  Ζωσιμά: Κεφάλαια ωφέλιμα.
F . Ά 6 6 ά  Δωροθέου : Πραγματείες και ,Επιστολές.

13ος Μάρκου Ε ρ η μ ίτ η  :
1. *Οκτώ δοκίμια.
2. Αθωνιοωί Διάλογοι. Ύπό έκδοση.

14ος Μαξίμου τοϋ Ό μολογητοϋ :
1. Μυσταγωγία.
2. 400Κεφάλαια Περί αγάπης.
3. Λόγος Ασκητικός.
4  200Κεφάλαια Περί Θεολογίας.

14Α Μαξίμου τοϋ Ό μολογητοϋ :
1. 1Ερωταποκρίσεις:
2. Πρός θεόπεμπτον τόνΣχολαστικόν.
3. Ερμηνεία είς τόνΝΘ' ψαλμόν.

14Β Μ αξίμου τοϋ Ό μολογητοϋ :Πρός Θαλάσσιον περί διαφόρων άπορων 
τής *Αγίας Γραφής (Έρωτή σεις Α’ -  ΝΓ).

Μαξίμου τοϋ Ό μολογητοϋ : Πρός Θαλάσσιον περί διαφόρων απόρων 
14Γ τήζ Αγίας Γραφής (Ερωτήσεις ΝΔ' -  ΞΕ’).

Μαξίμου tot) Όμολογητοϋ : Περί άποριών τών άγιων Διονυσίου καί 
14Δ Γρηγορίου πρός θωμάν ήγιασμένον (Απορίες Α -  Ε\ και Α' - ΡΔ ).

Μαξίμου τοϋ Ό  μολογη τοϋ :
14Ε 1. Περί άποριών τ&ν άγίων Διονυσίου καί Γρηγορίου πρός θωμάν 

ήγιασμένον (Απορίες ΡΕ’-  ΡΟθ >
2. Σχόλια είς τά τοϋ άγιου Διονυσίου (α. Εις τό Περί ουρανίου ιεραρχίας 

καί 6. Περί έκκλησιασηχής Ιεραρχίας).
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14ς Μαξίμου του Όμολογητοϋ : Σχόλια εις τά τοϋ άγιον Διονυσίου.
(1. Εις τό Περί θείων ονομάτων, και 2. Είζ τό Περί μυστικής θεολογίαζ).

15Α Μαξίμου του Όμολογητοϋ : Δοκίμια δογματικά, θεολογικά καί πολε
μικά: Πρόζ Μαρίνον, Δοκίμια Α'-Γ', Πρός Γεώργιον τον πρεσδύτερον, 
Άπαντήσεΐζ πρός ερωτήσεις διαφόρων, Περί τοϋ «Παρελθέτω τό 
ποτήριον», Τόμος δογματικός πρός Μαρίνον, Επιστολή Πρός τον 
Νίκανδρον, απολογία πρός Σικελούς, ’Επιστολή πρός Μαρίνον, Περί των 
δυο τοϋ Χρι-στοϋ φύσεων, "Οροι διάφοροι, Πνευματικός καί δογματικός 
τόμος, Περί των δύο θελημάτων τοϋ Χριστοϋ, Περί όρων διαστολών,
’Επίλυσις άποριών διακόνου Θεοδώρου, Τόμος δογματικός πρός Μα
ρίνον, Κεφάλαια διάφορα περί ουσίας, φύσεως, νποστάσεως, προσώπου 
καί θελήματος Χριστοϋ.

15Β Μαξίμου τοϋ Όμολογητοϋ : 'Επιστολές κοινές, δογματικές καί πολεμικές: 
Πρός τον έπαρχον Γεώργιον.- Πρός Ίωάννην κουδικουλάριον (τρεϊς).- 
Πρός Κωνσταντίνον.-Πρός τον άρχιεπίσκοπον Ίωάννην.- Πρός Ίωάννην 
τον πρεσδύτερον (δύο.- Πρός Θαλάσσιον.- Πρός Ίωάννην κουδικουλά- 
ριον.-Πρός μοναχήν.-Πρός Ιωάννην κουδικουλάριον Περί των ορθών ο
ρών τής Εκκλησίας δογμάτων:- Πρός Πέτρον ίλλούστριον (δυο).- Πρός 
Κοσμάν τον διάκονον, περί ουσίας καί ύποστάσεως (δύο).- Πρός Ίου- 
λιανόν σχολαστικόν, περί τής σαρκώσεως τοϋ Κυρίου.- Πρός τον έπαρχον 
Γεώργιον.- Πρός Πύρρον.- Πρός Μαρίνον.- Πρός επίσκοπον Κυδωνίας.- 
Πρός Αυξέντιον.- Πρός Στέφανον.-Πρόζ Κωνσταντίνον.-Πρός Κόνωνα.- 
Πρός Θαλάσσιον.- Πρός Ίωάννην κουδικουλάριον.- Πρός Κυρισίκιον.- 
Πρός Ίωάννην επίσκοπον.- Πρός Πολυχρόνιον (οκτώ).-Πρός Θαλάσσιον 
(τρεις).- Πρός Ίωάννην κουδικουλάριον (τρεις). - Πρός ’Αναστάσιον 
μονάζοντα. Ύπό έκδοση.

15Γ Μαξίμου τοϋ Ό μολογητοϋ : 1. Συζήτησις ένΒιξύη μετά τοϋ επισκόπου 
Καισαρείας Θεοδοσίου. 2. Έξη γη σι ς τής κινήσεως. 3. Βίος Μαξίμου. 4. 
Διάλεξις πρός Πύρρον. 5. Περί ψυχής. 6. Ερμηνεία τής προσευχής 
«Πατερ ημών», Ύπό έκδοση.

15Δ Μαξίμου τοϋ Ό μ ολογη τοϋ  : 1. Κεφάλαια διάφορα. 2. Κεφάλαια 
ετερα, Ύπό έκδοση.

15Ε Μαξίμου τοϋ Όμολογητοϋ: Κεφάλαια Θεολογικά, Ύπό έκδοση.
16ος Ί ω ά ν ν ο υ  τ ή ς  Κ λ ί μ α κ ο ς  : Κλίμαξ. Ύπόέκδοση. 

θ α λ α σ σ ί ο υ  : Έκατοντάς κεφαλαίων. Ύπό έκδοση.
Φιλοθέου  Σινα ΐτου  : Κεφάλαια περί νηστείας. Περί εντολών.
Ησυχίου: Δύο Εκατοντάδες Κεφαλαίων, Ύπό έκδοση.

17ος θεοδώρου Στουδίτου : Κατηχήσεις. Ύπό έκδοση.
18ος Πέτρου Δαμασκηνοϋ : Λόγοι κατ’άλφάδητον. Ύπόέκδοση.
19Α Συμεών τοϋ Νέου θεολόγου: Βίος Συμεών ύπό Νικήτα Στηθάτου.- 

ΚεφάλαιαΕυχαριστίεςΔιάλογος μετά σχολαστικοϋ.
19Β Συμεών τοϋ Νέου θεολόγου: Βίβλος των θεολογικων Λόγων (Λόγοι 

Α’-Γ').- Βίβλος των Ηθικών Λόγων (Λόγοι Α'-ς*).
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19Γ Συμεών τοϋ Νέου Θεολόγου:
Α') Βίβλος τών Ηθικών Λόγων (Λόγοι Ζ'-ΙΕ').
Β') Κατηχητικοί Λόγοι (Λόγοι Α'-Ζ').

19Δ Συμεών τοϋ Νέου Θεολόγου: Κατηχητικοί Λόγοι (Λόγοι Η'-ΑΔ').
19Ε Συμεών τοϋ Νέου Θεολόγου, 'Ύ μ ν ο ι  (Α’-ΚΖ).
19ς Συμεών τοϋ Νέου Θεολόγου, "Υ μ ν ο ι  (ΚΗ'-ΝΗ’).
20ος Ήλία Έκδίκου: Κεφάλαια Γνωστικά Ήσαΐου καί Έτερα Κεφάλαια: Περί 

κρίσεως. "Εργα διάφορα Νικηφόρου Ήσυχαστοΰ καί Συμεών Μοναχού, 
Ύπό έκδοση.

21ος ΓρηγορίουΣιναΐτου: Κεφάλαια διάφορα Έ ργα Θεολήπτου, Ύπό έκδοση. 
22ος Νικολάου Καβάσιλα, Ερμηνεία εις τήν θείαν Λειτουργίαν- Περί τής έν 

Χριστώ Ζωής.

Γ ΤΑ ΜΑΡΤΥΡΙΑ ΤΩΝ ΑΡΧΑΙΩΝ ΧΡΙΣΤΙΑΝΩΝ

ΙΑ' ΑΠΟΛΟΓΗΤΑΙ

1ος'Ιουστίνου τοϋ Φιλοσόφου : 1. 'Απολογίες Λ ' καί Β'. 2. Λόγος Περί 
Άναστάσεως. 3. Διάλογος πρός Τρύφωνα.

2οςΤατιανοϋ : Πρός 'Έλληνας- Άθηναγόρου: 1. Πρεσβεία Χριστιανών.
2. Περί άναστάσεως τών νεκρών.- Θεοφίλου ’Αντιόχειας: Πρός Αντό- 
λνκον Βιβλία Α’-Γ'.- Επιστολή πρός Διόγνητον.

ΙΒ' ΑΠΑΝΤΑ ΚΛΗΜΕΝΤΟΣ ΑΑΕΞΑΝΔΡ ΕΩΣ

1ος Α) Π ρ ο τ ρ ε π τ ι κ ό ς . -  Β) Π α ι δ α γ ω γ ό ς ,  Λόγος Α'.
2ος Π α ι δ α γ ω γ ό ς ; Λόγοι Β' καί Γ'.

ΙΓ ΑΠΑΝΤΑ ΑΠΟΣΤΟΑΚΩΝ ΠΑΤΕΡΩΝ

1ος Διδαχή τών 'Αποστόλων.- Διαταγαί τών Αγίων 'Αποστόλων διά Κλή- 
μεντος.- 'Αποστολικοί Κανόνες.

2ος 'Επιτομή Η* Βιβλίου τών Διαταγών τών αποστόλων.- Αί διαταγαί αί διά 
Κλήμεπος 

3ος Κλήμεντος:
1  ΤΦν Πέτρου έπιδημίων κηρυγμάτων (Όμιλ. ΙΒ'-Κ').
2  ΠρόςΚορινθίους Α  καί Β'.
3. Περί τών πράξεων, έπιδημιώντε καί κηρυγμάτων.
4. Μαρτύριοντοϋ άγίου Κλήμεντος.

4ος 1. Επιστολή Βαρνάβα.
2. 'Επιστολές Ιγνατίου: 

α) γνήσιβς (σύντομος χαΐ έκχενής μορφή)· 1· Πρός Έφεσίονς, 2  Πρός 
Μαγνησίονς, 3. Πρός Τραλλησίονς, 4. Πρός Ρωμαίους, 5. Πρός
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Γόμος Φιλαδελφεϊζ, 6. Πρός Σμυρναίους, 6. Πρός Πολύκαρπον.
6)3Αμφιβαλλόμενες: 1. Μαρίας πρός Ιγνάτιον. 2. Ιγνατίου Π ρ ό ς  Μαρίαν,

3. Πρός τούς εν Ταρσώ, 4. Πρός Άντιοχεΐς, 5. Πρός Ήρωνα, 6. Πρός 
Φ ιλιππη σίους. -  Μαρτύρων Ίγνατί ου-

3. α) Πολυκάρπου επιστολή πρός Φ ιλιππη σίους, 6) Μαρτύρων Πολυκάρ
που.

4. ΌΠοιμήντοϋ Έρμα.
5. Παπία Ίεραπόλεως αποσπάσματα.

ΙΓ’. ΑΠΑΝΤΑ ΚΥΡΙΛΛΟΥ ΙΕΡΟΣΟΛΥΜΩΝ

1ος Κατηχήσεις Φωτιζόμενων (Α' — ΓΒ').
2ος Α. Κατηχήσεις Φωτιζόμενων (ΙΓ' -ΙΗ').

Β. Κατηχήσεις ΜυσταγωγικαΙ (Α'-Ε').
Γ. Ό μ ι λ ι έ ς  - Ε π ι σ τ ο λ έ ς :

1. Εις τον Παραλυτικόν τον έπϊ την κολυμβήθραν.
2. Εις την Υπαπαντή ν τοϋ Κυρίου ημών Ίησοϋ Χριστοϋ και εις τον 

Συμεώνα τον Θεοδόχον.
3. 5Επιστολή πρός τονΜωνσταντΐνον τον εύσεδέστατον δασιλέα.

3ος 4. Μαρτυρίαι παλαιών περί τοϋ σημείου τοϋ σταυροϋ τοϋ φανέντος εις 
4ος Ιεροσόλυμα.
5 ος 5. Χρονολογία.
6ος 6. Συμπαράθεσις επιστολών Κυρίλλου Ιεροσολύμων καί πάπα Ιουλίου.
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