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Sacramentorum codicemn, mystico calamo
rescribens, veferum Patrum inslifula pos-
leris transmisit. (Répons bénédictin de la
féte de saint  Grégoire.)

INTRODUCTION

1

Saint Grégoire
et eceuvre des « Morales » sur Job

On pourrait classer les Péres de V'Eglise d’aprés leur
aptitude a la spéculation. Saint Augustin, & 'aise dans les
plus hauts problémes de la pensée, nous ofire un bel exemple
de mystique métaphysicien. Bien des Grecs partagent avec
lui cette qualité, saint Grégoire de Nysse entre autres,
quelques Latins seulement, tel, plus tard, saint Anselme,

Toute différente est la maniére de Grégoire le Grand :
non spéculative, mais psychologique. Il se contente de vivre
et de précher aux autres ce qu'il a une fois percu, et n’a
pas le souci de ces tableaux d’ensemble dans lesquels les
Péres grecs se plaisaient & retracer I'économie de la
Rédemption. Saint Grégoire, c’est la doctrine chrétienne
orientée vers la pratique. L’analyse psychologique le détourne
des vastes synthéses, et 1a lecture des Morales comporte un
risque : celui d’un exclusif regard sur soi, au détriment de
la contemplation de Dieu et des réalités surnaturelles.

De telles différences n’ont pas comme seule expiication
Pinfinie variété des dons de la grice, 1’équilibre divers de
Pintelligence pratique et de Vintelligence spéculative.
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Il en est une autre plus A notre portée : la formation
intellectuelle, ‘

Instruit, Grégoire Pest autant qu’il peut I’&tre, mais le
milien olt il a grandi et ol il pense fait qw’il ne peut pas
P’étre plus. Sa personnalité se détache sur un arriére-plan
de décadence. La Roime de son temps n'est plus celle de
Cicéron ou de Virgile, ni méme celle gu’ont connue saint
Jérfme et saint Augustin. Si la Ville continue & jouir d’une
partie des priviléges que la Rome de la République s'était
acquis par le fer et par le sang en conguérant le monde,
ce n'est que par la grdce de ses maitres de Ravenne ou de
Byzance : dés la fin du n® siécle, elle n’est plus pratiquement
la capitale de I'Empire, et ce réle s’est de plus en plus vidé
de réalité : au vie siécle, il ne reste 4 Rome gue le Pape.
L’épogue de saint Grégoire est 'un de ces moments clima-
tériques ol se décident les mondes : ce n’est plus antiquité,
ce n'est pas encore le moyen #Age occidental, c’est cette
période éphémére de 1'Italie que ’on peut appeler byzantine,
Et, paradoxe de 'histoire, dans 1'Ttalie que domine Byzance,
I'hellénisme est mort, alors qu’il §’était mis & revivre magni-
figuement dans I’Italie gothique du début du sidcle. Clest
que la guerre de reconquéte des Grecs sur les Goths a achevé
"de ruiner ¢t de désorganiser 1a péninsule. Saint Augustin,
lui non plus, n’avait pas profité, dans son enfance, d’une
forte culture hellénique : sa formation grecque, en tous
points comparable i celle que peut acquérir un médiocre
éleve de nos jours, n'aurait pu soutenir la comparaison avec
celle d’un Hilaire de Poitiers, d’un Ambroise ou d*un Jérdome.
Mais il avait pu s'abreuver aux sources de Pantiquité,
toutes réunies pour lui dans Cicéron et dans Virgile. Surtout,
les derniéres vagues du classicisme, amorties, étaient encore
vivantes. Pour rejoindre les richesses de la culture latine,
il n'était que de se plonger dans un passé tout proche.

SAINT GREGOIRE ET LES « MORALES » SUR JOB 9

Au temps de saint Grégoire, on ne le retrouvait, ce passé
de Rome, qu'au deld du gouffre d’'une irrémédiable déca-
dence, et ni Grégoire, ni ses contemporains n’ont eu le moyen
de le franchir. A sa naissance, vers 540, les hommes qui
avaient contribué au magnifigune renouveau des études
antiques sous Théodoric, qui avaient rouvert les trésors de
I'heliénisme, Botce et son beau-pére Symmadque, étaient
morts depuis quelque vingt ans et les rares survivants, on
se mouraient comme Denys le Petit ou, comme Cassiodore,
étaient qéja des vieillards. .

Mais, s’il ne met pas en ccuvre les richesses de 1a eulture
classique, Grégeire est cependant le dernier représentant
de Ia méthode théologique des Péres grecs et latins, tolite
fondée sur l'explication des textes sacrés. « C’est le cosur
« qui est pris & parli dans ce langage si éloigné des formes
« dialectiques, et le cour de 'homme n’est pas toujours
« insensible?® », L’ceuvre de Grégoire contient de magnifiques
passages, qui valent d’ailleurs plus par la finesse du détail,
la heauté de Vexpression, que par Pampleur de la pensée.
Quant & Poriginalité, elle apparait a qui la cherche, profonde
sous sa forme simple. Si le regard parcourt, il passe sans
s'accrocher a rien de remarquable. Mais qu’il s’arréte !
&t 1a beauté surgit. Elle ne se révéle qu’au lecteur attentif
et peu pressé, qualités rares dans le monde moderne. Il
faut lire lentement, en savourant.

L’occasion des En 579, aprés cing ans au plus passés

« Morales »§  dans son monastére du Ceelius, Grégoire
leur caractdre. .o ordonné diacre parle Pape Pélage 11
et envoyé comme apocrisiaire (nonce) 4 Constantinople.
C’est 14, de 579 4 585 environ, que les trente-cing livres des

1. V. Fhyne, Etude des Morales de sainl Grégoire le Grand sur Job, p. 26.
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Morales virent le jour. Dans la lettre dédicatoire 4 Léandre,
évéque de Séville, venu en mission 4 Constantinople en
méme temps que lui, Grégoire expose 1’occasion, la méthode
et Ie but de son ouvrage. Nous ne pouvons mieux faire
que d’y renvoyer le lecteur.

Homélies prononcées 4 Constantinople devant des moines,
les propres fréres de Grégoire, et sur leur demande, les
Morales sont avant tout des conférences monastiques. Elles
ne veulent pas résoudre un probléme spéculatif de quelque
ampleur, comme, par exemple, la Cilé de Dieu, mais seule-
ment aider a mieux vivre des chrétiens qui, par leur vocation,
se trouvent avoir un accds plus facile a la vie mystique.

Grégoire continua & travailler ce qui n’avaif été an début
qu'un commentaire oral. Les derniéres retouches datent de
son pontificat. Commeritant les paroles de Job : « Il a aussi
inondé les bords de la mer », « Le Seigneur, écrit-il, vient
d’amener A la foi les confins mémes du monde. Voici que
déja il a pénétré dans le coeur d’a peu prés tous les paiens ;
voici qu’il a groupé dans Ia méme foi les extrémités del’Orient
et de VQccident; voici que le parler de Bretagne, jusqu’a
maintenant grondement barbare, publie aujourd’hui les
louanges divines et fait écho & Y Alleluia des Hébreux1 »,
I1 n’a pu faire & Constantinople cette allusion A la seconde
conguéte chrétienne de ’Angleterre par le moine Augustin
et ses compagnons, puisque cette expédition missionnaire
date de I'année 59632

Dés le début du premier livre, on entrevoit le caractére
de Pexégése de saint Grégoire. Il prend chague versef, et
par d’ingénieuses allégories, y rattache tout ce qui lui semble

1. Mor., 27, 21,

2, La Chronigne anglo-saxonne note, pour Vannée 596 : « Gette année,
Grégoire pape envoya Augustin en Bretagne avec beaucoup de moines pour
précher la parole de Dien aux Angles s,
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pouvoir y &tre rattaché. Ne cherchons pas dans les Morales
une explication de textes au sens que nous donnens 4
cette expression. Il ignore, et eh cela il est bien de son femps,
Panalyse littéraire, ce qui ne empéche pas d’en réaliser
quelques rares, mais fort beaux modgles, C'est ainsi que dans
son commentaire de lannonce, par messagers successifs,
de tous les malheurs qui ont fondu sur Job, il est parvenu
4 nous rendre compte de toutes les intentions littéraires
de Pécrivain sacré. La seule finesse de son sens psycholo-
gfque lui a tenu liew, en cet endroit, de nos modernes
méthodes, Mais enfin, le fait reste exceptionnel. De mos
jours, un critique commencerait, au stade le plus élémen-
taire, par distinguer dans le livee de Job un prologue, plu-
sieurs parties comprenant chacune des cycles de discours
de forme poétique, un épilogue en prose. De tout cela,
saint Grégoire n’a cure. I1 parcourra le livre entier sans faire
la moindre remarque sur la composition et le caractére de
Yeeuvre. Pour lui, avant tout moraliste et psychologue,
commenter le livre de Job, c’est répandre a profusion les
flots de la doctrine morale chrétiennel. Les quatorze
premiers paragraphes sont comsacrés i I'explication « histo-
rique », mais déjd s’y glissent maintes considérations morales.
Les quatorze paragraphes suivants exposent le sens allé-
gorique de ces mémes versets, et les paragraphes 34 4 56,
Ie sens moral. Au sens allégorique, Job est en méme temps
la figure du Christ et de son Eglise. Du Christ d’abord,
considéré comme chef du magistére qui nous enseigne ce
que nous devons croire ; de I'Tiglise ensuite, réunion orga-
nique des membres du Christ. Au sens moral, Job est 'occa-
sion pour Grégoire de montrer & ses auditeurs comment la
foi doit se manifester dans les ceuvres.

1, Mor., Epitre dédicaloire, 2, EwarLD-HARTMANN, t. 1, p. 355, 33 et sulv
— P, L., 75, 513. - Ci-dessouns, p. 117-118.
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Ce plan tripartite annoncé (lttéral, allégorique, moral),
Grégoire n'y reste pas longtemps fidéle, II a posé en principe
Iimportance du sens littéral, que Pon ne doit jamais négliger.
En pratique, il est loin de s’en tenir & cette régle. Dés le
quatridéme livre, le schéma primitif n’est plus guére percep-
tible. Tl passe de plus en plus rapidement sur Ie sens littéral
et, &4 partir du cinquidme, le sens allégorique "et le sens
mystique sont presque exclusivement développés, sans
qu’il soit possible de les distinguer I’un de I’autre, tant ils
contribuent & I’¢laboration d’un sens spirituel, oit morale
et mystique occupent une place éminente. Dans sa lettre &
Léandre, saint Grégoire revendique d’ailleurs cette liberts,
la justifiant par 1'impossibilité d’entendre & la letire cer-
tains passages et par le désir d’en venir plus vite aux sens
cachés, Ce qui Vintéresse d’abord, et il le dit, ¢’est le
progrés spirituel des lecteurs. Il insistera donc davantage
sur les questions relatives & la vie contemplative et & 1a
morale,

Cette exégése, qui admet comme également fondds une
multitude de sens tout-a-fait différents, était traditionnelle
dans I'Eglise, Saint Grégoire Pamplifie au point que des
passages considérables de ses ceuvres ne nous donnent
hullement Pimpression d’un commentaire d’Ecriture, mais
bien plutét d’un traité de théologie. Faut-il penser avec
Dom Butler, qu'on ne doit pas voir dans les Morales un
commentaire du texte de Job, ni dans les Homélies un
commentaire d’Ezéchiel ? Avec Dudden, le bénédictin
anglais appelle ces ouvrages « Ie trésor pour le vrie sidcle de
la théologie et de l1a morale? » et il estime qu'il faudrait

1. Mor., Epitre dédicaloire, 4, Ewarp-HanrMann, t. 1, p. 356, 14-44 ;
P, L., 75, 513-514,

2. H. DyppeN, Gregory the great, kis place in history and in thought,
1, féoigé ;3 C. ButLER, Benedictine Monachism, p. 113 (Trad. Grolleau,
D ).
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les lire sans y chercher une relation quelcongue avee
le texte sacré, mais comme un exposé des devoirs et des
privildges de la vie vraiment chrétienne. Cependant, il faut
remarquer que certains passages, certaines expressions, ne
peuvent &ire pleinement compris qu’en liaison avec le livre
inspire, ‘

Cet aper¢u de la méthode de saint Grégeire nous fait,
déja saisir que, pas plus quwun commentaire exégétique
au sens moderne du mot, il ne faudra espérer trouver dans
501 euvre un exposé systématique de théologie mystique.
Toute tentative de systématisation lui est étrangére, comme
d’ailleurs & toute 'antiquité. Ses idées ne trouvent pas leur
place dans une théorie fortement charpentée, mais se
développent au fur et 4 mesure que les lui suggére le texte
qu’il médite.

Grégoire le Grand, §’il a le regard fixé sur Dieu, consi-
dére de fagon plus immédiate 'dme se débattant dans les
difficultés propres a4 chaque fdge de la vie spirituelle. Mais son
originalité, ¢’est que toutes ces considérations viemnent &
propes d'un texte de VIeriture. Avant lui, certes, suivant
une méthode dérivant des écoles pafennes, bien des auteurs
avalent pratiqué 'exégése allégorique, - avant lui, avaient
été écrits bien des traités de vie spirituelle. Jamais ils
navaient atteint pareille ampleur et ne s’étaient trouvés
liés de fagon suivie 4 un texte sacréd aussi long que celui de
Jobh, La doctrine trés traditionnelle dont il est pénétré,
il 1a traite avec la plus grande liberté. Un lecteur quelgue
peu familiarisé avec la patristique éprouve constamment
Vimpression de choses déja entendues. Mais cherche-t-il
la source de ce gu'il vient de lire ? Le plus souvent, toute
possibilité de comparaison précise lul échappe. Il se trouve
seulement en présence d’une vaste communauté d’atmos-
phére. La parenté, évidente, avec Ia pensée de saint Augustin
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et certaines conceptions de Cassien, n’est ni étroite ni servile.
Nous la préciserons dans la suite, '

Grégoire est donc bien un écrivain original, II I’était au
regard de ses contemporains. Si, aux modernes, il le parait
Peu, c’est que sa grande figure a dominé tout le moyen Age,
et gue les thémes grégoriens ont imbibé profondément
toute la spiritualité de la chrétienté occidentale. Dans le
domaine de la mystique, par exemple, son influence sur
saint Anselme! est indéniable. Gerson Iui a beaucoup
emprunté. Bossuet lui doit quelgues-uns de ses beaux mouve-
ments d’éloquence, Fénelon un peu de sa psychologie et Ni-
cole le meilleur de ses analyses morales « soit qu'il le tra-
duise littéralement, soit qu’il fonde habilement ses pensées
dans les siennes? » Nous vivons sans le savolr sur ses idées
et ses expériences, aussi ne nous semblent-elles plus neuves.

Signalons encore un trait commun & Grégoire et aux
théologiens de I’antiquité chrétienne et du haut moyen dge ;
I'absence d’organisation de leur savoir théologique. L’idée
ne serait alors venue & personne de compartitnenter Ia
théologie en dogme et en morale, I.a raison en est sa dépen-
dance étroite vis-a-vis de la Sainte Ecriture. La doctrine
morale formait avec le dogme un tout harmonieux et indi-
visible. La morale s’insérait dans la dogmatique, notamment
a propos de la doctrine de la grace., Elle était le chapitre
traitant de la vie chrétienne, C’est sous cet angle qu’on
envisageait toutes les manifestations de la vie surnaturelle :
depuis Pétat des commengants dont Ia vie comporte un
mélange habituel de vertus et de péchés, jusqu’aux degrés
les plus élevés de 'union & Dieu.

1. Voir A. 8torz, Das Praslogion des hl, Anselin, dans Revue bénddictine,
47 (1985), p. 31-347.

2. V. FRVRE, ap. cif., p. 106, Les Essais de Morale, le Traité de Ia Pritre
de Nicole, ont partout dens leurs marges le nom de Grégoire le Grand.
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Les mystiques, comme les philo-
sophes, partent d’une intuition qui
commande non seulement la doctrine,
mais Ia vie entidre, car toute intuition prefonde est non
seulement vision, mais vie. L’intuition premiére du mys-
tique est Pexpérience de la transcendance divine communi-
qguant sa force toute-puissante & une faiblesse, la nétre.

Chez saint Augustin, cette force, c’est la grace qui, d'un
homme misérable, en proie A ses passions, a fait le chrétien
fervent qui se domine pour Pamour du Christ, 'évéque qui
préside a la vie des autres, Mais, alors que pour un tempé-
rament aussi métaphysique, apparaitra davantage le point
de vue d’une transcendance infinie, — pour un esprit
coneret comme celni de Grégoire, la méme expérience sera
ressentie dans une sensibilité qu’auront aiguisée les diffi-
cultés de chague jour, Uinfirmité du corps, la misére de
I’homme constatée en soi et dans les autres, toute la pos-
térité, en un mot, du péché d’origine. '

Qu’il suffise de dire que, du jour ol il fut tiré de son
monastére de Saint-André pour devenir apocrisiaire a4 Ia
cour de Constantinople, sa vie fut une longue souffrance,
eelle du mystique parmi les agitations du monde et les
obligations du gouvernement ; souffrance de celui qui a
vu et dont la vie sera désormais I'ardente nostalgie de cette
vision quelui dérobent le plus souvent les soucis terrestresl.
L’élévation au souverain pontificat ne fut pas pour le soula-
ger. Il chercha bien & se dérober au fardeau, mais i était
promis par la sainteté de sa vie A tous les tracas de Faction
et du gouvernement, Pas un instant il ne faillit & son devoir,
mais ce fut au prix d’un déchirement intérieur, qui s’exhala

Caractéire
de Phomme,

1. P. BATIFrOL, Saint Grégoire le Grand, p. 55, lettres au Patrice Narsés,
a Léandre ; p. 221, 4 Rusticiana, — Ewarn-HARTMANN, t, 1, p. 7, p. 56 3
t. 2, p. 391.
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plus d'une fois en des plaintes dont I'humanité nous étonne
autant qu’'elle nous émeut. « La vie me dégolite » ira-t-ii
jusqu’a dire au peuple de Rome, dans sa dernitre homélie sur
Ezéchiel L, (Pest qu'étant un saint, Grégoire fut un homme,
dans toute 'acception du mot, une ame vivante, souffrante,
Pleine du sentiment de sa faiblesse, mais sachant trouver en
Dieule secret de sa foree, « Guin infirmor, tunc potens sum?2 ».
On comprend que le saint homme Job ait pul'attirer. Gré-
goire est, du livre sacrd, une sorte de commentaire vivant3,

Son idéal absolu reste Punion de Faction et de la contem-
plation. 11 n’en demeure bas moins gue son idéal propre,
si le choix lui en avait &té laissé par Dieu, auvrait été 1a seule
contemplation, Cet homme qui, toute sa vie, administra,
précha, entrafna, n’était pas fait pour I’action, mais pour
¢e qu'on pourrait appeler le ministére de I'union divine.
Cet ancien « Prefectus Urbis » devenu homme d'Eglise,
redevenu homme public, unit donc la vie contemplative
a la vie active, ce qui est le caractére commaun de tous les
grands évéques et presque la définition de leur genre de
veriu. Mais Grégoire le Grand n’arriva jamais, comme avant
lui 'avatent fait spontanément un Athanase ou un Ambroise,
a la conviction vécue d’un accord profond entre les deux
vocations. Bien plutét, il était de Ia lignée de ces évéques-
moines, Jean Chrysostome, Grégoire de Nazianze, Grégoire
de Nysse, pour qui I'épiscopat reste le fardeau aimé qui
fait souffrir.

Grégoire fut un « homme », il fut aussi un malade et son
ame souffrit constamment des Ymites que Iui imposa sans

1. In Ez, 2, 10, 24, Grégoire fait slenne 1z parole de Job, 10, 1. P, L., 76,
1072,

2, II Cor,, 12, 10.

3. Mor., Letfre dédicatoire, 5, EwaLn-HARTMANN, t. 1, p. 857, 23. — D Ly
75, 515 C.

t
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tréve un corps languissantl. Il n’était pas de ces gens
dont T'activité nette et brillante, sous impulsion de la
volenté admirablement (ransmise, fait penser & une mer-
veilleuse machine d’acier chromé. Son organisme avait
des «ratés » et oscillait souvent entre des nécessités contraires.
11 saisissait ainsi sur le vif que la vie spirituelle de ’homme est
vécue avec Pétre tout entier, avee, en une certaine maniédre,
le concours de I’organisme méme. Car sa spiritualité, toute
pénétrée dela grice divine, attachée 3 Dieu, principe, sou-
tien, lumiére, régle de toute vie, n’en est pas moins humaine.

Il y gagna de comprendre 2 un degré rare la misére de
Phomme et la nécessité de la diserétion entendue au sens de
juste mesure, de discernement exact dans la conduite de 1a
vie spirituelle.

Déja 1a juste mesure était 'dme de toute la philosophie
de Platon ; le ‘u.érpwv, perfection, ordre, harmonie, se
retrouvait dans chaque art, dans chaque discipline. De méme,
Péquilibre des facultés, I’adoption en toutes choses d’un
tempérament exact, ’achtvement de ce qu’'il ¥y a en nous
de vraiment humain formaient le type moral d’Aristote. En
une acception moins large, peut-étre plus profonde, 4 coup
slir plus religieuse, la juste mesure, qui ne faisait pas défaut
aux Péres des déserts d’Orient, fut, par saint Benoit, réin-
tégrée en toute premiére place dans la spiritualité ocei-
dentale. « Ne quid nimis » ce vieux proverbe qu'il a fait
sien pourrait caractériser la régle qu’il donna aux moines.
Grégoire, disciple & 1a fois de Benoit et de Cassien, ne pouvait
négliger cet enseignement. Rien ne peut mieux nous le dire
que ce passage des Morales si caractéristique de sa maniére
et des hauteurs vraiment pascaliennes auxquelles il peut

1. Cf. P. BaTirror, op. cit, p, 71, 76, 220, 222, passages de letires ot
méme d’homélies au peuple de BRome, dans lesquelles Grégoire parle du
délabrement de sa santé.

Job. 2.
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s’élever dans les moments privilégiés ol souffle I'esprit,
— que I'on remarque 4 cet égard le coup de fouet dela fin —:

« Se lalrait-on sur les douleurs de I’homme et les fidvres
« qui Yépuisent, il resterait encore, méme dans ce qu’on
« appelle la santé, un étre oppressé comme par une sorte de
«malaise. Se reposer I'étiole, travailler Pépuise. Cesse-t-il
« de se nourrir ? Le voild qui défaille, et, pour ne pas périr,
«1il doit s’alimenter. Mais bient6t la nourriture le fatigue ;
« alors V'abstinence le soulage et lui rend sa vigueur. Il doit
« se baigner pour se rafraichir, s’éponger pour ne pas s’amolir
« dans une trop longue immersion. Il s’entretient par le tra-
« vail pour ne pas s’alanguir dans le repos. Il refait ses forces
« par le repos pour ne pas succomber A Ia fatigue du labeur.
« Lassé par les veilles, il se refait en dormant : alourdi par le
« sommeil, il se secoue en veillant pour n’étre pas lassé davan-
« tage par ce repos. Il se couvre de vétements pour éviter 1a
« morsure du froid cruel ; il défaille sous la chaleur qu’il
'« recherche, et reprend force au souffle de la brise. Ainsi done,
« trouvant des incommaodités quand elle cherche & les fuir,
« Ia santé, atteinte d’une mauvaise blessure, souffre de cela
«méme qui lui est un reméde, Les fievres disparues et les
« douleurs cessant, notre santé est encore un état maladif 4
« qui le besoin de se soigner ne fait jamais défaut. Tous ces
« soulagements que nous cherchons pour user de Pexistence
« sont comme autant d’antidotes que nous opposons 4 notre
« malaise. Mais ces médecines se changent en poison puisque,
« sl nous nous attachons un peu longtemps au reméde choisi,
« nous sommes incominodés par ce que nous avions prévu
« devoir nous rétablir,.,

« D’autre part notre 4me arrachée 2 1a joie sereine de son
« intimité profonde, est tantét décue dans ses espoirs, tantot
« mnalmenée par la crainte, tantét déprimée par la tristesse,
« tantét réconfortée par une fausse gaieté. Elle s’attache
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« obstinément 2 ce qui passe, s’effraie & tout instant de le
« perdre parce qu'a tout instant elle est transformée par la
« course qui Vemporte. Soumise & ce qui change, elle-méme
« devient changeante. A la recherche de ce qu’elle ne posséde
« pas, quand eile le recoit, elle connaft ’anxiété ; 4 peine
« posséde-t-elle ce qu’elle recherchait, elle en est dégotitée?.
« Souvent elle aime ce qu’autrefois elle dédaignait, et
« dédaigne ce qu’elle aimait. Laboriensement, elle comprend
«ce qui est de Péternité, mais elle en perd le souvenir dés
« qu’elle cesse son effort, Longtemps, elle cherche pour décou-
« vritr un peu des réalités surnaturelles, mais retombant bien-
« 16t dans ses habitudes, elle ne conserve méme pas ce qu’elle
«a découvert, Désirant s’instruire, fout juste peut-elle
« vainere son ignorance ; une fois instruite, elle lutte plus
« difficilement contre la vanité qu’elle tire de sa science.
« Avec peine elle surmonte la tyrannie de sa chair ; mais
« elle doit encore endurer au dedans Ies images du péché
« dont, au dehors. elle a victorieusement réprimé les actes.
« Elle se dresse 4 la recherche de son Créateur, mais, éblouie
« par cette vue, le nuage, ami des réalités matérielles, la jette
« dans la confusion. Elle veut comprendre cominent, incorpo-
« relle, elle gouverne son corps et ne le peut. On s’étonne de la
« voir rechercher des solutions insuffisantes, et elle défaille,
« ignorante sous ce guwelle cherche ralsonnablement. Se
« voyant tout ensemble, ct vaste, et bornée, elle ne-sait plus ce
« qu’elle doit penser d’elle-méme : si elle n’était grande, jamais
« elle ne se poserait de telles questions, et si elle n’était petite,
« elle résoudrait au moins les problémes qu'elle se pose?. »

1. Peut-étre réminiscence de SEnkQUE, Leffres & Lucilins, 14, in fine :
< Qui a besoin de Fichesses, a peur de les perdre ; personne ne jouit d’un bien
qui donne du souei ; il veut toujours I'augmenter et tandls qu'il songe &
I'aceroitre, il oublie d'en jouir »

2. Mor., 8, 53-54.
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11

La Doctrine spirituelle
I} Vision de Dieu

« Voir Dien, c’est la vie de T’ame »
GREGOIRE DE Nyssg, Traité des enfants
morts sans baptéme ; P. G., 46, 176 A.

Nuances caracté- Un des caractéres de la mystique de
risant la mystique Saint Grégoire est d’étre lumineuse, 4 la
de saint Grégoire. différence de celles gui prévaudront
ensuite dans la ligne du pseudo-Aréopagite. LA ol celui-ci
et les auteurs qui s’en sont plus ou moins inspirés, par
exemple saint Jean de la Croix, mettent l'accent sur une
obscurité qui se résoudra d’ailleurs en lumiére pour la fine
pointe de-Desprit, Grégoire considére au premier chef la
lumiére sans limites (lumen ineircumscriptum) & Ol ceux-1
s’attachent a4 une connaissance obscure dans une lumire
ténébreuse, lui, parle de vision et de lumiére invisibie. Sur ce
point particulier, nous saisissons les nuances qui carac-
térisent la psychologie mystique de saint Grégoire et celle de
I’Aréopagite dans I'expression d’une méme réalité. Nuances,
car, en fait, 4 Ia ténébre dionysienne, Ia Iumiére est intime-
ment associée : 'une et I'aulre se placent seulenient 4 deux

" niveaux différents ; l'extase de 'Aréopagite aveugle 1la

raison, mais elle illumine les parties hautes de l'esprit.

1. Evagre, déjd au 1ve sidcle, parlait de « I'entrée dans la lumiére sans
forme » Cenfuries sur la charité, 7, 23, ¢d. Frankenberg, Berlin, 1912, P 443,
— Cf. M. VILLER, Aux sources de la spirifualité de saint Maxime, dans Rebue
d'ascétique ef de mystigue, 11 (1930), p. 252.
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Tous deux posent I'infinie distance qui sépare Ie Créateur
de la eréature ; chez I'un comme chez *autre, ce qui est en
question, ¢’est toujours la disparité foncitre entre les Hmites
de notre nature finie et I’immensité de la lumiére incréée,
entre les ténébres de notre nature déchue et 1a pure clarté de
Ia transcendance divine, Il s’agit moins ici de la faiblesse
de la raison que d’une impureté fonciére de Vesprit humain,
qui non seulement Pempéche de econnaftre 1a pureté de Dieu,
mais ne peut pas méme entrer en contact avec elle, comme
I'obscurité ne peut pas entrer en contact avec la lamidre,
sans cesser d’étre obscarité. De cette impureté découle la
faiblesse de Vesprit.

Impossibilité de Saint Grégoire donne de cette impos-
connaltre Dieu sibilité de connaitre Dieu tel qu’il est
tel quil est. ype explication théologique, accom-
pagnée d’un intéressant corollaire d’ordre psychologiquel,
A) Raison théologique. — La faute de nos premiers parents
est 4 Vorigine de notre aveuglement. La nuit, ¢’est-a-dire le
désordre auquel ils ont consenti, s’est étendue jusqu'a nous.
Obscurcis sont les yeux de notre &me. Dans 'exil de cette vie,
elle ne peut plus, malgré tous ses efforts, pénétrer dans la
lumiére de I'éternité®. Nous abordons la vie avec la peine
de notre mort, et quand nous levons le regard de Pesprit
vers le rayonnement de cefte lumitre céleste, nous nous
trouvons aveuglés par 1'obscurité de notre faiblesse3, Faj-
blesse native que viennent aggraver encore les péchés qui
nous sont propres, et dont l'effet n’est pas moins funeste
a la clarté de notre regard.
I’ame, exclue des joies du paradis par le premier péché,

1. En deux textes principalement, Mor., 4, 45 et 5, 51-56.
2. Mor., 4, 45,
3. Mor., liv. 13, §30 et liv. 31, § 161.
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s’est abandonnée a Tamour des choses visibles. Elle est
devenue d’autant plus aveugle dans la contemplation inté-
rieure qu'elle s’est répandue au dehors avec plus d’empor-
tement®. Si haut que les hommes s'élévent par éclat de
leurs bonnes actions, quel que soit le feu de la componction
dont ils sont enflammés, il est absolument s@r qu’alourdis
par cetfe chair corruptible, ils ne peuvent voir du tout
P’éternelle lumitre comme elle est. Dans la méme phrase, et
coup sur coup, se remarquent une affirmation et une néga-
tion irés appuyées : « il est absolument str (nimirem cons-
tat) ... qu'ils ne peuvent pas voir du tout (videre nequa-
quam -possunt} ¥ »,

Les antiques ténébres de la faute originelle suivent done

les fils d’Adam jusque dans la contemplationla plus élevée.
Trés justement il dit dans Job : Oblenebrentur stellae cali-
gine efus. Elevés en esprit (mente) jusque dans les hauteurs,
ils sont maintenus dans les bas-fonds (gravantur) par le
poids de la premiére faute. I esprit (mens) peut &tre
ravi en Dieu lorsqu’il a dompté toute pensée charnelle, et
cependant ne pas voir Dieu tel qu’il est. Notre impureté est
inapte par nature & recevoir la pureté infinte ; 1a justice méme
de Dieu se refuse a ce mélange du pur et de Pimpur, de la
lumiére et des ténébres, Elle abaisse les paupiéres del’homme,
ferme les yeux de la créature a 1éclat de sa splendeur?.

En général, chez Grégoire*, I’obscurité, la ténébre, la nuit,
lides au péché, & Ia corruption, 4 la faute originelle, tiennent
tellement 4 la nature humaine que jamalis il n’oserait, ft-ce’
par métaphore, les attribuer a la Divinité, Clest pourguoi

1. Mor., 5, 61. Cf. 5, 52 C., Ces textes rappellent pour la pensée salnt
Aveustin, Conf., 9, 4, 10, et 9, 6, 6.

2. Mor,, 4, 45.

3. Mor., 4, 45.

4. Mor., 4, 45 et 46,
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il n’emploie pas Vexpression « ténébres divines » comme le
fera si souvent, dans la ligne dionysienne, saint Jean de la
Croix. La ténébre est toujours notre fait (jamais le fait de
Dieu), — le lot de la créature limitée, du diable ou d’une
humanité corrompue par le diable. C'est ce que suggére
I’expression fréquente « antiqus noctis tenebrie », antique
nuit causée par Vastuce de P« antique ennemi », expression
qui désigne toujours le démon?, Dieu Ilui-mnéme, ici, met la
main sur les yeux de sa créature pour 'empécher de voir :
mals il agit comme juge (judex justus) ; sa justice serait
offensée si la créature déchue, et par conséquent souillée,
pouvait saisir complétement et de fagon durable Yéclat
de sa lumiére infinie. Lumiére infinie : Grégoire n’exprime les
éternelles réalités quien termes de clarté? Les ténébres
signifient seulement la cécité de I'ame laissée & sa pauvreté
(tenebre suz cmcitatis). Disproportion entre T’objet
contemplé et lesprit qui contemple, inadéquation, par
éminence, de Tobjet, et inadéquation, par insuffisance,
du sujet connaissant, ainsi se résume la doctrine de saint

Grégoire sur ce point®.

B) Raisons d’ordre psychologique : pensée par images,
instabilité de Pesprit. — Cette explication théclogique se
trouve complétée par une explication d’ordre psychologique.
L’ame (anima) « n’est plus capable de connafire que ce
qu’elle voit, comme en le touchant de ses yeux corporels ¢ »

1. Mor., 1, 50 ; 2, 72 et 73, ete., et Dialogues, passim.

2, « HEternitatis lnmen, claritatem lucis interns », Mor., tll, 46. )

3. Mor., 5, 53 : « Ipsis contemplationis ejus vestiglis se imparem sentits,
et 5, 65-66. Sur la transcendance de Dieu, largeur, longueur et profondeur,
ef. Mor., 10, 14-15.

4. Mor., 5, 61. Dans ce passage, comme parto.ut dans saint Grégoire,
anima, mens, animus sont employés 4 peu pris indlf!.éremmcnt. Cependant,
dans I'opération réflexive, le mens assume le rble actif de sujet connaissant,

I’anima le réle passif d’objet connu.
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C’est Ia théorie augustinienne de 1a sensation : les sens ne
parviennent & appréhender la réalité que grice &4 un inter-
médiaire matériel qui les met en relation avec elle, 1, Alnsi,
pour Augustin, dans le regard, Ie « visus » est comme une
antenne qui va toucher les objets et leur permeitra d’impres-
sionner I'organe du sens, et, par lui, I'dme elle-méme?,
« Car Phomme, qui serait devenu spirituel méme dans sa
chair §'il avait voulu garder le commandement de Dieun, est
devenu, en péchant, charnel jusque dans son Ame3 (mens) »,

Ces derniers mots, introduisent lidée que notre pensée
par images est un obstacle 3 la conception que nous pouvons
nous faire de I’étre tout spirituel de Diew. L’homme ne peut
avoir de pensée que par le moyen des images qu’il tire des
corps, c’est-d-dire « du ciel, de la terre, de ’eau, des ani-
«maux, et de toutes les autres choses visibles qu’il a sans
« cesse sous les yeux, et dans lesquelles son 4me (mens), se
« jetant avec plaisir, s’épaissit jusqu’a l'incapacité de péné-
« trer dans la subtilité de I'intelligence spirituelle. Or, lors-
« qu'elle fait des efforts extraordinaires pour se relever de.
« ce Misérable état, c’est déja beaucoup qu’elie parvienne
« 4 une connaissance d’elle-méme dégagée des images cor-
« porelles (repressa corporali specie) qui lui permette, se
« concevant sans aucun mélange de ces images terrestres,

« de s’ouvrir une voie 4 Ia contemplation de la substance
« d’éternité 4. » '

1. Ct. E. Pravax, La sensation chex saint Augustin, dans Archives de
Philosophie, vol. 9, p, {432] et sulv. (= p. 96 du cahier 3), (1932).

2- Saint AveuUsTIN, De quanfitate anima, 23, 42 ct 43 ; P, L., 32, 1050

3. Mor,, 5, 61. Cf. ORIGENE, Traité de la pritre, 29 ; P. G., 11, 542 C.
(t’rad. Bardy, Paris 1932, p. 175) : « Ils sont alourdis par la chair comme s’il;
Zha::raient alors plus d’Ame ni d'intelligence mais ils deviennent tout entiers

N

4. Mor., 5, 61. Sur notre incapacité & concevoir I'éternité de Dieu, voir
Mor., 16, 54-55, et 20, 63, qui a quelque chose de newmanien. Cf. NEwmaxn,
University Sermons, xv, The theory of development, p. 350, § 43, dans Fiﬂeer;
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Ainsi, pour Grégoire, la connaissance de soi est double :
1'une, celle de nos faiblessesz est la condition préalable qui
nous permet d’écarter ce qui fait éeran entre Dien et nous ;
I’autre, saisie directe, intuitive, sans représentation imagina-
tive de '8me (anima), par Pesprit (mens), nous achemine i
une intelligence spirituelle, et par conséquent dénuée
d’images, de la snbstance d’éternité (substantiam mterni-
tatis?),

L’ &me, pour se connaitre, doit done éliminer de la pensée
qi’elle a d’elle-méme tout ce qui lui vient par la voie des sens
et de I'imagination. L’appréhension directe et nue de son étre
propre lui en fournit une connaissance adéquate. Ici se
retrouve le moment, mais un moment seulement, de tout un
raisonnement métaphysique de saint Augustin sur ’appré-
hension de I'Ame par elle-méme?2. Grégoire a retenu l'idée,
(malis engage dans un autre contexte) que seule, cette intui-
tion de ’Ame par soi, sans intermédiaire d’images, lui donne
une exacte connaissance de ce gu’clle est. La métaphysique
d’Aungustin n’intéresse pas Grégoire. Librement, il n'en re-

Sermons preacked before the Untversity of Oxford, Londres, 1918 : « Il est vral
que Dieu est sans commencement, si du moins I'éternité peut étre considérée
légitimement comme impliquant suceession; qu’il est partout, si du molns
celui qui est esprit peut avoir des relations avec 'espace. Il est juste de
parker de son Etre et de ses Attributs, s’il n’est pas, pour mieux dire, superes-
sentiel (If He be not rather superessential) ».

1. Pour Plotin, lorsque 'intelligence s’est dégagée de toute forme et gqu'elle
est devenue &stdog, (Enndades, 8, 9, 7), lorsqu'elle s’est débarrassée de la
relatlon aux intelligibles & faquelle elle est destinée par natuare, elle se tourne
alors complétement vers la pure Intériorité de son &tre (57 émc‘rpatp‘?‘wab
™pdg To elow mdvey, 1hid), et découvre en soi la lumitre. Gf. MARCEL
pE CortE. L'expérience mystique chex Plotin el chez sainl Jean de la Croix,
dans Etudes Carmélifaines, oct. 1935, p. 180, -— De tels rapprochements
ne veulent que montrer Pinsertion (bien inconsciente 1) de saint Grégoire
dans un courant qui a Influencé toute la mystique chrétienne, et 1'utt-
lisation spontanéde, par une pensée vivante, de données foutes méta-
physiques.

2. Saint AvgusTin, De Trinitate, 10, 10, 16 ; P. L., 42, 982, Cf, Conf.,
9, 10, 23-26 (Ja contemplation @’Ostie) et 7, 17, 23,
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tient que ce qui sert ’analyse psychologique de 1a recherche
de Dieu par I'dme, Peut-gtre aussi I'énumération d’Augustin ;
air, fen, corps ou partie d’un coi’ps, a-t-elle entrainé I’énumé-
ration de Grégoire : ciel, terre, eau, animaux, comme le
« phantasiam imaginariam » a pu suggérer I« irnaginum phan-
tasmata » du livre des Morales!.

L’8me, quand elle se considére dans sa substance spi-
rituelle, sans intermédiaire d'images, est a elle-méme son
propre chemin vers Dicn, Grégoire, maintenant, la compare
a une échelle (scala) : elle se sert comme d’échelle a elle-méme
pour monter des choses extérieures jusqu’a soi, et de soi 4
son Créateur?,

Mais la pensée par images est un premier obstacle 4 cette
ascension3, L'Bire pur ne peut &tre saisi par lintelligence
humaine; tant qu'elle emprunte aux images des étres qui
Ventourent le substrat de tous ses concepts, méme les plus
spirituels. Bien plus, I'Ame n’arrive a se connattre gu'en se
dépouillant de toutes ses représentations, autant que faire
se peut, cest-A-dire en se concentrant sur soi dans un
recueillement d’intuition sans images?. Cette connaissance
préalable d’clle-méme est d’ailleurs le point de passage

1. Mor., 5, 62.

2. Aor., 5, 62, C'est la méthode dite des degrés, chére 4 saint Augustin,
Conf. 7, 17, 23 : « atque ita gradatim... s et ibid., 10, 6, 9. On en retrouve
I'expression dans Mor., 20, 63 A : « humanis qualitatibus quasi quibusdam
nobis gradibus factis... » — CIL. In Ez,2,5,8.

3. Mor., 5, 62. — Cf. Saint AvugusTin, Conf., 7, 17, 23 ; Pierre de Labriolle
indique en note & sa traduction (6d. « Les Belles Letires », Paris, 1926) :
« Les images sensibles en assaillant Pintelligence, en ralentissent I"ascension
vers la vérité illuminatrice, gu'Augustin avoue n'avoir entrevue que dans
I'éelair d’une rapide extase. Tout ce langage est néoplatonicien »,

4, Sainf JEAN pE LA Cnolx, La Vive Flamme d’amour, strophe 3, vers 3,
affirmera que « I'entendement doit s’écarter de soi-méme ot de son appréhen-
ston intellectuelle pour atteindre Dieu » Pour saint Augustin, Pignorance
approche de Dieu plus que la science : Dé Ordine, 2,16, 44; P. L., 32, 1015
« Qui seifur melius nesciendo » La notion de Dieu échappe 4 toute cafégorie :
Conf., 4, 16, 29. De Trinitale, liv. 5, chap. 4, §5et6; P, L., 42, 913.

IO
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obligé vers tonute connaissance de la substance divine, fit-ce
1a plus inadéquate. .

Il est un auntre obstacle & notre connaissance de Dieu :
¢’est que 1'Ame est essentiellement instable?, Comment alors
pourrait-elle adhérer & Dieu, I'étre immuable par excelten(.:e 2‘%

« L’oubl de ce qu'elle saif, la connaissance de ce qui Jui
était inconnu, le souvenir de ce qu’elle avait oublié, la joie
apres 1a tristesse, la tristesse aprés la gaieté, tous ces divers
changements lui font bien voir son éloignement naEurel
de limmuable et éternelle substance toujours la méme,
présente partout, partout invisible, partout entidre, partout
incompréhensibled »,

L.’esprit qui aspire vers elle devra done trouver un mode de
connaissance tout différent de son mode habituel. « II la
eontemple sans qu’elle ait de forme visible, il I'entend sans
doute possible, il la regoit sans gqu’elle ait de mouvement,
il 1a touche sans qu’elle ait de corps, il la retient sans qu’elle
soit en aucun lieu? »

C’est alors gue Grégoire indigue

Voie de négation, comme seule voie possible la voie de
négation. De Dieu, 'intelligence ne peut

nous dire que ce qu’il n’est pas. « Tout ce que ’'ame (mens),
comme suspendue par une contemplation sublime, peut pos-
séder par connaissance claire, n’est pas Dieu. » Ce que nous

1. Mor., 5, 62. Cf. Conf., 7, 17, 23 1 « Mais cette pu‘issance f:lle—méme se
reconnaissant sujette au changement, s'éleva & l’intelil.gence d’clle-méme v,

2, Grégoire de Nysse voyait dans I’insta.b.ilitérfoncmrc-s de'toute nature
eréée ce qui la différencie de Dieu, « nature Incréée » i « n adrm?t pas le
mouvement ». Discolirs catéchétique, 6 ; P. G., 45, 28 C. -~ Plotin, déja,
avalt remarqué gue la contemplation surintelligible es.t . nécessalrement
immobile {Enn., 5, 9, 7) parce qu'elle est édifiée en I'Un (ibid., {.3, a, 7).

3. Mor., 5, 62. CL. Saint AuGUsTIN, Conrf., 7, 10, 16 : « lucem incommuta-
bhilem » — Cf. Mor., 20,633 16,54 et 55 (P, L., 75,1147 D) ot se trouve cette
formule de Vietorinus Afer et d’ Augustin: « BEst unum quod semper esse est s,

4. Mor., 5, 62.

L o e A e e ___,..,_J
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connaissons de Dieu est vraj seulement lorsque nous avons e
sentiment de ne pouvoir rien connaitre de hii parfaitement 1,
Augustin, citant Ambroisg, avait déja dit : « Quand on le
croit absent, on le voit ; quand il est présent, on lene voit
pas? y, ,

« Quand lesprit (animus), qui est accoutumé aux choses
corporelles, veut peuser 4 cette substance invisible, il est tra-
vaillé par les phantasmes d’images variées. Mais, lorsque
par le moyen de son discernement, il Jes chasse de devant
les yeux de son attention, en mettant 3 Yarriére-plan de
cette essence divine toute autre pensée, il Tapergoit déja en
quelque maniére. £t s%i n’appréhende pas encore ce qu’elle
est, du moins sait-il ce quelle n’est pas? »,

Cette incapacité de Pesprit humain & concevair positive-
ment et exactement la réalité divipe est une des raisons de
Pincarnation du Fils de Dieu :

« Demeurer ferme n’appartient dene qu’au seul Créateur,
Par lni qui ne passe Pas passent toutes choses, et quelques-
unes d’entre elles se maintiennent en Lyj pour ne point passer.
C’est pourquoi notre Rédempteny, voyant que 1’esprit de
'homme était incapable de concevoir Ie caractére stable
de sa divinité, a voulu nous la manifester comme en passat,

lorsqu’il est venu 3 nous, créé, né, mort, enseveli, ressusci-
tant, retournant au ciel4 »,

1. Mor., 5, 66.

2. Saint AvcusTiv, Epiire 1470 ¢ Pauline, e videndo Deo, 12, 29; . L.,
33, 608,

3. Mor., 5, 62 : « Quze dum ab intentionjs su@ oculis abigit manu disere-
tionis... postponens ei omnia », Je crois qu'ici le mot « discretio s n’est pas &
prendre au sens, fechnigue en spiritualité, de discernement exact appliqué a
la conduite, juste estimation, mesure, prudence, mais dans son sens étymo-
logique de discernement, de séparation par le regard. L’opération 4 laquelle
il est fait allusion iol ressembie 4 cet acte d'attention qui fait apparattre
une figure sur un fond, qui faif surgir certaines lignes, en les accusant,

4. Mor., 5, 63, Voir la méme pensée dans saint Auwgustin, De libero
arbilrio, 3, 10, 30 ; P. L., 32,1286, et le paralléle que nous établissons p. 87.
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Grégoire regarde comme un empéche-
ment naturel a4 la pleine vision de
et saint Augustin. Dieu, le fait gue nous vivons dans
un  corps ‘de chair, Gelui-ci nous empéche d’arri.v{?,r
4 la spiritualisation compléte, indispensable pour saisir
celui gui est pur Esprit. L’honune, tant qu’il est dans son
corps mortel, ne peut échapper & un certain amour de‘ 1'31
chair et des délectations de cette vie. Cela Je coupe infailli-
blement, quoi qu’il fasse, de la transcendante pureté de
Dieu, Cet amour du monde nous est coessentiel. IL’homme,
sur cette terre, ne peut done ahsolument pas saisir 'essence
divine, — outre sa condition de créature, qui déja I’emp.éche
d’appréhender Dieu tel qu'il se voit lui-méme, Car, fussm-ns-
nous purifiés, Dieu nous reste incomnaissable. Grégoire,
méme §’il ne s’exprime pas d’une maniére explicite, pense
que si Pon ne peut atteindre Pfitre comme tel, ce n’est p_as
uniquement en raison de la défaillance morale de ’humanité
en Ada;n, mais au fond parce que I'Etre est I'Etre.

Sur 1a question de la limite supérieure de la contemplation
dans la vie présente, Pattitude de Grégoire est donc nette :
pour marquer l'impossibilité de voir en cette vie ’essence
divine, il accumule les négations. .

Seuls deux texies de son ceuvre contredisent sa doctrine
habituelle, I'un dans les Morales, Vautre dans les Dialogues?,
Mais alors que le passage des Dialogues, parlant sans ambages
de voir ie Créateur ou la lumiére divine, apparait comme
vraiment exceptionnel dans Poeuvre grégorienne, la page
des Morales, dans laquelle Saint Grégoire se départit de son
ordinaire fermeté, commence, la chose est 4 remarquer,
par le rappel de sa doctrine habituelleZ2.

Dans un premier paragraphe, Grégoire déclare que les

Saint Grégoire

1. Mor., 18, 88 et 89. — Dial., 2, 35,
2. Mor,, 18, 88,
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patriarches et les prophdtes qui disent avoir vu Dieu, n’ont
Pas eu la perception de Vessence divine. Ni Job, ni Isaie,
ni Michée, ni Jacob, ni Moise, ne sont un démenti a la
parole de saint Jean : Jamais personne n’a vu Dieul, car ils
n’ont vu Dieu que par 'intermédiaire ¢’images interposées ou
d’étres angéliques, Et la parole de Moise au Seigneur, alors
quwils s’entretenaient face a face, telle du moins que Ia
donne la version suivie par saint Grégoire : Monfre-fof toi-
méme ¢ moi® nexprime chez le conducteur d’Isradl que
Pardent désir de saisir Dieu tel qu'il est en lui-méme. A
Pinverse d’Augustin, Grégoire ne dit pas que ce désir ait 6té
exaucé.

C’est dans le second paragraphe? qu’il manifeste quelque
incertitude ; il ne croit pas que Yintuition de lessence
divine soit possible ici-bas, mais il 2 comme conscience d’dtre
en face d'une question disputée : et, de fait, saint Augustin ne
repoussait pas la possibilité d’une aussi haute expérience ...
Donc si, malgré tout, au sommet d’expériences privilégiées
(quodam contemplationis acumine), certains hommes avaient
pu voir I'essence divine elle-méme ?... Alors apparait la vraie
préoceupation de Grégoire, plus soucieux d’accorder entre
eux les textes de ' Eeriture que de savoir si Moise et saint Paul
ont apergu Uessence méme de Dieud, Il explique que pareille
expérience, flit-elle réalisable, ne serait pas pour autant en
contradiction avec les affirmations du texte sacré, en parti-
culier du Seigneur dans 'Exode : Tu ne pourras voir ma face,
Uhomme ne peut me voir ef pivreS, Car ces paroles peuvent
s’entendre en un sens moral ; sans doute, vision spirituelle

» Idn, 4, 12,

. ., 33, 13.

. Mor., 18, 89,

4. Ez.,3; 11 Cor., 12, 2-4,
. Ex., 33, 20.
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de Dieu et vie charnelle s’excluent, mais la totale mort au
monde peut &tre une condition suffisante a la vision de Dieu.
Ces voyants de Dieu qui w'étaient pas morts selon la chair,
Pétaient pleinement selon I'esprii. Grégoire explique le
verset de I’épitre aux Galates : Le monde est cruci fié pour moi
et je le suis pour le mondel, comme signifiant le total détache-
ment de P Apdtre : du monde & Ini, il n’y avait plus la moindre
attirance. Ainsi done, Paul, malgré sa chair mortelle et par
la force de sa contemplation, aurait pénétré jusque dans la
Jumitre éternelle de Dieu. Un peu plus loin?, Grégoire
commente dans le méme esprit la parole de l'épitre 2
Timothée : Dieu habite une lumiére inaccessible que nul
homme mwa pu voir el ne peut voir %, Dieu reste inaccessible 4
gui ne congoit et ne désire que les jouissances humaines et
charnelles, mais nous verrons Dieu si nous méritons, par une
vie presque céleste A force d'étre sainte, d’étre éleveés
au-dessus des hommes,

*
* ok

Faut-il voir dans le passage des Morales Pinfluence de
saint Augustin ? Dom Butler? Pa pensé, et avec vraisem-
blance.

La position d’Augustin se réduit, en effet, & quelques
affirmations fort simples :

1c La vision de l'essence divine par les yeux du corps est
impossible. 20 Quand Dieun se montre dés cette vie (cas des
patriarches et des prophétes), il se rend perceptible par
Iintermédiaire d'une forme humaine, angélique (Ange de
Tahvé) ou avtre ; mais il n’est pas alors pergu dans son

1. Gal., 6. 14,

2. Mor,, 18, 92.

3. ITim., 6, 186,

4. Western Mysticism, p. 129,
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essence. 3° La vision de I'essence divine par les yeux de
Pame, n’est possible qu’aux cceurs purs dans I'autre vie,
4¢ Cependant, dans I’épitre 147¢ & Pauline, De pidendo Deo,
et dans le XII® livre du De Genesi ad litteram?, un long
passage s'essale 3 pénétrer la pensée de saint Ambroise,
et Pinterpréte comme favorable A la vision de la nature
méme de Dieu par Moise au Sinai, par saint Paul ravi au
troisitme ciel : -« On peut croire que certains saints ont 6té
gratifiés d'une aussi haute révélation (excellentia revela-
tionis) 2 »,

Pour lever alors I'embarras que Iui cause la parcle de
Dieu & Moise®: L’homme ne peut me voir el vivre, 4 défaut de
la mort réelle, Augustin fait appel & 1a mort virtuelle de
I'extase qui ravit, de cette vie a la vie des anges, 'ame
dont la purtfication morale se trouve ainsi poussée a sa plus
extréme perfection, L’extase, en effet, est un « état dans
lequel I'attention de Vesprit est complétement détournde
et arrachée des sens du corps?® », nous dirions aujourd’hui :
polarisée sur Pinvisible,

Le troisitme ciel de PApétre est alors « celui que voit
«Pame lorsqu’elle est séparée, mise A part, complétement
« ravie aux sens de la chalir, et purifiée ; alors elle peut avoir
«et entendre ineffablement, dans la charité de VEsprit-
« Saint, tout ce qui, dans ce troisidme ciel, est la substance
«méme de Dieu, et le Verbe-Dieu par qui tout a été fait 5.
« Avec assez de raison, on peut pensel’ que VApdtre a été ravi

1. Epitre 1479, chap. 13, § 31 et 32 ; P. L., 33, 610-811, -— Le texte du
De Genesi ad litteram, liv, 12, chap. 27, § 53 in fine (P. L., 34, 477}, applique
I'extase purificatrice 4 Moise ; — chap. 28, § 56 et 57, col. 478, 4 saint Paul,

2. Allusion probable & II Cor., 12, 7.

3. Eux., 33, 20.

4. De Genest ad litleram, 12, 12, 95 ; P. L., 34, 463.

5. Jx, 3, 5.

=
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« & cette hauteur et que 13, peut-8ire, se trouve l¢ Paradis,
« et, si on peut ainsi parler : le Paradis des Paradis? »,

De pareils textes, méme isolés (et ¢’est le cas), ne sauraient
laisser de doute sur Ia pensée du grand Docteur, d’autant
que, selon la remarque de Dom Butler,? on chercherait en
vain dansles Réfractations, d’une douzaine d’années postérieu-
res, le moindre repentir. Et cependant ni dans I'épitre 148,
contemporaine de I'épitre A Pauline et du XIIe livre du
De Genesi ad litteram qui tous deux datent de 413-415, ni
dans les deux premiers livres du De Trinitate, bien antérieurs
& 415, ni dans les Trailés sur U Evangile de Saint Jean (416-
417), ni dans certains sermons, ni dans le dernier livre du
De Civitate, écrit dans les années de vieillesse, tous ouvrages
qui . appelaient le sujet qui nous occupe, saint Augustin
w’effleure la question. On dirait que, n’étant pas sfr de la
solution du probléme, il éprouve toujours quelque soulage-
ment 4 le laisser dormir.

Peut-on dés lors maintenir aveec Dom Butler une opposi-
tion tranchée entre la doctrine de saint Augustin et celle de
saint Grégoire® ?

11 ne le semble pas. On devine chez 1'un et Iautre Ia
méme sorte d’embarras. Les textes d’Augustin positivement
favorables & la possibilité de la vision, ne présentent pas une
fréquence relative supérieure a ceux de Grégoire. Il nous
parait seulement que celui-ci, de fagon générale, s’avance
dans la négation plus nettement et avec moins de prudence.
Il nie eonstamment, 4 exception des deux passages signalés,
que Ia nature méme de Dieu puisse étre saisie par 'homme
dans la vie présente, tandis que, toujours, Augustin se

1. De Genesi ad litteram, 12, 34, 67 ; P. L., 34, 483,
2. Western Myslicism, p. 84, n. 1.
3. Western Mysticism, p. 125.

Job. 3.
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réserve ; il garde, dirait-on, une position toute préte pour
d’uitérieurs développements.

Dom Butler croit constater entre les deux Docteurs une
opposition d’'un autre genre. Grégoire et c’est normal,
adapte & son propre tempérament les lumitres qu’Augnstin
a pu hi apporter ; mais si saint Augustin est toujours le
grand esprit disposé a voir toutes choses sous leur ‘aspect
le plus élevé, saint Grégoire reste le moraliste attentif aux
conditions ménagées par Phomme a I'action de Dieu. « Quand
¢« on compare, dit Dom Butler, ce passage de saint Grégoire 2
« ceux dans lesquels saint Augustin donne libre cours A ses
« spéculations, on ne peut que constater avec regret ’abaisse-
«ment du niveau de la pensée, spécialement pour le sens
«donné a cette « mort au monde » que tous deux posent
¢« comme condition d’une telle contemplation. Pour Augustin,
« ¢’est 1'extase la plus haute qui puisse jamais étre accordée
« 2 un homme : le cas de saint Paul, qui ne savait ¢'il était
«sans son corps ou hors de son corps, Pour Grégoire, ce
«n’est rien de plus que le lieu commun de spiritualité :
«mourir & I'amour et aux plaisirs du monde? .

Ainsi done nos deux Docteurs envisagent de points de vue
divers la mort virtuelle nécessaire a la réalisation de la
plus haute expérience religieuse. Pour le Docteur de la gréce,
c’est une mort mystique au sens fort, une.extase comportant
Paliénation absolue de 'ame hors du sensible. Pour Grégoire,
c’est une mort ascétique réalisée par le parfait détachement
de tout Ie créé.

On comprend, dans cette perspective, Pinterprétation
que donne saint Grégoire de la vision de saint Benoit dans
les Dialogues, Celui-ci nous est montré voyant « le monde
entier comme ramassé sous un seul rayon de soleil » avec

1. Westernt Mysticism, p. 132.
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cette explication : « Pour I'dme qui voif le Créateur, toute
eréature devient petite. Si peu en effet qu’elle ait apercu de
1a lumiére du Créateur, tout ce qui est créé s'amoindri:c a ses
veux?!, » Il est donc clair ¢ue, pour saint Grég?lr‘e,- Ie
« vénérable Pére Benoit » a au moins entrevu la divinité,
a vu Dieu au sens que auteur des Morales préte toujours au
mot poir quand ’objet de la vision est Dieu. Or saint Thomas
d’Aquin, plus tard, remarquera que l'aliénation de:s sens
chez saint Benoit n’'était pas compléte, qu’il n’était pas,
autrement dit, en extase, puisqu’il appela le diacre Ser?randus
¢ jusqu’d deux et trois fois, en criant trés fort » Si dfmc
Grégolre pense que saint Benoit « a vu le Créateur », ‘c'est
qu’il regarde Ia totale mort ascétique comme une disposition
suffisant 4 'obtention d’un tel privilége.

En réalité, méme de ce point de vue, les positions de
Grégoire et d’Augustin différent moins que ne le pensait
Dom Butler. C'est, en spiritualité, une affirmation cons-
tante que le renoncement total est une fagon parfaite de
réaliser la sortie de soi que procure "extase. Le détachement
absolu de saint Benoit, résultat d’une obscure et longue
patience, est certes moins dramatique et spectaculaire

i 2, 35. Saint Grégolre repoussant dans les Morales, 18, 90,
la :l.islt)i:iacl:iil::ntr:e claritas Dei » ¢t « natura Dei » formulée autre_fois par
‘PEEODORET, Dialogue, 1 (P. G, 83, 52 A}, la « lux creatoris dcs: Dialogues
semble donc devoir #tre identifiée avec la nature méme de Dieu. — Cf.
J. MartcaAL, Efudes sur la psgehologie des mystiques, t. 2, p. 96-97,

Reprenant un axiome que suppose tout le traité de VictoriNus AFER,
Adversus Arium, P, L., 8, 1039-1138 ; cf. spécialement : liv. 1, § 19, 26,
27, 30, 31, 32, 34, 41,50 ; ~~ 1v. 2, § 33— liv. 3, § 4, 6, 7: eteu. § ~— 1iv1.14,
§ 18, 24, 26, cto.), Grégoire afflrmera que « Dieu est ce qu'ila», « Deus;. c;c
est quod habet ». « Il a I’éternité, mais ¢’est lui-méme qui est éternité. Ila la

- lumniére, mais c’est lui-méme gui est sa propre lumiére. I a la clarté,mais

i lui, n’est pas une chose, et
c'est Ini-méme qui est sa propre clarté, Etre en lui,
avoir, une autre ». Mor,, 16, 54 ; — cf. 17, 46. — Voir, dans un or_dre voisin
de pensée, Saint AuGusTIN, De civ. Dei, liv. 8, chap. 6, et De Trin., liv, 8,
preemium, 1 ; P. L., 42, 947, :
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que l'extase. Il n’en est Dbas moins une mort mystique de
haute qualité, mais vue par un moraliste, '
.Mais n’oublions pas que, chez saint Grégoire, I'acces a la
vision de Dieu n’est quexceptionneilement départi 4 1a mort
virtuelle d’ordre ascético~-mystique. If ¥ faut, d’habitude,
Ia mort réelle, celle que connaissent tous les fils d’Adam,
Retenons done que notre condition de créature, de méme
que _l’immensité de Dieu, a pour effet de poser des bornes a
la portée de notre contemplation?. En cette chair, Phomme
beut é&ire appelé 3 saisir la nature divine, mais seulement
par images interposées : Jacob, Abralram ne virent Dieq que
par Yentremise des anges? Le voir sans intermédiaire
N'appartient qu’a Pau-dela, Mofse, saint Paul, saint Benott,
semblent ouvrir Ia porte 2 des excoptions, mais il reste
qu’aucune intelligence créée, flit-ce dans Ia lamiére de
Péternité, ne peut saisir pleinement P'essence de Dieu, ni
jamais le contempler aussi parfaitement qu’il se connatt
lui-méme : Nec tamen videbimus sicut videt Epse seipsum 3 »,

2) Uacte de contemplation

¢ Qu'appelie-t-il « traces de Dieu » sinon sa bonté a nous
« Visiter ? Elles nous incitent & marcher vers les réalités
« célestes lorsque nous nous trouvons touchés par le souffle
« de son Esprit : souiesds hors des étroites limites de notre
«.chair, par 'amour nous connaissons Yobjet de notre contem-
« plation : 'Btre méme de notre Créateur. Suivons-le. »

Suivons aussi dans ses précisions la pensée de Grégoire
qui dés le début caractérise admirablement Yacte de contem-
Plation. Celui-ci est vraiment une grice. Sans industrie de

" 1. Mor., 31, 101,
2. Mor., 18, 88,
3. Mor., 18, 92,
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notre part nous nous trouvons soulevés (sublevati) par une
force toute-puissante. Tout en nous est passivité sous le
souffle divin ; tout est passif comme les verbes qu’emploie
Grégoire, sauf le désir et V’aspiration. Voici que Fame est
élevée au-dessus de sa fonction d’animatrice du corps,
Pintelligence au dessus de ses modes habituels de connaitre.
L’ame sort d’elle-méme ; Pintelligence qui n’est qu'un de ses
aspects, elle aussi se transcende. Nous contemplons la beauté
de notre Créateur dans une connaissance d’amour — « per
amorem agnoscimus » — L"expression de « connaissance
affective » n’est pas une batarde : elle a ici ses lettres de
noblesse.

« Car Yamour de la patrie spirituelle qui enflamme notre
« &me indique, pour ainsi dire, le chemin 2 ceux qui suivent,
¢ et Dieu, foulant le sol de notre cceur, ¥ imprime comme les
«traces de sa marche et guide ainsi les pas de nos pensées
« pour les maintenir sur les routes de la vie . »

Mais cette phase mystique comporte un état préalable de
recherche intellectuelle, de « vie active » suivant I’expression
de Grégoire, ascéfique comme nous dirions de nos jours.

« En effet, celui que nous ne voyons pas encore, il reste,
« ¢’est le seul moyen, & le suivre & la trace de son amour,
« en sorte qu’il arrive un jour 4 'ame de rencontrer et méme
« de pouveir contempler Celui que, maintenant, elle pour-
« suit de dos, si Fon peut dire, eh le guettant par ses saints
« désirs. Les traces de notre Créateur, le psalmiste savait
« bien les suivre quand il disait : « Mon dme s'est affachée &
« fa suite? ». Et, dans sa recherche, elle voulait aussi arriver
“¢ & le voir dans sa sublimité, (usque ad visionem suw celsitu-~
« dinis}, lorsqu’elle disait: « Mon dme a soif du Dieu vivant ;
«gquand irai-je et quand me présenterai-je devant la face de

1, Ps, 62, 9,
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« Dieu ? » Car alors (tune), ¢« pour que notre pensée trouve

« & découvert Ie Dien Tout-Puissant, il faut que la corrup-
« tion de notre nature mortelle solt complétement foulée
¢ aux pleds, et que Dieu, nous tirant 3 Lui, se montre dans
«la clarté de sa divinitg ».

1?9 nouveau, saint Grégoire revient aux termes de passivité
qu marguent toute vie mystique. Sa description, équilibrée et
compléte, ne néglige pas pour autant de marquer les efforts
dePame, ses déceptions, 1a transcendance de la divine liberté.

« Mais ponr Iinstant (nune autem), Ia grice provenant de

« VEsprit qui nous est infusé, soultve Ame au-dessus de
« toute pensée charnelle et I'dlape jusqu’au mépris des choses
« transitoires. Et tout ce que I'dme désirait parmi les choses
« d’en bas, eolle le méprise ; elle s’en flamme jusqu’aux désirs
« d’en haut, et se froupe élevée par la force de sa contempla-
« tion hors de sa chair, elle qui 8’y trouve encore retenue par
« le poids de sa corruption. Elle s’efforce de regarder I’dclat
« de la lumiédre illimitée et ne le peut pas. Cet éclat, I'ame,
« accablée sous son infirmité, ne peut ¥ pénétrer en aucune
«fagon. Elle s’en trouve repoussée (repulsus) et pourtant
« elle I"aime. Car, déja, le Créateur manifeste de Iuni ce qui
« peut le faire aimer, mais il se soustrait & la claire vue de
«ceux qui Faiment (visionis suse speciem amantibus sub-
« trahit). Done, ¢’est en voyant ses traces que nous marchons,
« ¢’est sur la manifestation de ses dons que nous le suivons,
« mais sans le voir encore. Et ces traces mémes ne peuvent
« étre complétement saisies, puisque I'on ne sait ni d’ott,
«ni en quel lieu, ni de quelie maniére viennent les dons de
«son Esprit. La vérité Patteste qui dit : « L’Esprit souffle
« ot i veut, ef tu entends sa voix, el tu ne sais ni do il vient
e nti ot il pa? » )

1. Ps.,41,3.
2. Jn, 3, 8.
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Enfin Grégoire fixe 1a limite supérieure de la contemplation
de I’homime sur cette terre :

« Au sommet de la récompense, le Tout-Puissant peut
« 8tre trouvé par la claire vue de la contemplation (per
« contemplationis speciem) encore qu’il ne le puisse étre
« parfaitement, parce que si nous pouvons alors le regarder
« dans sa clarté, nous ne pouvons cependant centempler
« pleinement son essence. En effet, 'esprit de Yange, comme
« Pesprit de ’homme, a beau aspirer a la lumiére illimitée,
« par sa nature méme d’8tre créé, il se resserre en lui-méme,
« A la vérité, il peat bien g’étirer, se gonfler au dela de ses
« possibilités, cette dilatation elle-méme ne le rend pas
« capable d’appréhender I’éclat de cette lumidre qui trans-
« cendant, portant, remplissant toutes choses, les renferme
« en elle-méme ! »

Nous avons 13 un exemple des textes

Anticipation,
imitation, nombreux oll Grégoire s’expiique sur
déchirement. pacie de contemplation. Tous se ra-

ménent a quelques idées maltresses :

De méme que notre vie de grice est dans la continuité
de notre vie de péché, (car celle-ci, méme abandonnée, ne
peut é&tre reniée, et influe pour la géner jusque sur notre
priére la plus fervente), de méme notre vie dans la gloire ne
différera pas essentiellement de notre contemplation d'ici-
bas, mais sera cetfe vie de contemplation méme, élevée a
I’état de perfection. L'une se trouve &tre le prolongement
de I'autre, dans le rapport de l'imparfait au parfait sans
doute, mais sans qu’il y ait d’autre différence que celle de
la vision obscure i la claire vision. Différence de degré, non
de nature : la lumilre divine dans laquelle s’exerce notre

1. Mor., 10, 18.
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contemplation sur terre est celle méme de P
béatitude. L’homme purifié jouit dés icl-bas o
partie des joies célestes qui doivent le combl
mort 1,

Bien qu'il y ait upe différence entre
foi (per fidem},
(per speciem),
fatem),
tionem ),

éternelle
une faible
er aprés la

connaitre Dieu par la
et le connattre intuitivement par le regard
entre le trouver par la créance (per creduli-
et le trouvet Par la contemplation (per contempla-
au sens de vision béatifique, nous avons déja sur
cette terre une vraie connaissance de Dien,
ne 'aimerions pas?, En somme,
mence ici-bas,

patrie céleste®,

Anticipation de 1a vie des élus,
aussi une imitation de la vie de Die
Dieu ou de nous reposer en lui par

Dieu se voit et se repose ent lui-méme, L’aile de 1a priere nous
éléve jusqu’au bonheur de voir le Créateur. Nous s0Mmes
ravis par les élans de notre ceeur et par la douceur de la
contemplation. Nous ailons en quelque sorte de nous & Iui,
Ce mouvement de I'Ame semble &tre le contraire du repos :
cependant, aller 4 Dieu, c’est se reposer parfaitement parce
guwon le voit#, Repos qu’il ne faut pas égaler toutefois an

autrement nous
sila vie contemplative com-
c’est pour quelle soit consommeée dans lg

cette contemplation est
u. Notre manidre de voir
ticipe de la manidre dont

1. Mor., 24, 84,

2. Mor., 16, 33 et 5, 58 ; « Nee tamen ardenter dili
videret ». Comparer avec saint Augustin,
Confessions, 10, 20, 29 : « N eque enim amare
quer les quelques termes caractéristiques d
Hon fides-species, réminiscence de II o
« speciem tuse celsitudinis »,

geret, nisi aliquatenus
parlant de la beafq vifa dans les
mus eam, nisi nossemus ». Remar-
e Iz pensée grégorienne : I'opposi«
ry 5, 7 3 celsitudo, et Palliance
Iis ont permis & Dom Capelle d’attribuer ay

!¢ ut qul jam te ex fide COENos~
tuz celsttudinis perducamur By ——
ang le sacramerilaire grégorien, dans

grand pape la belle collecte de I’Epiphanie
cimus, usque ad contemplandam speclem
B. CAPELLE, Lg main de saint Grégoire d.
Revue bénédictine, 49 (1937), p. 13,
8. Saint Grégofre,
art. 8, ad 1, Voir J,
4. « Et perfects

cité par saint TroMAS, Sum.
MaR¥cHAL, op. cif., 1. 2, p. 226,
ergo requies est, quia Deus cernitur, »

Theol., 2 a, 2 @, qu. 180,
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repos des divines personnes, puisque Dieu ne scs)z; p::p ;1:
lui-méme pour aller dans un autre chercllwr o
Notre repos et celui de Dieusont donc’a 1a fois se. D
différents : le notre n’est qu’une imitation de celul -
L.a contemplation du ciel (tunc) se trouve 'donc C a) .
distinguée de celle qui est la nétre en cette vie (nu;l:tion b
rience bréve, connaissance obscure, cetie prégue';. Ot
biens éternels ne saurait étre confondue avec la xrlslott‘ﬁmh.e
fique, Elle n’est qu'un effort momentané pourzaLa e
Ie ciel sans avoir souffert la mort du corps= e
bienheureuse que nous prometient ces humbles corx:]iﬂée -
ments, nous ne 'atteindrons que lorsque s?ra dé.lzz e
corruptibilité de notre corps et allégé pourl étenil X Eotre
qui nous opprime.- Alors, rien ne s’opposera p 1'15 o nom
appréhension plénidre de Dieu, alors cessera le 1:;1'.%11l ment
qui nous déchire entre deux forces opposées, celie de
chair,
“ E?;Irjlj iljmaine, en effef, est le théatre ci’une lutti ent‘rr:
ce qui est d’en bhas et ce qui est d’en haut g Elle lse r::; j
tirée vers le bas comme par un poids : le poids de la co ers};t
tion du corps gqu’eile anime, le poids dont parle ce v -
du Livre de 1a Sagesse, que Grégoire comme Augusttm n
toujours devant les yeux, quand ilslparlent dela f':tor;, ;r::;
tion : Le corps, sujet & la corruption, appesanti .

ipe
1. Mor., 18, 93. Tout ce passage repose oil)sc:réx?entt;uzozznl:xég?gi
, i ‘dire en sol-méme lou 0.
tonieien : L'un ne cesse pas d'4 $ ; ! ¢ y
r\‘F?if]i’E:Tm. Ennéades, 6, 9, 53 %ol gbroo "?;‘ puoLg ‘ro'saaorc‘g:vwéqv 'rgg'};?ﬁ
Tty dplotwy elvar ol Sdvapwy yewideay ta byrfz gxivo 7y &Y Eane]
;2:\. ovl?x Edartovpdvny 008’y Tole yivo éyonq he'a Tq:é;do " L‘;; Nous
citons d’aprés le texte établi par M. Emile Bréhier, .
Lettres », Paris, 1938.
2. Mor., 4, 45,
2. gdor.,é” ,15;’ .Le sentiment gu’exprime ce verset accompagne tlgut ;ﬂt;:t
. laag;;re:cé. f)e nos jours, André Gide, ((Euvres compléles, s: ¢1‘_;eu;
:re;'s Lespcuhiers d'André Walter), I'a prété & I'un de ses personnages :
&y

e

et g e
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¢« Corruptionis nostrge

pondus » : pour exprimer la lourdeur
de ce fardeau,

les termes se pressent sous la plume de
Grégoire : 1'8me, retenue prisonniére dans Ja chair,
accabiée, écraséel, Elle essaie de résister A cette tr
vers le bas : elle est tirée vers Ie ha
la force de Dien qui veut I’

en est
action
ut par une force opposée,
amener & la contemplation de sa
lumiére. Cette force agit sans cesse, mais le Doids de notre
nature déchue est tel, que, recevant toujours les moyens
&'y échapper, nous ne PAarvenons pas, en fait, & ne jamais nous
laisser entrainer par Iui. Ces défaillances ne proviennent pas
d’un abandon de Dieu, mais de Ig faiblesse de Ia chair qui,
de temps en temps, nous surprend. Inhérente & notre nature,
Dieu Iui-méme ne pourrait pas y remédier complétement
sans porter atteinte A notre condition de créature déchue,
Notre élan vers Iui se trouve comme brisé - nous sommtes
renvoyés, repoussés (repuisus, reverberatus?) parla lumidre
de gloire. Mails, méme rejetés, nous bouvons continuer
par 'amour, & rester dans Uessentielle union. Notre amour
subsiste si nous le voulons, méme quand Dieu semble n’en
plus vouloir : « et tamen repulsus, amat?, »

I suffit de rapprocher ce

Passage, qui a beaucoup de fréres
dans I’ceuvre de saint Gré

goire, de tel paragraphe d’un sermon
de saint Augustin, pour voir oll en a été buisée I'inspiration.

Nettement elle est augustinienne, On retrouve trait pour

trait, dans le langage mystique de Grégoire, les €xpressions
d’Augustin,

acteurs : I'Ange et Iz Béte, adversaires -—— rame et la chair.., » (p. 94, note).
« Corps et &me, c’est FHomme méme, L'fine tend a monter, le corps pése »,

{p. 95, note). ~— Voir dans Saint AUGUSTIN, Confessions, 13, 7, 8, un beau
développement.

1. Mor., 10, 13 ; pressus,
2. Mor,, 10, 13.
3. Mor., 10, 13,

premitur, in carne retinetur..,
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« Peut-étre quelqu’un d’entre nous, frappé Z(;:?:l; ei :1;
« éclair dans son intelligence par I'éclat de Ia :Zs_tu ,d -
« s’écrler : « Dans mon extase, j'af parlé » Eti gi[u g
« ton extase ? — « J'ai été rejeté de d.’evc.m .e; -fces A
« Voici comment je me représente celui qul@l i e
« éléve son Ame vers Dien, il la rél?and, cette mle;,r p v
« lui-méme quand il s’entend dire chaq.uf; 301 l’i.mmuable
« ton Dien ? » Tl atteint dans un contact spmtu: ,r e
« lumitre, mais sa faible vue ne peut la S}xppor er, e
« done dans ce qu'on peut appeler sa mlsf:.re et sa -
¢ A elle il se compare et a le sentiment qu’il ne p;; i
« le regard de son esprit 2 lalumidre de.a 1? Sagessc}e1 e
« cela s'est fait dans une extase qui I'a ar;aicu RO
« corporels et ravi en Dieu ; 13, ramené dei‘f @ b
« tion mortelle, il s’écrie : « Dan's mofl ex a‘s?, li e
« Dans mon extase jai eu je ne sais qu’elle visio mci) el n e
« pu supporter longtemps, et, ramené a ces memor’cels o
« tels, A ces pensées innombrabllt’as‘d(;aist homme:sQuOi o B
i it I’ame, j'ai . —
o ;?;p?ii’(cl lfl Jiizoiuzgéltrejcté de jdevant fes yzeua: : tu es trop
« ba Di i je suis trop bas?® »n
« ha:"t’ Tam:h? Iel‘:; z;i?;m(}irégoire, tellement qu’il mangue
m:r:esté cette ;age, ce qui, presque toujours, fait ldéfz;lal:éi
! des Morales, et caractérise habituellement la p -
ldfl:f]egl:stin : Vindication de l'adhésion finale a1;eri:ir: by
i j ire se contente, comme
a“_ Vri Tlfs‘::?lzu:cc:a};:ii(:;ellement, d’indiquer que,. dans la
- lllgtion nous somres devant la face de Dieu, que
C‘-’.ntemp ) tr; 3 nous dans la clarté de sa divinité, que. nous
oo o monns de regarder Yéclat de la Iumitre illimitée ;
1‘2:;:3:: i())cpressions, d’un contenu conceptuel assez vague,

. Ps., 30, 25. i .
; Igzi;xt :{uous'rm. Sermon 52, 6, 16 : P. L., 38, 300
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n’ont pas la précision intellectuelle de celles des Confessions
ou du de Trinitate surtout 1, Dans ces écrits, Dieu est connu
c:omme Vérité?, comme Bien 8, et, toute connaissance se réa-
lisant dans une union amoureuse, comme Amourd, comme
Bt?autéﬁ. Ces atiributs de Dieu sont saisis dans un mo:wement
d’mt'roversion, dans Ierecueillement, dans cescommencements
du Blf&ll, du Vrai, du Bean que nous salsissons en nons-mémes
el qui ne sont que les reflets des absolus de Bien, de Vrai ot
de Beau, Nous voyons des yeux de Yesprit, dans Iéternelle
Vérité, le Vrai, le Bien et e Beau®, Si ¥

: : on objecte que cette
attitude réflexive est aussi bien le fait q’

i : un philosophe comme
Maine de Biran ou Jules Lagneau que ¢’un mystique, — sans

dc?ute, peut-on répondre, mais la démarche augnstinienne se
fait dans I'atmosphére de charité qui la met d’emblée au ni-
vea'u r:!u surnaturel, L'amour, certes, se trouve chez Angustin
mais il n’est pasisolé de Pactivité intellectuelle qui est parti;
constitutive de 1a contemplation, Et si ia Jumidre dont il est

toujours question dans les Passages mystiques de saint Gré-

PR P .
golres'identifie 4 coup sir 4 1a Vérits %, il n’en reste pas moins

que saint Grégoire explicite assez rarement cette identification.

. I'Reprenons, dans Iensemble, Ia doctrine grégorienne sur la
vision de Dieu, Cette vision ¢

st lointaine, imprécise, i
: ‘ incer-
taine par conséquents, ,

Nous nous représentons bien Ia

1. Conf, 7,17, 23 ; ot De Trin., 8 ’
KE » 8,1, 21n fine; P. L.,
2. De Trin., 8, 2,3;P. L., 49, 94:8—:349. ' 1 948,
3. De Tr{n., 8,3, 84et5; P L., 42, 949-950.
f. De Trl‘n., 8,8 12;p. 1., 42, 958,
5. De Trin., 9, 6, 11 s P. L., 42, 987,
E. De Trin,, 9, 7,12; P. L., 42, 987,
n 1;1 : éf:'c;:,t f; 66, col, 716 A : « Incireumseriptae veritatis saporem » Le terme
el g ;:r;‘ :e;;ﬁﬁa:(;.f;ér 13 ,mot vérité ; mais ’adjectif habituellement
e d'une vérite ¥ i i
cogxp;:?:ement. Et cette vérité a une saveur, A6 motie esprit ne peat salsic
- Mor., 31, 101 « de longe ». — Maor 31,1 ‘
. ; +s 31, 101 : ¢« Cum vero longlus
endimus, sub incerto viso caligamus »; — 23, 39 : « syb incertaig 1ms?gcli§$

tione caligamus », Imagings
N ginationem est identifis isus ¢ 1 et
résultat du visus, In représentation. # v Vimeginati est e
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nature divine 4 travers quelque image,! mais cette représen-
tation est elle-mame incertaine, d’une incertitude gui nous
presse, nous accable, nous écrase comme sous un brouillard 2,
Et pour comble d’infortune, I'image que nous nous formons
de Dieu — image que Grégoire assimile & la nuée® — nous
empéche de le voir. Enfin, comme Dieu est senti plutdt que vu,
la perception de Pessence divine ne peut étre que diffici-
lement exprimée par des paroles®. L’Ame a bien conscience
de ne pas voir la vérité telle quelle est. Mais gu'elle se
console, cette constatation est Pindice, justement, d'une
grande lumiére5, _

Toutes ces descriptions se résument pour Grégoire dans
Vidée de vision nocturne, I’appréhension de Dien, dit-il,
se fait dans Ia nuit. Il use volontiers de termes nocturnes,
pour indiquer 'imprécision de ce que nous saisissons par
raiaport a la divine réalité, On dirait méme que chaque fois
qu’il renconire dans le texte saeré les termes de « nuit »,
de « nocturne », i1 est amené 4 penser 3 P'appréhension des
réalités surnaturelles par I'ame® Mais ce n’est pas sur ces

1. Mor., 23, 39 : « Sancti omues quamdiu in hac vita sunt divine nature
secreta quasi sub quadam imaginatione conspiciunt »,

2, Mor., 23, 39 : « Ad videndum Derminum guadam se premi caligine
sentiehat »

5. Mor., 5, 53 : « Adhme sub eujusdam caligine imaginationts conspicit »

4. Mor, 10, 13 ; 5, 66 ; 5, 50 : « Vel certe h=e ipsa afflatio Sancti Spiritus
absconditum verbum est, quia sentiri potest, sed strepitu loeutionis exprimi
non potest s

5. Mor,, 24, 11 1 « Veritatem sentiendo, videt quia quanta est ipsa veritas,
non videt (elle voit qu’elle ne voit pas la grandeur de la vérité clle-méme).
Cui verltati tanto magis se¢ longe existimat, quanto magis apprepinquat,
quia nisi itlam uteumgue conspiceret, nequaquam eam conspicere se non
posse sentiret » § — 5, 58 et 67. — In seplem psalm. peenil. expositio, psalm.
3,11; P. L., 79, 574 C. — Cette doctrine des plus traditionnelles se retrouve
par exemple dans saint GrEGoIRE DE NwssE, Conlemplation sur la vie de
Motse, P. G., 44, 377 A, trad. J. Daniélou, éd. « Sources Chrétiennes »,
p. 111,

6, Voir, Mor., 5, 53, le commentaire de Job, 4, 13 : « In horrore vislonis
nocturns »+, et 23, 39, le commentaire de Job, 35, 15 : « Per somnium in
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images qu'il insiste le plus volontiers. Sa doctrine, nous
Pavons dit, est une mystique de la lumitre, car plus souvent
que dans des termes empruntés a Ia nuit, il s’exprime en
termes de lumiére ; il les affectionne ; pour marguer en parti-
culier I"imprécision de notre connaissance, les épithétes
abondent qui disent Pinfinité, Yimmensité, Pabsence de
contours de cette lumidre.

Nombreuses sont, d’autre part, les images qui indiquent
Pimperfection de notre connaissance : Dieu s’insinue secré-
tement en nous?, le langage de I'Esprit résonne silencieu-
sement a I'oreille du coour?, et demande donc des sens spi-
rituels affinés. Ainsi, quand le Dien Tout-Puissant se dé-
couvre 4 nous par les fenfes de la contemplation?, il ne
hous parle pas tout haut, mais tout bas. 11 faut que ’homme
soit bien purifié pour I'entendre : 1a parole de Dieu est un
souffle léger, un murmure? que ne peuvent percevoir les
ceeurs mondains, qui s’attachent uniquement a ce qui se
Voit® ou tombe sous les sens. Car la vue n’est pas seule en
cause. Il y a un goiit spirituel comme il y a une vue, une
oufe spirituelles. La Vérité aune saveur et I'8me s’en repaft
comme d’une nourriture $,

En tout cas, les sens spirituels de ’homme sont incapables
de s’élever jusqu'a la vision de Pobjet divin. L’ame, pour

visione nocturna, » Comparer avec Grégoire de Nysse, cité par J. Daniélou,
dans son introduction 4 Ia « Contemplation sur ln vie de Moise » P 17
¢d. « Sources Chrétiennes ».

1. Mor., 5, 51.

2, Mor., 5, 50 ; ¢ Sermio Spiritus in aure cordis silenter sonat »,

3. Mor., 5, 52 ¢ « per rimas contemplationis »,

4. Mor., 5, 51, 52, 65.

5. Mor., 5, 50.

6. Mor., 5, 66: « Cum saporem incircumseriptz veritatis contermnplatione
subita subtiliter degustamus », Ce paragraphe synthétise de fagon remar-

quable la doctrine des sens spirituels, 4 laquelle la mystique grégorienne se
référe constamment. Cf. note 3, p. 76.
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v atteindre, doit se dépasser elle-mnlme, ce qu’elle ne peéut
que par la faveur divine, Elle est alors comme emportée,
ravie au deld d’elle-méme @ « ultra se rapta, ultra se
1
;‘;i(;?:e. .;ob dit : « Oh ! qui me donnera de connalfre Die?u,
et de le trouver et d’'arriver jusqu’a son Iréne? ? »‘ Grégmrff
applique d’abord cette parole & la vision béatlﬁque, qui
est, pour lui, une contemplation permanente : « Que s-ou-
haite donc celui qui demande d'arriver au tréne de Dieu,
sinon de se joindre & la société des esprits angél.iques 7
Alors, il n’aura plus & supporter la précarité des instants
temporels, mais il s’élévera, dans la contemplation de
Véternité, jusqu’a la gloire permanente?® » G’est com.me
sens second seulement gqu’il voit dans la contemplation

- dont il est question ici, celle que les justes pratiquent sur

cetle terre : « Ces paroles conviennent aussi aux justes fixés
dans cette vie : ils arrivent au tréne de Dieu-quand, par
les yeux de la foi, ils contemplent le Créateur de toutes
choses? » La contemplation dans la foi n’est donc qu.e le
‘prélude en ce monde de la vraie contemplation du ciel 8.
Le juste en cette vie voit la lumidre parce qu’i% ﬁ}fe son regard
spirituel sur les rayons du soleil éternel. Mais si la contem-
plation que nous vivons ici-bas est de méme na-ture que
I’éternelle héatitude, elle n’en est pas moins précaire et su-
jette A des vicissitudes, car la nature humaine comporte.un
corps, dont les nécessités multiples s’opposent a I’ohtentmn

de la totale béatitude,
L’4me soufire de fagon inexprimable de se trouver i la

1., Mor., 24, 11.

2. Job, 23, 3.

3. Mor., 16, 32 et 33,
4. Mor., 16, 34.

5. Mor., 24, 34.
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fois attirée par I'Esprit et entrainée par la chair, invitée
par Pamour d'une vie nouvelle et retenue par ses mauvaises
habitudes, désirant la patrie céleste et soumise aux mouve-
ments de la convoitise 1, Ce deuloureux conflit, ne se résoudra
en lumidre qu’a la mort corporelle, car Phumanité ensevelie
dans les ténébres est incapable, quelque effort qu’elle fasse,
de jamais pénétrer dans la Iumitre éternelle.
« Aci;uellement, cette lumiére que nous voyons de nos
« yeux charr_aels est proprement la lumiére des mourants »,
mais aspirer A la lumitre de 1'an-deld, & 1a lumidre de la vie
véritable, c’est déja la connaitre et y participer : « Geux-Ja
« sont éclairés de la lumiére des vivants qui, méprisant cette
«lumiére temporelle, n’aspirent qu’a la splendeur de la
« clart¢ intérieure, 4 ce bienheureux état ot la lumitre n’est
« pas différente de la vie, oit cette lumitre éternelle nous envi-
« ronne de telle sorte au dehors, qu'elle nous pénétre et nous
« remplit aussi au dedans, qu’elle nous environne aussi au
« dehors sans qu’elle-méme puisse jamais &tre environnée de
¢ rien qui la borne?2 ». '
Désis Unevie toutetendue par lapriére vers
de la mort. 12 jonissance de Dieu améne done peu a
peu I'ame du juste au désir de la mort, -
Mais ce désir ne s’établit dans I’ame qu’an fur et A mesure
des progrés de la charité. En un premier stade, I'ime
recherche les souffrances de cette vie avec autant d’ardeur
qu'elle en mettait autrefois, dans sa faiblesse, & les fuir;
en un second état, elle se fixe comme but la vie de Pesprit,
fit-ce au prix de souffrances corporelles. Enfin, pour obtenir
celte vie en toute plénitude, elle accepte de passer par la
mort, elle en a méme Vardent, le positif désirs,

1. Mor., 24, 26.
2. Mor., 24, 35.
3, Mor, 7,18 et aussi: In Ez., 2,1, §16 0t 18; 2, 2, 8; In Ev., 37, 1.
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.

Mais toutes les descriptions de saint Grégoire ne visent
pas ce haut état de perfection. Ca et 13, dans les Morales,
s'exprime, 4 'opposé, un autre sentiment d’une humanité
profonde : devant cette mort qui serait le soulagement de
tant de maux, Grégoire le Grand semble parfois esquisser
un recuil. C’est que dans son ceuvre, il nous décrit toutes les
phases de la vie spirituelle, & la différence d’une sainte
Thérése d’Avila qui nous parle uniquement du désir du ciel
parce que, sur ce point, elle s’en tient aux plus hauts degrés
de T'union mystique, sans jamais revenir a des sentiments
plus prés de la commune humanité 2.

Avant I'auteur des Morales, saint Ambroise, volontiers se
laissait aller & dire que le propre du chrétien, c¢’est de redouter
si peu la mort qu’il en vienne & Paimer3, car elle est un som-
meil dont Dieun tire ceux qui viennent de s’endormiré. Ce
sont 14 des tendresses étrangéres A Grégoire, comme d’ailleurs
ces arguments qui, chez I'évéque de Milan, venaient en
droite ligne de Yancien paganisme, & savoir qu’il ne faut pas
craindre la mort puisque, gquand on vit, on n’en soufire pas,
et gu'une fois mort, on n’en soufire pas davantage®, Il ne
partage pas avec les Sages de 'antiguité ce mépris pour la
redoutable visiteuse. Moins sophistiquement, il pense non pas
4 'avant ni 4 Uaprés, mais an précis et redoutable passage.

Il voudrait &tre abimé en Dien, entrer dans le sanctuaire de
cette Iumidre intérieure, se trouver mélé au cheeur des anges,

1. Mor., 4, 45 et 48. Saint Paul a un senfiment tout semblable : II Cor.,
5, 2-4. Saint Grégolre cite I'un de ces versets,

2. Sauf une fois dans sa Vie par elle-méme, chap. 38, oit elle mentionne,
et encore en passant, son ancienne crainte de la mort. Cf. aussl chap. 21,
cirea medium.

3. Saint AMBROISE, De bono mortis, 2, § 3 et 6 ; P. L., 14, 541 et 542:
De Interpellatione Job ¢t David, 2, 2, § 6; P. L., 14, 814.

4. Saint Amenoise, De bono mortis, 8, 34 ; P. L., 14, 556.

5. Saint AMBRosE, De bono mortis, 7, 30 3 P. L., 14, 554. Cf. R, THAMIN,
Saint Ambroise ef la morale chrétienne au 1ve sidcle, Paris, 1895, p. 337-338. —
Saint Ambroise fait siennes les vues de Crctiron, Tusculanes, 1, 16 et 82,

Job. ' 4.
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sans passer par la mort corporelle. 11 le désire d’autant plus
que 'ame — il P'a constaté -—, lorsqu’elle foule anx pieds les
pensées charnelles, se trouve ravie en Dieu, Pourquol ce
ravissement ne pourrait-il &tre durable ? Hélas ! toujours le
méme motif : le poids de la chair corruptible, Vavenglement
de la premiére faute. Notre nature infirme n'en sera délivrée
quwen payant de sa mort la peine 4 laguelle elle fut
condamnéel,

Ici, il faut mentionner une phase

Reverberatio. importante de I'acte de contemplation,
celle par laguelle brutalement il

s'achéve, I’8me du contemplatif s’est élevée vers Dien, Elle
P’a touché, pour ainsi dire, & travers le nuage de sa connais-
sance imparfaite. La lumidre ainsi entrevue suffit 4 ¥'éblouir,
4 la blesser, A la faire retomber sur elle-méme?, bien plus,
la disproportion est irop grande enire I'ame et Vebjet divin
qu'elle atteint dans un éclair ; elle se trouve comme.
foudroyée, Cette vive lumidre qui s’est réfléchie sur elle la
rejette en arridre, la repoussed. Nous sommes ici en face
d’une des expressions les plus constantes de Grégoire, quand
il déerit 1a phase terminale de la contemplation : I'dme est
« reverberata », 3 la fois éblouie et refouléed, El}e rentre
en elle-méme, fatiguée de la recherche d’un objet qu'elle
reconnait étre infiniment au-dessus d’elle ; elle considére
la condition mortelle de la nature humaine et constate
qu'elle est indigne de voir Celui qui ne connait pas la mort.
L’acte de contemplation est court par essence : il correspond

1. Mor., 4, 45 et 46.

2. Mor,, 24, 11 et 12.

3. Mor.,, 5, 58 : « Neque in suavitate contemplationis intimse diu mens
figitur, quia ad semetipsam immensitate luminis reverberata revocatur »

4, Nous citons presque au hasard : Mor., 5, 58 ; 16, 38 ; 24, 11 ot 12,
trés expressif 3 28, 44, ete. — In Ez., 2, 2, 12, ete.
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& ce silence d’une demi-heure dont il est question dans I'Apo-
calypsel

L'4me se trouve donc ainsi repoussée du fait de son infir-
mité, mais it en est une autre plus douloureuse pour elle :
celle qui provient de son indignité?; elle peut é&tre, en effet,
refoulée sur elle-méme par la tentation?3, lorsque la compone-~

" tion oula contemplation (qui ont donc des effets bien voi-

sins} 1’élévent jusqu’a Dieu ; elle retombe aussi sur elle-
méme quand, par exemple, le souvenir de ses impuretés
passées viendra Vobsédert. La pureté infinie de Dieu ne
pouvant coexister avec ces pensées, méme involontaires,
I’ame se trouve repoussée.

Saint Grégoire ne s’astreint d’ailleurs pas 4 Pemploi
constant du mot « reverberare ». On trouve aussi « repellere»,
« diverberare® ». Quelguefois, au lieu de dire gque 'dme est
refoulée par Pimmensité de la lumiére, il préfére montrer que
c¢’est infirmité de la chair « qui la tire en arriére, — alors
qu’elle était en train de se dépasser —, pour la ramener,
soupirante, 4 penser aux choses vulgaires, basses et nécessai-
res » L’Ame, liée & un corps corruptible, se trouve alourdie
par lui : Le corps sujet & la corruption, appesantit I'dme8,
Elle ne peut donc adhérer longtemps & la lumiére et ne
fait que la voir 4 la hate (raptim), au cours d’élévations
bréves 7.

Ce vocabulaire et cette dialectique ne sont pas d’ailleurs
la création de Grégoire. 1l les a empruntés a saint Augustin :

1. Apoc., 8, 1. Mor., 30, 53 ; In Ez., 2, 2, 14,

2. Cf. Saint AuGusTiN, Conf. 7, 17, 23 et 10, 40, 65.

3, In Ez., 2, 2, 8.

4. Mor., 10, 17,

5. « repellere » : Mor., 23, 43, ete. ; — « diverberare » ¢ 8, 10 ; 9, 57, ete.
6, Say., 9, 15.

7. Mor., 8, 50.
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on retrouve chez celui-ci tous les termes gu’emploie Fauteur
des Morales pour marquer le rejet violent de I’ame par la
clarté de l'infinie lumiére, en particulier dans les Confes-
sions : « Par la puissance de votre irradiation, vous éblouissez
mes faibles regards® ». Et dans un autre passage:«... Je
n'y pus fixer mon regard, ma faiblesse se sentit refoulée, je
retombal & mon ordinaire? ». Toutes les phases du rejet
sont claivement indiquées, de méme que ces élévations
bréves (raptim) si fréquemment mentionnées par saint
Grégoire. Celui-ci n'a eu quwa reprendre un vocabulaire
existant.

Pareiliement, saint Augustin avait déja indiqué les mémes
causes de rejet que saint Grégoire : « Je me sentais, dit-il,
« entrainé vers vous par votre Beauté, mais bientét mon
« propre poids m’arrachait de vous et je retombai sur le sol
« en gémissant. Ce poids, ¢’étaient mes habitudes charnelles...
« Je ne doutais absolument plus qu'il n’y efit un étre aucquel
« je dusse m’attacher, sans que je fusse encore capable de m’y
« attacher, parce que ce eorps, qui est corruplible, appesantit
« ’'dme?®. Cet habitacle de limon déprime Vesprit qui s’égare
« en mille pensées... La puissance rationnelle entraina ma
« pensée loin de Ia tyrannie de I'habitude, elle se déroba &
« Vessaim des fantdmes avec leurs suggestions contradic-
¢ toires... elle parvint enfln dans DIéclair d’un regard
« frémissant (in ictu trepidantis aspectus) a I’&tre lui-
¢« mémed. »

« Nous montions, méditant, célébrant, admirant vos
«ceuvres au dedans de nous-mémes. Nous parvinmes jusqu’s

b

» Saint AvGusTin, Conf., 7, 10, 186.

2. Saint AugustiN, Conf., 7, 17, 23. Volr aussi ; ibid., 10, 41, 66.
. Sag., 9, 15,

4. Saint Aveustin, Corf., 7, 17, 23,

(2]
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«nos 4mes et nous les dépassimes... nous touchdmes ! 3
« cette sagesse un moment dans un supréme élan de nos

« ceeurs. Et puis nous soupirames et, laissant 13 attachdes

« ces prémices de Pesprit?, nous redescendimes {remeavimus)
« & ce vain bruit de nos lévres, a la parole qui commence et
« qui finit3 », _

Ainsi donc 1’'ame sortie d’elle-méme, se dépassant, se
transcendant jusqu’a la connaissance amoureuse de son

Créateur, se trouve vite rappelée par la faiblesse de la chair &

1. Nows touchémes : aftingimus, marque une alteinte trés légére : « arriver
4 toucher », presque « effleurer ». G'est le mot qu'emploiera Grégoire pour
marquer I’c effleurement » par 'Ame des plus hautes réalités surnaturelles :
voir Mor., 4, 45 ; « ternam vitam... affingat ; allingere lucis intim:ze secre-
tum =,

2. Rom., 8, 23.

3. Baint AuGusTIN, Conf., 9, 10, 24, —— Nous maintenons la traduction de
F. de Labriolle, & 'exception des derniers mots, bien qu'elle ait 6té critiquée
par F. Cavallera, La confemplation d'Ostie, dans Reuue d'ascétique et de
mystique, 20 (1939), p. 190, n. 16 et 17, De tous les mots dont Ia traduction
fait difficulté, icfus est certainement le plus elalr; le mot appartient au voca-
bulaire des moralistes et des psycheologues. C'est bien fel I'dlan avec lequel
on se jette en avant, allleurs I'impulsion violente qui nait d’une passion, —
Modice n'a pas le sens temporel en latin classigue, mais il I'a bien dans ie
latin ¢chrétien. De plus, on ne voit guére comment aftingere, qui marque une
atteinte déjh sl 1égdre (voir note précédente), pourrait dtre encore aflaibi
dans son sens par un adverbe qui signifierait « un peu v. Au contraire, saint
Augustin, et plus tard saint Grégoire, insistent souvent sur le caractére
fugltit de I'expérience, du contact que procure 'extase. Le sens temporel
semble done & recommander. — Quant & cor, ¢’est bien le « coour » plus que
Pintelligence. Le contexte trds affectif (inhiamus, suspiramus) et surtout
le terme d* icfus ne paraissent gudre convenir pour caractériser une démarche
de Ia pure infelligence. Le latin biblique, croyons-nous, suggére le sens le
plus approché : le cor, c’est le sujet de la fol et de Pamour (cf. les Psaumes),
la partie de I'dme capable de se tourner vers Dieu dans I'unité de ses facultds
intellectuelles et affectives. Mais si « coaur » nous parait une traduction plus
fidéle, c’est que ce mot est moins technique, plus chargé de résenances vagues
et largement lwmaines. D’ailleurs, une fols cor ainsi traduit, nous n'en
sommes pas plus avancés ; que signiflent en frangats : « Dieu sensible at coeurs
ou « Le coeur a ses raisons » ?— Encore ceci: I'opposttion de termes : intellee-
tuel contre mystique adoptée par les controversistes qui examinent ce passage
nest-elle pas trompeuse ? A contemplation mystique, ne faudrait-il pas
opposer plutdt contemplation active, Pune comme I'autre pouvant étre
intellectuelle ?
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son état habituel. Désolée, souffrant d’avoir quitté ce bien
ineffablement enlrevu « quasi per caliginem » comme 2
travers une nuée, elle retombe sur elle-méme, dans ses diffi-
cultés, ses tentations,

3) Tentations

Le sens psychologique de Grégoire se meut a I’aise dans la
description des épreuves qui accablent I’'dme au cours de
la vie spirituelle. 11 s’attache volontiers & analyser 1'équi-
valent de ce que les modernes, avec saint Jean de la Croix,
ont appelé 1a nuit des sens et Ia nuit de Tesprit, autrement
dit les épreuves qui accompagnent tout progrés.

Rble Nous sommes en marche wvers la

du démon. Patrie, mais les esprits mauvais nous
attaquent tout le long de la routel.

La rage du démon redouble contre ceux qui entrent plus
résolument au service de Dien. C'est ce que rappelle I'Ecclé-
siastique @ Mon fils, si tu enfreprends de serpir le Seigneur,
reste ferme dans la justice et dans la crainte et prépare fon dme

@ I'épreuve®. Le démon, en cffet, se résigne mal & voir lul

échapper un coeur sur lequel il régnait 2 Lui gue nous voyons
apparaitre souvent dans les Dialogues, notamment dans la
vie de saint Benoit au livre second, Grégoire nous le montre
comme ayant une puissance incomparablement supérieure
4 tout autre pouvoir sur cette terre : « Satan est appelé
Lion a cause de sa cruauté, et ce n’est pas sans raison
qu'on le nomme Tigre, tant son astuce revat de formes :

1. In Ew, 11, 1, col. 1115 A, ]

2. Sag. Sir., 2, 1, ¢lté par Cassien, Instilulions, 4, 38 ; P. L., 48, 198 ;
et par salnt GREGOIRE en deux passages paralléles des Mor., 4, 42 ot 24, 27,

3. Mor., 4, 42 6t 24,27,
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tantdt ange de révolte, tantdt ange de lumidrel. » Dieu le
déclare lui-méme au livre de Job: « Il n’a pas son égal sur
la ferre® ».

La déviation définitive des mauvais anges les a associés
dans Ia cause du mal ; le plus mauvais devient ainsi le pre-
mier et comme le représentant de tous. Le diable est vraiment
le prince du mal et des méchants, anges et hommes, comme
Jésus-Christ est dans I’Fglise le chef (caput) des bons.
S’opposant au corps mystique qui a le Christ pour téte,
existe un autre corps?® dont les méchants sont les membres#
et le diable la tdte (caput) 5. C’était déja l'enseignement de
saint Augustin® _

Cependant, en face de ces affirmations, ce qui frappe dés le
début des Morales, c'est le soin gue prend saint Grégoire
de délimiter avec exactitude le pouvoir du démeon et de
définir sa sitnation vis-a-vis de Dieu. Iahvé, quand Satan se
présente A lui, reste le Seigneur créateur de toutes choses.
Pour un commentateur fldéle des deux premiers chapitres
de Job, il ne saurait y avoir de difficulté sur ce point. La
permission que Dieu accorde d’éprouver le juste, est elle-
méme la marque de son souverain domaine : les pouvoirs
du démon sont strictement limités & ceux que Dieu ui
concéde ?. Le grand pape est ainsi beaucoup plus dans la

1, Job., 4, 10 et 11 ; Mor,, 5, 43.

2. Job, 41, 24 ; Mor., 34, 3%.

3, Mor., 83, 51 ¢ « Corpus omne dlaboli, id est multitudo reproborum »

4. Mor., 2, 7.

5. Mor., 2, 3834, 18; 9, 44 5 13, 38. — In Ev., 16, 1, col. 1135 B : « Certe
iniquorum omnium caput diabolus est, et hujus capitis membra sunt omnes
iniqui » . :

6. Saint Aveustin, Enarrafiones in psalm., 139, 7 (P. L., 37, 1807) :
« Sleut entm bonorum caput Christus est, sie illorum caput diabolus » Cf.
dans De eiv. Dei, 14, 13, 1, in fine, les deux cités et lerr ¢hef respectif, dont
le paralléle évident, mais non textusl, est Mor,, 34, 56. "

. 7. Mor., liv. 2, § 16, 18, 21, 68, 70 et 74, CL. Dial,, 3, 21. — CASSIEN, Coli.,
7,22; P, L., 49, 699,
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ligne de Cassien qui se préoccupait d’accroitre la confiance
de 'athléte en ses moyens de défense, que dans celle d’Evagre
qui regardait la puissance des démons comme i peu prés
coextensive au champ Jd'influence des passionsi, Il croit
fermement en la liberté d’exercice de la volonté humaine,
Inutile ici de citer des textes : le monument des Morales
en témoigne d’un bout & Fautre. A plusieurs reprises, saint
Grégoire départagera avec netteté, dans la tentation, la
part du Seigneur et la part du démon. Si la permission de
tenter vient de Dieu?, Vintention perverse est du diable,
En fin de compte, I'unique responsable sera la volonté de
Phomme. Notre corps est lui-méme une cause de tentations
qui agit indépendamment de toute intervention positive du
démon, A lui seul, il est capable de troubler notre &me par
les « mouvements obseénes et illicites des pensées ® ». Le corps
reste pour I'dme, méme quand elle mérite de toucher, du
fait de son humilité et de ses larmes, au sommet de ia contem-
plation, « un vétement abominable? »,

Triple Dieu fait passer les élus de la tris-
alternance. tesse & la joie, dit saint Grégoire, en
trois périodes de leur vie : au moment

de la conversion, aprés les tentations qui suivent, enfin un
peu avant la mort 5. Les premiéres douceurs consolent les
€lus, les amertumes qui viennent ensuite les réveillent et les

1. M. OLPHE-GALLIARD, La pureté de coeur d'aprés Cassien, dans Revue
d’ascélique ef de mystique, 17 (1936}, p. 49.

2. Mor. 2,17 ; 14, 46 et 18, 4.

3. Mor., 9, 57 In fine.

4. Mor., 9, 58. — Dans la mentalité des chrétiens modernes, le démon
n'occupe pas la place qu'il tient chez saint Grégoire. Assez facilement,
nous nous passons de luf, parce que les tendances mauvaises de notre nature
nous paraissent étre un principe suffisant d’explication. Considérer la volonté
permissive de Dieu dans tous les maux qui nous arrivent nous paratt aussi

plus utlle, pour les bien accepter, que d'y voir la méchanceté du démon.
5. Mor,, 24, 25-34,
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exercent, et les satisfactions dont ils sont comblés aprés les
dernitres angoisses morales les confirmient entidrement.

Retenons, dans la description de la vie spirituelle, cette
triple alternance de l'épreuve et du soulagement. Elie ¥
introduit un rythme favorable & 'espoir, & la vigilance, 4 la
reprise. A la purification aussi, puisque l’angoisse morale
joue le réle d’'un purgatoire préventif ol le juste se lave
de ses fautesl. Retenons aussi que V'épreuve qui affecte Ies
dmes sur le point de'quitter leur corps (urgente solutione
carnis} consiste normalement en une vive appréhension du
jugement de Dieu : « Fit tanto timor acrior quanto et retri-
butio mterna vicinior » Cet ultime combat, le Christ, en qui
ses membres trouvent un modéle parfait et une reproduction
fidéle mais infiniment magnifiée de leurs épreuves, lui aussi,
au moment de Fagonie cut 2 Ie soutenir ; « factus in agonia,
coepit prolixius orare? »,

Utilité La tentation est utile® : tous les
de 1a tentation, maitres de Ia vie spirituelle rediront
cette vérité jusqu'a la rendre banale.
La doctrine de saint Grégoire, comme celle de Cassien, ne
s’en tient pas en effet 4 Vascétisme, fGt-il le plus héroigue.
La purification par la tentation (tentation-épreuve) y est
considérée comme absolument nécessaire pour introduire
4 la vie contemplative, dont le point culminant est la vue
de Dieu.
La tentation, étant 'occasion d’actes de vertu, enracine
celle-ci plus profondément4. Elle est donc une sécurité pour
TYavenir : Iaffermissement que produit en nous la tempéte

1. Mor., 24, 34.

2. Mor.,, 24, 32 ; ¢l. L.c, 22, 44,

3. Mor, Uv, 2, § 78, 79, 88 ; 23, 50-54.

4. Mor., 10, 33 ; « Virtutls renovatio in tentatione s.

g
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nous permettra d’éviter des fautes que nous eussions été
amenés & commetire. Elle est aussi une expiation pour le
passé, en méme temps qu'une purification? : elle arrache
peu 4 peu les racines de péché qu’avaient laissées en nous nos
consentements passés, Elle purifie 4 la fois par la lutte a4
laquelle elle entraine, et par le chagrin consumant qu’elle
cause (exurente {ristitia?). Dans tous les cas, elle vient i
bout de cet écran, de ce nuage (caligo) qu’interposent entre
le regard de notre 4&me et Dieu nos péchés et le mal inhérent
& notre nature. Cetie brillante tristesse dissipe la nuée
du mal qui se trouvait offusquer I'acuité du regérd intérieur,
de ce regard qui illumine la fine pointe de 1'Ame (mentis
acies). Et ¢’est pourquoi seule connait vraiment Dieu I'dme
dont le regard contemplatif a £té lavé par les tentations.
Que celles-ci opérent vraiment une purification, saint
Grégo'ire, pour l'assurer, se fonde comme toujours, moins
sur-des considérations théoriques que sur des faits qui consti-

_ tuent, nous pouvons le croire, son expérience personnelle.

« Il arrive cependant, par ume remarguable disposition
« du Dieu Tout-Puissant, que, lorsqu’en ce monde I'dme
« du juste souffre davantage de 'adversité, elle a le plus soif
« de contempler le visage de son Créateur 9 »,

« Aprés les difficiles combats de la contemplation, aprés
« les remous des tentations, Pdme se trouve souvent suspen-
« due dans l'extase pour contempler une connaissatice de
« la présence divine, de cette présence qu’elle peut éprouver
« mais qu’elle ne peut pas exprimer. Fort bien, le texte de

1. Mor., 16, 52.

2. Mor., 24, 11, CL. Bvacre, 5® centurile, chap. 5, éd. Frankenberg, Berlin,
1812, p. 321, « Deux grands moyens purifient le malwtixdv de I'ame :
Paccomplissement des commendements, I"humilité de I'ame et la fristesse ».
apud Reone d'ascéiique et de mpgstique, 11 (1930), p. 175. .

3. Mor., 16, 32. ’

!r
=
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« Job dit ici que Thomme tenté, aprés tant de difficultés,
« contemplera plein d’allégresse le visage de Dieu™ n.

Mais quelquefois I'ordre s'inverse : alors que, tout & Pheure,
1a tentation précédait la faveur de la contemplation, il peut
arriver qu'aprés avoir goQté les douceurs de Dieu, P'ame
se trouve en proie & la tentation et méme tombe dans le
péché. C’est quil lui faut éviter de se prévaloir des grices
reghes, et 'un des moyens dont Dieu se sert pour humilier,
¢’est 1a chute? ou les apparences de chute gque 'dme inter-
prétera souvent dans le sens le plus défavorable & elle-méme,
ce qui achéve de I'ancrer dans I'humilité®. Voild pourquoi
Dicu ne préserve pas nécessairement ses €lus des vices de la
chair : orgueil est un plus grand péché que la luxuret. Ii
est parfois moins grave de tomber dans I'impureté (minus in
corporis corruptionem cadere) que de commettre en pensée
un péché d’orgueil délibéré (quam cogitatione tacita ex
deliberata elatione peccare). Et moins 1’on croit a la gravité

-de Yorgueil, moins on 'évite®.

La tentation par le démon est done pour Diew un dessein
de miséricorde?, un moyen de garder ses élus pour le royaume
éternel?. A coup siir le démon ne verrait pas lui échapper des
hommes qui tireraient orgueil de la sainteté de leur vie®:
« Elatos autem in sanctitate viros non amitteret, nisi tenta-
ret ». Il les tente. Ils tombent. La chute les humilie profon-

1. Mor., 24, 12.

2. Mor., 10, 19.

3. Mor., 2,79 et 83. .

4. Mor., 33, 25, Cf. saint Jean Climaque, plus jeune gue saint Grégoire
&une génération, autetr de L'dehelle sainte: « Il vaut mieux avoir 4 combattre
1a corruption du corps que I'éldvement de Vesprit » (49 degré, P. G., 88,
709 C).

5. I)uor., 33, 25 : « Cum minus turpis superbia creditur, minus vitatur ».

6. Mor., 2, 68 et 79,

7. Mor., 33, 26.

8. Mor., 33, 26.
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dément. A ce moment, ils sont sauvés pour Dieu, perdus
pour le démonl.

Au premier temps de la conversion, le cceur ressent une
joie immense? Mais la sécurité dont il jouit pourrait le
faire tomber dans la tiédeur : aussi aprés la consolation des
débuts vient le dur labeur qui doit nous permettre de faire
nos preuves . Cette alternance d’amer chagrin et d’immense
joie? est caractéristique de la pédagogie divine. C'est ce
que Jésus a voulu figurer dans sa conduite lorsqu’il permit
que le diable ne le tentét gu’aprés son baptéme. Il nous
traca ainsi une image de notre future conversion. C’est une
fois engagés dans la voie qui méne 2 Dieu que les disciples
du Christ doivent éprouver les assauts les plus rudes® »,

Si les tentations sont souvent plus fortes aprés la conver-
sion qu'avant®, ce n’est pas parce que Tame était meilleure
{ainsi qu’elle se le figurera presque toujours) : la racine des
tentations (radix tentationum} s’y trouvait déja, mais elle
n’apparaissait pas. Avant de s'appliquer 4 Dieu, en effet,
Vesprit humain était dispersé entre une infinité de pensées,
et n’avait pas alors le loisir de se connailre. Mais une fois
faite I'unité sur Dieun, une fois retranchée toute cette foule
de pensées inutiles qui Pembarrassaient, alors, il commence 4
déconvrir tous les rejetons que pousse dans sa chair cette
funeste racine”.

Ces tentations ne sont aussi que Ia prolifération de nos
péchés passés : notre conversion ne nous coupe pas de notre
vie antérieure : nos actes nous suivent. L’8me humaine,

1. Mor., 33, 25-29.
2. Mor., 24, 26.
3, Mor., 24, 29.
4. Mor., 24, 31.
5. Mor., 24, 27.
6, Mor., 24, 29,
7. Mor., 24, 30,

LA DOCTRINE SPIRITUELLE 61

avant la chute, se trouvait dans un état stable et permanent,
celui de I'éternité. Elle s’est abandonnée i Ia fluidité du temps
et au courant des choses mortelles. Une fois revenue 4 Dien
et 2 elle-méme, elle trouvera sa punition dans les choses
mémes ol elle avait puisé son plaisir*. Elle se voit obligée de
combattre avec beaucoup de peine et de fatigue ce qui
auparavant était P'objet de ses délices. Et c’est pourquol
il arrive assez souvent qu’apreés s’étre converti 4 Dien, on
ressent -des tentations plus fortes que 1'on n’en avait souffert
auparavant 2,

La tentation est la condition de 'homme sur la terred.
Aucun age n'en est exempt, mais pour saint Grégoire,
comnme autrefois pour saint Ambroise*, la jeunesse reste
I’Age du péché: « Vulva enim pravae cogitationis adolescentia
est® v, Molse d’ailleurs I’avait bien dit : « Les senfimenis ef les
pensdes du ceeur de Phomme sont inclinés au mal dés sa feu-
nesse$, »

Violence Aussi bien la mort spirituelle nous

de la tentation, guette-t-elle de tous cdtés. Par chacun
de nos sens elle peut entrer : Elle est

montée par nos fenéfres, dit le Prophéte : Ascendit mors per
fenestras nosfras?. Un son, une odeur, un regard, et les
tentations gui nous assiégent profitent de la moindre bréche
pour faire irruption dans la place. Et Grégoire de citer le

1. Mor., 24, 32 ; « Inde quippe punita est unde delectata »,

2. Mor., 24, 29.

3. Mor., 8, 8-10. CI. saint Aucustin, Confessions, 10, 28, 39 ; et 10, 32, 48 :
La vie est une tentation continuelle.

4, Saint AMBROISE, D¢ interpellatione Job e David, 1, 7, 21 ; I, L., 14, 806,

5. Mor., 28, 43. '

6. Gen., 8, 21,

7. JER., 9, 20, cité dans Mor., 21, 4 ; — par saint AmBROISE dans le De
Juga seecuti, 1, 3 ; P. L., 14, 570 ; — et par saint GREGOIRE DE Nysst dans
la 5¢ Homélie sur I'Oraisont dominicele ; P. G., 44, 1185 B-1188 C,

S
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réclt de la chute : « La femme vit que le fruil de Uarbre était
« bon & manger. En désirant ce que Fon voit, on perd les
« vertus qu'on ne voit pas : Concuplscendo enim visibilia,
« Invisibiles virtutes amisit? ».

Saint Ambroise, aussi, rappelle la chute de nos premiers
parents : « Adam lui-méme ne serait pas tombé du Paradis,
¢'il ne s’était laissé prendre au plaisir® »

Et il est stir que si Paspect redoutable du juge et 1a terreur
du tourment éternel ne nous enserraient dans les é{roites
limites de la crainte, depuis longtemps, notre édifice spirituel
serait par terre, ruiné jusqu’au fondement. Les flots de la
mer le hattent de toute part. Quelle est cette mer dont parle
Job ¢ Rien d’antre que le ceeur humain, siége des passions :
« furore turbidum, rixis amarum, elatione superbiz tumidum,
frande maliti obscurum?* ». ‘

Tout ce passage mérite d’étre lu pour 1a violence expressive
de la description. Sans la grace divine (que personne ne s’at-
tribue & lui-méme la victoiret}, le coeur humain5, ¢’est-a-dire
la mer déchainée des passions, aurait vite fait de dévaster la
terre de Iame® sous les bourrasques des tentations 7, de la
vouer ala stérilité par la sajure des flots: les voluptés. ter-
ribles de la chair. Aucun stade non plus de la vie spirituelle
n’en est préservé, D’accord avec:la tradition ascétique de
toute I'antiquités, Grégoire croit que plus la vie spirituelle

1. Gen., 3, 6.

. Mor., 21, 4,

. De fuga secull, 1,35 P, L., 14, 571.
. Mor., 28, 43.

« Cor »

, « Terram humans mentis »

. « Tentationum procellis =
Pour Yivagre, aucune &iape de la vie spirituclle n’'était exempte de

tentations, méme et surtout les plus ¢levées. Cf. Practicos, 2, 59 5 P. G, 40,
1248, — Aux médlocres, Georges Bernanos, de nos jours, a rappelé ce pri-
vilége des Ames saintes : « Le monstre vous regarde en rlant, mais il n'a
pas mis sur vous 5a Serre. 11 est cependant,,. Il est dans oraison du soli-

FoN
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progresse, plus elle prend un caractére accusé de conflit
avec Satan. Souvent, quand Pime est touchée de compone-
tion ou se trouve élevée par sa contemplation au dela
d’elle-méme, immédiatement la tentation suit, pour que
I'dme ne tire pas vanité des hauteurs auxquelles elle vient
d’étre raviel. Alors gu’elle aspire aux secrets les plus
intimes de la divinité, alors qu’elle fixe attentivement les
seuls objets célestes, 'ame tout a coup, frappée d'une délec-
tation charnelle, brutalement coupée d’elle-mnéme, git a terve:
elle, qui se réjouissait d’étre venue a bout des miséres
résultant de sa faiblesse, maintenant, renversée par une
blessure imprévue et soudaine, elle gémit2, Elle est toujours
assaillie de vices graves ou légers. Quand elle est venue &
bout des plus grands, les vices légers ne lui laissent pas de
gquartier. « Souvent, une ame victorieuse de défauts nombreux
« et graves ne peut, malgré toute son application, détruire
« 'un d’eux, et quelquefois le plus petit® »

« Isragl est instruit par les Nations... quand la vanité que
« nous pourrions tirer de notre vertu est réprimée par d’in-
« fimes imperfections : par ces petits qui lui résistent, ’dme
« apprend que ce n’est pas par elle-méme gqu’elle a subjugué
« les grands 4».

11 y a ainsi concomitance de I’épreuve et de la contem-
plation : la tentation sévit lourdement sur le contemplatif

taire, dans son jetine et sa pénitence, au creux d

r e la plus profonde extage

et dans le silence da coeur... 82 haine s’est réservé 1 i 1
es saints.

de Satan, Paris, 1926, p. 138). s, » (Sous fe sotell

1. In Bz, 2,2, 8.
2. Mor., 5, 69,
3. Mor., 4, 43 et 44.

Dii}ogMuzz., ;, 114,‘ ax;lec citation de Jug., 3, 1. Cf. le passage paralidle des
s 3y in fine, et CassiEN, Coll., 4, 8, a g
T o 45, som. A » 4, 8, avec ld méme citation de
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pour qu’il n’ait pas sujet de s’enorgueillir. La contemplation
Léléve pour que, tenté, il ne soit pas submergé par le déses-
poirt,

4) Conditions de la contemplation

Circonspection Le yvit: ceavtév socratique avait dérivé
et connaissance pey i peu vers la mystique. Plotin
de soi. parlait de « revenir A soi ». Les Péres
de I'Eglise, dés avant saint Grégoire, avaient achevé la
transposition®. Pour saint Augustin, dme, en explorant
la mémoire et la pensée qui ¢’y trouve contenue, y retrou-
vait I'image divine et, par 13, Dieu méme. Et c’est en sai-
sissant Pimage de Dieuw qui réside principalement in mente,
dans la pensée, que 'dme se connaissait elle-méme.

Grégoire, naturellement, ne s’éléve pas aux considérations
de son grand prédécesseur. I reste plus immédiatement
pratique, au ras de terre de la psychologie pénétrée par la
grice, ce qui n’est déja pas si bas. Il ne se préoccupe pas non
plus, 4 la maniére d'un Maine de Biran, d"analyser ses états
d’4me pour eux-mémes, en vue d'une étude désintéressée de
la vie psychologique. Son idéal nest pas Yidéal du psycho-
iogue. H ne cherche i se bien connaitre que pour bien agir,
c’est-a-dire en conformité 4 la loi du Christ.

Les textes précis ol il recommande en termes exprés la
connaissance de soi, on le congoit donc, sont rares, comme
d’ailleurs sont rares sur ce point les textes de saint Augustin®,
En réalité, le yvidb ceavtdy, sans &tre mentionné, est
partout sous-jacent, mais par le biais du regard constant
sur soi-méme, de la circonspection, on pourrait dire : de

1. Mor., liv. 2, § 68, 79, 83; liv. 12, §2et3; In Ez, 2,2, 3.
2. Ci. J. DanigLou, Platonisme et théologie mystique, Paris, 1944, p. 225,
3. Cf. par exemple : De Trinitate, liv, 10, chap. 9, §12et 13; P, L., 42, 930,
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la méfiance .. Car Grégolre est trés pessimiste sur }a nature de
T'homme : il sait gu’a chague instant le mal se méle au bien
le plus pur en apparence?, 4 tel polnt que cette spiritualité
tout ansalytique et si pleine de finesses, risquerait, mal
comprise, d’engendrer le découragement.

Ainsi bien déterminée la portée de I'écho qu’éveille chez '

Pauteur des Morales Vantique précepte du « Connals-toi
toi-méme », on peut dire que Grégoire, s’engageant dans cette
étude de Ihomme que les saints ont toujours regardée
comme primordiale, ne reste étranger a la spéculation
que pour pénétrer plus profondément dans cette connais-
sance concréte olt avait précédé saint Ambroise, ol le
suivra saint Frangois de Sales. Il préconise l'examen de
conscience qui, plus qu'en un exercice découpé dams
Ie temps, consiste pour lui en une circonspection de
tous les instants, en la surveillance de chacune de nos
actions. Mais il reconnait que « les priéres donnent mieux
«le sens de la vertu que les examens de conscience...
« que Toraison nous le fait découvrir avec plus d'exac-
titude que la recherche® » La connaissance de Dieu
nous aide a nous connaitre nous-mémes. On f;juge d’autant
mieux des ténébres que 'on est plus éclairé de la lumiéret.
Plus on est illuminé de la grice, plus on se saisit coupable
et misérable?.

1. Moer., b, 53 ; 23, 43 5 33, b ot 6, ofc. — Saint Ambroise avait é1é plus
abondant en textes précis : In Ps. 118, sermo 2, 13-14, P. L., 15, 1214 ; —
serm, 10, 10-18, P. L., 15, 1332-1335, — Liber de Isuac ef anima, 4, 13-16, P.
L., 14, 508-509. — Hexaemeron, 8, 6, 39, P, L., 14, 256 ; 6, 8, 50-533, . L., 14,
262-264. .

2, Mor., 1, 46-534,

3. Mor., 1, 47 bis.

4, Mor., 5, 67.

5. Mor., 35,3,50t 6; In Ez., 1, 8, 17,

Job, 5.
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Le premier bénéfice de cette connais-
Humilité. sance, s'il est bien vrai que toute faute
&orgueil procéde d’une erreur de
jugement, c’est Ihumilité. C’est aussi la premitre condition
requise pour contempler. « Quand le Seigneur donna sa Loi,
¢ i1 descendit dans le feu et la fumée ; il illumine en effet les
_« humbles par la clarté de sa manifestation, et obscurcit
«les yeux des orgueilleux par le brouillard de Verreur (per
« caliginem erroris)!». « Ceux-la ne peuvent contempler la
« sagesse divine, qui se regardent comme sages... parce que
« Penflure de Porgueil, qui grossit en leur ceeur, bouche Veeil
« pénétrant de la contemplation? ».

Le Seigneur nourrit I'dme en lui révélant ses secrets, &
proportion du mépris qu'elie a pour elle-méme. Pour expri-
mer cette vérité, Grégoire recourt aux images les plus
variées :

« Les montagnes et leurs paturages, sont les hautes contem-
« plations qui nous repaissent intérieurement. Car plus les
« saints s'abaissent 2 Vextérieur en se méprisant eux-mémes,
« plus ils sont rassasiés a l'intérieur par la contemplation de ce

"« que Dien leur révéla. Aussi est-il écrit qu’en son ceeur il a
« disposé des montées dans la pallée des larmes?®; en effet,
«les habitants de la vallée de Phumilité, qui extérieure-
«ment versent des larmes, sont élevés intéricurement par
«la sublimité de la contemplation?® .

Lazare, dont le nom, pour Grégoire, signifie « aidé »
(adjutus), signification prise dans le De nominibus hebrai-
“¢is de saint Jérdme, représente le peuple des Gentils « que le
« secours divin soutient d’autant plus qu'il se fie moins en

1. Mor., 6, 58.

2. Mor., 24, 79 ; cf. 13, 45, et In Ev., 20, 3 : « Buperbos mentes veritatls
doctrina deserit ». '

3. Ps., 83, 6-7.

4. Mor.,, 30, 64,
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« ses propres forces®! », Grégoire exprime cette derniére
vérité avec son pittoresque coutumier : souvent il arrive
que les oiseaux qui pourraient s’élever au plus haut des
airs par la légéreté de leurs ailes, restent 4 terre ou dans
les halliers, alors que le lézard qui n’a point d’ailes pour
voler et qui marche sur les mains, se glisse jusque dans le
palais des rois?2. :

L’humilité tire sa valeur de I’exemple que le Sauveur nous
a laissé. Que voit-on du Sauveur dans toute sa vie temporelle,
sinon abjection, crachats, ignominie et, pour finir, une mort
sur le gibet 2 Mais c’est en passant par ces bassesses que I’on
peut monter, en traversant ces ignominies temporelles que
T'on acquiert les biens glorieux et éternels, Les orgueilleux,
comme les autres, ont wvu les voies de Dieu. Mais ils
n‘ont pas voulu les connaitre. En méprisant les hassesses
et les abjections qui paraissent dans la personne du Christ,
ils ont perdu, et fort justement, les biens célestes qui leur
étaient promis. L’humilité nous donne la lumiére de I'intel-
ligence, Vorgueil nous la cache. L'esprit est d’autant moins
capable de pénétration qu’il s’enfle et nous remplit de
vaine gloire?,

Pureté En plus de Phumilité qui procéde de
du coeur. la connaissance de soi, il est une autre
condition pour étre introduit aux fa-

veurs de la contemplation : la pureté.
L’ame doit se purifier de toute vanité et de tout plaisir
sensuel ¢; car plus les cceurs s'étendent par leurs désirs vers

1. Mor., 85, 31.

2, Mor., 6, 12. La derniére phrase est une allusion & Prov., 30, 28.
3. Mor., 25, 30.

4, Mor., 8,58,
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Vextérieur, plus ils se trouvent petits pour recevoir le
Paraclet!, L'amour inconsidéré de la lumiére visible les
rend aveugles & celle qui est invisible. Plus ardemment
Pame désire se répandre au dehors, moins elle est capable
de contemplation intérieure? Ce n’est qu'au prix de ce
détachement qu'elle pourra acquérir 1a pénétration du regard
(acies contemplationis)®. Le lien que Grégoire établit entre
les vertus d’humilité et de détachement est d’ailleurs remar-
quable. La plupart des textes allégués ici présentent,
réunies, ces deux caractéristiques fondamentales de Tame
fervente. C’est que lorgueil, étant Ini-méme ce 2 quoi
nous tenons le plus, se retrouve 2 la racine de tous nos
attachements.

La pureté, en son sens général et traditionnel, dérive
directement de Phumilité et du détachement. Dans le lan-
gage allégorique des Morales, tout ce qui s’oppose ala
pureté du cceur est exprimé par les termes divers d’at-
tachement, de tumulte, de bruit, d'inquiétude, de convoitise
inquiéte, de désir.

Pour é&ire admis & pénétrer les réalités intérieures, il
faudra donc se mettre 4 I'abri de tout ce ¢ui est occasion
de trouble et de dispersion. Un premier moyen sera lo
sommeil spirituel?, qui apaise les désirs de la chair et les
agitations de Pesprit. Le contemplatif doit imiter Jacob qui,
une pierre sous la téte, s'endormit en chemin. Dormir en
chemin, ¢’est, au cours de la vie, fermer les yeux du cceur au
désir de ce qui est visible5.

1. Mor., 5, 50. )

2, Mor., 22, 6: « Lux quippe visibills st incaute diligilur, a luce invisibili
cor caecatur r.

3. Mot 6, 58.CE 5, 51: « Nisi enim se ab exterioribus desideriis abscondat
i mtetna non penetrat. » . :

4. Mor., 30, 54.

5. Mor., 3, 54.
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Aprés avoir posé la téte sur une pierre, le patriarche
s'endort et voit des anges : de méme ne pénétre-t-on le
monde des esprits que par le renoncement au monde visible
et par I'application de la raison? & 'imitation du Rédemp-
teur. Reposer la téte sur une pierre, ¢’est en effet s’attacher
d’esprit 4 Jésus-Christ? qui est la pierte d’angle et que
V’apétre Paul identifiait 4 cette pierre qui suivait les Hébreux
au désert 3. Mais quon le remarque, il s’agit de metire sa téte
sur une pierre : pour qui la ferait reposer 4 méme la terre,
la vacance de toutes les affaires extérieures n’aboutirait
qu'a livrer Yesprit au tumulte des pensées impures®. II ne
saurait donc &tre question de faire le vide dans Vesprit
sans s’attacher A rien : ce vide doit étre référé a la personne
du Christ. Nous retrouvons 14 'importance donnée par saint
Grégoire & la conterplation du Sauveur pour la vie spiri-
tuelle, Si Vesprit fait le vide, c¢’est pour trouver Jésus-
Christ. ,

Le sommeil ainsi obtenu n’est pas celui de la paresse. 11
est d’une efficacité souveraine. « Les saints dorment 2
« I’égard des choses du monde non par nonchalance, mais par
« vertu {non torpore sed virtute). Alors, ils travaillent pius
« qu’'ils n’eussent jamais fait en wveillant (laboriosius dor-

« miunt quam vigilare potuerunt) : car ayant vaincu, en s’en

« abstenant, les agitations du monde, ils ne doivent pas

1. Mor., 5, 55 : mens, « qu principale est hominis », 0 Hyspovindv, —
Principale est Ia traduction, habituelle & saint Jéréme et & Rufin, du terme
stoiclen Hy£jzovtxdyv employé par Orlgéne, v. g.: In Joan., 2,29 P. G.,
14, 177 C. CE, Revue d'uscétique ef de mystique, 13 (1932), p. 125, n, 85, et
J~M, DicHANET, Guillaume de Saint-Thierry, U'homme el Uceuvre, Bruges,
1942, p. 63. Pour saint Jéréme, cf, In Maith,, ¢. 15, v. 19 ; P. L., 26, 109 A
et la note ; Epist, ad Fabiolam, 64, 1 ; P, L., 22, 608 ; C, S. E. L., 54, p. 587,
15, »— Cf, PraTON, Tinde, 69 d et sulv,

2. Mor., 5, 55.
3. I Cor., 10, 4.
4, Mor., 5, 55! « Immundee cogitationis strepitum per ctium congerant ».
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« cesser, pour autant, de se livrer & eux-mémes un rude
« combat?® »

T.a foule empéchait le petit Zachée de voir le Seigneur: cela
signifie que le tumulte des affaires séculidres ne nous laisse
pas le loisir d’étre attentifs a la Jumidre de la vérité, Nous
agirons donc sagement gi, comme Zachée, nous montons
sur un sycomore, ¢ est-a-dire ni nous saisissons, spirituelle-
ment parlant, cette « folie » (sycomore = flcus fatua), que
Apbtre nous recommande 2, .

Saint Grégoire, pour mettre en valeur cette idée de déga-
gement de tout le créé, fera jouer de nombreuses compa-
raisons :

La tranquillité, condition et fruit immédiat de la contem-
plation, est comparable 2 la demi-heure de silence dans Ie
ciel dont parle 1’Apocalypse?, demi-heure et non heure
entiére, parce quen cette vie lIe silence des puissances ne
peut &tre complet. Mais (ici reparait le fameux verset de la
Sagesse?) le corps, sujet 2 la corruption qui appesantit 1’Ame,
ne pourrait la laisser longtemps étrangtre, malgré ses efforts,
aux soucis de la terre. Ce silence qui établissait la paix
contemplative dans le ciel de I'ame va devoir laisser de nou-
veau la place aux occupations, aux vicissitudes et aux com-
bats de 1a vie active.

Saisie par le silence que cause en elle le détachement de
tout ce qui est du monde, T'ame connait alors une espéce de
mort. Etrangére & tout ce qul pourrait géner I'acuité de son
regard spirituel®, elle est absorbée par la contemplation
de D'éternité®

1. Mor., 5, 55.

2, Mor., 27, T,

3, Apoe., 8, 1. — Mor., 30, 53.
. Sag. 9, 15.

5, Mor., b, b4.

8. Mor., 5, 9.

'S
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Mais cette image de-la mort vient & Focecasion d'une autre
comparaison peut-&tre moins classique : celle du tombeau.
Ceux qui meurent aux créatures sont remplis de joie lorsqu’ils
onf enfin trouvé le fombeau?, ¢’est-a-dire qu’ayant fait taire
en eux les exigences du monde et le bruit des soucis par la
pratique d’une continuelle mortification, ils se cachent 2
Fintérieur (intus), an cceur méme de I’ame (in sinu mentis),
devant la face de Dieun. Ce sont ces disciples, morts par la
contemplation et cachés dans le sépulcre, que saint Paul
avait en vue quand il écrivait : « Vous éles morts, ef voire vie
est cachée avec le Christ en Dieu®. » '

L’ascése qui, pour Grégoire, recouvre cependant en partie
la notion de vife acfiva, est, elle aussi, assimilable 4 un
tombeau? car en nous cachant, elle nous met a 'abri des
actes dépravés. Mais la vie contemplative nous ensevelit
beaucoup plus parfaitement. '

Toutes ces images sont suggérées 3 Grégoire par les
notions fondamentales de repos et de silence.

La montagne, au sommet silencieux et pur, se préte & son
tour 4 VPévocation dela vie contemplative. Le contemplatifla
gravit, comme Moise, pour s’élever jusqu’a la vue de ce qui
d_épasse sa faiblesse. Dieu v descend quand il lui fait sentir,
aprés la longue étape, quelque chose de Lui® Atteindre Dieu,
voila 1a vraie nourriture, et voild pourquoi la contemplation
est encore signifiée par les paturages sur les pentes monta-
gneuses % ailleurs, Grégoire assimile au pain notre réfection
spirituelle?. L’idée commune & toutes ces figures, est celle

. Job, 3, 22,

Col., 3, 3. — Mor., 5, 9 ¢t 6, 56.
Mor., 6, 56.

Mor,, 6, 56.

Mor., 5, 66,

. Mor., 30, 64.

. Mor., 31, 102,
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de la trancuillité, du calme, ou plus exactement de cette
passivité apaisée qui ne saurait coexister ni avec les activités
de la chair et les passions, ni avee d’écrasant soucis. Clest
celle d'un dégagement an moins provisoire, limité au temps
de la confemplation.

De 13, une importante conséquence. Au temps de la
contemplation, — on dirait aujourd’hui : de loraison —
il faut faire silence : leu tranquille, attitude recueillie, téte
et coeur bien libres. Mais on ne fera taire les soucis, I'effort
de purification ne sera efficace que si, hors le temps de
Yoraison, la vie n’est pas accablée de préoccupations. On
comprend alors Vinstitution monastique. Une vie agitée,
engagée, méme potr Dieu, dans la dispersion, n’est pas de
soi — les souffrances et les regrets de Grégoire devenu pape
nous Paffirment — condition favorable 2 la contemplation?,

.Crainte et L’attitude fondamentale de toute
componction, &me religieuse se résume en un double
sentiment : révérence a Tégard de la
divine Majests, sujétion reconnue de 1'étre tout entier, d’olré-
sulte un effroi respectueux de 'ame devant la grandeur inac-
cessible de Dieu. L’homume se saisit comme créature devant
le « mysterium tremendum » Nous sommes 13 en présence
non d’une vertu, mais d’une attitude instinctive ; )’ame se
retire dans la contraction méme de la crainte. De ce complexe
nait Ia componction, vertu intimement liée & I'humilité.

La componction qui, pour les spirituels de I'ére patris-
tique et du moyen 4ge jouait, avec les larmes, un rdle essentiel
dans la vie de pridre, est un terme a peu prés inconnu des
chrétiens d'aujourd’hui, Et pourtant le mot est fréquent
dans I'Ecriture. Componction vient de com-pungere ; au
verbe pungere, poindre, piquer, le‘préﬁxe donne le sens de

1, Mor., 30, 54 ; cf. 1, 40,
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percer de part en part, transpercer. Compungere désigne
donc le regret senti et volontaire des fautes que . I’4me a
commises. Mais pour Cassien et saint Benoft ce n’est pas
seulement le repentir avec larmes des fautes passées, c’est
aussi, dans iz contemplation des grandeurs de Dieu, ce
sentiment qui fait couler des larmes de joie.

Saint Grégoire, leur disciple, distingue quatre sortes de
componetion?. ' :

«... Dans les premiéres 1a crainte entre pour la plus grande
« part, tandis que dans les dernidres, Vamour est presque
« tout.

« La premitre espéce [de componction] est destinée & faire
« sentir & PAme Vétat ol elle s’est trouvée, ubi fuit : c'est-a-
« dire ses péchés passés, soit abus des blenfaits de Dieu, ses
« infidélités sans nombre. De 14 nait cette componction qui
« envahit le ccear du Publicain, lorsque, n’osant pas méme
« lever les yeux, il répétait ce cri qui suffit 4 le justifter :
« Deus, propitius esto mihi peccatori® Saint Benoit nous en
« suggére la pratique, lorsqu’il nous dit de ne passer aucun
» jour sans confesser a4 Dieu dans la priére nos péchés passés,
« avec larmes ct gémissements : Mala sua prelerita cum
« lacrimis vel gemitu cotidie in oratione Deo confileri®, »

« ... La seconde sorte de compontion nait de ’appréhen-
« sion des chatiments mérités par le péché ; I"ame coupable
« songe a Ia sentence gui sera portée au dernier jour, et toute
« tremblante se demande ot elle sera, ubi erif. Saint Paul

1. Mor., 23, 41. CI. Mor., 5, 51, ol se retrouve une classification équi-
valente. Pouar cet exposé des quatre degrés de componetion chez saint Grégoire,
nous ne pouvons mieux faire que de citer Dom Mowxin, L'idéal monastigue
et la vie chrétienne des premiers jours, 3¢ éd., Paris-Maredsous, 1921, p. 15-20.
Ttant donné le caractére de I'ouvrage (instructions de retraite), nous avons
&té amenés 4 apporter guelques légéres modificatlons que nous signalons
par des crochets. .

2, Lg, 18, 13.

3, Saint Bewolr, Regle, 4.
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¢ lui-mé&me, le grand Apbdtre élevé jusqu’aun troisiéme eciel,
¢.. a connu cette salutaire terreur ; il exprime quelque
« part la crainte d’étre réprouvé, ne forte aliis preedicans ipse
« reprobus efficiar .., C’est ce que veut de nous [saint Benoit] :
« il le dit clairement, et dans son prologue, et dans toute
« la suite de sa Régle, mais spécialement dans le chapitre
« 42, olt il nous met entre les mains Ies trois instruments
« dont 1'action combinée produira naturellement en .nous
« cette seconde sorte de componction : Morfem cotidie ante
« oculos suspectam habere. Diem judicii timere. Gelennam
« expavescere.
¢ La troisidme espéce de componction nait de la considé-
« ration des maux sans nombre de la vie présente : elle fait
« sentir A 'ame }a condition misérable ol elle se trouve ici-
« bas, ubf est, C’est celle qu’éprouvait Job, lorsqu’il s’écriait :
« OQui, toute la vie de I'nomme sur la terre n’est qu’une
« épreuve continuelle, Tenfalio. est vila hominis super ler-
« ram? », celle qui arrachait 2 David des accents comine
« ceux-ci : « Universa vanitas omnis homo vivens... In lerra
« deserfa ef invia et inagquosa®». Sous I'impression de ces senti-
« ments, I’Ame se rend un compte exact de tout ce qu'il y aen
« elle-méme de ruines et de iénébres, de révoltes et de
« luttes... »
« ...De cette expérience de sa misére, 'dme en vient tout
« naturellement & désirer le séjour bienheureux d’olt elle est
« encore absente, ubi non esf, mais ol elle espére parvenir
« avec le secours d’en-haut. Ce désir enflammé devient pour
« elle une nouvelle et quatriéme source de componction, et
« ¢’est de loin la plus abondante, et d’ailleurs la plus douce...
« C'est Pardeur aimante de Madeleine, qui s’obstine & cher-

1. I Cor., 9, 27.
2. Job., 7, 1.
3. Ps., 38,6, ¢t Ps., 62, 3.

s
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« cher son Mailtre, sans se donner de repos qu’elle ne Vait
« trouvé ; c'est cette faim de voir la face de Dieu, qui rédui-
« sait David & se nourrir nuit et jour du pain des larmes, et
« lui arrachait ce cri dexilé : « Hélas, que les jours de mon
« pelerinage se font longs® 1 » Quelle que solt V'élévation que
« supposent de tels sentiments, saint Benoit a voulu que ses
« moines pussent se les approprier. Il n’admet & son école que
« des chrétiens avides d’arriver 2 la vie éternelle..., capabies
« de la ddsirer de toute ardeur d'un désir spirituel &.. »

Dans chacun de ces quatre degrés, la componction pro-
cbde d’un sentiment pénible. Mais ailleurs saint Grégoire
distingue une componction de tristesse et une componction
de joie®. Dans le premier cas, I'ame est terrifiée ala vuedu
mal qu’elle a commis et des maux quelie doit subir4, Dans
Je second, considérant les joles d’en-haut, elle se trouve
confirmée en espérance et en sécurité. La premiére componc-
tion provoque les larmes de I’affliction, la seconde les larmes
de la joie (letas lacrymas). La premiére est une componction
de tristesse, la seconde non plus seulement une componc-
tion d’amour comme dans la classification examinée 2
Tinstant, mais une componction de joie. C'est & celle-ci
que fait allusion 1e texte du livre de Job commenté- dans
les Morales : 1l conternple sa face dans Pallégresse (in jubilo )5
In jubilo : le mot est trés fort® et exprime, conformément

4 son étymologie et & son emploi biblique, « une jole spiri-

1. Ps., 119, 5. .

2. Saint BEnoiT, Regle, 5. ¢ ...quibus ad vitam sternam gradiendi amor
incumbit ¢ ; 4,« Vitam zternam omni concupiscentia spivitualt desiderare »

3. Mor., 24, 10, Volr passages paralléles dans Dial., 3, 3¢ et In Ez., 2, 10,
§ 20 et 21.

4. Mor., 24, 10 : « Aliter gquisque compungitur cum, interna intuens,
malorum suorum pavore tenefur =

5. Job, 33, 26, apud Mor., 24, 10,

8. Mor., 24, 10 ¢ « Jubilum namque dicitur quando ineffabile gaudium
mente concipitur » — Cf. le passage paralitle en Mor., 8, 88.
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tuelle qui ne pouvant s’exprimer en paroles ni se conteniri»
éclate en cris de jole et en chants, telles dans la messe les
vocalises de 1'Alleluia qui portent elles-mames le nom de
fubilus?,

Et cette jole se tourne en nostalgie de l’av-dela ;

« La componction, langue invisible, parle silencieusement
« aux hommes qui cherchent Dieu. Pour eux, le chant céleste
« e dort pas, parce que leur esprit connait la suavité de la
« louange d’en-haut et tend, pour la percevoir, Poreille de
« Pamour. Intérieurement, en effet, ils entendent ce qu'ils
« convoitent, le désir de Dien leur découvre les biens célestes
« qui seront leur récompense. La vie présente, qu’elle soit
« contraire ou propice, ils la supportent avec peine. Tout
«ce qui se voit leur est 4 charge, du moment qu’ils se
« trouvent séparés de ce qu’ils entendent a Pintérieur d’eux-
« mémes. Tout ce qui se présente A eux, ils Testiment un
« fardeau, parce que ce n’est pas A cela qu’ils aspirent. Sans
« cesse leur Ame, lassée des labeurs de ce monde, s'éiéve, pour
« se refaire, jusqu’a cette jole céleste, pendant que le chant du
« ciel qut fait irruption en eux par Toreille du cceur?, leur
« fait désirer chaque jour la compagnie des citoyens d’en
« hautt », ’

La componction est donc aussl cela, nostalgie qui accom-
pagne les plus pures joies de la contemplation. De plus,

1. Mor., 24, 10 : « Quod nec abscondi possit, nec sermonibus aperir ».

2. Voir Pie REGAMEY, Lo componction du ceeur dans La Vie spirituelie, 44
(1935), p. [76], note.

3. Cette expression se rattache 4 ia dectrine des cing sens spirituels.
In Ep., 1, 15, 2, sont mentionnées les orcilles du copur. Ailleurs, il est parlé
des yeux du cceur, des yeux de Vesprit : In Ez., 2,1, 16-18. Cf. note 6, p. 46. Le
P. Karl Rahner, dans Le débuf d'une doctrine des eing sens spirituels chez
Origéne, Revue d'Ascétigue ef de mystique, 13 (1932), p. 144 ot note 238,
n’a pas apprécié & sa juste valeur le développement de cette doctrine chez
saint Grégoire le Grand. En fait, dans son ceuvre, elle se trouve partout.

4. Mor., 30, 20, Texte cité en partie par P, BaTtrrot, op. cit., p. 108,
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comme la contemplation, elle éldvel. Elle est, va jusqu'a
dire saint Grégoire, la « machine » qui souléve I'esprit
(mens) et lui permet de juger de haut, et par conséquent
avec plus de profondeur, ses actions passées ou futures z,
L’amour de charité lui aussi, est une machine qui porte
Iame en haut?, et bien qu’il s’agisse, dans le cas de la
componction et dans le cas de Yamour, de la ‘méme réalité
A élever, bien que celle-ci s’exprime par le méme mot :
mens, cependant, la componction aurait ici un rdle d’éclai-
rage plut6t intellectuel sur des problémes de conduite :
savoir ce qu’il faut faire, comment le faire, qualifier morale-
ment les actes que 'on pose?, tandis que Pamour nous
donne force et courage pour parvenir & la lumiére de Dieu.
La componction projette une Iumitre surnaturelle sur notre
comportement, et serait, a la limite, cette lumiére elle-méme.
L’amour, lui, nous conduit vers la lumiére par excellence
qui est Dieu.

Du fait que amour et la componction ont sur 'dme des
effets si voisins, on pourrait soupconner la componction
d’étre déja Iamour. Elle en différe cependant. Sur I'autel
de I'oraison oil elle intervient, le feu de Pamour brille nos
impuretés, mais la componction doit les arroser de ses
Iarmes, ce que figure la prescription de l'ancienne Loi
enjoignant au prétre de laver les intestins qui sont pleins
d’excréments . Componction encore, l'effort qui, chez I’Ame
parfaite, secoue toutes les imaginations charnelles et inso-
lentes qui autrement s'imposeraient 4 elle ; componction,

1. Mor., 9, 58,

2, Mor., 1, 47 bis.

3. Mor., 6, 58. .

4. Cf. Mor., 2, 81 : « Ces pleurs font eroltre notre discerncment ».
5. Lév, 1, 9ot 13. — Mer., 9, 84.
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Pattention qui plante le regard du cceur dans I'éclat de la
lumiére infinie®. . '

En pratique, les effets de la componction se raménent
donc & ceux de la contemplation, et Lidentité des effets
ameénerait facilement & poser Videntité des causes. Leurs
caractéristiques sont d’ailleurs si voisines que componection
et contemplation semblent 2 certaing moments se con-

fondre dans la pensée de Grégoire. En réalité, elles restent

distinctes. Leur confusion vient de ce que la componction
se trouve liée, sous Vune ou Pauntre de ses formes et méme
sous plusieurs & la fols, aux diverses phases de Vacte de
contermplation, avec prédominance dans la période termi-
nale du sentiment de la misérable condition d’ici-bas (ubi
est) et du désir du clel (ubi non est).

De ce qui précéde, il résulte que la componction est
un don de Dieu. Cest Dien qui suscite en nous la douleur
en faisant apparaitre aux yeux de notre dme les fautes que
nous avons commises. C’est tui qui, par la main miséricor-
dieuse de sa grice (pia manu gratiz), rompt les entraves qui
empéchaient notre cceur de se livrer en toute liberté & la
pénitence et 4 Pamour? Incontestablement, il faut sa
gratuite intervention pour nous amener a pleurer contre
nous-mémes les tendances les plus enracindes de notre
nature ; il faut le souffle de I'Esprit du Rédempieur pour
brider notre cceur des flammes de la componction, et le
purifier de tout ce qui s’y trouve d’illicite 5,

Purifier : tel est le résultat de la componction, puisque,
par définition, elle est accompagnée d’une humilité vraie
et d’un sincére repentir. Il y a en effet des larmes qui

1. Mor., 23, 42 ¢f. 2, 81.
2. Mor., 9, 56 ; 24, 10 ; mais surtout : 9; 4.
3. Mor., B, 59.
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expriment non Phumilité, mais I'orgueil et I'amour-propre’.
Pour saint Grégoire, comme pour Cassien et saint Benoit,
la componction est inséparable de Phumilité, Cetfe doctrine
sera résumée d'une ligne par saint Isidore de Séville :
« Compunectio cordis est humilitas mentis cum lacrymisZ. »

Les larmes, a condition qu’elles soient selon Dieu, ne

nous purifient pas seulement : elles sont aussi une protection

efficace contre les vices ; les attagues de ceux-ci se heurtent,
sans pouvoir I’entamer, au coeur en proie 4 la componction
et se brisent sur lui Et les mauvaises pensées ne peuvent
s’y faire entendre4.

On comprend que le démon s'efforce de tarir la source
des larmes puisqu’elles seules peuvent éteindre la flamme de
ses suggestions, Bt cette souree, ¢’est la priére, premier moyen
de salut dans le conflit inévitable de ’homme avec Satan®.

L’ame, dans sa marche vers Dieu, doit jalonner sa route
d’actes positifs de vertu. Sans eux, il n'est pas de progrés
possible®, L’idée fondamentale reste pourtant chez saint
Grégoire Vaccession A Vamour par les degrés de la crainte
et de la fidélité (per incrementa)?, par le total détachement
de soi-mémes8,

Llitinéraire est toujours le méme : aprés avoir, a Porigine,
méprisé les avances divines, il arrive un temps ou l'ame
met de ¢6té et le mépris et la crainte, pour s'unir & Dieu
sans partage par 'amour?®

Mor,, 9, 56.
Saint Istpore, Senfenfiaram liber, 2, 12 P. L., 83, 613.
. Mor., 3, 67,
. Mar., 3, 69.
. Mor., 33, G8.
Mor., 22, 46, et surtout 50 et 51.
7. Mor., 22, 46-51.
8. Mor.,, 22, 46 : « Tunc vero in Deo proficimus cum a nobis ipsis funditus
defecerimus » } — cf. : 5, 6O,
9. Mor., 22, 48 et 50.
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Mais Pamour n’est pas seulement terme el sommet de la
vie spirituelle, il est aussi, pour CGrégoire comme pour

_ Augustin, e moteur de 'dme (machina mentis) : ¢’est 'amour

qui rend tout facile, fait tout supporter, fait tout aimer,
les souffrances et la mort méme?!. Et c’est pourguoi il est
une question préjudicielle que I’ame doit se poser avant
de s’engager dans les voies spirituelles : « prius subtiliter
mnterroget quantum amat ». Question importante, car si
Pamour n’est pas suffisant pour soulever I’ame contempla-
tive, celie-ci a tot fait de sombrer dans la torpeur ; ia crainte

aussi doit apporter son concours et 'donner la pondération

requise ; autrement, la sensibilité devient source d’iflusions
(per inania) et d’erreurs (nebulam erroris) 2,

11 faut ici remarquer la chasteté des expressions de Famour
chez Grégoire le Grand. Jamais il ne fait appel pour exprimer
Pamour mystique aux comparaisons de Famour humain.
Avant lui, la tendresse de saint Ambroise s'en accommodait
et ne reculait méme pas devant des comparaisons
audacienses : de méme que le baiser tient attachés les amants
PPun & Vautre et fait pénétrer doucement une ame dans une
ame, de méme les haisers du Christ nous emplissent et nous
illuminent3, Mals déja, remarquons-le, Ie baiser du Verbe
s’identifiait pour saint Ambroise 4 une infusion de connais-
sance : « Avoir la lumiére de la connaissance, c’est avoir la
perfection de la charité4 » Grégoire ne retiendra que cet
aboutissement, et c¢’est pourguoi il exprimera toujours
Pamour mystique en termes de connaissance. Pour I'dme,

" connaftre Dieu n’est autre chose que Vaimer, parce ¢u’en
p

ce cas, c’est I'amour qui connait. Mais la doctrine grégo-

1, Mor., 7, 18.

2. Mor., 6, 58,

3. Saint AMBROISE, De Isaac el anima, 3, 83 P, L., 14, 506 B.
4, Ibid., 8, et 23 {col. 511).
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rienne ne parvient a cette netteté d’expression que dans les
Homélies sur I Evangile ou sur Ezéchiel. On la chercherait
en vain dans les Morales. Sans doute y trouve-t-on les for-
mules citées plus haut, déja frappantes en elles-mémes :
« Per amorem agnoscimus? » Mais il faut attendre les
Homélies sur I'Evangile pour avoir la formule des formules :
« Amor ipse notitia est 2 » : ¢’est 'amour qui est-connaissance.
On eomprend alors facilement que la mesure de la connais-
sance soit la mesure de 'amour?®.

JI1

Les Sources des « Morales »

On ne peut entreprendre ici une étude approfondie des
sources, mais seulement donner quelques apergus,

Le domaine de U'enquéte se trouve limité par le fait que
Grégoire ignorait le grec, comme d’aillenrs, & cette époque,
toute la chrétienté occidentale?. Devenu pape, il dira lui-
méme plusieurs fois dans ses lettres quelle géne il éprouve 2
ignorer la langue d’une des parties importantes de I'Fglise.
Les mots grecs qui apparaissent ¢a et 13 dans les Morales ne
doivent pas faire illusion : les esprits cultivés, en {out temps,
ont emprunté quelques termes aux civilisations voisines,

1. Mor., 10, 13.

2, In Ev., 27,4;cf. 14, 4,

3. In Ez., 2,9, 10 : « Mensura amoris minor est ubi adhuc mensura miner
.ESF cognitionis... aliquatenus ardemus, ubi de illo aliquid contemplamur; sed
ibi plene ardebimus, ubi {llum plene videbimus quem amamus »

4.‘ Cf. Ewarp-HanrTvany, t. 1, p. 476, 1 : « quamvis graeere linguse
neseius »; t. 2, p. 258, 27 ; ibid., p. 830, 6 : « nam nos nec grece novimus nec
aliquod opus aliquando grece conscripsimus », Cf. ibid., t. 1, p. 41, 20.

Job. 6.
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et Grégoire, an cours des six années passées 4 Constantinople,
a tout de méme entretenu d’étroites relations avec le monde
byzantin.

Citations explicites Parmi les sources de saint Grégoire,
et auteurs oy ne peut omettre de mentionner
mentionnés.  yEeriture, dont les livres sont d’ailleurs,

irés inégalement utilisés par Iul.

Les évangiles viennent en téte, avec 19 % du total des
citations. Saint Matthieu Iemporte avec 8 %. Luc, puis
Jean, suivent d’assez loin, environ 5 9 chacun. Marc est
3 peine utilisé. Le groupe imposant des citations pauli-
niennes, 17 %, donne la priorité & la premiére épitre aux
Corinthiens, 49, contre 3% a lépitre aux Romains, et
2 9 a la seconde aux Corinthiens. Les psaumes viennent
aprés, dans la proportion de 16 % ; puis tous les prophétes,
14 9, avec prédominance d’Isaie, 7 9%, et de Jérémie,
2 9. Les petits prophétes ne sont pour ainsi dire pas cités.
Les Sapientiaux viennent alors, 10 %, — Proverbes en téte,
5 9. Du Pentateuque, 9 %, la Genése et 'Exode sont seuls
assez fréquemment cités ;: 5 et 2 9. L’Apocalypse et les
Actes atfeignent respectivement 3 et 2 % du total des
citations.

Chose étrange, Grégoire cite trés peu les livres &’ Ecriture
qu'il a commeéntés. Dans les Morales, Ezéchiel ne parait
pas souvent, mais, dans le Pastoral, il tient un bon rang. Le
livre de Job et le Cantique, sauf dans leur propre commen-
taire, sont aussi peu cités l'un que Pautre. Les livres histo-
riques, relativement 4 leur étendue, moins encore.

En résumé, les citations de YAncien Testament sont
sensiblement plus nombreuses que celles du Nouveau, dans
la propotrtion de 8 contre 6.

En dehors des textes d’Ecriture, les Morales contiennent-
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elles des citations explicites ? Non. Méme pas une mention
d’écrivain chrétien, seulement ’énoncé anonyme de quelques
opinions!. Pas une mention d’auteur paien, sauf Hésiode,
Aratos et Callimaque, coupables de s’étre laissés prendre 2
quelques fantaisies astrologiques?

Dans ce silence, rien qui doive nous étonner. L’absence
de citalions explicites est un trait assez général de la littéra-
ture antique. Depuis Isocrate, le grand inspirateur de toute la
culture rhétorique, on ne citait pas de noms propres ou le
meins possible.

Le Regisire des Lettres nous livre quelques noms : Ignace
d’Antioche, Cyprien, Hilaire, Basile, Grégoire de Nazianze,
dont il semble que Grégoire le Grand ait lu le Discours
apologétique, Epiphane, Ambroise, Jéréme, Augustin, Léon
le Grand, Philastre?, auteur d’'un Liber de haresibus. Mais
Grégoire n’a pas lu Eusébe dont il a cherché en vain
les ouvrages dans la bibliothéque et les archives du
Latrané,

Les Homélies sur Ezéchiel font allusion & une opinion de
saint Jérdéme, le nomment méme une foisb. Les Homélies

1. Mor., préface, 1.

2. Mor.,, 9,12,

3. Pour tous ces noms, nous renvoyons aux tables, excelientes, de I'édi-
tion Ewald-Hartmann j voir spéclalement, pour saint Avgustin, 2, p. 251, 30
« St vous désirez vous engraisser d’une délicieuse pature, lisez les cenvres du
bienheureux Augustin votre compatriote. Alors que vous disposez de son
froment, ne vous mettez pas en peine de notre son ». — Pour saint Ambroise
et saint Augustin, wvoir la Lelfre & Marinien, accompagnant Venvoi des
Homeélles sur Ezéchiel, P. L., 76, 785, (= EwaLD-HARTMANN, t. 2, p. 363),
dans laquelle Grégofre utillse un cliché de saint Jér6bme, précisément pour
opposer son ean fade A Peau de source des blenheureux Péres Ambrolse et
Augnstin.

4. Ewarp-HanTMaNN, t. 2, p. 29,

5. II se salt redevable & la science de saint Jérdme, soit qu’il en profite,
In Ex., 1, 7, 23, — soit qu’il s’en écarte : In Ez., 2,9, 2! « Hune locum quidam
exposuit... » Ce « quidam » n’est autre gue saint Jéréme, commentant
Ezéchiel : Comm. in Fz., 12, in cap. 40 ; P. L., 25, 389-391.
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sur I'Evangile citent nommément Denys I’Aréopagite, mais

par oui-dire™

a) Anciens Commentaires. — Dans
son épitre dédicatoire & Léandre,
Grégoire insinue que le livre de Job,
« cette ceuvre obscure », attend encore son commentaire?,
Saint Hilaire avait cependant écrit sur ce sujet un recueil
d’homélies, saint Ambroise quatre livres intitulés De Infer-
pellatione Job et David, saint Augustin des Adnotaliones in
Job, etc., sans compter les Grecs : Origéne, saint Jean
Chrysostome, et bien d’auires. Mais, outre que plusieurs
de ces ceuvres m'ont rien d’un commentaire, ni Vesprit
ni 1a britveté de celles qui méritent ce nom ne les appa-
rentent au livre des Morales. Grégoire, #’il les a connues, a df,
finalement, les juger de peu d'utilité pour Vouvrage qu’il
méditait. :

Les Morales ne sont pourtant pas sans lien avec ce que
les Péres avaient pu dire de Job. Nous y retrouvons de
vieilles idées familitres : Job est la figure du Christ, ses
amis, la figure des hérétiques. En particulier, bien des
traits épars dans Peeuvre de saint Ambroise se retrouvent
dans les Morales. Mais Grégoire a pu les prendre ailleurs que
chez I’évéque de Milan, car celui-ci drafnait une part impor-
tante de la tradition gréco-latine. Ainsi déja, Hilaire de
Poitiers avait éerit que Job était inculpabilis® La parti-
culidre affection d’Ambroise pour le saint homme Job
Pavait de méme porté a le'jus@iﬁer toujours de paroles
parfois fort vives, a le considérer comme un modéle de pa-

Citations
implicites.

1. Saint Grégoire n’a pas eu connaissance directe des écrits du pseudo-
Aréopagite, traduits seulement au 9¢ siécle par Jean Scot-Erigéne.
2. « Hoe opere atque ante nos hactenus indiscusso », EwALD-HARTMANN,

t. 1, p. 355, 6.
3. Saint HiLare, Traclatus super Psalmos, 52, 93 P. L., 9, 328.
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tience, & prendre occasion de Iui pour faire valoir cetie thése
stofcienne que les pires calamités ne troublent pas le bonheur
du sagel. Grégoire qui, pour tout le reste, pense comme
Tévéque de Milan?, est bien trop humain pour faire sien ce
dernier point de vue3,

Mentionnons aussi, dans les Morales, Pinterprétation
du nom des amis de Job : comme celle des autres noms
hébreux, elle est tirée du Lexique de saint Jérdme?. Baldad,
« vetustas sola » ; Eliphaz, « Dei contemptus » ; Sophar,
« dissipatio specul® vel speculationem dissipans », -— touty
est, méme pour le nom de Sophar, Phésitation du Docteur
de Bethléem 5,

Le tome 23¢ de la Patrologie Latine® contient quelques
fragments d’'un Commentaire sur Job attribué & saint
Jéréme, en réalité extrait des Morales. On ne peut penser 4
une source des Morales, parce que ces fragments se trouvent
trop bien en contexte dans Yeeuvre de saint Grégoire.

Le Commentaire sur Job du prétre Philippe?, disciple
de saint Jérdme, souléve de semblables questions, Un texte

1. Saint AMBROISE, De offictis, 2, 5, 19 ; P. L., 16, 108.

2. En particutier touchant la patience de Job. Voir notamment Mor.,
préface, 8.

3. Mor., 2, 28, et la note.

4. Par exemple, Lazarus = adjutus (Saint JERSME, Liber de nominibus
lebraieis 3 P. L., 23, 844), traduction reproduite dans Mor., 25, 31.

5, Mor., préface, 16, Saint JERr6ME, Liber de nominibus hebraicis ; P. L.,
23, 838.

6. Col. 1469-1480,

7. Le prétre Philippe fut probablement des auditeurs de saint Jéréme
4 Bethléem. D’aprés la notice de Gennade, sa mort se placerait entre juillet
455 et octobre 456. — VALLARSI, Saneli Hieronymi Opera, 1735, . 3, p. 825-
832, reproduit dans P. L., 23, 1401 et suiv. — DEesipErivs Franses, O, F,
M., Het Job-Commentar van Philippus presbyier, dans De Iatholiek, 157
(1920), p. 378-386, Utrecht et Leyde. — A. Vaccary, 8. J., Un commento
a Giobbe di Giuliano di Eclano, Roma, P. Istituto Biblico, 1915. — Seripsitne
Beda commentarium in Job ? dans Biblica, 5 (1924), p. 369-373. — A.
WILMART, O. 8. B,, Cadre du Commentaire sur Job du prétre Philippe, dans
Studi e Testl, 59, Analecta Reginensia, p. 315-322, Roma, 1933,
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de cet ouvrage fut publiié par 'humaniste Sichardus en 1527 LS
puis, suivant une autre tradition, en 1563, mais cette f.ois
parmi les ceuvres de Béde® On en retrouve une recension
postérieure & celle gquédita Sichardus au tome 26¢ de la
Patrologie Latine, parmi les Spuria de saint Jérdme 5,
Tous ces textes sont plus ou moins interpolés. Aussi, les
passages assez nombreux qui rappellent indubitablement les
Morales sur Job peuvent &tre une source de saint Grégoire
comme ils peuvent avoir été introduits tardivement, notam-
ment par Béde le Vénérable. La solution du probléme dépend
d'une édition critique.

b) Saint Augustin, — L’influence de saint Augustin,
qui marque si fortement, nous 'avons vu, le vocabulaire
mystique de saint Grégoire, s’étend a toute son ceuvre.
Nous nous bornerons & guelques paraliéles, puisque le carac-
tére augustinien de la théologie de saint Grégoire est univer-
sellement reconnu.

Au sujet de la Rédemption, saint Grégoire, & plusieurs
reprises, reproduit presque textuellement un principe posé
par saint Augustin dans le De Trinitate :

8. AvoeustiN, De Trin., 4, S. GREGOIRE, Mor., 17,47 B:
13,17, col. 899 : Quam (poenam)  Dominus ergo no§ter pro nobis
propterea Dominus indebifam  mortem solvil indebitam, ul
reddit wuf nobis debifa non nebis mors debila non noceref.

eref. . .
mgerm. 114, 3 : Suscepil pro Mor., 3, 2735 Sed siipse inde-
nobis quod non debebat, u! bifam léor;'iusc:pe{et,l 'I;urgqel;am

ifto li i nos a debifa morle liberarel.
nos a debito liberare a8 < ol emim
pro nobis mortem carnis inde-
pitam reddidit nes a debifa
anims morte liberavit.

1. Philippi presbyteri longe erudifissimi in historiam Job Commentarium,
Bale, 1527.

2.’Au tome £ des (Eupres de Béde (Bale, 1563 5 Cologne, 1612 :et 1‘688).

3. P. L., 26, 619-802. — Cf. en P. L., 23, 1407-1470, une Expositio infer-
tinearis de Job, extraite du Commentaire de Philippe par un anonymse.
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In Joan., 79, 2 in fine ; mor-
temn sine debito solufurus et nos
a morte debita redempturus.

N

Mor., 4, 31 entier. C&. G : Tile
veniat qui ut a morte carnis
et spiritus debitores eripiat,
mortem carnis non debens solvaf.

Mor., 33, 31 D : Expediat

namque ut peccatorem mortem
juste morientium solveret mors
justi injuste morientis.
. Mor., 9, 61 D : Justus in
hominibus solus apparnit, et
tamen ad peenam culpz etiam
sine culpa pervenit, ete.

On pourrait relever chez les deux auteurs, hien d’autres
passages ol la méme idée, sous des formulations différentes,
emprunte quelques traits communs. Par exemple :

8. AuausTIN, De libero arbi-
trio, 3, 19, 30 : Cibus rationalis
creature factus est visibilis, non
commutatione nature sumz, sed
habitu nostre ; ut visibilia sec-
tantes, ad se invisibilem revo-
carel. Sic enm anima quem su-
perbiens infus reliqueral, foris
humilem, et ad invisibilem alti-
tudinem reditura.

S. GreeoIire, Mor., 7, 2 :
Sed is, quem irfus homo reli-
querat, assumpta carne, foris
apparuit Deus ; cumgue se
exterius prebuit, expulsum
foras hominem ad interiora
revocavif, ut jam damna sua
videat, jam poenam suw cwci-
tatis ingemiscat.

Saint Grégoire emprunte A saint Augustin sa distinetion
entre erimen et peccalum, entre péché mortel et péché véniel.

S. AvausTin, Enchiridion, 64:
Interest quidem quantum :neque
enim quia peccafum est omne
crimen, ideo crimen est etiam
omne peccatum, Jtague sane-
torum hominum witam quam-
diu in hae wmortali vivitur
inveniri posse dicimus sine
erimine 1 peccatum autem si
dizerimus gquia non habemus,
ut ait tantus apostolus, nos-
melipsos seducimus, el peritas
in nobis non est (1 Jn, 1, 8).

S. GREJOIRE, Mor., 21, 19 :
Hoc -inter peccatum distat et
crimen quod omne érimen pec-
calum esl, non tamen omne
peceatum  erimen  est. Et in
hae vila, multi sine erimine,
nullus vero esse sine peccatis
valet. Unde et pradicator sanc-
tus, cum virum dignum gratia
sacerdotali deseriberet, nequa-
quam dixit : Si gquis sine
peccato ; sed t si quis sine crimi-
ne est (Til, 1, 6). Quis vero
esse sine peccatd valeat, eum
Joannes dicat : Si dizerimus
quia peccalum non habernus,
nosmetipsos seducimus, et verifas
in nobis non est (1.Jx, 1, 8).
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Enfin un passage bien connu de saint Augustin sur le
miracle, a son pendant dans les Morales : mais il est peu
probable que Grégoire ait ou sous les yeux le texte d’Augustin
lorsqu’il rédigeait son propre texte : la dépendance, précise,
indéniable, est cependant beaucoup trop large.

S. AvgusTiN, In Jeannis
Evangelinm, 1iract. 24, 1 :
Miracula que fecit Dominus
noster Jesus Christus sunt qui-
dem divina opera, et ad intel-
ligendum Deum de wisibilibus
admonent humanam mentem.
Quia enim ille non est talis
substantia quz videri oculis
possit, et miracula ejus quibus
totumn mundum regit univer-
samque creaturam administrat,
assiduilate vitueruni, ita ut pene
nemo dignelur atiendere opera
Dei mira et stupenda in quo-
libet seminis grano ; secundum
ipsam suam misericordiam ser-
vavit sibi queedam, quz faceret
opportuno tempore przter usi-
tatum cursum ordinemaque na-
turz, ut non majora, sed inso-
lita videndo stuperent, quibus
quotidiana viluerant. Majus enim
miraculum est gubernatio io-
tius mundi, gquam safuratio
guinque millium hominum de
guingue panibus : el tamen
hze nemo miratur : illud miran-
tur homines non quia majus est,
sed quia rarum est. Quis enim
et nunc pascit universum mun-
dum, nisi ille qui de paucis
granis segetes creat.

S. Gr¥eoIrry, Mor., 6, 18 :
Quis omnipotentis Del mirabilia
perscrutari  sufflciat, quod
cuncta ex nihilo creavit, quod
ipsa mundi febrica mira poten-
tiee wvirtute disposita est, et
super aera ccelum suspenditur,
et super abyssum terra lib a-
tur ; quod ex rebus invisi-
bilibus omnis hac universitas
ac wisibilibus exstitit, quod
hominem fecit, ut ita dixerim,
in brevi colligens mundum alte~
rum, sed rationalem ; quod
hune ex anima et carne cons-
tituens, investigabili virtutis
dispositione permiscuit spiri-
tum et lutum 7 Ex his itaque
alind novimus, aliud et sumus ;
sed tamen mirari negligimus,
quia ea qu® incomprehensibili
indagatione mira sunt, huma-
nis oculis usu viluerunt. Unde
fit ut st mortuis homo suscitetur,
in admirationem omnes ex-
siliant, et quotidie homo qui
non erat mnascitur, ef nemo
miratur, cum procul dubio om-
nibus constet quia plus sit
creari qued non erat, quam
reparari quod erat. Quia arida
Aaron virga floruit, cuncti mi-
rati sunt; gquotidie ex arente
terra arbor producitur, vir-
tusque pulveris in Hgnum ver-
titur, ef nemo miratur. Quia
gquingue sunt panibus gquingue
millia homines safialf, crevisse
escas in dentibus cuncti mirati
sunt ; quotidie sparsa grana
seminum, plenitudine multi-
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* plicantur spicarum, et nemo
miratur, Aquam semel in vinum
permutatam videntes, cunctimi-
rati sunt ; quotidie humor terr=
in radicem vitis attractus, per
botrum in vinum vertitur, ef
nemo mirafur. Mira sunt itagque
omnia qusze mirari homines
negligunt, quia ad consideran-
dum, ut pradiximus, usu for-
pescunt...

Ibid., 19, eol. 73% D ... Quis
enim ab unoe grano seminis...

¢) Cassien, — Des influences moins connues se sont
exercées sur saint Grégoire, telle celle de Jean Cassien,
Pauteur des Instifutions cénobitiques et des Conférences?,
mort & Marseille plus d’'un siécle avant la naissance de
Grégoire. Ce dernier n’emprunte guére & Cassien que dans
le domaine de la psychologie et de P’ascése, et encore seule-
ment lorsque la doctrine de Cassien n’est pas trop exclu-
sivement monastique.

e} Classification des vices, - Enumérer les vices prin-
cipaux est une vieille entreprise dont on trouve des traces
dans la premiére épitre d’Horace?, et saint Grégoire, cer-
tainement sans le saveir, reléve, sur ce point, de la méme
tradition que le podte. Mais les listes de Grégoire et de
Cassien présentent, elles, de grandes différences. Grégoire
compte sept principaux vices, au lieu de huit chez Cassien,
parce que, sous Finfluence de saint Augusting, il met &

1. P. L., 49, et C. 8. E. L., 13 et 17, Dans les paralltles qui suivent nous
citons d'aprds C. §. E. L. ; mals ces textes se trouvent indigués pour la
plupart dans 'excellent commentaire, reproduit dans P. L., 49, qui accom-
pagne 'édition de Dom Alard Gazet, bénédictin de Saint-Vaast & Arras-
PDouai (Douai, 1617 ; Arras, 1628 Paris, 1642 et 1647 ; Leipzig, 1722).

2. Cf, M. W. BLooMrIELD, The origin of the concept of the seven cardinal sins,
dans Harvard Theological Revue, 34 (1941), p. 126, note.

3. Saint AucusTIiN, De Genesi ad litteram, 11, 15, 19 ; P. L., 34, 436, —
In Joannis Ev., tract. 25, 16 ; P. L., 35, 1604, - Enarratio 2 in psalm. 18,
15 ; P. L., 36, 163 (cf. Enarratio 1 {n eumd. psaim, 14 ; P. L., 36, 156), — De
peccatorum meritis el remissione, 2, 17, 27 ; P, L., 44, 168,
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part, en facteur commun, la superbia ou orgueil, mére
nourricidre et reine de tousles vices : « Ipsa namque vitiorum
regina superbial » Mais Torgueil, pour étre un super-vice,
n’en est pas moins un vice, et le total de huit se trouve
donc, en réalité, chez saint Grégoire,

Horace S. GREGOIRE (CASSIEN
Epftres, 1,1, 33-38 Mor., 31, 87 Inst., 5,1
avaritia
laudis amor inanis gloria gastrimargia
invidus invidia fornicatio
iracundus ira filargyria
iners superbia ¢ tristitia ira
avaritia tristitia
vinosus ventris ingluvies acedia
amator luxuria cenodoxia
superbia

On constate que Grégoire renonce aux termes savants

'que Cassien tenait de la tradition greeque d’Evagre. 2 Cassien

regardait I'envie comme un vice secondaire en dépendance
de la superbe ; Grégoire, sachant peut-8tre quelle impor-
tance saint Augustin lui accordait®, la met au nombre des
vices capitaux, et, ce faisant, se place dans Ia ligne d’'Horace.
Cagsien, pénétré du caractére spécial — technique, pourrait-
on dire — de la spiritualité du désert, avait tracé de I'acedia
un tableau clinique? qui provoque aujourd’hui ’admiration

1. Mor., 51, 87,

2. A notre connaissance, il n’emploie dans les Morgles le mot cenodoxits
qu'une seule fois (Mor., 31, 47, col. 599 D) ; gasirimargia que dans I'un des
textes cités ci-dessous : Mor., 34, 48, — Filargyria, acedia, ne se trouvent
pas dans les Morales, mais dans le Commentaire sur le premier lvre des Rois.
Sur la question d’authenticité posée par ce dernior ouvrage, voir Ia démons-
tration bréve, mais décisive du P. de la Taille, Recherches de Science Reli-
gieuse, 6 (1916), p. 472 ef 18 (1928), p. 323.

3. 81 la superbe, pour gaint Augustin, est « amor excellentize proprize »
Penvie, sa suivante, est « odium felicitatis alienge » (De Genesi ad lilleram
11, 14, 18 ; P. L., 34, 436), Voir aussi Enarratio in pselmum 109, P. L., 37,
1280, Sermo 353, 2, 1 ; P. L., 39, 1561, De sancta Virginilate, 31 ; P. L., 40,
413. De Disciplina christiana, 7 ; P. L., 40, 673.

4. CassieN, Inst., 10, De spirvitu acedize.
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des spécialistes, psychologues et médecins! ; Grégoire ne
la mentionne pas,' soit qu’il ne l'ait pas clairement distin-
guée d'avec la tristesse, soit gu'au contraire, en ayant
parfaitement saisi le caractére morbide, il T'ait considérée
comme échappant, de ce fait, au domaine de la morale.

Cassien et Grégoire prétendent chacun, en propres
termes?, que leur liste respective exprime I'ordre de filiation
des vices. Or, chose curieuse, 'ordre de génération indigué
par Cassien ne se retrouve chez Grégoire que de la gour-
mandise & la lTuxure, et de la colére & la tristesse. Dans
leur ensemble, les deux listes sont établies a Finverse I'une
de Vautre. C’est que le point de vue est différent : chez
Cassien, ordre de combat, causalité de bas en haut ; chez
Grégoire, ordre hiérarchique, causalité de haut en bas.
Le désordre des appétits inférieurs est causé par un deésordre
supérieur antécédent ; mais en pratique, le désordre infé-
rieur commande et améne A I'acte le désordre supérieur qui,
au fond, est cause. Le point de vue de saint Grégoire, moins
pragmatique, est ici plus profond.

Saint Grégoire, partant des mémes éléments que Cassien,
a remis en vogue une antique classification qui supplantera
1a série orientale transmise par Cassien au christianisme latin.

La parenté de Grégoire et de Cassien s’affirme dans la
liste des vices secondaires, issus des vices capitaux :

CassiEN, Ceoll., 5, 16 :

de gastrimargia namque nas-
cuntur comesationes, ebrietates,

de fornicatione turpiloguia,

seurrilitas, ludicra ac stulti-

loquia,
de filargyria mendacium, frau-
datie, furta, perjuria, turpis

8. GrEcoIRE, Moer., 31, 88:

Nam de inani gloria, inobe-
dientia, jaclaniia, hypocrisis,
confentiones, pertinacim, dis-
cordise, et novifaium praesump-
{iones oriuntuar.

De invidia, odium, susurratio,
detractio, exsultatio in adver-

1. Voir, par exemple, la remarquable étude de P. ALpaANDERY, De
quelques documents médtévaur relatifs a des élats psychasthéniques, dans
Journal de Psychalogie normale ef puthologique, 26 (1929) p. 763-787.

-2, CASSIEN, Coll., 5, 10. ~~ Saint GREGOIRE, Mor., 31, 89.
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lucri adpetitus, falsa testi-
maonia, vielentiae, inhumanitas,
ac rapacitas,

de ira homicidia, elamor et
indignalio,

de fristilia rancer, pusilia-
nimitas, amaritude, desperatio.

de acedia otigsitas, somno-
lentia, inportunitas, inquietudo,
pervagatio, instabilitas mentis et
corporis, verbositas, curiesitas,

de cenodoxia contentiones,
h=reses, jactantic ac presump-
tio novitaium,

de superbia contemptus, in-
vidia, inobedientia, blasphemia,
murmuratio, detractatio,..

Si autem et illas inumerabiles
hostium  calervas  spiritalibus
oculis contempleris quas beatus
apostolus enumerat dicens...

sis proximi, afflictio autem in
prosperis nascitur.

De ira, rixse, tumor mentis,
contumelie, clamor, indignalio,
blasphemiae proferuntur.

De f{ristitia, malitia, rancor,
pustllantinitas, desperatio, torpor
circa precepta, vagatio mentis
erga illicita nascitur.

De avaritia, proditio, fraus,
fallacia, perjuria, inquietudo,
violentie, et contra misericor-
diam obdurationes cordis oriun-
tur.

De wventris ingluvie, inepta
ketitia, scurrilifas, immunditia,
multiloquium, hebetudo sensus
circa intelligentiam pro-
pagantur.

De luxuria, ceecitas mentis,in-
consideratio, inconstantia, pree-
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de file ; Grégoire lui, la emeifas mentis, privation compiléte
de pénétration spirituelle. C’est que Cassien considére
davantage la manifestation des vices et Grégoire leurs
méfaits intérieurs.

) Orgueil et humilité. — Si maintenant nous considérons
chacun des vices isolément, nous ne trouvons de parallele
gue pour I'orgueil, la gourmandise et la colére.

Pour saint Grégoire, chacun des vices ne porte atteinte
qu’a une vertu, mais U'orgueil, qui les met au service de la
vaine gloire, s’attaque A leur ensemble. C’est un tyran qui
fait sentir son joug & la ville qu’il a investie en proportion
méme de la richesse qui s'y trouve. Ces considérations
imagées sont communes 3 Grégoire et 4 Cassien :

cipitatio, amor sui, odium Dei,
affectus presentis seculi, horror
autem vel desperatio futuri gene-
rantur,

Quia ergo septem principalia
vitia tantam de se vitiorum
multitudinem proferunt, cum
ad cor veniunt, quasi subse-
quentis exercitus cafervas tra-
hunt.

Ex quibus videlicet septem
quingue spiritalia, duoque car-
nalia sunt.

Comme Grégoire voit dans la superbiala mére des sept prin-
cipaux vices, il est amené & répartir les épigones de celle-ci
entre la vaine gloire, 'envie et la colére de sa liste & lui,

Il retouche les autres filiations établies par Cassien :
il remplace 'homicide, fils de la colére, par les rize, moins
exceptionnelles, Il retranche 4 la luxure, pour la transférer
4 la veniris ingluvies, la scurrilitas ou bouffonnerie.

D’autres modifications accusent, chez nos deux auteurs,
la différence des points de vue : parmi les rejetons de la
fornication, Cassien place les propos obscénes comme chef

CassieN, Inst,, 12,3 : Nullum
est igitur vitium aliud quod ita
omnes virfules exhauriat, cuncta-
que justitia et sanctitate homi-
nem spoliet ac denudet, ut
superbige malum : tamquam
generalis quidam ac pestifer
morbus, non unum membrum
partemve ejus debilitare con-
fentus, sed seldum corpus lethali
corrumpit exitio, et in virlufum
jam fastigio collocatos gravis-
sima ruina dejicere ac trucidare
conatur, Omne namque vitium
suis est terminis et fine conten-
tum ; et licet contristet alias
quoque virtutes contra unam
tamen prineipaliter tendit, eam-
que specialiter opprimit et im-
pugnat. Et ut hoc ipsum quod
diximus clarius possit intelligi,
gasirimargia, id est, appetitus
verntris, seu concupiscentia guize,
temperentise rigorem corrumpit,
castitatem libido contaminat,
ira patientiam vastat, ut non-
numgquam uni  quis  deditus

- vitio alils virtutibus non penitus

S. GreEcorre, Mor., 34, 48:
Alia quippe vifia eas solummodo
virtufes impetunt quibus ipsa

_destruuntur, ut videlicet ira

patientiam, gasirimargia abs-
tinentiam, Iibido continentiam
expugnet. Superdia autem,
quam vitiorum radicem dixi-
mus, nequagquam unius virfulis
exstinctione econfenta, contra
cuncta anime membra se erigit,
et quasi generalis ac pestifer
morbus corpus omne corrumpif;
ut quidguid illa invadente agi-
tur, etiam si esse virtus os-
tenditur, non per hoc Deo, sed
soli vane glorie serviatur., Qua-
si enlin fyrannus quidam obses-
sam civilafern intercipit, cum
mentem superbia irrumpit ;
et quo dilforem quemdque ceperit
go in dominio durior exsurgit,
quia quo amplius res virtutis
sine humilitate agitur, ec latius
ista dominatur.
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-destituatur, sed illa tantum

virtute truncata, que ¢ diverso
eemulo stbi vitio repugnante
subcumbit religuas possit wvel
ex parte retinere.

Hze vero cum infelicem pos-
sederit mentem ut gquidam sge-
vissimus {yrannus... civitatem
diruit atque subvertif... quan-
foque ceperit diliorem, fanfo
graviori servitutis jugo... depra-
datione nudabit,

Le texte de saint Grégoire manifeste un indéniable souci de
simplification et de clarté. L.e développement s’y trouve res-
serré, mieux composé, mais au détriment d’images fort inté-
ressantes que les Morales abandonnent ou ne suggérent plus
que d’un seul mot, telle cette idée des Institufions, si délicate,
que tout vice « contriste » en quelgue mesure les autres vertus,
sans pour autant les faire disparaitre.

En un auire passage des Morales sur I'orgueil, Grégoire
garde le mouvement du texte de Cassien, mais Pamplifie
au point de le rendre oratoire. Cassien emploie 17 fextes
scripturaires, Grégoire 25, et sur ces 25, 10 sont pris a
Cassien. Opposés deux 2 deux, ils sont quelquefois énoncés
dans le méme ordre. Grégoire, extrémement minutieux,
corrige souvent, au moyen des versions dont il dispose, les
citations scripturaires de Cassien, Celui-ci, par exemple,
bloguait en une seule deux citations de FEvangile, prises
aux chapitres 5° et 14® de saint Jean. Grégoire prend soin
de les distinguer, et le cel rursum » qu’il intercale entre elles,
est bien caractéristique de sa minutie scrupuleuse, Il restitue
de mdme en sa teneur exacte la citation approximative,
tirée par Cassien du récit de la tentation du Christ.

Le proverbe médical qui ouvre le développement des Insti-
tutions i’est pas reproduit dans le passage paralléle des Mora-
les, mnais en un autre endroit du méme ouvrage et dans Ia 32e
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homélie sur I'Evangile. Nous reproduisons en téte ces deux
derniers paralléles, parce qu’il est intéressant de constaterla
diffusion d’un dicton que saint Jéréme rapporte 2 Hippocrate®.

Cassien, Inst, 12, 8 : Ideogque
universitatis creator et medicus
Deus, causam principinmque
morborum superbiam esse co-
gnoscens, confrariis sanare con-
fraria procuravit, ut ea sci-
licet quea per superbiam cor-
ruerant, per humilitatem resur-
gerent.

Ile namgque dicit : « Jn
ceelum conscendam » (Is., 14, 13);
hic dicit : « Humiliata est in
terra anbma mea » (Ps., 43,
26). Me dicit: « Et ero similis
Altissimo » (Is., 14, 14); hic:
« Cum essef in forma Dei, exi-
nanivit semetipsum formam servi
aecipiens, humiliavitque se fac-
tus obediens usque ad mortem »
(Phil., 2, 6). Ile dicit : « Super
asira Deiexallabo solium meum ».
{Is., 14, 13), iste dieif : « Discite
a me qula mitis sum et humilis
corde » (Marrm., 11, 29).

S. Gr#ooire, Mor.,, 24, 2 :
Mos medicinz est ut aliquando
similia similibus, aliquando econ-
traria confrariis curef.

Hom. in Ep., 32, 1 : Sed
celestis medicus slngulis qui-
busque vitiis odvianfia adhibet
medicamenta. Nam sicut arte
medieinez calida frigidis, fri-
gida calidis curantur, ita Domi-
nus noster confrarie opposuit
praedicamenta peccatis, ut lu-
bricis continentiam... elafis pree-
ciperet humilifatem.

Mor., 34,55: Ille namque ait :
¢ In ecelum ascendam » (Is.,
14, 13) ; iste autem per Prophe-
tam dicit : « Repleta est malis
anima mea et vita mea inferno
appropinguavit » (Ps., 87, 4)
Ille dicit: « Supra astra cceli
exaliabo solium meum » (Is.,
14, 13) ; iste humano generi a
paradisi sedibus expulso dieit :
« Ecce venio cite, ef habitabo in
medio tui » (ZacH., 2, 10). Ille
dicit : « Sedebo in monte tes-
tamenti, in lateribus Aquilonis »
(Is., 14, 13) ; iste dicit : « Ego
sum vermis et non homo,
opprobrium hominum et ab-
jectio plebis » (Ps., 21, 7). Ile
dicit : « Ascendam super
altitudinem nubium, similis ero
Altissimo » (Is., 14, 14) ; iste :
« Cum in forma Dei essel,
non rapinam arbitratus est
esse se qualem Deo, sed
semelipsum exinanivit, formam
servi aceipiens » (Phil., 2, 6) ;
et per membra sua loguitur
dicens : « Domine, quis similis

1. Saint JErémz, Epistela 121 ad Algasiam, pref, In fine ; Q. S. E. L.,

56, p. 4, 10; P. L., 22, 1007,
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Tle dicit : « Nescio Dominum,
et Israhel non dimitle » (Ex.,
5, 2) ; iste dicit : « 8i dizero
quig non novi eum, ero similis
vobis mendax : sed novi eum el
mandaia ejus servo » (Jx., 8, 55).
Tile dicit : « Mea sunt fluming
et ego feci ea » (Bz., 29, 9) ;
iste dieit : « Non possum ego
a me ipso facere quicquam, sed
Paler meus in me manens ipse
facit opera » (Jn., 5, 30 et 14,
10). Tile dicit : « Mea sunt omnia
regna mundl ef gloria eorum,
el cui voluere do ea » (Gf. Lo, 4,
6).

Grégoire imite aussi de irés

gueilleux faite par Cassien :

Cassien, [Inst, 12, 29 @
De exterioris namque sicut
pradiximus hominis motu sta-
tus interioris agnoscitur. His
igitur indiciis carnalis ista quam
prefati sumus superbia decla-
ratur, Inesl primitus in loquella
ejus clamor, in taciturnitate
amaritudo, excelsus et effu-
sus in letitia risus, inrationalis
in serietate (fristifia, In res-
ponsione rancor, facilitas in
sermone, verba passim sine ulla
cordis gravitate erumpentia.

Expers patientiz est, cari-
tatis aliena, audax ad confu-
melias irrogandas, ad lolerandas
pusillanimis, ab obediendum dif-
ficilis, nisi in quo eam deside-
rium suum voluntasque pre-
venerit...

tibi 7 » (Ps. 34, 10). ille per
membra sua loguitur dicens :
« Nescio Dominum el Israsl non
dimittam » (Ez., 5, 2). Iste per
semetipsum dicit : « Si dizero
quia nen novi eum, ero similis
vobis mendax ; sed novi eum,
ef sermonem ejus servo » {(JN., 8,
55). Ille dicit : = Mea sunt
flumina, et ego feci eq » (Ez.,
29, 9) ; iste dicit : « Non possum
a meipso facere quidquam »
(Jn., 5, 30), et rursum ¢ ¢ Pater
meus in me manens, ipse facit
opera » (Jn., 14, 10). Ilie regna
omnia ostendens dicit : « Tibi
dabo potestatem hanc univer-
sam el gloriam illorum, quia
mihi tradita sunt, ef cui volo do
itla » (L., 4, 6)

prés la description de Tor-

5. Gre:coirs, Mor., 34, 51 ¢
Quos bene ab intimis prodimus,
si pauncis in exferioribus osten-
damus.

59, CGunctis namque superba
apud se cogitatione tumentibus
inest clamor in locutione, ama-
ritude in silentio, dissolutio
in hilaritate, furor in iristifia,
inhonestas in actione, honestas
in imagine, erectio in incessu,
rancor in responsione. Horam
mens semper est ad irrogandas
contumelias valida, ad folerandas
infirma, ad obediendum pigra,
ad lacessendos alios importuna...

Enfin, Cassien et Grégoire regardent Phumilité comme le
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fondement, la meére et la maitresse de toutes les vertus.
Saint Benoit et Cassien lui-méme donnaient ces titres a

la discrétioni,

CassieN, CGoll.,, 15, 7, 2:
Humilitas ergo est omnium
magistra wirlufum, ipsa est ce-
lestis sdifleli firmissimum fun-
damentum.

Coll., 19, 2, 1 : [humilitatem)
quz cum sit virfufum omnium
maler ac totius spiritalis strue-
fure solidissimum fundamen-
tum.

Inst., 12, 32 : verse humilitatis
in nostro corde fundamina.

Coll,, 8, 3 : profunda humili-
tatis incuncussa fundamina.

S. GrEGOIRE, Mor., 23, 24,
col. 265 B: Humililalem namque,
que magistra est emnium ma-
terque virlutum,

Mor., 34, 51, col. 747 A :
humilitatem quee virtufum mater
est... per fundamenti fortitu-
dinent... humilitas fundamina...

v} Gourmandise. — Le second ensemble de paralltles,
moins important que le précédent, est relatif a la gour-
mandise. Grégoire et Cassien réclament, comme condition
préalable de la lutte spirituelle, la victoire sur la concupis-
cence de la bouche, car, disent-ils, le combat spirituel com-
porte un ordre et une discipline (ordo, disciplina cer-

taminis®),

CASSIEN, Inst, 5,16: Quod
si hoc fuerimus superati cer-
tamine, wvelut servi carnalis
concupiscentiz conprobati et
per hoc nec libertatis nec
roboris insignia przferentes a
spiritalium congressionum con-
flictu, ut indigni servigue, non
sine eonfusionis nota protinus
repellemur...

S. Gmfeoirg, Mor., 30, 58:
Mens ¢quoque ipsa certantis
sub gravi confusionis dedecore
o spiritalis cerfaminis congres-
sione repellitur, quando infirma
in carnis pramlio, gule gladiis
confossa superatur...

1, CaSSIEN, Coll, 2, 4 ¢ « omnium namque virtutum generatrix ». —
Saint Benolit, Ragle, 64 : « discretionis matris virtutum ».
2, Mor., 30, 59. — Inst., 5, 12 passim et derniére phrase.

Job.

7.
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Nous saisissens sur le vif, dans un paralléle beaucoup
plus intéressant, comment Grégoire remanie complétement
le texte qu’il imite :
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ubertate lacrimarum et fletu
cordis poterimus extinguere,
donec Del gratia, spirifu roris
sui in cordibus nostris insibi-

licet innumeras ciborum concu-
piscentias nostris obtutibus op-
ponat, quibus libidinis ignis
crescat, bonis tamen mentibus

CassieN, Inst., 5, 17 : Vis
audire verum athletam Christi
legitimo agonis jure certantem ?
« Ego, inquit, sie curre non quasi
in incertum, sic pugno non quasi
adrem verberans, sed casligo
corpus meuin el servituli subjicio,
ne aliis preedicans ipse reprobus
efficiar » (I Cor.,, 9, 26-27)
Vides ut in semetipso, id est
in carne sua conluctationum
summam velut in base quadam
firmissima statuerit et proven-
tum pugnz in sola castiga-
tione carnis et subjectione sui
corporis conlocarit ? ego ita-
que « sic curro non quasi in
incertum » Non currit in incer-
tum quia celestem Hierusa-
lem conspiciens defixumn habet,
quo sibi cordis sui indeflexi-
bilis sit dirigenda pernicitas...

Inst., 5, 14 :
... atque ita fornacem corporis
nostri, quze rege Babylonio oc-
casiones peccatorum et vitia
nobis jugiter subminisirante sue-
cenditur, quibus naphie et
picis vice acrius exuramur,

S. GrEcorne, Mor., 30, 59 :
Unde et de Nabuchodonesor
vincente scribitur : « Princeps
coquorum destruxit muros Je-
rusalem » (Cf. II Rois, 25,
8 et Jién., 52, 14). Quid enim per
muros Jerusalem significans
Seriptura exprimit, nisi virtutes
animm=, quz ad pacis visionem
tendit ? Aut quis coquorum
prineeps, hisi venter accipitur,
cui diligentissima a coquentibus
cura servitur ? Muros igitur
Jerusalem princeps coquorum
destruit, quia virtutes anime
dum non restringitur wventer,
perdit.

Hinc est quod Paulus contra
Jerusalem meenia decertanti
vires coquorum principi sub-
trahebat, cum diceret : « Cas-
tigo eorpus meum, el serpi-
tuti subflcio, ne forte aliis
preedicans, ipse reprobus effi-
efar » (I Cor., 9, 27). Hinc etiam
preemisit, dicens : « Sic eurro,
non quasi in I(necerfum ; sic
pugno, non quasi aerem ver-
bergns » (ibid., 26). Quia cum
carnem restringimus, ipsis abs-
tinentize nostre ictibus non
aerem, sed immundos spirifus
verberamus ; et cum hoc quod
est intra nos subjicimus, extra
positis  adversariis  pugnos
damus.

Hinc est quod cum rex Baby-
lonis succendi fornacem jubet
(Dan., 8), naphthe, stoppm,
picis et malleoli ministrari con-
geriem precepit ; sed tamen abs-
tinentes pueros hoc igne minime
consumit, gquia antiguus hostis,

lante, @stus carnalis conen-  superni Spirifus gratia insibilat,

piscentiee penitus valeant conso- ut a carnalis cencupiscentiz

piri. astibus illese perdurent, ut
etsi usque ad tentationem cordis
flamma ardeat, usque ad con-
sensum tamen temtatio non
exurat,

Tous deux citent la 1re épitre aux Corinthiens, mais,
toujours exact, Grégoire se reporte aux versions de P Ecriture
qu’il a en main et ajoute Yadverbe forfe : ne forle aliis
prazdicans, Puis il allégue un verset du 2¢ livre des Rois :
Le chef des cuisiniers q détruil les murs de Jérusalem.
Sans doute, d’autres versions disent-elles avec plus de vrai-
semblance : « le chef de I’armée », mais comme le mot « cui-
siniers» rattache fort 2 propos cette citation & tout le déve-
loppement sur la gourmandise dans lequel Grégoire se trouve
engagé, il n’a garde de laisser échapper pareille aubaine. 11
fait ensuite allusion & la fournaise des trois Hébreux mention-
née dans le passage des Instifutions. Le paralltle textuel est
évident. Grégoire enfin distingue cing sortes de gourmandises
qui s’inspirent des trois observées par Cassien?, et cite,
mais d’aprés une autre version, le méme texté d’Ezéchiel
que son prédécesseur®. Viennent en dernier lien, comme
dans les Institulions, quelques paragraphes sur la nécessité
de la discrétion3, trés personnels, et qui se résument dans
cette phrase remarquable, reprise plus tard par saint
Bernard : « Il faut garder la tempérance de fagon & tuer non
la chair, mais les vices de la chair : quatenus non carnem,
sed vitia carnis occidat4. »

1. Mor., 30, 60. — Inst., 5, 23.

2. Ez., 16, 49, apud Inst., 5, 6.

3, Mor., 30, 61-63, — Inst, 5, 5-9,
4. Mor., 30, 63.
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d) CGolére. — Sur la colére, Grégdoire et Cassien ont, 2
quelgues nuances prés, la méme position. Sans doute,
Cassien pense qu'on ne doit méme pas se ficher pour répri-
mander qui le mérite?, tandis que Grégoire admet ce que
Von pourrait appeler une sainte colére, mais si étroitement
surveillée, si exactement maintenue dans les limites de
1a justice® qu’on se demande s’il s’agit encore d’une vraie
colére, comme de celle d’ailleurs que Cassien recommande
aux moines contre les suggestions perverses de leur propre
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.. quia « vir animosus parit
rizas, vir autem ifracundus effo-
dit peccala » (Prov., 29, 22),

cum homine cujus spiritus faci-
lis est ad irascendum ? » (Prov.,
18, 14). Quid qui se ex humana
ex ratione non temperat, neces-
se est ut bestialiter solus vivat.
Per iram concordia rumpitur,
sicut seriptum est: « Vir animo=
sus parit rizas. Bt vir iracundus
effodit peccata » (Prov., 29, 22)

Le texte des Morales a beaucoup plus d’étoffe et de richesse

coeur 3,

Cassien, Inst., 8, 1: Nee
saplenfizz participes effici, fa-
metsi sapienies omnium pro-
nuntiari  opinione videamur,
« guia i{fa in sinu insipientinum
requiescit » {(Eccl., 7, 10), sed ne
vitarn  quidem immortalitatis
consequi poterimus, gquamvis
prudentes videamur definitione
heminum judicari, quia « ira
perdit etiam prudentes s (Prov.,
15, 1). Nec jusfitiae moderamina
perspicaci discretione cordis va-
lebimus obtinere, licet perfecti
sanctique cunctorum opina-
tionibus estimemur, quia ira
viri fustitiam Dei non eperatur »
(Jac., 1, 20). Ipsam gquogue
koneslatis gravitatem, que etiam
viris smeuli hujus solet fami-
liaris existere...

1. Inst., 8, 2 et 5.
2. Mor., 5, 32.
3. Inst., 8, 7-9.

S. Gr#goire, Mor., 5, 78:
Per iram sapienfia perditur, ut
quid quove ordine agendum sit
omnino nesciatur, sicut scrip-
tum est : « fra in sinu stulti
requiescit » (Fecl,, 7, 10) ; quia
nimirum intelligentize lucem
subtrahit, cum mentem permo-
vendo confundit. Per iram vita
amittitur, efsi sapienfia leneri
videatur, sicut scriptum est :
« Ira perdit efiam prudentes »
(Prov,, 15, 1) ; quia scilicet
confusus animus nequaguam
explet, efiam si quid infelligere
prudenier valel, Per iram jus-
titia relinguitur, sicut scriptum
est : « Ira viri justitiam Del non
operatur » (Jac., 1, 20), quia dum
perturbata mens judicium suz
rationis exasperat, omne quod
furor suggerit, rectum putat.
Per iram gratia vite socialis
amittitur, sicut scriptum est :
« Noli esse assiduns cum homine
iracundo, ne discas semitas
ejus, et sumas scandalum ani-
mez tue » (Prop., 22, 24 - 25).
Et idem : « Quis poterit habitare

que celui des Insfitutions ; il débute par cette idée que
Papaisement des mouvements de noire dme nous raméne a
la similitude de notre créateur. ‘

Il est intéressant de rapprocher de ceux de Cassien les

remeédes que Grégoire prescrit & la colére : ils témoignent de:

deux esprits, L’auteur des Instifutions eénobitiques a la trés
vive conscience que ce vice nous fait perdre de grands biens :
lumiére de la discrétion, fermeté du conseil... ; notre ime ne
saurait plus étre le temple du Saint-Esprit, nous mandquons
de la liberté nécessaire pour faire oraisonl. Les remédes de
Grégoire témoignent, nous semble-t-il, d’une profondeur
religieuse encore plus grande : guand la colére est prés de
nous attaquer, songeons, dit-il, aux souffrances de notre
Rédempteur, et rappelons-nous nos péchés?

€) Le point ot Grégoire se détache de Cassien. - Nous
saisissons ici les préoccupations de Cassien, entiérement
orientées wvers la réalisation parfaite d’un genre de vie
trés particulier, Grégoire le Grand, pourtant si attaché a son
monastére de Saint-André, ne semble pas gofiter cette spécia-
lisation. G'est un fait que les Morales, primitivement confé-
rences faites a4 des moines, ne font aucunement état de
T'idéal monastique comme tel. L’aspiration qui, & chague

1. Inst., 8, 22.
2. Mor., 5, 81,
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instant, se fait sentir vers la plus élevée des formes de per-
fection, ne vise pas explicitement 'idéal monastique, mais la
plénitude spirituelle qui devrait étre celle de tout wvrai
chrétien.

L’idéal de Cassien est une sorte d’apatheia sans défaillance,
celui de Grégoire une vertu chrétienne qui sent encore les
coups, — comme celle du Christl,

Ces dernidres remarques nous disent peut-8tre pourguoi,
aprés comparaison minuticuse de chacun des termes de Ieur
classification, nous n’avons pas trouvé de parallzle textnel
pour la luxure, Pavarice, la tristesse, la vaine gloire. Si saint
Grégoire, dans ses descriptions si expressives, n'a pas réussi &
utiliser Cassien, c’est que Cassien envisage ces vicestrop
uniquement sous le rapport de I'état monastique. Dans le
monachisme occidental, 1a technique spirituelle ne parait pas
aussi spécialisée que dans les déserts égyptiens ; aussi
Grégoire, méme quand il s’adresse 4 des moines, se détache
du détail pour des vues plus générales et par conséquent
plus largement humaines.

Nous sommes loin d’avoir énuméré tous les points de
contact de nos deux auteurs : la division de Cassien en vifa
actualis et vifa theorica se reirouve chez Grégoire sous la
forme vifa activa, vila contemplativa ; tous deux voient aussi
dans Ie renoncement une forme du martyre?, ete,

Influences Saint Grégoire m'a pas assimilé
profanes. Vapport des auteurs paiens qui ont
contribué certainement, flt-ce dans

une mesure restreinte, 4 sa formation intellectuelle. Sa
mentalité reste curieusement étrangeére 4 la lIeur. La meilleure
explication, sans doute, en est le milieu social auquel appar-

1. Mor., 2, 28,
2. Inst, 4, 34. — In Ev., 27, 9 iIn fine, et 35, 7.
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tenait sa famille. Famille sacerdotale, §'il en fut, — puisque
le trisaieul de Grégoire fut prétre du titre « de fasciola »,
son bisateul pape de 483 & 492 sous le nom de Félix III11,
son grand-pere appelé aux ordres sacrés, et deux de ses
tantes religieuses, — tout ce monde, sans oublier son pére
et sa mére, ayant vécu dans une grande sainteté,

Or les cercles ascétiques ef dévots éprouvaient de la mé-
fiance &4 I'égard de 1a culture profane. Méme sous le régne de
Théodoric, en pleine renaissance de Phellénisme, ils étaient
restés fermés aux influences orientales, pourtant chrétiennes,
répandues 2 Rome par le trés savant Denys le Petit. A plas
forte raison, en une époque ol Vactivité intellectuelle
§’était bien ralentie, se montraient-ils indifférents, sinon
hostiles, aux écrivains du paganisme.

Dans toute 'ceuvre de Grégoire, nulle citation explicite
d’auteurs patens, sauf Sénéque, une fois, dans la corres-
pondance?, Ni pour le réfuter ni pour le suivre, il ne cite
Cicéron comme P'avaient tant fait saint Ambroise ou saint
Jérdme. Il n'y a pas trace avouée de Virgile, auquel pourtant
Ienseignement de cette époque, au témoignage de Fortunat,
continuait de réserver une certaine place.

Cependant, Grégoire est versé dans Vart Q’écrire fel
qu’on le concevait depuis I'auteur du De Oralore. Nous n’en
voulons pour preuve gue son sens du meétre et du rythme pro-
saiques, gui suivent souvent, mais d’assez loin, ceux de
Cicéron3. L’allure mesurée du texte contribue A I'élégance

1. Devrait se nommer Félix II, le successeur du pape Libére (352-366),
Yantipape Félix, ne pouvant éire regardé comme légitime.

2. SENBEQUE, 3¢ Leffre & Lueilius ;« Tu vero omnia cum amico delibera,
sed de ipso prius » — GREGOIRE LE GRAND, éd. Ewald-Hartmann, t.1,
P. 47, 10 : « Ut tibi aliquid smcularis auctoris loquar : cum qmicis omnia
tractanda sunt, sed prius de ipsis »

3. Lorsqu’il saisit confusément le rythme qui résulte de Ia place des
accents, il ne tient pas toujours compte de la guantité, H manifeste une
certaine préférence pour le cursus frispondaique avec accent secondaire au-
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d’une lan sue évidemment treés éloignée de la pureté classique,
mais qui, fluide et musicale, témoigne de la bonme formation
re¢ue par Grégoire,

Dans le domaine de 1a morale, le stolcisme semble avoir
exercé quelque influence sur Grégoire, Stoicisme banal,
notons-le, et devenu depuis lengtemps le blen commun du
christianisme. On connait I’histoire de ces anachorétes qui,
faisant retraite au désert, emportaient deux Hvres : la Bible
et le Manuel d’Epictéte ; ils disposaient méme, pour celui-ci,
d’une édition christianisée atiribuée & saint Nil, et dans
laquelle les dieux étaient devenus le Dieu unique et trans-
cendant des chrétiens.

Saint Ambroise, par son De Officiis surtout, se trouvait
au point de pénétration de la doctrine stoicienne dans le
christianisme latin. Par Grégoire le Grand, quelques-uns des
éléments de cette morale, dégagés des termes propres a la
bhilosophie antique, allaient connaitre le plus grand succés,

C’est ainst qu’il contribuera & répandre la distinction
des quatre vertus de prudence, de fustice, de force et de
tempérance, auxquelles saint Ambroise fut peut-&tre le
premier A ‘donner le nom de vertus cardinalesl. Cette dis-

milieu, (ce qui est trés harmonieux ef rappelle, quant 4 'accent, I'csse
videatur cicéronien), et pour les finales dispondaiques mals préparées par un
daciyle d’aceent, L’allure mesurée, soit par la quantité avee intervention
subsidiaire de I'accent, soit uniquement par les accents, est dans I'ensemble
assez réguliére, mais avee, dans Ies clausules, quelques négligences résultant
de ce guil regardait probablement comme longues les syllabes accentuées. Le
meouvement régulier des finales se fait sentir aussi dans le Pastoral, dans les
Homélies sur I'Evangile et sur Ezéchiel. Il n’y a d'exception que pour les
Dialogues, de caractére plus populaire, et pour les lettres familitres. Unc
autre caractéristique de son style est son affection pour la rime, que I'Age
classique bannissait avec rigueur. NI emploie continuellement la plusg
maunvalse de toutes aux yeux des puristes, celle qui s’établit entre deux
verbes. Saint Augustin, déja, avait donné Vexemple de cette prédilection.

1. Saint AmBRroisg, Ezpositio in Fp, sec. Lucam, 5, 49 et 62 ; P. L., 15,
1649 et 1653. Cf, Dictionnaire de théelogie catholigue, art. Cardinales {Vertus},
col, 1714,
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tinction, dont on aurait quelque peine 4 démontrer le bien-
fondé philosophique, trouvait pour Platon sa justification
dans la structure méme de Iz Républiquel, — justification
populaire d’'une distinction dont ce ne serait pas le lieu ici de
rechercher plus diligemment les origines, Aprésle Socrate de
Platon, aprés Platon Ilui-méme, épicuriens et stoiciens
s'étalent trouvés d’accord pour Vadopter. Par Panétius de
Rhodes, elle obtint droit de cité dans le monde romain, et
de son ceuvre, passa dans celle de Cicéron. Cicéron et le
stofcisme la léguérent & saint Ambroise qui la transmit a
saint Augustin, et saint Grégoire aprés eux la fit accepter de
tout le moyen fdge. Pomérius, qui 4 la fin du ve sitcle n’est
que U'écho d’'une tradition, donne peut-étre la vraje raison de
cette étrange fortune : le choix des quatre vertus est en réa-
lité dépendant de la valeur quasi-mystique ou sacrée du
chiffre 4 : « Quaternarium numerum perfectionis sacrafum
pene nullus ignorat 2 », .

Dans Cassien et saint Ambroise®, Grégoire le Grand
pouvait puiser aussi 'idée, 4 la fois socratique? et stoicienne,
que la vertu est une, malgré la division précédente. « I n’est
pas, écrira-t-il, de vertu véritable 4 laquelle d’autres ne
soient mélées ® ». Inversement, il aimait 4 dire que si nous
dominons certains vices sans les vainere tous, nous retombons
bientét dans les premiers 8, ‘

. PraTow, République, 4, 427 d - 434 4.

. PomErivus, De vifa contemplativa, 3, 18, 1 ; P, L., 59, 501 B.

. Baint AMBROISE, De officlis, 2, 8, 43 ; P. L., 16, 114.

. Voir PrLaTon, Protagoras, 329 ¢, d et suiv. ; 349 b ct sulv.

. Mor., 1, 54, Voir aussf : Mor., 1, 45 21,6 ; 22, 2 ; In Ez., 2, 10, 18,
6. Mor., 7, 35. Cf. In Bz, 1, 12, 27 et 28, — Cf. GREGOIRE DE NYSSE,

4° Homélie sur I'Oraison dominicale ; P. G., 44, 11721173 ; — Traité sur

la Virginité, 16 ; P. G., 46, 385 B C ; — ibid., 4 ; P. G., 46, 344 B C : « Pour

faire trembler une chaine tendue, il suffit d’en remuer un anneau ; de méne,

pour (e ’homme seit envahi par les passions, fi suffit d’en lalsser entrer

une seule. »

oA o b e
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Ces quelques points de contact ne doivent pas faire oublier
les divergences, qui sont profondes.

Saint Grégoire n’est absolument pas théoricien, méme 2
la maniére de Cicéron, voire de saint Ambroise, Il n’a aucun
souci des problémes théoriques que ces derniers, Cicéron
surtout, avaient présentés A I'intelligence de leurs contem-

" porains, La preuve en est ’absence compléte de ces termes
qui donnalent sa marque 2 la philosophie morale de I'anti-
quité. Ni le commentaire sur Job, ni le Pastoral emploient
les expressions de souverain bien, de vie heureuse, d’ordre,
ni celle de conformité a 1a nature, nos actes devant se concer-
ter en vue d'une harmonie cosmique et religieuse. On n’y
trouve pas les mots cicéroniens, christianisés par saint
Ambroise, d’honestum, de decorum, qui marquaient d’un
caractére si conformiste et si bourgeois Ia morale de Cicéron.

De méme, le mot de Providentia, fréquent chez saint

Ambroise et saint Augustin, n’est employé que trds rarement
par saint Grégoire. L’idée de gouvernement divin s’y exprime
par des locutions juridiques, mais trés simples comme
permitiere, Deo regente, gubernatio, dispensatio, Or 1a notion
de Providence avait été le dogme stoicien par excellence.
L’abstention de Grégoire est-clle un indice de sa réserve 3
I'égard de tout ce qui rappelle Ia culture profane ou la philo-
sophic pafenne ? ou le souci tout pastoral d’étre simple et
bien 4 1a portée de ses auditeurs 7 Mais au fait, cetle omission
est-elle délibérée ? Lactance, chez qui le mot est extrémement
fréquent, ne Femploie pas une seule fois dans les denx parties
de son ceuvre ol Yapologie deia Providence se fait justement
plus pressantel: pareille anomalie invite a beaucoup de pru-
dence dans les conclusions.

1. Dans le De mortibus persecuforum, et au lvre 4 des Institutiones divinse.
Cf. A. @’Ares, Lactance, un apelogiste lalque de la Providence, dans Revue
pratigue d’Apologétigue, 29 (1919), p. 301.
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Si U'on passe de la morale & la mystique, on peut noter
pareillement Vinfluence trés discréte de quelques idées
profanes. -

Pour Dom Butlerl, saint Grégoire, du fait méme qu’il
s’exprimerait sans jamais se référer A quelque doctrine .phi-
losoﬁhique, serait le docteur par excellence du « mysticisme
occidental », du mysticisme 2 I’état pur. Dégagée ainsi de tout
alliage, créant elle-méme son expression, la pensée mystique
nous livrerait plus sfirement sorn essence, non spéculation,
mais pritére. Sans doute ; mais on ne se nourrit pas de saint
Augustin et, par lui ou par d’autres, d’une part importante
des traditions de I'Eglise grecque, sans étre pénétré de Plotin,
et donc aussi de Platon., Nous avons pu constater que le
vocabulaire mystique de saint Grégoire, emprunté & saint
Augustin, met en jeu, précisément, guelques notions néopla-
toniciennes. Saint Grégoire n’a donc pas échappé totalement
a Pinfluence de I'antiquité, et ce n’est qu’avec une certaine
réserve que I’on peut parler de mysticisme a1’état pur lorsque
Pon considére, chez lui, ’expression de la pensée. Mais que
Fon se rassure. Une pensée peut rester pure, peut rester elle-
méme, tout en empruntant son vocabulaire a quelque phil?-
sophie. Il suffit que l'expérience sur laquelle el}e s’appuie
soit authentique. Le systéme philosophique ne fait alors que
lui préter son langage.

Disons que saint Grégoire considére le christianisrfm A
peu prés indépendamment de tout systéme, tel qu’il se
manifeste dans la personne et l'acltion du croyant.

I’homme ne se sauve pas sans Dieu, mais pour Grégoire
Pexigence essentielle est plus une discipline de Fordre moral
fondée sur Famour, qu'un état d’Ame fait de conflance et
d’abandon. C’est de Dieu, de Padhésion 4 Dieu queé le salut

1. Wesfernt Mpsticism, p. 179-192,
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dépend ; mais, concourant avec la bonté divine a Pceuvre
du salut, la part de 'homme est trés fortement marquée :
ascése, lutte contre les passions. De nature profondément
contemplative, Grégoire est moraliste avant tout, moraliste
4 un degré qui ne sera pas dépassé par les écoles de spiri-
tualité des xvi® et xvire sidcles.

L’homme, en saint Grégoire, nous apparait donc singulie-
rement riche, — la doctrine, trés complexe, malgré Vextréme
transparence et I'abord si accessible d'une haute pensée,
« La clarté de mes paroles est souvent trompeuse », dira
Pauteur du Discours de la Méthode. Bien avant Descartes et
saint Grégoire, Platon déja remarquait que Socrate avait
enfermé un sens tout divin sous des propos familiers. Volon-
tiers, nous dirions du livre des Morales que des formes élé-
mentaires, courantes, enveloppent un enseignement original
et fécond dont on ne saisirait pas toute la portée si on le
jugeait simpliste. Chez un homme si nourri des traditions
chrétiennes, la doctrine dérive de sources trés personnelles.
C’est cette tradition qu’il convient de bien mettre en lumiére,
et cette originalité qu’il importe d’affirmer.

Grégoire le Grand est un homme de doctrine, mais non un
philosophe on un doctrinaire : et justement, ce qui provoque
4 son égard la sympathie, c’est cette humanité profonde,
Péquilibre et la réussite de "homme, 1a vérité et le réalisme
d’une réflexion qui, toute rattachée 2 Yexpérience vécue,
prend les choses naivement, comme elles sont.

Sans doute, cette doctrine haute et simple, concréte et
pleine d’idéal, n’est pas d’emblée communicable : elle ne
séduit pas comme les virtuosités de Tintelligence et Ie brillant
d’une science qui cherche A se faire valoir. Mais elle est
latente partout, plutét que didactiquement exprimée. Et
c’est pourquoi il est si malaisé de coraprendre 4 fond, de
circonscrire et de juger avec sagacité un tel enseignement.

109

LES SOURCES DES ¢ MORALES »

La vie oppose une invincible résistance au {ravail de notre
pensée ; Veffort méme prolongé et méthodique de I'attention,
la critique, fiit-elle la plus aiguisée, ne sauraient remplacer

la sympathie,
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MORALIA IN JOB
PER CONTEMPLATIONEM SUMPTA

REVERENTISSIMO ET SANCTISSIMO
FRATRI LEANDRO COEPISCOPO GREGORIUS
SERVUS SERVORUM DEI

1. Dudum te, frater beatissime, in Constantinopo-
litana urbe cognoscens, cum me illic sedis apostolice
responsa constringerent et te illuc iniuncta pro causis
fidei Wisigotharum legatio perduxisset, ommne in tuis
auribus, quod mihi de me displicebat, exposui, quoniam
diu longeque conversionis gratiam distuli et postquam
celesti sum desiderio afflatus, seeculari habitu contegi
melius putavi. Aperiebatur enim mihi iam de wmternitatis
amore quid quererem, sed inolita me consuetudo devin-
xerat, ne exteriorem cultum mutarem? Cumque adhuc
me cogeret animus prasenti mundo quasi specie tenus
deservire, coeperunt multa contra me ex eiusdem mundi
cura succrescere, ut in eo iam non specie, sed, guod est
gravius, mente retinerer. Quz tandem cuncta sollicite
fugiens portum monasterii petii et relictis quee mundi
sunt, ut frustra tunc credidi, ex huius vite naufragio
nudus evasi®, Quia enim plerumque navem incaute reli-

1. Une formule équivalant a Servus servorum Dei se trouve dans saint
Augustin et dans saint Césaire d’Arles ; voir par exemple, pour l¢ premier,
Ia suscription des Lefires 130 et 217, P. L., 33, 493 ot 978. Grégoire, simple
diaere, I'emploie dans l'acte du 28 déc. 587 cm s’adressant aux moines de
Saint-André. Il n'est pas atiesté qu’il en ait introduit Fusage dans Ia chan-
cellerie pontificale. D'autres que les papes ont, longtemps aprés, employé
la méme formule. — Léandre étaif frére de saint Isidore qui Iui succéda
sur le sidge de Séville, et neveu du ro{ des Wisigoths, Parien Léovigilde,
Ce dernier mit & meort, en 585, Herménégilde son propre fils, converti par
Léandre au catholicisme. Cf. saint GrEcoIRE, Dialogues, 3, 31. :
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LETTRE-DEDICACE

Grégoire, serviteur des serviteurs de Dien, 4 son irés
révérend et trés saint frére Léandre, son collégue dans
'épiscopat .
le’Il). Ilpy a déja longtemps, mon bienheureux frére,,'qu‘e
faisant votre connaissance 4 Constantinople, — ¢ était
le moment ol les intéréts du siége aposfioh‘que me
retenaient Ia-bas, et ol I'obligation d’intervenir a propos
de la foi des Wisigoths vous avait cor_xdu'}t ~—_je vous
exposai de vive voix, tout ce qui, en mol, m était 4 charge.

Longtemps, indéfiniment, je retardai la gr?ce de la
conversion, et méme aprés avoir r'essentl.le désir du ciel,
je crus préférable de garder I'habit du siécle. _

Dés ce temps, m’apparaissait ce que je cherchais ’de
Pamour éternel, mais les chaines d’habitudes enracinces
m’empéchaient de changer ma maniére de_vwre“.

Mon esprit s’efforgait encore de ne servir le mopde
présent que du dehors, mais la solhcxtud_e de ce méme
monde peu a peu fit grandir mille soucis contraires a
mon bien, au point de me retenir non plus sel’lzement par
le dehors, mais ce qui était plus grave, par 'ame. E:}ﬁn
fuyant aprés réflexion tous ces embarras, je gagnal le
havre d’un monastére, et ayant abandonné pour tngours,
je le croyais du moins, les soins du monde, nu, je m échap-
pai du naufrage de la vie®

2, L'idée se retrouve gquelquefois dans les Confessions de saint Augustin
H —mimes.
ar exemple : 7, 17, 23 ; 8, 5, 10), non ley termes eux—-m ,
(93. Ces images ma;itimes et celles qui suivront sont fréquentes &1 ép'oque.
Cf, FaUusTE DE Rigz, Sermon 24, C. 8. E. L., t. 21, p. 3}9. La mer, c'est le
monde ; le monastére, ¢’est le port ol Ie vral molne doit fixer son ancre A




115 MORALES SUR JOB

gatam etiam de sinu tutissimi litoris unda excutit, cum
tempestas excrescit, repente me sub praetextu ecclesiastici
ordinis? in causarum sacularium pelago repperi et quie-
tem monasterii, quia habendo non fortiter tenui, quam
stricte tenenda fuerit, perdendo cognovi. Nam cum
mihi ad percipiendum sacri altaris ministerium obcedien-
tiee virtus opponitur, hoc sub ecclesize colore susceptum
est, quod, si inulte liceat, iterum fugiendo deflectatur.
Postque hoc nolenti mihi atque renitenti, cum grave
esset altaris ministerium, etiam pondus est cure pasto-
ralis iniunctum, Quod tanto nune durius tolero, quanto
me ei imparem senfiens in nulla fiducize consolatione
respiro. Quia enim mundi iam tempora malis crebrescen-
tibus termino propinquante turbata sunt, ipsi nos, qui
interius mysteriis deservire credimur, curis exterioribus
implicamur ; sicut eo quoque tempore quo ad minis-
terium altaris accessi, hoc de me ignorante me actum
est, ut sacri ordinis pondus acciperem, quatenus in ter-
reno palatio licentius excubarem ; ubi me scilicet multi
ex monasterio fratres mei germana vinecti caritate secuti
sunt. Quod divina factum dispensatione conspicio, ut
eorum semper exemplo ad orationis placidum litus quasi
anchore fune restringerer, cum causarum secularium
incessabili impulsu fluctuarem. Ad illorum quippe consor-
tium velut ad tutissimi .portus sinum terreni actus
volumina fluctusque fugiebam, et licet illud me minis-

jamals. — En 544, le sous-diacre Arator dédiait ainsi son podme De actibus
apostoloruam au pape Vigile : « Echappé an naufrage, je quitte la cour pour
I'figlise, je déserte le navire qui fait voile sur lo mer perfide du monde,
J’entre dans la blanche bergerie de Picrre exempte d’orages, et jo jouis de
la tranquiliité longtemps désirée du port s P. L., 68, 76.

1. Andlaconat, sans doute par le pape Pélage II. Le « ministére de Fautel »
dont il est parlé dans tout ce passage doit sentendre de la charge de diacre.
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Comme il arrive souvent aux flots d’arracher un navire
mal amarré, méme de la baie la mieux abritée, quand la
tempéte se déchaine, -— ainsi, brusquement, sous le
prétexte de mon ordination’, je fus rejeté sur Pocéan
des affaires temporelles. Pour avoir conservé sans vigueur
la paix du cloitre, ce n’est qu’en la perdant que je compris
combien j'aurais dit m’y attacher. Comme, pour m’engager
dans -le ministére du saint autel, on m’opposa la vertu
d’obéissance, j’acceptai sous couleur de mieux servir
I'figlise : 4 cette heure, si je le pouvais sans pécher,
je m’en libérerais par la fuite. Plus tard, quelque résis-
tance que j'aie pu faire, & ce ministére déja lourd, on a
ajouté le fardeau de la charge pastorale. Je le supporte
d’autant plus difficilement maintenant que, ne me sentant
pas 4 la hauteur de ma téache, nulle confiance ne me
console, ne me permet de respirer. En ces temps troublés
ot le monde est tout prés de sa fin, les maux se multiplient,
et nous-mémes, que l'on croit absorbés par les mystéres
de la vie intérieure, nous sommes accaparés par les soucis
extérieurs.

Et de plus, en ce temps ol j'accédai au ministére de
I'auntel, si 'on me fit accepter le fardeau de I'ordre sacré,
¢’était un moyen, {et je ne m’en rendais pas compte),
pour me permetire de monter plus librement la garde
dans un palais terrestre. Natureliement, plusieurs de mes
fréres en religion, qui m’étaient unis par des liens d’étroite
charité fraternelle, m’y suvivirent. Ceci arriva, je le vois,
.par un effet de la divine Providence ; celle-ci, par le moyen
de leurs exemples, me fixa comme par la chaine
d'une ancre aux bords tranquilles de l'oraisom, alors
que je flottais, sans cesse ballotté par les affaires du siécle.
Cest auprés d’eux, comme dans I'amse d’un port trés
abrité que je me réfugiais loin des vagues et des tour-
billons des distractions mondaines, Cette charge, aprés
m’avoir fait sortir du monastére, avait comme exter-
miné en moi sous le glaive des affaires la vie paisible
d’autrefois ; au milieu de mes fréres, sous l'influence

d'une lecture attentive, des sentiments de componction
me réconfortaient chaque jour, ‘
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terium ex monasterio abstractum a pristine quietis
vita mucrone suz occupationis extinxerat, inter eos
tamen per studiosz lectionis alloquium cotidiane me
aspiratio compunctionis animabat. Tune eisdem fratribus
etiam cogente te placuit, sicut ipse meministi, ut librum
beati Iob exponere importuna me petitione compellerent

-et, prout veritas vires infunderet, eis mysteria tanta=

profunditatis aperirem. Qui hoc quoque mihi in onere
suz petitionis addiderunt, ut non solum verba historise
per allegoriarum sensus excuterem, sed allegoriarum
sensus protinus in exercitium moralitatis inclinarem,
adhue aliquid gravius adiungentes, ut intellecta quaeque
testimoniis cingerem et prolata testimonia, si implicita
fortasse viderentur -interpositione superaddite exposi-
tionis enodarem.

2. Mox vero ut in obscuro hoc opere atque ante nos
hactenus indiscusso ad tanta me pertrahi ac talia cognovi,
solo anditus pondere victus, fateor, lassatusq"ue succubui.
Sed repente inter formidinem devotionemque depre-
hensus, cum in largitorem munerum oculos mentis
attollerem cunctatione postposita ilico certus attendi,
quia impossibile esse non poterat, quod de fraternis mihi
cordibus caritas imperabat. Fore quippe idoneum me
ad ista desperavi, sed ipsa mei desperatione robustior
ad ilum spem protinus erexi, per quem aperta est
lingua mutorum, qui linguas infantium facit disertas?,
qui immensos brutosque asinse ruditus? per sensatos

1. Cf. Sag., 10, 21,

2, L’allusion & 1'4nesse de Balaam (Nombr.,, 22, 28) revient maintes
fois dans la littérature de cette épogue décadente. Grégoire de Tours,
contemporain de Grégoire le Grand, se laisse persuader d’écrire les
miraceles de saint Martin, en soubaitant que Dieu, qui a ouvert la bouche
del*anesse, ouvre aussiles 1avres d'un ignorant tel que lul {(Liber de virtutibus
Sancti Martini, pref., p. 586, 13, éd. Arndt et Krusch)., ¢, Max BonNeT,
Le latin de Grégoire de Tours, Paris, 1890, p. 77.
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Ce fut alors, vous vous en souvenez, qu'il plut & ces
mémes fréres, et sur vos instances, de me harceier_ de
demandes importunes pour que je commente le livre
de Job, et pour que je leur découvre, dans la mesure ou
la Vérité m’en rendrait capable, des mystéres d’'une telle
profondeur. Ils aggravérent leur demande en récl.amslmt
non seulement linterprétation allégorique de I'histoire,
mais ses applications morales ; enfin, chose plus d1fﬁc1}e
encore, ils voulurent des textes &4 l'appui, textes que je
dus élucider par de nouvelles explications quand ils
étaient peu clairs.

2. Bientdt, devant ce livre obscur, et jamais encore
avant nous commenté, je me vis entrainé dans de si
graves et de si multiples difficultés, qu'accablé par la
vue de ce travail, je I'avoue, je succombai de lassitude.

Mais soudain, partagé entre Ia crainte et le dévouement,
j’élevai les yeux de mon &me vers le Donafeur de gtous)
biens, et mettant de coté mes hésitations, 3’agqu}s SUT
le champ la certitude que ce que me commandait 1 affec-
tion de cceurs fraternels ne pouvait m’étre impossible.
Sans doute je m'espérai pas étre jamais capable’ de le
bien accomplir, mais rendu plus fort par cet‘te deﬁlance_,
méme, j’élevai aussitdét ma confiance jusqu’a Celul qui
a délié la langue des muets, rend éloquente celle des
enfantsl, et qui, dans les braiements interm1_nab1e§ et
stupides d’une 4nesse®, a fait percevo?r les articulations
intelligentes de I'humaine conversation. ‘

Dans ces circonstances, quoi d’étonnant & ce qu.’ll
donne l'intelligence 4 un homme borné, lui qui a an1t,
selon son bon plaisir, annoncer sa vérité par le:_s bétes
de somme ? Fort de cette considération, je me suis donc
appliqué, malgré ma propre séjcheresse, a 501_1de1" une source
si profonde, et bien que la vie de ceux qui m obligeaient
4 ce commentaire surpassat de loin la mienne, je ne
crus pas cependant nuisible qu'une conduite de plomb
amenat aux hommes Ueau dont ils usent.

(’est ainsi que bientdt, en présence des fréres, j'exposai
le début du texte sacré a livre ouvert, puis, ayant eu un
peu de temps, je fis de la suite un commentaire en forme.
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h.umani colloquii distinxit modos. Quid igitur mirum
si intellectum stulto homini prabeat, qui veritatem suam’
cum voluerit, etiam per ora iumentorum narrat ? Huiu;
ergo robore considerationis accinctus, ariditatem meam
ad .indagandum fontem tante profunditatis excitavi.
Et quamv.is eorum, quibus exponere compellebar,
longe me vita transcenderet, iniuriosum tamen esse non
credidi, si fluenta usibus hominum plumbi fistula minis-
t.rar.et. Unde mox eisdem coram positis fratribus priora
llbI‘.l sub oculis dixi et, quia tempus paulo vacantius rep-
perI: posteriora tractando dictavi, cumque mihi spatia
largiora suppeterent, multa angens pauca subtrahens
atque ita, ut inventa sunt, nonnulla derelinquens ea,
quz me loquente excepta sub oculis fuerant, per libros
emendando composui, quia et cum postrema dictarem?,
quo stilo prima dixeram, sollicite attendi. Egi ergo, ut
et ea que locutus sum studiosa emendatione transcurrens
quasi ad similitudinem dictatus erigerem et ea que dic-
taveram non longe a colloquentis sermone discreparent,
quatenus, dum hoc tfenditur, illud attrahitur, edita
modo dissimili res non dissimilis formaretur ; quamvis
tertiam huius operis partem,. ut colloquendo protuli,
pene ita dereliqui, quia, cum me fratres ad alia pertra-
hant, hanc suptilius emendari noluerunt. Quibus nimirum
multa iubentibus dum parere modo per expositionis
ministerium, modo per contemplationis ascensum, modo
pEfI‘. moralitatis instrumentum volui2, opus hoc per
triginta et quinque volumina extensum in sex codici-
bus explevi, Unde et in eo sepe quasi postponere ordinem
ex?ositionis invenior et paulo diutius contemplationis
latitudini ac moralitatis insudo. Sed tamen quisquis
d.e Deo loquitur, curet necesse est, ut quicquid audien-~
tium mores instruif rimetur, et hunc rectum loquendi
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Quand j’eus plus de loisirs, j’ajoutai beaucoup, je retran-
chai un peu, je laissai certaines choses telles cuelles :
les motes gu'on avait prises lorsque je commentais en
premiére lecture, je les amendai pour en faire un ouvrage
bien composé ; & I'inverse, au moment ol jécrivais? les
derniers livres, je fis grande attention & me rapprocher
du style des premiers. Je m’efforcai done, par une révi-
sion attentive de mon commentaire oral, de lui donner
I'allure plus soignée d'un commentaire écrit et de ne pas
laisser mon commentaire écrit s'¢loigner trop du ton
d'un_entretien. Jétoffai ainsi la premiére partie, ie
condensai la seconde afin que ce qui était hétérogéne
dans son origine en vint a former un tout homogeéne.
Cependant je laissai presque la troisiéme partie de
Touvrage telle que je la livrai dans nos entretiens ; les
freres m’entrainant 4 traiter d’autres sujets ne me
permirent pas de la réviser plus & fond. C'est assurément
pour me conformer & leurs multiples invitations, fantot
par une exégése littérale, tantdét par Iinterprétation
plus élevée que donne la contemplation, fantét par une
legcon morale?, que j’ai achevé en six volumes cet ouvrage
de trente-cing livres. Dans ce commentaire, je puis
paraitre souvent sacrifier ce qui touche A l'exégése
littérale pour m’appliquer un peu plus longuement au
vaste champ du sens moral et du sens mystique. Mais
quiconque parle de Dieu, doif regarder comme nécessaire
toute enquéte qui rend meilleurs ceux qui I'écoutent,
et donc celui-la peut estimer avoir bien ordonné son
discours qui, lorsque le demande loccasion du bien
4 faire, s'éloigner utilement de son premier sujet.

Le commentateur de la parole sainte doif se comporter
comme un fleuve : quand un fleuve, le long de son cours,

1. Diclare, 4 cotte épogue, est synonyme de seribere. Dans le Liber in
gloria marfyrum de Grégoire de Tours, un lecteur qui vient de copier une
vie de saint ¢ nocturne sub tempore, famulante lumine », s’entend apostro-
pher en ces termes par son évéque : ¢ ‘Fe hme juxta votum tuum dictasse
manifestum est » (Ch. 63, p. 531, 12, éd. Arndt et Krusch) ap. Max BONNET,
op. cil., p. 90.

2. Sur cette distinction des trols sens dans I'Ecriture Sainte, voir Inire~
duction, p. 11-12,

-
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ordinem deputet, si, cum " opportunitas adificationis
exigit, ab eo se, quod loqui coeperat, utiliter derivet.
Sacri enim tractator eloquii morem fluminis debet imi-
tari. Fluvius quippe dum per alveum defluit, si valles
concavas ex latere contingit, in eas protinus sui impetus
cursum divertit, cumque illas sufficienter impleverit,
repente sese in alveum refundit. Sic nimirum, sic divini
v.erbi esse fractator debet, ut, cum de qualibet re disserit,
si fortasse iuxta positam occasionem congrus mdifica-
"'tlonis invenerit, quasi ad vicinam vallem linguae unc.ias
intorqueat et, cum subiuncte instructionis canipum

sufficienter infuderit, ad sermonis propositi alveum
recurrat .

3 Sciendum vero est, quod quwdam historica expo-
‘SItmne transcurrimus et per allegoriam quedam typica
1{1vestigatione perscrutamur, quadam per sola allego-
ricee moralitatis instromenta discutimus, nonnulla autem
per cuncta simul sollicitius exquirentes tripliciter indaga-
mus. Nam primum quidem fundamenta historiee poni-
mus ; deinde per significationem typicam in arcem fidei
fabricam mentis erigimus ; ad extremum quoque per
moralitatis gratiam, quasi superduncto mdificium colore
vestimus. Vel certe quid veritatis dieta nisi reficiendse
mentis alimenta credenda sunt ? Quee modis alternanti-
.bus multipliciter disserendo ferculum: ori offerimus, ut
invitati lectoris quasi convive nostri fastidium repel-
lamus, qui, dum sibi multa oblata considerat, quod
elegantius decernit, adsumat. Aliquande vero exponere
aperta historize verba neglegimus, ne tardius ad obscura
veniamus ; aliquando autem intelligi iuxta litteram neque-
u'nt, quia superficie tenus accepta nequaquam instrue-
tionem legentibus, sed errorem gignunt. Ecce elenim
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vient a4 cotoyer de basses vallées, il 8’y préeipite aussitot
avec impétuosité, et ce n'est qu'aprés les avoir. emplies
suffisamment qu’il revient soudain a son premier lit.
Tel doit étre, vraiment, tel doit étre le commentateur
de la parole divine : quel que soit le sujet qu’il traite, sil
vient & rencontrer sur sa route une bonne ocecasion d’édi-
fier, qu'il détourne en quelque sorte vers cette vallée
voisine les flots de sa parole, et ne rentre dans le cours de
son exposition qu’aprés s’étre répandu suffisamment dans

cette plaine adjacente*.

3. I faut remarquer ¢ue nous Passons rapidement
sur certains passages avet un commentaire littéral ;
que pour d’autres, nous examinons d’une fagon appro-
fondie le sens typique par le moyen de I’allégorie ; que
pour d’autres ericore, nous n’en éclaircissons le sens que
par les seuls procédés de la moralité allégorique ; qu'en
certains passages enfin, nous scrutons avec grand soin
chacun de ces trois sens. Car nous établissons d’abord
les fondements du sens litféral ; ensuite, par le sens
typique, nous faisons de Parchitecture de notre &me
une citadelle de la foi ; enfin, par 'agrément du sens
moral, nous revétons en quelque sorte I’édifice d’une
couche de peinture.

Et, en effet, que sont les paroles de la Vérité sinon des
aliments pour fortifier nos 4mes ? En alternant fréequem-
ment le mode de notre exposé nous présentons les plats
de facon & chasser le dégott du palais du lecteur invité,
notre convive en quelque sorte. Examinant & loisir les
nombreux mets qui lui sont présentés, il prend alors ce
qu’il veut, mais en connaissance de cause. Il nous arrive
parfois de négliger Texplication des passages clairs du
récit, pour en venir plus vite aux passages obscurs.
D’ autres fois, les comprendre selon la lettre est impossible
parce que les prendre seulement dans leur sens apparent
jette le lectenr dans l'erreur au Iien de Uinstruire.

Ainsi par exemple (Job) dit que «sous Dieu sont courbés

1. Rapprocher cette comparaison de celle des Confessions de saint
Augustin, 12, 27, 37.
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d?citur : Sub quo curvantur qui portant orbem*. Et de tanto
viro quis nesciat, quod nequaquam vanas poetarum
fabulas sequitur, ut mundi molem subvehi giganteo
sudore suspicetur ? Qui rursum pressus percussionibus
dicit : .Elegit suspendium anima mea ef mortem ossa mea®.
Et quis re(.:tum sapiens credat virum tanti preconii,
que.m videlicet constat ab interno judice premia pro
patientiz virtute recipere, decrevisse inter verbera sus-
per.xdio vitam finire ? Aliquando etiam ne fortasse intel-
legi juxta litteram debeant, ipsa se verba litter impu-
gnan:‘,. Ait namque : Pereal dies in qua natus sum ef
nox in qua dictum est: Conceptus est homo3. Et paulo
p?st subicit : Occupet eam caligo et involvatur amaritu-
dz.ne. Atque in eiusdem noctis maledictione subiungit :
:S'If nox illa solitaria®. Qui nimirum nativitatis dies ipso
impulsu temporis evolutus stare non poterat. Quo igitur
Pacto hunc involvi caligine optabat ? Elapsus quippe
lam non erat et tamen, si in rerum natura subsisteret,
sentire amaritudinem nequaquam posset. Constat ergo,

quod nulle modo de die insensibili dicitur, qui sensu
percuti amaritudinis optatur. Et si conceptionis nox

reliquis noctibus coniuncta discesserat, quo pacto hanc

fieri solitariam exoptat ? Quee ut a lapsu temporis figi

non potuit, ita etiam nec a reliquarum noctium coniune-

tione separari. Qui rursum dicit : Usquequo non parcis

mihi nec dimittis me, ut glutiam salivam meam?, Et tamen
paulo superius dixerat : Qua prius langere nolebai anima
meda, nunc pree angustia ¢ibi mei sunf®, Quis autem nes-

1. Job, 9, 13,
2. Job, 7, 15.
3. Joh, 8, 2.

4. Job3, 5 et 7.
5. Job, 7, 19,
G-LJobg 6- 7.
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ceux qui portent le monde ». Qui pourrait ignorer que ce
grand homme ne se rallie point aux vaines fables des
poétes, et qu'il ne croit pas la masse du monde supportée
par l'effort d’'un géant ? II dit encore, aceablé par ses
malheurs : « Jai, pour mon dme, choisi la pendaison el
pour mes os la mort? », Quel esprit droit pourrait croire
gu'un homme de pareille réputation, dont la patience
s'est trouvée récompensée par celui qui juge les coeurs,
ait décidé au milien de ses épreuves, de mettre par la
pendaison un terme & sa vie ? Quelquefois aussi pour ne
pas risquer d’étre prises a la lettre, les expressions lit-
térales elles-mémes se contredisent. Ainsi lorsque Job
dit : « Périsse le jour oit je suis né, et la nuit en laguelle
il fut dit:« Un homme a été congu®». Et peu aprés il ajoute:
« Que ce jour soit couvert de iénébres et enveloppé d'amer-
tume » Puis continuant 4 maudire cette méme nuit : « Que
cette nuit soit solitaire® ». Certes, le jour de sa naissance,
emporté par le cours du temps, ne pouvait subsister :
comment donc souhaitait-il quwil fut enveloppé de
ténébres ¢ Une fois écoulé, dés lors, il n’était plus rien.
Et quand bien méme il eit encore subsisté parmi les choses
créées il efit été absolument incapable d’'éprouver um
sentiment d’amertume. Il apparait done clairement que
ce n'est en aucune facon le jour physique, insensible, que
Job souhaite voir affligé d’'un sentiment d’amertume.
Et si 1a nuit ot il fut concu s’en était allée, unie aux autres
nuits, comment peut-il désirer qu’elle devienne solitaire ?
Pas plus qu'elle n’a pu étre immobilisée par le temps
qui s’enfuit, elle n’a pu étre séparée du reste des nuits.

Job dit encore : « Jusques & quand refuserez-vous de
m’épargner ef de me donner quelque reldche afin que je
puisse avaler ma salive® ? » Or, un peu auparavant, il
avait dit : « Ce qu’autrefois mon dme ne voulait méme pas
foucher, devient ma nourriture dans I'angoisse ot je suis ® ».
Or qui peut ignorer qu’il est bien plus facile d’avaler sa
salive que de la nourriture ? Celui qui déclare prendre de
la nourriture, il est tout a fait incroyable qu'en méme
temps il prétende me pouvoir avaler sa salive. Il dit
encore : « J'ai péché, que puis-je faire pour vous, 6 gardien
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ciat salivam facilius posse glutiri, quam cibum ?
Qui itaque se sumere cibum denuntiat, incredibile est
valde, quo ordine glutire posse salivam negat. Atque
iterum dicit : Peceavi, quid faciam tibi, o cuslos hominum??
vel certe : Consumere me vis peccafis adolescentize mex? ?
Et tamen alia responsione subiungit : Neque enim repre-
hendif me cor meum in omni vifa mea®,. Quo igitur pacto
a corde suo minime in omni vita reprehenditur, qui
peccasse se publica voce testatur ? Neque enim simul
unquam conveniunt culpa operis et inreprehensibilitas
cordis. Sed nimirum wverba litterse, dum collata sibi
convenire nequeunt, aliud in se aliquid quod ‘queeratur
ostendunt, acsi quibusdam vocibus dicant : dum nostra
nos conspicitis superficie destrui, hoe in nobis querite,
quod ordinatum sibique congruens apud nos valeat
intus inveniri4.

4. Aliquando autem qui verba accipere historiee iuxta
litteram neglegit, oblatum sibi veritatis lumen abscondit,
cumque laboriose invenire in eis aliud intrinsecus appetit,
hoe, quod foris sine difficultate assequi poterat, amittit.
Sanctus namque vir dicit : Si negavi quod volebant
pauperibus ef oculos vidue expectare feci ; si comedi
buccellam meam solus el non comedif pupillus ex ea ; si
despexi pratercuniem eo, quod non habuerif indumentum,
el absque operimenlo pauperem ; si non benedixeruni
mihi latera eius el de velleribus ovium mearum calefactus
ests, Quee videlicet si ad allegoriee sensum violenter
inflectimus, cuncta eius misericordie facta wvacuamus.
Divinus etenim sermo sicut mysteriis prudentes exercet,
si¢c plerumque superficie simplices refovet. Iabet in pu-

1. Job, 7, 20.
2. Job, 13, 26.
3. Job, 27, 6.
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des hommes? ? » et tout aussi clairement : « Vous voulez me
consumer pour les péchés de ma jeunesse® ? » Et néanmoins
en une autre de ses réponses : « Mon ceeur ne me reproche
rien en foule ma vie® », Comment son cceur peut-il ne lui
rien reprocher de toute sa vie, lui qui vient publiquement
de s’avouer pécheur ? Car on ne saurait faire marcher
de pair actions coupables et cceur sans reproche.

L’impossibilité d’accorder entre elles certaines expres-
sions de la lettre nous montre qu’il y faut chercher autre
chose. C’est leur maniére de nous dire : lorsque vous voyez
que dans notre sens apparent nous perdons toute ﬁlgﬂlfi—
cation, cherchez donc en nous un sens ul, SOus I'écorce,
puisse étre découvert logique et cohérent 4 .

%. Quelquefois cependant, négliger de prendre a la
lettre les expressions de I'histoire, c'est voiler l'a lumiére
de vérité qui s’offre ; et & vouloir trouver laborieusement
dans ces textes autre chose de profond, on laisse échapper
ce qu'on pouvait atteindre en surface sans difficulté.
Par exemple le saint dit : « Si j'ai refusé aqux pauvres
ce qu'ils demandaient, et si j’ai faif languir les yeux ‘de la
veuve ; si j'ai mangé seul mon pain, et si Porphelin ne
I'a pas partagé ; si j'ai méprisé le passant parce qu it
était dévétu, et le pauvre qui n’avait pas de quoi se couvrir,
si ses flancs ne m’ont pas béni, ef si je ne Lai pas réchauffé
avee la toison de mes brebiss... »

Vouloir & toutes forces ne voir dans ces paroles qu'une
allégorie, c’est les vider de toute la réalité de ces ceuvres
de miséricorde. La parole divine a en effet de quei exercer
les gens cultivés par ses mysteéres et, souvent, de quoil
réconfortér les simples par de claires legons. Dans son
sens manifeste, elle présente de quoi nourrir Ie§ toqt
petits ; dans ses profondeurs, elle garde de quol ravir
d’admiration les esprits les plus élevés. On peut bien
risquer la comparaison d'un fleuve, aux eaux tantot

4. Cette régle @interprétation et celles qui suivent proviennent d’Origéne.
Voir. par exemple, T, PraT, Origéne, D. 184-186, Paris, 1907. .

Trés fréquemment exprimées par saint Augustin, clles seront reprises
par Paseal. Voir aussi, pour Finterprétation spirituelle, Mor., 4, 48 et 8, 12.

5. Job, 31, 16,
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blico, unde parvulos nutriat, servat in secreto, unde men-
tes sublimium in admiratione suspendat. Quasi quidem
quippe est fluvius, ut ita dixerim, planus et altus, in
quo et agnus ambulet et elephas natet?. Ut ergo unius-
cuiusgque loci opportunitas postulat, ita se per studium
expositionis ordo inmutat, quatenus tanto verins sensum
divine locutionis inveniat, quanto, ut res queeque exe-
gerit, per causarum species alternat.

8. Quam videlicet expositionem recensendam tuse
beatitudini, non quia velut dignam debui, sed quia te
petente memini promisisse, transmisi. In qua quicquid
tua sanctitas tepidum incultumque reppererit, tanto
mihi celerrime indulgeat, quante hoc me zgrum dicere
nen ignorat. Nam dum molestia corpus atteritur, affecta
mente etiam dicendi studia languescunt. Multa quippe
annorum iam curricula devolvuntur, quod crebris vis-
cerum doloribus crucjor, horis momentisque omnibus
fracta stomachi wvirtute lassesco, lentis quidem, sed
tamen continuis febribus anhelo. Interque hiwee dum
sollicitus penso, quia scriptura teste : Omnis filius, qui
a Deo recipitur, flagellatur®, quo malis praesentibus
durius deprimor, eoc de smterna certius prasumptione
respiro. Et fortasse hoc divine providentize consilium
fuitd, ut percussum Iob percussus exponerem, et fla-
gellati mentem melius per flagella sentirem, Sed tamen
recte considerantibus liquet, quia adversitate non modica
laboris mei studiis in hoc molestia corporalis obsistit,
quod carnis virtus cum locutionis ministerium exhibere
vix sufficit, mens digne non potest intimare quod sentit.

1. Seint AMproisg, Ep. 2, 3 ; P. L. 16, 880 : « La Sainte Ecriture est un
océan qui contient des sens profonds et la hauteur des énigmes prophétiquess.
— On remarquera la richesse ('imagination de saint Grégoire, Mor,, 1, 20 :

i e e o s e
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guéables, tantét profondes, tel qu'un agneau puisse y
marcher et un éléphant y nager?.

Ainsi, me conformant aux exigences de chaque passage,
j’ai changé 4 dessein la maniére de mon exposé. Je rends
ainsi d’autant mieux le vrai sens de la divine parole
que je passe d'un mode d’expression & un autre selon
qu’'il en est besoin.

5. J'envoie ce commentaire pour que votre Béatitude
en fasse la critique. Ce n’est pas 1a un cadeau digne (de
vous), mais je me souviens ’avoir promis 4 vos instances.
Votre Sainteté aura vite fait de m’excuser pour tout ce
qu’elle y aura trouvé d’insipide et de grossier : elle n'i-
gnore pas que ces défauts dénoncent mon état maladif.
Quand le corps est usé par la souffrance, lintelligence
affaiblie nuit méme & la recherche de Iexpression.
Nombre d’années, déja, ont déroulé leur cours, et je
souffre (toujours) de fréquentes douleurs d’entrailles ;
je suis accablé & toute heure, 4 tous moments, par mon
estomac détraqué ; je suis oppressé par une fiévre, lente
sans doute, mais continuelle. Parmi ces infirmités, médi-
tant cette affirmation de I'Ecriture : « Que Dieu chdtie
fout enfant qu'il recoif 2 », plus je suis abattu avee dureté
par les maux présents, plus je reprends haleine avec
assurance dans lespoir des biens éternels. Peut-étre
fut-ce le dessein de la divine Providence® de me faire
commenter dans la douleur Ihistoire de Job dans la
douleur ; et de me faire mieux comprendre dans I’épreuve
I'dme d’'un homme éprouvé. II n’en reste pas moins
évident; pour les gens qui voient juste, que la souffrance
physique combat notablement et entrave mon application
au travail ; quand I'état de santé laisse 4 peine I'usage
de la parole, 'ame ne peut exprimer comme il faut ce
qu'elle ressent. Quelle est la fonction du corps, sinon

VEcriture est & la fols boisson que Ies esprits les plus simples avalent sans
effort, et pain que la prédication doit rompre avant de le distribuer anx
petits enfants ; — 17, 36 et 37 : 1o prédicateur doit savoir distiiler goulte 4
goutte la science des choses divines ot éviter d’en inonder ses auditeurs.

2. Héb., 12, 6.

3. Cf. Infroduction, p. 106,

Job, 9
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Quid namque est officium corporis nisi organum cordis! ?
Et quamlibet peritus sit cantandi artifex, explere artem
non valet, nisi ad hane sibi et ministeria exteriora concor-
dent, quia nimirum canticum, quod docta manus
imperat, quassata organa proprie non resultant nec
artem flatus exprimit, si scissa rimis fistula stridet2,
Quanto itaque gravius expositionis meme qualitas
premitur, in qua dicendi gratiam sic fractura organi dissi-
pat, ut hanc peritiz ars nulla componat ? Queso autem,
ut huius operis dicta percurrens in his verborum folia
non requiras, quia per sacra eloguia ab eorum tracta-
toribus infructuose loquacitatis levitas studiose compes~
citur, dum in templo Dei nemus plantari prohibetur. Ef
cuncti procul dubio scimus quia, quotiens in foliis male
letee segetis culmi proficiunt, minori plenitudine spi-
carum grana turgescunt, Unde et ipsam loquendi artem,
quarn magisteria disciplinse exterioris 3 insinuant, servare
despexi. Nam sicut huius guoque epistole tenor enuntiat,
non metacismi4 collisionem fugio, non barbarismi confu-
sionem devito, situs modosque et prapositionum casus
servare contemno, quia indignum vehementer existimo,
ut verba cezlestis oraculi restringam sub regulis Donati®,

1. Grégoire de Nysse, en plusieurs pages du Traité sur la création de
I'homme qui rappellent 4 la fois Platon et Bergson, compare I'esprit & un
musicien ¢ les sens & des instruments dociles : chap. 6 ; P. G., 44, 140 A, —
Chap. 10-11 ; ibid., 152 B-156 D. — « On dirait tout le corps construit 4
la manitre d'un instrument de musique; ... Iesprit se communique A tount
son instrument, et atteint chaque organe selon un mode spirituel conforme
a sa nature » : chap, 12 ; ibid., 161 B.

2. Dans QuinTILIEN, Institution oratoire, 11, 3, 20, se trouvent gquelques
images semblables.

3. La rhétorique.

4. « Métaclsme » est une eréation calquée sur le mot latin du texte :
metacismus. MarTIANUS CAPELLA, dans son De nuptits Philologiee ef Mereurii,
G, 167, éd. Dick, Leipzig, 1925, en donne la définition suivante : « Mytacismus
est, cum verborum conjunctio M litters assiduitate colliditur, ut, sl dicas :
« Mammam ipsam amo guast meam animam » J'avoue n'avolr jamals été
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d’étre 'instrument de l'intelligence!? Un musicien, quel
que soit son talent, ne peut faire ceuvre artistique s'il
ne dispose aussi d’aides extérieures en harmonie avec elle.
Car évidemment la mélodie gu’exécute une main habile
ne peut retentir comme il convient sur des orgues dislo-
quées, et le souffle (du berger) me produit pas un son
musical si la syrinx toute fendillée fait entendre un
siffiement strident? Aussi de quel poids la valeur de
mon commentaire se trouve-t-elle grevée | La cassure
de linstrument laisse échapper les grices du style,
et ancun art, aucun talent ne peut les rassembler. Je
vous demande de ne pas chercher en parcourant les
lignes de cet ouvrage, les frondaisons du discours. L'Ecri-
ture sainte, en effet, réprime avec soin chez ses commenta-
teurs le verbiage sans consistance et sans fruit, lorsqu’elle
défend de planter un bosquet dans le temple de Dieu,
Et tous nous savons bien que, lorsque les chaumes de
moissons aux promesses {rompeuses se développent
en feuilles, les épis sont moins gonflés de grains. Jail

"donc dédaigné de m’astreindre 4 cet art de hien dire

qu’enseigne les régles d’une discipline étrangére® La
teneur de cette lettre le montre déja : je ne fuis pas le
heurt du « métacisme »4, je n’évite pas la confusion du
barbarisme, je dédaigne d’observer l'ordre des mots,
les modes des verbes, le cas des prépositions, car j’estime
souverainement inconvenant d’assujettir les paroles de
T'oracle céleste aux régles de Donat?®. Le fait est que ces

frappé d’un défaut de ce genre & la leeture de saint Grégoire. — La traduce
tion de tout ce passage est d’ailleurs fort délicalte.

5., Déclarations pareilles chez tous les Péres Iating : Saint AMBROISE,
Exposifio evangelica in Luc., 2, 42 3 P. I.,, 15, 1568, — Saint JEndME, Trans-
latio Homiliarum Origenis in Jer. ef Ez., prolog.; P, L., 25, 535 ; Com-~
mentarium in Ez., 5, prol.; P. L., 25, 141 ; in Amos, 3, prel.; P. L.,
25, 1058, — Saint Avaustin, De Docirina christiana, 3, 3, 7 ; P. L., 34, 68 :
« J'aimerais mieux un barbarisme qu’une expresston ambigué qul serait
plus latine ». — Il est assez piquant de mettre en regard des déclarations
de saint Grégoire, les protestations non conformistes de Boussean ! 2 ... La
premidre régle de tous nos éerivalns est d’écrire correctement, ct, comme ils
disent de parler frangalis... Ma premiére régle, & mof qui ne me soucie nulle-
ment de ce qu'on pensera de mon style, est de me faire entendre, Toutes les
fols qu'h Paide de dix soléclsmes je pourrai m’exprimier plus fortement ou
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Neque enim hwe ab ullis interpretibus in scripturse
sacrze auctoritate servata sunt. Ex qua nimirum quia
nostra expositio oritur, dignum profecto est, ut quasi
edita soboles speciem sus matris imitetur. Novam
vero translationem?! dissero ; sed cum probationis causa
exigit, nunc novam nunc veterem per testimonia adsumo,
‘ut, quia sedes apostolica eni Deo auctore praesideo utraque
utitur, mei quoque labor studit ex utraque f{ulciatur.

plus clairement, je ne balancerai jamais » J.-J. Roussegavu, (Euvres, t. 1,
Parls, 1817, Letire sur une nouvelle réfulation de son Discours sur les sclences
et les arts par un académicien de Dijon, p. 154, note.

i

LETTRE-DEDICACE 123

régles, aucun des interprétes s’autorisant de I'Hcriture
sainte ne les a observées ; et comme c¢’est d’elle que notre
commentaire prend naissance, il est bien juste que I'en-
fant mis au monde garde cette ressemblance avec sa mére,
J'explique le texte de la nouvelle versionl; mais quand
il est besoin d’une preuve, je me sers du témoignage
tantdt de la nouvelle, tantét de I'ancienne ; comme le
siége apostolique auquel je préside par la grice de Dieu
utilise 'une et I'autre, mon effort d'investigation lui aussi
prend appui sur l'une et sur lautre.

1. La nouvelle version, ¢’est 1a Vulgate, mals saint Grégoire peut aussi
servir de témoin pour Ies anclennes versions de I'Heriture.
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PRAEFATIO

I, 4. Inter multos seepe queeritur, quis libri beati Job
scriptor habeatur. Et alii quidem Moysen, alii unum
quemlibet ex Prophetis scriptorem hujus operis fuisse
suspicantur, Quia enim in lbro Geneseos Jobab de
stirpe Esau descendisse, et Bale filio Beor! in regnum
successisse describitur : hunc beatum Job longe ante
Moysi tempora extitisse crediderunt, morem profecto saeri
eloquii nescientes ; quia in superioribus suis partibus
solet breviter longe post secutura perstringere, cum
studet ad alia subtilius erumeranda properare. Unde
et illic Jobab, priusquam reges in Israel existerent,
fuisse memoratur. Nequaquam ergo exlitisse ante Legem
cognoscitur, qui Israeliticorum Judicum tempore fuisse
signatur. Quod dum quidam minus caute considerant,
Moysen gestorum illius quasi longe antepositi scriptorem
putant : ut videlicet is, qui potuit ad eruditionem nos-
tram Legis preecepta edere, ipse credatur etiam ex
gentilis viri historia, virtutis ad nos exempla mandasse.
Nonnulli vero, ut dictum est, scriptorem hujus operis
unum quemlibet ex Prophetis arbitrantur : asserentes,
quod nullus tam mystica Dei verba cognoscere potuit,
nisi cujus mentem prophetiss spiritus ad superna
sublevavit. '

2. Sed quis heec seripserit, valde supervacue queeritur :
cum tamen acctor libri Spiritus Sanctus fideliter credatur.
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PREFACGE

1. On se demande souvent qui a écrit le livre du
bienheureux Job. Les uns pensent que ce fut Moise,
les antres I'un quelconque des prophétes.

Trouvant dans le livre de la Genése un Jobab descen-
dant d’Esait et successeur du roi Béla, fils de Béorl,
on a cru pouvoir faire vivre notre bienheureux Job
longtemps avant Moise. C'est méconnaitre la maniére
(de parler) de la Sainte Ecriture qui, souvent, au début,
résume briévement ce qui n’arrivera que plus tard, se
hétant d’en venir aux faits qu'elle doit décrire avec plus
de précision. Et ¢’est pourquoi, dans ce texte, elle rappelle
que Jobab vécut avant qu’il n'y eiit des rois en Israé&l.

" Ce n’est donc point dire qu'il véent avant la Loi, que de

noter son existence au temps des Juges d’Israél.

Certains, 4 la suite d’une étude insuffisante, pensent
que Moise écrivit 'histoire de Job comme d'un homme
ayant vécu longtemps avant lui; ilsveulent ainsi rapporter
a celuil qui fut en mesure de publier les préceptes de la
Loi, le récit d’exemples de vertu, & nous destinés, tirés
justement de la vie d’'un paien.

Quelques-uns, ainsi que je viens de le dire, sont d’avis
que I'un quelconque des prophétes a écrit cet ouvrage :
personne d’auire qu'une dme soulevée jusqu'aux choses
d’en-haut par Vesprit de prophétie, n’a pu connaitre,
affirment-ils, des paroles de Dieu si mysiérieuses.

2. En fait, il est tout & fait oiseux de chercher 4 iden-
tifier Pécrivain, puisque nous savons par la foi que
le Saint-Esprit est I'auteur duo livre, Car Pauteur est

1. Gen., 36, 33.
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Ipse igitur heec scripsit, qui scribenda dictavit. Ipse
scripsit, qui et in ilHus opere inspirator extitit, et per
scribentis vocem imitanda ad nos ejus facta transmisit.
Si magni cujusdam virl susceptis epistolis legeremus
verba, sed quo calamo fuissent scripta, queereremus ;
ridiculum profecto esset, epistolarum auctorem scire
sensumqgue cognoscere, sed quali calamo earum verba
impressa fuerint, indagare. Cum ergo rem cognoscimus,
ejusque rei Spiritum Sanctum auctorem tenemus, quia
scriptorem gueerimus, quid aliud agimus, nisi legentes
litteras, de calamo percontamur ?

3. Arbitrari famen verius possumus, quod - idem
beatus Job, qui certamina spirifalis pugna sustinuit,
etiam consummate suse victorie gesta narravit. Nec
movere debet quod in eodem libro dicitur, Dizit Job :
vel, haec alque illa perfulit Job. Moris enim Scripturse
sacre est, ul ipsi qui scribunt, sic de se in illa quasi
de alils loquantur, Hinc est enim quod Moyses ait :
Erat DMoyses vir milissimus super omneés homines, qui
morabaniur in ferral. Hinc Johannes dicit : Discipulus
ille, quem diligebal Jesus® Hine Lucas ait ; Quod ambu-
larent duo ex discipulis in via, Cleophas ef alius? ; quem

'profecto alium, dum tam studiose tacuit, ut quidam

dicunt, seipsum fuisse monstravit. Scriptores igitur saeri
eloquii, quia impulsu Sancti Spiritus agitantur, sic de se
in illo festimonium tanquam de aliis proferunt, Ergo
Sanctus Spiritus per Moysen locutus est de Moyse :
Sanctus Spiritus per Johannemn locutus est de Johanne.
Paulus quoque quia non ex se ipso loqueretur, insinuat
dicens : An experimentum queerifis ejus qui in me loquifur
Christus* ? Hinc est quod Angelus, qui Moysi apparuisse
describitur, modo Angelus, modo Dominus memoratur :
Angelus videlicet, propter hoc, quod exterius loguendo
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bien celni qui a dicté ce qu'il fallait écrire. L'auteur
est bien celui qui fut Finspirateur de cet ouvrage, et qui,
par le truchement de 1’écrivain, nous a donné ce récit en
exemple.

Si, ayant re¢u la lettre d'un homme célébre, nous la
lisions, mais en nous demandant quelle plume 'éecrivit,
il serait certes ridicule de connaitre V'auteur de la lettre,
d’en savoir la teneur, et de rechercher en méme temps
quelle plume en a tracé les mots, Or, ici, nous connais-
sons 'ouvrage, nous professons que le Saint-Esprit en
est l'auteur ; chercher qui Pa écrit, est-ce faire autre
chose que lire une lettre en s'informant de la plume ?

3. Nous croyons cependant pouvoir attribuer avec
quelque vraisemblance au bienheureux Job, lui qui
soutint les assauts de ce combat spirituel, la rédaction
des épisodes de sa victoire. Dans ce livre, des expressions
comme : .« Job dit », « Job supporia lelles et felles choses »
ne deivent pas nous émouvoir. Car dans la Sainte Eeri-
ture, il arrive souvent aux écrivains de parler d’eux-
mémes A la troisi¢éme personne. Ainsi Moise : « Molse
était le plus doux de fous les hommes qui habitaient sur
la terre », Ainsi Jean : « Le disciple que Jésus aimait?® ».
Ainsi Luc : « Or, deux disciples étaient en route, Cléophas
ef un quire® » ; le silence gardé avec tant de soin montre
assez, on I’a remarqué, que cet « qufre » est Luc lui-méme.
Les écrivains sacrés, sous la motion du Saint-Esprit,
témoignent d’eux-mémes comme ils le feraient d’un
tiers. C'est donc le Saint-Esprit qui, par Moise, a parlé
de Moise ; c’est le Saint-Esprit qui, par Jean, a parlé de
Jean. Paul aussi nous laisse entendre qu’il ne parlait pas
par ses propres lumiéres quand il dit : « Vous cherchez,
n'est-ce pas, une preuve que le Christ parle en moil ? »

Aussi, 'ange que nous voyons apparaftre 2 Moise est-il
-appelé tantét ange et tantdt Seigneur ; ange parce que,
en se manifestant par la parole, il remplissait les fonctions

. Nombr., 12, 3.

. JIn, 19, 26,

. Cf., L, 24, 13 et 18,
. II Cor., 13, 3.
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serviebat ; Dominus autem dicitur, quia interius praesidens
loquendi efficaciam ministrabat. Cum ergo loquens ab
interiori regitur, et per obsequium Angelus, et per
inspirationem Dominus nominatur. Hine David ait :
Attendite popule meus legem meam : inclinate aurem
pestram in verba oris meil. Non enim lex David, aut
populus David, sed personam ejus, ex quo loquebatur,
assumens, ipsius auctoritate loquitur, cujus inspiratione
replebatur, Hoc quotidie fieri in Ecclesia cernimus,
si vigilanter intuemur. Nam stans in medic populi lector
clamat : Ego sum Deus Abraham, Deus Isaac, et Deus
Jacob? Et quod ipse Deus sit, vere profecto non dieit :
nec tamen per hoc quod dicit, veritatis regulam deserit ;
quia cui ministerium lectione exhibet, ejus dominium
voce pratendit. Ttaque scriptores sacrl eloquii, quia
repleti Sancto Spiritu super se trahuntur, quasi extra
semetipsos fiunt : et sic de se sententias, quasi de aliis,
proferunt. Unde et beatus Job Sancto Spiritu afflatus,
potuit sua gesta, quee erant videlicet superne aspirationis
dona, quasi non sua scribere : quia eo alterius erant quae
loquebatur, quo homo loguebatur quse Dei sunt : et
eo alter quee erant illius loquebatur, quo Spiritus Sanctus
loquebatur qua hominis sunt, '

IT, 4. Sed jam debemus ista postponere, et ad consi-
deranda sacree historie gesta properare. Qmnis homo eo
ipso quo homo est, suum intelligere debet auctorem ;
cujus voluntati tanto magis serviat, quanto se quia de
se ipso nihil sit pensat ; ecce autem conditi Deum consi-
derare negleximus, Adhibifa sunt preecepta : preceptis

- quoque obtemperare noluimus. Adjunguntur exempla :

1. Ps., 77, 2.
2. E=x.,3,86.
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d’'un serviteur ; Seigneur parce que, régnant dans le cceur
de Moise, il donnait de 'efficacité & sa parole. Comme,
lorsqu’il parle, il est commandé de I'intérieur, il est appelé
ange en vertu de sa docilité, et Seigneur en vertu de son
inspiration.

C’est pourquoi David dit : « Ecoufez ma loi, 6 mon
peuple, et rendez vos oreilles atlentives aux paroles de ma
bouche! ». Or, ni la Loi ni le peuple ne sont de David,
mais David assume le réle de Celui au nom de qui il
parlait, et parle alors avec 'autorité méme de Celui
dont l'inspiration le remplissait. Nous pouvons constater,
sl nous y prenons garde, que pareille chose se pratique
encore journellement dans I'Eglise; quand, se tenant au
milieu de Passistance, le lecteur proclame : « C'est moi qui
suis le Dieu &’ Abraham, le Dieu d'Isaac el le Dieu de
Jacob? », il ne prétend nullement pour cela étre Dieu en
personne ; en parlant ainsi, il ne manque pas & la vérité ;
en lisant, il ne fait que servir d’organe A celui dont sa
voix annonce la puissance,

Et ¢’est pourquoi les écrivains sacrés, remplis de 'Esprit
saint, se trouvant tirés au-dessus d’eux-mémes, sortent
pour ainsi dire d’eux-mémes, si bien qu’ils parlent &
leur propre sujet comme ils le feraient d’un autre. De 13
vient que Ie bienheureux Job inspiré par le Saint-Esprit,
a pu écrive ses faits et gestes, véritables dons du ciel,
comme s’ils n’étaient pas de lui : ils étaient bien d'un
autre, les faits dont il parlait, puisque, homme, il parlait
de Yaction de Dieu ; et c¢’était bien quelqu’'un d’autre
gui parlait de ses actions 4 lui, puisque I'Esprit saint
parlait des actions d’'un homme.

4, Mais nous devons maintenant passer outre et nous
héter d’en venir 4 Pexamen du récit sacré,

Tout homme, du fait méme qu’il est homme, doit
reconnaftre son Créateur. Il se soumetfra & sa volonté
d’autant plus compléfement qu’il aura mieux évalué
son propre néant. Malheureusement, toutes créatures
que nous soyons, nous avons négligé de penser & Dieu.
Alors, des commandements nous ont été donnés, nous
avons refusé d'y obéir ; des exemples y sont joints,
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ipsa quoque imitari exempla declinamus, qua edidisse
nobis positos sub Lege, conspicimus. Quiaenim Deusaperte
quibusdam sub Lege positis locutus est : quasi alienos
nos ab eisdem preceptis aspicimus, quibus heee specialiter
locutus non est. Unde ad confutandam impudentiam
nostram, gentilis homo ad exemplum deducitur ; ut
quia obedire homo Legi sub Lege positus despicit,
ejus saltem comparatione evigilet, qui sine Lege legaliter
vixit. Erranti igitur homini data est Lex : erranti vero
etiam sub Lege adducitur testimonium eorum, qui extra
Legem sunt : ut quia conditionis nostr® ordinem servare
noluimus, praeceptis admoneremur : et quia preceptis
obedire contemsimus, exemplis confunderemur : nec,
ut dictum est, eorum exemplis, quos Lex astringeret,
sed quos Lex a peccato nulla cohiberet,

5. Circumscripsit nos divina providential, circumvenit
excusationem nostram ; undique conclusus est aditus
tergiversationis humanz. Homo gentilis, homo sine
Lege, ad medium adducitur : ut eorum, qui sub Lege
sunt, pravitas confundatur. Quod bene per Prophetam
ac breviter dicende ostenditur : Erubesce Sidon, ait
mare®. In Sidone quippe figuratur stabilitas in Lege
positorum : in mari autem, vita gentilium. Erubesce
ergo Sidon, ait mare : quia ex vita Gentilium redarguitur
vita sub Lege positorum ; atque ex actione szcularium
confundituractio religiosorum: dum illi etiam promittendo
non servant, qua in preeceptis audiunt : et isti vivendo
ea custodiunt, in quibus nequaquam mandatis legalibus
astringuntur®. Qua vero auctoritate liber iste sit preditus,
ipsa sacrarum paginarum soliditas attestatur, dum per
Ezechielem prophetam dicitur, quod tres solummodo
viri liberentur, Noe scilicet, Daniel et Job4. Nec immerito

1. Voir Inireduction, p. 106.
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que des hommes soumis & la Loi ont accomplis pour notre
édification, nous ne voulons pas les suivre. Sous prétexte
que ¢’est & des hommes placés sous la Loi que _Digu a
parlé de fagon manifeste, nous ne nous jugeons pas intéres-
sés par des préceptes qui me nous ont pas été adressés
a titre personnel. Alors, pour confondre notre impudence,
c’est l'exemple d’'un Gentil qui nous est offert. Qu_e
T'homme soumis 4 la Loi, dédaigneux d’obéir & cette Loi,
ouvre au moins les yeux 4 Fexemple de celui qui, sans la
Loi, vécut selon Ia Loi.

C’est & 'homme tombé que la Loi fut donnée. C'est
4 I'homme tombé et soumis & la Loi qu'est apporté le
témoignage de ceux qui sont en dehors de la Lol

Parce que nous n’avons pas voulu respecter les
exigences de notre condition, des comma'nd.erpents nous
sont donnés ; parce que nous avons meéprisé ces com-
mandements, des exemples nous confondent ; des
exemples, dis-je, venant non de ceux quelaLoi astreignait,
mais de ceux gu'aucune Loi ne retenait de pécher.

B. La Providence divine! nous a entourés de toutes
parts, elle a circonscrit nos échappatoires, nulle issu.}e
n’a été laissée aux dérobades humaines., C’est un Gentil,
un homme sans la Loi qui est mis sous nos yeux pour
confondre la perversité de ceux qui sont sous la Loi.

Un prophéte 'a montré en un mot : « Rougissez, Sidon,
dit la mer? ». Sidon symbolise la stabilité de ceux qui sont
placés sous la Loi, et la mer la vie des paiens. « Rougissez,
Sidon, dit la mer », parce que la vie des paiens peut
convainere d’erreur ceux qui sont soumis a la Loi, les
ceuvres des gens du monde confondre celles des religieux :
quand ceux-ci n’observent pas les ordres entendus alors
qu’ils I'ont promis, et quand ceux-lA gardent toute l'eur
vie des pratiques auxquelles ils ne sont pas obligés®.
Quant a I'autorité de ce livre, 1a Sainte Ecriture elle-mnéme
nous D'atteste, Ezéchiel ayant écrit que trois hommes
seulement seront sauvés : Noé, Daniel et Job 4 Ce n'est

2. X9 23, 4

3. Cf. EvaenE, Senfentie ; P, L., 20, 1182 C, et P. G., 40, 1279 A : « Mieux

vaut un doux séculier qu'un moine irascible et emporté ».
4. ¥z, 14, 14.
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inter IHebrsorum vitas, in auctoritalis reverentiam
vita justi gentilis adducitur : quia Redemtor noster,
gsicut ad redemtionem Judsorum et Gentilium venit,
ita se Judzorum et Gentilium prophetart vocibus voluit ;
ut per utrumque populum diceretur, qui pro utroque
popule quandoque pateretur,

6. Vir itaque iste summis viribus fultus, sibi notus erat
et Deo : qui si non flagellaretur, a nobis nullatenus agnos-
ceretur, Virtus quippe etiam per quiefem se exercuit :
sed virtutis opinio commota per flagella fragravit, Et
qui quietns in se ipso quod erat continuit, comrotus
ad notitiam omnium odorem suze fortitudinis aspersit.
Sicut enim wunguenta latius redolere nesciunt mnisi
commota ; et sicut aromata fragrantiam snam non nisi
cum incenduntur, expandunt : ita sancti viri omne,
quod virtutibus redolent, in tribulationibus innotescunt.
Unde et recte in Evangelio dicitur : Si habueritis fidem
tanquam granum sinapis dicetis huic monfi : Transi
hinc, et fransibitl. Granum quippe sinapis nisi conteratur,
nequaquam vis virtutis ejus agnoscitur. Nam non
contritum lene est : si vero conteratur, inardescit, et
quod in se acerrimum latebat, ostendit. Sic unusquisque
vir sanctus, cum non pulsatur, despicabilis ac lenis
aspicitur ; si qua vero illum tritura persecutionis opprimat,
mox omne, guod calidum sapit, ostentat ; atque in fer-
vorem virtutis vertitur, quidquid in illo ante despicabile
infirmumgque videbatur ; quodgque in se per tranquillitatis
tempora libens operuerat, exagitatus tribulationibus
coactus innotescit. Unde bene per Prophetam dicitur :
In die mandavit Dominus misericordiam suam, et in
nocle declaravit®. Misericordia enim Domini in die manda-

1. MaTTH, 17, 19,
2, Ps., 41, 9.
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pas sans raison que la vie d’un juste paien nous est
proposée comme modéle & coté de la vie d'Israélites ;
notre Sauveur, en venant pour la rédemption des Juifs
et des Gentils, voulut aussi étre prophétisé par la voix
des Juifs et des Gentils, étre annoncé par les deux races
pour lesquelles un jour il souffrirait.

6. Cet homme, done, doué de tant d’admirables vertus,
n’était connu que de soi-méme et de Dieu. Sans ses
épreuves, il nous serait resté inconnu. Sans doute, cette
vertu s'exerca pendant sa vie tranquille, mais ce n’est
qu’au choc de la souffrance que le parfum s’en répandit.
Celui qui, dans la paix, garda pour lui seul ce qu’il était,
dans le malheur rendit sensible & tous la bonne odeur
de son courage. Comme un parfum ne peut étre senti
au loin s'il n'est agité, comme M'encens ne peut dégager
son ardme s'il n'est consumé : ainsi le parfum qu’exhalent
les vertus des saints ne se fail sentir que dans leurs
tribulations.

C'est pourquoi il est écrit dans I'Evangile : « Si vous
aviez de la foi gros comme un grain de moutarde, vous diriez
d cette montagne : « Transportez-pous d’ici, et elle se trans-
porteraif ». Le grain de moutarde ne rend sensible la
violence de ses propriétés que si on I'éerase ; tant qu’il
est intact, il est doux, — mais broyé, il brile et découvre
toute I'dcreté qui se cachait en lui. Ainsi juge-t-on
modeste et sans valeur la conduite d’un saint tant que
rien ne 'éprouve, mais dés qu'une persécution I'écrase
et le broie, il manifeste aussitét sa brilante saveur ;
tout ce qui en lui paraissait fragile faiblesse se change
en ardente énergie ; tout ce que volontairement il avait
celé en lui au temps de la tranguillité, les tribulations,
en l'ébraniant, le forcent 4 le manifester. Aussi est-ce
avec justesse que le prophéte avait dit : « Pendant le jour,
le Seigneur enverra sa miséricorde, mais c'est pendant la
nuit qu'il la fera paraitre? », Le Seigneur envoie sa misé-
ricorde pendant le jour parce que c’est dans le calme qu’on
en prend conscience et qu’on la regoit ; mais ¢’est pendant
la nuit quelle apparait clairement, parce que ce don
recu dans la paix se manifeste dans les tribulations.
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tur, quia in tranquillo tempore cognoscendo percipitur :
in nocte vero declaratur, quia donum, quod in tranquil-
litate sumitur, in tribulationibus manifestatur.

111, 7. Sed subtilius perscrutandum est, cur tot
flagella pertulit, qui tantam virtutum custodiam sine
reprehensione servavit, Humilitatem quippe habuit,
quia et ipse testatur : Si confemsi judicium subire cum
servo meo, ef ancilla mea, cum discepfarent adversum me?.
Hospitalitatem exhibuit, sicut ipse perhibet, dicens :
Foris non mansit peregrinus, ostium meum viatori patuit®.
Disciplinee vigorem tenuit, sicut ipse indicat dicens :
Principes cessabant loqui, et digitum superponebant ori
suo3, Mansuetudinem in vigore custodivit, sicut ipse
fatetur, dicens : Cumgque sederem quasi rex, circumstante
exercitu, eram tamen merentium consolafor®. Eleemosy-
narum largitatem amplexus est, sicut ipse insinuat
dicens : Si comedi buccellam meam solus, el non
comedit pupillus exr ea® Cum igitur omnia virtutum
mandata perficeret, unum ei deerat, ut etiam flagel-
latus agere gratias sciret. Notum erat, quia servire Deo
inter dona noverat : sed dignum fuerat, ut districtio
severitatis inquireret, uirnm devotus Deo et inter
flagella permaneret. Peena quippe interrogat, si quietus
quis veraciter amat. Quem hostis quidem ut deficeret
petiit, sed ut proficeret accepit, Fieri Dominus benigne
permisit, quod diabolus inique postulavit. Nam cum
idcirco illum expetisset hostis ut consumeret, tentando
egit ut ejus merita augeret. Scriptum quippe est : In
omnibus his -non peccavit Job labiis suis®. Bt quidem
quedam verba responsionum illius imperitis lectoribus

1. Job, 31, 13.
2, Job, 31, 32.
3. Job, 29, 9.
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7. 11 faut examiner plus attentivement pourguoi
de si nombreuses épreuves se sont abattues sur un homme
qui avait veillé sans la moindre défaillance 4 la garde de
ses vertus.

Certes, il avait pratiqué I'humilité, selon son témoi-
gnage : « Je n'ai pas dédaigné de rendre raison & mon
serviteur el & ma servante quand ils se plaignaient de moit »,
11 avait exercé I'hospitalité : il le montre quand il dit : « Le
voyageur n’est pas resté dehors el ma porte s'est ouverte
pour lui?», Il avait fait respecter le bon ordre : il le déclare
quand il dit : « Les princes se faisaient el mellaient leur
doigt sur leur bouche®», Il avait observé la douceur dans
sa fermeté : il le reconnalt quand il dit : « Lors méme que
j'élais assis comme un roi enfouré de son armée, je ne lais-
sais pas d’étre la consolation des affligés *». 11 s’était adonné
a de généreuses aumodnes : il nous en instruit quand il
dit : « Je n’ai point été seul & manger mon pain, ef Uorphelin
Ta partagé® ». Aprés avoir pratiqué tout ce que lui impo-
saient ces vertus, une seule pouvait encore lui faire
défaut : Paction de grices, méme dans la souffrance.
On n’ignorait pas que, dans la prospérité, il savait servir
Dieu ; il convenait qu'une rigueur sévére s'assurdt que
méme dans I'épreuve, il resterait fidéle 4 Dieu. Le malheur
est la pierre de touche de la sincérité de I'amour témoigné
dans la prospérité.

L’ennemi demanda Job pour le perdre. On le Hui
accorda, mais pour 'avancement (de Job). Le Seigneur

- permit par bonté ce que le diable demandait par malice :

I’ennemi ’avait réclamé pour le réduire A rien ; en I'éprou-
vant, il ne fit qu'accroitre ses mérites selon qu’il est écrit :
« En touf cela, Job ne pécha point par ses lévres! ». Si dans
ses réponses, certaines expressions paraissent un peu fortes
4 des lecteurs sans expérience, ¢’est qu'ils sont incapables
d’interpréter les paroles des saints avec la piété qui les
dicte. Ne sachant pas entrer dans les sentiments d’un
juste malheureux, ils sont incapables de bien interpréter

4. Job, 29, 25.
5, Job, 31, 17.
6, Job, 1, 22,

Job. ' 10,
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aspera resonant : quia sanctorum dicta pie intelligere,
sicut dicuntur, ignorant ; et quia animum dolentis et
justi in semetipsis assumere nesciunt, ideo doloris verba
bene interpretari non possunt. Mentem quippe patientis
bene pensare novit condescensio passionis.

8. Credunt ergo beatum Job in suis sermonibus deli-
quisse minus caute intuentes, quia si beati Job responsa
redarguunt, falsam etiam dg eo Domini sententiam fuisse
testantur. Diabolo namque a Domino dicitur : Conside-
rasti servum meum Job, quod non sil ei similis super
terram : vir simplex et rectus ac timens Deum, ef recedens
a malo 2 Cui a diabolo mox respondetur : Numgquid gratis
Job colit Deum ? Nonne tfu vallasti eum cunctamque
familiam ejus ? Sed milte manum tuam, et tange eum,
si non in faciem benedixeril {ibi2. Hostis itague in beato
Job vires suas exercuit, sed tamen certamen contra
Deum assumsit. Inter Deum itaque et diabolum beatus
Job in medio materia certaminis fuit. Quisquis ergo
sanctum virum inter flagella positum, dictis suis peccasse
asserit, quid aliud, quam Deum, qui pro illo proposuerat,
perdidisse reprehendit ? Ipse quippe in se tentati causam
suscipere voluil, qui eum et ante flagella preetulit, et
preferens tentari per flagella permisit, Si ergo excessisse
Job dicitur, laudator illius succubuisse perhibetur
guamvis eum nullatenus deliquisse etiam dona testantur.
Quis enim nesciat, quod culpis non premia, sed peene
debeantur ? Qui ergo duplicia recipere qua amiserat
meruit, ex remuneratione edocuil, quia nequaquam
vitium, sed virtns fuit omne quod dixit. Assertioni
quoque huic adhuc adjungitur, quod ipse pro amicis
delinquentibus intercedit. In gravibus namque peccatis
quis positus, dum suis premitur, aliena non diluit.
Mundus ergoe ostenditur esse de se, qui emundationem
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les paroles de sa douleur. La souffrance compatissante
(seule} sait juger I'état d’ame de celui qui souffre.

8. Croire que Job a failli dans ses discours, c'est
oublier qu’'en blamant ses réponses, on déclare fausse
Uopinion du Seigneur sur son compte, du Seigneur qui
dit au démon : « As-fu remarqué mon serviteur Job ?
Il n’a pas son pareil sur la terre ; c’est un homme simple
et droit, qui craint Dieu ef qui fuit le mal® », Kt le démon
riposte : « Est-ce pour rien que Job craint Dieu ? Ne P'as-tu
pas protégé de toutes parts, lui ef toute sa famille ? Mais
élends un peu la main sur lui, touche-le, et tu verras s’il
ne fe maudit pas en face® ! »

Sans doute, c’est contre Job que I'emnmemi déchaine
ses attaques, mais c’est contre Dieu qu'est engagé le
combat. Enire Dieu et Satan, le bienheureux Job,
au milieu, n’est que 'enjeu de la bataille.

Soutenir que le saint, plongé dans la douleur, a péché
dans son langage, c’est tout simplement reprocher
4 Dieu d’avoir perdu la partie, lui qui s’était porté garant.
Car c¢’est bien lui qui a pris la responsabilité de Ia tenta-
tion, lui qui, avant I'épreuve, a mis Job en avant, et
qui, Payant mis en avant, a permis qu'il soit tenté par
Iépreuve.

Dire que Job a l4ché pied, c’est prétendre que Dieu qui
Ie loue a succombé, alors que, justement, les dons faits &
Job témoignent de sa compléte innocence. Tout le monde
sait qu'une faute mérite un chatiment, non une récom-
pense. Quand un homme est digne de recevoir le double
de ce qu'il a perdu, il montre, par son salaire, que ses
paroles furent vertus, et non pas fautes.

A cette raison, on peut ajouter Pintercession de Job
pour ses amis coupables : chargé de péchés graves,
écrasé sous leur poids, on ne saurait effacer ceux des
autres ; Job prouve donc encore son innocence en obte-
nant le pardon d’autrui.

1. Job, 1, 8.
2, Job, 1, 9-11.
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potuit obtinere pro aliis. Si vero hoc quibusdam displicet,
quod bona sua ipse narravit : sciendum est, quia inter
tot rerum damna, inter tot corporis vulnera, inter tot
pignorum funera, amicis ad consolationem venientibus,
et ad increpationem prorumpentibus, de vita sua despe-
rare cogebatur ; et quem tot detrimenta afflixerant,
contumeliosa insuper increpantium verba {eriebant.
Hi namque, qui ad consolandum venerant, dum quasi
ejus injustitize exprobrabant, desperare cum de semetipso
funditus compellebant. Quod erge bona sna ad mentem
revocat, non se per jactantiam elevat ; sed quasi collap-
sum inter verba et vuinera ad spem animum reformat,
Gravi enim desperationis telo mens percutitur, cum
supernge iree tribulationibus premitur, et foris linguarum
opprobriis urgetur. Beatus igitar Job tot dolorum
jaculatione confossus, dum labefactari per opprobria
timuit, ad statum se fiducize ex anteacta vita confirmando
revocavit. Nequaquam ergo in arrogantize vitium cecidit,
quia contra internum desperationis impulsum, per
exteriora prazconiorum suorum verba pugnavit ; ot dum
bona qu# fecerat diceret, nequaquam de bono quod
quasierat desperaret.

IV, 9. Sed jam nunc ipsum ordinem tentationis ejus

exequamur. Inimicus seviens, et sancti viri validissimum -

pectus debellare contendens, eunctas conira enm tenta-
tionum machinas erexit ; abstulit substantiam, interfecit
filios, percussit corpus, instigavil uxorem, amicos ad
consolationem adduxit ; sed in asperitatem increpationis
excitavit : alium quoque amicum durius increpantem,
in extrema et acriori invectione servavit, ut saltem cre-
brius feriendo cor attingeret, quod novo vulnere semper
iteraret. Quia enim in smculo potentem wvidit, damnis
substantiee eum moveri credidit, quem non concussum
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Si certains trouvent mauvais qu’il ait fait sa propre
apologie, qu’ils réfléchissent qu’aprés Ja perte de tous ses
biens, aprés une si grave maladie, en deuil de ses enfants,
accablé de reproches par ses amis venus pour le consoler,
il était acculé au désespoir. Les propos injurieux de
ceux qui le morigénaient tombajent sur lui qu’acca-
blaient déja tant de maux. Car tandis qu’ils lui faisaient
des reproches comme 4 un coupable, alors qu’ils étaient
venus pour le consoler, ils le condamnaient au désespoir.
S’il se rappelle ses bonnes actions, ce n’est pas pour en
tirer vanité, mais pour ranimer l'espérance dans son
Ame défaillante & demi sous les coups ¢t les propos
(blessants).

Le cceur est transpercé par les fléches d’un lourd
désespoir, quand les chatiments de la colére divine
I'oppressent, et que d’injurieux commérages viennent
le blesser du dehors.

Le bienheureux Job, criblé de tant de traits douloureux,
craignant de crouler sous tant d’opprobres, se redresse
par la confiance qu’il tire de sa vie passée. Ce ne fut
nullement un péché d’orgueil que de combattre cet
assaut intérieur de désespoir par I'étalage de ses bonnes
actions : en disant le bien qu’il avait fait, il ne désespérait
plus du Bien qu'il avait poursuivi.

9. Examinons maintenant I'ordre suivi par la
tentation.

L’ennemi, dans sa rage, s'effor¢cant d’emporter d’assant
le ceeur inébraniable du saint, mit en ceuvre contre lui
toutes ses machines de guerre.

11 le déponilla de ses richesses, fit périr ses enfants,
ruina sa santé, déchaina sa femme, fit venir ses amis pour
le consoler, mais les poussa 4 des remarques blessantes,
gardant pour la fin la plus vive attaque, un quatriéme
ami dont les accusations furent plus virulentes : par
ses coups répétés il espérait atteindre un cceur sur lequel
sans cesse redoublaient les blessures.

Voyant en lui un puissant de ce monde, il crut I’ébranler
en portant atteinte & ses biens ; le trouvant sans faiblesse,
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ex filiorum morte pulsavit. Videns autem, quia ad aug-
mentum divine laudis etiam ex vulnere crevit orbitatis,
petiit feriendam salutem corporis. Intuens etiam quia
per dolorem corporis pervenire nequiverit ad passionem
mentis, instigavit uxorem. Civitatem quippe, quamn
expugnare appetiit, nimis munitam vidit : et ideirco
exterius tot plagas inferens, quasi foras exercitum
admovit ; animum vero uxoris in verbis malz persuasionis
accendens, quasi intus civium corda corrupit. Ex bellis
enim exterioribus  discimus, quid de interioribus
sentiamus. Inimicus namque smviens, et urbem circum-
fusis exercitibus vallans, si ejus munimina invicta cons-
pexerit, ad alia se pugnandi argumenta convertit, ut
intus etiam quorumdam civium corda corrumpat ;
quatenus cum extrinsecus impugnatores admoverit,
internos quoque habeat adjutores, atque increscente
belli foras certamine, de quorum intus fide confiditur,
eorum perfidia urbs destituta capiatur,

10. Itaque exterius quasi ariete constituto, murum
civitatis istius tot ictibus perculit, quot vicibus adversa
nuntiavit. Intus autem quasi civium corda corrupit,
dum fortia urbis hujus munimina persuasione destruere
conjugis studuit, Foras itaque admovit itpetum belli,
intus venena consilii : ut tanto eitius urbem caperet,
quanto eam exterius interiusque turbaret. (Quia autem
nonnunquam plus conturbant verba, .quam vulnera,
amicorum, ut dictum est, se linguis armavit. Qui quidem
quia seniores erant,” de eorum verbis minus fortasse
doleri poterat. Helin junior subrogatur, ut sanctum
pectus tanto acriori vulnere percuteret, quanto contra
illud ictus brachii vilioris excitaret. Ecce ad feriendum
invictissimum robur inimicus s@viens, quot tentationum
jacula invenit ; ecce quot obsidionum machinamenta
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il le frappa de la perte de ses enfants ; constatant que ces
1c{elgils nl?gvaient fgit que le porter & louer Dieu davantage,
il demanda la permission d’alfﬂiger son corps ; voyant
que par la douleur physique il ne pouvait toucher son
moral, il déchaina sa femme. )

11 vit en effet que la cité dont il enviait la conquéte
était une forferesse : et c’est pourquoi, aprés tant de
fléaux s’abattant de I'extérieur comme autant de troupes
assiégeantes, il enflamma le cceur de la femme en lui
soufflant de perfides paroles, se ménageant ainsi des
intelligences a l'intérieur. .

Les gunerres extérieures nous donn_eni:, une idée de
ce qu'on peut ressentir dans les luttes intérieures. ngnd
un ennemi déchainé investit une wville c!e ses armées,
§'il y trouve des défenses imprenables., il a recours &
d’autres moyens de combat, et soudoie dans la place
quelques citoyens. Quand il déclenche son attaque
au dehors, il a des intelligences au dedans ; au plus fort de
I'assaut, la trahison perfide de ceux dont il s’est acquis le
concours fait tomber la ville en son pouvoir.

10. Et c’est pourquoi le diable, 4 'extérieur, se fit
une sorte de bélier : 'annonce de chaque nouveau ma}lheur
¢branlait d’un nouveau coup le mur de la cité. D’autre
part, & Pintérieur, il soudoya en quel‘qu'e sorte des
citoyens en s'efforcant de ruiner par les insinuations de
T'épouse les remparts inébranlables de cetfe ville. Au
dehors, ce fut un assaut furieu?{, au d.ed:’ms, des sugges-
tions empoisonnées, Il espérait ainsi s’emparer de la
place d’autant plus rapidement qu’il y jetait la pertur-
bation & Vextérieur et & lintérieur. Et comme parfois
les paroles démoralisent plus que les blessures, (Satan)
prit comme arme, nous 'avons d1’t, la langue des amis.
Mais des parcles venant de vieillards pouvaient étre
moins cruelles. (Satan) s’adjoint (alors) le Jeune Héliu
pour porter au cceur du saint des coups d’autant p}us
cuisants que, pour le frapper, il suscitait un bras moins
respectable. . ’ N

Voyez combien, pour venmir.4 bout d’une invincible
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circumposuit ; ecce quot percussionum tela transmisit :
sed in his omnibus mansit mens imperterrita, stetit
civitas ineconcussa,

"V, 11, Student hostes, cum contra faciem veniunt,
alios ex occulto transmittere, qui eo licentius pugnantis
latus feriant, quo is qui pugnat, intentius venientes hostes
contra faciem aspectat. Igitur Job, in hujus certaminis
bello deprehensus, suscepit damna, quasi hostes contra
faciem ; sustinuit verba consolantium, quasi hostes ex
latere ; sed in his omnibus circumacto gravitatis suse
clypeo, ubique munitus astitit, undique venientibus
gladiis vigilanter obviavit : amissam substantiam tacite
despicit, carnem in filiis mortuam equanimiter dolet,
carnem in se percussam patienter tolerat, carnem in
conjuge male suadentem sapienter docet. Super hac
amici in asperam correptionem prosiliunt : et pro sedando
dolore venientes, vim doloris adjungunt. Omnia ergo
machinamenta tentationum sancto viro vertuntur in
augmenta virtutum. Per vulnera quippe probatur ejus
patientia : per verba vero exercetur ejus sapientia. Ubique
fortiter occurrit, quia et flagella robore, et verba ratione
superavit. Amici vero ejus, qui ad consolationem quidem
veniunt, sed usque ad wverha increpationis excedunt,
ignorantia magis credendi sunt, quam malitia deliquisse.
Neque enim tantum virum amicos iniquos habuisse cre-
dendum est : sed dum discernere causam flagellorum
nequeunt, in culpam dilabuntur.

12. Percussionum quippe diversa sunt genera. Alia
namque est percussio, qua peccator percutitur, ut sine
retractatione puniatur : alia, qua peccator percutitur,
ut corrigatur : alia, {ua nonhunguam quisque percutitur,
non ut praeterita corrigat, sed ne ventura committat :
alia, qua plerumgue percutitur, per quam nec preete-
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énergie, Pennemi déchainé multiplia les traits de Ia
tentation, voyez combien il l'entoura de manceuvres

* assiégeantes, combien il le cribla de projectiles ; mais,

parmi toutes ces attaques, impassible resta I'dme, iné-
branlable la cité,

11. L'ennemi, quand il vient de front, s’applique &
faire manceuvrer dans le secret d’autres troupes qui
puissent frapper de coté avec _d’a}utant p}us, de hhprte
que adversaire est plus attentif a recevoir I'ennemi de
face. Ainsi Job, engagé dans la lutte, soutint ses perfes
comme un assaut direct, et supporta les discours des
consolateurs comme un assaut sur ses ﬂanqs. En toqz
cela, protégé parle bouclie_r de sa force d’dme, il se c’ouvln.
de partout, et para avec vigilance tous les coups qu’on lui
pogzzltl;iens, ‘il en méprise la perte en silence ; sa ehair,
il souffre d’un cceur égal qu’elle meure daI}s ses en’fants H
sa chair, il supporte avec pa_tier%ce gu’elle soit frappée dans
son propre corps ; sa chair, il la reprend avec sagesse
dans les mauvais conseils de son épouse. Pour comble,
surgissent ses amis, rigoureux sermonneurs ; venus pour
adoucir une douleur, ils ne savent qu’ajouter a4 sa violence.
Toutes ces machinations se changent pour le ss;u’nt homme
en mérites accrus. Les blessures mettent & Pépreuve sa
patience, les discours exercent sa sagesse. Sur tous les
points il résiste avee fermeté, trlc‘)mph.ant des désastres
avec courage et des paroles avec intelligence. ]

Sans doute, ses amis venus pour le cgnsoler et qui se
laissent aller aux injures, nous apparaissent plus igno-
rants que méchants:il serait incroyablq que Job eut.des
amis pervers ; mais n’arrivant pas a dls'cerper la raison
de ses épreuves, ils tombent dans le péché.

12. Il y a diverses espéces d’aﬁ}ictions : autre celle
qui frappe le pécheur pour le chétl?}' sans agpel; autre
celle qui frappe le pécheur pour qu'il se corrige ; autre
celle qui frappe parfois non pour remédier a des fautf}zs
passées mais pour prévenir des pecyes futurs ; autre celle
qui souvent ne frappe ni pour co.rrlger.les fautes. pas§ées,
ni pour prévenir les fautes 4 venir, mais pour faire aimer
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rita culpa corrigitur, nec futura prohibetur ; sed ut,
dum inopinata salus percussionem sequitur, salvantis
virtus cognita ardentiys ametur ; cumque innoxius
flagello atteritur, ei per patientiam meritorum summa
cumuletur. Aliquando enim peccator percutitur, ut
absque retractatione puniatur, sicut periture  Judaze
dicitur : Plaga inimici percussi le, castigatione crudelil,
Et rursum : Quid clamas ad me, super coniritione tug ?
Insanabilis est dolor tuus @, Aliquando peccator percutitur,
ut corrigatur, sicut caidam in Evangelio dicitur : Ecce
sanus factus es, jam noli peccare, ne tibi deferivs aliquid
confingal®. Verba enim salvantis indicant, quia peccata
preecedentia habiti vim doloris exigebant. Aliquando
quisque non pro praeterita culpa diluenda, sed pro
futura vitanda percutitur : quod aperte Paulus Apostolus
de semetipso testatur, dicens : Ne magnitudo revelationum
exfollat me, datus est mihi stimulus carnis mee, angelus
satanz, qui me colaphizelt, Qui enim non ait, quia
extulit, sed ne extollat, aperte indicat, quod percussione
illa, ne eveniat, compescitur, non autem que evenit culpa
purgatur. Nonnumguam vero quisque nec pro praeterita,
nec pro futura iniquitate percutitur ; sed ut sola divinz
virtutis potentia, ex amputata percussione monstretur.
Unde cum Domino in Evangelio de cxco nato diceretur :
Hic peccavit, aut parentes e¢jus, ut cmcus nascerefur ?
respondit Dominus dicens Neque hic peceavit, negque
parenies efus ; sed ut manifestenfur opera Dei®, In qua
manifestatione quid agitur, nisi ut ex flagello meritorum
virtus augeatur ; et cum nulla prterita iniquitas tergitur,
magna de patientia fortitudo generetur. Unde idem beatus
Job prafertur prius voce Judicis, et post manui commit-
titur tentatoris ; quem post flagellum Deus dum remu-
nerans familiarius alloquitur, aperte quantum de verbere
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davantage la puissance reconnue d}l Sauveur, une Eflqh—
vrance inattendue succédant & l’eprt?uve. Quelque oist
dis-je, le pécheur est frappé d’un chépment sans appel ;
ainsi dans la condamnation de la Judée : 'Je ) at.fm;l),ijee
comme on frappe un ennemi, d’un chdtiment %rue »?,.
et encore: « Pourquoi crier vers moi a cause de g blessure
Ta douleur est sans reméde® ». . -

Quelquefois le pécheur est frap'p‘é pour qu il se‘cgrrlglz ;
ainsi dans I"Evangile : « Te voici guéri ; ne péche p p
désormais de crainfe qu’il ne t’arnpe quelque chose de
pire® ». Ces paroles du Sauveur laissent enten‘dre qqz
les péchés antérieurs exigeaient que la souffrance eprouve_
fit violente. Quelquefois I'épreuve frapp_e non pour pu-
rifier des fautes anciennes, mais pour éviter des fau‘tes 4
venir. C’est ce que saint Paul nous dit clalreme’nf:lat .SOI;
propre sujet : « De crainfe que.la gmn'dfzur de mes ..r‘evglfr wge
ne vint @ m'enfler d’orgueil, il m’a éié donne4l aiguillon ¢
ma chair, un ange de Safan pour me s'oui?‘lefer -»En 'dlsalc]le
non pas : parce que je me suis enflé ’d orgqeﬂ, _Iirlals «tre
crainte que je n'en vinsse d m’enfler d’orgueil », il mon N
que celte épreuve veut réprimer un danger futur, no
purifier une faute passée. . i

Quelquefois encore Pépreuve ne frqppe ni pour guér ;
ni pour prévenir, mais pour falre: _eclater, la pulssan(ci',
miséricordieuse de Dieu qui en dehvr.e. pest le cas t?
I'aveugle-né dont le Seigneur: a ceux qui lui demandaleIéI; é
« HEsl-ce que cef homme «a pecl,le ol ses parent.s:, lpr:rur‘ re
né aveugle ? » répond dans I'Evangile : « Ni ufi n;)..s
parents n'ont péché, mais c’est afin que les ceupres de tey{
soient manifestées en lui® », Dans (,:(?tte man1fes’ca1:10n(,1 el
ne peut s'agir que d’accroitre'par 1 épreuve lg valeur ls
mérites ; nulle souillure ancienne n’étant a effacer, la
patience donne des foreces nouvelles.

[

. JER., 30, 14
JER., 30, 15.
In., 5, 14,

L, 1I Cor., 12, 7.
5 I 9, 2 6L 3.

=0
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creverit indicatur, Amici ergo beati Job, dum percussio-
num genera distinguere nesciunt, percussum pro culpa
crediderunt : et dum Deum justum in percussione sua
conantur asserere, beatum Job compulsi sunt de injustitia
reprobare ; nescientes videlicet quod ideirco flagellatus
fuerat, ut pro flagello ejus, divine glorize laus cresceret,
non a.utem ut per flagella, peccata qu& nequaguam
commiserat, emendaret. Unde et ad venjam citing
redeunt quia ignorantia potius, quam malitia pecca-
verunt. Quorum superbiam divina justitia eo vehementer
humiliat, quo nequaguam illos ad suam gratiam, nisi
per eum, quem despexerant, reformat. Valde quippe
elata mens retunditur, si ipsi, super quem se extulit,
supponatur,

VI, 13. Sed libet inter hsec mira divinz dispensationist
opera cernere, quomodo ad illuminandam noctem vite
preesentis astra queeque? suis vicibus in csmlj faciem
venia.nt, quousque in finem noctis Redemtor humani
gene’rls, quasi verus lucifer, surgat. Nocturnum namgque
spatium, dum decedentium succedentiumque  stella-
rum cursibus illustratur, magno cali decore peragitur,
I.Tl:' e?go noctis nostre tenebras suo tempore editus,
vicissimque permutatus stellarum radius tangeret, ad
ostendendam innocentiam, venit Abe] ; ad docendam
actionis munditiam, venit Enoch ; ad insinuandam
longanimitatem spei et operis, venit Noe ; ad manifes-
tandam obedientiam, venit Abraham ; ad demonstran-
dam conjugalis vite castimoniam, venit Isaac 5 ad insi-

1. Cf. Inirgduction, p. 106.

2, OmIGENE, Homélies sur la Genese, 1, 7, trad, Doutreleau, éd. « Sources
Chrétiennes », p. 71-72 : « Mais Diey a ajouté des étoiles au firmament 3
i faut donc voir ¢e qui, en nous, ¢est-a-dive dans le ciel de notre coeur,
tient lien d'étoiles. Moise est une de ces étoiles : i) Juit en nous, ses acte;
nous Muminent. De méme Abraham, Isaac, Jacob, Isate, Jérémie, Ezéchiel,
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Ainsi de Job, qui aprés avoir été loué par son juge,
est livré aux mains du tentateur : Dieu, aprés I'épreuve,
le récompense par de plus intimes entretiens, montrant
les progrés réalisés dans la tribulation,

Les amis de Job, faute d’avoir distingué ces diverses
espéces d’afflictions, n'ont su y voir qu'un chitiment.
Voulant maintenir la justice des épreuves divines, ils
sont réduits 4 condamner le bienheureux Job pour son
impiété. 1ls ignoraient le motif de son malheur ; lui donner,
4 propos de son épreuve, une occasion de louer davantage
la gloire de Dieu, et non pas, par ces épreuves, le corriger
de fautes qu'il n'avait jamais commises. Aussi, ayant
péché plus par ignorance que par méchanceté, ils rentrent
assez vite en grice.

Pour humilier davantage leur orgueil, la justice de
Dieu ne les veut rétablir dans ses faveurs que par l'inter-
cession de celui gu’ils avaient méprisé. Rien, en effet,
n'humilie tant un cceur superbe que d’étre soumis &
Ihomme au-dessus duquel il s’est placé.

13. Parmi les ceuvres admirables de la divine Provi-
dencel, il convient de reconnaitre comment chaque étoile?
a paru a son tour sur la face du ciel pour illuminer la
nuit de notre vie terrestre, jusqu’a ce gue, a la fin de
la nuit, le Rédempteur des hommes, véritable étoile
du matin, se léve. La nuit, sillonnée par les astres qui
montent et descendent sans cesse, recoit son éclat de
Ia grande beauté du ciel, Pour que la lumiére des étoiles,
les unes aprés les autres, et chacune en son temps, perce
les ténébres de notre nuit, Abel est venu faire paraitre
I'innocence, Enoch apprendre la pureté des moeurs,
Noé enseigner la persévérance dans 'espoir et dans les
actes, Abraham manifester 1'obéissance, Isaac montrer
Ia chasteté dans le mariage, Jacob enseigner la constance

Duvid, Daniel et tous ceux dont I’YEeriture a rendu témoignage parce qu'ils
ont mérité les complaisances de Dicu (Hél., 11, 5). Car de méme g’ une dloile
différe en delal & une auire dtoile (I Cor., 15, 41), ainsi chague saint répand
# sa mesure sa lumidre sur nous » ; — {bid., 9, 2, p. 179 ; < Dans le peuple
juif, il ¥ eut beaucoup de justes et de prophdtes gu’on peut assimiler & bon
droit aux étofles du ciel »,
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nuandam laboris tolerantiam venit Jacob : ad rependen-
dam pro malo hong retributionis gratiam, venit Joseph ;
ad ostendendam Mansuetudinem, venit Moyses ; ad
informandam contra adversa fiduciam, venit Josue H
ad ostendendam inter flagella patientiam, venit Job.
Ecce quam fulgentes stellag in celo cernimus : ut inof-
fenso pede operis, iter nostree noctis ambulemus, Nam
cognitioni hominum djvina dispensatio quot justos
exhibuit, quasi tot astra super peccantium tenebras
czelum misit, quousque verus ucifer surgeret, qui seter-
num nobis mane nuntians, stellis ceteris clarius ex divi-
nitate radiaret,
14, Quem electi omnes dum bene vivendo preeunt,
et rebus et vocibug prophetando promiserunt. Nullus
etenim justus fuit, qui non ejus per figuram nuntius
extiterit. Dignum quippe erat ut in semetipsis bonum
omnes ostenderent, de quo et omnes boni essent et quod
prodesse omnibus scirent. Unde et sine cessatione pro-
mitti debuit, quod et sine sstimatione dabatur percipi,
et sine fine retineri : ut simu] omnia sxcula dicerent,
quid in redemtione communi seeculorum finis exhiberet,
Unde et necesse fuit, ut etiam beatus Job, qui tanta
incarnationis ejus mysteria protulit, eum, quem voce
diceret, ex conversatione signaret : et per ea, quee pertulit,
quee passurus esset, ostenderet ; tantoque verius passionis
illivs sacramenta preediceret, quanto hze non loquendo
tantummodo, sed etiam patiendo prophetaret. Sed quia
Redemtor noster unam se bersonam cum sancta Feclesia,
quam assumsit, exhibuit (de ipso enim dicitur : Qui est
caput omnium nostrum? ; et de Ecclesia ejus scriptum est :
Corpus Christi, quod est Ecclesia®), quisquis eum in seme-
tipso significat, modo hunc ex capite, modo ex corpore
designat, ut non solum vocem capitis, sed etiam eorporis
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dans le travail, Joseph rendre le bien pour le mnal, Moise

faire paraitre la douceur, Josué figurer la confiance .

dans P'adversité, Job faire paraitre Ia patience au milien
$ épreuves. &
dch?iII)a les étoiles brillantes que nous apercevons dans
notre ciel pour parcourir du pas assure.d.e nos ceuvres
le sentier de notre nuit. La Providence divine a mis goui
les yeux des hommes la vie des Ju'stfas, comme'autan
d'astres que le ciel fait briller sur les teneh}"es des pécheurs,
jusqu’d ce que, nous anmoncant une qterr}elle aurore,
la véritable étoile du matin se léve, qui prlllera par sa
divinité, plus éblouissante que les a}ltres étoiles. ”

14. Les Elus qui ont saintement' vécu avant le Ré .empz
teur, Pont tous promis et prophétisé par leurs actes ¢
par leurs paroles. Pas un juste qui ne l'ait annoncé ein
figure. Il convenait, pour eux tous, dfﬁ rqprgser}ter a
Bonté par la participation de lague!le ils étaient bons,
et qu’ils savaient devoeir éire utile a tous les homme{s._
Il devait étre promis sans cesse, celui qui se donmait
pour étre requ sans mesure, pour étre possédé sans fin,
Ensemble, les siécles ont dit ce que la fin des siécles a
montré par Vuniverselle rédemptmp. 11 fallait done que
le bienheureux Job, qui annoncait le ph_ls grax}d dfz_s
mysteres, I'Incarnation, ﬁgurét_ par sa vie ce;ul qu,;%
décrivait par ses paroles ; qu’il rpon‘trét’.paraceaqlil
endurait ce que le Christ souffrirait ; qu 1’1 préchit es
niystéres de cette Passion en toute vérité, la prophé-
tisant non seulement par ses discours, mais aussi par

rments.

SeSO:,O ‘;)arlf::e que notre Rédempteur ne fait _qu’une seule
personne avec la sainte Eglise par son union aveclelle
(car il est dit du Christ : « II est notre téle a lous?t » et’de
son Eglise il a été éerit @ « J‘Lc corps du .Chilsf qu'est
PEglise? »), chaque (saint) qui porte en soi 11ma_ge du
Christ le reproduit soit dans la téte soit dans le corps,
en sorte qu’il tient le langage non seulement de la téte,
mais aussi du corps.

1. Ephds., 4, 15.
2. Col, 1, 24,
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teneat. Unde et Isaias Propheta ejusdem Domini verba
exprimens, ait : Quasi sponso posuit mihi mitram : et
quasi sponsam ornavit me ornamentod, Quia igitur ipse
in capite sponsus, ipse est in corpore sponsa: necesse est,
ut cum nonnunguarn aliquid de capite dicituf, sensim
ac subito etiam ad vocem corporis derivetur ; et rursum
cum de corpore aliquid dicitur, repente ad vocem capitis
ascendatur. Beatus ergo Job venturi cum suo corpore
typum Redemtoris insinuat : uxor vero ejus, quze eum
ad maledicendum provocat, vitam carnalinm designat ;
qui intra sanctam Eeclesiam incorrectis movribus positi,
quo per fidem bonis juxta sunt, eo per vitam durius
premunt ; quia dum quasi fideles vitari non possunt,
a fidelibus tanto deterius, quanto et interius tolerantur.,

15. Amici vero ejus, qui dum consuhunt, invehuntur,
heereticorum figuram exprimunt, qui sub specie consulendi
agunt negotium seducendi. Unde et ad beatum Job quasi
pro Dominoloquuntur, sed tamen a Dominoe nonapproban-
tur ; quia videlicet omnes haeretici Deum, dum defendere
nituntur offendunt. Unde eis aperte et ab eodem sancto
viro dicitur : Disputare cum Deo cupio : prius vos ostendens
fabricatores mendacii, et cultores perversorum dogmatum?.
Constat ergo eos hwreticorum typum errando gerere,
quos sanctus vir redarguit cultui perversorum dogmatum
deservire. Omnis vero hareticus in €0, quod Deum defen-
dere cernitur, veritati illius adversatur, Psalmista attes-
tante, qui ait : Uf destruas inimicum ef defensorem s,
Inimicus quippe et defensor est, qui Deum quo pre-
dicat, impugnat, . )

VIL, 16. Nam quia beatus Job venturi Redemtoris

1. Is,, 61, 10, selon les Septante.

2. Job, 13, 3 et 4.
3. Ps., 8, 3,
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Ce sont les paroles de ce méme Seigneur.' que prononce
Ie prophéte Isaie : « Comme a un Epoux,' il m'a posé une
mitre sur la téte ; comme & une Epouse, il m’a donné des
bijouxt ».

IC’est bien le méme qui est 'Epoux en tant que Chef,
et PEpouse en tant que corps. Il faudra,’ toutes les ?013
que quelque chose sera éerit du Chef, en et,el:tdre aussitot
la signification 4 ses membres, et réciproquement
remonter jusqu'an Chef pour tout ce qui sera dit des
membres. ; ) . '

Le bienheureux Job symbolise le Rédempteur & venir
et I'Eglise ; sa femme, qui le pousse 4 blasphémer, figure
la vie des hommes charnels, de ceux qui, menant dans
I'Eglise une vie déréglée, tourmentent d’autant plus
les justes par leurs meeurs qu’ils leur sont plus Rrochgs par
la foi. Ces soi-disant chrétiens ne peuvent etre, évités
par les vrais chrétiens, qui les supportent avec d’autant
pius de peine que ces mauvais chrétiens sont au milien
d’eux. -

15. Quant aux amis de Job, dont les exhortations
n'apportent que blessures, ils sont la figure des hert’a~
tiques, qui, sous couleur d’exhorter, ne sont occupés
qu’'a séduire les dmes. ’

1Is se réclament du Seigneur pour parler au bienheureux
Job, mais le Seigneur ne les approuve pas ; ainsi des
hérétiques, qui, cherchant & défendrt.a Dieu, ne font que
P'offenser. C'est pourquoi Job dit clairement 4 ses amis :

. « Je veux disputer avec Dieu, mais fout d’abord vous mon-

irer fabricateurs de mensonges ef partisans d'une docirine
corrompue® ». 11 ressort de ce passage que les hommes
accusés par Job d’étre au service de‘ fausses doctrines.
symbolisent par leurs erreurs les hérétiques. Tout héré-
tique, alors méme qu'il semble la défendre, est ennemi
de la divine vérité. C'est ce qu'atteste le psalmiste :
« Afin que vous détruisiez I'ennemi et le vengeur *. » Ennemi
et vengeur en méme temps, tel est celui qui préche un

Dieu qu'il combat.
16. Que le bienheureux Job soit une figure du Reflen_lp-
teur & venir, son nom méme le montre. Job signifie

Job, 11,
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speciem teneat, etiam nomine demonstrat. Job quippe
interpretatur dolens. Quo nimirum dolore, vel Mediatoris
passio, vel sancte Fcelesize labor exprimitur, qus mul-
tiplici preesentis vite fatigatione cruciatur. Amici quoque
ejus ex vocabulo nominis meritum suw indicant actionis,
Nam Eliphas latina lingua dicitur Domini contemtus. Et
quid aliud heeretici faciunt, nisi quod, dum falsa de Deo
sentiunt, eum superbiendo contemnunt ? Baldad inter-
pretatur vetustas sola. Bene autem omnes hsretici in
his, que de Deo loquuntur, dum non intentione recta,
sed appetitione temporalis glorie videri preedicatores
- appetunt, vetustas sola nominantur. Ad loquendum
quippe non zelo novi hominis, sed vite veteris pravitate
concitantur. Sophar quoque latino sermone dicitur
dissipatio specule, vel speculationem dissipans. Mentes
namque fidelivm ad contemplanda superna se erigunt :
sed dum hereticorum verba pervertere recta contem-
plantes appetunt, speculam dissipare conanturl. In
tribus itaque amicorum Job nominibus, tres haereticarum
mentium perditionis casus exprimuntur. Nisi enim Deum
contemnerent, nequaquam de illo perversa sentirent :
et misi vetustatis cor traherent, in nove vite intelligentia
non errarent : et nisi speculationem bonorum destruerent,
nequaquam eos superna judicia tam districto examine
pro verborum suorum culpa reprobarent. Contemnendo
igitur Deum, in vetustate se retinent : sed in vetustate

retinendo, pravis suis sermonibus speculationi rectorum
nocent?2,

VIIL, 17. Quia vero nonnumquam heeretici  divine
gratiee largitate perfusi ad unitatem sanctwm Ecclesiz
redeunt, bene hoc ipsa amicorum reconciliatione
signatur. Pro quibus tamen beatus Job exorare pra-
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« le Souffrant » Et cette souffrance exprime bien la Pas-
sion du Médiateur et les travaux de la sainte Eghs@,
torturée de mille maniéres par les tribulations de cette vie.

Quant aux amis de Job, leurs noms correspondent a
leurs maniéres d’agir. ’ )

Eliphaz signifie « Le mépris de Dieun » En adhérant & Qes
croyances erronées sur Dieu, les héréjciques ne font auire
chose que .de le mépriser par orgueil, ’

Baldad signifie « Rien que la v1ellles§e ». ('l(_ast avec
raison que les hérétiques sont surnommeés « Rien que lg
vieillesse », puisque, en parlant de Dieu, ils chff,rcheg?: a
se faire passer pour apdtres, non par une mtent’lon
sainte, mais par désir d’une gloire mondaine. Ce n’est
pas le zéle pour la vie nouvelle, mais Ia corruption
du vieil homme qui les fait discourir. o

Sophar signifie « Destruction de la hauteur Elou Ton
voit » ou « Détruisant 'observatoire » car les ames des
fideles s’élévent pour contempler les choses d"en haut.;
mais les propos des hérétiques, en cherchant 2 pervertir
ceux qui contemplent ces vérités, s'efforcent de détruire
Ia hauteur d’ol ils voient?.

Ainsi, dans ces trois noms des amis de Job, on t_rouve
I'expression des trois degrés de perversité des 1’1.eret1ques:
s'ils n’avaient méprisé Dieu, les notions qu }Is en ont
ne seraient pas faussées ; s'ils n'avaient trainé avec eux
le coeur du vieil homme, leur intelligence de. 1a vie nou-
velle ne se serait pas égarée ; s'ils n'avaient détruit
dans les fidéles Ia hauteur d’ou ils pouvaient voir, leurs
paroles coupables n’auraient pas été condamnées avec
une telle rigueur au jugement de Dieu. En méprisant
Dieu, ils gardent en eux le vieil homme ; et ggrdant
le vieil homme, ils endommagent par leurs discours
pervers la hauteur d’on les justes contemplent?2,

17. 1l arrive parfois que des hérétiques, sous ,l’abf)n-
dance des grices divines, reviennent a l'unité de E_ghse.
Ce retour est marqué par la réconciliation des amis de

1. Pour le nom des amis de Job, voir Intreduction, p. 85.
2. Comparer ce § 16 & Mor., 3, 44.
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cipitur®, quia hereticorum sacrificia aceepla Deo esse
nequeunt, nisi pro eis universalis Ecclesize manibus
offerantur : ut ejus meritis remediam salutis inveniant,
quam verborum jaculis impugnando feriebant, Unde et
seplem pro eis sacrificia memorantur oblata - gquia dum
septiformis gratize Spiritum confitentes accipiunt, quasi
septem oblationibus expiantur. Hine est quod in Johan-
nis Apocalypsi per septem Ecclesiarum numerum uni-
versalis Ecclesia designatur®. Hine per Salomonem de
Sapientia dicitur ; Sapientia edificavit sibi domum,
excidif columnas septem 3. Ipso ergo sacrificiorum numero
reconciliati haretici, quid prius fuerint, exprimunt,
fI“i perfectioni septiformis gratie non nisi redeundo
Junguntur.

18. Bene autem tauros pro se et arietes obtulisse
describuntur, In tauro quippe cervix superbiw, in ariete
autem ducatus gregum sequentium designatur. Quid est
ergo pro eis tauros arietesque mactare, nisi eorum super-
bum ducatum interficere : ut de se humilia sentiant, et
post se corda innocentium non seducant ? Cervice enim
tumenti? ab Ecclesize unitate resilierant, et infirmos post
se populos quasi sequentes greges trahebant. Veniant
igitur ad beatum Job, id est, revertantur ad Ecclesiam,
el seplenario sacrificio tauros et arietes mactandos
offerant : qui ut universali Ecclesiz conjungantur,
humilitate interveniente interficiant quidquid prius
tumidum de superbo ducatu sapiebant.

1. Job, 42, 8.
2. Apoe., 1, 11.

3. Prov., 9, 1,

4. Dans Pantiquité classique, enflure est la marque de l'orgueil. Voir,
outre CIcEron, Tusculanes, 9, 19, — PaipRE, 1, 3t « Tumens inani graeculu;
superbia ». Les Péres emploient I'ldée de « nuque gonflée », par exemple
salnt Auvgustin, De baptismo confra Donatistas, 2, 3, 4 ; P. L., 43, 128 :
« Superba et tumidse cervices heersticorum adversus sanctam humilitatem..,
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Job, C’est lui pourtant qui doit prier pour eux? : les
sacrifices des hérétiques ne sauraient étre agréés de Dieu
qu'en passant par les mains de I'Eglise universelle. Iis
ne peuvent trouver de reméde efficace que par les mérites
de celle qu’assaillaient et frappaient les javelots de leurs
paroles. Et si 'on rappelle que pour eux sept sacrifices
furent offerts, c’est qu’ils confessent et regoivent, comme
par sept offrandes purificatrices, le Saint-Esprit et ses
sept dons.

C’est pour cette méme raison que, dans I'Apocalypse
de saint Jean, 1'Eglise universelle est désignée par le
chiffre des 7 églises? ; pour cette raison que Salomon
dit de la Sagesse « qu'elle s’esi bdtie pour elle-méme une
maison ef y a érigé sept colonnes? .

Le nombre 7 des sacrifices qui réconcilient les héré-
tiques fait comprendre ce qu'ils étaient auparavant,
eux qui ne regoivent la plénitude des sept dons que par
leur conversion.

18. On les montre avec justesse ayant offert pour
eux-mémes des taureaux et des béliers, Des taureaux,
symboles de I'orgueil au cou raide ; des béliers symboles
de ceux qui entrainent des troupeaux a leur suite. Sacri-
fier pour eux des taureaux et des béliers, ¢’était immoler
leur esprit de superbe et de domination, leur donner
d’humbles sentiments d'eux-mémes, les faire renoncer
a entrainer les cceurs simples a leur suite. Tout gonflés
d’orgueil®, ils étaient sortis de I'unité de I'Eglise, et ils
trainaient derriére eux, a l'instar de troupeaux, une
foule sans défense.

Qu’ils viennent donc au bienheureux Job, c'est-a-
dire qu’ils rentrent dans 'Eglise, qu'ils offrent pour étre
immolés en sept sacrifices, des taureaux et des béliers.
Car pour s'unir a I'Eglise universelle, ils ont a tuer
par Phumilité tout ce qui dans leurs sentiments sentait
Porgueil et le désir de dominer.

se extollants, et ibid., 129 : ¢ Sine ulla inflata cervice arrogantiz » La mdéla-
phore élant devenue banale, Grégoire a employé une expression plus hardic
dans sa coneision. La Bible n’a ni 'expression ni l'idée de cerviz fumens,
majs avec une remarquable constance, celles de cervix dure ou durissime,
indurare cervicen.
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IX, 19. Per Heliu autem, qui rectis quidem sensibus
loquitur, sed'ad stulta elationis verba derivatur, persona
uniuscujusque arrogantis exprimitur. Multi namque
intra sanctam Ecclesiam positi, recta, qua sapiunt,
recte proferre contemnunt. Unde et divine increpationis
verbis arguitur, nec tamen pro illo sacrificium offertur :
quia fidelis quidem est, sed famen arrogans : per veri-
tatem credulitatis intus est, sed per tumoris sui obs-
taculum acceptabilis non est. Hine ergo increpatio redar-
gutt, sed sacrificium non reducit quia in ea quidem fide
est, in qua esse debuit, sed superna hunc justitia inere-
pans pro superfluis repellit. Unde et bene Heliu latino
sermone dicitur, Deus meus iste, vel Deus Dominus,
Arrogantes enim viri intra sanctam Ecclesiam, quamvis
Deum elate vivendo refugiunt, eum tamen veraciter
credendo confitentur. Quid est enim, Deus meus iste,
nomine dicere, nisi eum, cui credidit, aperta professione
monsfrare ? vel quid est, Deum Dominum dicere, nisi
hunc et Deum per divinitatem credere, et Dominum ex
incarnatione perhibere ?

X, 20. Bene autem post damna rerum, post funera
pignorum, post cruciatus vuinerum, post certamina
pugnasque verborum, duplici remuneratione sublevatur :
quia nimirum sancta Ecelesia, adhuc etiam in hac vita
posita, pro laboribus quos sustinet, duplicia munera
recipit : cum susceptis plene Gentibus, in fine mundi
Judeorum etiam ad se corda convertit. Hine enim
scriptum est : Donec plenitudo gentium intraref, ef sic
omnis Israel salpus fieret!. Duplicia et postmodum
recipiet : quia finito labore preesentis temporis, non
solum ad animarum gaudium, sed etiam ad beatitu-
dinem corporum ascendit. Unde bene per Prophetam
dicitur : In terra sua duplicia possidebunt®, Sancti quippe

PREFACE 140

19. Quant & Héliu qui parle selon la vérité mais se
laisse emporter sottement en d’orgueilleux dlstlz)ours,
il représente les intransigeants vaniteux, car nombreux
sont dans 1'Eglise ceux qui (-iedalgnenjc d exprimer
correctement ce qu’ils sentent bien. ‘Aqsm 11_3(;011:—11 des
reproches de Dieu, mais sans qu’on_azt a oﬁrlr de sacri-
fice pour lui ; sa foi est intacte, il me peéche quedpar
arrogance ; par la rectitude de sa croyance il est dans
I'Eglise, mais Fenflure de sa vam.te ne Ie.rt.end pas accep-
table, Dien le reprend donc mais ne lui Jimpose pas de
sacrifice ; sa foi est bien telle qu'elle doit étre, mais la
justice d’en haut, en le reprenant, repousse son flot de
paroles. Son nom veut dire : « Celui-ci est mon Dleud;n
ou « Seigneur Dieu » Les hor_nmes a‘rr«‘ngan’cs au sein de
I'Eglise, bien que leur orgueil les éloigne de l'Dleu,' ne
cessent pas cependant de le confesser en toute verité
par leur foi. Avoir un nom qui 51gn1f§e : « Celui-ci est mon
Dieu », c’est montrer en qui I'on croit par une prof.essmn
de foi publique ; avoir un nom qui veut dire : « Sglgnfzu'r
Dieu », c'est croire que Jésus est Dieu par sa divinité,
et le déclarer Seigneur dans son 1nrfarnat10n.

20. Il est éguitable que Job, aprés la perte gle ses
richesses, aprés la mort de ses enfants, aprés ffes
souffrances causées par ses ulcéres, aprés ces Joules
et ces lnttes verbales, soit relevé par une réco_mpens&:, au
double. La sainte Eglise, elle aussi, pour les peines qu elle
endure, regoit dés cette \{ie une quble récompense
quand, ayant déja accueilli la totalité des paiens, les
cceurs des Juifs cux-mémes, 4 la fin du monde, se tournenj:
vers elle. De 14, vient qu'il est écrit : « Jusqu'a ce que .§(1)1t
entrée la masse des Genlils, et ainsi fout Israél sera saupé .

Double aussi sera sa récompense plus tard : 4 la fin
des travaux de ce monde, ce ne sont pas seulement
les Ames, mais les corps qui, eux aussi, atteindront la
béatitude. D’olt la parole d’un prophéte : « Dans leur
terre ils posséderont le double® ». Les samtsi'dans Ia teri‘e
des vivants possédent le double parce qu’ils goltent la

1. Rom. 11, 25 et 26.
2, Is., 61,7,
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in terra viventium duplicia possident : quia nimirum
beatitudine mentis simul et corporis gaudent. Unde
Johannes in Apocalypsi, quia ante resurrectionem
corporum clamantes sanctorum animas vidit, aceepisse
eas stolas singulas aspexit, dicens : Ef date sunt illis
singulee stole albe, ef dictum est tllis, ut requiescerent
lempus adhuc modicum, donec impleretur numerus conser-
vorum et frafrum eorum®. Ante resurrectionem quippe
stolas singulas accepisse dicti sunt, quia sola adhuc
mentis beatitudine perfruuntur. Binas ergo accepturi
sunt, quande cum animarum perfecto gaudio, etiam
corporum incorruptione vestientur.

21. Recte autem afflictio quidem beati Job dicitur,
sed quantitas temporis in ejus afflictione reticetur :
quia sanctz Ecclesiee in hac vita tribulatio cernitur, sed
quanto hic tempore conterenda atque differenda sit,
ignoratur. Unde et ore veritatis dicitur : Non est vestrum
nosse tempora, vel momenta, quz Pater posuil in sua
polestate®. Per hoc ergo, quod beati Job passio dicitur,
docemur quod experiendo novimus. Per hoo vero, quod
quantitas temporis in passione reticetur, docemur quid
nescire debeamus,

In longum preefationis verba protraximus, ut quasi
totum breviter perstringendo loqueremur. Sed quia
ad loquendi initium, diu loquendo, pervenimus, debe-
mus prins historiz radicem figere, ut valeamus mentem
postmodum de allegoriarum fructn satiave.
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béatitude dans lenr adme et dans leur corps. C'est avant
la résurrection de la chair que saint Jean, dans I'Apoca-
typse, voit les Ames des saints qui crient et ne regoivent
chacune qu'une robe : « On leur donna & chacun une robe
blanche ef il leur fuf dit de se fenir en repos encore un peu
de femps, jusqu’d ce que fif complété le nombre de leurs
compagnons ef de leurs fréres! ». Avant la résurrection,
chacun, est-il dit, ne recevra qu’'ume robe parce que
seules encore les 4mes jouissent de.la béatitude ; et c’est
comme une deuxiéme robe gu'ils recevront, quand, par
deld cette joie parfaite des &mes, leurs corps seront
revéius d’incorruptibilité.

21. C’est 4 dessein gue les souffrances du bienheurenx
Job nous sont monirées, mais que la durée de son afflic-
tion ne nous est pas dévoilée, Et cela, parce qu’en cette
vie on voit bien les tribulations de 'Eglise, mais on ne
sait combien de temps elle doit étre broyée et déchirée.
La Vérité nous dit : « Ce n'est pas & vous de savoir les
temps et les moments que le Pére a réservés dans sa
puissance? »,

Par conséquent, le récit méme des maltheurs de Job
nous enseigne ce que, en fait, nous savons d’expérience.
Mais le silence gui plane sur la durée de ses souffrances

‘nous enseigne ce qu’il nous faut ignorer.

Nous avons allongé cette préface au point d’en faire
un abrégé de tout 'onvrage. Mais, aprés ce long discours,
il est temps de commencer.

Nous devons au préalable planter solidement la racine
du sens Httéral pour pouvoir ensuite rassasier notre dme
du fruit des allégories.

1. Apoc., 6, 11,
2. Act, 1, 7. .
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LIBER PRIMUS

L 4. Vireral in ferrg Hus, nomine Job. Idcirco sanctus

vir ubi habitaverit dicitur, ut ejus meritum virtutis ‘

exprimatur, Hus namque quis nesciat quod sit terra

Gentilium?® ? Gentilitas autem eo obligata vitiis extitit,.

quo cognitionem sui conditoris ignoravit. Dicatur itaque
ubi habitaverit, ut hoc ejus laudibus proficiat, quod
bonus inter malos fuit, Neque enim valde laudabile
est bonum esse cum bonis, sed bonum esse cum. malis.
Sicut enim gravioris culpz est, inter bonos bonum non
esse : ita immensi est preeconii, bonum etiam inter malos
extitisse. Hinc est quod isdem beatus Job sibimet attes-
tatur, dicens : Frafer fui draconum, ef socius struthionum?®.
Hinc Petrus magnis Loth laudibus extulit, quod bonum
inter reprobos invenit, dicens : Ef justum Loth oppressum
a nefandorum injusta conversatione eripuil. Aspectu enim
et auditu justus erat, habitans apud eos, qui de die in diem
animam justi iniquis eperibus cruciabani®. Qui nimirum
cruciari non posset, nisi prava propinquorum opera
et audiret, et cerneret. Et tamen aspectu et auditu justus
dicitur : quia iniquorum vita, non delectando justi
aures atque oculos sed feriendo tangebat. Hinc Paulus

1. 1 faut chercher la terre de Fus dans I'Idumée, la région occupée au
5.-E. de In Palestine par Edom, le peuple frére d’Isvaél. Les amis de Job
portent des noms édomites. Voir P, DxoRrME, Le livre de Job, Parls 1926,
P XIX-XXII et 19-20,
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Sens littéral.

1. Il y avait au pays de Hus un homme qui s’appelail

Job. .
texte indique la patrie du saint homme pour bi

mg_xfluer l’exeelﬁance de ses vertust Q.ul ne l’e sait ? I—{us
est terre paienne'. Les paiens eigalent d aui;ant ‘p us
profondément corrompus qu’ils éta{ent dans 11gn01aqce
de leur Créateur. Nous dire !a patrl’e de Job,’ clest faire
son éloge, puisque c'est parmi les méchants qu’ il fut bon.
Il n’y a pas grand mérite 4 étre bon parmi les bons,
¢’est antre chose de I'étre au milieu des }'x“lechaniis. Comme
on serait plus gravement couphahle d’étre mechan’i au
milicu des justes, il est extrémement lonable d’étre
resté juste au milieu des méchar{tg.’Et Job lui-méme
témoigne en sa propre faveur : « J'ul été le frére des draqons
ef le compagnon des aufruches? ». PIEIE'B, pour la méme
raison, fait un grand éloge de Loth, qu 11' trouve vertueux
parmi des scélérats : « Dieu a délivré le juste .Lo’fh _acc:able
par linjuste conduife de ces infcimes.. Car_ll élait ].u'ste
dans sa vue el dans son oule, bien gu’nl habitdt au milieu
de gens qui, jour par jour, forluraient son dmf juste par
leurs ceuvres iniques® » Loth, sans dgute, n’aurait pu
étre Lorturé s'il n’avait entendu et n’avait vu les coupables
actions de son entourage ; et pourtant, on Ie dl't juste
dans sa vue et dans son oule parce que la vie des méchants

2. Job, 30, 29,
3. IX PIERRE, 2, 7 et 8.
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discipulis dicit : In medio nafionis prape cf perversse,
infer quos lucefis sicut luminaria in munde?, Hine Angelo
Pergami ecclesiee dicitur : Scio wpi habilas, ubi sedes
est satanz : el lenes nomen meum, et non negasti fidem
meam?® Hinc sancta Ecclesia sponsi voce laudatur,
cum ei in amoris Cantico dicitur : Sicuf lilium inter
spinas, sic amica mea inter filias®. Bene ergo beatus
Job, memorata terra gentili, inter iniquos vixisse descri-
bitur : ut, juxta sponsi preeconium, inter spinas lilium
crevisse monstretur. Unde recte mox subditur :

v. 1. Simplex, et rectus.

II, 2. Nonnulli namgque ita sunt simplices, ut rectum
quid sit, ignorent, Sed eo verm simplicitatis innocentiam
deserunt, quo ad virtutem rectitudinis non assurgunt ;
quia dum cauti esse per rectitudinem nesciunt, nequa-
quam innocentes persistere per simplicitatem possunt.
Hine est quod Paulus discipulos admonet dicens : Volo
vos sapientes esse in bono, simplices aufem in malo.*
Hine rursum dicit: Nolite pueri effici sensibus, sed malitia
parvali eslote5. Hinc per semetipsam Veritas discipulis
pracipit, dicens : Estofe prudentes sicuf serpentes, ef
simplices sicut columbe ¢. Utraque enim necessario in
admonitione conjunxit : ut et simplicitatem columbee
astutia serpentis instrueret, et rursum serpentis astutiam
columba simplicitas temperaret. Hinc est quod Sanctus
Spiritus preesentiam suam rominibus, non in columba
solummodo, sed etiam in igne patefecit?. Per columbam
quippe simplicitas, per ignem vero zelus indicatur,
In columba igitur, et in igne ostenditur : quia quicumeue
illo pleni sunt, sic mansuetudini simplicitatis inserviunt,

I. Phil, 2, 15,
2. Apoe., 2, 13.
3. Cant., 2, 2,
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en touchant les oreilles et les yeiu.x.du juste les blessait,

i e leur causer quelque plaisir, o _
1Olg’egt pour cette rai(slon que saint Paul éerit & ses dis-
ciples : « Au milieu de ce peuple pervers el corrompu,
au sein duquel vous brillez comme des ﬂan_:befzuaf dans le
monde! » ; pour cette raison, qu’il est d1t‘a ‘1 ange de
I'Eglise de Pergame : « Je sais o1 tu habites, ld ol se frouue
le tréne de Satan ; mais tu es fermement attaché & mon
nom et fu n'as point renié ma Foi? » ; pour cette raison,
que la voix de 'Epoux loue la sainte Eghs_e,' en lui §11§ant
au Cantique d’Amour : « Comme le lis au milicu des epu’zes,
telle est ma Bien-Aimée parmi les jeunes filles® ». Clest
donc avec justesse qu’en nous rappelant sa patrie en
terre palenne, on nous déerit la vie du blenheur?ux Job
parmi les pécheurs : de la sorte, selon le ch'a‘nt del Eppux,
on nous montre la croissance du lis au milien des épines.

Il était simple et droit. . .

2. 11 est en effet des gens qui sont tellement simples
qu’ils ignorent ce qui est droit ; mais ne s’élevant pas
jusqu’a la vertu de droiture, ils délaissent la!_cand.eur de
la vraie simplicité ; ignorant la prudence qu ’mqphque la
droiture, ils se rendent incapables_ de' persévérer dans
Pinnocence de leur simplicité. Aussi saint Paul exhorte-
t-il ses disciples : « Je veux que vous soyez ingénieuz pour
le bien, ingénus pour le mal», et : « Ne soyez pas des en-
fanis pour ce qui est du jugement, mais pour la malice,

- soyez comme de pefils enfanis® » ; et la Vérité en personne

prescrit-elle 4 ses disciples : « Sogez prad.’enf,s comme des
serpents et simples comme des colombes ® » : c'est dans un
méme précepte que les deux vertus son_t jointes comme
nécessaires : la prudence du serpent doit .guld.e:: ,l'a sim-
plicité de la colombe ; et 4 son tour, la simplicité de la
colombe modérer la prudence du serpent. Le Saint-
Esprit s'est manifesté anx hommes non seulement sous
forme de colombe, mais aussi de feu?, signifiant la sim-

4, Rom., 16, 19.
5. 1 Cor., 14, 20.
6. MarTTa, 10, 16,
7. Act., 2, 3,

|
|
'!
J
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ut contra culpas delinquentium etiam zelo rectitudinis
accendantur. Sequitur

Timens Deum, et recedens malo,

I, 3. Deum timere est nulla, que facienda sunt,
bona preterire. Unde per Salomonem dicitur : Qui Deum
timet, nihil negligit1, Sed quia nonnulli sic bona guaedam
faciunt, ut tamen a quibusdam malis minime suspendan-
tur : bene postquam timens Deum dicitur, recedens
quoque a malo perhibetur. Scriptum quippe est : Declina
a malo el fac bonumse. Neque enim bona Deo aceepta
sunt, quee ante ejus oculos malorum admixtione macu-
lantur. Hinc namque per Salomonem dicitur : Qui in
uno offenderit, multa bong perdel® Hinc Jacobus attes-
tatur dicens : Quicumque fotam legem servaverit, offendat
aulem in uno, factus est omnium reus*. Hinc Paulus ait :
Modicum fermentum totam massam corrumpits. Beatus
igitur Job, ut ostendatur quam mundus in bonis extitit,
solerter indicatur quam alienus g malis fuit.

4. Mos vero esse narrantium solet, ut cum palestre
certamen insinuant, prius luctantium membra describant,
quam latum validumque sit pectus, quam sanum, quam
pleni tumeant lacerti, quam subter positus venter nec
mole gravet, nec extenuatione debilitet : ut cum prius
aptos certamini artus ostenderint, tunc demum magnse
fortitudinis ictus narrent. Quia ergo athleta noster
contra diabolum fuerat certaturus, quasi ante areng
spectaculum, sacre scriptor historize in athleta hoe
spiritales virtutes enumerans, mentis membra describit,
dicens : Eraf vir ille simplezx, el rectus, ac timens Deum,
et recedens a male, ut, dum membrorum positio magna

1. Eeel, 7, 19.
2, Ps., 36, 27.
3. Ecel., 9, 18.
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plicité par la colombe et le zéle par le feu ; il s'est mani-
festé sous ces deux aspects, parce que ceux qui sont
remplis de lui, gardent une douceur empreinte de bon-
homie, tout en s’enflammant du zéle de la justice contre
les fautes des coupables.

Craignant Dieu ef s'éloignant du mal.

3. Craindre Dien, c’est ne rien omettre de tont Ie:
bien qu’'on doit faire, selon le mot d_\e San,mons e Celui
qui craint Dieu ne néglige rien? ». Mais parce qu ’11 y a des
hommes qui font du bien sans pourtant s’interdire
le moins du monde certaines mauvaises actions, aprés
avoir dit que Job craignait Dieu, l"EE:rlture ajoute
qu’il s’éloignait du mal, selon qu'il est écrit : « Eloignez-
vous du mal et faifes le bien® ». Nos bonnes act}ons ne
sont pas agréées de Dieu si, a ses yeux, le mal s’y méle
pour les souiller. Aussi Salomon disait : « Celut qui manque
@ un seul préceple perdra beaucoup de biens?® » et saint
Jacques : « Quicongque observe toute la Lox,‘mms la viole
en un point est responsable de tout* » et saint Paul: « Un
peu de levain contamine toule la pdte® », Clest dqnc nous
montrer la parfaite pureté du bier_iheureu’x Job dans la
prospérité que de marquer avec soin son éloignement du
mal,

4. Ceux qui racontent les combats de la palestre
commencent d’ordinaire par décrire les lutteurs : largeur,
puissance et belle santé de leur poitrine, musc,:les bien
remplis et rebondis, ceinture abdqr:}inale que n al'ourcht
pas I'embonpoint et que ne débilite pas la maigreur.
Ce n'est qu’aprés avoir montré la valeur combative
qu'ils passent au récit des performances. )

Notre athléte, ici, va soutenir une lutte contre le démon ;
le narrateur sacré, comme avant le spectacle de I'aréne,
nous détaille les capacités morales de Pathlite, nous
décrit sa carrure spirituelle en disant : « Cef homme était
simple et droit, craignant Dieu ef éloigné du mal » Nous

4. Jac.,, 2, 10.
5. I Cor., 5, 6.
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cognoscitur, ex hac ipsa jam forti positione subsequens
etiam victoria preenoseatur. Sequitur

v. 2. Nalique sunt ei septem filii el tres filiz.

IV, 8. Sepe ad avaritiam cor parentis illicit fecunditas
prolis. Fo enimadambitum congregande hereditatis aceen-
ditur, quo multis heredibus fecundatur. Ut ergo beati
Job quam sancta mens fuerit, ostendatur : et justus
dicitur, et multe prolis pater fuisse perhibetur. Qui in
libri sui exordio devotus sacrificiis offerendis asseritur :
promtus autem largitatibus etiam post a semetipso
memoratur. Pensemus erge quanta fortitudine praeditus
extitit, quem ad hereditatis tenaciam nec tol heredum
affectus inclinavit. Sequitur :

v. 3. Et fuit possessio efus sepfem millia ovium, et tria
millia camelorum ; quingenta quoque juga boum, et quin-
gentz asine, ac familia mulla nimis.

V, 6. Scimus, quia ad majorem dolorem mentem
commovent damna majora. Ut igitur ostendatur, quan-
te virtutis extitit, multum fuisse dicitur, quod patienter
amisit., Numquam quippe sine dolore arﬁittitur, nisi
quod sine amore possidetur. Itaque dum substantia
magna describitur, et tamen paulo post patienter amissa
perhibetur ; quam sine dolore perdidit, constat quia sine
amore possedit. Notandum quoque est, quod prius
cordis divitiz, et post, opes corporis describuntur.
‘Solet enim rerum abundantia tanto magis a divino
' timore mentem solvere, quanto magis hanc exigit diversa
cogitare. Nam dum per multa spargitur, stare in intimis
fixa prohibetur. Quod per semetipsam Veritas, cum
parabolam seminantis exponeret, indicavit dicens : Qui’
seminatus est in spinis, hic est, qui verbum audit, et solli-
citudo seculi istius, ef fallacia divitiarum, suffocat verbum :
et sine fructu efficifur 1. Ecce beatus Job et multa possidere
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savons qu'il est bien bati, sa force nous permet méme
de prévoir la victoire finale.

Le texte poursuit :

Il eut sept fils ef trois filles.

5. Le grand nombre des enfants porte souvent &
'avarice le ceeur des parents. Le désir d’augmenter leur
héritage les consume proportionnellement au nombre
de leurs héritiers, En témoignage de la sainteté de Job,
on nous le dit a la fois juste et pére d’une nombreuse
famille. Dés le début du livre, on le montre offrant pieuse~
ment des sacrifices, et dans la suite, il rappelle lui-méme
qu’il était prompt aux largesses. Nous pouvons mesurer
par la la force d’dme d’un homme que I'affection pour tani
d’héritiers ne put attacher a son patrimoine avec ténacité.

Le texte poursuit :

Et son bien consistait en sept mille brebis, trois mille
chameaux, cing cents paires de beeufs, cing cents dnesses,
el une grande mullifude de serviteurs.

6. 1l est normal gue des pertes plus grandes provoquent
un plus grand chagrin ; pour nous faire comprendre la
vertu de Job, on marque I'immensité de ce qu’il perdit
avec patience. On ne peut perdre sans douleur que ce
qu’on a possédé sans attachement. II est éerit qu'il avait
de grands biens, et, peu aprés, on montre sa patience
quand il les perd : c’est donc qu'il les possédait avec
détachement, puisqu’il les perdit sans grande douleur.
Il faut aussi remarquer que les richesses du cceur sont
décrites avant celles de la fortune. D’ordinaire 'abondance
des biens détourne d’autant plus l'esprit de la crainte
de Dieu qgu'elle Poblige 4 mille pensées diverses : se
dispersant sur tant d'objets, il lui est impossible de
demeurer fixé au plus intime de sci-méme. C'est ce
quindiquait la Vérité en personne, lorsqu’elle disait,
expliquant la parabole du Semeur : « Le grain semé dans
les épines, c'est celui qui entend la parole, mais la sollici-
fude du siécle et la séduction des richesses étouffent cetle
parole et font qu’elle demeure sans fruits* ». Le bienheureux

1. MaTTH., 13, 22 ; cl. Lc, 8, 7-8 ; MARc, 4, 7.
Job, 12,
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dicitur : et paulo post divinis sacrificiis instanter deservire
perhibetur,

7. Consideremus ergo, cujus sanctitatis iste vir fuerit,
qui ad tam sedula Dei obsequia, et sic occupatus vacavit,
Necdum pracepli virtns emicuerat, qusa omnia relinqui
preciperet ; sed tamen beatus Job ejusdem jam pracep-
tionis vim corde servabat : quia nimirum substantiam
suam mente reliquerat, quam sine delectatione possidebat.

Erafque vir ille magnus infer omnes Orientales.

VI, 8. Orientales viros esse preedivites quis ignorat ?
Magnus ergo inter Orientales extitit, ac si aperte diceretur:
quia et divitibus ditior fuit.

v. 4. Et ibant filii ejus, ef faciebani convivia per domos,
unusquisque in die suo ; ef mittentes vocabant tres sorores
suas, uf comederent ef biberent cum eis.

VIL 9. Solet inter fratres major substantia, discordiz
fleri gravioris causa..O inwmstimabilem paternz institu-
tionis laudem | Et pater dives dicitur, et filii concordes
asseruntur. Ef dum dividenda inter eos substantia
aderat, corda tamen omnium indivisa caritas replebat.

v. 5. Cumgque in orbem fransissent dies convivii, mitfebat
ad eos Job, et sanctificabat illos, surgensque diluculo
- offerebat holocausta per singulos,

VIII, 10. Cum dicitur : mittebat et sanctificabat illos,
aperte demonstratur, quid districtionis erga illos praesens
ageret, quibus absens sollicitudine non deesset. Sed hoe
nobis est solerter intuendum, quod peractis diebus convi-
vii, purgatio per singulos adhibetur holocausti. Vir
quippe sanctus noverat, quia celebrari convivia sine
culpa vix possent. Noverat quia magna purgatione
sacrificiorum diluenda sunt epule conviviorum ; et
quidquid in semetipsis filii convivantes inquinaverant,
pater sacrificium immolando tergebat. Nonnulla quippe
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Job que I'on nous dit trés riche, nous est montré un peu
plus loin offrant 4 Dieu ses sacrifices avec assiduite.

7. Réfléchissons A la sainteté de cet homme, dont les
occupations multiples n’entravaient pas le zéle pour le
culte divin. La force du conseil qui ordonnerait de tout
quitter n’avait pas encore brillé ; déja Job en observait
toute la rigueur dans son ame, ayant abandonné en
esprit les biens qu'il possédait sans attachement,

Cet homme élait grand parmi tous les orienfaux.

8. L’extréme richesse des orientaux est bien connue ;
dire que Job était grand parmi eux, c’est dire qu'il
était riche entre les riches.

Ses fils allaient les uns chez les autres ef se donnaient
des festins chacun & son four : et ils faisaient inviter leurs
lrois seeurs & venir manger el boire avec eux.

9. La trop grande richesse est souvent canse d’une
profonde désunion dans les familles ; quelle louange
inestimable de I'éducation donnée par ce pére | Il est
riche, et la concorde régne entre ses enfants | Un tel
héritage & partager, et dans leurs cceurs une charité
sans partage |

Quand le cycle des jours de festins était clos, Job
envoyait vers eux el les sanctifiaif ; se levant de bon matin,
il offrait un holocauste pour chacun d’euz.

10. En disant qu’il envoyait vers eux et les sanctifiait,
I'Ecriture nous laisse entendre avec quelle exactitude,
présent, il veillait sur eux, puisque méme absent, sa
sollicitude ne les abandonnait pas. Ne manquons pas de
remarquer aussi que les jours de festins étant achevés, il
offrait pour chacun de ses enfants la purification d'un
helocauste, Ce saint homme savait fort bien que les
longs repas ne vont pas sans quelques fantes ; il savait
qu'on doit, par la grande purification des sacrifices,
effacer les taches d’une trop bonne chére : toutes les
souillures que ses enfants avaient pu contracter au cours
de ces festins, lui, leur pére, les effacait en immolant un
sacrifice. I1y a des défauts 4 peu prés ou méme tout a
fait inséparables des banquets. La sensualité presque
toujours y trouve place : tandis que le corps s’abandonne




147 MORALES SUR JOB

sunt vitia, que a conviviis aut separari vix possunt,
aut certe nequaquam possunt. Pene semper enim epulas
comitatur voluptas. Nam dum corpus in refectionis
delectatione reselvitur, cor ad inane gaudium relaxatur.
Unde scriptum est : Sedif populos manducare et bibere,
et surrexerunt luderel,

11. Pene semper epulas loquacitas sequitur : cumque
venter reficitur, lingua diffrenatur. Unde recte dives
apud inferos aguam appetere describitur, dicens : Pafer
Abraham miserere mei, el mille Lazarum, ul infingaf
extrermum digiti sui in aquam, et regriferet linguam meam,
guia crucior in hac flamma® Prius epulatus quotidie
spendide dicitur: et post, aquam petere in lingua memo-
ratur. Quia enim, ut diximus, inter epulas valde diffluere
loquacitas solet, ex peena indicat culpam, cum eum,
quem epulatum quotidie splendide Veritas dixerat, in
lingua plus ardere perhibebat. Hi qui chordarum harmo-
niam temperant, tanta hanec arte dispensant, ut ple-
rumqgue, cum una tangitur, longe alia ac multis inter-
jacentibus posita chorda quatiatur: cumque ista soni-
tum reddit, illa, quee in eodem cantu temperata est, aliis
impercussis, tremit. Sic ergo in Scriptura sacra plerum-
que de virtutibus, sic de vitiis agitur : ut dum loquendo
aliud insinuat, tacendo aliud innotescat. Nihil enim
contra divitem de loquacitate memoratur ; sed dum
peena in lingua dicitur, quee in convivio inter alias gra-
vior fuerit culpa monstratur.

12. Cum vero septem fratres per dies singulos convi-
via facere describuntur, et peractis diebus convivii, Job
septem sacrificia offerre perhibetur ; aperte historia
indicat, quod beatus Job octavo die sacrificium offerens,
mysterium resurrectionis colat. Dies namgue, qui nunc
Dominicus dicitur, a morte Redemtoris est tertius, sed
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a la gourmandise, le cceur se laisse emporter par une
gaité sans motif, selon qu'il est écrit: « Le peuple s’assit
pour manger et pour boire, ef il se leva pour jouer® »

11. Presque toujours, les vains propos accompagnent
les festins : quand le ventre se restaure, la langue se
déchaine. Ce n’est pas sans raison que, dans V'Fecriture,
le riche tombé en enfer demande de I'eau : « Pére A braham,
ayez pitié de moi, envoyez Lazare, pour gqu'il trempe le
bout de son doigl dans un peu d’eau el me rafraichisse la
langue, car je suis forfuré dans cefte flamme?® ». On dit
d’abord qu'il faisait chaque jour splendide chére, et
ensuite qu’il demandait une goutte d’eau sur sa langue :
c'est, nous l'avons dit, que les excés de la langue sont
habituels aux grands repas, et le chitiment caractérise
la faute ; la Vérité nous I'avait montré festoyant chaque
jour ; elle nous dit aussi que sa langue, cruellement,
le brile. Ceux qui accordent (un instrument), le font
avec tant d’art que souvent, si I'on touche une corde,
telle autre, bien que toute différente et séparée de la
premiére par plusieurs autres, se met 4 vibrer aussi:
quand l'une émet un son, l'autre ainsi accordée avec
elle, entre a4 son tour en vibration, sans que les autres
soient touchées. De méme, fort souvent, dans la Sainte
Feriture, il est question 4 la fois des vices et des vertus :
le méme texte donne un double enseignement, et par ce
quil dit, et par ce qu'il ne dit pas. Ici, aucune mention
n’est faite, & Ia charge du riche, des exces de son langage ;
mais en disant que sa langue est punie, on fait comprendre
quel a été au cours du festin son péché le plus grave.

12. En nous montrant les sept fréres s’inviter mutuel-
lement chaque jour, et, ce cycle passé, Job offrir pour
eux sept sacrifices, le récit nous marque clairement
que, par cette offrande du huitiéme jour, il révérait le
mystére de la Résurrection. Le jour qu'on appelle
maintenant Dimanche est le troisiéme aprés le jour de la
mort du Rédempteur, mais étant le premier de la semaine,

1. Ex., 32, 6.
2. Lc, 16, 24.
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in ordine conditionis octavus, qui et primus in conditione
est. Sed quia revolutus septimum sequitur, octavus
recte numeratur. Quia erge octavo die offerre septem
sacrificia dicitur, plenus septiformis gratiz Spiritu pro
spe resurrectionis Domino deservisse perhibetur. Unde
et Psalmus pro octava prascribitur, in que gaudium
de resurrectione nuntiatur®. Sed quia beati Job Afilii
tanta fuerant disciplina bone institutionis aceincti,
ut neque per facta in conviviis, neque per verba delin-
querent, aperte monstratur, cum subditur :

Dicebat enim : Ne forle peccaverint filii mei, el bene-
dizerint Deo in cordibus suis.

IX, 13. Perfectos quippe esse in opere et sermone
docuerat, pro quibus de sola pater cogitatione metuebat.
Quia vero de alienis cordibus judicare temere non debea-
mus, in sancti hujus viri verbis agnoscimus, qui non
ait : Quia benedixerunt in cordibus suis, sed : Ne forte
benedizerint Deo in cordibus suis. Unde bene per Paulum
dicitur : Nolite judicare ante lfempus, quoadusque veniat
Dominus, qui illuminabit abscondita tenebrarum, ef mani-
festabit consilia cordium?. Quisquis enim in cogitatione
a rectitudine exorbitat, in tenebris peccat. Nos ergo
tanto minus debemus aliena corda audacter reprehendere,
quanto scimus, quia visu nostro non possumus alienz
cogitationis tenebras illustrare. Sed hac solerter intuen-
dum est, quanta pater severitate potuit filiorum opera
corrigere, qui tanta sollicitudine studuit corda mundare.
Quid ad heee rectores fidelium dicunt, qui discipulorum
suorum et aperta opera nesciunt ? Quid in sna excusa-
tione cogitant, qui in commissis sibi nec vulnera actio-
num curant ? Ut vero hujus sancti operis etiam perse-
verantia demonstretur, recte subjungitur :

Sic faciebat Job cunctis dichus.
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il peut &tre dit huitieme, puisqu’il suit le septiéme dans
le eycle des jours. Job, dit-on, offrait sept sacmf‘;ces
le huiti¢me jour : ¢’est que, rempli des sept dons du Saint-
Esprit, il servait le Seigneur dans I'espoir de 1a Résurrec-
tion, C’est le sens de l'indication Pro ocfava du psaume
oit la joie de la résurrection est annoncée 1, )

L’éducation des enfants de Job avait été telh?, que ni
en actes, ni en paroles ils ne commirent de péchés graves
durant ces festins ; c'est ce que montre clairement la
suite du texte :

Car il se disail : « Peui-¢ire mes enfants ont-ils péché et
offensé Dieu dans leur coeur ».

13. 1l leur avait enseigné une grande perfection en
ceuvres et en paroles, ce pére qui n’a}ralt de crainte que
pour leurs fautes de pensée. Sa maniere de pgrler nous
apprend 4 ne pas juger téméralremeni:, Iqs intentions
d’autrui ; car il ne dit pas: Ils ont offensé Dieu dans leur
coeur, mais : « Peuf-élre oni-ils oﬁ‘ensé.DLeu dftns leur
ceeur », C'est le mot de saint Paul: « Ne jugez poini avant
le femps, jusqu'a ce que vienne le Selgneur qui tllumzngm
ce qui est caché dans les iénébres et dec?uvrlra Ifzs desseins
des cceurs® ». Celul qui, dans ses pensées, se défourne de
la droiture, péche dans les ténébres, I?our nou§, nous
devons accuser les intentions du prochain avec d’autant
moins d’audace que nous constatons notre mmpuissance
4 percer du regard l'obscurité de ses pensées. .

Mais notez bien avec quelle sévérité ce pért? corrigea
les actions de ses enfants, lni qui mit tant de soin é puri-
fier leur cceur. Que répondront a cela les pasteurs insou-
ciants de ce que font, méme ouvertement, leurs disciples ?
Comment s’excuseront-ils, eux qui, ayant la charge du

- prochain, ne soignent pas les blessures qu'il se fait ?

La suite indique bien la persévérance de Job dans le
bien :
Job agissait ainsi chaque jour.

1. Ci. Ps., 6.
2. ICor., 4, 5.
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X, 14. Scriptum quippe est : Qui perseperaveril usque
in finem, hic salvus erif?, In sacrificio igitur sancta actio,
in cunctis autem diebus sacrificii, constantia sancte
actionis ostenditur. Hme breviter historiam sequendo
transcurrimus : nune ordo expositionis exigit, ut exor-
dium repetentes, allegoriarum jam secreta pandamus,

v. 1. Vir eraf in ferra Hus, nomine Job.

X1, 15. Hze per historiam facta credimus %, sed per
allegoriam jam qualiter sint Impleta, videamus. Job
namque, ut diximus, interpretatur dolens : Hus verg
consiliator. Quem ergo alium beatus Job suo nomine
exprimit, nisi eum, de quo Propheta loquitur, dicens :
Dolores nostros ipse portavit®? Qui Hus terram inhabitat,
quia in corda populi consiliatoris regnat. Paulus quippe
ait : Christum Dei virtutemn, et Dei sapientiam®. Atque
hae ipsa Sapientia per Salomonem dicit : Ego sapientia
habito in consilio, et eruditis infersum cogilalionibus®.
Hus ergo terram inhabitat Job . quia Sapientia, quee
pro nobis passionis dolorem sustinuit, corda vite consiliis
dedita sibimet habitationem fecit,

Et erat vir ille simplex ef rectus.

XII, 16. In rectitudine justitia, in simplicitate autem
mansuetudo signatur. Plerumque nos cum rectitudinem
justitiee exequimur, mansueludinem relinquimus : et
cum mansuetudinem servare cupimus, justitiz recti-
tudinem declinamus. Incarnatus vero Dominus simpli-
citatem cum rectitudine tenuit : quia nec in mansuetu-
dine districtionem justitize, nec rursum in districtione
justitize virtutem mansuetudinis amisit. Unde cum qui-
dam, deducta aduitera, hunc tentare voluissent, ut in

1. Marri, 10, 22 5 24, 13 et Mc., 13, 13,
2. Précaution fréquente dans les éorits d’'Origéne. Cf, Mor., 1, 38.
3, Is, 53, 4.
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14. 11 est écrit: « Celui qui persévérera jusqu’a la fin,
celui-la sera squpéy. La sainteté de 'acte apparait dansla
mention du sacrifice ; la persévérance, dans sa pratique
quotidienne,

Nous avons effleuré le sujet en suivant la lettre du
récit. L'ordre de l'exposé exige maintenant que,
reprenant le fexte & son début, nous déployions les
arcanes des allégories.

Sens allégorique.
1 y avait au pays de Hus un homme qui s’appelait Job.

15. Nous ne doutons pas de la valeur historique du
récit?, mais voyons comment, par Iinterprétation allé-
gorique, il prend sa plénitude. Job, nous l'avons dit,
signifie « le Souffrant » et Hus « le Conseiller » De qui le
bienheureux Job est-il par son nom la figure, sinon de
celui dont un prophéte a dit : « J! ¢ lui-méme porté nos
douleurs® » ? 1} habite le pays de Hus, parce qu’il régne
sur les coeurs du peuple « du Conseiller », Saint Paul dit
en effet : « Le Christ est puissance de Dieu et sagesse de
Dieu* » et, par la bouche de Salomon, cette Sagesse
elle-méme dit : « Moi qui suis la Sagesse, j’habite dans
le Conseil, et suis présenfe dans les pensées judicieuses® ».
Ainsi Job habite le pays de Hus, parce que la Sagesse,
qui a pour nous souffert une passion douloureuse, a
choisi pour demeure les coeurs qui se livrent aux conseils
de vie.

11 était simple et droit.

16. La droiture suppose la justice, et Ia simplicite,
la douceur. Il arrive souvent qu’a suivre la droiture
de la justice on abandonne la douceur, et qu‘a vouloir
garder la douceur on quitte la droiture de la justice.

Mais le Seigneur incarné a observé I'une et l'autre :
rigoureusement juste dans une conduite pleine de dou-
ceur, doux dans la plus stricte justice. Quand certains,
ayant conduit 4 Iui une femme adultére, voulurent le

4. T Cor., 1, 24,
5. Prov., 8, 12,
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culpam aut immansuetudinis aut injustitize laberetur,
ad utraque respondit, dicens : Qui sine peccalo est vestrum,
primus in illam lapidem mittat1. Dat simplicitatem man-
suetudinis : qui sine peccato est vestrum ; dat zelum jus-
titi : primus in illam lapidem mitiat, Unde et e Propheta
dicit : Infende, prospere procede, et regna propter verifa-
lem et mansuefudinem et justitiam®. Veritatem quippe
éxequens, mansuetudinem cum justitia conservavit
ut nec zelum rectitudinis in mansuetudinis pondere
amitteret, nec rursum pondus mansuetudinis zelo rec-
titudinis perturbaret. Sequitur :

Timens Deum, ef recedens a malo.

KIIL 17, Secriptum est deillo : Ef replevit eum spiritus
timoris Domini3. Incarnatus enim Dominus in semetipso
omne quod nobis inspiravit, ostendit : ut quod pracepto
diceret, exemplo suaderet. Juxta humanitatis ergo
naturam Redemtor noster Deum timuit ; quia, ut super-
bum hominem redimeret, mentem pro illo humilem sum-
sit. Cujus bene per hoc, quod recedere a malo Job dicitur,
et actio designatur. Ipse quippe recessit a malo, non quod
faciendo contigit, sed quod inveniendo reprobavit
quia vetustam, quam natus invenit, humanz conversa-
tionis vitam deseruit : et novam, quam secum detulit,
sequacium moribus impressit.

v. 2. Nalique sunt ei septem filii, et tres filie.

XIV, 48. Quid in septenario numero, nisi summa
perfectionis accipitur ? Ut enim humanz rationis causas
de septenario numero taceamus, quee asserunt, quod
idcirco perfectus sit, quia ex primo pari constat, et
primo impari ; ex primo, qui dividi potest, et primo,
qui dividi non potest : certissime scimus, quod sepiena-
rium numerum Scriptura sacra pro perfectione ponere
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tenter et le faire tomber dans une faute contre la‘ ]ustlcg
ou contre la douceur, il répondit a la doub{e dlﬁicul‘te
en disant : « Que celui de vous qui est sans ;?éche, le premze:r
lui jette la pierre® ». Il présente la simplicité de la douceur :
« Que celui de vous qui est sans péché » ; il présente fe :’zéle
de la justice : « le premier lui jeite la pierre ». Et c'est
pourquoi le prophéte avait dit de lui: « Elance—io}, aqar;ce
avec succés, ef régne pour la vérité, la douceur et la justice®».

En accomplissant la vérits, il a su garder la douceur et .

Ia justice sans perdre le zéle de la d.rgiture dans sa dou-

ceur équilibrée, sans troubler I’équilibre de sa douceur

par son zéle pour la dreiture. Le texte poursuit :
Craignant Dieu et s’éloignant du mal.

17. 11 est écrit de loi : « Lesprit de la crainie de Dieu
Ua rempli® » Le Seigneur incarné nous montre dans
sa conduite tout'ce qu'il nous a inspiré, recomm’andant
ainsi par ses exemples, ce qu’il imposait par ses préceptes.
Selon sa nature humaine, notre Rédempteur a connu
la crainte de Dieu, puisque, pour racheter I'homme
orgueilleux, il assuma une ame hu,r‘nb'le. _ 0

Quand on nous dit ici que Job s'¢loignait du mal, i
s'agit bien encore de l'attitude du Rédempteur. Nomn pas
que le Christ ait jamais pris dans ses actions contgct
avec le mal, mais ille condamnait quand il ‘Ie rencqntralt :
car, la vie du vieil homme, dans laquelle, 4 sa naissance,
il trouva 'humanité engagée, il s’en dépomll?_, et marqua
du sceau de la vie de ’homme nouveau, qu’il apportait
avec lui, les meeurs de ses disciples.

I eut sepl fils ef trois filles.

18. Que signifie le nombre de sept, ,sin(.)n la supréme
perfection ? Car, sans parler des considérations 'humames
sur ce nombre sept, qui déduisent sa perchtlor} }i? ce
qu’il est composé du premier {1011_1br§: _pair divisible,
4, et do premier nombre impair 1n'd1v1s1ble, 3, nous
avons I'absolue certitude que D'Ecrifure a coutume

1. I, 8,7, :
2. Ps., 44, 55,
3. Is., 11, 3,
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consuevit !, Unde et septimo die Dominum requievisse ab
operibus asserit®. Hinc est etiam, quod septimus dies
in requiem hominibus, id est, in sabbatum datus est.
Hine est quod jubileus annus, in quo plenaria requies
exprimitur, septem hebdomadibus consummatur, qui
monade addita nostree adunationis impletur.

19. Nati sunt ergo ei septem filii. Ad pradicandum
scilicet viriliter incedentes Apostoli, Qui dum perfec-
tionis precepta peragunt, quasi superioris sexus forti-
tudinem in conversatione temuerunt. Hine est enim,
quod perfectione septiformis gratie Spiritus implendi
duodecim sunt electi. A septenaric quippe numero in
duodenarivm surgitur. Nam septenarius suis in se par-
tibus multiplicatus, ad duodenarium tenditur. Sive enim
quatuor per tria, sive per quatuor tria ducantur, septem
in duodecim vertuntur, Unde sancti Apostoli, quia
sanctam Trinitalem in quatuor partibus mundi pree-
dicare mittebantur,duodecim sunt electi ; ut etiam nume-
ro perfectionem ostenderent, quam vita et voce
predicarent,

20. Natz sunt ef tres filie. Quid in filiabus, nisi
infirmiores fidelium plebes accipimus. Que etsi ad per-
fectionem operis nequaquam forti virtute permanent,
fidem tamen Trinitatis cognitam constanter tenent 7

1. a} A partir de la remarque que les nombres se prétent entre enx A
diverses combinalsons, on peut trés simplement leur attribuer une signifi-
cation symbolique ; le procédé est d’ailleurs artificiel : la preuve en est qu’on
aboutit & des résultats divergents selon la voie suivie. (I en est de méme
pour la signification symbolique des choses, les chameaux par exemple).
Ainsi le nombre 42 a une signification de plénitude et de bonheur (les
42 générations dans saint Matthieu), en tant que 3 fois 14 qui est 2 fois 7 ;
mais aussi une signification de déficience et de maiheur (les 42 mois dans
I’Apocalypse) en tant que 6 (c’est-a-dire : 7 — 1) fois 7. Cf. E.-B. ArLo,
L’ Apecalypse, Paris, 1921, P. 144-146 et 194, Saint Grégoire s’en tient ici
4 ce point de vue qui parait, répétons-le, assez simple : il raisonne sur les
nombres un peu comme sur les chameaux...
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de I'employer pour marquer la perfection?®. _‘C’est. pouzr
cela que le Seigneur y est dit se reposer le septieme jour?,
De 1a vient aussi que le seplidme jour est donné aux
hommes pour le repos, & savoir le sabbat. De la vient
que l'année du jubilé, qui exprime le repos com'pl?t,
se trouve au terme de sept semaine}s c!’annees, comgletees
par I'addition d'une unité pour signifier notre union.

nc sept fils. Ce sont les apdtres qui, virile-
m:ns:ﬁ., I;’gfr;ggérentp pi:)ur précher. En observant “les
conseils de la perfection, ils gardérent dans leur maniére
de vivre une male énergie. C’esthparce que le Salﬂt-
Esprit devait les remplir de sa grace septlformg, qu'ils
furent choisis au nombre de douzq ; car 7 devient 12,
si au lieu d’additionner, on multiplie ses composants
I'un par lautre : 4 multiplié par 3, ou 3 multipli¢ par
4 donne 12. Et c¢'est parce qu’ils devaient annoncer la
Sainte Trinité aux quatre parties du monde que les saints
apotres furent choisis au nombre c'l_e douz:a., sym}aohgant
par leur nombre méme la perfection qu’ils préchaient
par leur parole et leur maniére de vivre.

20. Il euf aussi trois filles. Nous pouvons voir da}ps
ces trois filles, la foule des fideles plus faibles qui, s'ils
ne se maintiennent pas dans la perfgctlon par un_robusi:.e
courage, gardent du moins sans défaillance une foi avouée

en la (Sainte) Trinité.

b} Sans penser & une signification symbolique détel‘minéé, on Ipellt
attacher une valeur soit conventionnelle soit sacrée (l'f\quclle est d’ailleurs
toujours conventionnefle), i certains nombres. La Bible adopte sour.ent
cette conceptlion : valeur conventlonnelle de 40 ans pour une générﬂlum,
valeur plus ou moins sacrée du nombre 7, ete... (Les"? fils de Job ont guelgue
chose de conventiennel, comme saint Grégeire I'a bien vu). )

¢} L'attributlion aux nombres d’une valeur sacrée peut conduire & ?e?;;)?r
gtte les nombres, avee leurs combinaisons étonnantes., caf:hent un vérlta. e
mystére, et méme un mystére qui embrassé la vérité intégrale. Certains

penseurs adoptent ce point de vee : n'est-ce pas Ie cas de Pythagore ? Pour

saint Augustin, citons le rapprochement de la sagesse avec la vérité des
nombres (De libero arbitrio, 2, 11, 30 ; P, L., 32, 1257), et lla note de‘ roJd.
THONNARD, sur Les nombres intelligibles, dans (Euvres c.l'e fmmt Augustu.l,;l.
Diulogues philosophiques, de Magistro, de Libero Arbitris, p. 508, (Biblio
thique Aunguslinienne, 1r¢ série, Opuscules, Desclée de Brouwer, 1941).

2, Gen., 2, 3.

Jetesermimer
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In septem ergo filiis ordo prwedicantium, in tribus vero
filiabus multitudo significatur auditorum. Possunt etiam
per tres filias tres ordines fidelium designari. Post filios
quippe filiz nominantur, quia post Apostolornm cons-
pectam fortitudinem, tres distinctiones fidelium in Ecele-
siee conversatione secute sunt : pastorum videlicet,
et continentium, atque conjugatorum. Unde et Ezechiel
propheta tres liberatos viros audisse se asserit, Noe
scilicet, et Danielem, et Jobl. Quid enim per Noe, qui
ar(fam in undis rexit, nisi prapositorum ordo signatur,
qui, dum ad formam vitz populis presunt, sanctam
Ecclesiam in tentationum fluctibus regunt ? Quid per
Danielem, cujus mira abstinentia scribitur, nisi conti-
nentium vita figuratur, qui, dum cuncta quee mundi
sunt deserunt, despectze Babylonie alta mente dominan-
tur ? Quid per Job, nisi bonorum conjugum vita signa-
tur qui, de rebus mundi quas possident, dum pia opera
faciunt, quasi per terrs viam ad cmlestem patriam ten-
dunt ? Quia igitur post sanctos Apostolos fres iste
fidelium distinctiones secutse sunt, recte post filios,
tres filie nate memorantur. Sequitur :

v. 3. Et fuit possessio ejus seplem millia ovium, ef tria
millia camelorum.

XV, 21, Quia fideles auditores ex varia conversatione
collecti sunt, quod prius universaliter, memoratis filiabus,
dicitur, hoc distincte postmodum appellatione animalium
subinfertur. Quid enim in septem millibus ovium, nisi
perfectam quorumdam innocentiam exprimit, qus= ad
perfectionem gratie, ex Legis pascuis venit ? Quid vero

in tribus millibus eamelorum, nisi ad plenitudinem fidei .

veniens, torta Gentilium vitiositas designatur ? In Secrip-
tl{ra autem sacra aliquando cameli nomine ipse Dominus,
aliquando autem populus gentilis exprimitur. Cameli
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Donc, les sept fils marquent les prédicateurs ; les trois
filles, la masse des auditeurs. On peut aussi entendre
par ces trois filles, trois classes de chrétiens. Les filles
sont nommées apres les fils, parce que, aprés avoir consi-
déré la grandeur des apotres, on en est venu a une triple
distinction dans les formes de vie regues par I'Eglise :
les prétres, les continents et les gens mariés. De 1a vient
que le prophéte Ezéchiel nous rapporte avoir entendu
que trois hommes étaient sauvés : Noé, Daniel et Jobl.
Noé, qui guida I'arche sur les flots, symbolise les pasteurs :
au-dessus du peuple, pour en étre les modéles, ils guident
la sainte Eglise parmi les vagues des épreuves. Daniel,
dont on nous décrit la merveilleuse abstinence, figure
la vie des continents : ayant renoncé & tout ce qui
est du monde, ils dominent par 'élévation de leur 4me
cette Babylone qu'ils méprisent, Job nous représente
la vie des justes mariés : se servant de leurs richesses
terrestres pour faire de bonnes ceuvres, ils sont en marche,
comme par la route de ce monde, vers la céleste patrie.
Dong, parce que, aprés les saints ap6tres, on en est venu
4 cette triple distinction des fidéles, avec justesse I'on
rappelle, aprés les sept fils, I'existence des trois filles.
Le texte poursuit :

- El son bien consistait en sept mille brebis, frois mille

chameauz,

21. Les simples fidéles se classent en diverses condi-
tions; aussi, aprés une indication générale sous le nom
de filles, des distinctions sont maintenant établies sous
des vocables d’animaux. Les sept mille brebis expriment
la parfaite innocence de ceux qui, des paturages de la
Loi, sont venus & la perfection de la Grace. Les trois mille
chameaux désignent les paiens déformés par leurs vices,
arrivant 4 la plénitude de la foi. Dans I'Ecriture, le
chamesau signifie parfois le Seigneur, parfois les Gentils.
Le chameaun représente le Seigneur, comme par exemple
dans ce reproche qu'il fait aux Juifs : « Vous filfrez le

1, Ez., 14, 20,
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enim nomine Dominus designatur, sicut ab eodem Domino
Judeis adversantibus dicitur : Liquantes culicem, camelum
glutienfes*. Culex enim susurrando vulnerat, camelus
autem sponte se ad suscipienda onera inclinat. Ligua-~
verunt erge Judmi culicem, quia seditiosum dimitti
latronem petierunt ?: camelum vero giutierunt, quia eum,
qui ad suscipienda nostrae mortalitatis onera sponte des-
cenderat, extinguere clamando conati sunt. Rursus cameli
nomine gentilitas designatur. Unde et Rebecea ad Isaac
veniens, dorso cameli deducitur : quia ad Christum ex
gentilitate Ecclesia properans, in tortis vitiosisque
vite wveteris conversationibus invenitur. Que, Isaac
viso, descendit *: quia Domino cognito, vitia sua gentilitas
deseruit, et ab elatione celsitudinis, ima humilitatis
petiit, Que et verecundata pallio velatur : quia coraimn
illo ex anteacta vita confunditur. Unde et per Apostolum
cisdem Gentibus dicitur : Quem ergo fructum habuistis
tune in illis, in quibus nunc erubescilis® ? Quia igitur
per oves, Hebraos a pascuis Legis ad fidem venientes
aceipimus, nihil obstat ut per camelos, tortos moribus,
atque onustos idolorum cultibus, Gentilium populos
sentiamus. Quia enim ex semetipsis sibi invenerunt
deos, quos colerent : quasi a semetipsis eis onus in dorso
excreverat, quod portarent.

22. Potest etiam per camelos, quia communia® sunt
animalia, Samaritanorum vita signari. Cameli namque
ruminant, sed nequaquam ungulam findunt. Samaritani
quoque quasi ruminant, quia ex parte Legis verba reci-
piunt : et quasi ungulam non findunt, Juia eam pro parte
contemnunt. Qui et grave onus in dorso mentis tolerant,
quia in omne, quod faciunt, sine spe sternitatis elaborant.
Fidem quippe resurrectionis nesciunt. Et quid esse
gravius atque onustius potest, quam afflictionem ssculi
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moustique, e vous avalez le chameau® » : le moustique
siffle en piquant ; le chameau spontanément s’agenouille
pour recevoir sa charge. Les Juifs ont filtré le moustique
en demandant la délivrance d’un brigand séditieux? ;
ils ont avalé le chameau en réclamant a grands cris la
mort de celui qui, volontairement, s’était abaissé a
prendre la charge de notre mortalité. Ailleurs, le chameau
est le symbole des Gentils. De li vient que Rébecca,
en roufe vers Isaac, est conduite 4 dos de chameau :
quand I'Fglise se hate du paganisme vers le Christ,
elle se trouve dans les voies tortueuses et vicieuses de sa
vie ancienne, En apercevant Isaac, Rébecca descends :
en reconnaissant le Seigneur, le paganisme abandonna
ses vices, et, descendant de sa hauteur orgueilleuse,
atteignit les bassesses de T'humilité, Elle se voile avec
pudeur, rougissant devant Iui de sa vie passée, et I'apdtre
dit & ces mémes patens : « Quels fruils avez-vous alors
firé de ces désordres dont vous rougissez mainfenant* » ?

Ayant pris les brebis comme symbole des Juifs, qui,
des péturages de la Loi, viennent a la foi, rien ne nous
empéche d’interpréter les chameaux comme symbole
des paiens déformés par leurs vices, chargés de leurs
cultes idolatriques. Ces dieux, en effet, qu'ils tirérent de
leur imagination pour les adorer, ils les portaient comme
un fardeau, né d’eux-mémes, et les écrasant.

22. Parce que les chameaux sont des animaux impurs 5,
ils peuvent encore symboliser les Samaritains. Les cha-
meaux ruminent, mais leur sabot n’est pas fendu : or, les
Samaritains ruminent en ce qu'ils recoivent une partie de
UEcriture ; leur sabot n'est pas fendu, en ce qu’ils en
rejettent une autre. Sur leur échine spirituelle ils portent
un poids trés lourd : car ils peinent dans leur ceuvres,
sans espérer la résurrection de la chair 2 laquelle ils ne

1. MarTw., 23, 24,

2. Barabbas. Cf. MaTTH., 27, 21 ; Lc, 23, 18 ; Mc, 15, 11 ; N, 18, 40,
3. Gen., 24, 61,

4, Rom., 6, 21,

5. Le texte de la Vulgate, Lév. 11, 4 ¢t 8, et Dent., 14, 3, 7 ot 8, au Heu do

comnptunia, porte fmmunde.

Job. ‘ 13,
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preetereuntis perpeti, el nequaquam ad relevationem
mentis, gaudia remunerationis sperare ? Sed quia in
carne Dominus apparens, et Hebraorum populos per-

- fectionis gratia implevit, et Samaritanorum gquosdam
ad cognitionem fidei, mira opera ostendendo, perduxit ;
dicatur recte de umbra, quae veritatem exprimeret,
quod et septem millia ovium, et camelorum tria millia
possideret. Sequitur : _

Quingenta juga boum, ef quingentz gsinz.

XVI, 23. Jam superius dictum est, quod in quinqua-
genario numero, qui septem hebdomadibus ac monade
addita impletur, requies designatur : denaric autem
numero summa perfectionis exprimitur. Quia vero fide-
libus perfectio quietis promittitur, quasi quinquagenario
decies ducto ad quingentesimum pervenitur. In Scriptura
autem sacra boum nomine aliquando hebetudo fatuo-
rum, aliquando bene operantium vita signatur. Quia
enim bovis nomine stultorum vecordia figuratur, recte
per Salomonem dicitur : Stufimque eam sequitur, quasi
bos ductus ad victimam?!, Rursum quia boum nomine
vita uniuscujusque operantis exprimitur, Legis preecepta
testantur, qua per Moysen preecepit, dicens : Non alli-
gabis os bovi trifuranti®, Quod aperte rursum dicitur :
Dignus est operarius mercede sua®, Asinorum quoque
nomine aliquando stultorum pigritia, aliquando immode-~
rata petulantium luxuria, aliquando Gentilium simpli-
citas designatur. Stultorum pigritia, asinorum appella-
tione figuratur, sicut per Moysen dicitur : Non arabis
in bove simul ef asino*. Ac si diceret ;: Fatuos sapientibus
in pradicatione non socies, ne per eum, qui implere rem
non valet, illi, qui prevalet, obsistas. Immoderata
quoque petulantium luxuria asinorum appellatione expri-
mitur, ut Propheta testatur, qui ait: Quorum carnes sunt
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croient pas. Rien n’est plus accablant, plus pénible,

que de supporter les afflictions du temps sans l'espoir,
pour réconforter I'dme, de la joie de la récompense.
Le Sauveur apparaissant dans la chair a rempli les
Juifs de la perfection de la grdce, et acheminé quelques
Samaritains, par la vue de ses miracles, 4 la connaissance
de la foi : il est donc bien dit de 'ombre qui était une
figure de la Vérité, qu’elle eut en sa possession sept mille
brebis et trois mille chameaux. Le texte poursuit :

Cing cents paires de beeufs ef cing cenis dnesses.

23. Nous avons dit plus haut que le nombre de 50
qui est composé de 7 fois 7, plus I'unité, marque le repos,
et que le nombre 10 exprime la somme de la perfection.
Et la perfection du repos-est promise aux chrétiens,
puisque, en multipliant 50 par 10, on arrive a 500,

Dans I'Ecriture sainte, les beeufs signifient parfois 1a
stupidité des sots, parfois la vie des bons ouvriers. Que
le beeuf, en effet, désigne la sottise des insensés, Salomon
le dit bien : « Et il la suit aussitdt comme un beeuf que Pon
conduit au sacrifice® » Que d’autre part les beeufs sym-
bolisent la vie de I'ouvrier, les préceptes de la Loi I'at-
testent, lagquelle prescrit par Moise : « Tu ne muselleras
pas le baeuf quand il foule le grain®». Et ailleurs, il est dit
avec clarté : « Tout ouvrier mérite son salaire®». L’ane
signifie parfois la paresse des insensés, parfois une sen-
sualité déchainée, parfois la simplicité des Gentils.
C’est la paresse des insensés que désigne 'Ane dans la
preseription de Moise : « Tu ne laboureras pas avec un
beeuf ef un dne affelés ensemblet », c'est-a-dire : Vous
n’associerez pas dans I'enseignement les fous et les sages,
de peur que celui- qui est incapable de certaines vérités,
soit un obstacle pour celui qui en est capable. C'est une
sensualité déchainée qu'exprime le terme : anes, — le
prophéte Platteste : « Leurs membres sont comme des

1. Prov. 7, 22,
2. Deul., 25, 4.
3. Lg, 10, 7.

4. Deut., 22, 10.
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uf carnes asinorum?. Asinorum rursus nomine, simplicitas
gentilitatis ostenditur. Unde Jerusalem tendens Dominus
asellum sedisse perhibetur 2, Quid est enim sedendo asinum
Jerusalem venire, nisi gentilitatis simplicia corda pos-
sidendo, ea ad visionem pacis regendo et prasidendo
perducers ? Quod uno et facili testimonio ostenditur :
quia et per boves Judaa operarii, et per asinum gentiles
populi designantur, cum per Prophetam dicitur : Cognovit
bos possessorem suum, ef asinus prasepe Domini sui®.
Quis enim bos, nisi Judaicus populus extitit, cujus cer-
vicem jugum Legis attrivit ? Et quis asinus, nisi gentilitas
fuit, quam quilibet seductor reperit quasi brutum animal,
et nulla ratione renitens, quo voluit errore substravit ¢
Bos ergo possessorem, et asinus Domini presepe cogno-
vit, quia et Hebraicus populus Deum, quem colebat,
sed ignorabat, reperit : et gentilitas Legis pabulum,
quod non habebat, accepit. Quod igitur superius nomi-
natis ovibus et camelis dicitur, hoc inferius in bobus
et asinis replicatur.

24, Habuit verc et ante Redemtoris adventum Judma
boves, quia ad predicandum misit operarios, quibus voce
Veritatis dicitur : Va vobis hypocrite, qui circuitis mare
el aridam, ul facialis unum proselytum, ef cum fuerit
factus, facitis eum filium gehenne duplo, quam vost.
Quos grave jugum Legis presserat, quia exteriora litterse
mandata tolerabant. Quibus voce Veritatis dicitur :
Venite ad me omnes, qui laboratis el onerati estis, et ego
reficiam wvos. Tollife jugum meum super ves, ef discile
a me, quia milis sum ef humilis corde®. Quod ergo in Evan-
gelio bene laborantibus requies promittitur, hoc est,

1. Bz., 23, 20.
2. MatTH,, 21, 5 6t 7 ; Lg, 19, 35 ; Mc, 11, 7 Jn, 12, 14,
3. 18,71, 8. Cf. dans saint Avcusrtin, Sermon 204, 2, P. L., 38, 1037-1038,

LIVRE PREMIER 155

membres d’dnesl », Par le vocable d’4nes encore, se
trouve désignée la simplicité des Gentils. C'est pourquoi
le Seigneur allant & Jérusalem, nous est décrit monté
sur un 4non? En effet, qu’est-ce qu'entrer a4 Jérusalem
monté sur un éne, sinon posséder les cceurs simples des
Gentils, les diriger, dominer sur eux, et les conduire a
la Vision de Paix ? La preuve, un texte clair nous la
donne, nous montrant, par lorgane du prophete, a la
fois les ouvriers de Judée sous le symbole du beeuf,
et les peuples paiens sous celui de I'dne : « Le beeuf a
reconnu son possesseur, el I'dne la créche de son mallre? ».
Qu’est-ce que le beeuf, en effet, sinon le peuple juif au
col meurtri par le joug de la Loi ? Et qu’est-ce que I'Ane,
sinon la Gentilité 4 la merci du premier séducteur venu
tel un animal dénué de raison, sans intelligence pour
résister, jetée & terre par lerreur qu’on lui impose ?
Le beeuf a donc reconnu son possesseur, et I'ine la eréche
de son maitre, quand le peuple hébreu a trouvé le Dieu
qu'il honorait mais qu'il méconnaissait, et quand la
Gentilité a accepté de se nourrir d'une Loi qui n’était
pas la sienne, Ainsi, ce qui n’avait été qu'indiqué plus
haut par les brebis et les chameaux, se trouve répété
ici & propos des beeufs et des Anesses.

24. La Judée, méme avant la venue du Rédempteur
eut ses beeufs, ses ouvriers missionnaires, dont la Vérité
a dit : « Malheur a vous, hypocrites qui courez la mer et
la terre pour faire un prosélyte ; et quand il lest devenu,
vous le rendez digne fils de la Géhenne deux fois plus que
vous* ». Le dur joug de la Loi les écrasait, parce qu'ils
portaient les préceptes extérieurs de la lettre. Clest
& eux que la Vérité disait encore : « Venez @ moi, vous
fous qui éles fatigués et qui ployez sous le fardeau, et je
vous soulagerai. Prenez sur pous mon joug, el apprenez
de moi que je suis doux et humble de coeur® ». Ce repos
promis dans I'Evangile & ceux qui auront bien travaillé,

I'utilisation du méme texte d’lsaie (boeuf = Juifs, 4ne = Gentils), mals
avec une explication différente,

4, MaTTH., 23, 15.

5. MarrH, 11, 28-29,
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quod hic juga boum quingenta memorantur : quia qui
Redemtoris dominio colla subjiciunt, quo, nisi ad requiem,
tendunt ? Unde et asine guingente perhibentur : quia
vocatz plebes Gentilium, dum ad requiem pervenire
desiderant, cuncta mandatorum onera libenter portant.
Unde bene, quod hanc requiem populus gentilis appeteret,
Jacob filios alloguens, prophetica hoe studuit voce signare,
dicens : Issachar asinus fortis, accubans infer terminos,
vidit requiem quod essef bona, ef ferram quod oplima, et
supposuil humerum ad porfandum?, Inter terminos
namque accubare, est preestolato mundi fine requies-
cere, nihilque de his, que nunc in medio versantur,
querere, sed ultima desiderare. Fortisque asinus requiem
ac terram optimam videt, cum simplex gentilitas ideirco
se ad robur boni operis erigit, quia ad eterns vite patriam
tendit. Que ad portandum, humerum supponit : quia
conspecta superna requie, praceptis etiam gravibus
in operatione se subjicit, et quidquid intolerabile pusil-
lanimitas asserit, hoc el leve ac facile spes remunerationis
ostendit. Quia ergo ad @®ternam requiem pro electorum
parte Judwma gentilitasque colligitur, recte quingenta
juga boum, et quingente asine haberi perhibentur.
Sequitur : '

Ac familia multa nimis,

XVII, 25, Quid est, quod prius animalium multitudo
describitur, et familia in extremo memoratur ; nisi
quod ad cognitionem fidei prius stulta mundi collecta
sunt, ut post ejus etiam astuta vocarentur, Paulo attes-
tante, qui ait : Non mulfi sapienfes secundum carnem,
non mulfi poientes, non multi nobiles, sed qua stulta
sunt mundi, elegif Deus, uf confundat sapientes? ? Ipsa
namque sanctae Ecclesiee principia, litterarum perhibentur
ignara, ut videlicet, cunctis in pradicatoribus suis Re-
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c’est pour le rappeler qu’il est parlé ici de cing cents
paires de bceufs. Ceux qui soumettent leur front a
I'autorité du Rédempteur, ceux 1a tendent au véritable
repos. Et Yon mentionne les cing cents 4nesses, parce
que celles des nations paiennes qui ont été appelées
portent allégrement le poids de tous les préceptes grice
i leur désir de parvenir au repos.

C’est ce désir du repos chez les Gentils que Jacob,
s’adressant 4 ses fils, voulut signaler par une prophétie :
« Issachar est un dne robuste qui se couche dans son parc ;
il a pu que le repos était bon, ie pays agréable, et il courbe
son épaule sous le fardeaul ». Se coucher dans son pare,
c’est se reposer dans l'attente de la fin du monde, ne
rien rechercher de ce qui est aujourd’hui devant nos
yeux, et n’aspirer qu’a I'éternel. L’ane robuste qui voit
que le repos est bon et le pays agréable, c’est le brave

paien qui pratique énergiquement les bonnes ceuvres, .

parce qu’il veut se hiter vers la patrie de la vie future ;
il courbe son épaule sous la charge, parce que, en consi-
dération du repos d’en haut, il soumet sa conduite aux
commandements les plus lourds ; ce que la pusillanimité
déclare intolérable, I'espoir de la récompense le lui
montre facile et léger.

Puisque la foule des élus qui jouiront du ciel sera
composée et de juifs et de paiens, il convenait d’énumérer
ces richesses : cing cenfs paires de beeufs et cing cents
dnesses. Le texte poursuit :

Et une grande multifude de servifeurs.

25. Pourquoi le dénombrement des animaux précéde-
t-il la mention des serviteurs ? parce que ce sont d’abord
les insensés selon le monde que Dieu choisit pour leur
révéler les mystéres de la foi ; les savants ne sont appelés
gue plus tard. Saint Paul nous en assure : « JI i’y a parmi
vous ni beaucoup de sages selon la chair, ni beaucoup
de puissants, ni beaucoup de nobles ; mais ce que le monde
tient pour insensé, c’est ce que Dieu a choisi pour confondre
les sages® ». L'Eglise a commencé avec des gens sams

1. Gen., 49, 14-15.
2. 1Cor., 1, 26-27,

A
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demtior ostenderet, quod ad vitam credentes populos
non sermo, sed causa suaderet. Sequitur ;

Erat vir ille magnus inter omnes Orienlaies.

XVIII, 26. Quod Redemtor noster Oriens dicitur,
Propheta testante perhibetur, qui ait : Ef ecce vir Oriens
nomen ejus*. Omnes ergo, qui in hoc Oriente fide consis-
tunt, recte Orientales vocantur, Sed quia omnes homines
tantumnmodo homines sunt, ipse autem Oriens Deus et
homo, recte dicitur : Erat magnus inter omnes Orientales.
Ac si aperte diceretur : Omnes, qui in fide Deo nascuntur,
superat ; quia non ut ceteros adoptio, sed natura ilium
divinitatis exaltat, qui esti humanitate ceteris apparuit
similis, divinitate tamen mansit super omnia singularis,

v. 4. Et ibant filii ejus, et faciebant convivig per domos.

XIX, 27. Filii facturi convivia per domos ibant,
cum praedicatores Apostoli in diversis mundi regionibus,
virtutum epulas audientibus, quasi edentibus minis-
trabant. Unde et eisdem filiis de esurientibus plebibus
dicitur : Date illis vos manducare®. Et rursum : Dimitlere
eos fejunos nolo, ne deficiant in via®, 1d est in preedicatione
vestra verbum consolationis accipiant, ne a veritatis pa-
bulo jejuni remanentes, in hujus vite labore succumbant.
Hine rursum eisdem filiis dicitur : Operamini non cibum
qui perit, sed qui permanet in vitam ternam*, Quz
convivia quomodo exhiberentur, adjungitur, cum pro-
tinus subinfertur :

Unusquisque in die suo.

1. ZacH., 6, 12.

2. MarrE, 14, 16 ; Lc, 9, 13 ; Mg, 6, 37.
3. MaTTE, 15, 32 ; Manrc, 8, 3.

4. JN, 6, 27,
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culture : le Rédempteur faisait ainsi mieux sentir par
tous ceux qui l'annongaient que ce n'était pas leurs
discours, mais sa cause A lui qui attirait 4 la vie la masse
des croyants, Le texte poursuit :

Cet homme éfaif grand parmi fous les, orienfaux.

26. Le prophéte nous apprend que notre Rédempteur
a pour rom « Orient » ; « Ef voici un homm‘e, Orient est son
nom?! ». Tous ceux qui croient en cet « Orient » sont légi-
timement appelés « Orientaux », mais parce que tous les
hommes sont seulement hommes, et que lui, «‘Orlent »,
est & la fois homme et Dieu, I'Eeriture dit bien : « II
éait grand parmi fous les Orientauzx », c"est-a—d.lre : il
dépasse tous ceux qui, par la foi, sont nés & Dieu ; ce
qui 'exalte, ce n’est pas comme pour les autres une
adoption, mais sa -nature divine; blen_que_paralssapt
semblable aux autres par son humanité, ii demeure
cependant unique et au-dessus de toutes choses par sa
divinité, .

Ses fils allaient les uns chez les autres ef se donnaient
des. festins.

27. Ces fils allaient les uns chez les autres pour s'y
donner des festins, quand les apétres, préchant dans les
diverses régions du monde, offraient 4 leurs aunditeurs,
comme & des convives, I'aliment des vertus.

C’est & ces mémes fils qu’il est dit, a4 propos de la foule
affamée : « Donnez-leur vous-mémes & manger®» et de
nouveau ; « Je ne veuxr pas qu'ils s'en aillent 4 jeun,’fie
peur qu’ils ne défaillent en roufe ® », c’est-a—glire 1 qu’ils
recoivent dans votre prédication une parole qui }e§ gopsole,
de peur que, restant privés de l’alir_nent de vérité, ils ne
succombent au labeur de cette vie. )

C’est & ces mémes fils qu’il est encore dit : « Travaillez
non pour la nourrifure qui. périt, mais pour celle qui
demeure dans la vie éfernellet ».

Expliquant comment ils s'offraient ces banquets, le
texte, immédiatement, poursuit :

Chacun a son jour.
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XX, 28. Si ignorantiz obsecuritas sine dubitatione nox
cordis est, inteliectus non immerito dies vocatur. Unde
et per Paulum dicitur : Alius judicat diem infer diem,
alius judicat omnem diernl. Ac si aperte dicat : alius
quedam, vonuullis intermissis, intelligit, alius vero
omnia intellectu possibilia, ita ut sunt videnda, cognos-
cit. Unusquisque ergo filius in die suo convivium exhibet :
quia sanctus quisque predicator juxta mensuram illu-
minate intelligentiz, mentes audientium epulis veritatis
pascit. In die suo Paulus fecerat convivium, cum dicebat :
Beatiores erunt si sic permanserini, secundum meum
consilium®. De die suo unumquemgque admonebat cogitare,
cum diceret : Unusquisque in suo sensu abundet 3. Sequitur:

Et miltentes vecabant fres sorores suas, ut comederent et
biberent cum eis.

XXI, 29. Sorvores filii ad convivium vocant : quia
infirmis auditoribus sancti Apostoli refectionis supernz
gaudia predicant, eorumque mentes, quia a veritatis
pabulo jejunas aspiciunt, divini eloquii epulis pascunt.
Bene autem dicitur : Ut comederent ef biberent cum eis.
Scriptura enim sacra aliquando nobis est cibus, aliquando
potus®. Cibus est in locis obscurioribus, quia quasi
exponendo frangitur, et mandendo glutitur. Potus vero
est in locis apertioribus, quia ita sorbetur sicut invenitur.
Cibum vidit Propheta Scripturam sacram, qui exponendo
frangeretur, cum diceret : Parvuli pefierunt panem,
el non erat qui frangeref ¢is® : id est, infirmi quique Serip-
turee sacra valentiores sententias petierunt exponendo
comminui ; sed qui exponere debeat, non valet inveniri.
Potum vidit Seripturam sacram Propheta, cum diceret :

1. Rom., 14, 5.
2. ICor., 7, 40.
3. Rom., 14, 5.
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a8, Si les téntbres de lignorance sont avec ralson,
la « nuit » du cceur, la connaissance est appelée « jour »
A juste titre. C’est pourquoi saint Paul dit : « Tel gitsltmgue
entfre jour et jour, tel aufre les estime tous pareils® », ce
qui revient 4 dire : les uns ont certaines connalssances,
mais certaines leur échappent ; d’autres connaissent
tous les objets accessibles a lintelligence comme ils
doivent &tre vus. Chacun de ces enfants offre un repas a
son jour, parce que le saint prédicateur n01’1r'r1!: les dmes
de ceux qui I'écoutent avec I'aliment de veylte, propor-
tionnellement 3. I'illumination de son intelligence. Saint
Paul offrait un repas & son jour quand il disait : « Elles
seront plus heureuses ¢ mon sens si elles demeu{ent comme
elles sonf® » Il avertissait chacun de penser a son jour,
en disant : « Que chacun s’en fienne & sa conpiction® ».
Le texte poursuit : ] ‘ )

Et ils faisaient inviter leurs trois sceurs a venir manger
el boire avec euz. )

29. Les fils (de Job) invitent leurs sceurs 4 ces fe§t1_ns,
parce que les saints apdtres annoncent a leurs débiles
auditeurs les joies de la réfectlpn d’en ha‘ufc, 'et. que,
voyant ces ames affamées de I'aliment de verite, EIS les
nourrissent a la table de la parole de Dieu, Et cest a
juste titre qu’il est dit : « @ venir manger et boire aqvec
eux », car la Sainte Feriture est pour nous tant(}t_ une
nourriture, et tantdt un breuvage?. Elle est nourriture
dans ses passages difficiles, parce qu’elle est' en quelque
sorte rompue quand on 'expose, et absorbée quand on
vient & la méicher. Elle est breuvage dans ses passages
clairs parce qu'on peut I'absorber telle qu’on la trouve.
Le prophéte voyait dans I'Ecriture une nourriture qui
est rompue guand on I'expose : « Les enfants ont dema?de
du pain, et il 'y avait personne pour le leur rompre® »,
C’est-a-dire : les faibles ont demandé qu’on leur brisat,
en les leur exposant, les textes les p}us substantiels,
mais il ne se trouve personne qui en soit capable.

4. Idée courante dans la patristique 3 la suite de saint Paur, I Cor., 10,
3; — cf. Mor., 6, 6.
5, Lam., 4, 4.
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Omnes sitientes venite ad aguas®. S potus aperta mandata
on essent, per semetipsam Veritas non clamaret : Si
quis sitif, veniat ad me ef bibat®. Quasi cibum et potum
vidit Propheta Judw® defuisse, cum diceret : Nobiles
efus inferierunt fame, ef multitudo ejus siti exaruit3,
Paucorum quippe est, fortia et occulta cognoscere ;
multorum vero, historige aperta senfire. Ef ideirco
Judae nobiles non siti, sed fame interiisse asserit :
quia hi, qui praesse videbantur, dum totos exteriori
intelligentiee dederant, quod de intimis diseutiendo
manderent, non habebant, Quia vero sublimioribus ab
interno intellectu cadentibus, parvulorum intelligentia
et in exterioribus exsiccatur, recte illic adjungitur :
Multitudo ejus siti exaruit. Ac si aperte diceret ;: dum
vulgus vite suse studium deserit, jam nec fluenta his-
toriee exquirit. Et occulta sacri eloquii mandata et
aperta se intellexisse testantur, qui reprobanti se judici
conquerentes dicunt : Manducavimus ef bibimus coram fe,
Quod aperte exponendo subjungunt : Ef in plateis nostris
docuistis®, Quia ergo sacra eloquia in locis obscurioribus
exponendo franguntur, in locis vero apertioribus ita,
ut inventa fuerint, potantur, dicatur recte : Miffentes
vocabant fres sorores suas, uf comederent ef biberen! cum
eis. Ac si aperte diceretur : infirmos quosque blanda ad
5¢ persuasione deducebant, {uatenus eorum mentes,
et magna per contemplationem disserentes pascerent,
et parva per historiam tradentes nutrirent®, Sequitur ;

V. 5. Cumgue in orbem transissent dies convivii, mittebat
Job, et sanctificabat eos : consurgensque diluculo offerebat
holocausta per singulps,

1. Is., 55,1,
2. Jn, 7,37,
3. Is., 5,13,
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Le prophéte voyait dans l'Ecritu_re un breuvagle,
quand il disait : « @ vous fous gui avez soif, vencz et buvez L»,
Si les précepies évidents n’étalen_t pas un _breuva'ge,
la Vérité en personne ne nous crierait pas t« Si quelqu'un
a soif, qu'il vienne & mot ef qu'il boive® ». :

Le prophéte voyait que la nournt}lre et le ‘bre}lvggt?
manquaient pour ainsi dire & la Judée quagnd il dlS'al;[‘. :
« Sa noblesse mourut de faim, et sa multitude sécha de soif 3 ».
Une élite seule est capable de comprendre les sens les plus
mystérieux, mais la masse peut toujours gqﬁter’_les
simples récits. Aussi dit-on de la noblesse de J udée qu’elle
a péri non de soif, mais de faim : quand ceux qui passaient
pour l'élite, s'étaient donnés tout entiers a }.mt'el!lgel.lce
de la lettre, ils se privaient de ce dont une méditation
intérieure aurait pu les nourrir. .Quand“les spirituels en
effet s'éloignent du sens intérieur, llntelhgencg‘ des
petits ne se désaltére méme plus c.ians le sens extérieur.
Aussi le texte ajoute-t-il avec raison : « La mulfitude
sécha de soif » autrement dit : q_uand‘le commun des
hommes a abandonné le souci de (bien) vivre, il ne rechqr—
che méme plus les eaux courantes fie la lettre. Et ils
attestent avoir compris tous les préceptes, ohscur's ou
clairs, de Ia parole sacrée, ceux qui se plalgnent’et disent
au juge qui les condamne : « Nous avons mangé ef bu en
volre présence » Ils ajouter{t avec netieié : « Vous avez
enseigné sur nos places pub}zqueﬂ .

Parce que le texte sacré est rompu dans ses passages
difficiles quand on I'expose, et bu, el quq], Flanss' le's
passages faciles, il est exact de dire : « Ils faisaient invi-
ter leurs irois sceurs a venir manger et bou:e avec eux » :
c’est-a-dire : doux et persuasifs, ils attiraient 4 enx
tous les faibles pour les mourrir en traitant de hautes
doctrines grice a la contemplation, et pour les alimenter
en leur dispensant, par de (simples) récits, les humbles
vérités®. "

exte poursuit : )
(ljz;nd Iep cycle des jours des festins élait clos, Job

4. L¢, 13, 26.
5. 1. Letfre & Léandre, 4, et 1a note 1 de Ia p. 121,
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XXII, 30. In orbem dies convivii transeunt, cum
preedicationum ministeria peraguntur. Peractisque convi-
vits, holocaustum Job pro filiis obtulit : quia pro Apos-
tolis de przdicatione redeuntibus, Patrem Redemtor
exoravit. Bene autem mittendo sanctificare dicitur
quia dum Sanctum Spiritum, qui a se proceditl, disci-
pulorum cordibus tribuit, quidquid culpe inesse potuit
emundavit. Recteque ad offerenda holocausta diluculo
consurgere perhibetur : quia per hoe, quod pro nobis
intercessionis suse petitionem obtulit, discussa erroris
nocte, humans mentis tenebras illustravit : ne quo
peccati contagio, ex ipsa preedicationis gratia, mens in
occulto polluatur ; ne sibi quee agit, tribuat ; ne sibi
tribuendo quee agebat, amittat. Unde recte subjungitur :

Dicebat enim, ne forte peccaverint filii mei, ef bene-
dizerint Deo in cordibus suis.

XXIII, 31. Deo quippe benedicere, id est maledicere,
est de ejus munera sibi gloriam prabere. Unde recte sanctis
Apostolis post pradicationem Dominus pedes lavit?
ut videlicet aperte monstraret, quia plerumque et in
bono opere peccati pulvis contrahitur, et inde inqui-
nantur vestigia loquentium, unde audientium corda
mundantur. Nam sepe nonnuili dum exhortationis
verba faciunt, quamlibet tenuiter, sese intrinsecus, quia
per eos purgationis gratia derivatur, extollunt?: cumgue
verbo aliena opera diluunt, quasi ex bono itinere pul-
verem male cogitationis sumunt. Quid ergo fuit post
preedicationem pedes discipulorum lavare, nisi post
predicationis gloriam, cogitationum pulverem ter-

1. Le dogme de la procession du Saint-Esprit est affirmé plusieurs fois
dans les ccuvres de saint Grégoire, CF. Mor., 2, 80 et 92 ; 5, 65, et surtout
In Euv., 26, 2 ; Dial, 2, 38. La version grecgue des Dialogues porte & cot
endroit des traces d'interpolation, relevées par Jean Diacre (Vita, 4, 75
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envoyait vers eux, el les sanctifiait : se levant de bon matin,
i
il offrait un holocauste pour chacun d'eut.

30. Le cycle des festins qui passe, ¢’est le ministere de
la prédication qui s’accomplit. Ces festins achevés,
Job offrit un sacrifice pour ses enfants : parce que, en
faveur des Apdtres, au retour de leur missi_on, le Redemp—
teur adressa 4 son Pére une fervente priere. Il est dit,
d’autre part, avec justesse qu'« il envoyail vers euz,
el les sanclifiait » parce que le Selgn.eur envoya dans
les ceeurs de ses disciples le Saint-Esprit, qul_procedg de
lui?, pour les purifier de toutes les fautes qui pouvaient

'y trouver. . ) )
SyDEa 0méme, on comprend que (Job nous) soit montré
se levant de bon matin pour offrir un holocauste, parce
que, ayant offert pour nous l’mtercegswn_de sa priere, la
nuit de Verreur prit fin, et 'aurore 1llummthles ténebres
de 'ame humaine, car il y a danger pour I'dme, du f_ait
méme du charisme de la prédication, que la’ contagion
du péché ne la souille en secret ; qu'elle ne s'attribue a
elle-méme la valeur de ses actes ; et que, par cette gttrl-
bution, elle ne perde son mérite. Aussi le texte continue-
t-il avec justesse : . o

Car il se disaif : « Peut-gire mes enfanls onl-ils péché
el offensé Dieu dans leur ceeur». ‘

31. Ici, offenser Dieu, c’est s’attribuer la gloire de
ses dons, Non sans raison, le Seigneur lava les pieds
des saints apotres aprés la prédication?® entendant
par la nous montrer clairement que, presque toujours,
méme dans nos bonnes ceuvres, nous ramassons de la
poussiére de péché, et que la parole qui purifie le cceur des
auditeurs salit les pieds des orateurs. Souvent,‘ en e:ffei';,
il arrive 4 ceux qui font des exhortations, de tu:er mtq-
rieurement vanité, si peu gue ce soit, de la grice qui,
par eux, passe et purifie®. Et alors qu’ils lavent, par leur

P. L., 73, 225 B), qui nous a d’ailleurs laissé le texte du symhf}le de foi
prononcé par Grégoire le Grand au début de son pontificat (Vita, 2, 23
P, L., 75, 87).

2, JN, 13, 5.

3. CE Mor, 1, 47,
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gere, gressusque cordis ab interna elatione mundare ?
Nec obstat ab omnimoda Mediatoris scientia quod dici-
tur : Ne forfe. Nam cuncta sciens, sed in locutione sua
ignorantiam nostram suscipiens, atque dum suscipit
docens, nonnumquam quasi ex nostra dubitatione loqui-
tur, sicut dicit : Filius hominis veniens, putas, inveniet
fidem super terram! ? Expletis ergo conviviis, sacrifi-
cium Job pro filiis offerens dicebat : Ne forte peceaverint
filii mel, et benedizerint Deo in cordibus suis : quia Hedem-
tor noster postquam preedicatores suos a malis impugnan-
tibus diluit, etiam inter bona, quse egerant, a tenta-
tionibus defendit. Sequitur ;
Sic faciebat Job cunctis diebus.

XXIV, 32. Cunctis diebus Job sacrificium offerre non
cessat : quia sine intermissione pro nobis holocaustum
Redemtor immolat, qui sine cessatione Patri suam pro
nobis incarnationem demonstrat. Ipsa quippe ejus incar-
natio nostre emundationis oblatio est : cumgque se homi-
nem ostendit, delicta hominis interveniens dilnit. Et
humanitatis suz mysterio perenne sacrificium immolat :
quia et hxc sunt mterna que mundat.

33. Igitur quia in ipso expositionis exordio sic persona
beati Job nuntiari Dominum diximus, ut designari
per illum caput et corpus, id est, Christum et Ecclesiam
diceremus?® : postquam caput nostrum quomodo designa-
tum credatur, ostendimus, nunc corpus ejus, quod nos
sumus, quemeode exprimatur, indicemus® : ut quia au-
divimus ex historia, quod miremur ; cognovimus ex
capite, quod credamus ; consideremus nunc ex corpore,

1, Lc, 18, 8.

2. Cf. Mor., préface 14, et 1, 15, '

3. Ce passage sur la doctrine du corps mystique n’est quun faible écho
de salnt Augustin. « [Salnt Gégroire] ne fait gudre que répéter, sur notre
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parole, les actes d’autrui, c’est un peu comme si, sur le
chemin du bien, ils prenaient la poussiére des mauvaises
pensées. Laver les pieds des disciples aprés leur prédi-
cation, qu’est-ce, sinon essuyer la poussiére des pensées,
purifier les démarches du cceur de tout orgueil secret
apres les honneurs de I'apostolat ?

Et I'expression « peut-gtre » ne s’oppose pas 2 la science
souveraine du Médiateur. Il sait toutes choses, mais,
quand il parle, il prend notre ignorance, et 'ayant prise,
quand il se met 4 ensecigner, il parle parfois comme s'il
éprouvait nos doutes. Il dit par exemple : « Lorsque
viendra le Fils de I'homme, pensez-vous qu'il frouve de la
foi sur la terret 9 »

Donc, les festins achevés, Job offrait pour ses fils un
holocauste et se disait : « Peuf-gire mes enfants oni-ils
péché et offensé Dieu dans leur cceur » ; notre Rédempteur,
en effet, aprés avoir purifié¢ ses apétres des attaques du
mal, les a encore gardés des tentations, dans le bien
qu’ils accomplissaient. Le texte poursuit :

Job agissait ainsi chaque jour,

32. Job ne manque pas d’offrir chaque jour un sacrifice:
sans cesse le Rédempteur immole pour nous un holecauste,
lui qui, continuellement, montre 4 son Pére la chair
que pour nous il a prise, Son Incarnation est justement
Poblation qui nous purifie. Se montrant en tant
qu'homme, il efface par son intervention les péchés
de I’nomme. Et, par le mystére de son humanité, il
immole un sacrifice durable, ce qu’il purifie ayant valeur

.éternelle,

33. Donc nous avons dit au début méme de ce commen-
taire que la personne du bienheureux Job annonce
Notre-Seigneur et symbeolise en congéquence le chef
et le corps, c’est 4 dire le Christ et I'Eglise 2.

Aprés avoir montré comment est symbolisé pour la foi
notre chef, indiquons maintenant comment est figuré
SON COrps que nous sommes s,

incorporation dans le Christ, les formules d’Augustin, L'accent est moins
Intérieur et I'imagination prend plus de part », K. Mersch, Le Corps Mpys-
tigue, Louvian, 1936, t. 2, p. 405-406,

Job. 14,
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quod vivendo teneamus. In nobismetipsis namgque debe-
mus transformare quod legimus : ut cum per auditum
se animus excitat, ad operandum quod audierit vita
concurrat,

v. 1.Vir eral in terra Hus, nomine Job.

XXV, 34 Si Job dolens, et Hus consiliator dicitur,
non immerito per utraque nomina electus quisque
figuratur : quia nimjrum consiliatorem animum inha-
bitat, qui dolens de preesentibus ad «terna festinat.
Nam sunt nonnulli, qui vitam suam negligunt : et dum
transitoria appetunt, dum eterna vel non intelligunt,
vel intellecta contemnunt, nec dolorem sentiunt, nee
habere consilium sciunt. Cumque superna, guee amiserunt,
non considerant, esse se, heu miseri | in bonis putant.
Nequaquam enim ad veritatis lucem, cui conditi fuerant
mentis oculos erigunt : nequaquam ad contemplationem
xternze patriee desiderii aciem tendunt : sed semetipsos
in his, ad qus projecti sunt deserentes, vice patriz
diligunt exilium quod patiuntur, et in cacitate, quam
tolerant, quasi in claritate luminis exultant. At contra
electorum mentes dum cuncta transitoria nulla esse
conspiciunt, ad quse sint conditee, exquirunt ; cumque
eorum satisfactioni nihil extra Deum sufficit, ipsa
inquisitionis exercitatione fatigata illorum cogitatio, in
conditoris sui spe et contemplatione requiescit, supernis
Interseri civibus appetit : et unusquisque eorum adhuc
in mundo corpore positus, menfe jam extra mundum
surgit, erumnam exilii, quam tolerat, deplorat, et ad
sublimem patriam incessantibus se amoris stimulis
excitat. Cum ergo dolens videt, quam sit =ternum
quod perdidit, invenit salubre consilium, temporale hoc
despicere quod percurrit : et quo magis erescit consilii
scientia, ut peritura deserat, eo augetur dolor, quod
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De la sorte, ayant entendu du sens littéral ce qu’il
nous faut admirer, ayant pris connaissance, dans le chef,
de ce qu'il nous faut croire, considérons maintenant,
dans le corps, quelle conduite nous devons tenir. Nous
devons en effet assimiler ce que nous lisons, pour que,
Yesprit trouvant un stimulant dans ses lectures, la vie
concoure a réaliser dans ses actes l'enseignement regu.

Sens moral.
Il y avait au pays de Hus un homme qui 5’appelait Job.

34. Si Job signifie « le Souffrant », et Hus, « le Conseil-
ler », il est juste que ces deux noms figurent les éhus.
Celui-1A vraiment habite une ime de « conseiller », qui
« souffrant » des réalités présentes, se hite wvers les
éternelles.

Il est en effet des gens qui négligent leur vie (morale) :
convoitant les biens qui passent, méconnaissant les biens
¢ternels ou méprisant ce qu’ils en connaissent, ils
n'éprouvent pas de souffrance et ne savent pas tenir
conseil.

Ne considérant pas les biens d’en haut qu'ils ont perdus,
ils se croient dans le bon chemin, & pauvres gens ! En
aucune maniére, ils n’élévent les regards de leur esprit
vers cette lumiere de vérité pour laquelle ils ont été
créés. Jamais ils ne tendent la pointe de leur désir vers
la contemplation de Y'éternelle patrie. Se laissant aller
a I'objet de leurs emportements, ils chérissent, comme s'il
élait leur patrie, l'exil qu’ils subissent. ¥t dans l'aveu-
glement qu'ils endurent, ils exultent comme s'ils étaient
dans la clarté de la lumiére.

A Vopposé, les élus, voyant le néant de tout ce qui
passe, cherchent pour quels biens ils ont été créés ;
rien ne les satisfaisant en dehors de Dieu, leur esprit,
lassé par ce travail de recherche, se repose dans Pespérance
et dans la contemplation du Créateur, et aspire 4 la société
des citoyens d’en haut. Chacun d’eux, encore de ce monde
par son corps, I'a déja quitté en esprit ; il déplore I'amer-
tume de I'exil qu'il subit, et séléve vers Ia patrie céleste

- par les élans continuels de I'amour.
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necdum ad mansura pertingat. Unde bene per Salomonem
dicitur : Qui apponit scientiam, apponit dolorem?. Qui
enim scit jam summa, que adhuc non habet, magis de
infimis, in quibus retinetur, dolet. '

. 35. Recte ergo in terra Hus habitare Job dicitur, quia
in scienti® consilio electi uniuscujusque dolens animus
tenetur. Intuendum quoque est, quam nullus dolor
mentis sit in actione preecipitationis. Qui enim sine
consiliis vivunt, qui se ipsos rerum éventibus precipites
deserunt, nullo interim cogitationum dolore fatigantur.
Nam qui solerter in vite consilio figit mentem, caute
sese in’ omni actione circumspiciendo considerat ; et
e ex re, qua agitur, repentinus finis adversusque
subripiat, hunc prius molliter posito pede cogitationis
palpat ; pensat ne ab his, qua agenda sunt, formido
preepediat ; ne in his, que differenda sunt, pracipitatio
impellat ; ne prava per concupiscentiam aperto bello
superent ; ne recta per inanem gloriam insidiando
supplantent. Job ergo in terra Hus habitat, dum mens
electi quo magis per consilium vivere nititur, eo angusti
itineris dolore fatigatur. Sequitur :

Simplex ef rectus, timens Deum, ef recedens a malo.

XXVI, 36. Quisquis @ternam patriam appetit, sim-
plex procul dubio et rectus vivit : simplex videlicet
opere, rectus fide : simplex in bonis que inferius peragit,
rectus in summis quee in intimis sentit. Sunt namque
nonnulli, qui in bonis, quee faciunt, simplices non sunt :
dum non in his retributionem interius, sed exterius
favorem queerunt. Unde bene per quemdam sapientem

1, Eecl., 1, 18.
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Dés lors, soufirant en voyant que ce qu'il a perdu est
éternel, il (finit par) trouver un conseil salutaire: mépriser le
temporel qu'il traverse. Et plus grandit en lui la connais-
sance du conseil qui 'améne a délaisser les choses péris-
sables, plus augmente aussi la souffrance de ne pas
encore atteindre ce qui demeure. C'est ce qu’exprime
bien Salomon : « Plus on a de science, plus on a de souf-
france* », Celui qui, déja, connaft les sommets qu'il e
poss¢de pas encore, souffre davantage des has-fonds on
il est retenu.

35. Avec raison par conséquent, on dit que Job habite
la terre de Hus, puisque I'dme souffrante de tout éln
se tient dans un sage conseil. Comprenons bien aussi
quil n'y a aucune souffrance de I'Ame 3 agir inconsi-
dérément. Ceux qui vivent sans conseil, qui s’aban-
donnent sans réfléchir au hasard des événements, ne
sont nullement tourmentés pendant ce temps par la
souffrance des délibérations. Mais celui qui, avec solli-
citude, fixe son esprit dans un vivifiant eonseil se
considére lui-méme avec prudence et circonspection
dans fout ce qu'il fait : et de peur qu'une fin inopinée
ou un obstacle ne le surprennent au cours d’une action,
il commence d’abord par la tater doucement, comme
avec le pied de la pensée. Il réfléchit pour ne pas étre
arrété par la crainte dans ce qui doit étre fait, pour ne
pas étre poussé par la précipitation dans ce qui doit
étre différé, pour que le mal, par Ia concupiscence, ne
le domine pas dans une guerre ouverte, pour que le bien,
par la vaine gloire, ne le jette pas insidiensement a
terre. Job, donec, habite dans la terre de Hus, quand
I'dme du juste, s’efforcant de vivre avee conseil, se fatigue
davantage des souffrances de la voie étroite,

Le texte poursuit :

Il élait simple et droit, craignant Dieu et s'éloignant
du mal.

36. Quiconque aspire a I'éterneile patrie vit, sans
aucun doute, dans la droiture et la simplicité : simple
dans ses ceuvres, droit dans sa foi ; simple dans le
bien qu’il fait ici-bas, droit dans I'élévation de ses sen-
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dicitur: Ve peccafori ferram ingredienti duabusviist. Duabus
quippe viis peccator terram ingreditur, quando et Dei est
quod opere exhibet, et mundi quod per cogitationem queerit.

37. Bene autem dicitur : Timens Deum, ef recedens
a malo : quia sancta electorum Ecclesia simplicitatis
suze et rectitudinis vias timore inchoat, sed caritate
consummat. Cui tune est funditus a malo recedere, cum
ex amore Dei ceeperit jam nolle peccare. Cum vero adhue
timore bona agit, a malo penitus non recessit : quia
eo ipso peccat, quo peccare vellet, si inulte potuisset.
Recte ergo cum timere Deum Job dicitur, recedere etiam
a malo perhibetur : gquia dum metum caritas sequitur,
ea quz mente relinquitur, etiam per cogitationis pro-
positum culpa caleatur. Et quia ex timore unumquodque
vitinm premitur, ex caritate autem virtutes oriuntur,
recte subjungitur :

v. 2. Natique sunf ei septem filii et fres filiz.

XXVIl, 38. Septem quippe nobis filii nascuntur, cum
per conceptionem hona cogitationis, sancti Spiritus
septem in nobis virtutes oriuntur. Hanc namque internam
prolem Propheta dinumerat, cum Spiritus mentem fecun-
dat, dicens : Requiescit super eum spiritus Domini,
spiritus sapientiz ef infellectus, spiritus consilii ef forti-
tudinis, spiritus scientia et pietatis, ef replebit eum spiritus
timoris Domini® . Cum ergo per adventum Spiritus
sancti, sapientia, intellectus, consilium, fortitudo, scien-
tia, pietas, ac timor Domini unicuique nostrum gignitur,
quasi mansura posteritas in menie propagatur, qus=
supern® nostree nobilitatis genus eo ad vitam longius
servat, quo amori sternitatis sociat. Sed habent in nobis
septem filii tres procnl dubio sorores suas, quia quidquid

1. Sag. Sir, 2, 14.
2. Ts., 11, 2.
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timents intimes. Il y a en effet des gens qui dans leurs
bonnes cenvres manguent de simplicité : ils ne cherchent
pas une récompense au dedans, mais des avantages au
dehors. Un sage a dit d'eux : « Malheur au pécheur qui
marche sur la terre par deux chemins! » Le pécheur
marche sur la terre par deux chemins, quand ses actes
paraissent étre de Dieu, mais que ses intentions sont
du monde.

37. On.dit bien de Job « qu’il craignaif Dieu et s éloi-
gnait du mal ». La sainte Eglise des élus entre dans les
voies de la simplicité et de la droiture par la crainte,
mais n’arrive au but que par la charité, C’est vraiment
s’éloigner complétement du mal, que de commencer,
pour l'amour de Dieu, 4 ne plus vouloir pécher. Tant
qu'on ne fait le bien que par crainte, I'éloignement du
mal n’est pas absolu : ¢’est encore pécher que de vouloir
le faire si on le pouvait impunément. Ayant dit que Job
craignait Dieu, il faut ajouter qu’il s’éloignait du mal :
quand la charité suit la crainte, la faute qui était restée
dans 'esprit est écrasée par le ferme propos de la volonté.
La crainte vient a bout de tous les vices, la charité
engendre toutes les vertus.

Aussi, le- texte poursuit-il :

IT ent sept fils et trois filles.

38. Sept fils nous sont donnés, lorsque, par la
conception des bonnes pensées, naissent en nous
les sepl vertus du Saint-Esprit. C’est cette lignée
intérieure, dans l'dme fécondée par 1'Esprit, que le
prophéte énumeére : « Sur lui reposera I Esprit du Seigneur,
Esprit de sagesse et d’infelligence, Esprii de conseil et
de force, Esprit de science ef de piété, et il sera rempli de
PEspril de crainte du Seigneur®». Lors donc que par la
venue du Saint-Esprit, la sagesse, U'intelligence, le conseil,
la force, la science, la piété et la crainte du Seigneur
sont enfantés en chacun de nous, on dirait une durable
postérité qui se propage en notre Ame, postérité qui
sauvegarde notre lignage de surnaturelle noblesse pour
un temps d’antant plus long qu’elle s'unit & Pamour des
choses éternelles.
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virile hi virtutum sensus faciunt, spei, fidei, caritatique
conjungunt. Neque enim ad denarii perfectionem septem
filii perveniunt : nisi in fide, spe, et caritate fucrit omne
quod agunt. Quia vero hanc preeuntium virtutum
copiam multimoda bonorum operum cogitatio sequitur,
recte subjungitur :

v. 3. Et fuit possessio ejus septem millia ovium et fria
millia camelorum,

XXVIII, 89. Servata quippe veritate historiz?, imi-
tari spiritaliter possumus, quod carnaliter audimus.
Ovium enim septem millia possidemus, cum cogitationes
innocuas, perfecta cordis munditia, intra nosmetipsos
inquisito veritatis pabulo pascimus.

40. Eruntque nobis in possessione etiam tria millia
camelorum, si omne, quod in nobis altum ac tortuosum
est, rationi fidei subditur, et sub cognitione Trinitatis,
sponte in appetitu humilitatis inclinatur. Camelos quippe
possidemnus, si quod altum sapimus, humiliter deponamus.
Camelos procul dubio possidemus, cum cogitationes
nostras ad infirmitatis fraternse compassionem flectimus,
ut vicissim onera nostra portantes, aliens infirmitati
compati condescendendo noverimus. Possunt etiam per
camelos, qui ungulam nequaquam findunt, sed tamen
ruminant?, terrenarum rerum bonz: dispensationes intel-
ligi : qua quia habent aliquid saculi, et aliquid Dei,
per commune eas necesse est animal designari. Neque
enim terrena dispensatio, quamvis wmternz utilitati
serviat, sine perturbatione mentis valet exhiberi. Quia
igitur per hanc et ad prasens mens confunditur, et in
perpetuum merces paratur, quasi commune animal,

1. Cest It un souci de principe fréquemment exprimé par Origéne. Cf.
Mor,, 1, 15.

2, Cf. note 5, p. 153,
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Ces sept fils ont certainement en nous leurs trois sceurs :
car tout ce que les dons, organes des vertus, font de viril,
ils Passocient 4 la foi, 4 Vespérance et 4 la charité. Ces
sept fils ne peuvent d’ailleurs jamais atteindre la per-
fection du nombre 10 qu’en agissant dans la foi, 'espé-
rance et la charité, La pensée de nombreuses ceuvres
pies suit ce groupe des principales vertus, aussi le texte
poursuit-ii :

Ses biens consisfaient en sept mille brebis, trois mille
chameauz.,

39. Tout en maintenant, bien entendu, la réalité de
P« histeire! », nous pouvons suivre par l'esprit la lecon
entendue matériellement. Nous possédons sept mille
brebis lorsque, dans notre cceur parfailement purifig,
nous nourrissons les pensées innocentes par 'aliment de
vérité dont nous sommes en quéte.

40. Et nous possédons trois mille chameaux, si nous
assujétissons aux justes exigences de la foi tout ce qu’il
v a en nous d'enflure et de difformité, et si, spontanément,
nous l'inclinons dans un désir d’humilité 4 se soumettre
a la connaissance de la Trinité. Car ce sont des chameaux
que nous possédons, quand, humblement, nous abaissons
nos sentiments d’orgueil ; quand nous agenouillons
nos pensées par compassion fraternelle et que, portant
les fardeaux les uns des autfres, nous savons condes-
cendre par charité aux infirmités du prochain. L’on
peut aussi, par les chameanx, dont le sabot n’est pas
fendu, mais qui ruminent®?, entendre une administra-
tion vertueuse des biens terrestres. Celle-ci ayant 4 la
fois quelque chose du sidcle, et guelque chose de Dieu,
doit étre symbolisée par un animal impur. Car une
administration terrestre, méme au service d&’intéréts
éternels, ne peut étre exercée sans trouble pour I'dme,
Elle jette la confusion dans lesprit pour un temps,
mais lui prépare une récompense pour toujours : elle
est don¢ bien comme un animal impur ; conforme & la
Loi en un point, elle en différe en un autre. Le sabot
n’est pas fendu, parce que I'Ame n’est pas complétement
séparée de toute ceuvre terrestre ; elle rumine cependant
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et aliquid de Lege habet, et aliquid non habet. Ungulam
namque non findit, quia non se penitus anima ab omni
terreno opere disjungit : sed tamen ruminat, quia bene
dispensando temporalia, per certitudinis fiduciam celes-
tia sperat. Terrena igitur dispensationes, quasi camelo-
rum more,. capite Legi concordant, pede discrepant
quia et cxli sunt illa, quae juste viventes appetunt ; et
bujus mundi sunt ea, in quibus opere versantur. Nos
ergo cum easdem terrenas dispensationes cognitioni
Trinitatis subdimus, quasi camelos fide possidemus.
Sequitur :

Quingenla quoque juga boum, el gquingeniz asinz.

XXIX, 41. Juga boum in wsum nostree possessionis
sunt, cum concordes virtutes exarant duritiam mentis.
Quingentas quoque asinas possidemus, cum lascivientes
motus restringimus : et quidquid in nobis carnale exurgere
appetit, spiritali cordis dominatu refrenamus. Vel certe
asinas possidere, est cogitationes intra nos simplices
regere : que dum in subtiliori intellectu currere non
valent, quo quasi pigrius ambulant, eo fraterna onera
mansuetius portant. Sunt namque nonnulli, qui dum
alta non intelligunt, ad exteriora conversationis opera
se humilius premunt. Bene ergo per asinas, pigrum
quidem animal, sed tamen portandis cneribus deditum,
simplices cogitationes accipimus : quia dum nostram
plerumque ignorantiam cognoscimus, levius onera aliena
toleramus, Cumque nos quasi singularis sapientize alti-
tudo non elevat, ad perferendam alieni cordis inertiam,
mens se nestra sequanimiter inclinat. Recte autem sive
juga boum, sive asine quingenta referuntur : quia vel
in hoe, quod prudenter sapimus, vel in hoe, quod humiliter
ignoramus, dum aterne pacis requiem queerimus, quasi
intra Jubilei numerum tenemur. Sequitur ;
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parce quelle espére avec une invincible confiance les
richesses du ciel pour avoir sagement géré celles du
monde. L’administration temporelle est donc analogue
au chameau, qui par la téfe est en accord avec la Loi
et par les pieds s’en sépare : I'objet des désirs de ceux
qui vivent saintement est dans le ciel, leurs occupations
sur la terre. Chaque fois que nous soumettons nos occu-
pations matérielles a4 notre connaissance de la Sainte
Trinité, ce sont comme des chameaux que nous possédons
par notre foi.

Le texte poursuit :

Cing cenis paires de beeufs, el cing cenls dnesses.

%41. Nous avons des paires de beoeufs 4 notre usage
guand nos vertus labourent d'un méme cceur la dureté
de notre Ame. Nous possédons cing cents &nesses, lorsque
nous maitrisons les mouvements de la volupté et que nous
réprimons les révoltes charnelles de la convoitise par la
maitrise spirituelle de notre cceur. Ou bien posséder des
4nesses, ce peut étre avoir beaucoup de simplicité dans
nos pensées : sans avoir la rapidité des intelligences
subtiles, nous marchons d’autant plus lentement qu’il
s'agit de porter les fardeaux du prochain avec une plus
grande mansuétude. Il y a des gens, en effet, qui, incapa-
bles de comprendre les spéculations élevées, s’abaissent
plus humblement aux ceuvres extérieures de la vie
courante.

(’est donc avee exactitude que nous voyons dans les
Anesses, animal certes peu fougueux, mais trés apte
A porter des fardeaux, le symbole de la simplicité ;
daps la mesure ol nous connaissons notre ignerance, le
fardeau d’autrui nous est moins 4 charge ; quand la
hauteur d’une science extraordinaire ne nous éléve pas,
notre esprit s'incline d’une humeur plus égale pour
supporter les imperfections du cceur d'autrui. Qu'il
s’agisse de beeufs ou d’anesses, c’est 500 qui nous sont
marqués, et cela pour que, doctes sages ou humbles
ignorants, nous soyons comme renfermés dans ce nombre
jubilaire, lorsque nous cherchons le repos de I'éternelle
paix.
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Ac familie multa nimis.

XXX, 42, Multam nimis familiam possidemus, cum
cogitationes innumeras sub mentis dominatione restrin-
gimus : ne ipsa sui multitudine animum superent, ne
perverso ordine discretionis® nostre principatum calcent.
Et bene cogitationum turba mult® familiz appellatione
signatur. Nam scimus, quod absente domina, ancillarum
lingnee perstrepunt, silentium deserunt, deputati operis
officia negligunt, totumque sibimet ordinem vivendi
confundunt. At si repente domina veniat, mox perstre-
pentes linguse reticent, officia uniuscujusque operis
repetunt : sicque ad opus proprium, ac si non recesserint,
revertuntur. Si igitur a domo mentis ad momentum
ratio discedaf;, quasi absente domina, cogitationum se¢
clamor, velut garrula ancillarum turba multiplicat.
Ut autem ratio ad mentem redierit, mox se confusio
tumultuosa compeseit ; et quasi ancillee se ad injunctum
opus tacite reprimunt, dum cogitationes protinus causis
se propriis ad utilitatemm subdunt. Possidemus ~ ergo
multam familiam, cum recto jure innumeris cogitatio-
nibus rationis discretione dominamur, Quod nimirum
cum solerter agimus, jungi per eamdem discretionem
Angelis conamur. Unde et recte subjungitur :

Eratque vir ille magnus inter omnes Orientales.

XXXI, 43, Tunc namque magni inter omnes Orientales
efficimur, cum ejs spiritibus, qui orienti luci inheerent,
pressa carnalis corruptionis nebula, discretionis nostrae
radiis, in quantum possibilitas suppetit, sociamur.
Unde et per Paulum dicitur : Nostra conversatio in calis
est®. Quisquis temporalia ac defectiva sequitur, occasum

1. Voir Infroduction, p. 97.
2, Phil,, 3, 20,
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Le texte poursuit :
Et une grande multitude de servifeurs.

42. Posséder un grand nombre de serviteurs, c’est
tenir sous l'autorité de notre raison nos innombrables
pensées, les empéchant de dominer I'sme par leur mul-
titude, et de fouler aux pieds par leur désordre la sou-
veraineté de nofre discernement?, Cette foule de pensées
est bien figurée par le grand nombre de serviteurs. Nous
savons qu’en 'absence de la maftresse, les langues des
servanies vont leur train ; fini le silence ! elles négligent
les devoirs de leur charge et vivent dans la confusion
et le désordre. Si la maltresse rentre 4 I'improviste,
aussitét les langues déchainées se taisent, chaque servante

‘reprend son emploi, revient & l'ouvrage 4 elle assigné

comme si elle ne I'avait pas quitté. Si la raison s’¢loigne
de la maison de I'dme pour un instant alors, comme si
la maftresse était absente, le tumulte des pensées grandit
comme le bavardage d'une troupe de servantes, Dés que
la raison revient a I'dme, la bruyante confusion s’apaise,
et semblables & des servanfes qui silencieusement se
remettent 4 louvrage prescrit, les pensées aussitét
s'assujétissent utilement & leurs occupations. Nous
possédons de nombreux serviteurs quand la discréte
raison, comme de juste, gouverne nos pensées innom-
brables. En agissant toujours ainsi avec soin, par ce
méme discernement, nous nous efforcons de nous
joindre aux anges.

(Vest bien pour cela que le texte poursuit :

Ef cet homme élatt grand parmi tous les orientaur.

43. Alors nous sommes grands entre tous les orientaux
quand, ayant dissipé la nuée de la corruption charnelle,
nous nous unissons, dans la mesure du possible, par les
rayons de notre discernement, 4 tous ces Esprits qui
adhérent A la lumiére de I'Orient,« Nofre conversation est
dans le ciel?» a dit saint Paul. Quiconque poursuit les
biens temporels et périssables gagne le couchant. Quicon-
que désire les biens d’en haut montre qu’il habite le
levant. Ce n’est pas parmi les occidentaux, mais parmi
les orientaux qu'il devient grand, celui qui s’efforce
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petit : quisquis vero superna desiderat, quia in Oriente
habitet, demonstrat. Magnus ergo non inter Occidentales,
sed infer Orientales efficitur, qui non inter malorum
actiones ima et fugitiva queserentium, sed inter choros
proficere supernorum civium conatur. Sequitur :

v. 4. Ef ibant filii ejus, et faciebant convivium per domos,
unusquisque in die suo,

XXXII, 44. Filii per domos convivium faciunt, dum
virtutes singulee juxta modum proprium mentem pascunt.
Et bene dicitur : Unusquisque in die suo. Dies enim
uniuscujusque filii, est illuminatio uniuscujusque virtutis,
Ut enim hsmc ipsa dona breviter septiformis gratie
replicem : alium diem habet sapientia, alium intellectus,
alium consilinum, alium fortitudo, alium scientia, alium
pietas, alium timor. Neque enim hoc est sapere, quod
intelligere : quia multi ®terna quidem sapiunt, sed haec
intelligere nequacquam possunt. Sapientia erge in die
suo convivium facit : quia mentem de wternorum spe
et certitudine reficit. Intellectus in die suo convivium
parat’: quia in eo, quod audita penetrat, reficiendo cor,
tenebras ejus illustrat. Consilium in die sno convivium
exhibet : quia dum esse preecipitem prohibet, ratione
animum replet, Fortitudo in die suo convivium facit :
quia dum adversa non metuit, trepidanti menti cibos
confidentie apponit. Scientia in die su¢ convivium parat :
quia in ventre mentis ignorantiee jejuninm superat.
Pietas in die suo convivium exhibet : quia eordis viscera
misericordiz operibus replet. Timor in die sue convivium
facit : quia dum premit mentem, ne de prasentibus
superbiat, de futuris illam spei cibo confortat.

45. Sed illud in hoc filiorum convivio perscrutandum
video, quod semetipsos invicem pascunt. Valde enim
singula quelibet virtus destituitur, si non una alii virtus
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non pas de chercher un bonheur fugitif et terrestre avec
les méchants, mais de servir parmi les cheeurs des citoyens
célestes,

Le texte poursuit :

Ses fils allaient les uns chez les autres, ¢l se donnaient
des festins chacun & son jour.

44. Ses fils vont les uns chez les autres et se donnent
des festins quand chaque vertu repait l'esprit selon
son -mnode particulier, £t le texte dit bien : « Chacun a
son jour», Le jour de chacun de ces fils, ¢’est I'illumination
provoquée par chaque vertu. Et pour rappeler en queiques
mots les sept dons de la grice : la sagesse a son jour,
I'intelligence le sien, le conseil un autre, un autre la
force, un autre Ia science, un aufre la piété et un autre
la crainte,

La sagesse n’est pas la méme chose que Vintelligence :
nombreux sont ceux qui gotifent les choses surnaturelles,
sans en avoir pour cela Fintelligence. La sagesse fait un
festin en son jour, quand elle rassasie '4me par I’espérance
et la certitude des biens éternels. L’intelligence fait un
festin en son jour quand, nous faisant pénétrer les vérités
entendues, elle rassasie le cceur dont elle dissipe les
ténébres. Le conseil fait un festin en som jour quand,
empéchant la précipitation, il remplit I'Ame de raisom.
La force fait un festin en son jour quand, enlevant
la crainte des adversités, elle offre 4 Iesprit tremblant
la nourriture de la econfiance. La science fait un festin
en son jour quand, dans le ventre de D'esprit, elle rompt
le jefine de l'ignorance. La piété fait un festin en son
jour, quand elle remplit les entrailles du coeur des ceuvres
de miséricorde. La crainte fait un festin en son jour
quand, abattant 'esprit pour Pempécher de s'enorgueillir
du présent, elle le fortifie pour I'avenir, de la nourriture

de I'espérance. \

45, Mais dans le fait que ces festins, les enfants (de Job)
se les offrent les uns aux autres, je vois un point 4 méditer
solgneusement. IL’une quelconque des wvertus, isolée,
est bien démunie si elle n’est soutenue par les autres.

Bien petite est la sagesse si lintelligence lui fait défaut,
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virtuti suffragetur. Minor quippe est sapientia, si intel-
lectu careat : et valde inutilis intellectus est, si ex sapientia
non subsistat ; quia cum altiora sine sapientie pondere
penetrat, sua illum levitas gravius ruiturum levat.
Vile est consilium, cui robur fortitudinis deest : quia
quod tractando invenit, carens viribus, usque ad perfec-
tionem operis non perducit : et valde fortitudo destruitur,
nisi per consilium fulciatur ; quia quo plus se posse
conspicit, eo virtus sine rationis moderamine deterius in
praeceps ruit. Nulla est scientia, si utilitatem pietatis non
habet : quia dum bona cognita exequi negligit, sese ad
judicium arctius stringit. Et valde inutilis est pietas, si
scientie discretione caret : ciuia dum nulla hanc scientia
illuminat, quomodo misereatur ignorat. Timor quoque
ipse nisi has etiam virtutes habuerit, ad nullum opus
procul dubio bone actionis surgit: quia dum ad cuncta
trepidat,ipsa sua formidine a bonis omnibus torpens vacat.
Quia ergo alternato ministerio virtus a virtute reficitur,
recte dicitur, quod apud se filii vicissim convivantur.
Cumque una aliam sublevando sublevat : quasi per dies
suos numerosa soboles pascenda convivium parat.
Sequitur :

Et mitfenfes vocabant tres sorores suas, ut comederent el
biberent cum eis.

XXXIT], 46. Cum virtutes nostrse in omne quod
agunt, spem, fidem, et caritatem ciunt, quasi operatores
filii, tres ad convivium sorores vocant : ut fides, spes ef
caritas in opus bonum gaudeant, quod uhaquaque
virtus administrat. Quse quasi ex cibo vires accipiunt,
dum bonis operibus fidentiores fiunt : et dum post
cibum contemplationis rore infundi appetunt, quasi ex
poculo ebriantur.
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et bien inutile est Pintelligence quand elle n’est pas
fo’ndee sur la sagesse : si celle-la, en effet, pénétre profon-
ﬂé(;n‘le? des \Iférités lsans la pondération de celle-ci, sa

éreté ne la sould '
jrete me eve que pour la précipiter plus

Le conseil & qui manque Veflicience de la force est
sans valeur : le résultat de sa réflexion, le manque de
vigueur 'empéche de le mener & son terme ; et la force
ne se soutient pas sans I'appui du conseil : la vue de sa
puissance, sans le frein de Ia raison, la fait rouler plus
profondg%ment dans I'abime.

La science n'est rien, si elle ne trouve 4 se rendre utile
par la piété : elle néglige de poursuivre le bien qu’elle
a reconnu, et tombe par la sous un jugement plus sévére ;
la piété, quand la science ne Iui donne plus de discerne-
ment, est sans but : privée de cette lumiére, elle ne sait
comment exercer sa miséricorde. La crainte elle-méme
si elle n'est accompagnée de ces vertus, sans aucm;
doute ne parvient A accomplir aucune bonne action :
tremblante pour tout, ia terreur méme la rend impuis:
sante pour le bien.

Parce que les vertus se prétent mutuelle assistance
notre texte dit bien que les fils de Job s'invitent & dinel"
les uns les autres : les vertus qui se soutiennent réci-
proquement, sont comme de nombreux enfants qui
s'entredonnent des festins chacun A son jour 1

Le texte poursuit : .

Hs faisaient inviter leurs trois sceurs ¢ penir manger
el boire avec eux. y

46. Nos vertus, dans tous leurs actes, mettant en
mouvement la foi, 'espérance et la charité, sont comme
des fils laborieux qui invitent a leurs agapes leurs trois
sceurs, afin que la foi, I'espérance et la charité se réjouis-
sent des bornes ceuvres accomplies par les autres vertus
Comme dans un repas, elle prennent des forces, et devien:
bent plgs hardies en raison de ces bonnes ceuvres - elles
sont enivrées comme de vin quand, aprés ce repas’ elles
désirent étre désaltérées par la rosée de la contemplzition.

47. Mais peut-il rien s’accomplir en cette vie qui ne soit
Job. 15
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47, Sed quid est, quod in hac vita sine quavis tenuissimi
contagii inquinatione peragatur ? Nonnumquam namgue
ipsis bonis, quee agimus, ad deterius propinquamus :
quia dum letitiam menti pariunt, quamdam etiam
securitatem gignunt ; dumque mens secura redditur,
in torporem laxatur. Nonnumguam vero aliquantula
elatione nos polluunt : et tanto dejectiores apud Deum
faciunt, quanto apud nosmetipsos tumidiores reddunt?.
Unde bene subjungitur,

v. 5. Cumgque in orbem transissent dies convivii, mitiebat
Job, et sanclificabat eos.

XXXV, &7 bis. Peracto quippe orbe dierum convivii,
mittere ad filios, eosque sanctificare, est post virtutum
sensum, intentionem cordis dirigere, et omne quod
agitur, districta retractationis discussione mundare ;
ne bona ®stimentur quee mala sunt ; ne saltem veraciter
bona putentur sufficientia, cum perfecta non sunt.
Sic enim mens plerumque decipitur, ut aut qualitatem
mali, aut boni quantitate fallatur. Sed hos virtutum
sensus meclius preces, quam discussiones inveniunt
nam ea, quee perscrutari in nobisinelipsis plenius nitimur,
sepe verius orando quam investigando penetramus?.
Cum enim mens per quamdam compunctionis machinam 3
ad alta sustollitur, omne, quod ei de se ipsa occurrerit,
sub se ipsa dijudicando certius contemplatur. Unde et
recte subjungitur :

Consurgensque diluculo offerebat holocausta per singulos.

XXXV, 48. Diluculo namque consurgimus, cum
compunctionis Iuce perfusi humanitatis nostrss noctem
deserimus, et ad veri luminis radios, oculos mentis aperi-
mus. Atque holocaustum per singulos filios offerimus,
cum pro unaquaque virtute Domino hostiam nostrae
precis immolamus : ne sapientia elevel ; ne intellectus,
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atteint, si peu que ce soit, par Ia souillure de la contagion ¢
Parfois le bien méme que nous faisons nous attire aun
pire ; car, en remplissant 'dme de joie, il y engendre une
certaine séeurité ; or U'esprit ainsi en séeurité se laisse aller
a la torpeur. Parfois encore ¢’est quelque vanité qui nous
souille, nous rendant d’autant plus vils devant Dieu,
qu’elle nous enfle davantage a4 nos propres yeux? Le
texte poursuit hien :

Quand le cycle des jours de festins était clos, Job envoyait
vers eux ¢t les sanctifiaif.

47 bis. Quand le cycle des jours de festins est achevé,
envoyer vers ses fils et les sanctifter, c’est, ayant le sens
des vertus (& pratiquer), diriger droitement son intention,
et purifier par un séveére examen de conscience tout ce que
I'on fait, de crainte d’estimer bon ce qui est mauvais, ou
de juger suffisant un bien réel, mais imparfait.

Généralement, U'esprit se trompe sur la qualité du mal
ou sur la grandeur du bien. Mais ce sens de la vertu, les
priéres le trouvent mieux que les examens de conscience :
ce que nous nous efforgons de scruter le plus complétement
en nous-mémes, souvent l'oraison nous le fait découvrir
avec plus d’exactitude que la recherche® Lorsqu’en
effet la componction, telle une machine?, souléve I’esprit
dans les hauteurs, tout ce qui, de lui, se présentera a
lui-méme, il le contemple en-dessous de lui-méme d’un
jugement plus assuré.

Le texie poursuit ‘

Se levant de bon matin, il offrait un holocauste pour
chacun d’euzx.

48. Nous nous levons de bon matin quand, 4 la clarté
répandue par notre componction, nous abandonnons
la nuit de notre nature humaine et ouvrons les yeux de
notre 4me aux rayons de la vraie lumitre. Nous offrons
un sacrifice pour chacun de nos enfants quand, pour
chacune de nos vertus, nous immolons I'hostie de notre
priére de peur que la sagesse ne nous éléve, que I'intelli-

1. Cf. Mor., 1, 31,
2. Voir Intreduction, p. 65.
3. Vaoir Intreduction, p. 77,
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dum subtiliter currit, aberret ; ne consilium, dum se
multiplicat, confundat ; ne fortitudo, dum fiduciam
prabet, precipitet ; ne scientia, dum novit et non diligit,
inflet ; ne pietas, dum se extra rectitudinem inclinat,
intorqueat ; ne timor, dum plus justo trepidat, in despera-
tionis foveam mergat. Cum ergo pro unaquaque virtute,
ut pura esse debeat, preces Domino fundimus, quid
aliud, quam juxta filiorum numerum holocaustum per
singulos exhibemus ? Holocaustum namque totum
incensum dicitur. Holocaustum igitur dare, est totam
mentem igne compunctionis incendere, ut in ara amoris
cor ardeat, et quasi delicta proprie sobolis, inquinamenta
cogitationis exurat,

49. Sed hzec agere nesciunt, nisi hi, qui priusquam cogi~
tationes ad opus prodeant, internos suos motus sollicite
circumspicientes frenant ; hec agere nesciunt, nisi qui
virili custodia munire mentem noverunt. Unde recte
inopinata morte extinctus Isboseth dicitur, quem et
Secriptura sacra non in domo ostiarium, sed ostiariam
habuisse testatur, dicens : Venienfes filii Remmon Bero-
thitz, Rechab ef Banaa, ingressi sunt fervente die domum
Isboseth, qui dormiebat super straium suum meridie.
Ingressi sunt aulem domum : eof ostiaria domus purgans
triticum obdormivif. Assumenles spicas tritici, latenter
ingressi sunf, et percusserun! eum in inguine®. Qstiaria
triticum purgat, cum mentis custodia discernendo
virtutes a vitlis separat. Que si obdormierit, in mortem
proprii Domini insidiatores admittit : quia cum discre-
tionis sollicitudo cessaverit, ad interficiendum animum
malignis spiritibus iter pandit. Qui ingressi spicas tollunt :
quia mox bonarum cogitationum germina auferunt.
Atque in inguine feriunt : quia virtutem cordis delec-
latione carnis occidunt. In inguine quippe ferire, est
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gence dans ses courses subtiles ne nous égare, que la
multiplicité du conseil ne nous jette dans la confusion,
que la force, en nous donnant de l'assurance, ne nous
fasse tomber, que la science, par ses connaissances sans
amour, ne nous enfle, que la piété, en nous faisant
sortir de la rectitude, ne nous fausse, que la crainte, en
nous faisant trembler plus que de raison, ne nous précipite
dans le désespoir. En répandant ainsi nos pritres devant
le Seigneur, pour la pureté de chacune de nos vertus,
que faisons-nous d’'autre que d’offrir un holocauste
pour chacun de nos enfants en particulier ? II y a holo-~
causte quand tout est consumé par le feu. Offrir un holo-
causte, ¢’est embraser tout notre ceeur du feu de la com-
ponction, pour que ce cceur flambe sur I'autel de 'amour,
et gu'il consume les impuretés de nos pensées, comme les
fautes de nos propres enfants.

49. Seuls savent agir ainsi ceux qui, avant que leurs
pensées puissent se transformer en actes, réfrénent
par une surveillance attentive leurs mouvements inté-
rieurs. Seuls savent agir ainsi, ceux qui, montant viri-
lexnent la garde, ont appris & défendre leur &me. Clest
pourquoi il est raconté qu'lsboseth périt de mort sou-
daine, Iui dont la maison, au dire de I’Ecriture, était
gardée, non par un portier, mais par une portiére. « Or
les fils de Remmon de Beroth, Rechab ef Banaa, vinrent
el enirérent pendant la chaleur du jour dans la maison
d’ Isboseth qui était couché pour le repos de midi. Ils péné-
trérent jusqu'au milieu de la maison ; la portidre s élait
endormie en friant du blé. Prenant des épis de bié, ils se
glissérent & la dérobée et le frappérent aut venire* » La
portiére trie le blé lorsque la vigilance de Pesprit sépare
avec discernement les vertus des vices. Si elle s’endort,
elle laisse entrer les assassins de son maitre ; quand
Ie discernement cesse de weiller, la porte est ouverte
aux esprits malins qui cherchent & tuer I'dme. Une foils
entrés, ils prennent des épis de blé, parce qu’ils enlévent

1. XX Sam., 4, 5-8, L'histoire de la portiére est une addition de la Vulgate
d’'aprds les Septante et les anciennes wversions latines, et ne se trouve pas
dans I'hébreu.
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vitam mentis delectatione carnis perforare. Nequaquam
vero Isboseth iste hac morte succumberet, si non ad
ingressum domus mulierem, id est, ad mentis aditum
mollem custediam deputasset. Fortis namque virilisque
sensus praponi cordis foribus debet, quem nec negli-
gentie somnus opprimat, nec ignorantiz error fallat.
Unde bene et Ishoseth appellatus est, qui custode femina
hostilibus gladiis nudatur. Ishoseth quippe vir confu-
sionis dicitur. Vir autem confusionis est, qui forti mentis
custodia munitus non est : quia dum virtutes se agere

- @stimat, subintrantia vitia nescientem necant. Tota

itaque virtute muniendus est aditus mentis, ne quando
eam insidiantes hostes penetrent foramine neglecta
cogitationis. Hine Salomon ait : Omni cuslodia serva
cor luum, quoniam ex ipso wifa procediil, Virtutes ergo,
quas agimus, dignum est, ut summopere ab intentionis
origine pensemus, ne ex malo ortu prodeant, etiam si
recta sunt, que ostentant. Unde hic quoque recte
subjungitur :

Dicebat enim : Ne forfe peccaverint filii mei, ef bene-
dizerint Deo in eordibus suis,

XXXVI, 50. Filii in cordibus maledicunt, cum recta
nostra opera a non rectis cogitationibus prodeunt ;
cum bona in aperto exerunt, sed in occulte noxia moliun-~
tur. Deo quippe maledicunt, cum mentes nostree se de se
@estimant habere quod sunt. Deo maledicunt, cum se et
ab illo accepisse vires intelligunt, sed tamen de ejus
muneribus propriam laudem queerunt. Sciendum vero
est, quod bona nostra tribus modis antiquus hostis inse-
quitur, ut videlicet hoc, quod rectum coram hominibus
agitur, in interni judicis conspectu vitietur. Aliquando
namque in bono opere intentionem polluit, ut omne,
quod in actione sequitur, eo purum mundumque non
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bienttt les germes des honnes pensées, Ils frappent au
ventre parce qu’ils tuent I'énergie du cceur par la délec-

‘tation de la chair; frapper au ventre, ¢’est, par la sensua-

lité, transpercer la vie de 'Ame. Cet Isboseth n'eilt
certainement pas péri de la sorte, §’il n’avait préposé
une femme 4 Pentrée de sa demeure, c’cst-d-dire une
garde sans énergie & I'accés de son esprit. Il faut en effet
qu'une énergie virile veille sur ce senil, que ne puisse
ni accabler le sommeil de la négligence, ni abuser les
égarements de l'ignorance. Isboseth est bien nomimé,
iui que la garde d’une femme livre nu aux glaives ennemis.
Ishoseth signifie « Homme de confusion » Homme de
confusion est celul qui ne s’est pas muni d’une grande
vigilance stur luni-méme ; alors qu’il pense agir suivant la
vertu, le mal se glisse subrepticement et le tue au sein
de son ignorance.

De toutes nos forces, nous devons fortifier ’'entrée de
notre 4me pour empécher l'ennemi qui la guette de
pénétrer par la fissure d’'une pensée négligente. De 13
vient que Salomon dit : « Garde fon cceur avee grand
soin, parce que de lui jaillissent (les sources de) lavie! »,
Il convient donc de considérer avec grand soin I'intention
premiére des vertus dont nous parlons, de peur que,
sous de belles apparences, elles ne procédent d’une coupa-
ble origine.

Le texte poursuit donc avec justesse

Car il se disait : « Peut-éire mes enfants oni-ils péché et
offensé Dieu dans leur cceur ».

50. Les enfants offensent Dieu dans leur cceur, quand
nos bonnes actions proceédent de pensées qui ne sont pas
droites, quand a I'extérieur nous agissons bien, mais
qu'au dedans nous ourdissons le mal, Ils offensent Dieu
quand notre Ame estime étre par elle-méme ce quelle
est. Ils offensent Dieu quand ils comprennent que c¢’est
de lui gu'ils ont regu leurs forces et qu’ils recherchent
pourtant leur propre gloire 4 propos de ses doms, Il
importe de savoir que l'antique ennemi poursuit nos
bonpes actions de trois maniéres pour corrompre, au

1. Prov., 4, 23.
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exeat, quo hoc ab origine perturbat. Aliquando vero
%ntentionem boni operis vitiare non preevalet, sed in
ipsa actione se quasi in itinere opponit : ut cum per pro-
positum mentis securior quisque egreditur, subjuncto
latenter vitio, quasi ex insidiis perimatur. Aliquando
vero nec intentionem vitiat, nec in itinere supplantat,
sed opus bonum in fine actionis illaqueat : quantoque
vel a domo cordis, vel ab itinere operis longius recessisse
se simulat, tanto ad decipiendum bonz actionis terminum

astutius expectat ; et quo incantum quemnque quasi

recedendo reddiderit, eo illum repentine nonnumquam
vulnere durius insanabiliusque transfigit,

51. Intentionem quippe in bono opere polluit : quia
cum facilia ad decipiendum corda hominum conspicit,
corum desideriis auram transitorii favoris apponit ;
ut in his, quee recta faciunt, ad appetenda ima, torti-
tudine intentionis inclinentur. Unde recte sub Judex
specie, de unaquaque anima laqueo miser: intentionis
capta, per Prophetam dicitur : Facti sunf hostes ejus in
capite'. Ac si aperte diceretur : Cum bonum Opus non
bona intentione sumitur, huic adversantes spiritus ab
ipso cogitationis exordio principantur : tantoque eam
Plenius possident, quanto et per initium dominantes
tenent,

52. Cum vero intentionem vitiare non pravalent,
in via positos laqueos tegunt, ut in eo, quod bene agitur,
cor exaltans se ex latere ad vitium derivetur : quatenus
quod inchoans aliter proposuerat, in actione longe aliter
quam cceperat, percurrat, Sepe enim bono operi dum
laus humana obviat, mentem operantis immutat : quee
quamvis quasita non fuerat, tamen oblata delectat,
Cujus delectatione cum mens bene operantis resolvitur,
ab omni intentionis intims vigore dissipatur. Swmpe se
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regard du Juge intérieur, ce qui est fait avec droiture
aux yeux des hommes. Parfois c’est, dans Pceuvre bonne,
Pintention qu'il souille, et tout ce qui suit dans Vexé-
cution ne peut sortir net et pur en raison de cette trouble
origine. Parfois, il ne peut vicier l'intention de I'ccuvre
bonne, mais il attaque I'ceuvre comme en cours de route :
rassuré par le (bon) propos de I'ame, on se met en chemin
et Ton succombe dans I'embuscade d’'un vice caché.
Parfois, sans vicier 'intention, ni faire trébucher (I'ceuvre)
en cours de route, ¢’est au terme qu’il la prendra dans
ses filets : plus il feint de s’étre écarté de la maison du
caeur et du chemin de 'action, plus il guette avec astuce,
pour la dénaturer, I'issue de I'ccuvre bonne ; et plug il
aura inspiré de conflance par son éloignement apparent,
plus dur et plus inguérissable est le coup dont il transperce
soudain.

B1. 11 souille I'intention de I'ceuvre bonne parce que,
lorsqu’il voit des cceurs faciles 4 tromper, il présente a
leurs désirs la brise d’une passagére ferveur, pour que
leurs actions droites soient infléchies, par le gauchissement
de Vintention, &4 de basses convoitises. Aussi, sous la
figure du peuple juif, est-ce bien de toute 4me prise au
pi¢ge d'une intention misérable, que parle le prophédte :
« Ses ennemis U'ont attagqué a lg {éfel », c'esl-a-dire: lors-
qu’on entreprend une ceuvre bonne sans intention bonne,
les esprits adverses la dominent dés le premier dessein, et
plus ils en sont maltres au début, plus ils le possédent
complétement. :

52. Mais s'ils sont impuissants &4 vicier I'intention
comme de biais, ils tendent et cachent sur la route leurs
lacets, pour amener au vice le coeur qui tire orgueil du
bien qu’il fait ; et ainsi ce qu’il s’était proposé au départ,
il en poursuit I'exécution tout autrement qu’il ne Pavait
commencée. Souvent, la louange des hommes se met
sur la route de Yceuvre bonne et modifie 'état d’ame
de celui qui s’est mis & I'accomplir ; on ne l'avait pas
cherchée, mais quand elle se présente on s’en délecte.
Dans ce plaisir, l'esprit de celui qui fait]le bien

1. Lem., 1, 5.
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bene inchoat® nostre justitize, ex latere ira subjungit ;
et dum zelo rectitudinis immoderatius mentem turbat,
cunctam quietis intimee salutem sauciat. Swepe gravitatem
cordis, quasi ex latere subjuncta tristitia sequitur ;
atque omne opus, quod mens, bona intentione inchoat,
hee velamine maroris obumbrat. Que et nonnumequam
tanto tardius repellitur, quanto et press:e menti quasi
serior famulatur. Swepe se bono operi letitia immoderata
subjungit : cumgque plus mentem, quam decet, hilarescere
exigit, ab actione bona omme pondus gravitatis repellit.
Quia enim bene etiam inchoantibus subesse in itinere
laqueos Psalmista conspexerat, recte prophetico plenus
spiritu dicebat : In via hac, qua ambulabam, abscon-
derunt laqueum mihi', Quod bene ac subtiliter Jeremias
insinuat, qui dum gesta foris referre studuif, quee intus
apud nosmetipsos generentur indicavit, dicens : Vene-
runt ocloginta viri de Sichem, ef de Silo, el de Samaria,
rasi barba, ef scissis vestibus, squalentes : munera ef thus
habebant in manu, ut offerent in domo Domini. Egressus
autern Ismael filius Nathaniz in occursum eorum de Mas-
pha, incedens ef plorans ibat: Cumgque occurrisset eis,

dixit ad eos : Venite ad Godoliam filium Aicham. Qui cum
venissent ad medium civitatis, inferfecit eos®. Barbam
quippe radunt, qui sibi de propriis viribus fiduciam sub-
trahunt. Vestes scindunt, qui sibimetipsis in exterioris

decoris laceratione non parcunt. Oblaturi in domo Domini

thus et munera veniunt, qui exhibere se in Dei sacrificio

orationem cum operibus pollicentur. Sed tamen si se in

ipsa sancte devotionis via caute circumspicere nesciunt,

Ismael Nathaniz filius in eorum occursum venit ; quia

nimirum quilibet malignus spiritus, prioris sui, Satana

1. Ps, 141, 4.
2. JE&rn., 41, 5-7,
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s’abandonne, et toute la vigueur de l’intentio’n profonde
s'évapore. Souvent, 4 ce qui ’fut commenceé en gsprn.:
de justice, la colére vient s'ajouter comme de blais.1 H
elle trouble I'dme par l'excés et la rigidité de son zéle,
et blesse dans ses fondements la paix sa‘.!utams: .de lz{
conscience. Souvent, au sérieux de Uesprit vient $ ajouter
comme de biais la tristesse sa compagne ; celle-ci couvre
d’'un voile de mélancolie tout ce que I'dme gntz:ep_rend
avec une intention pure ; la repousser est parfois d’autant
plus long gu'elle semble seryir, sous des apparences de
gravité, l'esprit qu'elle opprime. S9uvent, ¢'est une ]011?
désordonnée qui vient se joindre & une bonne action :
poussant & rire plus quil ne convient, elle enléve tout
sérieux a cette ceuvre bonne.

Le psalmiste avait considéré les piéges tendus sur la
voie de ceux mémes qui ont bien débuté, qua.md‘ll'dlsalt,
plein de I'esprit prophétique : « Dans ceitelvme ol fe maf-
chais, ils m'ent fendu un piége en secret ».’J.eren,net e
signale aussi avec finesse, quand, par le récit Elgc es'
extérieurs, il a indiqué ce qui se passe ‘dans notre intérieur :
« Quatre-pingls hommes vinrent de Swh‘em, rde Silos el t:ée
Samarie, la barbe rasée, les vélements déchirés, repoussan.s;
de saleté. Ils portaient dans leurs mains des offra{zdes e'
de Uencens pour les présenter dans la maison du Sezgneiw.
Ismael, fils de Nathanias sortit de Maspha a leur rencontre,
et il marchaif en pleurant ; quand il le’s eut rencontrés,
il leur dif : « Venez voir Godoligs, fils d AEtharEn * M(:ES
lorsqu’ils furent arrivés au milieu de la ville, il les égorgea® ».

Ceux-la se rasent la barbe, qui se méfA‘lent de leurs
propres forces. Ceux-1a déchirent lel:'lI‘.S Vet(_aments, tqué
n’épargnent pas la beauté de leur extérieur et ia met Seq
en piéces. Ils viennent présenter dans la maison du : e1;
gneur de I'encens et des offrandes, ceux qui prometten
de s’offrir enx-mémes avec leurs ceuvres, telle une priére,
dans le sacrifice 4 Dieu. . -

Mais toutefois, si méme dans le chemin‘ de la sa1_nte
dévotion, ils ne savent se garder avec clrconspectlon:
Ismaél, le fils de Nathanias, vient & leu}- yericontrei.
car un esprit pervers gquelcongque, engendré, a Pexemple
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videlicet exemplo, in superbie errore generatus, se ad
laqueum deceptionis opponit. De quo et bene dicitur -
Incedens et plorans ibat quia ut devotas mentes interi-
mere feriendo preevaleat, semetipsum quasi sub velamine
virtulis occultat : et dum concordare se vere lugentibus
simulat, ad cordis intima securius admissus, hoc, quod
intus de virtute latet, occidit. Qui plerumque se spondet
ad altiora provehere, Unde et dixisse perhibetur, Venite
ad Godoliam filium Aicham : atque dum majora promittit
etiam minima subtrahit. Unde et recte dictum est ,
szi cum venissent ad medium civitatis, inferfecit eos.
er.os ergo ad offerenda Deo munera venientes, in medio
civitatis interficit : quia divinis dedite operibus mentes,
nisi magna se circumspectione custodiant, hoste subri-
piente, dum devotionis portant hostiam, in ipso itinere
pfzrdunt vitam. De cujus hostis manu non evaditur,
nisi citius ad peenitentiam recurratur, Unde illic apte
subjungitur : Decern autem piri reperfi sunt infer eos,
qui dizerunt ad Ismael : Noli occidere nos, quia habemus
thesauros in agro frumenti ef hordei, ef olel, el mellis ;
el non occidit eosl. Thesaurus quippe in agro est spes
il% peenitentia, quee quia non cernitur, quast in terra cor-
dis suffosa continetur, Qui ergo thesauros in agro habuere,
servati sunt : quia qui post incautel® sum vitium, ad
lamentum peenitentie redeunt, nec capti moriuntur.

53. Cum vero antiquus hostis neque in exordio inten-
fsionis ferit : neque in itinere actionis intercipit, duriores
In fine laqueos tendit. Quem tanto nequius obsidet,
quanto solum sibi remansisse ad decipiendum videt.
Hos namque fini suo appositos laqueos Propheta cons-

1. Jtr. 41, 8.
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de Satan son ancétre, dans 'égarement de 1'orgueil,
he manque pas de se mettre en travers pour enlacer
trattreusement. Et de lui, on dit bien : « Il marchait en
pleurant » car, pour arriver a frapper morfellement les
dmes religieuses, il se dégunise sous une apparence de
vertu, Par cet accord simulé avec ceux qui pleurent véri-
tablement, il se fait admettre avec trop de confiance
jusque dans lintimité du cceur, et y fait périr ce qui s’y
cache de vertu. Ordinairement, il assure qu’il fera monter
trés haut, et c'est pourquoi on nous le montre disant :
« Venez vers Godolias, fils d’Ahicam » ; il promet de
grandes choses, mais dérobe jusqu'aux plus petites ;
aussi dit-on avec raison : « Dés qu'ils furenl enfrés au
milieu de la ville, il les égorgea ». Les hommes qui viennent
offrir 4 Dieu des présents, il les massacre au milieu de
la ville, car si les Ames consacrées aux ceuvres ne veillent
sur elles-mémes avec une grande circonspection, I'attaque
insidieuse de l'ennemi leur fait perdre la vie dans la
démarche méme par laquelle elles apportent le don total
d’elles-mémes.

On n’échappe aux mains de cet ennemi que par un
prompt recours A la pénitence. Aussi le texte cité
poursuit-il justement : « Mais il se froura parmi eux diz
hommes qui direnf 4 Ismaél : « Ne nous fue pas, car nous
avons dans noifre champ des réserves de froment, dorge,
d’huile ef de micl ; et il ne les fua pas? » Ces réserves
dans le champ, c'est, dans la pénitence, P'espoir qu'on
ne voit pas, caché pour ainsi dire dans la terre du ccour.
Ceux qui avaient des réserves dans les champs furent
épargnés, car ceux qui, aprés leur manque coupable
de prévoyance, reviennent aux gémissements de la
pénitence, méme pris, ne sont pas mis a mort.

. 53. Quand l'antique ennemi ne frappe pas au départ
dans lintention, et qu'il ne s’interpose pas sur la route
dans Pexéention, ¢’est 4 1a fin qu'il tend de plus terribles
pitges ; il assaille d’autant plus furieusement qu’il
comprend n'avoir plus que ce moment pour séduire.
Ce sont ces piéges, placés au terme de son action, que le

prophéte avait en vue guand il disait : « Ils observeront
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pexerat, cum dicebat : Ipsi calcaneum meum observabunt?.
Quia enim in calcaneo finis est corporis, quid per hune
nisi terminus signatur actionis ? Sive ergo maligni spi-
ritus, sive pravi quique homines, illorum superbiz
sequaces, calcaneum observant, cum actionis bona
finem vitiare desiderant. Unde ct eidem serpenti dicitur :
Ipsa tuum observabit capul ; ef tu calcaneum ejus®. Caput
quippe serpentis observare, est initia suggestionis ejus
aspicere, et manu sollicite considerationis a cordis aditu
funditus extirpare. Qui tamen cum ab imitio deprehen-
ditur, percutere calcaneum molitur ; quia etsi suggestione
prima intentionem non percutit, decipere in fine tendit 2,
Si autem semel cor in intentione corrumpitur, sequentis
actionis medietas, et terminus ab hoste callido secure
possidetur : quoniam totam sibi arborem fructus ferre
conspicit, quam veneni dente in radice vitiavit. Quia
ergo summa cura vigilandum est, ne vel bonis operibus
serviens mens, reproha intentione polluatur, recte dicitur :
Ne forte peccaverint filii mei, ef benedizerint Deo in cor-
dibus suis. Ac si aperte diceretur : Nullum est bonum,
quod foris agitur, si non pro eo intus ante Dei ocules
innocentiz victima in ara cordis immolatur, Tota itaque
virtute perspiciendus est fluvius operis, si purus emanat
ex fonte cogitationis. Omni cura servandus est a malitie
pulvere oculus cordis : ne hoc, quod in actione rectum
hominibus ostentat, apud semetipsum per vitium pravee
intentionis intorqueat.

54, Curandum itaque est, ne bona nosira pauca sint, ;
curandum, ne indiscussa ; ne aut pauca agentes, invenia-
mur steriles ; aut indiscussa relinquentes, vecordes.

1. Ps., 55, 7.
2. Gen., 3, 15, selou les Septante. )
3. SBaint Grégoire dépend ici des Institutions de Cassien, 4,37 ; P L.,
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mon talon »*. Le talon, extrémité du corps, désigne bien
la fin d’une action. Les démons, et tous les hommes
pervers, imitateurs de leur orgueil, observent le talen,
quand ils cherchent a vicier la fin d’une ceuvre bonne.
Et c’est pourquot il est dit au serpent : « Elle tobsheruera
it la téte, et {u 'observeras au talon® ». Observer la téte du
serpent, ¢’est prendre ge_u"de’ au commencement de ses
suggestions, et, par la main d’une f:OﬂSlfieratlon attentwg,
les extirper complétemeni:_c!e lefltree du ceeur. Lui,
cependant, découvert 4 l’orlgme,_ 5 efforce de mordre au‘
talon ; n’ayant pu, par sa premiére suggestion, frappesl
notre intention, il cherche 4 nous surprendre au termes3,
Mais si une seule fois le coeur est COTTOmpU dans son
intention, I’ennemi rusé posséde tranquillement la suite
et 'achévement de notre ceuvre, Il voit totalement_smnne
la récolte portée par des arbres dont sa dent venimeuse
a vicié les racines. C'est donc avec le plus' grapd soin
qu’il faut wveiller 4 ce que I'dme, occupée d ceuvres
bonnes, ne soit souillée d’aucune intention mauvaise :
« Peut-élre mes enfanis oni-ils péché et offensé Dieu dans
lenr cceur », disait Job ; c’est-a-dire ; nul est le bien fait
au dehors, si ne Jui correspond an dedans, sous }e regard
de Dieu, une victime d’innocence offerte sur U'autel de
notre cceur. _

En toute perspicacité, il faut examiner le cours de
Iaction et voir 8’1l jaillit avec limpidité de lpa source de
Ia pensée. Avec le plus grand soin il faut préserver I'eeil
de I'dme de la poussiére de la malice, de crainte que,
ce qui, dans une action, parait drm_t aux hoxpmes, ne
soit infléchi en nous par la perversité d’une intention
vicieuse. .

54, II faul donc veiller & ce que nos bonnes actions
soient nombreuses, 1l faut veiller a les examin)er ml’n.utleuT
sement, de peur d’étre nous—mém.es trouyes stériles si
elles ne sont pas nombreuses, néghge?ts si elles ne sor_lt
pas examinées minutieusement. Il n'y a pas de ve’rtu
véritable 4 laquelle d’autres ne soient mélées, Ei ¢’est

49, 197-108 : méme pensée, mémes citations d"Eeriture sainte ¢ I's., 55, 7 3
Gen., 3, 15, sclon les Septante.
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Neque enim unaquaque vere virtus est, si mixta aliis
virtutibus non est. Unde recte ad Moysen dicitur :
Sume {ibi aromata, stacten et onycha, galbanum boni
odoris, et thus lucidissimum : wmqualis ponderis erunt
omnia, faciesque thymiama compositum opere unguentarii,
miztum  diligenter et purum?. Thymiama quippe ex
aromatibus compositum facimus, cum in altari boni
operis, virtutum multiplicitate redolemus. Quod mixtum
et purum fit : quia quanto virtus virtuti jungitur, tanto
incensum boni operis sincerius exhibetur. Unde et
bene subjungitur : Cumgue in tenuissimum pulverem
universa confuderis, pones ex eo coram lestimonii laber-
naculo®. In tenuissimum pulverem aromata universa
conterimus, cum bona nostra quasi in pilo cordis, occuita
discussione tundimus ; et si veraciter bona sint, subtiliter
retractamus. Aromata ergo in pulverem redigere, est
virtutes recogitando terere, et usque ad subtilitatem
occulti examinis revocare. Et notandum, quod de eodem
pulvere dicitur : Pones ex eo coram festimonii tabernaculo -
(quia tunc nimirum bona nostra veraciter in conspectu
judicis placent, cum hwec mens subtilius recogitando
conterit, et quasi de aromatibus pulverem reddit ; ne gros-
sum durumque sit bonum quod agitur : ne si hoc arcta
retractationis manus non comminuat, odorem de se
subtilius non aspergat. Hinc est enim quod sponsae
virtus, sponsi voce laudatur, cum dicitur : Que est ista,
quae ascendil per deserfum, sicut virgula fumi ex aromatibus
- myrrhe el thuris, ef universi pulveris pigmentarii® ?
Sancta quippe Ecclesia sicut fumi virgula ex aromatibus
ascendit : quia ex vite suz virtutibus in interni quotidie
incensi rectitudinem proficit, nec sparsa per cogitationes
defluit, sed sese intra arcana cordis in rigoris virga
constringit. Que ea que agit, dum recogitare semper
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pourquoi il est dit avec juste’sse & Moise : « Preréds df;s
aromates, de la myrrhe et de Uonyx, de la résine oc orlan?
et de I'encens trés pur; tout cela sera en parties éga ef H
tu en feras un parfum pour encensement, complose 1%60?12
Part du parfumeur, il sera bt’en mélangé et pur ». D us
faisons un parfum pour l'encensement, compose
divers aromates, quand, sur autel de nos ceuvres bonge:‘s%
nous répandons l'odeur de nombreuses vertus. I (361
étre « bien mélarigé et pur », car plus nous Unlssons vertu
4 wvertu, plus 1’encens Qes bonnes actions pa}rait pur:
Et c’est pourquoi I'Ecriture continue avec Jus estste :
« Tu le réduirds en une poudrf irés fine el fu en metfras
tente du témoignage? ».

deﬁglislamett()ns en pou%re trés fine tous ces parfums
quand nous broyons, comme da'ns le mortier de notre
conscience, par un examen in’géneur, tou‘fe_s nos boimes
actions, critiquant minutieusement, leur’ véritable valeur.
Réduire en poudre ces parfums, c’est écraser le§ vertus
par la réflexion, en les soumettant & la minutie del analyse
intérieure. Et remarquons qu’il est encore {'ilt .de cette
poudre : « Tu en metiras devant la tente du témoignage »,
parce que nos bonnes actions sont v1:a1mfant trés agl:eal_)ées
A notre Juge quand 'esprit, par la réflexion, les a I:Gdlll é:s
en poudre fine, et en a fait comme une pou§31ére- e
parfum. Alors le bien en question ne sera nl dur, ni
grossier ; s'il n’était broyé par la main serrée de (notre)
critique, il ne répandrait pas un parful’n aussi lsubtil.
C'est pour cette raison que la voix de I_Epoux oue la
vertu de I'Epouse par ces paroles : « Qui est celle-la qui
s'éléve du désert comme une mince fige de fumée montant des
aromates de myrrhe et d’encens et de foules les sorfes de
poudres de parfumeurs® ? » La sainte Eglise, felle uge
mince tige de fumée, s’éléve des aromates; sortant de
ses vertus, son encens intérieur monte chaque jour plus
droit ; ne se laissant pas étaler dans la dispersion des
pensées, elle se resserre au fond secret du cceur en une

1. Ex., 30, 34,
2. Ez., 30, 36.
3. Cant., 3, 6.

Job. 16.
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ac retractare non desinit, myrrham guidem et thus
habet in opere, sed pulverem in cogitatione. Hinc est,
quod de oblatoribus hostize ad Moysen iterum dicitur :
Detracta pelle hostiz, artus in frusta concidant?. Pellem
namgque hostie subtrahimus, cum a mentis nostree
oculis superficiem virtutis amovemus. Cujus artus in

frusta concidimus, ecum distinguentes subtiliter cjus’

intima, membratimque cogitamus. Curandum ergo est,
ne cum mala vincimus, bonis lascivientibus supplantemur;
ne fortasse fluxa prodeant, ne incircumspecta capiantur,
ne per errorem viam deserant, ne per lassitudinem
fracta, anteacti laboris meritum perdant. In cunctis
enim vigilanter debet se mens circumspicere, atque in
ipsa circumspectionis suz providentia perseverare. Unde
et recte subjungitur :
Sic faciebaf Job cunctis diebus.

XXXVIL 85. Incassum quippe bonum agitur, si
ante lerminum vite deseratur : quia et frustra velociter
currit, qui prius quam ad metas veniat, deficit. Hine
est entm, quod de reprobis dicitur : Ve his, gui perdiderunt
sustinentiam®. Hine electis suis Veritas dicit : Vos estis
qui permansistis mecumn in lenfationibus meis® Hinc
Joseph, qui inter fratres usque ad finem justus perseve-
rasse describitur, solus talarem tunicam habuisse per-
hibetur. Nam quid est talaris tunica, nisi actie consum-
mata ? Quasi enim protensa tunica talum corporis operit,
cum bona actio ante Dei oculos usque ad vite nos termi-
num tegit. Hinc est, quod per Moysen caudam hostizx
in altari offerre pracipitur® ; ut videlicet omne bonum

1. Lév, 1, 6.

2. Sug, Sir., 2, 16.

3. Le, 22, 28.

4. Gen., 37, 24, selon les Seplante,
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tige d’inflexible droiture. Ne cessant de méditer et de
réfléchir sur ce qu'elle fait, elle réduit en poudre, par
la méditation, la myrrhe et encens de ses ceuvres,

De 14 vient P'ordre donné & Moise pour cenx qui offrent
la victime : « On dépouillera de sa peau I'holocauste, et on le
découpera en morceaux? ». Nous dépouillons un holocauste
de sa peau, quand nous écartons des yeux de notre ame
les apparences de vertu ; nous coupons 'oblation en
morceaux, quand, analysant avec rigueur l'intime de
notre 4me, nous nous la représentons dans le détail.
Il faut donc, aprés notre victoire sur le mal, wveiller
4 ne pas achopper & des biens frivoles, 4 ne pas donner
a la nonchalance occasion de progrés, & ne pas prendre de
décisions irréfléchies, 4 ne pas égarer I'ame et la fourvoyer,
& ne pas Iui faire perdre, brisée de lassitude, le bénéfice
du travail accompli. L'esprit doit avec vigilance s’exa-
miner sur toutes choses, et ne pas se départir de cette
prudente circonspection.

Aussi le texte poursuit-il :

Job agissaif ainsi chaque jour,

55, Il est inutile de bien faire si 'on ne continue
jusqu'a la mort ; il est inutile de courir vite, si l'on
s'arréte avant d’atteindre le but. Aussi est-il dit des
réprouvés: « Malheur & ceux qui ont perdu la patience?»;
aussi la Vérité dit-elle & ses élus « Vous, pous éfes ceux
qui &les demeurés avec moi dans mes épreuves? » ; de 12
Joseph qu’on nous déerit comme ayant persévéré jus-
qu'au bout dans la justice parmi ses fréres, nous est
montré avoir porté seul une robe descendant jusqu’a
ferre®. Que symbolise cette robe descendant jusqu'a
terre, sinon une action achevée ? Une longue tunique en
effet nous couvre pour ainsi dire le talon, quand une bonne
action nous revét aux yeux de Dieu jusqu’a la fin de notre
vie., De 1a vient que par l'intermédiaire de Moise, il est
prescrit d’offrir sur l'autel la queue de la victime$,
pour que nous accomplissions aussi avec persévérance
fout le bien que nous entreprenons. Par conséquent
les choses hien commencées doivent é&tre poursuivies

5. Ex., 29,22; Lédvn., 3, 9.
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quod incipimus, etiam perseveranti fine compleamus.
Bene igitur ccepta cunctis diebus agenda sunt ; ut cum
malum pugnando repellitur, ipsa boni victoria constantize
manu teneatur.

56. Hzec itaque sub intellectu triplici diximus, ut
fastidienti anime varia alimenta proponentes, aliquid,
quod eligendo sumat, offeramus. Hoc tamen magnopere
petimus, ut qui ad spiritalem intelligentiam mentem
sublevat, a veneratione historiz non recedat?.

1. Cf. Mor., 1, 15 et 30.
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chaque jour ; alors aprés avoir repoussé le mal en combat-
tant, la constance saisira la victoire du bien.

56. Nous avons expliqué ces textes sous leur triple
sens ; les présentant comme des mets divers & 1'Ame
sans appétit, nous Ini donnons i choisir quelque chose
4 prendre.

Je demande cependant avec instance A ceux qui éldvent
leur intelligence au sens spirituel, de ne pas abandonner

" pour cela le respect du sens littérall.
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LIBER SECUNDUS

I, 4. Scriptura sacra mentis oculis quasi quoddam
speculum opponitur, ut interna nostra facies in ipsa
videatur. Ibi etenim feeda, ibi pulera nostra cognoscimus.
Ibi sentimus, quantum proficimus, ibl a provectn quam
longe distamus. Narrat autem gesta sanctorum, et ad
imitationem corda provocat infirmorum. Dumgue illo-
rum victricia facta commemorat, contra vitiorum pree-
lia, debilia nostra confirmat : fitque verbis illius, ut eo
mens minus inter certamina trepidet, quo ante se positos
tot virorum fortium triumphos videt. Nonnumquam
vero non solum nobis eorum virtutes asserit, sed etiam
casus innotescit, ut et in victoria fortium, quod imitando
arripere, et-rursum videamaus in lapsibus, quod debeamus
timere. Ecce enim Job deseribitur tentatione auctus,
sed David tentatione prostratus ; ut et majorum virtus
spem nostram foveaf, et majorum casus ad cautelam
nos humilitatis accingat : quatenus dum illa gaudentes
sublevant, ista metuentes premant ; et audientis animus
illine spei fiducia, hinc humilitate timoris eruditus,
nec temeritate superbiat, quia formidine premitur,
nec pressus timore desperet, quia ad spel fiduciam
virtutis exemplo roboratur.

v. 6. Quadam die cum venissent filit Dei, uf assisterent
coram Doemino, adfuit infer eos efiam Satan.
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LIVRE SECOND

1. La Sainte Ecriture s’offre aux yeux de notre dme
comme un miroir : nous y pouvons contempler notre
visage intérieur. C’est 13 que nous voyons notre laideur
et notre beauté. C’est 14 que nous prenons conscience
de notre avancement, 13, de notreabsence de tout progrés.
Elle raconte les actes des saints, et provoque a leur
imitation le cceur des faibles. En rappelant leurs victoires,
elle rassure notre faiblesse conire l'assaut des vices.
Grice a ses paroles, la guerre effraye d’autant moins
notre esprit, qu’il voit exposé devant lui les triomphes
de tant de héros. Quelguefois méme, elle nous raconte
non seulement leurs vertus, mais nous découvre gussi
leurs chutes ; nous voyons dans leurs victoires ce gue
nous devons faire ndtre en I'imitant, et dans leurs chutes,
ce que nous devons redouter. Job, par exemple, nous
apparalt grandi par la tentation, mais David est jeté
bas par elle. La vue des vertus des anciens ranime notre
espérance, celle de leurs chutes nous arme d’une prudente
humilité. La premiére, par la joie qu’elle cause, donne
des ailes, Ia seconde, par la crainte, donne de la retenue.
L’dme du lecteur y apprenant la confiance qui espére
et Phumilité qui craint, n’a pas, grice au poids de la
erainte, 1a témérité de s’enorgueillir, et cette crainte qui
loppresse ne la jette pas dans le désespoir, mais par ces
exemples de vertus, elle est fortifiée dans la confiance
de son espoir.

Il arriva un jour que les fils de Dieu élanf penus se
présenter devant le Seigneur, Safan vint aussi au milieu
d'euz. '
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II, 2. Intueri libet, quomodo sacra eloquia in exor-
diis narrationum qualitates exprimant, terminosque
causarum. Aliquando namque a positione loci, aliquando
a position'e corporis, aliquando a qualitate aeris, aliquando
a qualitate temporis signant, quid de ventura actione
subjiciant, A positione quippe locorum divina Scriptura
exprimit subsequentium merita {inesque causarum,
sicut de Israel dicit quia verba Dei in monte aundire
non potuit, sed pracepta in campestribus aceepit :
subsequentem nimirum infirmitatem populi indicans,
qui ascendere ad summa non valuit, sed semetipsum
in infimis neglecte vivendo laxavit. A positione corporis
futura denuntiat, sicut in Apostolorum Actibus Stephanus
Jesum, qui a dextris virtutis Del sedet, stantem se vi-
disse manifestatl. Stare quippe adjuvantis est. Et recte
stare cernitur, qui in bello certaminis opifulatur, A
gualitate aeris res subsequens demonstratur, sicut Evan-
gelista, cum praedicante Domino, nullos tunc ex Judw=a
credituros diceret, preemisit dicens : Hiems aufem eraf?,
Scriptum namgque est : Quoniam abundabitf iniquitas,
refrigescet caritas multorum?®. Ideireo ergo hiemis curavit
tempus exprimere, utf inesse auditorum cordibus malitie
frigus indicaret. Hinc est, quod de negaturo Petro
preemittitur : Quia frigus eraf, ef slans ad prunas cale-
faciebal ses. Jam namque intus a caritatis calore tor-
puerat, et ad amorem prasentis vite, quasi ad persecu-
torum prunas infirmitate ®stuante recalebat. A qualitate
quoque temporis finis exprimitur actionis, sicut non
rediturns ad veniam, ad traditionis perfidiam nocte

1. Aet, 7, 55.
2, Jdn; 10, 22,
3. MATYIH., 24, 12.
4, Jn, 18, 18,
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Seng littéral.

2, Remarquons comment le texte sacré, au début
de ses réeits, exprime la diversité et I'aboutissement des
circonstances, Car, parfois par la position du lieu, parfois
par la position du corps, parfois par une indication de
température, parfois par une indication d’heure, il
indique ce qu’il prévoit des événements futurs.

C’est en effet par la position des lieux que la Sainte
Ecriture exprime les qualités et I'aboutissement d'évé-
nements ultérieurs, quand elle nous montre Isragl in-
capable d'entendre la parole de Dieu sur la montagne,
mais recevant, ses commmandements dans la plaine ; elle
indique assurément la future lacheté de ce peuple qui fut
incapable de s'élever sur les sommets, mais se laissa
aller, vivant avec négligence dans les plats pays. C'est par
la position du corps qu'elle annonce l'avenir quand,
dans les Actes des Apdtres, Etienne déclare avoir vu
debout Jésus qui se tient assis &4 la droite de la vertu de
Dieul. C'est debout que se tient celui qui porte secours ;
et justement Etienne voit debout Celui qui le soutient
dans T'épreuve du combat.

(’est une indication de température qui représente ce
qui va suivre quand I'Evangéliste, avant de marquer
gu'avcun des Juifs ne croira 4 la prédication du Seigneur,
commence par dire: « Célaif I’ hiver®». 11 est écrit ailleurs:
« A cause des progrés croissanis de Uiniquité, la charité
de beaucoup se refroidira® ». L’Evangéliste a pris la peine
de nous signaler la saison hivernale, pour nous donner
4 entendre que les dmes des auditeurs étaient glacées
par la méchanceté. Pour cette raison, avant de parler du
reniement de Pierre, il écrit : « Comme il faisail froid, il
se chauffail, debout prés du feu* » Cest qu'en effet déja
en lui s'était engourdie I'ardeur de la charité, et, dans
le trouble de sa faiblesse, il se réchauffait & I'amour
de la vie présente comme au feu des persécuteurs.

C'est par l'indication du moment que (I'Ecriture)
exprime l'aboutissement d'un événement. Comme Judas
n’aura pas recours au pardon, on nous montre son départ
dans la nuit vers Ia perfide trahison ; quand il sort,
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Judas exiisse perhibetur, cum, egrediente illo, ab Evan-
gelista dicitur : Eraf aufem nozl. Hine enim et iniquo
diviti dicitur : Hac nocte repelent animam fuam abs te?.
Anima quippe, que ad tenebras ducitur, non in die
repeti, sed in nocte memoratur. Hing est, quod Salomon,
qui sapientiam non perseveraturus accepit, in somnis
hanc et nocte accepisse deseribitur. Hine est, quod Angeli
ad Abraham meridie veniunt, punituri autem Sodomam,
ad eam vespere venisse memorantur?. Quia igitur beati
Job tentatio ad victoriam deducitur, a die ceepta perhi-
betur, cum dicitur -

Quadam die, cum venissent filii Dei, ut assisterent co-
ram Domine, adfuit infer eos etiam Satan.

IIT, 3. Qui autem Dei filii, nisi electi Angeli vocan-
tur ? De quibus cum constet, quod obtutibus majestatis
inserviant, wvalde guerendum est, unde veniant, ut
coram Domino assistant. De his quippe voce Veritalis
dicitur : Angeli eorum in calis semper vident faciem
Palris mei, qui in calis ests. De his Propheta ait : Millia
millium ministrabant ei, et decics millies eentena millia
assistebant ei®, Si igitur semper vident, et semper assis-
tunt, wvigilanti cura querendum est, unde wveniunt,
qui numquam recedunt. Sed cum de illis per Paulum
dicitur : Nonne omnes sunt administratorii spiritus in
ministerium missi, propter eos, qui hereditatem capiunt
salutis® ? per hoe, quod missos cognoscimus, unde
veniant invenimus. Sed ecce queestioni queestionem
jungimus, et quasi dum ansam solvere nitimur, nodum
ligamus. Quomodo enim aut semper assistere, aut videre
semper faciem Patris possunt, si ad ministerium exterius

1. Jm, 13, 30.
2. Lg, 12, 20.
3. Gen., 18,1 et 19, 1.
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I'évangéliste note : « C'élait la nuit ! ». Pour cette raison
précisément, il est dit au mauvais riche P Cette nuit on
e redemandera fon dme? ». Car I'Ame qui est emmenée
dans les ténébres, on ne dit pas qu’elle est redemandée.:
le jour, mais la nuit. Pour cette raison, Salomon, qui
recut la Sagesse mais n'y persévéra pas, nous est montré
Pavoir recue en songe et pendant la m}It. Pour cette
raison, les anges vinrent 4 Abraham 2 I'heure de midi,
mais ne descendirent que le soir pour punir Sodome3.

Donc parce que la tentation de Job se termine en
victoire, elle nous est montrée commencant de jour,
comme le dit le texte :

Il arriva un jour que les fils de Dieu étar.lt venus se
brésenfer devant le Seigneur, Safan vint aqussi au milieu
d’euz. ' .

3. Qui sont ces fils de Dieu, sinon les anges fidéles ?
Puisqu’il est certain qu’ils obéissent au regard de la
Majesté divine, nous devons chercher avec attention
d’olt ils peuvent venir pour se présen.ter ainsi devant le
Seigneur. C’est d'eux que la Vérité dit : « Leurs‘ anges
dans les cieux voient sans cesse la face de mon Pére qui
est dans les cieur *», et c’est d’eux qu’un prophéte déclare :
« Mille milliers le servaient, et une myriade de myriades se
tenaient debout devant Lui®», Sidoncils le voient toujours,
et toujours se tiennent en sa présence, il faut chercher
avec une attention diligente d’oti ils viennent, eux qui ne
s’éloignent jamais. Saint Paul dit a Ieur_sujet P Ne
sont-il pas fous des esprits destinés a servir, envoycs en
mission pour le bien de cenx qui regoivent Ihérilage cflu
salut® » 2 Du fait méme que nous les savons envoyés,
nous découvrons d’on ils vienment. Mais c’est 14 ajouter
un probléme nouveau, et serrer le neceud en voulaqt
défaire la boucle. Car comment peuvent-ils se tenir
continuellement devant Dieu et contempler toujours la
face du Peére, s'ils sont envoyés pour notre salut en des
missions extérieures ? Mais nous trouvons assez vite

4. MaTtR., 18, 10.
5. Dan., 7, 10,
6. Iléb., 1, 14.
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Pro nostra salute mittuntur ? Quod tamen citius solvimus,
si quante subtilitatis sit angelica natura, pensamus.
Neque enim sic a divina visione foras exeunt, ut interns
contemplationis gaudiis priventur : quia si conditoris
aspectum exeuntes amitterent, nec jacentes erigere, nec
ignorantibus vera nuntiare potuissent ; fontemque
lucis, quem egredientes ipsi perderent, cacis nullatenus
propinarent. In hoc itaque est nunc natura angelica a
nature nostrz conditione distincta, quod nos et joco
circumseribimur, et cmcitatis ignorantia coaretamur :
Angelorum vero spiritus  Joco quidem circumscripti
sunt, sed tamen eorum scientize longe super nos incompa-
rabiliter dilatantur, Interius quippe exteriusque sciendo
distenti sunt ; quia ipsum fontem scientize contemplantur.
Quid enim de his, qu scienda sunt, nesciunt, qui scien~
tem omnia sciunt ? Eorum itaque scientia comparatione
nostre valde dilatata est, sed tamen comparatione divi-
ne scientie angusta : sicut et ipsi iltorum spiritus compa-
ratione quidem nostrorum corporum, spiritus sunt,
sed comparatione summi et incircumscripti spiritus,
corpus®. Et mittuntur igitur, et assistunt quia et per
hoe, quod circumseripti sunt, exeunt ; et per hoe, quod
intus  quoque presentes sunt, numquam recedunt.
Et faciem ergo Patris semper vident, et tamen ad nos

1. Cette phrase est certainement un souvenir de la doctrine de Cassien
(CoII: 7, 13; P, L., 49, 683), pour qui Dieu seul est incorporel. Mais ailleurs
et ici méme, Grégoire affirme I spiritualité des anges et des démons. Voir
Mor., 2, 8 et 4, 8, — ainst que la citation dun passage de Cassien dans une
lettre de Fauste de Riez qui provequa la réponse de Claudlen Mamert :
Faustre pE Riez, Destatu anime, éd. Engelbrecht., C. S. E. I, t. i1, p. 9.
— Echos de vieilles Incertttudes doctrinales, ~— Origéne pensait que Iabso-
lue spiritualité n’appartient qua Diew : De Principils, 1, 8, 4 ; P. G., 11,
170 C. L'ange a un corps : In Joan., 20, 22 ; P, G., 14, 637 C, mals bien
supérieur & celui de I'homme et nourri d'aliments intellectuels : ibid,, 13,

" 34; P, G, 14, 457 D, d'une telle subtilité quil peut étre dit spirituel, sem-
Llable & une lumiére brillante : In Malth., 17, 30 ; P. G., 18, 1569 A. Les
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la solution, si nous tenons compte de la grande subtilité
de la nature angélique. Jamais les anges ne s’éloignent
extérieurement de la vision de Dieu au point d’étre
privés des joies de Ia contemplation intérieure. Si, dans
ces missions ils perdaient la vision de leur créateur, ils
seraient incapables de relever ceux qui sont tombés,
et d’annoncer la vérité 4 ceux qui l'ignorent ; ils ne
pourrzient aucunement offrir aux aveungles cette source
de lumitre, queux-mémes auraient perdue en s'en
éloignant. La nature angélique differe actuellement
de la néfre en ce que nous sommes circonscrits dans un
lieu et bornés par notre ignorance aveugle ; les esprits
angéliques, eux, sont bien aussi, & la vérité, circonscrits
dans un lieu, mais leurs connaissances sont incompara-
blement plus étendues que les ndtres. Par elles, on peut
dire qu'ils sont agrandis intérieurement et extérieurement,
parce gu’ils contemplent la source méme de toute connais-
sance. Que peuvent-ils ignorer de ce que P'on doit
connattre, eux qui connaissent celui qui sait toutes choses ?
Aussi leur science, en comparaison de la nétre, est im-
mense, en comparaison de la science divine cependant,
elle est bien petite. De méme, en comparaison de nos
corps ; ce sont des esprits purs, mais en comparaison de
IEsprit supréme et sans limite, ce ne sont que des corps?.

Ils sont donc envoyés, et en méme temps se tiennent
en la présence de Dieu. Limités dans I'espace, ils s’en vont.
Toujours intérieurement en sa présence, ils ne s’éloignent
jamais, Ils voient donc toujours la face du Pére, et cepen-

Péres grees du ave siecle suivent & peu prés cette doctrine. Pour Basile,
les anges sont .incorporels, immatériels, spiritucls, et d’une nature intelli-
gible simple et immuable : Homil. Quod Deus non est auclor malorum, 9 ;
P. G, 31, 349 B ; — Homil. in Ps. 44, 1 ; P. G., 20, 388 ; mais en méme
temps, leur substance est un « esprit adrien », un « feu immatériel » i leur
permet d’étre localisés, et par conséquent d’apparaitre : Liber de Spiritu
Sancto, 16, 38 ; P. G., 82, 137 A. Grégoire de Naztanze tient le méme lan-
gage : Oratio 31 (Theologica 5), 15 : P, G., 36, 149 C ; — Oratio 38 (In Theo-
phania), 11 ; ibid., 320 C. Grégoire de Nysse, malgré Paffirmation répétée
que la nature angélique est < incorporelle, impalpable et sans forme » :
Oratio Catechetica, 6 ; P. G., 45, 25 C, semble partager ces opinions @ voir
per exemple : De Oratione Dominica, Homil. 4 3 P, G., 44, 1165 B, les deux
derniéres lignes. '
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veniunt : quia et ad nos spiritali preesentia foras exeunt,

et tamen ibi se, unde recesserant, per internam contem-

plationem servant. Dicatur ergo : Venerunf filii Dei,

ut assisterent coram Domine. Quia illuc spiritus conversione

redeunt, unde nulla mentis aversione discedunt.
Adfuit inter eos efigm Satan.

1V, 4. Valde querendum est, quomodo inter electos
Angelos Satan adesse poterit, qui ab eorum sorte, exigente
superbia, dudum damnatus exivit. Sed recte inter eos
adfuisse describitur, quia etsi beatitudinem perdidit,
naturam tamen eis similem non amisit ; et si meritis
pregravatur, conditione nature subtilis attollitur®. Inter
Dei ergo filios coram Domino adfuisse dicitur : quia eo
intuitu, que omnipotens Deus cuncta spiritalia conspicit,
etiam Satan in ordine naturse subtilioris videt, attestante
Scriptura, que dicit : Oculi Domini confemplantur malos
el bonos? Sed hoc, quod adfuisse Satan coram Domino
dicitur, in gravi nobis quastione versatur. Scriptum
quippe est : Beati mundo corde, quoniam ipsi Deum
videbunt?, Satan vero, qui mundo corde esse non potest,
quomodo ad videndum Dominum adfuisse potest ¢

3. Sed intuendum est quia adfuisse coram Domino,
non autem Dominum vidisse perhibetur. Venit quippe,
ut videretur, non ut videret. Ipse in Conspectu Domini,
non autem in conspectu ejus Dominus fuit? : sicut cecus
cum in sole consistit, ipse quidem radiis solis perfunditur,
sed tamen lumen non videt quo illustratur. Ita ergo
etiam inter Angelos in conspectu Domini Satan adfuit ;
quia vis divina, que intuendo penetrat omnia, non

_1. A interpréter par le § 8: salnt Grégoire suit saint Augustin pour la
spiritualité absohie des anges. Cassien croyait que les anges et les démons
avaient un corps mais plus subtil que le corps humain (Coll. 7, 13 ; P. L.,
49, 634).
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dant viennent vers nous : ils s’en vont vers nous par
leur présence spirituelle et cependant ils veillent par leur
contemplatlon intérieure 4 Yendroit qu’ils avaient
quitté.

On peut donc dire : « Les fils de Dieu élant venus se
présenfer devant le Seigneur », pulsque ces esprits
reviennent par Pattention 14 méme d’ol ils s’éloignent
sans la moindre inattention.

Satan vint qussi au milieu d euzx.

&. 11 faut chercher avec soin comment Satan peut se
présenter au milieu des bons anges, Iui qui, jadis condamné
en raison de son orgueil, se trouva déchu de leur condition.
C’est avec raison que I'Ecriture le moentre au milieu
d’eux, car en perdant la héatitude, il a conservé une
nature semblable 4 la leur ; appesanti par son péché, il
est soulevé néanmoins par la condition de sa nature
subtilel. Il se présente, dit-on, devant le Seigneur, au
milien des fils de Dieu, car le regard par lequel Dieu
Tout-Puissant veit toutes les créatures spirituelles,
lui fait découvrir aussi Satan dans les rangs de ces natures
plus subtiles ; c’est ce que dit I'Eeriture : « Les yeuz du
Seigneur contemplent les bons et les méchants? » Mais
ce texte, qui nous montre Satan devant Dieu, nous jette
dans une grave difficulté. 11 est écrit : « Bienheureux les
coeurs purs, parce qu’ils verronf Dieu® ». Satan ne saurait
étre un cceur pur ; comment done a-t-il pu se présenter
devant le Seigneur jusqu’'a le voir ?

5. Considérons la scéne : il se trouva devant le Seigneur,
mais il nel’a pas vu. Il vient pour &tre vu et non pour voir.
Il fut, Iui, en présence du Seigneur, mais non le Seigneur
en sa présencet: comme un aveugle qui se tient au soleil,
il est baigné de ses rayons, mais il ne voit pas la lumiére
qui I'inonde. De méme Satan se trouva au milien des
anges en la présence de Dieu, parce que la puissance
divine qui, de son regard, pénétre toutes choses, voyait

2. Prov., 13, 3.

3. MarrH, 5, 8.

4. Explication de ce texte dans les mémes termes par saint AvGusniv,
Epftre 147+, 11, 25 ; P. L., 33, 807.
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se videntem immundum spiritum vidit. Quia enim et
ipsa, que Deum fugiunt, latere non possunt, dum
cuncta nuda sunt superno conspectui, Satan adfuit
absens preesenti. Sequitur :

v. 7. Cui dizit Dominus : Unde venis ?

V, 6. Quid est, quod venientibus Angelis electis ne-
quaquam dicitur: Unde venitis ? Satan vero unde veniat
percontatur ? Non enim requirimus, nisi utique que
nescimus, Nescire autem Dei, reprobare est. Unde qui-
busdam in fine dicturus est : Nescio vos unde sitis : disce-
dite @ me omnes operaril iniguitafis®. Sicut et nescire
~mentiri vir verax dicitur, qui Jabi per mendacium dedi-
gnatur : non quo si mentiri velit, nesciat ; sed quo falsa
loqui veritatis amore contemnat. Quid est ergo ad Satan
dicere : Unde venis ? nisi viasillius quasi incognitas repro-
bare ? Veritatis igitur lumen tenebras, quas reprobat,
ignorat : et Satan itinera, quia judicans damnat, dignum
est ut guasi nesciens requirat. Hinc est quod Ada peccanti
conditoris voce dicitur: Adam ubi es ? Neque enim divina
potentia nesciebat, post culpam servus ad que latibula
fugerat : sed quia vidit in culpa lapsum, jam sub peccato
velut ab oculis veritatis absconditum, quia tenebras
erroris ejus non approbat, quasi ubi sit peccator ignorat :
eumque et vocat, et requirit, dicens: Adam ubi es ?
Per hoc quod vocat, signum dat quia ad peenitentiam
revocat. Per hoc quod requirit, aperte insinuat, quia
peccatores jure damnandos ignorat. Satan erge Dominus
non vocat, sed tamen requirit, dicens : Unde venis ?
guia nimirum Deus apostatam spiritum ad pcenitentiam
nequaquam revocat ; sed vias superbie ejus nesciens,
damnat. Igitur dum Satan de itinere suo discutitur,
electi Angeli requirendi unde veniant non sunt : quia
eorum vie tanto Deo notz sunt, quanto et ipso auctore
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Uesprit immonde qui, lui, ne la voyait pas. En effet,
méme les créatures qui fuient Dieu ne peuvent se cacher
de lui, car au regard divin toutes choses apparaissent a
découvert, et Satan, loin de Dieu, se tient en sa présence,
Le texte poursuit :

Et le Seigneur Iui dif : « I¥ol1 viens-tu ? »

6. Pourquoi lorsque Ies bons anges se présentent
devant Dieu, ne leur demande-t-il nullement : « D’olr
venez-vous ? » et le demande-t-il & Satan ? Nous ne ques~
tionnons que dans l'ignorance. Mais pour Dieu, ignorer
c’est réprouver. Aussi, 4 la fin {(du monde), dira-t-il
4 certains : « Je ne sais d'olt vous éles, relirez-vous de moi,
vous fous, ouvriers d’iniguifé®». D’une maniére analogue,
on dit d’'un homme sincére qu’il ne saif pas mentir,
qui dédaigne de se laisser aller & un mensonge ; non pas
que, s'il le voulait, il ne le sitf point, mais parce que,
par amour de la vérité, il se refuse & dire des faussetés.
Qu’est-ce donc que dire &4 Satan : « Yol viens-fu? » sinon
réprouver ses démarches comme si on les ignorait ? La lu-
miere de la Vérité ignere les ténébres qu’elle réprouve, et
parce qu’elle condamne, en les jugeant, les voies de Satan, il
convient qu’elle s’en enquiére comme si elle les ignorait.

De 1a vient qu’d Adam pécheur, son Créateur disait :
« Adam, oli es~fu ? » Sans doute, la puissance divine
n'ignorait pas dans quelle cachette, aprés sa faute, son
serviteur s’était enfui ; mais parce qu'elle le vit, une fois
tombé dans le péché, comme caché désormais sous ce
péché aux regards de la Vérité, parce gu’elle n'approuve
pas les ténébres de son erreur, elle feint d’ignorer on
se trouve le pécheur, et elle appelle et elle le cherche en
disant : « Adam oft es-fu ? » En V'appelant, elle montre
qu'elle le rappelle 4 la pénitence ; en le cherchant, elle
indique nettement ne pas connaitre, & bon droit, les
pécheurs qu’elle doit condamner. Le Seigneur n’appelle
pas Satan, et cependant le recherche en disant : « Dol
viens-tu ? » parce que Dieu, et cela en aucune facon, ne
rappelle 4 la pénitence un ange apostat ; mais, en igno-
rant ses voies orgueilleuses, il le condamne. Et c'est

1. Leg, 13, 27.
Joh, 17,
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peraguntur ; dumgue soli ejus voluntali inserviunt, eo
esse incognitze nequeunt, quo per approbationis oculum
ex ipso semper ante ipsum fiunt. Sequitur :

Respondens Satan, aif: Circuivi ferram, et perambulapi
eam.

VI, 7. Solet per gyrum circuitus, laboris anxietas
designari. Satan ergo laborans terram circuivit, quia
quietus in celi culmine stare contemsit., Cumque se non
volasse, sed perambulasse insinuat ; quanto peceati
pondere in imis prematur, demonstrat. Perambulans
ergo terram cireuivit : quia ab illo spiritalis potentiz
volatu corruens, malitiz suz pressus gravedine, foras
ad gyrum laboris venit. Hinc est enim quod et de ejus
membris! per Psalmistam dicitur : In cireuifu impii
ambulant® : quia dum interiora non appetunt, in exterio-
rum labore fatigantur, Sequitur :

v. 8. Numquid considerasti servum meum Job, quod non
sit ei similis in ferra, homo simplex ¢l rectus, ac fimens
Deum, et recedens a malo ?

V11, 8. Hoc quod divina voce beatus Job simplex et
rectus, ac timens Deum, et recedens a malo dicitur,
quia subtiliter membratimque supra exposuimus, reph-
care quee diximus devitamus : ne dum discussa repetimus,
tardius ad indiscussa veniamus. Hoc ergo nobis est solerter
intuendum, quid sit, quod vel ad Satan loqui Dominus
dicitur, vel quod Satan Domino respondere perhibetur.
Discutienda quippe est, queaenam sit ista locutio, Neque
enim vel a Domino, qui summus atque incircumseriptus
est spiritus, vel a Satan, qui nulla est carnea natura
vestitus, humano modo aereus flatus folle ventris attra-
hitur, ut per organum gutturis, vocis expressione reddatur.

1. Voir Infroduction, p. 55,
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pourquoi, §'il s’enquiert du trajet de Satan, il ne demande
pas aux anges ¢lus d’ou ils viennent ; leurs voles sont
d’autant mieux connues de Dieu qu’elles sont parcourues
sur son ordre ; au service de sa seule volonté, elles ne
peuvent étre inconnues de celui qui, par un regard d’ap-
probation, les produit devant lui.

Le texte poursuit :

Satan répondit : « De parcourir la terre ef de m'y pro-
mener »

7. Parcourir la terre est une expression qui, dans I'Ecri-
ture, signifie une peine angoissante, Satan a peiné dans
cette course sur la terre, parce qu'il a méprisé sa demeure
paisible au plus haut du ciel. En disant, non qu’il a volé,
mais qu’il s’est promend, il montre de quel poids le péché
Popprime aux bas-fonds. C’est en se promenant qu’il
a parcouru la terre, parce que, déchu de son vol de puis-
sance spirituelle, accablé sous le poids de sa malice, il
s’en va péniblement fourner en rond.

De 14 vient ce que dit le psalmiste des membres? de
Satan : « Les impies marchent en cercle? » ; ne désirant pas
les biens qui sont en eux, ils se fatiguent 4 la poursuite de
ceux qui sont au dehors. Le texte poursuit :

Le Seigneur dit @ Satan : « As-tu remarqué mon servifeur
Job ? Il w’a pas son pareil sur la ferre, c'est un homme
simple et droit, craignant Dieu, et éloigné du mal ».

8. La voix de Dieu déclare le bienheureux Job simple,
droit, craignant Dieu et éloigné du mal. Ayant déja
plus haut commenté en détail ces expressions, nous n'y

" veviendrons pas ; en évitant de répéter ce qui a £été

expliqué, nous arriverons plus vite & ce qui ne I'a pas
été.

II nous faut considérer avec soin la portée de ces faits :
1l est dit que le Seigneur parle a Satan, on nous montre
Satan répondant au Seigneur. Il faut rechercher ce qu’est
ce langage. Ni le Seigneur qui est 'Esprit supréme et
sans limite, ni Satan qui n’est revétu d’aucune nature
charnelle, n’attirent — a la mani¢re de 'homme — l'air

2. Ps, 11, 9.
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Sed dum naturee invisibili natura incomprehensibilis
loquitur, dignum est ut mens nostra qualitatem corpo-
reze locutionis excedens, ad sublimes atque incognitos
modos locutionis intimz suspendatur. Nos namque
ut ea, quee sentimus intrinsecus, extrinsecus exprimamus,
haee per organum gutturis, per sonum vocis ejicimus.
Alienis quippe oculis intra secretum mentis, quasi post
parietem corporis stamus ; sed cum manifestare nosme-
tipsos cupimus, quasi per linguz januam egredimur,
ut quales sumus intrinsecus, ostendamus. Spiritalis
autem natura non ita est, que ex mente et corpore
composita dupliciter non est. Sed rursus sciendum est,
quia ipsa etiam natura incorporea cum loqui dicitur,
ejus locutio negquaquam una atque eadem qualitate
formatur. Aliter enim loquitur Deus ad Angelos, aliter
Angeli ad Deum : aliter Deus ad sanctoerum animas,
aliter sanctorum animéae ad Deum : aliter Deus ad diabo-
lum, aliter diabolus ad Deum.

9. Nam quia spiritali naturse ex corporea oppositione
nihil ebstat ; loquitur Deus ad Angelos sanctos eo ipso,
quo eorum cordibus occulta sua invisibilia ostentat ;
ut guidquid agere debeant, in ipsa contemplatione
veritatis legant, et velut quadam precepta vocis sint
ipsa gaudia contemplationis, Quasi enim audientibus
dicitur, quod videntibus inspiratur. Unde cum eorum cor-
dibus,Deus contra humanam superhiam animadversionem
ultionis infunderet, dixit: Venile, descendamus, et confun-
damus ibi linguam eorum?. Dicitur eis qui adhserent :
Venife, quia nimirum hoc ipsum numquam a divina
contemplatione decrescere, in divina contemplatione
semper accrescere est ; et numquam corde recedere,
quasi quodam stabili motu est semper venire. Quibus
et dicit : Descendamus ef confundamus linguam eorum.
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par le diaphragme, pour le renvoyer ensumite & travers
Yorgane de la gorge par l'dmission de la voix. Quand
une nature transcendante parle & une nature invisible,
il convient que notre esprit, s’élevant au-dessus de tout
langage corporel, atteigne un genre de langage intérieur,
sublime et inconnu. Pour nous, quand nous wvoulons
exprimer au dehors ce que mous éprouvons au dedans,
nous le manifestons par organe de la gorge, par le son
de la voix ; aux yeux d’autrui, daus le secret de notre
4me, nous nous tenons comme derriére la muraille de
notre ¢orps ; quand nous voulons nous montrer, nous
sortons comme par la porte de la langue pour découvrir
ce due nous sommes Intérienrement. Pour une nature
spirituelle, non composée d’'un corps et d’une &me, il
ne saurait en élre ainsi. Remarquons en outre que toute
nature, méme incorporelle, dont on dit qu’elle parle, n’a
pas qu'une seule of méme espéce de langage. Autre est la
maniére dont Dieu parle aux anges, autre celle dont les
anges parlent & Dieu ; autre le langage que Dieu tient
aux 4mes saintes el autre celui des Ames saintes avec
Dieu ; autre enfin celui de Dieu s’adressant au démon,
et autre celui du démon s’adressant & Dieu,

9. Dans les natures spirituelles, rien de corporel ne
vient faire obstacle ; Dieu parle & ses saints anges par 14
méme qu’il montre 4 leurs cceurs ses invisibles secrets :
ils lisent dans la contemplation de la Vérité tout ce qu’ils
deivent faire, et les joies mémes de la contemplation
leur tiennent lieu de commandements exprimés ; leurs
orecilles enfendent, pour ainsi dire, l'inspiration que leurs
regards regoivent. Ainsi, quand Dieu répand dans leurs
ceeurs une colére vengeresse contre la superbe des humains,
il leur dit : « Venez, descendons, ef la méme confondons
leur langage® ». 11 dit : « Venez » 4 ceux qui lui sont unis,
car ne jamais faiblir dans la divine contemplation,
c’est y grandir sans cesse ; et ne jamais se retirer par le
coeur, c’est s’approcher toujours comme par un immobile
élan. C’est & eux que Dieun dit : « Descendons ef confondons
leur langage ».

1, Gen., 11, 7.
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Ascendunt Angeli, in eo quod creatorem conspiciunt.
Descendunt Angeli, in eo quod creaturam sese in illi-
citis erigentem examine districtionis premunt. Dicere
ergo Dei est : Descendamus ef confundamus linguam
eorum, in seipso eis hoc, quod recte agatur ostendere,
et per vim interns visionis, eorum mentibus exhibenda
judicia occultis motibus inspirare.

10. Aliter loquuntur Angeli ad Deum, sicut et per
Johannis Apocalypsim dicunt : Dignus est Agnus, qui
occisus est, accipere virfulem, ef divinitalem, ef sapientiam®.
Vox namque Angelorum est in laude conditoris, ipsa
admiratio intimee contemplationis, Virtutis divine mira-
cula obstupuisse, dixisse est : quia excitatus cum reve-
rentia motus cordis, magnus -est ad aures incircums-
cripti spiritus clamor vocis. Qué vox se quasi per distinc-
ta verba explicat, dum sese per innumeros modos admi-
rationis format. Deus ergo Angelis loquitur, cum eis
voluntas ejus intima videnda manifestatur. Angeli
autem loquuntur Domine, cum per hoc, quod super
semetipsos respiciunt, in motum admirationis surgunt.

14. Aliter Deus ad Sanctorum animas, aliter Sanc-
torum anime loquuntur ad Deum. Unde et in Johannis
Apocalypst rursum dicitur: Vidi subler allare animas infer-
fectorum propfer verbum Dei, ef propler festimonium quod
habebard : et clamabant voce magna dicentes : Usquequo
Deomine, sanclus et verus, non judicas el vindicas sangui-
nem nosfruumn de his qui habifant in ferra ? Ubi illico adjun-
gitur : Date sunt illis singule stole albz, el dictum est
illis, uf requiescereni tfempus adhuc modicum, donec
impleatur numerus conservorum el frafruan eorum?. Quid
est enim animas vindictee petitionem dicere, nisi diem
extremi judicii, et resurrectionem extinctorum corporumn
desiderare ? Magnus quippe earum clamor, magnum est
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Les anges montent quand ils regardent leur Créateur,
ils descendent quand ils chitient par une punition
terrible la créature qui se dresse en révolte. Done, pour
Dieu, dire : « Descendons et confondons leur langage », c’est
leur montrer en Iui-méme ce qu'il est bien de faire, et,
par la force de cette vision intérieure, inspirer 4 Ia volonté
des anges par des touches secrétes les chatiments qu’ils
doivent exécuter.

10. C'est d'une autre maniére que les anges parlent
a Dieu, par exemple quand ils disent dans I’Apocalypse
de saint Jean : « L'agneau qui a été immolé est digne
de recevoir la puissance, la divinité ef la sagesse® ». La voix
des anges n'est autre que, dans leur louvange au Créateur,
cetteadmiration ol les plonge leur intime contemplation.
Pour eux, leur ravissement devant les miracles de la
Toute-Puissance est un parler, parce que 1'émotion d'un
coenr vibrant de respect, résonne, comme une grande
clameur, aux oreilles de I'Esprit infini, Cette voix s'ex-
prime pour ainsi dire en des mots distinets, quand
Pesprit qui la forme passe par divers sentiments
d’admiration.

Dieu parle donc aux anges en manifestant 4 leur vue
sa volonté ; les anges parlent 4 Dieu quand, par un regard
dirigé an-dessus d’eux-mémes, ils s’élévent en des trans-
ports d'admiration.

11. Autre est la maniére dont Dieu parle aux ames des
saints, autre celle dont ceux-ci s'adressent & lui. Awussi
est-il dit encore dans FApocalypse de saint Jean : « Je
vis sous Uautel les dmes de ceuxr qui avaient été immolés
pour g parele de Dieu el pour le témoignage qwils avaient
eu & rendre. Et ils criaient d’une voix forte en disant :
« Jusques & quand, 6 Maifre Saini ef Viritable, tarderez-
vous @ faire justice ef a venger nofre sang sur ceuw qui
habitent la terre » ? Et le texte poursuit : « Alors une robe
blanche fut donnée & chacun d'eux, et il leur fut dit de se
fenir en repos quelque lemps encore jusqu'a ce que fiit
complété le nombre de leurs compagnons et de leurs fréres®».

1. Apoc., b, 12,
2. Apoe., 6, 10-11,

i,
{
y
1
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desiderium. Tanto enim quisque minus clamat, quanto
minus desiderat ; et tanto majorem vocem in aures
incircumscripti spiritus exprimit, quanto se in ejus desi-
derium plenius fundit. Animarum igitur verba ipsa
sunt desideria®. Nam si desiderium sermo non esset, Pro-
pheta non diceret : Desiderium cordis eorum audivit
auris tua?. Sed cum aliter moveri soleat mens quae petit,
aliterque quae petitur, et sanctorum anime ita in interni
secreti sinu Deo inhwreant, ut inhwmrendo requiescant :
quomodo dicuntur petere, quas ab interna voluntate
constat nullatenus discrepare ? quomodo dicuntur
petere, quas et voluntatem Dei certum est, et ea que
futura sunt non ignorare ? Sed in ipso posite, ab ipso
aliquid petere dicuntur, non quo quidgquam desiderent,
guod ab ejus voluntate, quem cernunt, discordat : sed
quo mente ardentius inhzerent, eo etiam de ipso accipiunt,
ut ab ipso petant, quod eum facere wvelle moverunt.
De ipso ergo bibunt, quod ab ipso sitiunt : et modo nobis
adhuc incomprehensibili, in hoc, quod petende esuriunt,
preesciendo satiantur, Discordarent ergo a voluntate
conditoris, si qua eum vident velle, non peterent : eique
minus inhwzrerent, si volentem dare, desiderio pigrioni
pulsarent. Quibus responsum divinitus dicitur : Requie-
scite lempus adhuc modicum, donec compleatur numerus
conservorum ef fratrum vesirorum. Desiderantibus ani-
mabus Requiescife tempus adhuc modicum dicere, est
inter ardorem desiderii ex ipsa praescientia solatium
consolationis aspirare : et ut animarum vox sit hoc,
guod amantes desiderant ; et respondentis Dei sermo
sit hoe, quod eas retributionis certitudine inter desideria

1. Cf. Mor., 22, 43, oll est de nouveau affilrmée la puissance du désir,
essence de la vraie pritre, Cassien parle de « cette pritre de feuw (ignitam
orationem) que '’homme ne saurait ni exprimer ni comprendre » (Coll., 9, 15 ;
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Qu'est-ce, pour les Ames, que réclamer vengeance,
sinon désirer le jugement dernier et la résurrection des
morts ? Leur grand cri, ¢’est leur grand désir, car 'homme
crie d’autant moins que moindre est son désir. L’ame
frappe les oreilles de 'Esprit infini d'une voix d’autant
plus forte gu'un plus grand désir de Iui la remplit davan-
tage, Le langage des dmes, c’est leur désirl, Si le désir
n’était une sorte de langage, le prophéte n’aurait pas dit :
« Voire oreille a entendu le désir de leur ceeur? ».

Mais tandis qu’ordinairement l'esprit qui demande
se porte dans un autre sens que celui 4 qui il s’adresse,
les Ames des saints adhérent 4 Dieu du plus profond de
leur cceur, et, dans cette adhésion, trouwvent leur repos.
Comment alors peut-on dire qu’elles réclament, elies dont
on sait que la volonté s’accorde parfaitement avec celle
de Dieu ? Comment peut-on dire qu’elles réclament, elles
qui certainement n’ignorent ni la volonté de Dieu, ni ce
qui doit arriver ? En fait, se reposant en lui, on dit
qu’elles lui font une demande, non qu’elles puissent désirer
rien qui ne soit conforme 4 sa volonté qu’elles connaissent ;
mais plus ardemment elles lui sont unies en esprit, plus
aussi il les incite & le prier d’accomplir ce qu’elles savent
etre dans ses desseins. Elles boivent de lui le breuvage
dont lui-méme leur inspire la soif ; et d’une maniére
encore incompréhensible pour nous, elles se trouvent
rassasices, en les prévoyant, des grices dont justement
la priére les affame. Elles s’écarteraient de la volonté
de leur Créateur, si elles ne demandaient Paccomplis-
sement des volontés qu’elles voient en lui ; elles lui
seraient moins étroitement unies si elles pressaient de
désirs moins ardents celui qui veut donner.

Aussi Dieu leur répondit-il : « Tenez-vous en repos
quelque femps encore jusqu’d ce que soit complété le nombre
de vos compagnons ef de pos fréres ». Dire & des Ames pleines
d’attente : « Tenez-vous en repos quelque temps encore »,
¢’est déja, parmi 'ardeur de leur désir, leur faire goiiter

P. L. 49, 786 B) ; ibid., 786 A, preces ignilas 3 ibid., 25, 801 A, {gneam
orgtionem.
2. Ps., 10, 17.




190 MORALES SUR JOB

confirmat. Respondere ergo ejus est, ut collectionem
fratrum expectare debeant, eorum mentibus libenter
expectandi moras infundere : ut cum carnis resurrec-
tionem appetunt, etiam ex colligendorum {fratrum
augmento gratulentur. ‘

12. Aliter Deus loquitur ad diabolum, aliter diabolus
ad Deum. Loqui enim Dei est ad diabolum, vias ejus
ac negotia, animadversione occulta districtionis incre~
pare, sicut hic dicitur : Unde venis ? Diaboli autem e
respondere, est omnipotenti majestati ejus nihil posse
celare. Unde hic ait : Gircuivi terram, ef perambulavi eam.
Quasi enim dicere ejus est quid egerit, scire quod actus
suos illius oculis occultare non possit. Sciendum vero est,
quia sicut hoc loco discimus, quatuor modis loquitur Deus
ad diabolum, tribus modis diabolus ad Deum. Quatuor
modis lequitur Deus ad diabolum - quia et injustas vias
ejus arguit ; et electorum suorum contra illum justi-
tiam proponit, et tentandam eorum innocentiam ej conce-
dendo permittit, et aliquando eum, ne tentare audeat,
prohibet. Injustas enim vias ejus redarguit, sicut jam
dictum est : Unde venis ? Electorum suorum contra
ilum justitiam proponit, sicut ait : Considerasti serpumn
mewmn Job, quod non sit ei similis super ferram ? Tentan-
dam eorum innocentiam concedendo permittit, sicut
dicit : Ecce universa, que habel, in manu tua suni, Rur-
sumque eum a tentatione prohibet, cum dicit : Tanfum
in eum ne extendas manum fuam?. Tribus autem modis
loquitur diabelus ad Deum : cum vel vias suas insinuat,
vel electorum innocentiam fietis criminibus accusat,
vel tentandam eamdem innocentiam postulat, Vias
quippe suas insinuat, qui ait : Circuipi terram, et peram-
bulavi eam. Electorum innocentiam accusat, qui dicit :
‘Numgquid frustra Job timet Deum ? Nonne tu vallasti eum,
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les prémices d'une apaisante consolation. La voix des
dmes n'est autre chose que leur amourenx désir ; et la
réponse de Dieu consiste a leur donner, au sein de leurs
désirs, la ferme certitude qu’elles seront exaucées. Répon-
dre qu’il faut attendre la réunion des fréres, c’est verser
dans ces dmes I'acceptation patiente du retard ; pour que,
tout en aspirant 4 la résurrection des corps, elles trouvent
cependant du plaisir & voir s’accroitre le nombre de
leurs fréres.

12. Autre est la maniére dont Dieu parle au diable,
autre celle dont le diable parle 4 Dieu, Pour Dieu, parler
au diable, ¢’est Iui reprocher ses démarches et ses cauvres
en le réprimandant avec une mystérieuse rigueur, 2
Yimage de ce qui est dit ici : « Dol viens-fu ? »

Pour le diable, répondre a4 Dieu, c’est ne rien pouvoir
cacher & sa Toute-Puissante Majesté ; aussi dit-il : « J'ai
parcouru la ferre et m’y suis promené ». Pour lui, avouer ce
quil a fait, c’est une facon de reconnaitre ne pouvoir
cacher au regard divin aucune de ses actions. Il faut
savoir, et nous 'apprenons ici, que Dieu parle au diable
de quatre fagons, et que Ie diable répond 4 Dien de
trois maniéres. '

Dieu parle au diable de quatre fagons : il lui reproche
ses voles mauvaises ; il lui oppose 1a justice de ses élus ;
il lui eoncéde la permission d’éprouver leur sainteté, et
quelquefois il lui interdit d’oser les tenter. I Huj reproche
ses voies mauvaises, quand il Iui a dit plus haut : « D’olz
viens-fu ? » 11 lui oppose la justice de ses élus, quand il
interroge : « As-fu remarqué mon serviteur Job ? Il n'a
pas son pareil sur la ferre ». 11 lui concéde la permission
d’éprouver leur vertu, quand il dit : « Veici, {ouf ce qui
Iui appartient est en ton pouvoir ». Enfin il lui interdit
une tentation, lorsqu’il dit : « Seulement, ne porte pas la
main sar fuil ».

Le démon parle 4 Dieu de trois maniéres : en avouant
ses démarches, en accusant de délits imaginaires Iinno-
cence des élus, en sollicitant Ia permission d’éprouver
leur sainteté. Il avoue ses démarches : « J'ai parcouru

1. Job, 1, 12,
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ac domum ejus, universamgue substaniiam per circuitum ?
Tentandam eamdem innocentiam postulat, cum dicit
Ezxtende manum fuam, ef tange cuncla que possidef, nisi
in faciem benedizerif tibi. Sed dicere Dei est: Unde venis ?
sicut et supra insinuavimus, vi sus justitiz itinera mali-
tiee ejus increpare. Dicere Dei est: Considerasti servum
meum Job, quod non sit ei similis super terram ? tales
electos suos justificando facere, qualibus nimirum apos-
tata angelus possit invidere. Dicere Dei est: Ecce uni-
versa qua habef, in manu tua sunt, ad probationem fide-
lium, contra eos occulta vi incursum illum sus malitise
relaxare. Dicere Dei est: Tantum in eum ne extendas
manum taam, ab immoderate tentationis impetu eum
etiam permittendo restringere. Dicere autem diaboli
est : Circuivi ferram, ef perambulavi eam, sagacitatem
suee malitize invisibilibus ejus oculis occultare non posse.
Dicere diaboli est: Numquid frusira Job timet Deum ?
contra bonos intra cogitationum suarum latibula congqile-
ri, eorumque provectibus invidere, atque invidendo
reprobationis rimas exquirere. Dicere diaboli est ; Exfende
paululum manum tuam, ot tange cuncta guee possidef ad
afflictionem bonorum, malitize @stibus anhelare. Quo
enim eorum tentationem invidens appetit, eo illorum
quasi probationem deprecans petit. Quia igitur inter-
narum Jocutionum modos suceincte diximus, ad inter-
missum  paululum expositionis ordinem revertamur.

Considerasti servum meum Job, quod non sit similis
el super lerram, vir simplex ef rectus, ac timens Deum,
el recedens a male ?

VIII, 13. Precedenti jam sermone tractatum est,
quia diabolus non contra Job, sed contra Deum certamen
proposuit!, materia vero certaminis beatus Job in medio
fuit. E¢t si in sermonibus suis dicimus Job inter flagella
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la terre et m’y suis promené » Il accuse I'innocence des
élus lorsqu'il déclare : « Est-ce grafuifement que Job craint
Dieu ? Ne U'as-tu pas protégé de toules parls, lui, sa mai-
son, ef touf ce qui lui appartient ? » 11 demande d’éprou-
ver sa sainteté quand il dit : « Efends la main sur lui,
fouche & tout ce qu’il a, ef tu verras s'il ne te maudil pas
en face », ,

Pour Dien, dire : « Yol viens-fu ?» ¢’est, nous l'avons
indiqué plus haut, reprendre de toute la force de sa jus-
tice, les démarches de la malice diabolique. Pour Dieu,
dire : « As-ln remarqué mon serviteur Job? Il n'a pas
son pareil sur la terre », ¢’est justifier ses élus au point
d’en faire un objet d’envie pour l'ange apostat. Pour
Dieu, dire : « Voici, fout ce qui lui appartient est en fon
poupoir », c’est, par une puissance mystérieuse, donner
libre cours aux assauts du malin contre les fidéles, pour
les éprouver. Pour Dieu, dire : « Seulement, ne porte pas
la main sur lui » c’est aussi, dans la permission qu’il
donne, contenir la tentation en en modérant la violence.

Mais, pour le diable, dire : « Jai parcouru la ferre et
m'y suis promené » c’est ne pouvoir cacher les ruses de
sa malice aux yeux invisibles. Pour le diable, dire: « Est-
ce gratuilement que Job craint Dien ¢ » c’est, contre les
bons, scruter les replis de leur conscience, envier leurs
progrés, et par jalousie sonder les failles qui s’ouvrent
pour la réprobation. Pour le diable, dire : « Efends un peu
ta main, touche ¢ fouf ce qui lui appartient», ¢’est briler
de faire le mal pour affliger les bons. Pris de I'ardent
désir de les tenter, il demande instamment la permission
de les mettre & I'épreuve. Aprés avoir parlé succinctement
de ces modes divers de langage intérieur, il nous faut
reprendre la suite quelque peu interrompue de notre
commentaire.

13. Nous l'avens déja noté plus haul, c’est contre
Dieu, non contre Job, que le diable a demandé le combat .
Job se trouve entre eux comme enjeu de cette lutte. Dire
que dans I'épreuve, il a péché en paroles, opinion coupable,

1. Cf. Mor., préface, 8.
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deliquisse, quod sentire nefas est, Deum dicimus in sua
propositione perdidisse. Nam ecce et in hoc loco intuen-
dum est, quia non prius diabolus beatum Job a Domino
petiit, sed eum Dominus in diaboli despectum laudavit.
Et nisi in sua justitia permansurum nosset, non utique
pro illo proponeret. Nec periturum in tentatione conce-
deret, de quo ante tentationem, ex Dei laudibus, in
tentatoris mente, invidiz fuerant faces excitate,

14. Sed antiquus adversarius cum quee accuset mala,
non invenit, ipsa ad malum inflectere bona queerit,
Cumgue de operibus vincitur, ad accusandum verba
nostra perscrutatur. Gum nec in verbis accusationem
reperit, intentionem cordis fuscare contendit : tamqguam
bona facta bono animo non fiant, et idcirco perpendi a
judice bona non debeant. Quia enim fructus arboris esse
et in estu virides conspicit, quasi vermem ponere ad
radicem querit, Nam dicit :

v. 9 et 10. Numquid frustra Job timet Deum ? Nonne
tu vallasti eum ac domum ejus, universamque substantiam
per circuitum ? Operibus manuum ejus benedixisti, et
possessio illins crevit in ferrg.

IX, 15. Ac si aperte dicat : Qui tot bona in terra
recepit, quid mirum est, si pro eis se innocenter gerit ?
Innocens vere esset, si bonus inter adversa persisteret,

Cur autem magnus dicitur, quem merces sui uniuseujus-

que operis, tanta rerum multiplicitate comitatur ?
Astutus quippe adversarius, cum sanctum virum inter
prospera bene egisse considerat, reprobare apud judicem
per adversa feslinat. Unde recte in Apocalypsi voce
angelica dicitur : Projectus est accusator fratrum nostrorum,
qui accusabal illos anfe conspectum Dei nostri die ac
nocte®, Scriptura autem sacra seepe diem pro prosperis,

1. Apoc., 12, 10,
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ce serait avouer la défaite de Dieu. Il faut bieq remarquer
ici que ce n’est pas le diable qui, le premier, a solli-
¢ité du Seigneur le bienheurenx Joh, mais que c'est le
Seigneur qui, par mépris du diable, a fait I'éloge de Job.
Sans la certitude de sa persévérance dans le hien, il ne
le mettrait certainement pas en avant. Pas davantage,
il n’admettrait que périsse dans la tentation I'homme
contre qui, avant la tentation, il avait excité par ses
louanges les feux de la jalousie dans 'esprit du tentateur.

14, L'antique ennemi, quand il ne frouve pas de mal
dont il puisse nous accuser, cherche a interpréter.en mal
le bien méme. Vaincu par nos ceuvres, il examine nos
paroles pour mous inculper. 5'il n'y trouve rien a
reprendre, il s’efforce de noircir nos intentions. Que nos
ceuvres bonnes ne solent pas faites dans un bon esprit,
et voild qu'elles ne sauraient é&tre considérées comme
bonnes par nolre Juge. Voyant les fruits de I'arbre garder
au fort de la chaleur une fraicheur persistante, il cherche,
en quelque sorte, 4 placer son ver dans la racine en disant :

« Est-ce gratuitement que Job craint Dieu ? Ne Las-tu
pas protégé de foules paris, lui, sa maison, et fout ce qui
lui appartient ? Tu as béni Peeuvre de ses mains, et sa
richesse a grandi sur la ferre ».

15. Ce qui revient a dire : qu'y a-t-il d’étonnant qu'a-
yant regu tant de biens en ce monde il ait en retour une
conduite innocente ? Innocent, il le serait vraiment s’il
demeurait bon dans Padversité. Pourquoi déclarer grand
celui dont la récompense, pour chacune de ses ceuvres,
esl accompagnée d’une telle abondance ? L’astucieux
adversaire, voyant que le saint s'était bien conduit dans
la prospérité, s’empresse, par I'adversité, de le perdre aux
yeux de son Juge. Aussi la voix de I'ange dit-elle avec
justesse dans 'Apocalypse : « Il a été précipité, le délateur
de nos fréres, qui les accusait jour el nuif en la présence de
noére Dieu' » La Sainte Ecriture désigne la prospérité
par le jour, et 'adversité par Ia nuit. Il ne cesse d’accuser
ni jour ni nuit, parce qu'il s’efforce de montrer nos torts
dans la bonne comme dans Ia mauvaise fortune. Il nous
accuse pendant le jour, quand il rapporte que nous usons
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noctem autem pro adversis ponere consuevit. In die
ergo et nocte accusare non desinit : quia modo nos in
prosperis, modo in adversis accusabiles ostendere conten-
dit. In die accusat, cum prosperis male nos uti insinuat.
In nocte accusat, cum in adversis nos non habere patien-
tiam demonstrat. Beatum ergo Job quia necdum flagella
attigerant, quasi adhuc unde in nocte aceusare posset,
omnino non habebat. Quia vero in prosperis magna
sanctitate viguerat, pro eisdem prosperis bona illum
egisse simulabat : versuta assertione mentiens, quod
non ad usum Domini substantiam possideret, sed ad
usum substantiz Dominum ecoleret. Sunt enim nonnulli,
qui ut fruantur Deo, dispensatorie utuntur hoc seculo,
Et sunt nonnull, qui ut, fruantur hoc seecule, transitorie
uti volunt Deo. Cum igitur bona divini muneris narrat,
putat quod facta fortis operarii leviget : ut cujus vitam
reprehendere de operibus non valet, ejus mentem quasi
ex cogitationibus addicat ; mentiens quod non ameori
Domini, sed temporalis prosperitatis appetitioni servierit
omne, quod innocue exlerius vixit. Vires ergo beati
Job nesciens, sed tamen unumquemque adversis probari
verius sciens, tentandum hunc expetit : ut qui per diem
prosperitatis inoffenso gressu incesseral, saltem in
nocte adversitatis impingeret, et ante laudatoris sui
ocules offensione impatientize prostratus jaceret. Unde
subjungit :

v. 11. Sed extende paululum manum fuam, ef tange
cuncla, que possidet, nisi in faciem benedizerit tidi.

X, 16, Cum sanctum virum Satan tentare appetit,
et tamen Domino, ut manum suam extendere debeat,
dicit ; valde notandum est, quia feriendi vires nec ipse
sibi tribuit, qui contra auctorem omnium singulariter
superbit, Scit namque diabolus, quia quodlibet agere ex
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mal de notre bonheur ; il nous accuse pendant la nuit,
gquand il montre que nous manquens de patience dans le
‘mgﬁl’léel;lrtuve n’ayant pas encore touché le bieni’wureux
Job, il n’avait rien qui pit ]ul_permett}"e de l'accuser
pendant la nuit. Parce qu’il avait, au sein du bon!leur,
grandi dans une haute sainteté, le {iemon affectait de
croire qu'il n’avait bien vécu qu’en raison dc,a ce.bonheur,
affirmant, par un adroit mensonge, qu il n usa‘l.t pas d_e
ses biens pour le service du'Selgneurz mais gu'il servait
e Seigneur pour avoir ces biens. Car il y a des gens qui,
pour jouir de Dieu, usent de ce monde comme il faut,
et il y en a d’autres qui, pour jouir de ce monde, veule{l_t
bien user de Dieu, mais en passant. I’,o_rs done qu il
énonce les bienfaits de Dieu, il pense dépreger l_a qondlllte
de ce courageux ouvrier. Impuissant f} incriminer les
ceuvres de la vie, il condamne les intentions de 1 ame, et
il affirme faussement que ce n’est pas Pamour de Dleq,
mais le seul désir du bonheur en ce monde, qui lui a fait
mener une vie apparemment innocente. I ignore donc
la force du bienheureux Job, mais il sait que pour tous
Padversité est la pierre de touche. Aussi demande-t-il
de tenter I'homme qui, dans le (plein) jour.de lla pros-
périté, avait marché sans achopper, pour qu’ll,_trebuchat
du moins dans la nuit du malheur, et pour qu’il succom-
bit, terrassé par impatience, sous le regard de Celui
qui Pavait loué.

Et le texte continue : ‘

« Mais élends un peu la main, fouche @ tout ce qu’il
posséde, et tu verras s'il ne te maudif pas en face ».

16. Quand Satan désire tenter le saint, c’est cfapendant
au Seigneur qu’il dit d’étendre la main. I,l est trés remar-
quable qu'il ne s’attribue pas a Iu1’-meme la force d‘?
frapper, lui qui ne manque jamais d afﬁcher son orguei
contre l'auteur de toutes choses. Le diable sait que par
lui-méme il n’est capable de rien, n’exista.n't pas méme
par soi en tant qu’esprit. C’est pour cette Taison que, dans
I'Evangile, la légion qui allait étre chassée d’un homme
disait : « Si fu nous chasses, envoie-nous dans ce froupeau

18,
Job.
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semetipso non sufficit : quia nec per semetipsum in eo
quod est spiritus existit. Hinc est quod in Evangelio
expellenda de homine legio dicebat : Si eficis nos, mitte
nos in gregem porcorum?, Qui enim per semetipsum ire in
porcos non poterat, quid mirum si sine auctoris manu,
sancti viri domum contingere non valebat ?

17. Sciendum vero est, quia Satanz voluntas semper
iniqua est, sed numquam potestas injusta : quia a seme-~
tipso voluntatem habet, sed a Domino potestatem.
Quod enim ipse facere inique appetit, hoc Deus fieri
non nisi juste permittit. Unde bene in libris Regum
dicitur : Spiritus Domini malus irruebat in Saul®. Ecce
unus idemque spiritus, et Domini appellatur, et malus :
Domini videlicet per licentiam potestatis justse, malus
autem per desideriuth voluntatis injustee. Formidari
ergo non debet, qui nihil nisi permissus valet. Sola ergo
vis illa timenda est, quae cum hostem smvire permiserit,
el ad usum justi judicii, et injusta illius voluntas servit,
Paululum vero manum postulat extendi : guia exteriora
sunt, quz expetit conteri, Neque enim Satan facere se
aliquid multum putat, nisi cum in anima saucial ; ut
ab illa patria feriens revocet, a qua ipse longe, telo suz
superbi® prostratus jacet.

18. Sed quid est quod ait : Nisi in faciem benedizerit
libi 2 Nos nempe quod amamus respicimus : quod vero
aversari volumus, ab eo faciem declinamus. Quid itaque
Dei facies, nisi respectus ejus gratiz prebetur intelligi ?
Ait ergo : Extende paululum manum tuam, ef tange cuncta
qua possidel, nisi in faciem benedizerit {ibi. Ac si aperte
dicat : Ea, qua dedisti, subtrahe : nam si accepta perdi-
derit, respectum tue gratis, ablatis rebus temporalibus,
non requiret. Si enim ea, in quibus delectatur, non habue-
rit, favorem tuum etiam maledicendo contemnet. Cujus
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de porest ». Quoi d’étonnant que celui qui, par lui-méme,
ne pouvait entrer dans un troupeau de porcs, £t impuis-
sant, sans 'aide du Créateur, 4 toucher la maison du saint?

47. Il faut savoir que la volonté de Satan est toujours
mauvaise, mais que son pouvoir n’est jamais iliégitime.
Car sa volonté vient de Iui, mais son pouvoir vient de
Dieu. Ce qu'il veut faire par méchanceté, Dieu, par
justice, lui permet de l'accomplir.

De la vient qu’avec justesse, il est dit au livre des
Rois : « Un esprit mauvais du Seigneur s’emparait de
Saiil? ». Voici qu’un seul et méme esprit est appelé A la
fois : « du Seigneur » et « mauvais » : il est « du Seigneur »
par le libre exercice d’un juste pouvoir, il est « mauvais »
par le désir d’une volonté injuste. On ne doit pas craindre
celui qui ne peut rien sans permission. Seule doit &tre
crainte cette force qui, en permettant & 'ennemi de se
déchainer, fait servir 4 I'exécution de justes jugements
une injuste volonté.

Le diable demande seulement que la main soit étendue
un peu car ce sont les biens matériels qu’il veut détruire.
Satan n’estime pas faire grand’chose tant que ce n'est
pas 'dme qu’il blesse : ce qu’il cherche, ¢’est 4 Parracher
de cette patrie dont il s’est lui-méme exilé, terrassé sous
le coup de son propre orgneil

18. Mais que signifient ces paroles: « Ef fu verras s'il
ne te maudit pas en face»? Pour nous, ce que nous aimons,
nous le regardons, et ce que nous voulons repousser,
nous en détournons le visage. Que signifie la face de Dieu,
sinon le regard de sa grce ? Satan dit : « Efends un peu
la main, touche & fout ce qu’il posséde, et fu verras §'il ne
te maudit pas en face » c'est-d-dire : retire-lui tes dons,
car, s’il perd les biens regus, A4 peine soustraites les
richesses, il ne se mettra plus en peine du regard de ta
grice ; s’il est privé de ce qui faisait scs délices, il méprisera
ta faveur, et méme blasphémera. La Vérité, provoquée
par cette demande perfide, n’est nullement vaincue ;

1. Matim., 8, 31 ; ef. Mc, 5, 10 et L, 8, 32.
2. I Sain., 18, 10.
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petitione callida nequaquam provocata Veritas vineitur,
sed ad deceptionem suam hosti conceditur, quod fideli
famule ad augmentum muneris suffragetur. Unde mox
subditur :

v. 12. Eece universa, qua habet, in manu fua sunt :
fanfum in eum ne extendas manum fuam.

XTI, 19. Consideranda est in verbis Domini dispen-
satio sancta pietatis, quomodo hostem nostrum permittit,
et retinet, relaxat, et refrenat. Alia ad tentandum dat,
sed ab aliis religat. Universa qua habet, in manu tua sunt :
lantum in eum ne extendas manum tuam. Substantiam
prodit, sed tamen corpus ejus protegit, quod quidem
postmodum tentatori traditurus est ; sed tamen non
simul ad omnia relaxat hostem, ne undique feriens
frangat civem. Mala enim cum multa electis eveniunt,
mira conditoris gratia ex tempore dispensantur : ut
quz  coacervata perimerent, possint divisa tolerari.
Hine Paulus ait : Fidelis Deus, qui non patiefur pos
lentari supra id quod polestis, sed faciet eum tentatione
eliam exitum, ul possitis sustinere. Hine David ait :
Proba me Domine, ef tenta me®. Ac si aperte dicatl : Prius
vires inspice, et tunc ut ferre valeo, tentari permitte,
Hoc tamen quod dicitur : Eece universa, que habel,
in manu tua sunt : tantum in eum ne exfendas manum tuam,
Intelligi et aliter potest, quia fortem quidem pugnatorem
suum Dominus noverat, sed tamen dividere ej certamina
contra hostem volebat : ut quamvis robusto bellatori
victoria in cunctis suppeteret, prius tamen de uno
certamine hostis ad Dominum victus rediret : tuncque
el aliud iterum vincendo concederet, quatenus fidelis
famulus eo mirabilius victor existeret, quo victus hostis

1. 1 Cor., 10, 13.
2. Ps, 25,2,
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et ¢’est pour tromper I'ennemi qu’elle lui accorde ce qui
servira & accroitre Ja récompense de son fidéle serviteur,
Le texte continue :
« Voici, louf ce qu'il a est en ton pouvoir, seulement ne
porte pas la main sur lui ».

19. Considérons dans ces paroles du Seigne}lr 1'éco-
nomie de sa sainte miséricorde : comment 11’ donne
certaines licences 4 notre ennemi et lui en ref}lse d aujcrgs,
comment il lui lache la bride et comment il le ret}ent.
Il lui laisse pouvoir d’agir pour certaines 'i;‘entatmns,
mais I'enchaine pour d’autres : « Toutf ce qu’ll a est en
ton poupoir, seulement ne porfe pas la main sur lui ».
11 livre les richesses, mais protége le corps que, dans ]e}
suite, il lvrera lui aussi au tentateur ; mais il ne 1ui
lache pas la bride simultanément sur tous Iesap’omts.
Il craindrait que l'ennemi, frappant de tous cotés, ne
brisdt son homme-lige. Quand de nombreux maltheurs
tombent sur les élus, ils ne viennent qu’en leur temps
par une grice admirable du Créateur : tous ensemble,
ils les auraient écrasés, mais, les uns aprés les autres,
on peut les supporter. Cest ce qui fait dire a saint Paul’:
« Dieu est fidéle ; il ne permetira pas que vous soyez lentés
au dela de vos forces ; avec la fenfafion, il ménagera le
moyen d’en sortir, afin que pous puissiez la supporter* »,
et & David : « Eprouvez-moi Seigneur ef tenfez-moi? »,
c’est-d-dire : en premier licy, examinez mes forf:es, et ne
permettez la tentation que dans la mesure ol je puis la
supporter. Ces mémes paroles : « Voicl, tout ce qu i a
est en ton pouveir, seulement ne porte pas la matn sur lui »
peuvent avoir un autre sens : Dieu connaissait la force
de son champion, mais il voulait lui‘ répartlr,dans lle
temps les combats qu’il aurait & soutenir contre I'ennemi.
Accorder la victoire & ce robuste lutteur en c}}acun de
ses combats, ce serait obliger l'ennemi, wvaincu une
premiére fois, a4 se représenter devant Dieu' ; alors lui
serait accordée une seconde rencontre, occasion, pour le
serviteur fidéle, d’'une victoire d’autant plus belle que
Pennemi vaincu aurait refait ses forces en wue d’une
nouvelle lutte contre Iui.
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se contra illum iterum ad nova bella repararet. Sequitur :
Egressusque est Satan a facie Domini. .
. }.{II, 20. Quid est quod Satan a facie Domini egressus
dicitur ? Quo enim exitur ab eo qui ubique est ? Hine
namque ait : Czlum ef terram ego impleol. Hine est
qufod Sapientia illius dicit : Gyrum eeli circuivi solaz,
.Hmc de ejus Spiritu scriptum est : Spiritus Domin;:
zr-nplevit orbem ferrarum3, Hine est, quod Dominus iterum
dicit : Caelum mihi sedes est, terra autem scabellum pedum
meorum?, Rursumque de eo scriptum est : Galum melitur
pa:!mo el omnem ilerram pugillo concludits. Sedi quippe
cui preesidet, interior et exterior manet. Ceelum palmc;
fnetie-ns, et terram pugillo concludens ostenditur, quod
ipse sit circumquaque cunctis rebus, quas creavit, exterior.
Id n:etmque quod interius concluditur, a concludente
e_xi_:erzus continetur. Per sedem ergo, cui preesidet, intel-
ligitur esse interius supraque ; per pugillum, quo continet
esse exterius subterque signatur. Quia enim ipse manei,;
Tntra omnia, ipse extra omnia, ipse supra ommia, ipse
infra omnia ; et superior est per potentiam, ef inferior
per .sustentationem ; exterior per magnitudinem, et
interior per subtilitatem : sursum regens, deorsum conti-
nens ; extra circumdans, interius penetrans ® ; nec alia
ex parte superior, alia inferior, aut alia ex parte exterior
atc';ue ex alia manet interior : sed unus idemque totus:
ubique preesidendo sustinens, sustinendo preesidens,

1. J¥R., 23, 24.

2. Sag. Sir., 24, 5.

3. Sag., 1,7,

¢, Is., 66, 1.

5, Is., 40, 12.
saifin.t (';‘.:;j‘l}\;f}or.‘, 16, 12 et 38 ; In Ez, 1, 8, 16 ainsi que 2, 5, 10, Voir aussi
s e STIN, Conf. 1, 4, 4 ¢t également : 7, B, 7 : « De votre création,
1o s grande masse unique... Cette masse, j¢ me la représental immense,..

mitée pourtant de tous cotés, Et vous, Seigneur, vous Ventouriez, vous Ia
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Le texte poursuit :
Ft Satan se retira de devant la face du Seigneur.

20. Que veut dire : Satan se refira de devant la face du
Seigneur ? Comment peut-on se retirer de devant celui
qui est partout ? Il a dit en effet : « Je remplis le ciel et la
terre t » 3 et sa propre Sagesse : « Seule, fai parcouru le
cercle du ciel? »; et de son Esprit, il est éerit : « L’ Esprit
du Seigneur remplif Punivers®» ; Le Seigneur dit encore :
« Le ciel est mon tréne, et la ferre est Uescabeau de mes
pieds® », et de nouveau il est éerit de lui : « Il mesure
ie ciel de sa paume, et il renferme foute la lerre dans son
poing® » 11 demeure 4 lintérieur et a P'extérieur du
tréne sur lequel il sit¢ge. En mesurant le ciel de sa paume
et en renfermant toute la terre dans son poing, il fait
bien voir qu’il environne de toutes parts tout ce qu’il
a créé, car tout contenant encldt en soi son contenu.
Par le trone ou il est assis, il donne & entendre qu'il
est au dedans et au-dessus. Par le poing dans lequel il
contient, qu'il est au dehors et au-dessous. Lui-méme
demeure donc au dedans de tout ; lui-méme an dehors
de tout ; lui-méme aun-dessus de tout, lui-méme au-dessous
de tout. Il est supériear & tout par sa puissance, et
inférieur par son soutien ; extérieur par sa grandeur,
intérieur par sa subtilité. Tl gouverne étant au-dessus, il
contient étant au-dessous ; il entoure étant au dehors,
il pénétre étant au dedans®. Et ce n’est pas par une partie
qu’il est supérieur, et par une autre inférieur ; par une
partie, extérieur, et par une autre, intérieur : mais
c'est te méme et 'unique qui, étant partout tout entier,
soutient en gouvernant, gouverne en soutenant, pénéire
en entourant, et entoure en pénétrant, Et parce qu’il
est au-dessus pour gouverner, il est au-dessous pour

pénétriez de toulcs parts, mais en restant infini dans toutes les directions.
C'était comme une mer qui, partout et de tous cdtés, ne formerait quune mer
unique, s*étendant infinie dans I'immensité, et qui contiendrait une éponge,
grande autant qu’on voudra, mais de dimensions finies, et imbibée, en toutes
ses parties, de 'immense mer (Trad. P. de Labriolle), — Saint AMBROISE !
De Fide, 1, 16, 106 ; P. L., 16, 553 : « Dieu remplissant tout, nullernent
confondu avee le reste. pénétrant tout, sans &tre lui-méme pénétré par rien,
parteut tout entier, etg. »
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circumdando penetrans, penetrando circumdans ; unde
superius prasidens, inde jnferius sustinens i et unde
exteri'us ambiens, inde interjus replens ; sine Inquietudine
s.upenus regen.s, sine labore inferius sustinens ; interius
s¥ne extenuatione penetrans, extering sine extensione
circumdans. Est itaque inferior of superior sinte loco : est
amplior sine latitudine, est subtilior sine exlenuatione,
2-1. Quo igitur exitur ab €0, qui dum per molem cor-
poris nusquam esl, per incircumscriptam substantiam
nusquam deest ? Sed quamdiu Satan pressus majestatis
poter-ltia, appetitum sux malitige exercere non valuoit
quast ante faciem Domini stetit. A facie autem Domin;
exiit : quia relaxatus divinitus ab internwe
an.gustia, ad sui desiderfi effectum venjt, A facie Domini
exnt : quia diu vinculis disciplinae religata quandoque
voluntas noxia ad OPus processit. Cum enim, sicut dje-
tUIfl est, id quod voluit, implere non valuit, ,quasi ante
faciem Domini stetit i quia illum ab effectn malitize
suPerlla dispensatio? coarctavit. Sed a facie ejus exiit
quia potestatem tentationjs accipiens, ad malitiz suac’a
vota pervenit. Sequitur
L 13, 14 et 15. Cum autem quadam die filii ef filie
ejus comederent, ef biberent vinum in domg fratris sui pri-
mqge{iiti, nuntius venif ad Job, qui diceret - Boves arabant
el asine pascebantur juxla eos, ef irruerunt Sabeai, fule:

runtque o.mma, el pueros percusserunt gladio, et epasi ego
solus, uti nuntiqrem {bi.

retentionis

- X111, 2?;.. l\{otandunr'l quée  tempora tentationibus
congruant? Tune quippe diabolus tentandi tempus

1., Voir Introduction, p. 106,
2. Cf, PSEUDO-ORIGENE, Co i
PSE NE, Lomm. in Job, 1,18 ; P, ¢,
es"t, celui qyl complotait contre les eniants: cherchait 1" A
8l les avait trouvés lisant, il n’ent pu toucher 4 leur

9 B. « Qui plus
occasion de les perdre,
maison, ni s’ingénier &

—
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soutenir ; el parce qu'il entoure étant au dehors, i
remplit étant au dedans. Supérieur, il gouverne sans
inquiétude, inférieur, il soutient sans efforts, intérieur,
il pénétre sans s’amoindrir, extérieur, il entoure sans se
dilater. Aussi est-il supérieur et inférieur sans étre loca-
lisable ; plus grand sans étendue, plus subtil sans
diminution.

21. Ou peut-on donc se retirer loin de celui qui n’est
corporellement nulle part, mais dont la substance infinie
n’est nulle part absente ? Tant que Satan, sous 'emprise
de la puissance divine, ne pouvait réaliser ses désirs
mauvais, il se tenait comme devant ia face du Seigneur.
1l se retira de devant la face du Seigneur quand, divine-
ment libéré de 1'étreinte intérieure qui I'immobilisait,
il mit a exécution ses désirs ; il se retira de devant la
face du Seigneur, quand sa volonté cruelle, longtemps
enchainée par Dobéissance, passa aux actes. Done,
comme on vient de le dire, tant qu’il ne pouvait faire
sa volonté, il se tenait comme devant la face du Seigneur,
parce que la divine Providence! suspendait les effets de
sa rage. Mais il se retira de devant cette face, parce
quiayant recu le pouvoir de tenter, il en vint 3 ce que
souhaitait sa méchanceté.

Le texte poursuit :

Or.un jour que ses fils ef ses filles mangeaient et buvaient
du vin dans la maison de leur frére ainé, un messager
vind dire & Job : « Les boeufs étaient a labourer, ef les dnesses

paissaient autour d'eux ; fouf a coup les Sabéens ont fait’

irruption el ont fout enlevé, ils ont passé les serpifeurs au
fil de Uépée, ef je me suis échappé seul pour fe Pannoncer »,

22. Remarquons quels moments sont propices aux
tentations, Le diable a choisi, pour tenter, celui oi
il a trouvé les enfants de Job dans un festin 2 L’ennemi

les faire périr. 8'il les avait trouvés en train de prier, il n’et pu rien faire
contre cux. Mais il rencontra une oceasion favorable, et il ewt le dessus.
Quelle était done ecette oceasion ? Llivresse, un banquet ». Le pseudo-
Origéne est plus sévére que saint Grégoire. Il parle &’ivresse ; saint Grégoire
mentionne seunlement euphorie qui suit les bons repas (latitia satietatis).
Ct. Mor., 1, 48, I'Interprétation « mystique » de cc méme passage. On jugera
de Poriginalité de Grégoire,
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elegit, quando beati Job filios in convivio invenit. Neque
enim solummodo intuetur hostis, quid faciat, sed etiam
quando faciat. Nam quamvis potestatem acceperit,
aptum tamen ad subversionem tempus exquisivit : ut
videlicet nobis Deo dispensante? proderetur; quia prenun-
tia tribulationis est lLetitia satietatis. Intuendum vero
est, quam callide ipsa damna, qua illata sunt, nuntian-
tur. Non enim dicitur, boves a Sabwmis ablati sunt : sed
qui ablati sunt boves, arabant ; ut videlicet memorato
fructu operis, causa crescat doloris. Unde et apud Grzcos
non solum asine, sed fete asina rapte referuntur
ut dum minima animalia audientis animum minus ex
sui qualitate percuterent, amplius ex fecunditate vul-
nerarent. Et quia eo magis adversa animum feriunt,
quo, cum multa sunt, etiam subita nuntiantur, aucta
est mensura gemituum, etiam per particulas nuntiorum.
Nam sequitur :

v. 16. Cumque adhuc ille loqueretur, wvenit alius,
et dizit : Ignis Dei cecidit de celo, el tactas oves puerosque
consumsit, et effugi ego solus, ut nuntiarem {ibi.

X1V, 23, Ne rebus perditis minorem audienti dolorem
moveat, ejus animum ad excedendum etiam ipsis nun-
tiorum verbis instigat. Intuendum quippe est, quam
callide dicitur : Ignis Dei, ac si diceretur : Illius animad-
versionem sustines, quem tot hostiis placare voluisti ;
illius iram toleras, cui quotidie serviens insudabas. Dum
enim Deum, cui servierat, adversa intulisse indicat,
lesum commemorat, in quo excedat : quatenus anteacta
obsequia ad mentem reduceret, et frustra se servisse
@stimans, in auctoris injuriam superbiret, Pia etenim
mens, cum se adversa ab hominibus perpeti conspicit,
in divinz gratize consolatione requiescit : cumque ten-
tationum procellas increscere extrinsecus viderit, secessum
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’ ment attentif 4 ce qu’il fait, mais aussi
nesiéerp;lags Sﬁgleil le fait. Quoiqu’il ait recu le pouvoir
3‘1 frapper, il a choisi cependant le moment propice a
1e catastrophe ; la Dispensation divine! nous enselgge
I:?ar la que la gaité de la bonne chére est messagére de
tn&zﬁ?lg];ussi avec quel art sont anno'nc’és les dommagei
causés, On ne dit pas : les boegfs ont été pris par lgs at
béens, mais : « les beeufs étaient 4 labourer » quand ils I;rerll
enlevés ; le rappel du fruit de leur travail augmen .el a
cause du chagrin. Selon les Se_ptante, on ne dllt pas d :is
Anesses, mais, « les dnesses pleines » ont (ite enlevées i ux’-
en raison de leur qualité, la} perte de be!:es sapz viil el
touchait peu son 4me, en raison de leur fécondité, elle la

i antage. : )
to%::f?it g:;e qu% des matheurs multi,pllés, quaqd ils sc;nt
annoncés brusquement, frappent d une maniére p 1118
sensible, ’emploi de messagers successifs accrqit encoigets%
mesure de ses gémissements, Le texte poursuit fatn € eL(;

Il parlait encore lorsqu’un aquire arriva e dit : ;(
feu de Dieu est tombé du ciel sur les brebis ef le,s serpifeurs
et les a dévorés, el je me suis échappé seul pour el ann’or%cer t»e

23. De peur que l'annonce des pertes subies nla fe(ire
trop peu celui qui I'entend, le.demgn essaie de le iE:) re
sortir de ses gonds par le choix méme fles .expli;e::is_ ne
qu'il emploie. Remarquons bien Fart qui jui fald lrhé:

« le feu de Dicu » comme §'il disait : tu souﬁresd u ccri-
timent de celui que tu as voulu apaiser par t.antd e sai -
fices ; tu supportes la colére. de celui au service de 1(;2:1 b
peinais tous les jours. Le d‘1able, e,n ef"fet, l.alss’e enten e
que Dieu, au service de qui Job s'était mis, I'a I()ia}fe o
épreuves, Il rappelle que Job se trouve d‘an.“f une dé 1}301}
ot Dieu dépasse les bornes, tant et si blel} que VDil"
pense-t-il, évoquera sa soumission passee, estimeia a o
servi Dieu en vain, et se dressera orgueilleusement con

*injustice de son Créateur.
11]3?1;321 une ame religieuse se voit en butte aux co:;j:ra-
dictions des hommes, elle se repose dans les consolations

1. Voir Introduction, p. 106,

ey
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i?el Dominicae appetens, intra conscientiz portum fugit
.t. vero versulus hostis une eodemque tempore sancti
virl robustissimum peclus et humanis adversitatibus

¥

et divina desperatione concuteret, et prius Sabmos irruisse

nituht, ‘et mox ignem Dei de cmlo cecidisse nuntiavit :
ut quasi omnem aditum consolationis excluderet R

‘et Ipsum adversantem ostenderet, qui consolari ani
inter adversa potuisset

dum
mum
! . quatenus dum se tentatus
undique destitui atque undique premi considerat, in

contnmelam tanto audacius
» quanto el desperati

errumpat, Sequitur : peratius

v, 17.. Sed et illo adhuc loquente, ef penit alius et dirif :
Chaldwi  fecerunt ftres lurmas, et invaserunt camelos
el talergnf €08, necnon et pueros percusserunt gladio
el effugi €go solus, ut nuntiarem tip;. ,

XV,-24. Eccc.a iterum, ne quid minus de humana
adversitate doluisset, Chaldzorum turmas irruisse denun-

tiat : et ne illum minus desuper veniens adversitas fe-

riat, jteratam iram in aere demonstrat. Nam sequitur :
v..18 et 19. Loquebatur ille, ef eece alius inirauz'!.
ef. dizit : Filiis fuis ef filiabus vescentibus ef bibentibu.;
vinum in domo [jrairis suj primogeniti, repenie pventus
vehemens irruit q regione deserti, ef concussit quatdor
angulos domus, quz corruens oppressit liberos fuos, ef
mortui sunt, et effugi ego solus, ut nuntiarem #ib;. ’
'XVI, 25, Quil uno vulnere non prosternitur, idcirco
blS., terque percutitur, ut usque ad intima quandoque
ferlaFur. Nuntiata itaque fuerat adversitas de Sabwis
nuntiata divina animadversio per ignem de czlo nuntia:
tur ab hominibus iterum camelorum raptus, c,aedesque
pueroru.m, et divine indignationis ira repetitur, dum
Vfantus IIruens concussisse domus angulos, atque,extin-
xisse liberos indicator. Quia enim notum est, quod absque
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de la grace divine ; quand elle voit aw dehors grossir la
tempéte des épreuves, elle désire se retirer dans I'espérance
en Dieu, et se réfugie dans le havre de sa conscience.
Aussi P'astucienx ennemi, pour accabler au méme ins-
tant le cceur plein d’énergie du saint en le soumettant
aux violences des hommes ef en le faisant désespérer de
Dieu, lui annonce-t-il d’abord lirruption des Sabéens,
et, aussitdl aprés, le feu de Dieu tombé du ciel. Il fermait
ainsi toute entrée 4 Ia consolation en lui présentant comme
un adversaire celui gui précisément aurait pu consoler son
ame au milien de 'adversité: par 14, it voulait que Job, ten-
¢, se voyant privé de tout, et en tout écrasé, s'emportat

. jusqu’aux outrages avec une détermination d'autant plus

grande que son désespoir éclaterait avec plus de violence.

Le texte poursuit : -

Il parlait encore lorsqu’'un aulre arriva ef dif « : Les Chal-
déens, partagés en irois bandes, se sont jetés sur les chameauz
el les ont enlevés, ils ont passé les serviteurs au fil de Uépée,
ef je me suis échappé seul pour te U'annoncer ».

2%. De peur que la violence des hommes n’ait pas
suffisamment éprouvé Job, voici que -de nouveau (Satan)
annonce l'irruption de bandes chaldéennes ; et de peur
que I'hostilité d’en haut ne le frappe pas assez, (le diable)
déerit une nouvelle colére de 'atmosphére.

Il parlait encore lorsqu'un autre arriva et dif : « Tes
fils €t tes filles mangeaient ef buvaient du vin dans la maison
de leur frére ainéd, ef voila qu'un vent violenl s'esl élevé
de la région du désert, el a ébranlé les quaire coins de la
maison ; elle s’est écrounlée sur les enfants, ef ils sont morts
écrasés, el je me suis échappé seul pour le I annoncer ».

25. Quand quelgu'un ne tombe pas 4 la premiére
blessure, on redouble, on triple les coups, cherchant a
le percer au coeur. Aprés l'annonce de hostilité des
Sabéens, aprés l'annonce du chatiment divin frappant
par la foudre du ciel, vient I'annonce d'un nouveau mal-
heur causé par les hommes : la razzia des chameaux et
le meurtre des serviteurs, Le courroux de Dieu se
renouvelle lorsque le cyclone renverse la maison et fait
périr les enfants. On sait que, sans un signe d’en-haut,

e e ¢ e e,

g e e e e
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superno nutu moveri elementa non possint ; latenter
infertur, quod ipse contra illum elementa moverit, qui
moveri permisit ; quamvis Satan semel accepta a Domino
- polestate ad usum sus nequitiz etiam elementa concutere
preevalet. Nec movere debet, si spiritus de summis pro-
jectus turbare in ventos aerem potuit : cum nimirum
constet, quia et damnatis in metallum, ad usum aqua
et ignis servit. Qumsitum est igitur, ut nuntiarentur mala :
quasitum, ut multa - quaesitum, ut subita. Sed ecum
prius adversa nuntiavit, tranquillo adhue pectori quasi
sanis membris vulnus inflixit : cum vero percussum cor
feriendo repetiit, ut ad impatientiz verba compelleret,
super vulnera vulnus irrogavit.

26. Intuendum wvero est, quam callide curavit hostis
antiquus, non tam jactura rerum sanct] viri patientiam
rumpere, quam ipso ordine nuntiorum. Qui studens
prius parva, et post nuntiare majora, in extremo filiorum
mortem intulit : ne vilia pater rej familiaris damna duce-
ret, si illa jam orbatus audiret ; et minus percuteret
rerum amissio, priecognita morte filiorum : quia videlicet
nulla esset hereditas, si illos prius subtraheret, qui ser-
vabantur, heredes. Sed a minimis incipiens, in ultimum
graviora nuntiavit ; ut dum gradatim deteriora cognos-
ceret, in ejus corde doloris locum omne vulnus inveniret,
Notandum quam callide tot malorum pondera, et divisa,
et subita nuntiantur : ut et repente, et particulatim cres-
cens, in audientis corde sese dolor ipse non caperet ;
et tanto ardentius in blasphemiam accenderet, quanto
subitis ac multiplicibus nuntiis in se angustins mstuaret,

27. Sed neque hoe neglecte prmtereundum puto,
quod filii in majoris fratris domo convivabantur, cum
pereunt. Dictum namque est superius, quod convivia

peragi sine culpa vix possunt. Ut ergo nostra, non illo-
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les éléments ne peuvent se mouvoir; on su'g'gére 1iilscréj
tement que celui-ld a mu co_ntre qu les glemen ts, gux
leur a permis de se mouvoir, quoique, 12318[1 entendu,
Satan, une fois recu de Digu le pouvoir d’en user pour
sa méchanceté, peut aussi les epranler.‘ ) o] ait
11 ne faut pas s’étonner que l,e diable rejeté du ciel ai
pu exciter des tempétes dans. Iatmosphéx:e, quand lr’mus
voyons les condamnés aux mines garder l'usage de .eal;
et du feu. 11 a done chex_'che a ce que de§ malhey‘rs soien
annoncés, 4 ce qu’ils soient n()_.mbl'eux, 4 ce qu'ils soient
subits. La nouvelle de la premieére catastrophe blessa un
coeur encore en paix, c’est—é—.d.lre, en somme, un organisme
sain ; tandis que la répétition d(:,s cOups sur ce coelur
maintenant blessé, infligea, pour I'amener 4 des paroles
de révolte, blessure sur bhlessure.

26. Remarquons encore avec qupl art I’anti.que ennemi
s’appliqua & venir a bout de Ia patience du saint, non pas
tant par la destruction de ses biens que par la progression
des messages, s'étudiant 4 commencer par les moindres,
annoncant ensuite les plus graves, en venant fznf‘m a l_a
mort des enfants : un pére déja en deuil, risquait fie tem'r
pour négligeable la perte des h1ens_ de la famille ; il
risquait d’étre moins touché par la ruine, une fm,s connue
la mort de ses enfants : car (ce bien de famille) n elit plus
été un héritage si (Satan) elit enlevé d’abord les héritiers
(jusque 12) préservés. Commencant par les pertes les plllls
supportables, Satan garda 1es'p1us doulogreuses pour la
fin ; tandis que Job apprenait par degré ses malheurs,
chaque blessure trouva dans son coeur une ,place pour
la douleur. Notons bien avec quel art la gravité, la succes-
sion et la soudaineté de ces épreuves s_ont annoncees :
de la sorte, cette douleur imprévue, cr0}ssan.t par degré,
ne pourra se renfermer dans 'Ame de 'auditeur, et elle
explosera en blasphémes d’autant plus al_"dents gue ces
messages subits et multipliés auront mis en efferves-
cence un ceeur toujours plus serré par 1’angoisse.

27. Je ne crois pas devoir laisser passer sans réflexions
ce fait que les enfants dinaient dans la maison de leEr
afné quand ils périrent, Nous avons dit plus haut qu’il
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rum loguamur : sciendum nobis est, quia quod a mino-
ribus voluptuose agitur, majorum disciplina cohibetur ;
cum vero majores ipsi voluptati deserviuni, nimirum
minoribus lascivie frena laxantur. Quis enim sub dis-
ciplin® se constrictione retineat, quando et ipsi, qui jus
constrictionis accipiunt, sese voluptatibus relaxant ?
Dum erge in majoris fratris domo convivantur, pereunt :
quia tune conira nos hostis vehementius vires accipit,
quando et ipsos, qui pro custodia discipline praelati
sunt, letitiz servire cognoscit. Tanto enim licentius ad
feriendum occupat, quanto et hi, qui intercedere pro culpis
poterant, veoluptati vacant. Absit autern ne tanti viri fitios
per conviviorum studia ingurgitando ventri vacasse
suspicemur : sed tamen veraciter novimus, (uia etsi per
discipline quisquis custodiam necessitatis metas edendo
non tramsit, accensa tamen mentis intentio inter convivia
torpescit ; et minus in quanto sit tentationum bello consi-
derat, quee se per securitatem relaxat. In die ergo primi
fratris filios obruit : quia antiquus hostis in minorum
morte subversionis aditum per negligentiam majorum
queerit. Sed quia quantis nuntiorum jaculis sit percussus,
agnovimus ; vir fortis noster, qualis inter vulnera consis-
tat, andiamus. Sequitur :

v. 20. Tunc surrexit Job, et scidil vesfimenfa sua :
el tonso capite corruens in lerram adoravit,

XVI, 28. Nonnulli magne constantize philosophiam
putant, si disciplinz asperitate correpti ictus verberum
doloresque non sentiant!. Nonnulli vero tam nimis percus-
sionum flagella sentiunt, ut immoderato dolore commoti,
etiam in excessum linguz dilabantur. Sed quisquis
veram tenere philosophiam nititur, necesse est ut inter
utraque gradiatur, Non est enim pondus verse virtutis,
insensibilitas cordis : quia et valde insana per stuporem

.

|
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est presque impossible que les repas se passent sans
péché. Pour parler de nous, et non de ces enfants, nous
devons savoir que la conduite sensuelle des inférieurs
est contenue par la correction de vie des grands ; mais
guand ce sont les grands qui s’adonnent aux plaisirs,
il est normal que Ie libertinage des sujets ne connaisse
plus de frein. Qui voudra se soumettre & la géne d'une
régle, lorsque ceux qui ont le pouvoir de faire observer
cette régle lachent la bride 4 leurs passions ? C’est pen-
dant un festin dans la maison du fils ainé que meurent
ies enfants de Job, parce que I'ennemi voit grandir ses
forces contre nous, quand il sait que les préposés au main-
tien de la bonne fenue vivent dans Ia futilité. Il est d’au-
tant plus libre pour frapper, que ceux qui pouvaient
intercéder pour les fautes se livrent au plaisir.

Non, certes, que nous soupc¢onnions les enfants d'un
tel pére de n’avoir recherché dans ces repas qu’a se bien
remplir 'estomac ; mais il reste vrai que, méme en se
gardant, par souci de bonne tenue, de dépasser a table
les bornes du nécessaire, 'attention, méme dveillée,
s’engourdit au cours des festins ; et il sous-estime la
violence de la guerre aux tentations, celui quise reliche,
se croyant en siireté, ,

C’est au jour du frére ainé que I'antique ennemi écrase
les enfants de Job, parce que, profitant de la négligence
des supérieurs, il trouve, dans Ia mort desinférieurs, une
possibilité de tout bouleverser.

Nous savons de combien de traits notre héros a été
frappé par les messagers, écoutons maintenant commen
il se comporte sous ces blessures.

‘Le texte poursuit :

Alors Job se leva, il déchira son manteaqu, se rasa la
téte, puis se jetant & ferre, il adora.

28, Corrigés durement, certains jugent qu'il est d'une
haute et sereine philosophie de ne pas sentir les meur-
trissures et la douleur des coups! ; d’autres ressentent

1. Allusion & I"apatheia des stoiclens. La consfaniia du texte latin est
Péquivalent cicéronien de l'apatheia. Cf. CrcEroN, Tusculanes, 4.

Job, 19.
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membra sunt, quee et incisa dolere nequaquam possunt.
Rursus virtutis custodiam deserit, qui dolorem verberum
ultra quam necesse est sentit : quia dum nimia afflictione
cor tangitur, usque ad impatientiz contumelias excitatur;
et qui per flagella corrigere malefacta debuerat, agit ut
nequitia per flagellum crescat. Contra insensibilitatem
quippe percussorum per Prophetam dicitur : Percussisti
eos, nec doluerunt ; alfrivisti eos, ef renuerunt accipere

‘disciplinam®. Contra pusillanimitatem percussorum per

Psalmistam dicitur : In miseriis non subsistent®. In
miseriis namque subsisterent, si @quanimiter adversa
tolerarent. At postquam mente inter flagella corruunt,
quasi inter illatas miserias subsistendi constantiam
perdunt,

29, Beatus itaque Job, quia vers philosophiz regulam
tenuit, contra utraque mira se mquitatis arte servavit?:
ut nec dolorem non sentiens, flagella sperneret ; nec
rursum ultra modum dolorem sentiens, contra judicium
flagellantis insaniret. Cunctis enim rebus perditis, cunctis
liberis amissis, surrexit, seidit vestimenta sua, et tonso
capite corruens in terram, adoravit, Quod vestimenta
scidit, quod tonso capite in terram corruit, monstrat
nimirum, quia flagelli dolorem sensit. Quod vero adjicitur,
Adoravit, aperte ostenditur, quia et in dolore positus
contra flagellantis judicium non excessit. Nec omnino
ergo non motus est, ne Deum ipsa insensibilitate contem-
neret : nec rursum omnino motus est, ne nimis dolendo
peccaret. Sed quia duo sunt pracepta ecaritatis, Dei
videlicet amor, et proximi ; ut dilectionem proximi
exolveret, impendit filiis luctum : ne dilectionem Dei

1, Jeén., 5, 3:
2, Ps., 139, 11.
3. Cf. Introduction, p. 17 et 102.
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si douloureusement le choc de I'épreuve, qu’ébranlés
par V'excés de la souffrance, ils se laissent aller 4 des
intempérances de langage. Quiconque s’efforce de rester
dans la vraie philosophie, deit garder la voie moyenne.
L’insensibilité du cceur n’est pas la mesure d'une véri-
table vertu ; ils sont bien malades et inertes, des membres
qui ne sentent rien, méme quand on les entaille. C’est
en revanche manquer de vertu que d'étre sensible,
plus qu’il n’est nécessaire, & la douleur des coups : quand,
en effet, un cceur se trouve atteint d’une excessive afflic-
tion, il s’emporte jusqu'aux invectives de I'impatience ;
tui qui, par les épreuves, aurait dii redresser sa mauvaise
conduite, agit de telle sorte que, parI'épreuve, sa méchan-
ceté grandit.

. Un prophéte s’éléve contre l'insensibilité dans le mal-
heur : « Vous les avez frappés, et ils n’ont pas eu de douletir ;
pous les avez exferminés, el ils n'ont pas voulu accepier
le chdtiment! » Ei le psalmiste, contre la pusillapimité
dans le malheur : « Dans la détresse, ils ne subsisteront
pas? » ; ils subsisteraient dans la détresse s'ils suppor-
taient 'adversité avec constance ; mais leur 4me ayant
croulé sous I'épreuve, ils perdent, pour ainsi dire, la force
de subsister au sein de la détresse qui les frappe.

29. Le bienheureux Job, observant la régle de la vraie
philosophie, s’oppose constamment & l'un et l'autre
exceés avee un sens admirable de la mesure?®.

Il n’a pas méprisé les épreuves par insensibilité ; et,
4 l'inverse, ne s’est pas exaspéré par excés de sensibilité
contre la sentence de celui qui I'éprouve. Aprés la perte
de tous ses hiems, aprés la mort de tous ses enfants, il
se leva, déchira ses vétements, et s’étant rasé les cheveux,
prosterné, il adora. En déchirant ses vétements, en se
rasant la téte, en se prosternant, il témoigne assez res-
sentir la douleur de I’épreuve. Mais en ajoutant : « il
adora», on nous montre clairement que dans cette douleur
il ne s’est pas emporté contre la sentence de Celui qui le
frappait.

Par conséquent, il ne fut pas complétement sans émo-
tion, de peur de mépriser Dieu par cette insensibilité
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desereret, explevit inter gemitus orationem. Solent
nonnulli in prosperis Deum diligere, in adversis autem
positi flagellantem minus amare. Beatus autem Job
per hoc, quod motus exterius exhibuit, ostendit quia
flagella patris agnovit : per hoc autem, quod adorando
humilis mansit, ostendit quia amorem patris nec in
dolore deseruit. Ne igitur superbus esset non sentiens,
in percussione corruit : ne autem se ferienti extraneum
faceret, ad hoc corruit, ut adoraret. Mos autem veterum
fuit, ut quisquis speciem sui corporis capillos nutriendo
servaret, eos tempore afflictionis abscideret : et rursum,
qui tranquillitatis tempore capillos abscideret, eos in
ostensione afflictionis enutriret. Beatus itague Job
tranquillitatis tempore capillos servasse ostenditur, cum
ad doloris usum caput totondisse memoratur : guatenus
cum in cunctis eum rebus manus superna percuteret,
etiam sponte illum poenitentiee species diversa fuscaret.
Sed iste exutus rebus, filiis orbatus, qui vestimenta scidit,
qui caput totondit, qui in terram corruit, quid dicat,
audiamus.

v. 21. Nudus egressus sum de ufero matris mew, nudus
revertar illuc.

XVIL, 30. O quam alte sedi interni consilii prasi-
det iste, qui scissis vestibus in terra prostratus jacet !

. Quia enim judieante Domino, cuncta amiserat, pro

servanda patientia illud tempus ad memoriam reduxit,
quo necdum ista, quee perdidit, habebat : ut dum intuetur
quod aliquando illa non habuit, dolorem temperet quod
amisit, Magna enim consolatio est in rerum amissione,
illa tempora ad mentem reducere, quibus nos contingit
res, quas perdidimus, non habuisse. Quia vero omnes nos
terra genuit, hanc non immerito matrem vocamus,
Unde scriptum est : Grave jugum super filios Adam a die

|
g
|
3
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méme; 4 Uinverse il ne céda pas complétement 4 'émeo-
tion, de peur de pécher par excés d’affliction. Et parce
qu'il y a deux préceptes de charité, 'amour de Dieu et
amour du prechain, — pour s’acquitter de Pamour

. du prochain il pleura ses enfants, — pour ne point

abandonner 'amour de Dieu, il pria au milien de ses
Jarmes. C’est une réaction ordinaire chez plusieurs d'ai-
mer Dieu dans le bonheur, mais, dans le malheur, d’avoir
moins d’amour pour Celui qui les chitie, Le bienheureux -
Job, en manifestant son émotion, montra qu’il ressentit
les coups du Pére ; par I'adoration, olt il demeura avec
humilité, il montra que méme la douleur ne lni fit pas
abandonner I'amcur du Pére. Pour n'étre pas orgueilleux
par insensibilité, il se prosterna sous la main qui le
frappait, mais pour ne pas se séparer de celui qui le frap-
pait, c’est pour adorer qu’il se prosterna.

Or l'usage des anciens était que quiconque prenait
soin de sa personne en entretenant ses cheveux, se les
coupait au temps de Paffliction, et qu'en revanche
celui qui se coupait les cheveux au temps de la vie pai-
sible se les laissait pousser en signe d’aifliction.

On nous apprend donc que Job portait les cheveux
longs au temps de la vie paisible puisqu’on nous rappelle
que, pour porter le deuil, il s’est rasé la téte ; tandis que
la main de Dieu le frappait dans tous ses biens, lui,
de son propre meouvement, changea son aspect extérieur
pour se couvrir des sombres dehors de la pénitence.
Dépouillé de ses richesses, privé de ses enfants, il déchira
son manteau, se rasa la téte et se prosterna ; mais écou-
tons ce qu'il dit :

« Nu, je suis sorti du sein de ma mére, ef nu, i’y
refournerai ».

30. O combien élevé sera le siége sur lequel, au conseil
secret, trénera celui qui git, vétements déchirés, pros-
terné sur le sol | Par le jugement du Seigneur, il avait
tout perdu ; alors, pour conserver la patience, il se remit
en mémoire le temps o1, de tout ce dont il était dépouillé,
il n'avait encore rien. En considérant le temps ol il
navait rien, il adoucit la souffrance qu’il éprouvait 2
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exitus de venire matris eorum, usque in diem sepulfure
in matrem omnium?® Beatus igitur Job, ut patienter
Jugeat quod hic amisit, vigilanter attendit qualis huc
venerit. Ad augmentum autem servande patientie,
adhuc solertius inspicit hinc qualis recedit, et dieit :
Nudus egressus sum de ulero matris mex, nudus revertar
illuc. Ac si dicat : Nudum me huc intrantem terra protulit,
nudum me hinc exeuntem ferra recipiet. Qui ergo accepts,
sed relinquenda perdidi, quid proprium amisi ? Quia
vero consolatio non solum ex consideratione conditionis
adhibenda est, sed etiam ex justitia conditoris, recte
subjungit :

Dominus dedif, Dominus abstulit, sicut Domino placuif,
ifa factum est.

XVIII, 31. Sanctus vir, tentante adversario, cuncta
perdiderat ; sed tamen sciens, quia contra se Satan
tentandi vires, nisi permittente Domino, non habebat,
non ait : Dominus dedit, diabolus abstulit, sed, Dominus
dedit, Dominus abstulif. Fortasse enim fuerat dolendum,
si quod conditor dederat, hostis abstulisset : at postquam
non abstulit nisi ipse qui dedit, sua recepit, non nostra
abstulit. Si enim ab illo accipimus, quibus in hac vita
utimur, cur doleat quod ipso judicante exigimur, quo
largiente fceneramur ? Nec aliguando injustus est creditor,
gui dum prazefixo reddendi tempore non constringitur ;
quando vult, exigit quod feeneratur. Ubi et bene subjun-

gitur : Sicut Domino placuif, ita factum est. Cum enim

in hae vita ea que nolumus, patimur, necesse est ut ad
eumn, qui injustum velle nil potest, studia nostra
voluntatis inclinemus. Magna quippe est consolatio
in eo quod displicet, qued illo ordinante erga nos agitur,

1, Sag. Sir., 40, 1.
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tout perdre. Dans la perte de ses biens, ¢’est une grande
consolation de se souvenir qu'il fut un temps o0l nous
n'avions pas ce dont nous avons été dépouillés, Parce
que la terre nous a tous engendrés, nous pouvons 4 juste
titre 'appeler notre mére. Aussi est-il écrit : « Un joug
pesani accable les enfants d’Adam, depuis le jour ol ils
sortent du sein de leur mére, jusqu’au jour de leur sépul-
ture au sein de Ia mére commune? »,

Le bienheureux Job, pour pleurer avec patience sa
ruine en ¢e monde, regarde avec attention en quel état
il y est venu ; pour accroitre cette patience qu’il veut
garder, il considére encore plus attentivement en quel
état il le quittera : « Nu, je suis sorfi du sein de ma mére,
et nu, 'y refournerai », ¢'est-a-dire : la terre m’a produit
nu lors de mon entrée dans le monde, c’est nu que la
terre me recevra lorsque j’en partirai ; j’avais re¢u ces
biens ; il fallait les abandonner ; je les ai perdus ; en quoi
ai-je été lésé 7

Parce que la consolation ne doit pas se tirer seulement
de la vue de notre état, mais aussi de celle de Ia justice
de notre Créateur, Ie texte continue :

« Le Seigneur a donné,. le Seigneur « 6té, comme il a
plu au Seigneur, il est arrivé ».

31. Le saint, éprouvé par l'adversaire, avait tout
perdu. Mais sachant que Satan n’avait pas la force de
Iéprouver sans la permission de Dieun, il ne dit pas :
le Seigneur a donné, le diable a 61, mais : « Le Seigneur
a donné, le Seigneur a ¢ » Peunt-étre aurait-il en sujet
de se plaindre si 'ennemi avait 6té les dons du Créateur ;
mais du fait que celui qui a 6té est le méme que celui qui
a donné, c’est son bien qu’il a repris, ce n’est pas le notre
qu’il a 6té. Si c’est de lui que nous avons recu les biens
dont nous usons en cette vie, pourquol gémir si sa justice
nous retire ce que sa libéralité nous avait prété ? On ne
peut taxer d'injustice un créancier qui, ne s’étant pas lié
d’avance par une échéance, réclame quand il lui plait
ce qu’il a prété, C’est pourquoi il ajoute : « Comme il a
plu au Seigneur, il est arrivé ». Quand dans cette vie nous
souffrons des contradictions, nous devons soumettre
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" cui nonnisi justum placet. Si igitur justa placere Domino
scimus, pati autem nulla, nisi quse Dominc placuerint,
possumus ; justa sunt cuncta quae patimur, et valde
injustum est, si de justa passione murmuramus.

32. Sed quia orator fortis quomodo assertionem partis
suee contra adversarium allegavit, audivimus ; nunc
quomodo in orationis sue termino judicem benedicendo
laudet audiamus. Sequitur : Sif nomen Domini benedictum.
Ecce omne quod rectum sensif, Domini benedictione
conclusit : ut hinc adversaries inspiciat, et ad peenam
suam victus erubescat, quia ipse Domino contumax
etiam in beatitudine conditus extitit, cui homo hymnum
glorize etiam percussus dicit. Intuendum vero est, quia
hostis noster tot nos jaculis percutit, quot tentationibus
affligit. Quotidie namque in acie stamus, quotidie tenta-
tionum ejus tela excipimus. Sed et nos contra illum
jacula mittimus, si confossi tribulationibus, humilia
respondemus. Beatus igitur Job percussus damno rerum,
percussus morte filiorum, guia vim doloris wvertit in
laudem conditoris, dicens : Dominus dedif, Dominus
abstulit ; sicut Domino placuit, ifa factum est : sit nomen

Domini benedictum : superbum hostem humilitate perculit,
crudelem patientia stravit. Nec credamaus, quod bellator
noster accepit vulnera, et non inflixit. Quot enim voces
patientie in Dei laudem percussus reddidit, quasi tot in
adversarii pectore jacula intorsit : et acriora valde, quam
sustinuit, inflixit. Afflictus enim terrena perdidit, sed
afflictionem humiliter sustinens czelestia multiplicavit,
Sequitur :

v. 22. In omnibus his non peccavil Job : neque stulium
aliquid confra Deum locutus est.

XIX, 33. Quia tentationum tribulationibus depre-
hensi, etiam tacito cogitationum motu possumus non
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Jes penchants de notre volonté a celui qui ne peut rien
voulpir d'injuste. C’est pour nous un grand réconfort de
savoir que ce qui nous déplait nous arrive seulement
par Iordre de celui & qui ne plait que ce qui est juste.
Si donc nous savons que ce qui est juste plait & Dieu,
et que nous ne pouvons rien souffric que de son bon
plaisir, tout ce que nous souffrons est juste, et il est trés
injuste de murmurer pour ces justes souffrances.

32. Nous avons entendu Job prendre position contre
son adversaire par son langage wiril, voyons-le
maintenant, a4 la fin de son discours, louer et bénir son
juge :

« Que le nom du Seigneur soit béni ».

Tout ce que Job a pensé de juste, il le conclut en bénis-
sant le Seigneur ; par 14 il forga son adversaire & ouvrir
les yeux et, puni paf sa défaite, a rougir de honte lui qui,
créé pourtant dans la béatitude, s’est obstiné dans la
révolte contre le Seigneur, alors quun homme, pourtant
sous le coup de I'épreuve, entonne & son adresse
une hymne de louanges. :

Les traits dont notre ennemi nous attaque sont,
remarquons-le, aussi nombreux que les tentations dont
il nous assaille ; car, tous les jours, nous sommes au
combat, tous les jours, nous recevons les traits de ses
tentations ; mais, & notre tour, nous lui renvoyons ses
fleches si, transpercés par les épreuves, nous répondons
par des actes d’humilité. Done, quand le bienheureux Job,
frappé par la perte de ses biens, frappé par la mort de ses
enfants, convertit son violent chagrin en louange pour
gon Créateur, en disant : « Le Seigneur a donné, le Seigneur
a 6té, comme il a plu au Secigneur il est arrivé, que le nom
du Seigneur soif béni », il a culbuté son ennemi superbe
par son humilité, il a terrassé le cruel par sa patience.
Et ne croyons pas que notre champion ait re¢u des coups
sans en porter lui-méme : chaque fois que, frappé (par
I’épreuve), il a prononcé une parole de patience a la
gloire de Dieu, chaque fois, il a comme retourné le javelot
dans la poitrine de I'adversaire, portant des coups beau-
coup plus cuisants que ceux qu’il recevait.

it
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loquendo peccare ; beato Job et oris testimonium perhi-
betur, et cordis. Prius enim dicitur : Non peccatif ; et
tunc demum subditur : Negue stultum aliguid conira
Deum loculus est. Quia enim stultum locutus non est,
culpam a lingua compescuit: sed cum preemittitur: Non
peccavit : constat quod murmurationis vitium etiam a
cogitatione restrinxit, Nec peccavit ergo, nec stulte
locutus est : quia nec per conscientiam tacitus tumuit,
nec linguam in contumaciam relaxavit. Stulte enim
contra Deum loquitur, qui inter divinz animadversionis
flagella positus, justificare semetipsum conatur. Si enim
innocentem se asserere superbe audeat, quid aliud, quam
justitiam ferientis accusat ? Hucusque nos verba historize
transcurrisse sufficiat : jam nunc ad indaganda allegoriz
mysteria expositionis se sermo convertat. Sed in hoc
quod scriptum est :

v. 6. Quadam die cum venissent filii Dei coram Domino ;
adfuit infer eos efiam Satan : :

XX, 34. Discutiendum prius est, cur quadam die
factum aliquid coram Domino dicitur, cum apud ilium
nequaquam cursus temporis mutatione diei noctisque
varietur. Neque enim in ea luce, qua sine accessu ea quze
eligit illustrat, et sine recessu ea qua respuit deserit,
defectus mutabilitatis venit : quia in semetipsa manendo
immutabilis, mutabilia cuncta disponit ; sicque in se
transeuntia condidit, ut apud se transire nequagquam
possint ; nec tempus intus in conspectu ejus defluit,
quod apud nos foras decurrit. Unde fit ut in wmternitate
ejus fixa maneant ea, quee non fixa exterius seculorum
volumina emanant. Cur ergo apud eum dicitur : Quadam
die, cui nimirum dies una est wternitas sua ? quam
videlicet nec fine claudi, nec initio vidit aperiri Psalmista,
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Affligé, il a perdu les biens terrestres, n}ais, en suppor-
tant humblement 'épreuve, il a multiplié ses richesses
du ciel. Le texte poursuit :

En fout cela Job ne pécha point el ne dit rien d'insensé
contre Dieu.

33. En proie 4 'épreuve des tentations, mé:me sans
parler, nous pouvons pécher par le mouvement silencieux
de nos pensées. Aussi ('Ecriture) témoigne-t-elle et pour
les paroles, et pour le coeur du bienheureux Job, car aprés
avoir dit : « Job ne pécha point », elle ajoute : « Il ne dit
rien d'insensé conire Dieu » Ne rien dire d'insensé, c’est
éviter les péches de la langue ; mais comme on a dit avant
« Il ne pécha point»,le sens est done ici qu’il évita, méme en
pensée, le vice du murmure. Il n’a pas péché et n'a rien
dit d’insensé, lui qui, dans le fond de son 4me, ne s:esi';
pas enflé d'un secret orgueil, et n’a pas non plus laissé
aller sa langue a Ia révolte. Quand on se trouve sous les
rigueurs de la divine répression, c’est parler sottement
contre Dieu que de chercher a se justifier. En effet, dansle
cas ol1 il ose affirmer avec orgueil sa propre innoccence, fait-
il autre chose qu'accuser I'équité de celui qui le frappe ?

Qu’il nous suffise ici d’avoir parcouru le sens littéral.
Dés maintenant, que nofre commentaire se tourne vers
I'approfondissement des mystéres de l'allégorie.

Sens allégorique.

Mais dans ce qui est écrit :

Il arriva un jour que les fils de Dieu élant venus se
présenter devant le Seigneur, Satan vint aussi au milieu
d'euzx :

34. 1l nous faut d’abord rechercher pourquoi I'on nous
dit « unt jour » en rapportant un fait qui se passe en Eré-
sence du Seigneur, quand, pour lui, le cours du temps n’est
nullement scandé par la succession des jours et des nuits,
Dans cette lumidre qui illumine tout ce qu’elle fait gien
sans s'en approcher et qui abandonne tout ce gu’elle
rejette sans s’en éloigner, on ne peut trouver l'imper-
fection d'un changement. Demeurant en ele-méme
sans changer, elle dispose tout ce qui change. Elle a
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cum dicit : Melior est dies una in afriis tuis super millia?,

35. Sed cum Scriptura Sacra temporaliter editis
loquitur, dignum est ut verbis temporalibus utatur,
quatenus condescendendo levet ; et dum de seternitate
aliquid temporaliter narrat, assuetos temporalibus sen-
sim ad e@ferna trajiciat ; seque bene nostris mentibus
@ternitas incognita, dum verbis cognitis blanditur,
infundat. Quid antem mirum, si in sacro eloquio incommu-
tabilitatem suam Deus prepropere human® menti non
aperit ; quando et resurrectionis suz solemnitate cele-
brata? quibusdam provectionum accessibus innotuit,
incorruptionem corporis, quod resumsit ? Luca quippe
attestante didicimus, quod quibusdam se in monumento
querentibus prius Angelos misit : et rursum discipulis
de se in via loquentibus ipse quidem, sed non cognos-
cendus apparuit, qui post exhortationis moras, COgMnos-
cendum se in panis fractione monstravit : ad extremum
vero repente ingrediens, non solum se cognoscibilem,
sed etiam palpabilem prabuit®. Quia enim infirma
adhuc gestabant corda discipuli, in cognitione tanti
mysterii ista fuerant dispensatione nutriendi, ut paulisper
aliquid queerentes invenirent, invenientes crescerent,
et crescentes cognifa robustins temerent. Quia igitur
nen repente, sed causarum verboerumque incrementis,
quast quibusdam ad wternitatem passibus ducimur

*

1. Ps., 83, 11.

2. Expression curieuse que Pon retrouve dans ORIGENE, In Numeros
homilia, 23, 2; P, G., 12, 747 A : « Et nul doute que Notre Seignenr Jésus-
Christ, lui aussi, qui pour notre salut versa jusqu'h son sang, ne célébre
la féte suprémne (agat festivitatem maximamn), quand ! voit que le prix de son
ceuvre est de s’étre humilié et de s'¢tre faft obéissant jusqu’a la mort en
revétant I'aspect d'un esclave. L’Esprit saint également célébre des féles
(agit festn)... »

3. Lc, 24, 4-43.
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établi en elle les choses qui passent, de telle sorte qu'a
son égard, elles ne puissent nullement passer. En elle, le
temps ne coule pas sous son regard, lui qui hor’s deﬁ nous
s'enfuit 4 nos yeux. De la vient que, stable, s’arréte en
son éternité, tout ce qu'aw dehors produit d’instable
le déroulement des siécles. Pourquoi donc, ‘devant lui,
est-il parlé d’ « an jour » lui dont le jour unique est son
éternité, jour que le psalmiste n’a vu se clore par aucune
fin, s’ouvrir par auncun début quand il dit : « Dans volre
maison, un four vaut mieux que millet » ?

36. Mais comme I'Ecriture sainte parle pour ceux
qui vivent dans le temps, il faut bien qu’elle emploie
des termes qui marquent le temps, et qu'en s’abaissant,
elle nous éléve ; quand elle raconte, comme se déquulant
dans le temps, des faits qui relévent de 'éternité, elle
fait passer insensiblement aux pensces ¢ternelles ceux
qui sont accoutumés aux temporelles : elle verse ainsi
dans nos ames 'éternité inconnue, sous la douceur des
motis connus.

Quoi d’étonnant si, dans la Sainte Ecgiture, Dieu n’a
pas découvert prématurément 4 l'esprit humain son
immutabilité, quand, méme aprés avoir célébré la solen-
nité de sa Résurrection?, il ne fit connaitre que progres-
sivement la nature incorruptible du corps qu’il avait
repris ? Par saint Luc, nous avons appris qu'il envoya
d’abord des anges 4 ceux qui le cherchaient Qan_s le
sépulcre ; il apparut ensuite en personne aux dlsclp}es
qui parlaient de lui sur le chemin, mais sans se faire
connaltre ; il ne se fit reconnaftre 4 la fraction du pain,
qu'aprés une longue exhortation ; ce n’est qu'en dernier
lien qu’entrant soudain, il se fit non seulement I:econnaitre,
mais toucher®. Parce que les disciples portaient encore
des coeurs infirmes, il avait été nécessaire, dansla connais-
sance d'un tel mystére, de leur ménager la nourriture
de telle sorte qu'en cherchant un peuy, ils découvrissent ;
pour qu'ayant découvert, ils grandisser_lt ; et pour
gqu'ayant grandi, ils gardassent plus v1goureusemeqt
ce qu'ils avaient connu. Cen’est pas tout d’'un coup, mais
par le développement des événements et des récits,
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intus apud eum quadam die aliquid factum dicitur, qui
ipsa quoque tempora sine tempore contuetur.

36. An quia etiam Satan adfuit, dum quadam die hoc
factum dicitur, indicare Sacra Scriptura studuif quia in
luce Deus tenebras vidit ? Nos quippe uno eodemque
contuitu lucem et tenebras intueri non possumus : quia
cum in tenebras oculus figitur, lux fugatur ; et cum ad
lucis se coruscationem werterit, tenebrarum umbra
discedit. Illa autem vis, que cuncta mutabilia immuta-
biliter videt, quasi in die ei Satan adfuit; quia apostate
angeli tenebras sine obscuritate comprehendit. Nos,
ut dictum est, uno eodemque intuitu contemplari non
possumus, et que approbando eligimus, et quze reproban-
do damnamus : quia cum ad hanc animus vertitur, ab
illa cogitatione separatur ; cum vero ad illam reducitur,
ab hae, cui inhwsit, removetur.

37. Deus vero, quia sine mutabilitate simul cuncta
respicit, sine distentione comprehendit, videlicet et bona
qua juvat, et mala que judicat, et qua adjuta remunerat,
et quee judicans damnat ; in his quae diverso disponit
ordine, diversus non est. In die ergo ei Satan adfuisse
deseribitur, quia lumen zternitatis ejus nulla mutabili-
tatis fuscatione tangitur ; et in hoc, quod ei tenebrse
presentes flunt, adfuisse inter filios Dei dicitur : quia ea vi
justitize immundus spiritus penetratur, qua videlicet
mundorum spirituum corda complentur; eoque radio
luminis iste transfigitur, quo illi utluceant perfunduntur.

‘38. Inter filios Dei adfuit : quia etsi illi Deo ad electo-
rum adjutorium, iste ad probationem servit. Imter
fiios Dei adfuit : quia etsi ab illis in hac vita laboran-
tibus auxilium pietatis impenditur ; iste occultz ejus
justitiee nesciendo serviens, ministerium exequi reproba-
tionis conatur. Unde bene in libris Regum per prophetam

R
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que nous sommes acheminés vers I'éternité comme
pas 4 pas ; ¢’est pourquoi on dit qu'un fait se passe un
jour en la présence et dans l'intimité de Celui qui, en
dehors du temps, connait le temps lui-méme.

36. En nous disant aussi que ce fait a en lieu un jour
et que Satan se trouvait 1a, la Sainte Ecriture a-t-elle
cherché & nous apprendre que c’est dans la lumidre que
Dieu voit les ténébres ? .

Pour nous, nous sommes incapables d’embrasser d’un
seul regard la lumiére et Pobscurité ; quand notre ceil
se trouve dans la nuit, la lumidre s’enfuit ; quand il se
tourne vers I'éclat du jour, 'ombre des téndbres s’en va.
Mais devant cette puissance qui, sans changement,
voit tout ce qui change, on dit que Satan se présenta
un jour parce que Dieu saisit sans obscurité la nuit de
Pange rebelle.

Nous, comme on P’a dit, nous ne pouvens contempler
d’un seul et méme regard ce gue nous faisons nétre
en I'approuvant, et ce que nous condamnons en le rejetant:
parce que l'intelligence lorsqu’elle se tourne vers cette
pensée, se trouve séparée de cette autre, et lorsqu’elle
vevient & cette derniére, s’éloigne de celle a laquelle elle
s'était attacheée,

37. Dieu, au contraire, sans mobilité regarde en méme
temps toutes choses, et sans dilatation les comprend :
les bonnes pour les soutenir, les mauvaises pour les juger ;
récompensant celles qu’'il soutient, condamnant celles
qu'il juge, il dispose tout en ordre divers, sans que le
touche la diversité.

Un jour done, Satan se trouva en sa présence, nous est-il
raconté, parce que la lumiére de son éternité n’est atteinte
par aucune ombre de changement ; et comme les ténébres
lui sont présentes, on exprime par 14 que Satan se trouva
parmi les fils de Dieu. En effet l'esprit immonde est
pénétré par ce pouvoir de justice qui comble le cceur des
esprits sans tache ; il est transpercé de ce rayon de

lumiére qui baigne ceux qu’elle veut rendre lumineux.

38. 1l s’est trouvé au milieu des fils de Dieu, car, si
ceux-ci aident les élus, lui, est fait pour les éprouver;

i
i
{
i
[
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dicitur: Vidi Dominum sedentem super solium suum:
el exercifum celi a dexiris et sinistris ejus, ef dicium est :
In quo decipiam Achab, ut ascendat el cadat in Ramoth
Galaath ? Ef dizit alius ita, et alius alifer. Ef egressus
est unus, et dizit 1 Ego decipiam Achab. Et dictum est :
In quo decipies ? Qui respondif, dicens : Egrediar, et ero
Spiritus mendax in ore omnium prophefarum ejust.
Quid enim solium Domini, nisi angelicas potestates acci-
pimus, quarum mentibus altius praesidens, inferius
cuncta disponit ? Et quid exercitus ceeli, nisi ministran-
tium Angelorum multitudo describitur ? Quid est ergo,
quod exercitus czli a dextris et sinistris ejus stare perhi-
betur ? Deus enim, qui ita est intra omnia, ut etiam sit
extra omnia, nec dextra, nec sinistra concluditur. Sed
dextra Dei, Angelorum pars electa : sinistra autem
Dei, pars angelorum reproba designatur. Non enim
ministrant Deo solummodo beni, qui adjuvent : sed
etiam mali, qui probent : non solum qui a culpa redeuntes
sublevent ; sed etiam qui redire nolentes gravent. Nec
quod cezli exercitus dicitur, angelorum pars reproba
in eo intelligi posse prohibetur. Quas enim suspendi
in aere novimus, aves cali nominamus. Et de eisdem
spiritibus Paulus dicit : Conira spiritalia nequitiz in
celestibus®. Quorum ecaput enuntians, ait : Secundum
principem potestatis aeris hujus® A dextra ergo Dei et
sinistra angelorum exercitus stat : quia et voluntas
electorum spirituum Divinz pietati concordat ; et repro-
bornm sensus suz malitie serviens, judicio districtionis
ejus obtemperat4. Unde et mox fallax spiritus in medium

’

1. ¥ Rois, 22, 19-22.
2. Lphts., 8, 12.
3. Ephés., 2, 2.
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il §’est trouvé au milieu des fils de Dien, car si les autres
apportent un miséricordieux secours a ceux qui luttent
en cette vie, lui, sans le savoir, sert la Justice mystérieuse
en s'efforcant d’accomplir un ministére de réprobation.

D’ott la parole d'un prophéte dans le livre des Rois :
« J'ai vu le Seigneur assis sur son fréne, ef l'armée du Ciel

d sa droite ef & sa gauche, Il fut dit:«Par qui fromperdi-je-

Achab pour gqu’il monte en Ramoth de Galaad ef qu'il y
périsse?» Et I'un dil une chose, et Uautre en dif une autre.
Et l'un s’avanga e dit : « Mol je tromperai Achab ». On lui
dit + « Comment ? » Il répondit : « Je sortirai et fe serai un
esprit de mensonge dans la bouche de tous ses prophéles »,
Qu’entendre par le trone de Dieu, sinon les puissances
angéliques ? Régnant sur leurs esprits dans les régions
supérieures, Dieu dispose toutes choses dans les régions
d’ici-bas. Qu’est-ce que I'armée du ciel, sinon la multitu-
de des anges qui le servent ?

Qu'est-ce enfin que la disposition de cette armée a
droite et & gauche ? Dieu, qui est tellement au dedans des
choses qu'il les entoure toutes, n’a ni droite ni gauche,
La droite de Dien, c’est la partie élue des anges, la
gauche de Dieun, la partie réprouvée. Servent Dieu, en
effet, non senlement les bons anges qui aident les hommes,
mais les mauvais qui les éprouvent ; non senlement (les
bons) qui soutiennent ceux qui sortent du péché, mais
aussi (Jes mauvais) qui oppriment les rebelles endurcis.

I.’expression « larmée du ciel » n’exclut pas de son sens
les anges réprouvés ; nous nommons bien « oiseaux du
ciel » ceux qui volent dans les airs ; et saint Paul dit de
cette catégorie d’esprits : « Confre les esprifs de malice
répandus dans le ciel 2 », et, caractérisant leur chef, il dit
« Selon le prince de la puissance de Iair® ». L’armée des
anges se tient donc 4 la droite et 4 la gauche de Dieu :
parce que la volonté des bons esprits est en accord avec
la miséricorde divine, et linfelligence des mauvais, au
service de leur malice, exécute les rigueurs de sa justice

4, Le démon, pour saint Grégoire, n’est jamais qu'un subalterne : sa
malice est contenue par la volonté divine, et il a besoln d'une permission
pour Yexercer. . Mor., 16, 47 3 22, 50.

Job, 20.

P e e Aot A
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prosiliisse describitur, per quem Achab rex, exigentibus
suis meritis, decipiatur. Neque enim fas est credere bonum
spiritum fallacie deservire voluisse, ut diceret : Egrediar,
et ero spiritus mendax in ore omnium prophetarum ejus?.
Sed quia Achab rex peccatis precedentibus dignus erat,
ut tali debuisset deceptione damnari : quatenus qui sepe
volens ceciderat in culpam, quandoque nolens caperetur
ad peenam, occulta justitia licentia malignis spiritibus
datur, ut quos volentes in peccati laqueo strangulant,
in peccati peenam etiam nolentes trahant. Quod ergo
illic a dexiris atque sinistris Dei, exercitus cmli astitisse
describitur ; hoc hic inter filios Dei Satan adfuisse perhi-
betur. Ecce a dextris Dei steterunt Angeli, quia nomi-
nantur filii Dei : ecce a sinistris stant Angeli, quia
adfuit inter eos etiam Satan.

39. Sed quia allegorize mysteria indagare decrevintus,
non inconvenienter accipimus, quod in die Dominus
Satan vidit, quia vias ejus in Sapientie suz incarnatione
corripuit : quasi eum non vidisse fuerit, tamdiu pravita-
tem illius in humani generis perditione tolerasse, Unde
et ei divina voce mox dicitur :

v. 7. Unde venis ?-

XXI, 40. In die Satan de viis suis requiritur : quia in
luce manifestatse Sapientise, oceulti hostis insidiz dete-
guntur. Quia ergo incarnato Domino diabolus increpatur,
et a sua pestifera effrenatione corripitur, recte subjun-
gitur : Cui dizit Dominus : Unde penis ? Tunc enim Satangs
vias requirendo arguit, cum per Mediatoris adventum
persuasionis ejus nequitias reprimens increpavit. Nec
immerito in hoc die filii Dei coram Domino astitisse
referuntur : quia videlicet ad sternse patriee vocationem
electi omnes, luce Sapientiz se illustrante, collecti sunt.
Quos quamvis incarnata Sapientia aggregare effectu
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C'est pourquoi aussitét I'Eeriture nous dit qu’un esprit
de menscnge s'avanca bientdt parmi les autres, qui
trompera le roi Achab comme il méritait de I'étre,
Il n’est pas permis de croire qu'un ange fidéle et voulu
mentir et edt pu dire : « Je sorfirai ef Je serai un esprit
de mensonge dans la bouche de fous ses prophétesl »,
Mais le roi Achab, en raison de ses péchés passés, avait
mérité d’étre condamné par le moyen d'une telle
tromperie.

Celui qui de bon gré était souvent tombé dans la faute
fut un jour contre son gré saisi par le chiliment ; une
justice mystérieuse donne permission aux esprits malins
d’étrangler dans les lacets du péché ceux qui y consentent
pour les trafner i la punition du péché, malgré leur
résistance. ‘

Nous déerire (dans les Rois) la position de 'armée du
ciel & la droite et 4 la gauche de Dieu, n’est autre chose
que (dans Job) nous montrer Ia présence de Satan parmi
les fils de Dieu. C’est & la droite de Dieu que se sont
tenus les anges, parce qu'ils sont appelés fils de Dieu ;
c’est 4 sa gauche que les anges se tiennent parce que
Satan s’est trouvé aussi an milien d’eux.

39. Mais nous avons décidé d’approfondir les mystéres
de I'allégorie. Aussi dans le fait que le Seigneur vit Satan
un jour, pouvons-nous comprendre que (Dieu) a maftrisé
les voies de ce dermier par Iincarnation de sa Sagesse ;
(Diew) ne 'aura pas vu, d’une certaine maniére, tant
qu'il aura toléré sa malice & perdre le genre humain.

Aussi lui est-il dit bientot par la voix divine :

« D’olr viens-fu ? »

40. Satan est interrogé un jour sur ses démarches,
parce que, & la lumidre de la Sagesse manifestée, sont
découverts les pidges d’un ennemi qui se cache. Fit parce
que le diable est repris par le Seigneur incarné et qu'il
est corrigé de son funeste emportement, le texte poursuit
res justement : « Le Seigneur {ui dit : « D'oit viens-tu? »
Il requit contre les voies de Satan quand, par I'avénement

1. T Reis, 22, 22 ; II Chr,, 18, 21.
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operis venerat ; divinitati tamen illins jam per ejus

" preescientiam intrinsecus assistebant. Sed quia de viis

suis antiquus hostis Redemtore veniente diseutitur,
quid dicat audiamus.

Circuivi ferram, ef perambulavi eam.

XXII, 41. Ab Adam quippe, angte adventum Domini,
ompes post se gentium nationes traxit. Circuivit terram
et perambulavit : quia per corda Gentium iniguitatis
suze vestigia impressit. Cadens enim a sublimibus humanas
mentes jure possedit® ; quia in culpz sua vinculo volentes
astrinxit : tantoque latius in mundo vagatus est, quanto
a reatu quisque illius liber per omnia inventus non est.
Cui quasi ex potestate mundum circuisse est, nullum
hominem, qui sibi plene resisteret, invenisse, Sed jam
Satan redeat, id est, ab effectu suz malitiee vis illum
divina constringat, quia jam apparuit in carne, qui in
peccati contagione ex carnis nihil habebat infirmitate.
Venit humilis, gquem et superbus hostis admiretur
quatenus qui fortia divinitatis ejus despexerat, etiam hu-
manitatis ejus infirma pertimesecat. Unde et mox signi-
ficatione mirifica, contra eum ipsa humanitatis infirmitas
obstupescenda proponitur, ut dicatur : ‘

v. 8. Numquid considerasti servum meum Job, quod non
sit ei similis in fterra 7

XXIIL, 42. Quod Job interpretetur dolens, paulo
ante jam diximus. Dolens? vero ipse veraciter per figuram
dicitur, qui portare dolores nostros, Propheta attestante,
perhibetur. Cui in terra similis non est : guia omnis

1. Sur la théorie des « droits du démon », voir J. Riviire, Le Dogme de
la Rédempliion, Etude théologique, Paris, 1951, p. 90 et suivantes, — mais
surtout Le Dogme de lu Rédemplion, Etude historigue, Paris, 1909, p. 385
& 414, ol l'auteur étudie le durcissement de la théorie précédente en une
« théorie de l'abus de pouvoir » classique chez les Péres, solt grecs, soit
latins, & partir du rve sisele,
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du Médiateur, il dénonga et réprima sa néfaste influence.
Avec raison, on relate qu’en ce jour les fils de Dieu se
sont tenus en la présence du Seigneur. Car tous les élus,
apparemment pour étre appelés 4 I'éternelle patrie, ont
¢été réunis sous le rayonnement de la lumiére de la Sagesse.
Et bien que la Sagesse Incarnée fiit venue les rassembler
par l'accomplissement de son ceuvre (rédemptrice),
cependant, en vertu de sa prescience, ils se tenaient
déja intérieurement en présence de sa divinité.

Mais parce que I'antique ennemi se trouve bousculé
de ses voies par la venue du Rédempteur, écoutons ce
qu’il dit :

« J'ai parcouru la terre ef m'y suis promené »,

41. Depuis Adam jusqu'a I'avénement du Seigneur,
il a trainé aprés lui toutes les nations paiennes, Il a par-
couru la terre et il 8’y est promené, imprimant les traces
de sa malice sur les coeurs des nations paiennes. Tombé
du ciel, il a possédé de droit les dmes ', parce qu’il les a
enserrées, avec leur consentement, dans les liens de sa
propre faute, et il a d’autant plus étendu son vagabon-
dage 4 travers le monde que nul ne s’est trouvé libre de
toute compromission avec lui, Pour lui, ¢’est avoir par-
cour le monde en maitre, pour ainsi dire, que de n’avoir
rencontré aucun homme qui lui résistdt tout & fait.
Mais mainfenant, que Satan recule ! c’est-a-dire : que la
puissance divine réprime les effets de sa malice, car main-
tenant est apparu dans la chair celui qui, dans la conta-
gion du péché, n'avait rien des faiblesses de la chair,
Il est venrm dans I'bhumilité, que l'ennemi orgueillenx
Padmire, étonné | el lui qui avait méprisé Ia force de sa
nature divine, qu’ill tremble devant les faiblesses de sa
nature humaine ! Et bientdt, par un symbole admirable,
cette faiblesse méme de la nature humaine est proposée
4 Satan contre lui, stupéfiante, dans ces paroles :

« As-lu remarqué mon serviteur Job ? Il n’a pas son
pareil sur la lerre »,

42. Nous avons déja dit, un peu plus haut, que Job
signifie : « le Souffrant? »; il est vraiment bien nommé en

2. Ct, préface, 16, et Mor., 1, 15,
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homo tantummodo homo est, ipse autem Deus et homo,
In terra ei similis non est, quia etsi adoptivus quisque
filius ad percipiendam divinitatem proficit, nequaquam
tamen ut Deus naturaliter sit accipit. Qui bene etiam
servus dictus est : quia formam servi suscipere dedignatus
non est. Nec majestati injuriam intulit assumta humilitas
carnis : quia et ut servanda susciperet, nec tamen habita
permutaret, nec divina humanitate minuit, nec humana
divinitate consumsit : quia etsi per Paulum dicitur :
Qui cum in forma Dei essef, non rapinam arbitratus est,
esse se¢ zqualem Deo, sed semelipsum exinanivit formam
servi accipiens® : ei semetipsum exinanisse, est ab invi-
sibilitatis sue magnitudine se visibilem demonstrasse :
ut servi forma tegeret hoc, quod incircumscripte omnia
ex divinitate penetraret. Dei autem ad Satan per figuram
dicere est : Numquid considerasti seroum meum Job ?
unigenitum filium contra eum in forma servi admira-
bilem demonstrare. Eo enim, quo illum tante virtutis
in carne innotuit, quasi superbienti adversario, quod
dolens consideraret, indicavit. Sed quia bonum quod
miraretur, intulerat ; restat, ut ad reprimendam ejus
superbiam virtutes illius adhuc enumerando subjungat.
Sequitur :

Homo simplex ef rectus, ac timens Deum, et recedens a
malo.

XX1V, £43. Venit namque inter homines mediator
Dei et hominum, homo Christus Jesus, ad praebendum
exemplum vite hominibus, simplex : ad non parcendum
malignis spiritibus, rectus : ad debellandam superbiam,
timens Deum : ad detergendam vero in electis suis vite
immunditiam, recedens a malo. De ipso enim per Isaiam
principaliter dicitur : Ef replebit eum spirifus timoris
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figure : « le Souffrant » celui qui nous est montré, au
témoignage du prophéte, chargé de nos douleurs. )

IIn'a passon pareil sur la terre: car un homme, quel qu’il
soit, n'est jamais qu'un homme, lui est homme et Dieu.
Il n’a pas son pareil sur la ferre : car méme si un fils
adoptif grandit jusqu’a recevoir la divinité, il ne peut
aucunement lui &tre accordé d’étre Dien par nature.
Et ¢’est avec justesse aussi qu'il a été appelé serviteur,
parce qu’il n'a pas dédaigné d’en prendre la condition.
En assumant la faiblesse de la chair, il n’a pas fait tort
a sa propre majesté, car afin de recevoir ce qu’il devait
garder, et ne changer rien a ce qu’il possédait, sa nature
humaine n’amoindrit pas sa nature divine, sa nature
divine n’absorha pas sa nature humaine. Sans doute saint
Paul nous dit : « Lui, alors qu'il était dans la condition
de Dieu, ne crut pas devoir garder jalousement son égalité
avec Dieu, mais il s’ anéantit lui-méme en prenant la condi-
tion d’un esclave® » : mais pour lui, s’étre anéanti, c’est
s'étre rendu visible, privé de sa grandeur invisible, afin
que la condition de serviteur cachat I'infinie pénétration
qu’il avait de toutes choses par sa divinité. Pour Dieuy,
dire en figure & Satan: « As-fu remarqué mon serviteur Job ?»
c’est lul montrer et lui opposer son Fils unique, admirable
sous la forme d’un esclave. Car justement, en manifestant
les vertus merveilleuses de cet é&ire de chair, c'était
comme montrer 4 l'orgueil de 'adversaire un spectacle
qui le ferait souffrir.

Aprés Iui avoir présenté ce bien 4 admirer, il reste, pour
mater sa superbe, 4 énumérer ses vertus.

Le texte poursuif :

« C’est un homme simple et droif, craignant Dieu ef
éloigné du mal ».

43. l.e Médiateur entre Dieu et les hommes, I'’homme
Jésus-Christ, est venu parmi les hommes ; simple, pour
donner aux hommes un exemple de vie ; droit pour
combattre sans merci les esprits mauvais ; craignant
Dieu, pour défaire complétement I'orgueil ; €loigné du mal,
pour purifier de toute impureté la vie de ses élus. C'est

1. Phil,, 2, 6.
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Domini?. Et ipse a malo singularifer recessit : quia facta
imitari noluit, gquz in hominibus invenit, quoniam
attestante Petro : Peccatum non fecil, nec dolus inventus
est in ore ejus? Sequitur : Respondens Safan ait: Num-
quid frustra Job timel Deum ? Nonne tu vallasti eum,
ac domum efus, universamgue substanfiam per circuitum ?
Operibus manuum ejus benedixisti, et possessio illius
crevit in lerrq, Antiquus hostis Redemtorem humani
generis, debellatorem suum in mundum venisse cogno-
vit : unde et per obsessum hominem in Evangelio dicitur :
Quid nobis, ef tibi, Fili Dei ? Venisti huc ante tempus
lorquere nos3? Qui tamen prius cum hunc passibilem
cerneret, cum posse mortalia perpeti humanitatis videret ;
omne quod de ejus divinitate suspicatus est, ei fastu
sue superbie in dubium venit. Nil quippe nisi super-
bum sapiens, dum esse hunc humilem conspicit, Deum
esse dubitavit. Unde et ad tentationum se argumenta
convertit, dicens : Si Filius Dei es, dic ut lapides ist1
panes fiand* ? Quia igitur passibilem vidit, non Deum
natum, sed Det gratia custoditum eredidit. Unde et nune
inferre perhibetur

v. 10. Nonne fu vallasti eum, ac domum ejus, uni-
versamque substantiam ejus per circuitum ? Operibus
manuum ejus benedixisii, ef possessio ejus crevit in ferra.

XXV, 44 Eum quippe ac domum ejus a Deo vallatam
dicit : quia tentando ejus conscientiam penetrare non
potuit ® : Substantiam ejus vallatam asserit: quia electos
ejus invadere non prasumit. Operibus manuum ejus
benedixisse Deum, et possessionem ejus excrevisse
in terra queritur : quia scilicet tabescens videt, quod

1. Is., 11, 3.
2. 1 Pienge, 2, 22,
3. MaTTH, 8, 29 ; ¢f. L, 8, 28 et Mc, 5, 7.
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de lui surtout qu'lsaie a écrit : « L'Esprif de la crainte

du Seigneur le remplira® ».
Et lni-méme s’est particuliérement éloigné du mal ;

Y

il n'a pas consenti & imiter ce gu'il trouvait dans

Ihomme au témoignage de saint Pierre : « Lui qui

n’a point commis de péché, el sur les lévres duquel il ne
s’est point trouvé de mensonge?® »,

.Le texte poursuit :

Satan répendit : « Kstce gratuifement que Job craint
Dieu ? Ne las-tu pas prolégé de toutes paris, lui, sa mai-
son ef foul ce qui lui appartient ? Tu as béni Uceuvre de
ses mains, el sa richesse a grandi sur la ferre »,

L’antique ennemi savait bien que le Rédempteur du
genre humain était venu dans le monde en vaingueur.
Il fait dire 4 un possédé, dans ’Evangile : « Qu'avons-
nous & faire avec foi, § Fils de Dieu ? es-fu venu ici pour
nous {ourmenter avant le femps ® ? » Et cependant, au début,
en le voyant susceptible de souffrir et d’endurer la mort
comme tous les hommes, il en vint 4 douter, dans son
prétentieux orgueil, de tout ce qu’il avait soupconné
de sa divinité. Ne pouvant éprouver que des sentiments
d’orgueil, le voyant humble, il donta qu’il fit Dieu.
Afin de s’en assurer, il recourut aux tentatioms : « Si
tu es le Fils de Dieu, commande & ces pierres de devenir
des painst ». L'ayant vu soumis 4 la souffrance, il ne
put croire qu’il fit Dieu par naissance, mais un homme
que la grace de Dien prolégeait, et c’est ce que marque
notre texte :

« Ne I'as-fu pas protégé de foules parfs, lui, sa maison
el foul ce qui Iui appartient ? Tu as béni Uceuvre de ses
mains, el sa richesse a grandi sur la terre ».

44. Lui et sa maison sont défendus par Dieu, dit
Satan, voyant que par la tentation il ne pouvait pénétrer
dans sa conscience’. Ses biens aussi sont défendus par
Dieu, affirme Satan, qui n’a pas I'espérance de pouvoir
écraser les €élus'de Dieu. Il se plaint que Dieu ait béni
Pceuvre de ses mains et que sa richesse ait grandi sur

4. Marrd., 4, 3 : ¢k Lg, 4, 3.
5. Voir Introduction, p. 55.
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fides ejus in notitiam hominum, preedicantibus Apostolis,
multiplicatur. Possessio quippe ejus crescere dicitur, dum
laborantibus praedicatoribus, fidelium quotidie numerus
aungetur. Haec itaque Satan Deo dixisse est, talia invidendo
sensisse. Heee Satan Deo dixisse est, de his tabescendo
doluisse. Sequitur :

v. 11. Exfende paululum manum fuam, ef fange cuncia
gqua possidef, nisi in facliem benedixeril tibi.

KXVI, 45. Quem enim tranguillitatis tempore Dei -

gratia custoditum credidit, peccare posse per passionem
putavit. Ac si aperte dicat: Interrogatus afflictionibus,
homo et peccator agnoscitur, qui in miraculis Deus
putatur. Dixit ergo Dominus ad Satan

v, 12. Ecce universa quae habef, in manu lua sunt :
tanfum in eum ne extendas manum luam.

XXVIL, 46. Cum sacram historiam sub figurali intel-
lectu discutimus, Satans manus non potestas, sed ten-
tatio debet intellegi. Universa itaque quz habet, in
manum tentantis dantur, et in eum tentationis manus
extendi prohibetur, quod tamen flerl substantia amissa
conceditur : quia nimirum prius Judsea, quse possessio

. ejus fuerat, in infidelitate sublata est, et post ejus caro

patibule crucis affixa. Qui igitur prius Judw®am adversan-~
tem pertulit, et postmodum usque ad crucem venit :
quasi prius habita amisit, et post in semetipso adversantis
nequitiam pertulit.

Egressusque est Salan a facie Domini,

XXVIIL, 47. Sicut et superius dictum est, Satan a
facie Domini exiit ; quia ad desiderii sui vota pervenit.
Quasi enim ante ipsum erat, dum propter ipsum, que
male sitiebat, implere non poterat.
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la terre, parce qu'il se consume en voyant le progras
de la foi dans les consciences par la prédication des apé-
tres. On dit que ses richesses grandissent quand, par
le travail des prédicateurs, le nombre des fidéles augmente
chaque jour. Pour que Satan ait dit pareilles choses &
Dieu, ¢’est qu'il en a ressenti de la jalousie ; pour que
Satan ait dit pareilles choses & Dieu, c’est qu'il en a été
consumé de douleur,

Le texte poursuit :

'« Etends un peu la main, fouche a touf ce qu’il posséde,
et {u verras s’il ne te maudit pas en face ».

48. 11 croyait que, protégé par la grice de Dien au
temps de la vie paisible, cet étre pourrait succomber
sous la souflrance. A s’exprimer ouvertement, il dirait :
Cet homme éprouvé par la souffrance, apparaitra pécheur,
lui qui, grice 4 ses miracles, passe pour éire Dieu, Aussi
le Seigneur répondit-il 4 Satan :

« Voici, fouf ce qu'il a est dans {a main, mais sur lui ne
porte pas la main ».

46. Puisque c’est le sens figuré de I'Ecriture que nous
examinons, il faut entendre par la main de Satan, non
son pouvoir, mais les tentations. Tout ce qui appar-
tient a Job, se trouve livré aux mains du tentateur,
mais il est défendu & Satan d’étendre sur sa personne la
main de la tentation, ce qui, aprés la ruine, lui est pourtant
permis. C'est qu'en effet, la Judée, qui avait été le fief
du Seigneur, lui fut enlevée quand elle devint infidéle.
Ce n'est qu’ensuite gue la chair du Rédempteur a été
clouée sur le gibet de Ia Croix. Lui done, qui eut & souffrir
d’abord l'opposition des Juifs et en arriva ensuite 4 la
Croix, on peut dire qu’il a perdu ce qu’il possédait,
avant d’avoir enduré, sur lui-méme, la cruzauté de ’'ennemi.

Et Satan se refira de devant la face de Dieu.

47. Comme nous {'avons dit plus haut, Satan se retira
de devant la face de Dieu, quand il parvint 4 la réalisation
de ses veeux ; il était en effet pour ainsi dire devant Dien
tant qu’il ne pouvait pas réaliser, 4 cause de Dieu, le
mal dont il étaif altéré.
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v. 13. Cum aulem quadam die filii ejus ef filie comederent
ef biberent vinum in domo frafris sui primogeniti,

XXIX, 48, Beati Job filios et filias, ve! Apostolorum
ordinem, vel cunctorum fidelium maultitudinem diximus
designasse. Incarnatus autem Dominus prius ex Judza
ad fidem paucos elegit, et post sibi multitudinem populi
gentilis aggregavit. Quis autem major Domini filius,
nisi Judaicus accipi populus debet, qui ei dudum datae
Legis fuerat doctrina generatus : minor autem gentilis
populus, qui et in mundi extremitate collectus est ?
Quia igitur cum Satan utilitati hominum nesciens deser-
viret, et corruptis persecutorum cordibus Jlicentiam Domi-
nicee passionis expeteret, sancti Apostoli necdum aggre-
gandam Deo gentilitatem noverant, et soli Judese fidei
arcana pradicabant : cum Satan exiisse a Domino dici-
tur, filii et filiz in domeo fratris primogeniti convivari
referuntur, Dictum quippe eis fuerat : In viam Gentium
ne abieritis!. Post mortem namque resurrectionemque
Domini in Gentium praedicationem conversi sunt. Unde
et in suis Actibus dicunt : Vebis oportebat loqui primum
verbum Dei : sed quia repulistis illud, et indignos vos
judicastis miernze vile, ecce converfimur ad Genles®.
Hi itaque filii sponsi, de quibus et ejusdem voce sponsi
dicitur : Non jejunabunt filii sponsi, quamdiu cum illis
esl sponsus®, in domo fratris primogeniti convivantur :
quia videlicet adhuc Apostoli sacrse Scripture deliciis
in solius Judaici populi collectione vescebanturd.

v. 14 et 15, Nuniius venit ad Job, qui diceret : Boves
arabant, ef asinz pascebantur juxta eos, el irruerunt

1. MaTtTH,, 10, 5.
2. Act., 13, 46,
3. Cf. L¢, 5, 34, Mc, 2, 19 et MarrH, 9, 15.
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« Or un jour que ses fils et ses filles mangeaient et buvaient
du vin dans la maison de leur frére ainé ».

48. Les fils et les filles du bienheureux Job figurent,
nous I'avons dit, soit le collége apostolique, soit I'ensemble
des fidéles. Le Seigneur incarné choisit d’abord et appela
a la foi un petit nombre d’habitants de Judée, et ce fut
aprés qu’il attira a lui la multitude des Gentils. Qui
donc est le fils ainé du Seigneur, sinon le peuple juif,
engendré, jadis, au Seigneur par la promulgation de la
Loi ; et qui sont les cadets, sinon les paiens rassemblés
des extrémités du monde ?

Quand Satan, servant sans le savoir au bien des
hommes, cherchait 4 obtenir des cceurs corrompus des
perséeuteurs le moyen de faire souffrir au Christ sa
Passion, les saints apotres ignoraient encore qu'ils
devaient amener & Dieu la Gentilité, et ne préchaient
qu’aux seuls Juifs les mystéres de la fol ; aussi, quand
on nous dit que Satan se retira de devant Dieu, on rap-
porte que les fils et les filles de Job sont en train de
banqueter dans la maison de leur frére afné. II avait été
dit aux apotres: « N'allez point dans les voies des Genlils?».
Ce n'est qu'aprés la mort et la résurrection du Seigneur
qu'ils se sont fournés vers I'évangélisation des paiens,
selon ce qu'ils disent dans leurs Actes : « Cest & vous
qu'il fallait d’abord annoncer la parole de Dieu ; mais
parce que pvous lavez repoussée, el que vous vous éles
jugés indignes de la vie éternelle, voici que nous nous tour-
nons vers les nafions? ». Cest pourquoi les enfants de
I'Epoux, dont il est dit par la voix de I'Epoux lui-méme :
« Les enfants de I Epoux ne jetineront pas tant que I'Epouz
est parmi euzx3 », foni un repas dans la maison de leur
frére ainé, puisque les apétres se mourrissaient encore
des délices de la Sainte Ecriture au milieu du seul peuple
d’'Isradld,

Un messager vint dire @ Job : « Les beeufs élaient &
labourer, et les dnesses paissaient aufour d'eux ; tout & coup

4, Tout ce passage est extrémement différent de ce que I'on peut trouver
chez les Péres antérieurs, Origéne entre autres,
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Sabeai, tulerunique omnia, ef pueros percusserunt gladio,
ef evasi ego solus, uf nunfiarem #ibi,

XXX, 49. Quid aliud per figuram boves, quam bene
operantes : quid aliud asinas, quam quosdam simpliciter
viventes accipimus ? Qua bene juxta boves pasci refe-

-runtur : quia mentes simplicium etiam cum alta capere

non possunt, eo magis vicinae sunt, quo et fraterna bona,
sua per caritatem credunt : cumque invidere alienis
sensibus nesciunt, quasi in pastu se minime dividunt.
Simul ergo se asing cum bobus reficiunt : quia prudentibus
conjuncti tardiores, eorum intelligentia pascuntur. Sabei
autem captivantes interpretantur., Et qui alif capti-
vantium nomine, nisi immundi spiritus designantur, qui
cunctos, quos sibi subjiciunt, in infidelitatem captivos
ducunt ? Qui et pueros gladio feriunt : quia eos tentationis
sue graviter jaculis vulnerant, quos necdum juvenilis
constantia liberos vel robustos servat. Qui bene guidem
bona incipiunt, sed in ipsa adhuc inchoationis sus
teneritudine captivantibus immundis spiritibus subster-
nuntur. Quos gladio hostis percutit, quia @ternitatis
desperatione transfigit,

50. Quid est autem hoc quod nuntius venit, qui
diceret : Evasi ego solus ? Quis est iste nuntius, qui
aliis pereuntibus, solus evadit, nisi propheticus sermo,
qui, dum fiunt omnia mala quse praedixit, quasi sanus
ad Dominum solus redit ? Dum enim vera dixisse de
perditorum casu cognoscitur, quasi inter mortuos vixisse
monstratur. Hinc est, quod ad Rebeccam in Isaac
conjugio deducendam puer mittitur?: quia videlicet ad
desponsandam Ecclesiam Domino, interposita prophetia
famulatur. Sabais ergo irruentibus, solus puer qui
nuntiaret evasit : quia malignis spiritibus infirmorum
mentes in captivitatem ducentibus, sententia prophetiee
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les Sabéens ont fait irruption ef ont tput enleqé, ’ils onf
passé les serviteurs au fil de U'épée, el je me suis échappé
seul pour fe Iannoncer », )

49. Que sont les boeufs, sinon le sympolq des bons
ouvriers ; et les Anesses, sinon ceux qui vivent avec
simplicité ? On nous dit biep qu'elles Paissgnt auprés des
premiers, car les esprits simples, méme incapables de
saisir les vérités élevées, en sont d’antant plus proches
que, par charité, ils jugent leurnle bien de’ Ieurs_ fréres.
Incapables d’envier les connaissances d’autrui, tout
comme au phturage, ils ne s’en séparent pas.

Ensemble paissent les &nesses et les boeufs, parce que
les esprits les plus lents, se joignant aux plus sages,
se nourrissent de leur savoir, Le sens de « Sab'egns »
est « Ceux qui font captifs » Quels autres sont désignés
de ce nom : « Qui font eaptifs », sinon les espr}ts impurs
qui emménent en caplivité tous ceux qui se sou-
mettent en leur faisant perdre la foi ? .

Ils passent les jeunes serviteurs au fil de l’epeg en
blessant gravement, par les traits de. If}urs tentations,
ceux qu'une juvénile fermeté ne maintient pas encore
dans la force et la liberté ; ils commencent, certes, 4 faire
le bien, mais n’étant pas sortis de 1a fragilité de l’enfa{lce,
ils sont terrassés par les esprits immondes qui }es‘ retien-
nent prisonniers ; 'ennemi les passe au fil de 1'épée en les
transper¢ant d’'un éternel désespoir . ]

50. Que signifie le mot du messager : « Je me suis
échappé seul 7 » - B )

Quel est ce messager, sinon le discours pr(l)pi_lethue.qul
seul échappe au massacre, qui seul, pour ainsi dire, revient
indemne au Seigneur, quand arrivent les malheurs
qu’il a prédits ? ) .

Quand on reconnait l'exaectitude de ses dires par
I'avénement des malheurs, il apparait comine ayant vécu
au milien des morts. De Ia vient qu’on envoie un servi-
teur chercher Rébecea pour en faire I'épouse d'Isaacl,
Ainsi, pour les épousailles de 'Eglise avec lez Seigneur, la
prophétie sert d’intermédiaire. Lors de I'attaque des

1. Gen., 24, 9,
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convaluit, qua eamdem captivitatem preenuntians dicit :
Propterea captivus ductus est populus meus, quia non
habuit scientiam®. Prophelia ergo quasi salvatur, dum
captivitas, quam preedixit, ostenditur. Sequitur :

v. 16. Cumque adhuc ille loqueretur, venit alfer, et dizit;
Ignis Dei cecidit de ceelo, ef tactas oves, puerosque consumsit,
ef effugi ego solus, wt nunitiarem {ibi,

XXXI, 51. Omnes, qui predicationis officium in
synagoga tenuerunt, ceelum recte vocati sunt : quia
nimirum sapere superna credebantur. Unde et Moyses, cum
sacerdotes ac populum ad verba sue admonitionis excila-
ret, dixit : Atfende caelum, et loquar ; et audial lerra verba
ex ore meo® ; per celum videlicet signans preepositorum
ordinem, per terram vero subditam plebem. Hoc igitur
loco cselum, sacerdotes, vel Phariszos, vel Legis doctores
non inconvenienter accipimus, qui ante oeulos hominum
dum cmzlestibus officiis inservirent, quasi desuper lucere
videbantur. Sed quia ipsi summopere in Reédemtoris
nostri adversitate commoti sunt, quasi ignis de ewzlo
cecidit : dum ad decipiendum imperitum populum,
ab his etiam qui vera docere putabantur, flamma invidise
exarsit. Teste quippe Evangelio novimus, quod doctrine
veritatis invidentes, opportunitatem Dominice tradi-
tionis exquirebant ; sed metuentes populum, qua molie-
bantur innotescere mon audebant. Hinc etiam in eo
scriptum est, quod dissuadendis populis dicunt : Numguid
aliquis ex princibus credidif in eum, aut ex Phariseis ?
Sed furba heec quoe non novit Legem, maledicti sunt®, Quid
autem in ovibus atque in pueris, nisi innocentes quos-
que, sed tamen adhuc infirmos, accipimus ? qui dum

1. Is., 5, 13.
2. Deut., 32, 1, selon les Scptante.
3. Jn, 7, 48-49,
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Sabéens un seul serviteur s’échappa pour en porter la
nouvelle ; car lorsque les malins esprits emmenérent
en captivité les dmes des faibles, la prophétie se réalisa
qui, prédisant cette méme captivité, dit : « C’est pourquoi
mon peuple s’en est allé captif, parce qu'il a manqué de
sagesse® » : la prophétie est comme sauvée quand se
réalise la captivité qu’elle avait prédite. Le texte poursuit :

Il parlait encore lorsqu’un autre arriva ef dit : « Le
feu de Dieu est fombé du ciel sur les brebis et les servileurs
el les a dévorés, et je me suis échappé seul pour te U'annoncer ».

51. Tous ceux qui, dans la Synagogue, remplissaient
le ministére de l'enseignement étaient fort bien appelés
« Ciel » puisqu’on les supposait particuliérement capables
de gotiter les choses du ciel. De 14 vient que Moise, pour
attirer I'attention des prétres et du peuple sur les termes
de son instruction, leur dit : « Cieux, écoutez-moi et je
parlerai, et que la terre entende les paroles de ma bouche?® »,
Par le ciel il marque l'ordre sacerdotal, par la terre le
peuple qui Iui est soumis. Nous pouvons donc entendre
ici par le ciel les prétres, les pharisiens et les docteurs
de Ia L.oi qui, aux yeux des hommes, étaient occupés
4 des fonctions célestes, et paraissaient étre comme
des lumieres d’en-haut. Mais parce qu’ils furent comple-
tement bouleversés en se heurtant 4 notre Rédempteur,
le feu tomba du ciel pour ainsi dire quand, trompant
le peuple ignorant, la flamme de la jalousie fut allumée
par ceux-la mémes qui étaient censés enseigner la vérité.
L’Evangile nous apprend en effet, que regardant de
travers les doctrines de la Vérité, ils cherchaient 1’occasion
de s’emparer du Seigneur ; mais, par crainte du peuple,
ils n’osaient faire connailre leurs machinations. Aussi
y est-il éerit que voulant dissuader la foule, ils disaient :
« Y a-t-il personne des chefs ou des pharisiens qui ait cru
en [ui ? Car cetfe populace qui ne sait ce qu'est la Lo,
ce sont des maudifs® »,

Par les brebis et par les serviteurs, qu’entendons-nous,
sinon les 4mes innocentes mais encore faibles, qui n’ont
pas osé supporter Popposition des pharisiens et des chefs
et se sont laissées dévorer par le feu de I'infidélité ¢

Job. a1,
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adversitatem Pharisaecrum ac principum tolerare timue-
runt, infidelitatis concrematione consumti sunt. Dicatur
ergo : Ignis Dei cecidit de calo, et tactas oves, puerosque
consumsit, id est, a preepositorum cordibus flamma invidis
corruit, et quidquid boni in plebibus oriebatur, incendit :
quia dum mali praepositi suum contra veritatem honorem
exigunt, ab omni rectitudine corda sequentium subver-
tunt. Ubi et bene adjungitur : Ef effugi ego solus, ut
nuntigrem 1ibi : quia dum impletur predicta causa
malitize, fallacie interitum evadit sermo prophetiz,
qui ait : Ef nunc ignis adversarios consumitl, Ac si
aperte dicat : Malos non solum ignis per vindictam post
cruciat, sed munc etiam per livorem cremat : quia qui
post puniendi sunt retributionis supplicio, nunc semetipsos
afficiunt invidiz tormento. Puer ergo solus fugiens remeat,
et igne periisse oves puerosque denuntiat, dum prophetia
Judaicum populum deserens, vera se dixisse manifestat,
‘quee ait : Zelus apprehendit populum ineruditum?®. Ac
si aperte dicat : Dum verba Prophetarum plebs discutere
noluit, sed credulitatem suzam verbis invidentium dedit,
zeli igne periit : quia in alien® invidie se flamma concre-
mavit, Sequitur

v. 17. Sed ef illo adhuc loquente, venil alius, ef dizft :
Chaldei fecerunt fres lurmas, et invaserunt camelos, ef
tulerunt eos, necnon pueros percusserunt gladio : el effugi
ego solus, ut nunfiarem Libi.

KXXII, 52. Quia Chaldzos interpretari feroces novi-
mus, qui alii Chaldeorum nomine designantur, nisi perse-
cutionis auctores usque ad apertos eclamores malilise
prorumpentes, cum dicunt : Crucifige, crucifige® ?
Qui de semetipsis tres turmas faciunt, cum se ad propo-

1. Is., 26, 11.
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Que I'on dise donc : « Le feu de Dieu est lombé du ciel
sur les brebis et les serviteurs, ef les a dévorés », ¢’est-a-~dire :
du cceur des chefs a jailli la flamme de I'envie, et elle a
dévoré tout le bien qui naissait dans le peuple ; quand
de mauvais chefs exigent le respect a4 'encontre de la
vérité, ils pervertissent complétement le cceur de ceux qui
les suivent. : :

Tei, I'Ecriture ajoute avec justesse : « Je me suis échappé
seul pour te U'annoncer ». Quand en effet se réalise la mau-
vaise prédiction, la prophétie échappe 4 la mort de l'er~
reur, elle qui dit : « &f maintenant le feu dévorera vos enne-
mis?» ; en termes plus clairs : non seulement les méchants
seront torturés plus tard par le feu de la vengeance, mais
dés maintenant ils sont brilés par I'envie, parce que ceux
qui, dans la suite, doivent étre punis d'un supplice mérité,
s'infligent dés maintenant 4 eux-mémes les tourments de
la jalousie. Donc, seul un esclave s’échappe par la fuite et
annonce que les brebis et les jeunes serviteurs ont péri par
le fen, quand la prophétie, abandonnant le peuple juif,
prouve la véracité de son dire par ces paroles: « La jalousie
s’est emparée d'un peuple ignorant?®», ce qui signifie claire-
ment : le peuple n’a pas voulu examiner les paroles des
prophetes, il a fait confiance aux discours des envieux, et
il a péri par la flamme de la jalousie, en prenant feu lui-
méme au contact de la brilante envie d’autrui. Le texte
poursuit :

Il parlait encore lorsqu'un aulre arriva ef dit : « Les
Chaldéens, partagés en frois bandes, se sonf jetés sur les
chameauz el les onf enlevés, ils onf passé les servileurs au
fil de Uépée, el je me suis échappé seul pour te I'annoncer ».

B52. Sachant que le mot « Chaldéens » signifie « féroces »,
quentendre par le nom de Chaldéens, sinon les auteurs
de la persécution éclatant en clameurs d'une haine qui
s'affiche quand ils disent : « Crucifiez-le, crucifiez-le3 » 9
Ils se sont constitués en trois bandes quand, pour poser

2. On ne sait & quel texte d’Eerlture i1 est fait allusion ici. Peut-8tre
Rom., 10, 2.
3. Le, 23, 21 ; ¢f. Mg, 15, 13-14 et MaTTHE,, 27, 22-23.
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nendas quaestiones Domino Pharisei, Herodiani, et
Sadducei diviserunt®. Qui ore quidem Sapientie victi
sunt : sed quia stultos quosdam post se eos traxisse
credendum est, factis turmis camelos tulerunt. Unusquis-
_ que namque eorum ordo in prava quea sapuit, insipientinm
corda corrupit ; et dum persuadende ad interitum
pertraxit, quasi tortuosas mentes infirmantium ad
captivitatem duxit. Predicante quippe in Samaria
Domino, multi ex Samaritanis fuerunt in possessionem
ejusdem Redemtoris nostri asciti. Sed numquid ii, qui
pro septem viris unius mulieris mortuis, de resurrectionis
desperatione Dominum tentant?, nequaquam conati sunt
credentes Samaritanos a fide reducere, quos constat
spem resurrectionis ignorare ? Qui dum ex Lege nonnulla
recipiunt, nonnulla contemnunt, guasi camelorum more,
velut mundum animal ruminant, sed ut immundum
ungulam nequaquam findunt. Quamvis et eos carneli
ruminantes, sed tamen ungulam non findentes, indi-
cant qui in Judza juxta litteram, historiam aundierant,
sed virtutem ejus discernere spiritaliter nesciebant.
Quos tribus turmis Chaldei rapiunt ; dum Pharisei,
Herodiani, et Sadducesei ab omni sensus rectitudine
iniqua persuasione pervertunt. Simulque pueros gladio
feriunt : quia etsi qui in popule uti jam ratione poterant,
eis ipsi non virtute rationis, sed potestatis auctoritate
contraibant ; dumque se quasi praepositos imitari a sub-
ditis volunt ; etsi intelligere aliquid sequentes possunt,
ex auctoritate tamen suscepti 1‘égiminis e0s ad perniciem
pertrahunt. A quibus bene solus puer qui nuntiet fugit ;
quia Phariseis, Herodianis, atque Sadducwis iniqua pa-

" 1. Allusion 4 Matra., 22 et Mc, 12 {cf. Lc, 20), ol successivement, Pha-
risiens, Hérodiens, Sadducéens, viennent mettre Jésus & épreuve.,
2. Martrm, 23, 25 ;5 Mc, 12, 20 ; g, 20, 29,
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des questions insidieuses au Seigneur, les Pharisiens,
les Hérodiens et les Sadducéens se sont séparésl. Sans
doute furent-ils vaincus par les réponses de la Sagesse,
mais il est & croire qu'ils entrainérent 3 leur suite de
nombreux insensés, et qu’ainsi constitués en bandes, ils
ont emmené les chameaux. Chacun de ces trois groupes
corrompit 4 son image le cceur des insensés ; les attirer
4 leur perte, ¢’était emmener en captivité la conscience
« difforme » de ces souffreteux,

C'est ainsi que lors de la prédication du Seigneur en
Samarie, de nombreux Samaritains furent admis i Ia
possession de notre Rédempteur. Mais (les Sadducéens)
qui, & propos des sept maris défunts d’une unique femme,
mettent le Seigneur & I'épreuve sur son espoir en la
Résurrection?, ne se sont-ils nullement efforcés de
détourner de la foi les Samaritains croyants, dont on
sait qu’ils ignorent l'espérance en la Résurrection 9
Ces gens qui admettent une partie de la Loi et méprisent le
reste, ressemblent aux chameaux, animaux purs en ce
qu’ils ruminent, impurs en ce que leur sabot n’est pas
fendu.

Il est vrai que les chameaux, ruminants au sabot non
fendu, symbolisent ceux qui, en Israél, avaient entendu
«I'histoire » selon la lettre, mais ne savaient pas en décou-
vrir la richesse spirituelle. Les Chaldéens, divisés en
trois bandes, enlévent les chameaux, lorsque Pharisiens,
Hérodiens, Sadducéens, par leur néfaste influence, leur
font perdre toute rectitude de jugement. Et du méme
coup, ils passent les jeunes serviteurs au fil de I'épée,
car, méme 4 ceux qui, dans le peuple, étaient capables
de raisonner, ce n'est pas la force du raisonnement qu'ils
opposaient, majs Pexercice autoritaire du pouvoir.
Comme dirigeants, ils veulent &tre imités de leurs sujets,
Alors méme que ceux qui les suivent peuvent comprendre

en quelque mesure, ¢’est pourtant par Fautorité du gou-

vernement dont ils sont chargés qu'ils les entratnent
4 leur perte. Un seul serviteur s’enfuit pour porter la
nouvelle ; en abandonnant les Pharisiens, les Hérodiens,
les Sadducéens a leurs machinations criminelles, la pro-
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trantibus, eos nimirom deserens propheticus sermo
convalescit, qui ait : Ef fenenfes legem nescierunt me®,
Sequitur :

v. 18 et 19, Loquebatur ille, ef ecce alius intravil,
et dizit : Filiis fuis et filiabus vescentibus el bibentibus
pvinum in domo frafris sui primogenili, repente ventus
vehemmens irruit a regione deserti, ef concussit quatuor
angulos domus. Quee corruens oppressit liberos fuos, el
morfui suni,

XXXIII, 3. Paulo ante jam diximus, quod filios
et filias, preedicantes Apostolos et plebes subditas sentia-
mus: qui in domo fratris primogeniti convivari referuntur:
quia in habitatione adhuc Judaici populi sacre pradi-
cationis deliciis vescebantur, Repenfe aufem vehemens
ventus irruif a regione desertl. Regio deserti est cor infi-
delium, quod dum Creator deserit, nullus inhabitator
colit. Ventus autem vehemens quid aliud, quam tentatio
fortis accipitur ? Ventus ergo vehemens a regione deserli
irruit ; quia in passione Redemtoris nostri contra fideles
gjus, fortis tentatio a cordibus Judzorum venit. Potest
etiam deserti regio, derelicta immundorum spirituum
multitude non' inconvenienter intelligi. A qua ventus
venit, et domum concutit, quia ab eis tentatio prodiit,
et persecutorum corda commovit.

B54. Sed heec domus, in qua convivabantur filii, in
quatuor angulis stabat. Tres enim regentium ordines in
synagoga cognovimus, sacerdotum scilicet, scribarum,
atque seniorum populi. Quibus si et Phariseos jungimus,
quatuor in hac domo anguloes invenimus. A regione igitur
deserti ventus venit, et quatuor domus angulos concutit :
quia ab immundis spiritibus tentatio irruit, et mentes
quatuor ordinum, in malitiam persecutionis exeitavit.
Quz domus corruens, oppressit liberos : quia dum

LIVRE SECOND 220

phétie se réalise, qui dit : « Les dépositaires de la Loi
ne m'ont pas connuel » Le texte poursuit :

H parlait encore lorsqu’un autre arriva ef dif : « Tes
fils et tes filles mangeaient ef buvaient du vin dans la maison
de leur frére ainé, et voila qu'un vent violent s'est élevé
de la région du désert ef a ébranlé les quatre coins de la
matson ; elle s’est écroulée sur tes enfants, et ils sont morts
écrasés, el je me suis échappé seul pour e Pannoncer ».

53. Nous entendons par les fils et les filles de Job,
avons-nous dit, les apdtres qui enseignent et le peuple
qui leur est soumis. On rapporte qu'ils mangeaient dans
la maison de leur frére ainé, parce que c¢'est encore dans
la demeure du peuple juif qu’ils se nourrissaient des
délices de la doctrine sainte. -

« Ef voild qu'un vent violent s’est élevé de la région du
désert ». La région du désert, c’est le caeur de ceux qui
ne croient pas ; abandonnée du Créateur, nul habitant
ne la cultive. Le vent violent, est-ce autre chose qu’une
grande tentation-? Un vent violent s'est élevé de la
région du désert, parce que, lors de Ia Passion de notre
Rédempteur, la grande tentation (provenant) du coceur
des Juifs, est venue s’opposer 4 ses fidéles.

On peut aussi entendre par cette région du désert la
multitude désemparée des esprits impurs ; c’est d’elle
que vient le vent qui ébranle la maison parce que c’est
de ceux-ci que provint la tentation qui bouleversa le
ceeur des persécutés.

54, Cette maison, dans laquelle les enfants de Job
faisaient un festin, reposait sur quatre angles : nous
connaissons les trois classes dirigeantes de la Synagogue,
Prétres, Scribes, Anciens du peuple ; en y ajoutant les
Pharisiens, nous retrouvons les quatre angles de la maison,
Le vent vient donc de la région du désert et ébranle les
quatre angles de Ja maison, parce que la tentation,
soufflée par les esprits immondes, se déchaina, et dans
ces quatre classes anima les coeurs 4 entreprendre une
cruelle persécution.

Cette maison, en tombant, écrasa les enfants : parce

1. JER., 2, 8.
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Judaea in crudelitatem Dominice persecutionis cecidit,
Apostolorum fidem desperationis formidine obruit. Teneri
enim tantummodo magistrum viderunt, et jam negantes
per diversa fugiebant. Et quamvis interna manus, eorum
spiritum in preescientia ad vitam tenuit, a vita tamen
fidei eos interim carnalis timor extinxit, Qui ergo auc-
torem suum, Judewa seviente, reliquerunt, quasi concussis
angulis domo eversa necati sunt. Quid autem illo tempore
de grege fidelium factum credimus, quo fugisse ipsos
etiamn arietes scimus ? Sed inter hze unus qui nuntiet
evadit : quia convaluisse se sermo propheticus, qui hac
denuntiaverat, ostendit, dicens de persecutore populo :
Dilectus meus in domo mea fecit scelera multal ; dicens
de bonis preedicatoribus, sed tamen in passione fugien-
tibus : Proximi mei a longe steferunt?®; dicens de cunctis
valde formidantibus : Percutiam pastorem ef dispergendur
oves gregis3, Sequitur :

v. 20. Tunc surrexit Job, ef scidit vestimenta sua.

XXXI1V, B5. Ruente domo, extinctis filiis, Job surre-
xit : quia Judwa in infidelitate perdita, predicatoribus
in paveris morte cadentibus, Redemtor humani generis
semetipsum a carnis suz morte suscitavit : quanto
judicio persecutores suos deseruit, demonstravit. Surgere
quippe ejus est, qua districtione peccatores derelinquat,
ostendere : quasi enim jacere ejus, est patienter mala
tolerare. Surgit ergo, cum contra reprobos judicium
justitize exerit. Unde et recte vestimenta scidisse perhi-
betur. Quid enim vestimentum Domini nisi Synagoga
extitit, que Prophetis pradicantibus expectationi incar-
nationis illius adhesit ? Sicut enim his nunc vestitur,

1. Jim,, 11, 15.
2. Ps., 37, 12.
3. Zacw,, 13, 7.
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qu’lsraél, en s’abaissant jusqu’a persécuter cruellement le
Seigneur, étouffa la foi des apotres sous le découragement
et la crainfe. A peine virent-ils saisir lenr Maitre, qu'ils
‘s’enfuirent aussitdt de tous cotés en le reniant. Kt malgré
Peffort spirttuel qui maintint leur esprit tendu vers la vie
qu’ils pressentaient, la crainte charnelle, pour un temps,
¢teignit en eux la vie de la foi.

Ceux qui, 4 cause de la fureur des Juifs, abandonnérent
leur Créateur, trouvérent en quelque sorte la mort dans
I'écroulement de la maison aux quatre angles ébranlés.
Et 'on peut se demander, en voyant fuir les béliers eux-
mémes, ce que devint alors le troupeau des fiddles.

Entre temps, 'un des serviteurs se sauve pour porter
ia nouvelle ; autrement dit, la prophétie nous montre
sa valeur, elle qui avaif annoncé les événements, en
disant du peuple persécuteur : « Mon bien-aimé a commis
de nombreux crimes dans ma maison® », en disant des
apdtres qui sont bons, mais qui s’enfuient an moment
de la Passion : « Mes proches se son! éloignés de moi? »,
en disant de I'extréme épouvante qui fondit sur tous :
« Je frapperai le pasteur, et les brebis du froupeau seront
dispersées® ». Le texte poursuit

Alors Job se leva, et déchira son manteau.

55. Sa maison écroulée, ses enfants morts, Job se leva ;
Israél perdu par son infidélité, les apdtres succombant &
une mortelle épouvante, le Rédempteur du genre humain
se ressuscita lui-méme de la mort de la chair : il monira
ainsi 4 quel terrible jugement il abandonnait ses bour-
reaux, car pour lui, se lever, c’est meontrer la sévérité
avec laquelle il délaisse les pécheurs, — étre couché dans
le tombeau, c’est supporter le mal avee patience. Il se léve
done quand il manifeste le jugement de sa justice contre
les réprouvés.

De la vient qu’avec raison, on nous montre Job en
train de déchirer son manteaun., Qu'était en effet le
manteau du Seigneur, sinon la Synagogue unie a lui
dans P'attente de I'Incarnation, gréce A la prédication
des prophétes ? Ainsi, maintenant, il est comme revéta
de ceux qui V'aiment, au dire méme de saint Paul :
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a quibus diligitur, Paulo attestante qui ait : Uf exhiberet
sibi gloriosam Ecclesiam, non habenfern maculam aut
rugam®. Qua enim maeculam aut rugam non habere
dicitur : profecto vestis rationalis et per actionem munda,
et per spem tensa monstratur. Ita cum incarnandum
eum Judwza credidit, adhzrendo nihilominus vestis fuit,

56. Sed quia expectatus venit, veniens nova docuit,
docens mira exercuit, mira faciens prava toleravit ;
vestem quam indutus fuerat scidit, dum in Judsea alios
ab infidelitate sustulit, alios in infidelitate dereliquit.
Quid est igitur vestis scissa, nisi Judwea in contrariis
sententiis divisa ? Si enim vestis ejus scissa non esset,
Evangelista non diceret, quod preedicante Domino
contentio oriebatur in populo : Ui dlii dicerent : Bonus
est ; alii aufem : Non, sed seducif turbas®. Quasi scissa
vestis illius fuit, que divisa per sententias unitatem
concordize perdidit. Sequitur :

Et tonso capile eorruens in terram, adoravit,

XXXV, B7. Quid per decisos capillos, nisi sacramen-
torum subtilitas : quid per caput, nisi summa sacerdotii
designatur ? Unde et ad Ezechielem prophetam dicitur :
Tu fili hominis sume tibi gladium acutum, radentem pilos,
et assumes eum, et duces per caput tuum ef barbam?® :
ut videlicet Prophetz facto, judicium Redemtoris
exprimatur, qui in carne apparens caput rasit, quia a
Judaico sacerdotio praeceptorum suorum Bacramenta
abstulit; barbam rasit, quia regnum Israeliticum deserens,
decorem virtutis ejus amputavit, Quid vero hoc loco per
terram, nisi homo peccator exprimitur ? Primo quippe
peccanti homini dictum est : Terra es, ef in terram ihis4

1. Ephés., 5, 27,
2, Jn., 7, 12,
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« Afin de faire paraitre devant lui une Eglise glorieuse,
sans lache et sans ride! » ; sans tache et sans ride, parce
qu'étant son vétement spirituel, elle apparait pure par sa
conduite, et « tendue » par I'espérance. De méme par la
foi en I'Incarnation, Isra&l en s’attachant 4 lui, lui fut
un véritable vétement.

56. Mais il est venu, celui gu'on attendait, et en venant,
il a enseigné une doctrine nouvelle, et tout en enseignant,
il faisait des miracles, et faisant ses miracles, il supportait
les méchants ; et il a déchiré la robe dont il §'était revétu,
lorsqu'il a retiré de leur infidélité certains Juifs, et qu'il
y a laissé les autres,

Qu’est-ce que ce manteau déchiré, sinon Israél divisé
entre plusieurs opinions ? Si son manteau n’avait pas été
déchiré, I'Evangéliste n’aurait pas dit que la prédication
dun Seigneur faisait naftre la division dans le peuple :
« Les uns disaient : « C'est un homme de bien ». — « Non,
disaient les auires, il trompe le peuple? ». Son manteau
fut déchiré quand, par son enseignement, il perdit I"unité
de la concorde. Le texte poursuit :

Et la téte rasée, se jetant ¢ lerre il adora.

57. Que sont c¢es cheveux coupés, sinen la finesse
subtile des mystéres ? Car la téte marque le sommet du
sacerdoce ; d’ou les paroles adressées au prophéte Ezéchiel :
« Et toi, fils de I"homme, prends une épée aiguisée, franchante
comme un rasoir, prends-la, et fais-la passer sur ta téle
et sur ta barbe® », Cette action du prophéte signifie le
jugement du Rédempteur ; apparaissant dans la chair,
il se rasa la téte en enlevant au sacerdoce juif les mystéres
de ses préceptes ; il rasa sa barbe en retranchant du
royaume d'Israél qu’il abandonna I'éclat de sa puissance.

Que signifie la terre, sinon le pécheur ? Il fut dit en
effet au premier homme aprés son péché : « Tu es ferre
el tu refourneras a la ferre® ». Le mot de terre désigne
donc le paganisme pécheur. Il est siir que le peuple juif,
quand il croyait 4 sa propre justice, pensait 4 la réproba-

3. ¥z,5 1.
4, Gen., 3, 18,
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Terree ergo nomine peccatrix gentilitas designatur.,
Nam cum justam Judea se crederet, constat quam
reproba de gentilitate sentiret, Paulo attestante, qui ait :
Nos natura Judei, ef non ex Genfibus pecealores L. Mediator
igitur noster quasi detonso capite in terram corrunit :
quia Judmam deserens, dum Sacramenta sua ab ejus
sacerdotio abstulit, ad netitiam Gentium venit. Capillos
enim a eapite rasit ; quia Sacramenta Legis ab illo primo
suo sacerdotio sustulit : et in terram corruit, quia salvan-
dis se peccatoribus dedit : dumque eos qui sibi justi
videbantur, deseruit, hos qui se injustos et noverant,
et fatebantur, assumsit. Hinc et ipse in Evangelio dicit :
Ego in judicium veni in hunc mundum, u qui non videnf,
videant ; et qui vident, caci flant?. Hince et columna nubis,
que in eremo populum praeibat, splendore ignis non in
die, sed in nocte radiabat? : quia videlicet Redemtor
noster suz conversationis exemplo, ducatum sequentibus
preestans, de justitia sua confidentibus nulla luce claruit ;
peccatorum vero. suorum tenebras agnoscentibus, igne
sui amoris infulsit. Nec quod corruere Job dicitur, indi-
gnum mens hoc significatione Redemtoris arbitretur,
Seriptum namque est : Verbum misit Dominus in Jacob,
el cecidif in Israelt, Jacob quippe supplantator, Israel
vero videns Deum dicitur. Et quid per Jacob, nisi Judaicus
populus ; quid per Israel nisi gentilis populus designatur 9
Quia quem Jacob per carnis mortem supplantare studuit,
hunc nimirum per oculos fidei Gentilitas Deum vidit.
Ad Jacob ergo missum verbum, in Israel cecidit : quia
eum, gquem ad se venientem Judaicus respuit, hunc
repente confitens populus gentilis invenit. De sancto
quippe Spiritu scriptum est : Cecidit spiritus Domini
super eos®,
1. Gal., 2, 15,

et
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tion des pafens, au témoignage de saint Paul qui dit :
« Pour nous, Juifs de naissance, et non pécheurs d’en?re
les Gentils® ». Notre Médiateur, se jeta pour ainsi dire
4 terre la téte rasée, quand, abandonnant Israél et
enlevant ses mystéres 4 son sacerdoce, il se fit connattre
aux nations. Il s’est rasé les cheveux, parce qu’il a enleyé
au premier de ses sacerdoces les mystéres de l:d Loi ;
il s’est jeté & terre en se Hvrant pour le salut des Pecht‘aurs:
Il quitta ceux qui se croyaient justes pour attirer a’lul
ceux qui se savaient et s’avounaient coupables._ Cest
pourquoi lui-méme dit dans I'Evangile : « Je suis venu
dans ce monde pour un jugement, afin que ceux qui ne poient
pas, voient, ef que ceur qui voient, deviennent aveugles2 ».

C’est pourquoi encore la colonne de nuée, qui dans
le désert marchait devant le peuple, brillait de I’éclat du
feu pendant la nuit, mais non pendant le j01:1r3 ; notre
Rédempteur se faisant, par 'exemple de sa vie, le guide
de ceux qui le suivent, n’a éclairé d’aucune Iumu“are ceux
qui se confient en leur propre justice, mais a illuminé
du feu de son amour ceux qui reconnaissent les téndbres
de leurs péchés,

N'estimons pas Job indigne de figurer le Sauveur parce
que l'on dit ici qu'il se jette & terre. Il est écrit en effet :
« Le Seigneur a envoyé sa parele en Jacob, ef elle est tombée
en Israel* ». Jacob veut dire : « Celui qui supplante »
et Israél: « Voyant Dieur. Qu'entendre par Jacob, sinon
le peuple juif ? et par Israél, sinon les nations paiennes ?
Celui que Jacob s’est efforcé de supplanter par la mort
de la chair, celui-1a méme, le paganisme I’a reconnu comme
Dieu, par les yeux de la foi. Done, la parole envoyée
en Jacob est tombée en Israél, parce que celui que le
peuple juif a repoussé alors qu'il venait & lui, & peine
les Gentils l'eurent-ils rencontré qu’ils le reconnurent
avec foi. Et c’est pourquoi il est écrit du Saint-Esprit :
« L'Esprit du Seigneur est tombé sur eux® ».

2. Jdn, 9, 39,

3. Ez., 13, 21,
4. Is, 9, 8.

5. Act., 10, 44,

&
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58. Idcirco autem vel verbum Dei, vel Spiritus sanctus
in sacra Scriptura cadere dicitur, ut inopinatus ejus
adventus exprimatur. Quod enim ruit vel cadit, ad ima
repente venit, Mediatori ergo in terram quasi corruisse
est, nullis signis precurrentibus inopinate ad Gentes
venisse. Bene autem dicitur quod corruens adoravit :
quia dum ipse humilitatem carnis suscepit, in se creden-
tibus vota humilitatis infudit. Fecit enim, quia fieri
docuit : sicut et de ejus Spiritu dicitur : Ipse Spirifus
postulat pro nobis gemitibus inenarrabilibus. Neque
enim petit, qui mqualis est : sed postulare dicitur ; quia
nimirum quos repleverit, postulantes facit : quamvis
hoc et in semetipso Redemtor noster ostendit, qui Patrem
etiam, dum passioni propinquaret, exoravit. Quid enim
mirum, si in forma servi exorando se Patri subdidit, in
qua etiam manus peccantium, usque ad mortis extrema
toleravit ? Sequitur :

v. 21. Nudus egressus sum de ufero mairis mese, nudus
revertar illuc.

XXXVT, 69. Redemptoris mater juxta carnem Synagoga
extitit, ex qua ad nos per corpus visibilis processit. Sed
hunc intra se tegmine littere adopertum tenuit, dum
ad spiritalem ejus intelligentiam mentis oculos aperire
neglexit. Hune quia in carne humani corporis latentem
videre Deum noluit, quasi in divinitate nudum consi-
derare contemsit. Sed nudus de utero matris exiit : quia
a synagoge carne prodiens conspicuus ad Gentes venit.
Quod bene Joseph relicto pallio fugiente signatum est.
Dum enim mulier adultera male illo uti voluisset, relicto
pallio fugit foras? : quia dum Synagoga Dominum purum
hominem credens, quasi adulterino complexu constrin-
gere voluit, ipse tegmen litter ejus oeulis reliquit, et
ad cognoscendam divinitatis sue potentiam conspicuum

LIVRE SECOND 224

58. La Sainte Ecriture dit de la parole de Dieu ou du
Saint-Esprit « qu’ils fombent », pour exprimer leur arrivée
inopinée. Ce qui fond ou tombe se porte d’un seul coup
en bas. Pour le Médiateur, c’est en quelque sorte s’étre
jeté sur la ferre que d’étre venu aux natiens inopinément,
sans signes avant-coureurs. On dit avec justesse que se
jetant a ferre, il adora : parce que, quand il prit Phumilité
de la chair, il infusa en ceux qui croient en lui les désirs
quinspire I'humilité : car il fit ce qu’il a enseigné de
faire, ainsi qu'il est dit de son Esprit : « L’ Esprit lui-méme
dernande pour nous en d'ineffables gémissements® »
(VEsprit), étant un égal, ne quémande pas ; si toutefois
on dit qu’il demande, c¢’est qu’il porte ceux qu’il remplit
4 demander ; et 4 vrai dire, notre Rédempteur, en sa
propre personne, nous en a donné aussi un exemple,
Iui qui, a Papproche de sa Passion, a prié son Pére avee
instance. Et faunt-il s’étonner qu'ayant pris la condition
d'un esclave il se soit soumis 4 son Pére dans une priére
instante, lui qui a supporté les coups des pécheurs jusqu’a
en mourir ? Le texte poursuit :

« Nu, je suis sorli du sein de ma mére, ef nu, j'y
refournerat ».

59. La meére du Rédempteur selon la chair, c’est la
Synagogue d’ou il s’est avancé vers nous revétu d’un
corps qui le rendait visible. Elle I'a tenu caché sous Ie
couvert de Ia letire, en négligeant d’ouvrir les yeux de
Vame 4 l'intelligence spirituelle. Refusant de voir le Diea
qui se cachait sous la chair d’un corps humain, elle a
comme dédaigné de considérer & nu sa divinité. Mais
nu, du sein de sa maére, il est sorti : parce gue, quitlant
le sein de la Synagogue, il est venu aux nations,

C’est ce qu'avait bien figuré la fuite de Joseph aban-
donnant son vétement. Quand la femme adultére voulut
abuser de luai, il se sauva en laissant son vétement? :
la Synagogue, ne voyant er Jésus qu’'un homme, voulut
Penlacer dans une étreinte adultére ; alors il lui laissa

1. Hom,, 8, 26.
2. Gen,, 39, 12,
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se Gentibus praebuit. Unde et Paulus dixit : Usque hodie,
dum legitur Moyses, velamen est super cor eorum? : quia
videlicet adultera mulier apud semetipsam pallium reti-
nuit, ¢t quem male tenebat, nudum amisit. Qui ergo
a Synagoga veniens, fidei Gentium conspicuus apparuit,
ex utero matris nudus exivit. Sed numquid hanc omni-
modo deserit ? Et ubi est quod per Prophetam dicitur :
St fuerit numerus filiorum Israel quasi arena maris,
religuiee salve fient? ? Ubi quod scriptum est : Donec
plenitudo Gentium introirel, ef sic omnis Fsrael salvus
fieret® ? Erit ergo quando ‘conspicuus etiam Synagogee
appareat. Erit in fine mundi procul dubio, quando gentis
suz reliquiis semetipsum, sicut est Deus, innotescat.
Unde et bene hic dicitur : Nudus revertar illue. Nudus
quippe ad uterum matris revertitur, cum in mundi
hujus termino is, qui in seculo factus homo despicitur,
Synagoge sue oculis, Deus ante swmcula declaratur.
Sequitur :

Dominus dedif, Dominus abstulil : sicut Domino placuit,
ifa factum est : sit nomen Domini benedictum.

KXXVIL 60. Redemtor noster per hoc quod Deus
est, cum Patre dat omnia : per hoc vero quod homo est,
a Patre accipit inter ompia. Dicat igitur de Judeea, cum
venturum incarnationis ejus mysterium crederet ; Domi-~
nus dedif. Dicat de Judwma, cum expectatam incarna-
tionis ejus preesentiam contemsisset : Dominus abstulif.
Data quippe esl, cum per quosdam futura credidit :
sed exigente merito suw® camcitatis ablata est, cum credita
per quosdam venerari contemsit.

61. In se autem credentes edoceat, ut in flagellis posi-

i. 1 Cor., 3, 15.
2, Is., 10, 22 et Rom., 9, 27.
3. Rom., 11, 25 of 26,
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le manteau de la lettre sur les yeux, et s’offrit aux regards
des paiens pour leur faire connaitre la puissance de sa
divinité. De 13 le mot de saint Paul : « Aujourd hui
encore, quand on lit Moise, ils ont un voile sur le coeur? »,
La femme adultére ne garda dans les mains que le
vétement et laissa échapper nun celui qu’elle avait saisi
maladroitement. Lui done, quittant la Synagogue et se
manifestant 4 la foi des paiens, est sorti nu du sein de sa
mére. Mais I'a-t-il pour cela entierement abandonnée ?
Dol viendrait alors que le prophéte a dit : « Quand bien
méme le nombre des enfants d’Israél serait comme le
sable de la mer, un pelit reste seulement sera sauvé? » ‘?
Dot viendrait qu'il est éerit : « Jusqu'a ce que soit
entrée la masse des gentils, et que, de la sorte, Israél tout
entier soit saupé3 » ? Un jour viendra done on il se fera
pleinement reconnaitre a la Synagogue elle-méme
ce sera sans aucun doute 4 la fin du monde, quand lui-
méme, au « resfe » de sa race, se montrera tel qu'il e§t,
Dieu. Et c’est trés justement qu'il est dit iei : « Nu, j'y
refournerai », car c¢’est nu qu’il revient au sein de sa
mére quand, 4 la fin du monde, celui qui s’est fait homme
dans le temps et se trouve méprisé, révélera & sa propre
Synagogue qu'il était Dieu avant les siécles, Le texte
poursuit : - )

« Le Seigneur a donné, le Seigneur a 6té, comme il a Rlu
au Seigneur il est arrivé, que le nom du Seigneur soif béni ».

60. Notre Rédempteur, en tant que Dieu, donne
toutes choses avec son Pére, mais en tant qu'homme,
il en regoit certaines de son Pére. )

Qu'il dise done de la Judée quand elle croyait au
mystére & venir de I'Incarnation : « Le Seigneur a donné».
Qu’il dise de la Judée quand elle eut méprisé la réalisation
attendue de I'Incarnation: « Le Seigneur a enlevé ». Elle
fut donnée quand, en la personne de certains (de ses fils),
elle crut aux événements & venir ; mais, comme le récla-
mait le chatiment de son aveuglement, elle fut enlevée,
quand, par certains (de ses fils), elle négligea de révérer
I'objet de sa croyance. .

64. Que le Rédempteur, done, instruise ceux qui
Job, 22,
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ti benedicere Domino sciant, cum subditur : Sicuf Domino
placuit, ita factum est: sit nomen Domini benedictum. Unde
et teste Evangelio, cum propinquare passioni dicitur,
accepto pane gratias egisse perhibetur?®, Gratias itaque
agit, qui flagella aliena iniquitatis suscipit, Et qui nihil
dignum percussione exhibuit, humiliter in Dercussione
benedicit : ut hine videlicet ostendat quid unusquisque
in flagello culpee proprie facere debeat, si ipse ®quani-
niiter flagella culpe portat alienz ; ut hine ostendat,
quid in correptione faciat subditus, si in flagello positus
Patri gratias agit squalis, Sequitur : '

V. 22. In omnibus his non peccavit Job, neque stultum
aliguid contra Deum locutus est,

XXXVIII, 2. Quod nec peccasse, nec stultum alj-
quid contra Deum locutus asseritur ; hoe de illo Petrus,
sicul jam prediximus?, aperte testatur, dicens : Qui
pececatum non fecit, nec dolus inventus est in ore efus 3,
Dolus quippe in Or€, quanto apud homines prudentius
callet, tanto apud Deum stultius desipit, Paulo attestante,
qui ait : Sapientia hujus mundi, stultitia est apud Deums,
Quia ergo dolus in ore ejus non fuit, stultum procul dubio
nihil dixit. Hunc contra Deum sacerdotes et principes
locutum stulte crediderunt, cnm interrogatus passionis
tempore, Dei se Filium testaretur, Unde et conguirentes
dicunt : Quid adhuc egemus lestibus ? ecce ipsi audivimus
blasphemiam®, Sed contra Deum stulte nihil dixit : quia
vera loquens, hoc de se infidelibus etiam moriendo

intulit, quod paule post redemtis omnibus resurgendo
monstravit,

1. Le, 22, 19 : — of, Mc, 14, 22 ; Marrir., 26, 26, et I Cor., 11, 24.
2. Cf. Mor., 2, 43,

3. 1 PiergE, 2, 22,
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ient en lui de sorte que, dans I'épreuve, ils sachent
Ic)ré(r,lli‘i‘nDieu. Aussi le texte poursuit : « Comine il ('It %l: ia:l
Seigneur, il est arrivé, que le nom du Seigneur s’:)il 1; 2

Et ¢'est pourquoi I'Evangile montre le Ré ernl:adznt
4 Papproche de Ia Passion prenant du pain et ren o
graces!, Il rend gréaces,lui qui prend Sur,SOI l'a‘p!il:ll% e
Piniquité. Et lui qui, en aucune fagon, n'a _me%’qe ‘ ril
frappé, sous le coup, humblement, il bénit ( 13{111) ;
nous montre ainsi ce que nous devorns ’falre quan dr,lou
sommes punis pour nos propres péches, ’Iul'qg} t?;lie
4me égale a supporté d’étre puni pour les péchés d’au ru
Par 14, il nous indique ce que Pinférieur d91t ffure qélari )
est corrigé, puisque, dans l’épreuve,_ celni qui est égal a
Pére rend grices. Le texte poursuit :

En touf cela Job ne pécha poini el ne dit rien d'insensé |
conire Dieu,

62. On assure done ici que Job n.’a ni péché nll’ parié
déraisonnablement contre IPleu. Pierre, nousR, ;vrgnf
dit 2, affirme clairement Ia méme chosq de notre Ie févr};s
teur : « Lui qui n’a point commis de pech;é, el sur :s res
duquel il ne s’est point frouvé de mensonge®». Elt <1::e’r ?S::‘Evis
le mensonge sur les lévres est rusé G!ans son habileté ;15 a vt
des hommes, plus il est stupxdej da}ns 501 il s_}l e
vis-A-vis de Dieu. Saint Paul en témoigne quan Dl. : ;
« La sagesse de ce monde est s?iilse vis-d-vis de weu su::
Puisque, par conséquent,' il n,gut’pa§ de .meril'lsong
les lépres, il est bien certain qu'il n’a rlerz.dlt e S(C}I b e

Les prétres et leurs chefs crurent qu il avait lt o
sottises contre Dieu, quand, _mterroge au m?m:n e
la Passion, il affirma étre le FIIS’ fle_Dleu ; et ces pr?:;s
quoi ceux qui le questionnent S écrient : « Qu avo;lft‘s-e5 -
besoin de témoin ? nous venons d gnte,z{tdre son blasp etg 4 u.
En réalité, il n’avait pas profé_re' d’insanités contre lgrE
puisque, ne disant que la vérité, il afﬁrma‘pal: sa Tait
aux infidéles eux-mémes, ce que, peu aprés, il démontr
“par sa résurrection a tous les rachetés.

4. I Cor., 3, 19.
5. MA’ITB’I., 26, 65 ; Mc, 14, 63-84 ; cf. Lc, 22, 71.
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63. Hmc in significationem nostri capitis breviter
tractata transcurrimus : nunc in edificationem ejus cor-
poris, ea moraliter tractanda replicemus : ut quod actum
foris narratur in opere, sciamus quomodo intus agatur
in mente. Nam cum filii Dei assistunt coram Deo, inter
eos quoque assistit et Satan : quia plerumqhe bonis
nostris cogitationibus, quse in corde nostro, adventu
sancti Spiritus operante, seminantur, antiquus ille callide
se interserit et subjungit inimicus, ut bene cogitata
perturbet, maleque perturbata dilaniet. Sed nequaguam
nos in tentatione deserit, qui creavit. Nam hostem nos-
trum, qui se contra nos in insidiis contegit, lustratione
sui Iuminis nobis deprehensibilem reddit : propter quod
el mox dicit :

v. 7. Unde venis ?

XXXIX, 64 Callidum namque hostem requirere, est
ejus nobis insidias declarare : ut quo eum subintrare cor
cernimus, forti contra illum circumspectione vigilemus.

Qui respondens qit : Circuivi ferram, et perambulavi
eam,

XL, 65. Satane terram circuire, est carnalia corda
perscrutari, et unde occasionem accusationis invenire
-possit, exquirere. Terram circuit ; quia humana corda
circumvenit, ut bona tollat, ut mala mentibus inserat,
-u't inserta cumulet, ut cumulata perficiat, ut perfectos
in iniquitatibus ad peenam socios acquirat. Et notandum,
quod non transvolasse, sed perambulasse se asserit
quia nimirum nequaquam quem tentat, velociter deserit ;
sed ubi molle cor invenit, ibi pedem miserwe persuasionis
figit, ut immorando actionis prave vestigia imprimat,
et ex suee iniquitatis similitudine, quos valet, reprobos
reddat. Sed contra hune beatus Job laudatur, ef dicitur:

bt o e

v
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Sens moral.

63. Nous avons expliqué rapidement ces versets en
les appliquant 4 notre Chef ; maintenant, pour I'édifica-
tion de son corps, il faut les reprendre et les expliquer
au sens moral, afin que le récit des actions extérieures
nous apprenne ce qui se passe dans l'intérieur des 4mes.

Quand les fils de Dieu se présentent devant le Seigneur,
Satan se présente aussi parmi eux parce que, souvent,
parmi les bonnes pensées que séme dans notre cceur la
venue du Saint-Esprit, 'antique ennemi se glisse et
s'installé sournoisement pour les froubler, et une fois
troublées par sa malice, les dissiper.

Mais en aucune fagon celui qui nous a créés ne nous
abandonne dans Ia-tentation : a la clarté de sa lumiére,
nous pouvons mettre la main sur l'ennemi qui nous
guette. C'est pourquoi tout de suite il lui demande :

« D'oft viens-tu ? » :

64. Questionner cet adversaire habile, c¢’est nous
dévoiler ses ruses ; une fois connues ses voies d’accés
dans notre cceur, nous le surveillerons avec une grande
circonspection.

Satan répondit : « De parcourir la ferre el de m'y
promener .

65. Pour Satan, parcourir la terre, c'est sonder
les ceeurs charnels, 4 Ia recherche d'un prétexte pour les
accuser. '

Il parcourt la terre parce qu'il circonvient les 4mes pour
en enlever le bien et y introduire le mal, — 'ayant intro-
duit, le multiplier, -— 'ayant multipli¢, le porter 4 son
comble, afin de se donner comme compagnons de sup-
plice des hommes perdus d’iniquité.

Noteons qu'il ne dit pas étre passé enr volani, mais en
se promenant, parce que, en aucun cas évidemment,
il n’abandonne rapidement ceux qu’il tente : trouve-t-il
un ceceur sang énergie, il ¥ pose le pied de sa suggestion
misérable; en ¢’y arrétant, il imprime les traces de son
action mauvaise, et, 4 'image de sa propre iniquité, il
fait des réprouvés de tous ceux qu’il entraine.
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Numguid considerasti servum meum Job, quod non sit
el similis super lerram : vir simplex, et rectus, ac {imens
Detimn, ef recedens a malo ?

XLI, 66. Quem divina inspiratio contra hostem robo-
rat, hunc quasi in Satanz auribus Deus laudat. Laudare
quippe ejus est, et prius bona concedere, et post concessa
custodire. Sed antiquus hostis eo contra bonos gravius
sevit, quo vallari eos divinm protectionis munere eonspi-
cit. Unde et subjungens dicit :

v. 9 et 10. Numguid frustra Job timet Deum ? Nonne tu
vallasti eum, ac domum ejus, universamque substantiam
per circuitum ? Operibus manuum ejus benedixisti, ef
possessio illius crevit in terrq.

XLII, 67. Ac si aperte dicat: Cur laudas quem prote-
gendo rohoras ? Despecto enim me, dignus tuis landibus
homo esset, si suis contra me viribus staret. Unde mox
et malitiose de homine expetit : quod tamen protector
hominis benigne concedit. Nam subditur :

v. 11. Sed exiende paululum manuum tuam, et lange
cuncta quae possidel : nisi in faciem benedizerit tibi.

XLIIJ, 68. Plerumque enim, dum virtutum fructus
fecunde reddimus, dum continua prosperitate pollemus,
aliquantulum mens erigitur, ut a semetipsa sibi existere
bona qua habet, arbitretur. Quae nimirum bona antiquus
hostis malitiose attrectare appetit ; sed hec tentari Deus
nonnisi benigne permittit : ut dum mens tentatione
pulsante, in bonis, de quibus gaudebat, concutitur,
imbecillitatis suz debilitate cognita, in spe divini adjutorii
robustius solidetur, Fitque mira dispensatione pietatis,
ut unde malignus hostis cor tentat, ut interimat ; inde

misericors conditor hoc erudiat, ut vivat. Unde et bene
subjungitur :
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Mais, 4 son opposé, le bienheureux Job est couvert
de louanges :

« As-tu remarqué mon serviteur Job ? Il n'a pas son
pareil sur la ferre, ¢’est un homme simple ef droit, craignant
Dieu et éloigné du mal ».

66. Celui que [Pinspiration divine - fortifie contre
Vennemi, celui-ld, Dien en fait, d’'une certaine facon,
Péloge aux oreilles de Satan. Car, pour Di‘eu, lquer
quelqu’un, ¢’est d’abord lui faire don de ce qui est bien,
et ensuite lui conserver ce qu'il lui a donné. Mais I’an-
tique ennemi sévit contre les bons avec d’'autant plus
de rage, qu'il les voit environnés du secours de la protee-
tion divine. Aussi poursuit-il :

« Est-ce gratuitement que Job craint Dieu ? Ne l’qs—tt{
pas protégé de toules paris, lui, sa maison ef lout ce qui Iui
appartient ? Tu as béni U'ceuvre de ses mains, et sa richesse
a grandi sur la ferre »,

67. Il veut dire : Pourquoi louer celui que tu fortifies
et que tu protéges ? L’homme serait digne de tes éloges
si, m’ayant méprisé, il me tenait téte par ses propres forces.

De 1a vient, qu’aussitot aprés, il demande par méchan-
ceté, relativement a4 I’homme, ce que le protecteur de
I'homme lui accorde par bonté.

« Muats élends un peulamain, touche atoul ce qu’il posséde,
el tu verras s'il ne fe maudit pas en face ».

68. Trés souvent en effet, il arrive que, portant des
fruits de vertus en abondance, favorisée d’un bonheur
constant, notre Ame s’éléve quelque peu, se ﬁgu}rant étre
pour quelque chose dans les biens qu’elle posséde.

Par méchanceté, 'antique ennemi convoite évidemment
de nous ravir ces biens, mais ce n’est que par bonté que
Dieu lui permet d’y porter la main ;.anrs 1"éme, secoue:e
par la tentation, frappée dans les biens ol elle met?afc
sa joie, ayant reconnu la fragilité de sa faiblesse, _s:.:\f-
fermit plus solidement dang Yespérance du secours divin.
Alors, par une admirable dispensation de I'amour, ce
que tente I'esprit malin contre le cceur pour le i:azrle
mourir, le Créateur plein de miséricorde en vient & Iuti-
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v. 12. Ecce universa qua habel, in manu fua sunt
fanfum in eum ne exfendas manum fuam,

XLIV, 89, Ac si aperte dicat : Electi uniuscujusque
bona sic tibi fentanda exterius tribuo, ut tamen ipse
noveris, quia perseverantem mihi illum in mentis radice
conservol, Ubi et bene subditur :

Egressusque est Satan a facie Domini.

XLV, 70. Quia per hoe, quod usque ad -defectum
cordis preevalere nequaguam permittitur, exclusus ab
intimis, exterius vagatur. Qui etiam si virtutes mentis
plerumque turbat ; eo ipso foris est, quo resistente Deo,
usque ad interitum bonorum corda non vulnerat. Tantum
quippe contra illa swmvire permittitur, in quantum
necesse est ut tentationibus erudita solidentur ; ne ea
quéee agunt bona, suis viribus tribuant, ne in securitatis
torpore se deserant, et a formidinis accinctione dissolvant ;
sed ad provectus sui custodiam tanto solertius invigilent,
quanto se contra adversarium stare semper in acie tenta-
tionum vident.

v. 13, 14 et 15, Cum wufem quadam die filii et filiz
ejus comederent ¢t biberent vinum in domo fraifris sui
primogeniti, nuntius venit ad Job, qui diceret : Boves
argbant, el asine pascebanfur juxie eos, et irruerunt
Sabei, tuleruntque omnia, et pueros percusserunt gladio :
el evasi ego solus, ut nunitiarem fibi.

XLVI, 714. In electorum corde prior bonorum sequen-
tium sapientia nascitur, atque hac per donum Spiritus
quasi primogenita proles profertur. Que profecto sapien-
tia, nostra fides est, Propheta attestante, qui ait: Nisi
credideritis, non infelligetis 2. Tunc enim vere ad intelligen-
dum sapimus, cum cunctis quz conditor dicit, credulitatis
nostre fidem pracbemus. In domo ergo fratris primogeniti

1. Voir Iniroduction, p. 55.
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liser pour linstruire et le faire vivre. Avec justesse le
texte poursuit : ,

Dieu dif ¢ Satan : « Voici que fout ce qu'il a est en lon
pouvoir, seulement ne porte pes la main sur lui »

69. C’est-d-dire : je t'accorde de tenter chacun des €lus
dans ses biens extérieurs, mais sache que je me reserve
leur persévérance au fond de leur coeur™.

Ef Satan se retira de devant la face de Dieu.

70. Comme il lui est absolument défendu de dominer
jusqu'a défaillance du cceur, exclu du fond de la cons-
clence, il vagabonde au dehors. Et guoiqu’il trouble
souvent les puissances de l'dme, il reste a lextérieur,
puisque Lopposition de Dien I'empéche de blesser mor-
tellement leé cceur des justes.

1l ne Ini est permis de se déchainer contre eux que
dans la mesure oit les tentations sont nécessaires pour les
instruire et les endurcir ; alors, ils n'attribueront pas a
leurs propres forces le bien qu'ils font, ils ne s’abandonne-~
ront pas & la torpeur de la sécurité et ne dénoueront pas la
ceinture de la crainte ; mais ils veilleront & la garde de
leurs progrés, avec d'autant plus d’attention qu’ils voient
leur adversaire sans cesse dressé contre eux dans le
combat des tentations.

Or un jour que ses fils ef ses filles mangeaient et buvaient
du vin dans la maison de leur frére ainé, un messager vint
dire a Job : « Les beeufs étaient & labourer, ef les dnesses
paissaient qufour d’eux ; fout & coup les Sabéens ont
fait irruption et ont tout enlevé, ils ont passé les servi-
teurs au fil de U'épée, et je me suis échappé seul pour le
Pannencer ».

71. Dans le cceur des justes, la sagesse nait avant
tous les autres biens, elle est apportée, telle un premier
né, par un don du Saint-Esprit. Cette sagesse, sans
aucun doute, ¢’est notre foi, au témoignage du prophéte
qui dit : « Si vous ne croyez pas, Vous ne pourrez
comprendre? », '

Nous avons de la sagesse pour comprendre, quand,

2, Is., 7, 9, selon les Septante.
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convivantur filii, cum virtutes relique epulantur in
fide. Quee si non prima in corde nostro gignitur, reliqua
queeque esse bona non possunt, etiamsi bona videantur.
In domo fratris primogeniti filii convivantur, dum
virtutes nostre in habitaculo fidel, sacri eloquii cibo
satiantur. Scriptum quippe est : Sine fide impossibile
est placere Deol. Tunc ergo virtutes nostre veras vitm
epulas sumunt, cum nutriri fidei Sacramentis incipiunt.
In domo fratris primogeniti convivantur filij . quia
nisi virtutes relique sapientie epulis replete, ea qua

appetunt, prudenter agant, virtutes €sse nequaguam
possunt,

72. Sed ecce dum bona qua agimus, sapientis epulis
fideique pascuntur, hostis noster arantes boves, et
pascentes asinas subtrahit, et pueros gladio occidit,
Quid arantes boves, nisi graviores nostras cogitationes
accipimus ? quee dum cor studioss exercitatione confj-
ciunt, uberes provectuum fructus reddunt. Quid pascentes
intelligimus asinas, nisi simplices motus cordis ? quos
dum studiose a duplicitatis errore compescimus, quasi in
campo liberee puritatis nutrimus, Sed plerumque hostis
callidus, cum graves cogitationes in corde conspicit,
eas subintroducta voluptatis delectatione corrumpit ;
et dum motus cordis simplices videt, subtilia inventio-
num acumina ostendit : ut dum laus de subtilitate quee-
ritur, puritatis simplicitas amittatur : et si usque ad
opus pravum pertraliere non valet, tendando tamen
bonorum cogitationibus subripiens nocet ; ut dum
turbare bona mentis agnoscitur, ea quasi funditus
abstulisse videatur. Possunt etiam per arantes boves,
cogitationes caritatis aceipi ; quibus prodesse aliis

1, Héb., 11, 6.
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4 tous les dires du Créateur, nous apportons la foi de
noire croyance.

Dans la maison de leur frére ainé mangent les enfants,
quand les autres vertus se nourissent de la foi.

Et si elle n’est pas I'ainée dans notre cceur, aucune des
autres ne peut étre bonne, méme si elle le parait.

Dans la maison de leur frére atné mangent les enfants,
quand nos vertus, dans Ia demeure de la foi, se nour-
rissent 4 satiété de la parole sacrée ; car il est derit :
« Sans la foi, il est impossible de plaire @ Dieu® » Nos
vertus prennent le véritable aliment de vie, quand elles
commencent & se nourrir des mystéres de la foi.

Dans la maison de leur frére ainé mangent les enfants,
parce que si les autres vertus ne sont pas nourries de
sagesse pour faire avec prudence ce qu'elles désirent,
elles ne peuvent étre de vraies vertus.

72. Mais alors que nos bonnes actions se nourrissent
aux festins de Ia foi et de la sagesse, voici que 'ennemi
nous enléve les beeufs qui labouraient, les Anesses qui
paissaient, et passe les serviteurs au fil de Pépée.

Que signifient les beeufs en train de labourer, sinon nos
plus sérieuses pensées ? Faconnant et exercant notre
coeur avee diligence, elles lui font produire des fruits
abondants de progrés. Que signifient les Anesses en train
de paitre, sinon la simplicité des mouvements du cceur ?
Quand nous mettons nos soins 4 les parquer 4 I'abri de
toute duplicité coupable, nous les faisons paitre comme
dans Ie champ d'une libre innocence.

D’ordinaire, I'ennemi perfide, apercevant dans le coeur
de sérieuses pensées, les corrorapt en y mélant subrep-
ticement la délectation du plaisir, et quand il voit Ia
simplicité des élans du cceur, il lui fait inventer les plus
subtiles finesses : alors, en recherchant des éloges pour
cette finesse, on peérd la simplicité de I'innocence. Et s'il
ne peut entrainer jusqu’a des actions perverses, du moins
fait-il du mal en dérobant furtivement, par ses tenta-
tions, une partie des pensées des justes. Alors, on cons-
tate qu’il met le désordre dans les biens de I’4me, on a
I'impression qu’il les a arrachés jusqu’a la racine.
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conamur, cum fraterni cordis duritiam preedicando
scindere cupimus. Potest etiam per asinas, quae nimirum
sese onerantibus nulla ferocitatis insania resistunt, pa-
tientize mansuetudo signari. Et ssepe hostis antiquus cum
velle prodesse nos loquendo aliis conspicit, in quodam
torpore otii mentem mergit ; ut aliis prodesse non libeat,
etiam cum a propriis vacat, Arantes ergo boves subtrahit,
cum cogitationes mentis fraterne utilitatis froctibus
deditas, per submissum negligentiee torporem frangit. Et
quamvis electorum corda intra arcana suz cogitationis
invigilant, et quid a tentatore sustineant, superantes
pensant, eo tamen ipso malignus inimicus aliquid rapuisse
se gaudet, quo cogitationibus bonorum vel ad momentum
prevalet.

73. Sepe autem cum preparatam mentem ad toleran-
tiam videt, quid ab ea maxime diligatur, exquirit, et
ibi scandali laqueos inserit : ut quo magis res queeque
diligitur, eo per eam facilius patientia turbetur. Et
quidem electorum corda ad se semper sollicite redeunt,
et semetipsa graviter vel pro levi motu excessionis
affligunt : et dum mota discunt quomodo stare debuerint,
aliquando melius concussa solidantur. Sed antiquus
hostis, dum tolerantiz cogitationes vel ad momentum
turbat, quasi abstulisse se ab agro cordis asinas exultat.
In his autem queae agere disponimus, rationabili custodia
quid quibus rebus congruat, sollicité pensamus, Sed
plerumque hostis, dum subita ad nos perturbatione
tentationis irruit, circumspectiones cordis inopinate
praveniens, quasi ipsos custodes pueros gladio occidit.
Sed tamen unus fugit, qui alia periisse nuntiet ; quia in
eo quod mens ab hoste patitur, rationis discretio semper
ad animum redit ; et guasi solam se evassisse indicat,

que apud semetipsam fortiter guidquid pertulerit,-
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On peut voir aussi dans les beeufs qui labourent, les
pensées charitables par lesquelles nous nous effor¢ons
d’étre utile A autrui en désirant fendre par la prédication
la dureté de cceur de nos fréres. L'on peut aussi entendre
par les Anesses qui justement se prétent au chargement
sans réactions farouches et sans pétulance folle, la dou-
ceur de la patience.

Souvent, lantique enmemi, voyant notre volonté
d’étre utile aux autres par la parole, plonge notre intel-
ligence dans une sorte de torpeur paresseuse, de sorte
guelle est incapable de se rendre utile 4 autrui, méme
quand elle est libre de toute préoccupation personnelle.
11 enléve les beeufs qui labouraient lorsque, insinuant
la nonchalance du laisser-aller, il brise des pensées voudes
4 produire des fruits d'utilité fraternelle.

Bien que le cceur des ¢élus veille dans les profondeurs de
leur conscience, et considére, tout en remportant la vie-
toire, ce qu’'ils ont & supporter du tentateur, 'ennemi
malin se réjouit pourtant d’avoir dérobé quelque chose
parce qu’il occupe, ne serait-ce qu’un instant, la pensée
des justes.

73. Souvent, en voyant une dme disposée & la patience,
il cherche ce qu'elle aime le plus, et c¢’est 1la qu’il place
les piéges qui la feront tomber : car plus on aime quelque
chose, plus vite 4 son sujet la patience est ébranlée.

A la vérité, les élus rentrent foujours en leur coeur avec
soin et s'affligent beaucoup de ses moindres mouvements
déréglés : en apprenant par cette agitation comment ils
auraient dit se tenir fermes, I'ébranlement parfois les
rend plus solides ; mais l'antique ennemi, pour avoir
troublé ne fit-ce qu'un instant cette patience, exulte,
comme si, dans le pré du ceeur, il avait enlevé les anesses.

Dans les actions que nous nous proposons, considérons
avec soin, la raison aux aguets, ce qui leur est convenable,
Mais souvent l'ennemi, en fondant sur nous par le
trouble soudain qu’apporte la tentation, surprend ino-
pinément la vigilance de notre cceur, comme §’il passait
an fil de I'épée tous les petits bergers.

Un de ces serviteurs cependant s’échappe pour annoncer
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pensat. Aliis ergo pereuntibus unus ad demum redit,
dum turbatis in tentatione motibus discretio ad conscien-
tiam recurrit ; uf quod repentinis incursibus praeoccupata
mens perdidisse se pensat, hoc compunctionis studio
afflicta recipiat.

v. 16, Cumque adhuc ille logqueretur, venil alter, et
dizit : Ignis Dei cecidit de celo, ef factas oves puerosque
consumsit : ef effugi ego solus, ut nuntiarem #ibi.

XLVIL, 74. Quid per oves, nisi cogitationum innocen-
tia, quid per oves, nisi bonorum cordium munditia desi-
gnatur ? Calum vero aerium dici paulo ante jam diximus? ;
unde et aves czli nominamus. Et scimus quod immundi
spiritus, qui e ceelo sethereo lapsi sunt, in hoc cali terreeque
medio vagantur : qui tante magis corda hominum
ascendere ad celestia invident, quanto se a cmlestibus
per elationis suz immunditiam projectos vident. Quia
ergo ab aereis potestatibus contra cogitationum nostra-
rum munditiam flamma livoris irruit, de calo ignis ad
oves venit. Sepe enim mundas mentis nostra cogitationes
ardore libidinis accendunt ; et quasi igne oves coneremant,
dum castos motus animi, luxurie tentatione perturbant.
Qui ignis Dei dicitur : quia etsi non faciente Deo, tamen
permittente, generatur, Et quia impulsu subito ipsas
nonnumquam circumspectiones mentis obruunt, .quasi
custodes pueros gladio occidunt. Sed tamen unus incolu-
mis fugit, dum omne quod mens patitur, perseverans
discretio subtiliter respicit, solaque mortis periculum
evadit ; quia etiam perturbatis cogitationibus, discretio
non succumbit, ut damna sua animo renuntiet, et quasi
dominum ad lamentum revocet.

v. 17, Sed el illo adhuc loguente, venit alius, et dizit ;
Chaldzi fecerunt tres furmas, ef invaserunt camelos, et
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le désastre : malgré ce que I'dme peut endurer de la part
de ’ennemi, toujours le discernement de la raison revient
4 l'esprit et annonce pour ainsi dire qu’il est le seul &
s'étre échappé, Iui qui, par lui-méme, mesure toui ce
que I'ame a vaillament supporté. Tous les autres donc
ayant péri, un seul rentre a la maison ; dans le trouble
causé par les tentations, le discernement revient vite
dans la conscience ; de la sorte, I'ame préoccupée médite
sur ce qu’elle vient de perdre par ces attaques soudaines ;
alors, pénétrée d’affliction par une ardente componction,
elle le recouvre.

II parlait encore lorsqu’un qufre arriva ef dit @ « Le féu
de Dieu est tombé du ciel sur les brebis el les servifeurs
et les a déporés, el je me suis échappé sexd pour fe I'annoncer ».

T4. Que représentent les brebis, sinon Iinnocence
des pensées ? Que représentent les brebis, sinon la
pureté de ceeur des justes ? Quant au ciel, nous avons
déja dit un peu plus haut! qu’il signifiait 1'air, au sens ol
Pon dit : « les oiseaux du ciel ». Et nous savons que les
esprits impurs, qui sont tombés du ciel éthéré, vagabon-
dent entre ciel et terre ; jalousant d’autant plus la montée
des cceurs humains vers le ciel, gu'ils s’en voient
eux-mémes précipités par ce qu'a d’impur leur propre
élévation.

Quand donc 1a flamme de I'envie se précipite, provenant
des puissances de l'air, contre I'innocence de nos pensées,
le feu tombe du ciel sur les brebis. Souvent, en effet, (ces
puissances de I'air) brillent par l'ardeur de la sensualité
la pureté de nos pensées. Et elles embrasent pour ainsi
dire les brebis de leur feu, quand elles troublent d’une
tentation de luxure nos chastes sentiments.

On dit : « Le feu de Dieu », parce que, si ce n’est pas
Paction de Dieu, c¢’est sa permission qui le fait naftre.
Et en écrasant par leur attaque brusquée la vigilance
de I'dme, (les puissances de I'air) passent pour ainsi dire
au fil de I'épée les esclaves chargés de garder les troupeaux.

Cependant, un seul s’enfuit indemne, quand le discer-
nement qui nous reste examine avec minutie tout ce que

1. Cf. probablement Mor., 2, 25.
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tulerunt eos, necnon et pueros- percusserunt gladio : et
effugi ego solus, uf nuntigrem {fibi.

XLVIII, 75. Per camelos, qui mundum aliquid habent
dum ruminant, et immundum dum nequaquam ungulam
findunt, supra jam diximus, benas rerum temporalium
dispensationes intelligi, in quibus quo est cura distensior,
eo nobis multiplicius insidiatur inimicus. Omnis enim,
qui dispensandis terrenis rebus preesidet, occulti hostis
jaculis latius patet. Nonnulla enim providens agere niti-
tur, et sepe dum cautus futura subtiliter preevidet,
incautus damna prisentia nequaquam videt : szzpe dum
prasentibus invigilat, ad instantia previdenda dormitat :
sepe dum aliqua torpens agit, que vigilanter agenda sunt
negligit : sepe dum plus justo vigilantem se in actione
exhibet, ipsa actionis sum inquietudine rebus subditis
pejus nocet, Aliquando autem linguse modum ponere niti-
tur, sed onere dispensationis exigente, silere prohibetur.
Aliquando dum nimia se censura restringit, tacet etiam
qua loqui debuit. Aliquando ad inferenda necessaria
dum sc latius relaxat, dicit etiam quee loqui non debuit.
Plerumque autem tantis cogitationum voluminibus impli-
catur, ut ipse ferre vix valeat, quee intra se providus

versat : et cum nil opere faciat, sub magno cordis sui

pondere vehementer insudat. Quia enim dura sunt
quee apud semetipsum intus patitur, quietus foris otio-
susque lassatur. Plerumque enim quasi ventura animus
conspicit, totamque contra heec intentionem proponit ;
magnusque ardor contentionis se inserit, sopor fugit,
nox in diem vertitur : et cum quieta foris membra lec-
tulus teneat, intus magnis clamoribus in cordis foro
litigatur. Et fit plerumque, ut nulla eveniant, quse pree-
videntur : totaque illa cogitatio, quee diu se plena inten-
{ione paraverat, repenie vacua gquiescat. Tanle autem
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I'4me endure, et quand il échappe seul au mortel danger.
Méme dans le désordre des pensées, le discernement
ne faiblit pas, et fait connaitre a I'esprit ce qu’il a perdu,
et porte en quelque sorte son mattre & se lamenter,

Il parlait encore lorsqu’un aulre arrive ef dif : « Les
Chaldéens, partagés en {irois bandes, se sont jetés sur les
chameaux el les oni enlevés, ils ont passé les serviteurs
au fil de I'épée, et je me suis échappé seul pour te I'annoncer ».

75. Par les chameaux, purs en ce qu'ils ruminent et
impurs en ce qu’'ils n’ont pas le sabot fendu, nous avons
dit plus haat qu’il fallait entendre la bonne adminis-
tration temporelle ; plus le souci en est absorbant, plus
I'ennemi nous y tend d’embiches. Qu'un homme préside
4 la gestion des biens terrestres, et le voild exposé aux
traits de l'ennemi caché.

On peut s’efforcer d’agir avec prévoyance, malis,
souvent, en portant une minutieuse attention sur 'avenir,
on néglige d’apercevoir les dommages immédiats.
Souvent, tel qui est toute vigilance pour les biens présents,
sommeille quand il faut préveir I'avenir. Souvent, en
traitant d’un esprit assoupi certaines questions, on
laisse de coté ce qu’il faut traiter avec vigilance, Souvent,
tel qui montre une vigilance exagérée dans I'action,
nuit ficheusement par son agitation aux affaires dont il
a la charge. Quelquefois, il s’efforce de modérer I'usage
de sa langue, mais I'obligation de sa charge lui interdit
le silence. Quelquefois, en s’imposant une censure trop
sévere, il tait méme ce qu'il aurait dt dire. Quelquefois,
en se laissant aller trop librement & rapporter les choses
nécessaires, il dit aussi ce qu'il aurait da taire.

Et trés souvent, tant de pensées l'assiégent qu'il
peut a peine porter tout ce qu'il agite dans sa prévoyance ;
alors sans rien réaliser, il peine vivement sous un coeur
trop lourd. Et parce que, au dedans, il éprouve de dures
soufirances, il est épuisé, bien qu'a l'extérieur, il soit
dans le calme et la paix.

Souvent, notre esprit s’hypnotise sur ce qui pourrait
arriver, et 14 contre, mobilise toute son application ;
un lourd et brilant souci l'envahit, le sommeil fuit,

. Job. 23
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longius mens a necessariis cessat, quanto inania latius
cogitat. Quia igitur dispensationis curas maligni spiri-
tus modo torpenti vel preaecipitata actione feriunt, modo
pigra vel immoderata locutione confundunt, pene autem
semper nimiis cogitationum molibus premunt ; tribus
turmis Chaldeei camelos rapiunt. Quasi enim tres turmas
contra camelos facere est, ferrenarum dispensationum
studia modo illicito opere, modo superflua locutione,
modo inordinata cogitatione vastare : ut dum se ad
administranda exterius mens efficaciter extendere nititur,
a sui consideratione separetur ; et eo damna, qua de
semetipsa patitur, nesciat, quo erga aliena fortiori stu-
dio, quam decet, elaborat. Recta autem mens cum curas
dispensationis suscipit, quid sibi, quid proximis debeat,
attendit : et nec per alienw sollicitudinis immoderationem
sua studia negligit, nec per sum utilitatis vigilantiam
aliena postponit, Sed tamen plerumque dum ad utraque
mens solerter invigilat, dum magnis erga se, et ea que
sibi commissa sunt, circumspectionibus vacat, repentino
turbata cujuslibet causee emergentis articulo, ita in
praeceps rapitur, ut ab ea subito cuncta circumspectiones
ejus obruantur. Unde et custodes camelorum pueros
Chaldei gladio feriunt. Sed tamen unus redit ; quia inter
hec discretionis ratio mentis nostre oculis occurit, et
sollicita sibimet anima quid subito impulsu tentationis
intrinsecus amittat, intelligit. Sequitur :

v. 18 et 19. Loquebatur ille, ef ecce alius intravit, et
dizit : Filiis {uis et filiabus vescentibus ef bibentibus
vinum in domo fratris sui primogenif{, repenfe ventus
vehemens irruit a regione deserti, et concussit quatuor
angulos domus, qua corruens oppressit liberos fuos, el
mortui sunf : ef effugi eqo solus, uf nuntiarem tibi.
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les nuits se changent en jours, le corps est au lit, apparem-
ment tranguille, mais en réalité, ce ne sont que cris et
disputes au tribunal de la conscience. De tout ce qu'on
prévoit, bien souvent, rien n’arrive, et toute cette
tension d’un esprit qui longtemps s’éfait tenu sur ses
gardes, soudain s’apaise, faute d’objet. L’intelligence se
concentre d'autant moins sur les questions nécessaires,
qu'elle se disperse sur les inutiles.

Les esprits malins, done, s’attaquent aux occupations
de notre charge, tantdt par linertie ou la précipitation
de notre actlivité, tantdt par Ia confusion qu'y apporte
un langage sans énergie ou sans modération, mais presque
toujours, c'est sous le poids excessif des préoccupations
qu’ils nous écrasent ; et ce sont trois bandes de Chaldéens
qui razzient les chameaux.

Former trois bandes contre les chameaux, ¢’est dévaster
Papplication aux affaires temporelles soit par des actes
coupables, soit par un bavardage superflu, soit par le
désordre des pensées. Aussi, quand Tesprit s’efforce de
se porter utilement & la conduite des affaires tempo-
relles, il se trouve arraché a la considération de soi-méme,
et ignore quel dommage il se cause en apportant un
zéle excessif A travailler pour les autres.

Mais quand un esprit droit assume les soucis de I'ad-
ministration, i1 considére a4 la fois ses devoirs envers
lui-méme et ses devoirs a4 1'égard du prochain ; il ne
néglige pas ses intéréts par excés de sollicitude pour
ceux d’autrui, et ne laisse pas en arriére ceux d’autrui
par souci de son propre hien.

Mais trés souvent, alors méme que l’espnt veille avee
soin & cette double obligation, et qu’il s’occcupe avec
grande circonspection, et de lui-méme, et de ce qui i
est confié, il arrive que, secoué soudain & 'occasion d’'un
événement inattendu, il est entrainé dans un précipice ;
alors, c’en est fait de toutes ses prudences. Ainsi les
Chaldéens passent au fil de I’épée les petits serviteurs qui
gardent les chameaux,

1l en réchappe un cependant : parce qu’en ’occurrence,
le juste diseernement se présente aux yeux de notre
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XLIX, 76. Sicut supra jam diximus, regio deserti
est immundorum spirituum multitudo derelicta® : quae
dum conditoris sui beatiftudinem deseruit, quasi manum
cultoris amisit; a qua ventus vehemens venit, et domum
subruit, quia ab immundis spiritibus fortis tentatio
subripit, et a tranquillitatis suw statu conscientiam ever-
tit. In quatuor vero angulis domus ista consistit : quia
nimirum solidum mentis nostre sdificium, prudentia,
temperantia, fortitudo, justitia sustinet?. In quatuor
angulis domus ista subsistit : quia in his quatuor virtu-
tibus tota boni operis structura consurgit. Unde et qua-
tuor paradisi flumina terram irrigant: quia dum his
quatuor virtutibus cor infunditur, ab omni desideriorum
carnalium zstu temperatur. Sed nonnumquam dum menti
ignavia subripit, prudentia frigescit : nam cum fessa
torpet, ventura non providet. Nonnumquam dom
nonnulla menti delectatio subripit, temperantia nostra
marcescit : in guantum enim ad delectationem prasen-
tium ducimur, in tantum minus ab illicitis temperamus.
Nonnumguam se timor cordi insinuat, et vires nostra
fortitudinis turbat; et eo minores contra adversa exis-
timus, quo quaedam perdere immoderatius dilecta for-
midamus. Nonnumquam vero amor suus se menti ingerit,
eamque latenti motu a rectitudine justitiee divertit :
et quo se totam auctori reddere negligit, eo in se justitiee
juri contradicit. Venlus ergo vehemens quatuor angulos
domus concutit, dum fortis tentatio occultis motibus
quatuor virtuies quatit ; et quasi quassatis angulis
domus eruitur, dum pulsatis virtutibus conscientia
turbatur.

1. CI. Mor., 2, 53,
2. Voir Iniroduction, p. 104-105,
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esprit, et que I'dme, attentive 4 elle-méme, comprend ce
qu'elle a intérieurement perdu d’un seul coup, sous le
choc de la tentation, Le texte poursuit :

Il parlait encore lorsqu’un aquire arriva ef dif : « Tes
fils et les filles mangeaien! ef buwaient du pin dans la
maison de leur frére ainé, et voild qu’un vent violent sest
élevé de la région du désert et a ébranlé les quatre coins
de la maison ; elle s’est écroulée sur fes enfants et ils sonit
morts écrasés, et Je me suis échappé seul pour fe I'annoncer ».

76. La région du désert c¢'est, nous I'avons dit plus
haut, la foule des esprits impurs laissée 4 elle-méme!;
en abandonnant la béatitude de celui qui les avait créés,
ils ont comme laché la main de celui qui prenait soin
d’eux. Du désert vient le vent violent qui ébranle la
maison : provenant des esprits impurs, la forte tentation
surprend la conscience, et larrache a son état de
tranguillité,

Or, c’est sur quatre coins qu'est établie cette maison ;
d’autant que I'édifice de notre Ame est hien construit
si la prudence, la tempérance, la force et la justice le
soutiennent? Cette maison s’appuie sur quatre angles
parce que, sur ces quatre vertus, se dresse toute la struc-
ture d’une ceuvre bonne, De 14 vient que les quatre fleuves
du Paradis arrosent la terre : un cceur baigné de ces
quatre vertus n’'est pas brilé par 'ardeur des désirs
charnels.

Mais que la mollesse surprenne 'Ame, la prudence se
refroidit ; somnolente et lasse, elle ne sait plus prévoir
ce qui peut arriver. Qu'un sentiment de plaisir la
surprenne, et notre tempérance se flétrit ; dans la mesure
ol le plaisir des biens terrestres nous entraine, nous nous
écartons moins de ce qui est défendu. Que la crainte
parfois s’insinue dans le cceur et trouble notre vertu
de force, et nous sommes d’autant plus faibles dans
Padversité que nous tremblons avec plus d’excés de
perdre des biens que nous chérissons. Que I’égoisme
parfois pénétre I'dme et la détourne insensiblement
de la rectitude de la justice, alors, en négligeant de se
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77. Intra hos autem quatuor domus angulos filii
convivantur : quia intra arcana mentis, qua principaliter
his quatuor virtutibus ad summe rectitudinis culmen
erigitur, virtutes ceferse quasi quedam cordis soboles
se invicem pascunt. Donum quippe Spiritus, quod in
subjecta mente ante alia prudentiam, temperantiam,
fortitudinem, justitiam format ; eamdem mentem ut
confra singula queque tentamenta erudiat, in septem
mox virtutibus femperat : ut contra stultitiam, sapien-
tiam ; contra hebetudinem, intellectum ; contra prae-
cipitationem, consilium ; contra timorem, fortitudinem ;
contra ignorantiam, scientiam ; contra duritiam, pie-
tatem ; contra superbiam det timorem?.

78. Sed nonnumquam, dum mens nostra tanti muneris
plenitudine atque ubertate fulcitur, si continua in his
securitate perfruitur, a quo sibi hac sint obliviscitur ;
seque a se habere putat, quod numquam sibi abesse consi-
derat. Unde fit, ut aliquando se hzc eadem gratia utiliter
subtrahat, et presumenti menti, quantum in se infir-
matur, ostendat. Tunc enim vere cognoscimus bona
nostra unde sunt, quando hec quasi amittendo, sentimus
quia a nobis servari non possunt. Ad hoc itaque intiman-
‘dee humilitatis magisterium, fit plerumque, ut irruente
tentationis articulo, tanta stultitia sapientiam nostram
feriat, ut turbata mens, qualiter malis imminentibus

1, I est clair qu'ici, les défauts sont choisis en référence A la natures et
au nombre des dons du Saint-Esprit. Au début du xine sidele, des théolo-
glens légitimeront par ce texte un classement paralléle des dons et des
blessures causées par le péché. — Ce paragraphe permet de reconnaitre
dans ce que saint Grégoire appelle des dons, des sortes de dispositions
vertueuses mises en nous par le Saint-Esprit, mais non des dons au sens
d’habitus permanents distinets des vertus tels que les congoit saint Thomas,
Sum. theol, 1a 2=, qu. 68, art. 1 et 4, Sur ceftte question, voir J. de BLicg,
Pour histoire de la théologie des dons avant saint Thomas, dans Revue @’ ascé-
lique ef de mystique, 22 (1946), p. 148, — Cf. cj-dessous, 2, 89-92,
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donner tout entitére 4 son Créateur, elle viole elle-méme
les droits de la justice.

Ainsi done, un vent violent ébranle les quatre coins
de la maison quand une forte tentation, par d’impercep-
tibles commotions, ébranle les quatre vertus ; sapée aux
angles, la maison s’écroule, pour ainsi dire, quand la
conscience est bouleversée par I'ébranlement des vertus.

77. Entre ces quatre coins de la maison, festoient les
enfants, parce que, dans le fond secret de I'Ame que ces
quatre vertus surtout contribuent & élever au sommet
de la plus haute sainteté, les autres vertus, véritables
rejetons du cceur, se nourrissent réciproguement.

Le don de Esprit, qui, dans 'dme soumise, forme, avant
toute autre vertu, la prudence, la tempérance, la force
et la justice, instruit cette méme 4me contre chacune
des tentations en la modelant par les sept vertus. Contre
Ia sottise, elle lui donne la sagesse ; contre la stupidité,
l'intelligence ; contre l'impulsivité, le conseil ; contre la
timidité, la force ; contre l'ignorance, la science ; contre
I'insensibilité, la piété ; contre 'orgueil, 1a crainte.

78. Mais il peut arriver que notre 4me, soutenue par la
plénitude et la richesse de ces dons, risque d'oublier, 4 en
jouir continuellement avee sécurité, de qui elle les tient,
Eile croit tirer de son propre fond ce qu’elle constate
ne lui faire jamais défaut. De 1a vient que, parfois, cette
méme griee se retire utilement, pour montrer sa grande
faiblesse 4 'Ame présomptueuse, Alors, nous comprenons
vraiment d’olt nous vient ce que nous avons de bon,
quand, en passe de le perdre, nous sentons que nous ne
pouvons le conserver par nos propres forces. Awussi,
pour nous mettre a 'école de 'humilité, trés souvent,
4 I'heure critique o0 la tentation nous assaille, notre
sagesse se trouve frappée d'une telle stupidité, que
I'4me, dans son trouble, ne sait plus comment obvier
aux maux imminents, ou comment se prémunir contre
la tentation. Mais cette stupidité méme est formatrice
pour le cceur. Manquer de sagesse un instant le rend,
dans la suite, vraiment sage, en proportion de son humi-
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obviet, vel contra tentationem quomodo se praeparet,
ignoret. Sed hac ipsa stuititia cor prudenter eruditur :
quia unde ad momentum desipit, eo post verius, quo
et humilius, sapit ; et sapientia unde quasi amittitur,
inde certius possidetur. Aliquando dum sublimia intelli-
gendo in elatione se animus erigit, in rebus imis et vili-
bus gravi hebetudine pigrescit : ut repente sibi etiam
ima clausa videat, qui pernix summa penetrabat. Sed
haec ipsa hebetudo intellectum nobis, dum subtrahit,
servat : quia dum ad momentum cor humiliat, verins
ad sublimia intelligenda confirmat. Aliquando dum
cuncta nos agere consilii gravitate gaudemus, pulsante
caus emergentis articulo, preecipitatione subita rapimur;
et qui nos semper disposite vixisse credidimus, repente
intima confusione vastamur. Sed tamen ejusdem confu-
sionis eruditione discimus, ne nostris viribus consilia
nostra tribuamus : et tanto maturius ad gravitatem
restringimur, quanto ad hanc quasi amissam redimus.
Aliquando dum mens fortiter adversa contemnit, subor-
tis adversitatis eventibus, hanc metus vehemens percutit.
Sed per hunc concussa discit, cui tribuat quod in qui-

busdam fortiter stetit ; et tanto post validius fortitu- .

tinem retinet, quanto hanc repente irruente formidine
sibi jam quasi elapsam videt. Aliquando dum magna
nos scire gaudemus, repentinm ignorantiz cazcitate
torpescimus. Sed quo ignorantia mentis oculus ad momen-
tum clauditur, eo post ad scientiam verius aperitur : ut
nimirum flagello suze cecitatis eruditus, et scire ipsum
a quo habeat sciat. Aliguando dum religiose cuncta
disponimus, dum pietatis viscera plene nos habere gra-
tulamur, quadam mentis duritia irruente percutimur,
Sed quasi obdurati cognoscimus, cui pietatis habite
bona tribuamus ; et pietas verius velut extincta recipi-
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lité. Ayant failli perdre la sagesse, il la posséde plus
stirement.

Parfois, lesprit qu'enorgueillit la profondeur de
son intelligence, en vient 4 paresser stupidement sur des
sujets vulgaires et bas ; il constate ainsi soudrfnn que des
matiéres ordinaires sont lettre close pour lui qui, avec
promptitude, pénétrait les plus éIe_vées. Mais cette
stupidité méme nous conserve lintelligence en nous la
soustrayant, puisque cette humiliation passagére affermit
vraiment notre capacité de comprendre les plus hautes
réalités.

Parfois, alors que nous nous réjouissons d‘agir en tout
par grave conseil, sous le choc d’un événement inattendu,
une subite impulsion mous emporte ; nous qui nous
figurions aveir toujours véeu avec 01:dre et mesure,
brusquement nous sommes boulevex:ses Qe' ﬂ’:onfusmn
au plus profond de nous-mémes, Mais, premsemeqt, la
legon de cette confusion, nous apprend a ne plus attribuer
4 nos propres forces notre conseil ; nous nous astrelgnf)ns
d’autant plus complétement 4 la pondération, que c’est
aprés lavoir perdue que nous y revenons. .

Parfois, I'dme brave le malheur, mais quand il survient,
elle est frappée d'une grande crainfe. Cette secousse
elle-méme lui apprend a qui atiribuer la force qu falle
a gardée en certaines circonstances ; et dans la suite,
elle posséde cette vertu d’autant plus fermement que,
dans le saisissement imprévu de I’épouvante, elle la voit
déja prés de disparaitre. -

Parfois, nous réjouissant de nos hautes connaissances,
nous sombrons dans laveuglement d'une ignorance
soudaine. Mais, plas cette ignorance ferme pour un temps
les yeux de notre Ame, plus ils s’ouvrent, dans la suite,
a la véritable science ; instruite par l’épreuve} de cet
aveuglement, elle sait de qui elle tient son savoir.

Parfois, alors que nous réglons toutes choses Qans
un esprit religieux, et que nous nous félicitons d’avoir %e
ceeur débordant de piété, ’dme se trouve comme frappée
d’insensibilité, Mais cette sorte d'endurcissement nous
apprend 2 qui nous devons attribuer le bien de notre
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tur, dum quasi amissa amplius amatur. Aliquando dum
subjectum se divine formidini animus gaudet. repente
suPerbia tentante rigescit, Sed tamen valde mt;x timens
quia non timet, ad humilitatem se iterum festinus inflec-
tit ; et tanto hanc solidius recipit, quanto ejus virtutis
pondus quasi amittendo pensavitl. '

‘ 79. Eversa igitur domo, moriuntur filit : quia turbata
in t‘entatione conscientia, ad utilitatem propria cogni-
ltxoms raptim et in momento temporis obruuntur genita
11.1 corde virtutes® Qui profecto filii intus per spiritum
vllvunt, dum exterius carne moriuntur : quia videlicet
virtutes nostre tentationis tempore etsi in momento
t}lrb.atae ab status sui incolumitate deficiunt, per inten-
tionis tamen perseverantiam integre in mentis radice
su}'Jsi:%tunt. Cum quibus etiam tres sorores occumbunt ;
guma in corde nonnumgquam per flageila turbatur caritas
per formidinem concutitur Spes, per quastiones pulsatuzi
fides®. Seepe enim quasi a conditoris amore torpescimus
dufn ultra quam nobis congruere credimus, ﬂagellc;
fatigamur. Sepe dum plus, quam necesse est, mens
‘formidat, fiduciam sibimet spei debilitat. Saep,e dum
immensis queestionibus animus tenditur, p'erturbata
fides quasi defectura fatigatur. Sed tamen vivunt filise
quze domo concussa moriuntur : quia etsi intra conscienti-,
am,. spem, fidem, caritatemque pene occumbere pertur-
- batio ipsa renuntiat ; has tamen ante Dei oculos vivas
per"severantia rectee intentionis servat. Unde et puer
qui hae-c nuntiet, solus evadit : quia mentis discreti(;
etiam inter tentamenta incolumis permanet. Agitque
puer, ut Job filios flendo recipiat ; dum, discretione

1, Voir, pour cc Pparagraphe, Iny £

1 y roduction, p. 57,
2. Voir Introduction, p. 58, P 57
3. Voir Mor,, 1, 38 et 46.
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piété passée ; la piété qui semble éteinte, on la recouvre
plus profonde puisque sa perte apparente la fait aimer
davantage.

Parfois, 'esprit qui se réjouit d’étre soumis &4 la crainte
de Dieu, se raidit tout a coup, tenté d’orgueil.

Mais bientdt, plein de crainte (en voyant) qu'il ne craint
plus, il recourt de nouveau promptement 4 'humilité ; il
détient la vertu (de crainte) avec d’autant plus de fermeté
que, sur le point de la perdre, il en a mesuré I'importance &,

79. La maison renversée, les enfants succombent,
parce que, dans le trouble causé 4 la conscience par la
tentation, les vertus nées dans le cceur s’écroulent &
Timproviste, en un instant, au profit de la connaissance
de soil,

A coup sir, les enfants vivent intérieurement par I'es-
prit lorsqu’ils meurent extérieurement dans leur chair :
et nos vertus, au moment de la tentation, — méme si,
passagérement troublées, elles défaillent de leur état
de perfection, — subsistent entfiéres au fond de 1'dme
par la persévérance de la volonté.

Avec les fils, périssent aussi les trois sceurs, car, dans
le cceur, c’est d’ordinaire par les épreuves gu’est troublée
la charité, par la terrcur qu’est blessée V'espérance, par
les objections gu’est ébranlée la foi3.

Souvent, nous semblons devenus insensibles & Pamour
de notre Créateur quand nous sommes harcelés par
I'épreuve au deld de ce qui parait nous convenir. Souvent
notre Ame, sous 'excés de la crainte, affaiblit en elle-méme
la fermeté de son espérance. Souvent, quand les objec-
tions sans fip travaillent Yesprit, la foi se trouble et
$’épuise, tout prés de défaillir,

Mais cependant les filles continuent 4 vivre, elles qui
meurent dans 1'écroulement de la maison : car si la tem-
péte proclame que, dans la conscience, la foi, Pespérance
et la charité sonl presque mortes, cependant, aux yeux
de Dien, la volonté droite, par sa persévérance, les garde
vivantes.

Aussi, le messager porteur de ces nouvelles s’échappe
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nuntiante dolens animus, vires quas quasi amittere
coeperat, peenitendo conservat. Mira autem hoe nobiscum
dispensatione agitur1, ut mens nostra culpz nonnumquam
pulsatione feriatur. Nam esse se magnarum virinm
homo crederet, si nuilum umqguam earumdem virium
.defectum mentis arcana sentiret. Sed dum tentatione
11:rueute quatitur, et quasi ultra quam sufficit, fatigatur ;
ez. contra hostis sui insidias munimen humilitatis osten:
d‘ltur : et unde se pertimescit enerviter cadere, inde acci-
pit fortiter stare. Tentatus autem, non solum vires a
.quo accipiat discit ; sed quanta eas vigilantia servet
Intelligit. Spe enim quem tentationis certamen superare
non valuit, sua deterius securitas stravit, Nam dum
lassum se quisque in otio remittit, dissolutam mentem
corruptorl prostituit : at si eum ex dispensatione su-
pern piefatis ?, tentatio non repente vehementer irruens
:sed temperato accessu erudiens pulsat ; nimirum ad
insidias providendas evigilat, ut contra hostem se in
certamine cautus accingat, Unde et bene subjungitur ;

v. 20. Tunc surrexit Job,

L, 80. Sedere enim quiescentis est i assurgere, decer-
tfmtis. Auditis ergo adversis surgere, est expertis tenta-
tionibus mentem ad certamina robustius parare. Quibus
nimirum {tentationibus etiam discretio proficit : quia
ut virtutes a vitiis subtiling distinguat, agnoscit 3,
Unde et bene subjungitur :

Scidit vestimenta suq,

LI, 81. Vestimenta scindimus, cum discernendo nostra
oper:fl retractamus. Si enim apud Deum nos opera nostra
quasl vestimenta non tegerent, hequaquam voce angelica

1. Cf, Mor., 2, 83.
2, Cf. Mor., 2, 83.
3, Voir Introduction, P 58 et 77, n, 4.
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seul : car le discernement spirituel au milien méme des
tentations, demeure indemne,

Ce messager fait que Job, par ses larmes, recouvre ses
enfants : grace 4 la nouvelle apportée par le discernement,
I'esprit affligé conserve par la pénitence les vertus qu’il
était en train de perdre.

(C’est donc par une admirable dispensation de Dieu &
notre égard* que, parfeis, notre &me est blessée par le
choc de la faute ; homme eroirait trop grandes ses forces
si, dans le secret de son ame, il n’éprouvait jamais leur
défaillance, Mais ébranlé par l'assaut de la tentation et
lassé¢ pour ainsi dire au dela du possible, I'humilité lui
parait étre unc sauvegarde contre les pi¢ges de I'ennemi :
la crainte méme de tomber d’épuisement Iui permet de
se maintenir debout avec courage.

Tenté, non seulement il comprend de qui lui viennent
Ies forces, mais il se rend compte avec quelle vigilance
il doit les préserver, Souvent, celui que la Iutte de la
tentation n’a pu wvaincre, sa sécurité 1l'abat lamen-
tahlement, car, lorsque par lassitude quelqu'un s’aban-
donne 4 Foisiveté, il prostitue son Ame veule au corrup-
teur ; cependant, si, en vertu de la miséricordieuse dis-
pensation?, la tentation qui le frappe ne fond pas soudain
sur lui, mais s’accroit par degrés pour linstruire, alors il
se réveille pour parer aux embuscades, et s’arme prudem-
ment dans la lutte contre l'ennemi. Aussi est-ce avec
justesse que le texte poursuit :

Alors Job se leva.

80, Pour se reposer, on s’'assied ; pour combattre,
on se léve, Se lever & I'annonce des malheurs, ¢'est, grace
4 l'entrainement que donnent les tentatioms, préparer
son d4me & combatire avec plus de courage.

Grace 4 ces tentations, la faculté de discernement
fait elle-méme des progrés parce qu'elle a appris a dis-
tinguer plus subtilement les vertus des vices3, Awussi
est-ce avec justesse que le texte poursuit :

Il déchira son manteau.

81. Nous déchirons notre manteau, quand nous exa-
minons nos actions avec discernement. Si nos ceuvres,
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diceretur : Beatus qui vigilat, ef custodif vestimenta sudq,
ne nudus ambulet, et videant furpitudinem efus. Turpitudo
enim nostra tunc cernitur, cum vita reprehensibilis ante
justorum oculos in judicio, nequaquam subsequentis
boni operis tegmine velatur, Sed quia cum culpa tentamur,
ad lamenta accendimur ; atque ipsis lamentis excitati,
ad perspiciendam lucem justitiz subtilius ocnlos men-
tis aperimus : quasi in dolore vestimenta scindimus,
quia ex fletu, discretione crescente?, cuncta qua agimus,
districtius irata manu judicamus. Tunc omnis nostra
elatio corruit, tunc cuncta ab animo cogitationum
superfluitas cadit. Unde et subditur :
Ef fonso capife corruens in terram adoravit.
LI1I, 82. Nam quid moraliter per capillos, nisi defluen-
tes animi cogitationes accipimus ? Unde et alias Eccle-
“siee dicitur : Sicuf vitfa coccinea labia tua, sponsa, ef elo-
quium fuum dulce3, Vitta quippe crines capitis astringit.
Labia ergo sponsz sicut vitta sunt : quia exhortatione
sancte Fcclesis, cuncte in auditorum mentibus diffusz
cogitationes ligantur ; ne remissse defluant, ne sese per
illicita spargant, ne spars@ cordis oculos deprimant
sed quasi ad unam se intentionem coliigant, dum vitta
eas sancte preedicationis ligat. Quam recte et coccineam
asserit : quia sanctorum pradicatio solo caritatis ardore
flammescit. Quid vero per caput, nisi ea, que principale4
uniuscujusque actionis est, mens ipsa signatur ? Unde
et alias dicitur : Ef oleum de capite tuo non deficiat s,
Oleum quippe in capite, est caritas in mente : et a capite
deficit oleum, ecum caritas a mente discedit. Caput
ergo detondere, est cogitationes superfluas a mente

1. Apoce., 16, 15,
2. Voir Introduction, p. 77.
3. Cant., 4, 3.
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en effet, ne nous couvraient comme d'un manteau aux
yeux de Dieu, I'ange en aucune facon n’aurait dit :
« Heureux celui qui veille ef qui garde ses vélements pour
ne pas aller nu et ne pas laisser voir sa honte ». On voit
notre honte quand notre vie coupable, soumise au regard
et au jugement des justes, n’est nullement voilée par un
vétement d’ceuvres bonnes accomplies dans la suite,

Quand nous sommes tentés de pécher, nous nous
excitons aux larmes : réveillds par ces larmes, nous
ouvrons les yeux de l'esprit pour mieux apercevoir la
lumiére de la justice ; nous déchirons en quelque sorte
notre mantean dans la douleur, parce que ces pleurs
font croftre notre discernement? et c’est d’une main
sévére et avec plus de rigueur que nous jugeons tous nos
actes. Alors tout notre élévement fombe 4 terre, notre
esprit se débarrasse de toutes ses pensées superflues.
Le texte continue :

Et la téle rasée, se jetant a terre, il adora.

82. Au sens moral, que signifient les cheveux, sinon
les révasseries de 'ame ? C'est pourquoi il est dit 4 I'Eglise
dans un autre passage : « T'es lépres sonf comme un ruban
couleur de feu, mon Epouse, el ta parole est douce® ». Clest
ave¢ un ruban que 'on noue les cheveux ; les ldvres de
I'Epouse sont un ruban, parce que, par l'enseignement
de la sainte Eglise, toutes les pensées flottantes sont
lides dans I'esprit de ceux qui I'écoutent. Abandonnées
a clles-mémes, elles se dissiperaient, elles se répandraient
sur des sujets défendus, affaiblissant ainsi les yeux du
cceur. Mais elles se ramassent comme sur un seul objet,
quand le ruban d'une prédication sainte les noue ensemble.
Et ce ruban, nous dit-on, est couleur de feu, parce que la
parole des saints flamboie de la seule ardeur de la charité.

Que signifie la téte, sinon I'dme, principe (directeur)4
de toute action ? C’est pourquoi il est dit dans un autre
passage : « Ef que Uhuile ne manque pas sur ta téle® »,
Cette huile sur la téte, c’est 'amour dans I’dme ; I'huile
manque sur la téte, quand la charité s’éloigne de I’ame.

4. « Principale », terme stofclen. Cf. Introduction, p. 9.
5. Eeel,, 9, 8.
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resecare. Et detonso capite in terram corruit, qui repressis
preesumtionis suz cogitationibus, quam in semetipso
infirmus sit humiliter agnoscit.

83. Difficile namque est magna agere, et apud semet-
ipsum quempiam de magnis actibus cogitationum fidu-
ciam non habere, Eo ipso enim, quo contra vitia fortiter
vivitur, cogitationum preesumtio in corde generatur :
et cum inens foras culpas valenter conterit, plerumque
apud semetipsam latenter intumescit ; jamque se esse
magni alicujus meriti w®stimat, nec se peccare in cogi-
tatione sue estimationis putat. Ante districti autem
judicis oculos tanto deterius delinquitur, quanto culpa
quo occultius, eo pene incorrigibiliter perpetratur ; et
tanto ad vorandum latius patet fovea, quante de seme-
tipsa elatius gloriatur vita. Unde, ut szpe jam diximus,
pia conditoris dispensatione agitur?, ut de se confidens
anima, dispensatoria teniatione pulsetur : quatenus
infirmata, quid sit inveniat, et prasumtionis proprise
fastum deponat. Mox enim ut fentatio mentem pulsa~
verit, omnis cogitationum nostrarum prasumtio, tumul-
tusque conguiescit.

84 Mens enim cum se in elatione erigit, quasi in
tyrannidem erumpit. Habet autem tyrannidis suz satel-
lites, faventes sibimet cogitationes suas. Sed si super
tyrapnum hostis irruat, faver mox satellitum cessat.
Intrante namque adversario, satellites fugiunt, eumque
territi declinant, quem in pace positi callida adulatione
laudabant. Subductis wvero satellitibus, ante hostem
solus remanet : quia recedentibus elatis cogitationibus,
perturbatus animus se sohummodo et tentationem videt.
Auditis ergo adversis caput detondetur, cum tentationibus
vehementer irruentibus, a preesumtionis suw cogitatio-
nibus mens nudatur. Quid est enim, quod Nazarsmi
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Se raser la téte, c’est retrancher de I'dme les pensées
superflues ; aprés s’étre rasé la téte, il se prosterne sur
le sol, celui gui, ayant réprimé toute pensée de présomp-
tion, reconnait humblement quelle faiblesse est la sienne.

83. Il est difficile de faire de grandes choses, et de ne
pas tirer de ses . hauis faits quelque confiance en soi,
Quand, dans sa vie, on méne une lutte énergique contre
les vices, par le fait méme, la présomption spirituelle
prend naissance dans le cceur ; 'Ame «qui, au dehors,
brise avec énergie les péchés, souvent s'enfle d'orgueil
en secret 4 l'intérieur d’elle-méme ; estimant son mérite
trés grand déja, elle oublie qu’elle péche en se jugeant
digne d’estime. _ ,

Mais aux yeux du Juge rigoureux, on est d’autant plus
gravement coupable, que la faute, plus cachée, est presque
incorrigible ; plus orgueilleusement on se glorifie de la
vie gqu'on méne, et plus le goufire se creuse profond,
pour vous englontir,

Et c’est bien, comme nous 'avons déja dit, grace a la
miséricordieuse providence du Créateurl, que 'dme qui
met sa confiance en elle-méme est attaquée par une
tentation providentielle ; blessée, elle apprend ce qu’elle
est, et met 4 terre sa morgue présomptueuse. Car dés que
la tentation assaille I'esprit, toute la présomption et tout
le turnulie de nos pensées s’apaisent.

84. L'esprit qui se dresse avec orgueil, explose pour
ainsi dire en tyrannie ; et pour courtiser sa tyrannie,
ses pensées sont 1 qui le flattent. Mais si, contre le tyran,
un ennemi surgit, la flatterie des courtisans s’interrompt
aussitdt. Quand l'adversaire parait, les courtisans s’en-
fuient ; épouvantés, ils abandonnent celui quw’ils com-
blaient d'ingéniecuses adulations lorsqu’ils étaient en
paix, Les courtisans envolés, le monarque demeure seul
en face de I'ennemi : quand les pensées d’orgueil dispa-
raissent, I'dme bouleversée ne voit plus qu’elle-méme et
la tentation. La téte est rasée 4 1a nouvelle des désastres,
quand, sous l'assaut furieux des tentations, I'esprit se
dépouille de toute suflfisance.

1. Ci. Mor.; 2, 79, ainsi que Y Infroduction, p. 59.
Job, ' 24,
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capillos nutriunt?, nisi quod per vitam magnz continentise
prasumtionum cogitationes crescunt 9 Sed quid est,
quod devotione completa, caput Nazarsus radere,
capillosque in igne sacrificii ponere jubetur? : nisi quod
tunc ad perfectionis summam pertingimus, cum sic
exteriora vitia vincimus, ut etiam cogitationes superfluas
a mente resecemus ? Quas nimirum sacrificii igne concre-
mare, est flamma eas divini amoris incendere : ut totum
cor in Dei amore ardeat, et cogitationes superfluas
concremans, quasi Nazarzi capillos devotionis perfec-
tione consumat. Et notanduin, quod in terram corruens
adoravit. Ille enim veram Deo adorationem exhibet,
qui semetipsum, guia pulvis sit, humiliter videt, qui
nihil sibi virtutis tribuit, qui bona quwe agit, esse de
misericordia conditoris agnoscit. Unde et competenter
dicit

v. 21, Nudus egressus sum de ufero matris mez : nudus
revertar illuc,

LIIL, 85. Ac si tentatus animus et in infirmitatis
suz inopia deprehensus dicat : Nudum me in fide prima
gratia genuit, nudum eadem gratia in assumtione salva-
bit. Est namque magnum animi turbati solatium, ut pul-
satus vitiis, cum se quasi nudari virtutibus conspicit, ad
solam misericordiz spem recurrat : et eo se nudari non
sinat, quo se a virtutibus humiliter nudum putat : qui etsi
fortasse aliqua virtute in tentatione detegitur, infirmi-
tatem’ tamen propriam agnoscens, ipsa melius humili-
tate vestitur : et valde robustius, gquam steterat, jacet,
cum sibi sine divino adjutorio cessat tribuere quod habet.

1. Nombr., 8, 5.
2. Nombr., 6, 18.
]
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Pourquoi les Nazaréens Ilaissent-ils croitre leurs
cheveux?, sinon parce que les pensées de présomption
grandissent dans une vie trés mortifiée ? Mais pourquoi
le Nazaréen, son veeu accompli, recoit-il 'ordre de se
raser la téte et de jeter ses cheveux au feu du sacrifice? ?
Parce que nous atteignons la perfection quand nous vain-
quons si bien les défauts extérieurs, que nous retranchons
de notre esprit jusqu’anx pensées superflues.

Les réduire en cendres au feu d’un sacrifice, n’est autre
chose que les jeter dans la flamme du divie amour, pour
que, tout entier, le cceur brile d’amour pour Dieu, et
que, réduisant en cendres les pensées superflues,
il consume par la perfection de sa dévotion les cheveux
du Nazaréen.

Et remarquons que, se jefant a ferre, il adora ; car il
présente 4 son Créateur une véritable adoration, celui qui
reconnait humblement n’étre que poussiére, qui ne
s’attribue rien de sa vertu, et qui sait que tout le bien fait
par lui vient de la miséricorde du Créateur. Aussi dit-il
4 propos :

« Nu, je suis sorti du sein de ma mére, ef nu, jy
refournerat »,

85. L'esprit éprouvé, surpris dans son indigente
faiblesse, s'écrie : nu, la premiére grice m’a engendré
dans la foi, et nu, cette méme gréce me sauvera quand
elle me relévera.

Et c’est en effet une grande comsolation pour un
esprit dans le trouble, — lorsque, assailli par les vices,
il se voit comme dépounillé de vertus, — que de recourir
4 la miséricorde comme 4 son seul espoir. Alors, il ne se
laisse pas dépouiller, parce qu’il se regarde, en toute
humilité, comme dénué de vertus. Et méme s'il arrive
que, durant la tentatiom, il se trouve comme mis &
nu par la perte d’une vertu, pourtant, rien qu’en reconnais-
sant sa propre faiblesse, il est encore mieux revétu par
son humilité.

Celui qui cesse de s'atfribuer & Ilui-méme ce qu'il
posséde sans tenir compte du secours divin, est plus fort
Iorsqu’il git &4 terre que lorsqu’il était debout.
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Unde et manum mox largitoris et judicis humiliter agnos-
cit, dicens :

Dominus dedit, Dominus abstulit.

LIV, 86, Ecce tentationibus eruditus crevit, qui et
in virtute habita largitatem dantis, et in perturbatione
fortitudinis, potestatem tollentis agnoscit. Qua tamen
fortitudo non tollitur, sed perturbata fatigatur : quatenus
concussa mens, dum se hanc jamjamque quasi amittere
trepidat, semper facta humilis numquam perdat.

Sicut Domino placuif, ila factum est : sil nomen Domini
benedietum,

LV, 87. In hoc, quod interna perturbatione concuti-
mur, dignum est ut ad conditoris judicium recurramus ;
ut inde cor nostrum adjutori suo majores laudes exhibeat,
unde puisatum verius imbecillitatem suse infirmitatis
pensat. Bene autem dicitur :

v. 22. In omnibus his non peccavit Job, nec stultum
aliquid conira Deum locutus est.

LVI 88. Quia sclerti cura custodire dolens animus
debet, ne cum se intus tentatio stimulat, in verbis foras
illicitae locutionis erumpat, ne de probatione murmuret ;
et ignis, qui hunc velut aurum concremat, per excessum
sermonis illiciti in palea favillam vertat.

89. Nihil vero obstat si hoc, quod de virtutibus dixi~

mus?, de his, qua in ostensione virtutis dantur, donis’

sancti Spiritus sentiamus. Alii namque prophetiz,
alii genera linguarum, alii virtutes curationum dantur?,
Sed quia h®c ipsa dona non semper in mente eodem
modo sunt, liquido ostenditur, quod ne se mens in pre-
sumtione elevet, aliquando utiliter subtrahuntur. Nam
si prophetiee spiritus Prophetis semper adesset, nimirum

1. Ci, Mor., 2, 78,
2. Cf. I Gor., 12, 28 ; Rom., 12, 6.
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Et bientdt, humbiement, il reconnait la main de son
bienfaiteur et de son juge en disant :
« Le Seigneur a donné, le Seigneur a 6té ».

86. Instruit par les épreuves, il a progressé, celui qui,
dans la vertu possédée, reconnait la générosité de celui
qui donne, et, dans la désorganisation de ses forces, la
puissance de celui qui retire,
sy D’allleurs, la force ne (lui} est pas enlevée, mais se
trouve affaiblie par la lassitude ; I'me secoude avec
violence, tremblant & tout instant de perdre, pour ainsi
dire, ce qui fait sa wvertu, devenue humble pour tou-
jours, ne la perdra plus jamais.

« Comme il a plu au Seigneur il est arrivé, que le nom
du Seigneur soif béni ».

87. Dés gque nous sommes intérieurement frappés de
trouble, il est bon de recourir au jugement de Dieu.
Que notre cceur adresse & celui qui le soutient des louanges
d’autant plus grandes, qu’il mesure plus exactement,
dans l'épreuve qui le frappe, son impuissance et sa
faiblesse. Le texte dit bien : )

En toul cela Job ne pécha point, ef ne dit rien d'insensé
conire Dieu,

88. Dans I'affliction, I'esprit doit se garder avec grand
soin, alors qu’intérieurement la tentation 1'aiguillonne,
de laisser échapper des paroles coupables et de murmurer
de son épreuve. Le feuw, qui le purifie comme de Por,
le changerait en cendres comme de la paille par ces
coupables écarts de langage.

89. Mais rien n’empéche que ce que nous avons dit
des vertusl, nous ne I’entendions des charismes du Saint-
Esprit, qui sont donnés pour les manifester.

L'un regoit Vesprit de prophétie, I'autre le don des
langues, lautre le pouvoir de guérir? Et comme ces
charismes ne se trouvent pas toujours dans I'Ame de la
méme maniére, il est clair qu’ils lui sont parfois enlevés
de peur que la présomption ne I'éléve.

Si TPesprit de prophétie avait assisté toujours les
prophétes, certes, Ie prophéte Elisée n’aurait pas dit :
« Laissez-la, car son dme est dans U amertume, ef le Seigneur
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Eliseeus propheta non diceret : Dimiffe eam, anima
enim ejus in amaorifudine esf, ef Dominus celavit a me
verbum?. Si prophetie spiritus Prophetis semper adesset,
inquisitus Amos propheta non dieeret @ Non sum propheta,
ubi et subdidit : Neque filius prophete ; sed armeniarius
ego sum, vellicans sycomoros ®. Quomodo autem propheta
non fuit, qui de futuris tot vera predixit ? Aut quomodo
propheta fuit, si de se in preesenti vera denegavit ? Sed
quia eadem hora, qua requisitus est, prophetiz sibi
spiritum deesse sensit, de semetipso testimonium vera-
citer intulit, dicens : Non sum propheta. Qui tamen secu-
tus adjunxit : Ef nunc audi verbum Domini, Heac dicit
Dominus : Uzor fua in civitale fornicabitur, ef filii lui
el filiz luz in gladio cadent, ef humus tua funiculo metic-
tur : et tu in ferra polluta morieris®. Quibus Prophete
verbis aperte ostenditur, quia dum de se illa loqueretur,
impletus est : et mox habere prophetandi spiritum meruit,
guia se prophetam non esse humiliter agnovit. Et si
prophetize spiritus Prophetis semper adesset, David
regi de templi se constructione consulenti, nequaquam
Nathan propheta concederet, quod post paululum
negaret4,

90. Unde bene et in Evangelio scriptum est : Super
quem videris Spirilum descendentem, el manentem super
eum, hic est qui baptizats. In cunctis namque fidelibus
Spiritus venit, sed in solo Mediatore singulariter perma-
net : quia ejus humanitatem numqgoam deseruit, ex
cujus divinitate procedit®. In illo igitur manet, qui
solus et omnia et semper potest. Nam fideles, qui hunc
accipiunt, cum signorum dona habere semper, ut volunt,

1. II Rois, 4, 27. Cf. Dial., 2, 21.
2. Awmos, 7, 14.
3. Amos, 7, 16-17.
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m’en a caché la raison® », Si 'esprit de prophétie avait
assisté toujours les prophétes, e prophéte Amos, interrogé,
n’aurait pas répondu : « Je ne suis pas prophéte », ajoutant :
« Je ne suis pas non plus fils de prophéte, je suis bouvier,
el je cullive les sycomores? ». Comment ne fut-il pas pro-
phéte celui qui, de Pavenir, prédit tant d’événements avec
exactitude ? Mais, d’'un autre cété, comment fut-il pro-
phéte, s'il nia des vérités qui, dans le présent, concer-
naient sa personne ? Au moment ol on linterrogeait, il
sentait bien ne pas avoir Pesprit de prophétie, aussi
rendit-il de lni-méme véridique témoignage, en disant :
« Je ne suis pas prophéfe ». Il ajouta pourtant aussitét
aprés : « Ef maintenant, écoutez la parole du Seigneur. Voici
ce que dit le Seigneur : « Ta femmne se prostituera dans la
ville, tes fils et les filles fomberont par I'épée, fa terre sera
partagée au cordeau, et toi, tu mourras sur unc lerre
impure® ». Ces paroles du prophéte montrent de fagon
évidente qu’au moment ol il parlait ainsi de lui-méme,
il fut rempli de 'esprit de prophétie, et qu’il mérita de le
posséder aussitét qu’humblement il reconnut n’étre pas
prophéte.

Si Vesprit de prophétie avait assisté toujours les
prophétes, Nathan n’aurait nullement accerdé au roi
David, qui le consultait pour la construction du temple,
ce quil lui refusa peu aprés?

90. Aussi est-il justement écrit dans I'Evangile
« Celui sur qui tu verras I'Esprit descendre ef demeurer,
c'est Lui qui baptise® »,

Le Saint-Esprit vient dans tous les fidéles, mais c’est
seulement dans le Médiatenr qu’il demeure & titre singu-
lier, car il n’a jamais abandonné Fhumanité (du Rédemp-
teur) de ia divinité duquel il procéde®,

Il demeure donc en celui-ld qui seul peut tout et le
peut toujours. Les fidéles qui le recoivent, parce qu’ils
ne peuvent posséder toujours 4 volonté les charismes,

4, II Sam., 7, 3.

5. Jn, 1, 33.

. Sur cette affirmation de la procession du Saint Esprit, voir Mor., 1,
30 et la note, p. 160,
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non possunt, hunc se accepisse quasi in transitus osten-
sione testantur. Sed cum rursum de eodem Spiritu
Veritatis ore discipulis dicitur : Apud vos manebit, ef in
vobis erit! : quid est, quod divina voce Mediatoris signum,
hac eadem Sancti Spiritus mansio declaratur, cum
dicitur : Super quem videris Spiritum descendentemn, et
manentem super eum? ? S igitur juxta magistri vocem
et in discipulis manet : quomodo jam singulare signum
erit, quod in Mediatore permanet ? Quod tamen citius
cognoscimus, si dona ejusdem Spiritus discernamus,
91. Alia namque sunt dona illius, sine quibus ad vitam
nequaquam pertingitur : alia, quibus vitm sanctitas
pro aliorum utilitate declaratur. Mansuetudo namque,
humilitas, patientia, fides, spes, caritas, dona ejus sunt ;
sed ea, sine quibus ad vitam homines pervenire nequa-
quam possunt. Propheti®e autem, virtus curationum,
genera linguarum, interpretatio sermonum, dona ejus
sunt : sed quz virtutis ejus prasentiam pro correc-
tione intuentium ostendunt. In his igitur donis, sine
quibus ad vitam perveniri non potest, Sanctus Spiri-
tus sive in preedicatoribus suis, sive in electis omnibus
semper manet : in illis autem, quibus per ostensionem
illius non nostra vita servatur, sed aliorum queeritur,
nequaquam semper in predicatoribus permanet : quia
semper quidem eorum cordi ad bene vivendum preesi-
det, nec tamen per eos virtutum signa semper ostendit ;
sed aliquando se eis a signorum ostensionibus subtrahit,
ut eo humilins virtutes ejus habeantur, quo habite
teneri non possunts?.
92. Mediator autem Dei et hominum homo Christus

1. Jn, 14, 17.
2. Jn, 1, 38,
3. Saint Grégoire distingue deux catégories de dons : 10 les dons néces-
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témoignent ne Pavoeir regu que comme en signe de son
passage, »

Mais la bouche de Vérité parlant de ce méme Esprit
dit encore A ses disciples : « I! demeurera chez vous,
et il sera en vous?! ». Comment, dés lors, la voix divine
proclame-t-elle cette méme demeure du Saint-Esprit
comme la marque du Médiateur quand elle dit : « Celui
sur qui fu verras I'Esprit descendre et demeurer? » ?

Si, selon le mot du Maltre, il demeure aussi dans les
disciples, comment cette demeure sera-t-elle la marque
particuliére du Médiateur ? C'est ce que nous comprenons
facilement par I'analyse des dons de ce méme Esprit.

91. 1l en est certains sans lesquels on ne peut atteindre
la vie ; et il en est d’autres qui manifestent la sainteté
de la vie pour Futilité du prochain. La douceur, I'humilité,
la patience, Ia foi, I'espérance, la charité, sont de ces
dons du Saint-Esprit sans lesquels les hornmes ne peuvent
aucunement parvenir 4 la vie. Au contraire, la prophétie,
le pouvoir de guérir, le don des langues et celui de les
interpréter, sont de ces dons du Saint-Esprit, qui mani-
festent la présence de sa puissance pour la conversion
de ceux qui en sont les témoins.

Aussi, pour les dons nécessaires au salut, le Saint-Esprit
demeure toujours dans ses prédicateurs aussi biea que
dans tous les élus,

Mais, pour les dons qui, en le manifestant, ne nous
assurent pas le salut mais le procurent aux autres, e
Saint-Esprit ne demeure nullement de maniére habituelle
dans les prédicateurs. Car s'il réside toujours en leur ceeur
pour les aider & bien vivre, il ne manifeste pas toujours
par eux le pouvoir des miracles ; quelquefois, il leur retire
ses charismes pour qu'ils détiennent avec d’autant plus
d’humilité des pouvoirs que, par eux-mérmes, ils sont
incapables de conserver3. '

92. Mais le Médiateur entre Dieu et les hommes,
PHomme Jésus-Christ, a toujours, continuellement,

saires au saluf, et 2¢ les charismes « qul ne sont jamais stabilisés dans PPame
qul en regoit communication » Voir sur cette question J. pE BLIG, arl. cif.
p. 149-150.
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Jesus, in cunctis eum et semper et continue habet prae-
sentem : quia et ex illo isdem Spiritus per substantiam
profertur. Recte ergo et cum in sanctis praedicatoribus
manet, in Mediatore singulariter manere perhibetur ;
quia in istis per gratiam manet ad aliguid, in illo autem

per substantiam manet ad cuncta., Sicut enim corpus

nostrum sensum tantummodo tactus agnoscit, caput
autem corporis, usum simul! ommninm quingue sensuum
possidet, ut videat, audiat, gustet, odoretur, et tangat :
ita membra superni capitis in quibusdam virtutibus
emicant ; ipsum vero caput in cunctis virtutibus flagrat,
Dissimiliter ergo Spiritus in illo manet, a quo per naturam
numquam recedit. Dona vero ejus, quibus ad vitam
tenditur, sine periculo amitti non possunt : dona autem,
quibus vite sanctitas demonstratur, plerumque, ut
dictum est, sine dispendio subtrahuntur. Illa ergo pro
nostra eruditione tenenda sunt, heec pro alienis provec-
tibus exquirenda. In illis nos terreat formido, ne pereant :
in istis vero ad tempus aliquando sublatis consoletur
humilitas ; quia ad elationem mentem fortasse sublevant.
Cum igitur concessa nobis virtutum signa subtrahuntur,
dicamus recte : Dominus dedif, Dominus abstulif ; sicut

Domino placuit, ita factum est : sit nomen Domini bene-

dictum. Tunc enim vere ostendimus, quia accepta recte

tenuimus, cum profecto wquanimiter ad momentum
sublata toleramus.

|
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et en tout, le Saint-Esprit présent en Iui, parce que lc’est
de lui que cet Esprit procéde subst_anl:lelle’mgnt_.

Bien qu'il demeure dans tous les saints prédicateurs,
on le montre donc avec exactitude deme:ural}t dans le
Médiateur 2 titre particulier: dans le:s premiers, il demeure
par la grice en vue de telle ou telle mission, dans le second,
il demeure substantiellement en vue de toutes ensemb}e.

Notre corps ne connalt que le sens du tact ; notrc:, te"te
a tout ensemble Pusage des cing sens : d(} Iq vue, de Pouie,
du gotit, de Vodorat et du toucher : ainsi, les n_lembrgs
du Chef mystique brillent par tel ou fel pouvoir, mais
tous ces pouvoirs ensemble respler_ldlssent |dans le Chef.
C’est & un titre différent que le Saint-Esprit demeure en
celui dont, par nature, il ne se sépare jamais.

Les dons par lesquels on tend 4 la-vie, on ne peut les
perdre sans péril ; tandis que les dons qui mam’festent
la sainteté de la wvie, sont fréquemment refusés sans
inconvénient, nous l'avons dit. Nous devons conserver
les premiers pour notre édification, et recher.cher les
seconds pour le profit d’autrui. Redoutons terriblement
de perdre les premiers. Quant anx secqqd§, i parfois 113.
sont enlevés pour un temps, que I'humilité sen console :
peut-&tre portent-ils I'ame 4 l’oz"gue.ll. Qu_and dor}c les
charismes qui nous ont été donnés dlspar'alssent,_ disons,
comme il se doit : « Le Seigneur a dqnne, le .S"et'gneur a
enlevé, selon qu'il a plu au Seigneur il est arrivé, que le
nom du Seigneur soif béni ! » o

Alors, nous montrons vraiment que nous possedi?ns
de la bonne maniére les dons recus, en supportant d’un
eceur égal leur perte momentanée.

1. Voir Mor., 1, 30 et note, p. 160.
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Cet index, qui n’a pas Ia prétention d’dtre exhaustif, voudrait faire
apparattre, en plus des Principales notions de spiritualité, quelques
caractéristiques de ja pensée et du vocabulaire grégoriens, suggérer
Yintérét, la fréquence (Redemtor) ou 1a rarets (Christus) de certains
emplois, indiguer quelques oppositions ou alliances de mots, quelques
réussites ou recherches ou bizarreries de style et d’expression,

Lorsque ancun terme latin du texte n’est propre & résumer un passage
important, nousg donnons un équivalent francais,

Les chiffres renvoient aux pages de I'Introduction et du texte latin

Acedia 90-91

Acies - - contemplationis
68 ; - - desiderii 162 ; - -
mentis 21, 44, 45, 58

Acies tentationum 229

Actio consummata 176, 178 ;
actionis finis 181

Adoptio 157

Adversarius 241 ; (= Satan)
192, 204, 205, 212, 229

Ad medium adducere 127

Aldificium (mentis) 235 ; cf.
Culmen, Fabrica, Strue-
tura

HEquitatis ars 202 .

Hstimatio (sua) 241 ; cf. Pre-
sumtio

Mternitas 206-207, 216 y cf.
Substantia

Agnus-Elephas 121

Allegoria 11-13, 118, 118-120,
141, 149, 208, 210 ; of,
Historia

Amor $0-81 ; - - sternitatis
164 ; - - divinus, Deij 164,
242 ; - - Dominj 193 ; - -
Patris 164 3 - - suus 235 ;
Dei amor et proximi 202 ;
ara amoris 171 ; per amo-

Jab.

rem agnoscimus 36-37 ;
cf. Dilectio.

Amour et connaissance 36-37,
79-81

Angeli (electi, sancti) 182-185,
187-188, 208-210 ; angelo-
rum spiritus loco cireums-
cripti sunt 183

Anima, animz 23, 25, 140, 141

Anima, animsz 23, 25, 140,
141, 166, 170, 182, 187,
188, 189, 194, 234, 241

Animal (mundum, immun-
dum) 219 ; cf. Commune
animal

Animus 23, 28, 130, 132, 162,
163, 167, 171, 180, 198,
199, 208, 231, 232, 233,
237, 238, 239, 240, 241,
242, 243

Ansa  Ansam solvere - no-
dum ligare 182

Apatheia 102, 201 ; ¢f, Cong-
tantia )

Apostata .- angelus 191,
208 ; - - gpiritus 185

Apostoli 151-152, 157-160,
214, 215, 220-221 s {Apos-
tolorum) Actus 181, 215

25%,

e e
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Ara  -- amoris 171 ; --
cordis 176

Arcana ef. Cogitatio, Fides, .

Mens

Aromata (= virtutes) 177-178

Ars (=quitatis) 202

Ars (loquendi) 122

Articulus  repentino causw
emergentis articulo 234 ;
irruente tentatmms arti-
culo (cf. in fine p. 237 :
irruente formldme, durma
irruente) ; pulsante causze
emergentis articulo 237

Asinz 156, 166, 198, 218, 230,
231 ; asinz rudltus 116

Asini 154 156

Aspiratio (superna) 126 ; ef,
Inspiratio

Assumtione (in) salvabit 242

Attingere 53

Auctor 123, 124-125, 126, 185,
193, 194 198, 221, 235
Auctor—Scnptor 124-125

Auditores (fideles) 152

Aures incircumseripti spiritus
188, 189

Barbam radere 174, 222

Barbarismus 122

Beata vita 40, 106

Beau cf, Vrail

Beilum certaminis 132,'133, 181

Benedicere (= maledicere) 160

Bien cf, Vrai

Boves 154-156, 166, 198, 216,
229-281

Cacitas 23, 93, 162, 183, 225,
237

Caligare 44

Caligo 19, 45, 54, 58, 66, 119 ;
cf, Error

R

Cameli 152-154, 165-166, 219,
233-234 ; = vel Dommus
vel populus gentilis 152
= torta Gentilium V1t10~
sitas 152 ; cf. Culex

Capilii 203, 222-223 240-242

Caput (= mens) 240 ; ef.
Detondere, Radere

Caput-Corpus  ef, Corpus-
Caput

Caritas 116, 146, 164, 181, 202,
218, 230 240 ; germana
vineti caritate 115, ; ef.
Fides,

Causarum fines, causarum
qualitates termmosque
181 ; causarum species 121;
causarum secularium in-
cessabili impulsu fluctuare
115

Causarum verborumque incre-
menta 207

Censura 233

Certamina spiritalis pugne
125 ; ¢f. Bellum, Guergier

(style)
Certitudinis fiducia 166
Cervix - - superbi= 139 ;

tumens 139-140

Chaldzei 218-219, 234

Chordarum  harmonia «of.
Temperare

Christus et Ecclesia 161

Circumspectio, Circumspec-
tiones 64-65, 163, 170-179,
227, 231-234 cf, Custodia,
Prowdentxa, Vlgﬂanna

Claritas - - Dei 35 ; - - Jucis
intern= 23 ; - - luminis 162

Clausules cf. Rythme pro-
saique
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Cogitatio 69, 162, 164, 241 ;

arcana cogitationis 231 ;

posito pede cogitationis
palpare 163

Cogitationes 160, 163, 165,
166, 167, 171, 172, 173,
205, 227, 230-234 ; cogita-
tionum latibula 191 ; cogi-
tationum moles 234 ; cogl-
tationum superfluitas, co-
gitationes superfluze 240-
242 ; cogitationum turba,
clamor 167 ; ¢f, Preesumtio

Cognitio (propria) 238 ; ef.
Connaissance de soi

CGolumba-Serpens 143-144

Commune animal 153-154,
165-166

Compunctic 22, 72-79, 116,
1706-171, 232 ; cf. Machina

Concupiscentia spiritualis 75

Conditor 162, 183, 185, 188,
189, 195, 204, 205, 228,
229, 235, 238, 241, 2432,
243 ; cf. Cultor

Confiance 189-190

Confusio 236-237

Conjugati 152

Connaissance affective 36-37,
80-81

Connaissance de soi 25-26, 64-
65, 236-243 ; cf. Cognitio
propria

Conscientia 206, 213, 232, 235,
238 ; Conscientiee portus
199

Consideratio (sui) 234

Constantia (== apatheia) 201-
202 ; (= fermeté) 216

Contemplatio 23, 46, 50, 68,
117, 138, 162, 169, 183,
187, 188 ; cibus contem-

plationis, ros, poculum
169 ; contemplationis acu-
men 30 ; per contempla-
tionem 40 cf. Credulitas,
Expositio

Continentes 152,

Continentia 242

Convalescere (= se réaliser)
217, 220, 221

Convivium 146-147, 157-158,
160, 161, 168, 169, 198,
200-201 ; cf. Epul=e

Cor 53, 62, 68, 116, 120, 122,
131, 132, 138, 139, 140,
145, 146, 147, 148, 149,
155, 158, 160, 161, 165,
166, 170, 171, 172, 173,
174, 175, 176, 177, 180,
181, 184, 187, 192, 200,
201, 202, 208, 207, 211,
215, 218, 219, 220, 227,
228, 229, 230, 231, 232,
233, 235, 236, 237, 238,
240, 241, 242, 243, 245 ;

ager cordis 231 ; ara cor-

dis 176; arcana cordis 177;
auris cord1s 46 ; cordis so-

boles 236 ; in cordls foro-

litigatur 233 ; mreprehem
sibilitas cordis 120 ; insen-
sibilitas cordis 201 ; mun-
dorum spirituum  corda
208 ; corpus-cor 147 ; cor-
dis dxvxuaa - opes corpons
145

Corpus-Caput 11, 55, 136-137,
161, 227, 246

Corpus-Cor cf. Cor

Corruptio (corporis) 59

Corruptor (= Satan) 239

Crainte 72-74

Creator 188, 220
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Credulitas - Contemplatio 40

Crimen-Peccatum 87

Culex-Camelus 153

Culmen  ad summez rectitu-
dinis culinen erigitur 236 ;
cf. Adificium

Cultor-Conditor 235

Curricula  Multa quippe an-
norum jam curricula devol-
vuntur 121 ; ef. Volumina

Custodes pueri 231-232, 234

Custodia 129, 171, 172, 201,

- 202, 229, 231 ; cf. Cir-
cumspectio

Damnati in metallum 200

Delectatio 172, 230, 235

Detondere {(caput) 223, 240

Deus -~ sine mutabilitate
208 ; Dei dextra, sinistra
209-210 Dei facies (== res-
pectus gratise) 194 ; Dei
incommutabilitas 206-207 ;
Deo auctore 123, 185 ; Deo
dispensante 198 : non fa-
ciente Deo, tamen permit-
tente 232 (cf. 204); Deo
regente 106 ; resistente Deo

: 229

‘Desideria - - carnalia 235 ;
exteriora - - 68

Desiderium 162, 189, 194, 197

‘Désir spirituel 188-190

Digbolus 55, 129, 130, 132,
144,187,190-192, 193, 197,
204, 210 ; cf. Satan

‘Dictare 117

Dies 119, 158, 168, 182, 192-
193, 206-207, 208, 210,
233 ; cf. Nox

Dies prosperitatis - Nox ad-
versitatis 193

Dilectio Dei 202

Discretio 17, 28, 97, 99, 167,
169, 171, 231, 232, 234,

238, 239, 240 ; discretionis'

manus 28

Discussio (= examen de cons-
cience) 65, 170, 176-179 ;
cf. Consideratio (sui), Co-
gnitio (propria)

Dispensatio 108, 115, 135,
136, 165, 195, 197, 198,
228, 239, 241 ; cf. Provi-
dentia

Dispensationes (== adminis-
tration) 165-166, 233-234 ;
Dispensatio (méme sens)
233-234

Dispensatoria tentatio 241

Dispensatorie 193

Diverberare 51

Daoctores (legis) 217 -

Dominica persecutio 221 ; - -
traditio 217 ; spes - - 199

Dominus 126, 128, 129, 130,
137, 140, 150, 151, 153,
154, 155, 160, 161, 164,
171, 181, 182, 184, 185,
186, 192, 193, 194, 195,
196-197, 200, 204, 205, 206-
208, 210, 211,214, 215, 216,
219, 222, 224 ; Domine
permittente 204

Donati regule 122

Donum, Dona cf. Spiritus
(sanctus)

Droits du démon 211

Ecclesia 11, 115, 126, 136-
141, 143, 152-153, 1586, 161,
164, 177, 240 ; - - univer-
salis 139 ; cf. Corpus,
Rebecca, Sponsa
Ecclesiasticus ordo 115
Elatio 59, 161, 170, 232, 237
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240, 241, 246 ; elatio super-
biz 62
Elatio-Humilitas 153
Elephas cf. Aguaus
Eloquium (sacrum} 118, 121,
122, 124, 125, 126, 158-
159, 181, 207 ; = cibum
230 ; cf, Locutio, Scriptura
Epule 146-147, 157-158, 230 ;
cf. Convivium
Error caligo erroris 66 ;
nebula erroris 80
Erudire mentem -- 236 ;
cor prudenter erunditur 237 ;
flagello suze cwcitatis eru-
. ditus 237 ; cf, Tentatio
Eruditio 246
Examen de conscience 65 ;
¢f. Discussio .
Exégése 10-13, 117-118
Expositio 117, 118, 121, 122,
123, 149, 161, 191, 206 ; per
expositiontis ministerium,
per contemplationis ascen-
sum, per moralitatis ins-
trumentum 117 ; cf. His-
torica expositie, Ordo
Fabrica mentis 118 ; cf. Adi-
ficium
Facies (Dei) 194 ; - - Domini
“197 ; - - Patris 184 :
Fideles 137, 138, 151-153, 154,
191, 214, 215, 221, 244 ;
Fidelinm rectores 148
Fides 116, 140, 151, 152, 153,
154, 156, 214, 215, 229-
230 ; arcana fidei 215 ; arx
fidei 118 ; credulitatis nos-
tre fides 229 ; cognitio
fidei 154, 156 ; fidei sacra-
menta 230 ; per fidem 40 ;
ratio fidei 165

Fides-Species 40

Fides, Spes, Caritas 165, 169,
238 ; = dona Splritus
Sancti 245

Fiducia (certitudinis) 166

Figura 137 ; per figuram 136,
211, 212, 216

Finis mundi 140, 156, 225

Fistula 117, 122

Flagella 121, 128, 129, 130,
133, 135, 136, 193, 201,
202, 203, 206, 225, 226,
238

Flagellum 134, 135, 202, 226,
237, 238

Fluvius operis ex fonte cogi-
tationis 176

Follis ventris 186

Fons lucis, fons scientiz 183

Fortitudo  cf. Quatuor vir-
tutes

Gentilis, Gentiles, Gentilitas
66, 124, 127-128, 142, 143,
152-156, 215, 223

Gratia (prima) 242

Gubernatic 106

Guerrier (style) 97, 125, 132~
133,191, 195-196, 205, 239,
241

Hebrei 128, 153, 154

Heeretici 137-139

Hebraicus populus 155

fiyepovuéy (x3) 69; cf. Principale

Herodiani 219

Hiems 181

Historia (sacra) 11, 116, 118,
120, 124, 126, 141, 144,
147, 149, 159, 161, 165,
179, 206, 214, 219 ; radix
historiee - allegoriariim
fructus 141
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Historica expositio 118
Homo Christus Jesus 212,
245-246
Hostis 241 ; (= Satan) 23, 129,
130, 133, 172, 175, 176,
194, 195, 198, 199, 200,
201, 204, 205, 210, 211,
213, 216, 227, 228, 230,
231, 233, 239,
Humanitas - Divinitas 157,
211-212, 244
Humilitas 58, 66-67, 78-79, 03-
97, 129, 165, 180, 212, 224,
. 242, 245, 246 ; humilitatis
magisterium 236-239 ; mu-
nimen humilitatis 239
Humilitas-Elatio 153
Imaginatio 44-45
Immansuetudo-Injustitia 150
Immutabilis-Mutabilis 206
Imperare canticum quod
docta manus imperat 1232
Incarnata Sapientia 210
Incarnatio (Domini) 136, 140,
161, 221-226
Incarnatus Dominus 149-150,
215
Incircumscripta
197
Incircumseripte 212
Incircumscriptus Spiritus 183,
188, 189 ; summus et incir-
cumscriptus spiritus 183 ;
summus atgue incircums-
criptus spiritus 186
Incommutabilitas 207
Inculpabilis  ¢f, Job
Infirmitas (propria) 242-243 :
imbecillitatemn suz infir-
mitatis pensare 243
Inimicus (= Satan) 131, 227,
231, 233

suhstantia

Injustitia of. Immansuetudo
Innecentia 152, 190-191, 232
Insensibilitas cordis 201-203

Inspiratio 126 ; ef. Aspiratio -

Inspiration scripturaire 124-
126

Inspirator (= Spiritus Sanc-
tus) 125

Intellectus 158, 166, 170, 237 ;
- - figuralis 214 ; - - trj-
plex 179 ; internus intel-
lectus - exterior intelli-
gentia 159

Intelligentia 158, 159, 218 ;
- - spiritalis 179, 224

Intentio 138, 170-176, 192,
201, 238, 240 ; (= conten-
tion) 233

Interna 68, 75 ; interna-exte-
riora 68 ; internum consi-
lium 203 ; interna contem-
platic 183-184 ; internse
locutiones 191 ; interna
manus 221 ; interna proles
164 ; interni secreti sinus
189

Invidia 217-218 ; invidie faces
192

Invisibilitatis sue magnitudo
212

Irruens  irruente formidine,
mentis duritia 237 ; ten-
tatio irruens 239 ; irruente
tentatione 239 ; tentatio-
nibus irruentibus 241 5 cf,
Articulus

Israeliticam regnum 222

Job  corruit 222-223 ; vere
phiiosophix regulam tennit
202 ; 132-133 ; arenze spec-
taculum, palestrse certa-
men 144 ; athleta 144 ;

bellator 195, 205 ; bonus

etiam inter malos 142-143 ;

dolens 138, 149, 162, 211,

212 ; inculpabilis 84, 129-

130, 191-192, 206, 226 ;

inreprehensibilitas cordis

120 ; materia certaminis

130, 191 ; orator fortis

205 ; pugnator 195 ; Sanc-

to Spiritu afflatus 126 ;

sanctitas 146 ; spiritales

virtutes 144 ; uxer 132-

133 ; = Ecclesia 11, 136-

141 ; = Mediatoris passio,

tribulationes Ecclesioe 138 ;

= Redemtor 11, 136-141,

223

Joie spirituelle 56

Jubilzei numerus 166

Jubilus 75-76

Judszea 155-156, 158-159, 181,
214, 215, 221-223, 225

Judei 128, 140, 153, 155, 220

Judalcum sacerdotium 222-
23

Judaicus populus 155, 215,
218, 220, 223

Judicinm extremum 188

Justitia 140, 149-150, 174 ; cf.
Mansuetudo, Quatuor vir-
tutes

Latae lacrymea 75

Lt segetes 122

Largitor munerum 118

Lex 124, 126-127, 152, 153,

154, 155, 166, 215, 219,

223 ; legis doctores 217 ;

legis pabulum 155 ; pas-

cue legis 152, 153

" Liaison des vertus 105, 168-

169, 177
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Libido 232
Linguz undas intorquere 118
Littera, juxta litteram 11-12,
-118, 119, 120, 155, 219,
224 ; ipsa se verba litterse
impugnant 118
Locutio (divina} 121 ; cf. Elo-
quinm
Lucifer (verus) (= Jesus
Christus) 135-136
Lumen -~ -zternitatis 23,
208 ; - - incircumscriptum
20, 44 ; - - veritatis 120 ;
-~ verum 170 ; luminis
illustratio 227 ; immensitas
luminis 50
Lux (= Deus) 206 ; - - incom-~
mutabilis 27 ; - - invisi-
bilis, wvisibilis 68 ; Ix
justitiz 240 ; lux sapien-
tiee 210 ; lux - tenebrae
208, 223 ; cf. Natura Dei
Luxuria 59, 154-155, 232

Machina compunctionis - -
77, 170 ; - - mentis 80 ; - -
tentationum 131

Machinamenta - - obsidio-
num 132 ; - - tentationum
133 ’

Mansuetudo 129, 143, 149-
150, 231

Mansuetudo-Justitia 149-150

Mater virtutum (= discretio,
humilitas) 96-97

Mediator 138, 161, 210-212-,
223, 224, 244-246 ; omni-
moda Mediatoris scientia
161

Membra - - diaboli 55, 186 ;
- - superni capitis 246 ;
- - mentis 144
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Mens 22, 23, 24, 25, 27, 50,
- 62, 64, 66, 69, 71, 75, 77,
79, 80, 121, 124, 130, 131,
- 132, 138, 135, 138, 141,

144, 145, 146, 150, 153,
154, 158, 159, 160, 162,
163, 164, 165, 168, 167,
168, 170, 171, 172, 173,
174, 175, 176, 178, 179,
180, 187, 188, 189, 190,
192, 193, 198, 201, 202,
203, 207, 209, 211, 216,
219, 220, 223, 224, 227,
228, 229, 230, 231, 232,
(234, 235, 236, 237, 238,
239, 240, 241, 242, 243,
246 ; arcana mentis 236,
239 ; dorsum mentis 153 ;
fabrica mentis 118 ; mens
et corpus 141 ; mentis
membra 144 : mentis ocul
118, 224 ; mentis radix
238 ; solidum mentis sedj-
ficlum 235 ; terra humans
mentis 62 ; cf, Machina

Metacismi collisic 122

métplov (w8) 17

Ministerium (sacri altaris) 115

Misericordia - - Conditoris

242 ; - - Domini 128 ; of.
Pietas :
Misericors (Conditor) 230

Modi2 et prepositionum casng

122 )

Moles (cogitationum) 234 ; of.
Volumina

Mons, Montes 66, 71

Moralitas 11-12, 116, 117, 118;
cf. Expositio

Moraliter tractare 227

Motus - - admirationis 188 ;
-- casti 232 ; - - interni

171 ; - - lascivientes 166 H
latens - - 235 ; - _ gcenlti
188, 235 ; simplices motus
cordis 230 ; stabilis - -
187 ; tacitus cogitationum
motus 205 ; turbatis in
tentatione motibus 232

Mu111c1115 termino propinquante

Munditia-Immunditia, Mun-
dus-Immundus 232-233 ;
cf. Innocentia

Munus  cf. Spiritus (sanctus)

Mutabilis  e¢f. Immutabilis

Mysteria 115, 116, 120 ;3 in-
c?mationis mysteria-pas-
sionis  sacramenta 136 ;
allegoriee mysteria 206, 210

Mysterium 207 ; - - inearna-
tionis 225 ; - - resurrec-
tionis 147

Natura - - angelica 183 HE
incomprehensibilis, incor-
Pporea, spiritalis 187

Natura Dei (= claritag Dei,
lux Creatoris) 35 ; divina
natura 45 ; (lumidre de.
gloire 42)

Nazarzus 241-249

Nodus-Ansa ¢f. Ansa

Nox 45, 119, 135, 136, 158,
170, 181-182, 193, 233

Nox-Dies 128-129, 158, 233

Nubis (columna) 223

Nombres (symbolisme des)
139, 147-148, 150-152, 154,
158 ; Jubileel numerus 166

Nunc-Tune 38, 41

Oculi fidei 223

Oculus (oculi) cordis, mentis
116, 162, 176, 180, 224, 234,

237, 240 ; approbationis
oculus 186 ; Dei oculi 178,
238 ; districti judicis oculi
241 ; oculi Veritatis 185
Oraculum caeleste 122
Ordo 219 ; - - apostolorum
215 ; - - certaminis 97 ; - -
" expositionis 117, 121, 122,
149, 191 ; - - fidelium,
preedicantium, praposito-
rum 152 ; - - praepositorum
217 ; -~ - tentationis 131 ;
cf. Ecclesiasticus, Sacer
Ordines regentium (ires)
sacerdotum, scribarum, se-
niorum populi 220
Organa quassata 122
Organum cordis 122
Oves 152, 153, 154, 217-218,
232
Paginse sacrz 127
Palastra 144
Paries corporis, lingue janua
187
Particule nuntiorum 198
Pascuze 66, 71 ; Legis - - 152,
153 .
Passio Redemtoris nostri 215,
217-221, 224, 226
Pater (= Deus) 160, 161, 182,
203, 224, 225, 226
malnmidy (t6) 58
Patientia 134, 136, 203, 231 ;
Hiffpatientize mansuetudo 231
Patria (=terna} 162, 163, 210 ;
eternze vite patria 156 ;
ceelestis patria 152
Piturages [ef. Pascum
Peccatum-Crimen 87
Péché originel 21-23, 62
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Pedem mmiserse persuasionis
figere 227
Pedes lavare 160-161
Percussiones, Percussio 133-
135, 203
Perfectionis summa 242
Permittere 106 ; cf. Deus
Pernix 237
Persona 140
Phariseei 217, 218, 219, 220
Philosophia (vera) 201-202
Pietas 208, 209, 228, 237, 239 ;
¢f. Misericordia
Pcenitentia 175, 185, 203
Populus judateus - populus
gentilis 223
Przeconium (sponsi) 143 ; im-
mensi est preconii 142
Przdicantes, Preedicatores
138, 152, 156-158 (pr=di-
“catores apostoli 157), 160-
161, 214, 220, 221, 245,
246
Pradicatio 160, 217, 220, 240
Prepositi 152, 217-219
Prapositionum casus 122
Prasumens mens 236
Prazsumtio 121, 241.243 ;
praesumtionis cogitationes,
cogitationum  presumtio
‘241 ; presumtionum cogi-
tationes 242 ; cf. MEsti-
matio (sua)
Principale 69, 240 ; cf. #yzpo-
virdy (16) .
Principes 226 =
Prophetia 216-218, 220, 245 ;
cf. Sermo :
Prophetiz spiritus 124, 243-
244 ; prophetandi spiri-
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tus 244 ; propheticus spi-

ritus 174

Providentia 106 ; divina - -
121, 127 ; - - circumspec-
tloms 178 ; cf. Dispensa-
tio

Prudentia cf, Quatuor vir-
tutes :

Publicam in publico - in
secreto 120-121

Puritas 230 ; puritatis sim-
plicitas 230

Pureté du ceeur 67-72, 165-166

Purgationis gratia 160

Quatuor virtutes 104- -105, 235-
238

Quo (igitur) pacto 119 (2 fois),
120

Radere (caput) 242

Radix mentis 238

Raptim 52, 51

Ratio 155, 167, 219, 231, 234 ;
brutum animal... nulla ra~
tione 155 ; rationis dis-
cretic 231 ; rationabilis
custodia 231

Rebecea (= Ecclesia) 153, 216

Rectitudo 143-144, 148, 164,
171, 174, 218-2190 ; recti-
tudo justltme 149, 235 ;

summas rectitudinis cul-

men 236

Redemtio communis 136

Redemtor 28, 135- 138, 147,
155-157, 211, 219—225
Redemtoms dommlum 156;
Redemtor humani gene-
ris 135, 213, 221 ; Redem-
tor noster 28, 128 136,
150, 157, 16t, 217 219,
220, 223, 224 225 ; --
Patrem exoravit 160, 224 ;

Redemtoris mater juxta
carnem Synagoga 224
Repeliere 51 ; repulsus 38,
42 ; of. Reverberare

Resurrectlo 140-141, 147-148,
153, 188, 190, 215, 219 ;
cf. 221 ; mystermm resur—
rectmms 147 ; resurrec-
tionis suz solemnitas 207

Reverberare 51 ; Teverbe-
ratus 42, 50 ; cf. Repellere

Reverberatio 42, 50-54

Rhétorique (= disciplina exte-
rior) 122

Rims contemplationis 46
reprobationis rime= 191

Rythme prosaique 103-104

Sacer orde 115

‘Sacerdotes 217, 226

Sacerdotiom (judaicum) 222-
223

Sacramenta  fidei- -230;- -
legis 223 ; passionis - - 136
sacramentorum suhtlhtas
222

Sadduczi 219

Salvans (= le Sauveur) 134

Samaritani 153-154, 219

Sanctorum animm 141, 188-
190

Sapientia 169, 170, 182, 229,
230, 238, 237 ; (= Dom_i-
nus) 149 196 210, 219

Sapor (veritatis) 44, 46

Satan 54-56, 174, 184, 185-
186, 193 194, 196 197,
200, 208, 210 211, 212,
214, 215, 227-229 ; nulla
carnea natura vestitus 186;
nihil nisi permissus Valet

.
2
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193-195, 197, 204, 2290 ;
quam callide mala nun-
tiantur 197-201  cf, Ten-
tatio ; mentes jure possedit
211 ; membra Satanz 55,
186 ; cf. Adversarius, Hos-
tis, Inimicus, Spiritus

Satellites 241

Scala 26

Scientia divina, angelica, nos-
tra 183

Scindere wvestimenta 239-240

Scriptor (Scriptores) sacri elo-
quii 124-126 ; cf, Auctor

Scriptura (sacra, divina) 11-
13,121, 123, 125, 147, 150,
152, 154, 158, 171, 180,
181, 184, 192, 207, 208,
215, 224 ; cibus et potus
121, 158-159 ; speculum
130 ; cf. Eloquium, Trans-
latio (nova)

Secretum  ¢f. Publicum

Securitas 201, 225, 229, 236,
239

Sedes apostolica 123

Sedere 239 i}

Sens spirituels 44, 46, 76, 246

Sensus (quinque) 246

Serpens ¢f. Columba

Septem virtutes 164, 168-169,
170-171, 236 ; cf. 168 et
229

Septiformis gratia  cf, Spiri-
tus (sanctus)

Sermo - -divinus 120 ; - -
expositionis 206 ; - - pro-
phetie 218 ; - - propheti-
cus 216, 220, 221

Simplicitas 143, 149, 154, 166,
230 ; simplicitas-rectitudo
164

Situs modosque verborum 122
Solemnitas resurrectionis 207
Sommeil spirituel 68-70

Species  per speciem 40 ; per
contemplationis speciem
39 ; repressa corporali spe-
cie 24 ; visionis species 38 ;
cf. Causarum species, Fides

Spes 116, 153, 162, 175, 130,
199, 228, 242 ; cf. Fides

Spiritus-Caro 238

Spiritus (malignus) 171, 174,
176, 194, 210, 216, 234 ; - -
immundus 185, 208, 216,
220, 232, 235 ; - - fallacie
210 ; fallax - - 209 ; apos-

. tata- -185; cf. Satan

Spiritus mundi 208 ; electi 209

Spiritus (sanctus) 46, 125, 126,
143, 223-224, 227 ; pro-
cedit 160 ; donum, dona
126, 164, 168-171, 229,
236, 243-246 ; septiformis
gratia 139, 148, 151, 168 ;
tantum munus 236 ; auc-
tor 124-126 ; afflatio Sanc-
ti Spiritus 45 ; impulsu
Spiritus Sancti 125 ; Sanc-
to Spiritu afflatus 126 ;
mansio 244-246 ; c¢f. Incir-
cumscriptus

Sponsa (= Ecclesia) 136-137,
143, 153, 177, 216, 240

Sponsus (= Dominus) 136~
137, 143, 215 ; cf. Pre-
conium

Sponsus-Sponsa 136-137, 143,
177, 216

Stelle 135-136

Structura (boni operis) 235 ;
cf. Adificium
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Style guerrier of. Guerrier

Subditi 219

Substantia (aternitatis) 24,
25 ; per gratiam - per
substantiam 246

Superbia 59, 62, 89-97, 135,
139, 185 187 194, 212,
238 ; of. Elatlo

Superna124 131,138,140,158,
162, 164, 168 5 supernum
caput 246 ; superni cives
162 ; superna justitia 140 ;
manus superna 203 ; super-
na nobilitas 164 ; super-
nus nutus 200 ; refectio su-
perna 158 ; superna requies
156 ; sapere superna 217

Synagoga 217, 220, 221, 224-
225 ; (= Redemtoms ma-
ter juxta carnem) 224

Tegmen - - honi operis 240

- -~ litterse 224 ; cf. Vela-
men

Temperantia ef.
virtutes

Temperare {chordarum har-
moniam) 147

Tenebrz 21-23, 138, 148, 185 ;
- ceecitatis 23 ; humanae

" mentis - - 160 ; - - noctis

nostree 135 ; tenehrae—lux
208

Tentamenta 236, 238

Tentatio 51, 62, 54-64, 131-
135, 152 172-175, 180,
182, 190—195 197-201 205-
208, 213—214 216, 2290,
227-243 ; radix tentatlo—
num 60 ; tentatlone pul-
sante 228 ; tentationibus
eruditus 229 243 ; tenta-
tionuny ﬂuctus 152 ;. ten- -

Quatuor

tationam procellz 62 ;
(= virtutis renovatio) 57 ;
cf. Dispensatoria, Irruens,
Machina

Tentator 134, 192, 195, 231

Terminus (mundi) 115

Tolerantia 136, 231

Tombeau 71

Translatio (nova) 123

Trinitas 151, 165, 166

Tristitia 90-91 ; exurente - - 58

Tunc-Nunc 38, 41

Typus (haeretlcorum) 137

Typica investigatio, mgmﬁca-
tio 118

Tyrannus 241

Umbra-Veritas 154 .

Uxor Job 132-133

Velamen 174, 175 ; cf, Tegmen

Verbum Dei 224 ; mystica Dei
verba 124

Verbum divinum 118 ; wver-
borum folia 122 ; ¢f, Elo-
quium

Veritas 45, 46, 66 185, 217 ;
(= Dommus) 116, 118
141, 143, 145, 147 154,
155, 159, 178, 182, 185
194, 195, 245 ; incircums-
cript veritatis sapor 44 ;
sapor incircumseripta ve-
ritatis 46 ; veritatis doetri-
na 66 ; ventatls Iux 162 ;
lumen veritatis - tenebrae
erroris 185 ; veritatis pabu-
lum 157, 158 ; veritatis
regula 126 ; veritas-error
185 ; veritas-umbra 154

Vestigia 23, 38, 211, 227

Vestimenta scindere 221-222

Vigilantia 234, 230
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Virtutes 164-166, 168-169,
172,177,178,180, 212, 228-
230, 235, 236, 238, 242,
243, 245, 246 ; concordes
virtutes 166 ; virtutum
signa 246 ; cf. Liaison des
vertus, Quatuor virtutes,
Septem virtutes

Visto nocturna 45, 46
Visus, 24, 44
Vita activa 71 ; activa-con-

templativa, actualis-theo-
rica 102

Vitia 89 ; pulsatus vitiis 242

Volumina  cogitationum - -
233 ; smculorum - - 206 ;
terreni actus -- 115 ;
{= partie d'un ouvrage)
117 ; cf. Curricula, Moles

Voluntas 209

Voluptas 147, 200-201, 230

Vrai, Bien, Beau 44
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