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Vorrede

S. 3 Wenn diese Oden Salomos schon bekannt gewesen wiren, als jiingst wieder einmal
ein unberufener Dilettant die Christenheit mit der Behauptung beunruhigte, Jesus habe
tiberhaupt nicht gelebt, so wiren sie gewif$ in die Debatte gezogen worden. Nimmt man
sie in der Gestalt, in der sie uns vorliegen, als eine einheitliche und originale Sammlung,
so laf3t sich mit vielem Scheine zeigen, daf$ der verdiente Entdecker und Herausgeber im

Unrecht ist, wenn er diese Gesinge als christlich (judenchristlich) bezeichnet hat, daf? sie
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vielmehr jiidisch und vorchristlich sein miissen. In dem Momente aber ist ,,der vorchristli-
che Jesus® gegeben; denn die Oden nehmen in der Tat soviel Christliches vorweg, daf die
Geschichtlichkeit Jesu im hochsten Mafle bedroht erscheint.

In Wahrheit aber fithrt sowohl die Entscheidung, diese Oden seien jiidisch, als auch die
andere, sie seien christlich, zu so grof3en Schwierigkeiten, dafi sie beide unhaltbar sind. Ich
habe es auf den verschiedensten Wegen und mit Hilfe verschiedener Hypothesen lange
versucht, die Einheitlichkeit der Oden zu retten, einen gnostisch-judenchristlichen Mysti-
ker als Verfasser anzunehmen und von hier aus den complexen Charakter der Oden ver-
standlich zu machen; aber alle diese Bemiithungen sind fehlgeschlagen. So habe ich mich
zu der Hypothese entschliefien miissen, diese Oden seien wie die Testamente der zwolf
Patriarchen ein jiidisches Werk, ein Psalmbuch aus dem Zeitalter Jesu, welches von der
christlichen Gemeinde in Paléstina tibernommen und durchgreifend bearbeitet worden
ist (schon etwa um das Jahr 100). Harris hat diese Annahme gar nicht in Rechnung gezo-
gen; aber er hat sie insofern vorbereitet, als er die S. 4 Moglichkeit, die Sammlung umfasse*
auch* jidische Oden, ausdriicklich offen gelassen hat. Daf$ ich mich nichtleicht zu einer In-
terpolationshypothese entschliefie, wissen die Fachgenossen. In diesem Falle sah ich mich
durch den Tatbestand zu ihr gezwungen und bin ihrer sicher geworden: nur auf diesem
Wege laf3t sich das geschichtliche Problem, welches diese Oden stellen, 16sen. Sieht man
von ihm ab, so ist die Annahme unvermeidlich (und sie wiirde auch von den Testamenten
der zwolf Patriarchen, als einheitliche Schrift betrachtet, gelten), daf diese Oden eine be-
absichtigte Confusion und eine formelle Mystification darstellen! Aber daran kann nicht

gedacht werden!

Die meisten Ausscheidungen des Christlichen — so evident ist freilich keine wie Testam.
Benjam. 11 — ergeben sich ohne Schwierigkeit; denn es zeigt sich schnell, daf3 die christli-
chen Sdtze in vielen Fillen geradezu stérend sind. Aber ich bin doch weit von dem Glauben
entfernt und mochte das hier ausdriicklich ausgesprochen haben, als sei die Untersuchung
bereits entgiiltig zu Ende gefiihrt, vielmehr zweifle ich nicht, dafl nicht Weniges noch zu
verbessern ist, weil zwei Augen hier nicht geniigen. Ich bin in Bezug auf die Losung des
Ritsels, wie ich hoffen darf, auf dem richtigen Wege, aber vollstindig gelost ist es noch
nicht. Einige meiner Ausscheidungen sind mir selbst nicht recht sicher; an anderen Stellen
mag ich iber Schwierigkeiten hinweggelesen haben. Das Ergebnis kann aber schon des-
halb kein vollig befriedigendes sein, weil die Zahl der Stellen nicht gering ist, die ich tiber-
haupt nicht verstanden habe. Der Grund liegt m. E. nicht an der syrischen Ubersetzung,
die ich fiir vortrefflich halte, sondern schon an ihrer Vorlage. Manche Oden kénnen in
dieser nicht als originale Conceptionen vorgelegen haben, sondern waren vielleicht schon
Compilationen, bevor die Christen sie interpolierten. Dies gilt besonders von der 41. und
42. Ode, aber auch von ein paar anderen. Auch Liicken und Auslassungen finden sich, die

schwerlich erst der Ubersetzer oder seine Abschreiber verschuldet haben.
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Die Feststellung der Tatsache, dafy wir in den Oden* ein jiidisches Psalmbuch etwa aus
dem Anfang unserer S. 5 Zeitrechnung und in nicht viel spaterer christlicher Bearbeitung*
erhalten haben, geniigt, um die auflerordentliche Bedeutung des neuen Fundes ans Licht zu
stellen. Dem gliicklichen Entdecker gebiihrt aber auch als Herausgeber der wiarmste Dank!
Seit der Entdeckung der ,,Apostellehre® vor bald dreiflig Jahren haben wir nichts gleich
Wertvolles erhalten — die Bedeutung des Fundes der Fragmente des Petrus-Evangeliums
und der Petrus-Apokalypse muf$ hier zuriicktreten — , und in mancher Beziehung ist der
neue Fund sogar noch wichtiger als jener urchristliche Katechismus; denn wie er in neu-
er Weise die Originalitit und Einzigartigkeit der Verkiindigung Jesu sichert, so ist er fiir
die hohere Kritik des Johannesevangeliums epochemachend, weil diese jiidischen Oden
(nicht erst die christliche Bearbeitung) bereits alle wesentlichen Stiicke der johanneischen
Theologie samt ihrer religiosen Klangfarbe enthalten. Die Tat des ,,Johannes®, sie mit Jesus
Christus zu verkniipfen und sie zu noch grof8erer Erhabenheit und Werbekraft zu bringen,

bleibt gewaltig genug; aber sie erschopft sich auch ganz wesentlich hierin.

Dafl diese Oden, die in der christlichen Bearbeitung auflerordentlich anziehend sein
mufiten und den tiefsten Stimmungen der Christenheit entgegenkamen, doch eine so
schmale Uberlieferungsgeschichte haben und so frithe in das Dunkel zuriickgetreten
sind, erscheint hochst auffallend; allein das Ritsel 16st sich, sobald man die Christologie
der Gesdnge niher ins Auge fafit: durch die christliche Bearbeitung ist an mehreren
Stellen der judische Dichter mit seinem ,Ich® zu Jesus Christus geworden, und daraus
sind Seltsamkeiten, ja schwere Anstéfle entstanden, die nur ganz naive Menschen zu
tibersehen vermochten. Wer genauer zusah, dem mufiten diese Anstofle unertriglich
erscheinen, auch wenn er eine solche Ausfiihrung, wie man sie im Anfang der 19. Ode
liest, sich gefallen lief3. So erkldrt es sich, daf eine Liedersammlung schon friihe bei Seite
geschoben wurde und bald fast ganz aus der Kirche verschwand, die ein selbstindiges
und einzigartiges Dokument des Urchristentums und seiner bedeutendsten Vorstufen
ist. Die fuinf Stiicke, die S. 6 uns bisher allein (aus der Pistis Sophia) bekannt waren und
die ich vor 19 Jahren (Texte u. Unters. Bd. 7, Heft 2) untersucht habe, waren eine zu
schmale Grundlage, um eine haltbare Vorstellung von dem Charakter und der Bedeutung
der ganzen Sammlung zu gewinnen. Doch darf ich mich dessen freuen, dafd ich mich an

einigen wichtigen Punkten bei ihrer Kritik nicht geirrt habe.

Mein Kollege an der Kéniglichen Bibliothek, Herr Direktor* Flemming* hat die Giite
gehabt, den syrischen Text durchzupriifen und ins Deutsche zu tibertragen, da meine einst
erworbenen syrischen Kenntnisse fiir eine solche Aufgabe nicht ausreichen. Den syrischen
Text abzudrucken haben wir unterlassen, um der Editio princeps die Unentbehrlichkeit zu

sichern.

Berlin, den 25. Mirz 1910. A. Harnack.
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Einleitung

1. Die Handschrift.

S. 1 Rendel Harris' hat eine syrische Papierhandschrift, die er seit mehr als zwei Jahren be-
sitzt, nunmehr mit einer englischen Ubersetzung und einem ausgezeichneten Commenta-
re publiciert. Die Handschrift soll 3-400 Jahre alt sein und aus dem Tigrislande stammen?.
Der Text ist gut; er ist sorgfaltig, wenn auch etwas roh geschrieben, hin und her mit Voka-
len in nestorianischer Weise ausgestattet; vereinzelt finden sich, wohl von spaterer Hand,
griechische Vokale in jakobitischer Weise. Die Handschrift zahlt 56 Blitter (in Heften zu
6 Bldttern), ist aber am Anfang und Ende defect. Vom ersten Heft fehlen drei Bldtter, vom
sechsten Heft ein Blatt. Ob sich daran noch ein oder mehrere Hefte schlossen, bleibt zu-
nédchst ungewif8. Ungewif$ bleibt auch, was die Handschrift enthalten will, da Auf- und
Unterschrift fehlen.

Allein die Ungewif38heit 1483t sich heben. Harris erkannte, dafl die zweite, etwas kiirzere
Hilfte der Handschrift (jetzt auf dem 32., urspriinglich auf dem 35. Blatte beginnend) die
18 Psalmen Salomos enthilt, und zwar vom 1. Psalm bis zum 17. (v. 37). Es fehlen also nur
Ps.17,38—51 und Ps. 18, 1—14, d. h. 28 Verse. Da die 306 iibrigen Verse in der Handschrift
25 Blatter fullen, so betrdgt das fehlende Stiick 25 multipliziert mit 28 dividiert durch 306
Blitter = 2 1/3, also drei Blitter.” Die Handschrift hatte also urspriinglich 62 beschriebene
Blatter, von denen am Anfang und Ende je 3 Blitter jetzt fehlen.

S. 2 Die Psalmen Salomos sind in der Handschrift nicht von 1—18 (17) gezéhlt, sondern
von Nr. 43—60, weil 42 (jetzt 40) Psalmen vorangehen, an die sich die bekannten Psalmen
Salomos? so anreihen, als bildeten sie mit ihnen ein Werk. Diese 40 Psalmen waren bisher
unbekannt. Aber einem so gelehrten Manne wie Harris konnte nicht zweifelhaft sein, wo er
zunichst zu suchen habe. Er erinnerte sich der* ,,Oden Salomos“*, die in der altchristlichen

Literatur vorkommen, und diese Erinnerung war sofort mit einem vollen Erfolge gekront.

2. Beweis, daf$ das von Harris entdeckte Psalmbuch die alten ,,Oden Sa-

lomos*“ sind. Die Uberlieferung.

S. 2 Der Beweis ist bereits von Harris erschopfend geliefert worden:

'Einmal (31, 11) kommen die Erzviter vor (christliches Stiick).
Jedoch ist nicht an das specifisch hellenische Element in der Weisheit Salomos zu denken; in dem Johannes-

Ev. fehlt tibrigens dieses Element.
3Mit den Psalmen Salomos haben sie wenig gemeinsam.
“Der Jesus-Name fehlt zwar auch im Hirten des Hermas, aber er bietet &deApds, &dedgdtng, dmdaroros

und npogfTal, &peos, Bantiery, Sidkovos und émiokomos, ékxAnoia, kabédpa, knpvoow, kipvyua, xipa
Kkai 6pavog, mAijbog, mowéveg, mpeofuTepor TijG ExkAnoiag, mpoioTauevol, mponyovuevor und Udwp (als Tauf-
wasser), etc.
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1) Lactantius citiert (Instit. IV, 12, 3): ,,Solomon in ode undevicesima® ita dicit:* Infir-
matus® est uterus virginis et accepit fetum, et gravata est et facta est in multa misera-
tione mater virgo. item propheta Esaias, cuius verba sunt haec (lesaj. 7, 14): Propter
hoc dabit deus ipse vobis signum etc.“* [Dazu Epitome 39: ,,Apud Solomonem ita
scriptum est:* Infirmatus est uterus virginis et accepit fetum, et gravata est et facta
est in multa miseratione mater virgo.* aput Esaian sic:* Ecce virgo accipiet in uterum

etc.“*]

Diese Worte finden sich wirklich in der 19. Ode des Syrers (v. 6). Also kannte Lactantius
die uns jetzt vorliegende Sammlung, las die Oden in derselben Zdhlung und betrachtete
sie als zu den heiligen Schriften gehorend. Es ist aber auch S. 3 wahrscheinlich, dafi er eine
lateinische Ubersetzung der Oden vor sich hatte, weil er sie als heilige Schrift las und weil

er, wo er keine Ubersetzung hat, sonst griechisch citiert (s. seine Citate aus den Sibyllen).

2) In der Pistis Sophia’ stehen* fiinf* Oden Salomos. Ich habe iiber sie im J. 1891 in
meiner Monographie iiber die Pistis Sophia ausfiihrlich gehandelt (Texte u. Unters.
Bd. 7, H.2,S. 35K 49) und gezeigt, daf$ sie dem Verfasser des gnostischen Buchs mit
und in dem AT iiberliefert waren® und spitestens um die Mitte des 2. Jahrhunderts
verfafit sind, aber auch élter sein konnen. Im Jahre 1891 haben auch* Ryle* und*
James* in ihrer Ausgabe der Psalmen Salomos’ diese Oden besprochen. Folgende
Tabelle zeigt am einfachsten, daf$ der Verfasser der Pistis Sophia die Oden Salomos
genau wie die kanonischen Psalmen behandelt hat und daf3 die neu entdeckten Oden

Salomos eben die hier citierten sind'°.

C. 33: Maria sprach: Deine Lichtkraft hat einst dariiber prophezeit durch den Propheten
David im 68. Psalm: Folgt Ps. 68,1—36.

C. 36: Petrus sprach zu Jesus: Deine Kraft hat einst durch den Propheten David prophe-
zeit: Folgt Ps. 70, 1 — 13.

C. 38: Martha sprach zu Jesus: Deine in David befindliche Lichtkraft hat einst prophezeit
im 69. Psalm: Folgt Ps. 69, 1 — 5.

C. 40: Johannes sprach: In betreft dieser Reue hat einst deine in David befindliche Licht-
kraft im 101. Psalm prophezeit: Folgt Ps. 101, 1—21.

>S. Bousset, Die Religion des Judentums im NTlichen Zeitalter (2. Aufl. 1906) S. 63 ff. u. sonst.

®Die Polemik gegen andere Heiligtiimer (Tempel) ist iibrigens augenscheinlich keine radikale.

"Justin wirft den Juden Abstriche vor, aber es handelt sich in Wahrheit in der Regel um christliche Zusitze
(s. Dialog 71 £.).

8Zum Vergleiche bietet sich auch Einiges in der Didache.

?Das gilt aber nicht auch von den christlichen Stiicken der Johannes-Apokalypse.

198ein Urteil ,,judenchristlich®, ist also cum grano salis richtig, d. h. Grundtext und Zusitze haben eine ge-

wisse Verwandschaft.
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C. 43: Philippus sprach zu Jesus: In betreft ihrer Reue hat S. 4 einst deine Kraft durch
David prophezeit, indem sie im 87. Psalm sagte: Folgt 87, 2—18.

C. 45: Andreas sprach: In betreft der Auflosung der sechsten Reue der Pistis Sophia hat
deine Lichtkraft einst durch David im 129. Psalm prophezeit: Folgt Ps. 129, 1—S8.

[C. 45: Maria sprach: In betreft dieses Worts nun hat deine Lichtkraft, einst durch David
prophezeit, indem sie im 81. Psalm sagte: Folgt Ps. 81, 1].

C. 46: Thomas sprach: In betreft der Auflosung der siebenten Reue der Pistis Sophia
hat deine Lichtkraft durch den Propheten David prophezeit, indem sie also sprach im 24.
Psalm: Folgt Ps. 24, 1—22.

C. 49: Matthdus sprach: Uber die rechte Reue hat einst deine Kraft durch David im 30.
Psalm prophezeit: Folgt Ps. 30, 1—18.

C. 51: Jacobus sprach: In betreff dessen hat deine Kraft einst durch David im 34. Psalm
prophezeit, indem er also in betreft der neunten Reue der Pistis Sophia sprach: Folgt Ps. 34,
1—28.

C. 53: Petrus sprach: In betreff dessen hat deine Lichtkraft einst durch David prophezeit,
indem sie im 119. Psalm sprach: Folgt Ps. 119, 1X7.

C. 54: Salome sprach: In betreff der Auflosung der elften Reue hat einst deine Lichtkraft
durch David prophezeit, indem sie im 51. Psalm sprach: Folgt Ps. 51, 1—9.

C. 56: Andreas sprach: In betreff der zwolften Reue der Pistis Sophia hat einst deine Licht-
kraft durch David prophezeit und im 108. Psalm gesprochen. Folgt Ps. 108, 1—27.

C.57: Martha sprach: In betreft dessen (der dreizehnten Reue) hat einst deine Kraft durch
David im 50. Psalm prophezeit: Folgt Ps. 50, 1—4.

C. 58: Salome sprach: Meine Kraft zwingt mich, die Auflésung der Worte der Pistis Sophia
zu sagen. Deine Kraft hat einst durch Salomo prophezeit: Folgt eine Ode = Ode Salom. Syr.
5 1—9.

C. 59: Maria, die Mutter Jesu, sprach: Deine Lichtkraft hat einst in betreff dieser Worte
durch Salomo* in der 19. Ode* (¢d7) prophezeit: Folgt eine Ode, die im Syrer fehlt.

[C. 60: Maria sprach: In betreff der Auflosung dieses Wortes S. 5 hat deine Lichtkraft
einst durch David im 84. Psalm prophezeit: Folgt Ps. 84, 10. 11].

C. 65: Petrus sprach: Was die Auflosung der Worte betrifft, die du gesagt hast, so hat
dariiber deine Lichtkraft einst durch Salomo in seinen Oden (@d«i) prophezeit: Folgt eine
Ode = Ode Salom. Syr. 6, 7—17.
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C. 67: Jacobus sprach: Was die Auflésung nun der Worte anbetrifft, die du gesagt hast,
so hat dariiber einst deine Lichtkraft durch David im 90. Psalm prophezeit: Folgt Ps. 90,
1—16.

C. 69: Thomas sprach: Was den Hymnus betrifft, den die Pistis Sophia gesagt hat . . ., so
hat dariiber deine Lichtkraft einst durch Salomo, dem Sohn Davids, in seinen Oden (@d«i)

prophezeit: Folgt eine Ode = Ode Salom. Syr. 25, 1—11 (also vollstindig).

C. 71: Matthdus sprach: Was die Erkldrung des Hymnus betriftt, den die Pistis Sophia ge-
sagt hat, so hat dartiber deine Lichtkraft einst durch die Ode (w6#) des Salomo prophezeit:
Folgt eine Ode X Ode Salom. Syr. 22, 1—12 (also vollstindig).

C. 72: Maria sprach: Was die Auflosung der Worte betriftt, die die Pistis Sophia gesagt
hat, so hat deine Lichtkraft sie einst durch David prophezeit: Folgt Ps. 29, 1—3.

C. 73: Martha sprach: Deine Kraft hat einst durch David in betreff dieser Worte prophe-
zeit: Folgt Ps. 29, 10. 11.

In dieser Weise folgen noch Ps. 102, 1—5; 39, 1—3; 7, 1—7; 7, 12—17; 106, 1—21.

Von den fiinf salomonischen Oden stehen also* vier* im Syrer; aber auch die fiinfte wird
dort nicht gefehlt haben. Sie allein ist numeriert (die 19. Ode). Die 19. Ode im Syrer lautet
freilich anders. Hochst scharfsinnig aber und gewif§ richtig vermutet Harris, der Verfasser
der Pistis Sophia (bz. der ihm zur Verfiigung stehende Codex) habe die 18 Psalmen Salo-
mos und die Oden Salomos einheitlich durchgezéahlt — wie ja auch der Syrer sie durchzhilt,
aber dieser unter Voranstellung der Oden''. Dann ist die 19. Ode K die 1. Ode; diese fehlt
aber im Syrer, weil die drei ersten Blétter des Codex fehlen (s. 0.). Die Pistis S. 6 Sophia
bietet also (wenn auch nicht samtlich vollstindig) die Oden 1. 5'%. 6, 7—17. 22. 25.

Damit ist erwiesen, daf$ die neuentdeckten Oden Salomos diejenigen sind, die schon dem
Verfasser der Pistis Sophia vorgelegen haben und die in der Kirche seiner Provinz neben

den Psalmen Salomos zum AT gerechnet wurden'”.

3) Im Codex Alexandrinus standen einst nach Ausweis des Index die 18 Psalmen Salo-

mos (nicht auch die Oden), aber ganz am Schluf3, so zu sagen unter dem Strich:

"Dasselbe gilt von den Testamenten der zwdlf Patriarchen.

2Die Anrede mit ,,Du“ findet sich nur in 20, 4K9.

BIn Frage kann nur noch 8, 23—26 kommen. Nach einer langen Rede Gottes selbst nimmt der Sénger das
Wort und ruft: ,,Bittet ohne Unterlaf3, bleibet in der Liebe zum Herrn, und die Geliebten in dem Geliebten,
und die, welche bewahret sind in dem Lebendigen, und die Erlosten in dem Erlosten [?], und ihr sollt
unverginglich erfunden werden in allen Aonen fiir den Namen eures Vaters. Namentlich um des letzteren
Ausdrucks willen, aber auch weil auf den Messias Bezug genommen wird, der in der jiidischen Grundschrift
nicht vorkommt, wird man sehr geneigt sein, diesen Appell fiir christlich zu halten. Ich habe kein Bedenken,
ihn zu den christlichen Stiicken zu stellen.
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Amnokdhyig Twavvov KAnuevtog émotoAn o KAnpevtog émotolr) B opod PiPiia X
Walpol Zolop@vTog .

Die Oden begegnen uns (I) in der Synopsis Sanctae Scripturae (Pseudo-Athanasius) im
6. Jahrhundert und (II) in der Stichometrie des Nicephorus im Anfang des 9. Jahrh.!

I (Nach den ATlichen Antilegomenen) ovv éxeivors 8¢ kel TadTa ApiOunvton- Makxoafaikd

BiBria 8’ S. 7 Irodepaixe Podpol kol @) [@dai] Xodopdvrog- Zwoavva.

II (kai Goou GvTidéyovrar kai 00k éxkxkAnoidéovrar Tii¢ nadais adtai eior-) Makkafaikd
Y’ otiy. (T Zogia Zodopwvtos otiy. ,ap’. S. 7 Zogia Tnoot Zipy otiy. ,fw’. Yaduoi kai
wdai Zolopwvrog otiy’. ,p’. Eabnp otiy. v’ Tovdif otiy. ,ay’. Zwoavve otiy. ¢”. TwfT 0
kel Twpiog oTiy. v’

[Forts. v. S. 7 | Die Oden, die in beiden Verzeichnissen mit den Psalmen Salomos, denen
sie nachfolgen,* ein* Buch bilden (wie in der Pistis Sophia und im Syrer, aber in letzterem
stehen die Oden voran), stehen in der Stichometrie des Nicephorus an etwas giinstigerer
Stelle als in der ,,Synopsis® Daf} aber die Oden eben die neuentdeckten syrischen Oden
sind, hat Harris (p. 5) mit Hilfe der Stichen gezeigt. Die Psalmen und Oden zusammen
haben nach Nicephorus 2100 Stichen; die Psalmen haben (nach den Unterschriften) 950
Stichen'?; also bleiben fiir die Oden 1150 Stichen. Hiernach verhalten sich also die Oden
zu den Psalmen wie 23 : 19. In dem Syrer fiillten die Oden, als sie vollstindig waren, 34
Blitter, die Psalmen aber 27%'°. Das ist dasselbe Verhiltnis; denn 23 : 19 verhilt sich in der
Tat fast genau so wie 34 : 27%. Also ist gewif3: die Oden Salomos, welche in der Stichometrie
gemeint sind, waren ebenso umfangreich wie die, welche wir jetzt in syrischer Ubersetzung

lesen, also waren es dieselben'” .

Somit ist dreifach erwiesen, dafd die syrischen Oden Salomos das alte Apokryphum dieses

Namens sind.

147 ,Und sie erkldrten mich fiir schuldig, als ich auftrat, der ich niemals schuldig gewesen war, und sie ver-
teilten meine Beute, wihrend ihnen doch nichts geschuldet wurde. 8 Ich aber duldete schweigend und war
still, als ob mich von ihrer Seite nichts geriihrt hitte, 9 sondern ich stand unbeweglich wie ein feststehender
Fels, der von den Wellen gepeitscht wird und standhailt. 10 Und ich ertrug ihre Bitterkeit aus Demut, 11
um mein Volk zu retten und als Erbe zu besitzen und um nicht ungiiltig zu machen die Verheiflungen an
die Erzviter, die ich ihnen gegeben hatte zur Errettung ihres Samens®

Die Oden 4. 13. 19. 23. 24. 27. 30. 31. 32. 34. 39 enthalten nichts iiber das Selbstbewuftsein des jiidischen
Sangers.

!Daf er den siebenképfigen Drachen bezwungen hat, ist fiir uns dunkel, aber nicht ohne Analogie bei apo-
kalyptischen Propheten.

"Die Méglichkeit ist offen zu lassen, daf3 das ein christlicher Zusatz ist.
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Welch eine kapriciése Uberlieferungsgeschichte bieten doch S. 8 diese Oden wieder dar
— in der an Kapricen so reichen Uberlieferungsgeschichte der altchristlichen Literatur!
Fiinfmal, nicht 6fter, sind sie bezeugt'®: in der Pistis Sophia, bei Lactantius, in der pseudo-
athanasianischen Synopse, in der Stichometrie des Nicephorus und in einer syrischen
Handschrift des 16. Jahrhunderts! Nach den beiden ersten Zeugen erscheinen sie als ein
vollgiiltiger Bestandteil des ATs in der zweiten Hilfte des 3. Jahrhunderts — aber wo sind
die Kirchen zu suchen, bei denen sie diese Ehre genossen?!® Nach dem ersten Zeugen
(der Pistis Sophia) bildeten sie bereits mit den Psalmen Salomos ein Buch, und so bleibt
es auch nach dem dritten, vierten und fiinften Zeugen®’. Nach dem dritten Zeugen (des
6. Jahrhunderts) gehoren sie zur minder guten Hélfte der ATlichen Antilegomenen (den
Apokrypha). Die Stelle zwischen Makkabdern und Susanna wire nicht schlecht, stinde
nicht unmittelbar nach jenen ein Buch Namens , IItodeuaixd”, von welchem man gar
nichts weil?'. In welche Kirche die pseudo-athanasianische Synopsis gehort, ist ungewifS.
Sie ist eine ,gelehrte“ rohe Compilation, in der auch Widerspriiche nicht fehlen (,,der
ganze Abschnitt iiber die Antilegomenen und Apokrypha ist entlehntes Gut“*?). S. 9 So
laf3t sich diesem dritten Zeugen nur entnehmen, daf3 irgendwo in der morgenlédndischen
Kirche die Psalmen und Oden einmal zum Appendix des AT gehort haben. Der vierte Zeu-
ge weist auf Jerusalem; denn dorthin gehort die Bearbeitung der Stichometrie, wie sie uns
vorliegt.”® Die Zusammenstellung mit Weisheit und Sirach schaftt drei ,,Salomo“-Schriften
(denn auch Sirach ging unter dieser Flagge) mit Antilegomenen-Charakter gegeniiber
den drei kanonischen. Da diese Stellung eine verstidndige ist und auch der fiinfte Zeuge
auf Syrien-Palistina weist (welche Dignitit er den Oden und Psalmen beilegte, wissen
wir nicht; aber wenn man sie iiberhaupt abschrieb, mufiten sie Dignitét besitzen), so 1af3t
sich immerhin mit einiger Wahrscheinlichkeit sagen, dafl die Oden (wie die Psalmen)
auf Grund der Uberlieferung nach Syrien-Paldstina gehoren. Dafiir sprechen Zeuge 4

und 5; aber auch Zeuge 1 darf dafiir geltend gemacht werden. Zeuge 3 widerspricht dem

18Eine gewisse Ordnung innerhalb der Ssmmlung nach den Anfingen 1aft sich an einigen Stellen auch beob-
achten; doch reicht sie nicht weit. Ebenso unterscheidet sich die zweite Hilfte der Gesdnge von der ersten
durch einige Merkmale (hier regiert z. B. ,,das Licht® stirker, dort ,,die Ruhe®); doch sind die Ubereinstim-
mungen im Allgemeinen iiberall grofier als die Verschiedenheiten. Einige Oden liegen auch abgesehen von

den christlichen Interpolationen schwerlich in ihrer urspriinglichen Gestalt vor; sie sind Compilationen.
YUber die Haufigkeit der Worte s. das Register am Schluf.
20 Alles in individueller Firbung und Haltung!
2! Auch ,,das Reich” tritt verhiltnismafig zuriick; ebenso ,,der Tag“ Gottes.
22Man konnte ihn einen messianischen Solipsismus nennen ohne Messias.
ZPhilosophisch klingt 26, 11 ff: ,Wer vermag die Wunder des Herrn zu erkliren? Denn der, welcher sie

erkldrt, wiirde aufgelost werden und wiirde zu dem werden, was erklirt worden ist; denn es geniigt zu
erkennen und in Ruhe zu sein® Aber philosophisch im strengen Sinn braucht das nicht zu sein. Es ist eine
Reflexion, die auch dem Frommen kommen kann. Voran gehen iibrigens die Worte: ,Wer vermag so zu
ruhen auf dem Hochsten, dafi er mit seinem Munde rede?“ In einigen Oden ist der Verfasser so kithn, das

Zu tun.
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jedenfalls nicht, wahrend Zeuge 2 — der Abendldnder — eine Singularitét darstellt, wie
jene lateinischen Bibelhandschriften, welche den apokryphen Briefwechsel zwischen

Paulus und den Korinthern enthalten.

3. Vorlaufiges iiber Alter, Ursprache und Einheit der Oden.

[Forts. v. S. 9 ] Was ich S. 45 ff. meiner Abhandlung ,,Uber das gnostische Buch Pistis-
Sophia“ iiber das Alter der Oden geschrieben habe, bleibt vollkommen in Kraft, ja wird
durch die nun erst gewonnene Einsicht, daf$ Lactantius dieselben Oden vor sich gehabt

hat wie die Pistis-Sophia, noch verstarkt.

Ein Schriftwerk, welches zur Zeit der Pistis Sophia und des Lactantius beim AT, und
zwar mit voller Dignitit, gestanden hat und welches wahrscheinlich auch bereits in einer
lateinischen Bibel stand, also gewif$ schon geraume Zeit vor der Mitte des 3. Jahrhunderts
kanonisches Ansehen genof3, kann nicht spéter als auf die Mitte des 2. Jahrhunderts ange-
setzt werden; ja es erscheint auch dieser Terminus vom Standpunkt der Kanonsgeschichte
wohl als zu spit. Dafl irgend eine Provinzialkirche ein nach der Mitte des 2. Jahrhunderts

entstandenes Schriftstiick in das AT aufgenommen hat, ist ganz unwahrscheinlich.

S. 10 Es erscheinen aber schon in der Pistis Sophia die Oden in engster Verbindung (als
ein Liederbuch) mit den Psalmen Salomos; denn die Pistis Sophia zédhlt die 1. Ode als das
19. Lied Salomos (also mit und nach den 18 Psalmen). Die Verbindung mit den Psalmen
wird auch durch Zeuge 3, 4 und 5 bezeugt. Lactantius bezeugt sie allerdings nicht; indes-
sen darf man auch nicht sagen, er habe die Psalmen Salomos und ihre Verbindung mit
den Oden nicht gekannt. Er kann sie gekannt, aber die Oden besonders gezédhlt haben; er
kann aber auch die Psalmen mit den Oden fortlaufend gezahlt haben (in der Reihenfol-
ge des syrischen Ubersetzers). Eine Sonderiiberlieferung der Oden — ohne Psalmen —
ist nirgends sicher tiberliefert, wohl aber eine Sonderiiberlieferung der Psalmen in deren
Handschriften und in dem Codex Alexandrinus, vielleicht auch in dem ,,Verzeichnis der
60 Biicher®

Dieser Tatbestand macht es klar, dafl die Psalmen in der Verbindung der stéirkere Teil
sind; sie stehen in der dlteren Zeit voran und sie haben eine dltere Geschichte. Die Oden
sind zu ihnen hinzugetreten. Also werden sie auch jlinger sein. Die Psalmen sind z. Z. des
Pompejus geschrieben; also bleibt fiir die Oden die Zeit von c. 50 a. Chr. bis hochstens

c. 150 nach Christus; freilich wahrscheinlich ist das letztere Datum nicht mehr.

Die Psalmen Salomos sind jiidisch und palédstinensisch. Also besteht das Prdjudiz, dafs
auch die Oden jiidischen und paldstinensischen Ursprungs sind; auf jiidischen Ursprung
deutet ja auch der Titel ,Oden Salomos* hin, und die Uberlieferungsgeschichte (s. 0.) legt

syropaldstinensischen Ursprung nahe. In Syrien allein haben sie sich aufSerdem, und zwar
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bis zum Beginn der Neuzeit, erhalten. Der christliche Ursprung muf$ demnach ausdriick-

lich bewiesen werden, wenn er behauptet wird**.

S. 11 Harris hat p. 35 f., 37 ff. u. 46 ff. mit ausreichenden Beweisen gezeigt, daf$ sowohl
unsre Psalmen als auch die Oden aus der griechischen Sprache in die syrische iibersetzt
worden sind. Die Psalmen sind aber bekanntlich urspriinglich hebriisch verfafit, so dafl
unser Syrer die Ubersetzung einer Ubersetzung ist*>; gilt dasselbe auch von den Oden?
Ob diese Frage heute noch zu beantworten ist, ist zweifelhaft. Fiir die Psalmen Salomos
besitzen wir noch die Version, aus der die Superversion geflossen ist; aber hier fehlt sie uns.
Es muf$ hier also zuerst die Version hergestellt werden. Ob es moglich ist, die Retroversion
mit solcher Sicherheit zu machen, dafd dann aus sprachlichen Einzelbeobachtungen auf ein
semitisches Original zuriickgeschlossen oder umgekehrt die Originalitdt des griechischen
Textes behauptet werden kann, ist fraglich. Seitdem die Psalmen in der Ubersetzung der
LXX verbreitet waren, war es nicht schwierig, im Griechischen Psalmen zu dichten, die wie
Ubersetzungen aus dem Hebriischen anmuteten; man vgl. z. B. die Psalmen bei Lukas c. 1.
Ob aus der Betrachtung einzelner Stellen eine Entscheidung sich nahe legt, wird spater zu

erortern sein®°.

24 Agketische Bestimmungen bringt er niemals; denn daraus, daf§ er (38, 12) vom Wein der Trunkenheit des
Verderbers redet, sonst aber nie von Wein, dagegen viel von Wasser und von Milch, wird man doch nicht

schliefSen diirfen, dafl er den Weingenuf3 verworfen hat.
251ch finde nichts von dem, was fiir den Essenismus charakteristisch ist, in den Oden wieder.
26Hiretisch-Gnostisches ist auch nicht zu finden. Frither, als man nur fiinf kannte und diese in der Beleuch-

tung der Pistis Sophia, habe ich, wenn auch nicht ohne Bedenken, an Gnostisches gedacht. Allein X wie
auch Harris richtig gesehen hat X die vollstindige Sammlung zeigt, dafl der Verfasser nicht zu den Gnosti-
kern gerechnet werden kann (oder nur so, wie auch Johannes zu ihnen gehort). Er ist auch in keinem Sinne
paganisch, sondern vertritt einen reinen und lebendigen Monotheismus im Sinne des jiidischen Schopfer-
gotts und halt sich von ,,Mythen und Genealogien® frei, viel freier als die gleichzeitigen Apokalyptiker. Der
siebenkopfige Drache (22) und die Taube (24) bilden allein eine gewisse Ausnahme; das tibrige ist harm-
los (das Siegel; die Briiste und die Milch Gottes; das redende Wasser; trunken von unsterblichem Wasser;
die Abgriinde usw.) oder blof3e Bilder. Man kann die Religion des Verfassers daher auch nicht ,,synkretis-
tisch® nennen, wenn man darunter die Reception und Vermischung verschiedener Kultmythen versteht.
Aber im tiefern Sinn ist sie allerdings synkretistisch; denn der reale Anteil am Wesen Gottes durch Verei-
nigung und Verschmelzung mit ihm, der den Hohepunkt der religidsen Aussagen bildet, ist keine aus der
gemeinen jiidischen Religion gezogene Folgerung, sondern stammt aus fremden Einfliissen. Das Stérkste
in dieser Mystik ist, dafl sie sogar so weit getrieben ist, daf3 sich der Verfasser kraft seiner Erlosung selbst
eine neue Person schon jetzt beilegt und daher den anderen angeblich als ,.ein Fremder® erscheint. Johan-
nes hat sich gehiitet, die Speculation so weit zu treiben, obgleich auch er den bereits gegenwirtigen und
realen Besitz des neuen Lebens fiir die Glaubigen, d. h. fiir die, welche die Wahrheit erkannt haben, ver-
kiindet. Indessen darf man doch nicht tibersehen, daf3 der paulinische Gedanke vom Ausziehen des alten
und Anziehen des neuen Menschen, der nach Gott geschaffen ist, der Aussage unseres Verfassers sehr nahe
kommt. Eben dieses ,,Anziehen“ kennt auch er (er zieht 7, 6; 33, 10 Gott an, 13, 2 Gottes Heiligkeit, 15, 8
die Unverginglichkeit, 20, 7 die Giite Gottes, 21, 2 das Licht, 23, 1 die Freude, 23, 3 die Liebe, 39, 7 den
Namen des Herrn); man braucht dasselbe nur stark zu betonen, so hat man ,,die neue Person®, die nur auf
den ersten Blick so befremdet. Gewif3 ist der Verfasser um einen Grad ,,mystischer” als Paulus und auch
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Harris hat p. 48 . eingehend, aber nicht abschliefiend, iiber den Ursprung der Oden von
einem Verfasser, gehandelt und kommt zu dem Ergebnisse, daf$ ,nahezu alle” von einer
Hand herriihren?’. Eine Ausnahme statuiert er in Bezug auf Ode 19 — sie sei zu grotesk
und unterscheide sich dadurch von den anderen — , und auch Ode 42 glaubt er ausnehmen

zu miissen; tiber ein paar ganz kleine Oden lasse sich ein Urteil iiberhaupt nicht fillen.

Die Einheit der Hauptmasse begriindet Harris sowohl durch den einheitlichen Gesamt-
eindruck als auch durch folgende Einzelbeobachtungen (die man auch noch vermehren

kann):
(1) Der Ausdruck ,,Frucht der Lippen” findet sich in Ode 8. 12. 14. 16.
(2) Mit einem Bilde beginnen die Oden 6. 14. 15. 16. 28.

S. 12 (3) Der Ausdruck ,,Milch aus Gottes Briisten® oder dhnlich findet sich Ode 4. 8. 14.
19. 35.

(4) Erwéahnung einer Zither findet sich Ode 6. 7. 14. 26.
(5) Der Ausdruck ,,Spuren des Lichts“ findet sich Ode 7. 10.
(6) Der Ausdruck ,,Siegel Gottes auf seinen Geschopfen® findet sich Ode 4. 8.
(7) Christus als der Geliebte und Lebendige Ode 3(?). 8.
(8) Die Glaubigen als Glieder Christi Ode 3. 17.
(9) Die unverwelkliche, lebendige Krone Ode 1. 5. 9. 17. 20.
(10) Verwandlung des Antlitzes der Glaubigen Ode 17. 21. 40. 41.
Diese Merkmale schlieffen nach Harris 22 Oden zu einer Einheit zusammen, nimlich?®:

3 (zwei Merkmale); 4 (zwei Merkmale); 6 (zwei Merkmale); 7 (zwei Merkmale); 8 (vier
Merkmale); 10; 12; 14 (vier Merkmale); 15; 16 (zwei Merkmale); 17 (drei Merkmale); 19;
20; 21; 26; 28; 35; 40; 41.

Solche Merkmale sind gewif8 beachtenswert, aber ausschlaggebend in Bezug auf die Ein-
heit des Ursprungs sind sie nicht. So haben Ode 27 und 42 die Ausbreitung der Hande (X

als Johannes, aber eben nur um einen Grad; seine Mystik liegt auf ihrer Linie.
Y’Die 3. Ode z. B. stellt doch eine Gottinnigkeit und einen religiésen Individualismus dar, den man als auf

vorchristlichem Boden erbliiht bisher nicht geahnt hat, und diese Ode steht nicht allein! Erinnert sei an
28, 5: ,,Er hat mich reichlich gesegnet und mein Haupt ist bei ihm, und das Schwert soll mich nicht von
ihm scheiden, auch nicht der Sibel, ferner an 34, 1 f.: ,Es gibt keinen rauhen Weg da wo ein einfaches
Herz ist, auch keine Wunde bei geraden Gedanken, auch keinen Sturmwind in der Tiefe eines erleuchteten

Gedankens. Wen von allen Seiten Vortrefflichkeit umgibt, in dem ist nichts Zwiespaltiges®, u. v. a. Stellen.
285, den Commentar. Vielleicht liegt in Ode 24 (Rad = Wirbelwind) ein Fingerzeig fiir die hebriische Grund-

sprache.
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das Kreuzeszeichen) gemeinsam; dennoch nimmt Harris hier verschiedenen Ursprung an.
Wichtiger ist der Gesamteindruck, und in dieser Beziehung muf ich Harris Recht geben:
die Oden machen den Eindruck, als seien sie in ihrer iiberwiegenden Masse aus einer Feder
geflossen. Gewonnen ist freilich damit noch nicht viel, weil sowohl die Moglichkeit einer
gemeinsamen ,,Schule®, zu der sie gehoren, offen bleibt, als auch eine Sicherheit fiir die
einzelne Ode, zum urspriinglichen Stamme zu gehoren, nicht geboten werden kann. Aber
auch mit der Moglichkeit ist zu rechnen, dafl die Oden Interpolationen und Umformungen

erlitten haben.

4. Uber das Verhiltnis des syrischen zum koptischen Texte.

Der koptische Text représentiert einen griechischen Text, der spétestens der Mitte des 3.
Jahrhunderts angehort. Wie alt der griechische Text ist, aus dem die syrische Ubersetzung
S. 13 geflossen ist, wissen wir nicht; er kann eine spéte Abschrift sein. Man hat also den
koptischen Text, soweit er vorhanden, zu Grunde zu legen und zu fragen, wie sich der

syrische zu ihm verhilt.

Den koptischen Text zu bevorzugen, wird aber noch durch eine andere Erwigung bez.
Untersuchung nahegelegt. Vergleicht man namlich den Text der zahlreichen kanonischen
Psalmen, die in der Pistis Sophia in extenso mitgeteilt sind (s. oben S. 3 ff.), mit dem
Septuaginta-Text, so findet man, dafs dieser vortrefflich wiedergegeben ist. Die Pistis Sophia
représentiert ohne jede Filschung oder Entstellung einen alten kirchlichen sahidischen, das
Original auffallend treu wiedergebenden Text. Dieser Text — auf die Frage brauche ich mich
nicht einzulassen, wie er sich zu den uns erhaltenen sahidischen Psalmentexten verhalt*® —
steht dem Cod. Sinait. wie ein Zwillingsbruder nahe, daher hat er auch mit R (Psalt. Graeco-
Latinum Veronese) nicht weniges Verwandte und geht manchmal noch mit U (Fragm. pa-
pyr. Londinensia) zusammen. Ich habe die Texte ganz genau gepriift: abgesehen von den
sehr zahlreichen Weglassungen und Hinzufiigungen von xa/, die zum Charakter der kop-
tischen Sprache gehoren, und Mingeln in der Wiedergabe der Tempora, finden sich zwar
ein paar Abweichungen von der griechischen Uberlieferung, so weit sie bekannt ist, aber
sie sind, ebenso wie die offenkundigen Ubersetzungsfehler, sehr spérlich und kénnen das
Urteil iber den Charakter der Ubersetzung als einer sehr treuen Wiedergabe des Originals
nicht modificieren. Wohl aber finden sich, wenn auch ebenfalls selten, einige Auslassungen
von Versen (so Ps. 68, 24a; 69, 3b; 87, 12b u. 13a; 50, 4b. 5a. 6a usw.) Hiernach darf man
schliefSen, daf$ auch die Oden Salomos in der Pistis Sophia treu tiberliefert sind, vor allem,
dafs jede tendenziose Entstellung fehlt. Der syrische Text muf3 sich also an dem koptischen

in bezug auf seine Reinheit bewédhren; nur wenn im Kopten ein Halbvers fehlen sollte, der

20b die Oden schon in der jiidischen Urgestalt ,,Oden Salomos* geheiflen haben? Ob sie wirklich fiir salo-

monisch gelten wollten? Wir kénnen dariiber nichts ausmachen. Das erstere ist mir wahrscheinlich.
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im Syrer steht, und dieser Halbvers durch den Zusammenhang S. 14 uns notwendig gefor-
dert erscheint, wird es erlaubt sein, anzunehmen, dafl er im Kopten durch ein Versehen

oder absichtlich ausgefallen ist.

Wie verhalt sich nun der syrische Text zum koptischen? Zur Vergleichung steht freilich
nur etwa ein Zwolftel des Ganzen zur Verfiigung; denn mehr enthilt der Kopte nicht. Was
aber den Syrer betrifft, so darf man auf Grund der Nachweisungen von Harris (in bezug auf
den syrischen Text der Psalmen Salomos in seinem Verhiltnis zum griechischen) p. 37—
46 als wahrscheinlich annehmen, daf} er eine wesentlich treue, durch keine Tendenzen ent-
stellte Ubersetzung ist.* Wenn sich also bedeutende Abweichungen des syrischen Textes
der Oden von dem koptischen ergeben sollten, so ist zu folgern, daf? dieselben auf Verschie-
denheiten der griechischen Vorlage zuriickzufithren sind und nicht erst dem Ubersetzer

angehoren.”

Im Folgenden ist das Material aus der Pistis Sophia nach Schmidts Ausgabe abgedruckt™.
Zu dem ersten Stiick findet sich im Syrer keine Parallele, weil die ersten Bldtter im Syrer
fehlen (s. 0.):

(c. 59). Mein Herr, Deine Lichtkraft hat einst in betreff dieser Worte durch Salomo in der
19. Ode prophezeit und gesagt [folgte die 1. Ode]:

Der Herr ist auf meinem Haupte wie ein Kranz, und nicht werde ich von ihm weichen.

Geflochten ist mir der wahre (&A#0eiar) Kranz, und er hat Deine Zweige (kA&dot) in mir

aufsprofien lassen.

Denn er gleichet nicht einem vertrockneten Kranz, der nicht aufsprofit, sondern (¢AAd)

Du bist lebendig auf meinem Haupte und Du hast gesprof3t auf mir.
Deine Friichte (kapmoi) sind voll und vollkommen (reif), angefiillt mit Deinem Heile.
(c. 58). Deine Kraft hat einst durch Salomo prophezeit, indem sie sagte [folgt die 5. Ode]:

(C. 58) Ich will Dir danken, o Herr, denn Du bist mein Gott. Nicht verla3 mich, o Herr;

denn du bist meine Hoffnung (éA ).
S. 15 Du hast mir Dein Gericht umsonst gegeben, und ich bin durch Dich gerettet.
Mogen hinfallen, die mich verfolgen, und nicht laf$ sie mich sehen.

Moge eine Rauchwolke ihre Augen bedecken und ein Luftnebel (&7p) sie verdunkeln,

und nicht lafl sie den Tag sehen, damit sie mich nicht ergreifen.

Moge ihr Gedanke machtlos werden, und was sie beraten, moge iiber sie kommen.

3Daf dies in einem Falle doch geschehen ist, ist oben bemerkt worden.
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Sie haben einen Ratschluf ersonnen, und nicht ist er ihnen gelungen.

Und sie sind besiegt, obwohl sie méchtig sind, und was sie boswillig (kak@g) bereitet

haben, ist auf sie herabgefallen.

Meine Hoffnung (é\Aic) ist in dem Herrn, und nicht werde ich mich fiirchten; denn Du

bist mein Gott, mein Erloser (owt7p).
[Der zugehorige Psalm der Pistis Sophia]:

(c. 58). Ich will Dich preisen (Vuvederv), o Licht, denn ich wiinschte zu Dir zu kommen.

Ich will Dich preisen (duvederv), o Licht; denn du bist mein Erloser.

Nicht verlafs mich im Chaos (yd&og), rette mich, o Licht der Hohe; denn Du bist es, das ich

gepriesen (Vuveverv) habe.

Du hast mir Dein Licht durch Dich geschickt und mich gerettet; Du hast mich zu den
oberen Ortern (767mot) des Chaos ( x&og) gefiihrt.

Mogen nun die Emanationen (mpofolai) des Authades, welche mich verfolgen, in die un-
teren Orter (767o1) des Chaos (ydog) hinabsinken, und nicht 1a§ sie zu den oberen Ortern

(témro1) kommen, daf sie mich sehen.

Und mage grofSe Finsternis sie bedecken und finstres Dunkel ihnen kommen. Und nicht lafs
sie mich sehen in dem Lichte Deiner Kraft, die Du mir gesandt hast, um mich zu retten, auf

dafs sie nicht wiederum Gewalt {iber mich bekommen.

Und ihrem Ratschluf, den sie gefafit haben, meine Kraft zu nehmen, laf§ ihnen nicht ge-
lingen, und wie (katé — ) sie wider mich geredet, zu nehmen von mir mein Licht, nimm

vielmehr das ihrige anstatt meines.

Und sie haben gesagt, mein ganzes Licht zu nehmen, und nicht hatten sie vermocht, es zu

nehmen; denn Deine Lichtkraft war mit mir.

Weil sie beratschlagt haben ohne Dein Gebot, o Licht, deswegen haben sie nicht vermocht,
mein Licht zu nehmen. Weil ich an das Licht geglaubt (miotevev) habe, werde ich mich nicht

S. 16 fiirchten, und das Licht* ist mein Erloser, und nicht werde ich mich fiirchten.*
[Worte der Pistis Sophia, in denen der Schluf? der 5. Ode paraphrasiert enthalten ist.]

(c. 59) Das Licht ist geworden ein Kranz um mein Haupt, und nicht werde ich von ihm

weichen, damit die Emanationen (mpofolai) des Authades es mir nicht rauben.

Und wenn alle Materien (0Aat) sich bewegen; ich aber (6¢) werde mich nicht bewegen; Und
wenn alle meine Materien (dAat) zu Grunde gehen und im Chaos bleiben — diese (Materi-
en), welche die Emanationen (mpofolai) des Authades sehen —, ich aber (8¢) werde nicht
zu Grunde gehen.
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Denn das Licht ist mit mir, und ich selbst bin mit dem Lichte.

(c. 65) Deine Lichtkraft hat dariiber einst durch Salomo in seinen Oden prophezeit (folgt
die 6. Ode):

Es kam heraus ein Abfluf3 (d¢mdppora) und wurde ein grofier, breiter Strom.
Er rif§ (zog) Alles an sich und kehrte sich zum Tempel.

Nicht konnten ihn fassen gebaute Orter (X Dimme und Bauten) noch (096¢) konnten

ihn fassen die Kiinste (7éyvau) derer, die die Wasser fassen.
Er wurde tiber das ganze Land gefiihrt und erfafite Alles.

Es tranken, die sich auf dem trockenen Sande befinden; ihr Durst wurde geldst (gestillt)

und geloscht, als ihnen der Trank aus der Hand des Hochsten gegeben war.

Selig (uaxapior) sind die Diener (Sidxovor) jenes Trankes, denen das Wasser des Herrn

anvertraut ist.

Sie haben gewendet (erfrischt) vertrocknete Lippen; Herzensfreude haben empfangen
die Entkrifteten. Sie haben Seelen (yuvyai) erfaf3t, indem sie den Hauch schickten, damit

sie nicht stiirben.

Sie haben Glieder (uéAn), die gefallen waren, aufgerichtet; sie haben ihrer Offenheit [?]
(mappnoin) Kraft gegeben und Licht ihren Augen gegeben.

Denn sie alle haben sich in dem Herrn erkannt und sind durch Wasser ewigen Lebens

gerettet.
(c 65) Aus dem Targum der Pistis Sophia zu dieser Ode:

Ein Abfluf (&mdppoia) kam heraus und wurde ein grof3er, breiter Strom . . . . Er rif3 Alles
an sich und fiihrte es zum Tempel . . . .. Nicht konnten sie fassen Damme und Bauten .
... . Er wurde tiber das ganze Land gefiihrt und fiillte Alles . . . .. Es tranken, die sich S.
17 auf dem trockenen Sande befinden . . . .. Ihr Durst wurde gestillt und geloscht . . . . .
Es wurde ihnen der Trank durch den Hochsten gegeben . . . . . »Selig (uaxdpior) sind die
Diener (Sidxovor) jenes Trankes” . . . . denen der Lichtabflul (&ndppoiar) anvertraut ist . .
.. .. Sie haben vertrocknete Lippen gewendet . . . . Herzensfreude haben empfangen die
Entkrifteten . . ... Sie haben Seelen (yuvyai) belebt, indem sie den Hauch schickten, damit
sie nicht stiirben . . . . . Sie haben Glieder (uéAy), die gefallen waren, aufgerichtet oder (7)
damit sie nicht fallen . . . .. Sie haben ihrer Offenheit (mappnoia) Kraft gegeben . . . . Sie
haben Licht in ihre Augen gegeben . ... Sie alle haben einander erkannt in dem Herrn . ..

. Sie sind gerettet durch Wasser ewigen Lebens.

Auch schon in der Einleitung zu diesem Abschnitt finden sich Anklange an diese Ode:
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(c.64) Ich nun (scil. das erste Mysterium) und auch die Kraft, die von mir gekommen war,
und die Seele (yvy#), die ich von Sabaoth, dem Guten (&ya8d¢) empfangen hatte, sie kamen
neben einander und wurden ein einziger Lichtabfluf§ (dmdéppoi), der gar sehr leuchtete . .
. . er verbreitete sich . . . und nicht konnten die Emanationen (mpofolai) des Authades es
wagen (ToAudv), jenen Lichtabfluf$ (&moppoier) im finsteren Chaos (y&os) zu erfassen, noch
(008¢) konnten sie ihn erfassen mit der Kunst (1éyvn) des Authades . . .. Und die Korper . . .
. empfingen ihr Licht . . . ., weil ihnen das Licht durch mich gegeben war. Und Michael und
Gabriel, die gedient (iaxoveiv) und den Lichtabflufs zum Chaos gebracht hatten . . . . sie
sind es, denen der Lichtabfluf§ anvertraut war . . . . und die Lichter, die in die Pistis Sophia
gestofSen waren, belebten den Korper ihrer Materie (UAy) . . ., die im Begriff war unterzugehen
... und sie richteten alle ihre Krdfte auf, die im Begriff waren, sich aufzulosen, und sie nahmen
sich eine Lichtkraft . . . . und alle Lichtkrifte der Sophia erkannten sich gegenseitig . . . und
wurden durch das Licht jenes Abflusses gerettet.

(c. 71) Deine Lichtkraft hat einst dariiber durch die Ode des Salomo prophezeit (folgt die
22. Ode):

Der mich hinabgefiihrt hat aus den hoheren Orten, die oberhalb, hat mich herausgefiihrt

aus den Ortern, die im Grunde unterhalb.
Der, welcher die in der Mitte Befindlichen dorthin getragen hat, hat mich tiber sie belehrt.

Der meine Feinde und meine Widersacher (&vtidikor) zerstreut hat, hat mir Gewalt

(¢éovoia) verliehen tiber die Bande, um sie zu lsen.

Der die Schlange mit den sieben Képfen mit meinen S. 18 Hénden niedergeschlagen
(matdooew) hat, hat mich tiber ihre Wurzel gestellt, damit ich ihren Samen (oméppa) aus-

losche.
Und Du warst mit mir, indem Du mir halfest; an allen Orten umgab mich Dein Name.

Deine Rechte hat das Gift des Schlimmes Redenden vernichtet, Deine Hand hat den Weg

tiir Deine Getreuen (mmo7oi) gebahnt.

Du hast sie aus den Gribern (7d¢ot) befreit und sie mitten aus den Leichnamen fortge-
schafft.

Du hast tote Gebeine genommen und sie mit einem Korper (c@pa) bekleidet und den

Unbeweglichen hast Du Lebenskraft (¢vépyeia) gegeben.
Dein Weg ist geworden Unzerstorbarkeit und Dein Antlitz.

Du hast Deine Welt (wiwv) in das Verderben gefiihrt, damit sie alle aufgeldst und erneuert

wiirden, und Dein Licht ihnen allen Fundament sei.

Du hast Deinen Reichtum auf sie gebaut, und sie sind ein heiliger Wohnort geworden.
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In dem Targum (a. a. O.) wird diese Ode stiickweise wortlich und vollstindig wiederholt.
[Der dazu gehorige Psalm der Pistis Sophial:

(c. 70) Ich preise (duveverv) Dich; durch dein Gebot (Beschlufl) hast Du mich herausge-
fiihrt aus dem héheren Aon (aidv), der oberhalb, und hast mich zu den Ortern (témou), die
unterhalb, hinabgefiihrt.

Und wiederum durch Dein Gebot hast du mich aus den Ortern, die unterhalb, gerettet,
und durch Dich hast du dort die in meinen Lichtkriften befindliche Materie genommen,

und ich habe sie gesehen.

Und Du hast zerstreut von mir weg die Emanationen (npofoAai) des Authades, die mich
bedringten und mir feindlich waren, und hast mir die Macht (é€ovoia) verliehen, mich aus

den Banden der Emanationen (mpofoAai) des Adamas zu losen.

Und Du hast den Basilisken niedergeschlagen (natdooerv), den mit den sieben Kopfen und
ihn hinausgestof3en mit meinen Handen und mich iiber seine Materie (UAn) gestellt. Du hast

ihn vernichtet, damit nicht sein Same (onépua) sich erhebe von jetzt ab.

Und Du warst mit mir, indem Du mir in all diesem Kraft gabst, und Dein Licht umgab
mich an allen Ortern (t6mot), und durch Dich hast Du alle Emanationen (mpofolai) des
Authades kraftlos gemacht.

S. 19 Denn Du hast die Kraft ihres Lichtes von ihnen genommen und meinen Weg grade

gerichtet, um mich aus dem Chaos (y&og) zu fithren.

Und Du hast mich fortgeschafft aus den materiellen (vAixoi) Finsternissen und all meine

Krifte von ihnen genommen, deren Licht genommen war.

Du hast in sie (sc. Krifte) gereinigtes Licht gestofSen und all meinen Gliedern (uéAn), in
denen kein Licht, hast Du gereinigtes Licht aus dem Lichte der Hohe gegeben.

Und Du hast ihnen* den Weg* gerade gerichtet, und das Licht Deines Antlitzes ist mir

unzerstorbares Leben geworden.

Du hast mich hinaufgefiihrt oberhalb des Chaos (yd&og), des Ortes (1dmog) des Chaos
(x&og) und der Vernichtung, damit alle in ihm befindlichen Materien (#Aa), die an jenem
Orte (tomog) sich befinden, aufgelost und alle meine Krifte in Deinem Licht erneuert wiir-

den, und Dein Licht in ihnen allen sei.

Du hast das Licht Deines Abflusses (&moppoia) in mir niedergelegt, und ich bin gereinigtes
Licht geworden.

(c. 69): Dartiber hat Deine Lichtkraft einst durch Salomo, dem Sohne Davids, in seinen
Oden prophezeit (folgt die 25. Ode):
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Ich bin gerettet aus den Banden und bin geflohen zu Dir o Herr.
Denn Du bist zu meiner Rechten gewesen, indem Du mich rettetest und mir halfst.

Du hast meine Gegner verhindert (kwAverv), und nicht sind sie sichtbar geworden; denn

Dein Antlitz war mit mir, mich rettend in Deiner Gnade (ydpic).

Ich wurde verachtet im Angesicht Vieler und hinausgestofien; ich bin geworden wie Blei

vor ihrem Angesicht.

Durch Dich ist mir geworden eine Kraft, die mir half; denn Du hast mir Leuchter gestellt

zu meiner Rechten und zu meiner Linken, damit keine Seite von mir lichtlos wire.

Du hast mich beschattet (oxemd{erv) mit dem Schirm Deiner Gnade und ich wurde tiber-

hoben den aus Fellen gemachten Kleidern.

Deine Rechte ist es, die mich erhoht hat, und Du hast die Krankheit von mir weggenom-

men.

Ich bin geworden gekriftigt in Deiner Wahrheit und gereinigt in Deiner Gerechtigkeit

(Sikaioovvn).

Es haben sich entfernt von mir meine Gegner, und ich bin S. 20 gerechtfertigt in Deiner

Giite (xpnot6¢-); denn Deine Ruhe wihrt bis in alle Ewigkeit’'.

[Der zugehorige Psalm der Pistis Sophia]:

(c. 68): Ich bin aus dem Chaos (y&og) gerettet und erlost aus den Banden der Finsternis.
Ich bin zu Dir, o Licht gekommen;

Denn Du wurdest Licht auf all meinen Seiten, indem Du mich rettetest und mir halfst.

Und die Emanationen (mpofolai) des Authades, die gegen mich kimpften, hast Du verhin-
dert (kwAverv) durch Dein Licht, und nicht vermochten sie mir zu nahen; denn Dein Licht

war mit mir und rettete mich durch Deinen Lichtabflufl (&ndppoia).

Weil ndmlich (ydp) die Emanationen (mpofodai) des Authades mich bedrangt, meine
Kraft von mir genommen und mich in das Chaos (y&ot) hinausgestoffen haben, indem kein
Licht in mir war, so bin ich wie schwerlastende Materie (UAn) im Vergleich zu (mapc&) ihnen

geworden.

Und darnach ist mir eine Abflulkraft (dmdppoia) durch Dich gekommen, die mir half; sie
leuchtete zu meiner Linken und zu meiner Rechten und umgab mich auf allen meinen Seiten,

damit kein Teil (uépog) von mir lichtlos wiire.

3'Den Namen ,,Jesus“ hat er {iberall vermieden, wohl um die Oden als ATliche Weissagungen erscheinen zu

lassen.
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Und Du hast mich bedeckt mit dem Lichte Deines Abflusses (d¢mdppoiar) und gereinigt aus
mir all meine schlechten Materien (dAa1), und ich wurde iiberhoben all meinen Materien

(dAat) wegen Deines Lichtes.

Und Dein Lichtabfluf3 (&ndppoix) ist es, der mich erhoht und von mir die Emanationen

(nmpoPolrai) des Authades genommen hat, die mich bedriangten (OAiew).

Und ich bin geworden fest vertrauend zu Deinem Lichte und seiend> gereinigtes Licht

Deines Abflusses (&moppora).

Und es haben sich entfernt von mir die Emanationen (npofolai) des Authades, die mich

bedringten, und ich leuchtete in Deiner grof3en Kraft; denn Du rettest allezeit. *
Ergebnisse:

In der 5. Ode sind folgende Abweichungen des Syrers (S) vom Kopten (K) zu verzeich-

nen:*

(1) v. 1K ,denn Du bist mein Gott“; S ,,denn ich habe Dich lieb®
(2) v. 2K o Herr S ,,Hochster

(3) v. 3K ,Dein Gericht (Recht)“; S ,,Deine Giite*,

S. 21 (4) v. 3 K ,Durch Dich® S ,,durch sie“ (scil. die Giite).

(5)  v. 4K ,hinfallen; S ,kommen®

(6) v. 7K ,moge ihr Gedanke machtlos werden® ; S ,,zum Stumpfsinn [?] moge ihr

Gedanke werden".
(7)  v. 8b K ,und sie sind besiegt, obwohl sie méchtig sind“; om. S.

(8) . 8¢ K ,und was sie boswillig bereitet haben, ist auf sie herabgefallen®; S ,,sie

haben sich boswillig vorbereitet, und es ergab sich, dafl sie leer ausgingen™

(9) v. 9K, denn Du bist mein Gott, mein Erloser; S ,,und weil der Herr mein Erloser

ist, werde ich mich nicht fiirchten®

Die Verse 10—12 sind in der Pistis-Sophia nur in einer Paraphrase (nicht als Citat) ent-
halten; diese zeigt aber, daf$ K denselben Text wie S las. Die Einsetzung von ,,das Licht® in

v. 12 statt ,,der Herr“ in K ist Absicht und kommt auch sonst vor.
In der 6. Ode (v. 7—17) unterscheidet sich S von K also:

(10)  v. 8 K ,errify Alles an sich und kehrte sich zum Tempel“ (aber in der Paraphrase:

32 In dem Erlosten (8, 25) halte ich kaum fiir ertriglich; es muf8 wohl heiflen ,,in dem Erléser
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»fuhrte es zum Tempel®); S ,,denn er hat Alles iberschwemmt und niedergeris-

sen und zum Tempel gebracht®

(11)  v. 10 K ,es tranken, die sich auf dem trockenen Sande befinden®; S ,,und alle

Durstigen auf Erden haben getrunken®
(12)  v. 12 K ,das Wasser des Herrn®; S ,,sein Wasser*.

(13)  v. 13 K ,Herzensfreude haben empfangen die Entkrifteten; S ,sie haben den

Willen, der kraftlos war, wieder aufgerichtet®

(14)  v. 14K ,sie haben Seelen erfafit (Targum: ,,belebt”), indem sie den Hauch schick-
ten, damit sie nicht stiirben®; S ,,und die Seelen, die nahe daran waren abzu-

scheiden, haben sie vom Tode zuriickgehalten®.
(15)  v. 15K ,aufgerichtet; S ,aufgerichtet und aufrecht gestellt®

(16)  v. 16 K ,,ihrer nappyoia [das griechische Wort ist in K erhalten]; S ,,ihren Kom-

men” [also mapovoia].

(17)  v. 17 K ,denn sie alle haben sich in dem Herrn erkannt®; S ,,denn ein Jeder hat

sie erkannt in dem Herrn®
S. 22 Abweichungen in der 22. Ode:

(18)  v. 2K, der, welcher die in der Mitte Befindlichen dorthin getragen hat, hat mich
tiber sie belehrt; S ,er, der die in der Mitte befindlichen Dinge sammelt, der

tut mich auch hinein®

(19)  v. 6 K ,an allen Orten umgab mich Dein Name®; S ,,und aller Orten ward dein

Name von mir gesegnet®.
(20)  v. 10 K ,Lebenskraft®; S ,Hilfe zum Leben®

(21)  v. 12 K ,Und Dein Licht ihnen allen Fundament sei; ,,Du hast Deinen Reichtum
auf sie gebaut, und sie sind ein heiliger Wohnort geworden®; S ,,und die Grund-
lage fiir Alles dein Felsen wiirde, und auf ihn hast Du Dein Reich gebaut, und

es ist der Wohnplatz der Heiligen".
In Ode 25 sind folgende Abweichungen:
(22) (23) v. 1K ,den Banden; S ,,meinen Banden® K ,,0 Herr®; S ,,mein Gott*

(23)  v. 2K, Du bist zu meiner Rechten gewesen, indem Du mich rettetest; S ,,Du bist

meine Rechte zur Rettung gewesen".

(24)  v. 4K ,,und nicht sind sie sichtbar geworden®; S ,,und ich werde ihn nicht wieder

sehen®,
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(25)  v. 8 K, ,mit dem Schirm Deiner Gnade®; S ,,mit dem Kleide Deines Geistes®.

(26)  v. 10K ,,es haben sich entfernt von mir meine Gegner®; S ,.es fiirchteten sich vor

mir alle meine Widersacher®,

(27)  v. 11 §,Und ich bin dem Herrn zu eigen geworden im Namen des Herrn®; fehlt
in K. — (29) K ,,in Deiner Giite; S ,,in seiner Giite“. — (30) K ,,Deine Ruhe®;

S ,,seine Ruhe®

Auf Grund dieser Abweichungen darf man sagen, dafl die Uberlieferung in S der in K
sehr nahe steht, wir also im Ganzen zu S gutes Zutrauen haben diirfen. Von den 30 hier
aufgefithrten Fillen beziehen sich 14 auf Pronomina bez. Pronominalsuffixe oder bedeuten
sonst wenig, z. T. nichts (Nr. 2. 4. 6. 10. 11. 12. 15. 17. 20. 22. 23. 25. 29. 30); in einem Fall
(Nr. 16) haben beide Zeugen eine falsche LA; Auslassungen, auf die man gefaf3t sein mufite,
finden sich in K 2 (Nr. 9. 27); doch ist im ersten Fall moglicher Weise in S ein tiberfliissiger
Zusatz; Auslassungen in S. 23 S finden sich aufler Nr. 7 nicht. Ob K oder S im Rechte sind,
1af3t sich in 4 Fillen nicht entscheiden (Nr. 1. 3. 13. 21); in den Fillen Nr. 5. 14. 18. 26 ist
S vorzuziehen, in den Fillen 8. 19. 24. 27 aber K**. Hieraus folgt, daf8 die Uberlieferung in
S nicht schlechter ist als in K, daf$ wir uns also, den Text anlangend, mit S auf einem recht
sicheren Boden befinden, so wenig der Text als ganz fehlerfrei gelten darf. Wahrscheinlich

sind die Oden nicht hiufig abgeschrieben und so von Fehlern bewahrt worden.

Geschichtliche Untersuchungen

1. Kritik der Oden (Scheidung des Jiidischen und Christlichen).

S. 74 Harris* urteilt, dafy die Oden judenchristlich sind und zwar aus einem Christentum
stammen, das dem Judentum noch ganz nahe stand, ja sich so zu sagen erst mit dem halben
Leibe aus ihm herausgearbeitet hat. Daher, so meint er, kénnen auch einige rein jidische
Oden in der Sammlung enthalten sein; doch ist es ihm wahrscheinlicher, daf3 sie mit ganz
wenigen Ausnahmen (19.42) aus einer Feder stammt. Ihr halbjiidischer Charakter verlangt,
sie hoch hinaufzusetzen; er ist geneigt, sie dem apostolischen Zeitalter zuzuschreiben oder

einer nur wenig spéteren Zeit.

Zunichst ist zu constatieren, dafl die Oden X die Einheitlichkeit der meisten Stiicke ist
auch mir evident; womit freilich iiber die Einheit des Verfassers noch nichts entschieden ist
X, mogen sie nun christlich oder jiidisch oder gemischt sein, nicht zum grof8en Strome der

Religionen gehoren, sondern zu einem mystisch-individualistischen Seitenarm. Gesange,

3Die Einheit des christlichen Interpolators ist natiirlich ebensowenig sicher wie die des Verfassers der jiidi-
schen Oden. Es ist z. B. sehr wohl mdglich, dafl die Ode 19 ihren besonderen Verfasser hat; doch ist hierauf
nicht naher einzugehen.
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in denen der Name Jesu, sein Kreuz und Leiden, sein Wort und Vorbild ebenso vollstindig
fehlen, wie alle Gedanken von Siinde, Bufle, Taufe, Vergebung, in denen ferner die Worte
(bez. Gedanken) ,,Kirche®, ,,Bruderschaft®, ,Gemeinschaft® usw. nicht vorkommen, die da-
gegen erfiillt sind von ga@g, dydny, {wh, yvaois, dvamavois und debapoia und die fast nur
aufindividuellen Erlebnissen fuf3en und iiberwiegend nur Individuelles begehren, gehoren
mindestens nicht dem grofien Strome christlicher Entwickelung an. Aber ebenso sicher ist
es, dafl Gesinge, die keinen Zusammenhang mit dem nationalen jiidischen Leben verraten,
fiir die das ganze Ceremonienwesen (Fasten, Opfer usw.) einfach nicht existiert und die
ebensowenig von dem Gesetze und seinen Geboten sprechen wie von Moses, David und
Israel**, nicht dem vulgiren palistinensischen Judentum zugesprochen werden kénnen.
Es sei gleich noch mehr gesagt: diese Oden konnen auch nicht nach Alexandrien oder in
die Diaspora versetzt werden; sie atmen nicht griechisch-philosophischen Geist, so gewif3
sie von S. 75 Griechischem nicht ganz unberiihrt sind. Threr Gesamthaltung nach diirfte
man sie etwa zwischen die Weisheit Salomos und die johanneischen Reden stellen®, aber
mit deutlicher palastinensischer Farbung. Demnach ist ihre Stellung, sofern sie einst zum
AT gerechnet worden sind, hinter den Proverbien, dem Hohenlied und der Weisheit Salo-
mos und unmittelbar vor dem NT eine ganz richtige®®. Endlich K irgend einer Sekte, etwa
einer gnostischen, kann man sie schwerlich zugesellen. Zwar fehlen Elemente, die an den
Grenzen der im Judentum bez. in der Kirche ertraglichen Speculationen liegen, nicht und

sie sind voll von Mystik; aber Haretisches findet sich in ihnen nicht.

Wohin gehoren sie nun, wenn sie doch sicher nicht jiinger sind als die Mitte des 2.
Jahrhunderts, hochst wahrscheinlich aber élter? Was die Uberlieferungsgeschichte bereits
wahrscheinlich macht, das bestitigt die innere Analyse: diese Oden sind zum grifSten
Teil jiidisch. Die Indifferenz gegeniiber dem geschichtlichen, offentlichen und vulgéren
Ausdruck beider Religionen, die sie zeigen, ist unter der Voraussetzung ihres jiidischen
Charakters um einen Grad ertrdglicher und verstindlicher als unter der entgegenge-
setzten, sie seien christlich. Ich kenne kein Christentum dltester Zeit, das sich in seiner
religiosen Aussprache so versteckt hitte, wie dies bei der grofien Mehrzahl der Oden der
Fall sein miifite’”, das immerfort von Wasser spricht und dabei nie an die Taufe denkt, von
Milch- und Honigessen spricht und nie das Abendmahl erwahnt usw. Dagegen zeigen

mehrere jiidische Schriften namentlich aus der nachmakkabdischen Zeit eine hochst

34Finmal (31, 11) kommen die Erzviter vor (christliches Stiick).
35Jedoch ist nicht an das specifisch hellenische Element in der Weisheit Salomos zu denken; in dem Johannes-

Ev. fehlt tibrigens dieses Element.
*Mit den Psalmen Salomos haben sie wenig gemeinsam.
3"Der Jesus-Name fehlt zwar auch im Hirten des Hermas, aber er bietet &0eA@ds, adedgpdtng, dmdéorolor und

npogfTau, &eeois, Pantiler, Sidkovos und émiokomog, ékknoia, xkabédpa, knpvoow, KApLYUN, XHPX Ko
oppavdg, mAijbog, mowéves, mpeofvtepor TiiG ékkAnaing, mpoioTauevol, mpoyyovuevor und éwp (als Tauf-

wasser), etc.
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bemerkenswerte Loslosung der Frommigkeit vom nationalen Leben, vom offentlichen
Ausdruck der Religion und vom ganzen Ceremonienwesen?®; unzweifelhaft weist also die
S. 76 Indifferenz auf eine Art von Judentum. Das ist aber auch durch zwei Stellen sicher
zu belegen. In Ode 4, 1X4 heifit es:

»Niemand verdndert deinen heiligen Platz, mein Gott, ,,Und keiner ist, der ihn vertausch-
te und an einen anderen Platz stellte, ,Weil er nicht die Macht dazu hat. ,,Denn dein Heilig-
tum hast du bestimmt, bevor du die Platze machtest; ,,Der iltere (Platz) soll nicht tauschen

miissen mit denen, die jiinger sind als er®

Hier erkennt man, dafl der Tempel noch steht, dafi er fiir den Verfasser das Heiligtum ist,
welches Gott vor der Schopfung der Welt geschaffen hat und daf? er kein anderes Heiligtum
ihm {iberzuordnen gestattet®®. Also ist er ein Jude, und das bestitigt Ode 6, 7 f., wo die
Gotteserkenntnis mit einem gewaltigen Strome verglichen ist, der alles tiberschwemmt und
niederreifit ,,und zum Tempel bringt®, das heif$t doch wohl, dafl der Tempel das Ziel ist. So
konnte ein Christ niemals schreiben; grade vom Tempel wuf3te er ja aus dem Munde Jesu,
daf er untergehen werde. Auch ein Judenchrist, mag man ihn sich noch so jiidisch denken,
kann daher unser Verfasser nicht sein.

Aber andererseits sind mindestens drei Oden in der Sammlung vorhanden, die sicher
christlich sind. Ode 19 kann nur ein Christ geschrieben haben; denn die jiidische vor-
christliche Sekte miifite noch entdeckt werden, die mit dem Bekenntnis zu Vater, Sohn
und Geist beginnt, um sodann die Aussage von der Geburt des Sohnes aus der Jungfrau
daran zu kniipfen, und ebenso sucht man vergebens nach einer jidischen Sekte, die die
Kreuzes-Oden 27 und 42, 1X3 gedichtet haben kénnte, selbst wenn man sich an vorchrist-
liche Kreuzes-Symboliken erinnert. Also umfassen die Oden Jiidisches und Christliches. So-
bald das aber constatiert ist, erkennt man sofort an einigen Stellen, dafl das Christliche sich
nicht in den Zusammenhang fiigt, in welchem es steht. Hieraus folgt: die Sammlung ist eine

durch christliche Stiicke vermehrte und christlich interpolierte Sammlung jiidischer Oden.

S. 77 Es ist sehr auffallend, daf$ Harris in seiner Kritik und Bestimmung der Oden die
Moglichkeit von Interpolationen gar nicht in Rechnung gezogen hat, und doch ist diese An-
nahme ganz unvermeidlich, soll die Sammlung in ihrer religiosen und theologischen Hal-
tung nicht ein potenziertes Ratsel bleiben. Die Annahme ist aber auch keineswegs schwie-
rig; denn die Tatsache, daf3 die Christen zu jiidischen Schriften in ihrem Interesse Zusitze
gemacht haben, steht fest?” und hat besonders an den Testamenten der zwélf Patriarchen

X und, wie ich meine, auch an der Offenbarung Johannis K ein illustres Beispiel. Aber je-

38S. Bousset, Die Religion des Judentums im NTlichen Zeitalter (2. Aufl. 1906) S. 63 ff. u. sonst.

¥Die Polemik gegen andere Heiligtiimer (Tempel) ist iibrigens augenscheinlich keine radikale.

“Justin wirft den Juden Abstriche vor, aber es handelt sich in Wahrheit in der Regel um christliche Zusitze
(s. Dialog 71 f.).
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nes Werk ist iiberhaupt sowohl an sich, als auch durch seine christlichen Interpolationen
die beste Parallele zu unseren Oden*!, und wenn oben behauptet worden ist, ihr religids-
theologischer Charakter stelle sie zwischen die Weisheit Salomos und die johanneischen
Reden, so mufy man die Testamente der zwolf Patriarchen hinzufiigen, um eben diesen
Charakter noch néher zu beleuchten und als weniger singuldr erscheinen zu lassen. Und
auch darin dhneln sich die beiden Werke, dafs die christlichen Interpolationen wesentlich
im Stile der Vorlage gehalten sind**. Sie sollen als ATliche Frommigkeit bez. Weissagung
erscheinen, und wirklich ist eine gewisse Stileinheit erreicht, die bemerkenswert ist. Die
relative Stileinheit ist es gewesen, die die Interpolationen der Testamente der zwolf Patriar-
chen so lange verdeckt hat K ich glaube, ich war i. J. 1874 der erste, der auf sie hingewiesen

K und die auch Harris gehindert hat, sie in den Oden Salomos zu erkennen®’.

Eben diese relative Stileinheit macht es aber auch schwierig, die Scheidung zwischen Jii-
dischem und Christlichem restlos vorzunehmen**. Ich habe im Commentar bereits die
Scheidung an einer Reihe von Stellen vollzogen; aber so evident mehrere einzelne Fille
sind, soviel Unsicherheiten bleiben bei isolierter S. 78 Behandlung noch tibrig. Es ist daher
notwendig, im Zusammenhang des Ganzen das Problem aufzunehmen. Die Schwierigkeit
liegt dabei nicht nur in der relativen Stileinheit, sondern in noch viel hherem Grade in der
Tatsache, daf$ die jiidische Grundschrift ein religios-theologisches individualistisches Geprige
tragt, welches zwar mit den Spriichen Jesu so gut wie nichts gemeinsam hat, welches aber ei-
nem Zweige christlicher Frommigkeit und christlicher Theologie (besonders ,,johanneischer*)
so verwandyt ist, wie keine uns sonst bekannte jiidische Schrift. Man wird daher vielleicht
noch lange iiber das Hauptproblem, welches dieser neue Fund bietet X jiidisch oder christ-
lich? K im Einzelnen streiten; doch hoffe ich, daf} die nachstehenden Ergebnisse der Un-
tersuchung grofStenteils Billigung finden werden. Bei der Untersuchung kommt Alles auf

den richtigen Ausgangspunkt und den methodischen Gang an.
Man hat zunichst innerhalb der Oden vier Gruppen zu bilden.
Die erste Gruppe umfaf3t die beiden sicher jiidischen Oden 4 und 6.

Die zweite Gruppe umfaft die fiir die Frage ,,jiidisch oder christlich?“ ganz indifferenten
Oden. Es ist die Hauptgruppe, namlich 1. 5. 11. 12. 13. 14. 15. 16. 18. 20. 21. 26. 30. 32. 33.
34. 35. 37. 38. 40.

Die dritte Gruppe bilden die beiden rein christlichen Oden 19 und 27.

Die vierte Gruppe bilden die in bezug auf ihren Charakter (jiidisch oder christlich) zu-

#1Zum Vergleiche bietet sich auch Einiges in der Didache.

#2Das gilt aber nicht auch von den christlichen Stiicken der Johannes-Apokalypse.

#3Sein Urteil ,,judenchristlich’, ist also cum grano salis richtig, d. h. Grundtext und Zusitze haben eine ge-
wisse Verwandschaft.

*Dasselbe gilt von den Testamenten der zwdlf Patriarchen.
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néchst problematischen Oden 3. 7. 8. 9. 10. 17. 22. 23. 24. 25. 28. 29. 31. 36. 39. 41. 42.

Der Versuch, Unterscheidungen in bezug auf die Adresse zu machen, fithrt zu keinem
Resultat. Zwar sind die Oden, obgleich sie nicht selten Gott anreden, keineswegs ,,Con-
templationen” X kaum von einer einzigen 1df3t sich das sagen [; sie richten sich vielmehr,
z. T. aufs kriftigste und eindringlichste, an Horer und Genossen, ja auch an ein weiteres
Publikum. Aber eine differenzierende nihere Bestimmung der Adressaten ist unmaglich.

Sehr selten sagt der Verfasser ,Wir®, namlich nur

4, 9. 10: ,,Du hast uns deine Gemeinschaft geschenkt, nicht weil du unser bedarfst, son-
dern wir bediirfen deiner. Sprenge auf uns deine Tautropfen, und 6ffne S. 79 deine reichen

Quellen, die uns Milch und Honig flief3en lassen®.

6, 5. 6: ,Der Herr . . . ist eifrig bemiiht, dafd das gekannt wird, was durch seine Giite uns
geschenkt worden ist, und seinen Lobgesang gab er uns fiir seinen Namen; unsere Geister

preisen seinen heiligen Geist®
17, 15: ,,Preis dir, unsrem Haupte, dem Herrn, dem Gesalbten®
18, 7: ,Zum Siege wird deine Rechte unsre Erlosung machen®
41, 2X7. 11. 12: Das ist das einzige grofSere Wirstiick.
(Das ,\Wir® in 42, 21X24 gehort nicht hierher).

Haufiger ist ,,Jhr“*. Lediglich als Schluladmonition tritt es 3, 13; 7, 29; 34, 6 auf; mitten
im Text steht es plotzlich 23, 4; 31, 6; 39, 7; in 33, 6K10 laf3t der Verfasser eine ,,vollkom-
mene Jungfrau® die Menschen anreden; nur die Oden 8. 9. 13, 30 konnen somit als solche

bezeichnet werden, die sich sofort mit einem eindringlichen ,,Ihr“ an Horer wenden.

Laft sich hier nichts zur naheren Bestimmung der Oden gewinnen, so muf} man bei der
vierten Gruppe einsetzen im Vergleich mit Ode 19 der dritten Gruppe. Diese bringt die
Verkiindigung von Vater, Sohn und Geist und ist defShalb christlich. Wie steht es nun mit
»dem Sohne, bez. ,,dem Gesalbten, in den anderen Oden? Mit dieser Frage mufi man in der
Kritik beginnen; denn ,,der Vater® bez. ,,der (heilige) Geist sind kein so gutes Kriterium,

da bei ihnen die Entscheidung, ob ,jiidisch oder christlich®, nicht so leicht ist.

Der ,,Sohn Gottes” findet sich (aufer in 19) in den Oden 3. 7. 23. 31. 36. 41. 42, ,,der
Gesalbte® in den Oden 9. 17. 24. 29. 36. 39. 41. Aber wie findet er sich hier?

Ode 3, 9: ,Weil ich ihn, den Sohn liebe, werde ich Sohn sein® K der Zusammenhang,
in dem diese Worte stehen, macht es hochst wahrscheinlich, um nicht zu sagen gewifs,
daf3 sie interpoliert sind; denn vorher und nachher spricht der Psalmist von seiner Bezie-

hung zu Gott selbst. ,,Der Sohn“ kommt wie aus der Pistole geschossen, durchbricht den

Die Anrede mit ,,Du“ findet sich nur in 20, 4X9.
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Zusammenhang von S. 80 v. 8 und 10 (Vereinigung mit Gott ¥ Unvergédnglichkeit) und

verschwindet sofort wieder.

Ode 7, 18: ,Denn es ist von ihm gemacht, und er hat seine Freude am Sohn und um sei-
ner Erlosung willen wird er Alles erhalten®. Wer die Worte, die vorangehen (,,Denn er hat
festgesetzt seinen Weg zur Weisheit; er hat ihn breit und lang gemacht und zu aller Voll-
endung gefiihrt, und er hat die Spuren seines Lichtes dariiber gesetzt, und ich bin ihn vom
Anfang bis zu Ende gegangen®), liest und die Worte, die folgen (,,Und der Hochste wird be-
kannt sein unter seinen Heiligen, denen die frohe Botschaft zu bringen, welche Lobgesénge
haben auf die Ankunft des Herrn, dafi sie ihm entgegengehen und ihm lobsingen mit Freu-
de usw.“), kann nicht zweifeln, daf3 der Vers eine Interpolation ist. Weder auf ,,den Sohn®

noch auf die Freude an ihm ist man in dem Zusammenhang gefafit.

Ode 23, 16. 19. Dies ist neben Ode 19 die einzige Stelle in den Oden, in der ,,Vater, Sohn
und Geist“ vorkommen. Ein Jeder mufl erkennen, daf$ 23, 19 ein Zusatz ist, der zur vor-
hergehenden Schilderung nicht pafit und auch formell nachklappt (,,Und der Brief war
eine grof8e Tafel [!], vollstindig geschrieben vom Finger Gottes, und der Name des Va-
ters auf ihr und des Sohnes und des h. Geistes, zu herrschen in alle Ewigkeit®). Dann aber
wird wohl auch v. 16 (,,An seiner Spitze erschien das Haupt, das offenbart war [?], und
der Sohn der Wahrheit vom Vater, dem Allerhchsten®) schwerlich urspriinglich sein. Auf
»den Sohn® ist man durch v. 1X15 schlechterdings nicht vorbereitet; auch ,,der Sohn vom
Vater“ befremdet; man darf wohl annehmen, daf$ die Urschrift einfach lautete: ,,das Haupt,

das offenbart war, der Allerhdchste® Auch v. 17 ist zu tilgen.

In Ode 31 kommt ,,Sohn Gottes“ nicht vor, aber v. 5 heifst es: ,,denn also hatte ihm (der
fiir Gott Sohne erworben hatte) gegeben sein heiliger Vater®. Der heilige Vater mit dem
Sohn ist christlich. Hier aber liegt keine Interpolation eines einzelnen Satzes vor, sondern
v. 3X11 (d. h. bis zum Schluf3) sind, wie sich zeigen wird, christlich.

In Ode 36, 3 heifdt es: ,,Er (der Geist) hat mich erzeugt vor dem Angesicht des Herrn,
und obwohl ich ein Mensch war, bin ich das Licht, der Sohn Gottes genannt worden®. Daf3
diese Worte eine Einschiebung sind, die ganz unpassend ist, zeigt der S. 81 Context evident.
Voran steht: ,wahrend ich (der Sanger) pries in der Harmonie seiner Gesinge®, und es
folgen die Worte: ,wahrend ich pries mit den Preisenden®. Ungeschickter kann man eine

Interpolation nicht machen.

In Ode 41, 14. 16 steht (s. den Commentar) ,der Sohn des Hochsten und ,,der Gesalbte“
[-der Sohn des Hochsten ist erschienen in der Vollendung seines Vaters“ und ,,der Gesalbte

ist in Wahrheit Einer”] in einem ganz christlichen Stiick. Dasselbe gilt von

Ode 42, 21, wo ,,Sohn Gottes” in der Schilderung des descensus (Jesu) Christi steht, wéh-

rend vorher (v. 15 u. 16) ein ganz anderer Descensus zur Aussage gebracht ist.
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Ode 9, 2 findet sich ,,der Gesalbte®, aber auch hier ist die Interpolation sehr wahrschein-
lich, ja evident. Die Worte lauten: ,,Gebt mir eure Seelen, daf$ auch ich euch meine Seele ge-
be, das Wort des Herrn und seinen Willen K den heiligen Ratschluf3, den er gefaf3t hat iiber
seinen Gesalbten X; denn auf dem Willen des Herrn beruht eure Rettung usw.“. Wie man
sieht, schliefit ,Wille“ an ,Wille* an und vom messianischen Ratschluf} ist im Folgenden
schlechterdings nicht die Rede, vielmehr ist der Sanger selbst in der Lage, den erlésenden

Willen Gottes zu verkiindigen.

Ode 17, 15 schlief$t mit den Worten: ,,Preis Dir unsrem Haupte, dem Herrn, dem Gesalb-
ten. Nach dem, was vorangeht, muf$ es zunéchst offen bleiben, ob der jiidische Messias

oder Jesus Christus gemeint ist.

Ode 24, 1. ,,Die Taube flatterte iiber dem Gesalbten; denn er war fiir sie das Haupt, und
sang Lob tiber ihn, und ihre Stimme wurde gehort, und es fiirchteten sich die Einwohner
usw.“ Im Commentar habe ich wahrscheinlich gemacht, dal der Messias hier christliche
Interpolation ist. Zur Evidenz kann man das, wenn man die Stelle fiir sich allein nimmt,

nicht bringen, wohl aber im Zusammenhang der anderen Stellen.

Ode 29, 6 u. 7a. Ich habe in dem Commentar gezeigt, dafy die Worte: ,,Denn ich glaubte
an den Gesalbten des Herrn, und es schien mir, daf$ er der Herr sei, und er zeigte mir das
Zeichen dafiir und leitete mich in seinem Lichte®, den Zusammenhang vollig durchbrechen

und daher nicht urspriinglich sein kénnen.

S. 82 Ode 36, 5: ,,Er hat mich gesalbt aus seiner Vollkommenheit, und ich wurde einer
von den ihm Nahestehenden®. Hier ist tiberhaupt nicht von einem Messias die Rede, son-
dern der Sanger spricht von sich selbst und meint entweder eine geistige Salbung oder ein

Salbungssakrament.

Ode 39, 10: ,,Die Fufitapfen aber unsres Herrn, des Gesalbten, blieben bestehen und wur-
den nicht getilgt“. Die Interpolation ist deshalb klar, weil vorher vom Wandeln Gottes selbst

auf dem Wasser die Rede ist und er auch v. 11 gemeint ist.

Ode 41, 3: ,Wir empfangen Leben in seinem Gesalbten®. Wie das Folgende zeigt, ist sein

»lag"“ schon da. Der Vers ist christlich.

Aus dieser Untersuchung ergibt sich, daf ,der Sohn Gottes® (aufler in Ode 19, die ganz
christlich ist) tiberall nur in Interpolationen auftritt. Dasselbe gilt von ,,dem Gesalbten®, so
jedoch, dafl in Ode 17 und 24, wenn man sie fiir sich betrachtet, die Moglichkeit zugestan-
den werden muf3, daf3 der jiidische Messias gemeint ist. Man darf aber nunmehr auf Grund
der tibrigen Stellen sagen, daf$ auch in jenen beiden Oden der Messias christliche Interpo-
lation ist; denn es wire wunderbar, wenn in der jiidischen Grundschrift der Gesalbte nur

an einer hochst paradoxen Stelle und in einer Schlufidoxologie vorkame.
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Dieses Ergebnis ist fiir die Kritik der Oden von grofiter Tragweite; denn damit ist er-
wiesen, dafl die 12 Oden, in denen sich ,,Sohn Gottes* und ,Gesalbter® als Interpolatio-
nen finden, urspriinglich jidisch und ohne Messianismus sind, daf3 also auch die anderen
Oden, die in bezug auf das Christologische ganz indifferent sind, als jidisch angesehen
werden miissen, was ja an und fiir sich und nach der Uberlieferung mit und in dem Alten

Testament das Wahrscheinlichste ist.

Sind aber nun in den Oden, abgesehen von den ganz christlichen Oden 19 und 27 und
den kleinen christlichen Zusétzen, die simtlich entweder ,,den Sohn Gottes“ oder ,,den Ge-
salbten® enthalten, noch Stiicke nachweisbar, die offenbar christlich sind? Diese Frage ist
zu bejahen; denn es wurde bereits oben darauf hingewiesen, dafd die christlichen Zusitze
in Ode 31. 41. 42 in grofieren christlichen Zusammenhéngen stehen, und auch von Ode
7 gilt, dafl sie, abgesehen von der christlichen Interpolation in v. 18 noch Christliches an
anderen Stellen enthilt. Dazu S. 83 kommen noch die 10., 17. und 29. Ode, deren Kritik
aber besonders schwierig ist und die daher erst spiter erortert werden sollen. Mehr Christ-
liches 1483t sich aber mit irgend welcher Sicherheit nicht ausscheiden®. Die ferner noch als

christlich auszuscheidenden Stiicke lauten also:

Ode 7, 4bX8: ,,Seine Giite hatte seine Grof3e klein erscheinen lassen. 5 Er ist wie ich ge-
worden, damit ich ihn empfangen sollte; 6 er wurde mir vollig gleich geachtet, damit ich
ihn anziehen sollte; 7 und ich bebte nicht, als ich ihn sah; denn er ist mein Erbarmer. 8 Wie
mein Wesen wurde er, damit ich ihn begreifen, und wie meine Gestalt, damit ich mich nicht
von ihm wenden sollte®. Da v. 9 gut an v. 4a anschlief3t und keinen specifisch christlichen
Gedankeninhalt aufweist, so kann man nicht zweifeln, daf$ hier eine christliche Interpola-

tion vorliegt. Daselbe gilt aber auch von den Versen

7, 14. 15: ,Er hat ihm gegeben, denen zu erscheinen, die sein eigen sind, 15 daf3 sie den
kennen lernen mochten, der sie gemacht hat, und nicht meinen, dafi sie von selbst gewor-
den seien.” Das ,,ihm" kommt wie aus der Pistole geschossen ¥ man muf} natiirlich an den
Sohn Gottes denken, aber er ist vorher gar nicht genannt und auch in der weit zurtickliegen-
den Interpolation v. 5X8 ganz plétzlich und ohne Bezeichnung eingefiihrt. Auch schlief3t
v. 16 treftlich an v. 13 (s. auch v. 10) an. In v. 18 folgt dann die 3. Interpolation in dieser
Ode (s. oben S. 80).

Wir haben oben die beiden Oden 19 und 27 als ganz christlich bezeichnet; die Ode 7 ist,

“In Frage kann nur noch 8, 23—26 kommen. Nach einer langen Rede Gottes selbst nimmt der Singer das
Wort und ruft: ,,Bittet ohne Unterlaf3, bleibet in der Liebe zum Herrn, und die Geliebten in dem Geliebten,
und die, welche bewahret sind in dem Lebendigen, und die Erlosten in dem Erlosten [?], und ihr sollt
unverginglich erfunden werden in allen Aonen fiir den Namen eures Vaters. Namentlich um des letzteren
Ausdrucks willen, aber auch weil auf den Messias Bezug genommen wird, der in der jiidischen Grundschrift
nicht vorkommt, wird man sehr geneigt sein, diesen Appell fiir christlich zu halten. Ich habe kein Bedenken,

ihn zu den christlichen Stiicken zu stellen.
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wie wir soeben gesehen haben, eine Compilation aus jiidischen und mehreren christlichen
Stiicken. Eben dasselbe gilt von den Oden 31. 41. und 42.

Die Ode 31 beginnt mit einer gewaltigen Aussage iiber Gott S. 84 selbst (v. 1. 2); daran
reiht sich eine Aussage {iber den Herrn, unter dem nur Jesus Christus verstanden werden
kann (v. 3X5: ,,Er 6ffnete seinen Mund und redete Giite und Freude . . . und brachte dem
Hochsten jene als Sohne dar, die in seinen Hidnden waren, und seine Person wurde fiir
gerecht erkldrt; denn also hatte ihm gegeben sein heiliger Vater®). Dann folgt v. 6 ein Appell
an die Miihseligen, der auch christlich klingt, aber nicht notwendig christlich sein muf
(»Geht hinaus, ihr, die ihr geplagt seid, und empfanget Freude und nehmet eure Seele als
Erbe durch seine Gnade und nehmet euch das unsterbliche Leben®). Dann endlich spricht
(v. 7¥11) der Messias selbst (ohne jede Einfiihrung und ohne diese Bezeichnung); aber es

ist nicht zu verkennen, daf3 es Jesus ist*’.

Die Compilation aus jiidischen und christlichen Stiicken, welche die Oden 41 und 42
darstellen, ist im Commentar nachgewiesen worden. Sicher christlich sind in Ode 41 die
Verse 12X17: ,Der Heiland, der lebendig macht und unsre Seelen nicht verstofit, 13 der
Mann, der erniedrigt wurde und erhoht ward durch seine Gerechtigkeit, 14 der Sohn des
Hochsten ist erschienen in der Vollendung seines Vaters, 15 und ein Licht ist aufgegangen
aus dem Worte, das zuvor in ihm war. 16 Der Gesalbte ist in Wahrheit Einer, und er war
bekannt vor Grundlegung der Welt 17 (als der), der die Seelen errettet fiir ewig durch die
Wahrheit seines Namens. Ein neues Loblied (soll erschallen) von denen, die ihn lieben®
Das kann natiirlich nur ein Christ geschrieben haben. Aber auch v. 1—7. 11 (sie bilden
eine Einheit) muf} christlich sein; es ist der Jubel Giber den erschienenen Messias. Auch
steht ,,der Gesalbte® mitten in dem Stiick. Die Worte lauten: ,,Es sollen den Herrn preisen
alle seine Kinder und sollen die Wahrheit seines Glaubens sammeln, 2 und seine S. 85
Kinder werden ihm bekannt sein, darum wollen wir singen in seiner Liebe, 3 wir leben in
dem Herrn durch seine Gnade, und wir empfangen Leben in seinem Gesalbten; 4 denn ein
grofler Tag ist fiir uns angebrochen, und wunderbar ist er, der uns gegeben hat von seiner
Herrlichkeit. 5 Laf3t uns also alle miteinander uns vereinigen auf den Namen des Herrn
und ihn ehren in seiner Giite, 6 und unser Antlitz soll leuchten in seinem Licht, und unsre
Herzen sollen sinnen in seiner Liebe Nacht und Tag. 7 Laf3t uns frohlocken vor Freude iiber
den Herrn, 11 und (denn) sein Wort ist mit uns auf allen unsern Wegen"”. In Ode 42 ist v.
1X3 das Kreuz (wie in Ode 27) zur Darstellung gebracht, und in v. 17X25 die christliche

477 ,Und sie erklirten mich fiir schuldig, als ich auftrat, der ich niemals schuldig gewesen war, und sie ver-
teilten meine Beute, wihrend ihnen doch nichts geschuldet wurde. 8 Ich aber duldete schweigend und war
still, als ob mich von ihrer Seite nichts geriihrt hitte, 9 sondern ich stand unbeweglich wie ein feststehender
Fels, der von den Wellen gepeitscht wird und standhailt. 10 Und ich ertrug ihre Bitterkeit aus Demut, 11
um mein Volk zu retten und als Erbe zu besitzen und um nicht ungiiltig zu machen die Verheiflungen an

die Erzviter, die ich ihnen gegeben hatte zur Errettung ihres Samens®
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Vorstellung vom Descensus Christi ad inferos. Der Psalmist, der die Gestorbenen in der
Unterwelt sprechen laf3t: ,Erbarme Dich unser, Sohn Gottes, und handle mit uns nach
deiner Freundlichkeit und fithre uns heraus aus den Banden der Finsternis und 6ffne uns
die Tiir, durch die wir hinausgehen sollen; denn wir sehen, dafl unser Tod nicht an dich
herantritt; lal auch uns erlost sein mit dir, denn du bist unser Erloser K ist ein Christ,
und nur ein Christ konnte den Herrn dann sagen lassen: ,,Ich aber horte ihre Stimme und
schrieb meinen Namen auf ihr Haupt; denn freie Médnner sind sie, und mir gehoren sie an®
Hiermit ist erschopft, was in den Oden christlich ist. Aufgespart ist nur die Untersuchung
der Oden 10. 17 und 29, die erst nach einer genauen Untersuchung aller anderen angestellt

werden kann.

2. Kritik der Oden, Fortsetzung. (Das religiose Selbstbewuf3tsein des jii-

dischen Séangers).

Der Christ, welcher diese Oden fiir den christlichen Gebrauch tiberarbeitet und vermehrt
hat, hat dies getan, weil er sie erbaulich und mafigebend fand, und zwar fiihlte er sich durch
ihren religiosen Inhalt ebenso angezogen wie speciell durch das religiose Selbstbewuf3tsein
des Sangers. Dieses muf3 er als prophetisch-messianisch beurteilt haben. Er sah also in
diesen Oden ebenso messianische Gesdnge wie in den Psalmen Davids und hat sie in dieser
ihrer vermeintlichen Haltung durch seine S. 86 Zusitze verstirkt, vertieft und pracisiert,
dhnlich wie in den kanonischen Psalter zu Psalm 96, 10 die Worte hinzugefiigt worden

sind: &mo o0 EVAov.

In der Tat sagt das ,,Ich in diesen Oden an einigen Stellen so hohe Dinge von sich aus,
dafl man wohl begreift, dafl man in ihm christlicherseits Christus gesehen hat; aber in
Wahrheit kann davon keine Rede sein: es spricht hier ein Mystiker, der sein Ich durch die
Offenbarung und Erkenntnis Gottes und durch das innigste Liebesverhiltnis mit ihm er-
16st, sichergestellt und ins Ewige erhoben sieht, der aber auch die Aufgabe empfindet, das,
was er erfahren hat, als Bote Gottes den Anderen mitzuteilen und ihnen tiberhaupt pro-
phetische Aufschliisse zu bringen. Also ein Prophet, der zugleich Mystiker ist! Seine From-
migkeit und sein religioses Selbstbewuf3tsein liegen auf der Linie einiger jiingerer Psalmen,
iberschreiten sie aber bedeutend. Eine Zusammenstellung der Selbstaussagen moge dies
Urteil belegen®®:

Ode 1: Der Herr ist ein lebendiger, Friichte bringender Kranz auf meinem Haupte.

Ode 3:Ich liebe den Herrn und wo er ist, da bin ich auch; ich bin in der Liebe aufs innigste

mit ihm vereint (vermischt); er hat mich zuerst geliebt, und durch die innigste Vereinigung

“8Die Oden 4. 13. 19. 23. 24. 27. 30. 31. 32. 34. 39 enthalten nichts iiber das Selbstbewufitsein des jiidischen

Sangers.
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mit ihm habe ich unvergéngliches Leben.

Ode 5: Der Verfasser hat unter Verfolgern zu leiden, aber er ist der gewissen Hoffnung,
dafl Gott seine Feinde ins Dunkle fithren und ihre Anschléige verachten wird; ,,ich werde

nicht sterben, denn der Herr ist mit mir und ich mit ihm®

Ode 6: Der Geist des Herrn fahrt iiber den Sanger wie iiber eine Zither; er redet in seinen
Gliedern.

Ode 7: Im stiirmischen Lauf der Freude eilt der Sanger zu Gott . . . . ,Er, der mich ge-
schaffen hat, wufite, ehe ich war, was ich tun wiirde, wenn ich in das Dasein trite; denn
darum hat er sich meiner erbarmt in seiner grofSen Barmherzigkeit und hat mir gewihrt,
daf} ich ihn bitten soll und empfangen von seinem Wesen; denn er ist unvergéanglich, die
Fiille der Welten und ihr Vater . . . . er hat die Spuren seines Lichts tiber den S. 87 Weg zur
Wahrheit gesetzt, und ich bin ihn vom Anfang bis zum Ende gegangen®.

Ode 8: Vom 10.X22. Verse spricht der Sdnger im Namen Gottes selbst.

Ode 9: ,Ich verkiindige euch Frieden, euch, seinen Heiligen, damit alle, die es horen,

nicht in Krieg geraten®

Ode 11: ,,Der Hochste hat mich mit seinem h. Geist durchschnitten und hat mich mit
seiner Liebe erfiillt, und sein Schneiden ist mir zur Erlosung geworden . .. Vom Anfang bis
zum Ende habe ich seine Erkenntnis empfangen und habe fest auf dem Felsen der Wahrheit
gestanden . . . ich ward trunken von dem lebendigen unsterblichen Wasser . . . Ich wurde
reich durch seine Gabe und lief} die Torheit, die auf die Erde hingeworfen ist . . . und der
Herr erneuerte mich in seinem Kleide . . . und er hat mich in das Paradies gebracht® (folgt

eine Schilderung desselben).

Ode 12: ,Er hat mich angefiillt mit Worten, daf3 ich sie aussprechen méchte, und wie das
Flieflen des Wassers fliefit die Wahrheit aus meinem Munde . . . und er hat in mir seine

Erkenntnis gemehrt®

Ode 14: ,Wie die Augen des Sohnes auf seinen Vater, so sind meine Augen, o Herr, allezeit
auf dich gerichtet. Der Sdnger 14f3t ein Bittgebet fiir sich selbst folgen (Bitte um Errettung

vom Bosen usw.).

Ode 15: Gott ist fiir den Sénger die Sonne geworden; er hat Augen und Ohren durch ihn
erhalten; er hat seinen heiligen Tag gesehen und seine Wahrheit gehort. ,,Ich habe den Weg
des Irrtums verlassen und bin zu ihm gegangen und habe die Erlosung empfangen . .. . ich
habe Unverginglichkeit angezogen durch seinen Namen . . . das Sterbliche ist vernichtet
vor meinem Antlitz, und die Holle abgetan durch mein [lies ,,sein"; aber der Interpolator

hat vielleicht ,,mein“ eingesetzt] Wort*
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Ode 16: ,,Gottes Liebe hat mein Herz ernihrt . . . meine Liebe ist der Herr . . . sein Geist

wird durch mich reden von der Herrlichkeit des Herrn und seiner Schénheit®,

Ode 18: Der Sanger bezeugt, dafi er durch die Gottesliebe stark geworden sei. ,,Krankhei-
ten sind meinem Leibe fern geblieben . . . o Herr, um der Schwachen [der Schlechten] S.
88 willen nimm nicht von mir dein Wort, auch halte nicht um ihrer Werke willen von mir

fern deine Vollendung . . . . Zum Siege wird deine Rechte unsre Erlosung machen®

Ode 20: ,,Ich bin ein Priester des Herrn und leiste ihm priesterlichen Dienst, und ich

bringe ihm dar das Opfer seines Gedankens®

Ode 21: Dank fiir die Erh6hung zur Gnade und zur Erl6sung Gottes. ,,Ich habe abgelegt
die Finsternis und angezogen das Licht, und es sind mir Glieder zu teil geworden zu mei-
ner Seele, in denen kein Schmerz, auch keine Pein und keine Leiden sind, und besonders
hilfreich war fiir mich der Gedanke des Herrn und seine unvergéingliche Gemeinschaft;
und ich wurde erhoben in sein Licht und wirkte vor seinem Antlitz, und ich war ihm nahe,
ihn preisend und ihn verkiindend. Mein Herz flof3 tiber und fand sich in meinem Munde.. .

.. und die jauchzende Begriiflung des Herrn wuchs auf meinem Angesicht und sein Preis®.

Ode 22: ,,Er, der mich herabbrachte aus der Hohe [also wohl der Priexistenzgedanke]
wird mich auch hinauftithren aus den Niederungen . . . Er, der meine Feinde und meine
Widersacher zerstreut, ist der, der mir die Macht gab tiber die Fesseln, sie zu l6sen. Der du
durch meine Héande den siebenkopfigen Drachen bezwangst, du hast mich auch iiber seine
Wurzeln gestellt, dafd ich seinen Samen austilgen mochte. Du warst daselbst und halfst mir,
und allerorten ward dein Name von mir gesegnet. Deine Rechte hat sein schlimmes Gift
zerstort, und deine Hand hat den Weg fiir die geebnet, die an dich glauben®

Ode 25: ,,Ich bin entkommen aus meinen Banden und habe mich zu dir gefliichtet, mein
Gott. .. Duhast zuriickgehalten, die sich gegen mich erhoben ... Dein Antlitz war mit mir,
welches mich errettete durch deine Gnade . . . . Ich aber war verachtet und verworfen in
den Augen vieler, und ich war in ihren Augen wie Blei“. Aber Gott hat ihm geholfen. ,,Ich
bin bedeckt mit dem Kleid deines Geistes, und er hat weggenommen von mir die Kleider
von Fell . . . und hat Krankheit an mir voriibergehen lassen. Und ich bin stark geworden in
der Wahrheit . . . und es fiirchteten sich vor mir alle meine Widersacher, und ich bin dem
Herrn zu eigen geworden im Namen des Herrn und bin gerechtfertigt worden in seiner
Giite®.

S. 89 Ode 26: ,,Ich sprudelte Lob fiir den Herrn hervor; denn ich bin sein eigen . . . Seine

Zither ist in meinen Hinden®

Ode 28: ,,Die Fliigel des Geistes sind iiber meinem Herzen . . . Ich habe geglaubt, darum
habe ich Ruhe gefunden . . . das Schwert soll mich nicht von dem Herrn scheiden, . . .

. unsterbliches Leben ist hervorgekommen und hat mich gekiifit . . . Es wunderten sich
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diejenigen, die mich sahen, denn ich war verfolgt, und sie meinten, ich wire verschlungen .
.. Meine Bedriickung aber wurde mir zur Rettung . .. Weil ich einem jeden Gutes tat, wurde
ich gehaf’t, und sie umringten mich wie tolle Hunde, die in ihrem Unverstand gegen ihren
eigenen Herrn gehen; denn ihr Verstand ist verderbt, und ihr Sinn ist verkehrt . . . Ich ging
nicht zu Grunde, weil ich nicht ihr Bruder war; denn auch meine Abstammung war nicht
wie die ihrige. Und sie suchten meinen Tod und fanden ihn nicht; denn ich war ilter als
ihr Gedéchtnis (reichte), und vergebens bedrohten sie mich, und die, welche hinter mir
waren, versuchten umsonst das Gedachtnis jenes, der vor ihnen war, zu vernichten; denn
dem Gedanken des Herrn kann man nicht zuvorkommen, und sein Herz ist grof3er als alle
Weisheit".

Ode 33: Der Sanger laft eine ,vollkommene Jungfrau® (den h. Geist? die Weisheit?) in
messianischen Worten sprechen (,,Horet mich und lasset euch erlosen; denn ich verkiin-
dige die Gnade Gottes unter euch, und durch meine Hiande werdet ihr erlost werden und

selig sein®). In den beiden Schlufiversen laf3t er dann Gott selbst sprechen.

Ode 35: Wihrend Rauch und Gericht ausgeht, ist der Sanger geborgen und erquickt und
ruhig in Gott. ,,Mehr als Schatten war er mir und mehr als Fundament. Und wie ein Knabe
von seiner Mutter wurde ich getragen . . . und ich breitete meine Héande aus bei dem Auf-
stieg meiner Seele, und ich nahm meine Richtung zu dem Hoéchsten und war errettet bei
ihm®

Ode 36: ,,Ich ruhte auf dem Geiste des Herrn, und er erhob mich zur Hohe und stellte
mich auf meine FiifSe auf der Hohe des Herrn vor seine Vollendung . . .; denn nach der
Grof8e des Hochsten hat er mich gemacht und nach seiner Erneuerung hat er mich erneu-
ert, und er hat mich gesalbt aus seiner Vollkommenbheit, und ich wurde einer von den ihm
Nahestehenden S. 90 . . .. und mein Nahesein war in Frieden, und ich wurde festgegriindet

durch den Geist seiner Regierung"

Ode 37: Der Séanger bezeugt, dafl Gott seine Stimme gehort und ihm geantwortet und
ihm Ruhe gegeben hat.

Ode 38: ,,Ich bin hinaufgestiegen zum Lichte der Wahrheit wie auf einen Wagen, und die
Wahrheit hat mich geleitet und mich gebracht und hat mich vorbeigefiihrt an Schliinden
und Spalten und vor Klippen und Wogen mich errettet® Folgt ein Lobpreis der Wahrheit,
die den Sanger schiitzt und leitet und zum Leben fiihrt. Sie hat ihm auch den Verderber
und seine Braut gezeigt. ,,Ich aber war weise geworden, so daf8 ich nicht in die Hiande des
Vertiihrers fiel, und ich freute mich fiir mich selbst, dafl die Wahrheit mit mir ging, und
ich war festgegriindet und errettet und erlost. Und mein Fundament war auf die Hand des

Herrn gelegt, weil er mich gepflanzt hatte®

Ode 40: Der Herr ist die Hoftnung des Séngers und seine jubelnde Freude.
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Ode 41: Diese Ode ist eine Compilation und sie enthilt in v. 8X10 unvermittelt und plotz-
lich ein Ich-Stiick: ,,Es sollen staunen alle, die mich sehen; denn ich bin von einem andern
Geschlecht; denn der Vater der Wahrheit erinnerte sich meiner, der, der mich besessen hat

von Anfang an; denn sein Reichtum hat mich erzeugt und der Gedanke seines Herzens".

Ode 42: Auch diese Ode ist eine Compilation. Die Verse 4X16, die sehr dunkel und nicht
christlich sind, lauten: ,,Ich bin ohne Nutzen geworden fiir die, die mich nicht ergriffen
haben (?), und ich werde bei denen sein, die mich lieben. Alle meine Verfolger sind ge-
storben, und es haben mich gesucht die, welche ihre Hoffnung auf mich setzten, weil ich
lebe, und ich bin aufgestanden, bin bei ihnen und rede durch ihren Mund; denn sie haben
ihre Verfolger verachtet, und ich habe auf sie das Joch meiner Liebe gelegt. Wie der Arm
des Brautigams auf der Braut, so ist mein Joch auf denen, die mich kennen, und wie das
Brautlager, das ausgebreitet ist im Hause des Brautpaares, so ist meine Liebe tiber denen,
die an mich glauben. Ich bin nicht verschméht worden, auch wenn man es von mir glaubte,
und ich bin nicht zu Grunde gegangen, auch wenn man es von mir dachte. Die Holle hat
mich gesehen und war barmherzig, und der Tod hat mich zuriickkehren lassen und viele S.
91 mit mir® Dieses Stiick spottet in seiner Verworrenheit aller Kritik, und man sieht sich
genotigt, es bei Seite zu lassen als einen wirren, wahrscheinlich aber auch (namentlich in

den Pronom.) schlecht iiberlieferten Cento (auch Christliches?).

Alle diese Stellen geben ein zusammenhéngendes, wesentlich einheitliches Bild von dem
Sanger, das keine messianischen Ziige tragt, iiberhaupt den Messianismus gar nicht in
Rechnung zieht und mit den christologischen Ziigen, die S. 79 ff. festgestellt sind, schlech-
terdings nichts zu tun hat. Es ist hochst charakteristisch, daf$ der Sanger die einzige Bot-
schaft, die man messianisch nennen muf3, einer ,vollkommenen Jungfrau“ (33, 6X9) in den
Mund legt. Er ist ein Prophet, der in der innigsten Gottesliebe lebt, sich zwar seinen glaubi-
gen Horern gegeniiber stellt, aber auch o6fters sich als Glaubigen mit ihnen zusammenfaft.

Bringen wir die einzelnen Ziige in eine Einheit:

Gott nach seiner Grofie hat ihn gemacht (7. 36); der Reichtum des Herrn hat ihn erzeugt
und der Gedanke seines Herzens (41); Gott kannte ihn vorher (7); bei Gott hat er schon
frither ein Sein gehabt; er hat ihn herabgefiihrt (22. 28). Der Vater der Wahrheit hat sich
seiner erinnert (41); er hat ihn gepflanzt (38). Durch Gott und seine Wahrheit hat er den
Weg des Irrtums verlassen (11. 15. 38); die Wahrheit hat ihn nun stetig geleitet (38); bis zum
Ende ist er den Weg der Wahrheit gegangen (7). Gott hat sich seiner erbarmt (7); Gott hat
ihn erlost (11. 15. 18. 21. 22. 25. 33. 35) und gerechtfertigt (25); er hat ihn die Erkenntnis
vom Anfang bis zum Ende kennen gelehrt und ihm Augen und Ohren gegeben (11. 12.
15); er hat ihm lebendiges Wasser gegeben und ihn trunken gemacht (11 u. sonst); Gott hat
ihn erneuert in seinem Kleide, hat ihn das Licht anziehen lassen, hat ihn bedeckt mit dem

Kleide seines Geistes und ihm die Kleider von Fell weggenommen (11. 21. 35. 36); der neue
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Leib, den er hat, kennt keine Krankheiten noch Leid (18.21.25). Er istin der Liebe mit Gott,
der ihn zuerst geliebt hat, vereint; er wird nicht sterben; denn er besitzt Unsterblichkeit als
Geliebter Gottes und unvergingliches Leben: selbst das Schwert scheidet ihn nicht mehr
von Gott (3. 5.7.11. 15. 16. 18. 21. 28); er ist einer von den Gott Nahestehenden geworden
(36); er ist das Eigentum des Herrn (25. 26); er hat geglaubt und Ruhe gefunden (28). Er hat
den S. 92 heiligen Tag des Herrn gesehen (15); Gott hat ihn erhdht (21); er ist ein Priester
Gottes (20); er ist gesalbt aus seiner Vollkommenheit (36); er ist in das Paradies Gottes
gefithrt (11). Allein andererseits richtet er heifSe Bittgebete an Gott fiir sich selbst, daf§ das
Wort nicht von ihm weiche und er auf dem rechten Wege bleibe (7. 14. 18).

Er hat Schweres erduldet, aber er ist aus den Banden entkommen (25); der Tod war barm-
herzig und hat ihn nicht behalten (42); er war verachtet und verworfen in den Augen vieler
(25); schlimme Verfolgungen hat er erlitten (5. 22. 28. 42); er wurde gehaf3t, weil er einem
jeden Gutes tat; aber die Verfolger, die sich wie tolle Hunde gebardeten, sind niedergeschla-
gen, obgleich sie ihn schon tot glaubten (28); er hat den siebenkdpfigen Drachen bezwun-
gen, damit er dann auch seinen Samen austilge (22); die Widersacher miissen sich bereits
tiber ihn wundern (28), ja ihn fiirchten (25). Zu Grunde ist er nicht gegangen, weil er etwas
anderes ist als seine Gegner; er ist nicht von ihrer Abstammung;: er ist nicht ihr Bruder; er
ist von einem anderen Geschlecht (28. 41). Er ist durch den Geist Gottes regiert, der ihn
durchschnitten hat und durchwaltet; der Geist redet in ihm (6. 11. 16. 36). Daher spricht
er im Namen Gottes (8. 16. 33). Daher verkiindet er die Wahrheit, die wie ein Strom aus
seinem Munde fliefSt (12), verkiindet Frieden (9), und Gottes Name ward allerorten von

ihm gesegnet (22).

Das Meiste geht hier tiber die Linie des gottbegnadeten Propheten in der Entwickelung
einer bestimmten Linie der Frommigkeit des Spatjudentums nicht hinaus. Die Préiexistenz
ist nach Psalm 139 und verwandten Stellen zu verstehen, und von hier aus sowie aus der so
kraftig erfafiten, die Unverganglichkeit involvierenden Erlosungsidee erkldren sich auch
zur Not die auffallenden Aussagen dariiber, daf3 er nicht ,,der Bruder® seiner und Gottes
Gegner, sondern aus einem anderen Geschlechte sei. Die Frommen sind kraft géttlicher
Priscienz und Pradestination stets bei Gott gewesen und kénnen, nachdem sich ihre Erlo-
sung vollzogen hat, sagen, daf3 sie auch einen anderen Ursprung als die Bésen haben. Was
er von dem Ausziehen des alten Leibes, dem Anziehen eines neuen, leidlosen und von dem
bereits perfecten Besitz der Unsterblichkeit sagt, sagt er nicht nur von sich, sondern von
allen Gliubigen S. 93 gleicherweise?’. Das Nihere hieriiber s. im 3. Kapitel. Aber ein Uber-

schuf3 eines auf jiidischem Boden ungewohnlichen Selbstbewuf3tseins bleibt bestehen.

Die literarische Kritik der Oden ist damit vollzogen, und wir konnten sie bis auf den

“'Daf er den siebenkdpfigen Drachen bezwungen hat, ist fiir uns dunkel, aber nicht ohne Analogie bei apo-

kalyptischen Propheten.
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dunklen Abschnitt 42, 4X16 einfach mit dem Messer vollziehen. Aber drei Oden haben wir
bisher bei Seite gelassen, deren Kritik so schwierig erscheint, daf8 es angezeigt war, sie erst

zu unternehmen, nachdem man tiber alle tibrigen Oden ins Reine gekommen war. Die drei
Oden sind die 10. 17. und 29.

Ode 10: Die drei ersten Verse bieten keine Schwierigkeit; sie sind sicher vom Verfasser
des Ganzen: ,Der Herr hat meinem Munde die Richtung gegeben durch sein Wort und
hat mein Herz gedftnet durch sein Licht und hat in mir wohnen lassen sein unsterbliches
Leben und hat mir gegeben zu reden von der Frucht seines Heils, um zu lenken die Seelen
derjenigen, die zu ihm kommen wollen und gefangen zu nehmen eine gute Gefangenschaft
zur Freiheit®. Aufler dem Bilde von der Gefangenschaft ist Alles aus den anderen jiidischen
Oden als gleichartig sicher zu belegen: das Bild von der Gefangenschaft, die frei werden
soll, ist fiir den jiidischen Verfasser nicht auffallend. Ebenso gewif3 ist aber umgekehrt,
dafl der letzte Vers christlich ist; denn das ist die Sprache des erschienenen Christus (v.
8): ,,und sie wandelten in meinem Leben und wurden erl6st und wurden mein Volk in alle
Ewigkeit®. Zu ,mein Volk®s. das christliche Stiick 31, 11; sonst kommt der Ausdruck nicht

vor. Schwierigkeit machen aber die dazwischen liegenden Verse 4X7:

4 ,Ich bin stark und méchtig geworden und habe die Welt gefangen genommen, 5 ,,und
es ist durch mich geschehen zum Ruhme des Hochsten und Gottes meines Vaters, 6 ,und
die Volker, die zerstreut waren, wurden zusammengeschart, 7 ,,und ich war unbefleckt in
meiner Liebe, weil sie mich verkiindeten auf Hohen, und es wurden die Spuren des Lichts

auf ihr Herz gelegt®

S. 94 Es ist doch ganz tiberwiegend wahrscheinlich, dafi diese Verse christlich und Jesus
Christus in den Mund gelegt sind. Daf3 die Welt von ihm gefangen genommen worden sei,
kann der judische Sanger schwerlich behaupten, und auch die Zusammenscharung der
Volker kann nicht wohl sein Werk sein. Dazu kommt, dafy zwischen beiden Aussagen der
Satz steht: ,zum Ruhme Gottes meines Vaters® In den jiidischen Stiicken heifit aber Gott
zwar der Vater der Erkenntnis (7, 9), der Wahrheit (41, 9), der Welten (7. 13) und er heif3t
einfach ,,Gott der Vater® (9, 4)°°; aber nur in den christlichen Stiicken heifit er ,euer Vater®
(8,26) und Vater des Sohnes bezw. des Messias (19, 11f.; 23, 16. 19; 31, 5; 41, 14); also ist der
5. Vers christlich. Andererseits findet sich der Ausdruck: ,,es wurden die Spuren des Lichts
auf ihr Herz gelegt® in der jiidischen Ode 7, 17, und auch die Einzelworte von v. 4: ,,Ich bin
stark und méchtig geworden® scheinen auf die Grundschrift zu weisen. Endlich sind die
Worte: ,,Ich war unbefleckt in meiner Liebe, weil sie mich verkiindeten auf Hohen", ganz
unverstindlich. Man wird die Ode fiir eine mifigliickte christliche Uberarbeitung einer

jidischen Ode halten und auf eine genaue Scheidung verzichten miissen.

Ode 17: Die Schwierigkeiten dieser Ode beginnen erst mit v. 8b; bis dahin fiigt sich Al-

0Dje Méglichkeit ist offen zu lassen, daf$ das ein christlicher Zusatz ist.
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les zu den sonst in den jiidischen Oden geldufigen Gedanken. Vers 1 (Gott die lebendige
Krone) s. Ode 1: v. 2a (,,ich bin gerechtfertigt durch meinen Herrn®) s. 25, 11; 29, 5; v. 2b
(»meine unvergingliche Erlosung ist er) s. Ode 11; 15; 18; 21; 22; 25; 33; 35. Niemand wird
an Jesus Christus, sondern an den jiidischen Singer denken, wenn es dann in v. 3 und 4a
heif3t: ,,Ich bin befreit von dem Nichtigen und bin kein Verdammter; meine Fesseln sind
zerschnitten von seinen Hianden® Der nun folgende Satz v. 4b: ,, Antlitz und Gestalt einer
neuen Person habe ich angenommen, bin in sie hineingegangen und bin erlost®, und der
v. 6 (,,Alle die mich sahen, waren erstaunt, und ich kam ihnen vor wie ein Fremder*) sind
nicht mehr so paradox, wenn man sie mit den Aussagen in 41, 8; 28, 14 sowie mit dem ver-
gleicht, was der Sanger auch sonst von seiner Erneuerung sagt. Zu dem 5. Vers (,,der S. 95
Gedanke der Wahrheit hat mich gefiihrt, ich bin ihm nachgegangen und nicht in die Irre
geraten®) s. die z. T. wortlich gleichlautenden Parallelen in Ode 11: 15; 38. Dasselbe gilt
von den Versen 7 und 8a: ,Und der mich kannte und grof gezogen hat, ist der Erhabene
in all seiner Vollendung, und er hat mich mit Ehren bedacht in seiner Freundlichkeit und
meine Erkenntnis erhoben bis zur Hohe der Wahrheit, und von da an hat er mir den Weg
seiner Satzungen gegeben®. Aber die nun folgenden Aussagen gleiten von dem Bekennt-
nisse eines Propheten zu messianischen Aussagen hiniiber. Zwar kénnen v. 8b und 9 noch

zur Not von jenem gesagt sein, aber die folgenden Verse 10—14 nicht mehr:

10 ,,und nichts erschien mir verschlossen: denn die Pforte zu Allem war ich, 11 ,,und ich
ging zu allen meinen Gefangenen, sie zu losen, dafl ich keinen iibrig lief}e, der gebunden
wire oder bande, 12 ,,und ich gab meine Erkenntnis ohne Neid und mein Gebet in meiner
Liebe, 13 ,,und ich sdte aus in die Herzen meine Frucht und verwandelte sie in mich, und
sie empfingen meinen Segen und wurden gerettet, 14 ,,und sie scharten sich zu mir und

wurden erldst; denn sie waren fiir mich die Glieder, und ich ihr Haupt®

Die angehédngte Doxologie (,,Preis dir unsrem Haupte, dem Herrn, dem Gesalbten®) ha-
ben wir schon oben (S. 82) als christlich in Anspruch genommen; aber auch diese fiinf
Verse konnen nur christlich sein und miissen auf Jesus Christus gehen. Sie passen schlech-
terdings nicht zu dem, was der Sénger in 1X8a (und in den anderen Oden) von sich ausge-
sagt hat. Er spricht sonst nicht von ,,seiner Erkenntnis, die er ohne Neid gibt, sondern von
der Erkenntnis, die Gott ohne Neid gibt; er kann die Menschen nicht ,,seine“ Gefangenen
nennen, und sie sind auch nicht ,,seine” Glieder, und er nicht ,,ihr Haupt®. Umgekehrt erin-
nertv. 10 an Joh. 10, v. 11 an Ephes. 4, 8, v. 13 an Matth. 13, 3 f., v. 14 an paulinische Stellen.
Die beiden Teile der Ode sind also ganz tibel miteinander verbunden von dem christlichen
S. 96 Interpolator, der so unverstindig und so kithn gewesen ist, den jiidischen propheti-
schen Sanger als Messias zu verstehen. Dieser Christ hat aber auch das kithne Wort geprigt
und Jesus in den Mund gelegt, dafi er seine Glaubigen ,,in sich verwandle®; s. dariiber un-

ten.
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Ode 29. Aus dieser Ode haben wir oben bereits die Verse 6 und 7a als christlich ausge-
schaltet; aber damit ist vielleicht noch nicht alles geschehen. Die Composition ist folgende.
Vers 1X7 unterscheiden sich nach jener Ausscheidung durch nichts von den Aussagen der
grofSen Masse der tibrigen Oden. Gott hat (v. 2) den Sénger gemacht; er hat ihn nach seiner
Barmbherzigkeit erhoht (v. 3); er hat ihn aus Tod und Holle heraufgefiihrt (v. 4); er hat den
Widersacher zu Boden geworfen (v. 5a) und den Singer gerechtfertigt (v. 5b); er hat ihn in
seinem Lichte geleitet und ihm den Stab seiner Macht gegeben (v. 7) K zu allen diesen Aus-
sagen, aufler zu der letzten, finden sich zahlreiche Parallelen. Aber auch die letzte wiirde

nicht auffallen, wenn sie sich nicht also fortsetzte (v. 8X¥11):

8 ,dafd ich ihm Untertan mache die Gedanken der Vélker und zu beugen die Kraft der
Gewaltigen, 9 ,und Krieg zu machen durch sein Wort und den Sieg zu erringen durch
seine Kraft. 10 ,,Und der Herr warf meinen Feind zu Boden durch sein Wort, und er war
wie Spreu, die der Wind wegfiihrt, 11 ,und ich gab dem Herrn die Ehre, weil er seinen

Knecht grof$ gemacht hat und den Sohn seiner Magd®.

Die Ausdriicke scheinen auf den ersten Blick zu stark, um das Ich eines Propheten hier
anzunehmen, vielmehr scheint der Messias zu sprechen; allein bei ndherem Zusehen ist das
unwahrscheinlich. Vers 10 correspondiert mit v. 5a, und vom Widersacher ist iberhaupt
nur in der jiidischen Grundschrift die Rede, nicht aber in den christlichen Interpolationen.
»Ich gab dem Herrn die Ehre® lautet auch nicht messianisch und ebensowenig die Selbst-
bezeichnung ,,der Sohn seiner Magd®. Auch wiirde doch der Messias selbst seinen Feind
zu Boden werfen M also ist hier weder der jiidische Messias (es wire auch die einzige Stelle,
wo in den Oden der jiidische Messias eingefiithrt wére) noch Jesus Christus S. 97 anzu-
nehmen. Freilich erscheint das Selbstbewuf3tsein des jiidischen Propheten in dem 8. Verse
starker als in irgend einem anderen. Nur um diesen Vers handelt es sich. Ist er vielleicht
im messianischen Sinne vom Interpolator gesteigert worden? Stand vielleicht fiir ,,V6lker®
urspriinglich ein anderes Wort? In den Oden finden sich die Volker (die Heiden) nur noch
in 10, 6, und dort stehen sie hochstwahrscheinlich in einem christlichen Stiick, vgl. Ode 10,
6: ,,ich habe die Welt gefangen genommen®. Die Untersuchung der drei schwierigen Oden
hat also ergeben, daf8 zu den christlichen Interpolationen noch hinzukommen Ode 10, 4
b. 5. 6. 8, Ode 17, 10—14 und vielleicht eine Correctur in 29, 8.

Christlich ist also in den Oden etwa ein Achtel des Ganzen, nimlich: 3, 9. 7, 4bXS8. 14. 15.
18.8,23—26.9,2.10,4b.5.6.8.17,10—14. 15. 19. 23,16. 19. 24, 1. 27. 29, 6. 7a. (8?). 31,
3—-11.36,3.39,10.41,1—7.11.12—17.42,1—3. 17—25 u. Teile in 4—16.

3. Die Frommigkeit und Theologie des jiidischen Sangers.

Wenn im Folgenden von der Frommigkeit und Theologie des jiidischen Sangers als von

einer Einheit gehandelt wird, so soll damit nicht behauptet sein, daf$ die Oden in ihrer
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urspriinglichen Gestalt simtlich von einem Dichter stammen miissen. Sicheres 1af3t sich
dariiber nicht sagen; aber zweifellos ist, dafd fast alle aufs nichste miteinander verwandt
sind und daf3 ihr einheitlicher Ursprung daher X wenige Ausnahmen abgerechnet X wahr-
scheinlich ist’.

S. 98 Die Oden enthalten auch in ihrer Urgestalt so Vieles, was wir als christliche From-
migkeit in Anspruch zu nehmen gewohnt sind, daf} trotz der Evidenz, mit der sich christ-
liche Interpolationen ausscheiden lassen, doch immer wieder der Argwohn sich einstellt,
ob nicht doch die Mehrzahl ganz wesentlich christlich ist. Sind die christlichen Interpola-
tionen etwa Interpolationen in einen christlichen Text, der durch sie specifisch christlicher
werden sollte. Ganz undenkbar wire das nicht! Aber dagegen spricht, dafl in den beiden
Oden, deren judischer Charakter zweifellos ist K die Ode 4 u. 6 ¥, bereits die meisten von
den Tonen angeschlagen sind, die die tibrigen Oden charakterisieren. Man vergleiche na-
mentlich die Verse 4, 5K8. 10. 12; 6, 2. 5. 6. 10 bis 13. 17. Sind die hier ausgesprochenen
Gedanken sicher jiidisch, weil der Hinweis auf den Tempel dies verbiirgt, so muf} man auch
die iibrigen Oden als jiidisch anerkennen und muf3 also von dem Auswege, christliche In-

terpolationen in christlichen Oden anzunehmen, absehen.

Was nun die Frommigkeit und Theologie des Sangers betriftt, so sind sie durch die Be-
griffe bezeichnet:*?

Der Herr, der Hochste,

Das Wort, die Weisheit, der (heilige) Geist des Herrn,

Die Schopfermacht des Herrn, die Praexistenz des Erscheinenden bei ihm,
Der Irrtum, die Unwissenheit, die Hinfalligkeit, die Gefangenschaft, der Tod,
Die Verfolgung, die Niedergebeugten und Verachteten,

Die Gerechtigkeit, Giite, Gnade, Barmherzigkeit des Herrn,

Der Glaube, die Gldubigen, der Aufstieg der Seele,

Die Mitteilung der Erkenntnis, die Wahrheit, die Erlosung, die Rechtfertigung,
Das Licht, das lebendige Wasser, die Milch Gottes,

Die Liebe (hier vor allem die 3. Ode),

>1Eine gewisse Ordnung innerhalb der Ssmmlung nach den Anfingen la3t sich an einigen Stellen auch beob-
achten; doch reicht sie nicht weit. Ebenso unterscheidet sich die zweite Halfte der Gesdnge von der ersten
durch einige Merkmale (hier regiert z. B. ,,das Licht“ stirker, dort ,,die Ruhe®); doch sind die Ubereinstim-
mungen im Allgemeinen tiberall gréfler als die Verschiedenheiten. Einige Oden liegen auch abgesehen von

den christlichen Interpolationen schwerlich in ihrer urspriinglichen Gestalt vor; sie sind Compilationen.
>2(Uber die Haufigkeit der Worte s. das Register am Schluf3.
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Die Mitteilung unsterblichen Lebens, Ausziehen des alten kranken Leibes (der Fellkleider),

das Heil K alles schon gegenwirtiger Besitz (wie bei Johannes),

S. 99 Gewinnung einer neuen Personlichkeit (eines neuen Leibes) zum Staunen der Wi-

dersacher,

Die Friichte (man beachte auch den Jubel des Verfassers in Ode 6 dariiber, daf$ sich die
Erkenntnis Gottes tiber die ganze Welt verbreitet hat),

Die Ruhe, der Friede, die Seligkeit™>.

Dieser Complex deckt sich zu einem grofien Teil, namentlich die Begriffe ydpig, motever,
yvwou, aAjbeia, g, Hdwp (@v, dydmnn, {wr betreffend, mit den religiésen Ausdrucksfor-
men und dem Begriffsmaterial (auch mit seiner inneren Ordnung und Verwertung), mit
welchem Johannes arbeitet. Dieser Tatbestand stellt die wichtigste geschichtliche Erkenntnis
dar, die uns diese Oden bringen. Zugleich laufen die Faden riickwirts zu der in den Testa-
menten der zwolf Patriarchen usw. ausgepragten Frommigkeit, d. h. die Oden stellen das
Mittelglied dar, welches uns bisher fehlte, um von einem sehr wichtigen Strang der spatjii-
dischen Literatur zu den Voraussetzungen der Frommigkeit und Theologie des Johannes zu
gelangen, ohne den synoptischen d. h. den geschichtlichen Jesus Christus auch nur zu streifen

und ohne jeden Messianismus!™*

Kann uns eine ersehntere, wichtigere Kunde tiberhaupt gebracht werden? Aber noch
mehr laf3t sich sagen. Was der christliche Interpolator der Oden durch seine Interpolatio-
nen bezweckt und bis zu einem gewissen Grade auch erreicht hat, nimlich diesen Complex
von Frommigkeit und Theologie X diese hochste, bisher ungeahnte Bliite spatisraelitischer
Religionsentwicklung, diesen hoch gesteigerten Individualismus® X mit Christus in Zu-
sammenhang zu setzen und ihn ins ,,Christliche® zu transponieren, das hat Johannes nicht
durch dieses mechanische Mittel, sondern durch eine einheitliche Conception und daher
in viel hoherem Maf3e erreicht! Er hat den synoptischen Christus mit dieser Religion von
Licht, Liebe, Leben S. 100 verschmolzen und sie in ihm begriindet! Aber auch das ist nun
gewihrleistet, dafl diese Religion nicht speculativ-hellenisch ist X die Contexte, mit denen
sie in den Oden auftritt, machen das ganz klar, noch klarer als bei Johannes X, sondern
dafl sie aus jidischem Boden hervorgewachsen ist, freilich aus einem Seitenfelde unter
fremdem Einflusse. Am meisten hellenisch mutet der Praexistenzgedanke und das Abtun
der Fellkleider an sowie die in der durch Erkenntnis sich vollziehenden Erlosung gegebe-
ne Unverginglichkeit. Aber auch das war in der spatjiidischen Entwicklung so vorbereitet,
dafd man es nicht einfach als hellenischen Import bezeichnen kann. Stark hellenisch klingt

auch 34, 5: ,Gleich dem, was unten ist, ist das, was oben ist; denn alles ist oben, unten

33 Alles in individueller Firbung und Haltung!
>* Auch ,das Reich” tritt verhiltnismafig zuriick; ebenso ,,der Tag“ Gottes.
>Man kénnte ihn einen messianischen Solipsismus nennen ohne Messias.
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ist nichts, sondern es kommt denen so vor, die keine Erkenntnis haben®. Allein dieser Ge-
danke hat wohl den Sinn, daf3 alles oben bei und vor Gott seine wahre Existenz hat, hier
auf Erden aber nur seine ,,Erscheinung, und dies ist ein jiidischer religidser Gedanke®®.
Priexistent bei Gott, versetzt auf die Erde, durch Erkenntnis (Licht, Wahrheit, lebendi-
ges Wasser) zur Liebe, von der Liebe zu Leben, Unvergénglichkeit und Anapausis K man
wird es lernen miissen, darin eine jiidische Conception (Babylonischer Einfluf$?) des helle-
nistischen Zeitalters zu erblicken, die nun mit der griechisch-philosophischen in ein Bett
flutet; aber dort beruht alles auf der Veranstaltung Gottes, hier auf der Natur des Geistes.
Das braucht freilich nicht immer deutlich hervorzutreten, und so gilt auch hier, was von
vielen sprachlichen Erscheinungen des hellenistischen Zeitalters gilt: sie sind Hellenismen,

sie sind aber auch Semitismen.

An einem Hauptpunkte freilich bleibt die mystische Religiositit dieser jidischen Oden
weit hinter allem Christlichen zuriick: sie weif} nichts von Siinde, BufSe und Vergebung. Hier
zeigt sich der starkste Abstand nicht nur von Paulus, sondern S. 101 auch von Johannes dem
Téufer und von Christus. Deshalb ist diese Mystik im Grunde nicht christlich (auch nicht
genuin judisch) trotz so hoher Tone, wie sie in Ode 3 und sonst angeschlagen werden. Da
jene Begriffe fehlen, so gewinnen auch die hdufig gebrauchten Begriffe Giite, Gnade und
Barmbherzigkeit einen anderen Sinn; sie beziehen sich auf den Menschen als den Hilflosen,
Verfolgten und Hinfiélligen. Das ganze grofie Gebiet von Schuld und Gnade fillt aus. Hier
erinnere man sich aber wiederum, eine wie geringe Rolle bei Johannes Schuld und Verge-
bung spielen, wenn sie auch bei ihm nicht fehlen, d. h. in befremdender Weise lediglich an
ein paar Stellen unvermittelt X dann aber freilich sehr stark ¥ hervortreten. Johannes hat
in c. 6 den Vergebungsgedanken bei dem Abendmahl ausgeschaltet und an zahlreichen
Stellen, wo man ihn erwartet, ihn nicht gebracht. Aber er kennt ihn doch und hat ihn zu
seiner Frommigkeit und Theologie addiert; in unseren Oden dagegen gewahrt man keine

Spur.

Zahlreiche Einzelheiten in dem Frommigkeitsausdruck und der Theologie der Oden
miissen hier unbesprochen und zukiinftigen Exegeten und Historikern {iberlassen bleiben,

aber einiges sei doch noch hervorgehoben:

(1) Der Tempel ist dem Verfasser wertvoll und heilig, ja er bringt sogar die Erkenntnis
einmal mit ihm in Zusammenhang (Ode 4. 6), aber den ganzen Tempelkultus laf3t

er beiseite.

>*Philosophisch klingt 26, 11 ff: ,Wer vermag die Wunder des Herrn zu erkliren? Denn der, welcher sie
erklart, wiirde aufgelost werden und wiirde zu dem werden, was erklirt worden ist; denn es gentigt zu
erkennen und in Ruhe zu sein®. Aber philosophisch im strengen Sinn braucht das nicht zu sein. Es ist eine
Reflexion, die auch dem Frommen kommen kann. Voran gehen iibrigens die Worte: ,Wer vermag so zu
ruhen auf dem Hochsten, dafl er mit seinem Munde rede?” In einigen Oden ist der Verfasser so kiihn, das

Zu tun.
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(2) Er nennt sich (20) einen Priester des Herrn und spricht vom Opfer, aber beides in

tibertragenem Sinn. Wen er (7, 21) unter den ,,Sehern® meint, wissen wir nicht.

(3) Er schliefit sich mit den Glaubigen und mit ,,den Heiligen Gottes“ (7, 19; 9, 6; 22, 12;

23, 1) zusammen, doch laf3t sich nicht feststellen, wie weit er diesen Kreis zieht.

(4) Er spricht ,vom Siegel Gottes (4, 8; 8, 16; 23, 7 ff.; 24, 5); aber ob darunter ein form-
liches Bewahrungs-Sakrament zu verstehen ist, bleibt ungewif3, zumal da das Siegel
an den verschiedenen Stellen nicht dasselbe bedeutet. Ein ,,Milch-Sakrament wiir-
de dem Verfasser jedenfalls zu Unrecht beigelegt werden. Es handelt sich, wo er von
der Milch Gottes spricht, um ein Bild.

(5) In Ode 11, 14 ff. ist eine Paradieses-Schilderung gegeben, die an die Apokalypsen
erinnert. Die dunkle Gerichts-Ode 23 (,,der Brief®) ist ebenfalls apokalyptisch. Die
Sammlung zdhlt S. 102 noch drei apokalyptische Gerichtsoden (24. 38. 39), von de-
nen namentlich die erste auch sehr dunkel ist. Der h. Geist erscheint hier als der tiber
der Erde schwebende Lebensgeist, 1af3t er seine Fliigel schlaff, so flieht das Leben auf
ihr und das Gericht beginnt. Wahrend in Ode 39 das Gericht unter gewaltigen Stiir-
men dargestellt wird, wird umgekehrt in Ode 6 die sich verbreitende Erkenntnis

Gottes mit einem grofSen Strome verglichen.

(6) Von besonderer Wichtigkeit sind Ode 12, in welcher ,,das Wort*, in Ode 18, in wel-
cher ebenfalls ,,das Wort“ und mit ihm verbunden die Schopfung gefeiert wird, und
Ode 38, welche zum Preise ,der Wahrheit gedichtet ist. Die Personification des
Worts, der Wahrheit und der Weisheit (7, 10 Erschaffung der Weisheit) gehen nicht
iber die Linie hinaus, die schon in den Proverbien vorliegt. Dasselbe gilt vom Geist
des Herrn. Sehr beachtenswert ist der Satz 12, 11: ,,denn der Wohnsitz des Worts ist
der Mensch, und seine Wahrheit ist die Liebe®. Der philosophisch-hellenische Logos

liegt nicht im Gesichtskreis des Verfassers.

(7) Von allem Messianischen ist der Verfasser (s. o. S. 98 £.) so weit entfernt, dafS er, wo
er eine messianische Botschaft bringen will, eine ,,vollkommene Jungfrau® auftreten

1483t die schwer zu identificieren ist, und sie ihr in den Mund legt.

(8) Nur in einer Ode bringt er sittliche Regeln®’; er schreibt Ode 20 (nur an dieser Stelle
braucht er ,,Du“): ,,Bringe deine Nieren dar ohne Tadel, und dein Inneres soll kein
Inneres zwingen, und deine Seele soll keine Seele zwingen; du sollst keinen Fremd-
ling erwerben um den Preis deiner Seele und auch nicht suchen deinen Nachbar zu

verzehren, auch sollst du ihm nicht die Decke seiner Blof3e rauben (v. 4X6). Da das

>7 Asketische Bestimmungen bringt er niemals; denn daraus, dafl er (38, 12) vom Wein der Trunkenheit des
Verderbers redet, sonst aber nie von Wein, dagegen viel von Wasser und von Milch, wird man doch nicht

schlief3en diirfen, dal er den Weingenuf3 verworfen hat.
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Verbot: ,,Du sollst keinen Fremdling erwerben um den Preis deiner Seele” das einzi-
ge Specielle hier ist, so muf3 der Verfasser ein besonderes Gewicht auf dasselbe legen.
An ein allgemeines Verbot der Sklaverei ist schwerlich zu denken, sondern an ein be-
dingtes (s. den Commentar). Essenismus kommt also nicht in Betracht, der auch S.

103 sonst durch den Inhalt der Oden ausgeschlossen erscheint™®

. Aber ebensowenig
sind in den Oden Spuren der Ethik der Bergpredigt zu finden, so daf$ man sich hier
noch einmal in dem Urteil bestarkt findet, daf3 die Oden in ihrer urspriinglichen
Gestalt mit dem Christentum nichts zu tun haben und das Christentum tiberhaupt

nicht in ihrem Gesichtskreis liegt™.

S. 104 Das Wichtigste schliefflich in der Frommigkeit und der Theologie des Verfassers
bleibt sein religioses Selbstbewufitsein, wie es im vorigen Abschnitt gezeichnet worden ist.
Durch dieses ist die Linie der viterlichen Religion Israels wirklich tiberschritten und nicht
Jesus Christus, wohl aber das Christentum X auch ein paar charakteristische paulinische

Gedanken sind angeschlagen X in ungeahnter Weise vorbereitet®.

81ch finde nichts von dem, was fiir den Essenismus charakteristisch ist, in den Oden wieder.
Hiretisch-Gnostisches ist auch nicht zu finden. Friiher, als man nur fiinf kannte und diese in der Beleuch-

tung der Pistis Sophia, habe ich, wenn auch nicht ohne Bedenken, an Gnostisches gedacht. Allein X wie
auch Harris richtig gesehen hat X die vollstindige Sammlung zeigt, daf3 der Verfasser nicht zu den Gnosti-
kern gerechnet werden kann (oder nur so, wie auch Johannes zu ihnen gehort). Er ist auch in keinem Sinne
paganisch, sondern vertritt einen reinen und lebendigen Monotheismus im Sinne des jiidischen Schopfer-
gotts und halt sich von ,,Mythen und Genealogien® frei, viel freier als die gleichzeitigen Apokalyptiker. Der
siebenkopfige Drache (22) und die Taube (24) bilden allein eine gewisse Ausnahme; das tibrige ist harm-
los (das Siegel; die Briiste und die Milch Gottes; das redende Wasser; trunken von unsterblichem Wasser;
die Abgriinde usw.) oder blof3e Bilder. Man kann die Religion des Verfassers daher auch nicht ,,synkretis-
tisch® nennen, wenn man darunter die Reception und Vermischung verschiedener Kultmythen versteht.
Aber im tiefern Sinn ist sie allerdings synkretistisch; denn der reale Anteil am Wesen Gottes durch Verei-
nigung und Verschmelzung mit ihm, der den Hohepunkt der religiosen Aussagen bildet, ist keine aus der
gemeinen jiidischen Religion gezogene Folgerung, sondern stammt aus fremden Einfliissen. Das Starkste
in dieser Mystik ist, dafd sie sogar so weit getrieben ist, daf$ sich der Verfasser kraft seiner Erlosung selbst
eine neue Person schon jetzt beilegt und daher den anderen angeblich als ,,ein Fremder® erscheint. Johan-
nes hat sich gehiitet, die Speculation so weit zu treiben, obgleich auch er den bereits gegenwirtigen und
realen Besitz des neuen Lebens fiir die Glaubigen, d. h. fir die, welche die Wahrheit erkannt haben, ver-
kiindet. Indessen darf man doch nicht tibersehen, daf der paulinische Gedanke vom Ausziehen des alten
und Anziehen des neuen Menschen, der nach Gott geschaffen ist, der Aussage unseres Verfassers sehr nahe
kommt. Eben dieses ,,Anziehen® kennt auch er (er zieht 7, 6; 33, 10 Gott an, 13, 2 Gottes Heiligkeit, 15, 8
die Unverginglichkeit, 20, 7 die Giite Gottes, 21, 2 das Licht, 23, 1 die Freude, 23, 3 die Liebe, 39, 7 den
Namen des Herrn); man braucht dasselbe nur stark zu betonen, so hat man ,,die neue Person®, die nur auf
den ersten Blick so befremdet. Gewif3 ist der Verfasser um einen Grad ,,mystischer® als Paulus und auch

als Johannes, aber eben nur um einen Grad; seine Mystik liegt auf ihrer Linie.
%Die 3. Ode z. B. stellt doch eine Gottinnigkeit und einen religiésen Individualismus dar, den man als auf

vorchristlichem Boden erblitht bisher nicht geahnt hat, und diese Ode steht nicht allein! Erinnert sei an
28, 5: ,Er hat mich reichlich gesegnet und mein Haupt ist bei ihm, und das Schwert soll mich nicht von

ihm scheiden, auch nicht der Sibel, ferner an 34, 1 f.: ,Es gibt keinen rauhen Weg da wo ein einfaches
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4. Die Zeitspuren. Der Ort. Die Ursprache. Der Verfasser und sein Kreis.

Harris hat eine Reihe von speciellen Zeitspuren in den Oden finden zu konnen geglaubt,
freilich den grofiten Teil derselben selbst als unsicher bezeichnet; in Wahrheit sind sie alle
hinfdllig bis auf die eine, dafl der Tempel noch steht. Ob, wenn wir alle Oden genau ver-
stiinden, sich versteckte Zeitspuren noch nachweisen lief}en, mag dahin gestellt bleiben.
Indessen gentigt die eine Zeitspur einigermaflen; denn da die Oden sehr wahrscheinlich
nach den Psalmen Salomos abgefaf3t sind (s. o. S. 10), so miissen sie zwischen c. 50 a. Chr.
n. und c. 67 p. Chr. n. gedichtet sein. Es steht also nicht viel mehr als ein Jahrhundert fiir

die Abfassung offen.

Was den Ort betrifft, so ist (s. o. S. 10) bei Paldstina bezw. benachbarten syrischen Ge-
bieten zu verharren. Zwar ist hier mehr der Gesamteindruck und die Uberlieferungsge-
schichte entscheidend als specielle Argumente, da solche leider fast ganz fehlen; aber ge-
gen jene kann nichts Gewichtiges eingewandt werden, und jeder Fingerzeig, der auf ein
anderes Land wiese, wird vermifit. Dort, wo die Testamente der zwolf Patriarchen und die

verwandte Literatur entstanden ist, werden auch die Oden verfaft worden sein.

S. 105 Die Ursprache anlangend (s. 0. S. 11), so ist gewif, dafl diese Oden in semitischem
Geiste concipiert sind, aber das entscheidet noch nicht iiber die Sprache. Starker fillt ins
Gewicht, daf8 in einer Anzahl von Oden Sinnschwierigkeiten und Dunkelheiten sich fin-
den®, die durch eine Riickiibersetzung ins Griechische nicht gehoben werden, die man
aber auch nicht auf Fehler des syrischen Ubersetzers zuriickfithren kann, da er, wie wir
wissen, treu und mit Verstdndnis tibersetzt hat. In diesen Fillen liegt die Annahme nahe,
daf die Oden hebriisch (aramiisch?) abgefaf3t waren und der griechische Ubersetzer dem
Texte nicht gewachsen war, wie das ja auch bei den Psalmen Salomos beobachtet wird. Das
Sprunghafte und Unlogische, welches sich, wenn auch nicht sehr haufig, doch ofters findet,
empfingt bei der Annahme einer semitischen Urschrift seine beste Erklarung. Doch bin

ich nicht in der Lage, eine Entscheidung zu geben.

Das religiose Selbstbewufitsein des Verfassers ist oben gezeichnet worden: er ist kein Pha-
risder, kein Essener, kein synkretistischer Gnostiker; er gehort aber auch nicht zu dem
Kreise derer, die auf den Trost Israels warteten; er schaut nicht auf den Messias aus, denn
der Herr hat ihn bereits erlost. Seelenzustinde und die (durch die geoffenbarte Erkenntnis
ge- wonnene) Seligkeit beschaftigen ihn mehr als alles andere. Alle Vermittelungen, Cere-
monien und die religiésen Apparate sind unter seinem Fuf3e; er ist, was man heute einen

»liberalen” Frommen nennen wiirde, voll Innigkeit und vom Geist der Liebe durchstromt

Herz ist, auch keine Wunde bei geraden Gedanken, auch keinen Sturmwind in der Tiefe eines erleuchteten

Gedankens. Wen von allen Seiten Vortreftlichkeit umgibt, in dem ist nichts Zwiespaltiges®, u. v. a. Stellen.
61S. den Commentar. Vielleicht liegt in Ode 24 (Rad = Wirbelwind) ein Fingerzeig fiir die hebriische Grund-

sprache.
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(aber ohne den Ernst und die Tiefe der christlichen Siindenerkenntnis; einen Versohner
braucht er nicht). Er ist ein mystischer Prophet; nur einen realistischen Punkt halt er fest,
das ist die Erwartung des Gerichts. Darin ist er Israelit. Er ist kein Einsiedler und scheint
auch kein Asket zu sein; er steht in einem Kreise und sorgt fiir die Glaubigen; er will sie wei-
sen, trosten, entflammen durch die Mitteilung seiner Erfahrungen. Aber das Volk Gottes
erwiahnt er nicht, und die Geschichte desselben liegt weit hinter ihm. Erst der Interpolator
hat die Erzviter eingefithrt und denkt an das Volk Gottes. Also steht er nicht mitten im
Volke, nicht bei Moses und den Propheten, sondern neben und tiber ihnen. Wo ist er zu
suchen, und wo S. 106 der Kreis, zu dem er gehort? Wir wissen es nicht; vergeblich sucht
man bei Juden und Judenchristen des Zeitalters der Apostel, vergeblich bei Epiphanius,
Philo, Josephus. Da an die Essener nicht zu denken ist, soll man an die Therapeuten den-
ken? Aber die Therapeuten sind in Agypten, und trotz der wortreichen Schilderung Philos
wissen wir von ihnen sehr wenig. Immerhin ¥ wenn es solche Therapeuten im Zeitalter
Christi gegeben hat, was immer noch nicht ganz feststeht, so erklart ihre Existenz man-
ches in den Ziigen, die den Verfasser dieser Oden charakterisieren. Aber noch wichtiger
bleibt der Zusammenhang mit ,,Johannes® Dieser ,,Johannes“ mag, bevor er Christ wurde,
bereits ein jiidischer Mystiker gewesen sein wie der Verfasser unserer Oden. Ihm ist er am
nachsten verwandyt; sie konnen aus einem Kreise stammen. Aber ,,Johannes“ wurde Christ
und kniipfte Licht, Wahrheit und Leben nun an den Jesus Christus. Mit diesem hat der
Verfasser der Oden gar nichts zu tun. Die originale und herbe Grofie Jesu wird durch diese
Oden, wie man auch iiber sie urteilen mag, tiberhaupt nicht betroffen, und sie bilden keine

Voraussetzung fiir sie.

Von dem Verfasser habe ich stets gesprochen. Es haben sich nach Ausscheidung der In-
terpolationen keine bestimmten Beobachtungen ergeben, die anraten, die Oden auf meh-
rere Verfasser zu verteilen. Daf} sie viel einheitlicher sind als die élteren oder die jiingeren
kanonischen Psalmen, liegt auf der Hand. Ein Blick auf das Vokabular bestitigt es. Den-
noch kann die Moglichkeit eines anderen Verfassers fiir diese oder jene Ode nicht beseitigt
werden, und so muf8 man sich mit dem Ergebnisse bescheiden, dafl die Oden wesentlich

einheitlich sind und daher auch gréfitenteils von* einem* Verfasser herriihren werden®.

5. Der christliche Interpolator, sein Werk, sein Standpunkt, Zeit und
Ort.

YaAuoi 0¢ 6oot kol wdai &OeApdv &’ &px7is V1o moTdV ypageioat TOV Adyov 100 Oeod 1OV
Xpiorov vuvovor Beodoyodvtes S. 107 [Wie viele Psalmen und Lieder, die von Anfang an

von gldubigen Briidern geschrieben wurden, besingen Christus als das Wort Gottes und

©20b die Oden schon in der jiidischen Urgestalt ,,Oden Salomos“ geheiflen haben? Ob sie wirklich fiir salo-

monisch gelten wollten? Wir konnen dariiber nichts ausmachen. Das erstere ist mir wahrscheinlich.
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verkiinden seine Gottheit!], schreibt ein romischer Schriftsteller um d. J. 200 bei Euseb., h.
e. V, 28, 5. Man kannte also in Rom uralte christliche Oden, in denen Christus als Gott
gefeiert wurde (vgl. die bekannte Stelle im Pliniusbrief). Es mag sein, dafl der Verfasser
unsre Oden im Sinne hatte, kannte sie doch 100 Jahre spéter Lactantius, der Abendlander;
aber beweisen 14f3t sich das nicht. Die dltesten christlichen Gesange werden wohl samtlich
Kvgl. die Gesdnge in der Offenbarung Johannis X den ATlichen und spétjiidischen sehr na-
he gestanden haben. Die ATlichen Psalmen durfte man nicht verindern®’; an sie gewdhnt,
wird die christliche Liederdichtung tiberhaupt sich eng an sie angeschlossen haben, auch
wo sie frei schaffen konnte. Lieder aber, die keine so hohe Autoritit besalen wie die kano-
nischen Psalmen, konnten verandert und christlich ausgepréigt werden. So ist es mit den

Oden Salomos geschehen.
Wie ist nun der Interpolator verfahren?

Er hat Christus in die Oden hineingesetzt, den Sohn Gottes ¥ das war ihm die Hauptsache,
ja fast sein einziges Bestreben bei der Bearbeitung, und er ist dabei genau so verfahren wie
der christliche Bearbeiter der Testamente der zwolf Patriarchen, d. h. er hat dies entweder
in kleinen Zusitzen getan (so in Ode 3. 7. 8. 9. 24. 29. 39) oder in lingeren Ausfithrungen
(so in Ode 7. 10. 17. 23. 31. 36). Dazu aber kommen noch zwei ganz christliche Oden (19.
27) und zwei compilierte, wesentlich christliche Oden (41. 42)°*. In der Regel hat der In-
terpolator den Sohn Gottes so eingefiihrt, dafd er ihn vom ,,Ich® des Séangers unterschieden
hat; aber in Ode 10. 17. 31. 36. 42 (auch in 41, doch liegen hier die Verhaltnisse etwas an-
ders) hat er durch seine Zusitze das Ich des jiidischen Séngers, das so hohe Dinge von sich
selbst aussagt, als Christus erscheinen lassen und dadurch grof3e Schwierigkeiten geschat-
fen, die ihn selbst aber nicht gestort haben. Die kleinen Zusétze markieren nur den Sohn
Gottes, bez. den Gesalbten®; in den groéfleren aber und in den ganz S. 108 christlichen

Oden kommt eine ziemlich vollstindige Christologie zum Ausdruck:
(1) Vater, Sohn und h. Geist (19. 23).

(2) Die Erzeugung des Sohnes als Gottes- und Menschensohn (,,der Geist hat mich er-
zeugt vor dem Angesicht des Herrn, und obwohl ich ein Mensch war, bin ich das
Licht, der Sohn Gottes genannt worden® 36, 3).

(3) Die Geburt aus der Jungfrau, die der h. Geist umarmt hat, die Geburt ohne Heb-
amme (19), die Erscheinung des vorweltlichen Sohnes (,,der Sohn des Hochsten ist
erschienen in der Vollendung seines Vaters, und ein Licht ist aufgegangen aus dem

Worte, das zuvor in ihm war. Der Gesalbte ist in Wahrheit Einer, und er war bekannt

®Daf dies in einem Falle doch geschehen ist, ist oben bemerkt worden.

®Den Namen ,,Jesus” hat er iiberall vermieden, wohl um die Oden als ATliche Weissagungen erscheinen zu
lassen.

65 In dem Erlésten” (8, 25) halte ich kaum fiir ertriglich; es muf3 wohl heiflen ,,in dem Erléser®
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(4)

(5)

(6)

vor Grundlegung der Welt als der, der die Seelen errettet fiir ewig durch die Wahrheit
seines Namens® 41).

Der Sohn wurde ein Mensch (,,Er ist wie ich geworden, damit ich ihn empfangen
sollte; er wurde mir vollig gleich geachtet, damit ich ihn anziehen sollte; wie mein
Wesen wurde er, damit ich ihn begreifen, und wie meine Gestalt, damit ich mich

nicht von ihm wenden sollte“ 7).

Das Wirken Christi (,,Er 6ffnete seinen Mund und redete Giite und Freude und
stimmte ein neues Loblied an fiir seinen Namen, und er erhob seine Stimme zum
Ho6chsten und brachte ihm jene als S6hne dar [s. auch Ode 3. 42], die in seinen Hén-
den waren’, 31. ,Ich bin stark und michtig geworden und habe die Welt gefangen
genommen, und es ist durch mich geschehen zum Ruhme des Hochsten und Got-
tes meines Vaters, und die Volker, die zerstreut waren, wurden zusammengeschart®
10). Andererseits ist es ,,die Milch des Vaters®, die in dem Sohne, dem Becher, vom
h. Geist ,,der Welt” dargeboten wird (19).

Das Leiden Christi in Demut (,,Sie erkldrten mich fiir schuldig, als ich auftrat, der
ich [noch] niemals schuldig gewesen war, und sie verteilten meine Beute, wihrend
ihnen doch nichts geschuldet wurde; ich aber duldete schweigend und war still als
ob mich von ihrer Seite nichts geriihrt hitte, sondern ich stand unbeweglich wie
ein feststehender Fels .. . . und ich ertrug ihre Bitterkeit aus Demut, um mein Volk zu
retten und als Erbe zu besitzen, und um nicht ungiiltig zu machen die VerheifSungen,

die ich den Erzvitern gegeben hatte zur Errettung ihres Samens® 31).

S. 109 (7) Der Kreuzestod, das Kreuz (27. 42).

(8)

(9)

(10)

Xpio1o¢ SikaiwBeis (,seine Person wurde fiir gerecht erklért; denn also hatte ihm

gegeben sein heiliger Vater*, 31).

Erniedrigung und Erhéhung (,,der Heiland, der lebendig macht und unsre Seelen
nicht verstofit, der Mann, der erniedrigt wurde und erhéht ward durch seine Ge-
rechtigkeit®, 41).

Hollenfahrt (42): ,,Und ich stieg hinab mit dem Tode so tief wie die Holle war . . . und
ich veranstaltete eine Versammlung der Lebenden unter den Toten und redete mit
ihnen mit lebendigen Lippen, damit mein Wort nicht vergeblich wire. Und es eil-
ten zu mir jene, die gestorben waren, und riefen und sprachen: Erbarme dich unser,
Sohn Gottes, und handle mit uns nach deiner Freundlichkeit, und fiihre uns heraus
aus den Banden der Finsternis und 6ffne uns die Tiir, durch die wir hinausgehen sol-
len; denn wir sehen, dafd unser Tod nicht an dich herantritt. Laf$ auch uns erlost sein
mit dir; denn du bist unser Erloser. Ich aber horte ihre Stimme und schrieb meinen

Namen auf ihr Haupt; denn freie Manner sind sie, und mir gehoren sie an®.
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(11) Christus hat das Volk Gottes gesammelt, und es ist sein eigen in alle Ewigkeit (10.
42). ,Nichts war mir verschlossen; denn die Pforte zu allem war ich, und ich ging
zu allen meinen Gefangenen, sie zu 16sen, daf3 ich keinen tibrig liele, der gebunden
wire oder der biande. Und ich gab meine Erkenntnis ohne Neid und mein Gebot in
meiner Liebe, und ich site aus in die Herzen meine Frucht und verwandelte sie in
mich, und sie empfingen meinen Segen und wurden gerettet, und sie scharten sich
zu mir und wurden erlost; denn sie waren fiir mich die Glieder, und ich ihr Haupt®
(17).

Diese christologischen Bekenntnisse ¥ in hohem poetischen Schwung ¥ sind ihrem Glau-
bensgehalt nach grofkirchlich im vollen Sinn des Worts, d. h. sie haben nichts specifisch
Judenchristliches und schlechterdings nichts Gnostisches. Der Ausdruck, der am meisten
fiir Gnostisch-Haretisches sprechen konnte: ,,Ich verwandelte sie in mich (17), darf auch
nicht so verstanden werden. Die Glaubigen haben Christum angezogen, so sind sie in ihn
verwandelt; auch fihrt ja der Sanger fort: ,,und sie empfingen meinen Segen’, was doch
deutlich zeigt, dafl die Verwandlung cum grano salis zu verstehen ist. Auch die uns an-
stoBBige Schilderung in Ode 19, in der der S. 110 Vater vom h. Geist fiir die Glaubigen,
die seine Milch trinken sollen, gemolken wird, wihrend der Sohn als der Becher fiir die
Milch erscheint, hat nichts Gnostisches. Daf8 wir es hier mit einem bloflem Bilde zu tun
haben und an ein Milchsakrament oder Ahnliches nicht gedacht werden darf, lehren die
tibrigen Oden aufs klarste. Die Schilderung ist eine Naivetit, nichts anderes, eine kostbare
Reliquie aus einer Zeit, in der man solche Bilder noch wagen durfte und in der Chris-
ten (Landleute?) solche Bilder erbaulich fanden. Die Beobachtung, dafl der h. Geist hier
sowohl, wie in seinem Verhiltnis zur Jungfrau (und in 36, 3) mannlich gedacht ist, lehrt
tibrigens, dafy dem Verfasser der Geist nicht als die Mutter Christi galt wie im Hebréer-
Evangelium. Derselbe Autor aber K wenn es derselbe ist ¥, der so naiv gedichtet hat, sagt
nicht nur, daf} der Sohn ,,in der Vollendung des Vaters“ erschienen sei, sondern bezeich-
net ihn auch ausdriicklich als Mensch und Gottessohn zugleich und bekennt sich sowohl
zur Préexistenz-Vorstellung in Bezug auf Christus als auch zu einer Art von Logoslehre
(»das Licht, namlich der Sohn, ist aufgegangen aus dem Wort, das zuvor im Vater war®).
Daf} dem Verfasser nichts Haretisch-Gnostisches bewuf3t ist, zeigt endlich sein Anschluf3

an die den Erzvitern gegebenen VerheifSungen (31).

Die Christologie des Verfassers ist zweifellos eine geforderte Christologie; aber sie verlafit
m. E. nicht den paléstinensischen Boden: man darf sie tibrigens schwerlich tiber das En-
de des 1. Jahrhunderts hinaufsetzen. Dies bestatigt sich auch dadurch, dafl der Verfasser
wie Justin bereits eine apokryphe Legende in Bezug auf die Geburtsgeschichte Jesu heran-
)66

gezogen hat (19)°°. Abgesehen davon aber ist der Typus seiner Christologie durchaus dem

®Die Einheit des christlichen Interpolators ist natiirlich ebensowenig sicher wie die des Verfassers der jiidi-
schen Oden. Es ist z. B. sehr wohl mdglich, dafl die Ode 19 ihren besonderen Verfasser hat; doch ist hierauf

49


https://bkv.unifr.ch/works/319/versions/500/scans/b110.jpg

Dieses Dokument wurde automatisch generiert am 20. August 2020
Dieser und weitere Texte sind im Internet zu finden unter https://bkv.unifr.ch

johanneischen am ndchsten verwandt, ja man muf} sogar fragen, ob er nicht das Johannes-
evangelium gekannt hat. Namentlich nach der 41. Ode ist mir das recht wahrscheinlich; ich
zdgere nur zu behaupten, dafd es gewif3 sei®. S. 111 Auf alle Fille ist der Interpolator ein,
wenn auch unbedeutenderer Zwillingsbruder des ,,Johannes®, viel weniger stark und abge-
klart, naiver, aber auch minder aggressiv. Auch das Nebeneinander von ganz realistischen

Elementen neben den vorherrschend idealistischen ist fiir beide charakteristisch.

Fiir ,,Johannes® hat also sowohl der urspriingliche jiidische Verfasser als auch der christli-
che Interpolator die grofite Bedeutung. Das ist geschichtlich die wichtigste Frucht, welche
uns diese Oden bringen, dafl sie in doppelter Weise das vierte Evangelium, d. h. seine Re-
ligion und seine Theologie, beleuchten. Was sie hier lehren, ist ebenso neu wie aufklarend
zugleich und wird die Kirchenhistoriker noch lange beschiftigen. Man hat hier den Stein-

bruch vor sich, aus dem die johanneischen Quadern gehauen sind!

Sind aber der urspriingliche Dichter und der Interpolator dem Verfasser des vierten Evan-
geliums verwandst, so sind sie auch unter sich verwandt. Darauf wurde bereits oben hin-
gedeutet. Die Interpolationen sind z. T. im Geiste des urspriinglichen Verfassers mutatis
mutandis gedichtet, der jedoch dem Interpolator dichterisch iiberlegen ist. Dies macht es
aber auch wahrscheinlich, daf3 der Interpolator raumlich dem Kreise nicht ferngestanden
hat, dem die urspriinglichen Oden angehoéren. Anders ausgedriickt: auch der christliche
Interpolator wird in Paléstina, bezw. im benachbarten Gebiet, zu suchen oder doch von
dort ausgegangen sein. Dies gilt ja auch von ,,Johannes®. Beides sind keine ,,Judenchristen®,
aber sicher jiidische Christen. Fiir das angegebene Gebiet spricht aber ferner noch, dafi eine
bemerkenswerte Verwandtschaft der Oden mit den Abendmahlsgebeten der Didache und
mit den christlichen Interpolationen der Testamente der zwolf Patriarchen besteht, beide
aber nach Palistina gehéren®®. Man wird also schwerlich irren, wenn man, Ort und Zeit
anlangend, das Urteil tiber unsere Oden also zusammenfafit: sie gehéren sowohl in ihrer
Urgestalt als auch in der christlichen Uberarbeitung nach Palistina bezw. in das jiidisch-
christliche Gebiet. Die jiidischen Oden stammen von S. 112 einem Propheten, der einem
Kreise mystischer Juden in der Zeit zwischen c. 50 vor Chr. und c. 67 n. Chr. angehort. Die
christliche Bearbeitung darf nicht wohl frither als auf das Ende des 1. Jahrhunderts datiert
werden X wenigstens nach unseren liickenhaften Kenntnissen ist ein fritheres Datum un-
wahrscheinlich. Aber abwirts darf man sich mit ihnen auch nicht weit vom Anfang des 2.
Jahrhunderts entfernen; denn sowohl die Uberlieferungsgeschichte als auch der Inhalt X
man denke an die Behandlung der drei Personen in Ode 19 K widerrit dies. ,,Um das Jahr

100“ diirfte die richtige Zeitbestimmung sein.

nicht naher einzugehen.
7Bekanntschaft mit Paulus ist noch weniger sicher, aber auch nicht als unwahrscheinlich zu bezeichnen.
%8Fiir die Abendmahlsgebete der Didache war mir der paléstinensische Ursprung immer schon sehr wahr-

scheinlich; aber ich habe mehr und mehr Grund gefunden, auch die ganze Schrift dorthin zu versetzen.
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Wenn man die Oden in ihre jiiddische Grundschrift und die christlichen Interpolationen
zerlegt hat®®, muf} man die Bestandteile wieder zusammenschieben und diese Gesinge, als
wiren sie eine Einheit, lesen; denn so sind sie in den alten Christengemeinden wo sie ge-
braucht wurden, gelesen worden. Erst wenn man die jiidische Grundschrift in dem Lichte
der Interpolationen liest X sie bekommt dann einen ganz anderen, weil auf Christus be-
zogenen Sinn X, gewinnt man einen inneren Contact mit den Christen, die sich an ihnen
erbaut haben. Dann lernt man aber auch an diesen neu erschlossenen Quellen in einer
einzigartigen Weise, was in jenen Jahrzehnten an Empfindungen, Glaubensgedanken und
Ideen moglich und wirklich gewesen ist und welche Miihe es gekostet haben muf3, die-
sen glithenden Strom geschmolzener Metalle in ein festes Bett zu leiten und zu Form und

Gestalt zu bringen.

6. Zur asthetischen Wiirdigung der Oden.

Eine vollstindige dsthetische Wiirdigung der Oden muf ich auf eine spatere Zeit verschie-
ben. Sie fordert vor allem eine genaue Untersuchung der Strophik und der technischen
Kunst des Dichters. Eine solche kann ich noch nicht vorlegen, behalte sie mir aber vor.
Aus ihr werden sich vielleicht auch S. 113 Anhaltspunkte fiir eine Scheidung der Oden in
Gruppen, event. auch fiir eine Unterscheidung der Verfasser gewinnen lassen. Doch wird
das Urteil schwerlich umgestofien werden, daf3 mindestens die Hauptmasse der nicht in-

terpolierten Oden einem Verfasser zuzuweisen ist.

Wir haben es mit einem wirklichen und, wie mir scheint, originalen Dichter zu tun. Auch
wo er bekannte Formen und Redemittel verwertet, ist der Ausdruck frisch, iiberzeugend
und wirkt wie neu. Seine Bilder und Gleichnisse sind trefflich gewahlt und unterstiitzen die
Gedanken in vorziiglicher Weise: manche von ihnen sind frappierend durch ihre Schon-
heit, Warme und Kraft”’. Er verfiigt iiber gewaltige Tone und iiber zarte Klinge. Die stro-
mende Mannigfaltigkeit, in der er religiose Empfindungen auszudriicken vermag, scheint
mir die Echtheit dieser Empfindungen zu verbiirgen, die ich iiberhaupt nirgendwo in Zwei-
fel ziehen mochte. Phrasen und iiberfliissige oder inhaltslose Verse begegnen sehr selten.
Unklares ist wohl fast durchweg erst durch die christliche Uberarbeitung zu Stande ge-

kommen; doch scheinen in einigen Oden Compilationen vorzuliegen, ohne dafi sich ein

%Daf der hier gemachte Versuch noch nicht an allen Punkten gegliickt ist, ist mir selbst nicht zweifelhaft;
denn nicht alles ist hier befriedigend. Curae repetitae werden Besseres bringen; aber sicher scheint mir zu
sein, dafd christliche Interpolationen in einem jiidischen Texte hier vorliegen und dafy man nur unter dieser

Voraussetzung ein Verstindnis der Oden zu gewinnen vermag.
"Der Dichter liebt es, mit einem Bildgleichnis seine Oden zu beginnen, s. 1. 6. 7. 14. 15. 16. 28. 40. Am

gewaltigsten ist der Anfang der 7. Ode: ,Wie der Sturmlauf des Zorns gegen die Ungerechtigkeit, so ist der
stiirmische Lauf der Freude zu dem Geliebten Wie lebendig und warm ist der Anfang der 40. Ode: ,Wie
der Honig traufelt aus der Wabe der Bienen und die Milch fliefit aus dem Weibe, die ihre Kinder liebt, so

ist auch meine Hoffnung auf dich mein Gott*
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christliches Element nachweisen laf$t. Wahrscheinlich hat schon der Interpolator die Ge-
sange nicht mehr aus erster Hand erhalten. Im Ganzen ist der starke édsthetische Eindruck,

den die Sammlung hinterldf}t (auch schon die Initien!), ein einheitlicher’".

In etwa dreifsig Oden dominiert das ,,Ich", so dafy man die ganze Sammlung ,,Gott und
die Seele” iiberschreiben mochte. Der Dichter spricht auf Grund tiefer Contemplation sei-
ne inneren religiosen Erfahrungen aus, die sich zum Erlebnis der vollkommenen Verei-
nigung mit Gott gesteigert haben. Nicht weniges erinnert an die Weise Augustins in den
Confessionen, aber S. 114 freilich zeigt eben dieser Vergleich die Schranke unseres Dich-
ters am deutlichsten. Er glaubt die hochsten Hohen erreicht zu haben, ohne doch in die
tiefsten Tiefen eingedrungen zu sein. Das Problem des Bosen und der Schuld existiert fiir
ihn kaum: Erkenntnis, Leben und Liebe haben bei ihm fast regelméflig nur die Schwachheit
und den Irrtum zu ihrem Gegensatz. Eine gewisse Weichheit und sublime Uberschweng-
lichkeit ist die Folge hiervon. Man braucht nur die Psalmen Salomos zu vergleichen (z. B.
den 9. 10. und 13.), um zu erkennen, was dem Verfasser fehlt, der kategorische Imperativ,
der bittre Ernst des Guten und die Selbstzucht. Hinterlassen so die Gedichte nichts weni-
ger als einen starken sittlichen Eindruck, so leidet auch der ésthetische an einigen Stellen
an Ubertreibungen, denen man nicht zu folgen vermag. Mit Augustin aber beriihrt sich
der Dichter darin, daf} er es in der Mehrzahl der Oden nur mit der Darstelluug seines Ichs
und seiner Zustdnde zu tun hat. Soziale Instinkte und ein kraftiges Mitgefiihl mit den No6-
ten und Leiden Anderer fehlen fast ganz. Mit dem Gemeinschaftsleben K vom nationalen
zu schweigen K haben es die Gesdnge gar nicht zu tun. Aber diese ,,Ich*-Dichtung wirkt
durch ihren ,,Egoismus®, der der ,,Armen® selten gedenkt, dennoch nicht frostig, weil eine
jubelnde Freude sie durchzieht, weil der Verfasser durch Aussprache und directen Appell
den anderen die Herrlichkeit des Lebens mit Gott nahe zu bringen vermag und weil sein
dichterischer Genius immer wieder Tone findet, die das Gemiit bezaubern wie die Con-

templationen Bernhards”2.

Da die Oden, in denen das ,,Ich® keine Rolle spielt oder wesentlich zuriicktritt, die seltne-
ren sind, so verdienen sie eine besondere Aufmerksamkeit. Sie finden sich in der ganzen
Sammlung verstreut ohne Ordnung’®. Gleich das 4. Gedicht ist ein schéner ,Wir“-Psalm,
der jedoch K abgesehen von dem merkwiirdigen Eingang, in welchem der jerusalemische
Tempel gegen Rivalen in Schutz genommen wird X einen besonders S. 115 charakteristi-

schen Inhalt nicht besitzt. Hochst eindrucksvoll ist die Schilderung der sich verbreitenden

1Der Eindruck ist viel einheitlicher als der von 40 aufeinander folgenden kanonischen Psalmen. In Ode 4, 6

ist Ps. 84, 11, in Ode 14, 1 Ps. 123, 2 vertieft; dhnliches auch sonst.
72Man vergleiche vor allem die 3. Ode, deren Anfang leider fehlt.
*Ein Ordnungsprinzip innerhalb der Sammlung 1&3t sich m. E. iiberhaupt nicht nachweisen. Es ist doch

wohl nur Zufall, daf die sich folgenden Oden 3¥7 dadurch eine gewisse Einheit bilden, dafl Ode 3 die
Liebe, Ode 4 den Glauben, Ode 5 die Hoffnung, Ode 6 die Gotteserkenntnis, Ode 7 die Gottesfreude zu
ihrem Mittelpunkt hat.
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Gotteserkenntnis unter dem Bilde eines Bachs, der zu einer Alles tiberdeckenden Flut ge-
worden ist, aus der die Durstigen nun schopfen, in Ode 6. Sehr lebendig und groflartig ist
das 8. Gedicht, ein ,,Ihr“-Psalm, voll Fiille und Kraft, in welchem auch der Gedriickten in
erhebenden Worten gedacht ist (,,Erhebet euch und stehet auf, die ihr einstmals nieder-
gebeugt waret; ihr, die ihr in der Stille waret, redet, da euer Mund aufgetan ist; ihr, die
ihr verachtet waret, erhebet euch nun, da eure Gerechtigkeit hoch erhoben ist®), und wie
prophetisch-trostreich sind die Worte Gottes v. 15 ff. K denn Gott selbst spricht in dieser
Ode X: ,,Nicht wende ich mein Antlitz von dem, was mein ist; denn ich kenne sie, und ehe
sie waren, habe ich sie erkannt und ihr Antlitz; ich habe sie versiegelt, ich habe ihre Glie-
der gebildet und meine Briiste fiir sie bereitet, meine heilige Milch zu trinken, auf daf3 sie
dadurch leben méchten. Ich habe Wohlgefallen an ihnen gefunden, und ich schdame mich
ihrer nicht; denn sie sind mein Werk und die Kraft meiner Gedanken. Wer also wird auf-
treten gegen mein Werk oder ihnen ungehorsam sein? Ich habe Verstand und Herz gewollt
und geschaffen, und sie sind mein, und zu meiner Rechten habe ich meine Auserwihlten
gestellt®. Mit dieser Ode ist die ebenfalls besonders schone 9. Ode ¥ auch ein “Thr,,-Psalm
¥ zu vergleichen. “Ihr,,-Psalmen sind endlich auch die 30. und 13. Ode, die letztere bedeut-
sam durch das Bild, welches sie eréffnet (,,Sieh, unser Spiegel ist der Herr) und weil in
ihr, was sonst so selten ist, die Forderung laut wird: ,Wischet ab den Schmutz von eueren
Gesichtern und liebet Gottes Heiligkeit und ziehet sie an und seid allezeit ohne Fehl bei
ihm® Daf3 der Dichter so kurzweg sagen kann: ,,Seid allezeit ohne Fehl bei ihm* und au-
genscheinlich die Abwaschung des Schmutzes fiir etwas hilt, wozu es nur des Entschlusses
bedarf, ist kein Zeichen tieferer Erkenntnis. Unbedeutend ist die 30. Ode.

Die vier apokalyptischen Oden 23. 24. 38 und 39 (s. auch die Paradiesesschilderung in
Ode 11, 14 ff.), sind, wenn man die anderen apokalyptischen Schilderungen jiidischer Pro-
pheten des Zeitalters vergleicht, durch strengen Stil und geziigelte Phantasie ausgezeich-
net. Leider ist uns hier vieles nicht S. 116 verstiandlich; aber soviel erkennen wir, daf§ der
Dichter sich neben den Anderen nicht nur sehen lassen kann, sondern ihnen iiberlegen
ist. Er hauft nicht Bild auf Bild; er gefillt sich nicht in abstrusen Schilderungen, sondern er
sucht einen Gedanken wirklich durchzufiihren und er verfillt nicht in zeitgeschichtliche
Journalistik unter prophetischer Maske, mit der stets eine gewisse Unwahrhaftigkeit, weil
Téuscherei, verbunden gewesen ist. Aufler den genannten Oden gibt es nur noch drei, die
keine ,,Ich“-Gesédnge sind. Unter ihnen ist die 32. unbedeutend; die 33. hinterldf3t auch kei-
nen starken Eindruck, weil die ,vollkommene Jungfrau® dunkel bleibt und weil ihre Rede
tiber Allgemeinheiten nicht hinauskommt. Dagegen ist die 34. Ode eine Perle der Samm-
lung. Trotz ihrer Kiirze enthalt sie zwei eigentiimliche und tiefe Bekenntnisse in trefflicher
Ausprigung, die Erkenntnis, daf} es, wo ein einfaches Herz ist, keinen rauhen Weg gibt und
keine Wunde bei geraden Gedanken, und die andere, dafl es kein Oben und kein Unten

gibt, weil das, was unten ist, in Wahrheit auch oben ist (weil es die Abstrahlung des Obe-
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ren ist). Auch die Verbindung der beiden Erkenntnisse ist fein: Das einfache Herz lebt im
Gottlichen (,es ist von allen Seiten von Vortreftlichkeit umgeben®); daher ist nichts Zwie-
spaltiges in ihm; selbst der Gegensatz von Oben und Unten besteht fiir dasselbe nicht, weil

es die Nichtigkeit dieses Gegensatzes erkennt.

Vergleicht man die Weisheit Salomos, die Psalmen Salomos, die Testamente der zwolf Pa-
triarchen und die gleichzeitigen Apokalypsen mit unseren Oden in Bezug auf die dichteri-
sche Kraft der Empfindung und des Ausdrucks, so bleiben sie nicht nur hinter keinem jener
Werke zuriick, sondern tibertreffen die meisten. Nur der Dichter der Esra- Apokalypse, der
freilich mit unserem Dichter am wenigsten vergleichbar ist, kann ihm als Poet gleichgestellt
werden. Geschmacklos ist der Dichter an keiner Stelle geworden, und an nicht wenigen hat
er fiir seine Gedanken Ausdriicke von bleibendem Wert gefunden und eine Sprache, der

die Zeit nichts anzuhaben vermag.

In Bezug auf die dsthetische Wiirdigung der christlichen Interpolationen darf man sich
kurz fassen. Ein grof3er Teil derselben kann hier tiberhaupt nicht in Betracht kommen, weil
S. 117 es sich lediglich um kurze poesielose Einschiebungen handelt, die den jiidischen
Text in einen christlichen verwandeln sollen. In Bezug auf Geschicklichkeit und Takt ver-
mag man dem Interpolator hier wenig Gutes nachzuriihmen. Er hat solche Sitze zahlreich
eingestreut ohne Riicksicht auf die Herstellung eines ertraglichen Zusammenhangs. Am
schlimmsten aber wird es dort, wo er das ,, Ich® des jiidischen Dichters, weil dieser hohe
Dinge von sich ausgesagt hatte, durch seine Zusitze zum ,,Ich” Jesu Christi umgestempelt
hat. Hier ist zwar ein Zusammenhang geschaffen, aber ein irrefithrender und schlimmer.
Subjektiv mag der Interpolator entschuldigt sein, er mag wirklich unter jenem jtidischen
»Ich® Jesus Christus verstanden haben. Wie unbekiimmert er auch sonst verfahren ist, da-
fiir ist 24, 1 der stirkste Beleg, wo in eine Gerichtsode die Taufgeschichte so unpassend
wie moglich eingesetzt ist, nur weil eine Taube in der Ode vorkommt. Die ganz christli-
che Ode 19 ist im ersten Teile geschmacklos, auch wenn man die Naivetdt des Verfassers
entschuldigend in Anschlag bringt, und ist im zweiten Teile mehr ein historischer Bericht
als ein Gedicht. Es ist moglich, dafi sie von einem ganz anderen Verfasser stammt als die
tibrigen christlichen Bestandteile. Von den grof3eren unter diesen in Ode 7, 4bX8; 7, 10K14;
31,3K11; 41, 1X7. 11. 12K17; 42, 1X3. 17K25 laf3t sich Glinstigeres sagen; aber an poetischer
Kraft kommen sie der jiidischen Grundschrift doch nicht gleich, so sehr sie sich augen-
scheinlich bemiihen, den Ton ihrer Vorlage zu treffen. Am hochsten ist neben 42, 17X25
(die schone Scene in der Unterwelt mit dem méachtigen Schluf3: ,,Ich aber horte ihre Stim-
me und schrieb meinen Namen auf ihr Haupt; denn freie Médnner sind sie und mir gehéren

sie an) 41, 12X17 zu schatzen. Hier ist eine erhabene Schilderung Jesu Christi gegeben:

»Der Heiland, der lebendig macht und unsre Seelen nicht verstof3t, ,Der Mann, der er-

niedrigt wurde und erhoht ward durch seine Gerechtigkeit, ,,Der Sohn des Hochsten ist
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erschienen in der Vollendung seines Vaters, ,,Und ein Licht ist aufgegangen aus dem Wor-
te, das zuvor in ihm war. S. 118 ,,Der Gesalbte ist in Wahrheit Einer, und er war bekannt
vor Grundlegung der Welt ,,(Als der), der die Seelen errettet fiir ewig durch die Wahrheit

seines Namens. ,,Ein neues Loblied (soll erschallen) von denen, die ihn lieben®.

Soll der, der diesen Hymnus gedichtet hat, identisch sein mit dem Hirten, der uns in Ode
19 von den Briisten und der Milch des Vaters erzihlt und davon, daf$ der h. Geist den Vater
gemolken und seine Milch in dem Becher d. h. in dem Sohne uns zu trinken gegeben habe?
Das ist schwer glaublich. Je mehr man sich mit den christlichen Bestandteilen der Oden
vertraut macht, desto weniger kann man an ihre absolute Einheitlichkeit glauben. Auch
das asthetische Urteil legt dieselbe nicht nahe, sondern vermag nur die Hauptmasse fiir

einheitlich zu erkliren.

7. Was lernen wir aus den Oden fiir die Geschichte der Entstehung des

Christentums?

In den §§ 2X5 sind bereits zahlreiche Fingerzeige zur Beantwortung der oben aufgewor-
fenen Frage gegeben worden, aber eine Zusammenfassung scheint noch notwendig. Wir
lernen (1) aus den Oden in einem entfernten Zweige des Judentums einen religiésen Indi-
vidualismus kennen, wie wir ihn bisher kaum geahnt haben und jedenfalls in dieser Starke
nicht zu belegen vermochten. Daf dieser Individualismus in seiner Freiheit von allem My-
thischen X das ist vielleicht das Frappanteste K und Ceremonidsen, in seiner spirituellen
Reinheit und in seiner relativen Loslosung von der nationalen Religion eine wichtige Vor-
stufe des Christentums ist, ist klar. Zwischen den jiingsten kanonischen Psalmen, der Weis-
heit und den Psalmen Salomos und den Testamenten der zwolf Patriarchen einerseits und
dem Individualismus eines Paulus, ,Johannes®, Ignatius andererseits finden diese Oden
ihre Stitte.

Wir lernen aus den Oden (2), daf3 die Conceptionen von Licht, Wahrheit, Leben, von
Glaube, Liebe, Hoftnung, von Erkenntnis und Unvergénglichkeit, von Pridestination und
neuer Geburt (bis zu Formulierungen hin, die als Eigentum des ,,Johannes®, bzw. auch des
Apostels Paulus gelten und daher als Erzeugnisse des Geistes Christi erschienen), nicht
»christlich®, sondern S. 119 bereits vorchristlich sind. Wir erkennen aber auch weiter, daf3
dieser mystische Complex nicht als hellenisch in Anspruch genommen werden kann, son-
dern daf? er aus jiidischen Triebkriften erzeugt ist. Er kommt hellenisch-philosophischen
Gedanken sehr nahe; aber er ist nicht philosophisch im Sinne der Griechen; er ist nicht
einmal ,Logos” in ihrem Sinne, sondern er convergiert nur mit griechischen Gedanken,
die unter ganz anderen Voraussetzungen standen und sich erst allmahlich von diesen los-
l6sten. In Bezug auf ,Johannes“ haben einsichtige Forscher der jiingsten Zeit dies bereits

eingesehen X in der johanneischen Theologie ist nichts wirklich Hellenisches, wenn man
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vom Prolog absieht X; diese Einsicht wird nun méachtig verstarkt werden durch den in den
Oden vorliegenden Befund. Fiir die geschichtliche Erklarung des Johannesevangeliums ist
ihre Entdeckung geradezu epochemachend. Es hat, wie wir nun gelernt haben, im Spétju-
dentum einen Kreis von Mystikern gegeben, der in den religiosen Erfahrungen und Ideen
lebte, die die Grundlage der johanneischen Theologie bilden. In dieses Gewebe hat ,,Johan-
nes“ seinen Christus hineingestellt, oder vielmehr X er hat diesen Complex als das Werk
Christi betrachtet, ja Christus als die personliche Verkorperung und einzige Quelle dessel-
ben aufzufassen gelehrt: Christus ist das Licht, Christus ist das Leben, Christus ist der Weg
zur Erkenntnis Gottes X nur die Liebe ist er nicht; die Liebe ist Gott selbst. An dieser Spitze
bleibt der reine Theismus bestehen. Bis in Einzelheiten hinein erscheint das ,,Johanneische®
in den Oden vorbereitet, aber die originale Genialitit, mit der ,,Johannes“ den Complex be-
arbeitet, umgeschmolzen und gereinigt hat, bleibt doch noch sehr grof}, und an wichtigen
Punkten ist ein gewaltiger Fortschritt vorhanden. Der Verfasser der Oden schreibt (4, 1 f.):
»Niemand verdndert deinen heiligen Platz, mein Gott, und keiner ist, der ihn vertauschte
und an einen anderen Platz stellte, weil er nicht die Macht dazu hat; denn dein Heiligtum
hast du bestimmt, bevor du die Plitze machtest; der dltere Platz soll nicht tauschen miis-
sen mit denen, die jiinger sind als er®; ,,Johannes“ aber laf3t Jesus sprechen: ,Weib, glaube
mir, es kommt die Zeit, dafl ihr weder auf diesem Berge, noch zu Jerusalem werdet den
Vater anbeten . . . Gott ist Geist, und die ihn anbeten, die miissen ihn im Geist und in der
Wahrheit anbeten®

S. 120 Wir lernen (3) aus den Oden, dafi es auch in Paldstina ein religios sehr hoch ste-
hendes Judentum gegeben hat, das (dhnlich wie Philo) von messianischen Gedanken kaum
beriithrt gewesen ist, welches messianische Ideen nicht brauchte, um Trost und Frieden zu
gewinnen, da es auf der Linie der jiingeren kanonischen Psalmen Gotteserkenntnis, Got-
tesnédhe, Erlosung, Wiedergeburt und Seligkeit bereits gefunden hatte oder gefunden zu
haben glaubte X ohne das Erlebnis der Umkehr und ohne Bufischmerz und tiefere Siinden-

erkenntnis.

Wir lernen (4) aus den Oden, daf Jesus, wie er sich uns aus den gereinigten Quellen
der Synoptiker darstellt, d. h. der geschichtliche Jesus, mit der Mystik dieser exotischen
jidischen Oden, die in ihrer Weise ein Hohepunkt der religiosen Entwicklung sind, sehr
wenig gemeinsam hat. Es ist eine vollig andere Luft, die uns von dort und von hier ent-
gegenweht; es ist ein ganz anderes religioses Erlebnis, das dort und hier zugrunde liegt;
es ist eine absolut andere Empfindung Gott, dem eigenen Ich und der Welt gegeniiber;
es ist endlich eine vollig andere religiose Ausdrucksweise und Sprache. Jesus steht mitten
in dem concreten Leben, die Oden des Mystikers schweben iiber demselben. Es ist alles
bei Jesus viel unmittelbarer, kindlicher und bodenstéindiger, viel einfacher und sehr viel
ernster. Die Nédchstenliebe hat hier einen Spielraum, der in jenem Complex so ganz fehlt;

das ,,Ich“ empfindet sich nicht als isoliertes, sondern ist untrennbar mit dem Néachsten
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verkniipft, und kein Wort erschopft sich in sich selbst, sondern es weist iiber sich hinaus
und ist triebkriftig. Diese negative Erkenntnis in Bezug auf das Verhiltnis der Religion der
Oden zur Religion Jesu ist neben der Einsicht, die wir in Bezug auf das Johannesevangeli-
um gewonnen haben, das Wichtigste, was uns der neue Fund gebracht hat. Die Historicitat

und Originalitdt Jesu erscheint aufs neue gefestigt.

Zum Schlusse moge noch eine Zusammenstellung von Parallelen aus solchen jiidischen
Schriften stehen, mit denen die Oden Salomos am meisten verwandt sind. Es ist zwar im
Commentar Einiges bereits angemerkt worden, aber eine Ubersicht wird nicht iiberfliissig
sein. Die betreffenden Stellen in den Oden vermerke ich nicht, da man sie aus dem Register
leicht finden kann.

S. 121 Am zahlreichsten sind die Parallelen aus der Weisheit Salomos; die durchgehen-
den, welche die wichtigsten sind, lassen sich nicht ausschreiben. Ich merke daher hier nur
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Sap. Sal. 3, 1: * Sikaiwv Yoxal év xetpt Oeod, kai 00 un dynrat adT®v Pacavog.*

Sap. Sal. 5, 22: ék metpof6Lov Qupod mAnpeis prprioovras xydAalor: dyavaxktioe Kot a0TOV

U0wp Baddoons, motapoi 8¢ cvvkAvoovory &moTépws.

Sap. Sal. 7, 24 f.: * mdong KIVoewS KIVNTIKWTEPOV coPia, dunket 8¢ kal xwpel Sta TavTwy
S v kaBapdtnra. Atpig yap €oTtv TG Tod Oeod Suvapews kal dmoppota TG TOD

TAVTOKPATOPoG 8OENG eilikpv* (zu dmdppora s. auch Apoc. Baruch 36 ff.).

Sap. Sal. 7, 26: * amavyaoud éotw (1) cogia) pwtog didiov kal E0omTpov dknAidwtov Tiig

ToD Oeod €vepyeiag®.

Sap. Sal. 8, 1 ff.: v cogiav épidnoa kai éelriTnon éx vedTnTéS POV, Kal é(HTRONA VOUPNY
dyayéoBo éuavtd, kai épaathg Eyevouny Tod kkAdovs avtijs. evyéveiav oéaler ovuPiwary
Beod Eyovon, kai 0 mkvTwy SeomOTHG HydTNoey aUTHV- UvoTIS yap éoTv TAG ToD Oeod

EMIOTHUNG.
Sap. Sal. 9, 5: * 811 €yw §odAog 00¢ Kkai viog Tiig Tadiokng cov*.
Sap. Sal. 9, 15: * @Baptov odpa Bapvvet yoxnv*.
Sap. Sal. 11, 6: * mnyn devdov motapod*.
Sap. Sal. 15, 2: * kai yap €av QuAapTwLeV, 0ol E0peV*.

Aus den Psalmen Salomos (vgl. Hauptbegriffe wie &An0eia):
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Psalm. Salom. 2, 25: ,,der Drache®

Psalm. Salom. 3, 12: * oi gofovpevot TOV kOpLov dvaotroovtal €ig (wiv aiwviov, kai 1

(w1 adT@V év QWTi KVPILOL Kal OVK ékAeiyel ETLY.

Psalm. Salom. 4, 25: * yévotto, kUpLe, T0 €EAedG GOV €Ml TAVTAG TOVG AYAN@VTAS O, cf. 6, 6;

10, 3.Psalm. Salom. 5, I1: ol émotapevol, cf. 2, 33: ol oPovpevol TOV KUpLOV &V EmOoTNUN*.

S. 122 Psalm. Salom. 14, 8: * 600l avOpwnwv yvwotai évomov adtod Std mTavtog kai

Tapeia kapdiag émiotartat mpd Tod yevéoharX.
Die Psalmen Sal. 5 und 6 bieten nicht weniges Verwandte.
Psalm. Salom. 6, 3: * &v Stafdoet motapdv kal cdhw Balaco®v ov mronOnoeTar*.
Psalm. Salom. 8, 33: kUpie cwTrp.
Psalm. Salom. 9, 1: 0 xUptog 0 Avtpwoduevog adTov.
Psalm. Salom. 9, 8: 00 0 Oedg kai fueic Aadg Ov fydmnoag.
Psalm. Salom. 9, 10: oixteipnoov, 6 Oeog lopanA, 611 ooi Eopev.
Psalm. Salom. 14, 3. 4: Paradies und Pflanzung.
Psalm. Salom. 15, 6: 671 70 onueiov 100 deod émi Sikaiovs is owThpiav.
Psalm. Salom. 16, 4: 0 owtrp kai dvTidnTwp pov, cf. 17, 3: 6 Oeog owrip.

Obwohl die Testamente der zwolf Patriarchen viel Verwandtes bieten und namentlich
die Interpolationen und die Art, wie sie vorgenommen worden ist, zu Vergleichungen auf-
fordert, ist das Material nicht so beschaffen, daf$ die Verwandtschaft durch Hervorhebung
von Einzelheiten deutlicher wird. Dasselbe gilt von den Apokalypsen Henoch, Esra, Ba-
ruch. Doch lohnt es sich in Bezug auf das Buch Henoch einige Einzelheiten hervorzuheben;
man vergleiche im Index der Ausgabe Flemmings die Stichworte ,,Abgrund®, ,, Angesicht",

{4

»Aufsteigen zum Himmel", ,die Auserwihlten’, ,,Barmherzigkeit®, ,,Baum®, ,Buch’, ,Erz-
engel®, ,Erdenbewohner®, , Erkenntnif}, , Ewigkeit®, ,Fittiche®, , Freude®, , Friede®, ,Gar-
ten” (Paradies), ,Gedanken Gottes®, ,Geheimnisse, ,Geist®, ,Geister®, ,Gepflanzt werden,
~Gerechtigkeit®, ,Gericht®, ,Glaube®, ,Grofie Gottes, ,Haupt® (Gott), ,,die Heiligen®, ,,der
Herr®, ,,Herrlichkeit®, ,,Herrschaft, ,Herz® ,der Hochste, ,Hohe“ (des Himmels), ,,Hol-
le“ (Totenreich), ,,Joch® ,, Kinder“ (Sohne), ,,Kleid, ,,das Leben®, ,Lebensfreude®, , Licht®
»Name*, , Pfade®, ,Pflanze®, ,Quelle®, ,Ruhe® ,Schopfung®, ,Selig®, ,,Sohn Gottes®, ,,Stro-
me*, ,Tafeln’, ,Tag", ,Volker®, ,Wagen®, ,Wahrheit®, ,wahrhaftig®, ,Wasser, ,Wasserflut®,
~Weisheit®, ,Welt®, ,Wort", ,Wurzel®, ,Zeichen”. C. 2 ff. 41. 72 ff.: Schilderung der Regel-
méfigkeit der S. 123 Weltordnung. C. 39, 5: ,Gerechtigkeit flofy wie Wasser von ihnen,

und Barmherzigkeit wie Tau auf der Erde: so ist es unter ihnen in alle Ewigkeit®, cf. 49, 1:
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~Weisheit ist ausgegossen wie Wasser®, 48, 1: ,,alle Durstigen tranken aus den Quellen der
Weisheit“; das ganze 39. Capitel ist seiner Verwandtschaft wegen zu vergleichen (s. u. a. v.
7: ,die Fittiche des Herrn der Geister). Dazu sind besonders Stellen aus c. 42. 43. 47. 48.
52.58. 60. 62. 63. 91. 93 hervorzuheben.

Endlich sei darauf hingewiesen, dafl zwischen einigen erhabenen Ausfithrungen des Cle-

mens Alexandrinus im Pdadagog und den Oden eine gewisse Verwandtschaft besteht.

Zusatz.

Will man es unternehmen, bei der Kritik dieser Oden ohne die Annahme von Interpola-
tionen auszukommen, so mufl man es mit der Hypothese versuchen, die Oden stammten
aus der Zeit um d. J. 200 und zwar aus einem heidnischen Kultverein, der starke Einfliisse
von dem Judentum und Christentum erhalten habe. Allein dagegen spricht, (1) daf$ dann
die Aufnahme der Oden in das A. T. zu einem vollkommenen Ritsel wird, (2) daf$ die
Beziehung auf die kanonischen Psalmen nicht nur ein Einschlag in das Gewebe der Oden
ist, sondern diese ihre wichtigste Grundlage sind, (3) die Devotion vor dem Tempel durch
keine Exegese beseitigt werden kann, diese Tatsache aber der Hypothese, die Oden seien
synkretistisch-heidnisch tétlich ist, (4) dafy mindestens einige christliche Stellen sich un-
zweifelhaft als Einschiibe darstellen. Es muf3 also dabei bleiben, daf3 das jiidische Element
in diesen Oden das Entscheidende ist, daf3 sie zu einer Zeit entstanden sind, als der Tempel

noch stand und daf} sie nicht einheitlich sind.

Was fiir ein exotisches, mystisches Judentum aber das Judentum des Verfassers ist, ist
def3halb so schwer zu sagen, weil wir die Seitenerscheinungen des Judentums, die hier in
Betracht kommen, nur schlecht kennen. Man muf$ die Therapeuten Philos, die Hypsista-
rier (s. die Untersuchungen von Schiirer und von Cumont), die Theosebeis des alexandri-
nischen Cyrill und die Messalianer des Epiphanius ins Auge fassen. Eine Identifizierung
wire jedoch ein Wagnis. Am stirksten hat mein Blick auf den Messalianern (Euchiten) ge-
haftet, weil der Bericht S. 124 des Epiphanius (h. 80, 2. 3) iiber sie und namentlich tiber ihr

Selbstbewufitsein zu einer Vergleichung geradezu auffordert:

Odroi oi potepov Maooatiavol é§ EAAfvawv [?] dpuwuevor, oi mpo t@v vuvi, T@v 87j0ev
&m0 0vopaTos XploTod Oppwpévwy. Kl aL’tol 1) Uev €V TioL YWpALG TOLXDTR TPOTIAPIK TIVK
kataokevdoavtes, ws Ipooevyis kadlovuévous kai Evkthpia. év &Adoig 6¢ 1émois paoi
Kol EKKANOIaG OpoIwUaTI EQUTOIG TTOINOAVTEG, KAO™ E0TéEpaY Kol KATX THY Ew, PeTX TOAATG
Avyvayiag kol gatwy ovvalpoi{dpevol, Emmodd Te kKaTaAeyUdTId TIVA UTT0 TQY TP AV TOIG
omovdaiwv kal eDpnuiog TveG 67j0ev eic TOV Bedv motovuevorl, wg Sik katadeyuatiov Te KAl
evpnuv Oeov €&l eovpevor, éavtovs dmat@o . . . . .. 0i 8¢ Aoyor avT@V dppovwy EméKeva.

>

ov & &v Tva émepwthions €€ adT@V Opudpevoy, éxeivov Exvtov pdaokel olov & &v é0éLoig.

fitoL yap npohTny einoig, Aééovar 81, Tpoentys eiui- fitor Xpiotov &v dvoudons, paokel

59


https://bkv.unifr.ch/works/319/versions/500/scans/b124.jpg

Dieses Dokument wurde automatisch generiert am 20. August 2020
Dieser und weitere Texte sind im Internet zu finden unter https://bkv.unifr.ch

611, Xpiot6s eiui- fitor maTpLiyny, 10 avTo EXvTOV Ovoudler avaudwg- fitor &yyelov, kai
éavtov Aéyer. M Hier scheint eine Verwandtschaft vorhanden zu sein: aber die Messalianer
sollen dem Heidentum niher gestanden haben als dem Judentum, sind chronologisch,
ihren Ursprung betreffend, schwer zu fassen und sind selbst eine so dunkle Erscheinung,

dafd man zur Zeit mit ihrer Hilfe nichts zu beleuchten vermag.
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