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CUVINT TNAINTE

De la Tnceput ne exprimam bucuria pentru aparitia manualului de
Drept canonic ortodox, legislatie si administratie bisericeasca, lucrare
asteptata cu deosebit interes atit de profesorii si studentii Institutelor
noastre teologice, cit si de toti preotii si teologii ortodocsi romani.
Aceasta aparitie editoriald, atit de necesard, de aproape 0 jumatate
de veac, a devenit posibila prin eforturile conjugate ale forurilor noas-
tre bisericesti de decizie, care au impulsionat permanent cadrele di-
dactice ale Institutelor teologice, pentru a-si lua obligatia de a
rezolva problema editarii manualelor pentru pregatirea viitorilor sluji-
tori ai altarelor, dar si prin rivna si stradania mereu cercetatoare a
profesorilor care au facut dovada atasamentului fata de Biserica si a
daruirii deplinei capacitatii teologice, oferind lucrari de referintd, atit
pentru uzul studentilor si slujitorilor altarelor, cit si pentru a face cu-
noscutd pretutindeni gindirea si practica Bisericii noastre stramosesti.

Fixati puternic pe traditiile sandtoase ale Tnvatamintului nostru
teologic, care a inceput sa-si contureze personalitatea sa, mai ales
dupa ridicarea la rang de Patriarhie a Bisericii noastre, profesorii nos-
tri au Tncercat sa ofere manuale proprii disciplinelor teologice orto-
doxe romanesti.

Unele dintre acestea erau cursuri dactilografiate si multiplicate, n
numar limitat, numai pentru uzul studentilor. Destul de putine la numar
erau cele alcatuite — Tn buna parte — dupa schemele unor manuale
apusene, sau chiar ca simple traduceri ale unor tratate apartinind teolo-
gilor ortodocsi straini, care s-au tiparit ca manuale sau cursuri uni-
versitare pentru diferitele discipline din cadrul sectiei practice a
Teologiei.

In ceea ce priveste Dreptul canonic ortodox elste de semnalat faptul
cd Tn secolul nostru au apdarut prea putine manuale originale. Printre
acestea, singura aparitie demna de un nivel universitar fiind aceea a
manualului alcatuit de profesorul Valerian Sesan si intitulat: «Curs de
Drept Bisericesc universal», tiparit la Cerndauti Tn anul 1942. Dupa
aceasta data Tncercari notorii de alcatuire a unui manual de Drept
canonic a facut regretatul profesor Liviu Stan, care a detinut catedra
de Drept bisericesc de la Institutul teologic din Bucuresti, profesor
cunoscut pentru capacitatea si Tnalta competentda teologica. Apusul
vietii pamintesti al acestui mare canonist al Bisericii noastre (f 1973),
apreciat de Tnalte institutii de Tnvatamint teologic ortodox din Tntreaga
Europa, a pus capat demersurilor sale, dar nu si realizarii nazuintei
sale de a se tipari un manual de Drept canonic, pentru ca asa cum
era de asteptat, ilustrul nostru profesor a pregatit din vreme si a
cooptat Tn vederea alcdtuirii manualului pe unul dintre cei mai bine
pregatiti discipoli ai sai, pe actualul profesor titular de la Institutul
teologic din Sibiu, P. C. Arhid. loan N. Floca, doctor in teologie, spe-
cialitatea Drept bisericesc — in anul 1969 —, pentru a duce mai departe
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munca aceasta de elaborare si tipdrire a manualului, dupa ce va fi
facut si studii superioare de drept la Facultatea de Stiinte Juridice
din Bucuresti si apoi din Cluj, unde si-a sustinut — cu alese aprecieri —
si teza de doctorat Tn anul 1980. Precizam ca P.C. Arhid. dr. loan
Floca este astazi o personalitate cunoscuta Tn rindul cercetatorilor
vechiului Drept romanesc, premiul Simion Barnutiu care i-a fost
acordat recent de Academie pentru valoroasa colaborare la Istoria
Dreptului romanesc, lucrare aparuta in anul 1980, este o marturie in
acest sens.

Din nenumaratele lucrari ale profesorului Liviu Stan, lasate moste-
nire ucenicului sau P. C. Arhid. prof. dr. loan N. Floca, cum reiese din
insusi testamentul citat in prefata autorului, lucrdri indicate Tmpreuna
cu bogata bibliografie de specialitate la sfirsitul fiecarui volum al
acestui manual, se poate vedea ce efort urias a fost intreprins pen-
tru alcatuirea unei lucrari unitare, asa cum se cerea conform progra-
mei analitice.

Analizind continutul acestui manual 'de Drept canonic ortodox,
legislatie si administratie bisericeasca facem constatarea Tmbucuratoare
ca el ofera studentilor teologi si slujitorilor altarelor noastre, elemen-
tele principale de Drept canonic cu care fiecare poate sd-si alcatuiasca
imaginea reald a Bisericii noastre Ortodoxe, sub Tinfatisarea ei de
institutie religioasa.

Desi socotim cd nu mai este necesar s ardtam cit de important
este ca studentii teologi sa Tnteleagda si sa cunoasca in amanunt cum
se ncadreaza Biserica, aceasta institutie divino-umana, Tn angrenajul
vietii sociale, tinind seama de specificul ei, de structura ei, pastrin-
du-si toate atributele cu care a fost inzestrata de Mintuitorul nostru
lisus Hristos, intemeietorul ei totusi, pentru a evidentia citeva din
virtutile acestui manual, vom aminti cd temelia pe care a fost zidita
Biserica se afla expres exprimata Tn Sfinta Scripturd si in Sfinta Tra-
ditie, care dau Tmpreuna marturie, oricind, despre specificul Bisericii
ca institutie religioasa, chematda sa se ocupe de mintuirea oamenilor,
fara sd se erijeze nicidecum Tintr-o institutie lumeascd, asa cum a
precizat Tnsusi Tntemeietorul ei care a spus : «Dati Cezarului cele ce
sint ale Cezarului si lui Dumnezeu cele ce sint ale lui Dumnezeu»
(Matei 22, 21). Pe acest fundal scripturistic se cladeste intregul edificiu,
cuprinzind — metodic — materialul didactic, cu care este inzestrat
manualul de fatd. Sint prezentate pe rind, mai intii Tnsusirile sau
atributele Bisericii (sfintenia, unitatea, sobornicitatea si apostolicitatea),
aratind ca Tntre acestea existd o strfnsd legaturda organica.

Cum era si firesc autorul acordda o importanta deosebitd princi-
piilor de constituire si organizare a Bisericii, prezentind — pe rind —,
mai Tntli pe cele canonice cu fond dogmatic si juridic si anume : prin-
cipiul eclesiologic-institutional, principiul organic, principiul ierarhic,
principiul sinodal, principiul iconomiei sau al pogoramintului si prin-
cipiul loialitdtii fata de Stat; si apoi pe cele canonice cu fond simplu
juridic, adica; principiul autocefaliei, principiul autonomiei interne,
principiul nomocanonic sau pravilnic, principiul teritorial. Evidentiem
aici modul in care autorul prezintd, dintre acestea principiul sinodal,
sau principiul sobornicitatii. «Acesta constd in rinduiala potrivit
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careia, organele superioare de conducere a Bisericii nu sint cele indi-
viduale, reprezentate de cite o persoana, ci cele constituite de sinoade,
adica sub forma de organe colegiale sau colective» (p. 197).

Relevind aspectul dogmatic al principiului sinodal autorul aduce
in sprijin argumente scripturistice (Matei 20, 25—26 ; Marcu 10, 41—
45; Luca 22, 24—29), aratind, ca prin Tnsasi porunca Mintuitorului
este interzisa instituirea unei autoritati supreme individuale Tn Biserica,
dupa «sistemul autocrat al lumii de atunci si dispunind ca toti Apostolii
sa slujeasca si sa conduca impreuna Biserica» (p. 197).

Din modul in care Sfintii Apostoli au dat urmare acestei porunci,
lucrind in chip sinodal (Fapte 1, 15—26; 6, 1—6; 15, 6—28), precum
si din modul in care «Sfinta Traditie a precizat Tnvatatura ca autorita-
tea superioara in Biserica o detin sinoadele la diverse niveluri, iar nu
vreo capetenie ierarhica Tn mod individual» (cf. Canoanele: 34, 37
Apost.; 4, 5, 6 Sin. | ec.; 6 Sin. Il ec. etc.), se observa ce importanta
deosebitd i s-a acordat principiului sinodal, dupa cel ierarhic.

«Acestui principiu canonic fundamental i se da o larga expresie
si Tn legiuirile actuale ale Bisericii noastre, prin modul de constituire
si de functionare a tuturor organelor colective de conducere biseri-
ceasca, Tncepind de la cea mai mica unitate administrativa, care este
parohia, si sfirsind cu cea mai mare, care este Patriarhia. in toate
aceste unitati conducerea clericala-ierarhica este Tncadrata Tn soborni-
citate, dupa cea mai autentica rinduiala canonica si traditie ortodoxa»
(p. 197).

intreaga zestre spirituala lasata noua mostenire de Sfintii Apostoli,
numita Tn mod curent «Succesiune apostolica» si care Tn esentda consta
in starea harica a preotiei, in cele trei trepte de instituire divina si
In puterea pe care 0 au aceste trei trepte de a continua lucrarea Sfin-
tilor Apostoli si a Mintuitorului Tnsusi, se afla permanent la temelia
Bisericii. Privita sub cele trei infatisari: «de lucrare sfintitoare, de
lucrare propovaduitoare si de lucrare cirmuitoare sau pastorala», zes-
trea aceasta a fost transmisa in mod direct si solidar celor trei trepte,
caci «preotia este una, dar din ea toti membrii starii preotesti detin
impreuna si Tn mod solidar cite o parte (clerus unus est, cujus a sin-
gulis in solidum pars tenetur), cum spunea Sfintul Ciprian» (p. 245;
v. si p. 108).

Prezentind, pe spatii ntinse, rolul preotiei sacramentale, Tn manual
ni se Tnfatiseaza temeiurile canonice ale activitatii tuturor treptelor
preotesti de instituire divinda, precum si a celor de instituire
bisericeasca, evidentiindu-se rolul deosebit de important al credinciosi-
lor — elementul indispensabil al corpului eclesial (Trupul tainic al
Domnului) —, fara de care acesta nu ar fi putut sa existe si nu si-ar fi
avut de fapt rostul Tn istoria milenarda a crestinismului.

Rolul mirenilor in Biserica, colaborarea Tntre cler si credinciosi
pe baza principiului constitutional bisericesc, sint si mai mult puse in
evidenta prin prezentarea Statutului de organizare al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, Tn care se reliefeaza pregnant importanta ce se acorda aces-
tora de catre Biserica noastra, pastratoare fidela a doctrinei si practicii
canonice ortodoxe. Astfel «potrivit acestei rinduieli, puterea biseri-
ceasca se detine si se exercita, in forme determinate pe principiul
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dragostei crestine care Tmbind autoritatea cu libertatea, si pe prin-
cipiul responsabilitdtii generale a tuturor membrilor Bisericii, pentru
buna ei chivernisire. Aceste forme sint colegiile, adunarile, congresele,
consiliile, comitetele, sinoadele arhieresti, ca si sinoadele mixte si ori-
care alte forme care fac posibila conducerea treburilor fiecarei unitati
bisericesti, prin colaborarea Tn spiritul dragostei si cu constiinta ras-
punderii solidare pentru Biserica a tuturor membrilor Bisericii, Tn frunte
cu clerul si ierarhia» (p. 197).

«Potrivirea lucrarii Bisericii cu lucrarea lui Dumnezeu prin vreme»
cum se exprima autorul, a tost si ramine o linie de conduitda permanenta
in Biserica noastrd. «Ea nu este chemata sa-si savirseasca lucrarea
ei mintuitoare decit Tn conditii pe care nu le creeaza ea, ci pe care
le creeaza aceeasi putere divina, care a intemeiat-o pe ea, Si care,
prin intermediul legilor naturii, Ti oferda un cadru care trebuie socotit
voit de Dumnezeu, Tn aceeasi masura in care este voita si lucrarea
Biserici». In spiritul acesta, «in Ortodoxie se pastreaza si se ex-
prima Tn cele mai variate forme colaborarea Bisericii conducatoare
cu credinciosii laici sau mireni. Biserica se situeaza Tn mijlocul lor,
atit prin lucrarea ei sacerdotala cit si prin celelalte lucrari legate
de organizarea si cirmuirea chipului sdau social. Ea nu se situeaza
si nu este deasupra poporului, nu se distanteaza de el, ci tot ceea
ce face, face la ardtare, in fata poporului si sub controlul credin-
ciosilor, intocmai dupa chipul Tn care se oficiaza sfintele slujbe numai
in prezenta poporului, in vederea lui si pentru el» (p. 415—416). Asa
trebuie Tnteleasa Biserica, Trupul tainic al Domnului, «marele corp al
obstii bisericesti, Tn totalitatea lui, cler si credinciosi», care conform
spiritului traditiei noastre canonice se bucura de asistenta Duhului
Sfint si prin aceasta de infailibilitate (p. 414).

Ar putea fi reliefate Tnca multe elemente valoroase din continutul
acestui manual foarte util Tnvatdmintului  nostru teologic si  in-
tregii Biserici Ortodoxe Romane, atit din punct de vedere teoretic cit
si practic. Ne limitam Tnsd doar la citeva aprecieri generale, semna-
Iind si evidentiind importanta si utilitatea aparitiei acestui manual de
Drept canonic ortodox, legislatie si administratie bisericeascd, atit
pentru Tnvatamintul nostru teologic universitar, cit si pentru toti sluji-
torii altarelor noastre strabune.

EDITURA INSTITUTULUI BIBLIC
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Manualul de Drept Canonic Ortodox, legislatie si administratie
bisericeasca pentru Institutele Teologice Universitare a fost alcatuit
pe baza programei analitice, aprobate de Sfintul Sinod, cu inalta bine-
cuvintare a Prea Fericitului Parinte, TEOCTIST, Patriarhul Bisericii Or-
todoxe Roméne.

In vederea intocmirii temelor, tinind seama de exigentele stiintifice
actuale, autorul a consultat izvoarele si bibliografia de bazd a disci-
plinei : Canoanele Bisericii Ortodoxe, Legiuirile Bisericii Ortodoxe
Romane, Tratatele de Drept canonic si lucrdrile si studiile elaborate de
profesorii si doctoranzii specialisti in materie, surse de informare in-
dicate la bibliografie, pe capitole, ca lucrdri de referintd, si a urmat
indeosebi lucrdarile profesorului sau Tndrumator si  parinte sufletesc
preot Liviu Stan, unele alcatuite cu scopul de a constitui parti dintr-un
viitor manual.

Autorul considerd ca a dat astfel manualului o unitate de con-
ceptie, respeotind traditia canonica ortodoxa roméneascd, si a dus la
indeplinire obligatia asumata prin Tntelegerea survenita si Tndatorirea
ce 0 are ca legatar testamentar instituit de regretatul profesor Tndru-
mator si parinte sufletesc Liviu Stan, caruia, prin tipdrirea lucrarii de
fatd, i se aduce cu recunostintd un profund omagiu. Aceasta si da-
toritd faptului ca ilustrul profesor, prin ultima sa dorintd a dispus prin
testament: «Biblioteca, cartile si elaboratele mele carturaresti, le las
mostenire ucenicului si fiului meu sufletesc loan Floca».

Multumim, cu fiascd supunere, Prea Fericitului! Parinte TEOCTIST,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, pentru larga Tntelegere, inte-
resul si sprijinul material si moral acordat in vederea aparitiei acestui
manual care, aldturi de alte manuale si lucrari teologice de deosebita
valoare, va contribui la ridicarea prestigiului Bisericii si Scolii teolo-
gice romanesti.

Sibiu, 1990 AUTORUL
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Ane. — Ancira

Ant. — Antiohia.

Ap(ost). _  Apostol (ic)

Art. = Articol

Basii. — Basilieale

B.O.R. = Revista «Biserica  Ortodoxa
Roméana»

Cczli. Canon

Cart. = Cartagina

C.F. - Codul Familiei

Ci. — Cercetdri istorice

Clement Rom. — Clement Romanul
C.J.C. — Codex Juris Canonici.

Cod. — Codex.

Cod. Just. — Codex Justinianeus

Cod. Theod. — Codex Theodosianus

Col. — Coloana

Const(ant.). — Constantinopol (C-pol)
Const. Apost. — Constitutiile apostolice.
C.P. - Codul Penal

Decr. — Decret

Dig. — Digeste

Dionisie Alex. — Dionisie al Alexandriei

Ep(ist). — Epistola

Eus Ist. B. — Eusebiu de Cezareea, is-
toria bisericeasca

G.B. = Revista «Glasul Bisericii»

Gangr. — Gangra

Gl. - Glava

Grigore Naz. — Grigore de Nazianz

Instit. = Institutiones

Joan Post. = loan Postnicul

Laod. — Laodiceea

M.A. = Revista «Mitropolia Ardealului»

M.B. — Revista «Mitropolia Banatului»

M.M.S. = Revista «Mitropolia Moldovei
si Sucevei»

M.O. — Revista «Mitropolia Olteniei»

Nichifor Mart. — Nichifor Marturisitorul

Nov. — Novela

0. — R~fista «Ortodoxia»

Petru Alex. = Petru al Alexandriei

P.L. — Migne, Patrologia latina.
P.G. = Migne, Patrologia greacd
R.D.S. — Revista de Drept si Sociologie

R.d.l. = Revista de Istorie

Reg. — Regulament

R.O.C. — Revista «Romanian Orthodoxi
Church»

Sin. ec. = Sinod ecumenic

S.T. = Revista «Studii Teologice»

St. -= Statut

Teodor Stud. - Teodor Studitul

Timotei Alex. — Timotei al Alexandriei

T.R. - Telegraful Roméan

Vas. ¢. M. = Vasale cel Mare
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INTRODUCERE
IN DREPTUL CANONIC ORTODOX

DESPRE DREPT IN GENERAL

A. DESPRE DREPT $I STUDIUL DREPTULUI

In vorbirea curenta cuvintul drept se foloseste foarte des, nu numai
n sens juridic, ci si cu diferite alte semnificatii.

Despre drept, in sens juridic, despre dreptate, despre legile de drept,
despre modul Tn care se prezintd acestea Tn viata societatii, despre apli-
carea lor, despre rostul cu care se face aceastda aplicare, fiecare om are
cunostintda, Tn functie de nivelul de cultura si de preocuparile ce le are.
Aceasta, pentru ca, farda deosebire, oamenii sint supusii legii, traiesc
Tn cadre create de legile de drept, asa Tncit se poate spune ca omul tra-
ieste pretutindeni sub lege.

Desi tuturor oamenilor le este cunoscut ca legea de drept, intr-un
fel sau altul este un element comun ce intra activ in viata lor, totusi
modul Tn care actioneaza legea de drept asupra vietii fiecaruia si modul
Tn care orice ins actioneaza Tn raport cu legile de drept, constituie parti-
cularitati ale fiecarui individ, asa incit, privit Tn cadrul acesta al legi-
lor se poate spune ca fiecare reprezintda o monada juridica aparte, adica
0 unitate distinctd caruia i se zice in mod obisnuit subiect de drept. Ca
subiect de drept, fiecare ins este purtdtor al unui numar de drepturi si
al unui numar de Tndatoriri care Tmpreuna formeaza ceea ce se numeste
statutul juridic al unei persoane.

Din cele spuse pe scurt pina aici se poate vedea oricine vrea sa
se ocupd de studierea legilor, adica de studiul dreptului are un cimp
destul de vast pentru o astfel de Tndeletnicire.

Trebuie sda mai relevam apoi, ca tot ceea ce am spus despre legi
si despre drept Tn general cu raportare la viata omeneasca comuna,
este valabil si cu raportare la viata credinciosilor, care fac parte din
Bisericd, Tn calitate de membrii ai acesteia, pentru ca nici Biserica sau
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viata bisericeasca nu se poate sustrage legilor de drept, ele fiind pre-
zente si actionind si Tn viata Bisericii ca si Tn orice forma de viata
religioasa organizata in genere.

Dupa aceasta sumara infatisare a ceea ce poate sa Tnsemne drep-
tul, legea de drept, si studiul dreptului, s& vedem acum principalele as-
pecte ale vietii in genere care sint strict determinate de legile de drept,
in sensul ca acestea creeaza felurite cadre legale Tn care fiecare individ,
atit ca membru sau cetdatean al unui stat si al oricdrei societati laice,
cit si ca membru al oricarei grupari religioase, si al Bisericii indeosebi,
trebuie sa traiasca conformindu-se normelor pe care legile de drept le
impun pentru viata si activitatea oamenilor.

Legile de drept merg atit de departe in determinarea identitatii indi-
vidului, incit Tl au Tn vedere chiar inainte de a se naste, stabilind anu-
mite drepturi pe seama fatului, Tntre care cel dintli este dreptul de a
se naste dupa ce a fost conceput, aparindu-1 de curmarea artificiald a
vietii abia Tncepute, asigurindu-i apoi paternitatea si o suma de alte
drepturi legate de familia Tn care urmeaza sa se nasca -sau Si numai de
mama care il va naste, desi atit Tnainte de nastere cit si timp Tndelungat
dupa nastere, noul subiect al dreptului este inconstient si nu poate in
mod personal sa-si exercite vreun drept sau sa-si indeplineasca vreo
indatorire.

Din momentul Tn care se naste, viata copilului se desfdasoara in con-
formitate cu anumite legi, care creeaza o suma de drepturi si Tndatoriri
atit pentru el cit si pentru parinti, pentru familie si pentru societate.

Inaintind n virsta, fiecare etapa a vietii omului aduce cu sine
schimbari prevdzute de legi si impuse de acestea Tn situatia legald sau
in statutul juridic al fiecaruia. Intre actele care conduc la importante
schimbari ale statutului juridic al fiecarei persoane se enumera : ur-
marea unei scoli de instruire si educare, Tn vederea formarii unei pro-
fesii, angajarea Tn cimpul muncii, satisfacerea serviciului militar, Tnche-
ierea casatoriei s.a.

De observat ca omul, pe masurda ce inainteaza in virsta dobindeste
pe Iinga noi drepturi si Tndatoriri, si 0 anumita responsabilitate stabilita
prin lege, care se Tmplineste din ce in ce mai mult pina la virsta majo-
ratului cind devine deplina, in toate sectoarele vietii sociale.

Complexitatea relatiilor care se stabilesc prin incheierea unor acte,
ca si Tnsemnatatea acestora au determinat pe legiuitori sa alcatuiasca
(cite) un anumit cod, (corp de legi) in care sint determinate amanuntit
normele juridice privitoare la acestea. Modul in care determinad legile
juridice, statutul juridic al persoanei, difera insa de la stat la stat, de la
epoca la epoca si evolueaza mereu.

O importanta schimbare n statutul juridic al fiecdrei persoane o
aduce actul casatoriei a carui Tncheiere produce schimbarea starii civile
a persoanelor care se casatoresc. Legislatia veche si noua Tmbraca
actul de schimbare a starii civile prin casatorie intr-o multime de forme
juridice care trebuie Tmplinite, constituind conditii obligatorii atit Tna-
inte de casatorie cit si Tn'timpul casatoriei, adica Tn momentul Tnche-
ierii casatoriei, precum si dupa acest act. Din Tncheierea casatoriei re-
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zultd unele drepturi si Tndatoriri noi pentru soti, pentru restul membri-
lor familiei, pentru copii, pentru societate.,

O schimbare Tnsemnatd in situatia legald a fiecdrui om produce si
profesia. Aceasta deoarece oricine se angajeaza Tntr-o munca pe care
0 presteazd constant, dovedind indeletnicire profesionald, Tsi asuma o
seama de Tndatoriri si dobindeste o suma de drepturi noi, strins legate
de profesia pe care o exercita.

Omul, de-a lungul vietii sale este pus mereu in situatia de-a dobindi
sau de-a Tnstrdina anumite bunuri, de-a cumpara, de-a dona, de-a mos-
teni, de-a inchiria, de-a Tmprumuta, sau de-a savirsi orice fel de acte
in legaturd cu circulatia bunurilor economice. Toate aceste acte se
savirsesc si ele dupa anumite reguli de drept Tnscrise Tn legi specifice
si Tn corpuri de legi care se numesc Coduri.

De asemenea, daca cineva se asociazd cu mai multi semeni de-ai sai,
intemeind o organizatie profesionald, una de ajutor reciproc, sau fin
orice alt scop licit, precum si dacd se asociaza si creeazd o grupare reli-
gioasa sau dacad apartine unei atari grupari, toate aceste acte sint regle-
mentate prin legi speciale care impun o seama de Tndatoriri si creeazd o
seamd de drepturi pentru cei ce se constituie in astfel de grupari, pen-
tru cei ce adera la ele, ca si pentru cei care Tndeplinesc sarcini si func-
tiuni Tn legaturd cu activitatea acestora.

Ultima categorie de acte pe care le reglementeaza legile de drept
sint acelea Tn legdtura cu moartea si Tnmormintarea, cdci si acestea se
petrec nu numai dupd legi naturale ci si dupa legi civile. Cu toate aces-
tea, Tncheindu-si crugul vietii, omul nu Tnceteaza de a fi un subiect de
drept si dupd@ moarte.

Este un paradox, aproape, faptul ca omul devine subiect de drept,
purtdtor de drepturi si Tndatoriri, incd Tnainte de a se naste si cd el con-
tinud sa fie subiect de drept si dupa moarte. Oricit de neverosimil pare
faptul acesta, el este totusi real.

Cum trebuie Tnteleasd calitatea de subiect de drept a fatului inca
nendscut am vazut. S& vedem acum Tn ce chip mai continud sad fie
subiect de drept si omul care a decedat.

In primul rind el continua sa sdvirseascd acte de vointd si post-
mortem, in cazul Tn care a Tntocmit un testament sau Tn cazul cind si-a
exprimat deschis, fard echivoc unele dorinti pentru urmasii sai, sau unele
dorinti Tn ce priveste reglementarea unor raporturi juridice intre cei
ramasi Tn viatd. Este evident ca Tntr-un asemenea caz, desi decedatul a
disparut din viatd, totusi prezenta lui continua sa fie activa n relatiile
juridice, purtdtorul calitdtii lui de subiect de drept fiind vointa pe care
si-a exprimat-o in scris sau verbal printr-un act de ultim& dispozitie. in
aceasta calitate el compare chiar si Tn justitie ca si n fata altor organe
sau autoritdti, ca sa nu mai vorbim si de cei direct interesati in execu-
tarea vointei sau dorintei din urma a celui trecut la cele vesnice.

intr-un al doilea fel el continua sa fie subiect de drept si prin faptul
ca ndatoririle pe care si le-a asumat Tn viatd fiind, ca si unele drepturi
pe care n-a apucat sd si le mai exercite, trec asupra urmasilor sai legi-
timi, mai ales sub chipul de Tndatoriri si — in foarte putine si rare
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cazuri — sub acela de drepturi atutici cind este vorba sd& primeasca
vreun ajutor, vreo indemnizatie, vreo retributie sau contravaloarea unor
bunuri etc.

In fine Tntr-altfel un decedat poate sa continue timp Tndelungat si
chiar nelimitat sa conteze ca subiect de drept, Tn rarele cazuri in care
el creeazd un asezdmint sau o fundatie devenind ctitor al aceleia. Se
intelege ca in asemenea cazuri vointa sa, care este suportul subiectului
de drept pe care l-a reprezentat decedatul, continua sa determine acte
si relatii juridice reale ca si cind ctitorul ar fi Tn viata.

Asa se prezintd mai concret si mai precis feluritele aspecte ale
vietii omenesti care sint reglementate prin legi de drept. In
cazul Tncalcarii legilor dupa care trebuie savirsite actele legate
de fiecare din starile si relatiile pomenite, atunci intervine tot legea de
drept care aplicd sanctiuni sau pedepse felurite, dupd natura si gravi-
tatea Tncalcarii legii. Si aceste pedepse sint prevdzute in anumite legi
sau chiar Tn corpuri de legi numite Coduri, Tntre care cel mai de temut
este asa numitul Cod Penal, adica Codul pedepselor pentru faptele care
primejduiesc — prin Tncdlcarea legii — fie viata indivizilor, fie viata
societatii sau a Statului.

Dar in afarda de aspectele ardtate ale vietii omenesti ca reglemen-
tate, pe diferite etape, prin legi de drept, mai existd si o sumd de alte
aspecte ale vietii omenesti care depdsesc cadrul individual si care sint
reglementate tot la fel prin felurite legi de drept.

Astfel, pe linga unitatea sociald pe care o constituie familia, oamenii
s-au asociat si au creat felurite alte grupuri, asociatii, societdti sau
organizatii fie Tn scop de intr-ajutorare, fie pentru realizarea altor sco-
puri care depdsesc puterile individuale. Ele pot fi create Tn scopul de a
munci Tmpreuna spre a produce cele necesare traiului, in scop de apa-
rare, Tn scop de asistenta sociald, adica de Tntretinerea celor neputin-
ciosi, a celor lipsiti, apoi a copiilor orfani, Tn scop profesional — sindical,
in scop artistic, cultural sau sportiv, Tn scop de cercetare stiintifica, in
scop religios, Tn scop de a apara pacea si in fine in felurite alte scopuri
legate toate de apdararea vietii si de dezvoltarea mijloacelor prin care
se poate asigura o viatd cit mai buna oamenilor. In acest chip si cu
acelasi obiectiv au aparut si asa-zisele asezaminte sau fundatii precum
si numeroase institutii.

Toate aceste asociatii sau grupari omenesti' organizate au devenit
subiecte de drept, iar activitatile si relatiile lor au fost Tncadrate n legi,
adica au fost strict reglementate prin legi de drept. Deasupra tuturor
acestora s-a impus organizatia statald sau Statul, care a aparut de la n-
ceput, Tnvesmantat in legi de drept si chiar ca generator, ca izvor, ori ca
fauritor al acestor legi. Ca atare Statul Tnsusi, ca si diversele sale organe
care formeaza Tmpreund aparatul de stat, sint purtdtori ai calitatii de
subiecte de drept sau au calitatea de subiecte de dirept, iar activitatile si
relatiile lor, atit intre ele, cit si cu persoanele individuale, sub felurite
forme de : asociatii, societdti, organizatii, asezaminte si institutii, sint
reglementate tot prin legi de drept.
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Din toate cele aratate pe scurt in cele de pina aci, se vede ca subiec-
tele de drept din cadrul unui teritoriu determinat, deci ale unei tari sau
ale unui stat sint ori individuale, ori sociale, cele dintii numindu-se
persoane fizice iar cele din a doua categorie numindu-se persoane juri-
dice. Persoanele fizice se mai numesc Tn mod curent si cetateni, Tn de-
finirea situatiei lor legale intrind ca un element de baza insdsi calitatea
de cetdtean. Fatd de numarul mare al cetatenilor numéarul necetatenilor
si al persoanelor juridice, care au fiecare alta situatie legald, apare ca
foarte redus. Cu toate acestea persoanele juridice Tndeplinesc uneori,
chiar daca nu fac parte din aparatul de stat, rosturi mult mai importante
decit indivizii.

In cadrul Statului si cu o naturd distincta de Stat a aparut si se
gaseste acolo unde s-a putut organiza, o persoana juridica aparte, adica o
asociatie, o comunitate sau organizatie religioasa cunoscuta sub diverse
numiri, dintre care cea mai folositd este aceea de Bisericd. In limbajul
juridic modern s-a incetdtenit numirea de cult pentru a designa atit
Biserica propriu-zisa cit si celelalte organizatii religioase, indiferent cum
s-ar numi dupa specificul lor, insa numai Tn cazul cind au dobindit cali-
tatea de persoane' juridice, adicda de subiecte sociale de drept.

Se intelege ca si viata si activitatea sau feluritele relatii juridice
ale acestora sint reglementate tot prin legi de drept, dintre care unele
sint emanate de la autoritatea de stat iar altele de la autoritatile proprii
ale diverselor biserici sau culte.

Cele ce s-au spus pina aci, in privinta legilor de drept si a modului
in care acestea intrd activ in reglementarea drepturilor si Tndatoririlor
legate de fiecare etapa a vietii omenesti sau de fiecare aspect deosebit
al ef, se referda numai la legislatia interna a unui stat sau numai la dreptul
intern de stat, adicd la dreptul din interiorul unei tdri. Dar in afard de
legile si de dreptul de acest fel mai exista legi care reglementeaza si
relatiile dintre state ca si dintre membrii sau cetdtenii diferitelor state.

Cu alte cuvinte, exista un drept intern si un drept extern, adica
existda un drept propriu fiecdrei tari si un drept comun mai multor tari
sau tuturor tarilor. Cel dintii se numeste drept de stat sau dreptul intern
al unui stat, iar cel de al doilea se numeste drept international, drept al
popoarelor (volkrrecht), dreptul gintilor (jus gentium) sau si drept
interstatal.

Dupa cum s-a vazut, subiectele dreptului intern sint de obicei indi-
vizii sau persoanele care se numesc cetateni, adicd membrii cu toate
drepturile civile si politice pe care le conferd legislatia unui stat. Dar
in afara de cetatenii propriu-zisi ai unui stat pe teritoriul lui mai pot
sa existe si cetateni ai altor state, fie ca acestia se gasesc Tntimplator
sau Tn trecere prin statul respectiv, fie cd s-au asezat pentru un timp mai
indelungat Tn vreun interes oarecare. Mai poate exista si o altd categorie
de locuitori, adica cei fard de nici o cetdtenie asa numitii apatrizi. In
fine, vicisitudinile vremii si ale istoriei au facut ca Tn unele state sa se
mai gdseasca si alte categorii de locuitori cum. au fost odinioara sclavii,
libertii, peregrinii si cum sint acum refugiatii, emigrantii etc.
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Exista apoi, Tntre cetdatenii unor anumite tari, felurite inegalitati
in ceea ce priveste drepturile si Tndatoririle, inegalitati determinate de
apartenenta la felurite clase sociale sau la alte categorii de membri ai
aceleiasi societati.

Fiecare dintre subiectele individuale ale dreptului intern pot sa
intre, in conditii determinate tot de legi, Tn relatii cu subiecte ale
dreptului intern din alte state, fie ca acestea sint reprezentate de indi-
vizi, de societati, de asociatii, de asezaminte sau fundatii, de institutii, de
organizatii obstesti sau chiar de state. Tn asemenea cazuri subiectele
dreptului intern depasesc sfera dreptului de stat si intra in circuitul rela-
tiilor internationale determinate de legile de drept international sau de
dreptul international privat.

Tot la fel orice alte subiecte ale dreptului intern in afarda de cele
individuale sau de persoane, si anume orice societati, asociatii, comuni-
tati si organizatii religioase, organizatii obstesti, asezaminte sau fun-
datii, institutii de tot felul si Tnsusi Statul prin organele sale, pot sa
intre si intra in mod obisnuit Tn relatii cu organizatii de acelasi fel din
alte state sau din alte tari, stabilind cu acelea legaturi ce sint reglemen-
tate prin legile internationale sau prin dreptul international public.

O categorie speciala de organizatii active Tn relatiile internationale
sint apoi o seama de organizatii filantropice, profesionale, culturale,
artistice, stiintifice si religioase internationale cum sint: Crucea Rosie
internationald, Consiliul Mondial al Pdcii, Consiliul Mondial al Biseri-
cilor, si altele.

in cele spuse pind aci am amintit numai tangential faptul ca legile
juridice reglementeaza si relatiile de naturda religioasa. De fapt
fara a avea amploarea relatiilor juridice din viata de "stat
sau din viata internationald, relatiile juridice din viata religioasa si
mai concret din viata bisericeasca se prezinta cu aspecte asemanatoare
ale acelora din viata de stat si din viata internationala. Ele pot fi urma-
rite intr-un paralelism cu cele de care ne-am ocupat, caci si ele Tnca-
dreaza yiata indivizilor ca si a grupdrilor sau obstilor, a organizatiilor,
a fundatiilor, a asezamintelor, a institutiilor si a Bisericii Tnsasi, Tntr-un
fel asemandtor cu acela Tn care legile profane sau de stat Tncadreaza
aspectele ardtate ale, vietii interne si a celei internationale. Relevam
de asemenea ca si in relatiile externe sau de circuit international atit
credinciosii, cit si organizatiile religioase pot sa actioneze conformin-
du-se normelor dreptului international ca si aceluia ale dreptului inter-
bisericesc sau interreligios.

Din modul concret Tn care s-a ardatat amanuntit, si mai precis in ce
chip se desfasoarda intreaga viatda omeneasca sub legi, neputindu-se
sustrage acestora nici actele feluritelor etape i aspecte ale vietii pro-
fane sau laice, nici aspectele vietii de stat, si deopotriva nici actele
vietii religioase sau ale vietii bisericesti, atit Tn cadrul intern cit si n
cadrul extern, se poate constata cit de complex este fenomenul juridic,
privit si numai sub aspectele lui externe sau Tn manifestarile lui prinse
in legi sau determinate de legi. De acest fenomen in Tntreaga lui com-
plexitate se ocupd studiul Dreptului, ale caror elemente de baza pot fi
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socotite pentru viata de stat: cetateanul si legea, iar Tn viata biseri-
ceasca credinciosul si legea, care Tn limbaj teologic se numeste canon.

Cu un astfel de obiect atit de vast, cu aspecte atit de variate, se
intelege de la sine ca Tnsusi studiul dreptului a trebuit s& ia Tncd din
vremuri vechi o amploare deosebitda, greutatea si importanta lui de-
curgind din greutatea si importanta legii de drept in viata omeneasca.

Cercetind felurite chipuri ale legii, justificind rostul acestora, adin-
cind intelesul unor principii si al unor norme mai generale ale dreptului,
relevind legdtura lui intima cu statul, precum si utilitatea dreptului
pentru stat, s-a ajuns sa se inchege un studiu aparte al dreptului cu
numeroase ramificatii, diviziuni sau subdiviziuni, care toate Tmpreund
reprezinta o ramura aparte a stiintelor sociale si intra cu aportul lor
in patrimoniul culturii omenesti.

Dar Tn afara de aspectele externe ale dreptului sau ale legii de
drept, studiul dreptului se mai ocupd in mod necesar si de un alt aspect
al fenomenului juridic, adica de acela pe care-1 reprezintda continutul
principal al acestui fenomen, simburele lui de adevar care se lamureste
prin explicarea notiunii de drept, in raport cu celelalte notiuni folosite
in stiintele sociale, apoi cu originea si cu natura dreptului precum si cu
alte aspecte esentiale ale fenomenului juridic.

in concluzie putem face urmatoarele precizari:

— Studiul dreptului se ocupa de fenomenul juridic Tn ansamblul
sau, atit sub aspectul sdu istoric, cit si sub aspectul sdu principal si
etimologic.

— Fenomenul juridic consta din suma activitatilor si relatiilor ome-
nesti care nu pot fi reglementate altfel decit prin legi de drept.

— Legile de drept, principiile juridice si studiul dreptului in an-
samblul sdu reprezintd o ramurd a culturii omenesti. Ele contribuie la
imbogatirea patrimoniului acestei culturi prin multimea de cunostinte,
prin contactul in care pune spiritul omenesc cu felurite aspecte ale vietii,
chiar cu cele mai importante, largind astfel orizontul si viziunea pe care
si-o poate forma cineva despre viata.

— Legile de drept, principiile juridice si studiul dreptului Tn an-
samblul sdau determina Tn mod esential orientarea practica Tn viata,
adica Tn aspectele esentiale ale vietii, in actele principale ale acesteia
si cu deosebire in viata de stat.

«— Ele prezintd o utilitate deosebita si au o contributie echivalenta
atit pentru cultura si viata religioasa, cit si pentru orientarea practica
in problemele bisericesti, asa cum se pun ele in fiecare epoca si in
genere in toate Tmprejurdrile sau Tn toate conditiile obiective.

latd pentru ce este necesar, ca Tnainte de a intra Tn analiza si expu-
nerea elementelor dreptului bisericesc, s& avem o privire de ansamblu
asupra studiului dreptului Tn genere, asupra necesitatii si utilitatii lui,
atit sub infatisarea sa practica, reprezentatd de felurite legi care Tnves-
minteaza relatiile si activitatile omenesti, cit si sub Tnfdtisarea sa prin-
cipiala sau teoretica, reprezentata prin elementele de baza ale gindirii
juridice.

2 — Drept canonic ortodox
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B. NOTIUNEA DREPTULUI

Pentru a putea dezvalui mai bine miezul cuvintului, notiunii sau
conceptului de drept, ca si realitatea care o exprima acest cuvint si spre
a-1 putea deosebi de alte notiuni cu caracter tot atit de general, dar si
de specific in acelasi timp, precum si pentru a-1 putea deosebi si de alte
valori care-si afirma o prezentda vie si o putere diriguitoare Tn viata
omeneascd, va trebui sa procedam la examinarea celor mai grditoare
Tncercari ce s-au facut pentru determinarea notiunii de drept, si anume,
analizarea Tntelesului termenilor si cuvintelor prin care se exprima in
mod curent notiunea de drept si notiunile inrudite, in diverse limbi, si
analizarea definitiilor pe care filozofii si juristii le-au dat dreptului.

1. Termenii specifici si cuvintele Tnrudite
prin care se exprima notiunea de drept Tn limba roméana

In mod curent Tn limba noastra se folosesc pentru exprimarea no-
tiunii de drept trei cuvinte si anume : dreptul, dreptatea si legea. Toate
au acelasi Tnteles generic de drept. Primul, dreptul exprimind notiunea
de drept Tn sens de putere sau de valoare superioard, ori Tn sensul mai
concret al unei Tndreptatiri ce-i revine cuiva.

Al doilea, dreptatea, are Tntelesul de stare creata prin aplicarea drep-
tului, adicd de stare prin care se stabileste dreptul cuiva sau prin care
se Tnldturd o nedreptate.

In al treilea Tnteles, adica in cel exprimat prin cuvintul lege, drep-
tul este Tnfatisat Tntr-un chip mai concret, ca materializat in lege sau ca
Tnvesmintat in forma ei.

In oricare din aceste trei intelesuri gindirea poporului nostru pune
Tntreaga notiune de drept, chiar dacd, prin cuvintele folosite, ele releva
numai cite un aspect sau cite o lucrare, oricum am spune numai cite o
anumita ipostaza a uneia si aceleiasi realitati.

Cuvintele cele trei pe care le-am mentionat ca fiind de circulatie la
noi in vorbirea curentd pentru a exprima notiunea de drept, Tsi au cores-
pondentele lor, atit ca forma, cit si ca Tnteles si Tn alte limbi. Ceea ce
constituie specificul limbii si gindirii poporului nostru in legdturda cu
notiunea de drept se poate releva printr-o analizare mai precisd a cuvin-
tului. drepD Tn primul rind si apoi a unor expresii profane si a altor
expresii religioase, folosite in mod curent, precum si a continutului
ideii de drept ca o sinteza a gindirii lui asupra acestei realitati.

Sd vedem deci ce sens trezeste sau sugereaza cuvintul drept, luat
n cel mai simplu inteles al sau ?

Acest Tnteles este unul fizic, material, este Tntelesul rectiliniu, adica
de conformitate cu linia dreaptd. Numai ca aceastd conformitate cu linia
dreaptd nu se refera la Tnsusirile unor lucruri materiale ci la Tnsusirile
unor fapte omenesti. Aceste fapte sint masurate cu un instrument sau cu
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un criteriu care este corespunzator liniei drepte si prin care se apre-
ciazd rectitudinea sau dreptatea unei fapte, iar lipsa acestei Tnsusiri
este numita strimbatate sau nedreptate.

Dupd cum este usor de inteles sensul fizic sau material al cuvin-
tului drept primeaza fatd de sensul lui juridic specific. Acest lucru se
scoate si mai bine Tn relief prin Tntelesul pe care-1 are zicala, atit de
raspinditd : «sd stam strdmb si s& vorbim drept».

Dupa Tintelesul fizic sau material cuvintul drept mai are Tn limba
noastra si un foarte pronuntat Tnteles moral care se evidentiazd prin
expresia : «ce-i drept, nu-i pdcat».

Cuvintului drept i se mai atribuie si un sens religios, comun, atunci
cind se foloseste expresia : «sfinta dreptate», care este socotitd forma
superlativd la care poate sa ajunga Tnsusi dreptul.

Un alt Tnteles este acela strict religios, bisericesc, pe care-1 gasim
Tn expresii ca acestea : «dreptii Vechiului Testament», «dreptii loachim
si Ana», «dreptul prin credintd va fi viu», «dreptii ca luminatorii stralu-
cesc», s.a. Din toate acestea se vede foarte clar cd notiunea de drept
se acoperd cu aceea de sfint sau cu aceea de mintuit, mintuirea Tnsasi
fiind numitd «indreptare».

In fine, sensul juridic comun pe care-1 are cuvintul drept in limba
noastra, este acela de lucru ce i se cuvine cuiva Tn baza legii, sau Tn baza
judecdtii prin care se aplica legea.

Daca Tncercdam sa tragem o concluzie din cele ardtate ptnd aici 111
legdturd cu intelesul mai general si cel mai concret pe. care-1 are
cuvintul drept Tn limba noastra vom ajunge tocmai la ceea ce s-a con-
cretizat ca sens Tn ideea de drept, formatda pe masura Tntelegerii popo-
rului nostru si dupa modelul lui de a Tntelege dreptul.

Ce se cuprinde Tn aceastd idee ?

In aceastd idee generald se cuprind o suma de idei mai marunte
sau o0 suma de elemente care intra Tn alcdtuirea ei, dindu-i un continut
inalt ca unele ce sint reflectari ale unor realitdti obiective, prin care
dreptul isi afirmd prezenta si lucrarea in viata omeneasca.

Care sint aceste idei sau elemente ?

Mai ntli avem ideea fizica de masura rectilinie a faptelor ome-
nesti. Apoi avem ideea de drept in sens moral si aceea de drept in sens
religios, iar in fine pe aceea de drept Tn sens juridic propriu-zis.

Dar toate aceste idei nu constituie elemente ce stau aldturat fard
legdturd intre ele, ci elemente ce se gdsesc Tn interactiune, rezemin-
du-se unul pe altul si facind ca — prin interventia fiecaruia in domeniul
realitatilor si actelor juridice ale omului — sd se poatad realiza o drep-
tate cit mai desavirsita.

Dar realizarea acestei dreptdti nu este ldsata la aprecierea sau
bundvointa cuiva si nici nu este numai recomandata, ci ea este cerutd in
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mod imperativ, in sensul ca in oricare din elementele relevate ale ideii
de drept, ca si Tn toate Tmpreuna se simte prezenta unei porunci, a unui
imperativ mult mai rigid si mai legat de concret decit este imperativul
moral sau cel religios. Acest imperativ este Tnsa ancorat si Tn valori
superioare dreptului propriu-zis, adica Tn valoarea numitda bine, ca si
In aceea de adevar si Tn aceea religioasa numitd sfintenie, Tncit cu ra-
portare la acestea dreptul apare intr-o situatie dependenta si fata de su-
prema valoare etica a binelui si aceea noetica a adevarului, ca si fata
de aceea religioasa a sfinteniei.

Acestui mod de a intelege dreptul i se da expresie si prin clasica
definitie a dreptului pe care o gasim formulatd in Pravila cea Mare in
felul urmator :

«Dreptatea iaste un lucra mai adevarat decit toate, care da fiesca-
ruia dreptate».

Definitia Pravilei introduce un element nou pentru exprimarea
conceptului sau notiunii de drept si anume pe cel de «adevar», care
exprima si el ideea de valoare sau putere suprema in care ancoreaza
dreptul, de nivelul aceleia cu care se exprima sfintenia sau divinul, in
general.

2. Etimologia juridica.

Termenii specifici care se folosesc Tn alte limbi, pentru a exprima
notiunea de drept, aratd cd si creatorii acestora au pus in cuvintele
respective un nteles asemanator cu acelea pe care le~a pus si poporul
roman. Existd fireste si deosebiri care se vor vedea din scurta trecere
in revistd a celor mai graitoare cuvinte prin care se exprima notiunea
de drept la unele popoare, cuvinte care au caracterul de termeni teh-
nici juridici.

Sad Tncepem cu termenii folositi in limba latina, adica in limba maes-
trilor clasici ai dreptului.

In aceasta limba se foloseste Tn mod curent, ca termeni pentru ex-
primarea notiunii de drept, cuvintul jus, care vine de la supinul jussum
al verbului jubeo = poruncesc. El are deci Tntelesul de porunca. De la
cine emand insa aceasta porunca ? Evident ca de la un poruncitor, care
dupad epoci a fost considerat fie Jupiter, adica divinitatea lor suprema,
fie «senatul si poporul roman» (senatus populusque romanus).

In limba populara sau in latina vulgara notiunea de drept s-a expri-
mat si prin cuvintul directum sau dereptum, derivate clin verbul dirigo
= conduc, cirmuiesc, diriguiesc. In acest inteles el nu Tnseamna insa
altceva decit diriguirea prin lege care aratd linia dreaptd pentru con-
duita oamenilor, cuvintele respective avind acelasi inteles simplu, fizic
sau material, pe care-1 are ca inteles originar si cuvintul drept Tn roma-
neste, care — se intelege foarte simplu — deriva din directum sau de-
reptum, forma lui veche fiind dirept sau derept, cu derivatul citreptate
si cu acela de dereptate.
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Acelasi Tnteles originar si simplu de rectiliniu 7l au si cuvintele
neolatine : diritto (im limba italiand), dereche (in limba spaniold), droit
(in limba francezd), apoi si Tn limbile germanice: Recht (in limba ger-
manad) si Right (Tn limba engleza).

Un inteles aparte au pus limbile slave Tn cuvintul prin care expri-
mam notiunea de drept. Ele folosesc cuvintul Pravo al carui Tnteles
originar este acelasi cu cuvintul Pravda = adevar, de unde si cea mai
veche colectie a dreptului rus Pravda Ruska.

De aci se vede ca popoarele slave leaga notiunea de drept de notiu-
nea de adevar, fie cd-i dau acestuia un Tnteles imanent, fie cd-1 situeaza
la nivelul divinitatii, identificin'du-1 uneori cu aceasta sau cu vointa
acesteia.

Poporul vecin maghiar, foloseste pentru a exprima notiunea de drept
cuvantul Jog, care deriva din Jo = bine, aratind astfel cd el leaga
notiunea de drept de aceea superioara a binelui.

in fine indepartatul popor indian foloseste pentru notiunea de drept
cuvintul Jaus care are Tntelesul de sfintenie sau de lucru sfint, ceea ce
aratd cd acest popor leagd notiunea de drept de aceea a sfinteniei;

Ce rezulta din toate acestea? Cu ce contribuie etimologia juridica
la patrunderea Tn adincul notiunii de drept ?

Tnainte de a dezvalui ceva din miezul notiunii de drept, etimologia
juridica arata legatura strinsd Tn care se gaseste dreptul cu alte valori
diriguitoare ale vietii omenesti, fie cd acestea sint concepute ca avind
sens pur profan, fie ca li se atribuie un sens religios, cum demonstreaza
Tntelesul cuvintului sfint, Tnlocuit adeesea cu cuvintul drept.

Ce ne spun totusi cuvintele amintite despre Tnsusi miezul notiunii
de drept ?

Este evident ca eie identifica acest miez cu porunca sau cu impera-
tivul de a actiona drept, de comportare Tn conformitate cu linia dreapta,
de a savirsi prin aceastd comportare numai binele si de a nu se abate
de la adevar si de la sfintenie ca expresie a vointei zeilor, in care la
inceputurile culturii lor toate popoarele au vazut garantul suprafiresc
sau metafizic al observarii legilor de drept.

3. Definitiile filozofilor si juristilor antici

a) Definitiile filozofilor antici. Dreptul sub oricare din infatisarile
sale, reprezentind o realitate atit de prezentd si de activa Tn viata ome-
neascd, nu a putut scdpa atentiei ginditorilor greci si romani, adicd a
filozofilor care Tsi Tndreptau privirile si asupra celor mai ascunse si mai
nefntelese lucruri.

Cdutind sa-si explice realitatea juridica in cadrul conceptiei lor
despre viata, i-au dat dreptului definitii felurite, prin care au Tncercat sa
determine mai precis continutul ideii de drept Tn raport cu alte idei sau
valori prezente si active dupd conceptia lor Tn viata omeneasca, precum
si Tn raport cu realitatile concrete ale vietii.
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Astfel, celebrul Socrate (469 — 399 1.d.Hr.) a definit dreptul in
genere ca fiind conformitatea cu vointa zeilor, iar mai concret ca fiind
conformitatea cu binele, «cdci, zice el, intre a face rau cuiva si a-i face
nedreptate, nu este nici o deosebire, iar nedreptatea este in orice Caz
un rau si o rusine. A face nedreptate, inseamna a face cele rele, iar a
nu face nedreptate, Tnseamna a face cele bune».

Gandind aproape in acelasi fel, Platon (428—348 1i.d.Hr.), defi-
neste dreptul ca virtutea cea mai cuprinzatoare care se numeste drep-
tate (atxcctoauvTj) si care ar fi reflexul cel mai deplin Tn imanentd a reali-
tatii supreme si absolute «xo ov». Dreptatea se gaseste in fruntea celor-
lalte trei virtuti fara de care viata omeneasca ar fi lipsita de consistenta
si anume a virtutilor : sofia cppovijai? = Tntelepciunea), andria
(avapsta = barbatia) si sofrosini (oofppoowT] = cumpadtarea), virtuti care
nici nu pot exista fara de dreptate (Siv.aiocauvT]).

La cunostinta dreptului sau la Tntelegerea dreptatii omul ajunge
prin dreapta judecatd, care 7i descopera ca dreptul este conformitatea cu
adevarul si, reprezinta reflexul binelui in viata omeneasca. El nu se
cuprinde Tn mod esential Tn legi sau in alte lucruri, ci in natura si din
natura se manifesta prin dreapta judecata.

Aristotel (384 — 322 1.d.Hr.) defineste dreptul ca virtutea su-
premd su/b chipul dreptdtii despre care zice : «dreptatea este virtutea
prin care toti primesc ale lor, precum cere legea, iar dreptatea este cea
mai bund dintre virtuti, cea mai desavirsita, Tn care se cuprind toate
celelalte virtuti sau Tntreaga virtute». Ca atare ea reprezinta «binele cel
mai Tnalt» a cdrei aplicare Tn viata omeneasca este tot una cu aplicarea
legii prin care se da fiecdruia ce este al sdau. Ca atare dreptul reprezinta
ceea ce este egal si echitabil. Binele este prezent in drept prin echi-
tate, iar echitatea este mai mult decit legalitate, pentru ca legile po-
zitive nu sint Tntotdeauna echitabile, si astfel «echitatea este un drept
chiar contra celui legal».

Dreptul echitabil aplicat la viata omeneasca apare ca virtutea sociala
a dreptatii prin care se exprima binele si adevarul Tn relatiile dintre
oameni.

Filozoful Zenon (336 — 264 1.d.Hr.), intemeietorul stoicismului,
defineste dreptul ca o forma a onestului si un chip al binelui. Cunos-
cind dreptul Tn acest chip, care se lamureste numai in cugetarea
dreapta a omului, el traieste Tn conformitate cu natura sa, dupa vir-
tute, adica fara contrazicere cu sine Tnsusi.

Stoicul Epictet (50 — 138, d.Hr.) defineste dreptul cu raportare
la adevar, spunind ca «legile cele mai adevarate sint cele mai drepte».
Cit despre adevarul suprem, pe acesta Epictet 1l adentifica cu di-
vinitatea.

Dintre filozofii romani sau dintre ginditorii romani, cei care ne-au
lasat rostiri sau definitii mai graitoare a notiunii de drept, sint : Cicero
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{106 — 43 1.d.Hr.), Seneca (4 — 65 d.Hr.) si Marc Aureliu (121 —
180 d.Hr.).

Cicero defineste dreptul, Tn forma cea mai generald, ca «ratiune
care purcede din natura lucrurilor si care ne Tmpinge la savirsirea lucru-
lui drept si ne retine de la delict». Tn acelasi fel general el defineste
dreptul si ca «ratiunea suprema, sadita Tn natura, care porunceste cele
ce trebuie facute si opreste cele contrarii». Aceastd porunca este gene-
rald, ea se aduce la expresie prin ratiunea omeneasca si deriva Tn cele
din urma din ratiunea divina.

Seneca defineste dreptul ca justitie sau dreptate si aratd cd ea
rezida n ratiune si se impune ca bine si onest sau prin bine si onest.

Marc Aureliu socoteste cda binele cel mai Tnalt Tl repre-
zinta justitia si deci ea se defineste cu raportare la bine.

b) Definitiile juristilor antici. Tn afara de definitiile lui Cicero, care
a fost nu nitmai filozof, ci si un mare jurist, ne-a mai ramas o suma de
rostiri deosebit de grditoare asupra dreptului de la numerosi juristi
romani.

in fruntea acestora amintim pe Celsus (f 129) care defineste
dreptul ca «stiinta binelui si a echitdtii» (jus est ars boni et aequi),
adica mestesugul sau arta de a distinge ceea ce este bine si echitabil si
de a proceda potrivit acestei distinctii la stabilirea lui jus, adica a
dreptului si la aplicarea lui Tn viata omeneasca.

Jurisconsultul Ulpianus (170—228) este cunoscut ca unul din
cei mai mari maestri ai definitiilor juridice lapidare si cuprinzatoare,
in acelasi timp. Dintre definitiile sale, retinem mai ntii una analitica,
Tn care aratd ca dreptul ar consta Tn trei precepte, adica Tn trei pova-
tuiri sau porunci, ispuniind : «guris praecepta sunt haee : honeste vivere,
alterum non laedere, suum cuique tribuere», (preceptele dreptului sint
acestea : a trai onest, a nu vatama pe altul si a da fiecaruia ceea ce
este al sau).

Dupa aceasta definitie, continutul dreptului ar consta in citeva pre-
cepte sau povatuiri de natura morald, farda observarea cdrora nu ar fi
posibila convietuirea Tntre oameni. Cu alte cuvinte definitia releva ca-
racterul moral al notiunii dreptului.

In continuarea firului gindirii sale, Ulpianus Tnfdtiseaza dreptul si
sub aspectul sau final de justitie, punind accentul pe ultima porunca din
prima sa definitie si precizind ca, justitia este vointa constanta si per-
petud de a da fiecadruia dreptul sau': «justitia est constans et perpetua
voluntas, jus suum cuique tribuendi».

Prin aceasta definitie Ulpianus releva rostul practic al dreptului,
aratind ca Tn cele din urma fiinta lui consta Tn savirsirea dreptatii prin-
tr-o porunca cu aplicare sociald, prin excelentd: «jus suum cuique tri-
buendi» (a da fiecdruia dreptul sau).
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In modul cel mai complet si mai in acord cu conceptia de v
romanilor, Ulpianus mai defineste dreptul si ca jurisprudentd, Tnte!
prin acest cuvint cea mai Tnaltda forma de Tntelegere a dreptulu:
aceasta definitie : «jurisprudentia est divinarum atque humanarum
notitia, justi atque injusti scientia» (stiinta Tn sensul de Tntelepci
dreptului, consta in cunoasterea lucrurilor dumnezeiesti si omen
n priceperea a ceea ce este just si a ceea ce este nejust).

Prin aceastd definitie Ulpianus ne aratd dreptul ca pe o re
care nu poate fi Tnteleasd decit raportind-o la o realitate religio<
care o reprezinta lucrurile dumnezeiesti si la o realitate omenea:
care o reprezintd lucrurile omenesti, supuse aprecierii prin ceea ¢

just si nejust.

4. Definitiile Sfintilor Parinti si ale scriitorilor bisericesti

Nu mai putin decit filozofii si juristii antici s-au ocupat —-e d
blema dreptului — Sfintii Parinti si alti vechi scriitori bisericesti
sind toate elementele pe care le-au gdsit Tn aceastd privintd in te
culturii clasice greco-romane si incercind sd ie puna Tn acord
vatdtura crestinad sau sa le situeze in cadrul conceptiei crestine de

Dintre cei mai vechi Justin Filozoful si Mar
(f 165), defineste dreptul ca : «tot ceea ce totdeauna si pretutindi
socotit a fi just, si tot ceea ce s-a prezentat Tntregului neam or
ca dreptate». Definitia lui aminteste pe aceea pe care o dd mai
Sf. Traditii, Vincentiu de Lerin (T 425) si anume, in fond, cd fort
stabileste continutul notiunii dreptului este constiinta comuna a on

Clement Alexandrinul (f 215) se orienteazd in de
dreptului dupa stoici, ardtind ca dreptul este tot o aspiratie ¢
care porunceste cele ce trebuiesc sa se faca si opreste sau interzi'
ce nu trebuiesc sa se facd. Dar porunca aceasta care se impur
ratiune trebuie sa fie conforma cu binele si cu adevarul, iar in ¢
urma cu revelatia lui Dumnezeu, care cuprinde tot adevarul, tot
si prin urmare si tot dreptul.

Origen (185 — 253) acceptd vechea definitie a dreptati
virtute prin care i se da fiecdruia ceea ce este al sdu, sau mai preci
zice el, ceea ce i se cuvine, dar adauga Tn plus cd aceasta drep
poate fi bine Tnteleasd decit raportind-o la injustitie sau la i
tate, Tn contrast cu care dreptatea apare «ca din contrariul ei». Da:
tatea in sine sau substanta dreptdtii subzistd numai Tn adevar si
din urma Tn Logos si numai din acesta deriva dreptul sau drepta
viata omeneasca.

Sf. Atanasie cel Mare (295 — 373) defineste drepta
dreptul adevarat ca fiind virtutea care da fiecaruia ce este al s
carei masura superioara este adevarul. Un al doilea fel de drepte
acela care consista Tn pdastrarea egalitdtii sub controlul ratiunii
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Sf. Vasile cel M a r e (329—379) defineste dreptatea ca vir-
tutea prin care se da dupa vrednicie fiecaruia ce este al sdu, din care
consista .impartirea dupa egalitate. Dreptatea si prin urmare drepftul este
contrar raului, conform adevarului, iar Tn forma sa cea adevarata, este
Tnsusi Hristos.

Sf. Grigorie de-Nazianz (329 — 390) socoteste dreptul si
dreptatea ca rezidind Tn egalitatea si in distribuirea echitabild a bunu-
rilor.

Sf. Grigore de Nyssa (t 394) socoteste ca rostul dreptatii
este sd Tmparteasca in mod egal si dupa vrednicie ceea ce se cuvine fie-
caruia, dar aceasta lucrare omeneasca o socoteste subordonatda adeva-
rului si dreptatii divine.

Sf. loan Gurda de Aur (354 — 407) face distinctie Tntre drep-
tatea oamenilor sau cea din legile omenesti, care se reduce la cugetul
omenesc, si dreptatea divina. In facerea dreptatii daca nu s-ar aplica si
iubirea de oameni, ci numai dreptul, toate ar pieri. Cu alte cuvinte, Sf.
loan Gura de Aur defineste dreptul cu raportare la cugetul omenesc, la
vointa divina si la virtutea dragostei.

‘'Sf. Ciril al Alexandriei (f 444) defineste dreptul ca o
putere morald a carei menire este pazirea egalitdtii, Tn dependentda de
bine si de vointa lui Dumnezeu.

Teodor din Cir (396 — 458) defineste dreptatea ca simetrie
a pasiunilor sau afectelor realizate prin stapinirea dreaptd sau prin cum-
pana dreaptad a sufletului.

Dionisie Areopagitul (sec. VI?) defineste dreptatea ca
putere care Tn conformitate cu dreptatea divina da fiecdruia ale sale
dupd %'rednicia fiecaruia.

Sf. Maxim Madrturisitorul (580 — 662), defineste drep-
tatea ca virtute dependentd de adevar prin care se da fiecdruia ceea ce
este al sdu, dupd vrednicie si Tn mod egal, relevind in acelasi timp si
caracterul social al dreptului sau al dreptdtii, pe care o numeste vir-
tutea care tinde la binele comun sau la folosul comunitatii.

Dintre rdsariteni mai amintim pe Sf. loan Damaschinul
(675—750) care aduce un element cu totul nou Tn definitia dreptatii, spu-
nind ca dreptul sau dreptatea consistda Tn Tmpartirea celor egale in mod
nepartinitor, in asa fel Tncit sa se dea fiecaruia dupa munca sa.

El concepe Tn acelasi timp dreptul ca fiind dependent de bine si de
sfintenie, adica de elementul divin.

Dintre scriitorii apuseni amintim mai intii peTertulian (160—220),
care ncercind a defini dreptul, spune, cd legea de drept si dreptatea
rezida Tn echitate sau cu alte cuvinte ca substanta dreptului o formeaza
echitatea.

Lactantiu (f prima jum. a sec. IV) T1si finsuseste definitia lui
Platon si a celorlalti filozofi antici, potrivit careia dreptatea este virtu-
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tea cea mai Tnaltd care cuprinde toate virtutile, Tnsa acelea prin care ea
se manifesta Tn mod deosebit sTnt: pietatea si echitatea.

Ilarie de Pictavium (315—367) defineste dreptatea ca
lucrare a ratiunii divine si a celei umane care este temelia pdcii. Ea tinde
spre Tnfaptuirea binelui.

Sf. Ambrosie al Milanului (339 — 397), defineste drep-
tul cu raportare la adevar si la vointa lui Dumnezeu ,relevind rostul
social al dreptdtii care consta in realizarea unui echilibru prin echitate,
adica prin «suum cuique». ElI mai raporteaza dreptatea si ia bine, spu-
nind ca dreptatea este bundtatea aplicata.

Rufin (345 — 410) defineste justitia ca o virtute care consta in
rectitudinea vointei, avind ca Tndrumator principal preceptul: «ceea ce
tie nu-ti place, altuia nu face» (Tobit 4, 15). Poruncile dreptatii sint
acestea doud: a nu face rau si a face bine, cautind pacea.

Fer. Augustin (354 — 430). Pentru a defini dreptul, Fer. Au-
gustin Tl raporteaza la bine, la adevar si la Dumnezeu, ardtind cda numai
in felul acesta trebuie Tnteles continutul si rostul dreptului si al drep-
tatii care consta Tn a da fiecdruia ce este al sdu. Astfel lucrind, dreptul
sau dreptatea sdvirsesc binele, iar binele statorniceste pacea, potrivit
dreptatii celei adevarate, care este adevaratul Dumnezeu.

Isidor de Sevilla (560 — 636) defineste dreptul si dreptatea
ca virtute care priveste toate raporturile posibile ale omului cu Dum-
nezeu si cu semenii sdi, atit cele juridice, cit si cele morale.

Din cele aratate pe scurt, Tn legdtura cu elementele din care se pot
trage concluzii asupra notiunii de drept, rezulta cd Tn afard de cele trei
aspecte comune ale sale, care sint: dreptul — ca instrument de care se
servesc oamenii spre a stabili o anumita stare de ordine Tn viata lor
sociald, dreptatea — ca stare realizatda prin aplicarea dreptului — si
legea — ca expresie pozitiva a dreptului si a dreptatii —, ginditorii din
antichitate au relevat si alte aspecte, a caror cunoastere arunca o lu-
mind mai clard asupra notiunii de drept.

Aceste aspecte noi sint: cele care rezultd din raportarea dreptului
la 0 suma de alte idei sau notiuni si cele care rezultd din raportarea lui
la realitatile vietii omenesti.

Raportind dreptul la idei sau notiuni superioare, care se mai nu-
mesc si valori, Tn sensul cd ele sint socotite ca niste sinteze de puteri
diriguitoare ale' vietii omenesti si cu raportare la care se apreciazai
Tnsdsi valoarea dreptului si a manifestarilor lui, s-a constatat ca dreptul
este socotit ca o valoare dependenta de bine, de adevar, de sfintenie, de
pietate, sau cu alte cuvinte, de valorile superioare religioase pe care le
Tnsumeaza Tn cele din urmad divinul, ideea divind sau realitatea diving,
adicd Dumnezeu.

Raportind dreptul la anumite realitdti si nevoi ale vietii sociale
s-a constatat ca dreptul este socotit ca avind in primul rind un rost
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social sau ca reglementand relatii sociale, potrivit unor reguli care fac
posibila convietuirea sociald si-i asigura dainuirea. Aceste reguli sint
cuprinse Tn ceea ce se numeste echitate, care nu consta intr-o egalitate
mecanicd sau absolutd, ci Tntr-o egalitate determinata de ceea ce se
cuvine fiecdruia, Tn mod egal, adica dupa vrednicia fiecdruia sau si mai
precis dupa munca fiecaruia.

Infdptuindu-se aceastd echitate, prin ea se Tinfaptuieste binele si
prin bine se fundamenteaza si se garanteaza pacea, evitindu-se raul si
consecintele lui, care sint neintelegerile, iar pina la urma, razboiul.

In lumina acestora, dreptul apare sub orice Tnfdtisare ni I-am Tnchipui
sau l-am avea in vedere, ca un instrument pe care 1-a faurit mintea ome-
neasca sau dreapta judecatd, pentru a crea o stare de echilibru sau de
ordine Tn viata omeneascd. Dar, Tn fdurirea acestui instrument, mintea
omeneasca a folosit, atit elemente de natura religioasa si morald, cit si
elemente de natura sociald, care toate intra Tn continutul sau Tn sub-
stanta dreptului, fiecare cu contributia sa. Este cert insa ca folosind ele-
mentele de care s-a servit, mintea omeneasca a creat din ele ceva nou,
adicd ceva ce nu mai este identic, nici cu ideile socotite superioare
dreptului, nici cu realitatile sau cu telurile vietii omenesti. Si tocmai
acest ceva nou, acest lucru nou este dreptul.

Tn ce consta oare natura sau specificul lui ?

Pentru a rdspunde la aceasta inevitabila Tntrebare, va trebui sa
mai facem o incursiune Tn cercetdrile Tntreprinse pina acum pentru a
lamuri originea dreptului, caci abia ajunsi si Tn posesia cunostintelor
pe care le vom retine din aceste cercetdri, vom putea Tntelege Tn mod
suficient de clar si de Tntemeiat Tnsasi natura dreptului, rotunjind prin
ea Tn chip deplin notiunea dreptului sau adevarata idee despre drept.



DREPTUL IN VIATA BISERICII

A. FACTORIlI CARE AU DETERMINAT
FORMAREA DREPTULUI BISERICESC

Problema elementului juridic, a dreptului, a normei juridice sau
legii de drept, ca un al treilea liant de cea mai mare eficientd, al corpu-
lui Bisericii, alaturi de normele credintei religioase crestine si de nor-
mele ei etice, la inchegarea, conducerea si organizarea primelor comu-
nitati crestine, si prin ele, a Bisericii Tntregi, constituie una din cele
mai delicate si controversate probleme.

Ceea ce trebuie precizat de la Tnceput este faptul ca elementului
juridic i s-au dat numiri felurite, folosite Tn acceptiuni tot atit de felu-
rite, niciodata identice, atribuindu-i-se cind un rost exagerat, cind mini-
malizindu-1 sau declarindu-] inconciliabil cu natura Bisericii, numa-
rindu-1 chiar ntre elementele revelate, care tin de natura dumneze-
iasca a Bisericii.

Astfel, elementul sau factorul juridic, operant Tn viata bisericeasca,
a fost numit: Lege divina, Lege eterna, Drept divin, Lege naturald, Drept
natural, sau simplu, Lege, in sensul de Lege Veche, sau de Lege Noua,
adica a Vechiului si Noului Testament, apoi i s-a mai zis poruncd, rin-
duiald, canon, lege bisericeascd, asezamint, invatatura etc.

Toate aceste numiri au fost si continud sd fie folosite Tn Tntelesuri
deosebite, neacoperind nici pe unul, nici pe celdlalt, si relevind fiecare,
dupa epoci, limbaj, stare sociald, stare culturalda, dupa influente, dupa
teorii, conceptii, sau dupa simple puncte de vedere, numai unele aspecte
care au sau pot avea, fie legaturi reale, fie simple tangente cu dreptul.

Nu trebuie sa vedem nimic surprinzdtor in acest fapt. Din contra
surprinzator ar fi tocmai faptul contrariu, adica faptul ca respectivele
cuvinte sau expresii ar fi avut si ar fi pastrat pind azi unul si acelasi
inteles. Evolutia cuvintelor si a intelesurilor lor este un fenomen firesc,
inevitabilel se constata si Tn terminologia juridica profand, si nu lip-
seste nici din aceea a Dreptului bisericesc, dupa cum nu lipseste nici
din cea strict teologica.

Notiunea de Drept divin era o notiune curenta a epocii Tn care s-a
intemeiat Biserica Tn chipul ei vazut. O aveau evreii, si alte popoare
orientale, precum si grecii si romanii, sub numele de «Jus sacrurn» sau
«Jus divinum». In ea s-a vazut in mod firesc o trdsdturd comund a teo-
cratiei iudaice si a celei romane, atit de diferite totusi una de alta. Era
de altfel Tn firea lucrurilor, ca Biserica, aparuta Tn aria culturii iudaice
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si a celei greco-romane, si care continua in multe privinte religia mo-
zaicd, sa-si Tnsuseascd, «tale quale» notiunea de Drept divin.

Aceastd notiune Tnsd nu avea S$i nu are un sens strict juridic, ci
unul mult mai larg, incluzind, pe lingda elementul juridic, Tnca si ele-
mente religioase si morale, si tocmai acestea Ti dadeau cuprinsului sau
caracteristica esentiald. Cu acest inteles se pastreazd si se foloseste
pind astazi notiunea de «Jus divinum» pe cind Tn sens juridic propriu
— mai precis Tn acceptiunea stiintifica a notiunii de drept —, notiunea
«de «Drept divin» a Tncetat sa mai faca parte din terminologia juridica.
Ea nu se mai foloseste in stiintele juridice, ci numai Tn teologie si 1n
dreptul religios, sau Tn Dreptul sacru de orice fel.

La fel stau lucrurile si cu Dreptul natural. Nici notiunea lui n-a
avut si nu poate avea un continut strict juridic, ci unul mai larg, Tn care
intra, in ultima analiza, — fie direct, fie indirect —, concepte religioase
si moral-religioase, de tipul celor care formeaza miezul Dreptului divin.
Si aceasta notiune a incetat sa mai fie folosita in stiintele juridice pro-
priu-zise, in acelasi chip si pentru aceleasi motive pentru care a Tncetat
sa mai faca parte din terminologia juridicd si notiunea de Drept divki.
D® fapt, Tn relatia juridicd, asa cum este ea conceputa Tn sens strict sti-
intific, — la nivelul culturii din ultimul veac —, nici elementul divin,
nici cel reprezentat de «Dreptul natural» nu mai intra, nici ca sursd a
regulei de drept nici ca subiect de drept, dreptul fiind socotit destinat
sa reglementeze exclusiv raporturile dintre oameni, dupd norme sta-
bilite prin vointa acestora, pe diferite trepte ale dezvoltarii societatii.

S-ar putea continua analiza tuturor celorlalte cuvinte si expresii
care au fost si mai sint folosite Tn viata Bisericii sau Tn diverse ramuri
de cercetare a institutiilor ei, pentru a exprima notiunea de drept Tntr-un
fel sau altul. O astfel de analizare ar releva in fond acelasi lucru, si
anume cd, Tn Bisericda, notiunea de drept, indiferent cum a fost expri-
mata a avut si continua sa aiba un continut care depaseste sfera juridi-
cului, ancorind mereu in religios si etic, si axindu-se pe aceste elemente
in mod prevalent. De altfel, este usor de inteles cd Biserica si nici o altd
formatie religioasa nu se pot lipsi de specificul lor religios, care se aduce
la expresie pina si Tn terminologia juridica proprie fiecareia. Caci, intr-a-
devar, daca ele s-ar lipsi de elementul lor esential, prin ce si-ar mai legi-
tima existenta, in raport cu alte forme de vietuire ?

Aceasta nu inseamna insda ca din notiunile complexe pe care le folo-
seste orice formatie religioasda — deci inclusiv Biserica — pentru a
exprima prin ele factorul juridic care intrda in alcatuirea lor, ar lipsi cu
desavirsire elementul juridic propriu, si nici cda ele s-ar putea dispensa
de acesta Tn desfasurarea lucrarii lor.

Istoria ne atesta prezenta dreptului propriu-zis, a normelor de con-
tinut juridic specific, Tn viata fiecarei religii organizate in chip social,
deopotriva si in viata bisericeasca.

Facind o asemenea constatare, pentru constiinta teologica se pun
inevitabil o serie de fintrebari. Dintre acestea, doua par esentiale, si
cu implicatii care au dat nastere la multe discutii si controverse in lega-
turd cu bazele si cu cauzele initiale ale organizarii juridice, ale tuturor



30 DREPT CANONIC ORTODOX.

formatiilor religioase, inclusiv a organizarii Bisericii si pe baze juridice,
prin norme sau legi de drept.

Cu privire la Biserica prima Tntrebare care se pune este: De ce a
recurs Biserica si la serviciile dreptului, adicda la folosirea normelor
juridice aldturi de cele religioase si etice specifice ei ? lar a doua
intrebare este: Cum si de cind si-a creat Biserica norme juridice?
sau : De unde si le-a luat ?

1. Motivarea folosirii normelor de drept de catre Biserica

Raspunzind la prima fintrebare, in esentd, aratam astfel cum s-a
ajuns la folosirea normelor de drept de catre Biserica :

a) Biserica este destinatd sa lucreze sub categoria timp, iar timpul
este inegal, el cuprinzind epoci si rinduieli de viata, care reclama in
mod inexorabil si elementul Drept. Necesitatea lui pentru Bisericd de-
curge din vreme, adica din conditiile vietii omenesti, care au facut sa
apara dreptul si care 7i legitimeaza Tnca folosirea, el continuind sa fie
un element constitutiv al oricdrei rinduieli de viatd, din epoca Tn care a
aparut Biserica, pind azi. In acest interval de timp, oamenii nu s-au lip-
sit si Tncd nu se pot lipsi de drept in nici o forma de viata organizata,
deci nici in Biserica.

b) Dar se va zice : Biserica a fost Tnzestrata de Mintuitorul cu toate
elementele necesare pentru a-si indeplini misiunea sa, iar dintre aceste
elemente lipseste Dreptul, si atunci, nu cumva folosirea lui este de
prisos, sau nu constituie cumva chiar o alterare a naturii si lucrarii
Bisericii, o cadere din har? Nu este el Tn dezacord cu natura Bisericii?
Credinta si harul nu exclud in nici un fel dreptul ?

S-au pus astfel de Tntrebari, ridicindu-se prin ele obiectiuni, care
ignorau natura si rostul Bisericii.

Este adevdrat cd Mintuitorul n-a Tnzestrat Biserica cu norme de
drept, cu un «cod de legi juridice», ci numai cu har, cu adevaruri de cre-
dintd si cu norme religioase si morale. Si nici Apostolii si Evanghelistii
n-au dat caracter juridic normelor pe care le-au fixat Tn scris, sau pe
care le-au transmis oral. Revelatia Noului Testament nu cuprinde norme
juridice ; Dreptul nu intrd Tn continutul revelatiei noutestamentare. Nu-
mai folosirea traditionalda a notiunilor, sau confuzia lor, i-a facut pe
multi sa dea Tnteles de norme juridice unor Tnvataturi sau Tndrumari ale
Mintuitorului sau ale sfintilor Sai ucenici.

¢) Cum Tnsa Biserica era destinata sa lucreze «in toatd vremea» Si
«pind la sfirsit» (Matei XXVIII, 20) tot Tn conditiile vremii, adica ale
vietii omenesti pamintene, iar nu doar pentru, si Tn viata de apoi, se
intelege cd ei i s-a Tncredintat puterea, si deci calitatea de a se folosi
de conditiile vietii din «veacul acesta», in acord eu scopul sdu. Tntre
aceste conditii se gdseste si Dreptul, afirmindu-si prezenta in mod fra-
pant ca element hotaritor si de neocolit. El ni se infatiseaza ca instru-
ment creat de inegalitatea sociald, ca factor ce-si va afirma mereu pre-
zenta si utilitatea.
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Faptul ca Biserica a folosit si foloseste elementul juridic, dovedeste
ca el intrd, Tn anumite conditii ale vremii, Tn iconomia mintuirii, cdci Tn
caz contrariu, ea Tnsasi, ca purtdtoare fara gres a misiunii sale mantui-
toare, nu si l-ar fi insusit, sau daca se infiltra totusi in viata ei, l-ar fi
eliminat.

latd Tn esentd elementele din categoria timp, care au determinat
si care legitimeaza folosirea normelor de drept de catre Biserica. Ele
servesc ca auxiliare ale mijloacelor specifice religioase si morale ale
Bisericii, dar se Tmpletesc cu acestea si, impreuna cu ele, servesc scopul
soteriologic al Bisericii.

Folosindu-le, Biserica s-a facut interpreta fidela a vointei Mintui-
torului, care a rinduit ca principala ei lucrare mintuitoare sa se desfa-
soare Tn conditiile vremii din «veacul acesta», asa cum sint ele, nu Tmpo-
triva lor si nici deasupra lor, sau cu nesocotirea lor. Cit despre latura
lucrarii mintuitoare a Bisericii, care se desfasoara cu prelungire in viata
de apoi, Tn Tmpardtia cerurilor, pentru aceasta Biserica nu foloseste mij-
loace juridice, ci numai mijloace religioase, cum sint legarea sau dezle-
garea de pdcat (Matei X, 19), rugaciunile pentru cei morti etc.

2. Momentul si modalitatea creerii normelor juridice
pentru Biserica

La a doua Tntrebare, adicda la aceea de a se sti cum si cind si-a
creat Biserica norme juridice, sau de unde si le-a luat, raspunsul este
ceva mai anevoios si implica lamurirea unor premise.

Sa vedem intli pe cele din latura omeneasca sau a vietii umane :

a) Dupd cum se stie, o bund parte dintre primii crestini, proveniti
dintre evrei, au tinut cu tarie la rinduielile Legii vechi, si printre aces-
tea si la cele cu caracter juridic ale Vechiului Testament. Prin atitudinea
lor, crestinii.din aceasta categorie apar ca cei dintii exponenti ai ideii de
drept Tn Biserica. Atitudinea lor este explicabilda. Ei traiserda sub impe-
riul Legii vechi si-si Tnsusiserda o practicd si o mentalitate prevalent
legalistd in sens juridic, in detrimentul conceptiei religios-morale. Ei
venisera Tn Bisericda pina si cu idealul unui nou stat teocratic, deci si cu
ideea de drept si cu cea de stat, ca unele ce erau gemene si adinc Tnra-
ddcinate Tn mentalitatea lor.

Dar, nici Mintuitorul, nici sfintii S&di ucenici, nu i-au dat Bisericii
caracterul unui stat si, ca atare, nici n-au Tnzestrat-o cu legi de drept.
Ba mai mult, au refuzat sa-si Tnsuseasca si legile juridice ale Vechiului
Testament, Tmpreund cu alte rinduieli de aceeasi sorginte. Mintuitorul
declard cd n-a venit sa strice Legea, ci s-0 plineascd (Matei V, 17), ca
prin aceastd plinire s-o depdseasca si s-0 abroge (Rom. X, 4), iar sfintii
Sai ucenici au respins in mod categoric pretentia iudaizantilor de a pune
peste «grumazul» crestinilor «jug pe care nici parintii nostrii, nici
noi n-am putut sa-1 purtam» (Fapte XV, 10). «Hristos este sfirsitul Legii»
(Rom. X, 4), care a trecut ca umbra (Col. Il, 17 ; Ev. VIII, 5; X, 1), iar
in locul ei, Mintuitorul ne-a adus harul si adevarul (loan I, 17).
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Cu toate cd penetratia normelor juridice vechitestamentare in Bise-
rica a fost stavilita, constatam ca evreii crestini, pentru staruinta lor de
a se primi legile juridice ale Vechiului Testament in Biserica, gasisera
un temei valabil Tn faptul c& multe din acestea aveau un cuprins revelat,
desi ulterior suferisera alterari. Si, intr-adevar, pe eitd vreme revelatii
noutestamentara n-are cuprins juridic, cea vechitestamentara are un
bogat cuprins de aceasta naturda. Cum se explica deosebirea, sub acest
raport, dintre Vechiul si Noul Testament? Mai intii ea trebuie expli-
catd prin osebitele trepte pe care s-a gasit si pe care le-a parcurs ome-
nirea, de la caderea Tn pdcat pind la venirea Mintuitorului. Tnainte de
cdderea n pacat, nici religia, nici morala, nici dreptul n-aveau ratiune ;
ele erau fara obiect, si nu erau necesare omului aflat Tn starea de perfec-
tiune edenicd, Tn care vedea pe Dumnezeu fata catre fata, si nu cunostea
binele si rdul, cirmuit fiind numai de legdtura desavirsirii care este
dragostea. Abia starea in care a ajuns dupa caderea Tn pacat, legiti-
meaza necesitatea religiei si a moralei, ca mijloace de ridicare din nou
a omului cdzut. Dar stricaciunea provocata de pacat n-a putut fi vinde-
catd prin mijloacele pe care i le oferea initial religia si morala. Ea 1-a
impins la faradelegi, care l-au prabusit Tntr-o noua cddere, care, prin
urmarile sale, a impus necesitatea Tnzestrarii lui, pe cale de revelatie,
si cu legi juridice, pentru cd cele religioase si morale de pina atunci nu
mai erau suficiente pentru a-i stdpim dezldntuirea patimilor pe povir-
nisul deschis de noul pacat. Cind s-a produs aceasta prabusire si Tn ce
anume va fi constat, nu putem preciza Tn mod cert. Cu toata probabili-
tatea Tnsd, ea se va fi produs Tnainte de cea dintii lege juridica revelata,
si va fi constat Tn pdcatul care a generat Tmpartirea societatii Tn stapini
si stapiniti, pentru cd, Tnainte de a se despica printr-un astfel de pacat
unitatea neamului omenesc, dreptul n-avea ratiune, n-avea rost, n-avea
obiect.

Antidot temporal al pacatului celui nou, Tntins omului ca o mina
de ajutor pentru redresare, pentru conditiile in care a trait poporul lui
Israil pinda la venirea Mintuitorului, dreptul revelat Tsi pierde orice
putere dupd ridicarea pacatului lumii prin lisus Hristos.

Prin actul mintuirii obiective i se da posibilitatea oricarui credin-
cios al Domnului sd renasca la o viatd noud, sa vietuiascd m har si sa
se apere, cu puterea lui, de pacat.

Pentru o astfel de vietuire, lui Ti sint de ajuns normele religioase si
morale, desprinse din adevarul pe care 1-a intrupat si propovaduit Dom-
nul, fard a avea nevoie si de normele juridice.

Proba acestei posibilitdti reale au facut-© primii crestini, care,
ducind o viata siinta prin lepadare de sine si prin asezarea dragostei de
Dumnezeu si de aproapele, la temelia obstilor pe care le-au format, s-au
putut lipsi de orice norme juridice Tn organizarea si cirmuirea vietii lor
cu totul noi. Acestea Tn relatiile lor din cadrul Bisericii, adica din cadrul
primelor comunitati crestine.
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b) Nu tot astfel s-au petrecut insa lucrurile in ce priveste relatiile
lor cu lumea din afard Bisericii, cu semenii lor necrestini si cu imensul
aparat de stat al imperiului roman, Tnvesmintat in toate Tncheieturile
sale, de o tot atit de imensd retea de legi juridice. Aceasta se Tnfdtisa
aidoma unei uriase pinze de paianjen, pe care n-o putea evita nimeni,
nu numai in viata fiind, ci chiar si Tnainte de a se naste, si dupa moarte.

Incatusati pind la sufocare Tn chingile legilor romane, .ei trebuiau sa
tind seama de ele, ea de un «fatum», pe care nu-1 puteau evita decit
fugind din lume. Si, dacd o buna bucatd de vreme s-au lipsit de legi
juridice Tn familia cea mare crestind, apoi folosirea lor n relatiile din
afard, apoi chiar si Tn relatiile dintre ei, in chestiuni privind casatoria,
tutela, mostenirile, testamentele, legatele, contractele de tot felul etc.,
a dus la inevitabila altoire a dreptului si pe faptura Bisericii, la adop-
tarea unor norme de conduitd si de convietuire interna bisericeascd, al
caror cuprins si caracter se deosebea de acela al normelor strict reli-
gioase si morale. Modelul normelor de acest fel Tl gdseau Tn Dreptul
Roman si in Dreptul Mozaic, repudiat initial de Biserica.

c) Dar elementul care a determinat in chipul cel mai hotaritor ela-
borarea si adoptarea unor norme juridice Tn viata Bisericii 1-a repre-
zentat, ca si Tn orice societate, lipsa de omogenitate sociala a membrilor
Bisericii, mai precis, faptul cd si ei erau Tmpartiti in clase si categorii
sociale deosebite, avindu-si fiecare din. acestea nu numai o identitate
sociald, ci si o corespunzatoare identitate civild si politica, stabilita prin
statutul juridic al fiecaruia, dupa regulile Dreptului Roman, impusa de
realitatile sociale ale vremii.

Cu o asemenea structurd socialda au era cu putintd sa nu apara
divergente intre crestini, oricit s-au straduit ei sd-si sudeze unitatea, in
numele Domnului si sd se mentind Tn aria dragostei difitii. Conflictele
de interese, si deopotriva dorinta de a le evita in sinul obstilor crestine,
i-au facut pe membrii lor, obisnuiti cu normele juridice din relatiile
comune, sa toarca din acestea firele celor dintli norme juridice ale Bise-
ricii, in mdsura in care ele puteau fi puse de acord cu adevarul de cre-
dinta si cu normele lui de vietuire religioasad si morala.

d) Care putea fi continutul acestor norme juridice bisericesti ? Fara
indoialda cd la aprecierea acestui lucru nou trebuie sa tinem seama de
intregul complex de cauze care converg in a-si da contributia la nas-
terea unui nou compartiment juridic, acela al Dreptului bisericesc.

Astfel, pe linga cele ardtate deja, mai relevam din latura realita-
tilor date, existente ca determinante omenesti Tn viata crestind, orga-
nizarea ce™ noud a comunitadtilor sau bisericilor locale, raporturile din-
tre acestea, ca unitati social-religioase distincte, raporturile lor cu marea
obste a tuturor crestinilor, numita Biserica, raporturile acesteia si a fie-
carei Biserici locale cu lumea din afara, cu indivizi, cu asociatii laice
sau religioase, cu institutii, cu aparatul de stat si cu legile privitoare la
asociatii, la bunurile acestora, — pe scurt, cu intreaga orinduire sociala
si de stat a vremii de atunci.

3 — Drept canonic ortodox
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Cum se prezentau si cum se comportau obstile ciestine in fata
tuturor acestor realitati ?

Datele ce ni s-au pastrat asupra modului Tn care s-au constituit ca
unitati sociale primele grupari de crestini arata ca acestea au avut liber-
tatea de a se organiza in formele pe care si le alegeau, dupa puterile,
priceperea si interesele membrilor lor. Astfel sint atestate unitati orga-
nizate dupa modelul sinagogilor, altele dupa modelul familiilor, obser-
vind formal rinduielile familiei gentilice ,» altele ca grupari constituite
dupa limba sau neam, altele Tn chip de asociatii cu scop religios, cultic
sau chiar de ajutor reciproc si, in fine, altele organizate tinind seama
in special de nevoile materiale ale membrilor lor, ca asociatii ale
saracilor.

Nu a existat o norma sau o rinduiald juridica pentru organizarea,
intr-un fel sau altul, a comunitatilor crestine, sau pentru organizarea lor
intr-un singur fel. Dar modelul care s-a impus ca fiind mai corespunzator
cuvintului Evangheliei si nevoilor credinciosilor a fost acela al familiei.

Dupa rinduielile normale ale organizarii unei familii, si aplicind in
relatiile dintre membrii ei principiile Evangheliei, comunitatile astfel
alcdtuite aveau in fruntea lor cirmuitori si slujitori cadrora li s-a zis
Parinti — nume care s-a perpetuat pinda azi —, iar cei care Tndeplineau
sarcini Tn legaturd cu conducerea parinteascd a comunitdtilor se numeau
batrini, chiar daca virstd nu-i indica pentru un asemenea nume. Mem-
brii comunitatilor, descatusati de rigiditatea legilor romane, erau egali
intre ei si se numeau frati, iar fata de parintii din fruntea familiei se
numeau fii, fii Tntru. Domnul sau fii duhovnicesti, nume care iarasi s-a
perpetuat pind azi. Indatoririle lor, stabilite dupd norme religioase si
morale crestine erau acelea de a-si purta Tn toate privintele sarcinile
unii, altora (Gal. VI, 2), in duhul lepadarii de sine si al dragostei fratesti,
iar bunurile lor erau de obste, pentru Tndestularea tuturor, dupa cum
fiecare avea trebuinta. Legati trup si suflet Tn felul acesta, credinciosii
nu aveau interese divergente ; de aceea, Tn cirmuirea treburilor ori-
carei comunitati erau angajati cu totii, fiecare contribuind cu ceea ce
putea, ca intr-o familie adevarata. Drepturile si Tndatoririle lor erau
determinate de norme religioase si morale. Necesitatea normelor juri-
dice nu apdruse. Acestea erau de prisos Tn niste obstii familiale, a caror
lege supremad era dragostea de Dumnezeu si de aproapele. Membrii lor
se straduiau din rasputeri sa Tnfaptuiasca in viata lor starea de perfec-
tiune edenica, vietuirea Tn comuniune cu Dumnezeu, desi vederea Lui
nu mai putea fi decit «ca in oglinda si in ghiciturd» (I Cor. XIII, 12), iar
nu una «fata catre fata» (I Cor. Xlll, 12), ca Tn fericita vietuire din Eden.
Aceasta evanghelica rinduiala de organizare a Bisericilor sau a comuni-
tatilor crestine locale s-a afirmat ca cea mai puternica forma de orga-
nizare crestind, si ea s-a extins si asupra Bisericii in mare, determinind
fnchegarea ei Tntr-o unitate superioara, Tn chipul unei atotcuprinzatoare
familii crestine.
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e) Dar ideala stare de organizare a Bisericii numai pe baza de norme
religioase si morale, fara norme juridice, n-a durat multd vreme si nici
nu putea sa dureze, pentru cd lepadarea de sine si practicarea dragostei
crestine, in forma desavirsita pe care o cerea 0 asemenea stare, s-au
lovit de cea mai durd realitate a vremii de atunci, inegalitatea sociald
a membrilor Bisericii, Tn rind cu ceilalti membri ai societatii, Tmpartita
in clase si stari, delimitate in mod rigid. Peste bariere ca acestea nu
se putea trece, pentru cd se lovea intr-un interes vital al statului roman,
se lovea Tn orinduirfea lui sociald si in corespunzatoarea lui ordine juri-
dicd, impusa si aparata cu strasnicie de paznicii «rei romanae».

Partea cea mai numeroasa a credinciosilor Bisericii era formata din
clasele sarace, din sclavi, din liberti si peregrini. Putini la numar erau
printre ei cetateni romani, Tmpartiti si acestia Tn mai multe categorii.
Lor li.se mai adaugau si alte categorii de locuitori ai imperiului. Inega-
litatea de stare sociald si de drepturi dintre acestia nu le permitea, dupa
legile romane, sa se constituie Tmpreunad, sa formeze Tmpreund asociatii
de nici un fel, care sa fie recunoscute si sa beneficieze de libertatile si
drepturile diferitelor asociatii licite.

Asadar, comunitatile crestine, Tn cadrul cdrora intrau credinciosii
din toate clasele si categoriile sociale, n-au putut avea statut legal,
chiar daca s-au constituit si au functionat de fapt. Privite initial ca aso-
ciatii ale unei secte iudaice, ele au fost tolerate. Curind Tnsa se iau cele
dintli masuri impotriva lor de cdtre Tmparatul Claudiu, la anul 51 sau
52, expulzindu-i din Roma, apoi se declanseaza de cdtre Nero, la anul
64, cea dintli actiune de reprimare singeroasd, ca asemenea masuri sa
continue sub urmasii lui, pind n anul 313. Este adevarat cd nu toate
actiunile represive au fost generale, si, dupd cum se stie, n-au avut efec-
tul dorit. Prin ele s-a urmarit lichidarea asociatiilor crestine, deci a Bise-
ricilor locale, si prin ele, a Bisericii Tn totalitatea ei. Cu toate acestea,
cele mai multe Biserici nu numai cd au supravietuit, ci s-au constituit Tn
unitati .teritoriale din ce in ce mai mari si mai bine organizate.

f) Cum a fost posibil, oare, ca in conditii ca acelea, in care lozinca
puterii romane era i«non liicet esse vos» (sciliter ohristianoisi), sd .supra-
vietuiasca totusi, si chiar sa se organizeze mai bine unitatile bisericesti ?

ntfi, prin toleranta unor Tmpdrati si a autoritatilor romane din cetdti
si provincii, apoi prin adoptarea de cdtre crestini a unor forme de orga-
nizare licite, adica permise Tn mod legal, cum au fost «collegia funera-
lia», «collegia tenuiorum» si altele.

in primul caz, comunitatile crestine functionau ca asociatii netnga-
duite de lege —- collegia illicita —, din rindul carora faceau parte si
alte asociatii, Tn masura Tn care nu se poticnea de ele autoritatea de stat.
Toate acestea existau de fapt, si puterea romand n-a procedat decit la
dizolvarea lor temporald, iar nu la interzicerea lor cu desavirsire si pen-
tru totdeauna. Asa Tncit a existat continuu posibilitatea constituirii si
functionarii comunitdtilor crestine,, sub forma de «collegia illicita»,
aproape pretutindeni in imperiu.
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Unde li se rapea aceasta posibilitate, crestinii au recurs, dupa apre-
cierea lor, la orice formd de organizare, compatibild cu credinta lor si
potrivita spre a-si putea duce viata dupa rinduielile religioase si morale
ale Bisericii. Dar si intr-un caz si in altul, ei au fost obligati de condi-
tiile obiective sa adopte si norme juridice, pe linga cele religioase si
morale, conformindu-se exigentelor impuse de aceste conditii, atit n
ce priveste relatiile interne ale membrilor lor, cit si Tn ce priveste rela-
tiile din afard, fie cu statul si legile lui, fie cu unitatile bisericesti si-
milare sau superioare.

g) Datoritd pestritei lor compozitii sociale, comunitatile crestine

s-au vazut n situatia de a apela — Tn cazurile care impuneau sa fie re-
prezentate c_je persoane care aveau un statut juridic mal sigur si un mail
larg exercitiu al drepturilor civile si politice —, Tn primul rind, la cres-

tinii cetdateni si apoi la crestinii din rindurile peregrinilor. Si mai ales,
datoritd numarului considerabil de peregrini, membrii ai Bisericii, si a
folosirii acestora, crestinii s-au numit adeseori, cu tilc, «straini si calatori
pe acest pamint» (iEvr. Xl, 13). De asemenea, datoritd rinduielii privi-
toare la proprietatea obsteasca a comunitatilor si a practicarii el ras-
pindite, crestinii s-au numit si «sdraci», ca unii ce nu aveau bunuri per-
sonale, iar bunurile comunitdtilor s-au numit avere a «saracilor», aceste
numiri neexprimind decit Tn parte realitatea cd, mai tirziu — din veacu-
rile ll—IIl Tnainte — Biserica se ocupa in mod organizat de ajutorarea
saracilor.

Adaptindu-se partial si Tncetul cu incetul conditiilor in care puteau
sa-si desfasoare activitatea, comunitatile crestine si-au insusit din Drep-
tul Rcxman norme juridice, fie punindu-le de acord cu credinta si cu
normele lor morale, fie folosindu-le ca auxiliare ale acestora. Si, in felul
acesta, pe cale practica si impus de necesitatile vietii, dreptul s-a Tnceta-
tenit in Bisericd Tncd din veacul I, cistigind apoi, cu vremea, din ce Tn
ce mai mult teren. Tnsusirea si dezvoltarea normelor juridice elaborate
si adoptate de Bisericd, adica insusirea principiala sau textualda a lor din
legile de stat a fost favorizata Tn mare masurd de relatiile patrimoniale
ale comunitatilor, cdci nici un alt fel de lucruri n-a facut obiectul legi-
lor de drept, in masura Tn care l-au facut si continua sa-1 faca si azi
bunurile materiale si relatiile determinate de ele, cum sint diferitele
moduri de achizitie sub diverse titluri, de posesiune sau de proprietate,
prin donatii, cumpdrare, mostenire, apoi, relatiile de schimb, de folo-
sintd, de Tnstrdinare si de administrare.

Indiferent de faptul cd Bisericile locale si chiar unele unitati teri-
toriale de mai tirziu au avut sau nu o calitate legald, deci indiferent de
caracterul lor licit sau ilicit, ele au detinut — ca posesoare sau ca pro-
prietare — diferite feluri de bunuri': case, locasuri de cult si cimitire.
In cazurile cind li s-au aplicat masurile de dizolvare, Tn calitate de
colegii ilicite, bunurile lor au fost, fie Tmpartite Tntre membrii lor, Tn
conformitate cu legea comunda, daca respectivii aveau calitatea legala
spre a le putea detine, fie confiscate pe baza masurilor exceptionale, pre-
vazute Tn edictele cu caracter represiv, iar cind se revenea asupra aces-
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tor masuri, bunurile care le fusesera luate erau redate Bisericilor, fie
ca acestea erau colegii licite, fie ca erau ilicite.

Acestea au fost principalele premise din latura lumeasca sau a
vietii profane, care au determinat atit Tnsusirea de cdtre Bisericd a nor-
melor juridice, cit si continutul acestora. Datorita lor, vrind-nevrind,
Biserica a intrat in circuitul juridic al vietii obstesti ca un nou subiect
de drept, cind contestat, cind admite, dar mereu prezent in fapt, ori
intr-un chip, ori intr-altul, si Tmbrdcind diferite forme de organizare
locald sau teritoriala.

3. Specificul normelor de drept create pentru Biserica

in afara 'de premisele din categoria amintitd, au mai fost date si
altele, care au contribuit In latura religioasd si morald la fnsusirea i
elaborarea de catre Biserica a normelor de drept, dindu-le specificul care
le face proprii spre a fi folosite in scopul misiunii sale. Care au fost
acestea ?

a) in primul rind, constiinta de sine u i.isericii. Mai precis, con-
stiinta ca ea continua lucrarea mintuitoare a Tntemeietorului sau ; con-
stiinta misiunii sale divine printre credinciosii aflati "sub uffSarfle paca-
tului originar si supusi mereu caderii in pacat. in Biserica veche stapinea
convingerea Tntemeiatd cd nu credinciosii sint ai Bisericii, ci Biserica
este a credinciosilor. Ga atare, ea este destinatd pentru ei, indiferent
in ce'stare"s-ar gasi pe scara dezvoltarii vietii omenesti si indiferent de
starea lor morald, mai virtos fiind chematd sa-si desfdsoare lucrarea n
rindurile celor pdacatosi, cdci «cei, bolnavi au nevoie de doctor, nu cei
sandtosi», (Luca V, 31) iar pastorul cel bun, sufletul isi pune pentru oaia
cea ratacita (Matei XVIII, 12; loan X, 11). De aceea, Biserica nu se
putea poticni de faptul ca starea morald a credinciosilor impunea folosi-
rea dreptului ca mijloc de neocolit_ pentru organizarea si cirmuirea lor,
pentru cdlduzirea lor spre Hristos. Ca urmare, ea a acceptat acest mijloc,
si 1-a Tnsusit, 1-a modelat si 1l-a transformat intr-un auxiliar al lucrarii
sale mintuitoare, pe care o Tnfdptuieste in mod principal, prin mijloace
proprii si specifice, religioase si ,moral-religioase.

b) Biserica s-a lovit de realitatea pe care o reprezenta dreptul n
lumea veche, ca de un mijloc pe care lumea de atunci 1l folosea alaturi
de alte mijloace create de om, cum sint cele tehnice si céle culturale Tn
genere. Pe nici unele din acestea ea nu le putea ignora si nu putea sd
se abtind de la folosirea lor, n interesul misiunii sale. De aceea, asa cum
a folosit mijloacele tehnice, cum si-a insusit valorile culturii profane,
folosindu-le din plin, tot la fel si-a Tnsusit si a folosit si dreptul sau
normele juridice.

c) Dar, cum dreptul vremii de atunci cuprindea felurite principii si
norme, care se gaseau Tn contrazicere cu principiile si normele proprii
ale Bisericii, ea a procedat Tn chip deosebit fatd de acestea, respectindu-le
si aplicindu-le n viata si lucrarea sa, dar ca legi de stat, si din respectul
datorat statului, dar nu si le-a Tnsusit si nu le-a transformat Tn norme
proprii, nu le-a Tmbisericit. Acest lucru 1-a facut numai cu acele prin-
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cipii si norme juridice care erau pasibile de impropriere, fard a-i atinge
natura si misiunea sa. Facind aceastd distinctie, Biserica a folosit, totusi,
orice norme juridice Tn activitatea sa, pe cele dintii ea lucruri strdine,
ca mijloace externe, iar pe cele din a doua categorie ca mijloace pro-
prii interne.

Deci, Biserica nu a creat Dreptul, ci 1-a gasit confectionat Tn viata de
stat, din care 1-a luat si 1-a folosit. lar o parte a lui, in masura in care
era posibil sa fie pus de acord cu normele sale religioase si morale, a
fncadrat-o Tn sistemul acestora, si numai Tn acest sens se poate spune
cd Biserica si-a creat dreptul sdau propriu, prin asimilarea unor principii
si norme juridice care permiteau acest lucru.

Trebuie sa relevam faptul ca procedind in felul aratat, Biserica a
cintdrit mereu valoarea principiilor si normelor sale juridice, raportin-
du-le atit la adevarul cuprins Tn Revelatia supranaturald si exprimatd
prin invatdturi si norme religioase si moral-religioase, cit si la cuprinsul
revelatiei naturale, exprimat prin indreptdtirile sau postulatele sociale
si juridice ale naturii omenesti.

Asadar, urmind calea aratatd, Biserica a aplicat Tn viata, sa pind si
normele dreptului de sicit referitoare ia. conditia Juridicd a sclavilor, desi
unul din principiile sale de bazd consta tocmai in afirmarea egalitatii
tuturor oamenilor Tnaintea lui Dumnezeu ca frati ai aceluiasi Parinte si
ca membri ai marii familii crestine.

Cit priveste principiile si normele juridice pe care le-a asimilat,
adaptindu-le la Tnvdatatura sa, mentiondm monogamia, casdatoria legala,
piedicile la cdsdtorie, dreptul la mostenire etc., apoi unele principii de
justitie, ca «non bis in idem», si altele”privitoare la felurite acte si relatii
juridice. Cu vremea, numarul acestora a crescut si s-a prpdus si pro-
cesul invers de Tnsusire din partea dreptului de stat a unor principii sau
norme din Dreptul Bisericesc.

d) Din obisnuinta cu Dreptul si din trebuinta de a-1 adaptalJa speci-
ficii'l vietii sale, .Biserica a tors apoi mai departe firul legii juridice,. intoc-
mindu-si singurd norme juridice corespunzdtoare dezvoltarii sale, la pas
cu dezvoltarea societatii-

Din categoria acestora este destul sda amintim cele privitoare la
membrii ierarhiei si la taine, ca elemente de.instituire divind, apoi, mai
tirziu, cele privitoare 1& lerarhia de instituire bisericeasca — cum sint,
de exemplu, borepiscopii, arhiepiscopii, mitropolitii, exarhii, patriarhii
—, la sinoade, la disciplina bisericeasca etc.

e) ojmportanta deosebitd pentru Tncetdtenirea tot mai temeinicd a
dreptului Tn Biserica a avut atitudinea si scrisul renumitului jurist roman
si scriitor bisericesc Tertulian (t 220), din Africa de Nord, apoi operele
altor doi mari juristi contemporani cu el, ca Ulpianus (t 238) si Modes-
tinus (J' 244), in preceptele carora isi gdsesc expresie principii si norme
de drept, comune si Bisericii.

Cu epoca acestor juristi coincide un eveniment care a dat un pu-
ternic impuls afirmarii si dezvoltdrii dreptului Tn viata Bisericii. Acest
eveniment cu adevarat il constituie publicarea edictului din anul 212, al
imparatului  Caracalla, edict prin care se acordda cetdtenia romana
tuturor oamenilor liberi locuitori ai imperiului, afara de acea categorie



63
INTRODUCERE

de straini care erau loviti de nedemnitate, din cauza ca se supusesera
de bund voie romanilor, neopunind nici o rezistentd. O multime imensa
de'oameni liberi, formata din sclavi si eliberati (liberti, latini juniani),
apoi din «latini coloniarii» si din peregrini, beneficiaza de edictul lui
Caracalla. Un mare numar dintre acestia erau crestini, si se poate usor
imagina ce a Tnsemnat, atit pentru ei individual cit si pentru comunita-
tile crestine, schimbarea survenitd Tn statutul juridic al unei atari mul-
timi de credinciosi.

In fine, tocmai la o suta de ani dupd edictul lui Caracalla i se des-
chide drum liber cresterii volumului si cuprinsului juridic al normelor
bisericesti, prin edictul de la Milan, din anul 313, al lui Constantin
cel Mare.

De aci Tnainte, Biserica Tsi dezvolta dreptul sau in conditii din ce
in ce mai favorabile, elaborindu-si, deopotrivd, norme juridice proprii
si Tnsusindu-si principii si norme juridice din Dreptul roman, iar mai
tirziu din Dreptul bizantin.

Dar ntreg procesul acesta, de familiarizare a Bisericii cu Dreptul,
de folosire a lui, de Tnsusire si asimilare a unor principii si norme juri-
dice ea si acela de elaborare a normelor sale juridice proprii, nu s-a
desfasurat Tn chip neted, ci de multe ori s-a lovit de Tmpotriviri foarte
aprige, nu numai Tn vremea de pina la anul 313 — ceea ce ar parea de
inteles —, ci si dupd acest an, si Tnca Tntr-o forma care a luat, de la
anul 315, caracterul unei miscari de: mase, unei adevdrate razmerite
care nu s-a potolit timp de multe veacuri.

n vremea mai veche, dinainte de anul 313, Tmpotrivirile cele mai
dirze le-au stirnit gnosticii, montanistii si diversi rigoristi, iar dupa
anul 313 ele sint opera donatistilor, schismatici si anarhisti din Africa
de Nord. Pentru potolirea celor din urma, Biserica a trebuit sa duca
adevdrate lupte. Din vremea lor a ramas memorabild atitudinea episco-
pului african Optat din Mileve (Numidia), care chemindu-i la ordine,
a justificat folosirea si chiar Tnsusirea dreptului de catre Biserica, pre-
cizind pe Tntelesul tuturor crestinilor, de atunci si pina azi, cd «nu este
Statul Tn Bisericd, ci Biserica Tn Stat» («Non enim Republica est in Eccle-
sia, sed Ecclesia in Republica»).

Formula lui Optat de Mileve i-a servit ca un memento Bisericii pen-
tru toatd vremea de atunci Tncoace, calduzinsiu-se de adevarul pe care-I
exprima, Tn legislatia sa, aplicind legile de stat Tn activitatea pe care a
desfdasurat-o, si chemindu-i pe toti membrii sdi la observarea aceleiasi
atitudini, devenita traditionald si comuna Tntregii Ortodoxii.

Spre deosebire Tnsa de Biserica veche si de Ortodoxie, Biserica Apu-
seand a mers atit de departe Tn Tnsusirea si elaborarea de norme juri-
dice, Tncit a ajuns de timpuriu sa depaseasca prin volumul legislatiei
sale, legislatiile de stat. Si, exagerind valoarea elementului juridic Tn
viata Bisericii, a cdzut Tn ispita de a se transforma Tntr-un stat teocratic
de tip roman sau vetero-testamentar. De pe aceasta pozitie, caracteri-
zatd prin coplesirea elementului religios si a celui moral din viata sa
de catre cel juridic, ea nu conteneste totusi sa ridice pretentii si sa dea
indrumadri in numele «dreptului divin» si al «dreptului natural». De
aceea si dreptul sau poate fi considerat de fapt, mai mult un «jus poli-
ticus» si mai putin un «jus ecclesiasticums».
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Pastrind masura lucrurilor, Biserica crestind ortodoxa rasariteana a
folosit si foloseste dreptul si 1-a Tnsusit, si si-a faurit din el un auxiliar
pretios al lucrarii mintuitoare, iar Tmbinind normele juridice cu cele
religioase si moral-religioase si-a constituit un drept al sau propriu,
dreptul canonic sau dreptul Bisericii Ortodoxe == jus ecclesiasticum —
in sens propriu, a carui individualitate si utilitate pentru misiunea sa
au fost verificate si confirmate mai presus de orice Tndoiala.

in concluzie retinem ca Biserica, sub forma ei de societate reli-
gioasa, pentru a lua fiintd, a se Tnchega, a se constitui, a se mentine si
a-si putea asigura interesele, a socotit ca este necesar ca viata ei sa se
reazeme nu numai pe anumite precepte si norme religioase si morale,
ci si pe norme de drept, nefiind suficiente primele doua. Normele juri-
dice sau canonice i-au fost necesare pentru reglementarea faptelor si
relatiilor externe cu caracter social, dintre membrii sdi, si pentru a crea
starea de ordine necesara Tn conditiile concrete social-economice si
chiar politice ale societatii Tn care se organizeaza.

Daca Biserica nu s-ar fi lovit de conditiile unei societati organi-
zate pe baza de norme de drept si daca ar fi putut face abstractie de
acest lucru, n-ar fi avut nevoie pentru organizarea si functionarea ei
de norme de drept. Era Tnsa inevitabilda adoptarea si crearea normelor
de drept pentru o societate religioasa care prindea consistenta intr-o
lume sau societate organizatd pe norme juridice. Biserica nu s-a putut
sustrage acestei determinari, care i-a adus dreptul ca auxiliar al vietii
si misiunii sale.

Faptele si relatiile din viata Bisericii care cad sub sanctiunea drep-
tului sint nenumarate. Acestea nu numai ca au trebuit sa fie reglemen-
tate prin norme de drept, ci efectiv au si suferit interventia acestora, ere-
indu-se prin mijlocirea lor o stare de ordine legald Tn Bisericd, cunoscuta
sub numele de ordine sau organizare canonica, organizare numita astfel
pentru ca legile bisericesti se mai numesc si canoane.

Daca Bisericanu s-arfi organizatsi daca nu s-ar fi condus efectiv
dupa reguli de dr_ept, dupa legi cu caracter juridic, ea de la Tnceput nu
ar fi putut lua fiintda ca societate religioasd, sau dupa ce s-ar fi facut
Tnceputul acesteia, daca ar fi jenuntat la legile de drept, ea s-ar fi lichi-
dat, s-ar fi destramat si ar fi disparut. Acelasi lucru s-ar petrece si astazi
intr-o ipoteza asemanatoare, caci Biserica existind Tn societatea orga-
nizata-pe baza de norme de drept, nu poate ea sa desfiinteze ordinea
juridica astfel stabilita, ca astfel sa se poata lipsi si de drept. Deci, nor-
mele de drept constituie un pilon si un auxiliar indispensabil al socie-
tatii religioase crestine care se cheama Biserica. Prin aceste norme
s-a statornicit alcdtuirea generald a societatii bisericesti, elementele
din care se compune organismul social al Bisericii, raporturile dintre
acestea, ca si functiunile pe care ele le Tndeplinesc. Astfel, s-au regle-
mentat relatiile dintre cele trei stari Tn sinul Bisericii, care sint starea
clericald, cea laica si cea monahala.

Tot Tn legi juridice s-au reflectat, si prin aceste legi s-au regle-
mentat apoi, diferentierile survenite in cadrul fiecareia dintre cele trei
stari, apoi drepturile si obligatiile grupurilor si persoanelorscare intra



INTRODUCERE 63

in alcatuirea Bisericii si care iau parte la conducerea Bisericii etc.
S-au mai reglementat, de asemenea, organizarea Si exercitarea puterii
bisericesti, apoi relatiile privind administrarea sfintelor taine, cele pri-
vind bunurile bisericesti si administrarea lor etc. De asemenea s-au rin-
duit relatiile societatii bisericesti, ca societate civild, si cu alte societati
religioase sau nereligioase.

Cum Biserica, sub aspectul ei de societate religioasa, a existat din-
tru Tnceput Tn Stat, a aparut in Stat, organizatia i atrebuitsd intre in
mod inevitabil Tn anumite raporturi precise cu organizatia Statului.
Aceste raporturi au facut ca si Biserica sa-i rezerve Statului un capitol
in dreptul sdu, dar si ca Statul, Tn dreptul sdu, sa-i consacre Bisericii un
capitol. Biserica, pornind de la deosebirea de origine, de naturd, de scop
si de mijloace in raport cu Statul, si-a delimitat dintru inceput domeniul
sau fata de al Statului, situTndu-se deopotriva si pe pozitia de autono-
mie fatd de Stat, dar si pe aceea de respect, loialitate, sprijin si chiar
colaborare cu Statul. Dar Statul, de-a lungul istoriei nu a facut acelasi
lucru, la Tnceput a prigonit-o, apoi a incadrat-o Tn ordinea sa legald,
tratind-o ca pe o institutie publica, uneori situata in fruntea celorlalte
institutii de stat, iar alteori situind-o Tn rind cu acestea, sau punind-o
in afara institutiilor de stat. Tn vremea in care, in cadrul imperiului
bizantin, Biserica a fost socotitd ca institutie publicd, superioara celor-
lalte de acest fel, Tn vremea Tn care ea se gdsea in fruntea institutiilor
de stat, normele dupad care ea s-a condus aveau acelasi caracter public
pe care-1 aveau legile de organizare si de conducere a Statului. Dreptul
religios sau Dreptul bisericesc facea atunci parte din dreptul public
al Statului respectiv. Aceasta situatie a existat timp Tndelungat Tn impe-
riul bizantin, desi doctrina Bisericii a Tncercat sa-i creeze acesteia 0
situatie deosebitda Tn raport cu institutiile publice, o situatie prin care
Biserica sa se bucure de privilegiile celei dintii institutii de stat, de liber-
tatile pe care ea le socotea necesare pentru a-si putea desfasura acti-
vitatea ei specifica, Astfel, s-a ajuns ca Biserica sa fie Tnzestratda cu o
multime de privilegii si sa fie de fapt tratata, Tn acelasi timp, si ca
institutie de stat si ca institutie avind o naturd deosebitd de acelea
ale Statului.

Imperiul bizantin, mostenitor al traditiilor romane, nu a putut de
fapt sa creeze Bisericii la Tnceput o altd situatie decit aceea pe care o
avusese cultul religios politeist Tn cadrul vietii publice a imperiului
roman, si nici Dreptului canonic sau bisericesc nu i-a reecunoscut de la
Tnceput o altd situatie decit aceea pe care o avusese vechiul drept sacru
in cadrul dreptului public roman, astfel incit, Biserica era considerata
ca o institutie publicd de stat, iar dreptul canonic, adica dreptul Bise-
ricii, ¥ ca o parte a dreptului public bizantin. Fireste ca relatiile dintre
Biserica si Stat au evoluat, au suferit o multime de transformari, care au
determinat ca atitJBiserica, cit si dreptul ei sa-si schimbe mereu pozitia
lor in sistemul dreptului public.

Suveranitatea Statului a Tncadrat Tn mod variat Biserica Tn viata
Statului, si aceasta a influentat asupra pozitiei dreptului bisericesc in
raport cu dreptul public. Biserica a fost tratatd de catre Stat fie ca o
institutie de' stat — o institutie publica —, fie ca o institutie de utilitate
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publicd, asimilatd ca drepturi cu institutiile publice, fie ca institutie
aparte, fie ca simpld institutie particularda. Statele moderne trateaza
Biserica ca un cult, notiunea de cult Tn limbaj bisericesc fiind identica
cu aceea de Biserica.

S-a ajuns la aceasta situatie ca institutia religios-morald, Biserica,
sa fie considerata cult, tinindu-se seama de realitatea ca religia, cre-
dinta religioasa, faptul de a avea o credinta religioasa sau nu, este o
chestiune particulara, o chestiune de constiinta pentru fiecare om. Dar
daca credinta religioasa exista Tn constiinta oamenilor, ea constituie o
realitate pentru toti cei ce o au, precum si pentru toti cei ce au relatii
cu ei, o realitate de care trebuie sd tina seama oricine are de-a face cu
acestia.

Cum Tnsa credinta religioasa trece de la domeniul constiintei si in
domeniul extern al vietii, manifestindu-se concret prin anumite practici
si atitudini de naturda a crea o solidaritate intre toti cei ce sint de
aceeasi credintd, ea Tnceteaza de a mai fi o chestiune particulara si de-
vine in chip firesc o chestiune sociald, si ca atare, o realitate a vietii
sociale. Religia fiind deopotriva si o realitate individualda si o realitate
sociald, ea a fost tratata si privitd in viata de stat, atit ca o chestiune
particulara cit si ca o chestiune sociala.

Indiferent de felul Tn care T1si explicda aparitia fenomenului reli-
gios, indiferent de rosturile pe care le atribuie sau nu vietii religioase,
practic, fiecare Stat {ine seama de faptul cda viata religioasa exista n
mod real, ca este o realitate ce prin simplul fapt al existentei sale se
impune Statului ca o problemda de interes pentru viata indivi-
duala, iar prin aceasta si pentru viata sociala & cetdtenilor sai. Pe de
alta parte, Tn cadrul unei societdti umane organizate, credinta religioasa
nu se poate sustrage procesului de institutionalizare. Ea nu poate ramine
la starea difuza, la starea de constiintd, ci Tn mod fatal se concretizeaza
prin manifestarile ei externe Tn institutii proprii social-religioase. Aceste
institutii au fost suficente Tn vremea societatii fara stat, insa Tn vremea
societatii cu organizatie statald, procesul de institutionalizare a religiei
se accentueaza si, de la faza de simpla institutie social-religioasa, religia
trece la faza institutionalizarii ei juridice, Tmbracind forma institutiei
juridice religioase. Cercetarea stiintifica si realitatea istoricd ne arata
ca si religia a trecut Tn dezvoltarea vietii ei, prin aceleasi faze prin care
a trecut viata seculard a societatii.

Societatea fara stat ctinoaste institutiile social religioase, paralel cu
propriile sale institutii social-seculare. Societatea si organizatia statala
cunoaste institutiile juridice-religioase, fie Tn rind cu institutiile sale
juridice-seculare, fie in rind cu institutiile politice, — ca institutii totusi
aparte —, fie ca institutii juridice si politice de stat, ca institutii publice,
ca institutii ale statului, de pe vremea n care statul a avut si preocupari
religioase, creind si dirijind institutiile religioase ca pe oricare alte insti-
tutii publice ale sale. Statul totusi nu a creat religia desi adeseori a
organizat-o institutional-juridic si politic, a dirijat-o si s-a servit de ea,
ca de un fenomen existent, deoarece religia a aparut inainte de a exista
statul.
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Unele religii nu s-au oprit la faza de institutionalizare juridica, spe-
cific religioasa, ci au trecut, Tn contrazicere cu natura lor, la faza de
institutionalizare politicd, transformindu-se din institutii religioase in
institutii politico-religioase, Tn state religioase (catolicii, lamaistii, mu-
sulmanii etc.).

Pe cale de institutionalizare s-a ajuns la organizarea religiei 1n
diverse forme, corespunzatoare continutului lor doctrinar.

Astfel a aparut dreptul Tn viata Bisericii si acesta este rostul lui Tn
organizarea si functionarea si pe baze juridice nu numai religios-morale
a Bisericii ca institutie sociala religios-morala.

B. DESPRE NORMELE CANONICE

Credinciosii, membrii ai Bisericii, trdind in comunitatea religioasa
organizata ca Biserica, reglementeaza relatiile bisericesti dintre ei dupa
anumite rinduieli, reguli sau norme de viatd religios-morale. Biserica,
ca orice comunitate de altfel, nu poate fi conceputa fara de astfel de re-
guli sau norme. Normele canonice sint deci regulile prin care autoritatea
bisericeasca stabileste cum trebuie sa actioneze sau sa se comporte
membrii Bisericii Tn anumite conditii determinate, pentru ca actiunea
lor sa fie eficienta si apreciata pozitiv Tn raport cu credinta religioasa
sau normele religioase si normele eticei rezultate din ea; ele prefigu-
reaza un comportament viitor : sint prospective si -teleologice, adica
contureaza modul de desfdsurare.a unei actiuni viitoare si au la baza o
anumita conceptie sau doctrinda despre reusita unei actiuni, un anumit
scop bine definit care nu poate fi altul decit scopul Bisericii, mintuirea
credinciosilor.

De-a lungul istoriei in Bisericd s-au constituit diferite rinduieli, obi-
ceiuri, traditii, norme religioase, norme morale, norme canonice, toate
elaborate de diferitele organisme bisericesti numite sinoade.

Normele canonice elaborate de sinoadele ecumenice si locale urma-
resc sa stabileasca comportamentul credinciosului Tn cadrul vietii so-
ciale religios-morale bisericesti a Bisericii, sa clasifice problemele fun-
damentale ale existentei credinciosilor si ale raporturilor dintre acestia.

‘La rindul lor relatiile dintre membrii Bisericii privind anumite valori
materiale sau spirituale au stat permanent in atentia Bisericii. Prin ela-
borarea de norme canonice Biserica urmareste ocrotirea si promovarea
eacestor valori. Valorile desemneaza ceea ce dorim, cdutam, pretuim,
iubim (fericirea, sfintenia, binele, frumosul, cinstea, onoarea, dreptatea,
echitatea, etc.).

Valorile pot fi de mai multe categorii, ele pot fi valori ideale si
valori-bunuri, valorile lucrurilor si valorile persoanelor.valori funda-
mentale si valori derivate. Criteriile de valorizare depind de optica
valorica a membrilor societdtii bisericesti, de constiinta lor religios
morald si canonicd, de Tnvatatura Bisericii.

Legiuitorul -bisericesc protejeaza relatiile sociale bisericesti pe care
le considera valori si Tngradeste prin norme canonice acele fapte ex-
terne cu caracter social ale membrilor Bisericii pe care le considera
non-valori.
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Intre valorile ocrotite prin norme canonice si valorile ocrotite prin
normele religioase si morale exista o strinsd legatura. Prin norme cano-
nice se reglementeaza numai valorile care au caracter social, vizind
comportamentul credinciosilor in cadrul societatii religioase bisericesti.
Celelalte valori superioare sint ocrotite prin norme etice si norme
religioase.

Valorile religios-morale din cadrul Bisericii reprezintd scopuri
bisericesti si actiuni preferentiale, cum sint : adevarul, sfintenia, binele,
responsabilitatea, echitatea, dreptatea, libertatea, etc. Ele exprima
cerintele fundamentale ale comportamentului credinciosului in cadrul
comunitdtilor religioase bisericesti. Toate celelalte valori, Tn cadrul
Bisericii se raporteaza la cele religios-morale care constituie limita
aspiratiilor credinciosilor, suportul fortei acestora; reprezintda fun'da-
mentul trdirilor si satisfactiilor superioare bisericesti. lerarhia valorilor
cit si relatiile stabilite Tntre ele, Tn Bisericd, se prezintad astfel : in frunte
std adevarul, care se identificd Tn final cu divinitatea, cu Dumnezeu,
dupd care urmeazd sfintenia, binele si dreptul. Ele se gasesc Tnsa in
strinsa concordantd, dar Tn raport de subordonare.

Valorile canonice reprezintd aspiratiile credinciosului spre reali-
zarea idealului religios-moral Tn Bisericd, cdtre care se tinde prin inter-
mediul normelor canonice ; ele au un continut obiectiv ; suportul lor
il constituie relatiile bisericesti cu caracter social, care existd inde-
pendent de viata credinciosului si pe care acesta incearca sa le asimi-
leze continuu, valorizindu-le. Ele se constituie Tn vederea indicdrii sta-
bilirii comportamentului credinciosului in cadrul Bisericii ; au un carac-
ter normativ si au drept scop sad realizeze unitatea dintre prevederile
Tnvataturii despre mintuirea Tn Biserica si interesele religios-morale ale
credinciosilor spre realizarea mintuirii proprii Tn cadrul Bisericii.

Normele canonice prezintda unele caracteristici in raport cu princi-
piile sau normele religioase si cu normele etice rezultate din acestea.

Norma canonicd, principiul sau regula de drept canonic are un rol
deosebit Tn ansamblul normelor religioase si morale, rol ce decurge din
pozitia pe care o are dreptul canonic Tn Biserica si de forta de intere-
sare pe care o exercitd asupra conduitei credinciosilor.

Norma canonicd are, Tn principiu, ca si orice norma juridica Tn gene-
ral, un caracter imperativ, general si abstract ,» are o aplicabilitate repe-
tatd sau chiar continua si stabileste o conduita tipicd sau conduitd eta-
lon, dupd care credinciosii, fie ca persoane fizice, fie ca institutii, orga-
nizatii, unitati organizatorice, se guverneaza, se conduc Tn activitatea
lor religios-morald Tn cadrul Bisericii.

Caracterul imperativ al normelor canonice rezultd din.-faptul cd ea.
stabileste o comportare obligatorie, de la care nu admite nici o aba-
tere. Ea aratd cum trebuie sa se comporte credinciosul in relatiile sale
cu caracter social, indica un model de conduitd obligatoriu in cadrul.
Bisericii.

Caracterul general al normei canonice se manifesta in faptul ca
regula sau principiul vizeaza totalitatea Tmprejurdrilor particulare ce
cad sub incidenta formulei sale generale. Tn acelasi timp, norma cano-
nica este formulatda la modul impersonal, adrestndu-se nu individului



63
INTRODUCERE

ci unei cafegorii de persoane sau tuturor credinciosilor, neluati in indi-
vidualitatea lor.

Norma canonica are aplicare repetatda sau chiar continua tn sensul
ca atita timp cit este Tn vigoare, ea actioneazd, se aplica continuu,
este repetabild si nelimitata.

Stabilind o conduita tipica sau o conduita etalon, norma canonica
este un nivel de conduitd, o masurda unica de apreciere a comporta-
mentului credinciosului, un model obligatoriu.

Norma canonica fiind un etalon, un model de comportare cu carac-
ter general impersonal, are o aplicabilitate repetata, pentru ca ar fi im-
posibil ca Biserica, sau orice alt organism bisericesc, sa stabileasca
norme sau reguli de comportare pentru fiecare credincios Tn parte.

Tinind seama de caracteristicile normei canonice ea poate fi defi-
nitd in felul urmator : norma canonica este deci, un principiu sau o
reguld de conduitda cu caracter general si impersonal, instituitda sau sanc-
tionatd de Bisericd, a cdrei respectare este obligatorie si garantatd de
organele puterii bisericesti si de opinia obstii credinciosilor din cadrul
comunitatii religioase.

Norma canonica are ca obiect de reglementare conduita credincio-
silor n “relatiile lor religios-morale cu caracter social. Ea se adre-
seaza totdeauna credinciosilor, membrilor Bisericii, vointei si constiin-
tei lor, fiind o norma bisericeasca cu caracter social, religios-moral. Ea
presupune totdeauna pe credincios ca persoand, un om cu o0 vointa si
constiinta, care sa Tnteleaga si sa respecte prevederile sale, sa o aplice
in mod constient. Ea nu se poate aplica la actiuni care sint indepen-
dente de vointa si constiinta credinciosilor. De aceea normele dreptului
canonic, ca de altfel orice norme de drept, nu se adreseaza persoanelor
declarate incapabile.

Norma canonica ca norma juridica bisericeascd, ca orice norma
juridica, are o anumitda structura, si anume : o structura internda sau
logico-juridicd, precum si o structurd externd sau tehnico-legislativa.

Structura interna sau logico-juridica a normei canonice are trei
elemente : ipoteza, care stabileste Tmprejurdrile Tn care se aplica norma;
dispozitia, care cuprinde regula de conduita propriu-zisa, indicind com-
portamentul precis Tn Tmprejurdrile stabilite de ipoteza; si sanctiunea
care consta in masurile ce urmeaza a fi aplicate pentru Tncalcarea
normei.

Structura externda sau tehnica-legislativa este organizarea si for-
mularea normei juridice Tn articole, paragrafe, aliniate, capete, glave,
zaciale etc. Ea se referd la forma de exprimare a normei canonice.

In formularea exterioard a canoanelor, normele canonice nu sint,
de reguld, exprimate ca atare cu toate elementele lor structurale.

Pentru aplicarea corectd a normelor canonice se cere insd a cu-
noaste toate aceste elemente structurale : ipoteza, dispozitia si sanc-
tiunea. Ele, d'aca nu se gasesc Tn acelasi canon, se pot gasi Tn canoa-
nele elaborate de acelasi organ (sinod) sau Tn alte canoane la care se
face referire sau care pot fi subintelese.

Uneori, Tn canoane, pe linga normele canonice alcatuite din cele
trei elemente, ntilnim si o serie de principii, reguli sau norme ce
apartin altor domenii, celui religios-moral, cultic etc., si o serie de
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definitii dogmatice, care toate au o valoare canonica, dar care nu sint
in ele Tnsele norme de drept canonic. Ele contribuie Tnsa la clarificarea
Tntelesului anumitor principii, reguli sau norme canonice.

Normele canonice, ca de altfel si normele juridice, Tn general, pot
fi clasificate dupa diferite criterii : dupa obiectul reglementarii, forta
canonicd, caracterul conduitei prescrise, gradul de detaliere sau de
generalizare, sau dupd anumite trdasaturi structurale (ipoteza, sanc-
tiunea, etc.).

Dupa obiectul lor de reglementare, adica dupa domeniul de relatii
bisericesti cu caracter social asupra caruia este Tndreptatd norma res-
pectiva, se cunosc norme apartinind diferitelor domenii de activitate a
Bisericii, cum sint: norme privind organizarea Bisericii, conducerea
Bisericii, administratia, relatiile externe, membrii Bisericii, institutiile
bisericesti, etc.

Dupa forta canonica, Tn functie de pozitia canonului, Tn care sint
cuprinse, in cadrul sistemului de izvoare ale dreptului, se disting norme
canonice cuprinse Tn canoane ale Sinoadelor ecumenice, ale sinoadelor
locale, recunoscute ca avind valoare generald de un sinod ecumenic,
a sinoadelor locale ale Bisericilor autocefale, etc. Importanta acestei
clasificari rezidda in regimul aplicarii normelor respective, si natura
reglementarilor ce le cuprind ; unele au aplicare generald, altele apli-
care locald, unele au fond dogmatic-juridic, iar altele au numai fond
simplu juridic. '

Dupa caracterul conduitei prescrise, normele canonice se Tmpart
in : norme imperative, permisive, dispozitive i de recomandare.

Normele imperative impun sau interzic o actiune. Cind impun o
actiune se numesc norme onerative (obligationale) ,» cind interzic o
actiune se numesc norme prohibitive.

Normele permisive autorizeazda sa se faca anumite actiuni.

Normele dispozitive, conferd dreptul de a determina, Tn mod voit,
conduita pe care trebuie sa o desfdsoare.

Normele de recomandare Tn cadrul Bisericii sint acele norme prin
care 0 unitate bisericeascd autocefald reglementeazda anumite aspecte
ale activitatii unei unitati autonome din cadrul ei, sau normele prin care
conducatorul sau cdpetenia Bisericii autocefale reglementeazd anumite
aspecte ale activitatii unitatilor din cadrul Bisericii. Astfel de norme

devin Tnsa obligatorii Tn momentul Tn care unitatea, institutia sau comu- .

nitatea respectiva si-a Tnsusit recomandarea.

Dupa sfera de aplicare si gradul de generalitate ale normelor cano-
nice distingem : norme generale, norme speciale, norme de exceptie.

Normele generale definesc institutii de drept canonic, iar cele spe-
ciale se refera la anumite fapte antireligioase si" antimorale cu caracter
social. Relatia dintre ele este ca si aceea de la general la special. Nor-
mele de exceptie instituie un regim derogatoriu, vizind in  special
protectia anumitor categorii de credinciosi, membrii ai Bisericii din cele
trei stari bisericesti.

Importanta acestei clasificari rezida Tn aceea ca normele speciale
deroga de la normele generale, deci Tn ipoteza unor reglementdri con-
tradictorii se aplicd norma speciald; ca si Tn aceea ca normele de excep-
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tie sint Tntotdeauna de strictd interpretare, neputind fi aplicate decit
in limitele expres prevadzute de canon. Distinctia intre normele gene-
rale, speciale si de exceptie este nsa relativa.

Dupa trasaturile elementelor structurale, normele canonice, ca de
altfel si normele juridice, se clasificdA in: norme determinante, a caror
structura se gaseste integral Tn cuprinsul unui canon; Tn norme de tri-
mitere, a caror structurd se intregeste facind apel si la-prevederile altor
canoane Tn vigoare ; si norme in alb, care Tn momentul elaborarii, nu
cuprind toate elementele structurale, acestea urmind a fi completate
prin canoane ulterioare.

Normele canonice, ca si normele juridice Tn general, actioneaza
sau 1si gasesc aplicare Tn timp, Tn spatiu si asupra persoanelor.

in timp, normele canonice produc efecte si se aplicd numai la fapte
care se petrec in perioada in care sint Tn vigoare. In principiu, normele
canonice intrd in vigoare din momentul elaborarii lor. De reguld Tnsa
nu se stabileste durata aplicarii lor, nu se indicd momentul final al
Tncetdrii actiunii lor. Doctrina canonicd nu cunoaste actele abrogarii
(desfiintarea sau scoaterea completa din vigoare), derogarii (desfiin-
tarea temporard si partiald), subrogarii (adaugarea unei parti noi la o
lege existentd), obrogarii (scoaterea unei parti si Tnlocuirea partiald cu
alte norme), sau prorogarii (prelungirea valabilitdtii unei legi, data nu-
mai pentru o anumitd perioadd), prin care Tnceteaza sanctiunea unei legi
profane sau de stat. De obicel actiunea unei norme canonice Tnceteaza
prin desuetudine, neaplicare, nemaiexistind mobilul -care a dus la
formularea ei.

in spatiu norma canonicd se aplicd nunai Tn cadrul Bisericii si nu
in afara de ea ; — iar cu privire la persoane se aplica tuturor membri-
lor Bisericii, indiferent de starea in care se afld. Exista insd norme cano-
nice speciale care se aplica unei categorii de membri, dupd starea bise-
riceascd, privind clerul si privind monabhii.

%

Traducerea Tn viata a prescriptiilor normelor canonice se realizeaza
in doua moduri sau pe doua cdi si anume : — prin abtinerea de la Tncél-
carea normelor prohibitive (interdictii) ; — prin savirsirea unor actiuni
conforme cu prevederile legii (recomandari). Ca urmare unor aseme-
nea actiuni se nasc, se modificd sau se schimbd anumite raporturi juri-
dice (relatii sociale reglementate prin legi).

Activitatea menita sa traduca in viatd normele canonice sau legile
de Drept bisericesc, a canoanelor, se numeste activitate de aplicare a
dreptului canonic.

in sens strict juridic aplicarea dreptului canonic se realizeaza prin
activitatea practicd, in cursul cdreia organele bisericesti jurisdictio-
nale competente, specializate, instantele formale sau instantele jude-
catoresti infaptuiesc prevederile canonice activind ca titulari ai auto-
ritdtii bisericesti.

Activitatea de aplicare a dreptului canonic se materializeaza prin
elaborarea din partea organelor bisericesti competente a unor acte juri-
dice individuale denumite acte de aplicare a dreptului canonic.
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Aplicarea dreptului canonic la situatiile (cazurile) concrete impune
organelor bisericesti, chemate sa faca aceasta operatiune, anumite sar-
cini caracteristice pentru toate organele de aplicare.

Organele bisericesti chemate sa solutioneze un litigiu concret sint
obligate : — sa verifice imprejurarile in care s-a petrecut fapta, — sa
cunoasca materialul legislativ in vigoare caare ar putea fi aplicat Tn acest
caz, — sa interpreteze corect, si sa gaseasca solutia canonicd cea mai
potrivita pentru cazul dat.

Astfel, procesul de aplicare a' dreptului canonic la cazuri indivi-
duale trebuie sa treaca prin urmatoarele faze principale : — stabilirea
starii de fapt; — stabilirea elementelor canonice (in cadrul cdrora un
rol deosebit de important 7l are interpretarea) . — si rezolvarea con-
cretda a problemelor potrivit constatarii starii de fapt si a prevederii
canonice. Aceste faze nu se succed in mod obligatoriu, cu exactitate in
ordinea de mai sus. Elementele faptei cu elementele juridice se Tmbina
strins Tn tot cursul procesului aplicarii dreptului canonic pina la elabo-
rarea definitiva a solutiei.

— Stabilirea starii de fapt consta Tn culegerea tuturor informatiilor
necesare pentru descoperirea adevarului Tn speta datd. Se cere ca starea
de fapt stabilitd sa concorde cu realitatea obiectivda. Concordanta dintre
constatarea facuta de organele bisericesti competente, respectiv fap-
tele acceptate ca adevar si realitatea concret istoricd, reprezinta ade-
varul obiectiv; pe cind concordanta dintre constatarile facute de orga-
nele competente cu conditiile normei legii (canoanelor) — forma ceruta
de lege —- reprezinta adevarul formal. Instanta de judecatda ca organ
de decizie este obligata sa cerceteze nemijlocit toate elementele care
intereseaza dezlegarea pricinii si sa ia cunostintda nemijlocit de reali-
tatile de fapt, stabilind adevarul material.

— Stabilirea elementelor canonice consta in selectionarea sau ale-
gerea normelor canonice ce urmeaza a fi aplicate situatiei de fapt.

Aceasta etapa implica : — identificarea acelei reguli de drept ca-
nonic, Tn a carei ipoteza se gasesc Tmprejurarile de fapt, rezultate din
informatiile culese; — verificarea autenticitatii normei (este in.vi-
goare) ,» — verificarea legalitatii normei, in sensul conformitatii ei cu
normele canonice generale, Tn primul rind. cu hotaririle Sinoadelor ecu-
menice ; — si interpretarea normei canonice.

in caz cd Tmprejurarea de fapt nu este prevazuta in nici un canon
se recurge la asa numita «analogie a legii», aplicindu-se o norma cano-
nicd asemandtoare care se refera la un caz analog. Cind nu este nici o
norma canonica asemanatoare se recurge la procedeul «analogiei drep-
tului», facind apel la principiile generale ale dreptului canonic. Aceasta
admite forului de judecata sd creeze el regula de conduita.

Interpretarea normei canonice ca parte integranta a procesului de
aplicare a dreptului canonic, este o operatie logica-rationald, care se
face dupa anumite reguli si cu anumite metode specifice dreptului in
general, ea constituind un moment necesar al aplicarii ei.

Necesitatea interpretdrii se impune pentru urmatoarele motive :
— norma canonica fiind formulata de o manierd general-abstraota, apli-
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carea la un caz concret a normei canonice, reclama un proces logic-
rational de cunoastere si Tntelegere a continutului ei, de coborire de la
general la particular, Tn cadrul careia, prin utilizarea metodelor si pro-
cedeelor tehnice de interpretare a dreptului in general, este lamurit
sensul exact si complet al dispozitiilor- normative respective. Necesi-
tatea interpretarii este determinata si de faptul cd norma canonica,
apartinind unui sistem unitar si armonios, nu actioneaza izolat, ci tinind
seama si de,influenta altor norme care actioneaza asupra cazului supus
spre solutionare. Interpretarea se impune si pentru faptul ca legiuitorul
nu poate sa prevada, in formularea normelor, toate situatiile ; — nu
poate sa exprime, Tntr-o forma care impune anumite lamuriri, anumite
temeiuri al cdror sens diferd de cel obisnuit sau, Tn perioada cind norma
este Tn vigoare, pot apdrea fapte noi neprevazute Tn mod direct si
concret.

Toate aceste Tmprejurari impun o actiune logicad-rationald care sa-
permitd lamurirea continutului cazului Tn speta.

Obiectul interpretarii normelor canonice Tl constituie cple trei ele-
mente ale ei: ipoteza, dispozitia si sanctiunea." Ipoteza normelor juri-
dice este necesar a fi interpretatd pentru a cunoaste care sint conditiile
in prezenta cdarora se aplica norma respectivd, mdsura Tn care norma
canonica poate fi aplicatd la cazul concret; dispozitia este necesar sd
fie interpretatd pentru a se preciza drepturile si obligatiile ce revin
subiectului (persoana juridicda sau persoana fizicd) stabilite Tn cadrul
dispozitieiiar sanctiunea e necesar a se interpreta pentru a se preciza
existenta unei atari masuri, caracterul acesteia, modul de executare, Tn-
tinderea ei, etc.

Interpretarea se face in baza unor norme exprese de reglemen-
tare si Tn conformitate cu principiile corespunzétoare reglementarii.

in functie de importanta si forta juridicd a solutiilor la care se
ajunge se disting doua forme de interpretare a dreptului canonic : inter-
pretarea oficiald si interpretarea neoficiala.

Interpretarea oficialda este de reguld opera unui organ bisericesc
competent. Cind interpretarea are drept obiect o norma canonicd gene-
rald ea devine general obligatorie. Astfel de interpretare o poate face
numai organui competent, cu autoritate bisericeasca suprema, Tn cazul
Bisericii Ortodoxe Roméne numai Sfintul Sinod plenar. Cind interpre-
tarea oficiald intervine cu prilejul solutionarii unor cazuri concrete se
numeste interpretare cazuald si are valoare (putere) juridica numai pfen-
tru speta respectiva. Ea se'face de obicei de organul de jurisdictie, forul
de judecata, Tnainte de admiterea actului de aplicare ce se include in
acel act.

Interpretarea cazualda da nastere unei practici a aplicarii drep-
tului canonic, Practicd judiciara de interpretare cazuald a dreptului. ca-
nonic nu creeaza noi norme de drept canonic, nu constituie un izvor de
drept canonic Tn sens propriu-zis, dar, are un rol de transmitere catre
autoritatea bisericeasca legislativ-deliberativd, a unor semnale izvorite
din viata bisericeasca practica, social-religioasa, care se realizeaza ade-
seori prin preconizarea unor solutii de perfectionare ale legislatiei bise-
4 — Drept canonic ortodox
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ricesti. Activitatea de aplicare a dreptului constituie un izvor de inspi-
ratie, ca material de lucru, de care organul deliberativ-legislativ bise-
ricesc este chemat sa-1 prelucreze, sa-1 definitiveze. Aceasta poate con-
stitui un izvor de drept Tntregitor al dreptului canonic.

Interpretarea neoficiala (facultativa, neobligatorie), denumitd si
«doctrinard», este data de opiniile unor- persoane neoficiale, Tn primul
rind, al specialistilor, a canonistilor, dar si a credinciosilor, membrii ai
Bisericii. Aceasta forma de interpretare este importanta fiindca ofera
organelor bisericesti competente argumentele stiintifice pentru optiu-
nea care sint chemate sd o facd in rezolvarea unui caz sau altul. Inter-
pretarea facutda de credinciosi, membrii Bisericii, constd n stabilirea
intelesului unor norme canonice de catre persoanele interesate sau
implicate Tn procesul aplicarii lor, aceasta nefiind Tnsa unul si acelasi
lucru cu o parere oarecare a unei persoane despre normele de drept
canonic Tn vigoare.

Interpretarea normei canonice se face dupa anumite metode de
interpretare a normelor” de drept-in general, dupa anumite procedee de
tehnica juridica.

Prin metode de interpretare intelegem totalitatea procedeelor teh-
nice-juridice folosite pentru descoperirea continutului prevederilor
normelor canonice Tn scopul aplicarii lor la cazuri concrete.

In ce priveste metodele de interpretare a dreptului in genetral s-au
emis mai multe pareri: unii autori considerd ca sint trei metode : siste-
rnatico-juridica, istorica si gramaticalda ,» altii considera cd sint cinci:
literald (gramaticald), rationald sau logica, istorica-juridica, sistematica
si prin analogie ; si — in sfirsit — altii, a cdror opinie o Tmpartasim si
noi, care considera ca sint numai patru metode si anume : gramaticala-,
sistemica sau sistematicd, istorica si logica.

Prin metoda gramaticala se analizeaza textul legii sau canonului
pornind de la Tntelesul cuvintelor folosite, de la legdturile dintre ele.
de la structura frazei etc. (intelesuri specifice deosebite de cele
uzuale) ;

Prin metoda sistematica se face corelatia normei interpretate cu
alte prevederi, avind acelasi obiect de reglementare ; <

Prin metoda istorica, norma canonica este analizata atit prin prisma
lucrdrilor pregatitoare ce au dus la aplicarea ei, cit si a reglementarilor
anterioare pe care le-a Tnlocuit;

Metoda logica face apel la procedeele si legile logicii formale pen-
tru stabilirea sensului exact al normei analizate.

Rezultatul interpretarii poate fi diferit. in cazul cind continutul nor-
melor canonice coincide cu textul formulat, se vorbeste de o interpre-
tare literald sau declarativd, care nu trebuie confundatd cu interpre-
tarea gramaticald. Ea nu constituie un procedeu, ci un principiu de
interpretare potrivit caruia organul de aplicare a canonului trebuie sa
priveasca continutul ce rezulta din litera normei canonice, iar nu conti-
nutul ei real care poate fi diferit uneori de continutul aparent. Cind con-
tinutul normei este mai larg decit formularea ei textuald, ne gasim Tn
prezenta interpretdrii extensive. La aceasta se ajunge atunci cind se
face o cercetare mai aprofundata a normei canonice. Cind se constata
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cd formularea textului este mai largd decit continutul ei real ne gasim
in prezenta unei interpretdri restrictive. Sensul restrictiv al canonului
poate fi scos Tn evidentda pe baza cercetarii conditiilor existente la edic-
tarea canonului, cit si Tn decursul dezvoltarii istorice, cind se constata
ca legea bisericeasca sau canonul nu se refera si la noile relatii aparute,
desi ar fi trebuit sa se refere.

— Solutia, rezolvarea definitivd a cauzei sau elaborarea actului de
aplicare, ca ultima etapa a procesului de aplicare a dreptului, in care
sint declansate efectele canonice urmarite, implicda mai multe aspecte.

In primul rind se pune problema individualizarii dispozitiilor de
aplicare. Tn al doilea rind este necesard elaborarea dispozitiei de apli-
care de catre organul bisericesp competent care sa determine persoana
careia i se adreseaza dispozitiile de aplicare, sa se conformeze aces-
tora, sd execute prevederile generale ale normelor canonice la care se
refera dispozitia de aplicare.

Actul complet de aplicare sau decizia forului de judecatd, e necesar
sa invoce si canonul ale carei prevederi trebuie traduse Tn viata de cel
caruia i se adreseazd actul de aplicare.

Dispozitiile de aplicare, dupad obiectul lor, sint de doud feluri : dis-
pozitii in care se indicd in mod concret, nominal, unei persoane actiu-
nea licita pe care trebuie sa o faca; si dispozitii prin care se indica
sanctiunea pe care trebuie sa o sufere, o altd persoana, ca rezultat a
unei actiuni savirsite.

Actul de aplicare a dreptului canonic este un act juridic individual,
emis Tn baza prevederilor canonice, potrivit unei proceduri specifice de
catre un organ competent bisericesc, Tn limita competentei sale si in
exercitarea autoritatii bisericesti. .

Actul de aplicare a dreptului canonic, ca de altfel si a dreptului in
general, se caracterizeaza prin o Serie de trasaturi comune, definitorii
si unele trasaturi particulare.

Trasaturile comune definitorii permit delimitarea acestora de ac-
tele normati-ve bisericesti, de canoane, astfel: — actele de aplicare a
dreptului bisericesc, ca acte juridice individuale, reprezintd manifestari
de vointa a organelor bisericesti de jurisdictie competente, Tndreptate
spre nasterea, edificarea sau stingerea unor raporturi juridice concrete;
— finalitatea, actelor de aplicare a dreptului canonic, consta in rezol-
varea unor anumite situatii concrete; — pregatirea, elaborarea si adop-
tarea actelor de aplicare a dreptului canonic, ca si modalitatile de con-
trol, sint supuse unor'reguli sau formalitati specifice; — actele de
aplicare a dreptului canonic se deosebesc de actele normative, canoane,
si dupd premizele care stau la baza cdilor de atac Tmpotriva lor ; caile
de atac urmdrind tocmai Tndreptarea unor eventuale greseli care s-au
putut'strecura cu ocazia aplicarii individuale a. dreptului canonic.
Aceasta activitate a controlului canonicitatii reprezinta si ea o trasa-
tura specifica a actelor individuale de aplicare a dreptului canonic, a
deciziilor jmrisdictionale.

Trasaturile particulare sint in functie de domeniul relatiilor bise-
ricesti cu caracter social vizate, ca si de pozitia si rolul organului com-
petent jurisdictional. in ierarhia organelor bisericesti. Actul de aplicare
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poartda denumiri diferite dupa pozitia organului de Jurisdicl;ie in ierar-
hia treptelor organelor de jurisdictie (hotariri, decizii- etc.) si trebuie sa
indeplineasca o serie de conditii de forma si de fond din cele mai
variate : sa arate organul care emite aotul, starea de fapt in speta data
spre rezolvare, probele administrate in vederea descoperirii adevarului
material ; Tncadrarea canonica si indicarea normei canonice date, in
speta, solutia adoptatd, sanctiunea aplicatd, modul de executare si or-
ganul indreptatit a duce la indeplinire hotarirea luata. Actul de apli-
care, hotarirea sau decizia forului de jurisdictie, formal are doud parti :
in.partea intli se descrie pe larg modul Tn care s-a desfasurat procesul,
iar Tn partea a doua, dispozitivul, se indicd solutia, baza legald si .modul
ducerii la Tndeplinire a hotarfrii. .

Cind normele canonice iau forma scrisa a deciziei, sau hotaririi
sinoadelor generale ale Bisericii, numite Sinoade ecumenice, se numesc
legi bisericesti sau canoane (indreptare), legi ale Bisericii.

Intrucit canoanele, uneori, cuprind si alte elemente decit cele pur
juridice, de reglementare a comportamentului credinciosilor in cadrul
vietii religioase cu caracter social, se Tmpart dupa continut Tn urma-
toarele categorii :. canoane cu cuprins juridic, canoane cu continut
moral sau etic, cu continut doctrinar sau dogmatic, ceremonial-liturgic
si cu cuprins mixt.

Cu privire la autoritatea canoanelor se considera cda acestea, ca
legi bisericesti, sfat in genere tot atit de neschimbdtoare sau de intan-.
gibile ca si norivjie de morald sau adevarurile de credintd. Trebuie insa
sa precizdm ca nu toate canoanele au acest caracter, Tntrucit cuprinsul
lor diferd si nu se reduce, Tn totalitate, la un fond dogmatic sau moral.
Cele de cuprins dogmatic sdu moral evident ca nu sint si nu pot fi supuse
schimbarilor. Cele cu fond sau cuprins juridic propriu-zis, adica cele ale
caror cuprins a fost determinat de conditiile obiective ale vietii sociale,
sau ale celei sociale-bisericesti Tn special, sint supuse schimbarii Tn
acelasi fel' in care se schimba conditiile care le-au determinat.

De aceea, Tn cazul canoanelor, prin ceea ce ele reprezinta ca ele-
ment juridic propriu-zis, sint supuse schimbdrii, pe cind Tn ceea ce repre-
zintd elementul religios, dogmatic, sint neschimbabile, Tn ce priveste
canoanele de cuprins ceremonial-liturgic, valoarea lor este determinata
de conformitatea sau neconformitatea acestui cuprins cu adevarurile
de credintd sau morald,adicd Tn mdasura Tn care ele sint sau nu expresii
ale acestor adevaruri.

in afard de canoane, Biserica se foloseste si de alte tipuri de legi
sau de masuri legale dupa trebuintda, impuse de dezvoltarea con-
tinua a organizatiei bisericesti. Astfel s-a ajuns ca legiferarea
bisericeasca si mijloacele de care se serveste Biserica sa devina
tot mai numeroase. Ele sint menite sa reglementeze si Tn Biserica rela-
tiile externe cu caracter social, adica acea categorie de relatii comune
pe care o reglementeaza legile de drept in societatea laica, Tn stat,

in ce priveste scopul normelor canonice, a canoanelor sau nor-
melor de drept Tn Bisericd, acesta se deosebeste in mod esential de
scopul legilor de drept din stat, pentru ca, pe linga scopul lor comun,
de a stabili o stare de ordine n relatiile dintre credinciosi, legile biseri-
cesti trebuie sd& urmdreascd in mod principal sprijinirea scopului gene-
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rar al-Bisericii, al scopului ei religios suprem, care este mintuirea cre-
dinciosilor-

Ca legi de drept, canoanele sau legile-bisericesti trebuie sd inde-
plineascd, ca orice lege de altfel, o serie de.conditii care sint: sd ser-
veasca viata omeneasca in general si scopul Bisericii in special ; sa fie
in conformitate cu legile morale si cu normele de credintda a Bisericii;
sa: fie conforme cu doctrina canonicd sau conceptia despre drept a Bise-
ricii ; sa fie date de autoritatea bisericeascd competentda si. numai in
limitele competentei ei ; sda se Tncadreze Tn sistemul de drept canonic
existent; sa fie clare, fara echivocuri ; sa fie aplicabile etc.

Cu privire la numéarul si felul canoanelor, ca legi bisericesti, aces-
tea se Tmpart Tn doua mari categorii : in canoane, legi sau masuri legale
interne, cu valabilitate in interiorul fiecarei Biserici locale sau particu-
lare,; st in canoane, legi sau. masuri externe, prin care se reglemen-
teazd relatiile interbisericesti, sdu Tn genere relatiile externe ale
Bisericii.

Din prima categorie fac parte : vechile canoane ale unor sinoade
particulare care n-au intrat in colectia fundamentald de canoane ale
Bisericii, obiceiurile bisericilor particulare sau locale, adica obiceiurile
din cuprinsul unei Biserici autonome sau autocefale, ca si unele obi-
ceiuri din cuprinsul eparhiilor sau chiar din cuprinsul unor unitdti mai
mici, parchii ; hotaririle sinoadelor particulare ; hotaririle sinoadelor
mitropolitane; statutele ; canonismele ; deciziile sau decretele ierar-
hilor ; circularele ; ordinele, etc. ; felurite legi de stat, decizii, decrete
sau alte hotariri cu caracter normativ pe care le ia autoritatea de stat
cu privire la chestiunile bisericesti.

Din a doua categorie fac parte : canoanele cuprinse Tn codul ge-
neral de legi al Bisericii si anume: canoanele apostolice, canoanele
Sinoadelor ecumenice, canoanele unor sinoade particulare si canoanele
unor Sfinti Parinti recunoscute prin hotarirea unor Sinoade ecumenice
ca .avind valabilitate generalad in Biserica (can. 2 Sin. VI ec.), obiceiurile
de drept general valabile Tn Biserica ; hotaririle luate de sinoadele pan-
ortodoxe ; hotariri adoptate prin consimtamintul unanim al Bisericilor
sau prin acel «consensus ecclesiae dispersae» ; Tntelegerile sau acordu-
rile dintre douda sau mai multe biserici; Tntelegerile sau acordurile cu
statele ; Tntelegerile sau acordurile cu alte biserici sau confesiuni, etc.,
si in fine o seama de legi cu cuprins bisericesc, care intereseaza Bise-
rica, emanate de la autoritatea de stat bizantind, care au intrat in prac-
tica Bisericii ecumenice Tn urma acceptarii lor de catre autoritatea
bisericeasca.

i $
O problema cu totul deosebita, care se pune in legaturd cu normele
canonice — canoanele sau legile bisericesti »— este aceea a sanctiunii

acestora. Problema care se pune este, dacd acestea au sau nu sanctiuni
externe.

Daca trebuie sa Tntelegem prin sanctiuni numai mijloacele de con-

stringere externa pe care le foloseste practica judiciara in scopul impu-
nerii respectului legilor si a pedepsirii celor care le Tncalcd, atunci vom



54 DREPT CANONIC ORTODOX .

spune ca legile bisericesti nu au astfel de sanctiuni. Din aceasta pricind
unii au contestat caracterul juridic prop.riu-zis al legilor bisericesti,
vazind in lipsa sanctiunilor externe, (fizice), lipsa unui element esen-
tial al legii de drept. Totusi, lucrurile nu stau chiar asa, deoarece nici
legilor bisericesti nu le lipsesc sanctiunile. Acestea sint, si nu pot fi
altfel, decit numai de naturd religioasd si morald. Ele exercitd o pre-
siune si o constringere numai prin constiintd. Aceasta nu Tnsemneazd
insd ca ele nu ar produce efectele unor constringeri reale. Aceasta® pen-
tru cd, constringerea morald, influenteazd si asupra vietii externe ma-
teriale a credinciosilor, asa Tncit se poate spune pe drept cuvint cd
aceasta exercitd, mdcar indirect, o presiune, iar uneori determina chiar
0 adevaratd constringere externd. Si totusi, nici in mod direct, hici Tn
mod indirect sanctiunea sau constringerea externd nu constituie un
element esential al legii de drept, Tn general. Dovada ca acest lucru e
adevarat o ofera, Tn mod continuu, doud categorii importante de legi de
drept, carora le lipsesc sanctiunile externe, dar care din pricina lipsei
acestor sanctiuni nu sint mai putin considerate legi de drept decit toate
celelalte. Acestea sint legile dreptului international si legile bisericesti.

Daca Tn cazul legilor bisericesti s-au ridicat avalansele unor critici i
obiectii, cdutind a li se contesta caracterul juridic Tmpotriva tuturor
evidentelor, apoi in cazul dreptului international, criticile s-au dovedit
chisr de prisos, Tntrucit nimeni nu poate pune la Tndoiald caracterul
juridic al celui mai important dintre toate ramurile dreptului secular
care este dreptul international, desi se stie ca nici acesta, Tntocmai ca
si dreptul bisericesc nu dispune de sanctiuni externe. I

Este adevadrat cda Tn anumite Tmprejurari, sub influenta unui spirit
strdin de Bisericd, s-a facut uz si de sanctiuni externe Tn legaturd cu
aplicarea canoanelor sau legilor bisericesti. Tn asemenea cazuri s-a ape-
lat Tnsd la forta publicd a statului si arareori s-au organizat mijloace
proprii de constringere.

Sanctiunile bisericesti se numesc in limbaj comun " pedepse, sau
in limbaj specific bisericesc ,unele pedepse mai mici se humesc canoane
sau epitimii. Pedepsele bisericesti au Tntotdeauna in vedere scopul
general al normei canonice si, indiferent de gravitatea lor, ele nu urmé-
resc «moartea pacatosului», ci «indreptarea lui».



DISCIPLINA SAU STUDIUL DREPTULUI CANONIC

1. Definitia Dreptului canonic

In chipul cel mai general prin Drept canonic se intelege dreptul
religios crestin sau dreptul Bisericii crestine, adicd suma principiilor,si
normelor de.drept dupd care se organizeaza si conduce Tntreaga Biserica
crestind, adica toate confesiunile crestine.

Dreptul canonic ortodox, ca ramura a dreptului religios crestin se
ocupd cu principiile si normele de drept dupa care se organizeaza Si
se conduce Biserica Ortodoxd, sub aspectul ei vdazut de societate reli-
gioasa cre'stind. El se ocupd de acele manifestdri si relatii din cadrul
Bisericii Ortodoxe care sint legate de aspectul ei de societate religioasa
crestina si nu de aceea de Biserica sub aspectul nevazut.

Dreptul canonic poate fi numit fie disciplind canonicd, fie studiul
de drept canonic, fie stiinta dreptului canonic.

Ca disciplina sau studiu, dreptul canonic ortodox face posibild inva-
tarea sau Tnsusirea intelectuald a unor anumite adevaruri, rinduieli,
principii, norme sau legi dupa care se organizeaza sau se conduce Bise-
rica Ortod©xa. Ca stiinta juridicad, dreptul canonic ortodox se ocupa cu
cercetarea, studierea si analizarea metodica si cu expunerea sistematica,
adica cu inchegarea intr-un sistem logic a rinduielilor, principiilor si
normelor de drept dupa care se conduce Biserica Ortodoxa.

Dreptul canonic, Tn cadrul Institutelor Teologice Universitare inte-
reseaza atit sub aspectul de disciplind sau studiu de Tnvatamint, cit si
sub acel de stiinta juridica, fiindca scopul tratdrii materiei dreptului ca-
nonic Tn cadrul Institutelor de Tnvatamint teologic este acela de a face
pe studenti sa cunoascad legile de drept canonic si institutiile de drept
ortodox, dar si acela de a-i obisnui cu cercetarea stiintificd a acestora
Tn scopul adincirii problemelor dreptului canonic ortodox si a progresu-
lui acestora.

Mai trebuie sa observam ca pe lingd aspectul juridic si cel religios
dreptul canonic in preocuparile noastre mai are si un aspect teologic
ortodox, Tntrucit pe Iinga principiile si normele juridice, pe linga cele
general religioase, el tine seama si de cele teologice specific ortodoxe.

n lumina celor aratate dreptul canonic ortodox poate fi definit ca
disciplind teologica-juridica, Tn cadrul.careia se expun principiile si nor-
mele de drept dupa care se organizeaza si se conduce Biserica Ortodoxa,
sub aspectul ei vazut de societate religioasd crestind; sau ca stiinta teo-
logica-juridica, studiind metodic si expunind sistematic principiile
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si normele de drept dupa care se organizeaza si se conduce Biserica
Ortodoxd sub aspectul ei vazut de societate crestina. *

Specificul dreptului canonic ortodox constd Tn faptul ca principiile
sau rinduielile care constituie temeiuri doctrinare ale legilor bisericesti,
ca aplicari concrete ale acestora, deriva axiomatic din invatatura dog-
maticd a Bisericii'Ortodoxe.

Denumirea dreptului Bisericii Ortodoxe de drept canonic vine de la
faptul ca legilor bisericesti li se spun canoane, Tndrumare, si nu simplu
legi (nomii), termen rezervat pentru legile statului.

Dreptului canonic i se mai zice si Drept bisericesc intrucit canoa-
nele sint legi ale Bisericii, legi bisericesti stabilite de catre un Sinod
Ecumenic sau cel putin acceptate ca atare de catre un Sinod Ecumenic,
ele fiind formulate de alte sinoade sau chiar de unii Sfinti Apostoli si
unii Sfinti Parinti ai Bisericii, din care isi extrage materialul dreptul
Bisericii crestine ortodoxe rasaritene.

Unii cercetatori rezervind, pe cale de obisnuintd, denumirea de
canoane numai pe seama legilor bisericesti cuprinse in colectia funda-
mentald de canoane, — alcatuitd la anul 883 si deplin Tncheiatd la anul
920 —, fac distinctie Tntre dreptul canonic si cel bisericesc, Tn sensul
ca dreptul canonic ar exprima numai o parte a dreptului bisericesc, acea
parte de principii si de legi juridice bisericesti, care sint cuprinse doar
in colectia fundamentala de canoane ; pe cind dreptul bisericesc ar
cuprinde, pe lingda normele juridice care se afld in canoane, adica legile
scrise bisericesti, Tncd si obiceiul de drept si toate celelalte, principii
si legi, dupa care se conduce Biserica. Intre toate acestea care au existat
anterior schimbarii lor rationale Tn canoane, pastrate de traditia biseri-
ceascd, sau care s-au impus paralel cu legislatia canonica ori au fost
elaborate dupa Tnchegarea colectiei de canoane si nu sint cuprinse 1n
aceasta, se afla si multimea de legi cu caracter politic bisericesc, legi
mai vechi emise de impdratii romani si bizantini, ca si legi mai noi
emise de statele Tn care existd Bisericd ortodoxd, care toate trebuie
avute in vedere, trebuie cercetate si bine cunoscute,,pentru a cunoaste
bine organizarea si functionarea Bisericii.

Avind Tn vedere faptul ca atit simplele canoane, hotaririle Sinoa-
delor Ecumenice, cit si obiceiurile de drept, parti ale traditiei bisericesti,
cuprind principii si norme, care toate Tsi au izvorul in doctrina canonica,
parte integranta a doctrinei dogmatice a Bisericii Ortodoxe, si ca legilor
Bisericii Ortodoxe, care sint aplicari concrete ale principiilor, li s-au
spus Tn general canoane, considerdam ca dreptului Bisericii Ortodoxe i se
poate spune Drept canonic, Tn sens mult cuprinzator si larg, intelegind
ca el Tsi extrage materia nu numai din textul canoanelor, ci deopotriva
din obiceiurile de drept bisericesc si tine seama atit de legile de stat cu
aplicare Tn Biserica, aceasta pentru ca Bisericile Ortodoxe autocefale si
autonome se organizeaza in cadrul statelor nationale, si nu pot face
abstractie de aceasta realitate.

« Materia care cuprinde obiectul disciplinei sau studiului dreptului
canonic ortodox, privit Tn acest sens larg de drept al Bisericii Ortodoxe,
0 vom expune in urméatoarele mari capitole :
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— Introducere in studiul Dreptului canonic

— lzvoarele sau formele de exprimare a Dreptului canonic

— Constituirea si organizarea Bisericii

— Conducerea sau administrarea Bisericii

— Relatiile externe ale Bisericii.

In anexa vom prezenta: bibliografia generala, pe parti si capitole,
vocabular sau Tndrumétor canonic juridic.

2.Studiul Dreptului canonic si necesitatea lui

Studiul dreptului canonic sau bisericesc se ocupda cu principiile si
normele de drept conforme adevarurilor religioase crestine dupa care
se organizeaza si se conduce Biserica.

Unii teologi si juristi sustin neintemeiat ca Biserica nu are nimic
comun cu dreptul care este o creatie a statului, de care Biserica nu nu-
mai ca se poate dispensa, ca de un lucru strain de natura ei, dar care
0 si Tncurca si-i deserveste scopurile.

Privite lucrurile la suprafata s-ar putea crede ca Blserlcu nu-i sint
proprii normele de drept, si cd acestea prezente Tn Bisericd, i-ar putea
chiar altera caracterul ei de asezamint religios pentru mintuirea sufle-
telor. Aceasta deoarece este greu sa se vada si sa se inteleaga, in ce
chip pe Iinga har, ar mai fi totusi necesare si legile de drept pentru min-
tuirea cuiva, si mai ales, sd se arate modul in care colaboreazd legea cu
harul, locul si felul Tn care se inddesc cele doud lucrari una de alta atit
de strdine prin natura lor, pentru ca totusi Tmpreuna lor lucrare s&
asigure mintuirea celor ce nazuiesc spre ea. .

in lamurirea acestei probleme e necesar a se porni de la elucidarea
sensului unor notiuni elementare teologice.

Biserica noastra invata ca pentru dobindirea mintuirii, pe lingd har
si credintd, mai sint necesare Tn mod absolut si faptele bune. Aceasta
inseamna ca numai prin har si credintd, nimeni nu se mintuieste, si ca,
pentru ca lucrarea duhului sa rodeascd, trebuie truda, osteneald, buna
lucrare, fapte alese, fapte bune.

Etalonul prin care apreciem valoarea faptelor noastre 1l constituie
adevarul de credlmga adevarul dogmatic si _adevarul etic religios, cu-
prins implicit ' cel dintfi, turnat in principii si norme sau legi morale,
legi de comportare individuala si sociald, obligatorii pentru credinciosi,

Orientindu-se dupa aceste adevaruri, si savirsind fapte in confor-
mitate cu imperativele lor, credinciosul are constiinta cd a savirsit fapte
vrednice de mintuife.

Situatia Tn care unii dintre credinciosi, din slabiciune, ispite sau
orice alte cauze, nu se conformeaza normelor ettce-religioase, se abat
de la ele si se poarta cu «neorinduiald», dupa cuvintul Sfintului Apostol
Pavel (Il Tes. 3, 11), ca si alunecarea sau pierderea prin neorinduialda a
unuia dintre fiii Bisericii nu poate fi irfdiferentd cirmuitorilor bisericesti.
(Pastorul cel bun Tsi lasa turma si alearga dupa oaia cea pierdutd). Pen-
tru a-1 aduce de pe calea pierzarii pe cel pierdut, ca si pentru a-i feri de
cadere pe altii, Biserica foloseste toate mijloacele de Tndreptare duhov-
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niceascd si de buna carmuire, si anume, Sfintele Taine, rugaciuni si
slujbe felurite, apoi rinduieli cu continut moral care normeaza activi-
tatea si indrumeaza pasii fiecéruia.

Prin toate acestea se urmareste ajutorarea credinciosului pentru
savirsirea de fapte bune, de traire Tn har® Tn scopul dobindirii mintuirii.
Cind toate aceste mijloace care tin de natura religioasa a Bisericii nu
sint suficiente, atit pentru padstrarea bunei rinduieli Tn Bisericd cfit si
pentru indreptarea ei, datorita caderii unora, Tn asemenea cazuri, Bise-
rica, fara a renunta la folosirea mijloacelor strict religioase, fara a le
abandona, mai adauga acestora ca auxiliare, si mijloacele care tin de
natura sociald, iar nu religioasa a ei, si Tntre acestea se numara in primul
rind legile de drept.

Legile de drept propriu-zise, elaborate de autoritatea laicd de stat,
prin care se realizeaza ordinea juridica in cadrul statului, pot deveni
astfel ajutatoare (auxiliare) mijloacelor religioase precum si mijloacelor
morale bisericesti, deoarece ele servesc de fapt la indreptarea cetatea-
nului —- credincios al Bisericii — prin obisnuirea lui cu rinduieli, de-
prinderea lui cu sdvirsirea de fapte bune (legale) si folositoare, atit pen-
tru el cit si pentru semenii sdi, fapte care Ti asigura mintuirea.

Aceste legi pot Tndeplini si Tndeplinesc de fapt rolul si rostul unor
oprelisti sau Tncatusari fizice pentru cei ce nu-si pot da seama singuri
de primejdiile la care se expun ei sau la care expun pe altii, daca trec
dincolo de acestea, dacda nu le respecta. Ele sint limite ale vietii, sint
barci de salvare pentru naufragiati, nu corabii pentru navigatori. Sint
uneori amare doctorii, pentru cei care vor sa-si recapete sanatatea. Nu
sint mijloace curente, comune si direct legate de actiunea harului, ci
mijloace extraordinare, care se folosesc la nevoi grave, Tn lipsa celor
prin care actioneaza Harul, ca mijloace indirecte ale acestuia, sau 1n
mod obisnuit de granite sau tipare pentru desfasurarea mai usoara si mai
eficace a lucrarii pentru mintuire. .

Si totusi, chiar astfel stind lucrurile, legile de drept si Dreptul in
genere este inevitabil legat de natura Bisericii si de misiunea ei, fiindca
la aparitia Bisericii, natura Tnsasi a omului, dupa caderea lui Tn péacat, nu
mai putea oferi actiunii Bisericii un material caruia sa-i fie suficiente
pentru mintuire, mijloacele directe ale Harului.

Lucrul acesta simplu se trece cu vederea adeseori, nu se ia Tn seama
cind se trateaza despre natura Bisericii si despre lucrarea sa pentru
mintuirea sufletelor.

intr-adevar, definitiile din catehisme, ca si cele din diverse ma-
nuale rasdritene sau apusene, nu leaga de obicei natura Bisericii de
natura omului, ci ori Ti dau o interpretare extrema dusa pind la misti-
ficare, ori o secularizeazda Tn asa masurd, ca dispare complet sau se
copleseste prin cele ale veacului acestuia, tot ce tine de natura divina
a Bisericii.

Se ignora faptul ca Biserica este alcatuita din obstea oamenilor cre-
dinciosi nu din Tngeri sau alte eventuale duhuri neintrupate, si cd ea
serveste credinciosilor pentru trecerea prin «saeculum».

Creatorul ar fi dispretuit creatura si ar fi condamnat-o la osinda
vesnica, daca Biserica ar fi fost intemeiata Tn asa fel, ca sa nu fie acce-
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sibila oamenilor. Acest lucru ar fi fost posibil, daca la urzire® Bisericii
nu s-ar fi tinut seama de Tntocmirea sau alcatuirea omului, de natura
lui, adica atit de latura materiala cit si de cea imateriala a fiintei umane.

A se formula si a se Tncerca sa se prezinte ca Tnvatatura crestinad
teza potrivit careia fiinta Bisericii ar rezida numai Tn elementul haric
si Tn trdirea interna nevazuta a adevarurilor de credintd, ca ea ar fi nu-
mai comuniunea sacra si nevazuta a sfintilor, echivaleaza cu a o declara
inexistenta pentru credinciosi, contrara naturii umane a acestora si
inaptd pentru Tndeplinirea misiunii ei printre credinciosi. Deci, Biserica,
nu numai ca nu ar putea fi cunoscutd, dar nici nu ne-ar interesa.

Desigur Tnsa cd, in teologie, nimeni n-ar putea sustine cad Biserica
n-ar avea o laturd sau un continut nevdzut, o putere sau un element
divin, care constituie suportul si izvorul celui vazut. Acest lucru nimeni
nu-1 contesta si gindirea teologica in general este de acord sa considere
ca Biserica are o natura divino-umana, si ca ea are o destinatie seculara-
pentru credinciosi. Se face totusi in teologia apuseana o confuzie grava
si intentionatd cu privire la destinatia ei seculara pentru oameni, pe
care o identificd cu asa zisa destinatie seculara a Bisericii, ceea ce
este cu totul altceva. Prin destinatia seculara a Bisericii, dupa modul
de gindire apusean, se intelege nu ceea ce se leaga de tangenta ei cu
«saeculum», ci ceea ce reprezinta telurile nereligioase si pur secundare
ale unei pretinse activitati bisericesti, prin care se tinde la o suprematie
a Bisericii ca asezamint divino-uman, fata de formulele de vietuire pur
umana, inclusiv statele, socotite inferioare prin natura lor si deci sub-
ordonate Bisericii. _

in justa interpretare, destinatia seculara a Bisericii trebuie privita
numai ca raportare la conditiile vietuirii pamintesti de care trebuie sa
tind seama Tn misiunea ei, iar nicidecum punind-o Tn rind cu celelalte
forme laice de vietuire sociala.

Tntr-adevar categorica precizare : «impardtia Mea nu este din lumea
aceasta» (loan 18, 36), aratd cd Biserica nu poate avea scopuri asema-
natoare, sau identice cu acelea ale «imparatiilor» lumii acesteia, adica
cu statele. Cu toate acestea, ea a aparut cu chipul «ecclesiei», a gru-
parii organizate unitar, a societdtii religioase, a unei credinte turnate in
formele firesti ale vietii omenesti, forma care constituie Tnvelisul mate-
rial al fondului spiritual al Bisericii. Acest Tnvelis nu numai ca nu putea
sa lipseasca, decurgind din Tnsasi Tntruparea Mintuitorului, ci era practic
atit de necesar, Tncit fara de el nu s-ar putea imagina eficacitatea lucrarii
mintuirii. Fara atributele existentei materiale, n-ar fi putut sa fie sesi-
zatd de catre oameni nici macar chemarea la mintuire de catre Domnul,
permanentizata prin Biserica.

Farda a fi fost utilizate mijloacele adecvate, proprii naturii omenesti,
deci posibilitdatilor de cunoastere si de folosire din partea oamenilor,
mintuirea nu i-ar fi interesat; n-ar fi aflat nimic despre ea si nu i-ar
putea interesa nici astazi. Biserica, prin urmare ca entitate harica sau
comuniune Tn duh, oricit de real ar fi existat deasupra zonei terestre
a vietuirii umane, orice dimensiuni si rosturi ar fi avut, fara a se Tntrupa,
fara a prinde consistenta materiald, ar fi ramas pentru noi ca si cind
n-ar fi existat.
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Cum, Tnsa Tntelepciunea Creatorului a Tnzestrat-o cu acest chip ma-
terial, conditionind de el nu numai comunicarea, primirea i pastrarea
Revelatiei, ci .si existenta-si eficacitatea Sfintelor Taine, este evident
ca el constituie un element tot atit de esential pentru natura Bisericii,
ca si pentru natura omului, un element fara de care Biserica n-ar putea
sa existe. El nu poate fi deci ignorat, dar nici situat Tn rind cu celelalte
chipuri materiale ale vietii omenesti, Tn privinta naturii si rostului sdu,
pentru cd este generat sau reclamat de o putere sau cauza deosebitd a
acelora, de credintd si de puterea harului divin. Aceasta nu Tnseamnad
insa, ca sub aspect material Biserica s-ar putea sustrage legilor comune
ale vietuirii sociale, ca n-ar fi supusd acestora, nici celor naturale, nici
celor faurite de cdtre oameni pentru convietuirea lor.

Cirmuindu-se in mod principal dupa legile ei proprii, ea trebuie sd
tina seama si de legile care guverneaza viata socialda sub toate aspectele
ei, sa respecte aceste legi, pentru a nu cdlca porunca de a da lui Dum-
nezeu numai cele ale lui Dumnezeu, nu si cele «ale Cezarului» (Matei
XXII, 21 ; Luca XX, 25). Nesocotirea .rinduielilor seculare aile vietii ar
fnsemna nesocotirea naturii ei proprii si nesocotirea poruncii exprese
a Mintuitorului, .care n-a cerut si nu cere credinciosilor si Bisericii decit
cele ale lui Dumnezeu. Fara aceasta lamurire precisa se ajunge a-i da
lui Dumnezeu si cele ale «Cezarului», sau invers, «Cezarului», cele ale
lui Dumnezeu.

De aici rezulta ca Biserica, dupa natura ei este supusa unor rindu-
ieli care tin inevitabil de aspectul sdau material si care Tn totalitatea lor
formeaza un. ghid practic, un indrumator cu putere de lege voitd de Tnte-
meietorul ei, cu putere de lege divina care se rasfringe Tn mii de reguli
asupra intregii manifestari si trairi externe, materiale, a credintei si a
lucrdrii harului. '

Nici o manifestare sau activitate legatd de aspectul material al
vietii bisericesti nu se poate sustrage normelor ce rezultd din vointa
divina, din adevarurile ce ni s-au aratat sau revelat prin aceasta vointa,
din legea divina.

Totul trebuie sa se desfdsoare Tn rinduiald, iar nu Tn neorinduiala.
Dar aceasta rinduiald nu se Tntemeiaza numai pe reguli sau legi derivate
din vointa expresa a lui Dumnezeu, ci si pe reguli sau legi statornicite
de oameni prin derivare indirecta din vointa lui Dumnezeu sau chiar
din relatiile comune, laice, ale vietii omenesti.

O parte determinata a acestor norme sau reguli, — indiferent ca
prezinta principii sau ca sint simple legi sau canoane —, dobindesc o
calificare juridicd pe care o Tmprumuta din conditiile obiective ale vie-
tuirii sociale, conditii care au ndscut dreptul propriu-zis sau legile de
drept ca, pe o pirghie necesard, indispensabild, a vietuirii Tn societate,
desi imperfecta si inferioarda Tn raport cu normele morale si cu cele
religioase.

Totalitatea legilor sau canoanelor Bisericii, ca norme de observat
in organizarea si Tn cirmuirea ei, au pentru viata practica a Bisericii,
pentru invelisul ei material, puterea obligatorie pe care o au normele
morale si cele strict religioase pentru constiintd.' Ele nu sint simple
recomandari sau sfaturi, lasate la aprecierea conducerii si credinciosilor
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Bisericii, ci constituie porunci,- norme tot atit de imperative, ca si cele
morale si religioase.

Prin urmare, este cu totul gresit sa se spuna si sa se Tncerce a se
acredita 'teza dupa .care, normele de drept spiritual-juridice si ordinea
juridica ar fi strdine de Biserica, strdine de natura ei si fard de rost
Tn viata bisericeasca.

Cel ce a Tntemeiat Biserica, Domnul nostru lisus Hristos Mintuitorul,
tintnd seama de natura omului si Tnzestrind-o cu mijloace adecvate aces-
teia, a stiut mai bine decit putem noi aprecia, ca in_starea de dupa
caderea Tn pacat, nicidecum nu-i sint suficiente omului mijloacele reli-
gioase si cele morale pentru dobindirea mintuirii, ci cd la acestea tre-
buie sa se adauge in mod necesar si mijloacele auxiliare juridice.

In felul acesta, elementul juridic, legea de drept sau Dreptul, con-
stituie un factor necesar Tn iconomia mintuirii si Tn natura Bisericii.

De alttfel, Hristos nu ne-a chemat la o libertate nelimitatd, ci la
libertatea de fii, la libertatea circumscrisa de aceasta pozitie si de urma-
rile pacatului originar. lar aceasta libertate nu se poate asigura, din' pri-
cina insuficientei normelor morale si religioase pentru starea de dupa
caderea Tn pacat, decit organizind-o si prin legi de drept.

De aici nu rezulta Tnsa ca pirghia juridica ar putea fi folosita in
Biserica, in asa masura incit sa excluda pe celelalte, sa le ia locul, sau
sa si le subordoneze, asa cum s-a ajuns teoretic si practic Tn Biserica
Apuseand, unde prin jurisdictie primeaza normele de drept fata de cele
religoase si morale. Desi subordonate acestora din urma, folosirea legi-
lor de drept trebuie sa fie coordonatd, apliciridu-se acolo unde le este
locul, Tn strictda conformitate cu adevarurile de credintd si cu morala,
iar nu altfel.

Toate mijloacele si formele materiale ale Bisericii sau cele nascute
din necesitatea convietuirii sociale Tn Biserica si din necesitatea potri-
virii celor divine cu cele seculare, sint elemente constitutive ale ei, tin
de natura ei, dar nu ca teluri, ci ca mijloace conforme veacului si apte
sa-i asigure durarea in el, catre tinta cea de dincolo.

Prin toate acestea se "spune, ca Biserica Tnsasi creeaza Dreptul,
legile de drept. Ea a aparut intr-o vreme n care Dreptul nu numai ca
lasase o lunga istorie Tn urma lui, ci ajunsese chiar la o perfectiune care
cu greu a mai fost depasita, Tn unele privinte tehnice, — formale,
mai ales.

in fata necesitatii de a recurge si la norme de drept, ca pirghii ale
celor morale si religioase, Biserica n-a ezitat sa-si Tnsuseascd, sa ia din
tezaurul normelor de drept existente pe- acelea care erau sau puteau fi
puse de acord cu principiile sale etics si religioase. Aceasta a fost prima,
si fireasca operatie, pe care o Tncepe chiar Mintuitorul prin cuvintele :
«Dati Cezarului cele ce sint ale Cezarului, si lui Dumnezeu cele ce sint
ale lui Dumnezeu» (Matei 20, 21 ? Luca 20, 25).

Este evident ca prin Tndemnarea imperativa pe care o da lisus Hris-
tos ucenicilor Sai prin formula citatd, nu numai ca se lamureste Tn prin-
cipiu raportul de loialitate al crestinilor fata de Stat, ci se aratd ca si
legile de Stat, obligatiile care rezultda din ele si deci faptele acestor
legi, sint fapte care contribuie la Tndreptarea crestinilor, la mintuirea
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.lor, fiind datori sa le sdvarseasca si sa le socoteasca ca atare in cate-
goria faptelor bune.

Sf. Apostol Pavel nu spune oare destul de lamurit: «ca dregatorii
nu sint frica faptelor celor bune, ci celor rele» (Rom. 13, 3), «caci ei sint
slujitori ai lui Dumnezeu spre bine» (Rom. 13, 4), iar slujirea lor se inte-
meiaza pe drept si se face dupa legile statului, legile de drept, totali-
tatea lor formind Dreptul Tnsusi, dreptul viu, normativ pentru con-
duita oamenilor Tn faptele si relatiile lor care depasesc domeniul strict
al constinitei ? Desigur!.

Toate aceste legi trebuie respectate ca legi externe, ca legi ale
societatii civile, ale cadrului social secular in care a aparut, s-a dez-
voltat si lucreaza Biserica. Din ele, s-au ales insd acelea care se potri-
veau si cu normele credintei crestine si au fost Tnvesmintate cu verb si
mireasma, religioasd, devenind si norme interne bisericesti, pentru regle-
mentarea faptelor si relatiilor religioase crestine, care scapau din raza
eficientei normelor etice si religioase propriu-zise ale Bisericii.

Curind apoi, aplicindu-si propriile sale principii la categoria fap-
telor si relatiilor care depdsesc domeniul strict al constiintei, Biserica
uzind de tehnica juridica Tnvatata de la Stat, si-a construit ea insasi
legi de drept din elementele date in conditiile obiective ale vietii din
veacurile ei de Tnceput.

De asemenea pentru savirsirea a numeroase acte religioase, Biserica
si-a fixat nu numai rinduieli de tipic, ci si norme de drept, care Tn totali-
tatea lor pot fi privite ca vesminte juridice ale respectivelor acte. Apoi
tot prin legi de drept, a reglementat si unele dintre efectele acestor acte,
creindu-si mereu noi norme juridice.

Tnvatat acest mestesug, vazindu-i-se foloasele de netagaduit si tinind
pas cu vremea, Biserica si-a elaborat continuu legile de drept corespun-
zatoare vremii si nevoilor sale.

S-a Tntimplat insa ca Biserica Tnsusindu-si o seama de norme de
drept din tezaurul'de Drept al Statului, fie si ca norme externe, ca
norme ale Statului, obligatorii si pentru membrii Bisericii, sa le treaca
cu usurintd sau pe nesimtite din categoria aceasta, -in categoria a doua,
a normelor interne, chiar cind cuprinsul lor nu numai cd nu se potrivea
cu normele credintei crestine, ci era chiar in contradictie cu acestea.
Asa s-a Tntimplat cu normele care se referd Ta sclavie, la proprietatea
particularda nelimitatd, la unele relatii de familie, etc.

Pe de alta parte, co-existenta Bisericii cu diverse tipuri de state in
diverse orinduiri sociale, a facut, ca pe cale de educatie, prin interme-
diul valorilor culturale, prin infiltratie lenta sau prin mijloace politice,
sa se strecoare (pe incetul) sau sa>se introduca de-a dreptul, o serie de
principii de provenientd si continut crestin, Tn legislatia de Stat, in
dreptul secular. S-a ajuns astfel, ca Dreptul roman, Dreptul bizantin,
Dreptul slav, Dreptul vechi roméanesc, Dreptul diverselor State feudale
si popoare sa sufere o puternicda influenta din partea normelor etice si
religioase crestine, asa incit atit Tn primul sens, al influentei suferite de
Bisericd si de normele ei din partea Statului si a legilor de drept ale
acestuia, cit si in al doilea sens, in sensul invers, influenta dintre Stat
si Biserica, dintre Drept si Eticd crestind sau dintre Drept si Crestinism
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in genere, s-a produs inevitabil, si asupra ei sta marturie Tntreaga legis-
latie de stat, si cea bisericeascd din toate epocile erei noastre pinad la
vremea cind s-a stabilit regimul separatiei dintre Biserica si Stat.

Astfel stind lucrurile, se Tntelege de la sine, ca multe legi biseri-
cesti nu pot fi intelese dacd nu se cunosc si cele de Stat, si Tn genere,
Dreptul bisericesc nu poate fi studiat fara cunostinte de Drept secular
dupd cum si invers, — mdacar o parte a Dreptului secular, — cel bizan-
tin si feudal Tn special «— nu poate fi studiatda fara cunostinte de Drept
Bisericesc.

De aci nevoia pentru slujitorii Bisericii, si pentru teologi in genere,
de a cunoaste elementele de baza ale legislatiel bisericesti ca si a celei
de Stat, de a studia principiile sau teoria Dreptului bisericesc ca si a
celui de Stat, precum si istoria acestuia, sau dezvoltarea istoricd, a prin-
cipiilor si normelor de drept dupa care s-a organizat si se conduce Si
Biserica si Statul.

» La toate acestea se mai adaugd si necesitatea care deriva din consi-
derarea dreptului ca unul dintre principalele instrumente de care se folo-
seste Statul pentru Tnfaptuirea telurilor sale, caracter pe care Dreptul
Tl imprumutd partial si vietii Bisericii. Zicem partial, pentru cd Tn Bise-
ricd asa dupd cum s-a aratat, Dreptul constituie numai un element auxi-
liar iar nu unul de temelie si de aceeasi importantd cum este el pen-
tru Stat.

in fine, pentru a se putea dobindi o justda orientare asupra rela-
tiilor dintre Bisericd si Stat si pentru a se putea da o Tndrumare cores-
punzdtoare credinciosilor si  slujitorilor pe baza acestor relatii, ' este
absolut necesarda cunoasterea legislatiei bisericesti si a celei de Stat,
care —i de fapt — oglindesc raporturile lor.

Din cele aratate se impune si mai mult constatarea, cd studierea
Dreptului bisericesc, care este atit de legat de dezvoltarea Dreptului Tn
general, si atit de Tmpletit cu dreptul secular sau al societatii civile, pre-
supune si impune Tn mod firesc cunoasterea unui Tnsemnat numar de
elemente de drept secular, cunoasterea notiunilor de baza ale stiintei
Dreptului, asa cum ele sint infatisate Tn Teoria generald a Dreptului si
a Statului, de asemenea si cunostinte de Istoria Dreptului pentru a se
putea intelege sensul mai vechi al unor termeni juridici si dezvoltarea
institutiilor juridice.

Fara Tndoiald Tnsa, ca Tn cadrul studiului Dreptului bisericesc, «orice
problema de drept, trebuie sa fie analizatd si interpretatda prin prisma
Tnvataturii de credinta a Bisericii, deci trebuie sd fie privita prin optica
conceptiei crestine de viatd, lamurindu-se pozitia si rostul dreptului
in cadrul acesteia.

Deci, in materia Dreptului biserciesc, intrd Tn mod necesar o seama
de cunostinte absolut necesare, din domeniul Dreptului secular, ceea ce
ne obliga ca Tn partea introductivd a acestui studiu sa ne ocupam si de.
notiunile elementare ale dreptului Tn genere, fapt care-i da Dreptului
bisericesc caracterul de studiu teologic si juridic Tn acelasi timp.

Asa se prezinté in linii mari problema Dreptului bisericesc, originea
si cuprinsul sdu, precum si necesitatea lui ca instrument util vietii blse—
ricesti, ca studiu cu fond teologic si juridic.
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Biserica n-a existat ca organizatie sociala altfel, decit sprijinita de
legi de drept, de care nu s-a putut lipsi nici o clipd pina azi. Legislatia si
ordinea juridicd a Statului i-au servit drept cadru si izvor sau cel putin
ca ghid pentru propria sa legislatie.,

Documentele legislatiei bisericesti si de stat ca si Tntreaga istorie
a erei noastre constituie dovezi materiale a prezentei dreptului Tn viata
Bisericii si izvoare bogate ale studiului dreptului canonic.

in concluzie retinem ca dreptul Tmplineste un.rost important Tn
viata Bisericii, care poate fi aratat atit din natura si rostul Bisericii in-
sasi, cit si din raportul faptelor legii cu faptele bune, din Tnsusi cuvintul
Domnului care a cerut credinciosilor sa dea «Cezarului cele ce sint ale
lui», din felul in care Biserica a prins initial consistenta organizatorica
Tnsusindu-si normele de drept ale epocii si creindu-si norme proprii.

Astfel prezenta Dreptului Tn viata Bisericii si rostul lui Tn lucrarea
mintuirii, relevd aspecte ale Bisericii, de care nu se ocupa alte materii
din sistemul studiilor teologice si care formeaza obiectul propriu sau
materia Dreptului bisericesc sau canonic, iar cunoasterea lor, justifica
tocmai, necesitatea studiului teologic si juridic cunoscut sub numele de
Drept canonic sau Drept bisericesc.

3. Dreptul canonic
si disciplinele Tnrudite

Feluritele ramuri sau discipline ale teologiei pot fi ierarhizate, din
punctul de vedere al importantei lor, astfel Tncit unele se situeaza mai
sus, iar altele mai jos pe scara acestei importante. Cu privire la stu-
diul sau disciplina Dreptului canonic si la locul lui Tn teologie trebuie
sa spunem si sa recunoastem ca sub raportul importantei, pe aceastd
scara, se afla dupa teologia biblica si teologia dogmatica, pentru mo-
tivul cd se ocupa de analizarea si interpretarea unui fenomen care nu
are caracterul necesitdtii pentru Biserica si mintuire, asa cum .1l are
credinta, ci de unul care a aparut Tn viata Bisericii si a luat astfel con-
tact cu teologia, ca un element oarecum strdin, ba putem spune chiar
ca un fiu adoptiv, iar nu ca unul ndscut in stnul Bisericii.

intr-adevar, Dreptul nu este necesar Tn iconomia mintuirii oame-
nilor, decit Tn mdsura Tn care nu ajung celelalte mijloace specific reli-
gioase, specific bisericesti, Tn masura in care adevarurile de credintd
si normele morale derivate din acestea, nu pot asigura singure mintuirea
credinciosilor.

Cum acestea s-au dovedit a fi insuficiente omului Tn starea sa de
dupd cdaderea Tn pacat, asa cum s-a aratat mai Tnainte, a aparut si s-a
impus necesitatea normelor de drept in Biserica.

Normele de drept avind, Tn primul rind, cum am vazut, un caracter
comun omenesc, fiind dupd natura lor, determinate de starea de imper-
fectiune a 'oamenilor, au intrat Tn viata Bisericii, cu acest caracter, la
care s-a mai adaugat si caracterul religios, incit- ele au dobindit in
Biserica, de fapt, un caracter umano-divin.

Caracterul lor religios este determinat de subordonarea lor adeva-
rurilor de credinta si telurilor spre care se Tndreaptd aceasta viata cres-



INTRODUCERE 64 613

tind, ca si de subordonarea lor legilor morale ale Bisericii. Dar legile de
drept pentru a se Tncetdteni Tn Biserica si pentru a indeplini un rost n
iconomia mintuirii, din momentul n care au devenit necesare, au suferit
transformari sub imperiul credintei si a normelor morale. Fata de aces-
tea, care au caracterul necesitatii Tn Bisericd, ele nu apar decit ca niste
auxiliare. Astfel fiind, se Tntelege ca si disciplina, care se ocupa cu stu-
diul legilor de drept ale Biserici, adica cu studiul Dreptului canonic,
apare in mod inevitabil si ea numai ca un auxiliar al disciplinelor teo-
logice de bazd. Cu alte cuvinte studiul Dreptului canonic Tn studiul teo-
logiei este determinat de locul si de rostul pe care 1l are obiectul sau n
iconomia mintuiriii. Acest loc si acest rost situeaza studiul Dreptului bise-
ricesc intre disciplinele auxiliare ale teologiei, iar nu intre cele fun-
damentale.

in ce priveste locul Dreptului canonic in cadrul stiintelor juridice
s-ar parea cd lucrurile sint mai lamurite datorita faptului cd Dreptul
canonic este de origine seculard. Cu toate acestea Tnsa se ridicd nume-
roase obiectii atit Tmpotriva includerii Dreptului canonic Tn sistemul
stiintelor juridice cit si in.ce priveste locul lui Tn sistemul acestor stiinte,
in cazul in care este admis n rindul lor.

Se spune astfel ca Dreptul canonic fiind un drept religios si ocu-
pindu-se de legi care nu au sanctiune fizicd, nu ar fi un drept propriu-zis,
ci un fel de prelungire sau coborire a teologiei din sferele ei Tnalte la
realitatile mai concrete ale vietii omenesti, sau cd ar fi rezultatul unei
secularizari a teologiei.

La aceste obiectii raspundem cd, desi legile de Drept bisericesc
au si un cuprins religios, lor nu le lipseste nici cuprinsul juridic, si ca
astfel fiind nu li se poate contesta nici lor caracterul de legi de drept,
si nici Dreptului canonic, caracterul de stiintd juridica. Cit priveste fap-
tul cd legile bisericesti nu au sanctiuni externe, aceasta iarasi nu le lip-
seste de caracterul juridic, dupda cum absenta sanctiunilor externe nu
lipseste de caracter juridic de exemplu, nici legile de drept interna-
tional.

Prin urmare Dreptul canonic este o ramura a stiintelor juridice, prdn
faptul cd se ocupa de legile de drept, care servesc la guvernarea unei
organizatii religioase, numita Bisericd. Astfel stind lucrurile se Tntelege
ca Dreptul canonic poate si este necesar sa fie inclus Tn sistemul sti-
intelor juridice.

-. Sa vedem acum si locul pe care 1l are Dreptul canonic Tn sistemul
studiilor teologice.

Dupd cum se stie studiul teologiei se Tmparte Tn patru sectii si
anume : teologia biblica, istorica, sistematica si practica. Rostul acestei
Tmpartiri este acela de a ardta cum se aplicd, sau cum se folosesc, in mod
practic, si Tnchegate Tntr-un sistem,'cunostintele teologice necesare pen-
tru orientarea in lucrarea Bisericii, si formarea slujitorilor ei.

Ramura teologiei practice din care face parte Dreptul canonic se
ocupa de cunoasterea si aplicarea Tn practicd a mijloacelor cu care a
Tnzestrat Mintuitorul Biserica Sa spre a putea Tmplini misiunea mintui-
toare Tn lume, adica mijloacele care intrda Tn alcdtuirea puterii bisericesti
0 — Drept canonic ortodox
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sub cele trei aspecte : de putere Tnvatatoreasca, sacramentala sau sfin-
titoare si conducatoare, pastoralda sau jurisdictionala.

Tinind seama de aceasta Tmpartire, teologia practica arata cum se
aplica in cele trei ramuri ale sale mijloacele care se folosesc in lucrarea
Bisericii, care formeazd Tmpreund puterea Bisericii; de aceea ramura
teologiei practice se Tmparte in trei grupe de materii de studii sau de
discipline teologice si anume :

— Grupa formata din studiile sau disciplinele care aratd ce trebuie
sa se stie si ce trebuie sa se faca pentru exercitarea puterii invatatoresti
in Bisericd, cum trebuie sa fie aplicata. Studiile corespunzatoare acestui
scop sint: omiletica, catehetica si pedagogia.

— Grupa formata din studiile sau disciplinele care arata ce trebuie
sa se stie si cum trebuie sa se lucreze pentru exercitarea puterii sfinti-
toare in Biserica. Studiile corespunzatoare acestui scop sint: liturgica,
ritualul bisericesc si cintarea bisericeasca.

— Grupa formata din studiile sau disciplinele care aratd ce trebuie
sa se stie si cum trebuie sa se procedeze pentru exercitarea puterii cir-
muitoare, conducatoare, pastoralda sau jurisdictionald in Biserica. Stu-
diile corespunzadtoare acestui scop sint: pastorala, si Dreptul canonic.

Ca- parte a teologiei practice, Dreptul canonic se ocupd de pozitia si
rostul dreptului in Bisericd, de modul Tn care el se prezintd in viata
Bisericii si de modul Tn care sint folosite legile de drept privind organi-
zarea si conducerea Bisericii, mijloacele juridice 'ailaturi de mijloacele
religioase si cele morale, de naturd si cu rosturi diferite.

De aici se vede ca Dreptul canonic se ocupda Tn mod special de a
treia categorie de mijloace pe care le foloseste Biserica Tn exercitarea
puterii pastorale sau cirmuitoare a Bisericii; pe cind de aplicarea mij-
loacelor religioase si morale se ocupa studiul pastoralei, de aplicarea
miijloacelor juridice se ocupa Dreptul canonic.

Repartizarea respectivelor mijloace, adicd a celor trei categorii de
mijloace amintite, pe doua discipline aparte ale teologiei practice s-a
impus datoritd insuficientei mijloacelor religioase si morale, pentru
restaurarea omului cdzut Tn pacat, impunind astfel necesitatea impe-
rioasd a legilor de drept Tn Biserica ca mijloace auxiliare a celor reli-
gioase si morale.

Datorita acestui fapt si studiul Dreptului canonic, ca disciplina teo-
logicd, devine necesar si are o pozitie bine definitda Tn cadrul discipli-
nelor teologice Tn,general, Tmpartite in patru grupe, dar care se gasesc n
strinsa legdtura Tn raporturi de interdependenta.

in cadrul 'teologiei .practice, Dreptul canonic se aflda Tn astfel de
relatii de interdependentd, Tndeosebi cu studiul pastoralei.

Astfel, pastorala se ocupa Tn mod.special de Tndrumarea credincio-
silor pe caleta mintuirii cu folosirea mijloacelor religioase si a celor
morale. Concentrarea atentiei si a lucrdrii slujitorilor Bisericii asupra
mijloacelor religioase propriu-zise, nu trebuie Tnteleasa Tnsa Tn sensul
ca prin aceasta se exclude Tndreptarea atentiei cuvenite a lor spre alte
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mijloace si ignorarea acestora, in spetd, ignorarea mijloacelor pe care
le reprezintd Dreptul canonic. Ci Tnseamnad numai ca accentul principal
se pune] in disciplina pastoralei pe folosirea mijloacelor religioase si
morale si cu deosebire pe modul Tn care trebuie sd se procedeze cu
ocazia folosirii acestora. Aceasta nu Tnseamnd o izolare sau o delimitare
intre ele, in asa fel Tncit sd& se separe cu totul materia unui grup sau
chiar a unei discipline de restul teologiei sau de disciplinele celelalte
ale grupei respective de discipline teologice.

e Tot astfel nici Dreptuil canonic nu ignord celelalte discipline din
cuprinsul studiului teologiei, adica disciplinele biblice, istorice si siste-
matice, ci pdstreazd cu ele legatura fireasca ce se impune mai ntii prin
necesitatea cunostintelor biblice, istorice, sistematice si practice, in
lipsa carora nu pot fi Tntelese principiile si normele pe care le foloseste
Dreptul canonic pentru a ardta sau pentru a contribui la buna (Tntocmire
a mijloacelor care trebuiesc folosite Tn exercitarea puterii cirmuitoure,
pastorale sau jurisdictionale Tn Biserica.

. Ca atare Dreptul canonic va fi in mod necesar, in primul rind, un
studiu sau o disciplind teologicd, si apoi, Tn al doilea rind un studiu
sau o disciplina juridica, situindu-se prin cele doua aspecte sau prin
cele doud parti ale continutului sdu, deopotrivd Tn sistemul studiilor
juridice, ca si in sistemul studiilor teologice.

Dreptul canonic ca studiu juridic are un specific aparte, si se deose-
beste de Dreptul secular, atit prin. ideologia sau conceptia despre drept,
cit si prin obiectul, continutul, scopul si mijloacele pe care le Tntre-
buinteaza in vederea realizarii rostului sau.

Cu privire la ideologie sau conceptia despre drept, existd nume-
roase si variate deosebiri Tntre Dreptul canonic si cel secular.

fnvatdtura sau conceptia crestind despre drept, parte fireascd a con-
ceptiei crestine despre viatd, nu poate ignora Tnsa cauzele sociale obiec-
tive,' care au determinat aparitia dreptului, Tn viata sociald, in general si
in viata Bisericii, ca societate religioasd, Tn special. Acestora Tnsa le d&
0 interpretare religioasd, le priveste prin optica religioasd si le explica
in mod specific religios.

in cadrul Tnvatdturii sau conceptiei crestine despre drept, pozitia
ideologicd a Bisericii Ortodoxe sau Tnvatatura ei despre drept se deose-
beste Tn multe privinte de aceea a altor confesiuni crestine. Asa, de
exemplu putem spune ca Tnvadtdtura Bisericii Ortodoxe despre drept se
deosebeste de aceea a Bisericii Apusene romano-catolice, Tn special prin
felul Tn care priveste originea dreptului Tn legdturd cu consecintele paca-
tului originar si cu conditiile sociale obiective care determind aparitia
lui, si apoi prin felul incaire situeaza valoarea Tnsasi a dreptului :in raport
cu celelalte valori diriguitoare a vietii.

Astfel, Tn Biserica Ortodoxa, desi dreptul este considerat ca o apa-
ritie posterioara caderii in pdacat, totusi prin aceasta nu se sustine cd
dreptului trebuie sd i se gaseasca numai decit o cauzalitate directda in
pacat si ca ar"putea fi socotit ca fiind o forma a pdcatului, cum sustin
numerosi teologi romano-catolici, ci doar ca dreptul constituie o nece-
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siiate a starii de dupa cadderea in pacat, un mijloc pe care, in noile con-
ditii care au aparut la un anumit moment istoric, si l-au creat oamenii
pentru a le servi ca plighie pentru dezvoltarea lor.

De asemenea, spre deosebire de teologia romano-catolied, care in
mod practic situeaza dreptul Tn fruntea valorilor sau cel putin deasupra
binelui prin finsusirea principiului latin «fiat justitia pereat mundus»,
teologia ortodoxd nu subordoneaza dreptului nici una din valorile pe
care le accepta in sistemul sau de gindire.

Cu privire la obiect, —e care Tn Dreptul canonic constda in ordinea
canonica sau starea de echilibru realizatd prin norme canonice, pe baza
credintei religioase crestine, ntre relatiile care se stabilesc Tntre cre-
dinciosi, membri ai Bisericii, in cadrul acesteia, — Dreptul canonic se
deosebeste de Dreptul secular prin faptul ca acesta, desi are in principal
in vedere numai relatiile stabilite pe baza credintei religioase, nu ignora
nici interesele nereligioase, care determinda aceste relatii, considerin-
du-ie ca "stinid pe ai doilea plan, pe cind Dreptul secular se ocupa numai
tangential de relatiile de naturd juridica determinate de credintele'reli-
gioase ale oamenilor,, si anume Tn capitolele restrinse ale acestuia, Tn
care se trateaza despre raporturile dintre societatea"civila si dintre socie-
tatile religioase sau culte ; obiectul principal al Dreptului secular consti-
tuindu-1 relatiile juridice fara caracter religios dintre oameni, deci acelea
de tot felul, care izvorasc din relatiile economice si din diverse alte
relatii ca cele familiale, nationale, etnice, etc.

Cu privire la continutul lor, deosebirea dintre Dreptul canonic si
cel secular este aceea impusa de obiectul propriu al fiecaruia.

Continutul Dreptului canonio nu este numai juridic, ci si teologic,
si anume Tn mod preponderent teologic, pe cind ‘continutul Dreptului
secular este lipsit de elemente religioase.

Cu privire la mijloacele pe care le Tntrebuinteaza, Dreptul cano-
nic se deosebeste de cel secular, prin faptul ca Dreptul canonic, ca
drept religios, nu Tntrebuinteazd mijloace coercitive, fizice si nici mij-
loace privative de libertate, adica nimic" din ceea ce se poate socoti ca
interventie a fortei fizice n scopul aplicdrii unei legi sau a executdrii
unei pedepse pe seama celor care se abat de la norma de drept; ci. folo-
seste numai mijloace de naturd religioasa si morald. Faptul cd uneori se
face uz in Biserica si de mijloace materiale, cind pe cale de epitimie
se impun anumite jertfe materiale sau contributii sau renuntari, aces-
tea nu schimba caracterul moral si religios al. mijloacelor, de care se.
foloseste Biserica, fiindca elementul material intervine si urmareste
numai constringerea morald, iar nu constringerea fizica — prin fortd —
a credinciosilor, pentru ca acestia sa respecte unele prevederi canonice
sau sd se abtina de la anumite faradelegi.

Cu privire ia scopul deosebit pe caro-i urmareste Dreptul secu-
lar pe de o parte isi Dreptul canonic pe de. alta, Dreptul .secular are ca
scop circumscris la conditiile imanente ale vietii, servind.ca un mijloc
pentru asigurarea unei cit mai bune stari pe seama oamenilor si. a unui
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cat mai mare progres, pe cind Dreptul canonic are un scop subordonat
scopului general ai Bisericii, adica scopului mintuirii, si astfel Dreptul
canonic serveste ca un instrument sau ca unul din mijloacele de care
Biserica se serveste in scopul facilitdrii si asigurdrii mintuirii credincio-
silor. BineTnteles cd acest scop principal nu este contrar scopului
maturai al vietii omenesti, cdci Dreptul canonic nu poate $& ignore scopul
stiintei Tn general. Dimpotrivd Dreptul canonic fiind intre disciplinele
teologice mijlocul cel mai legat de realitatile comune ale vietii, el tre-
buie sd urmareascd, pe lingd scopul sdu principal, si scopul de a ajuta
pe credinciosi sd-si creeze si sa-si asigure cele mai bune conditii pentru
existenta pamanteascd, fard de care nu este nici Tntr-un chip posibila
dobindirea mintuirii Tn viata vesnica.

Din expunerile introductive de pTnd aici, Tn care au fost prezentate
elementele generale de culturd juridica, care trebuie Tnsusite pentru a
se putea studia legislatia si institutiile juridice ale oricarei societati, si
in special ale societdtii religioase ortodoxe, care se cheamad Biserica,
se desprinde concluzia, ca prin Dreptul bisericesc, mai mult decit prin
alte discipline ale sale, atit teologia, cit si Biserica Tn general, se situ-
eaza cel mai mult in cele pamintesti, Tn cadrul vietii sociale, pe baza
materiald a vietii omenesti si, cad pe calea acestei discipline se poate
lamuri mai bine pozitia Bisericii Tn viata sociala. De asemenea, prin
mijlocirea acestei discipline se poate face cea mai realistda si — Tn ace-
lasi timp — cea mai utilda comunicare- Tntre zona spiritual-religioasa a
existentei noastre, pe care o organizeaza si o cirmuieste Biserica, si Tntre
zona materiald a acestei existente, pe care o organizeaza si o cirmuieste
Statul. De aici se< poate vedea Tndeajuns de bine importanta pe care
studiul Dreptului bisericesc o poate avea pentru formarea realistd a
preotilor si a slujitorilor Bisericii noastre, adica pentru formarea aces-
tora cit mai corespunzator scopului si misiunii Bisericii Tn general si
scopul si misiunea Bisericii Ortodoxe Romane in sinul poporului romén
si ai statului sdu national, in special.



V.

IZVOARELE DREPTULUI CANONIC

in sens comnn, obisnuit, expresia de izvor al dreptului desemneaza
factorii de determinare a dreptului, conditiile obiectiv-materiale, social-
economice si ideologice, specifice ale societatii Tn cadrul careia se des-
fdsoara activitatea comunitatii umane, organizata pe bazele normei juri-
dice si societatea astfel organizatd, de unde si denumirea «de izvor
material» dat acestor factori determinanti ai dreptului.

in limbaj strict juridic, expresia de izvor al dreptului este folosita
intr-un sens specific, de «formd de exprimare a dreptului» de unde si
denumirea de izvor formal, dat — Tntr-un sens abstract — modalitatilor
de exprimare a dreptului.

1. lzvoarele materiale sau factorii de determinare
a Dreptului canonic

~ Factorii de determinare a Dreptului canonic, sau izvoarele lui mate-
riale se considera a fi urmatoarele :

a) Conditiile obiective specifice ale societatii omenesti organizate,
sub form& de Stat, Tn cadrul careia se desfdsoard activitatea (Bisericii ,» i

'b) Biserica Tnsdsi sau viata bisericeasca.

Pentru a nu se crea dubii este necesar sa lamurim, de la Tnceput, de
ce conditiile obiective specifice ale societdtii omenesti organizate pe
bazd de norme juridice, sub forma de Stat, in cadrul careia Biserica si
desfasoara activitatea, constituie primul izvor de Drept canonic, $i ce
trebuie sa se Tnteleaga prin notiunea de conditii obiective ale societatii
umane, ca izvor al dreptului Bisericii.

in al doilea rind trebuie sa vedem ce se intelege prin Biserica Tn-
sasi, sau viata bisericeasca, ca factor determinant sau izvor material al
Dreptului canionic.

in genere, conditiile obiective ale societdtii umane constituie primul
izvor material al Dreptului canonic prin faptul ca Biserica s-a constituit
sub forma ei de institutie religioasa, Tn conditiile existentei societatii
umane organizate pe bazad de norme juridice, sub formd de Stat. Astfel
Biserica n-a fost nevoitd sa creeze dreptul, ci si 1-a Tnsusit ca pe un
simplu instrument pe care societatea civild organizatd sub forma de
Stat si-1 faurise deja., cu mult linainte de aparitia ei.
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Biserica s-a organizat si si-a desfasurat de la Tnceput actiunea ei de
institutie religioasa, Tn conditiile societdtii organizate sub forma de Stat,
pe bazd de norme de drept.

Organizarea ierarhiei bisericesti, structura Bisericii, raporturile din-
tre diferite stdri sociale, din sinul Bisericii, pozitia de parinti, a cirmui-
torilor religiosi si aceea de fii, a credinciosilor simpli, principiile de
baza ale comunitatii crestine, Tntreaga doctrind, toate aratd Tntr-adevar
cd societatea crestind a Bisericii s-a organizat initial numai pe baze
religios-morale. De altfel, nimic din ceea ce reprezintd crestinismul au-
tentic nu arata ca Biserica si-ar fi organizat viata sa"comunitard altfel
decit numai pe baze si cu mijloace religios-morale.

Biserica si-a insusit dreptul numai din necesitate, initial determi-

A natd de faptul ca relatiile comune dintre membrii ei, ca membrii si ai
unei societati (laice-civile) organizata Tn forma de Stat, erau si au ramas
pind azi cele determinate de conditiile vietii de stat, reglementate de
legi de drept. Apoi, datorita faptului ca prin legile de stat, prin care
se reglementeaza relatiile si activitatile ce se desfasoard in cadrul Sta-
tului, se fixeazd sau se creeazad un cadru legal si pentru activitatea reli-
gioasa de orice fel, dacd aceasta este admisa. Tn acest chip, Startul creeaza
un cadru legal si pentru activitatea Bisericii, Tn baza suveranitatii sale
— recunoscutd ca legitima si din partea Bisericii —, fiind Tndreptatit sa
creeze regimuri legale pntru orice activitdti care se desfdsoara public
pe teritoriul sdau. Astfel, Statul si legile Statului' constituie un izvor
material al Dreptului canonic, ca factori determinanti ai acestuia.

Cum Tinsd dreptul Tn general si orice lege este expresia unor relatii
dintre oameni, posibile Tn cadrul anumitor conditii sociale-economice,
este limpede cd Tn notiunea de conditii obiective a societatii seculare, ca
izvor material al Dreptului canonic, intra si orinduirea sociald specifica
vremii, ca si Statul si legislatia de stat determinatd de respectiva oréan-
duire sociala.

Cum Tnsd orfnduirea sociald creeaza o anumita mentalitate, un anu-
mit fel de a vedea si de a Tntelege lucrurile si Tn special, un anumit fel
de a Tntelege relatiile sociale, o serie de manifestari sau acte cu care
ajunge Tn contact viata bisericeascd, sau cu care se Tmpletesc relatiile
social-religioase ale membrilor Bisericii, aceasta, adica mentalitatea
sau conceptia de viata a societatii respective, a vremii sau epocii, con-
stituire de fapt si ea o conditie obiectivd importanta de care Biserica
tine seamd, Tnsusihdu-si chiar unele rinduieli sociale cdrora le da ex-
presie prin legi proprii. Urmeaza deci, cd printre conditiile obiective ale
societdtii socularo, pe ITngd orinduirea sociald,pe lingd (Stat si legislatia,
acestuia, trebuie sa se adauge si mentalitatea respectivei orinduiri
sociale.

Legile Statului, constituie izvoare materiale pentru Dreptul canonic
si pentru faptul ca ele au fosit emise de Stat, fire la cererea Bisericii, fie
pentru cda reglementau chestiuni bisericesti, Tn care Biserica, in baza
strinsei colabordri cu Statui, i-a Ke”unoscut acestuia competenta, pentru
cd reglementau — Tn strictd conformitate cu spiritul doctrinei cano-
nice — relatii sociale noi, ce nu constituiau obiectul legiferarii din par-
tea Bisericii.
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Printre factorii de determinare ai Dreptului canonic, sau ca izvor
material al acestuia, trebuie privitd si Biserica Tnsdsi, sau conditiile
obiective ale vietii bisericesti.

Intre conditiile sau factorii bisericesti care determina aparitia si dez-
voltarea Dreptului canonic, este in primul rand Tnvatdtura de credinta,
sau altfel spus, conceptia despre lume si viatd a Bisericii, cuprinsa Tn
Sf. Scripturd si Sf. Traditie, ca depozitare a Revelatiei divine. In al doilea
rind, ca factor determinant, trebuie privitd Biserica Tnsdsi, organizatd in
chipul ei de institutie religios-morald, a carei structura si activitate,
intemeiatd pe principii sau norme religioase si morale, desprinse din
Revelatia supranaturald, (si pe ceea ce se cheama legile naturale obiec-
tive sau firesti de convietuire a oamenilor si de dezvoltare a societtii,
desprinse din Revelatia naturald) fac sa apard si sa dispara diversele prin-
cipii, legi si institutli juridice bisericesti, la pas cu viata omeneasca,
mereu Tn -continud devenire, transformare si dezvoltare si cu necesita-
tile pe care ea le scoate la iveald.

2. lzvoarele formale sau formele
de exprimare a Dreptului canonic

Formele sau modalitdtile de exprimare a Dreptului canonic sau iz-
voarele lui formale sint foarte variate. Unele sint generale, recunoscute
ca avind valoare Tn Tntreaga Biserica Ortodoxa, iar altele sint specifice
diferitelor Biserici Ortodoxe autocefale sau autonome, particulare sau
locale. .. .

a. lzvoarele formale generale ale Tntregii Biserici.

Dintre izvoarele generale unele sint considerate izvoare fundamen-
tale sau principale, iar altele izvoare Tntregitoare.

a) lzvoare fundamentale sau principale. Ele se numesc astfel pen-
tru ca prin temelia sau baza Dreptului canonic, Ti dau acestuia un con-
tinut, propriu, specific. lzvoarele fundamentale se mai numesc si izvoare
principale in sensul ca de ele nu se poate dispensa Dreptul canonic fara
a-i pagubi substanta, fara a-i altera natura juridica.

Izvoarele fundamentale ale Dreptului canonic sint: 1. Adevarurile
revelate de credintd si normele morale desprinse, din acestea, asa cum
sint cuprinse Tn Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie, ea depozitare a Reve-
latiei divine ; 2. Normele canonice sau canoanele cuprinse Tn colectia
fundamentald de canoane ; 3. Obiceiul de Drept bisericesc si normele
canonice stabilite prin consensul unanim al Bisericilor (consensus Eccle-
siae dispersae) si 4. Legile fundamentale ale statelor.

Dintre acestea unele deriva din vointa divind, sint creatii ale aces-
teia pe cind altele sint creatii ale vointei omenesti. Materia pe care ele
o0 cuprind poate fi deci materie sau substantd de origine divina sau
de origine umana.

Materia sau substanta de origine divind este cuprinsa in adeva-
rurile de credintd revelate si in normele morale derivate din acestea,
cuprinse Tn Sfinta Scripturd si Tn Sfinta Traditie. O parte mai micd se
intflneste si in continutul canoanelor de cuprins dogmatic sau religios-
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moral, precum si Tn continutul acelor elemente ale obiceiului de Drept
bisericesc, ca si a normelor canonice stabilite Tn consensul unanim al
Bisericilor, care dau expresie Th mod direct vreunui adevar de credinta,
sau vreunei norme religios-morale.

La rindul sau, materia de origine omeneascd, se cuprinde numai in
continutul canoanelor, al obiceiului de drept bisericesc si a normelor de
drept stabilite prin consensul unanim al Bisericilor, intr-o masurd pre-
ponderenta fata de elementul de origine divina, si apoi, integral in legiu-
irile fundamentale ale statelor.

Cu aceste lamuriri cu caracter general sda trecem la analizarea fie-
carei categorii in parte.

1) Adevarurile de credinta revelate si normele morale derivate din
acestea cuprinse Tp Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie, ca depozitare ale
Revelatiei divine. Sfinta Scripturda si Sfinta Traditie, ca depozitare a
Revelatiei divine, contin o suma de adevaruri de credintd revelate si de
norme religios-morale, derivate din acestea, care privesc direct con-
duita credinciosilor, norme derivate direct din adevarurile de credinta
revelate si formind cu acelea un corp unitar.

Toate aceste adevaruri de credintd si norme de conduitd consti-
tuie- un Tndreptar principal pentru conduita credinciosilor. Ele nu se
infatiseaza sub chipul legilor juridice propriu-zise, ci sub chipul legilor
religioase si morale.

Aici trebuie sa facem o distinctie intre Vechiul si Noul Testament,
in sensul ca Vechiul Testament cuprinde "si norme juridice, adicd legi
de drept, din cauza neputintei omului de a-si alcdtui el singur norme
juridice. Noul Testament nu cuprinde Tnsa norme juridice, norme de
drept propriu-zise, desi unele dintre normele sau dintre Tndrumarile pe
care le contine pentru viata crestina sint uneori prezentate ca norme
juridice sau ca legi de drept.

Din Vechiul Testament nu s-a pastrat Tnsa, adicd nu s-a retinut prin
revelatia neotestamentard nici o lege cu caracter juridic, ci din contra
toate acestea au fost abolite, caci asa cum spune Sfinta Scripturd : «a
trecut umbra legii si harul a venit» (Evr. 10, 1 +; Col. 2, 77).

indrumarile cuprinse Tn Noul Testament privind viata crestina,
inclusiv cele privitoare la organizarea si conducerea Bisericii au carac-
ter religios si moral, nu Tnsa si caracter juridic,, dar acest lucru nu numai
ca nu le lipseste de vigoare pentru viata Bisericii, ci din contra, le con-
fera o putere si mai mare, ele servind ca jaloane, ca limite Tn cadrul
carora pot sa apard si sa se dezvolte si sd fie folosite legile de drept.

Sa vedem spre exemplificare citeva din normele sau din Tndruma-
rile pe care le cuprinde revelatia neotestamentarda cu privire la viata
crestina precum si la organizarea si conducerea Bisericii.

Cu privire la viat,a crestina, adicd la comportarea crestinilor si la
masurile care trebuiesc luate Tn scopul Tndreptarii celor care se abat de
la normele de convietuire crestind, sint cunoscute Tndrumadrile pe care
le da in primul rind Mfintuitorul si apoi acelea pe care le-au dat Sfintii
Apostoli (Matei 19, 16—2; Marcu 10, 17—22; Luca 18, 18).
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Dintre Tndrumarile Mintuitorului, cele mai grditoare sint cele pri-
vitoare la- Tndatorirea crestinilor de a aplica, Tn raporturile dintre ei,
precum si Tn raporturile cu toti oamenii, legea dragostei crestine, lege pe
care Mintuitorul o aminteste Tn mod expres de mai multe ori, numind-o
«legea noua» si zicind: «Lege noua va dau voud sa va iubiti unii pe
altii precum si Eu v-am iubit pe voi...» (loan 13, 3'4). Sau in altd parte :
«Aceasta este cea dintii si cea mai mare dintre poruncile legii celei noi:
sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu, din tot cugetul tdu, din toatd inima
ta si cu tot sufletul tau».,. «lar a doua, la fel ca aceasta : Sa iubesti pe
aproapele tau ca pe tine insuti. In aceste doud porunci se cuprind toata
legea si profetii» (Matei, 22, 37—40).

Pentru comportarea crestinilor fatd de autoritatea de stat, Mintui®
torul a dat legea cunoscuta din formularea devenita clasica : «Dati
Cezarului cele ce sint ale Cezarului si lui Dumnezeu cele ce sint ale lui
Dumnezeu» (Matei 22, 21 ,» Luca 20, 25).

in mod special, pentru organizarea vietii bisericesti prin lucrarea
Sfintilor Apostoli, Mintuitorul, stabilind diferite norme, s-a exprimat
astfel zicind : «Vedeti pe cirmuitorii neamurilor cum le stapTnesc pe
ele. Dar intre voi nu va fi asa, ci. cel ce vrea sa fie intfiul sa fie tuturor
sluga» (Matei 10, 42—43).

Alta indrumare cu putere de lege, data de Mintuitorul este aceea
cuprinsa Tn cuvintele : «De-ti va gresi tie fratele tau, cheama-1 si Tl
mustra intre tine si el, iar de nu va asculta...» (Matei 18, 15; Luca 17,
3). Apoi aceea din cuvintele cu care Ti trimite pe Sfintii Apostoli Tn mi-
siune, poruncindu-ie : «Mergeti Tn toatda lumea si propovaduiti Evan-
ghelia la toatd faptura» (Matei 28, 19). Sau «Mer-gind, Tnvatati toate nea-
murile...» (Matei 28, 19). Si in fine, altele privitoare la comportarea
Sfintilor Apostoli in misiune : «..sa nu luati nici traista nici toiag...»
(Luca 9, 3).

La acestea se adauga povatuirile sau Tndrumarile date de Sfintii
Apostoli, cu deosebire acelea din epistolele pastorale ale Sfintului
Apostol Pavel si din alte epistole, care se refera deopotriva la compor-
tarea religios-moralda a credinciosilor, aratind Tn ce chip trebuie sa se
procedeze la Tntrajutorarea crestinilor, precum si la sprijinirea lucrarii
misionare (Fapte 11, 29 ,» Filip. 4, 3), apoi la selectionarea si instituirea
slujitorilor bisericesti (la conducerea obstilor de credinciosi) si Tn fine
chiar la conducerea Tntregii Biserici (Fapte 15 1—29 — sinodul de la
lerusalim).

Toate aceste Tndrumari sau porunci sau legi au caracter religios si
moral, nu au Tnsa caracter juridic si datorita acestui fapt Noul Tes-
tament nu apare nicidecum ca avind caracterul unui cod de drept.

Nici Sfinta Traditie nu pastreaza Tn continutul ei legi cu caracter
juridic, ci numai legi religioase si morale, asa Tncit Tntreaga Revelatie
supranaturala neotestamentara nu a descoperit oamenilor legi de drept,
ci faurirea acestora a fost ldasata la latitudinea oamenilor, care daca
sint membri ai Bisericii, au Tndatorirea de a tine la elaborarea legilor
de drept ale Bisericii, ca acestea sa nu fie contrare legilor religios-
morale ale Bisericii si sa fie de acord cu ele.

Dar in afara de Revelatia supranaturald, mai exista si o Revelatie
naturald, care consta in legile sadite Tn naturd, legi dupa care se guver-
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neaza Tn mod neschimbat, atit lumea neinsufletita, cit si lumea insu-
fletita.

Nici aceasta revelatie nu cuprinde Tnsa legi de drept, ci cuprinde
numai Tndreptatiri care purced din natura lucrurilor si care impun ca
legiuirile de drept ale oamenilor inclusiv celle de Drept canonic sd le
respecte si sa le dea satisfactia maxima posibila.

Astfel stand lucrurile, este evident ca atlit Revelatia supranaturala,
cit si Revelatia naturald, constituie fiecare in felul ei izvoare fundamen-
tale ale Dreptului bisericesc prin adevarurile de credintd si prin normele
religioase si morale pe care ie contine Revelatia supranaturald, depozi-
tatd Tn Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, precum si prin Tndreptatirile
naturale pe care le cuprinde Revelatia naturald, dar micii una dintre aces-
tea nu-contine vreo lege cu caracter juridic propriu-zis.

2) Canoanele cuprinse in colectia fundamentalda de canoane. Sub
numele de canoane se inteleg legile de drept ale Bisericii sau legile
bisericesti scrise. Termenul canon a fost adoptat si este folosit Tn acest
inteles specific, Tn viata bisericeasca, sau — in mod deosebit — n Drep-
tul bisericesc, cdaruia i se spune pentru aceasta Drept canonic. Cuvintul
canon mai are Tnsd si alte intelesuri bisericesti, si anume acela comun
de pedeapsa care se aplica penitentilor precum si acela folosit Tn cult,
unde are Tntelesul curent de «grup de cintdri organizate».

Canoanele propriu-zise adica legile de drept scrise, acelea care
intrd in cuprinsul codului canonic al Bisericii, sint expresia vointei auto-
ritdtii supreme de conducere a Bisericii, care, fie cd le-a alcatuit pe cale
de legiferare in cadrul Sinoadelor ecumenice, fie cd si le-a Tnsusit dupa
ce ele fuseserd alcatuite si pdastrate Tn viata bisericeasca, pentru folosul
sau utilitatea lor practicd, dar si aceasta Tnsusire s-a facut tot prin Si-
noadele ecumenice.

Dupa cuprinsul lor,<canoanele se pot Tmparti Tn urméatoarele ca-
tegorii :

a) Canoane de cuprins dogmatic.

b) Canoane de cuprins religios-moral.

c) Canoane de cuprins cultic.

d) Canoane de cuprins canonic propriu-zis sau de cuprins juridic.

e) Canoane de cuprins mixt.

Cele care prevaleaza si e firesc sa fie asa, sint canoanele de cuprins
juridic.

Asa cum se prezinta astdzi, codul «canonic aii Bisericii, este alca-
tuit din patru categorii de canoane, care se gasesc grupate Tn ordinea
urmatoare :

a) Canoanele Apostolice, sau canoanele Sfintilor Apostoli.

b) Canoanele Sinoadelor Ecumenice.

c) Canoanele sinoadelor locale.

d) Canoanele Sfintilor Parinti.

impartirea canoanelor in patru categorii s-a facut dupd doua
criterii si anume : dupd provenienta lor si dupd importanta sau greuta-
tea lor.
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In ceea ce priveste originea canoanelor din prima categorie, adica
a canoanelor apostolice, trebuie sa precizam ca ele nu provin de la
Sfintii Apostoli, ci dintr-o epoca care Tncepe cu cea apostolica, dar
dureaza pina in veacul V. Ele au fost alcatuite fie de catre unii din
ucenicii Sfintilor Apostoli, fie de alti oameni priceputi din epoca post-
apostolica si din veacurile urmatoare, autorii lor dindu-le titlul de ca-
noane apostolice, pentru a le investi cu o autoritate mai mare, adica cu
autoritatea apostolica.

Fard indoialda ca unele dintre normele pe care le cuprind canoa-
nele apostolice, provin din epoca apostolica sau macar dau expresie
unor norme religioase si morale cunoscute de pe atunci, Tntrucit ele
fac parte din revelatia neotestamentard, sint cuprinse in Sfinta Scrip-
turd a Noului- Testament.'

Alcétuitorii lor au fost Tndemnati sa le fixeze Tn scris pentru a fi
de folos in rezolvarea diverselor probleme ce se puneau vietii bise-
ricesti si pe masura ce acestea se puneau in mod practic. Determinate
de nevoi sporadice si foarte variate, ele si apar asa cum le-au reclamat
aceste nevoi, Tn grupuri mici (circa 10—15) de catre trei pina la cinci
sase canoane, care sint asezate unele linga altele fara de nici o lega-
turd. Cei ce le-au adunat ulterior Tntr-o singurd colectie sau mai multe
colectii partiale, din care a rezultat colectia generala in 85 de canoane,
se vede cad nu si-au pus problema organizarii sistematice a colectiei, ci
au asezat unele linga altele grupurile de canoane care li s-au parut a fi
de folos pentru viata Bisericii.

Biserica din Apus a avut initial o colectie de numai 50 canoane
apostolice, datoritda faptului ca numai atitea tradusese in limba latinad
Dionisie Exiguul, pe la Tnceputul secolului VI.

Mai tirziu Tnsda, canoanele Sinodului Trulan si ale Sinodului VI
Ecumenic reproduc si texte din canoanele apostolice de la cifra de 50
in sus, ceea ce arata ca nu numai in Rasarit, ci si Tn Apus, era cunoscuta
si folositd o colectie cu mai mult de 50 de canoanfe apostolice si foarte
probabil aceeasi colectie care numadrd pina astdzi 85 de canoane
apostolice.

Canoanele Sinoadelor ecumenice sint emise de numai sase din cele
sapte Sinoade ecumenice si anume, de Sinodul | ecumenic, intrunit la
Niceea Tn anul 325, sinod care a dat 20 de canoane ; de Sinodul Il ecu-
menic, intrunit la Constantinopol Tn anul 381, si care a dat 7 canoane,-
de Sinodul Il ecumenic intrunit la Efes in anul 431, si care a dat 8 ca-
noane ; de Sinodul IV ecumenic intrunit la Calcedon in anul 451, si
care a dat 30 de canoane ; de Sinodul VI ecumenic, adica de sesiunea
a doua a acestui sinod, cunoscuta si sub numele de Sinodul Trulan, care
s-a Tntrunit la anul 691—692 si care a dat 102 canoane ,- si de Sinodul VII
ecumenic, care s-a Tntrunit la anul 787 1in Niceea si care a dat 22 de
canoane.

Sinodul V ecumenic, Tntrunit la Constantinopol, la anul 553, nu a
dat nici un canon, de asemenea nici prima sesiune a Sinodului VI ecu-
menic Tntrunita la 680, tot la Constantinopol si cdreia i se zice de
obicei, Sinodul VI ecumenic, iardsi nu a dat nici un canon. lar din
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cauza ca Sinoadele V si VI ecumenice, nu au dat canoane si fiindca se-
siunea a doua a Sniodului VI ecumenic, adica Sinodul Trulan a dat cel
mai mare numar de canoane dintre toate Sinoadele ecumenice, acestuia
i s-a zis si sinod quinisext, adica al cinci-saselea Sinod ecumenic, mai
ales pentru socotinta naiva ca acesta ar fi avut sau si-ar fi luat sarcina
sa completeze opera celor douda sinoade anterioare printr-o legislatie
canonicd pe care acelea nu o socotiserda necesard sau nu avusesera
timpul sda o elaboreze. Istoria reald a sinoadelor acestea aratd ca nu a
fost vorba de asa ceva.

Canoanele sinoadelor locale au intrat mai tirziu Tn codul canonic
al Bisericii si anume abia de la anul 692, cind Sinodul Trulan le-a selec-
tionat si a procedat la" codificarea tuturor normelor canonice de pina
aci, aratind (canonul 2) care sint canoanele care trebuie sd intre in
codul canonic al Bisericii si ce alte rinduieli nu trebuie sa intre in
acest cod.

Dupd vechimea, nu nsa si dupa importanta lor, sinoadele locale de
la care ni s-au pastrat canoane sint urmatoarele :

Sinodul de la Cartagina, din anul 256, care a dat un singur canon ;.
Sinodul de la Ancira (Ankara de azi), Tntrunit la anul 314 care a dat 25
de canoane ; sinodul de la Neocezareea din 314 care a dat 15 canoane ;
sinodul de la Gangra din 343 care a dat 21 de canoane ; sinodul de la
Antiohia din 341 cu 25 de canoane ; sinodul de la Laodiceea din 349 cu
60 de canoane ; sinodul de la Sardica din 343 cu 21 de canoane ; sinodul
deTa Constantinopol din 394 cu 2 canoane sinodul de la Cartagina dirr
419 cu 133 de canoane.

Ultimele doud sinoade locale de la care ni s-au pastrat canoane
incluse Tn codul canonic al Bisericii, adicd sinoadele de la Constan-
tinopol din 861 (17 canoane) si de la 879—880 (3 canoane), au fost
incluse Tntre celelalte sinoade locale, prin «consensul Bisericii» (Nomo-
canonul lui Fotie din 883), care le-a consacrat autoritatea, caci ele s-au
tinut dupd ce se incheiasera Sinoadele ecumenice si deci n-au mai facut
obiectul vreunei hotariri a unui Sinod ecumenic, asa cum toate celelalte
canoane ale sinoadelor locale facusera obiectul hotaririi cuprinse in
canonul 2 al Sinodului Trulan.

Este apoi de mentionat si faptul ca dintre sinoadele locale ale
Bisericii din Apus, desi au fost multe si numeroase, nu a fost admis, in
rindul sinoadelor locale, ale caror canoane au dobindit consacrare in
Tntreaga Biserica, decit sinodul de la Sardica, Tntrunit la anul 343.

In fine, canoanele Sfintilor Parinti, nu sint canoane in Tntelesul spe-
cific al acestui cuvint, ci sint rinduieli pe care le-au stabilit ocazional
ug. numar de Sfinti Parinti, Tn legatura cu diverse.probleme practice ale
vietii bisericesti, farda a fi redactate in chipul obisnuit al canoanelor
propriu-zise. Unele dintre acestea sint simple rostiri sau enuntari de
pareri ale Sfintilor Parinti, pe cind altele sint extrase tirzii din unele
scrieri, ba chiar din unele scrisori ale lor.

Cei 13 Sfinti Parinti a caror rinduieli bisericesti, stabilite Tntr-un fel
sau altul, au fost incluse Tn codul canonic al Bisericii, sint toti Parinti
rasariteni, al cdaror nume si numar de canoane sint cele ardtate de cano-
nul 2 al Sinodului VI ecumenic si anume : Dionisie al Alexandriei
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(t 265) cu 4 canoane Grigorie Taumaturgul al Neocezareei (i 270)
cu 12 canoane; Petru al Alexandriei (tf 311) cu 15 canoane; Atanasie
cel Mare (f 373) cu 3 canoane ; Vasile cel Mare (t 379) cu 92 de canoane,-
Tkaotei al Alexandirei (t 385) cu 18 canoane ; Grigorie Teologul de
Nazianz (j 389) cu 1 canon; Amfilohie din Iconiu (f 395) cu un canon ,»
Grigorie de Nyssa (] 395) cu 8 canoane ; Teofil al Alexandriei (t412) cu
14 canoane ; Ciril cel Mare (J' 444) cu 5 canoane ; Ghenadie al Constan-
tinopolului (f 471) cu 1 canon ; Tarasie (in scrisoarea catre populatia Ro-
mei) cu 1 canon (784—806).

3)Obiceiul de drept bisericesc si  normele stabilite prin consensul
unanim al Bisericilor. Cele dintii legi de drept au fost create verbal ca
porunci, a caror indeplinire eYa exigibild prin fortd. Numai o parte din
aceste legi s-a fixat de la o vreme in scris, pe cind restul, cea mai mare
parte a ramas nescrisa si s-a pastrat transmitindu-se oral si prin practica
vietii. Legile nescrise, pastrate n ace.®” "Mp si transmise din generatie
n generatie, se numesc obiceiuri de drept. Ele au pretutindeni puterea
legilor scrise si Tn genere trebuie sa fie de acord cu acestea, sau sa nu
fie contrare celor scrise.

Totalitatea normelor de drept pastrate pe cale traditionald sau prin
obicei, formeazad obiceiul juridic caruia i se mai zice si drept consuetu-
dinar sa.u drept cutumiar.

Vecheg rostire a dreptului roman, prin care se defineste obiceiul
juridic, este formulatd n chipul urmétor : «Sit consuetudo longaeva,
tenaciter servata, opinione juris sive necessitatis, non contraria legi,
nota legislatori atgue non prohibita». *

Cu alte cuvinte, pentru ca o norma juridica creatd si pastratd prin
obicei sa aiba cu adevarat puterea legilor scrise si sa se poatd aplica
intocmai ca si acelea, se cerea ca aceea sa aiba intfi vechime (lon-
gaeva), sa fie pastratd cu tenacitate, adicd sa existe un atasament pu-
ternic fatd de ea, sd nasca dintr-o parere sau dintr-un principiu juridic
Recunoscut sau admis, ori sa se impund printr-o nevoie (opinione juris
sive necessitatis), sa nu fie contrara legii scrise, sa fie cunoscutd legiui-
torului, adica puterii care are dreptul de a Tntocmi si de a emite legi
scrise si sa nu fie opritd aplicarea ei de catre autoritatea suprema in stat,
care este, fie cea care se numeste putere legiuitoare, fie cea care se
numeste putere executiva, ambele avind facultatea de a lua masuri de
neaplicare Tn cazul vreunui obicei, adicd masuri de prohibire sau oprire
a aplicarii unei legi, Tn cazul concret a aplicarii unui obicei.

In Dreptul bisericesc, obiceiul este socotit sau este Tnteles in ace-
lasi fel. EI are Tnsa trei elemente caracteristice si anume :

a) Trebuie sa fie de acord cu Tnvatdtura de credintd si cu normele
religios-morale ale Bisericii, iar nicidecum Tmpotriva acestora, adica sa
nu prevada nimic contrar adevarului de credintda sau normelor reli-
gios-morale de conduitd a credinciosilor ;

b) Trebuie s fie admis prin consensul Bisericii Tntregi; si

c) Spre deosebire de obiceiul din viata de stat, obiceiul de drept
bisericesc poate sa fie si contrar legii scrise, in cazul cind nu afecteaza
fnvatatura de credintda sau normele religios-morale ale Bisericii. Cu
alte cuvinte in Biserica obiceiul poate fi si in dezacord cu legea scrisa,
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inclusiv cu textul unor canoane. Astfel, s-a introdus initial rinduiala,
potrivnica expres unor canoane si anume potrivnica canoanelor 5 si 51
apostolic, precum si altora, de a nu se mai permite casatoria episcopilor,
iar dupa ce s-a impus acest obicei, el a fost si legiferat prin unele ca-
noane ulterioare. Un alt exemplu chiar de abrogare pe cale de obicei a
unei legi scrise Tn Bisericd, este acela al canonului 2 al sinodului local
de la Constantinopol de la anul 879—880. Acest canon interzice ca epis-
copii sa fie monabhi, iar obiceiul care 1-a abrogat impune candidatilor la
episcopat sa devind monahi Tnainte de hirotonia lor Tn treapta arhieriei.

Cu aceste caracteristici, obiceiul de drept bisericesc, s-a practicat
intotdeauna Tn viata bisericeascd, adica a fost socotit ca avind cel putin
puterea legii scrise, citeodatd chiar prevalind fata de aceasta si ajungind
sa o abroge.

Fireste Tnsa ca multe dintre obiceiurile de drept bisericesc au fost
fixate Tn scris, asa cum fac chiar numeroase canoane (6 | Ec., 90—91
Sf. Vasile cel Mare), iar ele pot sa aparda in orice epoca si multe
dintre obiceiurile Bisericii ecumenice sint cuprinse in diverse colectii
vechi de legiuiri bisericesti si chiar de stat, iar unele aparute mai tarziu,
sint incluse chiar Tn vechile noastre pravile si statute de organizare.

 Prin obiceiurile de drept bisericesc, ca si prin legile scrise ale Bise-
ricii, se da expresie Tntr-un mod conform cu adevarul de credinta, cu
normele religios-morale ale Bisericii, si cu indreptdtirile naturale ale
oamenilor, unor rinduieli care par sau devin utile pentru viata biseri-
ceasca si care nu sint cuprinse Tn legile ei scrise, sau care chiar daca
s-ar afla in contrazicere cu acestea, apar mai potrivite sau mai folosi-
toare decit ele.

Pe calea obiceiului juridic, cuprinsul Dreptului bisericesc se prime-
neste mereu si face ca el sa se adapteze in fiecare vreme, atit exigen-
telor comune ale vietii bisericesti, cit si acelora pe care le impun alte
Tmprejurdri sau conditii in care Biserica este chematd sau pusa in situa-
tia de a-si desfdsura activitatea sa.

Cu acest rost sau cu aceasta functiune si cu caracteristicile pe care
le-am relevat, obiceiul de drept bisericesc este mentionat si aratat sau
chiar fara a fi mentionat, este oglindit Tn numeroase texte canonice si
n scrieri sau colectii de drept bisericesc de-a lungul istoriei.

Cu privire la importanta obiceiului sau uzului de drept in Bisericad,
prezentam, Tn cele ce urmeazd, citeva marturii din scriitorii bisericesti
si apoi o serie de texte canonice, prin care unele obiceiuri de drept bise-
ricesc se confirma iar altele se inlatura.

n primele timpuri ale Bisericii, cind erau putine legi scrise, uzul
avea un- caracter juridic decisiv si trecea drept intarire a Tnvataturii
bisericesti predate oral. Tn privinta aceasta, exista o marturie clasica a
lui Tertulian, scriitor de la finele veacului Il si Tnceputul veacului IlI,
marturie care e cu atit mai importanta si are o autoritate cu atit mai
mare cu cit parerile lui Tertulian, ca jurist, au fost primite Tn Digestele
lui Justinian.

Tertulian zice : «Daca ceva nescris se pastreaza pretutindeni, Tnsem-
neaza ca acel ceva s-a Tntarit prin uz, bazindu-se pe traditie. Daca se
obiecteaza ca si pentru traditie e nevoie de o traditie scrisa, Tmpotriva
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acestui lucru se pot cita multe hotariri care, desi nu sint scrise, totusi,
existd in virtutea traditiei si a obiceiului». Pentru Tntdrirea acestei
pareri, Tertulian aduce citeva exemple si incheie astfel: «Dacd s-ar
cduta o lege scrisd, privitoare la aceste hotariri si la multe altele, nu s-ar
gasi, aici avem traditia ca temelie* uzul ca fTntdrire si credinta ca
pazitoare».

Un contemporan al lui Tertulian, episcopul Firmilian din Cezareea,
aminteste de obiceiurile pastrate in diferite Biserici particulare si care
trebuiesc tinute- ca sfinte.

Traditia bisericeascd, ntdrita prin uz si pastratd prin credintd, tre-
cea Tn Biserica primara, aldturi de rinduielile scrise, drept lege, servea
ca baza a Dreptului bisericesc si avind Tn vedere izvorul ei precum si
stima universalda pe care o capatase, avea tot atita putere ca si rindu-
ielile legiuitorului.

in cazurile de Tndoiala asupra valorii juridice a unui obicei nein-
tarit de lege, autoritatea bisericeasca decidea, Tn mod independent, sau
n unire cu autoritatea civild, dacd obiectul uzului era de naturd mixta,
adica daca privea si domeniul autoritatii lumesti. Pe baza hotaririi res-
pective, uzul, fie cadea, fie devenea lege.

Primul Sinod ecumenic, bazindu-se pe uz, ridica la rangul de legi
privilegiile celor mai Tnalti conducdtori ai Bisericii : «Sa se Tntdreasca
sau sd se pastreze vechiul obicei, care e Tn Egipt, Libia si in Pentapole,
ca adicd, episcopul din Alexandria sa aiba autoritate asupra tuturor
acestora (provincii), deoarece si pentru episcopul roman existd acelasi
obicei» (can. 6 | Ec.) «Deoarece e obicei si predanie veche ca episcopul
din Aelia sa fie cinstit in chip deosebit, etc.» (can. 7 | Ec.). «Deoarece
unii episcopi, preoti, diaconi, treceau cu de la ei putere, dintr-o eparhie
intr-alta», acelasi sinod hotdrdste ca obiceiul acesta care s-a Tncetdtenit
in unele locuri Tmpotriva canoanelor apostolice, sa fie Tnlaturat (can.
15 | Ec.). Acelasi Sinod ecumenic prin canonul 18 condamnd cu totul,
procedeul diaconilor care dau preotilor Sfinta Euharistie, pe motivul ca
nu este Tntemeiat nici pe canoane, nici pe uz si astfel egaleaza, din
punct de vedere al importantei, uzul cu canoanele.

Al doilea Sinod ecumenic stabileste marginile eparhiilor bisericesti
care se aflau Tn jumatatea de rasarit a imperiului, iar cu privire la bise-
ricile celeilalte parti a imperiului prescrie ca acestea sa se conducd dupa
obiceiul parintilor, pastrat ptnd"atunci (can. 2 Il Ec.). Acelasi sinod hota-
raste, mai departe, cum sa fie primiti in Biserica aceia care vin de la
erezii la ea, dispunind ca Tn astfel de chestiuni sd8 se procedeze cum
este obiceiul, sau dupa obicei (can. 7 Il Ec.).

Al treilea Sinod ecumenic din Efes, Tntdarind privilegiile Bisericii din
Cipru, condamna dorinta episcopului din Antiohia de a hirotoni pe epis-
copii din Cipru, pe motiv ca lucrul acesta e contrar vechiului obicei
(can. 8 Il Ec.).

Sinodul trulan hotdraste ca episcopii Helespontului sda aleaga pe
conducatorul cel mai Tnalt din Justianopole, Tn mod independent, dupa
vechiul obicei si Tn genere, ca in fiecare Bisericd sd se pastreze vechile,
obiceiuri (can. 39 Trulan).
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Sf. Vasile cel Mare, in epistola lui catre episcopul Diodor din Tars,
privitoare la cel care se casdtoreste cu doua surori, accentueaza cu
foarte multd putere importanta uzului si spune lamurit, cd obiceiul pre-
dominant Tn privinta aceasta are putere de lege (cam, 87, Sf. Vasile cel
Maare). De altfel, in numeroase alte ocazii, Sf. Vasile cel Mare releva
importanta obiceiului, staruind asupra necesitatii de a fi observat pentru
a nu se strica buna rinduiala din Biserica (can. 89, 91, 92, Sf. Vasile
cel Mare s.a,).

in titlul I, capitolul 1l al Nomocanonului Tmpartit Tn 14 titluri, se*
aratd lamurit «ca uzul bisericesc nescris, trebuie privit ca lege», si ca
dovada aduce canoanele privitoare la aceastd chestiune. in explicare se
adaugd ca si in dreptul civil, obiceiul Tntarit Tnaintea judecatii si care
nu contrazice legea scrisa, trebuie privit ca lege nescrisa.

Asupra importantei uzului de drept in Bisericd, Teodor Balsamon
se pronuntd in numeroase ocazii, de asemenea si Matei Vlastare,si toti
canonistii vechi si noi.

Trebuie remarcat faptul, cd si Tn Bisericd are valoare si Tntrebuin-
tare cunoscuta reguld de interpretare a legilor : «Consuetudo, optima
legum interpres» — asa incit obiceiul de drept poate fi folosit si aplicat
nu numai Tn cazul cind lipsesc legile scrise sau cind acestea cad .in
desuetudine, ci si pentru justa interpretare a acestora.

Exista, Tn fine, obiceiuri de drept general valabile pentru intreaga
Bisericd sf altele numai pentru Bisericile locale sau particulare. Si in-
tr-un caz si intr-altul, obiceiul de drept constituie un izvor material
fundamental al Dreptului bisericesc.

Pe citd vreme in societatea civild, uzul de drept.a disparut aproape
cu desdvirsire, legile pozitive luindu-i aproape pretutindeni locul, Tn
Bisericda, el se mentine si dacd nu mai este datd posibilitatea formarii
unor obiceiuri de drept cu caracter general Tn Bisericd, ele continua sa
apara Tn cadrul Bisericilor locale.

4) Legiuirile fundamentale ale statelor, S-ar parea ca legiuirile de
stat, oricit de importante ar fi ele, n-ar putea sa cuprinda material care
sa constituie izvor fundamental al Dreptului bisericesc, data fiind natura
si rostul deosebit jal Statului, fatd de natura si de scopul Bisericii. Cu
toate acestea, istoria formarii si dezvoltarii Dreptului bisericesc, ca si
istoria dreptului de stat, arata cd elementele dreptului de stat au fost
cele dintii de care s-a servit Biserica, fie Tnsusindu-si-le asa- cum le-a
gasit, fie Tmbisericindu-le ca redactare sau ca limbaj, fie prelucrindu-le
sau reelaborindu-le pentru trebuinte proprii. Tn felul acesta, Dreptul
bisericesc si-a tras substanta sa juridica originar din dreptul de stat,
care i-a pus la dispozitie principii si norme general valabile pentru con-
vietuirea sociald, ca si pentru organizarea si conducerea oricdrei socie-
tati omenesti, deci inclusiv si pentru cea bisericeasca.

Mai tirziu, legile fundamentale ale Statului roman si apoi aile Sta-
tului bizantin cuprind deopotrivd enunturi si uneori chiar si definitii, ori
expuneri ale credintei crestine, precum si norme religioase si morale
crestine, investite eu puterea legilor de stat si apoi un numar. foarte
6 — Drept canonic ortodox
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mare de norme speciale cu caracter juridic, destinate organizarii si con-
ducerii Bisericii.

De astfel de norme juridice ca si de enunturi si definitii dogmatice,
sint pline vechile colectii de legi ale Statului roman si bizantin, Tnce-
pind cu Codex Teodosianus si cu Codex Justinianeus si sfirsind cu Vasi-
licalele.

in afard de aceste colectii despre care va fi vorba cu de-amanuntul
la prezentarea codicilor Dreptului bisericesc, intre elementele care fac
parte din legiuirile fundamentale ale statelor, constituind izvoare funda-
mentale ale Dreptului bisericesc, mai trebuie socotite legile prin care
impéaratii romani si bizantini au promulgat hotdririle dogmatice si cele
canonice ale Sinoadelor ecumenice, precum si ale altor sinoade.

Pentru timpurile de mai tirziu, dinspre sfirsitul epocii bizantine, si
pina in zilele noastre, legiuirile fundamentale ale diverselor state cu-
prinse Tn colectii aparte, oricum s-ar numi ele, inclusiv vechile noastre
pravile, apoi cele mai noi cunoscute sub numele de constituitii, legi
organice, etc., toate Tmpreund cuprind elemente care constituie- pentru
orice Biserica din anumite teritorii izvor fundamental al dreptului ei,
uneori atit prin cuprinsul juridic propriu-zis al acelor legiuiri, iar alteori
prin neputinta Bisericii de a le evita sau a le nesocoti dispozitiile din da-
toria pe care o are de a da Cezarului cele ce sint ale Cezarului.

Reflectind tocmai asupra acestei indatoriri, poate intelege cu usu-
rintd oricine modul mai precis Tn care legiuirile fundamentale ale sta-
telor nu numai cd pot, ci chiar trebuie sda constituie izvoare fundamen-
tale ale Dreptului bisericesc. Acest lucru este inevitabil.

n:fine, intre legiuirile fundamentale, cele mai importante si cu ca-
racterul cel mai general obligatoriu, pe care Biserica le-a considerat si le
socoteste si acum ca izvoare fundamentale ale dreptului propriu, se nu-
mara-legile internationale, dintre care Tn zilele noastre o deosebita
greutate au dobindit cele doud constitutii cu caracter international si
anume -«Pactul Natiunilor», fosta lege de bazd a Ligii Natiunilor si apoi
«Charta Organizatiei Natiunilor Unite», legea de baza a Organizatiei Na-
tiunilor'Unite, din 1945,

Desigur ca pentru trecut au fost considerate de catre Bisericd, ca
exprimind principii si norme fundamentale ale dreptului international,
diversele tipuri de intelegeri, care s-au incheiat mereu intre state.

Prin toate acestea se creeaza un regim juridic international, ale carui
principii si norme sint obligatorii si pentru activitatea Bisericii Ecume-
nice; in cadrul international, Tntocmai precum in cadrul unui stat, este
obligatoriu regimul legal al statului respectiv pentru activitatea oricarei
Bisericii de pe teritoriul sau.

b) lzvoarele generale intregitoare

Dupd cum le,aratd si numele, izvoarele din aceastd categorie nu fac
decit sa Tintregeascd, adica sa completeze izvoarele fundamentale ale
Dreptului bisericesc. intregirea respectivda nu este insa de importanta
deosebitd, adica nu se referd la chestiuni a caror nereglementare ar
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afecta sau ar primejdui existenta Dreptului bisericesc. De aceea se poate
spune ca izvoarele Tntregitoare au caracteristica, socotita Tn raport cu
cele fundamentale, de a putea exista sau de a putea sa nu existe fara ca
inexistenta lor sa primejduiasca Dreptul bisericesc. Cu alte cuvinte,
izvoarele Tntregitoare ale Dreptului bisericesc sant acelea fara de care
Dreptul bisericesc poate sa existe.

Dupa cuprinsul si dupa importanta care s-a dat Tn elaborarea Drep-
tului bisericesc acestor izvoare, ele pot fi Tmpartite Tn urmatoarele
categorii : 1. Hotaririle sinoadelor endemice, ale altor sinoade locale, ale
unor sinoade zise patriarhale, ale sinoadelor zise panortodoxe, ale co-
misiilor si conferintelor sau consfatuirilor interortodoxe sau panorto-
doxe. 2. Pravilele calugaresti, adica regulile monastice. 3. Canoanele
cuprinse in oarecare scrieri ale unor Sfinti Parinti sau altor scriitori bi-
sericesti, precum si tipicele sau randuielile sfintelor slujbe si in fine asa-
zisele canonarii. 4. Péarerile canonistilor. 5. Jurisprudenta bisericeasca,
elaboratd pe baza de obicei, de hotdriri ale instantelor bisericesti supe-
rioare sau elaboratd de catre canonistii a cdror autoritate este recunos-
cuta Tn Biserica sj fixata Tn scrierile ramase de: la acestia.

In privinta acestor cinci categorii de izvoare Tntregitoare ale drep-
tului bisericesc este de observat cd ele nu sint de'o valoare egald si
deci nici de aceeasi importanta pentru studiul dreptului bisericesc.

i) Hotaririle sinoadelor endemice si ale altor categorii de sinoade.
Cele care au fost pe drept cuvint socotite ca avind o. importanta deose-
bitd Tn dezvoltarea Dreptului bisericesc sint hotaririle cTtorva sinoade
numite'endemice, apoi ale unor sinoade locale,. ale sinoadelor zise pa-
triarhale, a celor panortodoxe, precum si a conferintelor si altor forme
de Tntelegere interortodoxe sau panortodoxe.

Toate acestea au reprezentat, dupa epoca Sinoadelor ecumenice,
niste moduri de manifestare, de expunere sau de concretizare, a acelui
«consensus Ecclesiae dispersae», care constituie un izvor fundamental al
Dreptului bisericesc. O manifestare a aceluiasi consens, chiar si in epoca
Sinoadelor ecumenice, au reprezentat-o hotaririle sinoadelor endemice
si a altor sinoade locale, deosebite de cele endemice.

jSinoadele endemice, asa cum le spune si.numele, au fost niste
sinoade cu caracter local care s-au practicat in centrele mai importante
ale Bisericii, mai ales la Constantinopol si la Roma, dar ele n-au lipsit
nici Tn alte oarecari centre bisericesti mai mari. Hotaririle acestora au
dobindit putere, fie Tn Tntreaga Biserica, fie numai Tn unele parti ale Bise-
ritit, pe calea acceptarilor de catre Bisericile interesate. Cele mai multe
hotariri, care servesc ca izvoare intregitoare ale Dreptului bisericesc
ortodox, sint cele aduse de sinoadele endemice de la Constantinopol,
care de la o vreme dobindisera un caracter de sinoade endemice perma-
nente. Hotdrirea lor cea mai cunoscutd si mai generalda aplicata in Orto-
doxie este aceea prin care s-a interzis casatoria a IV-a printr-un sinod
Tntrunit' la Constantinopol Tn anul 920.
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Dintre sinoadele locale care n-au avut un caracter mai general ca
acela pe care-1 au sinoadele endemice si apoi dintre sinoadele patriar-
hale, care au adus iardsi unele hotariri acceptate ori Tn Tntreaga Bise-
ricd, ori numai in anumite parti ale ei, putine au o consacrare prin «con-
sensus Ecciesiae», cum au fost bundoard, mai ales, hotaririie sinoadelor
n ordinea succesiunii patriarhilor sub care s-au dat : Nectarie |
(381—397) ; loan Hrisostom (398—404) ; Timotei (511—518) . loan Post-
nicul (582—595) ; Tarasie (784—806) ; Nichifor | (806—815) ; Metodie
(843—847) . Fotie (858—867 si 877—888) , Ignatie (868—877) ; Stefan |
(886—893) Nicolae | (895—906 si 911—925) , Sergiu (999—1019) ; Alexie
(1025—1043); Nicolae 11l (1086—1111); Leon (1134—1143); Mihail II
(1143—1146); Nicolae IV (1147—1151); Constantin IV (1154—1156) ;
Luca (1156—1169) . Mihai Il (1169—1177) ,» Teodosie | (1178—J183) ,e
Vasile 1l (1183—1187) ; Grigorie Il (1192—1199); Gherman Il (1222—1240);
Mihail 11 (1244—1255) ; loan XI (1275—1282); Atanasie | (1289—1293
si 1303—1311) ; Filotei (1354—1355 si 1364—1376) ; Simeon | (1472—1475
si 1482—1486) ; leremia Il (1572—1579) ; (1580—1584 si 1585—1595) ; Dio-
nisie Il (1660—1665); Calinic 11.(1694—1702); Gavril Il (1702—1707) ,»
leremia Il (1715—1726) ; Gavril IV (1780—1785) ; Gherasim Il (1794—
1797); Grigorie V (1797—1799); Antim IV (1848—1852); loachim IlI
(1878—1884) . loachim IV (1884—1887); Meletie IV (1922) ; Vasile 1l
(1925); Veniamin | (1937); Recunoasterea autocefaliei Bisericii Orto-
doxe din Albania (1947) ; Recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe
din Polonia (1949) ; Recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe din
Cehoslovacia (1951).

Sinoadele panortodoxe si celelalte moduri ulterioare de asigurare
a consensului Tntre toate Bisericile s-au tinut de-a lungul unei perioade
care Tncepe cu Sinodul de (la lasi ditn 1642 si se continud pina lin zilele
noastre. Hotaririle conferintelor panortodoxe, Tntrunite de la 1961 fin-
coace, in insula Rodos, au devenit expresie a consensului Tntregii Bise-
rici Ortodoxe.

Intre sinoadele acestea se numara din epoca mai veche, Sinodul de
la lasi din 1642, care a aprobat «Marturisirea Ortodoxa» Tntocmitd de
Petru Movila, cel de ia Moscova din 1666—1667, apoi cele doud de la
Constantinopol, de la 1672 si 1691 si Sinodul din lerusalim din 1672, care
a aprobat «Marturisirea de Credintd» a patriarhului Dositei al leru-
salimului.

Importanta hotaririlor acestor sinoade este mai mult dogmaticd si
morald, cu exceptia celui de la Moscova din 1666—1667, si numai indirect
pot fi socotite ca avind si o importantd pentru Dreptul bisericesc, Tntru-
cit au definit si apdrat credinta ortodoxa oe sta la temelia principiilor
si normelor canonice ale Bisericii.

Cu totul altfel stau lucrurile Tn ce priveste hotaririle «Congresului
panortodox de la Constantinopol» din 1923, ale «Comisiei interortodoxe
de la Vatoped» (Grecia — Muntele AtOs) din 1930 si ale «Consfatuirii
interortodoxe de la Moscova» din 1948.
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Toate acestea au luat hotdriri de cea mai mare importantda din
punctul de vedere al Dreptului bisericesc, ocupindu-se de numeroase
chestiuni controversate si contribuind la lamurirea lor.

Dintre acestea, Consfatuirea de la Moscova s-a ocupat de problema
validitatii hirotoniilor anglicane si de aceea a calendarului.

2) Pravilele calugaresti. Desi folosite mereu ca izvoare Tntregitoare
ale Dreptului bisericesc, pravilele monastice nu siint totusi trecute Tntre
izvoarele'acestui drept, ci numai intre izvoarele speciale ale unui capitol
care so refera la viata monastica.

De fapt, normele privitoare la viata monahald, care au caracter de
izvoare fundamentale ale Dreptului bisericesc, sint cuprinse in codul
canonic al Bisericii, pe cind cele ce nu au acest caracter, sint cuprinse
in cunoscutele reguli ale vietii monastice, in fruntea cdrora se gasesc,
cu autoritate, Pravilele sau regulile monastice ale Sfintului Vasile cel
Mare.

latd o schita sumara a acestor pravile :

a) Regulile Si. Pahomie cel Mare, datind de pe la anul 225, in nu-
mar de 194, dintre care 142 sint reguli Tn sens propriu sau pravile monas-
tice, iar restul de 52 sint completari si tilcuiri ale regulilor. Sint cele
mai vechi reguli ale vietii de obste.

b) Regulile Si. Vasile cel Mare., datind de pe la anul 362, se pre-
zinta Tn douad redactari sau editii: prima cuprinzind 50 de Pravile mairi,
se cheama Regulile sau rinduielile mari ale Sfintului Vasile, iar a doua,
cuprinzind 313 Pravile mai scurte, se cheama Regulile sau pravilele mici
ale Sfintului Vasile.

¢) Regulile Sf. loan Casian (t 435), lin numar de 83.

cl) Regulile lui Benedict de Nursia (t 543), inh numar de 73.

e) Regulile Si. Sava Sfintitul din lerusalim, Tntocmite la anul 561.
Acestea au fost completate si modificate ulterior, ajungindu-se la redac-
tarea Tn mai multe editii a regulilor monahale cuprinse Tn  «Statutul
Fratiei Sfintului Mormint». .

t) Regulile Si. Teodor Studitul, sau ale manastirii Studion din Con-
stantinopol, Tntocmite de Teodor Studitul la anul 789.

g) Regulile Si. Atanasie Atonitul, intocmite la anul 970 sau 971 de
catre Sf. At-anasie. Acestea au fost mereu completate si modificate ulte-
rior, ajungindu-se la alcdtuirea regulilor monahale cuprinse Tn «Statutul
de organizare a Siintului Munte».

h) Regulile lui Teodosie Pecerski, sau ale manadstirii Pecerska din
Kiev, Tntocmite de Teodosie Tn veacul XI.

i) Regulile lui Sava de la Hilandar —" sau ale manastirii sirbesti
Hilandar — de la Atos, Tntocmite de arhiepiscopul sirb Sava, la Tnceputul
veacului XIII.

La cele aratate se mai adauga si regulile speciale a unor obstii mo-
nahale mai mari, cunoscute mai ales sub numele de «Tipica».
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3J Canoanele Tintregitoare si tipicul. Tn diverse colectii de canoane
se gasesc, pe linga canoanele care formeaza codul canonic al Bisericii,
inca si o altda seama de canoane, sub numele de canoane intregitoare. Ca-
noanelor Tntregitoare propriu-zise li se mai adauga o serie de rostiri
ale Sfintilor Parinti netrecute in rindurile nici unei categorii de canoane,
dar care au si ele importanta unor materiale Tntregitoare ale izvoarelor
fundamentale ale Dreptului bisericesc.

in cele din urma, din aceasta categorie mai fac parte si diversele
rinduieli privitoare la modul si timpul oficierii slujbelor religioase si
care se numesc «tipice» sau «tipicuri» (Tipicul Sf. Sava).

4) Parerile canonistilor. Datorita varietdtii si multimii normelor de
drept de care s-a servit Biserica Tn decursul timpului, precum si datorita
faptului ca aceste norme au aparut sau au fost emise intr-o perioada
foarte indelungata de vreme, a aparut de timpuriu, chiar de prin veacul
al Ill-lea, necesitatea tilcuirii sau interpretarii mai precise a unora dintre
canoane, a unora dintre legile de stat privitoare la Biserica, precum si
a unor obiceiuri. De aceea, cunoscatorii cei mai buni ai legilor biseri-
cesti au procedat la o seama de tilcuiri ale acestora inca din veacul al
Ill-lea, adicd Tnca din vremea cind nu aparusera prea multe legi si
obiceiuri juridice bisericesti si cind inca Tmparatii romani nu legiferau
in treburi bisericesti.

Tilcuitorii acestia stnt numiti «canonisti».

Carturarii Bisericii s-au ocupat intotdeauna de studierea izvoarelor
fundamentale ale organizatiei bisericesti si Tn genere de toate izvoarele
Dreptului bisericesc. Ei au analizat cu pricepere, cu staruintd, cu rab-
dare pind in cele mai mici amanunte, textele legislatiei bisericesti' si de
stat Tn materie bisericeasca, sfintele canoane si legile politico-bisericesti
din timpurile cele mai vechi pina Tn zilele noastre.

lerarhi, clerici sau simpli .laici, ei au studiat principalele probleme
pe care le punea organizatiei si vietii bisericesti, atit Tnvatdtura ei de
credintd cit si innoirea continua a vremurilor, a conditiilor obiective
in care Biserica 1si desfasoara activitatea.

Pe temeiuri doctrinare si pe necesitati practice din tezaurul cre-
dintei si din legile firii, ei au tors firul unei Tnvataturi Tn lumina careia
se tllcuiesc just si se aplica cu folos legile bisericesti, si aceastda Tnva-
tatura care se desprinde din operele lor, ca fruct al ostenelilor lor, se
cheamad «doctrina canonicd». Ea rezuma parerile canonistilor, parerile lor
comune si potrivite cu Tnvatatura de credinta si cu regulile morale ale
Bisericii. .

Aceste pareri sint exprimate Tn felurite chipuri, prin scrieri dintre
cele mai deosebite ca forma si cuprins. Astfel, acestea se afla 1n
scrisori personale, in cuvmtari, n raspunsuri polemice sau 'in raspunsuri
fa intrebari puse de altii, Tn dialoguri, Tn observatii sau scurte note asu-
pra textelor de canoane sau legi, numite «scholii», m comentarii ocazio-
nale sau sistematice, la unele parti ale legislatiei bisericesti, isau-la.-toftfe
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Canoanele si la cele mai multe legi politico-bisericesti, Tn consultatii
date asupra unor chestiuni canonice, Tn povatuiri. canonice, Tn hotariri
canonice, Tn dispozitii sau rinduieli canonice ale ierarhilor, jn scrisori
enciclice de Tndrumare sau de mustrare, Tn studii sau tratate speciale,
asupra unor chestiuni controversate sau scrise in scopul de a le servi
si altora, cum sint unele privitoare la pocadintd, sau unele colectii de
canoane, de legi pojitico-bisericesti, nomocanoane, sau alte feluri de
scrieri. ' .

Principalii canonisti ai veacului Il sint Sfintul Ciprian al Carta-
ginei (t 258) si Sfintul Dionisie cel Mare al Alexandriei (t 265). Pe
Sfintul Dionisie cel Mare 7l numeste «canonist» Tnsusi Sfintul Vasile
cel Mare (f 379).

Daca n veacul al Ill-lea s-a simtit nevoia tilcuirii unor legi biseri-
cesti, apoi cu atit mai mult s-a simtit aceasta ne”ie din veacul al iV-lea
Tnainte, cind legile bisericesti sporesc considerabil printr-o bogata legi-
ferare sinodala ca si prin legiferarea de stat, si cind obiceiurile cauta
sa fie puse de acord cu legislatia Tn vigoare, sau sa se afirme uneori
chiar Tmpotriva prevederilor exprese ale legilor pozitive.

Datorita trebuintelor ndscute din asemenea Tmprejurari, Tnsemnati
carturari ai Bisericii din veacul al IV-lea si numerosi Sfinti Parinti in
frunte cu Sfintul Vasile cel Mare si loan Gura de Aur Tsi iau osteneala
de a interpreta o £eama de legi bisericesti si chiar unele legi de stat pri-
vitoare la viata bisericeasca.

Obiectul acestor tilcuiri 7l. fac unele canoane ale Sinodului I si Il
ecumenic, altele ale sinodului de la Sardica si chiar unele obiceiuri de
care se ocupa n special si Sf. Vasile cel Mare.

Mai tirziu, din veacul al V-lea Tnainte, paralel cu nevoia tot mai
accentuata de codificare sau adunare Tn colectie a legiuirilor dupa care
se conduce Biserica, s-a accentuat si nevoia interpretarii acestor legiuiri,
asa fincit primii alcdtuitori de colectii canonice si apoi nomocanonice
apar si ca tilcuitori ai legilor bisericesti sau canonisti.

Dintre cei mai Tnsemnati. tilcuitori de acest fel amintim pe, loan
Scolasticul, sec. VI Tn rasarit si pe Dionisie Exiguul, sec. VI Tn apus.

Mai- tirziu, apar doi Tnsemnati canonisti si anume Sfintul Teodor
Studitul (759—826) si cu deosebire patriarhul Fotie, sec. IX, alcatuitorul
in forma sa definitivd a codului nomocanonic oficial al Bisericii, pus in
aplicare sub numele de Nomocanonul Tn 14 titluri, la anul 883.

- Dar cei care s-au ocupat Tn mod aproape profesional de iilcuirea
unor canoane, obiceiuri sau legi de stat privitoare la Biserica, sint marii
canonisti din veacul al Xi-lea si al XH-lea si anume :

Alexie Aristen (f 1159—60), care a detinut Tnalte demnitati de stat la
Constantinopol, devenind intre altele si nomofilax, adicd rector al scolii
superioare de drept din Constantinopol, iar intre anii 1118—1143, pro-
babil in 1130, a alcatuit din porunca imparaitului loan Comnen un comen-
fear la toate canoanele, folosind Tn acest scop un text prescurtat al lor.

Acelasi lucru I-a facut intr-o forma mai completd un alt mare cano-
nist bizantin contemporan cu el si anume loan Zonara, care este cunos-
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cut si ca cronograf. El si-a alcatuit comentariul la canoane in timpul dom-
niei Tmparatului Manuel Comnen (1143—1180).

Al treilea mare canonist bizantin este Teodor Balsamon, sec. XlI; si
acesta a fost nomofilax al scolii superioare juridice din Constantinopol
si a intreprins Tn timpul impéaratului Isac Anghel (1185—1195) o tilcuire
foarte amdanuntitd, mai amanuntitd decit Aristen si decit Zonara si de
catre oricare alt canonist ulterior, la toate canoanele incluse Tn Nomo-
canonul in 14 titluri aparut la anul 883, precum si a legilor de stat incluse
in acest nomocanon. El a cunoscut si a folosit comentariile lui Aristen
si ale lui Zonara, dar a addugat o multime de elemente noi de interes,
deopotriva pentru Dreptul bisericesc si pentru cel bizantin, ca si pentru
istoria si cultura bizantind Tn genere.

Tot in veacul al XH-lea a trdit si canonistul bizantin Nil Doxapa-
triul, care si-a scris Tn anul 1142—1143, Comentariile sale privitoare la
institutia patriarhatului si la cele cinci patriarhii istorice.

Din veacul al Xlll-lea sint de mentionat canonistii : Dimitrie Homa- .
tenul si'Arsenie Antorian, iar din veacul al XIV-lea, Matei Vlastare si
Constantin Armenopulos. Toti acestia au ldsat importante scrieri, dintre
care unele contin tilcuiri la canoane, ori la alte legiuiri folosite de
Biserica.

5) Jurisprudenta sau practica judiciarda sau precedentul judiciar,
adica solutiile concrete care se dddeau Tn diferitele cauze de catre in-
stantele de judecatd ce deveneau obligatorii pentru viitor in rezolvarea
unor cauze asemanatoare. Tn acest sens precedentul judiciar poate fi
considerat ca un izvor de drept.

Tnsirind pind aci izvoarele generale, fundamentale si cele intregi-»
toare ale Dreptului canonic nu excludem din rindul izvoarelor Tntregi-
gitoare sau auxiliare, Tn cel mai general sens, si toate celelalte izvoare
in care se cuprinde material istoric pentru studiul dreptului Tn genere,
ca si pentru stiintele sociale in genere. Se intelege apoi ca intre izvoa-
rele Dreptului canonic — cu o contributie speciala — intra si toate
disciplinele teologice, precum si scrierile istorice care oferd un imens
material documentar.

B. lzvoarele particulare, privind Bisericile locale.

Pe linga izvoarele generale, Tn care se cuprind elementele de baza
si cele Tntregitoare pentru dreptul Tntregii Biserici, mai exista izvoare
particulare, aparte, si pentru dreptul fiecarei Biserici locale. Si aceste
izvoare pot fi Tmpdrtite Tn izvoare fundamentale si Tn izvoare Tntregi-
toare, diferind fiecare prin continutul lor ca si prin numarul lor de la
biserica la biserica.

S& vedem mai de aproape cum apar si cum se Tnfdtiseazd aceste
izvoare ale Dreptului canonic specific bisericilor locale.

In mod firesc, in cadrul vietii fiecdrei Biserici apar felurite pariicu-e
laritdti determinate de evenimente sau Tmprejurdri istorice, de influen-
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tele pe care le exercitd conditia geograficd a teritoriului pe care se afla
Biserica, de starea culturald, politicd, economicda a populatiei, de apar-
tenenta etnicd sau nationald si de traditiile specifice fiecarei etnii, fie-
carui popor sau natiuni si de alte conditii obiective cu care se imple-
teste dezvoltarea istorica a oricarei forme de viatd, deci si a Bisericii.

Tesute 1Tn structura, vietii bisericesti, toate conditiile naturale sau
sociale ale vietii credinciosilor, fac sa apara in cadrul diferitelor Bise-
rici, norme, institutii, sau chiar principii juridice noi, care dau fie-
carei Biserici o individualitate aparte.

Pastrind fondul comun de norme, institutii si principii canonice si
de acord cu acesta, se dezvolta particularitatile canonice din ce Tn ce
mai deosebite si care nu fac decit sa amplifice si sa dea expresie mai
pregnantd «unitatii Tn varietate» a Ortodoxiei; fireste Tnsa, cd numai
Tn cazul Tn care se pastreaza neatins fondul comun prin care se asigura
unitatea canonica a Bisericilor Ortodoxe.

In caz contrar, dezvoltindu-se particularitatile, in independenta de
fondul comun si depasind aria acestuia, se ajunge la schisme si apoi la
erezii, cum s-a intimplat de atitea ori Tn viata Bisericii si Tn mod mai
grav de la anul 1054 Tncoace.

Pe masura ce apar si se dezvoltd particularitatile canonice ale unei
Biserici, ea 1si afirma tot mai mult individualitatea, a carei expresie,
restrinsa sau mai deplina, se cheama autonomie sau autocefalie.

Bisericile autonome sau autocefale, si-au extras normele, institutiile
sau principiile noi juridice, pe care le-a reclamat dezvoltarea individua-
litatii fiecareia, din conditiile obiective noi ale societatii si din izvoarele
generale ale Dreptului bisericesc.

Potrivit importantei si sursei din care se trag aceste izvoare, ele
se pot Tmparti in : izvoare fundamentale si izvoare Tntregitoare.

1) — lzvoare fundamentale

a) Legislatia bisericeasca proprie.

b) Uzul particular de Drept bisericesc.

c) Legislatia de Stat.

d) Acordurile dintre Biserica si Stat.

2) — lzvoare fntregitoare :

a) Hotariri (decrete, decizii, etc.), regulamente, pastorale, circu-
lare, instructiuni, sau orice alte acte normative ale sinoadelor particu-
lare, arhieresti si mixte.

b) Hotariri sau decizii, circulare etc., ale ierarhilor.

c) Jurisprudenta.

d) Parerile canonistilor Bisericii Tn chestiuni locale.

#

— Cu privire la izvoarele fundamentale avem de relevat urmatoarele:
a) Legislatia proprie a fiecarei, Biserici autonome sau autocefale,
cunoaste felurite forme de legiferare : Pravilele, Canonismele, Normele
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generale, Statutele, sau unora li se zice chiar Constitutii bisericesti
Legi bisericesti, Regulamente bisericesti, etc.

b) Uzul particular de Drept bisericesc se .formeaza in legaturda cu
obiceiurile religioase ceremoniale sau cu anumite practici religioase, cu
obiceiurile juridice sau nationale si Tn general cu stdrile sociale Tn care
traiesc credinciosii. ;

c) Cit priveste legislatia de Stat, precizam, cd tipurile de legi din
cadrul acestuia, care Ti servesc Dreptului bisericesc particular ca izvoare
fundamentale, sint Tn mod obisnuit urmatoarele :

Constitutiile, Legile speciale ale Cultelor sau pentru chestiunile
religioase, Legile date pentru chestiuni strict bisericesti sau chiar pentru
organizarea cite unei Biserici, Codurile civile, Codurile Penale, Codu-
rile familiei, Legi privitoare la regimul persoanelor juridice, Legi privi-
toare la regimul proprietdtii, Legi privitoare la regimul monumentelor
istorice, Legi privitoare la regimul sanatdtii publice, Legi privitoare la
constituirea si functionarea organelor puterii de Stat, Legi privitoare
la chestiuni mixte ca de exemplu : cdsatoria, cimitirele, etc., si Tn ge-
nere, la orice sector al vietii publice, cu care are tangente si viata
bisericeasca.

.. — Cu privire la izvoarele ntregitoare, relevam urmatoarele :

a) intre hotaririle juridice normative ale sinoadelor arhieresti, ale
Bisericilor particulare, trebuie socotite atit cele ale sinoadelor plenare,
numite Sfinte Sinoade, cit si acelea ale Sinoadelor zise permanente si ale
sinoadelor mitropolitane, iar intre hotaririle sinoadelor mixte/sau corpo-
ratiilor, sau organelor colegiale mixte de conducere a Bisericilor particu-
lare, trebuie socotite acelea ale Congreselor generale, Congreselor sau
Adunarilor Nationale, sau ale Soboarelor mari, ale Soboarelor generale
sau Nationale bisericesti.

b) Tntre hotaririle canonice normative ale episcopilor eparhioti,
trebuie socotite cele pe care acestia le iau fie personal, fie pe baza
celor statornicite de organele colegiale de conducere a eparhiilor.

c¢) Jurisprudenta, pe care o stabilesc scaunele de judecatd ale Bise-
ricilor -particulare, cuprinde in primul rind jurisprudenta Sinoadelor
arhieresti constituite Tn foruri de judecata si apoi a celorlalte instante
ordinare, inferioare.

d) Padrerile canonistilor fiecarei- Biserici particulare sint cuprinse
n comentariile pe care acestia le fac colectiilor de canoane, de legi bise-
ricesti, si Tn manuale, tratate sau studii de Drept bisericesc.
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CODICII SAU COLECTIILE
DE LEGI BISERICESTI

A. CODICII $I COLECTIILE BISERICII ECUMENICE

Cuvintul cod se foloseste in studiul dreptului Tn sensul de colectie
de legi scrise. Tn alte ramuri de activitate se foloseste si Tn sensul de
registru in care se cuprind semne, litere sau expresii cu un inteles as-
cuns sau bine determinat. Cuvantul cod vine in fond de la verbul cori-
de,re = a Tntemeia, de aceea in Tntelesul sdau original, prin cuvintul cod
se Tntelege o colectie de legi scrise care stau la baza unui stat sau care
reprezinta temelia juridicda a statului respectiv.

n acelasi Tnteles Tn care se foloseste cuvintul cod Tn studiul drep-
tului, se foloseste adeseori si cuvintul colectie sau expresia colectie de
legi sau colectie de drept. Cu toate acestea, in notiunea de colectie intrad
ceva mai mult decit in aceea de cod si de fapt in cuprinsul colectiilor
juridice nu se gdsesc numai legi de baza sau de temelie, ci se gdsesc si
legi mai putin importante, precum si alte materiale care au legatura cu
legile dar care nu pot face obiectul unui cod propriu-zis, Tn sensul ca
nu-si gasesc locul Tntr-un cod. Deci colectia juridica sau colectia de legi
are un Tnteles mailarg si nu se acopera cu acela specific de cod.

Codurile si colectiile se mai numesc citeodata si codici in sensul
ca formal sint alcdtuite ca niste coduri Tn care s-au adunat tot felul de
materiale, indiferent daca sint toate de cuprins juridic sau daca sint. si
de alt cuprins si citeodatd, chiar neavind nimic de-a face cu dreptul sau
cu legile de drept.'in acest sens se numesc, folosindu-se de obicei ori
cuvintul latinesc codex, ori simplul cuvint roménesc codice, diverse
colectii de scrieri istorice sau literare sau chiar biblice. Astfel e cunos-
cuta expresia Codex SinaiticUs sau Codex Argenteus, pentru niste co-
lectii de texte neotestamentare, sau expresia Codicele Voronetean, pen-
tru o colectie de scrieri literare si alte asemenea expresii,

n orice caz, atunci cind se vorbeste de cod sau de codice, se inte-
lege cd avem de-a face cu o colectie, adica cu un material privitor la
un anume sector sau domeniu de activitate carturdreascd, juridica sau
nejuridica, care a fost adunat si organizat Tntr-o anumita forma.

Datoritd faptului ca si elementele sau materialele din' care sint alca-
tuite izvoarele fundamentale sau cele intregitoare ale dreptului in ge-
nere, la fel si ale Dreptului bisericesc, se gasesc adunate si depozitate
cum s-ar zice Tn aceasta forma tipica de colectie care se numeste cod
sau codice Sau simpla colectie Tn sens mai cuprinzdtor, toate colectiile
respective sint numite izvoare formale ale dreptului.
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Dreptul bisericesc Tsi are si el izvoarele sale formale, care constau
clintr-o serie de codici si de colectii in care izvoarele fundamentale si
cele Tntregitoare ale dreptuluf se gasesc uneori grupate separat, alteori
de-a valma, amestecate, puse laolalta fara vreo legaturd Tntre ele sau
prea putin organizate sistematic ori cronologic.

Numarul acestor colectii este variat si el nu poate fi socotit ca sta-
bilit definitiv, intrucit din vechiul tezaur al culturii omenesti mai apar
la rastimpuri, de multe ori — chiar cu totul Tntimplator —, iar nu numai
ca rezultat al cercetarii stiintifice, materiale sau colectii vechi necunos-
cute. Astfel a fost cazul cu unii codici apostolici, in frunte cu Didahia,
care s-au descoperit destul de tirziu si este posibil ca astfel de codici sa
se mai descopere, pentru ca unii dintre ei sint chiar amintiti Tn oare-
care scrieri, fard a li se fi dat Tnsa de urma pina acum. Mai sint apoi. si
unele colectii a cdror existenta se presupune, sau despre care se poate
spune cd nu e cu putintd sd nu fi existat. Intre acestea pot fi indicate :
0 colectie canonicd a Sfintului Dionisie cel Mare din Alexandria, din
care nu ni s-a pastrat decfit prea putin, sau Tn orice caz un material care
i justifica reputatia de «canonist» pe care i-0 atesta scrieri a caror
seriozitate nu poate fi pusd la indoiald. o colectie sau mai multe colectii
de canoane de prin veacUl al patrulea, o colectie despre care, ori se face
amintire intr-o Biserica sau alta (in Roma, Cartagina, etc.), ori existenta
lor este presupusa Tn mod Tntemeiat, cdc-i nu era cu putintd ca Tn veacul
IV, cind s-au intrunit atitea sinoade Tn Rasarit si Apus,' canoanele aces-
tora dobindind, daca nu toate, macar unele dintre ele, puterea legilor de
stat, — sa nu fi fost adunate Tntr-o colectie sau chiar in mai multe, atit
Tn Rasarit cit si Tn Apus, desi din acea vreme, ca si de la Tnceputul vea-
cului V, nu se aminteste decit de o colectie numitd «Acolutia», o serie
de nomocanoane, adica de colectii mixte, cuprinzind canoane si legi de
stat Tn chestiuni bisericesti, colectii care iarasi nu*e cu putintd sa nu
se fi intocmit chiar din veacul IV, Tn care aparuserda doar atitea legi de
stat 'privitoare la viata Bisericii, ce nu puteau sa ramina neadunate
Tmpreuna cu canoanele Tntr-o epoca Tn care s-a framintat si s-a asezat,
Tn cadre organizatorice bine Tnchegate si durabile, viata bisericeasca.
Adicd, vrem sa aratam ca este cu neputinta ca astfal de colectii sa nu
fi apdrut Tn veacul IV si Tn veacul V, desi ele nu se amintesc sau cel
putin nu ni s-au pastrat sau nu au fost descoperite decit din veacul VI,
adicd provenind din veacul VI.

Posibilitatile de a se descoperi sau de a apare chiar Tntimplator noi
codici sau colectii de drept canonic nu pot fi puse la indoiala si ca ur-
mare nu se poate spune ca se cunosc toate izvoarele formale ale drep-
tului canonic.

Cele care se cunosc sint urmatoarele : 1) Codicii Apostolici sau co-

lectiile de canoane Apostolice ; — 2) Colectii bisericesti de documente
stravechi ; — 3) Codicii canonici sau colectiile de canoane ; — 4) Nomo-
canoanele sau colectiile de canoane si legi de stat privind Biserica ; — 5)

Codicii legilor de stat bizantin eare cuprind norme privitoare la treburile
bisericesti,» — 6) Extrase de legi de stat din codicii legilor de stat bizan-
tin care au aplicare Tn viata Bisericii; — 7) Codictii sau colectiile tipa-
rite in Apus ,» — 8) Colectiile canonice si nomocanonice tirzii; — 9) Co-
lectiile de .drept romano-bizantin ,» — 10) Opera marilor canonisti.
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In afard de aceste colectii de canoane, nomocanoane si legi, privind
viata Bisericii Ecumenice, mai exista o -altd categorie, mult diversifi-
cata de codici si colectii de legi mai noi, referitoare la viata Bisericilor
locale, atit a celor din Apus, cit mai ales a celor din Rasarit. Pe toate
acestea le vom prezenta, mai in detaliu, in partea a doua a acestui
capitol. Dar sd.le vedem, pe rind, Tncepind cu cele anuntate mai intii.

a. Codicii Apostolici sau Colectiile de canoane apostolice. Sub
numele Sfintilor Apostoli s-au pastrat numeroase colectii de canoane,
fard ca ele sa fie opera Sfintilor Apostoli sau sa poata fi considerate ca
proveniiid Tntr-un fel sau altul direct de la Sfintii Apostoli, Din numarul
destul de mare al acestora, cele care prezintd interes pentru Dreptul ca-
nonic si care constituie izvoare formale ale acestuia sint 12 la numar.

in fruntea lor se gdseste un singur codice apostolic autentic si
anume :

1) Capitolul XV din Faptele Apostolilor. in capitolul XV, 1—30 din
Faptele Apostolilor se relateaza despre Sinodul Apostolic de la lerusalim,
ntrunit la anul 50 sau 51 si care a adus patru hotariri de naturd reli-
gioasa si moralda dar a caror respectare s-a impus si ca Tndatorire de
comportament si chiar ca o Tndatorire legala.

Singura hotdrire de importantd canonica sau juridicda a acestui
sinod este aceea de abolire a legilor juridice ale Vechiului Testament,
hotarire cruciald si deosebit de grditoare pentru viata crestind in genere
si pentru organizarea si conducerea Bisericii Tn special.

2) Didahia celor 12 Apostoli (Didahi ton dodeka Apostolon).

Aceasta este o colectie care dateaza de la finele secolului I, deci din
epoca apostolica sau de la Tnceputul epocii post-apostolice. Cuprinsul
ei este Tmpartit Tn 16 capitole. Tn capitolele 7—15 se gasesc si rinduieli
privitoare la organizarea Bisericii Tntre care si unele privitoare la ale-
gerea episcopilor si diaconilor.

Colectia a fost descoperitd in anul 1875 de catre mitropolitul Nico-
midiei, Filotei Vrieniu, Tntr-o biblioteca din Constantinopol. El a si pu-
blicat-o tot la Constantinopol Tn anul 1883.

3) Canoanele Ilui Hipolit, zise si Canoanele Bisericii din Alexandria
(sau Traditia Apostolica = Apostoliki Parddosis). Aceasta colectie este
atribuita lui Hipolit de Portus Romanus, numit astfel ca episcop rival al
episcopului Romei Calist, Tntre anii 217 si 235. Hipolit era originar din
Alexandria, unde se nascuse la anul 175 si apoi a trdit la Roma, fiind
alas chiar episcop al capitalei, dar neputind sd functioneze decit ca
episcop lingd Roma, caci partida adversd, care-1 sustinea pe Calist, era
mai puternicd. Datorita faptului ca Hipolit era din Alexandria, precum
si datorita asemanarii dintre cuprinsul acestei colectii si al unei colectii
alcdtuita la Alexandria si cunoscuta sub numele de «Constitutiones Ec-
clesiae Aegypticae», ei i s-a mai zis si «Canoanele Bisericii din Ale-
xandria».

Cuprinsul colectiei este Tmpartit Tn 38 de capitole si ea ni s-a pastrat
atit in text grec si latin, cit si in versiune araba si etiopiana.
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4) Epitome Constitutionum Apostolorum. Cuprinsul acestei colectii
este Tmpartit in cinci pdrti sau capitole mari si este Tnrudit cu acela al
canoanelor lui Hipolit.

Colectia dateaza din secolele Il—IIl si a servit ca izvor al cartii a
opta al colectiei mai tirzii, cunoscutd sub numele de Constitutiile Apos-
tolice.

5) Constitutiones Ecclesiae
Egiptene).

Cuprinsul acestei colectii este Tmpartit Tn 32 capitole, Tn care se
gaseste mult material comun cu colectia numitd Canoanele lui Hipolit.
Ea provine din Egipt si a fost alcdtuitda probabil in secolele lI—IIl n
Alexandria.

6) Rinduielile sau poruncile Sfintilor Apostoli prin  Clement. Cu-
prinsul acestei colectii este Tmpartit in 28—30 capitole, Tnfadtisate ca ros-
tiri directe sau personale ale cite unuia din Sfintii Apostoli. Ea dateaza
din secolul al Il-lea si a servit ca izvor al primelor sase carti din Consti-
tutiile Apostolice.

7) Canones Apostolorum Ecclesiastici. Colectia are un cuprins ase-
manator cu al colectiei anterioare de sub numarul 6 si este Tmpartit n
32—34 capitole. Ea este atribuitd tot lui Clement Romanul, dar a fost
alcatuita Tn veacul Ill, Tn preajma anului 230. Si aceastd colectie a servit
ca izvor al Constitutiilor Apostolice.

8) Constitutiile Apostolice (Diatagai ton kanon Apostolon). Aceasta
este o0 colectie foarte cuprinzatoare si importantda, materialul ei fiind
impartit Tn 8 carti. Desi cuprinsul ei provine si din veacul Il, ea nu a
fost alcatuitd de fapt decit Tn veacul Il sau chiar la inceputul vea-
cului IV in forma Tn care ni s-a pastrat. Cele mai multe elemente de
"drept bisericesc le cuprinde cartea a opta.

9) Didascalia. Cuprinsul colectiei este Tmpartit in 26—39 capitole.
Ea dateaza din secolele Il—IIl si s-a pdstrat atit Tn text grec si latin,
cit si in versiuni orientale : siriacd, araba, etiopiana. Ca si colectiile
de sub numerele 3 si 5, este probabil sa fi fost alcatuitd si aceasta in
Egipt si de acolo sa se fi difuzat printre etiopieni, arabi si sirieni, pre-
cum este probabil cazul si cu colectia urmatoare, si cu toate cele care
au avut raspindire Tntre crestinii de alte limbi din Orientul Apropiat,
adicd printre crestinii care nu vorbeau limba greaca sau latina.

10) Optateuchos sau rinduieli ale Sfintilor Apostoli.

Cuprinsul colectiei este Tmpartit Tn opt carti si din el face parte o
scriere deosebitd numitd «Testamentum Domini», adicd Testamentul
Domnului nostru lisus Hristos.

Ea dateazd din secolele Ill—IV si Tn afara de textul grec s-a pas-
trat si Tn alte versiuni orientale : coptd, siriaca si araba.

11) Statutele si canoanele Sfintilor Apostoli prin  Clement numite

si simplu «Canones Ecclesiastici». Aceastd colectie are 6—7 versiuni
care cuprind 30—57—61—78—81 sau 85 capitole. Ea a fost alcdtuitd Tn

! Aegypticae (RTnduielile Bisericii
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secolele IV—V, folosindu-se in mod principal colectiile Tnsirate mai
Tnainte sub numerele 6 si 7, precum si material din celelalte colectii
enumerate de la 2—6. si de la 7—S8.

12) Canoanele Apostolice sau Canoanele Sfintilor Apostoli. Colec-
tia canoanelor apostolice, desi cea mai importantd prin cuprinsul ei
dintre toate cele atribuite Sfintilor Apostoli, nu provine nici ea de la
Sfintii Apostoli, ci reprezintd o compilatie foarte tirzie din rinduieli
bisericesti cu caracter diferit, dogmatic, moral, cultic si canonic, dintre
care unele pot fi reduse la epoca apostolica sau post-apostolica, dar cele
mai multe sint de prin veacul IV, iar unele chiar de la Tnceputul veacu-
lui V. in Biserica Ortodoxa se pdstreaza 85 canoane apostolice, asa cum
prevede canonul 2 al Sinodului VI ecumenic, pe cind in Biserica din
Apus s-a difuzat initial de catre Dionisie Exiguul (veacul VI) o colectie
care cuprinde numai primele 50 din cele 85 de canoane apostolice, de
aceea mai tirziu s-a facut rezerva la Roma fata de restul de 35 de ca-
noane apostolice, desi ele sint acceptate implicit prin canonul 2 al Sino-
dului VI ecumenic si prin canonul 1 al Sinodului VII ecumenic.

Diverse alte scrieri, sau numerosi alti codici, pastrati sub numele
Sfintilor Apostoli, scrisi original Tn limba greaca si siriaca si tradusi
apoi Tn limba latind, etiopiand, coptd si arabd, si avincf un cuprins ase-
mandtor Tntre ei, Tntemeiati fie pe Canoanele Apostolice, fie pe Consti-
tutiile Apostolice si pe Didascalia, reprezinta toate marturii dintre cele
mai importante pentru organizarea si disciplina Bisericii.

b. Colectii bisericesti stravechi. in epoca apostolica si post-aposto-
licd,'precum si,dintr-o perioada care se Tntinde pind Tn veacul V, ni s-au
pastrat doua categorii de colectii bisericesti stravechi, deosebit de im-
portante prin materialul pe caro! cuprind pentiru studiul Dreptului bise-
ricesc. Acestea sint:

1) Actele martirilor, in care se cuprind numeroase date privitoare
la. organizarea si conducerea comunitatilor crestine locale precum si a
unitatilor bisericesti mai mari, asa cum acestea au fost consemnate pe
baza. declaratiilor sfintilor martiri si marturisitori ai credintei in timpul
anchetelor sau cercetarilor la care au fost supusi'ori Tn timpul proce-
selor in care au fost tiriti.

Ele dateaza din veacul | pina in veacul Ill, inclusiv Tnceputul vea-
cului IV. .

2) Listele scaunelor si ale episcopilor, intocmite nu numai pentru a
avea evidenta scaunelor episcopale ale Bisericii dintr-o parte sau alta
a Imperiului roman, ci si pentru a se dovedi Tn mod .special faptul ca in
scaunele respective s-a pastrat preotia apostolica prin succesiunea nein-
treruptd a hirotoniilor in treapta episcopald de la Sfintii Apostoli pina
n vremea Tn care s-au intocmit aceste liste, cataloage sau tabele ale
episcopilor. Tn ele se cuprind numeroase date in» legaturd cu organizarea
episcopiilor si a altor centre bisericesti mai importante, precum si cu
unele rinduieli privitoare la raporturile jurisdictionale si la diverse
acte de organizare si conducere a Bisericii.
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¢, Codicil canonici. Colectiile de canoane care s-au alcatuit fara
indoiald inca de prin veacul al Ill-lea si al 1V-lea nu ni s-au pastrat. Ni
s-au pastrat numai niste colectii mai tirzii si anume :

1) Acolutia (Akoluthia ton Kanonon). Este o colectie cronologica de
canoane, care Tsi trage numele de la faptul ca Tn ea sint Tnsirate ca-
noanele asa cum au urmat unele dupa altele Tn decursul timpului. Men-
tionata Tn veacul IV si V, ea nu ni s-a pdstrat nici macar fragmentar,
desi mentiunile asupra ei ne permit sa cunoastem ca in cuprinsul ei
intrau cele mai multe canoane ale sinoadelor locale si ale celor ecume-
nice, pina la Sinodul Il ecumenic de la Efes (431), inclusiv.

2) Siriopsa lui Stefan Efeseanul (Sinopsis sau Epitome). Ea dateaza
din veacul V si. probabil a fost continuatd si in veacurile urmatoare.

Sinopsa, adica prescurtarea textului canoanelor prin rezumarea lor,
facutd de Stefan Efeseanul Tn veacul V, este tot o colectie cronologica
de canoane, care cuprinde textul pe scurt al canoanelor sinoadelor
locale si ecumenice de pTnad la anul 451, inclusiv, adicd inclusiv canoa-
nele Sinodului IV ecumenic.

Ea fiind o prescurtare foarte reusitd, s-a bucurat de pretuire si de
circulatie In Biserica pina tirziu de tot.

3) Colectia de canoane in 60 de capitole, nu este o colectie cro-
nologicd, adica nu a fost alcatuitd dupa criteriul cronologic. Textul ei nu
ni s-a pastrat, ci numai o mentiune despre existenta ei in prefata unei
colectii din secolul VI de care va fi vorba in cele ce urmeaza, adica de
colectia de canoane in 50 de capitole. Cind s-a alcatuit, nu se stie pre-
cis, foarte probabil cd Tn veacul V, cind se ajunsese la definitivarea
organizatiei bisericesti, cind se Tncheiase procesul de dezvoltare a dem-
nitatilor bisericesti, cit si a unitatilor teritoriale ale Bisericii. Si tocmai
atunci a aparut desigur si nevoia unei colectii sistematice de canoane
asa cum a fost aceasta.

4) Colectia de canoane Tn 50 de capitole al cdrui text ni s-a pds-
trat, este singura colectie veche de canoane cu materia organizata siste-
matic si care a ajuns pina la noi. Ea este atribuitda canonistului loan
Scolasticul (Patriarh de Constantinopol intre anii 565—577) care foarte
probabil a alcdtuit-o pe la anul 550.

d. Nomocanoanele. Nomoeanoanele sint colectii mixte de legi bise-
ricesti care se numesc canoane, si de legi de stat care se numesc nomi
(vofi»}) fireste Tnsd numai de acele legi de stat care se referda la tre-
buri bisericesti si care au fost aplicate la viata bisericeasca. Desi dupa
numele colectiilor de acest fel, ele ar trebui sa cuprinda mai intli legile
de stat respective si apoi legile bisericesti, adica mai Tntii nomi si apoi
canones, totusi modul de" Tnsirare a acestor legi este invers, adicd mai
intii sint puse sau aradtate canoanele sau legile bisericesti care se refera
la 0 materie, si apoi sint ardtate sau chiar puse cu textul complet legile
de stat privitoare la aceeasi materie sau la una Tnrudita.

Colectiile nomocanonice au devenit necesare desigur chiar din
veacul 1V si ele n-au putut lipsi din a doua jumdtate a veacului al V-lea,
cind se iTncheiase procesul de dezvoltare al organizatiei bisericesti si
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se ajunsese ca legile de Stat privitoare la Biserica sa devina aproape mai
numeroase decit Tnsasi canoanele. Se Tntelege cda in asemenea conditii,
atit nevoile practice ale vietii bisericesti si ale celei de stat, cit si tre-
buinta de a se marca sau mai bine zis de a concretiza si Tn corespunza-
toare colectii de legi colaborarea strinsd dintre Biserica si Stat au impua
alcatuirea de Nomocanoane. Cu toate acestea, cel mai vechi nomocanon
care ni s-a pastrat dateaza din veacul al VI-lea, ceea ce nu exclude
posibilitatea sa mai iasa la iveald si vreunele din cele pierdute, aparti-
ndtoare veacurilor anterioare.

Sd vedem principalele nomocanoane vechi si apoi pe unele mai
tirzii.

1) Nomocanonul in 50 de titluri sau Nomocanonul lui loan Scolas-
ticul. Acest nomocanon este alcatuit de acelasi canonist caruia i se atri-
buie si colectia de canoane in 50 de titluri, alcatuita" pe la anul 550 ; si
este mai mult decit probabil ca loan Scolasticul, care a' alcatuit Nomo-
canonul in 50 de titluri dupd anul 565, cind a devenit patriarh al Con-,
stantinopolului (566—577) si care a folosit ca baza a acestui nomocanon
chiar colectia de canoane cea Tn 50 de titluri, n-a facut decit sa-si con-
tinue si sa-si completeze opera pe care o Tncepuse prin intocmirea la
anul 550 a colectiei de canoane Tn 50 de titluri.

Atit viata cit si opera lui loan Scolasticul coincide Tn buna parte cu
epoca Tn oare Dreptul roman si Dreptu/l bizantin atinsesera o culme Tnalta
in timpul domniei Tmparatului Justinian | (527—565). Si  cum 1n
epoca respectiva nuiifarul legilor de stat emise chiar de justinian pri-
vitoare la treburi bisericesti ajunsese sa fie de 2—3 ori mai mare si ade-
seori mai important decit textul canoanelor, s-a impus ca o necesitate cu
totul evidentd alcatuirea unui nomocanon sistematic si cuprinzator al
intregii legislatii bisericesti si a celei de stat referitoare la Biserica. Asa
a aparut Nomocanonul in 50 de titluri, care a fost apoi completat cu
legi de stat emise pTna pe la Tnceputul secolului VII.

2) Nomocanonul in 14 titluri. In timpul domniei Tmparatului Heracliu
(610—641), care a emis si el un numar foarte mare de legi de stat pri-
vitoare la treburi bisericesti, si probabil prin staruinta ori chiar prin
osteneala directa a patriarhului Serghie de atunci de la Constantinopol
(610—638), s-a alcatuit un nomocanon mai cuprinzator decit al lui loan
Scolasticul, si e Tmpartit in 14 capitole mari, numite titluri, de unde Tsi
trage si denumirea de Nomocanonul in 14 titluri. »

Fatd de Nomocanonul lui loan Scolasticul, al carui material a fost
folosit, noul Nomocanon nu aducea decit legile de stlat privitoare la tre-
buri bisericesti, emise sub domnia lui Heracliu, precum si unele mai
dinainte.

Textul acestui Nomocanon nu ni s-a pastrat, dar el este mentionat
si a servit ca baza pentru nomocanonul ulterior alcdtuit cu aproape 250
de ani mai tirziu de catre patriarhul Fotie si cunoscut sub numele de Sin-
tagma lui Fotie sau Nomocanonul lui Fotie.

3) Nomocanonul lui Fotie din anul 883. Marele patriarh Fotis (858—
869,- 878), cel mai cult si mai talentat om al Bisericii din veacul*al
IX-lea, pe linga Tndeletnicirea cu treburile de conducere ale Bisericii,
7 — Drept canonic ortodox
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cu misiunile pentru Tncrestinarea popoarelor slave, cu treburile obstesti
si in genere cu un foarte mare si variat numar de probleme de cultura
profana si religioasd, s-a ocupat intens si de legiferarea bisericeasca ca
si de Tnzestrarea Bisericii cu un cod sau cu o colectie de legi cit mai
bine inchegata. La intocmirea acestui cod el a folosit toate colectiile
de canoane ca $i nomocanoanele care aparusera pina atunci. lar ca mo-
del a luat vechiul Nomocanon in 14 titluri,

impartind materia in 14 capitole mari, cu subcapitolele respective,
el a indicat Tn cuprinsul acestei lucrari toate legile bisericesti sau toate
canoanele care aparuserd pina la acea data, adica pina la anul 883, pre-
cum si toate legile de stat privitoare la treburile bisericesti, aparute tot
pind atunci, si a facut si o seama de observatii dintre .cele mai folosf-
toare pentru Tntelegerea canoanelor si a unora dintre legile de stat
respective. Acestui nomocanon i se mai zice si Sintagma lui Fotie.

Cunoscator temeinic al legislatiei bisericesti ca si a celei de stat,
caci a fost chiar si coautor al Colectiei de legi de stat cunoscutda sub
numele de «Epanagoga» (884—=886), care reprezintd cea mai reusitd lege
fundamentalda a Imperiului bizantin, lege de tipul constitutiilor mo-
derne, Fotie a izbutit sd dea cea mai reusita forma codului oficial de
legi a Bisericii din epoca respectiva. Acest cod cuprinzind si legiuirile
bisericesti si cele de stat corespunzatoare, reprezinta pina astazi colec-
tia oficiala de legiuiri a Bisericii Ortodoxe, caci ea a fost acceptatd si
consacratd ca atare printr-un sinod endemic Tntrunit la Constantinopol
in anul 920, sinod ale carui hotariri au. fost Tnsusite apoi de Tntreaga
Biserica de Rasarit, nu Tnsa si de cea de Apus.

Incheiatd si pusa in circulatie la anul 883, oficializata prin hotarirea
sinodului de la 920 si apoi tilcuita de catre marele canonist Teodor Bal-
samon, in secolul XII, Sintagma lui Fotie se situeaza pina astazi in
fruntea colectiilor oficiale de legiuiri ale Bisericii Ortodoxe.

Este adevdrat ca partea acestei Sintagme, care consta din legile de
stat privitoare la Biserica a devenit caduca in decursul veacurilor care
au urmat dupa caderea Imperiului bizartin (1453), dar cu toate acestea
prin cealalta parte a sa, ea a ramas in vigoare pina azi.

4) Nomocanoanele mai noi. in decursul timpului au mai fost Tntoc-
mite numeroase alte nomocanoane, fard Tnsa ca vreunul dintre ele s&
mai fi dobindit caracterul oficial al Sintagmei lui Fotie. Cele mai multe
dintre ele sipt compilatii sau redactari originale la Tntocmirea carora
s-a procedat pentru» a face fatd la diverse trebuinte bisericesti. in pri-
mul rind pentru a pune la dispozitia oamenilor Bisericii cite un Tndru-
mator practic necesar Tn activitatea care se desfasura la centrele biseri-
cesti mai mari, patriarhale sau arhiepiscopale, mitropolitane si eparhiale.
In al doilea rind, pentru a servi .ca manuale de legiuiri bisericesti, ori
chiar ca manuale si mai cuprinzatoare de Tnvatatura si de rinduiald bise-
riceasca pentru formarea slujitorilor Bisericii, fie pe linga unii carturari
mai vestiti, fie Tn cadrul unor. scoli organizate Tn acest seop pe la cen-
trele bisericesti mai mari sau prin unele manastiri. in fine, Tn al treilea
rind, nomocanoanele de mai tirziu au fost alcatuite si din initiativa unor
cmugari Tnvatati sau a unor conducatori de mandstiri care au vazut in
aceastda treaba o lucrare folositoare pentru viata Bisericii, precum si o
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ascultare mintiiitoare pentru cei care o puteau face dintre vietuitorii
unor asezaminte monahale, multi dintre acestia ocupindu-se mai tirziu
numai cu copierea sau multiplicarea manuscrisd a nomocanoanelor.

Alcdtuite la Tnceput Tn limba greaca si apoi traduse fragmentar sau
partial' Tn limba slavd, numarul lor a crescut foarte mult, ajungind ca
numarul celor traduse Tn limba slavd sd rivalizeze cu numérul celor
scrise si difuzate Tn limba greacd. Mai tirziu, astfel de nomocanoane
au fost traduse chiar si Tn limba romana si vom vedea cd unele dintre
ele au fost si tiparite. Dintre nomocanoanele din aceasta categorie care
uneori sint foarte bogate si bine Tntocmite, amintim ca reprezentind
interes mai deosebit urmatoarele :

, :— Nomocanonul lui Grigorie Doxapatriul din secolul al Xli-lea.

— Nomocanonul lui Arsenie Antorian, calugar de la Atos si apoi pa-
triarh ecumenic (din 1255). Acesta a alcdtuit un bogat nomocanon in
141 capitole, bazat pe legislatia lui Justinian.

. — Nomocanonul lui Matei Vlastare, ele la anul 1335, cunoscut si
sub numele de Sintagma Alfabeticd, fiindcd este alcatuit Tn 28 de capi-
tole'mari dupa numarul literelor alfabetului grecesc, fiecare Tmpartit Tn
subcapitole, care ajung la numarul de 303. Acest nomocanon a avut o
larga circulatie in lumea slava si Tn Biserica Romana.

— Nomocanonul duhovnicesc, alcdtuit initial in limba greacd prin
veacul al XIV-lea sau al XV-lea si tradus apoi in limba slava si difuzat
intr-un numar foarte mare de exemplare spre a servi ca Thdrumator pen-
tru duhovnici. Materia lui este Tmpartitd intr-un numar de capitole care
variaza de la 220—228. Si acest nomocanon a fost cunoscut mai ales Tn
textul sau slavon, tiparit din veacul al XVII-lea Tnainte Tn mai multe
editii, si Tn Biserica Roméana, o parte a lui intrind chiar Tn continutul
molitfelnicelor, Tndrumarile pentru duhovnici fiind extrase din acest
nomocanon.

— Nomocanonul lui Cotelerius, numit astfel de la editorul sdu
lohdnries Baptista Cotelerius, care 1-a publicat in vo'iuml I al operei sale
Ecclesiae Greciae monumenta ... trei volume, Paris, 1667 si 1686.

Acest nomocanon este Tmpartit Tn 147 capitole si a fost alcatuit tot
prin veacul XV, poate chiar mai tirziu, iar una din formele sale a servit
ca izvor al Pravilei celei Mici de la Govora, tiparita Tn anii 1640—1641.

— Nomocanonul lui Mamil Malaxos (f 1581). Alcatuit pe la 1561
de catre un carturar al vremii, fost secretar al Episgopiei (mitropoliei)
din Teba. Este cel mai cuprinzdator nomocanon avind 541 capitole si
el a servit ca bazd a Pravilei de la Tirgoviste sau a Pravilei celei Mari,
tiparita la anul 1652. De asemenea a servit ca izvor principal si al Pra-
vilei roméanesti ramasa netiparitd, alcatuita la 1632, de cdtre carturarul
moldovean Eustatie Logofatul.

— Cirja arhiereilor (Vactiria), unul din cele mai cuprinzatoare no-
mocanoane, scris de un calugar, lacob din lanina, din ordinul patriar-
hului Partenie Il al Constantinopolului (1644—1648) si Tn vremea pas-
toririi acestuia, la 1645, sau Tn anii urmatori pTna la 1648.

Este Tmpartit Tn 1624 capitole si are un amdnuntit indice alfabetic.
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— Nomocanonul lui Gheorghe din Trapezunt, carturar grec si das-
cal ai Scolii domnesti din Bucuresti —scris de acesta la 1730.

— Cartea foarte folositoare de suflet — un nomocanon grecesc ele
mare circulatie, datind de la finea veacului XVIIlI (1790—1794). Se inte-
meiaza pe nomocanoanele improprii, apoi pe Balsamon, Matei Vlastare,
Sf. S'imeon Tesaloniceanul, etc., si cu deosebire pe Sfintul Vasile cel Mare
si pe Canoniconul lui loan Postnicul, care formeazd partea centrald a
acestui nomocanon.

e. Codicil legilor de stat, care au aplicare in viata Bisericii. Aces-
tia se mai numesc si codici politico-bisericesti si sint de fapt principalii
codici ai legislatiei romano-bizantine Tncepind din veacul al 1V-lea. -

Tnainte de a fi aparut primul codice de acest fel care ni s-a pastrat
sub numele de Codex Teodosianus, mai existasera doi codici din care
nu ni s-a pastrat decit numele si anume : Codex Gregorianus si Codex
Hermogenianus.

1) Codex Teodosianus (438). Din porunca Tmparatului Teodosie al
Il-Jea (408—450) care Tntemeiase in anul 425 cea dintii Universitate cres-
tind la ConstantinopoTsi care Tntrunise la 431 Sinodul Il ecumenic {Efes),
iar la 449 a Intrunit tot la Efes si sinodul convocat ca la 1V-lea ecume-
nic, dar neizbutit (sinodul zis tTlharesc), un grup de carturari format din
principalii profesori. de la sectia juridicd a Universitatii de la Constanti-
nopol au alcatuit cea mai cuprinzdtoare colectie de legi de stat, céreia
i s-a zis dupd numele Tmparatului Codex Teodosianus. Colectia a fost
publicatd si pusd Tn aplicare Tn anul 438. La alcdtuirea ei au fost folosite
cele doud coduri anterioare, Codex Gregorianus si Codex Hermogenia-
nus, ale caror texte nu ni n<au pastrat®.

Codul acesta este Tmpartit in 16 carti, cartea din urma, deci a 16-a,
cuprinzind principalele legi de stat privitoare la treburi bisericesti, emise
pind atunci de Tmpératii romani. Bineinteles ca Tn acest cod, precum si
in alte colectii sau fragmente de colectii care s-au pastrat, nu figureaza
si legile potrivnice Bisericii emise pina la anul 313, de Tmparatii romani
in timpul persecutiilor.

2) Corpus juris civilis. Sub acest nume care i s-a dat abia din veacul
al XVI-lea si anume spre a se deosebi de o alta colectie de legiuiri bise-
ricesti apusene, careia i s-a zis Corpus juris canonici (1587), se Tntelege
colectia juridicd cea mai importantd a legislatiei si a stiintei Dreptului
roman, alcatuitd din patru opere deosebite, aparute Tn timpul domniei
Tmparatului Justinian | (527—565). lata aceste patru opere juridice :

— Codex este colectia care cuprinde toate legile de stat, emise de
impdratii romani, de la anul 117, din timpul Tmparatului Adrian. (117—
138), pind la anul 533 inclusiv. Colectia aceasta s-a mai numit si Codex
Justinianeus, spre a se deosebi de Codex Teodosianus, pe care de, fapt
il cuprinde aproape Tn intregime, completindu-1, asa precum s-a gasit
necesar de cdtre comisia de juristi care 1-a alcdtuit din ordinul Tmpa-
ratului Justinian.

Codex Justinianeus a avut o prima editie la anul 529 si 0 a doua
la-anul 533. Materia lui este impartitd in 12 carti, in cuprinsul carora
se gasesc foarte numeroase legiuiri privitoare la Bisericd, precum si
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anume, enuntari introductive la unele legi, .in care se exprima pozitia
Statului sau* a Tmparatilor personal fata de Biserica si fata de unele ele-
mente ale credintei crestine.

— Novelele, numite si Novellae constitutiones, reprezintda colectia
a doua de legiuiri de stat si bisericesti in care sint cuprinse toate legile
emise de Tmpadratul Justinian, Tncepind de la anul 534 si pTna la anul 565,
legi pe care le-a numit Novellae, adica legi noi, legi eu care Tncepe o
legislatie noua, dupa cea Tncheiata cu editia a doua a lui Codex Justi-
nianeus, care se sfirseste cu anul 533, reprezentind vechea legislatie a
Imperiului roman.

Legile cele noi, adica Novelele ilui Justinian, inaugureaza atit un
nou tip sau o noua forma de legiferare sau de legiuiri, cit si o erda noua
sau o etapa noua Tn dezvoltarea Dreptului roman. Forma cea noua consta
In faptul ca Novelele sau legile cele noi sint redactate sub forma unor
legi organice care se referda la cite un sector sau la cite o ramura impor-
tanta a relatiilor juridice la a caror reglementare procedeaza dupa un
pian cit mai bine Tnchegat, cit mai logic, cit mai sistematic. lar etapa
noua a legislatiei romane, pe care o inaugureaza Novelele, consta Tn
faptul ca prin ele se face trecerea de la vechiul Drept roman la Dreptul
bizantin propriu-zis, majoritatea lor fiind redactate in limba greaca sau
numai in.limba, greaca si putine in limba latind.

Colectia cuprinde un numar de 153 novele si reprezinta pentru Bise-
ricd cea mai completda si mai importanta legiferare de stat Tn chestiuni
bisericesti.

Ea a aparut dupa moartea lui Justinian, dar a fost pregatita spre sfir-
situl vietii acestuia.

Aldturi de Codex si de Novele, in timpul Tmparatului Justinian si
din ordinul lui au mai fost alcatuite doua opere juridice Tnsemnate care
nu cuprind nsa legi propriu-zise si in care nu se" gaseste material pri-
vitor la treburile bisericesti aproape deloc. Aceste doua opere sint: Insti-
tutiones si Digeste.

— Institutiones, opera aparuta Tn anul 534 si care nu este altceva
decit un manual de introducere in studiul dreptului, reprezentind ceea
ce astazi se numeste fie enciclopedia juridica, fie filozofia juridica, fie
teoria dreptului si a statului. (De altfel si titlul sdau : Institutiones = in-
vataturi, 1Ti aratda caracterul de manual). Materia lui este Tmpartita n
4 carti si constituie ptna astazi nu numai auxiliarul, ci si Tndrumatorul
cel mai de pret pentru lamurirea notiunilor juridice fundamentale, pre-
cum si pentru Tntelegea dezvoltarii istorice a dreptului in general, adica
nu numai a legislatiei, ci si al modului de a Tntelege notiunea dreptului,
originea si natura lui. Toate aceste elemente, inclusiv cele care se
refera la Dreptul sacru si la Dreptul profan, sint indispensabile pentru
intelegerea multor lucruri din cuprinsul Dreptului bisericesc propriu-zis,
chiar din textul canoanelor si cu deosebire din cuprlnsul legiuirilor de
stat privitoare la Biserica ;

—e Digeste, opera aparuta cu un an mai inainte decit Institutiones,
adica Tn anul 533, reprezinta sinteza gindirii juridice romane, expusa sis-
tematic sub forma de rostiri ale juristilor romani, care s-au pronuntat
atit asupra unor principii de drept, asupra notiunilor celor mai generale,
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cit si asupra unor chestiuni practice sau chiar de amanunt, stabilind prin
rostirile lor niste moduri clasice de prezentare a chestiunilor sau a pro-
blemelor care se numesc jurisprudente, adicd rostiri Tntelepte ale juris-
tilor. Acesta este Tntelesul originar al cuvintului jurisprudentd, care
ulterior s-a folosit si se foloseste pind astdzi si in sensul de norma
judiciara stabilitd prin hotaririle unei instante judecdtoresti, de obicei,,
prin hotdririle instantelor mai Tnalte.

Prin urmare, Digestele, de la «digero, digeri, digestum», reprezinta
modul foarte complex si cuprinzator Tn care au fost prelucrate, dezbdtute
si solutionate toate problemele teoretice si practice ale dreptului de
catre juristii romani de pind la acea datd. Cu ailtie cuvinte, Digestele sant
rezultatul felului in care a elaborat gindirea romana principii si norme
generale de drept, definitii si rostiri dintre cele mai lapidare si mai
precise dintre care unele au dobindit caracter de axiome si s-au impus
prin puterea pe care le-a conferit-o valoarea lor internd, nu numai ca
niste legi nescrise sau ca niste norme adoptate prin obicei, ci ca niste
adevarate legi scrise, unele dintre ele prevalind chiar asupra legilor
pozitive.

Materialul bogat pe care-1 cuprind cele 50 de carti ale Digestelor a
fost folosit la alcatuirea operei numita Institutiones si el reprezintd pen-
tru Tntelegerea Dreptului bisericesc, a celui roman si a celui bizantin, un
auxiliar indispensabil, Tntocmai ca si Institutiones, pentru cad fara de cu-
noasterea elementelor specifice ale gindirii juridice romane si bizan-
tine, nu se pot Tntelege nici legiuirile bisericesti sau canoanele si nici
legiuirile de stat privitoare la Bisericd, din epoca romano-bizantind, ca si
din cea post-bizantina.

Adunate laolaltd, cele doud colectii de legi ale Tmparatului Justi-
nian si celelalte doud opere juridice importante pe care le-am amintit,
formeaza colectia unitara si completd, cea- mai reprezentativa a Drep-
tului roman si a inceputurilor Dreptului bizantin cunoscutd sub numele
de Corpus Juris Civilis. Despre aceastd colectie este important sd se
retind faptul ca pind la Tnceputul veacului nostru ea a reprezentat pen-
tru cultura europeana cea mai raspindita carte dupa Biblie.,

Dupa epoca lui Justinian, aproape toti Tmpadratii mai de seamad aii
emis legiuiri de tipul Novelelor, al cdror cuprins a intrat partial sau in-
tegral in colectiile Dreptului bizantin de mai tirziu. Dintre acestea
unele sint mai scurte, rezumative, altele mai dezvoltate si prezintad
interes mai mare sau mai mic pentru Dreptul bisericesc.

Lastnd la o parte unele dintre aceste colectii apdrute din vremea lui
Justinian | (527—565) pind in epoca iconoclasmului, parte dintre ele
pierdute sau doar mentionate ori pastrate fragmentar, iar parte fard un
cuprins care intereseaza Dreptul bisericesc, vom continua enumerarea
colectiilor care cuprind legi de stat referitoare la treburi bisericesti
de la Tmpdratii Isauri Tnainte.

3) Ecloga. Sub acest nume se cunoaste un cod al legilor de stat pu-
blicat Tn timpul Tmparatului Leon Ill Isaurul (716—740) (care declansase
printr-un edict din anul 725 prigoana Tmpotriva icoanelor). In scopul
de a reduce influenta Bisericii prin limitarea drepturilor sale si de a sim-
plifica Tntreaga legislatie de stat, acest Tmpdarat a dispus sa se intoc-
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measca colectia amintitda numai din parti alese a legislatiei romano-
bizantine de pTna atunci. De aci si numele acestei colectii de Ecloga =
alegere. Ea a fost publicata Tntre anii 738—741.

4) Prohiron. Colectia aceasta'este mai‘cuprinzatoare decit Ecloga si
reprezintd prima incercare a dinastiei macedonene de a restaura acele
par.ti ale Dreptului romano-bizantin, pe care le mutilase sau le Tnlaturase
Ecloga aparutda cu 130 de ani mai fnainte. Celectia numitd Prohiron
apare la anul 870 din porunca Tmparatului Vasile I Macedoneanul si ea
cuprinde numeroase legi vechi de stat privitoare la treburile bisericesti.

in urma Prohironului, tot Vasile I Macedoneanul (867—886) a dis-
pus sa fie verificata si epurata intreaga legislatie introdusa de imparatii
iconoclasti, iar fructul acestei opere a fost colectia numita Anacatarsa
(Anakatharsis ton nomon) = curatirea legilor vechi.

5) Epanagoga. Dupa epurarea legilor pe care le introdusesera in
viata de stat iconoclastii, Vasile | Macedoneanul a dispus ca in locul
lor sd fie repuse Tn vigoare sau restaurate unele rinduieli ce fusesera
omise, nu insd si abrogate de catre iconoclasti. Aceasta opera s-a facut
prin colectia numitd Epanagoga, care insemneaza «readucere» sau «rein-
troducere», adicd repunere in vigoare a legilor nesocotite pina atunci. Ea
a aparut sub Leon si Alexandru, fiii lui Vasile | Macedoneanul, intre anii
884—886 si dupa modul Tn care este redactatda, precum si dupa alte
indicii, se vede ca intre autorii ei, adica intre alcatuitorii ei a fost si
patriarhul Fotie. Aceastd colectie este cea mai reprezentativa dintre
colectiile de Drept bizantin, pentru forma care se statornicise Tn relatiile
dintre Biserica si. Stat, din epoca Tmparatului Justinian.

Opera legiuitoare a dinastiei macedonene nu s-a rezumat insda nu-
mai la aceste trei colectii sau coduri noi, ci in continutul ei intrda si nu-
meroasele novele pe care le-au emis Tmparatii din aceastd' dinastie,
incepind cu Vasile I Macedoneanul, novele care au fost adunate Tn di-
verse colectii ulterioare.

Mai trebuie sa observam ca din colectia Prohiron si din Epanagoga,
s-au publicat numeroase editii cu modificari, completari sau Tndreptari
ulterioare, asa cum se procedase de altfel si cu Ecloga, care pe linga fap-
tul ca a fost revizuit, a mai fost si completat cu unele norme cuprinse
in Prohiron si Tn alte legiuiri mai tirzii.

6) Vasilicalele. Sub numele de Vasilicale ni s-a-pdstrat cea mai mo-
numentala colectie de legi romano-bizantine, Tntocmita ntr-un rastimp
indelungat din porunca imparatilor Vasile L Macedoneanul si a fiului
sau Leon al VI-lea Filozoful (886—912). Ea s-a Tncheiat in preajma anu-
lui 910—911, cind a si fost publicatd, devenind codul oficial si cel mai
cuprinzator al Tmparatiei bizantine. Materia ei este Tmpartita Tn 60 de
carti.

Devenita codul oficial al imperiului, dar fiind totusi prea volumi-
noasd, aceasta colectie a Tnceput a fi simplificatd si redusa la proportii
mai mici, asa Tncit au aparut o multime «de editii prescurtate ale ei Tnca
din veacul al X-lea. Numarul acestor editii oficiale a crescut prin
altele facute de particulari.. Si unele si altele s-au raspindit si Tn afara
Imperiului bizantin, servind ca indrumatoare sau chiar ca colectii dfi-
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ciale Tn diverse péarti ale lumii crestine, inclusiv in Biserica Roméana si
in vechile noastre asezari statale.

7} Novelele lui Leon al VI-lea Filozoful. Acestea au fost adunate
intr-o colectie la putind vreme dupd ce au aparut Vasilicalele si ele
cuprind un foarte important material juridic, cu aplicare la viata bise-
riceasca.

Novelele Tmpératilor bizantini ulteriori au fost adunate in colectie,
fard a mai face insd obiectul unei codificdri de tipul celor amintite pina
aci. Normele cuprinse in ele, privitor la treburile bisericesti, sint destul
de numeroase si aplicarea lor a durat pind la sfirsiful Imperiului bizan-
tin, fiind numai partial Tnsusite de Bisericile sau statele in afara grani-
telor Imperiului bizantin.

8) Hexabiblos. Sub acest nume care'insemneaza o colectie in sase
carti, ni s-a pastrat o prescurtare din toate codurile bizantine, opera in
care autorul a urmat Tmpartirea materiei din Vasilicale, asa incit cele
sase carti ale Hexabiblosului apar ca un rezultalt al celor 60 de carti ale
Vasilicalelor.

Aceasta prescurtare, facutd cu multa pricepere, reprezinta un cod
complet al Dreptului de stet, adicd ale tuturor ramurilor acestuia si poate
fi socotit ca prototip al codurilor legislatiei ulterioare medievale si mo-
derne. El a aparut la anul 1345 si este opera unui vestit jurisconsult Con-
stantin Harmenopulos, ele la care ne-a ramas- si 0 culegere de canoane
si comentarii.

Este de retinut faptul ca acest cod s-a aplicat Tn chip oficial in
Principatele Roméne pina Tn epoca lui Cuza Voda si chiar mai tirziu
in unele péarti, pTnd la Tnceputul veacului XX. De asemenea el a servit
drept cod oficial si aii Statului grec, dupa ce acesta si-a dobindiit inde-
pendenta, rdminind Tn vigoare pind aproape de zilele noastre.

f. Extrase de legi de stat privitoare la Biserica, din codurile dreptului
de stat romano-bizantin. Spre a satisface anumite trebuinte practice ale
vietii bisericesti la fel cum s-a simtit nevoia alcatuirii no'mocanoanelor,
s-a simtit de timpuriu si nevoia de a-si alcatui unele colectii care sa
cuprinda toate legile de stat, privitoare la treburile bisericesti. Care vor
Fi fost cele dintai colectii de acest fel, nu se stie, dupa cum nu se stie nici
care vor fi fost cele dintii nomocanoane, ba nici chiar cele dintli colectii
de canoane.

& Dintre extrasele de legi de stat privitoare la. treburi bisericesti, ni
s-au pastrat numai trei. Acestea sint : o colectie in 25 de titluri si alta
in 87 de titluri sau capitole, ambele din veacul VI si o a treia colectie
impartita n trei mari parti, aceasta din veacul VII.

1) Colectia Tn 25 de capitole. Aceasta cuprinde toate leglie privi-
toare la treburile bisericesti, care se afla Tn colectia lui Justinian, numita
Codex Justinianeus, precum sig Novelele 120, 133 si 137 ale lui Justi-
nian, iar Novelele 123 numai doua capitole. Faptul ca ea,cuprinde putin
material din Novele aratd ca este alcatuita Tnainte de adunarea tuturor
novelelor lui Justinian Tntr-o colectie.
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2) Colectia Tn 87 de capitole. Aceastda colectie contine extrase si re-
zumate din Novelele, lui Justinian precum si textul Tntreg al citorva din
aceste novele. Se Tntelege cd nu cuprinde decit texte care se refera la
treburi bisericesti.

Colectia este alcatuita de catre loan Scolasticul, devenit patriarh al
Constantinopolului (565—577), cel care alcdtuise atit Colectia canonica
n 50 de titluri cit si Nomocanonul Tn 50 de titluri, colectii despre care a
fost vorba mai Tnainte. Este evident cd el a alcatuit Colectia Tn 87 de
capitole -in vederea folosirii materialului din aceasta la alcatuirea Nomo-
canonului Tn 50 de titluri. ,

3) Colectia tripartitd. Numita Collectio tripartita sau numai Para-
titla ; aceastd colectie Tsi trage numele din faptul ca materia ei este Tm-
partita Tn trei parti mari, iar Paratitla i s-a zis fiindca indica si locurile
paralele la unele legi, iar acestea, adica locurile paralele," se cheama
Tn greceste paratitla.

Ea a fost alcatuita Tn prima jumatate a veacului al VH-lea si ma-
terialul ei a .servit la. intocmirea primei forme a Nomocanonului Tn 14
titluri din vremea Tmpdratului Heracliu (610—641) si a patriarhului Ser-
ghie (610—638).

Cuprinsul celor trei parti ale ei este urmatorul :

Partea | cuprinde extrase din colectia lui Justinian numitd Codex ;

Partea a Il-a cuprinde extrase din colectiile lui Justinian numite
Institutiones si Digeste.

Partea a Ill-a cuprinde 34 de novele ale lui Justinian, care se refera
la treburi bisericesti si la alte treburi religioase.

g.. Colectiile de canoane ale Bisericii Orientale tiparite Tn Apus.

1) Canones Apostolorum, veterum  conciliorum  constitutiones  de-
creta pontiiicum antiquora, Mainz, 1525. O colectie prescurtata si numai
n text latin a Canoanelor Apostolice si a celorlalte Sinoade ecumenice
si locale, inclusiv pind la cele ale Sinodului IV ecumenic. Editia a doua
din 1609 are titlul: «Codex canonum vetus Ecclesiae Romanae».

Prima editie este publicatd de cdtre lohann Wendelstein, care se
mai numea si lohann Dobreck si Cochlaens — nume sub care e cunos-
cut ca adversar al lui Luther.

2) Sanctorum Apostolorum et sanctorum conciliarum canones, Paris
1540 — cuprinde Canoanele Apostolice si 13 canoane ale Sinoadelor
ecumenice si locale numai in text grec. Este publicatd de Jan de Tillet.

3) Canones sanctorum apostolorum, conciliorum generalium et par-
ticularium, Sanctorum Patrum... Paris, 1561, editia a doua 1620. Cuprinde
traducerea in latind a textului colectiei lui Jean de Tillet, plus textul
numai Tn limba latind a Nomocanonului Tn 14 titluri, comentariile lui
Balsamon la toate canoanele Sinoadelor ecumenice si locale si 0 seama
de canoane ale Sfintilor Parinti, cu comentariile lui Balsamon. Colectia
este alcatuita si publicatd de Gentianus Helvetus.

4) Juris orfentalis libri tres, Paris, 1573. Cuprinde Tn volumul 1 legi
ale Tmpadratilor greco-romani, Tn volumul Il hotariri ale sinodului pa-



106 DREPT CANONIC ORTODOX .

triarhal din Constantinopol si Tn volumul 1Il enciclici ale patriarhilor
Constantinopolului. Este alcatuitd de Kninundus Bonifidius.

5) Juris greco-romani tam canonici quam civilis tomi duo, Frank-
furt, 1596. O colectie publicatd de lohannis Leonclavius. Cuprinde 1in
volumul | codici orientali ca Sinopsa sau prescurtarea canoanelor de
Constantin  Harmenopulos, novele ale o Tmparatilor bizantini n
chestiuni bisericesti, raspunsuri canonice ale mai multor Sfinti Parinti,
din opera lui Balsamon, a lui Matei Vlastare ; volumul Il cuprinde
legiuiri civile.

6) Canones sanctorurh apostolorum et sanctorum conciliorum cum
comentariis lohannis Zonarae... grece et latine, Milano, 1613, editia a
doua, Paris, 1618. Publicata de lohannes Quintus-Heduus. Cuprinde
toate canoanele cu comentariile lui loan Zonara.

e T7) Apostolorum et sanctorum conciliorum decreta, Wittenberg, 1614
— editie greco-latina a tuturor canoanelor cu comentarii protestante.
Publicatda de Elias Ehinger.

8) Biblioteca juris canonici veteris in duos tomos distribut, Paris,
1661. Publicata de Wilhelm Voell si Henrik Justell. Este una din cele
mai corespunzatoare colectii avind aproape Tntreg materialul canonic
oriental si o Tnsemnatd parte din cel apusean.

9) Ecclesiae Grece Monumenta; trei volume, Paris, 1677—1686;
volumul 1V, Paris, 1692 sub titlul Analecta greca. Primele trei publicate
de lohannes Baptista Cotelerius. Tn volumul | (p. 68—158) — publica
prin tipar pentru prima oara Tn greceste un text al Nomocanonului care
sta la baza Pravilei de la Govora din 1640 si care se cheama al lui Cote-
lerius, din pricinad cd acesta 1-a editat pentru prima data.

10) Synodikon sive Pandecte canonum, doud tomuri — Oxford, 1672.
Colectie publicatda de William Beveridge sau Beveregius — cuprinde
tOate canoanele cu comentariile lui Aristen, Zonara si Balsamon, in text
grec si latin paralel.

Este cea mai buna colectie canonica orientalda-, publicata in Apus si,
pinda la Sintagma Ateniana (1852—1859), a fost cea mai bund colectie
pe care a avut-o si Orientul.

11) Synopsis canonum sanctorum apostolorum, etc. — Londra, doud
Volume, 1708, 1710. Colectia e publicata de Lawrence Howell, volumul |
cuprinde o prescurtare a canoanelor cu extrase din comentariile lui
Aristen, Zonara si Balsamon, plus observatii ale editorului.

12) Patrologie cursus completus — Paris — series graeca (1857—
1866), in special, dar si series latina (1844—1855), publicata de J. P.
Migne — cuprinde foarte mult material canonic oriental.

13) Juris ecclesiastici graecorum historia et monumenta —  doud
volume, Roma, 1864—1868 si Juris ecclesiastici graecorum paralipome-
na —e un volum, Paris, 1891. Colectii publicate de cardinalul J. B. Pitra.
n special primele doua-volume cuprind texte canonice'si chiar codici
orientali ptnd Tn veacul VI (voi. 1) si apoi pinda Tn veacul IX (voi. II).
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14) Acta et diplomata giaeca medii aevi sacra et profana — sase
volume, 1860—1890. Publicate de Franz Miklosich si losef MiXller. Cu-
prinde un exitrem de bogat si variat material canonic din documente
imperiale si bisericesti bizantine.

15) Regestele imperiale — bizantine — publicate de Fr. Dolger, trei
volume, Miinchen, 1924, 1925 si 1932.
16) Regestele patriarhale bizantine — publicate de V. Grumel, trei

volume, Paris, 1932, 4936 si 1947.

Aceste douad lucrdri cuprind indicatii dintre cele mai pretioase asu-
pra cuprinsului si editiilor a o multime de hotariri imperiale si patriar-
hale bizantine Tn chestiuni bisericesti.

. 17. Fonti, Codificazione canonica orientale, X1l volume, Roma,
Vatican, 1930—1933.

»

h. Marile colectii tirzii. In afard de colectiile ardtate, sint tot atit de
importante, prin publicarea codicilor canonici orientali, Tn cuprinsul lor,
si urmatoarele colectii, fie ale Bisericii Apusene, fie aprobate de
Biserica Apuseana :

1) Concilia generalia Graecorum et Latinorum... doua volume, Paris,
1524, Publicata de lacobus Merlinus (Jacgue Merlin) — cuprinde ca-
noane ale Sinoadelor ecumenice si particulare din Rasarit si Apus pina
in veacul XV. Editii: a doua 1530; a treia 1535, Paris.

2) Concilia omnia, tam generalia, quam particularia, doua volume,
Koln, 1538, editia a doua, trei volume, Koln, 1551 — publicate de Petrus
Crabus (Carabeus).

3) Conciliorum omnium, tam generalium, tam provincialium atque
particularium, patru volume, publicate de Laurentius Surius, la Kaoln,
1567. '

4) Constitutiones apostolice et canonis... Anvers, 1578, publicate de
R. Turrianus.

5) Conciliorum omnium tam generalium, quam provincialium .. cinci
volume, Venetia, 1687 — publicate de Dominic eNicolini si Dominic
Bollani.

6) Concilia generalia et provincialia .. cinci volume, Koln, 1606,
publicate de Severinus Binius — editia a doua, Koln, 1618, 9 volume.
editia a treia, Paris, 1636, 11 volume.

7) Concilia generalia Ecclesiae Catholicae, n patru volume, Roma,
1608—1612, publicate de Pius V ajutat de J. Sirmond.

8) Colectio regia, 37 volume, Paris, 1644 — cu titlul: Conciliorum
omnium generalium et provincialium colectio regia.

9) Sacrosancta concilia, 17 volume, Pariis, 1671—1672, publicate de
Filip Labbe (Labbaeus) si Gabriel Cossar.

10) Nova colectio conciliorum, un volum de completare a colectiei
anterioare, de catre Stefan Baluzius, Paris, 1683.
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11) Acta conciliorum ..., 12 volume, Paris, 1714—1725, publicate de
I. Harcluin.

12) Sacrosancta concilia ..., 23 volume, Venetia, 1728—1733, publi-
cate de Nicolae Colleti.

13) Sanctorum conciliorum et decretorum collectio nova .., 0 com-
pletare a celei anterioare, in 6 volume, publicate de J.D. Mansi la Vene-
tia Tntre 1748—1752,

14) Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, o colectie
noud a lui J. D. Mansi, in 31 volume apdrute la Venetia, intre 1759—1798.

Colectia aceasta completatd cu toate sinoadele orientale si occiden-
tale ca si cu alte documente canonice juridice s-a reeditat Tn facsimile,
numai Tn 250 exemplare — incepind din 1901 Tncoace — si a ajuns la
volumul 57.

15) Acta conciliorum oecumenicorum, colectie Tn curs de aparitie
de la 1932, Berlin — Leipzig, editata de Eduard Schwartz.

i: Colectiile de drept romano-bizantin. In sfirsit, trebuie sa mai
ardtam, pentru a incheia Tnsirarea codirilor orientali, sau de interes
pentru orientali, publicati de apuseni, si cele mai bune editii ale colec-
tiilor dreptului romano-bizantin. Acestea sint :

1) Codex Theodosianus — comentat de lacobus Gothoiredus, com-
pletat si editat de I. D. Ritter — Leipzig, 7 volume, 1736—1745 ; editia
Gustav Henel, un volum, Leipzig, 1842 ; editia «Th. Mommsen», 1 volum.
Berlin, 1905.

2) Corpus juris civilis — trei volume, Leipzig, 1877, editia lui Paul
Krueger, editia «Mommsen» Krueger Schoell — Berlin. editia a opta,
1906.

3) Vasilicalele — editia lui K.W.E, Heinbach — Leipzig, 6 volume,
1833—1870.

4) Jus Graeco-Romanum — editia lui C. E. Zachariae a Linghenthal,
in 7 volume, Leipzig, 1856—1884. Cuprinde : Ecloga, Prohironul, Novelele
impdratilor de dupa Justinian pTnd la 1453 si alte colectii- ale Drep-
tului bisericesc si canonic. Editia in opt volume a fratilor J.P. Zepos,
Atena, 1931

j. Opera marilor comentatori bizantini. Colectiile de canoane, ,ca si
nomocanoanele, au fost comentate de numerosi canonisti, dintre care
cei mai de seama au adus Tnsemnate contributii la dezvoltarea Drep-
tului bisericesc. Acestia sint cei trei mari comentatori bizantini: Aristen,
Zonara si Balsamon.

1) Alexie Aristen, diacon si nomofilax al Bisericii din Constanti-
nopol. Acesta a facut pe la 1130, un comentar la Sinopsa lui Stefan din
Efes, completata ulterior de autori necunoscuti, sau chiar de Tnsusi Aris-
ten, fapt pentru care i se atribuie lui aceasta Sinopsa completatd, care
a intrat si Tn Cormciaia si Tn Tndreptarea Legii.

Comentariile lui Aristen sint scurte parafrazari ale canoanelor, cu
lamuriri si precizari judicioase.
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2) loan Zonara (f dupa 1159), fost demnitar de stat, istoric si jurist,
apoi calugar la Muntele Atos. El a studiat Nomocanonul lui Fotie si a
facut un comentariu gramatical la partea a doua a acestui Nomocanon,
adica la textul autentic al canoanelor. Zonara Tnsa nu insira canoanele
in mod cronologic cum se gdseau in partea a doua a Nomocanonului, ci
dupad autoritatea lor. Astfel, el pune mai intli, Canoanele apostolice,
apoi cele ale Sinoadelor Ecumenice, ale sinoadelor particulare si la urma
ale Sfintilor Pdrinti. Aceasta Tnsirare si Tmpartire a rdmas Tn Dreptul
bisericesc pTnd astazi-.

3) Teodor Balsamon (sec. XII), jurist si nomofilax al Bisericii din
Constantinopol si mai tirziu patriarh al Antiohiei '(1192—1201), trdind
insa refugiat la Constantinopol, a revizuit din* ordinul Tmparatului
Manuil I Comnen, Nomocanonul lui Fotie, care in partea a Ill-a cuprin-
dea acele legi ce nu intrasera Tn Vasilicale. In acest scop Balsamon
a facut Tntre 1169 si 1177 un comentar la intregul Nomocanon al lui Fo-
tie, aratind Tn primul rind care legi politico-bisericesti mai erau n vi-
goare si care nu. Operatia aceasta a facut-o verificind cu textul Vasili-
caielor, textul legilor politico-bisericesti, cuprinse deja in Nomocanon
si introducind prin completdri si Tnsemnari, schimbarile necesare, Bal-
samon a mai adaugat si explicari proprii, cautind sa inlature contrazi-
cerile dintre canoane si legile politico-bisericesti, in caz de coliziune
intre acestea, dadea prioritate canoanelor, pentru ca acestea aveau
sanctiune dubla.

in comentarii la textul complet al canoanelor, cuprinse in Nomo-
canon, el are o parte gramaticald, Tn care urmeaza lui Zonara'"si una
logica-, Tn care Balsamon e original si prin care si-a dobindit renumele
de cel mai mare canonist oriental.

B. CODICII SI COLECTIILE BISERICILOR LOCALE

1. Codicii si colectiile Bisericilor locale
din Apus

Sint numeroase Bisericile locale din Apus care si-au afirmat atit
independenta sau autocefalia lor Tn raport cu celelalte, ¢t si numeroase
caracteristici proprii, inclusiv Tn materie de legislatie bisericeasca. Ast-
fel, au fost Tn primul rind Biserica Romei, apoi tot Tn Italia Biserica din
Milano, apoi Biserica din Ravena, iar din alte parti Biserica din Africa Ro-
mana, Biserica din Spania, Biserica din Galia, Biserica din Britania,
Biserica din Irlanda, Biserica din Germania, apoi si alte Biserici, ca acelea
clin Austria, din Polonia si din Ungaria. Toate aceste Biserici au avut
colectii de legi bisericesti aparte, adoptate de sinoade. nascute din obi-
cei si din insusirea principiilor si normelor Dreptului roman sau din
aplicare legilor de stat respective privitoare la treburile bisericesti.

Cit de mult s-a folosit Dreptul roman in Biserica din Apus, se poate
constata si din expresiile mult graitoare : «Ecclesiae semper vivit jure
romano» sau «Ecclesia Romana, romano jure utitur». Drept colectii, ale
acestor Biserici locale s-au folosit colectiile de canoane ale fiecarei Bise-
rici, apoi colectiile de legi de stat; inclusiv colectiile legilor statelor
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barbare din tarile respective (Lex romana Visigothorum, Lex Alariciana
etc. — Hohenloher) si o serie de colectii devenite comune cu timpul
tuturor acestor Biserici dar totusi colectii care se deosebeau de cele ale
Bisericilor din Rasarit, chiar si Tnainte de marea schisma de la 1054.

Aceste din urma colectii sint :

1) Versio  Isidoriana

Aceasta colectie cuprinde in traducere latinda diverse canoane
ale Sinoadelor ecumenice si locale, ce s-au tinut Tn Rasarit, inclusiv ca-
noanele Sinodului IV ecumenic. Ea se numeste Isidoriana, fiindcd s-a
pastrat Tntr-una din scrierile arhiepiscopului Isidor de Sevilla (f 636),
desi ea a fost tradusa in Italia, Tnca din veacul al V-lea.

2) Prisca Translati,o sau Versio Prisca

Si aceasta colectie este o traducere a canoanelor unor Sinoade ecu-
menice si locale din Rasarit, ca si Versio Isidoriana, de care se deo-
sebeste numai prin faptul cd omite canoanele sinodului local de la Lao-
diceea. Ea a fost alcdtuita tot in Italia si tot Tn veacul al V-lea.

3) Codex canonum Ecclesiae Romanae

Aceasta este Colectia oficiald a -Bisericii din Roma, cunoscuta ca
atare pe la, sfirsitul veacului V. Prin cuprinsul sdu diferea de cele doua
dintli prin faptul cd era mai bogat, avind si canoane ale sinodului din
Cartagina, precum si unele enciclice ale papilor din veacul V si unele
legi ale Statului roman.

4) Codex canonum Ecclesiae Airicanae

Este o colectie a canoanelor sinoadelor intrunite la Cartagina, ca-
noane a caror triere s-a facut de catre sinodul de la Cartagina din
anul 419.

5) Codex canonum Ecclesiasticorum Dionisii  Exigui

Aceasta colectie a fost alcatuita de monahul Dionisie Exiguul, ori-
ginar din Scitia (Dobrogea), care a trdit Tntr-o manastire din Roma fin
prima jumatate a veacului VI. in cuprinsul ei intrd numeroase
canoane traduse toate din greceste, adica 50 dintre cele 85 de canoane
ale Sfintilor Apostoli, apoi traducerea canoanelor primelor patru Singade
ecumenice si a sapte sinoade locale din Rasarit, inclusiv a canoanelor
sinoadelor apusene de la Sardica si de la Cartagina.

in timpul papei Orrnisda (514—523), colectia lui Dionisie Exiguul
a devenit colectia oficiald a Bisericii din Roma.

6) Colectio decretorum pontilicum romanorum

Si aceasta a fost alcatuita ae catre Dionisip Exiguul carp a adunat
asa-zisele Decretalii, adica hotaririle cu caracter canonic a opt papi pina
la Anastasiu al ll-lea si astfel ea devine cea dintii colectie de Decre-
talii. $i fatd de ea s-a manifestat aceeasi .pretuire ca si fata de prima
colectie si au servit Impreuna la alcatuirea unei noi colectii oficiale
a Bisericii romane si apoi a Bisericii din imperiul franc. Aceastda noua
colectie s-a numit:

7) Colectio Dionysio Hadriana
Numele colectiei vine de la faptul ca ea a fost completatd cu decre-
talii ale unor papi ulteriori si a fost incheiata Tn timpul papei Hadrian I,
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care a daruit-o in anul 774 lui Carol cel Mare, devenit Tmparat al impe-
riului romano-franc de® la anul 800 si care a declarat aceasta colectie
drept colectie oficiald a imperiului sdu.

8) Collectio Hispana sau Collectio Isidoriana

Aceasta colectie este atribuitd lui Isidar de Sevilla, dar ea nu
apartine acestuia. A fost totusi alcatuita ,in Spania, probabil chiar n
vremea arhipastoririi acestui ierarh.

n cuprinsul ei au intrat canoanele din colectia lui Dionisie Exiguul
plus canoanele unor sinoade locale din Galia si Spania, la care s-au
mai adaugat un numar mare de decretalii papale.

9) Collectio Pseiido-Isidoriana sau Collectio canoni Isidori  Mer-
catoris.

Aceasta este o colectie falsd, care a fost alcatuita in scopul aservirii
puterii de stat de catre puterea papald, Tn jurul anilor 847—852.

n cuprinsul ei a intrat, ce-i drept, Colectio Hispana, dar pe linga
aceasta au mai fost introduse diverse decretalii papale, atribuite unor
episcopi romani din primele patru veacuri.

Desi falsa, aceasta colectie a servit drept colectie oficiala timp
Tndelungat in Biserica Africana, dar de multa vreme nu i se mai acorda
nici o consideratie tocmai datorita cuprinsului sdau fals, Tn cea mai
mare parte.

10) Decretum Gratiani

Aceasta colectie cunoscutd si sub numele de «Concordantia dlscor-
dantium canonum» a fost alcdtuita de catre juristul Gratian, care fusese
profesor la Universitatea din Bologna (f 1151).

Tn cuprinsul acestei colectii au intrat toate canoanele si decretaliile
din colectiile anterioare si a servit drept principal cod al Bisericii din
Apus, pina in veacul al XVI-lea.

Tntre timp s-au mai alcadtuit numeroase colectii de decretalii papale
si apoi s-a procedat la redactarea unui cod nou si complet al Tntregului
drept al Bisericii Apusene, in jurul anului 1500.

11) Corpus juris canonici. Alcatuit pe la anul 1500 de cdtre Jean
Chappins, profesor la Paris, pe baza intregului material cuprins in colec-
tiile anterioare, triat si sistematizat Tn, parte, acest nou cod a fost nu-
mit de la anul 1850 incoace, Corpus juris canonici.

12) Codex juris canonici

Vechiul Corpus juris canonici, completat mereu cu material juri-
dic, emis de scaunul roman, a fost inlocuit din anul 1917 cu un cod
oficial al Bisericii Catolice,- publicat sub numele de Codex juris cano-
nici, revizuit Tn 1983, Tn lumina hotaririlor Conciliului Il Vatican.

Tot din 1917 Tncoace s-a mai intreprins alcatuirea si publicarea —
pe rind*— a unui cod al Bisericilor Catolice orientale sub numele de:

13) Codex juris ecclesiarum orientalium.  Desi abia publicat s-a
simtit nevoia unor modificari si completari (la acest cod), iar Conciliul 11
Vatican (1962—1965) 7i va aduce st acestuia, prin hotaririle sale modi-
ficari insemnate.
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Pe lingd colectiile acestea de legi sau canoane bisericesti romano-
catolice, in continutul cdrora au intrat numai tangential si unele dis-
pozitii din legile de stat privitoare la treburile bisericesti, Tn cadrul bise-
ricilor locale protestante din Apus au mai aparut si numeroase colectii
de stat privitoare la Biserica, aduse fie de catre o seamd de adunari
mixte, tinute Tn cadrul Bisericilor si a statelor respective, cit si de im-
parati, regi, de catre alte organe de stat sau organe mixte de stat si
bisericesti etc.

Cele.mai importante dintre acestea sint: — La anglicani: Act of Su-
premacy, emis de regele Henric VIII ; cele 6 articole de credintda din
1359; cele 42 articole, emise de Eduard al VI-lea si Toma Cramer,- Car-
tea de rugaciuni (Common Prayer Book) ; cele 39 articole de credinta
emise de Matei Parker din 1571 ; — La prezbiterieni: Marturisirea de
credintd din 1567,- — La luterani : Cele doua catehisme ale lui Luther
din 1529; Confessio Augustana din 1530; Articolele Schmalkaldice din
1537; Confessio Bohemica. din 1537; — La zwinglieni: Confessio Helve-
tica Prior, din 1586 ; — La calvini : Confessio Helvetica Posterior. — La
unitarieni : Catehismul de la Racov (Polonia).

2. Codicii si colectiile Bisericilor locale
din Rasarit

Pe lingd Codicii si colectiile Bisericii Ecumenice, au aparut — in de-
cursul timpului —. numerosi codici sau colectii alcatuiti Tn cadrul Bise-
ricilor locale, pentru uzul acestora.

Dacd ne gindim la v/iemea cea mai veche, trebuie sd concepem ca
cele dintii colectii s-au alcdtuit in cadrul Bisericilor locale si cd prin
difuzarea acestora, in restul Bisericii, s-a ajuns ca ele sa dobindeasca
un caracter general, pe cale de acceptare de catre cele mai multe Biserici
si de folosire a lor. S-a produs exact acelasi proces care a avut loc si cu
Calendarele, cu Sinaxarele, cu~ Liturghiile si cu alte scrieri sau rinduieli
bisericesti.

Nefncercind o incursiunie Tn istoria celor mai vechi colectii locale
ale Dreptului bisericesc, cdci acestea nu prezintd vreun interes deosebit,
in afard de cele pe care le-am amintit la capitolul Tn care a fost vorba de
codicii apostolicii, ne vom referi numai la codicii si colectiile mai tirzii
din Bisericile locale, fiindca numai acestea au o importantd deosebita
pentru studiul Dreptului bisericesc.

a. Codicii si colectiile legiuirilor Bisericilor Ortodoxe particulare
de limba greaca.

1) Ton aghion Sinodon ... nea... sinatroisis — Venetia, 1761, doua
tomuri. Este o colectie facutd de Spiridon Melias, ierarh grec si pastor
al ortodocsilor din Venetia. Cuprinde canoanele apostolice, ale celor
sapte Sinoade ecumenice, ale sinoadelor particulare, ale sinodului de
la 879 si alt material canonic de provenientd mai tirzie.

2) Sillogi panton ton ieron ke tion kanonon — Venetia, 1787, colec-

tie alcatuitd cu cheltuiala lui Neofit "Peloponezianul, mitropolit al Naza-
retului, de catre ieromonahul Agapiu (Agapios Leonardos), originar tot



INTRODUCERE 113

din Peloponez. Nu este o colectie completd. Lipsesc o seama de ca-
noane ale Sfintilor Parinti si cele ale sinoadelor din 861 si 879 — 880. Are
si unele particularitati : nsirarea cronologica a canoanelor, textul mul-
tor canoane este prescurtat, la sinodul Trulan apar 103 canoane, are
un indice canonic foarte amanuntit, alcatuit de un oarecare Teodosie,
n-are comentarii, la fiecare sinod se da cite un scurt istoric etc.

3) Kanonicon — Constantinopol, 1798. O colectie tiparitd din. 1798
pind Tn ianuarie 1800, cind s-a publicat cu cheltuiala si aprobarea pa-
triarhului Neofit al VII-lea al Constantinopolului, de catre calugarul
Hristofor,.din Sfintul schit Prodromul de la Athos.

Este cea mai cuprinzétoare colectie de canoane tiparitd pina atunci
de greci. Insirarea lor se face astfel: canoanele apostolice, ale Sinoa-
delor ecumenice, ale sinoadelor locale si ale Sfintilor Parinti. Textul ca-
noanelor este Tnsotit de comentarii facute dupa marii canonisti : Aristen,
Zonara, Balsamon, Vlastare, etc., si dupa legile bizantine politico-bise-
ricesti.

Lipsesc unele canoane ale Sfintilor Pdrinti. La urma are un ama-
nuntit indice canonic alfabetic, pe materii. La fiecare sinod se da cite
un scurt istoric, la fel si la fiecare Sfint Parinte.

4) Pidalionul — Leipzig, 1800.
Este o colectie completa de canoane cu comentarii, facutd de iero-
monahul Agapiu care a publicat colectia din 1787 de la Venetia si de

calugarul Nicodim, cu binecuvintarea patriarhului Neofit al Vll-lea al
Constantinopolului si cu aprobarea sinodului acestuia.

Editia a doua s-a tiparit Tn 1841 la Atena, iar editia a treia la Zante
in 1864, care e cea mai buna. Ordinea Tnsirarii este urmatoarea: Ca-
noanele apostolice, ale Sinoadelor ecumenice, ale sinoadelor particulare,
ale Sfintilor Padrinti, ale lui loan Postnicul, Nichifor Marturisitorul si
Nicolae din Constantinopol, luate toate din Sinodiconul lui Beveregius
(vezi mai jos). Are comentariile facute dupd acelea ale lui Hristofor din
Kanonicon, dar mai dezvoltate prin folosirea lui Aristen, Zonara, Balsa-
mon si Sintagmei lui Vlastare. La sfirsit are un tratat despre gradele
de rudenie.

5) Sintagma Ateniana. Colectie publicatd de G.A. Rallis, presedin-
tele Curtii de Casatie, si M. Potlis, profesor la Universitatea din Atena,
in 6 volume, Atena 1852 — 1859. Volumul I cuprinde: Nomocanonul n
14 titluri al lui Fotie, Tnsa numai partea I, adica indicele de canoane si
de legi politico-bisericesti cu explicarile lui Balsamon ,» volumul Il ¢

canoanele apostolice si ale Sinoadelor ecumenice ; volumul Ill: canoa-
nele sinoadelor particulare; volumul 1V : canoanele Sfintilor Parinti. La
toate canoanele din volumele II—IV sint date comentariile lui Zonara,

Balsamon si Aristen; vblumul V cuprinde legile Tmparatesti de la Justi-
nian la Andronic (1226) si deciziile sinoadelor patriarhale din Con-
stantinopol, incepind cu 911 pina la 1835, apoi cataloagele scaunelor
mitropolitane si episcopale, doua legi ale regelui Otto al Greciei (1852),
cu privire la organizatia Bisericii autocefale din Grecia ; iar volumul
V1 cuprinde : Sintagma Alfabeticd a lui Matei Vlastare.

8 — Drept canonic ortodox
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6) Oiinduhi canonice. Epistole, hotariri, rdaspunsuri canonice, ale
patriarhilor din Constantinopol — din cele mai vechi timpuri — pind in
a doua jumatate a veacului XIX, doua volume, publicate la Constan-
tinopol, 1888, 1889 de Manuil Ghedeon.

7) Legislatia Patriarhatului Ecumenic  (Nomologhia Icumenicu Pa-
triarhiu), publicatda de M. Teotokas Tn Constantinopol la 1887, cuprinde
legislatia Patriarhiei din 1800 .pinad la 1886.

8) Codicii grecesti. Legislatia de stat in chestiuni bisericesti si legis-
latia Bisericii din Grecia, de la 1833 pina la 1900 — publicata de G. Dio-
vuniotis la Atena, Tn anul 1901.

9) Documente Patriarhicesti, trei volume, Constantinopol 1902, 1904,
1905, publicate de Kalinic Delicanis;

10) Canoanele Bisericii Ortodoxe — publicate fard comentarii de
H. Alivisatos, Atena.

11) Jus greco-romanum (Dreptul greco-roman). Corp al legilor si
colectiilor politico-bisericesti si civile din epoca de dupd Justinian, pina
la cdderea imperiului bizantin, publicat de I. si P. Zepos, la Atena, in
1931. Are opt volume. Volumul 8 cuprinde codul civil al Moldovei, din
1817 — dat de domnul fanariot Scarlat Kalimachi si codul civil al Ungro-
vlahiei din 1818, dat de loan Voda Caragea. Ambele sint in limba
greaca.

b. Codicii si colectiile legiuirilor Bisericilor Ortodoxe de limbi slave.
1) Codicii si colectiile Bisericii Ortodoxe din Moravia Mare.
— Nomocanonul  lui  Metodie.

Sfintul Metodie, Apostolul slavilor, episcop al moravilor, sec. IX
traduce din greceste Tn slavona veche Nomocanonul lui loan Scolasticul,
patriarhul Constantinopolului (565—578), alcdtuit de acesta dupa 565,
selectionind si comentind Sfintele Canoane, avind mereu in atentie bu-
nul mers al vietii bisericesti din eparhia sa. Urmind lucrarea Sfintilor
Parinti, care adaptau hotaririle diferitelor sinoade pe seama eparhiilor
lor, Sfintul Metodie voia sa faca din codul canonic al lui loan Scolasticul
un codex canonic util Bisericii morave, menit sa satisfaca cerintele prac-
tice ale acesteia, lasind la o parte tot ceea ce a considerat nefolositor
si adaugind formule locale slave, Tn special in ceea ce priveste judecata»

De la Sfintul Metodie au mai ramas si alte scrisori cu continut
juridic si canonico-juridic ca si un vocabular al termenilor slavi proveniti
din terminologia juridicd clasica greco-romana.

2) Codicii si colectiile legiuirilor Bisericii Ortodoxe Sirbe.
— Cormciaia Sf. Sava. )

Sfintul Sava Nemania, arhiepiscop al Bisericii Sirbe retragindu-se
la Sf. Munte Athos a alcatuit un cod de tip nomocanonic pentru uzul
Bisericii STrbe in limba veche slava, folosind colectia de canoane care
i-a servit lui Alexie Aristen pentru comentariile pe care le-a facut, pre-
cum si aceste comentarii, la care a mai adaugat Tn plus extrase din legile
impadratilor bizantini privitoare la treburile bisericesti ca si o serie d*
alte materiale.
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Cormciaia Sf. Sava s-a aplicat in Biserica Sirba incepind din secolul
al Xlll-lea si constituie pina azi principalul cod nomocanonic al acestei
Biserici.

— Zaconicul lui Stefan Dusan.

Zaconicul a aparut la 1349 sau la 1354, in timpul domniei tarului
Stefan Dusan (1349—1354), la putina vreme dupd ce acesta Tn anul 1346
proclamase arhiepiscopia de Ipek patriarhie. Zaconicul cuprinde legi
privitoare la treburile statului, dar si legi privitoare la treburile biseri-
cesti, asa Tncit a fost multd vreme folosit si Tn viata Bisericii Ortodoxe
Sirbe.

— Sintagma lui Matei Vlastare in traducere slavona.

Sintagma alfabetica a lui Matei Vlastare alcatuitda in anul 1335 a
fost tradusa in limba slava veche in anul 1348, Tn epoca lui Stefan Dusan,
tot la Sfintul Munte Athos unde se alcatuise si Cormciaia. Din veacul al
XIV-lea s-a Tntrebuintat in Biserica Sirba si a fost cunoscuta si Tn Tarile
Roméne.

— Zbornik  Pravila.

Zbornikul este o colectie a canoanelor ce fac parte din codul oficial
al Bisericii Ortodoxe, tradusa Tn sirbeste si publicatd' cu comentarii de
catre episcopul Nicodim Milas in anul 1884, la Zapa.

Colectia s-a tradus si in roméaneste cu titlul: «Canoanele Bisericii
Ortodoxe» de catre N. POpovici si U. Kovincici la Arad Tn anii 1930—
1936.

3) Codicii si colectiile legiuirilor Bisericii Ortodoxe Bulgare.

— Cormciaia

Cormciaia Sfintului Sava folositd Tn Biserica Sirba a trecut la bul-
gari, devenind codul oficial al Bisericii Ortodoxe Bulgare, ramas . pina
astazi principalul cod nomocanonic al acestei Biserici.

In Biserica Bulgarda s-au aplicat initial nomocanoanele grecesti, in
vremea in care aceasta Biserica s-a gasit sub jurisdictia Bisericii Ecu-
menice a Constantinopolului, ca si versiunile slave ale acestora, intre
care sint de amintit cele Tntocmite Tn vremea patriarhului Eftimie de Tir-
novo si cele folosite Tn cuprinsul Arhiepiscopiei de Ohrida.

— Pravilata

Pravilata este alcatuita de profesorul Stefan Tancov si publicata la
Sofia Tn doua volume n anii 1912 si 1915. Ea cuprinde canoanele din
codul oficial al Bisericii Ortodoxe Tn limba greaca si traducerea lor in
limba bulgara, afara de canoanele Sfintilor Parinti, la care adauga tex-
tul prescurtat al canoanelor Tnsotite de comentarii din Cormciaia si Co-
mentariile canonistilor bizantini : Aristen, Zonara si Balsamon.

4) Codicii si colectiile legiuirilor Bisericilor Ortodoxe Ruse.

Tn Biserica Ortodoxa Rusa se Tntilnesc traduceri Tn manuscris ale
nomocanoanelor bizantine Tnca' din veacul al X-lea.

Dintre acestea avem cunostinta despre urmatoarele :

— Nomocanon in limba slava din sec. X.

Acesta nu s-a pastrat. Despre el se face mentiune intr-un inventar
din 1142 al Schitului Mfinastirii Siluros din Sfintul Munte Athos.
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— Nomocanonul in 50 de titluri al lui loan Scolasticul.

Acest Nomocanon in traducere slava se pastreaza in manuscris in
biblioteca sinodald din Moscova. Traducerea din limba greaca s-a facut
in veacul al Xlll-lea, probabil de provenientda sirba, facuta de Sfintul
Sava sau de vreun calugar slav de la Sf. Munte Athos. Dupd cuprins,
care este Tn cea mai mare parte prelucrare a Nomooanonului de poca-
intd al patriarhului de Constantinopol loan Postnicul (582—595), iar dupa
caracterul lingvistic s-ar parea insa sa fie o traducere facutda in Bulgaria.

— Nomocanonul in 14 titluri.

Acesta s-a tradus pe vremea lui laroslav, in veacul al Xl-lea.
Dintre numeroasele manuscrise slave s-au tiparit urmatoarele :
— Nomocanonul sau Pravila Legii

Alcatuit suib formd de manuscris la Sfintul Munte Athos de cétre
calugarul de neam moldovean Pavel Berinda, si cuprinzind cabanele
Sfintilor Apostoli si al celor sapte sfinte soboare ecumenice si tiparit
apoi de autor la Kiev, la manastirea Lavra Pecarska, la anul 1620.

A fost apoi reeditat la anul 1624 tot la Lavra Pecerska (Kiev) de ca-
tre Zaharia Kopistenschi, la anul 1629, la Kiev de catre mitropolitul, os
de domn moldovean, Petru Movila ; la anul 1646 la Liov (Lemberg) de
cdtre episcopul Arsenie Jeliborschi.

Nomocanonul mai apare apoi Tn editii speciale, ca anexa la Marele
Trebnic din anii 1639, 1651, sub Tngrijirea patriarhului losif ; 1680, sub
patriarhul loachim ; seria editiilor continuind si in veacurile urmatoare.

In anul 1678 sub episcopul Eustratie al Romanului s-a facut tradu-
cerea acestui Nomocanon, care se pastreaza in manuscris la Minastirea
Putna.

— Cormciaia Kniga (Pidalion = Cartea Cirmuirii).

Alcdtuita de mitropolitul sirb Sava Nemania, fost monah la Hilandar
(Sfintul Munte Athos), pe la anul 1220. De la sirbi, codicele a trecut la
bulgari, de unde despotul lacob Sviatoslav 7l trimite Tn anul 1262 mitro-
politului Kiril al Kievului. in sinodul din Vladimir (1274), acest codice
a fost declarat obligatoriu si pentru Biserica Ortodoxda din Rusia. Mai
tirziu a fost tiparit la Moscova cu greseli Tn anul 1650; apoi Tn anul
1653, cind a fost publicat sub patriarhul Nicon. S-a retiparit apoi Tn anii
1787, 1804 si 1816.

Codicele slav cuprinde, partea I: un prolog cu doud scrieri pole-
mice contra latinilor, analiza Schismei, istoricul Tncrestinarii rusilor si
istoricul Patriarhiei Ortodoxe Ruse, apoi istoria Sinoadelor ecumenice
si particulare si partea canonicd din Nomocanonul lui Fotie. Partea a
Il-a sau corpul Cormciaei cuprinde Tn 70 de capitole: Sinopsa comentata
de Alexie Aristen (cap. 1—14),; legile politico-bisericesti si legile cu
privire la cununie, tomul unirii si raspunsuri canonice (cap. 42—70). Epi-
logul contine : pretinsul document de donatie al lui Constantin cel Mare
cdtre papa Silvestru si un tratat polemic Tmpotriva latinilor.

— Khniga Pravil

Este un codice care cuprinde canoanele Sfintilor Apostoli, ale Sinoa-
delor ecumenice si particulare si ale Sfintilor Parinti, publicat la Mos-
cova in anul 1839, apoi reeditat Tn anii 1843 si 1862. Are textul autentic
grecesc si Tn paralel traducerea slava.
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— Pravila Sfintilor Apostoli, a Sfintelor Soboare Ecumenice Si
Locale si a Sfintilor Parinti, cu comentarii

Acest codice a aparut la Moscova, n sase volume (3 tomuri); Este
0 colectie a tuturor canoanelor cu comentarii. A fost apoi reeditatd: n-
tre anii 1887—1888 la Moscova ; intre anili 1912—1915, la Moscova, Si ea
cuprinde toate canoanele, in text paralel grec si slavon, cu comenta-
riile lui Zonora, Aristen si Balsamon, plus cele din Cormciaia.

c. Legiuirile mai noi ale Bisericilor Ortodoxe autonome si autocefale.

1) Patriarhia de Constantinopol

— Legi de organizare sau canonisme 1856, 1860 ;

— Legea bisericeasca in 14 articole data de Adunarea Nationala
Turcd, Tn anul 1920 ;

— Legea de organizare din 1922, modificata in anii 1923, 1937, 1940.

2) Patriarhia din Alexandria

— Legea de organizare din 1900, perfectatd in 1926, cu adaosuri
in 1929, 1936 si 1938.

3) Patriarhia din Antiohia

— Legea de organizare din 1900, modificata in 1929.

4) Patriarhia din lerusalim

— Statutul din 1875, modificat de comisarul britanic in anul 1931,
1933 si 1938 ;

— Statutele Fratiei Sfintului Mormint din 1882 si 1902.

5) Mitropolia din Cipru

— Statutul din 1914, cu adaosuri ulterioare.

6) Mitropolia din Grecia

— Legea organica din 1833, completata in 1852—1853; 1856—1858 ;

— Legea din 1923 (tradusd de Dragomir Demetrescu 1Tn revista
Biserica Ortodoxa Romana din anul 1924).

— Legea din 1928. -

— Legea de organizare din 1931, 1932, completatda Tn 1935 si 1938
(tradusd de G. Cront, in revista Biserica Ortodoxa Roméana, nr. 1—4,
1936).

— Legea organica de necesitate din 1940 (tradusd de D. Fecioru,
in revista Biserica Ortodoxd Romana, nr. 1—4, 1940).

7) Patriarhia Ortodoxa Rusa

— Statutul din 1721 .

— Statutul Patriarhiei Ortodoxe Ruise, din decembrie 1917, (tradus
de Nazarie C., in revista Biserica Ortodoxda Romand, octombrie 1922
— iulie 1923) si din 1945.

8) Patriarhia Ortodoxa Sirba

— Legea si statutul din 1823, 1836, 1891 ;

— Legea Bisericii lugoslave din 1926, promulgatd in 1929, cu com-
pletari in 1931 ;

— Noua Lege din 1934 (in revista Biserica Ortodoxa Romana, nr.
7—8, 1934).
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3. Codicii si colectiile legiuirilor Bisericii Ortodoxe Romane.
Codici si colectii Tn manuscris

Crestinismul romanesc de rit ortodox este de origine oriental-rasa-
riteand si de limba latind. Acest lucru aratd Tn mod clar ca Biserica ro-
maneasca straveche s-a gasit originar si apoi timp foarte indelungat, in
strinse legaturi ou centrele bisericesti ortodoxe de limiba latind din Pe-
ninsula Balcanica, oa si eu cele grecesti.

Din epoca aceea de Tnceput a Bisericii, in afara de documentul viu
al limbii romane in genere si al terminologiei religioase crestine de baza
privind credinta, cultul si organizarea bisericeasca, nu ni s-au pastrat
alte documente, deci nici izvoare ale dreptului canonic. Este totusi cu
neputinta ca sa fi existat o Bisericda de limba romaneasca fara sa fi folosit
minime legi de organizare, dupa cum, tot cu neputinta este sa ne imagi-
nam cd n-ar fi existat, Tntr-o asemenea Bisericd minime texte liturgice
si extrase din Sfinta Scriptura care se folosesc Tn cadrul cultului.

Nepastrindu-se decit in limba urmele acestora, desigur nu putem sa
le identificdm decit Tn acest mod generic, Tn documentul viu al limbii
noastre, Tn care s-au pastrat atit urmele cultului latin cit si urmele Sfin-
tei Scripturi si a legilor bisericesti folosite odinioara Tn limba latina.

Alaturi de limbd, al doilea document viu poate fi considerat, si el a
fost mereu considerat ca atare, obiceiul de drept, si anume un obicei
juridic mai cuprinzator, avind elemente de drept profan precum si ele-
mente de drept canonic. Desigur Tnsa cd, Tn afarda de putine elemente
consemnate cu timpul Tn documente, nici din obiceiul de drept nu ni
s-au pastrat deqit prea putine urme. S-a pastrat Iitnsa amintirea lui, asa
cum s-a pastrat Tn tezaurul limbii si amintirea altor realitdti ale vietii
noastre de odinioara I(oare au disparut).

Sub influenta greceasca de mai tirziu si apoi sub influenta- slava,
viata bisericeasca a romanilor a luat Tnfatisari diverse si se prea poate
ca Tn epoca n care s-a desfdasurat procesul care ne-a Tndepartat de lega-
turile cu centrele bisericesti de limba latind si ne-a obligat sd stabilim
legaturi cu cele de limba greaca si apoi cu cele de limba slava, unele
parti ale Bisericii noastre sa fi pastrat caracteristicile legaturilor biseri-
cesti originare, altele sa se fi Tnfatisat cu cele caracteristice pentru lega-
turile cu centrele bisericesti grecesti, iar altele, sa fi avut pe cele aduse,
determinate de legaturile cu centrele bisericesti slave.

n orice caz, influenta puterii bizantine Tn Balca-ni si la nordul Du-
narii a fost permanentd si atit de puternicd, Tncit ea a dus si la Tncres-
tinarea, prin misionari din Bizant, a unor populatii indepdrtate, ca mo-
ravii si boemii, Tn veacul IX, prin lucrarea misionara a Sfintilor Ciril si
Metodie, dupa ce Tn acelasi veac fuseserd Tncrestinati si bulgarii din veci-
natatea noastra (866). La putind vreme dupa aceea, tot prin influenta
Bizantului s-au Tncrestinat si alte popoare din jurul nostru, de astd data
unul de la Apus — maghiarii —, si altul de la Rasarit — rusii.

Dar dupa cum se vede, teritoriul si populatia tarii noastre erau cu-
prinse Tn vremea aceea n aria de influente a Bizantului, si nu numai ca
era cuprinsa oarecum, ci, era circumscrisa precis prin actiuni duse de
bizantini Tn nord-vestul si Tn sudul nostru, iar pe de alta parte, Tn apusul
si Tn rasaritul nostru, asa incit tara si populatia tarii noastre apar intr-un



INTRODUCERE 119

spatiu determinat, care formeaza exact inima crucii actiunilor duse Tn
epoca respectiva de catre Bizant in aceastad parte a lumii.

Faptul cd din epoca respectivda nu se pomeneste si despre vreo
increstinare a romanilor, nu dovedeste decit cd aceasta n-a mai fost
necesard, pentru cda roméanii erau de multd vreme crestini. Dacd lucru-
rile ar fi stat altfel, atunci Bizantul nu ne ocolea, dindu-ne tircoale din
toate partile, fara a-si fi extins actiunea sa misionard si asupra romanilor.

Pe de altd parte, dacd ne ocolea Bizantul, nu ne-ar fi scdpat din
vedere Roma, care dupd cum se stie a intrat in rivalitate cu Bizantul
pe teren misiojiar atit Tn Tndepdrtata Moravie cit si Tn foarte apropiata
si vecina Bulgarie, papa Formosus pretinzind la anul 868, cind misio-
narii sdi latini i-au alungat pe misionarii bizantini din Bulgaria, cad Tntreg
teritoriul Bulgariei face parte din tinutul care apartinuse odinioara poli-
ticeste de imperiul de apus, iar bisericeste de centre ierarhice subordo-
nate Romei. Ar fi fost cu neputintd ca si chiar in* timpul certei pentru
misiune din Bulgaria sa nu fie amintiti si romanii, dacd acestia nu ar
fi fost crestini si daca nu-si aveau o Bisericd a lor cu o identitate bine
precizatd, cunoscutd de cele doud centre mari bisericesti rivale si recu-
noscutd ca avind o pozitie proprie ce nu mai putea da nastere la litigii
intre Rasarit si Apus.

Cum se explica totusi faptul ca pe citd vreme slavii incep indata
dupd Tncrestinare a folosi Tn limba lor unele colectii de drept biseri-
cesc, pe care le-au primit din Bizant, si in spetd Nomocanonul Tn 50 de
titluri, tradus de Metodie, si rdaspindite la toti slavii din jurul nostru, si
anume si la moravi si la bulgari si la sirbi si la rusi, nu se face nici o
pomenire despre vreo astfel de colectie de legi bisericesti in limba ro-
mand, sau despre una care ar fi fost folositd si de romani?

Fard Tndoiald numai prin faptul cd Biserica Ortodoxd Romana si-a
pastrat vechile ei rinduieli de organizare, fie Tn limba latind, fie in
limba greaca. De prin veacul al X-lea va fi Tnceput a folosi si unele no-
mocanoane sau pravile slave, aldturi de cele vechi latine si grecesti,
caci mai ales cele grecesti s-au folosit si Tn Bisericile slave alaturi
de cele slavone.

Cu timpul, urmele legiuirilor latine s-au pdastrat numai Tn documen-
tul viu al limbii, asa precum am mai spus, iar locul lor I-au luat colectii
de legiuiri bisericesti grecesti si slave. Acestea au fost folosite paralel
timp Tndelungat, datorita legdturilor pe care Biserica romana le-a pas-
trat mereu si cu Bizantul si cu centrele ierarhice slave, Tntre care, la sud
de Dunare cu Arhiepiscopia Ohridei, iar din partea de. nord si de ra-
sarit a tarii noastre, cu Mitropolia Haliciului si cu aceea a Kievului.

Dar principalul centru de multiplicare si de difuzare a scrierilor bise-
ricesti de tot felul, inclusiv a colectiilor canonice si nomocanonice, cen-
tru cu care Biserica! noastrd & avut isfr'inse legdturi, era Muntele Athos.
Acolo au trudit numerosi calugari slavi si romani, alaturi de greci, Tnde-
letnicindu-se atit cu alcatuirea cit si eu multiplicarea sau copierea scrie-
rilor bisericesti, inclusiv a celor de cuprins juridic.

O activitate asemanatoare s-a desfdsurat si Tn marile centre biseri-
cesti sud-slave, adica la Patriarhiile din Tirnovo si la cea din Ipec, care
fiind vecine cu noi, au contribuit si ele la difuzarea deopotriva in limba
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greacd sl Tn cea slava a unor colectii de legi bisericesti. Cel putin. in
veacul al Xlll-lea, cind Cormciaia a devenit codul bisericesc principal
al Bisericilor Ortodoxe Slave, este cu neputintd ca ea sa nu fi fost difu-
zata, adica sa nu fi fost transmisda sau macar facutda cunoscuta si Bise-
ricii romane.

in cadrul schitat din elementele relevate, se poate Tntelege si explica
in mod suficient de clar prezenta a numeroase colectii de legiuiri biseri-
cesti Tn limba greacd si in limba slavona pe teritoriul tarii noastre. lar
daca unele ni s-au pastrat Tn textul lor complet sau macar fragmentar,
despre altele, mai vechi decit cele cunoscute, ni s-a pastrat macar amin-
tirea, dovada sigura a existentei lor.

Prin influenta slava, atit legilor bisericesti propriu-zise, care se nu-
mesc canoane, cit si colectiilor de legiuiri bisericesti de cuprins canonic
sau de cuprins nomocanonic, li s-a zis pravile.

Sub acest nume, ni s-au pastrat numeroase colectii de legiuiri vechi
bisericesti, a caror manuscrise au fost numai in parte studiate. Dintre
ele, vom mentiona vreo citeva pravile grecesti si vreo citeva pravile
slavone mai de seama, care au circulat sau au fost si realmente folosite
in Biserica noastra.

Cele care prezinta un deosebit interes carturaresc si istoric-docu-
mentar sint urmatoarele :

4. Codici si colectii de legi de stat si de canoane sau colectii mixte
n manuscris (nomocanoane) in limba greaca si in limba slavona

a. Extras (excerptum) din Vasilicale sau Pravila lui Alexandru cel
Bun (1400—1432).

Aceasta este prima colectie de legi despre care se face pomenire
ca ar fi existat pe pamintul patriei noastre.

Despre existenta ei ne vorbeste Dosoftei mitropolitul Moldovei si
Dimltrie Cantemir n lucrarea sa Descrierea Moldovei (Desoriptio Mol-
daviae, partea a doua, Politica; cap. XI: Despre legile provinciale — lo-
cale — ale Moldovei), unde spune ca: «Stirnit (indemnat) de aceste ne-
ajunsuri (inexistenta unor codici de legi), Alexandru Intliul domnul Mol-
dovei, pe care, pentru stralucitele (insemnatele) lui virtuti ai nostri I-au
numit «cel Bun», c¢ind a primit coroana regeasca de la Tmparatul din Con-
stantinopol, a luat totodata si legile grecilor care se cuprindeau in car-
tile Vasilicalelor ; apoi a asezat ca pravila acest extras (excerptum) diri
volumele acelea mari ale Vasilicalelor de care se foloseste si  azi
Moldova

Extrasul despre care ne vorbeste Dimitrie Cantemir, facut probabil
in limba greacd, dupa legile bizantine, nu se stie daca a fost utilizat Tn
aceastd limba sau s-a tradus Tn limba slavona sau roméana si daca el s-a
facut pe vremea lui Alexandru cel Bun sau el a preexistat acestuia sub
fbrma unei Sinopse a Vasilicalelor (Synopsis Basilicorum), despre care
se stie ca a circulat Tn veacurile urmatoare marii reforme juridice a
dinastiei bizantine a macedonenilor Tn toate tarile din zona de influenta
a Bizantului si deci posibil sa fi fost cunoscuta si Tn Moldova.

Nepdastrindu-se Tnsa nici un exemplar, existenta acestui codice este
mult discutatd Tn contradictoriu de catre carturarii romani si straini.
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Unii sustin posibilitatea existentei unui astfel de codice aducind si
citeva marturii istorice si documentare, iar altii neaga aceasta.

Ce este siguir, este faptul ca o tara, ea aceea a lui Alexandru nu s-a
putut organiza fara- legi, si acestea nu puteau fi decit acelea care erau
peste tot Tn acea vreme, legile bizantine. Obiceiul pamintului care re-
glementa Tn genere proprietatea si dreptul de proprietate nu exclude si
existenta unor legi scrise care privesc in special functia cultural-edu-
cativa a statului feudal, ca si administrarea, organizarea si conducerea
Statului si Bisericii.

b. Sintagma Alfabetica a lui Matei Vlastare.

Matei Vlastare, monah din Salonic, a alcatuit in limba greaca la
anul 1335 un nomocanon sistematic, Tn care sint grupate in 24 de capi-
tole designate prin cele 24 litere ale alfabetului grecesc, canoanele si
legile de stat privind diferite chestiuni de drept bisericesc.

Datorita valorii ei practice, Sintagma Alfabetica care avea carac-
terul unui compendiu practic de reguli' canonice si civile, s-a tradus 1n
linuba slava inca din anii 1345, 1348 in Serbia, pe timpul domniei lui
Stefan Dusan. Ea a circulat Tn versiune slava, in toate tarile de sub
influenta bizantina : Bulgaria, Tarile Roméane, Rusia, Armenia si Georgia
sub forma de copii manuscrise facute mai ales de catre calugari. De la
sirbi, Sintagma a trecut apoi la bulgari sub tarul Ivan Alexandru (1331—
1371), de unde probabil la rusi si la georgieni. Numarul manuscriselor
grecesti cunoscute azi ating cifra de 90, iar a celor slave cifra de 70.

Circulatia largda a manuscriselor Sintagmei atestd popularitatea si
utilitatea acesitui cod.

La textul originar al Sintagmei, copistii au mai addaugat si alte piese,
imprumutate din alte izvoare de drept, si au anexat, la unele exemplare
si un vocabular al termenilor juridici latin-grec, si respectiv, latin-slav.

In Tarile Romane, primele manuscrise cunoscute ale Sintagmei da-
teazda de la mijlocul secolului al XV-lea si provin, dupa toate probabili-
tatile, de la Sfintul Munte Athos, prototipurile celor slave fiind aduse
chiar de pe vremea voievodului Alexandru cel Bun, fara sa fie exclusa
posibilitatea cunoasterii Sintagmei chiar si de mai Tnainte, prin inter-
mediul bulgarilor si sirbilor, care cunosteau de mult acest cod.

Exemplarele care circulau pe pamintul patriei noastre au fost apoi
Arecopiate de copistii nostri — n special calugari — si s-au difuzat pe la
centrele bisericesti si pe la manastiri, unde functionau si scolile pentru
pregatirea clericilor si diecilor, functionari ai cancelariilor si copisti
domnesti.

in bibliotecile roméanesti si strdine, unde au ajuns pe diferite cai,
s-au pastrat un numar apreciabil de manuscrise ale Sintagmei atit in
greceste cit si Tn slavona. Unele provin din secolul al XV-lea, cele mai
multe Tnsa din secolele XVI—XVII. Evident Tnsa, ca numarul acestora
la vremea respectiva a fost mai mare si ca noi nucunoastem decit ceea
ce, printre vicisitudinile vremii, ni s-a pastrat. Manastirile si dicasteriile
de la mitropolii si episcopii aveau cu sigurantd «cel putin o copie din
aceasta carte asa des Tntrebuintatd».
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Manuscrisele pastrate, unele scrise in limba greaca,
iar altele Tn limba slava veche

Dintre exemplarele Tn manuscris ale Sintagmei Tn limba greaca
s-au pastrat si ne sint cunoscute urmatoarele :

— Manuscrisul grec al Sintagmei Alfabetice din anul 1342.

Este o copie facuta la citiva ani dupa alcatuirea sa (1335), & anul
1342, Tnainte chiar de a se fi tradus'in limba slava de cdtre sirbi (1345—
1348). A circulat in Moldova si Tara Romaneasca. A fost in Biblioteca si-
nodald sub nr. 149. Se pastreaza Tn Biblioteca de istorie din Moscova,

Important este cd acest exemplar contine si un glosar latin-gre-
cesc, care constituie originalul dupa care s-a alcatuit glosarul latin-
slav din copiile slavonesti ale Sintagmei, glosar care insa nu exista n
originalul lucrarii lui Matei Vlastare din 1335.

— Manuscrisele Sintagmei n limba greaca aflate in Biblioteca Aca-
demiei Republicii Socialiste Romania:

Manuscrisele care au intrat Tn Biblioteca Academiei Republicii So-
cialiste Romania provin de la mitropolii si episcopii unde erau folosite
fie ca instrumente juridice la centrele eparhiale, ca si de la scolile de
fnvdtamint teologic, in special de la Seminarul Central si Colegiul Sfin-
tul Sava, unde erau folosite ca manuale scolare.

C. Litzioa in Catalogul manuscriselor grecesti enumerda opt manu-
scrise si anume : Manuscrisul nr. 206 din secolul al XVII-lea, Manu-
scrisul 128, scris de Atanasie Halidas Sarasitul la 1 iunie 1736 ; Manu-
scrisul nr. 51, scris de ieromonahul Chirii din insula Leros, Tn anul
1788 . Manuscrisul nr. 22, provenit de la Meletie din Leros, secolul al
XVIll-lea; Manuscrisul nr. 621, din secolul al XVIlI-lea ,» Manuscrisul
nr. 176 ; Manuscrisul nr. 389 ; si Manuscrisul nr. 213.

I. Peretz compara textul acestor opt manuscrise cu textul Sintagmei
lui Matei Vlastare si constatd cda numai manuscrisul nr. 213 este identic
cu textul Sinagmei redat de Rali si Potli, care cuprinde 3030 capitole
ale Sintagmei, pastrind aceeasi ordine. Celelalte manuscrise au lipsuri.

— Patru manuscrise ale Sintagmei, Tn limba greaca, pastrate Tn bi-
bliotecile din lasi

C. Erbiceanu, care studiaza fondul de manuscrise grecesti din Bi-
biblioteca Mitropoliei din lasi, semnaleaza urmatoarele :

— Manuscrisul  grec  al Sintagmei  Alfabetice,  secolul XV
(1400—1450)

Exemplarul, legat Tn piele,, din secolul al XV-lea, a fost adus la lasi
probabil de unul din cei doi mitropoliti de origine greacd din prima
jumatate a secolului al XV-lea Damian (1436—1447) si loachim (1449—
1455). Manuscrisul care a apartinut Mitropoliei Moldovei, Tn prezent se
afld la Biblioteca. Centralda Universitara «Mihai Eminescu» din lasi (sub
nr. 303 = VI.11). El poarta pe prima fila, semnatura in greceste a mitro-
politului Dosoftei, cu'data 7178 (1674), si a mitropolitului Veniamin Cos-
tachi, (mitropolit Tn 4803—41808 si 1812—1848), care scrie la isfirsit, Tn
limba greaca, sase file, Tn care da indicatii duhovnicilor cum sa aplice
pedepsele si cum sa trateze pe cei cazuti de la credintd, ca si rugaciu-
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nile de iertare oare se afla Tn Moilitfelnic. Se mai afla si indicatia «din
ale Sfintului Moldovei Veniamin».

— Manuscrisul din Biblioteca Mitropoliei lasi de sub nr. 32, secolul
al XVl-lea, farda Tnceput si fara sfirsit, singurul care are canoanele cu
text complet. Nu are comentarii, nioi note, decit foarte putine. Poate
fi numit «Cod de canoane». Contine pe Iinga un rezumat al Sintagmei
Alfabetice si canoanele lui loan Postnicul, canoanele sfintelor sinoade
si ale Sfintilor Parinti si citeva novele ale Tmparatilor bizantini.

— Manuscrisul preotului  Gh. leraclie din Zagora.

—. Manuscrisul grec al Sintagmei din 1727, aflat odinioara in Bi-
blioteca Barnovschi din lasi.

Din multimea de manuscrise slavo-romane ale Sintagmei care au
circulat pe pamintul patriei noastre si ne sint cunoscute, mentionam, ur-
matoarele :

1) Pravila de la Tirgoviste, 1451

Aceasta este prima pravila ca vechime cunoscuta ca existind la noi,
scrisa Tn Tara Romaneasca, la anul 1451, de catre gramaticul Dragomir,
din porunca voievodului Vladislav al Tarii Romane*sti. Scrisa la Tirgo-
viste. Azi se gaseste Tn Biblioteca publica «Saltikov Scedrin» din Lenin-
grad, si este descrisa de cercetatorii rusi.

2) Copia Sinopsei Sintagmei de la Minastirea Bistrita-Oltenia

A fost scrisa din porunca lui Vladislav al Il-lea (1446—1456), intre
anii 1449—1454, sau intre anii 1449—1480. Varianta scurtda a Sintagmei
alcdtuita Tn Mfindstirea Bistrita-Oltenia se pastreaza azi la Muzeul de
istorie din Moscova, unde a ajuns din biblioteca istoricului rus N. Na-
dejdin, care si 1-a procurat la anul 1830.

Manuscrisul acesta despre care nu se stie daca a fost copiat in
Tara Romaéaneasca sau Tn Serbia este un Zbornic in cvart, de 210 file,
cu urmatorul cuprins : Cuprinsul Sintagmei scurte, Textul Sintagmei
Scurte, Pravila Sfintului loan Postnicul, Legea Tmparatului Justinian si
Zbornicul lui Stefan Dusan.

3) Pravila de la Minastirea Neamtu, din 1472 sau 1474

Se mai numeste si Pravila Mare (Velikaia Pravi'l). S-a copiat de
ieromonahul Ghervasie de la Minastirea Neamt la 22 aprilie 6980 (1472)
pentru Stefan cel Mare, voievodul Moldovei. Se pastreaza in Biblioteca
Academiei Republicii Socialiste Romania, sub nr. 131 si este descrisa
de diferiti cercetatori.

Prima parte a Pravilei este traducerea literala a Sintagmei Alfabe-
tice a lui Matei Vlastare, din care s-a omis un singur capitol de la litera
«liude», «despre latini». La sfirsitul traducerii Sintagmei sint adaugate
traduceri slavonesti dupa operele Sfintilor Parinti, autori de canoane si
un scurt vocabular de explicare a termenilor juridici 'latinesti.

4) Pravila de la Putna, 1475
Scrisa de ieromonahul lacob. Se afla in Biblioteca Universitatii V. I.
Lenin din Moscova.
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5) Copia manuscris a lui Damian, 1495

Alcdtuitd la anul 1495 la dorinta lui Stefan cel Mare (1456—1504)
pentru biserica Sfintul Nicolae Domnesc din lasi, ziditd de marele voie-
vod cu putin timp Tnainte, Tn anul 1493, pentru curtile donjnesti de aci.
Manuscrisul a ajuns apoi la Minastirea Hopovo (Serbia, regiunea
Srem), unde a fost cercetat de catre B. P. Hasdeu. De aci 1-a luat un
cercetator rus pe la sfirstuil secolului al XIX-llea, ajungind Tn colectia
profesorului M. P. Pogadin, iar de aci, impreund cu alte manuscrise ale
acestuia a ajuns la Biblioteca publica «Saltikov Scedrin» din Lenin-
grad. Manuscrisul contine 280 file hirtie ; este scris Tn redactie medio-
buigara.

6) Pravila din secolul XV—XVI 1in Biblioteca Universitara Cluj

Pravila se gaseste la Cluj, in Biblioteca Universitara, donatie a unui
particular, sub nr. D/59, de provenientd probabil din Bucovina.

7) Pravila de la Minastirea Bistrita-Oltenia, secolul XVI

Pravila a donat-o minastirii «Cneaghina Despina», doamna lui Nea-
goe Basarab (1512—1521). Copie Tn limba slavona, de redactie sirbd. Are
urmatorul titlu : «Adunare pe capitole a tuturor pricinilor cuprinse
in canoanele sfinte si dumnezeiesti, adunate si orinduite de cel mai mic
Intre ieromonahi, Matei». De la mindstire manuscrisul a fost trecut la
Muzeul de antichitati din Bucuresti, de unde Tn anul 1903 a trecut Tn
Biblioteca Academiel Roméane si se pastreazd sub nr. 286.

Manuscrisul acesta care cuprinde Sintagma Alfabetica si anexele,
are o deosebitd valoare prin Tnsemndrile Tnvatatului boier muntean
Udriste Nasturel, care 1-a citit si adnotat in anul 1636, facind adnotari
marginale, excluzind si corectind anumiti termeni tehnici latini, pen-
tru a le reda Tn context adevaratul lor sens.

8) Copia manuscris a Sintagmei Altabetice a episcopului Macarie al
Romanului {1531—1550; 1551—1558).

Episcopul Macarie al Romanului este cunoscutul cronicar al lui
Petru Rares. Spre deosebire de toate celelalte manuscrise, care péas-
treazd ordinea articolelor din originalul bizantin, potrivit ordinei alfa-
betului grecesc, acest manuscris a fost copiat si aranjat de catre Maca-
rie in ordinea alfabetului slav, la dorinta voievodului loan Alexandru
Ldpusneanu si cu aprobarea mitropolitului Grigorie Rosea (1541—1565).
Manuscrisul a fost trimis de catre voievodul romén tarului lvan 1V cel
Groaznic al Rusiei (1533—1584) sub forma de dar in anul 1561, dupa
moartea lui Macarie (1 septembrie 1558), probabil prin ucenicul aces-
tuia Eftimie, egumenul de la Cdapriana. N-a ajuns Tnsa la destinatie, ci
a ramas Tn minastirea Sfintul Onufrie din Liov, unde a fost descoperit
si studiat. De aci trece Tn colectia lui E. V. Barsov si apoi ajurige la
Muzeul de istorie din Moscova unde se pastreaza sub numarul 152

Manuscrisul are 400" file hirtie, in folio. Importantd prezintd si prin
cele trei Tnsemnadri din care una apartine lui Macarie, din anul 1556,
scrisa la fila 22b—23b, imediat dupa introducerea lui Matei Vlastare,
in care aratd cd i s-a cerut de catre domnul sdau Alexandru si de cdtre
mitropolitul kir Grigorie, s& aseze articolele, dupa literele alfabetului
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eslav, «pentru a oferi spre citire cu usurintd toate pricinile si oricine sa
judece vinile cu Tndestulare de cuvinte».

in a doua Tnsemnare, fila 400, cu semndtura domnului «loan Ale-
xandru Voda» se spune : «am trimis aceastda carte numitd Pravila cea
Mare a sfintilor parinti ecumenici pravoslavnicului cneaz si marelui tar
a toata Rusia mare, loan Vasilievici in anul 7063 (1561) luna septem-
brie, 18». Manuscrisul cuprinde printre anexe si glosarul latin-slavon.

9) Pravila moldoveanda, manuscrisul nr. 116, secolul XVI, Biblioteca
Academiei Teologice din Kiev

Codicele acesta cuprinde letopisetul de la Putna, Cronicile lui Ma-
carie si Eftimie si Sintagma lui Matei Vlastare. Are 456 file. Scris Tn
limba, slava in redactare medio-bulgara. A fost semnalat si cercetat de
slavistul roméan loan Bogdan la expozitia arheologica din Moscova din
anul 1890, organizata cu prilejul celui de-al VUI-lea Congres Arheologic
din Rusia, Tn salile Muzeului de Istorie. Manuscrisul apartinea colec-
tiei negustorului Silin si provenea din Pociaev (sud-vestul Ucrainei,
regiunea Tarnopol), de unde a fost dus apoi la Biblioteca Academiei
Teologice din Kiev, unde se gaseste azi.

Manuscrisul are o mare valoare pentru istoria lexicografiei roma-
nesti, a limbii si a culturii roméne din secolul al XVI-lea, prin cele
aproape 400 de glose romanesti aflate in caietele 11—56, prin care un
carturar moldovean anonim, =— probabil vreun calugar moldovean — a
cautat sa explice o serie de cuvinte si expresii slavone din textul Sintag-
mei, Tnsemnindu-le cu o cruciulitd. ™.cest procedeu are o deosebita im-
portanta prin faptul ca el, pe de o parte, ilustreaza folosirea practica a
Sintagmei, iar pe de altd parte, reprezintd un moment marcant in pro-
cesul de dezvoltare a culturii romanesti, de trecere de la folosirea limbii
slavone, la folosirea limbii vii a poporului .limba roméana.

Fiind anterior primelor pravile traduse in roméneste cunoscute noua
astazi, manuscrisul acesta «unic Tn felul sau», reprezinta prima treapta
in «roménizarea» textelor juridice folosite Tn tara noastrd, «fiind poate
mai vechi decit Pravila lui Coresi» (1563, 1570—1580) si cea a ritorului
si scolasticului Lucaci (1581).

10) Manuscrisul de Pravila nr. 446 de ia minastirea Sucevita, seco-
lul al XVl-lea.

Incomplet, fard inceput si fard sfirsit. Are 223 de file, cu 13 rinduri
pe pagind. Cuprinde textul complet al Sintagmei (capitolele 1—24) si o
parte din Pravila Sfintului loan Postnicul.

11) Pravila copiatd la 1 mai 7114 (1606) la minastirea Sucevita

Manuscrisul a fost alcdtuit la dorinta lui leremia Movila si porunca
mitropolitului Teodosie Barnovschi. Se pastreaza in colectia lui A. Pe-
trusevici din Liov.

12) Pravila de la Dragomirna, Manuscrisul Sintagmei, copiat la 1611,
prin grija mitropolitului Anastasie Crimca

Mitropolitul 11 doneaza minastirii Dragomirna. Pentru frumoasele
podoabe a fost dus la Moscova la expozitia de artda veche ruseascad din
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t
anul 1913, impreuna cu Apostolul lui Stefan cel Mare, scris la 1463 pen-
tru minastirea Zografu si cu Tetraevangheliarul scris Tn anul 1491 din
porunca fiului acestuia, Alexandru.

Date despre acest manuscris se cunosc numai din catalogul publi-
cat'cu acest prilej.

13) Pravila cea Mare sau Sintagma lui Matei Vlastare, manuscris-
slav din secolul al XVll-lea

Manuscrisul a fost pastrat la Biblioteca comunitatii lipovenesti din
Galati pina la anul 1905, provenind de la schitul Hangul de la poalele
Poenului. Manuscrisul a fost studiat de slavistul rus A. 1. latimirschi.
A fost scris de logofatul Radu.

14) Sintagma lui Matei Vlastare, manuscris slav al lui Paisie Veli-
cicovschi (1722—1794), egumen la mandstirea Neamtu (1779—1794).

Manuscrisul in care se gdseste Pravila, mai cuprinde si extrase din
scrierile lui Dionisie Areopagitul, Maxim Marturisitorul, loan Gurd de
Aur si arhiepiscopul Teofilact al Bulgariei, pravilele Sfintilor Apostoli,
etc.

15) Sintagma lui Matei Vlastare in traducerea rusd a protoiereului
M. Ilinschi -

Din enumerarea exemplarelor pdastrate si cunoscute, redate mai sus,
deducem cu usurintd cd Tn tarile romdne au circulat o mvUtime de
copii ale Sintagmei Alfabetice a lui Matei Vlastare, fie Tn greceste, fie
in slavoneste. MTinastirile si dicasteriile de pe linga mitropolii si epis-
copii erau prevazute cu cel putin § copie din aceastd carte des Tntre-
buintata.

In limba romana nu s-au tradus in Tntregime, decit fragmente in pra-
vilele secolului al XVII-lea.

Sintagma lui Matei Vlastare s-a utilizat Tn instantele de judecata
bisericesti, in toate cele trei provincii romanesti, citindu-se Tndeosebi
dupa Tndreptarea Legii, Pravila Mare a lui Matel Basarab.

S-a utilizat si in instante civile, tot dupa acelasi text.

¢. Nomocanoane cuprinzind Pravila Sfintilor Parinti, cu extrase din legile
de stat bizantine privitoare la Biserica, in limba slavond si roméana

Astfel de nomocanoane alcdatuite initial in limba greacad s-au tradus
apoi in limba slavona si roménd si au circulat Tn toatd aria de cultura
greco-slavono-romana.

Manuscrisele de acest fel s-au copiat apoi si s-au utilizat atit Tn jude-
cata penitentiald cit si pentru alcdtuirea Pravilelor roméanesti biseri-
cesti, de tipul celei de la Govora.

Dintre manuscrisele- pastrate, toate in limba slava, si cunoscute, se
pot enumera urmadtoarele :

1) Pravila de la Bisericani, din anul 1512.

Aceastd pravild, manuscris slav, a fost scrisa la dorinta lui Bogdan
Vodd (1504—1527), fiul lui Stefan cel Mare, de catre un copist anonim
in mindstirea Neamtu, pentru mfindstirea Bisericani, iar un fragment
de la sfirsit a fost scris de cdtre ieromonahul Nicodim, pe vremea egu-
meniei lui Partenie.
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Pravila, odinioara Tn posesia mfinastirii Neamtu, a ajuns Tn posesia
lui latimirschi, care o descrie Tnir-o lucrare a sa. Are 151 capitole. Ma-
nuscrisul e fara inceput si fara sfirsit.

Tn textul acestui manuscris se afla si citeva extrase cu continut dog-
matic din Sfintii Parinti.

Manuscrisul se afla pastrat in Biblioteca Academiei.de stiinte a
U.R.S.S. (colectia latimirschi, sub nr. 51). Biblioteca Academiei Repu-
blicii Socialiste Romania poseda o fotocopie.

2) Pravila de la minastirea Neamtu, din 1557.

Scrisd din porunca mitropolitului Grigorie. Are titlul urmator :
«Pravila Sfintilor Apostoli si 'Sfintelor sapte soboare si altor Sfinti Pa-
rinti. Felurite porunci pentru toti oamenii si la orice trebuinta».

Manuscrisul are 338 foi, Tn octav. A fost studiat de diferiti cerce-
tatori si se aseamana mult cu textul Pravilei de la Govora, al carei pro-
totip se crede ca ar fi.

3) Pravila de la minastirea Putna, din 7089 (1581).

Manuscrisul a fost destinat episcopiei Romanului si apoi a fost da-
ruit mindstirii Putna de cdtre episcopul Eustratie. A fost alcatuit de
«mina rithorului si scholasticului Lucaci», din care motiv se mai nu-
meste si Pravila lui Lucaci Scolasticul. Multd vreme a fost considerata
ca cea mal veche pravild cunoscuta de pe pamintul patriei noastre, soco-
titd fiind gresit ca datind din 1578.

Pravila cuprinde trei parti : a. text slavon, cea mai mare parte b.
text slavon, cu traducere romaneasca interliniard (134 pagini) ; si c. ex-
clusiv text romanesc (10 pagini). Cele trei parti nu sint succesive : pri-
ma si ultima parte din manuscris contin numai text slavon, iar in interior
gdsim textul romanesc (10 pagini) si cel slavon cu traducere interliniara.

Se pare cd Tn romaneste s-au tradus, Tndeosebi textele al cadror con-
tinut intereseaza pe preoti, probabil mai putin cunoscatori ai limbii sla-
vone, pe cind cele ce interesau centrul, au rdamas Tn. limba slavond, pu-
tind fi usor utilizate Tn aceasta limba, cu sigurantd cunoscuta si utilizata
de carturarii aflati pe Iinga mitropolie si episcopii.

Traducerea a; putut avea si un caracter didactic, Tntrucit scolasticul
si ritorul Lucaci, prababil si traducdtorul Tn romaneste, roman originar
din satul Costesti de Iinga Prut, om cu multa stiinta de carte, a fost pro-
fesor de retorica si de logica al scolii greco-slavo-romane din puternicul
centru cultural al mTnastirii Putna, in jurul anului 1580, Tn timpul dom-
niei lui Petru Schiopul.

Acelasi scop didactic 1-a avut si traducerea interliniarda a textului
slavon, adicd dupa fiecare fragment slavon a lasat sa urmeze traducerea
romaneasca, pentru a putea fi usor Tnvatat de scolari. Metoda putea
avea si un scop documentar, Tn sensul de a servi la justificarea versiunii
romanesti, pentru a arata ca ea corespunde textului originar al cuprin-
sului si nu cuprinde imixtiuni straine. Ca si un scop practic, venind Tn
felul acesta Tn ajutorul preotilor care citeau Tn biserica slavoneste, desi
putini Tntelegeau aceasta limba. Traducerea interliniara servea ca in-
dreptar Tn talmacirea textului al, carui continut trebuia sa-1 Tmparta-
seasca credinciosilor sau sa-1 aplice ca sanctiune Tn Taina Spovedaniei.
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Cel mai aproape de adevar ni se pare a fi scopul didactic urmarit
de alcatuitor si probabil si de traducdtor, care era totodata si dascal.

Continutul este apropiat de pravilele slavone care, au circulat mai
ales prin Moldova, ca si de al celor romanesti, manuscrise sau tiparite
din acea vreme.

De aci se poate deduce ca scolasticul Lucaci la alcdtuirea manu-
scrisului sdau a folosit o pravila slavona si paralel si o traducere roma-
neasca, din care a ldasat un fragment Tn aceasta forma (Pravila Sfintilor
Parinti), iar cea mai mare parte a fost aldturata textului slavon, capa-
tind o structurd interliniara.

Dar Lucaci nu s-a multumit numai cu simpla copiere si aldturare a
unor fragmente. El a intervenit atit in textul slavon, cit si in cel ro-
méanesc.

Din analiza raportului dintre textul slavon- si cel tradus in roma-
neste, rezultd ca ritorul Lucaci nu a fost un simplu copist, care sa fi
reprodus «cu fidelitate» modelul pe eare-1 avea Tn fata, ci un. copist care
si-a permis sa aduca unele contributii cu scopul de a Tmbunatati tradu-
cerea romaneascd. De asemenea mai reiese ca el era un bun cunoscétor
al limbii slavone, asa cum ne dovedesc interventiile facute Tn textul
netradus.

in ce priveste izvoarele dupd care a copiat si tradus, par a fi mai
mult ca probabil din Ardeal sau Tara Romaneasca si nu din Moldova.

Pravila ritorului si scolasticului Lucaci are o importantd deosebita
atit pentru lingvisti, filologi, cit si pentru istorici ai literaturii, juristi,
canonisti si teologi, deoarece este «cel mai vechi manuscris juridic roma-
nesc, cit si cel mai vechi text literar,moldovenesc», alcatuit cu cinci de-
cenii mai devreme decit pravila lui Eustratie logofdtul si cu sase decenii
Tnainte de scrierile lui Varlaam. Pravila se afla Tn Biblioteca Academiei
Republicii Socialiste Roméania sub nr. 692.

4) Pravila de la minastirea Bistrita-Moldova, din 1618

A fost scrisa cu cheltuiala mitropolitului Teofan al Moldovei Tn
vremea lui Radu Mihnea (1616—1619), la 17 iunie 1618, dupa cum reiese
dintr-o notitd slava din text. Pravila se afld in Biblioteca Academiei Re-
publicii Socialiste Roméania sub numarul 2508. Are 392 de file, in octav,
cu 151 capitole, ale caror titluri se potrivesc cu cele ale Pravilei de la
Govora si cu cele ale pravilelor slave asemanatoare (Putna, Bisericani).

d. Cormciaia slava. Pravila nomocanon, din secolul al XVI-lea

Cunoscutd si sub numele de Cormciaia de la Muzeu, pastrata in Bi-
blioteca Academiei Republicii Socialiste Romania sub nr. 285. Scrisa pe
hirtie. Contine 322 file.

Din prefata traducdtorului in slavoneste reiese, cd traducerea n sla-
voneste apartine lui «kir Sava, fiul prea cuviosului pdrinte Simiort, pri-

 mul cirmuitor a toata tara Serbiei», care a facut-o pe vremea craiului
Stefan Uros (Miliutin, 1282—1321), «a toata tara Serbiei si a partilor
de la mare» si a fratelui sdu Stefan Dragutin, (12,76—1316), «cral ungu-
resc al Zetei», din porunca mamei lor «cinstitoarea de Dumnezeu, bine-
credinciosa si de neam de sfinti, doamna crdiasa a toatd tara Serbiei si
a partilor de la mare, Elena». in continuare aratd ca «S-a scris aceasta
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carte cu mina mult pdcatosului cdlugar Gherman in Jupa Cerno Stena,
n locul numit Casa mintuirii milesev, in anul 6805 (1295) indictionul
7, era anul soarelui 4».

Aceasta Tnsemnare aratd ca nomocanonul s-a alcatuit la 1295 si ca
dupd o copie a acestuia s-a alcatuit si nomocanonul pastrat la noi.

e. Fragmente diferite de pravile in limba greaca si slavona, nestu-
diate, pastrate in Biblioteca Academiei Republicii Socialiste Romania si
alte biblioteci.

In Biblioteca Academiei Republicii Socialiste Roménia si Tn alte
biblioteci se mai gdsesc Tn pastrare o serie de fragmente de pravilda Tncd
nestudiate..

In Biblioteca Academiei Republicii Socialiste Roméania se pastreaza
urmdtoarele :

1) Manuscrisul slav nr. 340.
Un nomocanon din veacul al XVI-lea.

2) Manuscrisul slav nr. 461.

Un nomocanon provenit de la mindstirea Bistrita, din Tara Roma-
neasca, copiat de ieromonahul Efrem, la anul 1651.

3) Manuscrisul slav nr. 334

Un fragment de pravild populara din veacul al XVIII-lea.

Manuscrise slave de pravile fragmentarii mai existd si Tn alte bi-
blioteci si biserici din tard, ca si la alte muzee, Tncd neidentificate si
nestudiate.

Fragmentele Tn limba greacd sint in parte semnalate sau" descrise
de C. Erbiceanu, C. Litzica si Nestor Camarian, ca si de I. Peretz.

f. Nomonaconul lui Manuil Malaxos, notarul mitropoliei din Teba
Beotiei, alcatuit de acesta la anul 1562.

Pentru utilitatea sa, lucrarea lui Malaxos s-a tradus Tn limba slava si
romana si a circulat si Tn Principatele Romanesti.

In Biblioteca Academiei Republicii Socialiste Romania se pastreaza
15 exemplare in limba greaca, iar unul in Biblioteca Universitatii din lasi.

Mare parte din materialele operei lui Malaxos au intrat prin tra-
ducere in romaneste, in pravilele romanesti tipdrite in secolul ai XVII-
lea, si Tn special in indreptarea Legii din 1652, care cuprinde in intre-
gime acest nomocanon.

Caracteristica copiilor in manuscris ale Nomocanonului lui Manuil
Malaxos —e din tara si din strainatate —e consta din marea lor varie-
tate, Tn continutul variat al cuprinsului capitolelor, etc.

g. Hexabiblosul lui Armenopulos

Lucrarea aceasta a fost utilizatd Tn Principate Tn textul grecesc din
editiile tiparite, Tn prelucrarile textului grecesc, prin mijlocirea pravi-
lelor din secolul al XVII-lea, si intr-o importantd traducere romaneasca.

h. Pidalionui

Colectia oficiala de canoane a Bisericii Ortodoxe Grecesti a fost
utilizat in limba greaca si a fost tradus de Veniamin Costachi, lasi, 1844,
9 —-e Drept canonic ortodox
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si declarat de mitropolitul Andrei Saguna Tn «Enchiridion» ca Tndru-
mator general Tn cadrul Mitropoliei Ardealului.

i. Sintagma lui lacob din lanina Eplrului, din 1645, s-a utilizat in
manuscris grec

Lucrare” s-a tradus Tn limba roméand la 1754, de cdatre monahul
Cosma de la Mitropolia din lasi, purtind titlul: «Vactiria, adica Cirja
Arhiereilor».

j. Canonarul lui loan Postnicul
Textul acestui canonar se gaseste la sfirsitul Sintagmei lui Matei

Vlastare, Tn pravilele slave si romanesti, manuscrise si tiparite, Tn care
loan este denumit «dumnezeiescul patriarh».

k. Legile de stat ale statelor slavone

Alaturi de legislatia statului bizantin, la romani au circulat si co-
lectii de legi ale statelor vecine, cum sint: Legea Vinodolului din 1288
Zaconicul lui Stefan Dusan, din 1349—1354 ,» Legea pentru judecarea
oamenilor, ca anexda a Nomocanonului lui loan Scolasticul, si altele.

5. Codicii si Colectiile de legiuiri bisericesti
in limba romana in manuscris
Alaturi si concomitent cu manuscrisele slave si grecesti de pravile
au existat si circulat pe pamintul patriei noastre si manuscrise de pra-
vild Tn limba romand, fie Tn text interliniar, fie Tn text exclusiv roménesc.
Dintre acestea din veacul al XVI-lea s-au pdstrat Tn manuscris si
ne sint cunoscute pind azi urmatoarele :

1) Pravila ritorului si scolasticului Lucaci (Pravila de la Putna)
(1581)

Manuscrisul se pdstreaza Tn Biblioteca Academiei Republicii Socia-
liste Roménia sub nr. 692, manuscrise slave. Manuscrisul are n total
354 foi (708 pagini) de continut diferit. In corpul manuscrisului slav, Tri
text roménesc, sint redate 10 pagini, iar in text slavo-romén, interliniar,
134 pagini. Restul manuscrisului este exclusiv Tn limba slava.

in romaneste este redatda «Pravila Sventilor .ati dupd Tnvatatura a
marelui Vasilie», iar Tn text interliniar textul cu titlul : «Acestea sint
iardsi alte porunci din cartile de legi, despre Tnrudire si despre casato-
riile oprite si despre diferite trepte de rudenie», si textul cu titlul : «Spite
de semintie si de nuntd cu lege».

2) Un fragment de pravild, probabil din secolul al XVl-lea

S-a pierdut. Nu se stie unde este astdzi. Tn anul 1910 apartinea unui
profesor Buruteanu.

3) Pravila popii Toader din Ripa de Jos, 1610

Textul a fost publicat Tn Analele Bistritei de academicianul A. Ro-
setti.
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4) Pravila din Codex Neagoianus

Se mai numeste si «Pravila Sfintilor Parinti 318 si dupd Tnvatatura
marelui Vasilie», dupa titlul din manuscris. A fost scrisda de popa loan
din Stmpetru, la anii 1620—1621, Tn -limba romé&nda. Manuscrisul se pas-
treazda Tn Biblioteca Academiei Republicii Socialiste Romania sub nr.
3821. Textul pravilei a fost publicat de B. P. Hasdeu si C. A. Spulber.

Cuprinsul se apropie de Pravila lui Coresi, fara sa fie o' copie a
acesteia.

5) Pravila de isprava oamenilor

Un manuscris romanesc probabil de la Tnceputul secolului al XVII-
lea. Manuscrisul a apartinut lui loan Bogdan si contine 25 de foi. De la
loan Bogdan ne-a ramas atasat la manuscris si o transcriere — Tn;creion
— a textului, cu litere latine. Anibele piese sint legate Tmpreuna si se ga-
sesc in pastrare Tn Biblioteca Academiei Republicii Socialiste Roméania
sub nr. 5211.

P. P. Panaitescu comparind textul acestui manuscris eu acela din
Codex Neagoianus (mss. nr. 3821) si cu Pravila lui Coresi, constata ca
intre aceste texte existd mari asemandri care merg pina la identitate,
fapt ce face pe cercetator sa traga concluzia ca : «nu poate fi vorba nu-
mai de un izvor slav comun tradus de doi traducdtori, ci de o singura
traducere romaneasca, din care deriva ambele texte» — cel ardelean si
cel moldovean —, si ca «lasind la o parte numarul mic de deosebiri,
ajungem la rezultatul destul de surprinzator, ca in Ardeal, Tn secolul
c* XVI-lea, s-a tiparit si s-a copiat o pravila roméaneasca, aceeasi tra-
c cere pe care o intfInim Tn aceeasi vreme si in Moldova». A avut deci
u izvor comun care circula de o parte si de alta a Carpatilor.

6) Pravila aleasa (Tnainte de 1632).

Aceasta pravila ~ fost alcatuitd Tn Moldova, Tnainte de anul 1632.
Manuscrisul s-a pastrat la Blaj, purtipd titlul : «Pravila aleasd, scoasa
si tocmitd si dentru multe sdnie scripturi cercatda si gasitda». O copie a
acestui manuscris se afld si Tn Biblioteca Academiei Republicii Socialiste
Romania, iar originalul de la Blaj a trecut Tin Biblioteca Academiei, Fi-
liala Cluj.

Autorul este biv logofatul Eustratie, cunoscut cronicar si carturar
de seama, care a alcatuit si Pravila lui Vasile Lupu si a scris si lucrarea
Sapte Taine.

7) Fragmente de pravile manuscrise aliate Tn Bibliotecd Academiei
Republicii  Socialiste Romania
Cele semnalate''pina acum sint :

— Manuscrisul nr. 1250 «Legatura Sfintilor Apostoli si a Sfintelor
Sinoade», secolul al XIX-lea.

— Manuscrisul nr. 1253, «Carte Roméneasca de invataturda» (lasi,
1646), secolul al XVIlI-lea. O copie tirzie.

— Manuscrisul nr. 1478, «Pentru giudeatele ce vor giudeca vladicii
sau alti parinti sufletesti», secolul al XVII-lea.

— Manuscrisul nr. 2471, «Pravil», secolul al XVII-lea.
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8) Zaconicul lui Sava Brancovici (1656—1680)

Dateaza de la 1680, poate si de mai Tnainte. Este o carte de legi de
organizare a Mitropoliei Ardealului din care nu ni s-a pastrat decit un
fragment Tn manuscris. Dat fiind ca deja la anul 1563 se tipareste «Pravila»
in Ardeal si cd cea de la Govora a avut o editie si pentru Ardeal, se
poate presupune ca si Zaconicul a fost tiparit.

9) Statutul Tarii Fagdrasului (1508)
Alcatuit in limba latinda. Cuprinde norme de drept cutumiar.

6. Codicii si colectiile canonico-juridice.
Pravilele tiparite Tn limba romana

Tarile roménesti au avut mereu contacte cu multe din centrele de
culturd medievald. Datorita acestor contacte, de timpuriu apar si la noi
carti tiparite. Printre céartile tipdrite de Macarie (1508—1512) nu avem
cunostintad sa fi fost si vreo pravila.

In orice caz, Tn rind cu cartile de cult si Tndatd dupa ele s-au facut
de buna seamd Tncercari de a tipari si Pravile, cdrti de legiuiri bisericesti.

PTnd Tn prezent nu stim Tn mod cert care a fost si cind s-a tiparit
prima pravila pe pamintul tarii noastre. Sigur stim Tnsa ca nu s-a tiparit
nici una in limba slavona, si cd toate, din cele cunoscute, sint Tn limba
romana. De aci rezultda cd Pravila era solicitata Tntr-un text accesibil, pe
inteles, atit de slujitorii Bisericii cit si de dregdtorii Statului, chiar
intr-o vreme in care cértile de cult puteau s& fie inca in limba slavon,
socotitd multd vreme ca o limba cvasi-sfinta.

Daca acest fenomen este explicabil Tn legaturd cu rugaciunile si n
general cu rinduielile de cult, el n-are corespondentd Tn ce priveste ati-
tudinea fatd de Pravild, cdci aceasta reprezentind legea pozitiva, se aplica
numai dacd i se intelege si continutul. Tn felul acesta se putea ldmuri
atit continutul normei de drept celor Tmpricinati, dupa care se organi-
zeaza si conduce Biserica, si se putea Tmparti dreptatea in pricinile care
se iveau Tntre oameni.

Pravila Tmbrdtiseaza viata de fiecare zi.

Asa se explicd interesul deosebit pentru tipdrirea Pravilei in limba
romand, fenomen care incepe cu veacul al XVI-lea, la o data Tnca nesta-
bilitd Tn mod absolut sigur, dar care in stadiul cunoasterii actuale a
lucrurilor pare sa fie inauguratd cu Pravila numita a lui Coresi si con-
tinud apoi cu veacul al XVIl-lea cu cunoscutele pravile romanesti
tiparite.

1) Pravila diaconului Coresi, Brasov, 1563, sau 1570—1580.

pind acum, cea mai veche pravild tiparitd in limba roména, este
consideratd Pravila diaconului Coresi (f 1583), carturar si vestit tipo-
graf, care printre cartile tiparite la Brasov Tn a doua jumdtate a seco-
lului al XVI-lea a tipdrit si o Pravild Tn limba roména.

Forma. Din pravila tipdrita, fie la 1563, fie intre anii 1570—1580,
nu ni s-a pastrat decit un fragment (12'foi tiparite) descoperit de Andrei
Birseanu intr-un codice aflat Tn Muzeul orasului Sighet (Maramures),
provenit de la preotul Artemiu Anderco, din comuna leud-Maramures.
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Ca dimensiuni, pravila a trebuit sa fie cel putin ca si Pravila de la
Govora (1640—1641), cu care are multe asemanari.
Titlul nu se cunoaste.

Fragmentul de pravilda se pastreazd in Biblioteca Academiei Repu-
blicii Socialiste Romania Tn acelasi codice de la leud. Pravila a fost pu-
blicatd, Tn facsimil si apoi Tn litere latine si studiatd comparativ cu alte
pravile din acea vreme.

Cuprinsul. Pravila lui Coresi reprezintd numai un fragment dintr-o
pravild mai bogatd, asa cum erau toate pravilele din .acea vreme. Cu-
prinsul acestei Pravile, atit cit ni s-a pastrat, este scos din Canonarul
lui loan Postnicul (f 619), o colectie numai de rinduieli penitentiale,
alcatuitda pentru uzul duhovnicilor. Nu cuprinde si legi cu caracter civil.
Are exclusiv un continut religios. Materia nu este rinduitd dupd ordinea
Canonarului lui loan Postnicul. Canonarul lui loan Postnicul a circulat
in toate zonele de influentd ale culturii bizantine si se gdseste ca anexa
la multe colectii, de unde a putut fi utilizat usor pentru alcdtuirea Pra-
vilei roménesti.

Traducatorul. Traducdtorul Tn roméneste nu se cunoaste. Din anali-
zarea fragmentului pastrat rezultd cd avem de-a face cu o traducere din
limba slava, traducere facuta dupa un nomocanon care avea la baza
Canonarul lui loan Postnicul, patriarh al Constantinopolului (f 619).

Locul traducerii romanesti. Locul traducerii roméanesti nu s-a putut
stabili. Parerile cercetatorilor sint Tmpartite. Unii cred cd traducerea
primului nomocanon s-a facut Tn Moldova, iar altii cd acest lucru a avut
loc Tn Tara Roméaneasca sau in Ardeal, unde s-a tiparit pentru prima
oara si s-a si pastrat.

Izvorul. Pind in prezent nu s-a putut identifica izvorul acestei pra-
vile roménesti. Studiul comparativ al textului pastrat, cu textul pravi-
lelor Tn manuscris, slave si romdnesti, din acea vreme, a dus la con-
cluzia ca are multe asemanari cu acestea, dar nici una nu poate fi soco-
titd ca fiind izvor al Pravilei coresiene. Se crede cd Tn acea vreme exis-
tau mai multe traduceri romanesti care circulau pe pamintul patriei
noastre, cel putin® doud, una in Transilvania si una in Moldova, dar toate
av'indi un izvor comun, un Canonar de tipul aceluia al lui loan
Postnicul.

Edilii.

a) Editio princeps, cu litere slave, Brasov, 1563, 1570—1580.

b) Editia Academiei Roméane, in facsimil, Tngrijitd de loan Bianu,
sub titlul de : «Pravila Sfintilor Apostoli», Bucuresti, 1925.

c) Editia cu litere latine, publicatd de C. A. Spulber, la Cernauti,
1930, sub titlul «Cea mai veche Pravild romaneasca».

2) Dreptatoriu de leage. Pravila Bisericeasca sau Pravila cea Mica
de la Govora (1640—1641). Forma. Pravila tipdrita Tn tiparnita minastirii
Govora Tn anii 1640—1641 poartd titlul : «Pravila aceasta iaste drepta-
toriu de leage, tocmeale a Sfintilor Apostoli, tocmite de sapte soboare,
catre aceasta si a preacuviosilor parinti, Tnvatatorilor lumii». In titlu
se arata ca s-a tiparit in vremea «prea luminatului domn lo Matei Ba-
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sarab Voievod a toata tadra Ungrovlahiei, Tn minastirea Govora, va leato
7149, iara de la Nasterea lui Hristos 1640».

Ca format e un volum Tn cvart mic (0,10—1,53 mm), cu litere cirilice,
cuprinzind patru foi nepaginate si 171 de foi paginate, dar cu o nume-
rotare gresita.

Pe verso foii de titlu se gaseste stema Tarii Romanesti, iar pe foaia
a doua se gasesc 12 versuri scrise in limba slavona de catre Uriil Nas-
turel de la Fieresti (Oreste sau Udriste Nasturel).

Predoslovia, care se adreseaza «catre toti nostavnicii Sfintei Bi-
serici» este semnatda Tn unele exemplare de «Teofil, cu mila lui Dum-
nezeu arhiepiscop si mitropolit a toata Tara Romaneasca», iar in altele
— destinate Bisericii romanesti din Ardeal — este isemnat de «Ghena-
diej cu mila lui Dumnezeu arhiepiscop si mitropolit a toatd Tara Ar-
dealului».

Din cuprinsul predosloviei se poate deduce si scopul religios-didac-
tic si cultural-educativ urmarit de alcatuitorii ei.

in prima parte a textului se afld al doilea titlu : «Pravila Sfintilor
Apostoli si a Sfintilor de al saptelea sobor, prea ogpdnicii si de Dum-
nezeu purtatorii parintii nostri, dp episcQpi si de preoti, si de calugari si
de mireni, si de toate invataturile».

Textul propriu-zis se intinde pe 171' de file, Tmpartit Tn 149 glave (sau
capitole) numerotate pe marginea textului si.tn 16 capitole nenumero-
tate, cu titluri diferite.

La sfirsit se afld «scara cartii» (filele 160—161), epilogul in limba
slavond, nota lui Stefan de Ohrida, si indicarea pretului cdrtii : 21 con-
stande de argint.

Cuprinsul. Materialul  cuprinsului n-a fost rinduit dupd un plan
anume. Este nesistematizat. Capitolele sint de cele mai multe ori dispro-
portionate ca Tntindere. Tn titlu nu Tntotdeauna se indica adevaratul lor
continut. Desi scara cuprinsului aratd cd ar fi 159 capitole, de fapt sint
mai multe.

Alcatuitorii. Tn predoslovie este indicat ca tipograf Meletie Mace-
doneanul, staretul minastirii Govora, iar in epilogul Pravilei este indi-
cat Stefan de Ohrida. La tiparirea textului cu sigurantd au ostenit si alti
calugdri din mindstirea Govora. Tipdrirea a fost supravegheatd de
Udriste Nasturel. Traducerea dupd un text slavon s-a facut de cdtre Mi-
hail Moxa (Moxalie), cdlugar carturar din Tara Romaneascd, cunoscut
cronicar.

Timpul tiparirii. Desi Tn foaia de titlu este indicat anul 1640, din
indicatiile din text reiese clar cd lucrarea de tipdrire a inceput Tn postul
Crdciunului (1640) si s-a terminat Tn postul Pastelui (1641) din acelasi
an bisericesc (7149).

Scopul. Pravila de la Govora ne apare ca un cod de legi oficial
promulgat de autoritatea de stat si de cea bisericeascd, ca prima co-

-----

lui feudal romén si a Bisericii sale Ortodoxe Romane.

Destinatia. Destinatd Tn primul rind celor ce se pregdteau sd devind
preoti, Pravila a avut un caracter vadit didactic. Urmarind acest scop
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ea a fost destinata atit celor din Tara Roméaneasca cit si celor din Ar-
deal, pentru care s-au trimis exemplare cu semndtura mitropolitului
Ghenadie al Ardealului.

Izvoarele. Studii comparative au dus la constatarea ca predoslovia,
cu unele completdri, este o traducere a predosloviei lui Petru Movild de
la Nomocanonul sdu alcdtuit de Pavel Berinda la anul 1620. Textul cu-
prinsului 1si are originea Tn Pravilele bisericesti existente cu care are
multe asemanari.

Cuprinsul. Materialul Pravilei este extras din canoanele si constitu-
tiile Sfintilor Apostoli, din canoanele sinoadelor si ale Sfintilor Parinti,
din legile civile si penale, din canoanele penitentiale, din rinduielile pri-
vind casatoria si relatiile de familie si din rinduieli sau pravile calu-
garesti.

Necunoscindu-se izvoarele directe, Pravila de la Govora este socotitd
o compilatie dupa izvoarele generale si nu o traducere a unei colectii
anume. Cuprinsul variat canonico-bisericesc pledeaza pentru aceasta
ipoteza.

Editiile :

a) Editia princeps, aparutd la Govora, cu litere slave, la anul 1640—
1641, in minastirea Govora. Exemplarele destinate Bisericii din Ardeal,
cu semndtura mitropolitului' Ghenadie, sint tot din editia princeps.

b) Editia publicatd de catre Academia Romand, sub titlul: «Pravila
bisericeascd numitd cea Mica, tipdritda mai Tntfi la anul 1640 Tn monas-
tirea Govora», Bucuresti, 1884.

c) Editia lui loan M. Bujoreanu, sub titlul: «Pravila bisericeasca
numitd cea Micd, tipdritd in monastirea de la Govora la anul 1640, si
Pravila lui Matei Basarab cu canoanle Sfintilor Apostoli intitulata In-
dreptarea Legii, tipdrita la Tirgoviste Tn anul 1652», Bucuresti, 1884.

d) Editia publicata de loan M, Bujoreanu, in volumul Ill, p. 84—133,
din lucrarea sa: «Colectiune de legile Romaniei, vechi si cele noi»,
Bucuresti, 1885.

3) Sapte Taine a Bisericii sau Pravila pre scurt aleasa, lasi, 1644.
Forma. Pravila «Sapte Taine» este un indrumadtor practic destinat preo-
tilor si slujitorilor bisericesti, o pravila bisericeasca, prima de acest fel
tate, uneori eronat, cu 17 rinduri pe fiecare pagind, cu initiale ornate
si citeva frontispicii. S-a tiparit la lasi Tn anul 1644,

Titlul complet al Pravilei este : «Sapte Taine a Bisericii».

Din foaia de titlu reiese ca s-a tiparit «cu Tnvatdtura si cu chel-
tuiala Mariei Sale loan Vasilie Voievod in tiparul cel domnesc Tn tirg la
lasi, vleato 7153 (1644), nov. 8». Pe verso foii de titlu se afld stema
Tarii Moldovei Tncadrata Tn cercurile care exprimd simbolul stemei. Ur-
meaza prefata semnata de mitropolitul Varlaam al Moldovei (6 pagini).
Pe prima paginda numerotatd se afla un nou titlu: «Pravila pre scurt
aleasa den Sfintele Scripturi scoasa pre rind si tocmitd mai virtos pen-
tru ceale sapte taine mari ale Bisericii care-s rinduite cu toate trea-
bele ei, prin carile si pravila Sfintilor Apostoli la tot lucru de instruiaste
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(are putere) pre toate obiceaiele ce au lasat purtatorii de'dumnezeire si
intr-un ndarav cu Apostolii, pastorii si a toatd lumea Tnvatatorii».

Textul care trateaza problema Sfintelor Taine este expus pe 300 pa-
gini, redactate sub forma catehetica — socraticd, de Tntrebari si raspun-
suri, dupd cum urmeazd : 1. Taina Botezului «care iaste cap tuturoru» ;
2. Taina Mirului; 3. Taina Liturghiei; 4. Taina Preotiei ; 5. Taina Poca-
intei ; 6. Taina Nuntii 7. Taina Sfintului Maslu.

Urmeaza apoi o lista cu sarbatorile anului si 14 pagini cu «tocmeala
posturilor». La pagina 317 se aflda un text in limba slava cu urmatorul
cuprins : «mult pacatosul si de nici o treaba rob Eustratie fost logofat, iu-
bitor de munca». Urmeaza apoi tabla de materii.

Izvoarele. Unii cercetatori au presupus ca «ar fi o prelucrare du-
pa opera lui Gavril Severos Peloponezianul, mitropolitul Filadelfiei»,
sau chiar o traducere dupa o lucrare cu acelasi titlu aparuta la Lemberg
cu doi ani mai Tnainte. Altii Tnsa o socotesc o compilatie romaneasca
facutd dupa diferite pravile existente in acea vreme Tn Moldova, sau un
rezumat dupa Pravila aleasd, operd a aceluiasi biv logofat Eustratie.

Autorul. Unii cercetatori socotesc drept autor al Pravilei pe mitro-
politul Varlaam, care semneaza prefata, altii pe biv logofatul Eustratie,
care ar fi scris-o la Tndemnul lui Petru Movila.

Chiar dacd a alcdtuit-o Eustratie, nu trebuie neglijata nici contributia
mitropolitului care a supravegheat de aproape tipdrirea si a semnat
prefata.

Cuprinsul. Asa dupd cum aratd titlul, Pravila trateazd in primul
rind problema Sfintelor Taine. Ea cuprinde Tnsa si un bogat material
canonic privind diferite chestiuni bisericesti.

Motivul aparitiei si scopul. Problema Sfintelor Taine a fost mult dis-
cutatd in vremea aparitiei Pravilei. Sinodul de la lasi, 1642, care a apro-
bat Marturisirea de credintd a mitropolitului Petru Movild, a discutat
si aceasta problema si probabil cu aceasta ocazie sa i se fi sugerat
mitropolitului Moldovei necesitatea aparitiei unei astfel de pravile. Pra-
vila «Sapte Taine» a corespuns prin aceasta nevoilor vremii ei. Ea a fost
un instrument Tn mina preotilor si credinciosilor in apérarea lor Tmpo-
triva atacurilor date de cdatre protestanti, care contestau Tn primul rind
adevarurile de credinta privind Sfintele Taine.

Editii.

— Editia princeps, lasi, 1644. Pravila aceasta n-a mai fost reeditata
si nici studiatd critic.

Importanta. Fiind prima pravild bisericeascda apdrutd in Moldova,
ca o pravila destinatd in primul rind preotilor duhovnici, s-a bucurat de
mare cinstire.

4) Carte romaneasca de Tinvatatura de la Pravilele Tmparatesti sau
Pravila lui Vasile Lupu, lasi, 1646.

Forma. «Carte romaneasca de Tnvatatura de la pravilele impara-
testi si de la alte giudeate, cu zisa si cu toata cheltuiala lui Vasilie Voie-
vodul Tarii Moldovei din multe scripturi talméacita din limba ileneascd
pe limba roméneascd», asa cum o arata numele este o colectie de legiuiri,
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tiparitd in tiparul domnesc, de la mindstirea Sfintii Trei lerarhi din lasi,
la anul 1646.

merotate, 186 file numerotate, si la sfirsit din nou 14 file nenumerotate.
Titlul este asezat intr-un chenar (gravurd) cu doi stilpi laterali, dea-
supra carora se afla Sfintul Gheorghe si Sfintul loan cel Nou de la
Suceava. La mijloc sint chipurile Sfintilor Trei lerarhi: Vasile, Gri-
gore si loan. Unele exemplare poartd si initialele SeCz. Fiecare pagind
are 27 de rinduri. Tiparul cu frumoasa litera cirilica negru si rosu se
infatiseaza foarte Tngrijit, cu caractere mari si frumoase. Initialele capi-
tolelor, frontispiciile si finalele sint aceleasi ce au servit la tiparirea
Cartii de Tnvatdturda a lui Varlaam din anul 1643. Pe verso foii de titlu
se afld Pajura Tarii — Stema domniei Moldovei — purtind n jur ini-
tialele 1o V (asilie) V(oevod) B(ojiu) M(ilostiu) G(ospodar) Z(emli) M(ol-
daskoi), iar sub ea stihurile omagiale, aceleasi din Cazania mitropo-
litului Varlaam si chipul domnului Vasile Lupu, sub care sint iarasi
niste stihuri. Urmeaza apoi o scurta prefata, pe trei pagini, adresata
cdtre «toti cei ce sint crestini pravoslavnici, cine va ceti ca sa Tnteleaga».
Cuprinsul pravilei.se poate Tmparti Tn doua parti : partea l-a, avind 16
pricini (capitole), Tmpartita in 152 de paragrafe numerotate, iar partea a
doua cu 78 de glave si cu numeroase paragrafe, numerotate deosebit de
partea Tntlia.

Initiatorul alcatuirii Pravilei. Initatorul, ca si acela care a dispus
adunarea «tocmealelor ceale bune» pentru a fi tiparite si a suportat
toate cheltuielile, e domnul Moldovei, Vasile Voda Lupu.

Motivul aparitiei: Motivul aparitiei a fost asa cum se marturiseste
in prefatd «imputinarea izvoarelor Sfintelor Scripturi si altor Tnvata-
turi», si «nedreptatile si asupririle dregdtorilor nedrepti», care se dato-
resc tocmai lipsei de cunoastere a rinduielilor ; ca si dorinta de a urma
pilda «celor buni si Tntelepti domni», «buni crestini si sfinti Tmparati».

Alcatuitorul Pravilei. A fost biv logofatul Eustratie, care marturi-
seste in prefatd ca «dupa tocmeala si nevointa maririi sale domnului» i
s-a dat Tnvatatura si lui «unui mai mic si nici de o treaba a maririi sale
rob», de a scos aceste pravile si le-a talmacit «den scrisoare greceasca
pre limba romaneasca ca -sa poata Tntelege toti». Se crede ca la munca
de selectionare a materiei Eustratie a fost ajutat si de alti carturari,
printre care de Tnvatatul grec, Meletie Sirigul, originar din Creta.

Izvoarele. in predoslovie se spune cd s-au folosit la alcatuirea
Pravilei texte latinesti si grecesti si in titlu ca si in predoslovie se spune
cd lucrarea s-a talmacit, adica s-a tradus din limba greaca in limba ro-
mana. La selectionarea textelor din limba greaca desigur ca s-a avut
in vedere si pravilele existente la noi.

Primul care a incercat sa arate care sint izvoarele «Cartii roma-
nesti de Tnvataturd» a fost Dimitrie Cantemir, Tn lucrarea sa «Descrierea
Moldovei», unde Tn capitolul «Despre legile Moldovei», sustine c&, la
porunca lui Vasile Voda Lupu s-au strins Tntr-un cod «toate rinduielile»
(pravilele) — si cele scrise si cele nescrise.

Dup& opinia lui Dimitrie Cantemir, printre izvoarele directe ale
Pravilei lui Vasile Lupu trebuie sa socotim atit obiceiul, pamintului sau
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legea tarii cit si «extrasul din Vasilicale» sau Pravila lui Alexandru cel
Bun, despre care «desi existda pomeniri vrednice de a fi luate in consi-
derare, totusi nu se stie nimic precis in legdturd cu izvoarele si con-
tinutul ei».

in lumina celor mai recente cercetdri se considerd azi cd la baza
Pravilei stau doud izvoare directe si anume : Legea agrard bizantina
volao<; TisopTtxo?, UM cod rural bizantin, cu larga circulatie, alcatuit in
secolul VI—VIII Tn Bizant, care constituie prima parte.a Pravilei (94 pa-
ragrafe), Tntr-o traducere interpretativa, si Tratatul penalistului italian
Prosper Farinaccius : «Praxis et theoricae criminalis», Venetia 1607—
1621, care constituie, in extras, partea a doua a Pravilei Moldovei.

Legea agrard are la baza, drept izvoare, legile Tmparatilor romani,
diferite dispozitii din Biblie, si legile Tmparatilor bizantini. Textul aces-
tei legi circula ca anexe la colectiile de legi si canoane cunoscute si n
Moldova (Ecloga, Hexabiblosul Iui Armenopulos).

Lucrarea lui «Farinascu», cum 7l numeste Eustratie Tn cuprinsul Pra-
vilei, este tot o prelucrare dupa legile bizantine, dar in forma doctri-
nard, nu sub aceea de legi.

Aceasta Tnsemneaza ca la baza Cartii romanesti de Tnvatatura stau
izvoarele dreptului bizantin de stat si bisericesc, si in special legile lui
Justinian, fapt ce reiese si din titlul tablei de materii, formulat astfel :
«Pravile Tmpadratesti alese den svitocul Tmpdratului Justinian, pentru
multe feluri de giudeate, cu tot rdaspunsul lor, rinduite pe 252 de fince-
paturi».

Cuprinsul. Din analiza cuprinsului rezultd cd majoritatea rinduie-
lilor pravilelor se referda la treburi comune obstei, mirenesti sau civile,
si ca In comparatie cu ele, un numar restrins se ocupa de treburi bi-
sericesti.

Pravila cuprinde dispozitii referitoare la toate materiile dreptului,
scris si nescris, cu precadere Tnsa la chestiuni de drept civil agrar si de
drept penal, in ce priveste cuprinsul bisericesc, mentionam ca normele
de drept canonic nu le gasim grupate pe glave separate, ci Tmpras-
tiate de-a lungul Pravilei. >

Pravila incepe cu o culegere de reguli aplicate plugarilor — leges
colonarae — intitulate : «Pravile tocmite, alese si scoase pentru toti
lucratorii pdmintului, anume : pentru plugari, pentru lucratorii viilor,
pentru nainjiti si pentru pastori, aratind Tmpreund tuturor giudetul si
certarea ce li se va da fiescaruia dupd deala sa, carii Vor imbla cu ne-
direptate» (11 pricini). Ele contin «dispozitii privitoare la raporturile
juridice dintre sateni sau dintre stapTnii de mosii si vecini: Tncalcarea
hotarelor, schimburile de paminturi, paminturile parasite, etc,». Dupa
reglementdrile pentru plugari urmeaza : «Pravilele Tmpadratesti», care
sanctioneaza furtisagurile. Urmeaza apoi sub acelasi nume de «Pravile
Tmparatesti» un numar de 78 glave care sanctioneaza alte infractiuni de'
natura penala.

Importanta. Fiind o colectie de legi oficiald a statului feudal al
Moldovei, ea s-a utilizat in reglementarea relatiilor sociale ale vremii.
Prin includerea ei integrald in Tndreptarea Legii, Pravila lui Vasile Lupu
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devine astfel codul general recunoscut si respectat in toate provinciile
romanesti.

Editii:

— Editia princeps, cu litere slave — lasi, 1646.

— Editia inclusa in partea I-a a Tndreptarii Legii, Pravila lui Matei
Basarab, Tirgoviste, 1652. *

— Editia lui Gheorghe 1. Sion, apdruta cu litere latine, cu titlul
«Carte romaneasca de Tnvatatura de la pravilele Tmparatesti», Boto-
sani, 1875.

— Editia lui loan M. Bujoreanu, inclusa in partea I-a a Pravilei lui
Matei Basarab, Tn volumul publicat sub titlul : «Pravila bisericeasca
numitd cea mica de la Govora si Pravila lui Matei Basarab», Bucuresti,
1884, p. 391.

— Editia lui loan M. Bujoreanu, apdrutd Tn volumul al Ill-lea,
p. 3—82 a lucrarii sale : «Colectiuni de legiuirile Romaniei Vechi si cele
Noi», Bucuresti, 1885.

— Editia critica a profesorului Stefan G. Longinescu, publicatd in
lucrarea sa «Legi vechi romanesti si izvoarele lor», volumul 1, Bucuresti,
1912. in aceasta editie textul Pravilei are doua variante romanesti si o
traducere Tn limba franceza facuta- de A. Patrognet. Textul romanesc
este redat Tntii dupa editia princeps si apoi dupa varianta inclusd Tn
partea I-a a Pravilei celei Mari sau de la Tirgoviste din anul 1652.

— Editia critica a Colectivului pentru vechiul drept roménesc al
Academiei Republicii Socialiste Romania sub titlul : «Carte roméaneasca
de Tnvataturd», Bucuresti, 1961.

5) Indreptarea Legii cu Dumnezeu. Pravila Mare sau Pravila  lui
Matei Basarab, Tirgoviste, 1652

Forma. Pravila Mare a lui Matei Basaralb, numitd asa pentru a se
deosebi de Pravila Mica de la Govora din aceiasi vreme, dupa titlul sdu
oficial: «indereptarea Legii cu Dumnezeu, care are toatd judecata arhie-
reasca si Tmpdarateasca de toate vinele preotesti si mirenesti. Pravila
Sfintilor Apostoli, a ceale sapte sdboare si toate ceale neameastnice.
Linga acestea, si ale sfintilor dascdli ai lumii: Vasilie, Timothei, Ni-
chita, Nicolae ; Teologhia dumnezeestilor bogoslovi. Scrise mai nainte si
tocmite cu porunca si, Tnvatatura blagocestivului Tmparat, Chir loan Com-
ninul, de cuvintatoriul deac al marii besearici lu Dumnezeu si pazitor de
pravili, chir Alexie Aristinul. lar acum de intii prepuse toate de pre
ellineaste pre limba rumaneasca, cu nevointa si userdia si du toata chel-
tuiala a preasfintului de Hristos chir Stefan cu mila lu Dumnezeu mitro-
polit Tirgovistei, exarh Plaiului si a toatd Ungrovlahia. Tn Tirgoviste, in
tipografia prea luminatului mieu domn lo Mathei Voievod Basarab in
sfintaymitropolie Tn casa naltarii Domnului nostru Isus Hristos. Martie
20, valeat 7160 a lui Hristos 1652, v. post velichi».

intregul titlu este Tmbrdcat Tntr-un chenar ornamental Tntocmit de
Theodor Tisevici

Pe verso se afld scrisoarea omagiala eu care traducatorul, Daniil mo-
nah Panonian, prezintd lucrarea sa mitropolitului Stefan.
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in folio, avind 26 pagini nenumerotate la Tnceput, 795 pagini numerotate
si doud pagini nenumerotate la sfirsit.

Fiecare pagind are un chenar dublu spre margine; in acest spatiu
marginal se afla, Tn rosu, numarul curent al glavelor si alte indicatii.
Pagina are 36 de rinduri. Textul este- Tnsotit de numeroase frontispicii,
vignete, semne si imagini gravate. Titlurile glavelor sint imprimate cu
rosu si cu literele initiale ornamentate ale glavelor.

Alcatuitorii. Pravila aceasta n-a fost alcdtuitd de un singur car-
turar, ci de un grup de oameni' Tnvdtati indicati de catre mitropolitul
Stefan al Ungrovlahiei (1648—1653, 1654—1668). Dintre cadrturarii care
faceau parte din grupul acesta se cunosc trei : primul, traducdtorul din
greceste al textului Pravilei adica Daniil Andrei Panoneanul, apoi doi
carturari greci Ignatie Petritis si Pantelimon Ligaridis, care au asistat
la redactarea definitiva a textului grec dupd care s-a facut traducerea.

Destinatia. Pravila, tirgovisteand a fost destinata pentru romanii
din Tara Roméaneasca si Ardeal ca si pentru cei din Moldova, si are ca-
racterul unui cod complet de legi bisericesti dar si de legi de stat.
Faptul ca ea include Tntregul text al Pravilei lui Vasile Lup-u, nu lasa
nici o indoiald asupra gindului Tntocmitorilor ei de a o destina si pentru
Moldova. Cit despre faptul ca ea a fost destinatd si romanilor din Ar-
deal, aceasta rezultd mai Tntii din pozitia mitropolitului Stefan al Ungro-
vlahiei care — era si «exarh al plaiului» si «a toatd ungurimea» (Tara
Ardealului) lucru specificat de altfel in glava 391 a Pravilei celei Mari,
unde, citim ca mitropolitul Ungrovlahiei nu numai cd «se cheama exarh
a toatd ungurimea si al plaiurilor», ci «are blagoslovenie de hirotoneste
el pre episcopii Tarii Ardealului si Tn Tara Ungureasca». lar Tn glava
393 a aceleiasi pravile se arata ca mitropolitul Tarii Romanesti este nu-
mit «Ungrovlahul, preacinstit si exarh a toatd ungurimea si al plaiului».

De altfel, in glava 363, zac. 8 din Pravild, gdsim indicatii precise si
cu privire la «toate cetdtile cite sint sub tinutul Craiului unguresc», la
«toate cetatile Tarii Unguresti», mentionindu-se Tn special «Brasovul»,
«judetul sau scaunul de la Sibiu...», etc.

La acestea se mai adauga si faptul ca Pravila cea Mare nu numai
cd a circulat si s-a gasit in multe exemplare prin Moldova si prin Ar-
deal, dar au ramas si dovezi despre aplicarea ei Tn aceste mari provincii
romanesti. Mai mult, ea a fost considerata Tn Ardeal si folositd ca un cod
oficial al Bisericii, chiar si de greco-catolici — unitii —, care la 1700
au intrat Tn legdturd cu Biserica Romei.

Pravila a fost Tn vigoare pind Tn epoca moderna de dupa Cuza Voda,
cind au Tnceput sa apard legiuiri noi de stat. Cu toate acestea, ea ne-
fiind abrogata Tn mod expres prin nici o legiuire ulterioara, a ramas
mereu Tn vigoare pentru Biserica datoritda cuprinsului sdu, iar pentru
Stat numai prin unele dispozitii care se referd la obiceiul pamantului,
fapt care a si determinat invocarea ei in justitie, pina tirziu, chiar si in-
tre cele doud rdzboaie mondiale-

Izvoarele. Tndreptarea Legii este o operda de codificare legislativa
romaneascd, complexd pentru vremea ei, ea este o Tmbinare de reguli
de drept canonic si de drept laic. Predoslovia ne aratd Tndeajuns izvoa-
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rele folosite, autorul ei precizind numai cad Pravila cuprinde canoanele
bisericesti la care «a lipit» si pravilele Tmpéardtesti. Mitropolitul Stefan
afirma urmdtoarele: «Am pus toate lucrurile de fiece vind, Tmpar-
tite toate pre glave, pre lesne a le afla. De aceea am gindit si pentru
pravila Tmpdaréteascd, ca va fi si aceea de treabd acestii oblastii si. mic-
soare tarii, de toate vinile, cu catastihirile ei deosebi, ca s& poatd fi si
sa dea cite ceva ajutoriu si ea canoanelor sfintilor barbati, marturi-
sind si dind rdspuns mai tare si mai virtos».

indreptarea Legii 1si are izvoarele sale Tn dreptul bizantin si
anume :

Izvoare directe : 1. Sintagma lui Matei Vlastare ; 2. Nomocanonul
lui Manuil Malaxos; 3. Comentariul lui Alexie Aristen; 4. Raspunsu-
rile lui Anastasie al Antiohiei ; 5. Carte roméneascd de Tnvatatura.

Izvoare indirecte prin intermediul «Cartii romanesti de Tnvatatura
de la pravilele Tmparatesti» : Legea agrard ( Nojxo? feopTtxo?,  (Leges
colonariae) si «Praxis et theoricae criminalis», opera lui Prosper Farinac-
eius.

in ce priveste izvoarele directe mentionam urmatoarele :

— Sintagma luii Matei Vlastare, aparuta la 1335 sub titlul de «Sin-
tagma Alfabeticd a tuturor care se cuprind Tn sfintele si dumnezeies-
tile canoane», din care s-a inspirat mitropolitul Stefan la Tntocmirea
predosloviei pe care o semneazd; Mitropolitul Stefan ia din «proteoria»
lui Matei Vlastare paragrafe intregi. Tnaltului ierarh si cdrturar romén
1i apartin din predoslovie doar «amdnuntele asupra izvoarelor gre-
cesti, precum si partea finald a predosloviei, Tn care se aratd folosul
si Tnsemndtatea pravilei».

Din opera lui «Mathei, prea finteleptul ierarh», «intocmitorul de
lege si eromonah, carele au fost foarte Tntelept», Indreptarea Legii face
si numeroase Tmprumuturi din cuprinsul ei. Chiar prima glava din pra-
vila romaneasca incepe cu un citat din aceasta Sintagma. Sintagma lui
Matei Vlastare a fost cunoscutd si folositd in Tara Roméaneasca inca
din secolul al XV-lea — documentar dovedit — si conteazd ca cea mai
veche lucrare canonico-juridica n tarile noastre.

— Al doilea izvor direct al Pravilei Mari a fost Nomocanonul
notarului mitropoliei din Teba, Manuil Malaxos din Nauplia, care la
anul 1561 sau 1563 a scris opera : «Lege alcatuita din diferite canoane
trebuitoare ale dumnezeiestilor si Sfintilor Apostoli, ale sfintelor so-
boare ecumenice, ale .purtdatorilor de Dumnezeu périnti si ale altor
preasfintiti arhierei; precum si din unele Novele ale Tmparatilor bizan-
tini si din altele»

Copii dupa acest nomocanon au circulat de multd vreme prin ta-
rile romane. De o astfel de copie s-a folosit si logofdatul Eustratie la
intocmirea «Pravilei Alese».

In ce priveste Tndreptarea Legii, s-a sustinut ca cei ce au Tntoc-
mit-o nu s-au folosit de aceeasi copie a manuscrisului lui Malaxos, care
a servit lui Eustratie, ci de o altd copie publicatd mai tirziu, partial,
in anul 1854, de Leonida Sguta in revista greceasca : 6ejxii C. Erbi-
ceanu a sustinut, la fel, c¢c& nu s-a folosit Nomocanonul lui Ma-
nuil Malaxos, ci un alt nomocanon — unul intocmit la 1600 de mitro-
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politul Porfirie al Nieeii, ale carui 261 glave sint cuprinse in conti-
nutul «indreptarii Legii» C. A. Spulber, considerda ca textul «indrep-
tarii Legii», se apropie mai mult de manuscrisul grec nr. 1400 din Bi-
blioteca Universitatii din Atena. Cercetind manuscrisele aflate in tard,
C. A. Spulber constatd ca si manuscrisul nr. 307 din Biblioteca Acade-
miei Republicii Socialiste Roménia are un continut foarte apropiat cu
acela din exemplarul lui Gheorghe Caridi, folosit de traducatorul
roman,

— Cel de al treilea izvor direct al indreptarii Legii 7l constituie
Sinopsa canonica si «Comentariul lui Alexie Aristen», intr-un exem-
plar primit tot de la Gheorghe Caridi. Acest comentar al canoanelor
a fost tradus Tn limba roméana si constituie partea a doua a Indreptarii
Legii sub titlul de: «Nomocanon cu Dumnezeu», insotit de explicatia:
«avind adunate pre toate canoanele ale sfintilor Apostoli si ale sfin-
telor sapte soboare ale lumii si ale celorlalte soboare carele seaU facut
pre in bogate locuri, carele se cheamd nemeastnice, dupd aceia si a
marelui Vasilie si ale altor sfinti bdrbati si parinti purtdatori de Dum-
nezeu. Alcatuitd cu ruga si Tndemnul blagocestivului Tmparat, chir
loan Comninul, de cuvintatoriul diacon a marii bisearici a lui Dum-
nezeu si pazitoriul de pravilda, chir Alexie Aristinul». Explicatiile dez-
voltd si aci indicatiile din pagina de titlu a «Tndreptarii Legii», unde
acest nomocanon este intitulat: «Pravila a Sfintilor Apostoli, a celor
sapte soboare si toate cele nemeastnice». Sumarul acestui comentariu
a fost intercalat Tntre cele doua catastihuri ale Tndreptarii Legii.

— Comentariul lui Aristen adaugd la canoanele sobornicesti pe
ITnga Tnvataturile sau canoanele «marelui Vasilie» si rdspunsurile ca-
nonice a altor «sfinti barbati si parinti», ca: Timotei episcopul Ale-
xandriei, Nichita mitropolitul Heracleii, si termind cu cuvintele : «sfir-
senia aicea a toata pravila».

— A treia parte a Pravilei — apendicele — 1l formeazd «Teo-
loghia dumnezeiestilor bogoslovi», dupa cum este indicat si Tn pagina
de titlu, sau «Theologul dumnezeiestilor bogoslovi», dupd cum arata
mitropolitul Stefan in predoslovia sa. Aceasta ultima parte a Pravi-
lei, care este in acelasi timp si cea care indicd si cel de-al patrulea
izvor al sdu, anuntat sub titlul : «Catastih cu Dumnezeu al acestei
carti, care are multe Tnvataturi »de treaba ale dumnezeiestilor bogo-
slovi si dascdli, si Tntrebdri si raspunsuri a Sfintului Anastasie, pa-
triarhul a dumnezeiestii marii cetdti Antiohiei», constd dintr-o serie de
54 de glave care cuprind tot atftea Tntrebdri si raspunsuri date de
Anastasie, pretins patriarh al Antiohiei Tntre anii 559—598. Problemele
tratate sint din domeniul exegezei, dogmaticii si moralei. Aceste ras-
punsuri ale lui Anastasie Sinaitul (540—'600), care pe nedrept este
numit patriarh al Antiohiei, nu figureaza in opera lui Aristen. Mitro-
politul Stefan le-a gasit tot in codicele procurat de la Gheorghe Caridi.

— Ultimul izvor direct 1l constituie Pravila lui Vasile Lupu, nu-
mitd Tn Catastihul al Il-lea «Pravilele Tmpdrdtesti», ce sint interca-
late Tntre pravilele arhieresti. Asezarea textelor din «Carte romaneasca
de Tnvatatura de la'pravilele Tmparatesti» lingd canoanele bisericesti,
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n-a fost «fara nici o socoteald» — cum afirmad unii cercetatori —, ci
operatia de aranjare s-a facut dupa o metodd si urmarind un anumit
scop, dinainte stabilit. Traducatorul si mai ales alcatuitorul Pravilei
a cautat Tn mod intentionat sd apropie (glavele Pravilei Moldovei
(1646) respectiv ale «pravilelor Tmparatesti» de continutul tex-
telor canonice pe care le-a socotit conexe prin continut. In lucrarea
lor, traducatorul si alcdtuitorul au dat dovada de o temeinica cunoas-
tere a materialului  prezentat, si trebuie sa recunoastem ca «au
reusit sa Tndeplineascd in aceastd privintd Tn mod multumitor, o sar-
cina destul de anevoioasa».

in analizarea cuprinsului Indreptarii Legii, trebuie sa avem in ve-
dere faptul ca aceasta legiuire are la baza material legislativ canonic
si de stat de origine bizantind. lar Pravila Moldovei din 1646, -care a
fost inclusa Tn aceasta legiuire, are la baza tot izvoare bizantine, fara a
mai vorbi_de partea canonicd a Pravilei. Prin Carte roméneasca de in-
vataturd, Indreptarea Legii are la baza si izvoarele directe ale acesteia ;
Legea agrard si lucrarea penalistului italian «Farinascu», cum 1l nu-
meste Pravila, ca izvoare indirecte.

Cuprinsul, Materia Pravilei este Tmpartitd Tn doud parti mari, dis-
tincte Tntre ele, si un apendice, lucru clar ce reiese chiar din titlul
Pravilei. ~

Prima parte a Pravilei ,care poarta titlul de Indreptarea Legii, este
mpartita in 417 glave, dintre care 314 sint extrase din Nomocanonul
lui Manuil Malaxos (1561), iar restul de 103 glave cuprind in Tntregime
textul Pravilei lui Vasile Lupu (1646), care este intercalat intre capi-
tolele sau glavele Nomocanonului lui Manuil Malaxos.

A doua parte a Pravilei nu este Tmpartitd in glave generale, con-
tinuativ dupd glavele primei parti, ci numai grupuri mai mici de glave
speciale, formind Tmpreuna capitole nenumerotate. Aceasta parte 1in-
cepe astfel : «Nomocanon cu Dumnezeu» si cuprinde, cu putine ex-
ceptii, «Iin Tntregimea ei, colectia canonicd a lui Alexie Aristen (se-
colul XII) si comentariile acestuia la toate canoanele, dar Tntr-un text
prescurtat, apoi canoanele citorva Sfint{i Parinti si un fragment din
tipicul patriarhului Nichifor Marturisitorul (805—815)».

Apendicele are 54 glave, formafe din Tntrebari si raspunsuri ale
lui Anastasie Sinaitul (540—600), pe nedrept numit patriarh al Antio-
hief.

Partii ntlia a Pravilei 7i preced doud «catastise», doud sumare
cadtor care se termind cu o insemnare in limba slavd cu urmatorul cu-
prins: «iatd aceste cuvinte au luat sfirsit; Tnsa Tn mintea celor iubitori,
cuvintele cele hrdnitoare de suflet nu vor lua sfirsit, decit atunci cind
se vor sdtura de cele bune. Daniii monah, al prea sfintiei voastre ne-
vrednic Panonian».

Partii intlia a Pravilei i preced doua «catastise», douda sumare
generale, Tn care materia este asezata nu dupa succesiunea ei din text
— cum ar fi fost normal — ci dupd natura cuprinsului ei, alegindu-se

dreptul canonic de cel laic. Primul «catastis», intitulat «capetele cartii
acesteia de pravild» indica titlurile a 314 glave cu caracter eclesiastic
din totalul de 417 glave cit Tnsumeaza aceasta parte. Acestea sint gia-
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vele care alcdtuiesc «Pravila arhiereascd de Tintli». Cel de-al doilea
«catastis» cuprinde restul de 103 glave ale aceleiasi parti a Pravilei,
alcatuind «Pravila Tmpdrateasca». Aceastd prezentare a materiei apar-
tine numai celor doua «catastise» si nu continutului Pravilei, si-si ga-
seste justificarea Tn ceea ce priveste «judecdtile», Tn Tnlesnirea ce se
face celui care «va cduta la. graba sa poata afla care Tn ce loc si foaie
* se afla». Intre cele doua catastihuri a fost intercalat sumarul «Nomo-
canonului cu Dumnezeu». Aceastd separare a avut drept scop sepa-
rarea celor doud categorii de dispozitii amestecate Tn text, dar deose-
bite Tn catastihuri, dupa natura lor.

in afard de acest sumar general al Nomocanonului, fiecare capi-
tol are sumarul sau Tn care se indica glavele respective.

Tndreptarea Legii fiind Tn primul rind un cod de legi bisericesti, e
firesc a se ocupa mai mult de canoane si legi de stat privind Biserica.
Fiind un cod nomocanonic,. Pravila cuprinde numeroase dispozitii
cu continut dogmatic si cultic, ea fiind socotitd si «un indreptar de cre-
dintd», in scopul de a servi ca mijloc de aparare impotriva atacurilor
venite din partea calvinilor si romano-catolicilor (glava 391, 378, 328).
in Pravilda sint Tn acest scop incluse unele texte biblice si formule
liturgice.

Tndreptarea Legii fiind nu numai un cod bisericesc ci si unul po-
litic, de legi de stat, care s-a si aplicat in Principatele Roméane, pina
tirziu Tn veacul al XIX-lea, ea cuprinde si numeroase dispozitii le-
gale de drept civil, in special de drept agrar si matrimonial, cu scop
instructiv si educativ, si dispozitii de drept penal, mai ales in prirna
parte a ei.

Cu privire la cuprinsul Pravilei, mai observam ca pe lingd ca-
noane si legi politico-bisericesti, care ocupa cea mai mare parte a
corpului ei, tratind Tn special despre drepturile si indatoririle clerului,
a calugdrilor, despre familie si cdsdtorie, judecata bisericeasca, si pe
ITnga chestiunile de doctrind teologicd, de practica liturgica si alte
chestiuni speciale, Tn textul ei se mai gasesc o serie de dispozitii
prin care se confirmda unele obiceiuri de drept bisericesc si de drept
de stat (glava 6, 7, 123, zac 1 ; glavele 174, 198, 361, zac. 2 ; etc.) ca si
unele obiceiuri autohtone sau obiceiuri ale pamantului (glava 174).

Remarcdam indeosebi felul Tn care se ocupd Pravila de explicarea
notiunilor de «lege» ca si de «indreptarea ei», precum si definirea no-
tiunilor de «dreptate», traducind si completind unele texte din Nomo-
canonul lui Manuil'Malaxos, Tn asa fel, Incit le da acestora o interpre-
tare potrivitd cu gindirea poporului si a carturarilor nostri de atunci.
Astfel, de exemplu, legea este numita Tn pravild : «Poruncd de obste
si socotintd... cetdtilor... si dumnezeeasca, adica aflare sintd» (glava
3). lar dreptatea este definitd Tntr-o forma cit se poate de clasicd, dupa
cum urmeazd: «Dreptatea este un lucru mai adevarat de toate, care da
fiescui dreptate» (glava 2).

Ca chestiuni speciale de care se ocupa Pravila, putem sa mentio-
nam urmatoarele : atestarea existentei sinoadelor mixte in Biserica Or-
todoxa Romana (glava 31; corespunzator glavei 76 Govora) si a randu-
ielii cd anumite demnitati bisericesti pot fi ocupate de «barbatii mireni»
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(glava 394); atestarea rinduielii aparte ca si protopopii an dreptul sa
elibereze anumite carti canonice (glava 85), ca dreptul ctitorului nu
este supus prescriptiei (glava 117) si permiterea clericilor divortati sa
devina arhierei, daca sint destoinici pentru aceasta (glava 219).

O chestiune cu totul de importantd deosebita de care se ocupa
Tndreptarea Legii, este aceea a pozitiel canonice a mitropoliilor Tarii
Romanesti si a Tarii Moldovei, fata de celelalte Biserici Ortodoxe. Am-
bele mitropolii sint considerate si declarate autocefale (glava 391).

Importanta. Ca cel mai cuprinzator si mai bine alcdtuit din vechile
coduri ale Bisericii si ale Statului nostru, Indreptarea Legii sau Pravila
cea Mare reprezinta «oglinda cea mai fideld a vietii bisericesti si de stat
din vremea alcatuirii ei» si «cel mai important document istoric si de
veche legislatie a poporului nostru».

Ca importanta si cuprins depdseste multe din pravilele asemana-
toare, uneori chiar mai voluminoase .existente la alte Biserici Orto-
doxe, in alte state feudale din acea vreme.

Aplicarea. Tndreptarea Legii s-a aplicat de la data aparitiei ei,
atft Tn viata bisericesacd, cit si Tn cea de stat, Tn toate trei provinciile
romanesti pina tirziu Tn veacul al XIX-lea, pe vremea lui Alexandru
Voda Cuza, cind a fost Tnlocuitda cu legile moderne ale Romaniei (Con-
stitutia, Codurile diferite, legile speciale etc.), iar Tn Biserica pina azi,
si Tn Biserica fosta greco-catolica tot timpul cit a existat aceasta.

Editii :

— Editio princeps, aparutd cu litere cirilice la Tirgoviste, Tn anul
1652. (Cele urmatoare sint cu litere latine).

- Editia lui loan M. Bujoreanu, aparuta sub titlul: «Pravila bise-
riceasca, numitd cea Mica, tipdritd Tn monastirea de la Govora, la
anul 1640 si Pravila lui Matei Basarab, cu canoanele Sfintilor Apostoli,
intitulatda «Indreptarea Legii», tipdrita la Tirgoviste Tn anul 1652», Bucu-
resti, 1885.

— Editia lui loan M. Bujoreanu, cuprinsa Tn volumul Il al lucrarii
sale : «Colectiune de legiuirile Romaniei, vechi si cele noui», Bucu-
resti 1885.

— O editie necompletd cuprinzind numai partea prima a Pravilei,
a fost publicatd de N. Blaramberg si Gh. Missail, sub titlul ei din edi-
tia princeps «indreptarea Legii cu Dumnezeu, care are toata judecata
arhiereasca si Tmpardteasca a toate vinele preotesti si  mirenesti...»,
Bucuresti, 1871.

— O editie prescurtata, a partii strict bisericesti din Pravila cea
Mare, a publicat protopopul Timisoarei Meletiu Drdghiciu, sub titlul:
«Legile bisericesti», Timisoara, 1873.

— Sub titlul «Manual de pravila bisericeasca», mitropolitul Nifon
al Ungrovlahiei a publicat in doua-editii, la Bucuresti, 1853 si 1854,
extrase din partea bisericeasca a Pravilei celei Mari.

— O prescurtare din partea Tntli a Pravilei celei Mari, se cuprinde
in manualul de drept bisericesc al lui losif Papp-Szilagy, aparut 1n
limba latind, sub titlul: «Enchiridion juris Ecclesiae Orientalis cato-
10 —« Drept canonic ortodox
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licae», Tn editia I, Oradea, 1862, de la pagina 70—112; iar in editia a
doua, Oradea, 1880, de la pagina 38—63.

— Un extras mai extins din partea I-a a Pravilei celei Mari se
cuprinde Tn manualul de drept bisericesc al lui loan Ratiu, apdrut sub
titlul: «Institutiunile Dreptului Bisericesc!», Blaj, 1877, de la pagina
5—107.

— Fragmente din Pravila cea Mare se gdsesc in diverse alte
scrieri, tratate, colectii, precum si Tn scrierea lui St. C. Longinescu :
«Vechi legiuiri roméanesti si izvoarele lor», volumul I, Bucuresti, 1912.

— Editia criticd a Colectivului de Drept vechi roménesc din ca-
drul Academiei Republicii Socialiste Romania in Colectia «Adunarea
izvoarelor vechiului drept roménesc scris», VI, Bucuresti, 1962, sub
titlul indreptarea Legii.

— Amintim, Tn fine, cd Pravila cea Mare are si 0 versiune latind
netiparita, datind din anul 1722. Ea este o traducere din limba romana,
facutda de Pdtru Dobra, un roman ardelean, fost Tnalt functionar aus-
triac in timpul ocupatiei Olteniei de catre austrieci (1716—1739). Titlul
acestei versiuni este urmatorul: «Regula legis voluntate divinae ac-
comodata continens jurae canonica et imperatoris pro causis status
tam ecclesiastici quam saecularis.. ex graeco idiomate in Valachum...
cum industria et sumptibus Domini Stephani Dei gratia mitropolitae
tergovistensis et exarhii confiniorum Hungaro — Valahiae translata».

6) Rinduieli sau pravile duhovnicesti si de obste prin care s-a 1n-
cercat sa se completeze Pravilele secolului XVII

In veacurile XVIII—XIX au aparut un numar Tnsemnat de astfel de
indrumari sau pravile duhovnicesti si de obste, pentru preoti.

Dintre acestea se pot mentiona ca mai insemnate urmatoarele :

— TInvatatura bisericeascd, Bucuresti, 1710, a mitropolitului Antim
Ivireanul, — Capete de porunca, Bucuresti, 1714, a mitropolitului An-
tim lvireanul, reeditatd la Bucuresti in anul 1775; —Adunare a celor
Sapte Taine, lasi, 1751 ; — Adunare de multe Tnvataturi a mitropolitu-
lui lacob, lasi, 1757; — Pravilioard de Taina Ispovedaniei, Bucuresti,
1781 ; — Pravilioara, lasi, 1784 ; — Scurta nvataturda a parintilor bise-
ricesti, Viena, 1787; — Pravila de obste, Viena, 1788 ; — Datoria si sta-
pinirea Blagocinilor si protopopilor, lasi, 1791, reeditat in anul 1808 ; —
Pravila pentru judecata canonica, f.a., a mitropolitului Veniamin Cos-

tachi j — Carte de pravila, Cernduti 1807; — Tilcuirea celor Sapte
Taine, lasi 1807; — fnvataturd despre Ispovedanie, Rimnic, 1813; i
altele ;

7) Carte foarte folositoare de suflet, tradusd din greceste de calu-
garii Gherontie si Grigorie. A apdrut Tn mai multe editii: editia I-a,
Bucuresti, 1799 ; editia a Il-a, lasi, 1800 ; editia a Ill-a, lasi, 1819 ; editia
a IV-a, Bucuresti, 1827; editia a V-a Bucuresti, 1895; editia a Vl-a
Bucuresti, 1929 si lerusalim, 1980.

8) Pidalionul

A fost tradus din greceste dupa editia I-a (1800) de cdtre mitropo-
litul Veniamin Costachi si tiparit la anul 1844 la madndstirea Neamtu cu
indreptarile facute de Neofit Scriban.
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9) Enchiridion, sau carte manual de canoane.

Este o colectie a tuturor canoanelor cu comentarii, alcatuitd si
tipdritd la Sibiu Tn 1871, de cdtre mitropolitul Andrei Saguna.

Tngirarea canoanelor se face dupd autoritatea lor. Colectia are la
Tnceput un indice alfabetic al canoanelor si un studiu introductiv.

10) Sintagma alfabetica a canoanelor

Este cuprinsa in volumul | al tratatului publicat de D. Boroianu,
la lasi, Tn 1899, sub titlul «Dreptul Bisericesc».

11) Dreptul canonic oriental, publicat de Marin Theodorian-Ca-
rada, la Bucuresti, in 3 volume 1905—1907. Cuprinde numai canoanele
cu comentarii facute Tn spirit catolicizant.

12) Colectiunea de legi, regulamente, canoane, etc.

Publicatd de Chiru G. Costescu, in Bucuresti, volumul I, 1916 ; vo-
lumul 11, 1925 ; volumul I, 1931. Canoane uzuale se cuprind numai Tn
volumul 111 al Colectiei.

13) Canoanele Bisericii Ortodoxe fnsotite de comentarii

Editia lui Nicodim Milas, tradusa de Nicolae Popovici si Uros Ko-
vincici, Arad, in doud volume ; Tn patru parti : 1930, 1931, 1934, 1936.
Este cea mai cuprinzdtoare si mai valoroasd colectie de canoane Tn
Ortodoxie.

14) Canoanele

Editate de C. Dron Tn doud volume, (trebuia sa apard si al treilea)
text si comentarii: volmul I, Bucuresti, 1932; volumul 1I, Bucuresti,
1935.

15) Pidalionul

Editie publicatd de Haralambie Popescu si Zosima Tarila Tntr-o or-
dine proprie, Bucuresti, 1933.

16) Legiuiri bisericesti vechi

— Statutul Organic al Mitropolitului Andrei $aguna, Sibiu, 1868.

17) Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane, Statutul si  Regulamen-
tele Bisericii Ortodoxe Romane, sub Patriarhul Justinian (1948—1953),
Bucuresti, 1953. In continuare noile regulamente ca si modificarile dife-
ritelor legiuiri se gasesc publicate Tn revista Biserica Ortodoxd Ro-
mana.

18) Legea si Statutele Cultelor din Republica  Populara  Romana,
Bucuresti, 1954.

19) Hotaririle Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

Se publicd Tn revista Biserica Ortodoxa Roména. Unele s-au strins
in Colectia Legiuirile Bisericii Ortodoxe Roméane, 1953.

Dintre acestea de interes deosebit sint: hotaririle privind pensio-
narea preotilor, binatia si normele privitoare la pictura bisericeasca.

20) Deciziile  patriarhale
Se publica in revista Biserica Ortodoxda Romana. Unele s-au strins
in colectia Legiuirile Bisericii Ortodoxe Roméane, 1953.
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21) Instructiunile episcopale si ale organelor colegiale
(Circularele). Se publica in revistele mitropolitane sau se difuzeaza
pe cale ierarhica.

7. Legile de stat ale Statului roméan
privind Biserica

a) Hrisoave domnesti privind Biserica

Hrisoavele domnilor feudali priveau fie legislatia Bisericii stabilind
norme generale pe linia administrativd si de organizare teritoriald, fie
relatiile sociale feudale, fie obligatiile si imunitdtile fata de stat.

Ele au avut valabilitate in epoca respectivd si nu mai prezintd azi
decit o valoare pur documentard. Dintre acestea ni s-au pastrat mai
ales cele privitoare la dreptul de proprietate.

b) Legiuiri de drept de stat bizantine utilizate in Principatele Roméane

Legiuirile de drept de stat bizantine, civile si penale au fost in-
troduse Tn uz in Principate, mai ales in epoca fanariota.

Dintre acestea se pot mentiona : Hexabiblosul lui Armenopulos din
1345 ,» Sinopsis Nomike . Nomos Gheorghicos sau Codul r-urai bizan-
tin din veacul VII—VIII; si Vasilicalele.

cj Operele juridice alcatuite Tn Principatele Roméane 1n limba
greaca moderna, dupa porunca domnitorilor fanarioti sau din proprie
initiativa de catre carturarii cunoscatori de legi.

Dintre acestea unele au un caracter pur laic, altele cuprind si drept
canonic, iar altele au un caracter pur bisericesc.

Intre acestea se pot mentiona :

— Manualul de legi al lui Mihail Fotino, alcatuit din trei parti,
care a folosit ca izvor principal Vasilicalele ,»

— Arta judecatoreasca a lui Dumitru Panaiotache, mare clucer,
din 1779 ;

— Nomocanonul lui Gheorghe din Trapezunt, tradus de acesta din
porunca lui Nicolae Mavrocordat.

— Pandectele lui Toma Carra, 1806;

Un manual juridic, Tn stilul Institutiunilor dupd modelul Parafrazei
lui Teofil, in limba greacd moderna. lzvorul principal au fost Vasili-
calele. (Lucrarea este incompleta).

— Nomocanonul lui  Teofil;

— Indemanoasa adunare, 1804, este traducerea manualului lui
Constantin Armenopulos, facutd de Toma Carra, din porunca lui Mo-
ruzi Voievod, 1804.

d) Legi romanesti alcatuite din material bizantin si obicei
Dintre acestea unele au caracter civil, iar altele un pronuntat ca-
racter penal.
Legiuiri civile sint:
— Hotariri ale Sfatului de obste al Moldovei, 1785.

Contine doua hotariri cu putere de pravila privind interzicerea de
a se mai face vinzari deghizate prin acte de donatie, precum si cele pri-
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vind familiile de robi (tigani), luate pe vremea lui Alexandru Mavro-
cordat.

Izvoarele acestei hotdriri sint obiceiul pamintului si plingerile si
judecadtile dese pe aceste teme. Editia criticd : Bucuresti, 1958.

— Pravilniceasca Condica, 1780, a lui Ipsilanti. .

Redactatd Tn limba greacd si limba romé&nd. lzvoare : Vasilicalele si
obiceiul padmintului. S-a aplicat Tn Tara Roméneasca din 1780, pina la

1 septembrie 1318 cind a fost abrogatd de Codul Caragea. Editia cri-
ticd : Bucuresti, 1957.

— Manualul lui Donici, 1814.

Cu titlul exact: «Scurt manual de legi» al lui Andronache Donici,
manualul sau este un rezumat din Vasilicale, cu unele elemente din
obiceiul pamintului. A fost aplicat in Moldova intre 1814—1817 si chiar
pina la 1823 cind a fost abrogat de Codul Calimachi.

Editia criticd : Bucuresti, 1959.

— Legiuirea lui Caragea (1818—1865).

La suirea pe tronul tarii a lui Caragea, in Muntenia se aplicau trei
feluri de legiuiri : canoanele, obiceiurile (nescrise si nedeslusite), pra-
vilele Tmparatesti (jus greco-romanum) si Condica lui Ipsilanti. Lu-
crarea are drept izvoare : Vasilicalele, obiceiul pdmintului si Pravil-
niceasca Condicd a lui Ipsilanti. Se resimte influenta si din Codul Civil
al lui Napoleon.

A fost in vigoare de la 1 septembrie 1818 pina la 1865, fiindca Re-
gulamentele Organice se rezemau tot pe Legiuirea lui Caragea. Are
sase parti: despre obraze (persoane), lucruri miscdtoare si nemisca-
toare, tocmeli, daruri, vini si prigoniri.

Editia criticd : Bucuresti, 1951.

— Codul Calimachi.

«Condica tivila sau politiceascd a Printipatului Moldovei», a fost
promulgatd in 1817, si pusa in aplicare la 1 septembrie 1817. Scrisa in
greceste, tradusa tirziu, pe la sfirsitul anului 1831 si tipdritd Tn roméanes-
te abia la 1833. Codul se compune dintr-o introducere, «pentru legile
sau pravilele politicesti si de obste» si din trei parti: dritul persoane-
lor, dritul lucrurilor, nemarginirile ce privesc catre dritul persoanelor si
al lucrurilor.

Izvoarele : Dreptul bizantin si Codul lui Napoleon si Codul austriac
(aparut la 1811 si tradus Tn roméaneste la 1812). Influenta «codicelor mai
noi europenesti» se vede in asezarea materiei, care este la fel cu aceea
a Codului civiil austriac.

Legiuiri penale sint:
— Condica penald a lui Sutu-Sturza din Moldova (1820—1826).
— Codul penal al lui Ghica-Stirbei, din Muntenia (1841—1851).

e) Alte legiuiri de stat:

— Codul comercial francez, 1840, tradus de Simion Marcovici, pen-
tru Muntenia si de Emanuel Drdghici in 595 articole pentru Moldova.
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— Procedura Civila pentru Valahia si Moldova din 1859 si 1861.
— Manual Administrativ al Principatului Moldovei din 1855—1856.

f) Legile Principatelor Unite :

— Constitutii

Proiectul de Constitutie al lui Cuza Voda, 1863

Constitutia din 1866

— Codurile :

Codicele Civil, 1864.

Codicele Penal, 1864.

Codul Comercial, 1864.

Codul de Procedura: civila, 1865; penala, 1864; comerciala; 1864.

— Legi ordinare:

— Legea rurald, 1864 ;

— Legea privind centralizarea tezaurului statului cu casa cen-
trala de la Ministerul Cultelor, 1861;

— Legea privind obligatia de a folosi limba roméana in cult, 1863;

— Legea pentru secularizarea averilor minastiresti, 1863;

— Legea pentru inmormintari

— Legea sinodala din 1864 ;

— Regulamentul interior al Ministerului Cultelor si Instructiunii
publice

— Decretul organic pentru Tnfinitarea unei autoritdti sinodale cen-
trale, 1864e

— Decretul pentru regularea schimei monahale, 1864 ;

— Legea pentru numirea de mitropoliti si episcopi eparhioti din
Romania din 1865 ?

— Legea sinodala din 1872 ;

— Regulamentele de aplicare a legii sinodale din 1873 ;

— Legea privind autocefalia Bisericii Ortodoxe Romane, 1885 ;

— Legea clerului mirean si a Seminariilor, 1895;

— Legea organizarii Ministerului Cultelor si a Instructiunilor pu-
blice, 1906 ;

— Regulamentul privind Tnvatdmintul teologic (internat 1906; Se-
minarii 1911 ; si Facultatea de Teologie 1915) .

g) Legile Romaniei: 1918—1944

— Constitutia din 1923 (art. 22), Constitutia din 1938.

— Codurile reeditate si completate

— Legi privind viata religioasa:

— Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romaéane, 24 mar-
tie, 1925

— Statutul de organizare al Bisericii Ortodoxe Romane, 1925

— Legea pentru ridicarea scaunului arhiepiscopesc si mitropoli-
tan al Ungrovlahiei la rangul de scaun patriarhal, din 23 februarie 1925.



PARTEA A DOUA

CONSTITUIREA $1I ORGANIZAREA
BISERICII

BISERICA, _ §
INSTITUTIE RELIGIOASA CRESTINA

A. ELEMENTELE CONSTITUTIVE ALE BISERICII
CA INSTITUTIE RELIGIOASA

Biserica este definitd ca «asezamint sfint Tntemeiat de Domnul
nostru lisus Hristos pentru mintuirea credinciosilor». Ea s-a Tntemeiat
pe cruce de Mintuitorul (Fapte 20, 28) si s-a organizat iin chip de comu-
nitate religioasd la Cincizecime sau Rusalii, c¢ind a luat fiintd prima
obste de credinciosi crestini, comunitatea crestind din lerusalim (Fapte
], 8; 2, 49). Capul Bisericii este Hristos Mfintuitorul, Biserica este trupul
Lui (Ef. 5, 25; Col. 1, 18—20), iar credinciosii sint madulare ale Bise-
ricii (Rom. 12, 5; 1 Cor. 12, 27).

Sub chipul organizatoric Biserica se infatiseaza ca o institutie obs-
teasca crestind, formata din credinciosi si organizatd dupa rinduielile
religioase si morale specifice credintei crestine.

Organizarea Bisericii ca institutie religioasa ise prezintd sub o in-
fatisare complexd, formata dintr-o suma de elemente care intrd Tn alca-
tuirea oricdrui corp comunitar organizat.

Pe lingd chipul vazut de institutie religioasa crestinda al Bisericii
mai existd si un chip nevazut al ei, adica o laturda nevazutd a Bisericii.
Biserica Tn Tntregimea ei este formatda din ambele aceste chipuri ale
sale, dar numai chipul ei vazut face obiectul Dreptului bisericesc.

Cu toate acestea, chipul vazut al Bisericii Tn alcatuirea si in lu-
crarea sa, nu poate fi Tnteles decit privindu-1 Tn strinsa legatura cu
latura sau cu chipul sau cel nevdzut. De aceea este necesar ca 1n
expunerea si analizarea elementelor care intra Tn alcatuirea chipului
vazujt al ei, sa se tina seama si de elementele chipului sdu nevazut.
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Sub aspect de societate religioasa, Biserica se infatiseaza ca un corp
comunitar organizat, format din mai multe categorii de membri, con-
stituiti Tn unitdti organizatorice de mai multe feluri, avind organe spe-
ciale de conducere si folosind numeroase mijloace pentru ducerea la
indeplinire a lucrarii sale religioase. Aceste mijloace sint Tn primul rind
cele religioase, apoi cele morale si tocmai la urma cele juridice. Lor
li se mai adauga apoi o suma de organisme constituite dupa rinduieli
aparte, ca institutii, asezaminte, etc.

Pentru a intelege mai bine felul cum ni se prezinta Biserica sub
chipul ei vazut de comunitate religioasa sa vedem mai intii ce se in-
telege Tn general prin societate, apoi ce se Tntelege prin comunitate
religioasa, ce este credinta religioasa care sta la baza ei si care sint
elementele ce intrd in alcatuirea ei ?

indeobste, prin societate se Tntelege un grup de oameni legati
printr-un interes constant si organizati in scopul asigurarii respectivu-
lui interes. Acest fapt reclama contributia fiecarui membru al socie-
tatii, o renuntare la o anumita parte din ceea ce are si reprezinta fie-
care dintre membrii societadtii. La rindul ei comunitatea religioasa este
tot un grup de oameni, legati numai prin credinta religioasa si organi-
zati in scopul asigurarii liberului exercitiu al acestei credinte ,» adica
0 comunitate Tnchegata pe temeiuri de credinta religioasa si de interese
ce rezultd din aceasta.

Prin credinta religioasa, in genere, se intelege un atasament laun-
tric fata de o realitate, la a carei cunoastere pozitiva-stiintifica, nu se
poate ajunge. Dar faptul in sine al credintei constituie nu numai un fe-
nomen de constiintd, unul care s-ar produce si ar ramine in interiorul
constiintei oamenilor, ci el este unul care se si manifesta Tn anumite
forme si se transforma in mijlocul de legatura intre credinciosi, si in
acest Chip, el devine un factor de coeziune care determina gruparea
crestinilor intr-o actiune cu obiective determinate de Tnsasi credinta re-
ligioasa respectiva. Ea leaga mai ales Tn mod afectiv atit de puternic pe
credinciosi, Tncit coeziunea grupului Tntemeiat pe credintd este foarte
strinsa.

Dupad diferitele credinte religioase care apar in viata omeneasca se
cunosc diferite tipuri de institutii religioase. Astfel, dintre cele mai cu-
noscute tipuri de institutii religioase amintim: cea pagind, cea a reli-
giei politeiste ; cea mozaica si apoi cea crestina. La rindul lor, fiecare
din aceste institutii religioase se Tmpart si se subimpart dupa confesiuni,
adica dupa anumite diferentieri care apar Tn sinul aceleeasi credinte.

Institutia religioasa crestind este numitd Tndeobste Biserica, dar si
diferitele ei confesiuni se numesc fiecare in parte cu numele acesta,
incit, pe linga notiunea generica de Biserica — Tntelegind prin aceasta
organizarea religioasa crestina Tn totalitatea ei, — notiunea de Biserica
se mai Tntrebuinteaza si in sens confesional, astfel incit apar numirile:
Biserica Ortodoxa, Biserica Romano-Catolica, Biserica Protestantd, s.a.

In fiecare comunitate religioasd, oamenii se simt legati unii de al-
tii nu numai printr-un afect, ci si prin acele interese majore pentru
fiecare credincios, de a vedea asigurata libertatea de marturisire, ca Tn
acest fel sa poata dobindj un bun deosebit, care i se pare cd nu poate
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fi dobindit prin mijloace comune sau prin alte mijloace decit prin cre-
dintd, atit Tn viata aceasta, cit si intr-o viatd viitoare, bun care se
cheamd pentru viata paminteasca fericire, iar pentru viata de apoi, min-
tuire.

In cadrul fiecdrei institutii religioase, deci si Tn acela al Bisericii
crestine, apar diverse manifestdri determinate de inevitabila exteriori-
zare a credintei Tn forme diferite. Aceste deosebiri formale dau nastere
unor diferentieri Tntre membrii comunitatii religioase si fac sd se cre-
eze Tnca o categorie de interese deosebite, chiar Tntre membrii comu-
nitdtii religioase, pe lingd interesul general comun.

In fine, pe lingd interesele spirituale, izvorite din credintd si legate
direct de ea, se mai nasc in cadrul fiecarei comunitati religioase si inte-
rese dependente de baza materiala sau de pirghiile materiale pe care le
presupune credinta, pe care se reazima credinta si pe care ea le reclama
in mod imperios. Astfel, se definesc unele interese determinate de vie-
tuirea in comun a oamenilor, de vietuirea lor naturald intr-un anumit
fel care se Tmbind cu respectarea anumitor precepte ale credintei, cu
acceptarea obligatorie a unor acte rituale, apoi cu obligatiile materiale
care decurg din respectarea prescriptiilor credintei cu privire la alimen-
tatie, la ofrande, la acte de caritate, la Tntretinerea ceremonialului cul-
tic, la asigurarea existentei slujitorilor altarului, s.a.

Toate aceste elemente, mai mult de naturd materiald, influenteaza
comunitatea religioasa, ele nu numai ca sint determinate de interesele
spirituale si de elementul spiritual care Ti leagd pe credinciosi, ci la
rindul lor ele Tnsele determind anumite schimbari, influenteaza relatiile
de naturd spirituald si Tn anumite imprejuradri pot sd schimbe interesele
de aceastd naturd. Relatiile religioase mai sint apoi, Tn mod obisnuit si
inevitabil, dublate de cele economice si de cele general-sociale, relatii
care nu pot fi ignorate Tntre credinciosii aceleasi religii; aceasta pentru
cd nu existd act religios care sa nu se produca in anumite conditii mate-
riale economice bine definite, si Tn anumite conditii sociale.

incit este limpede, ca la fiecare pas interesele de natura spirituala
ale credintei se Tmpletesc si se leagad atit de organic, Tn mod inevitabil,
cu cele de naturd materiald economicd, sociala si de multe ori chiar
politica, Tncit interdependenta dintre ele ne obligd sa conchidem asu-
pra interinfluentei Tn care se gasesc Tn permanentad. Astfel se ajunge ca
miezul spiritual al credintei sa-si arate si Tnvelisul sdau material, fara
de care nu poate exista, sd se constate si s& se evidentieze nu numai
legdtura lor internd, ci si raportul de interdependentd in care se gasesc
si sd se explice astfel schimbadrile care survin intr-unui sau Tntr-altul
dintre aceste doud elemente, pe calea interactiunii dintre ele.

Asa se petrec lucrurile si in Bisericd. De altfel, nici nu este de con-
ceput Tn lumina Tnvataturii crestine, ca Biserica s& se fi Tntemeiat numai
in chip spiritual, nevadzut, de vreme ce ea a fost destinatd oamenilor
pentru mintuirea lor, adicd, pentru mintuirea unor fapturi Tnzestrate si
cu chip material. Céaci, Tntr-adevar fara de chip material Biserica nu ar
fi fost accesibild mijloacelor cu care sint Tnzestrati oamenii, nici macar
pentru a lua act de existenta ei. Fara acest chip (tangibil) al Bisericii,
sau fdara de Tnfatisarea ei generald care sa corespunda naturii omenesti,
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adica si naturii lui materiale, nu numai aceleia spirituale, oamenii nu
ar fi putut sa cunoascd nici adevarurile ei de credintd si cu atit mai
putin sd poatd face uz de mijloacele pe care ea le pune la dispozitia
fiecdruia, pentru castigarea mintuirii subiective.

Biserica, probabil ca fard de Tnfatisarea materiald ar fi putut sa
existe tot asa de bine, dar fard ca oamenii sd ia act de existenta ei, fara
ca sd aibd vreo importantda pentru viata lor. De altfel, Tnsusi Fiul lui
Dumnezeu s-a aratat in trup, in persoana lui lisus Hristos, si a creat
prima comunitate; religioasa, prima Bisericd vazutd, primul grup de
oameni legati prin credinta Tn El, dar deopotriva si prin interesele care
decurgeau din aceasta credintd. Se stie cd, inca din epoca apostolica,
intreaga orinduire ndscuta din Tnvatdtura Lui, s-a prezentat, de la n-
ceput, cu Tnfatisare sociald, Tn chip de obste religioasa.

Din toate acestea, vom spune, in concluzie, ca Biserica, sub aspec-
tul ei de comunitate religioasa, se prezintd ca alcatuita din urmatoarele
elemente :

— un grup de oameni; — o credintd care 7i uneste ,» — diverse in-
terese spirituale si materiale care Ti leagd Tn plus, pe Iinga credinta res-
pectiva.

Pentru asigurarea acestor interese se recurge, in primul rind, la un
cult religios sau la o suma de acte rituale, forme si ceremonii religioase,
si, Tn al doilea rind, la 0 anumitd organizare Tntemeiatd pe norme de
cuprins religios-moral si apoi pe norme de cuprins juridic, care toate —
in cele din urmd — izvorasc, pe de o parte din credintd si, pe de altd
parte, din realitatile materiale sau concrete ale vietii.

Toate aceste elemente se gasesc Tn organismul Bisericii articulate
in asa fel, Tncit sa asigure lucrarea specific religioasa, al carei tel su-
prem este mintuirea. Dar Tnceputul acestei lucrari, o parte din mijloa-
cele care se folosesc Tn savirsirea ei, cit si scopul sau telul ultim al
lucrarii Bisericii, nu sint lucruri ce pot fi asezate in organismul vazut al
Bisericii, in rind cu celelalte, desi ele sint mereu prezente, nelipsite de
Iingd si din elementele chipului vazut al Bisericii, conditionind nu
numai eficacitatea lucrdrii acestora, ci insdsi existenta lor. Ca atare, ele
trebuie considerate totusi prezente Tn organismul bisericesc.

Dupa aceasta schitd generald a profilului Bisericii, sub aspectul ei
vazut si cu mentionarea celui nevazut, se poate Tntelege cad Biserica
formeazad o unitate, are o existenta unitard, care nu poate fi despartita
in mod real, in doud sau mai multe parti ori aspecte si cad privirea unuia
sau altuia dintre aspectele vietii bisericesti, nu Tnseamna separarea lor,
ci numai examinarea si analizarea lor aparte, spre a fi mai bine Tntelese
partile si apoi intregul.

In legaturd cu modul cum distingem aspectul vazut de aspectul ne-
vazut al Bisericii, putem sa asemanam aspectul vazut cu chipul ma-
terial al Bisericii, iar aspectul ei nevazut, cu chipul moral, religios sau
imaterial al aceleeasi realitati. Cu alte cuvinte, noi aplicim felul nostru
de a vedea si de a deosebi lucrurile, modul nostru firesc, ce rezultd din
considerarea omului Tnsusi ca fiind alcdtuit dintr-un element material
sau vazut si dintr-un element imaterial sau nevézut.
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Cu raportare la aspectul sau nevazut, chipul vazut al Bisericii
poate fi numit Tnvelisul material al credintei si al harului, iar invers,
chipul nevazut al Bisericii, cu raportare la aspectul sau vazut, poate fi
numit invelisul ei imaterial, vesmintul sau haric sau eonul sau divin.

Pentru a Tntelege Tn mod adecvat natura si rostul elementelor care
intrd Tn alcatuirea chipului vdzut al Bisericii si pentru a nu scdpa din
vedere niciodata legatura in care acestea se gasesc cu elementele chi-
pului nevazut al sau, sa incercam o scurtda infatisare a acestora din
urma.

Care sint asadar, elementele care alcatuiesc chipul nevazut al Bise-
ricii ?

a. Credinta. Cel dintli element nevazut al Bisericii este credinta,
care consta Tntr-o stare sufleteascd de aderare intuitiv-afectivda la un
adevar religios. Aceastda aderare se face Tn chipul pe care ni-1 arata
Sfintul Apostol Pavel in epistola catre Evrei, spunind : «Credinta este
adeverirea celor nadajduite, dovada lucrurilor celor nevazute»
(Evr. X1, 1).

Cu alte cuvinte, credinta este o anticipare cu deplind certitudine a
unui adevar inca nedemonstrat dupa rinduielile comune, dar care do-
bindeste o prezentd, un chip sau un contur determinat in sufletul cre-
dinciosului.

in cazul credinciosilor crestini, adevarul acesta, care sta in centrul
vietii lor religioase si este prezent Tn sufletul lor, nu este altul decit
Hristos.

Prezenta adevdrului religios Tn sufletul credinciosului stabileste Tn
primul rind o legaturd, sau creeaza o legdturd nevazuta, dar pe care cre-
dinciosul o simte foarte reald, intre el si Dumnezeu.

Aceiasi stare sufleteascd pe care o determind credinta si care face
sa se stabileasca legdtura dintre credincios si Dumnezeu, subiectul cre-
dintei sale, se fixeazd ca o strinsd legdturd Tntre toti cei care Tmparta-
sesc aceeasi credintd. Ca atare, credinta constituie un liant, un factor
de stringere a coeziunii comunitare, a carui eficacitate se afirma cu o
putere deosebita.

De aci se vede cd elementul credintei determind manifestari exte-
rioare ale credinciosilor care se concretizeaza prin coeziunea lor Si-i
face sa se apropie si sa se constituie Tn grupuri organizate, Tn cadrul
cdrora isi manifestd, prin felurite ale mijloace, credinta proprie: martu-
risire verbald a credintei, discutie, cintare, gesturi, simboluri si altele.

b. Harul. Al doilea element al chipului nevazut al Bisericii este
harul divin. Harul este o putere sau energie nevazuta a lui Dumnezeu
care se manifesta intotdeauna ca lucrare ce se adauga starii sau puterii
morale creatda de credintd, precum si lucrdrii mintuitoare pe care o in-
treprinde credinta.

) Harul se dobindeste prin rugdciune, prin Sfintele Taine si prin
ierurgii.

~ Credinta si harul sint intr-o stransa legdatura, care se evidentiaza
prin faptul ca Tnsasi credinta este un dar si ca ea singura nu poate asi-
gura mintuirea, ci numai Tn strinsa colaborare cu harul. Primul fruct
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vazut sau prima manifestare vizibild a acestei colaborari este Tntarirea
coeziunii dintre cei care au aceeasi credintd, precum si a legdturii aces-
tora cu adevarul suprem al credintei lor, cu Dumnezeu. intdrirea pe
care o adaugd harul lucrdrii ce se savirseste prin credintd se exteriori-
zeazd prin numeroase fapte ale credintei, care sint in acelasi timp si
fapte ale harului. Si astfel credinta, harul si faptele se gdsesc T1ntr-o
strinsa si nedespartita legaturd Tn lucrarea mintuirii. Tn mod obisnuit,
prezenta uneia constituie o mdarturie a prezentei celorlalte.

Cit despre fapte, adicd despre faptele bune, acestea desi sint rod
al credintei si al harului, se rasfring asupra credintei in mod pozitiv,
intdrind-o acolo unde este sau chiar stirnind-o acolo unde ea nu este.
Ele au Tnsa o importantd cu totul deosebitd in privinta chipului vazut
al Bisericii, Tntrucit constituie elementul permanent si pretutindenea
prezent, prin care comunica Tn mod vizibil chipul nevazut al Bisericii cu
chipul vazut al acesteia, a carei primd infatisare o reprezintd chiar fap-
tele bune. Caci Tntr-adevar, credinta adevarata Tmpreund cu harul gene-
reaza numai fapte bune si toatd Tnfatisarea pe care o dau aceste fapte
comunitdtii credinciosilor reprezinta primul chip sau prima forma de
manifestare vdzutd a Bisericii, de concretizare Tn proportii corespun-
zatoare chipului vazut al acesteia.

Faptele bune reprezinta materializarea cea mai autentica a credin-
tei si a harului. Ele constituie substanta vietuirii crestine si mijlocul si-
gur prin care se Tnainteazd pe calea mintuirii. S-ar putea spune, pri-
vindu-le Tn ansamblul lor, ca ele dau cel dintli contniut comunitatii
eclesiale, adicd a chipului vazut al Bisericii, Thcepind cu forma cea mai
micd a comunitatii locale si progresind pind la Bisericd Tn totalitatea
chipul ei vazut.

Astfel trebuie Tnteleasd importanta deosebitd a faptelor bune, ca
element care contribuie, Tn cel mai Tnalt grad, la determinarea feluri-
telor forme de organizare a Bisericii, Tncepind cu unitatile cele mai mici,
cu modul de organizare a activitatii acestora sau a lucrdrii mintuirii Tn
cadrul lor, prin toate mijloacele indicate si progresind apoi de la aceste
unitati spre cele mai Tnalte, pTnd la dimensiunile sau proportiile pe
care le poate lua Tn chip vdzut Biserica Ecumenica. Tot ce se tese si se
pldmadeste Tn diverse unitdti ale Bisericii, Tn lucrarea interna a aces-
tora, Tn raporturile dintre membrii Bisericii, precum si dintre unitétile
ei, Tn modul de constituire si de functionare a organelor de conducere,
in Tnsusi procesul de statornicire sau elaborare a normelor juridice pe
care le foloseste viata bisericeascd, Tn toate este si se simte, prezenta si
activa, fapta bund, ca generatoare a tuturor acestor forme si ca garant
al mintuirii.

c. Legatura credintei. Al treilea element important al chipu-
lui nevazut al Bisericii este legdtura credintei, adica legatura pe care
0 stabileste credinta Tn chip nevazut, Tntre toti cei care cred, precum
si a acestora cu Dumnezeu. Am atins deja acest element, insd numai
tangential, neputind evita amintirea lui atunci cind am vorbit despre
credintd. Vdzuta mai de aproape si anume mai ntii sub aspectul de lega-
turd intre toti cei ce cred, aceasta ni se prezinta pe cele trei planuri tem-
porale, astfel:
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ca legdtura cu toti care au murit in credinta si cu nadejdea min-
tuirii in Hristos ;

ca legaturd cu toti cei ce traiesc in aceeasi credintd si cu aceeasi
nadejde, indiferent de locul unde se afla Tn Tntreaga lume, si

ca legatura cu toti cei ce vor veni, Tn succesiunea nesfirsitd a
generatiilor pina la sfirsitul veacurilor, marturisind aceeasi credinta si
nutrind aceeasi nadejde a mintuirii prin lisus Hristos.

Legatura aceasta depaseste raza de actiune a celorlalte legaturi na-
turale sau de interese ale oamenilor si stabileste o comuniune nemar-
ginitd de timp si de spatiu intre toti cei care au primit credinta Tn
Hristos.

In mic, local si teritorial, — Tntre anumite granite — credinta deter-
mind gruparea si constituirea Tn comunitati sau Tn unitdti comunitare
a credinciosilor. Ea este primul factor activ care determind aceste forme
de organizare comunitara a credinciosilor pina la cea mai Tnaltd forma
posibila in conditiile vietii pamintesti. Ea este Tnsa Tn acelasi timp si
primul factor care face ca comuniunea dintre credinciosi sa se intinda
peste orice fel de granite ale unitatilor bisericesti, inclusiv ale celei mai
intinse posibile, depasind formele vazute ale Bisericii, granitele geo-
grafice si istorice ale statelor, precum si pe acelea ale spatiului si tim-
pului. Cu alte cuvinte, ea, credinta, determind atit comuniunea pamin-
teascd, cit si comuniunea cereasca a credinciosilor.

in cadrul comuniunii ceresti a credinciosilor se realizeazd asa nu-
mita comuniune a sfintilor, adicd comuniunea cu toti cei ce s-au in-
vrednicit a fi proslaviti de Dumnezeu ca sfinti si apoi cu toti cei min-
tuiti. Datoritd acestei comuniuni si ca un reflex al ei, apar o suma de
forme Tn chipul vazut al Bisericii, care dau expresie cultului sfintilor si
cultului mortilor.

Legatura cea mai cuprinzdtoare pe care o creeaza credinta, cuprinde
toatda suflarea intr-o «ecclesiae» (adunare) asemenea unei nave a min-
tuirii, a carei traiectorie se arcuieste peste tot ce a fost creat si peste
tot ce este sau exista sub cirmuirea Providentei, a lui Dumnezeu.

Tn acest inteles, istoria nu reprezinta decit un fragment sau o sec-
tiune din marea Tmparatie a lui Dumnezeu. Acesta este de altfel si Tnte-
lesul adevérat all ecumenioitatii de Tmpéaratia lui Dumnezeu.

in cuprinsul Tmparatiei lui Dumnezeu intrd si Biserica vazuta si cea
nevazuta si in acest inteles atotcuprinzator Biserica se numeste cu ade-
vdrat ecumenica, adica Biserica din care face parte intreaga suflare care
poate Tncapea, peste timp si peste spatiu, in Tmparatia lui Dumnezeu.

Reflexul Tmparatiei lui Dumnezeu in chipul vazut al Bisericii este
infdtisat de Biserica Ecumenicda asa cum se prezintd ea, ca unitate cu-
prinzatoare, peste orice granite geografice a tuturor celor ce cred cu
adevarat Tn Hristos si sint stapiniti de nddejdea mantuirii prin EI.

Dupd cum se vede, adevarata ecumenicitate a Bisericii nu este una
si aceeasi cu ecumenicitatea despre care se vorbeste in sensul modern
al cuvintului. Este adevarat Tnsa cd si ecumenicitatea despre care se
vorbeste atit de mult Tn zilele noastre incearca sa se profileze dupa
chipul celei adevarate sau mai bine zis cauta acel chip si stdaruie sa se
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ajunga la o astfel de trdire a raporturilor dintre crestini, ca si cind Dom-
nul ar fi mereu prezent Tn sufletele lor, impreund cu ei, Tn faptele si Tn
gindurile lor.

Mai trebuie observat cd puterea credintei, care creeaza aceasta le-
gatura Tntre toti cei ce fac parte din Tmpéaratia lui Dumnezeu, ca si ha-
rul care lucreazd prin credinta si Tntareste lucrarea credintei, reprezin-
ta si ele elemente active pe masura Tmparatiei lui Dumnezeu, nu sint
nici ele marginite, ci sint de necuprins.

Dar legatura credintei stabileste si o comuniune permanenta a cre-
dinciosilor cu Dumnezeu, cu Mintuitorul si spre a marturisi aceasta
comuniune, se folosesc multe expresii unele mai graitoare decit altele.
Astfel, dind expresie nu numai bucuriei Tnvierii, ci si constatarii omni-
prezentei lui Dumnezeu, se foloseste salutul crestinesc : Hristos a inviat.
O altda formuld este aceea iardsi bine cunoscutd : Hristos in mijlocul
nostru.

Legdtura credintei adaugd parcd in cercuri concentrice, la comu-
niunea cu toti credinciosii din aceastd viatd, comuniunea cu sfintii, cu
toti cei adormiti Tn dreapta credinta din veac si pina in veac si apoi co-
muniunea cu Tnsusi Dumnezeu.

Constiinta trairii Tn aceste legaturi de comuniune da credinciosilor
un reazim puternic pentru viata si lucrarea pe care o desfasoara avind ca
obiectiv mintuirea, si ea se exteriorizeazd pentru un numar foarte mare
si variabil de forme in care prinde consistentd — in chipul vazut al Bi-
sericii — legatura cea nevazuta a credintei, ca element al chipului ne-
vazut al Bisericii.

In afara de formele organizatorice, legatura aceasta este exprimata
si prin numeroase forme de cult, sau mai bine zis prin toate actele
de cult.

Fara a cunoaste aceasta legatura si puterea ei de actiune, nu se
poate Tntelege pe deplin rostul si importanta corespunzatoarelor ei forme
in chipul vazut al Bisericii.

d. Legatura dragostei. Al patrulea element al chipului ne-
vazut al Bisericii si care le covirseste pe celelalte, este legatura dra-
gostei. Aceasta legatura 7i cuprinde pe toti oamenii, pe crestini si pe
necrestini, pe credinciosi si pe necredinciosi. Ea se naste din dragostea
desavirsitd adusa de lisus Hristos? este dragostea lui Dumnezeu revar-
sata asupra oamenilor si apoi dragostea cuprinsa de crestini Tn sufle-
tele lor din necuprinsa dragoste a lui Dumnezeu si rasfrintd apoi din
sufletele credinciosilor asupra tuturor oamenilor.

Legdtura pe care o creeazad dragostea Tntre oameni depdseste grani-
tele legaturii credintei, depaseste granitele comunitatilor pe care le
creeaza legatura credintei, depaseste granitele Tmparatiei lui Dumnezeu
inteleasa ca Tmpardtia celor ce s-au mintuit sau se vor mintui, trecind
din Tmparatia mintuirii Tn Tmparatia Tndurarii, a milostivirii lui Dum-
nezeu care-i cuprinde si pe cei nemintuiti. Tn acest inteles ea face sd
fie depdsite granitele ecumenicitdtii Bisericii, impingindu-le pe acestea
pind la granitele ecumenicitatii umane.

Cu alte cuvinte, dragostea depaseste atit granitele Bisericii vazute,
limitate la credinciosii crestini, cit si granitele Bisericii nevazute cuprin-
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zatoare a Tmparatiei celor mintuiti si a celor ce se mintuiesc si trece la
cei de alte religii, Tndltindu-se pina la cuprinderea si a celor necredin-
ciosi, a intregului neam omenesc.

Aceasta este raza de actiune a dragostei lui Hristos, a dragostei
crestine si a legdturii pe care ea o creeaza intre toti oamenii.

Vie, prezentd si dogoritoare Tn lucrarea ei Tn Bisericd, dragostea
crestind si legatura acesteia face ca Biserica sa aduca o contributie
unica la Tntelegerea si la apropierea intre toti oamenii pentru consti-
tuirea lor in organisme tot mai largi si mai binefacdtoare pentru toti.
Ea aduce o contributie pe care n-o pot aduce nici un fel de alte lega-
turi, pentru Tntelegerea si pacea dintre toti oamenii.

Dar, in Tntelesul ei adevarat crestin, dragostea si legatura sa sint
puse prin lucrarea lor in slujba aceleiasi mintuiri, in slujba careia este
pusa si credinta si nadejdea si harul si legatura credintei si — in cele
din urma —- si faptele bune. Ca atare, ele urmaresc sau vizeaza — in-
tr-un cadru mai larg — tot ceea ce urmaresc si vizeaza si celelalte, cu
deosebire cad legatura dragostei, care este numitd legdtura desavirsirii,
precum si dragostea Tnsdsi, vor dura Tn veci si dupd ce se va fi Tncheiat
intreaga lucrare a mintuirii.

Dupa modul in care acest element al chipului nevazut al Bisericii ac-
tioneaza asupra vietii crestinilor, el determind Tmplinirea multor forme
si desavirsirea comuniunii dintre crestini, ca si a mijloacelor pe care
acestia le folosesc Tn viata si lucrarea mintuitoare a Bisericii. Legatura
dragostei atenueaza severitatea judecatii si a actelor pe care le savir-
seste autoritatea. Ea arunca o punte de Tmpdacare intre autoritate si liber-
tate si Ti obliga pe toti sa ridice principiul vietii comunitare la un nivel
de trdire cu adevdrat mintuitoare. Pe dragostea si pe legdtura ei se rea-
zima Tntreaga vietuire si lucrare soborniceasca a Bisericii. Expresia lor
este si pogoramintul sau lucrarea dupa iconomie a Bisericii si tot ceea
ce tine de Tndurarea lui Dumnezeu in viata bisericeascd si in rapor-
turile dintre membrii Bisericii.

Toate chipurile Tn care se lucreaza Tn forme ca expresii a lega-
turii dragostei, sau a caror eficientda se sporeste prin legatura dragostei,
sint Tndrumate prin aceasta legdturda sa-si descopere intrarea, nu numai
dupa normele comune de activitate, si nu numai dupa normele de drept,
ci si dupa normele pe care le impune legatura dragostei, fata de care,
daca s-ar aplica numai legea, toate ar pieri, cum zice Sfintul loan Gura
de Aur, si insasi .lucrarea mintuirii s-ar zadarnici.

Prin baza pe care o ofera legatura dragostei pentru cuprinderea tu-
turor Tntr-un tot si prin lucrarea ei mintuitoare care-i vizeazad pe toti oa-
menii, se creeaza posibilitatea ca toti, ce si sint de fapt chipuri ale lui
Dumnezeu sa fie egali chemati la mintuire si pdartasi Tn mod obiectiv
la mintuirea pregatitd de lisus Hristos.

in felul acesta se prezinta, prin elementele sale principale, chipul
nevazut al Bisericii, care este mereu prezent prin lucrarea elementelor
respective n chipul vazut a'l Bisericii.

Biserica formeaza un tot, e singura nava a mintuirii, care strabate
valurile vremii si Tnaltd creatura spre Creator.
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Din acest tot, Biserica vazuta reprezinta locul Tn care oamenii sint
chemati prin mijloacele adecvate naturii lor si ajutati cu toate mijloa-
cele pe care le-a lasat lisus Hristos, sd-si agoniseasca, sa-si dobindeasca
mintuirea.

Pe linga chipul ei nevazut, pe linga aspectul ei de comuniune a
sfintilor, pe ITnga aspectul de trup tainic al lui Hristos, Biserica are i
un chip vazut, chip de institutie religioasa, crestinda. Chipul acesta al
Bisericii se deosebeste Tnsd de acela comun al altor institutii, printr-un
specific al sau, care constd tocmai Tn elementul religios.

B. FORMA DE ORGANIZASE PRIMARA
A BISERICII CA INSTITUTIE RELIGIOASA CRESTINA

Interesul pe care 1-a stirnit vestirea Evangheliei a cuprins oameni
care apartineau uneia sau alteia din religiile existente Tn Imperiul ro-
man, stat de tip sclavagist, Tn care structura sociald, juridicd si reli-
gioasd a societdtii era bine definita.

Locuitorii statului roman erau Tmpértiti Tn doud mari clase, sclavii
si staptnii de sclavi. Sub raportul drepturilor si indatoririlor unii erau
cetateni, altii nu aveau cetatenie. Cetdtenii la rindul lor erau si ei Tm-
partiti dupa starea lor materiald, dupa provenienta gentilica, dupa
functii, dupd regiuni, tinuturi, tari si localitdti, dupd cultura si profesie,
etc. De asemenea, si necetdtenii erau Tmpartiti in diferite categorii, fie-
care cu statutul sau juridic: peregrinii, socii, adicd asociatii, libertii etc.
La aceste deosebiri se addugau si cele reprezentate de provenienta et-
nica, de apartenenta religioasa, de limba pe care o vorbeau.

In Imperiul roman se vorbeau diferite limbi si dialecte si se prac-
ticau diferite culte religioase, unele recunoscute ca oficiale, altele to-
lerate, Tntre care se numard si cel mozaic, Tn cadrul cdruia s-a vestit
cuvintul Evangheliei. Ce sa mai zicem apoi de acele deosebiri care pro-
veneau din starea familiala sau Tn genere, din starea civila a locuito-
rilor, unii trdind Tn familie, altii fiind fard apartenenta familiald ; unii
casatoriti, altii necdsdtoriti, cu identitati diverse, ca : parinti, fii, homi-
nes sui juris, emancipati, apoi minori, majori, divortati, repudiati, Tnfiati
sau adoptati etc.

a. Cultele sau gruparile religioase organizate. Tn statul roman
exista un numar mic de oameni care nu apartineau nici unui cult
religios sau nu practicau nici o religie. Majoritatea locuitorilor Tnsa
aveau cite o identitate religioasa, apartinind diverselor culte oficiale
sau tolerate. Dintre ei, cei mai numerosi apartineau cultului public ofi-
cial politeist al statului, care se infatisa ca o simbioza a politeismului
greco-roman. El era organizat atit in chip de cult public, cu rinduieli
aparte pentru cultul Tmparatilor, al zeilor, al semizeilor si al altor fiinte
considerate supraomenesti, inclusiv cu jertfele care se aduceau acestora
de cédtre slujitorii cultului si de cdatre particulari, — cit si in chip de cult
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domestic, cu rinduieli proprii, deosebite pentru larii si penatii familiilor
si ai caselor, precum si pentru felurite spirite si genii bune sau rele,
cuprinzind chiar si unele reguli de observat in raport cu o seama de
fiinte necuvintatoare, de semne, de Tntimpldri prevestitoare etc.

Desi cultul public politeist se oficia in temple sau la simple altare
din afara templelor, ori la anumite locuri sfinte si la timpuri determi-
nate, avind Tn serviciul sdu numerosi slujitori organizati ierarhic, totus»
acest cult nu a cunoscut forma de organizare a credinciosilor sai Tn co-
munitati locale, de tipul einoriilor sau parohiilor, ci numai aceea de
adunari religioase spontane, Tn jurul templelor, al altarelor sau al locu-
rilor sfinte. De asemenea, acest cult nu pretindea cd se Tntemeiaza pe
vreo revelatie, si, Tn afara de cartile sibiline, nu avea nici o Scripturi
Sfinta, Tn care sa fi fost cuprinsa revelatia, iar pe ITngd zei care se bu-
curau de cinstire obsteasca, el asimilase si numerosi alti zei nationali
sau locali, precum si diverse zeitati mai mici care aveau acelasi
caracter.

Cu acelasi mod de organizare se Tnfatiseaza si celelalte culte poli-
teiste, libere sau tolerate, care nu se identificau cu acela oficial >a Sta-
tului, dar nici nu-1 subminau sau concurau.

Cu totul altfel se prezenta Tnsa situatia cultului mozaic. Acesta avea
0 organizare aparte, la temelia cdruia statea revelatia cuprinsa in Ve-
chiul Testament.

Caracteristic pentru organizarea sociald a acestui cult, este faptul
ca el avea rinduieli precise pentru practicarea lui Tn familie, Tn sina-
gogi si Tntr-un templu central, iar pentru deservirea lui, avea o ierarhie
preoteasca, in frunte cu un arhiereu, urmat de preoti, de leviti si de alti
slujitori mai marunti.

Cu exceptia templului si a arhiereului, care se gdseau Tn centrul
Tntregului cult mozaic, acest cult determinase constituirea credinciosilor
si slujitorilor din treptele inferioare Tn comunitdti locale numite sinagogi,
si care aveau Tn centrul lor cite un locas de cult numit si el sinagoga.
Comunitatile sinagogale reprezentau ceea ce au devenit si au ramas
pentru crestini, enoriile sau parohiile. Intrucit noua credintd religioasa
crestina s-a vestit mai ntfi printre credinciosii de religie mozaica si
prin lacasurile lor de cult, incepind cu templul din lerusalim Tn care
a propovaduit Tnsusi Mintuitorul, Tn mod firesc, si cei dintli aderenti
ai ei au fost din rinduriie credinciosilor mozaici, iar acest lucru a avut
0 importanta hotaritoare atit pentru raspindirea ulterioarda a crestinis-
mului, cit si pentru organizarea lui, care s-a orientat dupd rinduielile
vechiului cult mozaic.

De obicei, peste legdtura aceasta strinsa dintre religia mozaica si
cea crestina, se trece cu usurintd. Ba uneori se incearca a se arata cd
n-ar fi existat si, ca urmare, nici n-ar exista vreo legatura genetica si
organica Tntre acestea, recurgindu-se la tot felul de teoretizari si de arti-
ficii, care merg pina la punerea Tn contrast atit a celor doua culte cit si
a Vechiului Testament cu Noul Testament.

Cu toate acestea, nu se poate trece cu vederea faptul ca dintre toate
religiile precrestine, aceea care a avut mai mult de dat crestinismului
si aceea de la care a si luat mai mult crestinismul, a fost religia mozaica.
11 — Drept canonic ortodox
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Se Tntelege insd ca in afara de elementele pe care le-a Tmprumutat
crestinismul de la religia mozaica, avthdu-le si pastrindu-le dintru in-
ceput pe unele chiar ca elemente comune, iar pe altele numai Tncresti-
nindu-le, crestinismul a mai Tmprumutat numeroase elemente si de la
alte religii vechi, pe unele Tncrestinindu-le iar pe altele pastrindu-le n
tezaurul sau de datini, fara vreo schimbare. Acest fapt este atestat de
numeroase ramasite si chiar datini, care au patruns Tn viata crestind din
diverse religii si care se pastreaza si in prezent. Inclusiv Tn viata Bise-
ricii noastre se intflnesc Tncda numeroase ramadsite ale unor datini reli-
gioase necrestine, pe care si le-au Tnsusit crestinii sau pe care le-au
pastrat ca o zestre ancestrald, datini mostenite din religiile sau cultele
pe care le-au profesat Tnainte de increstinare.

b. Mozaismul si Biserica. Legatura dintre religia mozaicd si cea
crestinda se Tntemeiaza pe citeva elemente fundamentale comune si pe o
seamd de rinduieli si de forme de cult pe care crestinismul si le-a Tnsusit
din viata religioasa a poporului Israel.

Elementele fundamentale comune ale religiei mozaice si ale celei
crestine sint reprezentate de Sfinta Scripturd a Vechiului Testament, pe
de o parte din traditia mozaicd, in frunte cu cinstirea sfintilor Vechiului
Testament (patriarhi, prooroci, etc.), precum si din citeva manifestari
comune ale pietdtii, care constau din rinduieli privitoare la post, la ruga-
ciuni etc. Cu alte cuvinte, religia mozaica si cea crestinda au o temelie
comuna Tn Revelatia veterotestamentara, precum si forme comune de
manifestare a pietatii.

La Tnceputul propovaduirii Evangheliei de catre Mintuitorul si de
catre Sfintii Apostoli, noua Revelatie in care subzista miezul propova-
duirii Evangheliei, a stirnit mare interes, dar si mare Tmpotrivire, atit Tn
rindurile mozaicilor, — si in mod firesc mai mult Tn rindurile aces-
tora —, cit si in rindurile credinciosilor si slujitorilor altor religii, pen-
tru ca, pe de o parte, toti erau preocupati de adevarurile religioase si de
manifestarea acestora, iar pe de altd parte, pentru ca toti erau atasati
religiilor carora le apartineau.

Cum Tnsd propovaduirea Evangheliei s-a adresat in primul rind
catre oile cele pierdute ale poporului Israel (Matei X, 6), precizindu-se
in acelasi timp chiar de catre Domnul, cd n-a venit sa strice Legea (Ma-
tei V, 17), adica Revelatia Vechiului Testament, atentia intregului po-
por Israel s-a Tndreptat atit cdtre Mintuitorul cit si catre Sfintii Sai
Apostoli si cdtre ceilalti ucenici ai Sai, cu dorinta de a vedea daca in-
tr-adevar legea veche ramine cum a fost sau se strica prin legea cea
noud, adica credinta cea veche prin credinta cea noua.

Cu toate acestea, numarul evreilor care au primit credinta crestina
crestea mereu, iar Tnsisi Sfintii Apostoli si alti ucenici ai Domnului au
menajat susceptibilitdtile religioase ale lor, adresindu-se mai intli
acestora si apoi nemozaicilor, pentru a-i chema la Hristos. Astfel, se
stie, de exemplu, ca atit Sfintii Apostoli Petru si loan (Fapte I, 1¢ V,
20—21), cit si Sfintul Apostol Pavel (Fapte XXI, 26—27), au frecventat
templul din lerusalim si la fel au procedat si ceilalti sfinti apostoli
si ucenici ai Domnului, atunci cind se gdseau Tn Sfinta Cetate. De ase-
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menea, se stie ca toti acestia, cind se aflau in misiune, au frecventat
sinagogile si au propovaduit mai ntii in sinagogi, si ca toti au prac-
ticat rinduielile Legii mozaice. Este destul sd amintim Tn aceasta pri-
vinta, ca Pavel si Varnava au propovdduit in sinagoga din Salamina
Ciprului (Fapte XIII, 5), in sinagoga din Antiohia Pisidiei (Fapte XIlII,
14—15, 42) si in cea din Iconiu (Fapte X1V, 1), apoi Sfintul Apostol Pavel
si ucenicul sau Sila au propovaduit Tn sinagoga din Tesaionic (Fapte
XVII, 1—2), si in cea din Bereea (Fapte XVII, 10). De asemenea, Sfintul
Apostol Pavel a propovaduit in sinagoga din Atena (Fapte XVII, 16—17)
si Tn cea din Corint (Fapte XVIII, 1, 4), si apoi, atit singur cit si impreuna
cu alti ucenici, a propovaduit multd vreme Tn sinagogile din Antiohia
Siriei, unde a petrecut timp de un an (Fapte Xl, 26) si Tn cele din
Efes, unde a petrecut timp de 3 ani (Fapte XX, 31). Acolo insd nu i
s-a Tngaduit sa propovaduiasca prin sinagogi decit vreo citeva luni, res-
tul timpului, mai bine de doi ani, propovaduind la Efes, intr-o scoala
(Fapte XIX, 8, 10).

Pentru a duce la indeplinire porunca Domnului de a vesti Evan-
ghelia mai intii poporului Israel, precum si pentru menajarea sensibili-
tatii religioase a evreilor, Sfintii Apostoli Petru si Pavel au observat
riguros rinduielile Legii mozaice privitoare la rugdciuni, la ceasurile la
care trebuiau facute rugaciunile, cele privitoare la curatiri si la raportu-
rile cu cei de alte neamuri (Fapte X, 9; XVIII, 18 ? XXI, 26), apoi cele
privitoare la sarbatori si Tn special la ziua sTmbetei (Fapte XIII, 14—15;
42 ; XVII, 1—2). Ba uneori, de teama de a nu-i supdra pe evrei, atit
Sfintul Petru cit si Sfintul Pavel s-au supus randuielilor mozaice mai
mult decit ar fi voit ei Tnsisi. Astfel, despre Sf. Petru marturiseste Tnsusi
Sf. Pavel ca se temea de cei care practicau tdierea-tmprejur, si din
aceasta pricind Ti supunea pe crestinii proveniti dintre pagini obliga-
tiilor Legii mozaice, fapt pentru care Sf. Pavel «i-a stat Tmpotriva pe
fata», atunci cind Sf. Petru venise la Antiohia (Cal. Il, 11—14). Dar si
Sf. Pavel 1-a tdiat Tmprejur pe ucenicul sau Timotei, fiul unei femei din
neamul lui Israel, tot pentru a-i menaja pe credinciosii mozaici, dupa
cum citim la Fapte XVI, 3, «pentru iudeii ce erau in locurile acelea».
Desi la inceput, Tn lucrarea lor misionard, toti Sfintii Apostoli si uce-
nicii lor au vestit Evanghelia in primul rind fiilor lui Israel (Fapte
I, 26 ; XXI, 20—21 s.a.), totusi ei nu au neglijat a-i chema la Hristos si
pe pdgini, atit, cind acestia se Tntimplau sa fie de fatd impreuna cu evreil,
cit si la cererea celor de alte neamuri, iar mai pe urma chiar din pricina
razvratirii evreilor Tmpotriva lor si a suferintelor pe care le-au pro-
vocat propovaduitorilor Evangheliel (Fapte X, 28, 45? Xl 1—3, 18, 20;
X1, 46—48; X1V, 27 ; XV, 3, 6, 12; XVIII, 6, XX, 21; XXL, 19; XXVI,
17—20 + XXVIII, 1, 28). Cum Tnsd evreii au pretins ca Evanghelia sa le
fie vestitd numai lor (Fapte XI, 19), sau cel putin crestinii dintre pagini
sa fie obligati a observa practicile legii mozaice — Tn primul rind ta-
ierea-imprejur (Fapte XI, 1, 5, 24), — s-au stirnit asemenea nemultumiri
si tulburari printre crestini, incit pe tema obligativitatii Legii mozaice
a trebuit sa fie Tntrunit cunoscutul Sinod Apostolic de la lerusalim
(Fapte XV), care a luat hotdrirea de a nu-i supune pe crestinii dintre
pagini indatoririlor Legii mozaice si de a-i dezlega de aceste indatoriri



164 4 DREPT CANONIC ORTODOX

chiar si pe evreii crestini (Fapte XV, 1—29). Cu toate acestea Tnsd, hota-
rirea Sinodului Apostolic, nereferindu-se in mod special la evreii cres-
tini, ci la cei proveniti dintre pagini, a ldsat loc la interpretarea ca
evreii crestini au latitudinea de a alege Tntre practicarea si nepracti-
carea rinduielilor Legii mozaice, — 1n primul rind a taierii-Tmprejur
(Fapte XI, 1, 5, 24). Urmarea a fost, ca in rindul crestinilor au aparut
doua categorii de credinciosi: Unii care practicau Legea mozaicad si
altii care nu o practicau.

Datoritd acestei situatii, Tn decursul dezvoltarii ulterioare a vietii
crestine, s-au constituit mai intli doud si apoi patru categorii de comu-
nitati locale crestine, si anume :

— Comunitédti formate numai din evrei crestini,

— Comunitati formate numai din crestini proveniti din pagini,

— Comunitdti mixte, formate din crestini proveniti atit dintre evrei
cit si din pdgini.

— Lor li s-a addugat o a patra categorie de comunitati, care au prins
consistentd in cadrul sinagogilor, fard a se desprinde insd formal din
acestea.

Cu un asemenea profil si Tn conditiile pe care abia le-am schitat,
se intelege ca felul de organizare al celor dintii comunitati crestine a
fost determinat Tn chip esential de modul de organizare al sinagogilor,
asa Tncit se poate spune Tn mod cu totul Tntemeiat, cd cele dintii comu-
nitati sau obsti crestine, adica cele dintli enorii sau parohii in sensul de
astazi, au avut un caracter de sinagogi crestine.

De fapt folosirea cuvintului sinagogd in Tntelesul de adunare de
cult sau de comunitate religioasa crestind n-a Tntimpinat nici o difi-
cultate, mai Tntii pentru motivul ca fiind un cuvint grecesc de circulatie
curentd, prin el se designa orice fel de adunare (auvaToi™) tot la fel pre-
cum si prin cuvintul ecelesia = exxXTjda se putea designa in acea vre-
me atit o adunare religioasd cit si una cu alt caracter. In al doilea rind
folosirea cuvintului sinagogd Tn intelesul de adunare crestinda de cult,
sau Tn acela de comunitate religioasd crestind, era cel mai la Tndemina
din practica iudaicd si s-a putut adopta cu atit mai usor, cu cit un nu-
mar Tnsemnat de crestini proveneau dintre evrei si tineau cu strasnicie
la rinduielile Legii mozaice, inclusiv la terminologia uzitatd in cadrul
cultului mozaic.

De aceea, cuvintul sinagogd este folosit in Tnteles de bisericd, atit
in Sfinta Scripturd, unde il gasim in epistola Sfintului lacob (I, 2), cit
si n alte scrieri din epoca apostolicd si din cea postapostolicd. Astfel,
in epistola Sfintului lIgnatiu catre Policarp al Smirnei (4, 2) si apoi la
Hernia (Porunca Il, 9, 13, 14). Ce-i drept insa, mult mai frecvent, comu-
nitatile crestine s-au numit biserici, chiar din epoca apostolicd (Fapte
V, 11. 11X, 31, XI, 22, 26 ; XII, 1. X1, 1 XIV, 23, 27 ; XV, 3, 4, 23, 41 ,
XVI, 5; XVIII, 22 ; XX, 17 s.a.). Dar atit rinduielile lor de organizare
sociald si religioasa, cit si practicile de cult s-au orientat dupa modelul
sinagogilor si al cultului mozaic, asa incit cu foarte putine exceptii,
crestinismul primar a purtat o amprentd net iudeo-crestina. Fenomenul
nici nu este greu de explicat, dacd tinem seama, pe de o parte, de ata-
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samentul evreilor fatd de vechea lor religie, chiar dacd deveneau cres-
tini, iar pe de altd parte, de faptul ca taria adevarului revelat cuprins
in Vechiul Testament avea o iradiere ce depdsea cu mult pe aceea a
altor religii, exercitind o influentda atit asupra credinciosilor mozaici
si crestini, cit si asupra credinciosilor altor religii.

Dar sa vedem mai de aproape, cum se explicd totusi, pdstrarea Tn
asa masurd a rinduielilor mozaice de cétre evreii care s-au Tncrestinat,
incit ei au format o categorie distinctd de crestini, care s-au numit iuda-
izanti, atragind si crestini de altd provenientd decit cea evreiascd la ob-
servarea acelorasi rinduieli, precum si persistenta iudaizantilor timp
foarte Tndelungat Tn viata Bisericii.

Dupa cum am vazut deja, temelia si justificarea comunitatilor cres-
tine iudaizante, a constituit-o faptul ca si crestinii au acceptat revelatia
(veterotestamentara,) cuprinsa Tn Biblie sau in Sfinta Scripturda a Ve-
chiului Testament si Tn unele elemente ale Sfintei Traditii mozaice.

La acest temei, pentru chemarea la Hristos a mozaicilor, si pentru
fncurajarea celor ce se Tncrestinaserda deja, s-au mai adaugat o multime
de factori de care s-au folosit iudaizantii pentru a da crestinismului profil
mozaic sau mdcar pentru a-si apara propriile lor pozitii. Tntre acestia se
numard, in primul rind, folosirea limbii ebraice de catre unii Sfinti Apos-
toli si de catre alti propovaduitori ai Evangheliei, fapt care a avut pen-
tru iudaizantii mozaici si nemozaici semnificatia de a se continua ves-
tirea cuvintului lui Dumnezeu in vechea limba a Sfintei Scripturi, si de
a se considera vestirea cea nouda ca o simpld continuare a celei vechi.

Acelasi Tnteles si aceeasi semnificatie s-a dat si faptului cad cei pu-
tin una dintre Evanghelii (cea de la Matei) a fost scrisd Tn limba ebraica.
Tot Tn limba ebraicd au mai fost scrise si unele evanghelii apocrife,
precum si alte texte religioase de mare circulatie Tn epoca crestinis-
mului primar. Este adevarat ca se pune la indoiald existenta unei Evan-
ghelii Tn limba ebraicd, dar consideratiile care se fac pentru justifi-
carea unei asemenea atitudini, nu numai ca sint cu totul improvizate,
ci par de-a dreptul ridicole prin lipsa de orice opticd istoricda si reli-
gioasa pentru Tntelegerea epocii de care se vorbeste, iar altele sint de
inspiratie pur fariseica sau de-a dreptul antiiudaica.

in afard de Evanghelia ebraicd si de alte scrieri din aceeasi vreme
sau din epoca postapostolica, si Epistola Sfintului Apostol Pavel catre
evrei, — cu tot continutul sau contrar orientdrii iudaizante, — a fost
socotita de catre iudaizanti ca o recunoastere si oficializare a pozitiei
majore, chiar principiale, pe care si-o revendicau ei Tntre crestini. Ace-
easi semnificatie i-au dat acestia si dialecticii rabinice pe care a folo-
sit-o Sfintul Apostol Pavel, atit in scrierile sale, cit si — cu mare efect —
in lucrarea sa misionara.

La toate cele aradtate, se mai adauga si o influentd trecutda cu ve-
derea Tn mod sistematic, dar prezentd si vie pind n zilele noastre in
lucrarea pastorald a Bisericii, si anume influenta rinduielilor de pasto-
ratie, practicate in sinagoga iudaicd si pastrate Tn anumite parti din Tal-
mud. Cunoasterea acestora si compararea lor cu diferite scrieri vechi
crestine de continut pastoral, aratd nu numai o izbitoare aseméanare pe
alocuri, ci chiar o influentd directd si evidentd a Talmudului asupra
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scrierilor respective. Toate cauzele relevate au favorizat pastrarea si
transmiterea in asa masurd a rinduielilor mozaice Tn viata crestinda de
cdtre iudaizanti, incit atit practicile de cult, cit si cele de organizare
socialda a comunitatilor crestine si-au Tnsusit un profil mozaic," ale carui
elemente caracteristice se pastreaza pind azi. Ce-i drept, unele dintre
ele au disparut cu timpul, dar existd totusi o Bisericd veche cu foarte
buna Tntocmire, care si-a Tnsusit de la Tnceput numeroase rinduieli mo-
zaice si le pastreaza pina astazi cu sfintenie, dindu-le exact semnifi-
catia veterotestamentara. Aceasta este Biserica din Etiopia, veche Bise-
ricd ortodoxd, Tn care, spre exemplu, se mai pastreaza in cult dansurile
sacre, tobele, precum si taierea-imprejur.

Dintre practicile de cult ale iudaizantilor, cea mai caracteristica
ce s-a pastrat pina astazi in Tntreaga crestindtate, este aceea a «mielului
pascal», care are o origine net iudaica. A doua practicd legatd de cea
dintli, si chiar mult mai caracteristica decit ea, este aceea care se re-
ferd la data serbarii Pastelor, de cdtre crestini, unii dintre ei mai tinind
si azi sa le serbeze odatd cu iudeii, Tntemeiati pe textul: «Sa fie bles-
temat cei ce nu sarbatoreste Pastele Tn ziua de 14 Nisan» (Il Moisi).
Acest blestem biblic este socotit, sau cel putin a fost socotit multd
vreme, ca operant si pentru crestini, fie ca acestia proveneau dintre
mozaici, fie cd aveau altd provenienta.

Pe tema datei serbarii Pastelor, asa cum o practicau si cum o pre-
conizau iudaizantii, Biserica a luat felurite masuri, stabilind prin Si-
nodul I Ecumenic si prin unele canoane intemeiate pe hotdrirea acestui
sinod, ca Sfintele Pasti sa fie serbate in prima duminicd cu luna plina
dupa echinoctiul de primavara, iar nicidecum si niciodata Tmpreuna cu
iudeii (can. 7, 70 Apost., 1 Antiohia).

Dar, sarbatoarea curenta care se gasea in centrul cultului mozaic,
era; aceea a zilei de simbdtd. La aceasta sarbatoare iudaizantii n-au
renuntat nicidecum, ci din contrd, au cdutat sa o impuna ca obligatorie
si pentru crestini. Mai tirziu, ei au conces ca trebuie sa serbeze si du-
minica, dar Tn primul rind simbdta. Ei au mai pastrat totodata si alte
sarbatori mozaice, iar Tmpreund cu ele diverse rinduieli privitoare la
curdtiri, la post, la rostirea anumitor rugaciuni si in special a psalmilor,
la folosirea azimei etc.

Numerosi crestini dintre cei de alte neamuri, au practicat si ei, im-
preund cu iudaizantii, toate aceste rinduieli ale legii mozaice. Cu de-
osebire serbarea simbetei si cintarea psalmilor au fost Tmbratisate pe
scara atit de mare, Tncit psalmii au pdtruns si s-au inrdadacinat in cultul
crestin in asa masurd, Tncit si astazi constituie o parte Tnsemnatd a lui,
iar simbata a fost serbatd uneori aldturi de duminica, iar alteori Tn exclu-
sivitate de unele desidente sau secte crestine. Ceea ce Thsa, — prin ca-
racterul sdu aparte, legat de anumite reguli de igiend, — a constituit
chiar o piatra de grea Tncercare si de sminteald pentru crestinii iudai-
zanti neproveniti dintre mozaici, a fost taierea-imprejur, a carei practi-
care iudaizantii au continuat s-o observe timp Tndelungat, si au Tncercat
sa 0 impuna tuturor crestinilor ca semn al legamintului. fard de care
socoteau cd nu exista mintuire. Fireste cd ei practicau si botezul cres-
tin, dar in prealabil Tndeplineau ritualul taierii-imprejur, si se socoteau,
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in felul acesta, arvuniti pentru mintuire, atit dupa rinduielile Legii vechi,
cit si dupa rinduielile Legii noi.

Se poate spune ca ei practicau n realitate un Tndoit botez, asa dupa
cum practicau si un post indoit, unul dupda Legea veche si altul dupa
Legea noud, precum si un ritual indoit de curdtire, prin spalari si voturi
dupd rinduielile Legii vechi, si apoi prin pocdintd dupd rinduielile
Legii noi.

Dar, dupda cum s-a mai spus, o influenta deosebitd a avut sinagoga
iudaica si rinduielile ei de organizare, asupra comunitadtilor locale cres-
tine, adica asupra sinagogilor crestine sau asupra bisericilor Tn sens
restrins, adicd asupra enoriilor, care s-au organizat dupd modelul sina-
gogilor iudaice. Precum se stie, fiecare sinagoga avea un Tintlistdtator,
care se numea Tnvatator de lege si care indeplinea o functie asemana-
toare cu aceea a episcopilor si apoi a preotilor din fruntea enoriilor sau
a parohiilor. Sint caracteristice in aceasta privinta, rinduielile si pova-
tuirile date de Sfintul Apostol Pavel pentru episcopi si pentru preoti,
rinduieli si povadtuiri care amintesc pe cele dupd care trebuia sa vie-
tuiasca si sa lucreze intiistatatorii sinagogilor.

Si precum la templul din lerusalim exista un sinedriu format din
batfini cu experientd, tot la fel existau si Tn cadrul sinagogilor sinedrii
mai mici, adicda mici consilii de batrini, dupa modelul carora s-au orga-

nizat si consiliile crestine asemandtoare, numite fie presbiterii — pen-
tru unitatile locale sau mai mici, — fie sinoade — pentru unitatile
mai mari.

in afara de cultul practicat Tn cadrul sinagogilor, activitatea cea
mai caracteristica pe care o desfasurau acestea, a fost aceea de asistenta
sociald, activitate preluatda si amplificatd apoi de catre comunitatile lo-
cale crestine, Tncepind cu cea din lerusalim Tncd de pe vremea Sfintilor
Apostoli (Fapte Il, 45—46; 1V, 32—35; VI, 1—2). Dupa cum se stie, Sfin-
tul Apostol Pavel este cel care Tn lucrarea sa misionard a organizat si
a stimulat lucrarea de asistenta sociald atit in cadrul comunitdtilor sau
bisericilor locale, cit si pe scara mai larga provinciala sau chiar ecume-
nica (Fapte XI, 29 ; Rom. XV, 26—27 ; | Cor. XVI, 1—3).

Cu un asemenea profil initial, cultic si organizatoric, inspirat si in-
fluentat de rinduielile sinagogilor iudaice, atit comunitdtile iudaizante
cit si cele neiudaizante au continuat traditia mozaica ducind-o si sa-
dind-o Tn asa fel in viata crestind, incit ea s-a Tnrdddcinat si prezenta
ei nu mai poate fi identificata si astdzi in unele manifestari si rinduieli
despre care de obicei nici nu se mai stie cad sint de provenientd mozaica.

c. Masuri luate de Biserica impotriva iudaizantilor. Cu toata larga
tolerantd ardtata iudaizantilor atit de céatre Sfintii Apostoli cit si de
catre ceilalti propovaduitori din epoca apostolica si postapos-
tolicd si cu toata interdictia din partea Sinodului Apostolic de la leru-
salim de a se practica rinduielile legii mozaice de catre crestini, la
acestea nu numai cd nu s-a renuntat, ci din contrd, interpretindu-se tole-
ranta cirmuitorilor apostolici si postapostolici ai Bisericii, ca atitudine
da favorizare a iudaizantilor, iar hotdrirea Sinodului Apostolic ca nere-
ferindu-se decit la crestinii proveniti dintre pagini, nu si la cei proveniti
dintre evrei, s-a staruit Tn practicarea rinduielilor mozaice de catre
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crestinii evrei, ca si de catre cei ce au facut cauza comuna cu ei sub
numele de iudaizanti.

Fatd de aceasta atitudine, care era Tmpreunatd si cu un exclusivism
sau separatism de tip sinagogal iudaic, atitudine care prejudicia Tn mod
grav lucrarea misionarda de raspindire a crestinismului in lume, unii
cirmuitori ai Bisericii din epoca postapostolicd, iar mai tirziu diverse
sinoade, au trebuit sa ia masuri pentru Tngradirea practicilor iudaizante
si pentru afirmarea caracterului universal al crestinismului.

Aceste masuri s-au impus cu atit mai mult, cu cit chiar din epoca
apostolicd, religia crestina a fost calificata, de unii dregatori ai statului
roman ca si de cdtre unii oameni de culturd, drept o sectd iudaica, pro-
vocatoare de gilcevi si de tulburare in viata religioasa a imperiului. Din
aceasta cauza chiar si unul dintre Tmparati, Claudiu (41—54) a dispus
indepartarea din Roma a tuturor evreilor. Cele mai graitoare indrumari
date crestinilor pentru a renunta la practicile iudaizante, si care sint in
acelasi timp si dovezi ale Tndaratniciei cu care se pastrau acestea, se
cuprind in epistola Sfintului Ignatiu al Antiohiei catre Magnezieni. El
i Infiereaza pe iudaizanti (8, 1—2; 10, 3) si recomanda sa nu se mai ser-
beze simbata de catre crestini (9, 1).

Cum fTnsd si iudaizantii si neiudaizantii continuau sa serbeze sim-
bata pe linga duminicd, apoi sa frecventeze sinagogile iudaice aprinzind
lumindri Tn ele si practicind comuniunea de rugaciune cu mozaicii, ob-
servind posturile dupa rinduielile Legii vechi si praznumd chiar Tm-
preund cu iudeii anumite sarbatori sau participind la slujbele ocazio-
nate de acestea si schimbind Tn mod frecvent daruri de sarbatori cu
mozaicii, de la care primeau si foloseau, dupa rinduielile Legii vechi,
chiar si azime, iar mai presus de toate prdznuiau sfintele Pasti crestine
la aceeasi datd cu evreii, observind si rinduielile Pastilor mozaice,
numeroase canoane — unele provenite din epoca de dinaintea Sinodului
I Ecumenic, iar altele de dupa acest sinod — interzic sub sanctiuni toate
aceste practici.

Astfel Canonul 70 apostolic dispune ca «daca un episcop, un pres-
biter sau un diacon, sau oricare dintre slujitorii Bisericii, ar posti im-
preund cu iudeii sau ar tine sarbdtorile cu acestia, sau si Tn cazul ca iar
primi de la ei daruri de sarbatori, cum ar fi azima sau ceva de acest fel,
sa fie supus pedepsei caterisirii». lar in privinta credinciosilor simpli,
dispune ca, pentru aceleasi fapte, sa fie supusi excomunicarii.

Relativ la credinciosi, Canonul 71 apostolic dispune ca daca acestia
ar intra in sinagoga iudeilor in zilele de sarbdtori ale acestora,, sau ar
aprinde luminari, sd fie supusi aceleiasi pedepse a excomunicarii. Ace-
leasi pedepse ca si canonul 70 si 71 apostolic, le prevede si canonul 74
apostolic, atit pentru clerici cit si pentru laici, in cazul cind vreunul din-
tre ei ar intra Tn sinagoga iudeilor pentru a se ruga impreuna cu acestia.

Canoanele ceva mai tirzii ale sinodului de la Laodiceea interzic
crestinilor sa fie iudaizanti si Tn special sa serbeze simbadta si sa neso-
coteasca duminica, aruncind anatema asupra tuturor iudaizantilor (ca-
nonul 29). De asemenea, Ti opresc pe crestini, fie clerici, fie laici sa pri-
measca darurile de sarbatori de la iudei si Tn special azima, precum si sa
tind sarbatorile Tmpreund cu acestia (canoanele 37—38).
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Mdasuri speciale s-au luat de catre Sinodul | Ecumenic Tmpotriva
iudaizantilor, stabilind rinduiala deja mentionatd, cu privire la data
serbarii Pastilor. Tn temeiul hotdrarii respective a acestui sinod, si refe-
rindu-se in mod evident la ea, unul din canoanele numite apostolice,
dar de fapt de provenienta foarte tirzie, dispune, ca «daca vreun episcop,
sau preshiter, sau diacon, va sarbatori sfinta zi a Pastelui Tmpreuna cu
iudeii Tnainte de echinoctiul de primdvard, sa se cateriseasca» (canonul
74, apostolic).

Referindu-se Tn mod direct la hotdrarea Sinodului | Ecumenic si men-
tionind-o pentru prima datd Tn mod expres intr-un canon, sinodul local
de la Antiohia (an 341), dupa ce constatd cd mai existd clerici care neso-
cotesc «hotarirea sfintului si marelui sinod de la Niceea... despre sfinta
sarbdtoare a mintuitoarelor Pasti... si cd unii ca acestia serbeaza Pas-
tele Timpreund cu iudeii, dispune cd cei ce vor mai.Tndrazni sd faca acest
lucru de. aici Tnainte — pentru stricarea credinciosilor si tulburarea
Bisericilor —, sd fie supusi caterisirii, iar cei ce vor ramine in comu-
niune cu ei, sa fie excomunicati».

Tot Tmpotriva practicei iudaizante, privitoare la data serbarii Sfin-
telor Pasti, cuprinde o dispozitie si canonul 7 al Sinodului Il Ecumenic.

Din prevederile canoanelor mentionate, se vede ca iudaizantii con-
tinuau cu Tndardtnicie nu numai sa practice rinduielile Legii mozaice,
mai ales cele privitoare la data serbarii Sfintelor Pasti, ci fa-
ceau si prozeliti chiar si In veacul 1V. Se stie de altfel, ca ei au continuat
sa existe si Tn veacurile de mai tirziu fapt pentru care s-au luat ma-
suri Tmpotriva lor, inclusiv prin unele legi ale Statului roman si apoi
ale celui bizantin, ca in cele din urma si Sinodul VI Ecumenic (692), tot
pentru ratiuni religioase, sd ia — prin canonul 11 — masuri de izolare
fatd de evrei.

Din faptul cd Tn unele canoane apostolice (64 si 71) se vorbeste in
mod expres de «sinagoga iudeilor», iar nu simplu de «sinagogda» ca
locas de cult al mozaicilor, rezultd clar, ca precizarea care se face prin
expresia «sinagoga iudeilor», era trebuitoare in epoca respectiva pentru
a nu se confunda cu «sinagoga crestind», nume care Tncd se mai Tntre-
buinta.

Facind abstractie de paralelismul care se poate stabili, pe de o
parte, Tntre slujitorii Bisericii crestine la Tnceputurile sale si intre sluji-
torii sinagogii iudaice, precum si intre modul de organizare al locasu-
rilor de cult mozaice si al celor crestine, mai trebuie sa mentionam, ca
dintre rinduielile de organizare a lucrarii religioase din cadrul Bisericii,
cele privitoare la catehumeni si la penitenti, — cu categoriile respec-
tive ale fiecdreia dintre aceste doud grupe, — Tsi aveau prototipul sau
modelul Tn rinduielile privitoare la prozeliti si la penitentii mozaici.

Dupa cum s-a putut vedea, iudaizantii prin care s-a extins si s-a
impus Tn mod hotaritor influenta legii mozaice asupra crestinismului,
au pus cea mai mare greutate pe rinduielile mozaice de cult. Acest fapt
a dus inevitabil atit la modelarea cultului crestin dupa cel din sinagoga
iudaicd, asa cum se prezenta acesta Tn veacurile primare ale crestinis-
mului, cit si la modelarea, pa baza randuielilor de cult si ca rasfrangere
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a acestora in afard, a organizdrii sociale a sinagogilor crestine, adica a
primelor comunitati de credinciosi crestini. Atit un aspect cit si cela-
lalt al organizarii vietii crestine sub influenta rinduielilor legii vechi,
sint importante, pentru buna intocmire initiala si pentru desfdasurarea
ulterioard a Tntregii lucrari crestine.

Ca sa intelegem mai usor si Tn mod corespunzator, adica Tn mod cit
mai real, Tnsemnatatea acestui lucru, este necesar sa recurgem la o con-
sideratie foarte simpla in fond, Tntemeiata pe constatarea paralelismului
dintre rinduielile Legii vechi si rinduielile Legii noi, cu alte cuvinte ale
sinagogii iudaice si ale sinagogii crestine. Tn ce constda miezul acestei
constatari ? Tn faptul cd, Tn cadrul cultului mozaic si al modului de or-
ganizare a sinagogii iudaice, s-a pastrat revelatia veterotestamentara si
intreg ansamblul de pietate, care pe de o parte a asigurat pastrarea re-
velatiei, iar, pe de altd parte, a reprezentat iradierea acesteia asupra vie-
tuirii credinciosilor mozaici.

Acelasi lucru s-a petrecut si cu Biserica sau cu sinagoga crestina.
Numai Tn cadrul cultului, si numai prin corespunzatoarea Tntocmire
sociala a comunitatilor crestine dupa rinduieli iradiate din cele stator-
nicite Tn cult, s-a pastrat si revelatia neotestamentard, ca si toate for-
mele de pietate si atmosfera pe care o degaja acestea, ca expresii ale
adevarului revelat si deopotrivda ca ambianta religios-morala, care a
facilitat si asigura pastrarea revelatiei.

Se intelege, Tnsa, ca — asa precum odinioara la Sinodul Apostolic
intreaga Biserica a avut constiinta ca lucrarea ei se savirseste sub obla-
duirea Sfintului Duh, si a dat expresie acestei constiinte prin formula
«Parutu-i-s-a Duhului Sfint si noud» (Fapte XV, 28), si asa precum
citim Tn unele locuri din cartea Faptelor Apostolilor, cd Duhul Sfint i-a
indrumat, i-a trimis si i-a calauzit pe Sfintii Apostoli in diverse parti
ale lumii pentru propovaduire (Fapte I, 8; XVI, 6—7), iar uneori i-a
oprit de a se duce Tn directiile Tn care doreau ei sau ucenicii lor (Fapte
XVI,i 6—7) — nu Tncape nici o Tndoiald, ca intreaga Tntocmire si lucare
a Bisericii s-a facut si s-a desfasurat sub calauzirea Sfintului Duh. Ca
urmare si adoptarea sau inchegarea sub o influenta sau alta a forme-
lor de cult ale Bisericii, ca si a rinduielilor sale de organizare sociald,
trebuie Tntelese si tflcuite numai in aceasta lumina si Tn perspectiva pe
care ne-o deschide ea. Caci, cu toatd filiatia care se poate stabili Tntre
formele vietii crestine si acelea veterotestamentare dupa care s-au mo-
delat ele, fara prezenta si lucrarea Duhului Sfint Tn Biserica, aceste
forme ar fi fost fard insemnatate si fara eficienta mintuitoare.

Cu toate acestea, si formele despre care este vorba nu pot fi privite
in sine ca fard semnificatie prin ele Tnsele si prin originea lor, pentru ca,
daca le situam in cea mai larga perspectiva soteriologica, ele trebuie
socotite ca reprezentind, in primul rind, mijlocul prin care se Tngema-
neaza Tn chip vizibil, material, adicd intr-un mod potrivit firii noastre,
revelatia veterotestamentara cu revelatia neotestamentara, iar n al
doilea rind, ca reprezentind, Tn aria de lucrare temporald sau istorica a
mintuirii neamului omenesc, a doua si singura desavirsita treapta pe
scara acestei lucrari mintuitoare.
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Tinind seama de orizontul general religios, privit Tn perspectiva so-
teriologicd, pe care ni-1 deschide si ni-1 lamureste macar in contururi
generale dar suficiente, Tnfatisarea legaturii dintre rinduielile cultice si
organizatorice ale Legii vechi si dintre acelea ale Legii celei noi, ne
putem da seama ca aceasta legatura serveste, si astazi si oricind, o
cauza ce poate fi situata atit in ecumenismul crestin, cit si Tn acela al
oricdaror contradictii din viata religioasa a lumii.

C. DEZVOLTAREA ORGANIZATIEI BISERICII,
CA INSTITUTIE RELIGIOASA CRESTINA,
COMUNITATILE LOCALE Sl UNITATILE TERITORIALE

Pentru ratiuni firesti si elementare, grupurile de credinciosi, care
faceau parte din aceeasi localitate, s-au constituit Tn unitati religioase,
organizate dupa modelul existent in vremea de Tnceput a crestinismu-
lui. Cum Tnsa crestinismul s-a propagat cu mare iuteala in Tntreg impe-
riul roman si rdaspindirea lui rapidda a dus la constituirea de comuni-
tati religioase tot mai mari, inclusiv Tn cetati, a aparut necesitatea ca
aceste comunitati sa tind legaturi Tntre ele si sa se grupeze Tn unitati
teritoriale tot mai mari constituite Tn jurul unor localitati sau centre
spre care gravitau mai mult si interesele de altd natura decit cele reli-
gioase ale credinciosilor, adica interesele economice, culturale si poli-
tice ale acestora. Ba uneori si interesele lor nationale.

n mare, procesul de constituire a comunitatilor bisericesti locale
si teritoriale se prezinta Tn acest chip, dar pina sa se ajunga la consti-
tuirea lor In forme care au ramas statornice Tn viata Bisericii, modul
lor de organizare a trecut prin mai multe faze sau etape determinate
de conditiile Tn care s-a desfasurat lucrarea Bisericii, precum si de
Tnsdsi dezvoltarea pe care a luat-o Tn decursul timpului ierarhia biseri-
ceascd, care din cele trei trepte ale preotiei de instituire divind a ajuns
sa numere o multime de alte trepte de instituire bisericeasca.

Conditiile si modul Tn care s-au putut organiza comunitatile cres-
tine locale nu au fost aceleasi Tn Tntreg imperiul roman si nu au ramas
aceleasi de-a lungul timpului.

Datele ce ni s-au pastrat asupra modului Tn care s-au constituit
ca unitati sociale primele grupari de crestini arata ca acestea au avut
libertatea de a se organiza Tn formele pe care si le alegeau, dupa pu-
terile, priceperea si interesele membrilor lor.

Astfel sint atestate unitati organizate dupa modelul sinagogilor,
altele dupa modelul familiilor, observind formal rinduielile familiei
gentilice, altele ca grupari constituite dupa limba sau neam, altele in
chip de asociatii cu scop religios, cultic sau chiar de ajutor reciproc si,
in fine, altele organizate tinind seama in special de nevoile materiale
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ale membrilor lor, ca asociatii ale saracilor. Nu a existat o norma sau
o rinduiald juridicd pentru organizarea, intr-un fel sau altul, a comu-
nitatilor crestine, sau pentru organizarea lor intr-un singur fel. Dar
modelul care s-a impus ca fiind mai corespunzator cuvintului Evanghe-
liei si nevoilor credinciosilor, a fost acela al familiei.

Dupad rinduielile normale ale organizarii unei familii si aplicarii
n relatiile dintre membrii ei a principiilor Evangheliei, comunitatile ast-
fel alcdtuite aveau Tn fruntea lor cirmuitori si slujitori carora li s-a zis
Parinti — nume care s-a perpetuat pind azi —iar cei care Tndeplineau
sarcini Tn legdtura cu conducerea parinteasca a comunitatilor se nu-
meau batrini, chiar daca virstd nu-i indica pentru un asemenea nume.
Membrii comunitatilor, descatusati de rigiditatea legilor romane, erau
egali Tntre ei si se numeau frati, iar fatd de parintii din fruntea familiei
se numeau fii, fii intru Domnul sau fii duhovnicesti, nume care iarasi
s-au perpetuat ptnd azi. indatoririle lor, stabilite dupda norme religioase
si morale crestine erau acelea de a-si purta Tn toate privintele sarci-
nile unul altuia (Gal. 6, 2), in duhul lepadarii de sine si al dragostei
fratesti, iar bunurile lor erau de obste, pentru Tndestularea tuturor, dupa
cum fiecare avea trebuinta.

Legati trup si suflet in felul acesta, credinciosii nu aveau interese
divergente ; de aceea, in cirmuirea treburilor oricarei comunitati erau
angajati cu totii, fiecare contribuind cu ceea ce putea, ca intr-o familie
adevaratd. Drepturile si Tndatoririle lor erau determinate de norme
religioase si morale. Necesitatea normelor juridice nu aparuse. Aces-
tea erau de prisos Tn niste obstii familiale, a caror lege suprema era dra-
gostea de Dumnezeu si de aproapele. Membrii lor se straduiau din ras-
puteri sa infdptuiasca Tn viata lor starea de perfectiune edenica, vie-
tuirea Tn comuniune cu Dumnezeu, desi vederea Lui nu mai putea fi
decit «ca Tn oglinda si in ghicitura» (I Cor. 13, 12), iar nu una «fatd catre
fata» (J Cor. 13, 12), ca in fericita vietuire din Eden.

Aceastd evanghelicd rinduialda de organizare a Bisericilor sau co-
munitatilor crestine locale s-a afirmat ca cea mai puternicda forma de
organizare crestina, si ea s-a extins si asupra Bisericii in mare, deter-
minind Tnchegarea el Tntr-o unitate superioard, Tn chipul unei atotcu-
prinzatoare familii crestine.

Dar ideala stare de organizare a Bisericii numai pe bazd de norme
religioase si morale, fara norme juridice, n-a durat multd vreme si nici
nu putea sa dureze, pentru ca lepadarea de sine si practicarea dragostei
crestine, in forma desdvarsita pe care o cerea 0 asemenea Stare, s-au
lovit de cea mai durd realitate a vremii de atunci, inegalitatea sociala
a membrilor Bisericii, Tn rind cu ceilalti membri ai societdtii, Tmpartita
n clase si stari, delimitate in mod rigid. Peste barierele dintre acestea
nu se putea trece, pentru cd se lovea de orinduirea socialda a Statului
roman si de corespunzatoarea lui ordine juridica, impuisa si aparatd cu
strasnicie de paznicii «rei romanae».

Partea cea mai numeroasa a credinciosilor Bisericii era formatd din
clasele sarace, din sclavi, din liberti si peregrini. Putini la numar erau
printre ei cetateni romani, Tmpartiti si acestia in mai multe categorii.
Lor li se mai adaugau si alte categorii de locuitori ai imperiului. Inega-
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litatea socialda de drepturi dintre toti acestia nu le permitea, dupa
legile romane, sa se constituie Tmpreund, sa formeze Tmpreund aso-
ciatii de orice fel, care sa fie recunoscute si sa beneficieze de liber-
tatile si drepturile diferitelor asociatii licite.

Asadar, comunitatile crestine, Tn cadrul carora intrau credinciosii
din toate clasele si categoriile sociale, n-au putut obtine pozitie legala,
chiar dacd s-au constituit si au functionat de fapt.

Privite initial ca asociatii ale unei secte iudaice, ele au fost tole-
rate. Curind insd se iau cele dintli masuri Tmpotriva lor de catre Tmpa-
ratul Claudiu, la anul 51 sau 52, expulzindu-i din Roma, apoi se declan-
seaza de catre Nero, la anul 64, cea dintli actiune de reprimare singe-
roasa, ca asemenea masuri sa se continue sub urmasii lui, pinda la anul
313. Este adevadrat ca nu toate actiunile represive au fost generale, si,
dupa cum se stie, n-au avut efectul dorit. Prin ele s-a urmarit lichidarea
asociatiilor crestine, deci a Bisericilor locale, si chiar a Bisericii
Tn totalitatea ei. Cu toate acestea, cele mai multe Biserici nu numai ca
au supravietuit, ci s-au constituit Tn unitati teritoriale din ce Tn ce mai
mari si mai bine organizate.

Cum a fost posibil, oare, ca Tn conditii ca acelea, in care lozinca
puterii romane era «non licet esse vos» (sciliter christianos), sa supravie-
tuiasca totusi, si chiar sa se organizeze mai bine unitatile bisericesti ?

intii, prin toleranta unor Tmpéarati si a autoritatilor romane din ce-
tati si provincii, apoi prin adoptarea de catre crestini a unor forme de
organizare licite, adica permise Tn mod legal, cum au fost «collegia fu-
neraticia», «collegia tenuiorum» s.a.

in primul caz, comunitdtile crestine functionau ca asociatii nein-
gaduite de lege — collegia illicita —, din rindul carora faceau parte
si alte asociatii, Tn masura Tn care nu se poticnea de ele autoritatea de
stat. Toate acestea existau de fapt, si puterea romana n-a procedat de-
cit la dizolvarea lor temporard, iar nu la interzicerea lor cu desavirsire
si pentru totdeauna. Asa incit a existat continuu posibilitatea consti-
tuirii si functionarii comunitatilor crestine, sub forma de «collegia
illicita», aproape pretutindeni in imperiu.

Unde li se rdpea aceasta posibilitate, crestinii au recurs, dupa
aprecierea lor, la orice alta forma de organizare, compatibild cu cre-
dinta lor si potrivitda spre a-si putea duce viata dupa rinduielile reli-
gioase si morale ale Bisericii.

Dar indiferent Tn care mod s-au constituit in decursul timpului co-
munitatile locale ale crestinilor, ele au reprezentat unitdtile de baza
ale Tntregii organizatii a Bisericii. Daca unele dintre ele aveau o alca-
tuire omogena in sensul ca erau formate dintr-un grup de crestini, care
nu erau constituiti din mai multe asociatii sau colegii Tngaduite de lege,
sau dacd altele erau formate din numeroase asemenea asociatii sau
colegii, aceasta structura interna a lor nu afecta alcatuirea generald a
tuturor comunitatilor din clerici si laici, adica din slujitori bisericesti
si din crestini simpli.

La Tnceput, Tn fruntea comunitdtilor locale mai mari, se gasea cite
un episcop si aceasta nu numai in comunitdtile din cetati, cum s-a
crezut uneori, ci si in comunitati rurale sau intermediare mai mari, hota-
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ritor fiind pentru prezenta unui episcop intr-o localitate mai intii nu-
marul credinciosilor si apoi pozitia localitdtii respective, care determina
ca interesele religioase, si deopotriva si cele de naturd economica, so-
cialda, culturala si politica sa graviteze Tntr-o anumita madsura spre
localitdtile respective.

Desigur ca dintru Tnceput, episcopii n-au fost singurii pastori si slu-
jitori ai unor asemenea localitati, ci ei au fost ajutati de preoti si dia-
coni. Acestia Tmpreuna si cu alti slujitori bisericesti mai mici si cu o
seama de credinciosi formau asa-numitul presbiteriu al episcopilor,
adicd un consiliu de conducere sau mai bine zis de Tndrumare a acti-
vitatii bisericesti din localitatea in care rezida episcopul si din cele
care tineau de acelasi episcop.

Cind s-au instituit cei dintli presbiteri Tn comunitdtile mai mici n
care nu era trebuintd de prezenta unui episcop, nu se poate preciza in
mod sigur. Tn orice caz, pare firesc si verosimil ca acest fapt sa se fi
produs Tncd din epoca apostolicd, pentru cd nicdieri nu se aratd Tn do-
cumentele vremii ca ar fi existat un numéar atit de mare de episcopi pe
cit de mare era numarul comunitdtilor crestine.

Fard a purta un nume deosebit, specific, comunitdtile crestine se in-
fatiseazd sub aspectul conducerii lor, atit ca obstii episcopale sau co-
munitdti locale conduse de episcopi, cit si ca obstii presbiterale, sau
comunitdti locale conduse de preshiteri. Cele dintii erau fie de proportii
reduse la o localitate, fie — in cazul cind episcopul rezida in vreo ce-
tate — ele cuprindeau pe linga cetate si un numar oarecare de sate si
de alte localitati ce constituiau teritoriul supus cetdtii. Cele din a doua
categorie erau formate numai din credinciosii unei localitdti. Tn cazul
Tnsd cind Tntr-o cetate se constituiau mai multe comunitdti, acestea
aveau Tn fruntea lor cite un presbiter dependent de episcopul cetdtii.
N-au lipsit Tnsa si destule cazuri Tn care Tntr-o cetate functionau mai
multi episcopi in fruntea unor comunitati diferite.

Aceasta era Tnfdtisarea comunitdtilor locale sau a unitatilor orga-
nizatorice locale ale Bisericii, Tn vremea Tn care acestea nu se numeau
inca parohii.

De prin veacul al Il-lea apare si numele de parohie, pentru a de-
signa comunitatea locala complexd, adicda formatd dintr-o cetate si din
mai multe alte localitati.

Termenul parohie ( irapoixia ) odatd intrat Tn uz se mentine aproape
de-a lungul Tntregului mileniu dintii al erei crestine cu acelasi inteles.

De prin veacul Ill, apare si termenul enorie pentru a-i designa
unitatile bisericesti locale, care aveau Tn fruntea lor doar cite un pres-
biter. De aci Tnainte termenul se foloseste pentru designarea comunita-
tilor de acest fel. Dar si enoriile se Tmpart cam din aceeasi vreme Tn
doud categorii, enorii de la oras sau enorii urbane si enorii de la tard
sau enorii rurale. in orice caz, la Tnceputul secolului IV aceastd distinc-
tie este consemnatd inclusiv Tn canoane (can. 13 Neocezareea). Fireste
ca — dupad tipul de enorii — erau numiti si preotii sau presbiterii, fie
preshiteri ordsenesti sau de cetate, fie presbiteri rurali sau rustici,
de la tara.
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Dar distinctia aceasta incepe a se face in veacul al Il-lea si Tntre
episcopi, aparind aldturi de episcopii din cetate si episcopii rurali sau
de tara, numiti horepiscopi. Acestia, precum s-a vazut, erau episcopi
ajutatori ai episcopilor din cetate, dar ei nu rezidau Tn cetate, ci Tn loca-
litdti mai importante de pe teritoriul care apartinea cetatii, si puteau fi
2—3 si chiar mai multi Tntr-o episcopie sau intr-o parohie episcopala,
dupd cum era aceasta de Tntinsd sau dupa cum cereau trebuintele. Prin
otganizarea cea noud, rezultatda din Tmpartirea parohiei episcopale in mai
muye grupuri de enorii in frunte cu cite un horepiscop, apar Tn Biserica
noi unitati organizatorice, adica cele conduse de horepiscop, care sint
precursoarele unitatilor teritoriale de mai tirziu, numite protopopiate.

Avem deci chiar din veacul al ll-lea, pe linga unitatile bisericesti
numite ; parohie ca unitate condusa de un episcop si enorie, ca unitate
condusa de un preshiter, Tnca si 0 a treia unitate bisericeascd, cea con-
dusa de un horepiscop, cdreia Tnca nu i s-a dat un nume aparte, dar care
reprezenta forma initiala a unitdtii teritoriale numitda mai tirziu pro-
topopiat.

In fruntea unitatilor acestora, conduse de horepiscopi, au func-
tionat citeodatd si presbiteri, iar in Apus chiar si arhidiaconi, iar cind
s-a socotit cad nu e bine sa fie conduse in mod statornic de un horepis-
cop care-si avea un sediu permanent la tara, Tn locul horepiscopilor au
fost numiti si asa-zisii periodevti sau vizitatori.

Initial toate parohiile episcopale erau complet independente unele
de altele si nu cunosteau nici o autoritate din afara superioara presbi-
teriului propriu-zis. Cu timpul Tnsa, mai multe unitati de acest fel s-au
constituit Tn organizatii superioare si anume Tn unitati teritoriale con-
cluse de mai multi episcopi, in frunte cu un protos, adica un primat sau
un Tntiistatator. Aceste unitdti apar de prin veacul Il si se mentin timp
Tndelungat (Can. 34 ap.).

De la sfirsitul veacului Il si Tnceputul veacului IV, aldturi de uni-
tatile teritoriale de acest fel, apar altele constituite Tn limitele terito-
riale ale provinciilor Imperiului roman, numite greceste eparhii. Noile
unitati teritoriale bisericesti, constituite Tn cadrul provinciilor sau
eparhiilor, se numesc in trei chipuri si anume ¢ provincii bisericesti,
eparhii si mitropolii, Tntiistatdtorul acestora fiind numit el Tnsusi mi-
tropolit.

O astfel de unitate teritoriald mai mare era constituitd dintr-un nu-
mar de cetati.

Avem asadar Tn prima jumatate a veacului IV, adicd dupa Sinodul |
ecumenic (an. 325), care a consacrat organizatia mitropolitand, patru
tipuri de unitdti bisericesti, dintre care trei sint constituite strict n
cadrul sau Tn limitele unitatilor locale sau teritoriale ale Statului, si
anume : 1. parohia episcopald, constituita fie Tn cadrul unei unitati lo-
cale a organizatiei de stat, fie Tn cadrul si Tn limitele precise ale uni-
tatii teritoriale numita cetate, care dupa cum am spus, nu se reducea
numai la cite o cetate propriu-zisa, ci cuprindea si un teritoriu destul
de extins Tn jurul cetdtii; 2. aldturi de parohia episcopala apare enoria,
ca unitate bisericeasca locald, constituitd in cadrul unei localitati ce
alcatuia o unitate locald a organizatiei de stat, sau cind enoria se
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organiza Tntr-o cetate aldturi de alte enorii, ea tinea seama, Tn delimi-
tarea ei, de circumscriptiile cetatii. 3. unitatea teritoriald in frunte cu
un horepiscop sau ceea ce s-a numit mai tirziu un protopopiat, singura
cu privire la care nu avem date certe ca s-ar fi constituit Tn cadrul unei
unitati teritoriale determinate a Statului, unitate teritoriald formata din
mai multe parohii episcopale, fara a fi Tnsa constituitd in limitele unei
anumite unitdti teritoriale a Statului, aceasta avind Tn frunte un episcop
protos ; 4. si in fine unitatea eparhiald sau mitropolitand, alcatuitd»in
limitele unel provincii de stat, adica Tn limitele unei unitdti teritoriale
ale Statului, formatd din mai multe cetati.

Acestor patru unitati bisericesti li s-a adaugat chiar din prima ju-
mdtate a veacului 1V si unitatile superioare mitropoliilor, numite die-
ceze sau exarhate. Acestea erau unitati teritoriale bisericesti constituie
in cadrul unitatilor teritoriale de stat, numite dieceze sau exarhate. Ele
aveau 1n frunte un ierarh mai Tnalt cu titlul de exarh, sau acela de
arhiepiscop uneori. Desi existenta acestor unitati rezultd din canonul 6
al Sinodului I ecumenic, apoi din canonul 6 Sardica si din canonul 2 si
6 al Sinodului Il ecumenic, totusi Tn acestea nu se aratd in mod expres
organizarea lor, pe care o atestd Tnsa alte numeroase canoane ale Si-
noadelor ecumenice si ale sinoadelor locale (can. 9 sin. IV ec.; 17 sin.
IV ec.).

O a sasea unitate teritoriald importanta si dupd proportiile sale
conceputd a fi cea mai mare unitate teritoriald bisericeasca, este pa-
triarhia. Aceastd unitate a luat fiintd, fie ca o unitate teritoriald superior
organizata Tn cadrul unei dieceze, (ex. Alexandria), fie cuprinzind teri-
toriul mai multor dieceze. Gindul initial a fost Tnsa ca patriarhiile sa se
organizeze ca unitati teritoriale bisericesti Tn cadrul prefecturilor Im-
periului roman si Tn limitele teritoriale ale acestora, ceea ce nu au per-
mis Tnsa imprejurarile si evenimentele, asa Tncit ele nu au mai putut fi
organizate Tn limitele teritoriale precis determinate, cum fusesera orga-
nizate enoriile, parohiile episcopale, mitropoliile si diecezele sau exar-
hatele.

Ca unitati teritoriale aparte, mai amintim episcopiile exemple, adica
scoase de sub autoritatea sinodului mitropoliei, pe al cdrei teritoriu se
afla, si supuse direct exarhului diecezei sau patriarhului. Acestea n-au
vreo importantd deosebitd decit ca unitati teritoriale care si-au pastrat
sau au dobindit o independentd de tip autonom si mai tirziu de tip auto-
cefal fatd de alte unitati teritoriale si din care s-au ndscut asa-zisele
arhiepiscopii autocefale, care nu erau decit niste eparhii complet inde-
pendente, adicd niste episcopii carora li s-a acordat privilegiul de a nu
se Tncadra Tn celelalte unitati teritoriale mai mari, ci de a fi indepen-
dente de acestea si cel mult supuse unei jurisdictii spirituale a pa-
triarhiilor.

In fine, ca unitati teritoriale de un fel deosebit in viata Bisericii,
unitati care astdzi sint cele mai mari si mai caracteristice, amintim uni-
tatile numite Biserici autocefale si Biserici autonome.

Intre acestea exista unele deosebiri de care ne vom ocupa cu alt
prilej. Ele sint Tnsd organizate teritorial, Tn cadrul unitatilor teritoriale
numite state si numai arareori altfel, netinindu-se seama de acestea.
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Dupa cum se stie, Tn prezent exista 14 unitati teritoriale autocefale
si 3 unitati teritoriale autonome in cadrul ntregii ortodoxii." Ce-i drept,
mai exista si unele unitati teritoriale autonome mai mici, ca episcopii Si
parohii, Tnsa acestea sint dependente de unitatile autocefale.

in mod practic, prin organizarea unitatilor sale principale in cadrul
unitatilor locale si teritoriale ale organizatiei de stat, Biserica si-a creat
0 norma sau un obicei caruia i s-a dat apoi expresie formala, prin le-
gile sale proprii, adica prin canoane si a fost ridicat la rangul unui prin-
cipiu canonic de baza, pentru organizarea Bisericii. Acesta este princi-
piul teritorial, caruia i se da expresia* cea mai clara in canoanele 17 Sin.
IV ecumenic si 38 Sin. VI ecumenic, al cdror cuprins este urmatorul :

«Parohiile de la tara, sau cele de prin sate din fiecare eparhie sa
Tamina nestramutate la episcopii, care le detin, si mai ales daca le-au
administrat tinindu-le fara opozitie timp de 30 de ani. lar daca in cu-
prinsul celor 30 de ani s-a nascut sau s-ar naste Vreo controversa pentru
acestea, se permite celor ce zic ca au fost nedreptatiti sa se adreseze la
sinodul eparhiei, lar daca cineva s-ar nedreptdti de mitropolitul sau sa
se judece la exarhul diecezei sau la scaunul Constantinopolului, precum
s-a zis mai Tnainte. lar daca vreo cetate s-a Tnnoit prin puterea Tmpara-
teasca sau se va Tnnoi Tn viitor, apoi si Tmpartirea parohiilor bisericesti
sa urmeze alcatuirilor civile si de Stat».

«Pastram si noi canonul cel asezat de Parintii nostri, care hotaraste
astfel : daca vreo cetate s-a innoit prin puterea Tmparateasca sau s-ar
,innoi n viitor, impartirii politice si de stat sa-i urmeze si rinduiala afa-
cerilor bisericesti». *

Cum s-a aplicat acest principiu mai departe in organizarea unita-
tilor locale si teritoriale ale Bisericii, ne aratd diversele marturii isto-
rice si legiuiri bisericesti si de stat, pina Tn zilele noastre.

Biserica Tn organizarea ei Tn parti constitutive si unitdati adminis-
trative a tinut seama de Tmpartirea teritoriala a Imperiului roman, pe
care si-a Tnsusit-o si a Tmbisericit-o aproape in Tntregime.,

Pentru a Tntelege Tnsa mai bine aceasta Tmpartire trebuie sa cu-
noastem Tmpadrtirea politica a imperiului greco-roman, introdusa de Dio-
cletian (285—305) si desavirsita de Constantin cel Mare si dupd care s-a
facut si organizarea unitatilor administrative bisericesti.

intreg imperiul a fost impartit Tn patru prefecturi : Orientul, Iliricul,
Italia si Galia. Fiecare prefecturd se Tmpartea m dieceze, fiecare dieceza
in provincii si acestea Tn unitdati mai mici numite parikii. sau circum-
scriptii rtirale.

Prefectura Orientului se Tmpartea in cinci dieceze si anume: !. Die-
ceza Orientului, cu capitala la Antiohia si 15 provincii ; 2. a Egiptului,
cu capitala la Alexandria, avind 6 provincii; 3. a Asiei, cu capitala
la Efees, avind 10 provincii; 4. a Pontului, cu capitala la Cezareea, im-
partitd Tn 11 provincii, si 5. Dieceza Traciei, cu capitala Tn Constantino-
pol cu 6 provincii.

Prefectura Iliricului, cuprindea 2 dieceze : 1. a Macedoniei, cu ca-
pitala in Tesalonic, avind 8 provincii, si 2. Dieceza Daciei, cu capitala
in Sardica, avind 4 provincii.

12 — Drept canonic ortodox
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Prefectura Italiei si Africei avea trei dieceze : 1. a Italiei de nord,
cu capitala la Mediolan (Milano), 2. a Italiei de mijloc, cu capitala la
Roma, si 3. Dieceza Africei, ou capitala la Cartagina, iar mai tirziu si
Dieceza lliricului apusean cu capitala la Sirmium.

Prefectura Galiei avea di'ecezele: Galiei si Spaniei, cu 14 provincii,
a Britaniei cu 5 provincii.

impdrtirea tinuturilor bisericesti, corespundea intocmai cu aceastd
Tmpartire politica.

In ceea ce priveste crearea si organizarea diferitelor unitati este
de observat ca puterea bisericeasca a procedat totdeauna Tn unire cu
puterea civild. Colaborarea cu puterea civild, in aceastd privintd, Tsi
are temeiul Tn hotdrirea sinoadelor, ca la stabilirea limitelor tinuturilor
bisericesti, sa decidd Tmpartirea politicd a statului (can.* 17 Calcedon.
28 Sin. Trulan). De asemenea, existd o suma de interese reciproce Tntre
Stat si Bisericd, pentru a se cduta totdeauna acordul cuvenit la treburi
ca acestea.

Determinarea unei unitdti bisericesti, marimea unei unitati sau uni-
rea a doud unitdti, o are in prima linie autoritatea sinodald a Bisericii
particulare respective. Astfel, canoanele recunosc sinoadelor dreptul de
a fixa granitele unei eparhii, de a o ridica la rangul de mitropolie, sau
de a ridica mitropolia la o treaptd mai Tnalta, si in general de a face
orice schimbare n alcdtuirea teritorialda a Bisericii, si Tn starea demni-
tarilor bisericesti (can. : 6, 7 Sin. | ec.. 2, 3 Sin. Il ec. ; 28 Sin. IV ec. ; 36
Trulan; 98 Cartagina).

in legdturda cu dreptul acesta al sinoadelor, se consacra si puterii
civile un drept coordonat cu al sinoadelor. Procedarea Tn mod unilateral,
fie din partea autoritadtii bisericesti, fie din partea autoritatii civile, Tn
privinta aceasta e privitd de canoane ca ilegald si Sinodul IV ecumenic
(can. 12) respinge Tncercarea facutd de citiva episcopi, pe baza unei ma-
suri luate de autoritatea civila, de a se sustrage de sub autoritatea
mitropolitului legal si de a se face singuri mitropoliti.

Ceea ce am spus cu privire la unitatile, bisericesti mai mari, se
aplica si la parohiile din cuprinsul eparhiilor. Practica aceasta cano-
nicd exista si azi Tn Biserica ortodoxa.

Dar, Tn afard de padrtile constitutive si de unitdtile .administrative
clasice ale Bisericii, dezvoltarea vietii omenesti, transformarile care se
produc continuu Tn organizarea diverselor unitdti sociale si Tn genere
in viata omeneascd, Tn raporturile dintre oameni, pot crea conditii pen-
tru aparitia unor noi forme de organizare a vietii bisericesti care sd
devind péarti constitutive si unitati administrative intr-o noud etapd a is-
toriei Bisericii. Aceasta, pentru cd nici istoria nici forta lduntrica de
dezvoltare si de Tntrupare a Cuvintului lui Dumnezeu prin Biserica nu
si-au spus ultimul cuvint Tn perspectivele veacului acestuia, pina la al
carui sfirsit fata lumii se va schimba mereu.

Modul Tn care se prezinta unitdtile locale si teritoriale ale Bisericii
Ortodoxe Roméne, este aratat in legiuirile sale Tn vigoare si anume in
Statutul din 1949 si Tn regulamentele ulterioare.
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! Astfel, Statutul prevede in articolul 5 :

Biserica Ortodoxa Romadna, organizata ca Patriarhie, cu titulatura

«Patriarhia Roméana», sub raportul orinduirii canonice si administrative,
cuprinde :

,.Mitropolia Ungrovlahiei, cu eparhiile

1) Arhiepiscopia Bucurestilor, cu resedinta Tn orasul Bucuresti.

2) Arhiepiscopia Tomisului si Dunarii de Jos, cu resedinta Tn orasul
Galati.

3) Episcopia Buzaului, cu resedinta in orasul Buzau.

Mitropolia Moldovei si Sucevei, cu eparhiile

4) Arhiepiscopia lasilor, cu resedinta in orasul lasi

5) Episcopia Romanului si Husilor, cu resedinta Tn orasul Roman.
Mitropolia Ardealului, cu eparhiile:

6) Arhiepiscopia Sibiului, cu resedinta in orasul Sibiu

7) Arhiepiscopia Vadului, Poleacului si Clujului cu resedinta in ora-
sul Cluj-Napoca

8) Episcopia Albei lulii, cu resedinta Tn orasul Alba lulia

9) Episcopia Oradiei cu resedinta in orasul Oradea

Mitropolia Olteniei, cu eparhiile

10) Arhiepiscopia Craiovei, cu resedinta Tn orasul Craiova

11) Episcopia Rimnicului si Argesului, cu resedinta Tn orasul Rim-
nicu-Vilcea

Mitropolia Banatului, cu [eparhiile

12) Arhiepiscopia Timisoarei si  Caransebesului, cu resedinta 1in
orasul Timisoara

13) Episcopia Aradului, lenopolei si Halmagiului, cu resedinta Tn
orasul Arad.

lar articolul 39 prevede :

«Partile componente ale Bisericii Ortodoxe Romane sint :

a. Parohia; b. Protopopia; c. Manastirea, d. Eparhia; e. Mitro-
polia».

Pentru a fixa mai precis notiunile unitatilor locale si a celor terito-
riale mai importante ale Bisericii, ele pot fi cuprinse in citeva definitii,
dupa cum urmeaza :

Parohia, este comunitatea credinciosilor, clerici si mireni de
religie ortodoxa — cea mai mica unitate administrativa bisericeasca lo-
cala — asezati pe un anume teritoriu, sub conducerea organelor locale
ale puterii bisericesti, in frunte cu un preot paroh.

Protopopiatul, este unitatea administrativa bisericeasca a unei
unitati teritoriale de circumscriptie, din cuprinsul unei eparhii, for-
mata dintr-un numar de parohii, sub conducerea unui protopop.
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Eparhia, este unitatea administrativa bisericeasca a unei uni-
tati teritoriale regionale (multijudetene din cuprinsul Mitropoliei for-
mata dintr-un numar de parohii, protopopiate si manastiri), sub condu-
cerea organelor centrale eparhiale ale puterii bisericesti, in frunte cu
un episcop. '

Mitropolia, este wunitatea administrativa bisericeasa a unei
unitati teritoriale provinciale din cuprinsul Patriarhiei, formatd dintr-un
numar de eparhii, sub conducerea organelor centrale mitropolitane ale
puterii bisericesti, Tn frunte cu un mitropolit.

Minastirlle, aceste forme de obste sau grupari bisericesti sint
simple parti componente ale Bisericii, acolo unde ele existd. Ele nu sint
insd parti componente necesare organice ale Bisericii. Istoria lor si
istoria Bisericii nu lasa nici o Tndoiala asupra acestui adevar, fiindca
monahismul este un voluntariat.

D. INSUSIRILE SAU ATRIBUTELE BISERICII

Atributele sau Tnsusirile fundamentale ale Bisericii sint enuntate de
articolul noud din Simbolul Credintei si anume : unitatea, sfintenia, so-
bornicitatea si apostolicitatea ; Biserica fiind considerata «una, sfinta,
soborniceasca si apostolicd». Toate aceste insusiri pot fi prezentate fie
sub aspectul lor dogmatic — teoretic, fie sub un aspect practic sau
juridic. in prezentarea lor, in mod obisnuit se urmeaza ordinea din
Simbolul Credintei, totusi se pare ca e mai firesc sa fie sfintenia n
fruntea lor, nu unitatea. Motivele care impun aceasta ordine se vor
evidentia n prezentarea ce urmeaza.

Sfintenia std in fruntea Tnsusirilor fiindcd Biserica ori e sfintd si
atunci unitatea ei ne poate interesa avind o mare Tnsemndtate si un
rost sfint ,» ori nu e sfinta, si atunci unitatea ei nu ne poate interesa, ea
neavind nici un rost legat de sfintenie si de mintuire.

Sfintenia este premiza tuturor celorlalte Tnsusiri ale Bisericii,
fiindcd ea 1i indica natura deosebita de orice altda forma de convietuire
umana. Biserica ne ofera singura posibilitate de vietuire sacra. Toate
celelalte sint profane, seculare, laice, pentru ca le lipseste ambianta
harului si mijloacele sfintii oare. Sfintul Duh nu este prezent Tn ele; nici
telurile si nici mijloacele lor nu pot asigura sfintirea vietii, purificarea
si transformarea prin prezenta vie si activd a puterii dumnezeiesti, Tn
scopul mintuirii.

in ordinea religioasa, nici o insusire mai Tnaltd decit sfintenia nu
existd. Nici Tn Dumnezeu Tnsusi nu pot fi concepute Tnsusirile decit
numai .in aria sfinteniei.

latda suficiente motive, pentru care sfintenia trebuie considerata a-
tributul prim si esential al Bisericii.
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1. Sfintenia Bisericii. Dup,d@ Tnvatdtura crestind, Biserica e sfinta
pentru cd este casa Domnului, Tn care saldasluieste Duhul Sfint, a carui
putere sfintitoare se Tmpartaseste din Sfintele Taine. Biserica e sfintd
pentru cd ea reprezintd Trupul tainic al Domnului, si dintre formele de
vietuire omeneascd, ea singurd, ea una si unica e sfinta, prin faptul ca
ea este singurul Trup tainic al Domnului si ea singurd are puterea sfin-
titoare care pulseaza ca vehicul al vietii acestui Trup, puterea Sfintului
Duh.

Biserica mai e sfintd pentru cd Tn ea se continud lucrarea sfintitoare
si mintuitoare a Domnului. Ea singurd este alcatuitd din «sfinti» in
sensul cel mai general, adica din oameni trditori sub har, prin Tmparta-
sirea lui din Sfintele Taine, si numai Tn ea se poate ridica cineva la
desavirsirea morald a sfinteniei, a starii superioare de har, echivalenta
aproape cu mintuirea. Numai in Bisericd, si nu in afara ei, se dobin-
deste cununa sfinteniei, iar cei ce au binepldcut Domnului prin rivna
casei Lui, sint cinstiti de Bisericd in mod deosebit prin canonizare, ca
unii care devin solitori ai mintuirii noastre, Tn jurul scaunului ceresc,
ca.si Tn viforul vietii acesteia.

Desi gradele sfinteniei, sint multe, totusi nu poate fi vorba de mai
multe sfintenii, ci numai de una. De aceea, este o singurd Sfinta
Bisericd si nu mai multe, de aceea Sfintenia este si temelie a unitatii
Bisericii.

Dar desdvirsirea sfinteniei, ca superlativ etic Tnfdptuit prin har, pre-
supune Tn asa masurd prezenta si lucrarea continua a harului, Tncit
gresala sau abaterea care ar primejdui mintuirea, devin cu neputinta,
M sensul ca sint Tnldturate conditiile Tn care acestea s-ar putea produce.
Si tocmai pe aceastd stare de desdvarsire, tocmai pe sfintenia Bisericii,
se Tntemeiaza si din ea purcede si Tnsusirea ei numitd — infailibilitate
— adica acea putere prin care se pastreazad nealterate, fard de greseala,
adevarurile de credintd, ca piloni ai mintuirii.

Ar fi cu totul de neinteles ea sfinta si infailibila Bisericd sda nu fie
una sfinta, cii sa fie adicd mai multe Biserici sfinte si infailibile, ceea
ce ar insemna, ca nici una n-ar fi nici sfintd si nici infailibild, nefiind po-
sibil s& existe mai multi depozitari ai sfinteniei depline si ai infailibili-
tatii.

2. Biserica cea «Undi Sfintd». Asa cum se desprinde Tntelesul unitatii
din insasi viata Bisericii, ea se prezintd sub Tndoit aspect,, si anume : a)
ca unitate datd, existentd, si b) ca unitate in devenire, ca deziderat si
ca tel de Tmplinit.

S& vedem pe rind aceste aspecte si care anume dintre ele consti-
tuie un atribut esential al Bisericii :

a) Unitatea existentd, datd ca fapt real, ca nsusire a Bisericii, se
constata si se exprima prin urmatoarele :

—e Ca Trup tainic al lui Hristos, care este doar Unul, si Biserica
este una si unitaxd Tn alcdtuirea si lucrarea ei.

— Biserica marturiseste «un Domn, o credintd, un Botez» (Efes.
5, 5).
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— «Un Domn», adica un singur Cap al Bisericii exista si acesta e
Hristos Domnul, care cirmuieste o singurad Bisericd, caci una singura a
ntemeiat.

~ — «O credinta», adica un singur adevar la temelia ei si la temelia
Bisericii, caci adevarul desavirsit Tn materie de credintd numai unul
poate fi, iar nu mai multe.

— «Un Botez», adica un singur izvor al harului sfintitor, care asi-
gura Bisericii unitatea sacramentala, sfintenia cea una dupa natura ei
divind, Tn unitatea duhului (Efes. 4, 3).

-— «0O preotie», ca singura mijlocitoare a harului sfintitor care-i
asigurd Bisericii unitatea organizatoricd si disciplinard, Tri centrul
cdreia se gaseste episcopatul, formind si el o unitate indivizibild, dupa
celebra formuld a lui Ciprian : «Episcopatus unus est, cujus a singulis,
in solidum, pars tenetur».

Unitatea Bisericii se mai reazimd si pe sfintenia Trupului tainic al
lui Hristos si ea reflecta intr-un fel si unitatea perihoretica a Sfintei
Treimi.

Ea se mai Tntemeiaza si pe unitatea neamului omenesc, derivatd
din Tnvatdtura despre crearea omului. Ea nu cunoaste deosebiri esen-
tiale Tntre diferitele rase, natiuni, popoare, cdci Thaintea lui Dumnezeu
nu exista nici alb, nici negru, nici iudeu, nici elin (Gal. 3, 28). Fireste,
insd, cad aladturi de fondul comun oare face ca neamul omenesc sd fie
unitar, existd si o seamd de deosebiri care nu-i desfiinteazd unitatea.
Aceste deosebiri existd Tn genere Tn Tnsdsi natura lucrurilor, nu numai
in neamul omenesc. Ele nu prejudiciazd unitatea, ci tocmai 7i dau un
continut si o legitimare, pentru cd fard deosebiri, fara varietate, uni-
tatea nici n-ar avea noima, nu s-ar pune problema ei si nu ar interesa.

Existd in acest isenis si in Bisericd o multime de deosebiri care se
intemeiaza pe specificul local, individual, national, cultural etc., deo-
sebiri determinate de legile naturii. Aceste deosebiri nu destrama fTnsa
unitatea Bisericii, ci ca tot ce existd din natura lucrurilor, 7i sporesc
frumusetea unitdtii Tn varietate.

Ceea ce prejudiciazd unitatea Bisericii, fard a o putea desfiinta Tnsa,
sint deosebirile nefiresti, cele eretice si schismatice, care pot mSeina
in parte si numai temporal, unitatea Bisericii,. intocmai cum si deose-
birile create artificial si alimentate mereu in sinul neamului omenesc,
i pot zdruncina unitatea acestuia.

Din cele aratate se vede ca in substanta ei religioasa, unitatea
Bisericii se reazima si se aduce la expresie, prin unitatea ei doctrinara,
prin cea sacramentala sau cultica, jbrin cea organizatorica numita in
mod obisnuit canonicd si disciplinard, si prin unitatea dintre toate
acestea.

inchegata in felul acesta, unitatea Bisericii se exprima cit se poate
de concret prin cuvintul — kv/Arpia. — care Tnsemneaza adunare che-
matd; convocatd, iar nu simpld Tngrdmddire de oameni. Dar orice
adunare care nu-i o simpla ingramadire, formeaza ceva unitar, se leaga
prin ceva comun, Tn cazul Bisericii, prin «unitatea Duhului Tn legatura
dragostei» (Efes. 4, 3).
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Tnsusi cuvintul adunare, de altfel, Tnsemneazda nu o simpla ingra-
madire, ci unire, aducere la unitate, intrunire, adica facere a unitatii.

b. Cit priveste unitatea in devenire a Bisericii, unitatea ei ca tel al
stradaniilor spre apropiere, aceasta nu constituie un atribut al ei, ci
doar o nazuintd si o binecuvintatd activitate care tinde spre Tnldturarea
schismelor sau sciziunilor de orice fel, care s-au produs in viata Bise-
ricii, sfarimindu-i unitatea originara.

Este gresit sa se creada Tnsa ca s-ar putea sfarama unitatea
Bisericii, Tntrucit ea constituie o Tnsusire esentialda a ei, cdci aceasta
ar insemna cd i s-ar putea surpa temeliile Bisericii, ceea ce este exclus,
dupa cuvintele Mintuitorului, care ne asigura ca «nici portile iadului
nu o vor birui» ipe ea. (Matei 16", 18).

Avem de-a face numai cu o prejudiciere sau Tncercare temporala si
partiald, la care este supusa unitatea Bisericii prin schisme si erezii, in
sensul ca prin ele se incearca zdruncinarea temeliilor Bisericii, dar nu
se obtine decit o faramitare a chipului ei vazut, extern, iar nu a cuprin-
sului sau fondului unitatii ei.

Deci prin schisme si erezii s-au rupt unele parti din unitatea origi-
narda externa a Bisericii, totusi cea adevarata raminind neatinsa in uni-
tatea ei.de Biserica Sfintda care detine ;ih intregime adevarul cel unic al
credintei. Fatd de aceasta unitate, situatia fractiunilor ce s-au desprins
din ea, se prezinta ca participind la ea, in masura in' care si-au pastrat
elementele ei, unele mai mult, altele mai putin.

3. Biserica soborniceascd. (Ecumenicitate, universalitate, catolicita-
te, sobornicitate). Psevalindu-se de faptul cd numai ea poarta numele
de «catolica», Biserica Apuseana a Tntreprins nenumarate campanii im-
potriva eeumenieitatii ortodoxe mai de mult, iar mai nou Tmpotriva
sobornicitadtii. Teologia acestei Biserici a Tncercat sa demonstreze, fie
ca termenul «catolic» din Simbolul Credintei nu se acopera cu termenul
«ecumenic» si «sobornicesc», fie cd unitatea- ecumenica a Bisericii a
fost Tnlocuitda in Ortodoxie cu pluralitatea Bisericilor autonome si auto-
cefale, la care S-au ajuns prin constituirea Bisericilor particulare sau
nationale.

Sa vedem 1intii Tntelesul termenilor care se folosesc, pentru a expri-
ma insusirea Bisericii de a fi «sobornica».

Lasand la o parte sensul pe care 7l avea intr-un fel cuvintul ecu-
menic, pentru a defini Biserica din Imperiul Bizantin, care se mai
numea si oixoupievTj, si care nu prezinta in cadrul preocupadrilor noastre
decit interes istoric, trebuie sa ardatam de la inceput cd adeseori s-a
facut confuzie intre ecumenigitatea aceasta si adevdrata ecumenicitate
a Bisericii.

Ce se intelege prin cea de a doua? Ce ne spune cuvintul «otxoo-
tievixTj» ? Primul sens pe care 1l trezeste, sau pe care ni-1 sugereaza, este
un sens spatial, geografic, cantitativ. Biserica Ecumenica ar fi deci
Biserica raspindita in Tntreaga lume, Biserica lumii cu alte cuvinte,
Biserica ce ar fi cuprins toti oamenii, intreaga lume. Dar Tn acest sens,
Biserica nu este ecumenicd, pentru cad ea, desi s-a raspindit in Tntreaga
lume, pind la marginile pamintului, totusi este departe de a fi realizat
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ecumenicitatea n intelesul cd ar fi incorporat intreaga fapturd umana
in sine. Deci este evident cd, Tn acest inteles, Biserica n-are Tnsusirea
sau atributul ecumenicitatii.

Si totusi Biserica este ecumenica, dar in ce chip oare ?

Biserica este ecumenicd Tn .intelesul cd ea reprezintd mintuirea
a toata lumea, cd ea este depozitara acestei mintuiri obiective a lumii
intregi, pe care a infaptuit-o Domnul prin jertfa Sa si pe care a incre-
dintat-o Bisericii Tntemeiatda tocmai Tn scopul continudrii operei de
mintuire. Tn acest scop Biserica este Tnzestrata cu toate mijloacele ne-
cesare si misiunea ei rani.ine aceea incredintatd prin cuvintele Mintui-
torului : «Mergeti Tn toatda lumea si propovaduiti Evanghelia la toatd
faptura» (Marcu 16, 15), si «MergIind Tnvatati toate neamurile...»
(Matei 28, 19).

Dacd in primul Tnteles Biserica nu-i ecumenicd, apoi Tn acest de al
doilea inteles, Biserica este ecumenicd cu adevarat, caci ea prin faptul
ca este depozitara mintuirii obiective, cuprinde Tn mod anticipat 1in-
treaga lume. Cuprinderea aceasta este insa numai tainicd, iar infaptui-
rea ei reald, materiala, constituie doar un tel, un sacru deziderat al
stradaniilor sale mintuitoare.

Ca depozitard a mintuirii obiective, ca pastratoare prin har a a-
cestei comori si puteri dumnezeiesti, ca acea care Tmpartaseste credin-
ciosii cu mijloacele care constituie pentru acestia arvuna mintuirii,
Biserica ni se Tnfatiseazd ca formind o comunitate haricd a tuturor
celor ce-L primesc pe Domnul, o comuniune de viatd Tn Hristos a in-
tregii lumi crestine, un fluid de viatd care umple unitatea ei, inchegind
pe baza unitdtii, ecumenicitatea deplind a Bisericii, unitatea ei ecume-
nica, trditd prin participarea tainica la Trupul tainic al lui Hristos si prin
aratarea si lucrarea ei Tn viata cea vazuta a Bisericii.

Ecumenicitatea in acest sens reprezintd trdirea internd si cea din
afard, Tn forme externe corespunzdtoare, a unitdtii de credintd, a uni-
tatii Tnsdsi a Bisericii, cu" care se Tmpleteste organic si de care nu poate
fi despartita.

Unitatea ecumenica sau ecumenicitatea Bisericii este reprezentata
in forma ei de organizare prin sinodalitate, care se confund@ uneori cu
sobornicitatea.

Ecumenicitatea ca legaturd vie in cadrul unitdtii Bisericii, cuprinde
0 bogdtie si o varietate de viatd cu atitea minunate aspecte, Tncit ea
poate fi consideratda ca un caleidoscop singular al vietii Bisericii, ca o
recapitulare a acesteia, in care orice varietate nu indeplineste decit
rostul de a spori frumusetea unitatii ecumenice a Bisericii, iar nicidecum
de a o stirbi sau de a o surpa. . \

De aci se vede clar, 1in ce sens trebuie Tnteleasd organizarea
ortodoxiei ecumenice in Biserici particulare, si cum prin aceasta, ecu-
.menicitatea Bisericii se reliefeazd intr-o forma superioard, aceea-a uni-
tatii Tn varietate, iar nu aceea a uniformitatii mecanice, care lipseste de
sens si de frumusete orice unitate.

Grefatd pe aceeasi unitate a Bisericii ca si ecumenicitatea, univer-
salitatea ca Tnsusire a Bisericii, exprima Tn limba latind si dupa posibi-
litdtile acesteia, unul si acelasi lucru ca si ecumenicitatea. Si cuvintele
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universalis, universitas, universalitas, au acelasi sens originar, de
lume, de totalitate, de univers in aceptiune cantitativ-geografica.
Biserica universala deci, ar fi ceea ce este si Biserica ecumenica Tn sens
spatial, iar universalitatea ar exprima unul si acelasi lucru ca si ecu-
menicitatea, adicd o Tnsusire Tn devenire externd, Tntemeiata pe faptul
ca Biserica este depozitara mintuirii obiective a lumii Tntregi, hiin-
tuire destinatd sa fie impartdsita intregii fapturi. (

Derivind din cuvintele : unus si vertere, si Tnchegat pentru a ex-
prima starea sau lucrarea pe care o arata formulele : Tn unum vertere,
in unum versare, care insemneaza a converti sau a intoarce o plurali-
tate Tn unitate, a forma o unitate din parti, a forma un tot din mai multe
lucruri, sau din forme : in unor versari, care Tnsemneaza a trai Tm-
preund, laolaltd, intr-o unitate, —e cuvintul universalitate,.ca atribut al
Bisericii, relevd si aspectul de actiune unificatoare sau de stare unifi-
catd a Tntregii lumi crestine, stare de unitate creatd tot dintr-o
pluralitate, dintr-o Tmpreuna traire a celor ce vietuiesc in Domnul, atit
intr-o unitate internda a duhului,-cit si Tn unitatea universald sau ecu-
menica a chipului extern, vazut, al Bisericii.

Dar, ce cuprins si ce Tnteles are catolicitatea Bisericii ?

De 'ce i se zice zice Bisericii «-/.adoXix-gq» — catolicd ?

In greceste, catolic Tnsemneaza universal, general. Cuvintul grecesc
este format din prepozitia *axi = dupa, si din adjectivul oloi — Tntreg,
tot. Prepozitia xatct cu genetivul c&C, ne dad cuvintul xaSoXoo, adverb cu
insemnarea : dupa intreg, dupa totalitate, Tn totalitate, Tn general, in
universal. In, forma sa adjectivald, xaOoXoo adicd Tn forma XadoXtxrj
sensut cuvintului devine mai precis. KaSoXixTj, — Tnsemneaza totalitar,
format dupd tot, dupa intregul sdu, iar Biserica numindu-se catolicad,
este Biserica totalitara, generald, intreagd, universald, in afara careia
nu mai ramine nimic. Catolicitatea Bisericii va avea deci Tntelesul ca
ea cuprinde totul, iar totul realizat formeaza o unitate. Aceasta unitate
totalitard sau atotcuprinzatoare a Bisericii, o exprima catolicitatea sau
Tnsusirea ei de a fi catolicd. Cum insad cuprinsul vietii bisericesti nu se
rezumd la organizarea, la extensiunea sau forma spatiald a Bisericii, ci
cuprinde si infatisarea ei launtricd Tn acelasi fel complet ca si pe cea
din afard, urmeaza cd si Tn cazul catolieitatii avem de a face cu Tnte-
lesul pe care lI-am lamurit ca propriu ecumenicitatii, Tnsemnind Tn fond
si exprimand toate aceste trei cuvinte, unul si acelasi lucru, una si a-
ceeasi Tnsusire a Bisericii, de a fi Bisericd a toatd lumea, ca depozitard
a mintuirii obiective a acesteia, de a fi atotcuprinzatoare, Tn afara ei ne-
mairdminind nimic din tot ceea ce priveste lucrarea mintuirii tuturor.

Cuvintul xaSoXix#j din Simbolul Credintei, a fost tradus de cétre
slavi prin «sobornaia» («sobornaia terkov»), cuvant care derivd din
verbul «soibirati» (a aduna la un loc, a reuni, a forma o unitate), iar
acesta din radicalul «sobor» (adunare, grupare la un loc).

Sobor Tnsemneazad adunare, dar adunare Tnsemneazda aducere la
unitate, grupare intr-o unitate sau unificare.

I Dupa intelesul cuvintelor deci, «sobornaia terkov» Tinsemneaza
Biserica ce adunad Tntr-o unitate, ce uneste Tntr-un tot, ce tinde s a-
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dune toatd lumea Tntr-o unitate bisericeasca, in afara careia s& nu mai
ramind nimic. Va sa zicd sobornieitatea, ca Tnsusire a Bisericii, se n-
temeiaza tot pe unitatea ei, reprezentind atit o stare, cit si o lucrare a
Bisericii cu privire la Tntregul ei cuprins si la caracterul ei atotcuprin-
zator,

A trdi Tn Biserica soborniceascd Tnsemneazd a trai in sobomici-
ta.te, adicd in unitate internd de credintd si in unitate externd de fapte
si manifestari, a trdi dupd rinduiala intregului care Inlaturd izolarea si
raminerea Tn afara acestui Tntreg. Pentru a exprima trdirea Tn sobor-
nicitate slavii au cuvintul «sobornosti» care arata tocmai Tmparta-
sirea din sobornicitate.

Din aceste lamuriri se vede ca sobornieitatea exprima in tilcuire
slava cuprinsul catolicitdtii, tot asa dupa cum fin tilcuire latind 1l ex-
prima universalitatea, iar intr-o forma si mai explicitd greceascd,
ecumenicitatea.

Trebuie totusi sa mai addugam ca sobornieitatea, atit dupa sensul ei
in limbile slave, cit si dupa acela in care a fost adoptat in limba
romana, exprima ceva in plus fatd de oatolicitate, si anume, faptul ca
in Bisericd viata se desfdsoara sub toate aspectele, cdlduzindu-se dupa
rinduiala intelegerii, a sfatului tuturor, a chibzuirii Tn comun; ca
insdsi organizarea si Cirmuirea externd, trebuie sd se {ind de rinduiala
trdirii credintei Tn comun, 1n adunare, in unitate, Tn soboare, Tn
sobornicitate.

Bisericd sobornicd Tnsemneaza deci, Biserica organizatd si con-
dusa Tn mod sinodal, Biserica intelegerii, a concilierii autoritatii si
libertatii, prin dragoste.

Asadar, atunci cind rostim Simbolul Credintei, prin cuvintele : «Si
intr-una, sfintd, soborniceascd.. . Biserica», noi marturisim credinta
intr-o Bisericd ecumenicd, universalda sau catolica Tn fiinta ei, precum
si intr-o Bisericd a soboarelor ecumenice si locale, a tuturor soboarelor
trecute si viitoare..,

4. Biserica apostolicd, stilp si Tntarire a adevarului. Infailibilitatea,
Dupa cum Biserica este stflpul si Tntarirea adevarului (I Tim. 3, 15), tot
la fel si adevarul revelat este si stilpul si Tntarirea Bisericii. Biserica
detine si pdastreaza adevarul, iar adevarul pdstreaza Biserica. Ratacirea
Bisericii de la adevar nu-i posibild, desi in Biserica multe rdtaciri de la
adevar au apdrut. Se naste Tntrebarea: De ce oare n-a fost posibil ca
ratacirile sa Tntunece complet adevarul si cine este garantul ca nu se
va faitimpla acest lucru n viitor ?

Prin vointa Tntemeietorului ei, Biserica va d&inui Tn veac si «nici
portile iadului nu o vor birui »(Matei 16 ,18) si chiar daca «cerul si
pamintul vor trece, cuvintele Domnului nu vor trece» (Marcu 13, 31).

Evident cd, prin puterea lui Dumnezeu, Biserica va dura fard de
sfirsit, si temelia ei, care este adevarul, va dura si ea Tn acelasi fel, tot
prin vointa lui Dumnezeu.

Aceste lucruri odata lamurite par a face inutild orice preocupare
cu privire la infailibilitatea Bisericii.

Totusi, ar fi gresit sd& credem, cd Biserica a fost Tn,asa fel Tntocnfta
incit Tn viata ei sd se petreaca totul Tn mod automat*' fara participarea
membrilor ei si chiar fara stirea lor. Natura si destinatia Bisericii im-
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pune Tn toate actele ei, actiunea_directd si constientd a credinciosilor,
laici si clerici.

Pastrarea adevarului Tn Bisericd este un act de primd importanta,
el fiind temelia credintei.

Cine si cum pastreaza adevarul «de “~credintd Tn cadrul Bisericii con-
stituite, organizate ?

In primul rind Tl pastreaza credinciosii care il primesc, si-1 Tnsusesc,
7l mdrturisesc si-1 apara pe cit pot de orlce vatamare.

in al d-oilea_xiodJ.Lp~tifiazd-P'®%*» cinul preotesc, in calitate de
cirmuitor vdzut al credinciosilor, care are misiunea dumnezeiascd de a
Tnvata si de a sfinti viata celor ce vin la Hristos.

Dar si credinciosii si cinul preotesc in toate gradele lui, pot gresi,
pot ratdci de la adevar./besi Tn genere; din nestiintd credinciosii pot
ratdci mai usor, totusi nici clericii de orice grad nu sint la adapost de
posibilitatea de a gresi in materie de credintd, pentru ca starea lor
haricd superioard, "fie cd ar fi diaconi, presbiteri sau arhierei, nu le
conferd nici o putere care i-ar face imuni fatd de greseli n chestiuni
de credintd. Nici fiecare in parte si nici toti laolaltd, membrii cinului
preotesc, si nici macar episcopii, nu detin nici harul, nici harisma in-

Cu toate acestea, prln Sinoadele ecumenice, episcopii s-au pro-
nuntat Tn mod infailibil Tn materie de credintd. Ei au condamnat ereziile
si au facut sa strdluceasca adevarul, dreapta credinta ; au ales adevarul
de minciuna si l-au definit Tn formule fara de gres.

Cum se explica acest lucru? Pare de neinteles ca episcopii care
n-au nici individual, nici in colectiv, puterea sau calitatea de a nu
gresi Tn chestiuni de credinta, totusi sa fi aratat aceastd putere Tn
Sinoadele, ecumenice.

Dupa chibzuintd si parerea celor mai de seama teologi, faptul s-ar
putea explica in modul cel mai logic astfel:

in Sinoadele ecumenice episcopii reprezinta credinta Bisericilor pe
care le cirmuiesc si ca urmare, ei fac auzit la acestea, glasul Tintregii
Bisericii. Si -cum Biserica in totalitatea e'r;nu (poate, gresi, prin urmare,
pronuntarea ei prin glasul episcopilor este infailibilda, iar episcopii sint
numai organul acestei infailibilitati, nu detinatorii infaiIibiIM;iL.Tnségi.

in afarda de logica si de alte temeiuri deja invocate, pentru aceasta
teza mai pledeaza urmatoarele consideratii:

-— Infailibilitatea presupune in mod necesar sfintenia, care este un
atribut numai aTBisericii, nu si al oierului sau al corpului episcopal.

—-e Sjinienia_determind unitatea si ecumenicitatea sau sobornicita-
tea Bisericii,..jailibujie fard de care nu se poate presupune posibilitatea
infailibilitatii, dar care sint iardasi numai_ ale Bisericii.

—e Ca Trup tainic al lui Hristos, Biserica nu poate sa nu fie infaili-
bild, si anume Tn Tntregimea ei, pentru cd dupa nici o logicd nu se poate
concepe, ca nu acest Trup Tn Tntregimea lui, ci doar o parte ar fi sfint
si asistat de Duhul Sfint si deci infailibil, — fie acea parte chiar si
episcopatul — pe cind restul nu ar fi sfint, cdaci i-ar lipsi asistenta
Duhului Sfint.
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— Nici practic, nici teoretic, corpul episcopal nu este prezent in
viata Bisericii ca detindtor al infailibilitatii, ci doar ca organ al aces-
teia, fie ca este Tntrunit in Sinod ecumenic, fie cd se gaseste in diaspora.
Ca organ* al infailibilitatii, episcopatul""Implineste cea mai inalta functie
fnvatatoreasca in Bisericd, Tnsa nu «jure proprio», ci doar ca singur
chemat sa poata fi un organ, cind i se va parea Duhului Sfint ca ar
putea fi cu adevarat. In Bisericd nu existd un alt organ calificat al
infailibilitatii.

— Prin succesiunea apostolicd, corpul episcopal n-a mostenit in
nici o forma infailibilitatea sau macar vreo farima din ea. Nu s-a pastrat
nici o urma despre asa ceva.

— Despre Biserica Tn intregimea ei, Tnvatd credinta ortodoxad ca
este pastratoarea infailibila a adevarului revelat. lar daca Biserica este
infailibild, nu mai poéate fi infailibil si episcopatul, pentru ca douad in-
failibilitati se exclud, exact ca si doud adevaruri absolute in una si
aceeasi cauzd. De asemenea, cu atit mai putin poate fi vorba de a treia
infailibilitate si de al treilea detindtor al ei, care ar fi, dupd unii, Sinodul
ecumenic insusi. De fapt aceasta o poate sustine numai cine nu are
nici o ideie despre faptul cd si Tn Sinoadele ecumenice, tot episcopatul
este socotit ca purtdtor al harismei infailibilitatii.

— Citeva dintre sinoadele care au fost convocate ca ecumenice §i
care au Tntrunit un numar de episcopi mai mare decit unele sinoade re-
cunoscute ca ecumenice, Tntrunind formal toate conditiile unui Sinod
ecumenic, n-au rdmas totusi Tn aceasta cinste, fiindca Biserica, Tn mod
spontan si Tn timp, a refuzat sa accepte hotaririle lor Tn materie de cre-
dintd, hotariri eretice luate de episcopii participanti la ele. Deci, se
pune Tntrebarea : Sinoadele ecumenice Tnvatd Biserica, sau Biserica n-
vatd Sinoadele ecumenice ? Care este criteriul esential al sinoadelor,
dupd care ele sint recunoscute ca ecumenice, sau in lipsa caruia nu li
se confera aceasta cinste ?

Fard Tndoiald, ca istoria Bisericii nu ne da la aceasta Tntrebare alt
raspuns, decit ca in rindul sinoadelor cdrora li s-a recunoscut caracterul
de ecumenice, deci infailibile Tn rostirile lor dogmatice, n-au ramas decit
acelea prin care s-a,exprimat credinta pe care o pastra Tntreg Trupul
tainic al. Domnului, credintd pe care insusi acest Trup a recunoscut-o
ca apartinindu-i atunci cind a fost formulatd, si ca urmare a acceptat
formulele respective ca fiind conforme cu credinta sa.

— Acele hotariri si formule de credintd care n-au fost primite de
Bisericd, oricit de madiestre vor fi fost si orieit de grandios sinodul care
le-a emis, n-au dobindit consacrarea ca infailibile si Tn loc sd fi ramas
ca dogme, au ramas ca erezii, iar sinoadele respective Tn loc sa fi fost
trecute Tn rindul celor ecumenice, au trecut in rindul celor eretice sau
tilhdresti (sinoadele din 449, 754, s.a.). Lamuritd aceasta chestiune este
limpede cd Sinodul ecumenic nu d& Bisericii, ci Biserica 1i da sinodului
elementele, pe baza cdrora, — prin infailibilitatea Bisericii — se pronuntd
si el in mod infailibil. Fard de acestea nu existd sinod infailibil. Dar
fara sinod infailibil, existd Biserica infailibila.

*
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Se naste acum fintrebarea : oum se produce oare acceptarea sau
respingerea de cdatre Bisericd a hotaririlor dogmatice pe care le iau
sinoadele Tntrunite Tn acest scop ?

Nu existd nici un indiciu care sd ne indreptdteascd a spune altceva,
decit ca Tn nici un caz nu este vorba de un plebiscit, ci doar de un act
spontan care se produce imediat sau in timp.

O altd problema care se pune Tn legatura cu cea pe care o dis-
cutam, este aceea de a se sti dacad Sinoadele ecumenice au sau nu, carac-
terul necesitatii Tn Biserica ?

Raspunsul nu poate fi altul, decit cd ele n-au acest caracter, fiindca
Biserica si-a pastrat si Tsi pastreazd in mod infailibil adevarul de cre-
dintd si fard Sinoadele ecumenice, asa cum s-a Tntimplat Tnainte de
primul Sinod ecumenic, intre Sinoadele ecumenice si dupd ultimul Sinod
ecumenic. Deci, exercitiul infailibilitdtii nu reclamd ca organ necesar
Sinodul ecumenic.

Cu privire la hotaririle Sinoadelor ecumenice — adica a sinoa-
delor ramase ca atare prin acceptarea hotaririlor lor dogmatice de catre
Biserica — mai observam cd ele au fost de doua feluri: canonice si
dogmatice, si cd Tn genere, respingindu-se cele dogmatice, au cazut si
cele canonice. Cu toate acestea, apare paradoxul urmator : sinoadele
oare emit canoane, adicd norme cu caracter juridic farda implicatii dog-
matice, isi impun hotdririle lor de aceastd naturd Tn mod. autoritar, fara
a mai fi nevoie de vreo receptie a lor din partea Bisericii, care din
contrd, este obligatd sa tind seama de ele, ca de niste norme emise in
baza puterii episcopale de a cirmui Biserica prin legi, pe cind sinoadele
care emit hotariri dogmatice, care sint mult mai importante decit cele
strict canonice, nu-si pot impune respectul din partea Bisericii acest
fel de hotdriri, ci trebuie din contrd sa le consacre Biserica Tnsasi pentru
a deveni Valabile si obligatorii.

Astfel stind lucrurile, se pune -intrebarea: cum iesim din acest
paradox ? Oare nu insemneaza ca episcopatul e minimalizat si cd n
Biserica nu exista o autoritate constituita pentru a hotari in chestiuni de
credintd ?

Raspunsul poate fi urmdtorul: paradoxul relevat dovedeste chiar
in modul cel mai clar, cd nici sinodul, nici episcopatul Tn genere, nu-i
infailibil, ci cd numai Biserica n Tntregimea ei este infailibild. Cit des-
pre pozitia si autoritatea episcopatului Tn materie de credintd, ea este
cea mai inaltd dintre cele constituite si ea Tsi exercitda cu deplin drept,
individual si Tn mod sobornicesc puterea invatatoareased suprema in
Biserica, Tnsa numai pina la limitele infailibilitatii pe care n-o detine
si nu si-o poate Tnsusi episcopatul, ea fiind a Bisericii Tntregi, dar pe
care o poate reprezenta in conditiile Tn care poate deveni un organ al
acestei infailibilitati, fie Tn chip sinodal, cum a fost cazul Sinoadelor
ecumenice, — fie Tn chip diasporal sau dispers, prin formula : «con-
sensus ecclesiae dispersae». Dupd cum se vede, este vorba si Tn aceasta
formuld de «consensus ecclesiae», nu de «consensus episcoporums,
deosebire ce trebuie retinutd ca reald si ca atestind si ea infailibilita-
tea Bisericii, iar nu a episcopatului. Legatura intima dintre iepiscopat
si Biserica, dupd formula : «episcopus in ecelesia et ecclesia in episcopo»,
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care exprima caracterul ecumenic al raporturilor dintre Biserica si
episcopat — coexistenta lor Tn ecumenicitate—nu este prejudiciata,
pentru ca episcopatul reprezintd doar o parte din Biserica si oricit de
importanta ar fi aceasta parte, ea nu se poate substitui Tntregului Corp
tainic al lui Hristos, Bisericii Tn Tntregimea ei, si nu-si poate Tnsusi a-
tributele acesteia, Tntre care se gdseste si infailibilitatea.

Prin urmare este cit se poate de limpede cd nici Sinoadele ecume-
nice, nici episcopatul Tn genere, nu detin puterea infailibilitatii, si ca a-
tunci cind totusi se rostesc Tn mod infailibil, o fac nu din puterea
proprie, ci din puterea Bisericii : «ex consensu ecclesiae», ca organe
calificate ale Bisericii. Calitatea aceasta o au — fie sinoadele, fie episco-
patul diasporat, ceea ce Tn fond e unul si acelasi lucru, caci si Tntr-un
caz si in" altul, tot episcopatul are calitatea de organ calificat al infaili-
bilitatii Bisericii.

Calitatea aceasta se Tntemeiazd' pe pozitia cirmuitoare si de su-
prem Tnvatator al episcopatului Tn Biserica, si ea devine operanta numai
prin asistenta Sfintului Duh care salasluieste in Biserica, _si asistind
Biserica asista si episcopatul cind acesta exprimd Tnvatatura de credinta
a carei pastratoare infailibilda este numai Biserica Tn Tntregimea ei. Acest
lucru ni-1 spune si enciclica Patriarhilor orientali din 1848, prin cuvintele :
«La noi nici patriarhii, nici sinoadele nu au putut niciodatd sa introduca
Tnvataturi noi, pentru ca apardtorul dreptei credinte este Tnsusi corpu]
Bisericii», (rev. B.O.R. 1935, p. 642—676).

Este cu totul neintemeiatd si de domeniul fanteziei, teza dupa care
Duhul Sfint ar asista numai Sinodul ecumenic, alte sinoade Tn genere,
episcopatul Tn permanenta, sau orice adunare de 2—3 episcopi, si care
socoteste ca formula : «Pdrutu-l-s-a Duhului Sfint si noud» pe care o in-
trebuinteaza episcopii la aducerea hotaririlor prin unele Sinoade ecume-
nice, este dovada ca episcopatul ar avea infailibilitate «ex sese» sau cel
mult «ex peculiari assistentia Sancti Spiriti», iar nu «ex consensu
ecclesiae».

Este adevdrat cd de asistenta Duhului Sfint ca ajutor, luminator,
calauzitor, Tndreptdtor, se poate bucura orice om care se gaseste Tn
starea de har dobindita prin botez. Dar asistenta aceasta e una si cea care
conferd infailibilitate e alta. Deosebirea dintre ele nu poate surprinde, si
temeinicia acestei deosebiri este limpede. Infailibilitatea nu se confera
oricui, fiecdruia, tuturor, prin asistenta comuna a Duhului Sfint, ci nu-
mai celor ce au calitatea de a se pronunta Tn chestiuni de credintd cu
hotédrirea de a exprima Tnvatatura Bisericii. Cit priveste formula traditio-
nald luatda dupd Faptele Apostolilor 15, 38 : «Paruitu-1-s-a Duhului Sfint si
noua», ea exprima numai constiinta cd cel care confera Bisericii Tntregi
(caci nu e vorba numai de Apostoli, ici si de presbiteri si credinciosi)
infailibilitatea, este Sfintul Duh, care asista sau nu asista pe cei ce vor
sa hotdrascda Tn materie de credinta.

Despre actul prin care intr-un Sinod ecumenic se defineste un ade-
var de credintd, s-a zis de catre unii ca ar fi avind caracter declarativ,
n sensul cd printr-un asemenea act se constatd numai conformitatea
unei Tnvataturi de credintd sau neeonformitatea ei cu adevarul relevat si
ca infailibilitatea s-ar reduce doar la atit, la constatarea pozitiva sau
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negativa, si la aratarea sau declararea ei. Felul acesta de a vedea lucru-
rile, ignora faptul ca cel ce poate, cel ce are calitatea de a face
constatarea de care este vorba, la acela se presupune facultatea de a
judeca lucrurile si de a le masura cu un etalon absolut, ca 0o masura
a adevarului religios. lar o astfel de facultate este Tnsasi infailibilitatea,
care nu se aduce la expresie printr-un simplu act declarativ, ci printr-o
definire precisda a adevarului ca si a ratacirii careia i se opune. Desi
actul definirii nu este un act constitutiv, in sensul cd nu creeaza sau nu
reveleaza un adevar nou necuprins in 'Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie,
ci doar un act prin oare se formuleaza uneori pentru prima data intr-o
forma precisa, sau chiar din nou, adevarul respectiv, el este totusi mai
mult un act constitutiv prin participare la lucrare, la puterea Sfintului
Duh si prin Tmpreund-lucrarea cu aceasta, n stabilirea adevarului. Un
astfel de act are caracter declarativ numai cu raportare la Sfintul Duh
si ca lucrare & Sfintului Duh, pe cind cu raportare la organul infailibili-
tatii, el are un caracter constitutiv.

Cu privire la felul cum Tnteleg apusenii infailibilitatea, discutia este
aproape de prisos, Tntrucit ei au substituit infailibilitatii Bisericii, infai-
libilitatea unei persoane, asezind-o Tn demnitatea Tnaltd pe care numai
Biserica Tn intregimea ei o are. De asemenea ei Tnvatd, cd infailibilitatea
capeteniei Bisericii lor are caracter constitutiv, in sensul cd prin ea se
creeaza invataturi dogmatice noi, adicd se completeaza revelatia, ceea
ce constituie una din marile blasfemii ale teologilor apuseni. Mai
fnvatind apoi, ca in Bisericd ar exista trei infailibilitati si anume : una
generald, a Bisericii, una extraordinara, a Sinodului ecumenic, si alta
speciald, dar nu exceptionald, ci ordinard si de bazd, a episcopului
Romei, este evident ca se anuleaza orice infailibilitate, aceasta" nepu-tind
ti decit una sau niciuna. Trei infailibilitati (Catechismus Oatholicus, ed.
X, Roma 1933, p. 45—46, Q.52. 54), presupun trei posibilitdti de adeva-
rata definire a unui singur adevadr, care totusi nu poate fi definit decft
intr-un singur fel.

Dupéd cele aratate, se pare cd nu ramine indoiald, asupra faptului, ca
numai «Biserica cea una, sfintd, soborniceasca si apostolica», in Tntregi-
mea ei este «Stilpul si Tntarirea adevarului», cad ea singurd are Tnsusirea
infailibilitatii, si cda nimeni, nici o parte a ei, nu detine aceasta putere,
al cdrei unic si sigur organ calificat de exprimare este episcopatul
dispers sau Tntrunit Tn sinoade.

E. PRINCIPIILE CANONICE FUNDAMENTALE
DE ORGANIZARE A BISERICII

Principiu (lat. principium = Tnceput) Tn stiinta dreptului bisericesc
nsemneaza punct de plecare, baza, temei, concept, teza fundamentald,
idee cdlduzitoare, rinduiald, noma generald, lege de baza pe temeiul
cdreia se formuleaza si se elaboreaza normele sau legile juridice con-
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crete, numite canoane sau legi bisericesti, dupa care se organizeaza si
functioneaza Biserica, ca societate religioasa.

Principiile ca idei calauzitoare constituie sursa materiald, izvorul
din care se desprinde continjitul, substanta sau miezul normelor juri-
dice concrete, a canoanelor, a legilor bisericesti scrise si nescrise.

Principiile se gasesc in cuprinsul Revelatiei si derivd din ea, deo-
potriva din Revelatia supranaturald ca si din cea naturald, adica atit din
adevarurile de credinta cuprinse in Sfinta Scripturd si in Sfinta Traditie,
cit si din conditiile obiective ale vietii materiale a societatii, din care se
desprind adevarurile revelatiei naturale, ce se talmacesc de Biserica
in lumina celei supranaturale.

Principiile canonice trebuie sd fie de acord cu Tnvatdtura de cre-
dintd a Bisericii, ele nu pot fi contrare dogmelor sau moralei crestine,
intemeiatd si ea tot pe aceleasi adevaruri de credinta.

Normele generale sau principiile canonice fundamentale pe care
se Tntemeiaza si carora le dau expresie legile actuale ale Bisericilor
Ortodoxe particulare, intre care se numara si Biserica Ortodoxa Romana
sint principiile de baza ale Tntregii Ortodoxii, ele constituind unul din
elementele esentiale ale unitdtii ecumenice a Ortodoxiei, care se a-
firma Tntr-un chip Tntreit: ca unitate dogmatica, culticd si canonica.
Aceste principii sint numeroase. Dintre ele Tnsd unele-se ridicd deasu-
pra celorlalte, atit prin cuprinsul lor bogat, cit si prin faptul ca au o n-
semnatate de prim ordin in organizarea si conducerea Bisericii, Tn
sensul cd fara de ele Biserica ar fi lipsita de reazemul sdau canonic
fu'ndamental.

Formele de organizare a vietii bisericesti si legiuirile pr vitoare la
acestea, Tmpreuna cu formele de cult si cu rinduielile acestora, consti-
tuie elementele care dau caracter institutional credintei crestine. Cu a-
ceste moduri exterioare de manifestare, adica de organizare si de
lucrare a credintei religioase crestine, continutul credintei Tnsasi prinde
consistentda materialda in forme ce se contureaza intr-un anumit chip,
dobindeste statornicie si valoare de element complementar al faptului
psihic de baza al credintei. Pe calea aceasta se ajunge ca formele res-
pective sa fie socotite o parte esentiala a faptului religios Tnsusi, un
component necesar al fenomenului religios in genere. De altfel, feno-
menul religios nici nu poate fi conceput numai cda un simplu fapt psihic
sau ca o stare de constiintda ci ca un fapt firesc, ca 0 manifestare exte-
rioara a credintei si o materializare a acesteia Tn forme cultice si
juridice.

Toate principiile canonice Tn genere, trebuie si sint Tn acord cu
Tnvatatura de credintd a Bisericii, dar nu toate sint expresii directe ale
unor adevaruri de credinta, ci unele s-au nascut din .interesele sau ne®
voile practice ale Bisericii. De aceea ele pot fi Tmpartite Tn doua cate-
gorii si anume : Tn principii cu fond dogmatic si juridic si in principii
numai cu fond juridic.-

De asemenea unele au fost consacrate prin textele canoanelor, altele
numai prin obiceiul de drept,' care are Tnsa si el puterea legii scrise.
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Desi toate principiile canonice fundamentale au intrat Tn traditia
Bisericii, cu o valoare practica si cu o cinstire egala, totusi Tnsiruirea
lor trebuie facuta intr-o ordine logica ce se impune prin natura lucru-
rilor. Tinind seama asadar de deosebirea de natura dintre ele, le vom
Tmparti in doua categorii sau grupuri principale : principii care au deo-
potriva fond dogmatic si juridic si principii care au numai fond juridic.

1. Principii canonice cu fond dogmatic
si juridic
Cele mai importante principii canonice din aceasta categorie sint
urmatoarele :

— Principiul ecleziologic institutional — Principiul organic, zis si
constitutional-bisericesc, sau al participarii Tntregului corp eclezial la
lucrarea Bisericii ; — Principiul ierarhic ; — Principiul sinodal sau sobor-
nicesc ; — Principiul iconomiei sau al pogoramintului ; — Principiul

autonomiei externe, adica al relatiei cu orice altd organizare a vietii
omenesti, inclusiv fata de tat: —e Principiul localitatii fatd de Stat, ssu
principiul respectarii si cinstirii suveranitatii Statului.

a. Principiul ecleziologic institutional. Exprimat Tn Tntreaga Tnva-
tatura de credinta a Bisericii, si constant in viata si lucrarea ei, princi-
piul acesta precizeaza caracterul Bisericii de institutie sau de aseza-
mint vazut si organizat"dupd norme religioase dar si dupa norme co-
mune omenesti de convietuire sociala.

Forma in care se aduce in modul cel mai concret la expresie 1in
Biserica acest principiu, este cultul, insa forma Tn care se aduce la ex-
presie Tn modul cel mai complet acest principiu este tocmai legislatia
ei canonica, fiindca prin ea se da consistenta organizatoricda, continu-
tului religios specific al vietii si lucrdrii Bisericii, dupa rinduieli comune
omenesti, care situeaza in rindul formelor istorice, o realitate care de-
paseste istoria. .intreaga legislatie acum in vigoare a Bisericii noastre,
da expresie acestui principiu canonic cu fond dogmatic, prin care se a-
firma prezenta Bisericii Tn istorie in chip de institutie, adicd de societate
religioasa organ