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Prefaţă

Noul învăţământ teologic universitar din ţara noastră are nevoie de un organ epistemologic menit 
' răspundă imperativelor carc îi stau în faţă în prezent:

- cel didactic, acela dc a propune şi de a explica in m od critic, creator şi contemporan, doctrina 
isericii noastre Ortodoxe, în raportul ei cu obiecţiile modernităţii, cu ruptura epistemologică dintre 
edinţă şi ştiinţă, cu criza dc credinţă din lumea actuală, dar şi cu cei carc au rămas fideli Evangheliei 
i Ilristos. dornici să reînceapă asimilarea catehetică şi sistem atică a Simbolului de credinţă. într-o 
terpretare proprie generaţiei de azi;

- cel ecumenic, acela de a deschide calea dialogului teologic şi cu celelalte Biserici şi confesiuni 
eştine. Teologia ortodoxă nu propune un echilibrai intcrconfesional în detrimentul dimensiunii ccu- 
cnicc a credinţei apostolice, ci preferă o dezbatere dc fond care să delimiteze dogmatica conciliară 

omună, validând diferenţele legitime apte pentru recunoaştere reciprocă.
Tratatul de Teologie Dogmatică şi Hcumenică, elaborat de Pr. Prof. Dr. Ion Bria, corespunde şi 

spunde în mod explicit accstor imperative, pe care teologia română dc azi nu lc poate uita sau ignora, 
iundamentul teologie al doctrinelor creştine, de la antropologic la eshatologie, care constituie 

m ărturisirea dc credinţă a Bisericii Ortodoxe, este construit din sursele biblice ale Revelaţiei divine, 
din exegeza dogm atică patristică, din reflecţia teologilor moderni, inclusiv a celor români, carc au 
excelat în perioada contemporană, din temele şi din poziţiile lor. în  acest volum dc teologic 
sistematică, în care cititorul găseşte o bibliografie abundentă, de calitate excepţională, autorul face o 
pledoarie pentru o reform ă a metodologiei dogmatice: apologia credinţei apostolice şi sinodale, 
argumentarea continuităţii Tradiţiei sunt inseparabile de receptarea eclezială, harismatică a Tradiţiei, 
de” transmiterea ei contextuală, istorică, dc concretizarea ei culturală şi socială. Teologia Dogmatică 
trebuie să-i ajute pe creştini să afle, în labirintul societăţii şi al civilizaţiei modeme, istoria mântuirii 
personale şi colective pc urmele lui lisus Ilristos. Acesta este Adevărul teologic revelat, predicat de 
Apostoli în Biserică şi în al'ară (Rom. 10. 12-17): „Dum nezeu voieşte ea toţi oamenii să se mântuiască 
şi la cunoştinţa adevărului să vină. Căci unul este Dumnezeu, unul este şi Mijlocitorul între Dumnezeu 
şi oameni: omul Ilristos lisus. Care S-a dat pc Sine preţ de răscum părare pentru toţi** (I 1 im. 2. 4-6).

Tratatul este destinat, în primul rând, studenţilor de la Facultăţile dc Teologie. £1 este un florilegiu 
de scholii, dc orientări şi de documente teologice dc carc pol beneficia mulţi: cei care sunt antrenaţi în 
misiunea didactică şi ecumenică a Bisericii, cei carc se formează ca profesori dc religie, catcheţi, m i
sionari, cei preocupaţi dc dialogul interdisciplinar, cei care aspiră la o  cultură teologică de tradiţie ro
mânească Prin urmare, tratatul este un instrument indispensabil pentru formarea continuă postuni
versitară a preoţilor şi a teologilor.

Tipărirea acestui tratai constituie, Iară îndoială, un eveniment. Părintele autor. Pr. Prof. Dr. Ion 
Bria, a frăm ântat materialul în prelegerile sale din ultimii ani la Facultatea de Teologie din Sibiu. 
M aterialul ne ream inteşte un lucru esenţial: teologia unor mari profesori de la Bucureşti şi dc la Sibiu 
a fost pârghia de rezistenţă a Bisericii Ortodoxe în perioada contemporană (1944-1993). Părintele Bria 
spune, ca şi Părintele Dumitru Stăniloae al cărui discipol şi succesor este, că Biserica Ortodoxă Ro
mână suferă când nu este acompaniată şi susţinută de un învăţăm ânt teologic lucid, creator şi plin dc 
speranţa.

Ca profesor de teologie dogmatică şi morală, recomand călduros tuturor studenţilor noşiri acca.stă 
lucrare de o profundă gândire teologică şi de o  adâncă trăire creştin-ortodoxă.

P.S. Prof. Dr. Irineu SI.Λ TINI* ANUL



Cuvânt înainte

T ra ta tu l dc Teologie D ogm atică şi Ecum enică esic un rezumat al prelegerilor propuse în cadrul ca
tedrei respective (denum irea anterioară: Teologia Dogmatică şi Simbolică), la Facilitatea de Teologie 
„Andrei Şaguna" din Sibiu, în amil universitar 1996-1997. Tratatul a fost elaborat în această lormâ sin
tetică pentru a răspunde mai multor urgenţe:

• A prezenta studenţilor, atât celor care se pregătesc pentru misiune sacerdotală, cât şi celor care au 
[nevoie de competenţă teologică în alte misiuni. în Biserică şi în societate, o im agine coerentă a cre
dinţei apostolice, aşa cum aceasta s-a cristalizat în tradiţia ortodoxă;

• A stimula interesul generaţiei tinere, preoţi şi laici, pentru cerce tarea  teologică c rea to a re  şi cri
tică, după criterii şi repere contemporane (în acest scop, s-a alcătuit Bibliografia orientativă generală);

• A sugera o  tipologie a teologiei o rtodoxe rom âne;
■ A oferi material dogmatic pe cât posibil mai coerent şi actual, pentru continua fo rm are  teologică 

a preoţilor:
• A pune teologia simbolică în perspectivă  ecum enică (în partea a treia a cursului):
• A orienta cu ltu ra  teologică p en tru  m arele public (în atenţia căm ia s-a adăugat un G losar de te r

meni şi dc num e);
• A introduce, ca material de referinţă şi de inspiraţie, opera dogm atică  a p ă rin te lu i D um itru  

Stăniloae (1903-1993), fost profesor la Sibiu. între anii 1929-1946.
Stilul şi conţinutul Tratatului au fost determinate de doi factori: locul Facultăţii de Teologie în misiu

nea didactică a Bisericii, care sc extinde azi în tot m ai multe domenii. Doctrina dc credinţă - elementul 
esenţial al Creştinismului - a fost uitată şi chiar pierdută de generaţiile de după război. în ultimii ani, ne
cunoaşterea învăţăturii creştine în Biserica Ortodoxă s-a pronunţat. Ortodoxia trebuie să lie din nou în 
văţată, explicată, transmisă pentru fiecare generaţie, începând cu citirea şi cu meditarca cuvântului lui 
Dumnezeu. Comunicarea, interpretarea şi transmiterea credinţei, toate trec prin învăţământul teologic 
universitar.

în al doilea rând, s-a avut in vedere faptul că tinerii au mari lacune în ceea ce priveşte istoria doctrinei 
creştine, dezvoltarea şi formularea ei teologică.

Tratatul are ca sursă num eroase prelegeri cu subiecte dogmatice, care au fost publicate recent în re
vistele teologice, anume cu intenţia dc a face parte dintr-un manual sau compendiu pentru studenţi. 
Izvorul de bază îl constituie însă D icţionaru l de teologie (F.diţia a 11-a, Hditura Institutului Biblic. Bu
cureşti. 1994), din care au 1'ost citate şi reprinlusc mai multe capitole.

Cum reflexia teologică este un domeniu personal şi sensibil. Tratatul, ediţia 1998-1999, va trebui 
schimbat mereu.

Aduc şi pc această cale mulţumiri deosebite tuturor celor carc au colaborai la realizarea acestei ediţii, 
prin compilarea, punerea în pagină şi duplicarea manuscrisului, în special, domnişoarei ing. luliana Stre- 
za. licenţiată în teologic, în prezent, bibliotecară la Facultatea de Teologie „Andrei Şaguna“ din Sibiu.

Pr. Prof. Dr. Ion Bria



Rugăciune

.. Vino. Preaslăvite Cuvinte al lui Dumnezeu, ş i ne împărtăşeşte, p e  măsura puterilor noastre, des
coperirea cuvintelor Tale. înlăturând grosim ea învelişurilor, arată-ne, Hristoase, frum useţea înţe
lesurilor spirituale, la  ne de mâna dreaptă, adică, de  puterea minţii noastre, ş i «ne călăuzeşte pe  
calea poruncilor Tale» (Ps. 119.9-10). Şi ne du «la locul cortului Tău cel minunat, până în lăuntrui ca
se i lui Dumnezeu în glas de bucurie şi de mărturisire a svonului de sărbătoare;>. ca şi noi. prin măr
turisirea faptu irei şi prin bucuria contemplaţiei, sâ  f im  învredniciţi a veni la locul negrăit al ospăţului 
Tău şi să ne ospătăm împreună cu cei careprăznuiesc acolo duhovniceşte. cântând cunoştinţa celor ne
grăite cu glasurile netăcute ale minţii. Şi mă iartă pe mine, Hristoase, că îndrăznesc, la porunca slu ji
torilor Tăi celor vrednici, ceea ce este peste  puterea mea. Luminează cugetarea mea neluminată, spre 
înţelegerea locului de faţă, ca să f i i  şi mai mult slăvit, ca Unul Care dai orbilor vedere şi fa c i limba bâl
bâiţilor să  grăiască cu claritate. "

SI' Maxim Mărturisitorul. Răspunsuri către Tatasie, 48, Filocalia voi. 2, pp. 168-169



IN T R O D U C E R E  LA T E O L O G IA  D O G M A T IC Ă

I. Noţiuni introductive>

D o g m a tic ă , d o g m ă , c u n o a ş te re  
d o g m a tic ă , d e z v o lta re a  d o c tr in e i

1. D ogm atica (dc la dogma, din gr. dogma -  
deci/ie, lege, dccrel; el’. L.c. 2, I; F.A. 16. 4; 17, 7; 
I!fes. 2, 15), în sens larg. este disciplina teologică 
ce tratează didascalia - doctrina sau învăţătura de 
credinţă constantă a Bisericii, adică adevărurile 
divine eterne, revelate „in repetate rânduri şi in 
multe fe lu r i"  (Evr. 1, I), prin profeţi şi prin lisus 
lliistos. transcrise sub inspiraţia Duhului Slant în 
scrierile canonice ale Vechiului şi Noului Testa
ment, păstrate şi transmise de tradiţia apostolilor, 
iniei pretate şi expuse ci itic dc Părinţii şi de teolo
gii Bisericii, formulate de-a lungul secolelor în

I mod coneiliar, prin consens universal. în sens res- 
I trâns. Dogm atica urm ăreşte sâ facă o expunere 
| metodică şi o interpretare sistematică a dogm elor 

cuprinse în credinţa apostolică şi ecum enică, 
arălând originea biblică şi dezvoltarea istorică a 

' acestora, precum şi inlluenta lor asupra diverselor 
aspecte ale vieţii şi misiunii Bisericii. Tot ce pri
veşte relaţia dintre doctrina Bisericii şi viaţa spi
rituală. morală şi socială a creştinilor se numeşte 
evlavie (cf. Evr. 12, 28).

2. Una din sarcinile precise ale Dogmaticii este 
aceea de a păstra, a explica şi a proteja mărturi
sirea de credinţă creştină validă sau nm ologhia, 
aşa cum a fost exprimată în Crezul ecum enic din 
381. Crezul constituie, de fapt. conţinutul credinţei 
pe care creştinul este obligai să-l profeseze în mod 
personal, drept condiţie de primire a Botezului şi 
dc intrare în Biserică. Crezul este reînnoit perso
nal. ca parte din Taina Spovedaniei, şi este repetat 
la Liturghie înainte de Cuminecătură. înainte dc 
hirotonia sa. episcopul este ţinut să rostească Cre
zul în public şi să-l explice. Fără această omo- 
loghia-confessio (11 Cor. 9, 13: Evr. 3. 1; 4. 14: I 
I i:n. 6, 12). identitatea dogmatică a creştinului, ca 
si cea instituţională a Bisericii n-ar putea să fie re
cunoscute. Astăzi, explicarea Crezului se face prin 
catehisme alcătuite dc fiecare episcop pentru 
eparhia sa.

3. Dogma este forma conceptuală a unui adevăr 
revelat atemporal, atestat direct dc Sfânta Scrip
tură, confirm at dc T radiţia Apostolilor (p a ra -  
dosis). receptat în mărturisirea, în cultul şi în dis
ciplina Bisericii. înainte de orice, dogma are un 
caracter biblic, deoarece este ecoul cuvântului lui 
Dumnezeu, despre care dă mărturie unică Biblia. 
Doctrina esle concretizarea simbolică, în afirmaţii, 
în concepte, în simboluri, a mesajului biblic (ke- 
rygm a). Doctrina creştină este. în mod esenţial, 
doctrina Sfintei Scripturi, întrucât exegeza, expli
carea şi formularea ei simbolică fac parte din con
figuraţia textului biblic, de origine.

4. Din această cauză, dogma are un caractei 
stabil, adică este consecventă cu credinţa apos
tolică - din care fac parte Evangheliile sinoptice, 
credinţă care nu se adaugă şi nu se scade. Dog
matica se referă mereu la revelaţia divină infaili
bilă şi atemporală. Ea nu descoperă deci adevărul 
prin metoda hermeneutică, un adevăr pe care nu-l 
cunoaşte şi nu este revelai. Ea sc referă la adevărul 
deja dat, revelat, ne-ascuns. adevărat (dc la venim, 
cf. F.A. 12,9), pe care-1 protejează, explică, dez
voltă, fiind un adevăr infinit, absolut (In. 14.6: 
Efes.4,21). Dogmatica trebuie să rămână perma
nent consecventă cu Biblia: „Nim eni să nu în
toarcă cuvintele Domnului spre păreri proprii", 
(Policarp. Către Filipeni, 7.1). Trincu ( t  202) in
sistă ca Biserica să păstreze do c trin a  carc s-a pre
dat dc la început în unitatea şi în integritatea ci 
catolică, globală (A/v. Haer. Leap. 2). Sf. Atanasic 
spune: Tradiţia de la început şi învăţătura de 
credinţă a B isericii universale p e  care a dat-o 
Domnul, Apostolii au propovăduit-o, iar Părinţii 
au păstrat-o. Pe ea s-a întemeiat Biserica "  (Către 
Serapion , 1, XXVIII.pag.58).

5. Dogma arc şi un caracter cclczial sau ecle- 
ziologic, deoarece dezvoltarea autentică, formula
rea validă a adevărului biblic infailibil, infinit, în 
faţa conceptelor şi expresiilor umane, se face prin 
lucrarea Duhului Sfânt, care, de la Cincizecime, îi 
adună pe cei care cred in lliistos in jurul Evanghe
liei. constituind, astfel, ekklesia. 1 nipul lui llristos
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în  istoric (Rom. 16. 16; F.I'cs. 1, 22). Ga succesori 
ai misiunii apostolice, episcopii sunt garanţii şi 
depozitarii Tradiţiei (Lrineu). Autoritatea episco
pilor şi a sinodului lor decurge din inlailibilitatea 
Apostolilor, martori direcţi ai lui Hrislos. Dar în
treaga Biserică este zidită pe temelia Apostolilor, 
dc aceea Biserica arc facultatea harismaticS dc a 
disecm c teologia personală, arbitrară, de cuvin
tele Apostolilor, dogmele ortodoxe valide, de doc
trinele false. Tocm ai de aceea, conştiinţa dog
matică a Bisericii, exprimată în cărţi de cult. în 
practica dc cult şi în cea liturgică, in experienţa 
spirituală a sfinţilor, are o  mare valoare doctrinară.

6. Intr-adevăr. Biserica, stâlpul şi temelia ade
vărului (I Tim. 3.16). inspirată de Duhul Siănt, 
Duhul lui llristos, este aceea care a reţinut ceea ce 
este obligatoriu pentru m ărturisirea dc credinţă 
(omologhia) personală, în vederea primirii Bote
zului, Euharistiei şi Hirotoniei. Prin mărturia Du
hului Adevărului (In. 3,16), ea este călăuzită să ex
prime constant Adevărul, ( ’are este Iisus llristos. 
In acelaşi timp, cum acest adevăr nu este un de
position  static. Biserica redescoperă sensul actual 
al doctrinei prinlr-o ermineutică teologică a Tradi
ţiei. sub iluminarea Duhului Sfanţ. în vocabularul 
teologiei latine. Biserica este norm a norm ans. 
iar mărturisirea de credinţă este no rm a norm ata. 
cu alte cuvinte, dogmatica are limitele ei recunos
cute de conştiinţa teologică a Bisericii

Făcând aceasta. Biserica nu se constituie ca 
un m agisteriu independent, căci ea transmite, re
descoperă cuvântul lui Dumnezeu m ărturisii în 
Biblie. Ea nu creează un strat aparte, un alt depozit 
care se alătură Silnici Scripturi, o creaţie dog
matică ce s-ar suprapune Bibliei. Pe de o parte, 
Biserica lasă Tradiţia deschisă pentru dezvoltare 
dogmatică constantă, pentru inteligenţa (synesis- 
intellectus) spirituală şi plenară a Revelaţiei (Col.
1, 9; 2. 2). pentru reflexia teologică şi contribuţia 
acesteia în ce priveşte m etodele dc cunoaştere 
(epistemologia) şi vocabularul teologic. Evoluţia 
dogmaticii nu trebuie să fie înăbuşită, pentru că nu 
orice accent nou este o inovaţie. Receptarea Tra
diţiei prin (a)inculiuraţic sau contextuali zare face 
parte din definiţia acesteia. Pe de altă parte, conşti
inţa Bisericii care se cristalizează în Tradiţia validă 
devine un criteriu de a scruta dezvoltarea teologică 
ulterioară a dogmelor. Biserica poate deci schimba 
şi dezice erorile .şi neclarilăţile ascunse într-o for
mulare nouă. Fa trebuie să decenzureze limbajul

dogmatic codat, automatismele, care pot sâ ducă la 
devieri. Biserica scrutează continuu regularizarea 
teologico - dogmatică a receptării. Cu alte cuvinte. 
Biserica redescoperă sensul aciuai al doctrinei 
printr-o ermineutică teologică a Tradiţiei, sub ilu
minarea Duhului Slant.

7. Dogmatica presupune, de fapi. o dublă ope
raţie teologică: inductivă şi deductivă, deoarece 
adevărul revelat nu este rezultatul cercetărilor, ci 
este primit în m ărturia inspirată şi deci infailibilă 
a Profeţilor, a Apostolilor şi a E vanghelicilor. 
Dogmatica protejează a u to rita tea  proprie a aces
tei m ărturii având certitudinea adevărurilor prin 
experienţa credinţei, în mod necondiţionat de de
monstraţia raţională. SI'. Atanasie spune că. într-a- 
devăr creştinismul nu se predă prin ..dovedirea  
raţionamentelor, ci prin credinţă şi prin  cugetarea 
religioasă unită cu evlavia" (Către Serapion, 
Fpist. 1, 20).

Cealaltă operaţie teologică rezidă în a „de
duce" sensuri şi concluzii noi ale adevărului in
finit. tot prin inspiraţia Duhului Slant, care con
duce la tot adevărul (In. 14t 26). Respectând 
autoritatea mărturiei scrise a Revelaţiei, teologia 
„transcendc" prin meditaţie critică forma acestei 
mărturii. Profeţii. Apostolii, Evangheliştii, pe de o 
parte, teologii şi Părinţii Bisericii, pe de altă parte, 
au una şi aceeaşi experienţă a lui llristos - Adevărul 
lui Dumnezeu. în fond. şi unii şi alţii sunt învăţaţi 
de la Dumnezeu, şi nu ei învaţă despre Dumnezeu 
(1 In. 2. 27).

S. Există o istorie a dogmaticii, care a fost de
terminată dc mai mulţi factori:

- nevoia Bisericii de a rezuma credinţa creş
tină intr-un crez sau într-un simbol simplu, ce tre
buia să lie reţinut şi mărturisit de candidaţii la Bo
tez: în acest scop, Chirii al Ierusalimului a scris 
Catehezele mistagogice (348);

- nevoia de a explica, în consens cu Biblia şi cu 
Tradiţia, adevărurile de credinţă contestate sau rău 
formulate de unii creştini (eretici) sau de necreş- 
tini; printre primele erezii, se tillă dochctism ul, 
care nega întruparea reală, istorică a Fiului lui 
Dumnezeu şi gnosticismul, care nega cunoaşterea 
revelaţiei şi tradiţia publică;

- nevoia de a fundamenta hotărârile Sinoadelor 
ecum enice cu referire la ereziile limitare şi Ims- 
tologice; in această privinţă, un rol important I au 
avut Părinţii capadocieni: Grigorie dc Nyssa (Ca-



W khezele\ (îrigoric de N a /ian / (Cuvântările teo- 
m>gice), Vasilc ccl M are (Despre Duhul Sfânt);

- nevoia de a sistematiza revelaţia creştină în 
■uisamhlul ei: de pildă, Origcn (în Despre prin- 
M tpti) carc dc/\'oltă conceptul despre creaţia eternă
■  lumii. Iară început şi Iară slărsit. consecinţă a 
« o tp u tc rn ic ie i  divine, şi cel despre restaurarea 
■upocalastaza) tuturor la slărşitul lumii, prin po- 
ftâin ţă . inclusiv îndreptarea diavolului. Origeu ex- 
ftlu d e  eternitatea pedepselor;

- in procesul de înculluraţie sau de conlcxtu- 
f c i /a re ,  teologia a fost solicitată sâ caute sensul 
Bctiial al doctrinei, contactul cu societatea sccu- 
llarizatâ. examinând critic continuitatea.disconti- 
■luilatca tradiţiei;

- nevoia de a răspunde la convergentele teo
lo g ic e  cu caracter ccumenic. t)e  exemplu: docu
m e n tu l Botezul. Euharistia şi Preoţia, elaborat dc

( onsiliui Ecumenic al Bisericilor.
*>. în rezumat, această dezvoltare teologică a 

doctrinei se prezintă astfel:
Iisus Ilristos a învăţat şi s-a manifestat ca în 

Bfăţător (cf. Ml. 11, 29: ..învăţaţi de la Mine"). El 
■are autoritatea unui rab b u n i (nu ca a  celor care 

pretindeau că stau pe scaunul - catcdra lui Moisc):
I,. l o t sâ nu vă numiţi rahi. căci unul este invă 
ţătorul - didascalos; H ristos"  (Mt. 23. 8). El a 

[constitu it grupul A postolilor ca o şcoală, prin 
aceea că i-a învăţat cum îl învaţă dascălul pe uce
nic (In. 20, 16).

Încă din ziua Cincizecimii, Biserica recunoaşte 
in ..didahia, doctrina A posto lilo r“ (F.A . 2.42) 
primul din elementele esenţiale ale creştinismului, 
împreună cu comuniunea frăţească sau comuni
unea sfinţilor, frângerea pâinii sau Euharistia şi 
rugăciunea sau cultul. Această didahie va fi păs- 
trala şi transmisă atât în cărţile care vor constitui 
Biblia creştină (canonul biblic), cât şi in regula 
(canonul) credinţei sau didascalia (Rom. 15,4) ce 
sc află in marile sinteze de teologie trinitară şi de 
luistologic din primele secole.

Biserica apostolică din ziua Cincizecimii. din 
Ierusalim, se extinde datorită predicii Apostolilor 
până la marginile lumii. în centrul propovăduiţii 
A postolilor (kerygma-praedicatio, Rom. 16, 25) se 
alia mesajul unic al Evangheliei: ..Hristos este  
acelaşi ieri. uzi. pentru totdeauna"  Această ke- 
n ţţn iă  (I Cor. 1, 21: II Tim. 4. 17) stă la originea 
comunităţilor creştine organizate în mediul elenis
tic. La sfârşitul primelor secole, sc poate vorbi de 
Biserici (la plural), fiecare cu identitatea ei spe-

cillcă, de culuiră, de tradiţie, de limbă proprie. 
Această polifonie dc Biserici locale reflectă marca 
diversitate a creştinismului, iară însă să se renunţe 
la conţinutul comun şi la autoritatea proprie a 
Evangheliei. Penlru a păstra această unitate de 
credinţă. Biserica a insistat asupra autorităţii apos
tolice directe, explicite, a Tradiţiei comune. După 
Yincenliu dc Lerin, aceasta arc Irei calităţi prin
cipale: esle crezută dintotdeauna, de pretutindeni şi 
de către toţi: Q uod sem per, quod ub ique, quod 
om nibus c rcd itum  est (Commonitpriu 2). Accst 
principiu trebuie să fie respectat atât în propo- 
văduirea - kerygm a Evangheliei la cei nebotezaţi, 
cât şi în d idah ie, adică învăţătura propusă celor 
care sunt deja creştini. Sfântul Vasilc cel M are va 
spune că Tradiţia ortodoxă esle păstrată şi trans
misă în două forme: prin propovădui iile publice, 
cu scop misionar şi catehelic (kcrygm ata), şi prin 
dogmele m ărturisite dc Biserică (dogm ata).

10. Preocuparea Bisericii de a m enţine aceste 
două căi dc comunicare publică. în lăuntrul şi în 
afara ci. a fost constantă, mai ales în siluaţia dc 
criză. De pildă, împotriva gnosticismului din pri
mele secole, care nega credinţa apostolică publică, 
pentru toţi. Biserica întreagă a voit să propună un 
canon de credinţă comună (regu la  fidel·), care 
coincide, cronologic, cu canonul Bibliei creştine. 
D idahia nu era decât re-scrierca „doctrinei Apos
tolilor' dc care amintesc Faptele Apostolilor (2, 
42), iui Simbolul dc credinţă din 381, nu este decât 
sinteza doctrinară dintre revelaţia Biblică şi tradiţia 
apostolică. Contra tendinţei gnosticilor. Biserica 
n-a vrut să ascundă credinţa ei sub forma unei tra
diţii mistice, încredinţată unor iniţiaţi. Ea a expus 
şi a apăral credinţa in mod public. Crezul fiind 
mărturisit obligatoriu in m od personal, public, dc 
către candidaţii la Botez. Contra opiniei lui M ai- 
cion, care respingea Vechiul Testament pe mo
tivul că vorbeşte de un Dumnezeu deosebit de ccl 
al Noului Testament, Biserica a introdus Vechiul 
Testament în Biblia creştină.

11. în decursul istoriei, Biserica s-a îngrijii dc 
integritatea Adevărului, care are autoritatea (exou 
sia) lui Ilristos. urmărind corelaţia dintre naraţi
unea şi relatarea celor patm Evanghelii şi kerygma 
postpaseală. de stabilitatea Tradiţiei primite de la 
Apostoli şi de formularea dogmelor dc credinţă 
in contact cu filozofia şi cu cultura timpului şi lo
cului. Ea a folosii diverse metode de exegeză bi
blică şi de decizie în materie dc credinţă. După 
exemplul Apostolilor, care s-au reunit în sinod ca
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să dezbată primirea în Biserică a neamurilor (F.A.
15, 28), Biserica a adoptai metoda conciliară, 
adică cei care au fost consacraţi pentru slujirea dc 
episkope şi care poartă răspunderea de a propovă
dui şi de a învăţa corect cuvântul adevărului (II 
Tim. I, 13; 2, 15) se adună în sinod şi restabilesc, 
având puterea şi asistenţa Duhului Sfânt (F.A. 15, 
28; II Tim. 1, 14), credinţa comună. în totală fide
litate faţă de llristos, Care nu poate să Se tăgă
duiască pe Sine însuşi (I Tim. 2, 13). Astfel, pri
mele două sinoade ecumenice, la Niceea, în 325 şi 
la Constantinopol, în 381, au acceptat un Simbol 
de credinţă, singurul Crez ecumenic din toată is
toria creştinismului.

12. Ecumenic este sinodul la care participă 
episcopi din toată lumea (oikum cne, F.A. 17.31; 
24,5; Rom. 10,18). Deşi convocat de împăraţi, în 
cazuri excepţionale, pentru a reconcilia părţile în 
conflict din imperiu, sinodul ecumenic a devenit 
cel mai important instrument pentru a readuna 
vocile Bisericilor locale în jurul Tradiţiei aposto
lice dc origine, asigurând, astfel, „succesiunea lor 
apostolică44. Aceasta se vede din conţinutul însuşi 
al Crezului din 381, care este dc natură dogmatică, 
şi nu politică. Ecumenic presupune unitatea în di
versitate sau unitatea în comuniune, de aceea dog
matica nu exclude pluralitatea expresiilor teologice 
despre Revelaţia divină scrisă care, de altfel, se 
reflectă în Tradiţia polifonică, sursa principală a 
dogmaticii.

Sim bioza: D og m atică  (doctr ină) - 
Liturgică  (cult) - M ora lă  (sp ir itualitate)

13. Expunerea şi explicarea învăţăturilor de 
credinţă, care constituie obiectul catedrei de teolo
gie dogmatică şi ecumenică din cadrul Facultăţii dc 
Teologie, reprezintă o etapă esenţială a ciclului 
credinţei. Prin ciclul credinţei, înţelegem procesul 
in care istoria sfântă sau istoria mântuirii trece în 
istoria oamenilor şi o transformă, generând con
vertirea personală prin credinţă şi constituirea 
poporului lui Dumnezeu prin Taine. Acest ciclu 
comportă trei etape:

a) Iniţierea în tainele credinţei şi mărturisirea 
personală a credinţei (Cc credem ? Care este con
ţinutul credinţei ? Cum este Dumnezeu în fiinţa şi 
în opera Sa ?);

b) Celebrarea credinţei prin cult şi prin Taine 
sau sacramente (Cum mărturisim, comunicăm şi 
transmitem credinţa ?);

c) Practicarea credinţei prin morala personală 
şi socială (Care este efectul transformator al cre
dinţei, care sunt roadele ei etice şi spirituale ?).

14. Mărturisirea personală a credinţei: „Cred“ 
sau „Credem*4 nu se poate face iară iniţiere în cre
dinţă şi fără aproprierea a ceea ce lisus Hristos a 
învăţat şi a transmis Apostolilor Săi. Creştinii sunt 
mai întâi „iluminaţi44, adică primesc lumina cu
vântului lui Dumnezeu prin predicarea explicită a 
Evangheliei şi prin Taina Botezului (numită şi ilu
minare). Credinţa ca iluminare înseamnă a avea 
o viziune globală despre realitate, acceptând că 
Dumnezeu este Creatorul cerului şi al pământului, 
Răscumpărătorul umanităţii păcătoase, Simţitorul 
Care transformă viaţa şi creaţia. Creştinul poartă 
cu sine această viziune şi revelaţie, de aceea viaţa 
şi destinul său au un sens absolut. Prin credinţă în 
Dumnezeu, el înţelege raţiunea existenţei, sensul 
vieţii şi al viitorului său, valoarea sa antropologică 
dc „fiinţă religioasă44, orientată spre Dumnezeu.

Dar această viziune a credinţei nu se reduce la 
un mănunchi de doctrine şi de afirmaţii teologice. 
A deschide poarta sufletului prin credinţă înseam
nă a deveni discipol al lui Hristos. aşa cum Acesta 
este comunicat de Profeţi, de Apostoli şi de Evan- 
ghclişti. Mărturisirea credinţei arată anume fideli
tatea faţă de lisus Hristos şi dc Evanghelia Lui.

15. După mărturisirea credinţei („Cred44), ur
mează celebrarea credinţei („Pe Tine Te lăudăm44) 
în cadrul cultului, fie particular, fie public. Creş
tinul trebuie să exprime şi să manifeste credinţa sa 
sub formă de adorare a lui Dumnezeu, prin inter
mediul rugăciunilor, al imnurilor, al laudelor pline 
de mulţumire şi de bucurie. Liturghia este anume 
săvârşită pentru a crea mediul în care este cu pu
tinţă exprimarea cultică şi publică a credinţei unei 
comunităţi creştine.

16. Al treilea aspect al ciclului credinţei este 
manifestarea sau practicarea concretă a credinţei în 
viaţa personală şi socială. Căci convertirea per
sonală înseamnă un angajament moral disciplinat 
pe calea însemnată de llristos în poruncile Sale 
evanghelice. Nimeni nu poate să slujească la doi 
domni (Mt. 6.24). de aceea urmarea lui Hristos, 
trăirea după chipul Lui este singura atitudine va
lidă a creştinului. Istoria personală a creştinului
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este. astfel, convertită de istoria personală a lui 
llristos.

17. Aşadar, pentru dogmatica ortodoxă, conţi
nutul credinţei nu sc reduce la o afirm aţie m etafi
zică despre un Dumnezeu abstract. Dumnezeu este 
Principiul de viaţă în comuniune. Care caută m ân
tuirea om ului ca propria Lui vocaţie. O rice seg
mentare a ciclului credinţei: mărturisire, celebrare, 

[practicare duce la o ruptură a spiritualităţii creş
tine. Dimpotrivă, experienţa credinţei este m ulti
dimensională: noetică. liturgică, etică, profetică. 
Această integritate şi unitate a ciclului credinţei 
sc păstrează cel mai bine în Liturghia ortodoxă. 
Aceasta îl aduce în prun plan pe lisus llristos. Ma
rele Arhiereu, stând în mijlocul poporului lui Dum
nezeu, a Cărui prezenţă este actualizată prin amin
tirea, prin citirea şi prin explicarea Evangheliei, 
prin cuminecarea cu Trupul şi cu Sângele Lui sub 
Curma pâinii şi a vinului, prin trimiterea la pro- 
povăduirc şi la slujire în numele Lui. La sfârşitul 
Liturghiei, preotul îi trim ite pe credincioşi să 
răspândească Lvanghelia prin viaţa, prin misiunea 
şi prin slujirea lor: „Cu pace să ieşim  in  numele 
Domnului4'. Dumnezeu vrea să lucreze în lume 
prin poporul Său.

18. Lex credcnd i, lex o rand i. lisus vorbeşte 
de închinare „in Duh şi A devăr"  (In. 4, 23-24), 
adică despre legătura ce există între mărturisirea 
de credinţă: „ Cuvintele p e  care le  apun vouă sunt 
duh şi viaţă" (In. 6, 63) şi celebrarea credinţei, ceea 
ce înseamnă „a f i  credincios adevărului", sau „a 
trăi după adevăr"  (111 In. L 3-4), în aetclc dc ru
găciune şi de cult. Cuvântul o rtodoxie  înseamnă 
nu numai doctrina autentică, ci şi închinarea la 
Persoana Care Se revelează în această doctrină. 
Cultul, care este foarte expus idolatriei, condam 
nată, Iară rezerve, de către Biserică, (I Cor. 6, 9;
10. 14), trebuie să tic dogmatica prezentă în rugă
ciuni. în doxologii. celebrată în Taine. în ienirgii, 
în binecuvântări.

Tradiţia ortodoxă are avantajul că orice formă 
de predare, de comunicare şi de transmitere a cre
dinţei pe cale orală (predică, omilie, cateheză, lec
ţie) este inseparabilă de cult, de reprezentarea sim
bolică şi doxologică a ei. Iniţierea pe cale orală 
(citirea şi m cditarca cuvântului lui Dumnezeu), 
comunicarea sim bolică, exprim area doxologică 
sunt complementare. Toate sunt necesare pentru o 
înţelegere totală, cuprinzătoare a istoriei mântuirii.

C o m e n ta r iu .  D. S tâ n ilo a c : 
D o g m a tic ă  - M o ra lă  - C u l t

„Separarea Sfintei Treimi şi a operei lui Hris- 
tos de lucrarea lor in om a început să f ie  făcută  
mai târziu de scolastică, prin  îm părţirea prea  
strictă intre teologia dogmatică şi teoretică, in 
care nu se vede cum lucrează Hristos prin Duliul 
Sfânt in om. şi între teologia morală la f e l  de teo
retică. in care nu se  vede cum lucrarea omului e 
susţinută de H ristos prin  D uhul Sfânt, ş i cum 
înaintează om ul prin aceasta în Hristos.

S-a spus că Dogmatica are să  ne prezinte ce e 
Dumnezeu în Sine şi ce a fă cu t El pentru om. iar 
Morala, ce are de fă cu t omul. S-a trecut peste  
faptul că ceea ce fa c e  om ul nu fa ce  singur, ci în
tărit de Hristos şi de Duhul I.ui Cel Sfânt. S-a tre 
cut cu vederea că Dumnezeu în Sine e  un Dumne
zeu a l iubirii şi aceasta explică creaţia şi lucrarea 
mântuirii S-a trecut peste fa p tu l că tot ce a făcu t 
Hristos înainte de a Se unt cu noi a fă c u t din 
dragoste pentru om şi că această operă e dusă la 
capăt in unirea lui Hristos cu omul. S-o trecut cu 
vederea că ceea ce a făcut llr is to s  a fă c u t in 
prim ul rând, in um anitatea asum ată de El şi 
această lucrare se continuă in fiecare om in parte. 
S-â trecut cu vederea că un scop a l lui Dumnezeu 
Cel in Treime e lucrarea mântuitoare tn om prin 
Hristos în Duhul Sfânt. Şi acest scop constă în a-l 
uni pe  om cu F iul lui D um nezeu cel întrupat, 
având la aceasta şi conlucrarea omului. S-a tre
cut. de asemenea, cu vederea că noi nu putem  
lucra nimic in vederea mântuirii noastre fară  să 
lucreze S f ânta Treime prin Hristos cel je r tfit şi 
înviat în noi. Propriu-zis, m ântuirea constă in 
pătrunderea Sfintei Treimi prin Hristos în noi. 
pentru a ne umple şi pe  noi şi intre noi de dra
gostea dintre Persoanele Treimii. N oi ajungem la 
ţinta spre care ne duce Hristos când FA devine 
străveziu în noi. ca Fiul lui Dumnezeu cel întrupat, 
jertfit şi înviat, ceea ce înseamnă indumnezeirea 
noastră. Iar dacă mântuirea stă in a Se fa c e  l lr is 
tos străveziu în noi. ca in sfinţi, aceasta nu e nu 
mai temă de Morală, ci şi de Dogmatică.

De fap t. fap te le  noastre morale sunt ş i faptele 
lui Dumnezeu şi f  aptele mântuitoare ale lui Hris
tos ajung la capăt sau se fructifică  in fap te le  
morale ale omului. Dogmatica cuprinde in sine 
Morala nedesfăşurată, iar Morala. Dogmatica în 
desfăşurarea ei pe  calea spre împlinire.
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Dar intre fap te le  noastre morale prin care ne 
unim tot ntai mult cu Dumnezeu şi Dumnezeu cu 
noi, un ro l im portant ii are rugăciunea Prin 
aceasta, aducem mulţumiri lui Dumnezeu. îi ce
rem sâ lucreze in noi, II lăudăm pentru ceea ce a 
ja cu l şi fa c e  in noi şi pentru noi. Dar aceasta o 
facem în cultul Bisericii. De aceea scrierile teo
logice ale Sfinţilor Păr in fi sunt. in acelaşi timp 
scrieri de  laudă lui Dumnezeu, fiind foarte apro
piate de  cultul Bisericii.

Urmând lor. tot cultul ortodox e plin de în
văţătura despre Dumnezeu in ceea ce a făcut μ  
face El pentru om şi in om. deci. Dumnezeu e pre
zentat ca nedespărţit de om Aşa se explică şi con
ţinutul teologic a l cultului ortodox, dar şi trăirea 
emoţională, existenţială a conţinutului teologic in 
acest cult. Aceasta stă in legătură cu prezentarea 
emoţională a dogmelor credinţei ţ i  cu continua 
fundam entare teologică a îndrum ărilor morale 
date omului.

Numai când Părinţii aveau de apărat un punct 
a l dreptei învăţături despre Dumnezeu sau des
pre Ilristos dezvoltau m ai mult latura dogmatică 
a ei. Dar' nici atunci nu lipsea din această pre  
zentare legătura acelui punct aI învăţăturii dog
matice cu mântuirea onlului. cu urmările ei pentru  
vieţuirea ce se cere omului. cu lauda şi cu mulţu
mirea aduse iui Dumnezeu pentru modul cum se 
reflectă existenţa  şi lucrarea lui D um nezeu în 
creşterea duhovnicească a omului ş i in puterea  
dată acestuia de a conlucra cu Dumnezeu la mân 
tuirea sa.

Dar cele mai multe din scrierile Părinţilor au 
un caracter precum pănitor duhovnicesc, adică U 
prezintă nu pe  Dumnezeu ş i  lucrarea mântuitoare 
a lui Hristos în Sine. ci in om. prin Duhul Sfânt " 
(Vezi: „Filocalia‘\  vol. 1 1. pp. 8-9)

T eo lo g ia  d o g m a tic ă  în  t r a d i ţ i a  o r to d o x ă .
C a ra c te r is t ic i  şi a c c e n te  sp ec ifice

19. Dogmatica ortodoxă dă prioritate clemen
tului doxologic în prezentarea şi în interpretarea 
dogmei de credinţă, în locul construcţiilor siste
matice de tip scolastic, dogmatica ortodoxă a pre
ferat limbajul doxologic şi simbolic, carc a păstrat 
şi salvat misterul credinţei. Cuvântul lui Dumne
zeu devine, astfel, un adevăr trăit, iar mărturisirea

eredinţei face pane din experienţa liturgică a Bis 
ricii. La nivelul rugăciunii şi doxologiei. interpre 
tarea teologică refuză identitatea între concept :· 
conţinutul conceptualizat şi recurge la categorii 
teologici apofatice, care nu sunt altceva decât im 
nuri le iubirii divine. Această interpretare şi expu 
nerc doxologică a învăţăturii dc credinţă decurg n1 
numai din limitele conceptelor şi afirmaţilor ce s 
pot aplica lui Dumnezeu, ci. mai ales, din real it 
tea divină transcendentă ca atare, din plenitudine 
prezenţei lui Dumnezeu în actcle Sale de revelaţi 
şi dc m anifestare personală

Aşadar. în perspectiva ..teologiei apofatice" 
orice elaborare sau formulare asupra misterulu 
credinţei trebuie să aibă un caracter doxologic 
deschis. Orice rigiditate teologică sau canonică î: 
legătură cu doctrina riscă să devină mai degrabă 
limitare dc sens şi de perspectivă, decât o apăra 
a unui conţinut care. prin  însăşi natura sa, n 
poate 11 cuprins in definiţii conceptuale. Desigu 
dogm atica nu exclude limbajul analitic şi siste 
m atic. Teologia apofatică nu elimină „teologi 
naturală14. Aşa cum a arătat Părintele D. Slăniloa 
cele două căi. apofatism ul şi catafatismul, sun 
complementare.

20. hxperienţa spirituală, personală sau coinu 
nitară poate să aibă o valoare teologică sau să su 
gereze o opinie teologică. Aceasta însă trebuie sa 
fie judecată şi corectată dc Biserică şi de trad iţi 
ei. aşa cum reaminteşte permanent Liturghia inai 
tea propovăduiţii Hvanghcliei: „Să luăm aminte* 
„înţelepciune, drepţi!'*, intr-adevăr, mărturisire 
de credinţă reprezintă un ghid spiritual pcrinanen 
deşi categoriile şi sistemele discursului teologi 
nu sunt imuabile şi veşnice, deoarece experienţ 
B isericii traversează diferite tim puri şi divers 
situaţii. Teologia se allă in lăuntrul experienţei 
cuvântului şi puterii lui Dumnezeu de către Bise 
rică. in diferite culturi şi filozofii. Ha este forrnu 
lată în răspuns la problemele ce se pun in istorH 
Bisericii, ca o interpretare continuă, vie, dinam ic 
a răspunsului pc care îl cere cuvântul lui Dumne 
zeu. La are o funcţie de interpretare şi dc aeeca are 
un caracter mobil, variat, ca însăşi viaţa Biserici Io 
locale. Şi pentru că există totdeauna o tensiune 
între experienţa cuvântului lui Dumnezeu de cătr 
Biserică şi reflectarea teologică şi istorică a acestei 
experienţe, teologia trebuie sâ se reînnoiască, să s
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orccteze şi să se judece continuu în lumina adc- 
.inilui Revelaţiei şi al Tradiţiei Bisericii.

21. Cu toate că teologia ortodoxă nu acceptă o 
urhi/arc a  adevărurilor dc credinţă, totuşi ea
sideră că dogma în d u m n eze iţii constituie o 

vâlătură căreia Tradiţia patristică i-a dai o im- 
anţă cu lotul particulară. Theosis este scopul 

trejii i lucrări a lui Dum nc/eu în umanitate şi in 
calic. S-ar puica spune că, din punct de vedere 
tematic şi ecumenic. îndumnezeirea reprezintă 
iiniţia prin excelenţă a  Ortodoxiei. Theosis de- 
ne ţinta în carc sc concentrează marile capitole
■ teologici: antropologia, soteriologia. eclczio- 

>gia. eshatologia. Din reacţiile ortodoxe cc s-au 
odus în legătură cu publicarea în revista „lstina“
ol. 19. nr. 3, 1974) a unor articole catolice con- 
doctrinei palamite despre Fiinţa lui Dumnezeu 

despre energiile divine nccrealc, reiese clar că 
spingerca credinţei in îndu innezcirc  înseamnă, 
fond, respingerea Ortodoxiei.
22. Identitatea .şi coerenţa Bisericii Ortodoxe 

#c exprimă in T rad iţia  ei. care este un ansamblu 
dc elemente componente esenţiale: S lan ta Scrip
tură. m ărturisirea de credinţă apostolică, dogmele 
sinoadelor ecumenice, teologia exegctică şi inter
pretativă a Părinţilor Bisericii, cultul, spirituali
tatea. sunet ura instituţională. în acest ansamblu 
organic, elementele componente au istoria, autori
tatea. clapele lor de dezvoltare şi de receptare. De 
uceea. se face o distincţie, din punctul dc vedere al 
comunicării şi al exprimării, intre mărturisirea de 
credinţă comună, universală, convergenţele teolo
gice majore, rcalizale într-o anumită epocă şi si
tuaţie culturală şi răspunsurile pastorale imediate, 
prilejuite dc actualitate, pc carc Bisericile le pro
pun inir un context istoric dat. Tradiţia împleteşte 
Adevărul revelat atemporal cu evenimentele din 
actualitate. De aceea. învăţătura dogm atică per
manentă nu se separă, dar se distinge de teologia 
interpretativă complementară, adică de expunerea 
ci teologică nouă şi actuală. Tradiţia comună, con
ciliară, care confcrâ unitatea ccumcnică necesară, 
circulă împreună cu Tradiţia specifică, locală. e \-  
piesia diversităţii necesare. Credinţa ecumenică, 
pentru a fi receptată, trebuie să fie comunicată şi 
exprimată în diverse culturi locale. La rândul ei. 
1 radiţia locală, pentru a fi receptată, trebuie să lie  
in sim fonie cu celelalte tradiţii locale. Tradiţia

este tunica ţesută de Biserică în jurul Evangheliei 
lui Ilristos.

23. în cadrul teologiei ecumenice de azi, s-a 
impus o nouă m etodologie de a prezenta O rto
doxia. S-a înţeles, în sfârşit, că Ortodoxia nu c  o 
latură m ediatoare a unui triunghi confesional, 
deoarece ..Poziţiile catolice şi protestante nu re 
prezintă două poziţii extreme intre care Ortodoxia 
ar f i  chemată să  jo a ce  rolul de mijlocitoare Aces
te două poziţii fac parte  din una şi aceeaşi atitu
dine fundamentală care, in domeniul ecleziologic. 
pune accentul pe  organizare, structură şi insti
t u ţ i e ' spune Prof. N. Nissiotis. Chiar dacă noul 
curent nu s-a conturat încă intr-o formă explicită, 
el a părăsit metoda teologici tradiţionale, com pa
ratiste. care definea Ortodoxia ca pe o a treia for
mă de creştinism, intermediară între Catolicismul 
latin şi Protestantismul antilatin.

24. M ateria teologiei dogmatice şi ecumenice 
va 11 expusă în acest tratat potrivit imperativelor şi 
vocaţiilor majore ale misiunii creştinismului:

a) imperativul dogm atic, adică m ărturisirea 
personală şi comună a doctrinei Apostolilor (F.A. 
2.42) şi a tuturor celor care au dat mărturie despre 
Dumnezeu întrupat sub inspiraţia Duhului Slant: 
Profeţi, Apostoli, Hvanghclişti;

b) imperativul litu rg ic , adică celebrarea cre
dinţei prin rugăciune, prin cull şi prin Taine, pe 
carc Hristos le-a lăsat ca mijloace de actualizare a 
istoriei mântuirii şi de anticipare a împărăţiei lui 
Dumnezeu;

e) imperativul m oral, adică urmarea lui Hris
tos pe calea Evangheliei şi a Fericiri lor .care face 
din credincios o persoană religioasă (adică, în co
muniune cu Dumnezeu şi in relaţie cu semenul) şi 
din Biserică, o comunitate morală şi diaconală:

d) imperativul m isionar, adică propovăduuea 
Evangheliei lui 1 Iristos. după modelul Apostolilor, cu 
alte cuvinte, extinderea harului şi lărgirea „Trupului 
lui I Iristos“. prin evanghelizare, prin misiune şi prin 
mărturie către cei care se află departe de Biserica is
torică sau în afară de ea, în lume;

e) im perativul ecum enic, adică restaurarea 
unităţii văzute a Bisericii universale, unitate care a 
fost ruptă sau fragmentată in cursul istoriei din 
m otive teologice şi neteologice, prin regăsirea 
„credinţei ce s-a dat sfinţilor o dată pentru tot
deauna"  (Iuda 3).
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//. Istoria teologiei dogmatice

Λ . T ra d i ţ ia  p a tr i s t ic ă  g re a c ă

Tradiţia patristică  are caracterul unei sinteze 
dogmatice la care au contribuit: bărbaţii apostolici, 
apologeţii, martirii, mărturisitorii, scriitorii bise
riceşti. Părinţii Bisericii. în mod convenţional, pe
rioada clasică a patristicii răsăritene se termină 
cu Sf. loan Damaschin (753), dar aceasta nu în 
seamnă că spiritul patristic  nu a continuat, fo l 
mai mulţi teologi vorbesc de neo-patristică, în 
care îi includ, mai ales. pe leologii şi pe scriitorii 
bizantini din secolele X lll-X V care au dezvoltat şi 
au sintetizat unele din doctrinele tradiţionale. Vom 
aminti, aici. câteva nume reprezentative:

C lem ent, episcop de Roma (după Irincu. al 
ircilea succesor după Petm şi F.usebiu), scrie Epis
tola întâi către C onn te ni ic. 96), in care cere creş
tinilor să păstreze armonia, având modelul celei pe 
care Dumnezeu. Făcătorul (Demiurg) universului, 
a pus-o în creaţia Sa. Clem ent vorbeşte clar de 
succesiunea apostolică („Hristos a fost trimis de 
Dumnezeu, iar Apostolii, de llristos4') şi conlirmă 
că Apostolii au aşezat în cetăţi episcopi şi diaconi 
(cap. XLII, 1-5). Episcopii sunt numiţi şi presbiteri 
(cap. XLIV. 4-5). Tot lui Clement 1 se atribuie o a 
doua Omilie către Corinteni (c. 150). în care amin 
teşle doctrina penitenţei, a întrupării şi a Bisericii 
preexistente, adică „Biserica cea dintâi, duhovni
cească. cea creată înainte de soaie şi de lună** (cap.
XIV. 1). Clement a recunoscut, de la început, va
loarea unică şi veşnică a trupului uman: ..Să nu 
spână cineva dintre voi: trupul acesta nu va j i  
judecat, nici nu î/ι viază. Cunoaşteţi doar în ce a(i 
fost mântuiţi, în ce aţi văzul din nou lumina! Nu 
oare f iin d  in acest (rup? Trebuie, dar. să păstrăm  
trupul ca pe un templu a l lui Dumnezeu... Precum  
aţi fo s t chemaţi în trup. lot aşa in trup veţi şi veni 
Dacă Hristos Domnul, Care ne-a mântuit, fiind  
mai întâi Duh. S-a făcut trup şi aşa ne-a chemat, 
tot aşa şi noi în acest (rup vom prim i răsplata  " 
(Către Corinteni a Il-a: cap IX, 1-5).

Didahia sau Învăţătura celor 12 Apostoli (des
coperită la Istanbul, in 1873) datează de la sfârşi
tul secolului IT. în  afară de doctrina despre „cele 
două căi", a vieţii şi a morţii. Didahia  conţine in 
sancţiuni liturgice despre Botez, prin afundare în

apă curgătoare, în num ele Treimii, despre Euha
ristie (cap. 9 şi 10). despre agape (cap. 14), despre 
profeţi şi despre învăţători, carc au un rol impor
tant în organizarea bisericească, împreună cu epis
copii şi cu diaconii.

P o licarp  dc S m irna , discipolul Apostolului 
loan. împreună eu Papias. martirizai în 156, scrie
o Epistolă către Filipeni despre martiriul lui Ig- 
natic, episcop de Antiohia, care vizitase Smirna. în 
drumul său spre Roma. Epistola confirmă activi
tatea şi scrierile lui ignatic. Se păstrează M artiriul 
lui Policarp , scris de Biserica din Sm irna către 
Biserica din Philomelium. carc subliniază impor
tanta moaştelor martirilor.

Scrisoarea lui Pseudo -Barnaba  (scrisă în 
Alexandria, către 135) a fost socotită. într-o vre
me. printre scrierile biblice canonice. Pentru a re
zolva conflictul dintre textele din Vechiul Testa
ment şi învăţăturile din Noul Testament, Barnaba 
recurge la interpretarea alegorică a Vechiului Tes
tament (M oise este „tipul" lui lisus). interpretare 
folosită de Clement şi dc Origcn, în Alexandria. 
„Preînchipuirile" lui lisus in Vechiul Testament 
sunt multiple (cap. VIL 7-11). în partea a 2-a, 
epistola reia doctrina „celor două căi“ . Lumea se 
va sfârşi după 6000 de ani (cap. XV. 4). după care 
urmează împărăţia de 1000 de ani (hiliasm).

Păstorul lui Hernia. probabil, profet in Biseri
ca din Roma, cuprinde 5 viziuni. 12 porunci şi 10 
pilde. Turnul in construcţie, din vedenia a 3-a, 
este Biserica. Există o singură pocăinţă pentru pă
catele de după Botez (porunca 4).

Papias. episcop dc Heriopolis. ucenic al lui 
loan, a compilat o Expunere a învăţăturilor Dom
nului.

Scrisoarea către Diognet. operă de marc va
loare pentru istoria creştinismului din sec. II. face
o prezentare excelentă a modului de viaţă creştin, 
acest m od nou carc a apărui, totuşi, atât de târziu 
în istorie.

Ignatie  (98-117), episcop de Antiohia. Syria, 
condamnat la moarte sub împăratul Traian. trimis 
sub gardă la Roma, în drum. oprindu-sc la Smirna, 
de unde adresează scrisori comunităţilor dm l- fes, 
Magnesia, Tralles şi Roma. apoi, la Troa. de unde 
scrie Bisericilor din Filadeltia şi Smirna şi lui Poli-

IX
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b i p  al Smirnei. LI introduce în circulaţie noţiuni 
■ t  ba/ă  ale vocabularului teologic: „Dumnezeu 
întrupat'* (Către Efeseni, 7, 2), „Dumnezeu-Hris- 
l>s (Către Smirneni 10, l), „creştin'4, „crcştină- 
W t w „Biserica universală" („IJnde este Hristos, 
■colo este Biserica sobornicească"1 - Către Sm ir 
■ rw  ÎS. 2), „leacul nemuririi44 (=Huharislia) (Către 
■j/twm  20, 2). Ignatie a tăcut o descriere comple- 
M  a structurii ierarhice a Bisericii: iară episcop - 
ra re  îl reprezintă pe Tatăl. Iară prezbiteri - care 
întruchipează grupul Apostolilor şi tară diaconi - 
■arc sunt imaginea lui Hristos nu poate exista Bi- 
Icrică  (Către Tralieni. 3). „După cum  Domnul 
lisus llristos n-a lacut nimic tară Tatăl, tot aşa nu 
trebuie sâ facem nimic tară episcop şi lără preoţi" 
(Către \iagnezien i 7, 1). Ignatie sublinează dis
continuitatea dintre creştinism şi iudaism (Către  
Magnezieni 8. 1), deşi recunoaşte că Profeţii au 
anticipat Evanghelia în predica lor {Către Fila- 
delfieni 5, 2). împotriva gnosticismului, el afirmă 
autenticitatea umanităţii lui lisus (Către Trai lie ni 
9-10} şi a suferinţei Sale (Către Sm irneni 2-4). 
Ignatie este episcopul martir prin excelenţă. Creş
tinul este „purtător de Dumnezeu*' („Teolbr4}. dis
cipol gata să devină „frământătura lui Dumnezeu*4
< Către Romani 2. 2; 4. I ). prin suferinţa extremă.

Iustin ( f  cea. 165), păgân din Palestina, filozof 
convertii, a predat la Roma, unde a şi lost executat 
in faţa prefectului Rusticus. Autor al celor două 
..Apologii4' şi al ..Dialogului cu iudeul Tryphon'4 
(scrise între anii 110-117). Iustin face cea dintâi 
prezentare personală a teologiei creştine, pe baza 
mesajului primit dc la Apostoli. Pentru a susţine 
continuitatea între Vechiul şi Noul Testament, el 
recurge la teologia Logosului: llristos este Logo
sul divin veşnic, ale cărui „sem inţe44 se găsesc în 
filozofiile precreştine, în profeţiile şi în legea V e
chiului Testament. Centralitatea Logosului în crea
ţie. in istorie. în religie şi în raţiunea um ană este 
argumentul pentru a susţine universalitatea creşti
nismului. Slăntul Iustin oferă cele dintâi dovezi 
despre Tainele şi despre ritul creştin. Botezul se 
săvârşeşte in numele Sfintei Treimi (1 Apologie, 
cap. 61). Euharistia esle „Trupul şi Sângele lui 
lisus întrupat (Idem, cap. 66). pâinea consacrată 
prin rugăciune (epicleză)44. Instituţia bisericească,
! uharistia şi elementele fizice formează o unitate 
indisolubilă, deoarece reprezintă relaţia dintre în
trupare şi Trupul şi Sângele lui lisus Hristos.

C lem ent al A lexandriei, de origine din Atena, 
este succesorul lui Panten. după 180, la conducerea 
Şcolii catehetice din Alexandria. Din nevoia de a 
introduci credinţa creştină în cercurile intelectuale 
ale vremii, el compune cele dintâi prezentări siste
matice teologice, folosind termenii filozofiei pă
gâne: „Protrepticu!'4, „Strom atele", ..Pedagogul'4. 
In acest sistem, Sfânta Scriptură are un loc central. 
Teologia îşi trage toată seva, viaţa şi respiraţia ei 
din Scriptura (Stromate  7 ,1 , 1). Totuşi, creştinis
mul trebuie înţeles ca adevărata „gnosis“ . Spre deo
sebire de Tertulian, care pune in antiteză li vanghe
lia cu filozofia, numită „Maica tuturor ereziilor44, şi 
de scriitorii care com pară filozofia cu „fem eia 
stearpă'4. Clement are o atitudine pozitivă faţă de 
speculaţia filozofică. Filozofia este o pregătire 
posibilă pentru Lvanghelie.

Istoria literaturii creştine cunoaşte şi un alt Cle
m ent, episcop de Roma, eel care a scris cea mai 
veche operă creştină după Noul Testament. „Epis
tola către C orinteni" (scrisă in 96). Către 170, 
Dionysius, episcop de Corint, face cunoscut epis
copului de Roma, Soter, că scrisoarea lui Clement a 
sosit şi că se citeşte public în biserici.

E usebiu  de C czarcea  - Palestina (260/265- 
339/340), cel dintâi istoric, erudit, apologet, filo
log. creştin, a colecţionat toate documentele şi da
tele privind evenimentele şi instituţiile bisericeşti, 
autori, scriitori şi martiri ai Bisericii primare. In 
..Istoria bisericească“ el a strâns nu numai cel 
mai important material istoric despre creştinismul 
primar, dar a transcris fragmente dc texte, com en
tarii şi acte de mare valoare pentru reconstituirea 
tradiţiei post-apostolicc. în „C ronica' sau „Ca
noane cronologice" el prezintă un tablou sintetic, 
având date din istoria sacră şi din cea profană. LI a 
formulat propria concepţie despre istoria lumii şi a 
Bisericii, folosind ca argument „pedagogia" lui 
Dumnezeu în procesul istorici, care susţine tot
deauna „Biserica triumfătoare44. în acest proces al 
Bisericii trium fătoare, se înscrie şi victoria îm 
păratului Constantin, căruia îi face biografia în 
„ Viaţa lui Constantin ". Persoana şi instituţia im
perială nu sunt altceva decât reflexul terestru al su
veranităţii divine. Colaborator al lui Pamlile. bi
bliotecarul din Cezarcea, discipol al lui Origen, îl 
susţine, la început, pe Arie, dar, după Niceea, 
devine partizanul ortodocşilor. în ,, Pregătire pen 
tru Evanghelie”, el relevă patrimoniul religiilor 
necrcştine.
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A tanasie de A lexandria {+ 373) este ccl mai 
tenace apărător al hristologiei în controversa provo
cată tic erezia ariană. în contextul celui dintâi s i
nod ecumenic, unde a jucat un m are rol, cl sub
liniază deofiinţimca Fiului cu T atăl şi susţine că 
l  ogosul constituie unitatea Persoanei lui Iisus. 
liste cel dintâi teolog, care subliniază semnificaţia 
sotcriologică a întrupării. în .. D espre întruparea 
Cuvântului" (scrisă c.316-318), el afirm ă nu nu
mai că mântuirea implică o întrupare autentică, ci 
şi că întruparea înseamnă mântuire. Mântuirea este 
opera Cuvântului întrupat. Care S-a tacul om din 
„condescentă‘\  adică pentru a ară ta  iubirea Sa 
{Despre întrupare, cap. 8). D esigur, întruparea. 
Răstignirea şi învierea formează un tot în procesul 
mântuirii, care este concepută ca un act dc res
taurare. în împotriva păgânilor. Ş lanţul Atanasie 
combate idolatria şi teoria dem iurgîcă despre ori
ginea lucrurilor, ca fiind tăcute d intr-o  maicrie 
preexistentă. Dumnezeu a creat lum ea din nimic 
prin cuvânt (Hvr. I I. 3). în 367. stabileşte lista 
cărţilor Noului Testament (cea mai veche listă s-a 
păstrat într-un fragment, dintr-un vechi manuscris
- num it ..Canonul Muratori**. descoperit de în
văţatul italian Ludovico Minatori. în 1740).

C h irii al Ierusa lim ulu i esle nu numai con
ducător de Biserică, între 341-387- ci şi autorul 
Catehezelor, model unic în istoria teologiei şi a 
instruirii creştine, pc carc le-a ţinut. începând cu 
anul 349. C rezul Bisericii din Ierusalim, pe care îl 
explică în catehezele sale. folosind un vast ma
terial biblic, pare sâ stea la baza Simbolului dc 
credinţă, promulgat dc către al doilea Sinod ecu
menic {Constantinopol, 381). De altfel. Chirii sub
liniază, in mod deosebit, rolul Bisericii în cunoaş
terea şi în idenliticarca canonului Scripturilor, 
adică a cărţilor inspirate şi citite public în Biserică. 
Nu numai doctrinele de credinţă, ei şi fainele 
Bisericii formează obiectul instrucţiei catehetice. 
Cele cinci Cateheze mistagogice. în care explică 
sim bolism ul Botezului, al M irungerii şi al Lu- 
haristici, form ează un com pendiu de teologie 
sacram entală. LI dâ o marc im portanţă fainei 
M irungerii:.. Când trupul tău e uns cu untdelemn 
văzut, sufletul tău e sfinţit de Duhul Sfânt " (Cateh. 
mist., .?. 3)

P ă r i n ţ i i  c a p a d o c i e n i  - Vasile cel Marc. 
Grigorie Teologul şi Grigorie de Nyssa - au jucat 
un rol decisi\ in perioada post-niceeană, mai ales, 
în elaborarea teologiei tiinitare. Li clarifică noţiunea

de „hypostasis", ca mod personal dc existenţă a 
dumnezeirii comune, nu ca mod dc relaţie.

V asile  de C ezareca  ( t  379), teolog, ascet, 
predicator, episcop, autor al Liturghiei, studiază în 
Cezareca Capadociei. la Constantinopol şi la Ate
na, unde îl cunoaşte pc Grigorie dc Nazianz, asi
milând o vastă cultură istorică şi filozofică. Marc 
admirator al culturii clasice, cl va scrie Discurs 
către tineri, despre folosirea literaturii greceşti. 
înclinat spre asceză, practică monahismul, pe care 
îl conccpc ca pe o viaţă comunitară (cenobilică). 
Mai târziu, va scrie Regulile monastice , iar îm
preună cu Grigorie dc Nazianz va alcătui „l ilo- 
calia“, colecţie dc texte de.spre „frum useţea di
vină*, din scrierile lui Origen. Hirotonit preot în 
364. el se consacră problemelor pastorale şi so
ciale. Creează în Cezareca, în favoarea săracilor, 
instituţii dc binefacere şi de asistenţă socială: 
refugii, azilc, spitale, cantine populare, cunoscute 
sub numele de Vasiliada. Tot acum. seric Hexa 
imeron. predici in care comentează, după metoda 
literală, referatul biblic despre creaţie. La moartea 
Iui Luscbiu (370), Sfântul Vasile este ales episcop 
de Cezareca. în afara activităţii lui sociale, el va 
deveni apărătorul principal al Ortodoxiei de la Ni
ceea. preluând, astfel, rolul lui Atanasie LI se va 
opune nu numai celor care refuzau să accepte di 
vinitatea Sfântului Duh, pentru care scrie Tratatul 
despre Duhul Sfânt. dar şi împăratului Valens. în 
toate disputele teologice, el face apel la Biblie şi la 
Tradiţia acccptatâ în comun, care s-a transmis atât 
sub forma dogmelor, cât şi a propovăduirilor. Iar 
acolo unde Biblia tace. şi teologia trebuie să tacă. 
Misterul Treimii este insondabil. Chiar în Fiinţa Sa 
existentă. Dumnezeu nu epuizează misterul Său. 
Căruia I se cuvine un cult dc adorare. Acesta va fi 
obiectul celor Trei cărţi contra lui Punomie. dis
cipolul lui Arie, care afirma că omul îl cunoaştc pe 
Dumnezeu, aşa cum  LI însuşi Sc cunoaşte. Pentru 
Sfântul Vasile, o definiţie exclusiv intelectuală, 
pozitivă, calafatică a lui Dum nezeu, ar însemna
o limitare a Fiinţei Sale. FI a lăsat o colecţie de 
scrisori, în carc tratează subiecte teologice, pas
torale şi sociale.

G rig o rie  de N azianz sau Teologul (+ 390), 
mare oralor şi poet creşlin, pasional de cultură şi 
de poezie, studiază in Cezareca, la Alexandria >: la 
Atena, unde se împrieteneşte cu Sfântul Vasile, 
Lstc botezat şi hirotonit preot dc către tatăl său, 
Grigorie, care moare in 374. Hirotonit episcop in
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dc Sfanţul Vasile pentru eparhia Sasimei, nu 
omodează cu această slujire; dc aceea rămâne 
azianz, unde îl ajuta pc tatâl său. între tim p: 
chemat la Constantinopol de împăratul Tco- 
c, pentru a  conducc „Haghia Sofia", care fu- 
luatâ în stăpânire dc eretici. în  aceste Lni- 

jurări, împăratul convoacă (mai-iunie, 381) al 
lea Sinod ecumenic, la care participă şi el. Tot 

aceasta perioadă. Grigorie seric Cele cinci dis
curi teologice. După sinod, trece prin Naz.ianz, 
i se retrage la A rian/, dc unde seric o scrie de 
sori teologice contra ereziei apolinariste (C u
iul. asumându-Şi firea umană, ar juca rol de 
et în trup). A cultivat genul epistolar, iar în 
logic - pe carc o considera ca o  m editaţie asu- 
misterului lui Dumnezeu, pornind de la expe- 
ţa personală - a introdus un vocabular poctic. 
G rigorie de Nyssa ( f  394), fratele Iui Vasile ccl 
re, profesor de retorică, este hirotonit în 371 ca 
.cop dc Nyssa. în Capadocia, Asia Mică. Ia 
c la Sinodul ecumenic din 3 8 1. unde este unul 
cei mai mari predicatori. în 383, scrie Cuvân- 
catehetic, o prezentare pedagogică a doctrinei 
odoxe acceptată de sinod, lucrare care a avut o 
re influenţă asupra întregii literaturi catehetice 

terioare. Opera lui cuprinde lucrări polemice; 
ontra lui Apolinarie (Antirrheticos) : bibliogra
f i  Viaţa surorii sale, Macrina. consacrată mona

hismului; teologice: Despre crearea omului şi Via
ţa Im Moine, exegetice: despre Fcriciri şi despre 
Rugăciunea domnească. Contribuţia lui teologică 
este importantă, mai ales. în capitolele despre „în- 
dumnezeire" (Theosis); despre „epcetază“, adică 
înaintarea în cunoaşterea lui Dumnezeu; despre 
.. I rupul euharistie'4, carc sc dă ca hrană, ca sub
stanţă nouă ce crccază omul nou.

loan  H risostom  ( ţ  407). cel mai vestit predi
cator din Istoria Bisericii, marc ascet şi reformator, 
este născut in Antiohia. unde îşi lacc studiile teo
logice in cadrul şcolii de exegeză biblică, cc era 
condusă dc Diodor dc Tars. l ot in Antiohia, este 
hirotonit diacon şi preot (385). Ca diacon, scrie 
Despre preoţie , o lucrare neîntrecută până azi: ca 
preot, sc consacră activităţii prcdicatorale. Predică 
zilnic, asupra tuturor subiectelor, dar. mai ales, 
asupra eticii personale şi sociale, apărându-i pe 
săraci şi pc exploataţi, eondamnându-i pe cei bo- 
uaţi şi pc cei care deţin puterea. în Omilii despre 
statui. îi susţine pe cei care se revoltaseră împo
triva familiei imperiale. Compune omilii exegetice

asupra tuturor cărţilor Vechiului şi Noului Testa
ment. îl atrag, în special, epistolele pauline. Dato
rită reputaţiei sale dc predicator, este ales, în 397, 
episcop de Constantinopol, unde va intra în curând 
în conflict cu Eutropiu. m m istni la curtea îm 
păratului A rcadius, şi cu îm părăteasa liudoxia. 
deoarece el propunea o reform ă totală a modului 
dc viaţă. în B iserică şi la curtea imperială. Cu 
complicitatea patriarhului Tcolil al Alexandriei. 
Slantul loan este depus de un sinod local, în 402. 
Revine din primul exil. dar. în cele din urmă, Eu- 
doxia îl exilează la Cucuz, unde moare, in 407. De 
aici. scrie cea m ai m are parte a scrisorilor, in spe
cial. cele 17 Scrisori către Olympiada.

loan Hrisostom  a avut un mare respect faţă de 
Slânta Scriptură şi faţă de Sfânta Liturghie. Duhul 
Slănt a inspirat Scriptura şi Duhul o interpretează 
prin iluminare personală, dc aceea citirea Bibliei 
este un mijloc de a primi hanii. întreaga sa teo
logie este dominată de ideea de sinergie: citirea 
Bibliei şi ilum inarea Duhului, ritualul Tainelor şi 
lucrarea Duhului, credinţa ca dar şi faptele ca 
răspuns al omului. Credinţa nu este suficientă pen
tru mântuire, deoarece Dumnezeu nu sileşte, ci ii 
atrage pe cei care voiesc să fie atraşi. De aseme
nea, în săvârşirea l ainelor, ritualul sau materia nu 
sunt suficiente, ci este necesară invocarea Duhului 
Sfanţ. în etica sa socială, el a subliniat că iubirea 
aproapelui, a celui sărac, este o adevărată taină.

C hirii al A lexandriei ( t  444) este nepotul şi 
succcsonil patriarhului Teofil al Alexandriei (412). 
care I-a depus pe loan Hrisostom  şi i-a eliminat 
numele din dipticele liturgice. Exeget şi teolog 
profund. Chirii preferă stilul polemic, demascând 
erorile adversarilor săi cu tenacitate şi cu intransi
genţă. A participat la respingerea ereziei lui Nes- 
loric, condamnai la Sinodul din Efes, deoarece a 
refuzat să atribuie Fecioarei M aria titlul de Nas-a
cătoarc dc Dumnezeu (Theotokos). In 430, în nu
mele Sinodului Bisericii din Egipt. împotriva lui 
Nestorie, face un rezumat al doctrinei ortodoxe, la 
carc adaugă Anatematismele, adică douăsprezece 
opinii teologice nestoriene, pe carc lc condamnă, 
în a treia scrisoare dogmatică scrisă lui Nestorie, el 
susţine că în Hristos. Cuvântul şi Trupul nu sunt 
asociate sau conjugate, ci unite intr-un ipostas. 
Unirea ipostatieă este o unire autentică şi ade
vărată. El vede unitatea nu numai dintre jertfa de 
pe cruce şi Euharistie, prin care devenim părtaşi ai 
Trupului şi ai Sângelui lui Ilristos. ci şi dintre
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hristologie şi soteriologie, deoarccc moarica pc 
cruce are sens m ântuitor numai dacă este a Fiului 
lui Dumnezeu-însuşi în trup. Formula sa hristolo- 
gică: „O  unică natură a Cuvântului în trupat", 
prin care vrea sâ explice unitatea Persoanei lui 
Hrisios, a fost reţinută de monofiziţi, dar n-a fost 
acceptată de Sinodul de la Calcedon (451), ca 
deplin ortodoxă. Aceasta nu înseamnă că hristolo- 
gia lui Chirii dev ia/ă  de la tradiţia ortodoxă în 
general, pentru că, în concepţia lui Chirii, noţiunea 
de „fire“ (phvsis) corespundea total cu aceea de 
persoană, carc şi-a găsit locul m ai târziu în hris- 
tologie. Deci, formula lui Chirii nu implică mo· 
noll/ism ul lui Eutihie, iar Sinodul din 553 con
damnă scrierile lui feodoret de Cir, în care atacă 
Anatematismele lui Chirii. Dc asemenea, împăra
tul Zeno. în Ilenoticon  (4X2). proclamă Anotema- 
tism ele  ca normă a doctrinci ortodoxe.

C o rp u s  a rcopag iticum  sau Scrierile areopa- 
gitice sunt palru tratate de teologie mistică, scrise 
de un autor num it Dionisie a cărui identitate este 
necunoscută; au apărut în Siria, în secolele V-Vl. 
sub titlul: Numele divine, Teologia mistică. Ierar
hia cerească şi Ierarhia bisericească. Scrierile au 
avut o influenţa mare asupra spiritualităţii şi sim 
bolismului Tainelor, nu numai în Răsărit, ci şi in 
Apus, unde au fost traduse dc John Scot Lrigen. în 
Numele divine, autorul dezvoltă teologia apofaticâ, 
folosind limbajul filo/otic neoplatonic. Dumnezeu 
este ..supra-esenţă", treime şi monadă, dincolo de 
orice cunoaştere, transcendentă. FI este însăşi 
Transcendenţa absolută, dar în acelaşi timp. Cauza. 
Realitatea omniprezentă şi omnilucrâtoare. Dio
ni sie  vorbeşte de două distincţii sau manifestări în 
Dumnezeu: o mişcare descendentă, adică „ieşirile" 
în afară din esenţa Sa, procesiunile „ad extra“ sau 
puterile (sau „numele") prin care Sc lasă împăr- 
lâşibil; o mişcare ascendentă, prin „ec-staz". adică 
întâlnirea personală cu Dumnezeu, pentru a atinge 
analogia (sau starea de imitare). în Teologia m is
tică, el va arăta cum cunoaşterea lui Dumnezeu nu 
e un proces natural, ci un proces cc implică iniţiere 
prin simboluri. Tainele înseşi sunt simboluri şi ri
turi de iniţiere.

Dionisie a lăsat descrierea ierarhiei cereşti, sub 
forma a nouă cete îngereşti în trei triade; iar a 
celei bisericeşti, în două triade (ierarhi, preoţi şi 
diaconi (slujitori), călugări, popor şi eatchumeni).

Lconţiu  dc B izanţ ( '' 542). autorul Tratatului 
(în trei cărţi) împotriva ncsloricnilor şi eutihie-

nilor, în care dezvoltă noţiunea de eniposia/ierc 
(,,enhypostasis“), potrivit căreia firea omenească a 
lui Hristos nu arc propriul ei subiect autonom, ci 
este en-ipostaziată. adică centrată în Persoana Cu
vântului; unirea ipostatică nu înseamnă fuziunea 
Urilor (disimetrie) şi nici o relaţie dc voinţă. Ipos- 
tasul preexistent al Cuvântului posedă de la întru
pare ambele liri, care co-există în ipostas păstrân- 
du-şi Fiecare proprietăţile lor, necontopilc.

M axim  M ă rtu ris ito ru l (581-662), călugăr şi 
martir, autorul unui sistem teologic de mare am
ploare care a sintetizat tot ce a  produs teologia de 
la Origen la Scrierile areopagitiec. FI a scris Cen 
furii despre dragoste. Ambigua - comentarii asu
pra textelor dificile biblice şi patristice (Grigorie 
de Nyssa şi Dionisie). Mistagogio (628-630). Răs
punsuri către Talasie. D ialog cu Pyrrhus. F.l a 
dom inai controversa hristoiogică provocată de 
monolclism (susţinut şi de împăratul Heraelius) 
şi monoenergism. doctrine eretice care susţineau 
că voinţa („thelima") şi puterea („energeia") de
pind de ipostas, deci în Hristos există numai o sin
gură voinţă şi o singură energie. Maxim  combate 
această erezie, învăţând că. deşi iposiasul este 
unic, cclc două firi îşi păstrează energiile şi 
voinţele lor după Întrupare, deci Hristos arc două 
voinţe şi energii. F,l clarifică vocabularul trinitar: 
esenţă, putere, energie, spunând că energia este 
m anifestarea esenţială, concretă a esenţei. în 
unirea iposlatică, fiecare fire îşi păstrează carac
teristicile (,,idiomata“) ci Tot el face deosebirea 
între voinţa naturală („thelim a*) şi voinţa sau 
alegerea deliberativă („gnomi'1), aceasta din urmă 
apărând ca o consecinţă a păcatului. lisus a avut 
voinţa naturală a Urii umane, dar a fost liber de 
m omentul deliberării. întrucât păcatul se iveşte la 
nivelul voinţei gnomice, lisus nu are păcat. Cu 
toate că chipul lui Dumnezeu în om  este liber
tatea. omul este confruntai cu această dualitate a 
alegerii şi deliberării. Mântuirea este o acţiune 
personală şi responsabilă, adică depinde de voinţa 
proprie a fiecăruia.

M axim Mărturisitorul a respins origenismul, 
care susţine imobilitatea veşnică a lui Dumnezeu, 
lacând deosebire intre transcendenţa absolută a 
esenţei divine şi realitatea creaţiei în timp. între 
geneză şi mişcare. Logosul creator conţine în LI 
diversitatea creaţiei, o multitudine de „logoi” . LI 
joacă rolul de principiu, ccnlru şi ţintă (tclosl. de 
aceea creaţia nu este autonomă, ci are o mişcare
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I ală determinată de logoi. eiire vin din Logosul 
or. în acest proces, omul - microcosmos - are 
>1 cosm ic, lăcând legătura între elementele 
ici - înclinate spre dezintegrare şi corupţie, 
păcat - penlru a le reuni prin voinţa sa. eu 
ipiul şi cu sfârşitul sau cu scopul lor (telos), 
nezeu.

0 an  D am aschin  (650-753), ultimul „părinte" 
isericii din această perioadă a patristicii 
ilene, ccl dintâi care a încercat o sinteză de 
oare a doctrinei ortodoxe tradiţionale: Expu- 
t credinţei ortodoxe, a treia parte din suma sa 
gică. Izvorul cunoaşterii. Lste cunoscut pen- 
ipta de apărare a cultului icoanelor, în limpul 
cuţiei iconoclaste, din pricina căreia suferă. A 
opere teologice, cuvântări, ode şi imnuri ma
gice: Cuvântări despre icoane, Paralele sacre 
c biblice şi patristice). Pentru poezia sa litur- 
a lost num it „David al Noului Testament'4. în 
ce priveşte hristologia, Joan Damaschin reia 
ina hristologică de la Calcedon. inclusiv for- 
lui Chirii de Alexandria, asimilând clariiică- 
c mai târziu, datorate lui Leonţiu dc Bizanţ şi 
laxim Mărturisitorul, lpostasul lui Hristos nu 
rczulialul unirii a două firi, ci esle ipostasul 
mlului preexistent întrupării. Cuvântul devine 
asul irupului. dc accca Fecioara L-a născut pe 
lui Dumnezeu din două firi şi arătat in două 
•irea umană este o realitate carc apare in ipos- 
nhypostaton). Cu toate că nu arc ipostas uman, 
umană păstrează proprietăţile sau caracteristi- 
idiomata) ei, pasiunile ei naturale $i nestrică- 
c. Damaschin subliniază reciprocitatea dintre 
com m unicatio idiom atum ), o consecinţă a
1 ipostatice, în ambele sensuri, deşi în mod 
Jlric: pe de o parte. Ilristos Şi-a asumat tiupul 
•il. care şuieră; pc de altă parte, trupul primeş- 
irea de îndumnezeire, fiind Iară de păcai. 
ista accasia nu este exhaustivă. Alte nume 
>ot fi incluse, ca de pildă: Policarp de Smirna 
55); Tcolii de Antiohia  (sec.II). carc scrie

■ ,, i i ţi  cărţi către Autolycus“ ; Atenagoras (sec. II), 
filozof creştin din Atena, carc a scris „Apologie

■ pentru creştini" şi ..Despre învierea m orţilor11 ; 
Mc/i ton de Sardes (f  190) - „Omilie pascală": Ta- 
turn Asirianul ( ţ  180) - „Discurs către greci” , „D i- 
atessaron” : Didim cel Orb (310-398) - ..Tratalul 
despre T rinitate"; Evagrie Ponticul (346-399), dis- 
i ipolul Iui M acarie cel Mare (390), autorul unei 
culegeri de texte monastice şi ascetice; Epifanie de

Saiamina  (315-403) - „Ancoratus" şi „Panation“ ; 
Efrem Şirul (306-373); Teodorei de Cyr (393-458)
- ..Despre providenţă” , „Istoria bisericească", „Is
toria ereziilor**, „Istoria călugărilor sirieni"; Ro
man Melodii l (491-560); Teodor de M opsuestia  
(350-428); Jsidor de Pelusium  (370-470); Sa va a l 
Ierusalimului ( t  cea. 540): loan Climacos (■■- Sca
larul. sec.VI) - „Scara desăvârşirii", în care dez
voltă doctrina isihasmului.

După perioada clasică, se pot aminti lucrările şi 
autorii următori: „Triumful Ortodoxiei"  din 843. 
adică restabilirea cultului icoanelor (iconodulia); 
aceasta este opera unor mari personalităţi bise
riceşti şi teologi: loan Damaschin. amintit mai sus. 
patriarhul Gherman ( f  773), Teodor S tuduul ( f  
826), patriarhul Nichifor (758-843). La începutul 
secolului VIII, împăiaţii bizantini Leon al 111-lea 
Isaunil (717-741 1 şi Constantin al V-Iea Coproni- 
mul (741-775), sub influenţa islamului, condamnă 
venerarea icoanelor sub pretextul că esle idola
trie. folosind o scrisoare a lui Lusebtu către Con
stanţa, sora împăratului Conslanlin. însuşi îm pă
ratul Constantin al V-lea Coproninml formulează 
argumentele iconoclasmului, spunând că Vechiul 
Testament este contra idolatriei şi că umanitatea 
lui Hristos nu poate fi reprezentată deoarece esle 
umanitatea Logosului nedespărţită de dumnezeirea 
Sa. Unde este Trupul lui Hristos este şi Firea Sa 
dumnezeiască, de aceea ele nu se pot despărţi pen
lru a fi reprezentate separai. IJn sinod ţinui în 754 
respinge cullul icoanelor, împotriva hotărârii Sino
dului Quinisext, din 692 (can. tS2).

Penlru cei care au luai apărarea cultului icoa
nelor. iconoclasmul înseamnă nu numai negarea 
realităţii istorice a întrupării Cuvântului, ci şi res
pingerea întregii hristologii caicedonienc şi neeal- 
cedonicne. Iconoclaştii nu fac distincţie reală între 
natură şi ipostas şi nici nu ştiu consecinţele unirii 
ipostatice, adică păstrarea umanităţii şi a carac
terelor umane, şi. în acelaşi tim p, îndumnezeirea 
Trupului lui Hristos. Icoana este reprezentarea lui 
ilristo s în formă umană: ea nu e o imagine a lui 
Dumnezeu cel invizibil, ceea ce ar însemna idola
trie. ci a  lui Dumnezeu înomenit. în trupul uman. 
Iconoclaştii continuă sâ susţină că imaginea lui 
Dumnezeu este un idol, deoarece imaginea este 
la fel cu prototipul, cu modelul. Partea ortodoxă 
răspunde că numai Fiul esle im aginea - chipul 
consubstanţial cu Tatăl. Icoana nu este consub
stanţială cu modelul.

23
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T eo d o r S tudituŢ  autorul scricrii Antirrheti- 
cos, lace o distincţie clară între ,,model" şi „chip“, 
şi, deci. şi între „lalrcia14, adorarea lui Dumnezeu, şi 
„proskynesis4*, venerarea icoanelor. ..Iconodulia'* 
dă o valoare proprie trupului. Prin „communicatio 
idiom atum " natura um ană este îndum nezeită, 
Tropul lui Hristos devine i/vorul îndumnezeiţii. 
Sinodul ortodox de la Kieeea (787) respinge si
nodul iconoclast din 754. Patriarhul Nichifor. de
pus în 815 de I.eon al V-lea Armeanul, continuă să 
respingă scrierile lui Constantin şi să ia apărarea 
venerării icoanelor. Iisus Ilristos poartă firea uma
nă a tuturor, dar 1:1 este contemplat în mod indi
vidual. 1:1 are un nume. care II face distinct în re
laţiile cu alţii. Inscripţia dc pe icoana lui Ilristos. 
„Cel C e cslc“, arală că icoana esle o reprezentare 
a ipoştaşului, nu a esenţei Sale transcendente. 
Icoana, ca şi iconostasul, nu este altceva decât 
prezenţa şi manifestarea vizibilă, către exterior, a 
misterului transcendent al vieţii divine.

Sim eon Noul Teolog (942-1022) a lăsat o co
lecţie de Itnne ale iubirii şi o sene de tratate teo
logice şi etice în care dezvoltă tema experienţei 
conştiente a comuniunii cu Dumnezeu. împotriva 
celor care spuneau că este imposibilă comuniunea 
reală cu Dumnezeu, negând astfel însăşi venirea 
Duhului Sfanţ şi viaţa creştină ca atare, Simeon 
Noul Teolog învaţă că îndumnezeirea este o expe
rienţă reală, conştientă, adică experienţa unei reali
tăţi obiective, participarea la slava-luinina în care 
creştinul este îmbrăcat la Rotez. Comuniunea cu 
Dumnezeu ca şi cunoaşterea sau contemplaţia au 
un caracter dc participare, de unde, conştiinţa per
sonală a prezenţei harului.

Nieolae de  M c to  na a luat parte la sinoadele 
din 1156 şi 1157 din Constantinopol, ţinute sub 
Manuel Com ncnul, carc s-au pronunţat în contro
versa despre jertfa cuharistică. Diaconul Sotcrios 
Panteugenos, din Antiohia. susţinea că jertfa  este 
adusă numai Tatălui, deoarece Fiul este Cel Carc 
oferă .şi Se oferă, iar Tatăl, Cel ("are primeşte. ΛΓι- 
colae de M etona  arală că realitatea jertfei, adu
cerea şi primirea ci trebuie să fie interpretate în 
contextul iconomiei mântuirii, care are un caracter 
tnnitar. Iconomia mântuirii este o acţiune comună 
la care participă toate persoanele Treim ii, deşi 
fiecare persoană participă în mod distinct. Fiul în
trupat Cuvântul, ('a re  este preot, jertfă şi Cel Care 
aduce, nu l-a părăsit pe Tatăl. Jertfa euharistică 
nu este o repetare a jertfei de pe cruce, deoarece El

Se oferă, este oferit şi tot El primeşte. De altfel. 
Hristos ne-a mântuit prin întregul mister al ico- 
nom iei, jertfa fiind punctul central al acestei 
iconomii. Jertfa nu are un caracter juridic sau de 
schimb şi, in acest sens, ea nu este numai o con
diţie a mântuirii, ci, mai ales, este un act de re
conciliere şi de iertare, în care Dum nezeu reface 
comuniunea cu omul.

G rigo rie  Palam a (1296-1359), călugăr de la 
Athos. introduce o nouă perioadă în teologic, prin 
dezvoltarea şi precizarea doctrinei despre energiile 
divine neereale. în polemica sa cu Varlaam . grec 
din Calabria (Italia de Sud), care preda la Con
stantinopol din 1330. Palama  ia apărarea îsihas- 
mului, introdus la Athos de loan Climacos şi dc 
N ichifor Isihastul. afirmând că „vederea*1 sau cu
noaşterea lui Dumnezeu este un aci de participare, 
de experiere. TI este de acord cu Dionisic Areo- 
pagitul, în ceea ce priveşte transcendenţa, ca fiind 
proprie fiinţei lui Dum nezeu: dar. pentru el, 
„ierarhiile11 sau fiinţele intermediare nu au sens 
decât in Vechiul Testament, deoarece în Noul Tes
tament, Dumnezeu S-a întrupai în Persoana Fiului. 
Grigorie Palama deosebeşte în vocabularul teo
logic termenii: esenţă sau substanţă, ipostas (..hy
postasis11), energii („cncrgeia"), cărora le cores
punde un mod dc unire, unirea după esenţă, care 
aparţine Persoanelor Treimii şi care nu poate fi 
realizată de om; unirea după ipostas sau unirea 
ipostatică. proprie lui Iisus Hristos; unirea după 
energii sau după har. accesibilă omului. Unirea 
după har este unirea cu Dumnezeu, dcoarecc en
ergiile divine participabile sunt necreate. Pentru 
Grigorie Palama, lumina Taborului este motivarea 
acestei afirmaţii: pentru adversari, lumina taborică 
este creată. Grigorie Palama îşi dă seama că, spu
nând că lumina taborică este iradierea dumnezeirii, 
adică existenţa vieţii divine ..ad extra’*, salvează 
posibilitatea îndumnezeirii. opunându-se încă o 
dată tendinţelor origeniste şi metafizice, care se 
limitau la simplitatea, la imutabilitatea şi la nepar- 
ticipabilitatea esenţei divine. Sinoadele din Con
stantinopol, din 1347 şi din 1351 prezidate dc 
împăratul loan al Vl-fea Cantacuzinul - confirmă 
doctrina pala  mită. Cu toate acestea, un alt teolog 
grec. Grigorie Akindynos. se opune condamnării 
lui Varlaam de Calabria şi scrie împotriva lui Gri
gorie Palam a , pc carc îl acuză de contuzie a na
turilor. Akindynos nu admite distincţia intre esenţă 
şi energii, care ar însemna acelaşi lucru, şi neagă
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bililatea participării sau indumnezcirii, deoa- 
fiinţa lui Dumnezeu e simplă, nu compusă. 

Nicolac Cabasila - Chamactos (n. 1322/1323). 
ten şi însărcinat cu misiuni al împăratului bi- 
lin loan al Vl-lea Cantacuzinul (devenit monah 
â abdicare, în 1354), nepotul lui N. Cabasila ( t  
3). care-l urmase în scaunul de Tesalonic pe 

igorie Palama (1350-1359). După abdicarea înv
ăţului, Cabasila sc dedică scrisului teologic, 
tl influenţat de spiritualitatea isihastă şi de 
cmica avută cu teologii latini sau latino fiii 
ntre carc Dimitrios Kyclones). Cele mai impor

te lucrări sunt: Comentariu asupra Liturghiei şi 
(a in Hristos. adică despre experienţă în viata 

ramentală, mijlocită prin cele trei Taine: Botez, 
irungere şi Huharistie. De asem enea, serie o 
“le contra lui Nichiforos Cîrcgoras. adversarul 
Palama, şi publică Purcederea Sfântului Duh a

i N. Cabasila. Cabasila are meritul de a readuce 
prim plan, in contextul doctrinei palamile, ca- 
terul liristocentric al Tainelor, izvorul sacra- 
•ntal al spiritualităţii, importanţa centrală a Li- 
ghiei in viaţa bisericească. El este pentru o 

teologic sacramentală hristoccntrică, deoarece Tru- 
pul îndumnezeit al lui Hristos, care se dă la îm 
părtăşanie. răm âne izvorul harului. Dacă icono- 
lîna m ântuirii obiective are un caracter trinitar, 
cea a mântuirii subiective are un caracter sinergie; 
nici pelagianismul, nici augustinismul, nici teolo
gia meritului, ci sinergia intre prezenta lui llristos 
în Taine şi libertatea personală a credinciosului.

în înnoirea teologică şi în reforma vieţii spiri- 
tuale şi bisericeşti din secolele următoare, un rol 
central l-a jucat monahismul de la Athos, stabilit, 
in 963, de către Athanasios de Trebizonda. sub 
Nichifor al Il-lea Focas. Spre ilustrare, pot ll men
ţionate câteva nume: Serghie de Radonej (13 Μ
Ι 392); Sim eon al lesalonicului ( t  1429); M itro
politul Marcu de li fes (1392-1444), care refuză să 
semneze unirea cu Roma, în 1439. la Florenţa; Nil 
dc Sorsky (1433-1508). care scrie Vieţile Sfinţilor.

Este rândul Bisericilor Ortodoxe locale să pro
ducă adevăraţi reformatori ai vieţii duhovniceşti şi 
bisericeşti: Paisie Velicicovski (1722-1794), în Bi
serica Moldovei; Nicodim Aghioritul (1749-1809), 
în B iserica G reacă: T ihon de Zadonsk (1724 
1783), în cea Rusă. Nicodim Aghioritul, care reia 
învăţătura Sfinţilor Simeon Noul Teolog şi Ciri- 
gorie Palama. compune şi scrie Filocalia , împre
ună cu Macaric dc Corint, publicată la Veneţia, in

1782: P idoliohul (colecţie de canoane), Vieţile. 
Sfinţilor, Viaţa lui Grigorie Palama.

B. P ă r in ţ i  ş i s c r i i to r i  a p u se n i

T ertu lian  (c.160 - c.240) - scriitor creştin de 
limbă latină, cel carc a pus în circulaţie termenii 
tehnici ai teologiei creştine (Trinitas, persona etc.). 
Şi-a petrecut viaţa în Cartagina, provincie romană 
a Africii. în 207. devine adeptul m onianişiilor, 
care pretindeau că au revelaţii particulare ale Du
hului Sfânt.

Subiectele tratate dc Tertulian sunt: atitudinea 
creştinilor faţă de stalul roman; apărarea Ortodo
xiei contra ereziilor: dialogul critic cu filozofia. El 
afirmă că „sângele creştinilor este sămânţa creşti
nismului" pentru a-i apăra pe credincioşi şi se în
treabă: „Ce are în comun Atena cu Ierusalimul?44,
o formulă dc a ţine filozofia la locul ei.

Opera de bază este Apologeticul. în împotriva  
lui Marcum, apără folosirea Vechiului Testament 
de către creştini şi subliniază unicitatea lui Dum 
nezeu. în Contra lui Praxeas vorbeşte de doctrina 
Trinităţii. A mai scris Prescripţia contra ereti 
cilor. în care demonstrează că Scriptura este pro
prietatea şi bunul exclusiv al B isericii: D espre  
mărturia sufletului, împotriva gnosticilor ; Despre  
Bote::, în care critică Botezul copiilor: D espre  
pocăinţă , Despre învierea morţilor. Tertulian sc 
pronunţă pentru o disciplină creştină severă. Căr
ţile păstrate sunt din perioada 196-212.

C ip rian  episcop de Cartagina. convertit la 
creştinism, in 246. în timpul persecuţiei împăra
tului Decius (250). Ciprian a părăsit Cartagina. 
Mulţi creştini au negat credinţa sub presiunea per
secutorilor şi au fost numiţi /ap.w-căzuţi, în tim p ce 
alţii au suferit, confessores. în anul 251, un sinod 
local a decis condiţiile de primire în Biserică a 
lapsi-lor. Din cauza aceasta, un grup dc disidenţi 
s-au separat de Biserică. îm potriva acestora. C i
prian a scris Despre unitatea Bisericii şi a afir
mat: „Salus extra ecclesiam non est44.

în anul 255. începe conflictul dintre Ciprian şi 
episcopul Ştefan de Roma, cu privire la validitatea 
Botezului săvârşit in afară de Biserica principală. 
El crede că mântuirea se limitează la Biserică şi dc 
aceea cere să fie rebotezaţi creştinii din Biserica 
separată. Ciprian este trim is în exil şi m oare ea 
martir, la 14 septembrie 258, devenind un exem-
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piu pentru creştinii persecutaţi. Influenţat in teolo
gia sa de Tertulian. Ciprian a crezut eă unitatea 
Bisericii depinde de armonia şi de egalitatea epis
copilor. Λ dat o mare importanţa conciliului epis
copilor care, după el, sunt toţi egali, ca Apostolii.

A ugustin  s-a născut la Tagaste (Numidia-Al- 
geria) din părinţi africani, in 354. A învăţat cre
dinţa creştină de la mama sa. Monica, a fost ca- 
tehum en şi s-a bo te/a l după o lungă cale spre 
convertire (descrisă în Confesiuni), în 387. A pre
dat retorica în Cartagina. Λ devenit adept al mani
heismului, o religie dualistă, care încuraja asce
tismul. Stă un timp la Roma. apoi, în 384, a fost 
num it retor la M ilan, unde il întâlneşte pe Am 
bro/ie. F.ste influenţat de neoplatonism, care punea 
accent pe perfecţiunea spirituală şi pe contem 
plaţia interioară. Sub aceste influenţe. Augustin 
crede că răul îşi are eau /a  în absenţa binelui, nu 
este deci un principiu în sine, cum credeau mani- 
heii. El încearcă să părăsească „trupul şi sufletul“ , 
să nu se „conform eze" cu lumea, găsind sprijin 
pentru aceasta în Epistola către Romanţ 13, 13-14 
şi în exemplele lui Antonie şi Victorinus.

După B ote/, Augustin se retrage la Cassieia- 
cum, ca f ilo /o f  creştin, iar in 388. după moartea 
mamei sale. se întoarce în Africa. Form ează o co
munitate monastică de studiu şi de contemplaţie, la 
Tagaste. în  391. devine preot la Ilippo, iar în anul 
396. episcop. în acest timp, Augustin, de la neo
platonismul creştin, înclină către o concepţie pe
simistă despre lume, societate, istorie. Augustin 
formulează principiul: Crede ca să înţelegi, prin
cipiu opus raţionalism ului m aniheilor. Contra 
schismei donatiştilor, care existau in Ilippo. sus
ţine că Biserica este un teren mixt, unde grâul şi 
neghina cresc împreună, respinge deci practica rc- 
botezării, deoarece Tainele sunt sfinţite de Ibistos 
însuşi. Desigur, Sfintele Taine nu dau roade în 
sufletul omului dacă sunt primite fără dragoste. 
Scrie Despre Treime.

După anul 411, Augustin intervine în disputa 
cu pclagienii, pe carc-i atacă după ce Celestin 
respinge Botezul copiilor. Augustin susţine con
damnarea pelagienilor care minimalizau puterea 
harului El dezvoltă mai multe doctrine: despre 
cădere şi despre păcatul originar, ca vină şi co
rupţie; despre necesitatea harului pentru conver
tire; despre predestinaţie şi despre numărul fix de 
aleşi. în teologia şi în spiritualitatea sa, Augustin a 
cerut creştinilor să nu se „conformeze11 eu lumea

în care dom neşte răul. ci sâ caute pacea cetăţii 
cereşti. în afară de celebrele sale opere, Confesiuni 
şi Cetatea lui Dumnezeu, Augustin a scris com en
tarii biblice (la Psalmi, la Predica de pe Munte, la 
loan) şi omilii despre anul liturgic.

Augustin moare în anul 430, când vandalii ata
cau Hippo. Augustin a exercitat o influenţă capi
tală asupra creştinismului apusean, culturii m e
dievale şi teologiei reformatorilor, mai ales prin 
doctrinele despre umanitatea eă/u tă  iremediabil 
şi despre justificarea prin har creat.

C . V a lo a re a  d o g m a tic ă  
a  teo lo g ie i p a tr is t ic e

*
In ceea ce priveşte valoarea dogmatică a con

cluziilor şi a textelor patristice, pot li reţinute câte
va criterii, pe care Biserica le-a avut în vedere:

a) Tradiţia patristică  este criteriul unităţii dog
matice a Bisericii, în perioada ei de consolidare 
ecum enică, deoarece ea se află în continuitate 
neîntreruptă cu învăţătura Apostolilor, aşa cum  se 
exprimă Sfântul Atanasie: „lixistă o tradiţie, o în
văţătură şi o  credinţă primară a Bisericii univer
sale. pe care Domnul Iisus a dat-o, Apostolii au 
predicat-o, Părinţii au păstrat-o" (Epistola către 
Serapion 28; P .(î. 26,593).

b) Cu toate că patristica  se allă în continuitate 
directă cu didascalia apostolică, ea constituie o 
dezvoltare teologică a acesteia, nu numai o simplă 
transmitere sau interpretare. în procesul acestei 
dezvoltări, din necesităţi de ordin pastoral, cate- 
hetie şi cultural, se păstrează acrivia dogmatică 
internă, adică, consensul explicit cu Sfânta Scrip
tură şi cu tradiţia apostolică.

c) Nu toate textele, datele sau opiniile teolo
gice, luate în mod izolat, reprezintă tradiţia pa 
tristică. ci. mai degrabă, spiritul Părinţilor şi scri
itorilor bisericeşti, adică m esajul, principiile şi 
concluziile lor, luate ca un întreg. Iustin Filo/olul 
şi Irineu de I.von sunt adepţii milenarismului, iar 
Clement al A lexandriei susţine că m ateria este 
veşnică etc.; cu toate acestea, ci rămân, pentru 
contribuţiile lor ortodoxe, în consensul patristic.

d) Intr-adevăr, mulţi din Părinţii şi din scri
itorii bisericeşti au elaborat numai parţial Tradiţia 
ortodoxă şi. uneori, într-un mod personal. De pil
dă. Origen susţine, în afară dc apocatastazâ. pre- 
existenţa sufletelor şi căderea lor in păcat înainte
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c I imp; G rigorie de N yssa vorbeşte numai de 
Dini Taine (Botez şi Euharistie), iar Chirii al Ieru- 
lliinului, numai de trei (Botez, Ungerea cu Mir, 
luharistia). loan Damaschin ( f  754), în Expune
au credinţei ortodoxe (parte din Izvoarele cunoaş- 
r n ) .  tratează, în special. învăţătura hristologică 
l triadologică. Aminteşte numai de două l'aine 
Botez şi Euharistie). Lipsesc din Dogmatica lui 
Rpilolc despre: Biserică, harul divin, răseumpă- 
irea (şi Luharistia) ca jertfă, celelalte Taine.

e) Tradiţia Părinţilor Bisericii este un patrimo- 
iii comun al Bisericii universale, mai ales că, în 
rimele secole, Părinţii au circulat în toate sen- 
iirilc: Iustin este din Orient, dar a învăţat la Ro
ia. A tanasie este exilat la Roma, iar llaric de 
nitiers. în Răsărit. Vasile de Cezareea, loan Hri- 
[>Mom şi Grigorie Teologul sunt numiţi „didascali 
cumenici" - dascăli ai lumii. Tradiţia patristică 
Btiânc baza ecum enică pe care se pot întâlni şi 
iţelegc Bisericile răsăritene şi apusene.

f) Părinţii Bisericii lac apel la textul Sfintei 
cripturi şi recunosc autoritatea acesteia, de aceea 
u se poate spune că ci au construit o hristologie, 
»iă să ţină scam ă de lisus Hristos istoric din 
vanghelii.

D. O  s in te z ă  o r ie n ta lă  
a  teo lo g ie i p a tr is t ic e :  

„ D o g m a tic a 41 d e  S fâ n tu l  lo a n  D a m a sc h in

(Vezi: O rtodox ia , nr. 4. 1986, pp. 23-31)

ΙΓ  La sfârşitul perioadei de consolidare conciliară 
[ ;i Bisericii ecumenice. S fântul lo an  Dam aschin 

(675-749) ne oferă o metodă teologică, cc ne ajută 
s;'i recunoaştem elementele organice ale Tradiţiei 
ortodoxe, precum şi modul în care acestea sunt 
ţinute îm preună. Textele de referinţă sunt: E x
punerea Credinţei Ortodoxe (ECO) şi Apărarea 
Icoanelor (A l). în materialul hiblic şi teologic re
prezentând Tradiţia comună, sc pot distinge ur- 

I mătoarelc:
C uvân tu l lui D um nezeu. Toţi Părinţii şi scri

itorii bisericeşti sunt, înainte dc orice, exegeţi ai 
Silnici Scripturi şi predicatori ai cuvântului Iui 
Dumnezeu. Argumentul principal al teologiei lor 
este cuvântul lui Dum nezeu revelat în Sfânta 
Scriptură. Pentru Sfântul Vasile „Cuvântul stă la 
originea învăţăturii** {Despre D uhul Sfânt. 1.2).

Revelaţia, Slânta Scriptură, teologia sunt noţiuni 
inseparabile pentru loan Damaschin: „Teologia, 
adică Sfânta Scriptură", reluând o definiţie din 
scrierile areopagitice. Atestarea Sfintei Scripturi 
constiluie criteriul fundamental al învăţăturii dc 
credinţă. „Astfel ne învaţă Slânta Scriptură". El 
vorbeşte dc „credinţa în Sfânta Scriptură" şi, de 
aceea, într-un tel, sc adresează celor care cred in 
ca şi în alt fel, celor care nu cred. Credinţa orto
doxă este rodul cel mai bun al Sfintei Scripturi. 
Biblia contrazice şi reduce la tăcere toate ereziile, 
mai ales. pe cele ale iudeilor. în M ărturisirea  pe 
care o compune. Damaschin spune că despre con
ţinutul ei Scriptura însăşi dă m ărturie împreună 
cu ..corulsfin ţilor".

Lvanghelia este totdeauna un martor demn de 
credinţă (AI). Dum nezeiasca Scriptură este cea 
care atestă învierea morţilor. De asemenea, cultul 
icoanelor: ..şi-am arătat că Dumnezeu a prescris 
icoanele in Vechiul Testament... Apoi, în Evanghe
lie, Domnul însuşi a spus celor care. voind să-l. 
ispitească. îl întrebau dacă se cuvine să se p lă 
tească tribut cezarului .. Aduceţi-M i o monedă  ". 
După ce i au prezentat un dinar. lisus le-a zis: 
..Daţi cezarului ceea ce este al cezarului, ş i lui 
Dumnezeu, cele ce sunt ale lui D um nezeu“ (Mt.
22, 21). Fiindcă are chipul cezarului, eu aparţine 
cezarului: da ţi deci cezarului ceea ce aparţine  
cezarului. Când avem chipul lui Hristos, daţi lui 
Hristos ceea ce aparţine lui H ristos'' (AI), în alt 
loc, Damaschin subliniază ..paradisul Scrip  
turilor"  $i cere creştinilor să persiste în a medita 
ceea ce Ilristos nc-a transmis în Sfintele Evan
ghelii. Ascultând dumnezeieşti le Scripturi (Rom. 
10.17). noi avem credinţa prin învăţătura Duhului 
Sfânt, iar aceasta se  desăvârşeşte prin tot ceea 
ce a instituit Hristos. crezând în lucrarea Sa. cin
stind şi practicând poruncile date de Acela Care 
ne-a înnoit".

D octrina Apostolilor. Tradiţia Apostolilor are 
câteva sensuri majore: Apostolii au lăsat multe 

tradiţii nescrise"  (1 fes. 2. 11; I Cor. 11, 2). De 
pildă, există tradiţia nescrisă dc a venera Crucea, 
de a ne închina întorşi spre Răsărit. Nu ne în
chinăm  către Răsărit iară motiv şi la întâmplare. 
Aceasta este o orientare eshatologică, deoarece 
Hristos Domnul va veni de la Răsărit (Mt. 24, 27). 
Tot prin tradiţia orală s-au păstrai „cuvinte" ale lui 
lisus. pe care Evangheliile scrise nu le menţio 
nea/ă. ..la tă  alte «ziceri» ale lui Dumnezeu, in
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care am fost instruiţi prin amintirea acelor „lo- 
gia  “ s  finte, cun t susţine Dionisie Areopagitul".

loan Damaschin vorbeşte cxplicit dc ..doctrina 
Apostolilor". înţelegând plin aceasta tradiţia care 
preia, interpretează şi actualizează ceea cc Domnul 
însuşi a încredinţat Apostolilor Săi. Ca exemplu, 
el citează predania despre Bote/, aşa cum aceasta a 
fost dezvoltată de Apostolul Pavel. Recunoscând 
instituirea Botezului de către Hristos. A postolul la 
rândul sau. insistă şi dezvoltă dimensiunea hristo- 
logicâ a Botezului, cum se vede. mai ales, în Ro- 
mani 6, şi în Galateni 3. 27. Botezul reprezintă 
participarea. în m od sacramental, la m oartea şi 
la învierea Iui lisus Hristos. Desigur, Botezul se 
face 111 numele Sfintei Treimi şi pe temeiul cre
dinţei în Sfânta Treime, credinţa exprim ată în 
ep ic le /a  baptismală. Nu se allăT deci, nici o con
tradicţie între epicleză trinitară (Mt. 28.19) şi sem
nificaţia hristologică a Botezului: ..Botezul, cu in 
treita sa  afundare, indică cele trei zile petrecute de 
Hristos in mormânt. A f i  botezat în Hristos în 
seamnă că cei care cred  sunt botezaţi în FI şi că e 
cu neputinţă să credem în Hristos dacă nu am fost 
învăţaţi să mărturisim p e  Tatăl ş i pe. Fiul şi pe  
Sfântul Duh (Ps. 45, 7)" (ECO)

loan Dam aschin subliniază aici una din ca
racteristicile fundamentale ale teologici ortodoxe, 
aceea de a-L aşeza în centrul iconomiei mântuirii 
pe Fiul lui Dumnezeu întrupat, Unul din Treime, 
M esia-Hristos răstignit şi înviat. Caracterul pro
fund biblic şi hristologic al acestei teologii este 
redat cu mare vigoare într-un capitol despre Cruce: 
., Toate fap te le  lui Hristos şi toate minunile Lui 
sunt mari. dumnezeieşti ş i minunate, dar cea mai 
admirabilă dintre toate este cinstită Crucea Sa 
căci prin  nim ic altceva, ci numai prin Cruce s-au  
distrus moartea şi păcatul părintelui nostru cel 
dintâi, s-a prădat iadul, s-a dăruit învierea şi pu
terea de a depăşi lucrurile prezente şi chiar 
moartea, nimic altceva nu ne face  să ne întoarcem  
la fericirea noastră de la început nu ne deschide 
porţile raiului, n-a aşezat firea  noastră ia dreapta 
lui Dumnezeu, nu ne-a făcut f i i  şi moştenitori ai lui 
Dumnezeu, nimic altceva decât Crucea Domnului 
nostru lisus Hristos. Prin Cruce toate s-au schim 
bat. . Cuvântul răstignit este puterea lui Dum
nezeu. pentru că s-a arătat prin LI ceea ce este cu 
putinţă la Dumnezeu, adică biruinţa asupra mor
ţii. pentru  că. după cum cele patru braţe ale Cru
cii se ţin şi se strâng împreună prin centrul lor. toi

astfel se menţin coerente înălţimea şi adâncimea, 
lungimea şi lăţimea, adică văzutul şi nevăzutul 
întreg al creaţiei".

Conţinutul biblic şi dogmatic al Tradiţiei Apos
tolilor a fost păstrai în Biserică prin succesiunea 
neîntreruptă a ..succesorilor lor în har şi în slu- 
jirc“: Discipolii şi Ajyostolii Domnului, cu înţelep
ciunea pe  care le-o dădea Duhul Sfânt, au arătat 
prin puterea şi prin harul Acestuia lucrarea dum 
nezeiască, iar prin mijlocirea minunilor lor i-au 
scos din iulâncul necunoaşterii pe  aceşti nebuni 
(Ps. 14, 1) şi i-au adus vii la lumina cunoştinţei de 
Dumnezeu. La fe l, după aceştia, succesorii lor in 
har şi în slujire, păstorii. învăţătorii, i-au luminat 
pe cei care umblau in întuneric şi i-au convenit; ei 
au prim it harul luminător al Duhului, puterea mi
nunilor şi cuvântul harului. Dar noi. dimpotrivă, 
care nu avem nici harisma minunilor, nici darul 
de a  f i  învăţători, să ne dăm seama de aceste lu
cruri care ne-au fost transmise prin aceşti inter
pre ţi ai harului ş i să le explicăm, invocând p e  
Tatăl ş i p e  F iul ş i pe Duhul Sfânt ".

Consensul Părin ţilor. Pentru loan Damaschin. 
acesta este un  criteriu de  b a /ă  când se verifică 
ortodoxia unei afirmaţii teo logice...Să nu accep
tăm să  ni se predea o credinţa nouă p e  care tra
diţia Sfinţilor Părinţi ar respinge-o" (Al). Pe de o 
parte, există o conglăsuire de fond între Părinţi, 
adică ceea ce el numeşte „corul Părinţilor teolbri“ : 
..Sfântul ş i  dumnezeiescul A tanasie este martor 
că trisaghionul se referă nu numai la Fiul. ci la 
Sfânta Treime, de asemenea. Vasile. Grigorie şi 
iot corul Părinţilor teofori". Atanasie, Vasile, (Pri
gorie sunt invocaţi ca „martorii Săi“ . Pc dc altă 
parte, mărturia acestora nu este autonomă, izolată, 
de aceea în doctrina Bisericii trebuie să tic ţinute 
împreună .. Vechiul şi Noul Testament şi cuvintele 
Părinţilor sfinţi ş i încercaţi" (AI).

Apelul la Părinţii şi la teologii anteriori esle 
frecvent. în capitolul „Despre îngeri". loan Da- 
masehin reia învăţătura din Scrierile areopagitice 
despre cele nouă fiinţe cereşti, rânduite in nouă 
cete. în opera „Despre creaţiunea văzută“ îl citea/ă 
pe Sfânlul Vasile ca „savant în Scriptura dum ne
zeiască14. De la Grigorie Teologul reia definiţia 
omului ea fiind, prin însăşi constituţia sa caracte
ristică, legătura dintre firea văzută şi nevăzulă. In
terpretarea patristică este cea care conferă au
toritate unei afirmaţii: ..Unii şi-au închipuit că 
paradisul este sensibil, alţii, că este spiritual. To-
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nu se pare că, dat fu n d  fap tu l că fiinţa umană 
st creată in acelaşi timp corporală şi spiritu- 
tot astfel ş i templul său sfănt trebuia să fie , în 

laşi timp, sensibil ş i inteligibil, posedând aces- 
‘ouă laturi... Aşadar, cred că raiul avea aceste 
ă aspecte şi că tradiţia Părinţilor noştri teojori 

e adevărată, unii învăţând că este sensibil, alţii, 
este spiritual".
Sau: C ând mărturisim, urmând p e  feric iţii 
nasie şi Chirii, că firea  Cuvântului s-a întru- 
. noi afirmăm că Dumnezeu S-a unit cu trupul.

ii această cauză, noi nu putem spune: Jirea Cu 
htului a pătim it, căci n-a su ferit în F.l dum - 
zeirea. Moi spunem însă: firea  umană a suferit 
Ilristos, jă ră  să se înţeleagă prin aceasta că 
te persoanele au suferit.ci mărturisim că Hris- 
a suferit in firea Sa umană. Zicând: «firea Cu
ltului», noi îl înţelegem pe  însuşi Cuvântul. Iar 

avântul posedă şi ceea ce este comun f ir ii  şi 
q ce este particular ipostazei Sale". 
în ţe legerea  şi ex p rim area  teologică a c re 

dinţei loan Damaschin dă o  mare atenţie modului
* i carc s-a dezvoltai Tradiţia Bisericii prin expri
marea şi prin clarificarea învăţăturii de credinţă. în 
acest domeniu, contribuţia teologilor este nece
sară , Unde găsim, întreabă el. în Vechiul şi Noul 
Testament j>i in Evanghelie cuvintele Treime, de o 
fiinţă, sau unde găsim, în m od explicit, o  singură  
fii v  a dumnezeirii. sau. in termeni proprii, trei 
i postase, ipostas a  unică a lui Ilristos şi două firi?  
Tie aceea, pentru că Părinţii Sfinţi, pornind de la 
cuvinte de valoare egală conţinute in Sfânta Scrip
tură. au definit aceste expresii, să le acceptăm şi 
noi pe  acestea şi să respingem pe  cei care nu le 
acceptă"  (A l).

Funcţiile teologiei sunt multiple. Teologul 
compară diverse teorii exprim ate... Unii. de  pildă, 
Grigorie Teologul, susţin că îngerii sunt creaţi 
înainte de orice făptură: «La început, Dumnezeu a 
gândit puterile cereşti şi îngereşti şi gândirea Iaîî 
s a Jăcut faptă», zice acesta Alţii spun că ei au 
venit după apariţia cerului Toţi afirmă însă că  
aceasta s  a produs înainte de zidirea fiin ţe i uma
ni’. Cât mă priveşte, eu sunt de părerea lui Grigo
rie Teologul. Căci trebuia să fie  creată m ai întâi 
fanta inteligibilă, apoi firea  sensibilă şi apoi. din 
cele două, însuşi om ul". Teologul stabileşte o în
lănţuire organică între texte biblice care par dispa
ră lc. ţinând scam a de o dogmă de credinţă gene
rală. E xem plu:.. Toţi cei care n -au fo s t botezaţi în

Sfânta Treime trebuie să f ie  rebotezaţi. căci. chiar 
dacă dumnezeiescul Apostol zice că «noi am fo s t  
botezaţi în Hristos şi în moartea Sa»  (Rom .6,3), 
totuşi, e l nu spune că aşa trebuie să f i e  şi epicleza 
Botezului c i doar că Botezul constituie chipul 
morţii lui Ilristos, deoarece acesta, cu întreita sa 
afundare, arată cele trei zile de şedere a lui H ris
tos în mormânt. Deci. a f i  botezat in Ilristos in 
seanmă a se boteza cei care cred în El, dar este cu 
neputinţă să credem in Hristos jă ră  a f i  învăţat a-L 
mărturisi p e  Tatăl şi pe  Fiul şi pe Duhul Sfânt"  
Taina Botezului trebuie să fie înţeleasă într-un 
context trinitar: „Noi suntem botezaţi în Sfânta 
Treime pentru motivul că cel care se botează are 
nevoie de Sfânta Treime ca să se constituie şi să se 
menţină: este imposibil, apoi. ca Cele trei Fersoa 
ne ale Treimii să  nu f i e  împreună unele cu altele: 
Sfânta Treime e indivizibilă".

Teologul subliniază un aspect carc nu este ex
plicit în textul biblic, dc pildă, capacitatea prote
tică a omului, carc dă nume vieţuitoarelor create 
de Dum nezeu. F.l poate clarifica înţelesul unei 
afirm aţii: ..D acă unii au num it pâinea şi vinul 
antitipuri ale Trupului şi Sângelui Domnului, ca, 
de pildă. Vasile teoforul. nu le-au numit aşa după 
ce ele au fost sfinţite, ci înainte de a j i  sfinţite “. 
Alt exemplu: ..Această pâine reprezintă gustarea 
pâinii viitoare, care este spre fiin ţă  (epiousionf . 
Acest cuvânt «spre fiinţă» arc sensul fie dc «cc va 
să vină», adică ce aparţine veacului viilor, lie că sc 
ia spre păstrarea fiinţei noastre. Intr-un sens sau al
tul, termenul desemnează, în chip propriu. Trupul 
lui Hristos, căci Trupul lui Hristos este duh de 
viaţă deoarecc vine dc la Duhul lăcălor dc viaţă. LI 
subliniază. în acelaşi capitol, importanţa unui con
cept teologic echivalent: ..Se fo loseşte  cuvântul 
participare pentru că in ea (Euharistia) noi p a r
ticipăm la Dumnezeirea lui Hristos. Se numeşte şi 
cuminecătură şi este cu adevărat, pentru că prin 
ea ne cuminecăm cu Ilristos şi participăm Trupu
lui şi dumnezeirii Lui. Prin ea ne cuminecăm şi ne 
unim unii cu alţii, pentru că ne împărtăşim dintr-o 
singură pâine şi devenim toţi un Trup şi un Sânge 
a l iui Hristos şi mădularele altora, ajungând, toţi 
împreună. Trup al lui Ilristos".

Teologia formulează concluzii al căror funda
ment biblie şi dogm atic trebuie să fie evident: 

Deoarece om ul este îndoit, din trup şi din su 
flet. de aceea ni s-a dat o  îndoită curăţire prin  
apă şi prin Duh Sfânt Pe de o parte. Duhul Sfânt
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ne înnoieşte «după chip şi după asemănare» lui 
Dumnezeu, iar. pe  de altă parte. apa. prin  Harul 
Duhului Sfânt, ne curăţă trupul de păcat şi-l elibe
rează de  stricăciune; apa îndeplineşte chipul 
morţii, iar Duhul împărtăşeşte arvuna vierii". Sau: 
.. Ceea ce este moartea pentru oameni, aceea este 
căderea p en tm  îngeri; dupâ cădere nu mai există 
pentru aceştia posibilitatea pocăinţei, nici pentru  
oameni, după moartea lor". Alteori, aceste con
cluzii sunt forţate sau ipotetice: „Să reţinem din 
aceasta că Tatăl şi Duhul Sfânt n-au participat 
în nici un fe l  la întruparea Fiului, decât numai 
prin semne dumnezeieşti, prin bunăvoinţă şi prin  
sfaturi divine".

N oţiuni noi. în  tradiţia sa, Biserica exprim ă şi 
dezvoltă învăţătura sa comună în forme mereu noi 
şi actuale, fie la nivel inter-ortodox, fie la nivel lo
cal, ţinând seama de diversitatea situaţiilor pas
torale şi culturale iu care trăiesc Bisericile localc. 
în această clarificare contem porana necesară a 
credinţei, se pot folosi „noţiuni noi“ . Ca exem 
piu, loan Damaschin se referă la „lucrarea tean
drică11, noţiune lblosită în Scrierile areopagitice: 
„Fericitul Dionisie. cu noţiunea sa despre o lu
crare nouă teandrică, lucrare de care Hristos S  a 
folosit în raport cu noi. nu suprimă lucrurile celor 
două fir i  în sensul că a rezultat o singură lucrare 
din cea divină şi din cea umană; dacă o r  f i  aşa. 
s-ar putea  atunci vorbi şi de o f ir e  nouă şi unică 
ieşită din cele două naturi, dumnezeiască şi ome
nească. Căci. după Sfinţii Părinţi, cele care au o 
singură lucrare au şi o singură fire  El a vrut să 
numească astfel noutatea inexprimabilă a mani
festării lucrărilor naturale ale lui Hristos, a peri- 
horezei naturilor lui Hristos, care concură într-un 
mod inexprimabil una cu cealaltă, adică fe lu l Său 
de a acţiona, străin şi paradoxal din punct de 
vedere uman, de neconceput după fire , m odul 
acestui dar reciproc după unire. Căci noi nu 
spunem că firile sunt separate, nici că ele lucrează 
separat, ci că. în unire, fiecare lucrează în comu
niune cu cealaltă, ceea ce îi este propriu. El n-a 
lucrat nici în mod uman lucrurile omeneşti, pentru 
că F.l nu era un simplu om. nici lucrurile divine 
numai ca Dumnezeu, pentru că E l nu era un Dum
nezeu gol. ci El era în acelaşi timp Dumnezeu şi 
om... Prin urmare, aceasta arată lucrarea tean
drică Dumnezeu S-a făcut om, deci El S-a ino- 
menit. dar lucrarea Sa omenească era în acelaşi 
timp dumnezeiască, deci îndumnezeită nu sepa

rată de lucrarea Sa dumnezeiască: lucrarea Sa 
divină nu era aparte de lucrarea Sa umană, 
fie ca re  din cele  două apărând îm preună cu 
cealaltă... Există astfel, zicem  noi. o singură lu
crare teandrică a lui Hristos, iar noi înţelegem  
prin aceasta lucrările celor două fir i  ale Sale: lu
crarea divină a dunmezeirii Sate, lucrarea umană 
a umanităţii Sale ".

Sfântul loan Damaschin, făcând exegeza teo
logică a Tradiţiei, are libertatea să afirme: „Saba
tu l constă în odihna de păca t"  (Al). Sau: „Noi 
spunem, încurajaţi de Dumnezeu Cuvântul întru
pat din Fecioara, că fecioria a fo st de la început şi 
că ea a  fo s t înnăscută în principiu in  firea  oame
nilor, căci din păm ânt virgin a fost zidit omul. 
adică din Adorn singur a fost creată Eva. In rai. 
fecioria era starea firească. Scriptura zice  că 
Adam şi Eva erau goi şi că n au resimţit ruşine... 
Căsătoria a fo s t instituită anume pentru a evita 
distrugerea şi pierderea neamului omenesc prin  
moarte; prin naştere de copii, neamul omenesc a 
fo s t astfel păstrat.. Celor care întreabă Ce sens 
au cuvintele «bărbat şi femeie». «creşteţi şi vă în
m ulţiţi» (Fac. 1.28). le vom răspunde: cuvintele 
«creşteţi şi vă înmulţiţi» nu au în vedere totdeauna 
înmulţirea prin îm preunarea conjugală Căci 
Dumnezeu putea să facă să se înmulţească neamul 
omenesc şi prin alte m ijloace, dacă ei ar f i  pă  strat 
necălcată porunca Sa până in sfârşit. Dar Dum
nezeu, care în preştiinţa Sa cunoaşte orice lucru 
înainte ca aceasta să se întâmple, ştiind  că ei \ o>- 
cădea in neascultare ş i  că vor f i  condamnaţi la 
moarte şi anticipând aceasta. El a f  ăcut bărbatul 
şi fem eia şi le-a poruncit să crească şi să se înmul
ţească... Cu cât îngerul este superior omului cu 
atât fecioria este mai mare decât căsătoria ".

S ep ara rea  O rtodoxiei de erezie. Pornind de 
la un principiu teologic recunoscut, nu există fire 
neipostatică sau fiinţă nepersonală, căci atât natu
ra umană, cât şi dumnezeirea sunt considerate in 
i postase sau persoane. Damaschin explică în ce 
constă eroarea monofiziţilor: a confunda firea cu 
persoana, chiar după unirea lirii umane şi a celei 
dum nezeieşti, susţinând că Hristos are o singură 
natură compusă. Or. unirea naturilor nu se face 
nici prin fuziune, cum susţineau monofiziţii, nici 
prin atracţie, cum  afirmau nestoricnii. „Ea devine 
prin sinteză, adică prin unire după ipostază, fără  
schimbare, fa ră  confuzie, fă ră  alterare, fa ră  se 
parare sau îndepărtare: noi mărturisim: in două
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, < are au desăvârşirea, un singur ipostas a l 
lui lui Dumnezeu întrupat, spunând acelaşi 
'tas este al dumnezeirii Sale şi a l umanităţii 

afirmând cele două naturi care se păstrează  
după această unire. Λ oi nu le aşezăm totuşi 

ecarc in mod separat, ci unite unu în alta î ’ntr 
singur ipostas comun Noi spunem că această  
re este fiinţială. adică adevărată şi neînchî- 
tâ. Fiinţială, nu ca şi când ar f i  o singură na- 
; compusă, realizată din cele două naturi, ci
V unite una cu cealaltă in m od propriu intr-un 

ir  ipostas compus, acela a l Fiului lui Dumne- 
, iar deosebirile lor esenţiale fiin d  păstrate". 
loan Damaschin scrutează erezia lui Al ic, ros- 
ge ere /iile  hristologice atribuite lui Dioscur, 
ihie. Sever, Nestorie. Diodor. Teodor de Mop- 
stia. ii c ilca/ă  pc Atanasie contra ereziei lui 
>linarie. pune sub semnul întrebării m ilenaris- 
I şi teoria apocatastazei susţinută de Origen. 
loseste form ula lui Leonţiu de B izanţ (firea 
ană a lui Iisus „subzistă" în persoana Cuvân

tai lui Dumnezeu sau, mai bine zis, este „eni- 
kiziaiă" in aceasta), pentru a completa formula 

noseută a lui Chirii dc Alexandria: „o singură 
re a lui Dumnezeu. Cuvântul, întrupată". „Trupul 
suilelul au fost create simultan nu mai întâi unul 
apoi celălalt, cum vrea aiureala origenistă".

Biserica universală, liste necredincios „acela 
re nu crede potrivii tradiţiei Bisericii sobor- 

iceşti" . cel carc slă contra a ceea ce Biserica 
plantă, universală şi catolică ne „învaţă". Mărturi
sirea de credinţă autentică aparţine Bisericii uni
versale. este propria ei Tradiţie. Ortodoxia cre-
■ liniei se află acolo unde este conştiinţa Bisericii 
Universale, exprimată, de pildă, de către sinodul 
ecumenic. Pe de o parte, această Tradiţie, proprie 
Bisericii în totalitatea ei. asigură unitatea internă a 
doctrinei ortodoxe în dezvoltarea ei istorică: „As- 
i uitaţi, voi. popoare , rase, limbi, oameni, fem ei, 
tineri, bătrâni, copii şi copilaşi, neam sfânt de  
creştini: dacă cineva vă propovăduieşte o altă  
Evanghelie decăt aceea pe  care a prim it-o Sfânta  
Biserică universală a Apostolilor. P ărinţilor şi 
sinoadelor şi p e  care a păzit-o  până  acum. pe  
acela să nu-l asculta ţi“ (A.L). Pe de altă parte, 
I radiţia este un tot comun, ceea ce trebuie să cre
dem >i să facem împreună, ceea ce ţine Biserica 
universală ca pc un corp unit: D e  aceea fraţilor, 
să rămânem pe  piatra credinţei, în Tradiţia Bise
ricii. fără a muta graniţele pe  care le-au pus Părinţii

noştri sfinţi; să  nu  fa cem  loc celor care vor să  fă- 
rămifeze din nou si să  distrugă zidirea Bisericii 
sfinte, universale şi apostolice; dacă vom permite 
să lucreze celor care au acest plan, puţin câte p u 
ţin trupul întreg a l Bisericii va f i  d istrus" (Al).

A utorita tea  sinodulu i ecum cnic. Confirma
rea unei învăţături de către sinodul ecumenic are 
valoare dogmatică, deoarece esle chemat să re
zume credinţa comună obligatorie pentru unitatea 
Bisericii. Desigur, sinodul confirmă credinţa aşa 
cum ea este transm isă de Tradiţia scrisă şi orală, 
liturgică a Bisericii. loan Damaschinul citează im
nul Trisaghipn, confirmai de sinodul ecumenic în 
forma lui corectă: .. în timpul sfântului şi marelui 
sinod ecumenic a l IV-lea. acela de la Calcedon, 
Trisaghionul a fo s t cântat aşa cum s-a transmis: el 
este înscris în actele acestui sfânt s in o d " .

C re d in ţa  este m ă r tu r is ită  şi ce leb ra tă  dc 
poporul lui Dum nezeu, loan Damaschin n-a scris 
un capitol special despre B iserică, dar B iserica 
c realitatea carc dom ină toată dogm atica sa. 11 
vorbeşte, de pildă, de „poporul lui Dumnezeu” 
constituit prin Botez. în altă parte, Biserica e nu- 
miiă „maica noastră" (A l), m ireasa plină de fru
museţe şi de sfinţenie (Cânt. Cânt. 4, 7) sau „locul 
lui Dumnezeu” , acolo unde slava Sa sc manifestă 
şi esle celebrată. Biscriea-locaş este comparată cu 
„sânul sfinţit”  în care ne putem inlreţine cu Dum
nezeu. LI îndeam nă „poporul B isericii" astfel: 

Turmă sfântă a lui Ilristos, popor a l lui Ilristos, 
neam sfânt, poporul Bisericii, Hristos să vă umple 
de bucuria învierii Sale şi să vă fa că  vrednici, 
umblând p e  urmele sfinţilor, păstorilor şi învăţă
torilor, să vă întâlniţi cu slava Sa în strălucirea 
sfinţilor"  (AI).

Principiul prin excelenţă al dogm aticii orto
doxe. care esle autenticitatea mărturisirii dc cre
dinţă. vine din faptul că aceasta este integrată dc 
cultul public şi în doxologia liturgică a Bisericii. 
Cultul public păstrează Trisaghionul in form a 
ortodoxă, legitimă: .. Cei care au scris Istoria bi
sericească spun că în timp ce poporul din Con
stantinopol jacea  litanii pentru înlăturarea unei 
calamităţi, trimise de Dumnezeu în timpul arhi
episcopului P rodus, s-a  întâmplat atunci să  fie  
răpit un copil din popor şi să  f i e  instruit, în chip 
tainic. în cântarea Trisaghionuhti, astfel: «Sfinte 
Dumnezeule. Sfinte ture. Sfinte, fără de moarte, 
miluieşte-ne pe  noi». Şi întorcându-se copilul, a 
povestit ce i s-a predai şi tot poporul a cântat im-
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mil intocfiwi: şi astfel s-a curmai urgia ". Sensus 
fidci - sensus fideli um . adică receptarea ecle/ială 
a dogmei şi a teologiei, constituie un accent major 
al Tradiţiei ortodoxe.

loan Damaschin sublinia/ă nu mimai credinţa 
dogmatică pe care o mărturisim în comun. Tradiţia 
Biscricii. ci şi credinţa ca atitudine existenţială 
laţii dc Revelaţia lui Dumnezeu, ca mod de a în
ţelege realitatea în totalitatea ei: ..Nu există m ân
tuire in afară de credinţă; credinţa susţine totul, 
umanul şi spiritualul. Fără credinţă, agricultorul 
n-ar deschide brazdele pământului, nici naviga
torul n ar încredinţa viaţa sa unui lemn fra g i! şi 
furiilor mării, nici soţii nu s-ar făgădui unu! altu
ia. nici nu s  ar realiza ceva in viaţă. Prin credinţă, 
noi înţelegem că tot ce este venit din nefiinţă la 
existenţă se fa c e  prin puterea lui Dumnezeu, prin  
credinţă noi ne călăuzim in m od adevărat in lu 
crurile dumnezeieşti ş i omeneşti". în altă parte, 
el zice: ..Frate, creştinul se defineşte prin ere  
dinţă: cel care înaintează prin credinţă mult va 
câştiga: cel care se dispută se aseamănă cu valul 
mişcător a l mării agitate şi bătute de vânt, de 
aceea nu se  va alege cu nimic. Căci prin credinţă  
toţi sfinţii au plăcut lui Dumnezeu. Să primim deci 
tradiţia Bisericii in simplitatea inimii şi nu prin  
raţionamente încurcate" (Al).

Metoda teologică propusă de loan Damaschin, 
aşa cum reiese din textele citate, redă, într un fel. 
spiritul propriu Ortodoxiei. Să subliniem. în con
cluzie, o îndoită orientare ce ni se pare decisivă 
pentru teologia ortodoxă actuală:

Aşa cum a demonstrai în Apărarea icoanelor, 
conţinutul credinţei pc care Biserica o mărturiseşte 
esle la lei cu conţinutul iconomiei mântuirii, adică 
prezenţa şi intervenţia lui Dumnezeu in istoric, 
prin asumarea umanităţii in Persoana Fiului Său 
întrupat, prin venirea in lume a Duhului Sfânt, 
prin zidirea văzută a Trupului lui Hrislos. poporul 
lui Dumne/cu cel nou, Biserica, manifestare antici

pată a împărăţiei care va sâ vină. Biserica face vie 
această iconomie. de la creaţie până la învierea în 
lumea carc va să vină, în şi prin Tradiţia sa sfântă. 
De aceea, teologia ortodoxă nu esle în nici un Tel 
pentru relativizarea doctrinei de credinţă, nici pen
tru dematerializarea iconomiei mântuirii.

Biscrica apoi propune T rad iţia  com ună nece
sa ră  pe temeiul Slîntei Scripturi şi al învăţăturii 
Apostolilor, ca clement dc coerenţă organică şi 
unitate dogmatică. Părinţii Bisericii şi-au verificat 
propria lor teologie având în vedere acest criteriu: 
a păslra T rad iţia  com ună ob ligatorie , ceea ce 
creştinii trebuie să mărturisească în comun şi sâ 
facă împreună. Aceasta este şi disciplina dogma
tică a sinoadelor. Căci. deşi au folosit un material 
patristic foarte bogat şi divers, sinoadele au for
m ulat. în sens dogm atic, credinţa com ună carc 
ţine Biserica împreună. F ie n-au înregistrat toate 
şcolile dc teologie şi opiniile care circulau in acea 
vrem e, nici n-au citai în mod particular un Părinte 
sau altul. Dc altfel, in cursul istoriei bisericeşti, 
unele opţiuni teologice au fost pierdute. în fond. 
Biserica a reţinut ca T rad iţie  sfân tă  mărturisirea 
de credinţă comună universală, m ărturisire carc 
posedă o autoritate dogm atică unică. Făcând 
aceasta, ca n-a eliminai articularea teologică is
torică şi locală a acestei Tradiţii comune. Biserica 
a încurajai interpretarea mereu nouă şi actuală a 
sensului acestei Tradiţii pentru fiecare tim p şi s i
tuaţie. Opera Sfântului loan Damaschin este un 
exemplu. Această interpretare poate lua forme d i
verse. dar ca este necesară şi continuă. Există un 
„magisteriu14, o harismă a teologiei, care e acţiunea 
de a m edita permanent asupra teofanici, adică a 
prezenţei lui Dumnezeu în isloria lumii. Dar. aşa 
cum  Biscrica învaţă în num ele Evanghelici lui 
Hristos, toi aşa, teologia propune în num ele B i
scricii. A ceasta este regula Părinţilor Bisericii, re
gulă pe care ci înşişi au respectat-o.
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///. Înţelegerea şi dezvoltarea teologica a doctrinei

X'cs.y. „ Tradiţie şi «dezvoltare» in teologia or- 
W ij . O rtodoxia. X X V (I973). nr. 1, pp. 18-38)

t. Nici Didahia Apostolilor, nici Simbolul din 
1 n-au epuizat tradiţia de origine, reţinută. Mai 
lv,-ele au lăsat o poartă deschisă pentru mulli- 
Ic interpretări rezultate din predicarca Lvanghc- 

tjî alte contexte cullurale. Această dezvoltare 
fhn'ară, fie prin indigenizarea Evangheliei în 
tiiri particulare, fie prin exegeza biblică şi prin 
e^ia teologică sau prin cateheza mistagogică, 
s #  lâcut totdeauna într-un sens unic, Iară contra

şi devieri. în cazuri excepţionale, când pozi- 
u apărut discordante, punând în pericol uni- 

a şi integritatea credinţei apostolice. Biserica a 
•rvenit prin sinodul ecumenic. Acesta a încercat 
deosebească Ortodoxia dc erezie, dar a ţinut 

tuşi cont. de pildă, de exegeza diferită a Biblici 
soala alexandrină şi cea antioldană), lăsând să 
cule tradiţii diverse care sc îmbogăţeau reciproc. 

La mijlocul secolului V. Sinodul dc la Calcc- 
on (451) este convocat să sc pronunţe cu privire 
i doctrina hristologică comună. Formula accep
tă in lisus Hristos după întrupare distingem per- 
xma i hypostasis) Fiului lui Dumnezeu, Unul din 

Treime, care asumă două naturi în mod insepara
bil. dar fără confuzie: cea divină (com ună per
soanelor Treimii) şi cea umană (comună tuturor 
oamenilor); n-a lost prim ită de toate Bisericile. 
Astfd. s-a creat prima separare in sânul Bisericii 
pe motive doctrinare. Astăzi, după dialogul cu Bi
sericile vechi orientale care n-au acceptat doctrina 
hristologică dc la Calcedon, se înţelege mai bine
• .i s-a abuzat dc autoritatea sinodului, făcând din 
nccalcedonicni o categorie de eretici - monofiziţii. 
Sc recunoaşte azi că „monofizismul“ (o singură 
fire) acestora este de ordinul terminologiei hristo- 
loiiiec. deoarece dogm a-invăţălura este aceeaşi. 
I'rm analogie, se poate spune că separarea intre 
Onodoxie şi erezie devenise relativă, tocmai din 
cauza vocabularului neprecizat. în plus, ereziile 
au tnst in mod precipitat declarate „antiniceenc“ şi 
condamnate ca anom alii în corpul Bisericii, din 
cauză că fuseseră adoptate de Bisericile dc la pe
riferia imperiului, care nu acceptau autoritatea im
perială. Desigur, erezia care înseamnă alegere rupe

com uniunea eclezialâ, adică, condiţia de cunoaş
tere a adevărului revelat.

2. Să reţinem câteva momente importante din 
constituirea şi evoluţia curentului „ortodox**:

- Constituirea ritului „bizantin'* (sec.Vl-VIII). 
în carc locul principal îl ocupă liturghiile bizan
tine. rit care a juca t un rol capital in menţinerea 
unităţii cultice şi spirituale a Ortodoxiei.

- Sinteza dogmatică făcută de loan Damaschin 
(sec. VIII) .şi. mai ales. răspunsul său teologic la 
criza iconoclastică.

- Contribuţia teologică a  patriarhului l-otic (820- 
895) şi, mai ales, enciclica sa din 867, In carc il 
acuză pe papa Nicolae l (858-867) de erezie.

- Sinodul din 879-880. care îl recunoaşte din 
nou pe Folie şi deci declară reconcilierea cu Bi
serica rom ană (papa loan al VlII-lca. 872-889).

- Activitatea misionară în Europa centrală a 
fraţilor Chirii ( t  869) şi Metodiu ( ţ  884) - „Apos
tolii slavilor” , trimişi de împăratul bizantin Mi
hail al III Ica. la cererea prinţului Ratislav (cea. 
860) al Moraviei. Chirii predică în Moravia, Me
todiu, în Panonia; ci traduc texte în slavonă, inven
tând alfabetul glagolitic, forma veche a alfabetului 
chirilic. D upă invazia m aghiarilor în M oravia, 
ucenicii lor au fost izgoniţi dc catolici în Bulgaria, 
unde au introdus cărţile în limba slavonă.

La începutul mileniului al II-lca. în 1054, 
creştinismul a cunoscut cea mai profundă ruptură 
din istoria sa. intre episcopul dc Roma şi patriarhul 
dc Constantinopol, primaţii celor „două Rome*', 
intre Occident şi Orient. La originea schismei din 
1054 există m otive teologice (introducerea ne- 
conciliară a clauzei „şi de la Fiul" (Filioque) în 
Crezul din 381), ca şi factori neteologici (impor
tanţa politică a Romei, centrul Imperiului roman).

- In secolele urm ătoare, schisma iniţială s-a 
agravat şi a fost sancţionată de ambele părţi: ex
com unicări, excluderi, întreruperea comuniunii 
euharistice, ncrecunoaştcrca fainelor şi a Preoţiei. 
Sc ajunge, astfel, la o situaţie de criză gravă: pc de
o parte. B isericile separate se referă m ereu la 
acelaşi punct de plecare istoric, Biserica Cinei 
zecimii, fiecare revendică originea apostolică (Apos
tolul Petru, prim ul episcop al B isericii Rom ei; 
Apostolul Andrei, fondatorul Bisericii din C-on-
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stanlinopol), ambele acceptă aceeaşi Biblie creş
tină şi tradiţia sinoadelor ecum enice (325-787); 
pc de altă parte, Bisericilc separate au elaborat 
referinţe confesionale şi tradiţii liturgice par
ticulare. uncie divergente şi chiar anti-ceumenicc. 
Astfel, Bisericile s-au instalat confortabil in situ
aţia lor izolată, lieeare venerând propria ei memo
rie, istorie, autoritate şi structură de unitate. F.lc ac
ceptă in mod tacit această coabitare dc memorii 
suprapuse şi tradiţii paralele, simultane, iară un 
efort anume de integrare. Deşi există proiecte de 
unire (sinoadele de unire: Lyon, 1274; Ferrara- 
Florenla. 1439, realizate sub presiunea factorilor 
politici), rezultatul este negativ: comuniunea euha
ristică între creştini nu mai este posibilă.

- Rezistenţa îm potriva sinoadelor unioniste 
(Lyon. 1274: Ferrara-Florcnţa. 1438 1439). care 
aveau un caracter antiortodox. Femele dezbătute 
la Florenţa au fost: purccdcrea Duhului Sfânt „şi 
de la Fiul“; folosirea azimelor la Luharistie: doc
trina despre purgatoriu; primatul papei asupra Bi
sericii. De altfel, Sinodul de la Constantinopol. 
din 1459, ţinut sub Ghcnadios Scolariu - cel dintâi 
patriarh după căderea Constantinopol ului (1453), a 
respins unirea de la Florenţa, cu toate că aceasta 
fusese recunoscuta de împăratul loan al V111 lea 
Paleologul. Patriarhul Ghcnadios a scris o mărtu
risire de credinţă pentru a deschide dialogul cu 
musulmanii.

- Înnoirea isihastă din secolul XVI, care a con
dus la formarea teologiei bizantine, din carc tăceau 
paite mari teologi şi mistici, ca M axim M ărturisi
torul (sec. VII), Simeon Noul Teolog (sec.XI), Gri
gorie Sinaitul şi Nicolae Cabasila (+ 1363) (sec. 
XIV). Grigorie Palama ( r  1359), arhiepiscopul 
Tesalonicului, a precizat doctrina despre distincţia 
între esenţa lui Dumnezeu, inefabilă şi inaccesibilă 
spiritului creat şi energiile divine necreatc. prin 
care omul se împărtăşeşte direct de viaţa dumne- 
zeirii - docuină aprobată de Sinoadele de la Con- 
slantinopol, din 1341. 1347 şi 1351.

- Sub influenţa Ortodoxiei neopatristice din 
secolul XIV, care are şi un caracter defensiv în 
faţa teologiei scolastice latine, se încearcă şi o 
oarecare disociere a Bisericii dc imperiu, deoarece 
termenii „simfonici44 stabiliţi de împăratul Iustinian 
(527-565) deveniseră prea rigizi.

Sinodul dc la Constantinopol. din 1484, fixea
ză Mirungerca ca modalitate de primire la O rto
doxie a catolicilor.

- Doctrina despre Sfintele Taine capătă o for-; 
mă definitivă, mai ales, datorită lui Simeon al Te- 
salonicului (sec. XV). în secolul XVI. Reforma 
protestantă sc detaşează de catolicismul roman cu 
intenţia dc a repune Biserica istorică şi Tradiţia 
acesteia sub autoritatea Bibliei (sola S crip tu ra ), 
iar mântuirea omului, în dependenţă de harul lui 
Dumnezeu (sola g ratia).

- In faţa Contra-Reformei, care atacă indirect 
Orientul cu intenţia de a detaşa Ortodoxia  de 
provinciile răsăritene, teologia ortodoxă ia un pro
nunţat caracter defensiv şi polemic, în care se în
scriu opere, cum sunt: Comentariul critic asupra  
Protestantismului, de patriarhul lercmia al II-lca, 
în răspunsul dat teologilor luterani de la Tubingen 
(Melanchton trimisese patriarhului, în 1573-1574, 
Confesiunea de lu Augsburg. în limba greacă); o 
prezentare a O rtodoxiei, făcută de patriarhul de 
mai târziu al Alexandriei, M itrofan Kritopoulos 
(1630-1639), într-o Mărturisire de credinţă (1625), 
adresată teologilor protestanţi din Helmstad.

- în 1629, patriarhul Chirii Lucaris al Alexan
driei publică, la Geneva, o mărturisire de credinţă 
în care îşi însuşeşte principalele doctrine ale cal- 
vinismului. O serie de sinoade locale condamnă 
această mărturisire: Constantinopol (1638). Kiev 
(1640). Iaşi (1642). Ierusalim (1672). Constan- 
tinopol (1691).

- M ărturisirea ortodoxă  a lui Petru Movilă, 
m itropolitul Kievului (1633-1646). discutată şi 
îndreptată de Sinodul dc la Iaşi. din 1642. este 
tradusa in greceşte de teologul Meletios Sirigul. 
aprobată de Sinodul de la Constantinopol, din 1643.

- Mărturisirea de credinţă a patriarhului Dositei 
şi actele Sinodului de la Ierusalim (1672) resping 
ideile calviniste şi ale teologilor din Tubingen. 
Acelaşi patriarh publică în România o colecţie de 
texte teologice bi/.antine. Criticate pentru motivul 
că ar conţine inllucnje apusene (de. N. Glubo- 
kovsky şi G. Florovsky). m ărturisirile de credinţă 
din secolul XVII propun un răspuns ortodox şi un 
mod dc a dialoga la acea vreme eu confesiunile 
neortodoxe.

- Spătarul Milcscu scrie Stella Orientalis (Paris. 
1669), cu intenţia dc a răspunde la disputele teo
logice ale vremii (în favoarea concepţiei juridice 
despre justificare).

- Sinoadele locale din secolul XVII (Iaşi. 1642: 
Moscova, 1666-1667 şi Ierusalim. 1672) au adus o 
contribuţie im portantă la redescoperirea naturii
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entale a Bisericii şi la punerea în  valoare a 
tcnilui dinamic al Tradiţiei, care n-a fost tot- 
a şi pretutindenea înţeles in mod coreei, 
'ui de la Moscova îi condamnă pe „vechii 
e ioşi‘\  care reduceau Ortodoxia la o religie 
istă). Sinodul din 1691 se ţine conlra logo- 
i loan K aryophilos, care predica doctrina 
istă despre Euharistie.

Formarea Bisericilor uniate (sau greco-cato- 
se realizează prin presiunea imperiului catolic 

Polonia şi din Austria, în regiuni ortodoxe 
l. 1596; Uzhgorod, 1646; Mukacevo, 1664; 
ilvania, 1700). Rezistenţa ortodocşilor a ară- 

u numai că Orientul nu poale fi considerat o 
lă dioceză romană, dar şi că există o con- 
cţie de fond între sistemul Bisericilor locale 
ăsăril şi sistemul papal, în Apus. Un sinod al 
arhilor orientali, din 1755, declară invalid 
•/ui latinilor şi arm enilor, de aceea, aceştia 
fi primiţi la Ortodoxie prin rebotezarc.
- în 1721 Petru cel Mare înlocuieşte patriar- 

ut Moscovei cu un sinod diligent, sub supra- 
herca unui procuror laic, reprezentantul au- 
lăţii imperiale.

Filocalia , marca colecţie de texte de spiri- 
Itlalc. apare la Veneţia în 1792. fiind scrisă de 
e Nicodim Aghioritul (1748-1808), canonizat 

1955. împreună cu Macaric de Corint. Stareţul 
la M ănăstirea Neamţ. Pai sic V eiicikovsky 

7.12-1794), traduce în slavonă Filocalia (Do- 
oiohubie), care apare la Petersburg, în 1793 şi 

«re a salvat ortodoxia rusă dc latinizare.
Dc altfel, in secolele XVUI-XTX, teologia or- 

doxă suferă o pulcm ică influenţă latinizantă. 
Stuc s-a ivit nu numai la Kiev, sub influenţa şco
lilor catolice din Polonia, ci şi în alte centre orto
doxe din ţările balcanice.

în 1848, patriarhii răsăriteni publică o cnci-
i lică in care condamnă „papismul" ca erezie, ca 
rfcspuns la apelul papei Pius al IX-lea. în  acelaşi 
sens. patriarhul Antim , în răspunsul dat. în 1894, 
la enciclica papei Lcon al XIIl-lea, Preclara Gra- 
tulationis, condamnă dogma catolică despre „inia- 
uihita concepţie'* şi cea despre „infailibilitatea 
pontificală” .

- Apariţia unor Catehisme în literatura rusă, 
scrise de mitropolitii l-ilarel Drczdov (': 1867) şi 
Platon I.evshin ( t  1812).

- Alexci llom iakov publică: L '£gli$e latine et 
le pro testantism e au poin t de  vite de I 'FJglise 
d  O rient. Lausanne, 1872.

- Apeluri la unitatea creştină universală: F.nci 
clica Patriarhiei ecumenice din 1902 şi din 1920.

- Congresele Facultăţilor de Teologic, organi
zate la A tena (1936, 1976) şi la Bucureşti (1996).

- în 1948. ia fiinţă, la Amsterdam, Consiliul 
Ecumenic al Bisericilor, cu participarea ortodoc
şilor. D in 1961. toate Bisericile Ortodoxe locale 
sunt membre ale Consiliului.

- Starea de schismă dintre primaţii Bisericilor 
din Roma şi din Constantinopol (1054) este ridi
cată printr-un act de „dreptate şi iertare reciprocă", 
iniţiat de patriarhul ecum enic A lcnagoras şi de 
papa Paul al V l-lea. în 1965.

- Tomojs Agapis (Cartea iubirii), publicată în 
197 L conţine documente schimbate între Vatican 
şi Patriarhia de Constantinopol, in perioada 1958- 
1970.

- Publicarea unor sinteze dogmatice: Panaghio- 
tis Trembelas (1967) şi Dumitru Stăniloae (1978).

Problema principală carc preocupă azi teologia 
ortodoxă este pregătirea şi ţinerea „Sfântului şi 
Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe Răsăritene" 
Ideea convocării unui Sinod pan-ortodox a fost 
pusă în circulaţie, în 1930, de către Comisia pan
ortodox». care s-a reunii la M ănăstirea Vatopcd 
(Muntele Athos). La iniţiativa patriarhului ecume
nic Alcnagoras. o serie de conferinţe panortodoxe 
au fost organizate în scopul de a stabili şi pregăti 
tem ele pentru sinod: Rhodos - 1961. Rhodos 
1963, Rhodos - 1964. A patra conferinţă pan- 
ortodoxă (Chambesy - Geneva, 8-15 iunie, 1968) a 
hotărât să retină numai şase teme din catalogul 
propus de întâia conferinţă de la Rhodos (1961) şi 
de a de a pregăti sinodul nu prin intermediul unui 
„prcconciliu‘\  ci prinlr-o serie de conferinţe pre- 
conciliare. Cea dintâi conferinţă panortodoxă pre- 
conciliară (Chambesy, 21-28 noiembrie. 1976) s-a 
ocupat de revizuirea ultimă a catalogului dc teme, 
aprobat de prima conferinţă de la Rhodos (1961) şi 
redus de a TV-a conferinţă de la Chambesy (1968). 
recomandând pentru agenda viitorului sinod ur
mătoarele zece subiecte: diaspora ortodoxă, auto
cefalia şi modul în carc se proclamă, autonomia şi 
modul in carc se proclamă, dipticele, problema 
unui calendar comun, impedimentele la căsătorie, 
adaptarea norm elor bisericeşti cu privire la post, 
relaţiile Bisericilor Ortodoxe cu lumea creştină.
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Ortodoxia şi Mişcarea ecumenică, contribuţia Bi
sericilor Ortodoxe locale la realizarea idealurilor 
creştine de pacc, de libertate, de fraternitate şi 
de dragoste intre popoare şi la înlăturarea d is
criminărilor rasiale. I oatc aceste subiecte au fost 
studiate la Conferinţele preconciliare ţinute la 
Chambesy, în perioada 1976-1990.

- Patriarhii şi prim aţii B isericilor Ortodoxe 
s-au reunit la Istambul· in 1992 şi la Patmos. în 
1995 (fără patriarhul M oscovei) şi au adoptat 
mesaje importante, mai ales. eu privire la Mişcarea 
ecumenică. Mesajele nu fac menţiune nici de pre
gătirea. nici dc data ţinerii Sinodului panortodox.

3. Ca tradiţie dogm atică. Ortodoxia  îşi are ră
dăcinile în Răsărit şi, într-un sens istorie, este iden- 
lilîeată cu marea sinteză patristică greacă, adică, 
cu articularea edificiului teologic, liturgic şi cano
nic. pc ba /a  regulii de credinţă apostolice. în pe
rioada sinoadelor ecumenice. Desigur, nici teolo
gia patristică, nici Ortodoxia nu pot fi limitate la 
această perioadă, deoarece Tradiţia este într-un 
continuu proces de interpretare şi de actualizare. 
Această perioadă sc ia aici numai ca un termen de 
comparaţie. Dc aceea, orice ruptură in continui
tatea cu Tradiţia apostolică a lost considerată ca o 
corupţie sau ca o abandonare a Ortodoxiei, care 
poate să ia forma unei ere/ii. fie forma unei ..con
fesiuni'1 separate. în timp ce Ortodoxia îşi justifică 
dogmele prin această continuitate apostolică .şi pa
tristică, celelalte Biserici sau confesiuni sunt, într- 
un fel sau altul, ieşite dintr-un act de separare, act 
în care ele şi-au format tradiţia confesională pro
prie. Astfel, Bisericile orientale sau nccalccdo- 
nicne au apărut în secolul V, în momentul contro
verselor hristologiee. Biserica Romano-Catolică 
se constituie ca entitate bisericească in perioada 
1054-1205; din punct de vedere confesional, Ca
tolicismul se defineşte ca tradiţie teologică pro
prie, în raport cu Protestantismul, la Conciliul de 
la Trident (1563). Bisericile ieşite din Reforma 
protestantă din secolul XVI: luterană, anglicană, 
reformată, prezbilcriană au fiecare o tradiţie con
fesională deosebită. în sânul Protestantism ului 
s-au produs o serie de convenţii confesionale: con- 
gregaţionaliştii şi baptiştii. în secolul XVII; meto- 
diştii, in sec. XVIII; mişcări şi grupări cu caracter 
creştin Iară identitate confesională definită, apărute 
în secolul XIX, cum ar fi Discipolii (Quaquers) şi 
Anuala Salvării.

T eo log i, o p e re  şi c u re n te  teo lo g ice  
In  d iv e rs e  B ise r ic i  loca le

4. Teologia g reacă. Cel mai cunoscut teolog] 
grec din a doua jum ătate a secolului XV'I este pa-| 
triarhul Alexandriei. M eletios Pigas (1537-1601)1 
FI a condus o mişcare îm potriva catolicilor - care] 
reuşiseră să form eze o B iserică unită slavă în] 
Ucraina, sub stăpânire poloneză, după unirea de la] 
Brest, în 1596 - şi a scris o lucrare polemică anti-j 
latină: Despre adevărata Biserică şi adevăratul! 
ei cap Prima parte a secolului următor este domi-1 
nată de controversa provocată de apariţia, la Gene-l 
va. în 1629, a unei m ărturisiri de credinţă de len-J 
dinţă calvinistă, carc nega infailibilitatea Bisericii,] 
accepta numai două Taine şi respingea transsub-J 
stanţierea şi eficacitatea obiectivă a Tainelor, m ă r i  
turisirc atribuită lui Chilii Lucaris (1572-1638). In 
această dispută, au fost angajaţi Meletios Sirigul,] 
Petru Movilă şi Dositei al Ierusalimului, ultimii - 
autori ai unor „Mărturisiri*4 ortodoxe. Seria acestor] 
texte simbolice ortodoxe fusese începută de pa*] 
triarhul Alexandriei, Mitrofan Critopulos 1 1633-; 
1639), cu Mărturisirea de credinţă (1589), in carc I 
se observă uncie influenţe protestante (acceptă n u - ' 
m ai trei Taine), scrisă la cererea profesorilor de la I 
Universitatea din Helmstadl.

Meletios Sirigul (1585-1650) scrie. în 1640, o 
Respingere a M ărturisirii lui Chirii I.ucaris, pu-| 
hlicată de Dositei la Bucureşti. în 1690; ia parte la 
Sinodul dc la Iaşi (1642). ca trimis al patriarhului 
ecumenic Partcnios 1 şi traduce, in 1643. în limba 
greacă. Mărturisirea ortodoxă  a lui Petru Movilă, i 
la care lace unele îndreptări (în  special, la capi
tolele despre respingerea purgatoriului şi despre 
epicleză). Patriarhul Ierusalimului Dositei 1 1641- 
1707) este cunoscut, mai ales, prin Istoria pa tri
arhilor Ierusalimului, publicată dc Chrysantos No- 
taras. sub titlul Dodekabiblos (Bucureşti. 1715). în 
1666, fiind mitropolit de Cezareea. este trimis ca 
exarh în România, unde lipărcşle numeroase com- 
pendii de scrieri cu subiecte antirom ane şi an- 
tiprotestante: Tomul îm păcăm  (laşi, 1692); To
mul iubirii (Iaşi. 1648); Tomul bucuriei (Râmnic, 
1705). De asemenea, tipăreşte: Respingerea ero
rilor calviniste ale lui C h in l Lucans, de Meletios 
Sirigul (Bucureşti, 1690) şi Mărturisirea lui Petru 
Movilă, tradusă şi îndreptată de M eletios Sirigul 
(Snagov. 1699). în M ărturisirea  sa de credinţă, 
care apare ca a doua parte a Actelor Sinodului din
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Inn (1672), el dă o explicarc Iridentină prc-
i euharistice, folosind termenul de „transsub- 

icre", adică metousiosis. împotriva căreia se 
a loan Cariofilos, acesta fiind încurajat şi 
Mim Ivircanul. De altfel, este epoca în care

ii greci încep să lie atraşi dc teologia apu- 
ă, fie de cea latină, fie de cea protestantă. Dc 
. printre latinoflli (lătinofrona) se numără 

)lae Bulgaris, care publică un Catehism  la 
■lin. in 1681. şi Paisios Ligarides (1609-1678), 
îs ca predicator şi teolog în M oldova şi la 
\  în schimb, loan Cariofdos ( f  1645) ia apăra 
lui Chirii Lucaris şi scrie contra doctrinei 
ssubstanţierii, iar Ilic Miniat (1662-1714) - au- 
I unei colecţii de Didahii, publicate la Veneţia, 

1720 - scrie o lucrare polemică împotriva pri- 
ului papal. Piatra scandalului, publicată de 
iţei, în Tomul bucuriei (Râmnic, 1705).
In secolul XVIII, influenţele metodologiei apu-
• se fac din ce în ce mai sim ţite în teologia 
că. mai ales, prin lucrările lui Eugenios Bul- 
s (1717-1806) şi N ichifor Theotokis (1736- 
)). ambii fiind invitaţi să lucreze în Biserica 

ă. unde au adus a teste  influente. Cea mai im- 
'ntă lucrare a lui Bulgaris este l'heologikon. 

blicată la Veneţia, în 1872, un manual dc dog- 
lică după m etoda scolastică. Unul dintre uce- 

cii acestuia este Atanasie de Paros ( 1723-1813), 
re scrie Epitome - manual al dogmelor credinţei 
eipzig, 1806). N ichifor Theotokis este cunos

cut prin Kiriacodromiou , o colecţie dc comentarii 
l.i evangheliile duminicale, tradusă şi publicată în 
toate Bisericile ortodoxe.

Revenirea la sursele tradiţiei ascetice se face 
prin M acarios de Corint şi prin Nicodim Aghio- 
ntul. carc colaborează la editarea a  două colecţii 
importante de texte patristice: Filocalia  (Veneţia, 
1782) şi Energetikos (1784). Macarios compune 
/ imonarion, care cuprinde vieţile sfinţilor şi mar
tirilor greci, iar N icodim  editează, în 1800, Pi
ti a/ion, cea mai importantă colecţie de canoane, şi 
n aduce şi adaptează, după Lorenzo Scupoli, Răz
boiul nevăzut (Veneţia, 1796). Curentul tradiţio
nalist esle reprezentat dc Eustratios Argenti. care 
scrie o scrie de tratate combătând doctrinele catoli
cismului (azima, purgatoriul, primatul papal), cel 
mai important fiind Enchiridion, cu privire la Bo
tez (Constantinopol, 1756), în carc respinge Bo
tezul catolic deoarece esle săvârşit prin stropire, nu 
prin cufundare.

Autocefalia Bisericii Ortodoxe greceşti, obţi
nută în 1833 şi recunoscută in 1850, a  fost su
biectul unei lungi dispute între Theoclitos Farma- 
kidis (t 1860). partizanul autonomiei bisericeşti, şi 
Constantin Economos ( ţ  1857). carc este contra 
autonomiei faţă de Patriarhia Hcumciucâ. deoarece 
Bizanţul ar li o  instituţie permanentă. în 1837 ia 
fiinţa Facultatea dc Teologic din Atena, iar în 1844. 
cea din H alki: cea din Salonic se deschide abia 
în 1942.

începutul secolului XX coincide cu apariţia 
unor mari lucrări de teologie sistematică şi morală, 
care au avut un rol determinant în orientarea ulte
rioară a Ortodoxiei elene: J. Mcsoloras, Simbolica 
Bisericii Ortodoxe Răsăritene (4 voi. Atena, 1901 
1904); Zicos Rossis, Sistem ul dogmatic a l  Bise 
ricii Ortodoxe (v o l.l, Atena, 1903); Christos An- 
drutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Răsăritene 
(Atena. 1907) şi Simbolica  (Atena, 1930); Con
stantin Diovouniotis, Critica dogmaticii Iui An- 
drutsos {Atena, 1907); Dimilrios Balanos. Intro 
ducere in cunoaşterea teologiei ( 1906) şi Tainele 
Bisericii Ortodoxe (Atena 1913). La Congresul 
Facultăţilor de Teologie de la Atena (1936), teo
logia greacă este reprezentată dc o serie de iluş
tri profesori de teologie, în frunte cu Hamilcar 
Alivisatos, preşedintele congresului, carc constată 
totuşi existenţa unei literaturi teologice greceşti 
primită din „a doua m ână“, adică din surse străine 
Ortodoxiei.

Ultimii reprezentanţi ai acestei generaţii sunt 
P.N. Trembclas, care publică Dogmatica Bisericii 
Ortodoxe (3 vol., 1959-1961, tradusă de O. Du
mont în Editions de Chevctognc, 1969) şi Ioanncs 
N. Kanm ris, carc, în afară de studiile despre Măr 
turisirile de credinţă  din secolul XVII. despre 
Ortodoxie si Protestantism  (1938), Ortodoxie şi 
Catolicism  (1964-1965), Ortodoxia şi Vechi-Ca- 
tolicii ( 1966), publică în două volume Monumen
tele dogmatice si simbolice ale Bisericii Ortodoxe 
(Atena. 1952-1953 şi Ciraz, 1960 şi 1968).

Generaţia de teologi greci moderni a fost con
dusă dc Xikos Nîssiotis (1924 - 1986) (în gr. Exis
tenţialism ul şi credinţa creştină  - 1956; Pro le 
gome/ut la gnoseologie teologică - Atena, 1965; 
Filozofia religiei şi teologia filozofiei - 1965), care 
a introdus tem atica ecum enică în teologia orto
doxă (D ie Theologie der Ostkirche in Oekume- 
nischen Dialog. Kirche inul Welt in Ortfwdoxer 
Sicht. 1968; Types and  Problems o f  Ecumenical 
Dialogue. 1977). în afară de studiile profesorilor
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de specialitate: Sava Agourides (Noul Testament),
G. M antzarides (etică), E. Theodoru (liturgică),
V. Islavridis (ccumcnism), V. Phidas (drcpl cano
nic), A naslasios Y annoulatos (m isiune). I.Fon- 
toulis (liturgică), P. Vassiliadis (teologie biblică), 
Cyrile Argenti (ecumenism), aici se pot adăuga 
teologii din Statele Unite (Holy Cross School of 
Theology, Brookline): Stanley Harakas (etică), 
Theodor Stylianopoulos (teologie biblică), Alki- 
viadis Calivas (liturgică), Emmanuel Clapsis (dog
matică). Pe lângă editarea textelor patristice care a 
luai un nou avânt datorită lui P. Christou şi P. 
Nellas, contribuţii noi in teologie au adus: loan 
Romanidis (Desprepăcatul strămoşesc, gr., 1956); 
John Zizioulas (Despre unitatea Bisericii in Eu
haristie şi episcopul in primele trei secole. Atena, 
gr., 1965): Apostolic Continuity and Orhodox 
Church. 1976; Ecclesial Beeing, 1979; The local 
Church in a Eucharistic Perspective, 1977: Verite 
et communion dans (a perspective de la pansee  
patristique grecque, 1977); Christos Iannaras (De 
l'absence et de l'inconnaissance de D ieu , Paris 
1971; Conţinutul ontologic al conceptului teologic 
de personalitate , gr. 1970); Metafizica corpului 
după Sfântul loan Scărand, gr.. 1971). l ot aici. 
trebuie să fie m enţionate numele unor autori care 
au iralat probleme ecumenice: Kmilianos Timi- 
adis (Lebendige Orthodoxie, 1960; La Place de 
TOrthodoxie dans ie M ouvement oecumenique. 
1969; Penumatologia ortodossa; The Centrality 
o f  the H oly  Spirit in Orthodox W orship , 1978; 
Lectures on Ecclesiology, 2 vol., Jocnsun. 1992); 
Methodios Fouyas (The Person o f  Jesus Christ in 
the Decisions o f  the Ecumenical Councils. 1976); 
Maximos de Sardes (The Oecumenical Patriar
chate in the Orthodox Church , Salonic. 19 7 1); 
Damaskino.s Papandreu (articole despre Sinodul 
panortodox); K allistos W are (The Orthodox 
Church, 1967); Hustratios Argenti (The Orthodox 
Way, 1979): Philip Sheriard (The Greek East and  
Latin West, 1959: Constantinople Iconography o f  
a Sacred City, Oxford, 1965; Church. Papacy and  
Schism. 1978)

5. Teologia ru să . Teologia rusă s-a tăcut cu
noscută, m ai ales. în a doua jumătate a secolului
XIX, printr-o serie dc catehisme şi compcndii dc 
dogmatică, ce au avut o mare circulaţie în întreaga 
Ortodoxie. La Congresul Facultăţilor de Teologie 
din 1936, teologul rus Georges Florovsky (1893 - 
1979) deplânge lipsa de izvoare patristice a acestei 
literanui teologice ruse. într-adevăr. Şcoala de la

Kiev, întem eiată de m itropolitul Petru M ovilă, 
care preferă metodele scolastice, este continuată 
de episcopul Stepan lavorski (1668-1722) care 
scrie, în 1713. Piatra credinţei (publicată în 1729), 
după catehismul lui Robert Bellarmin. în  scopul 
de a diminua influenţa acestei şcoli, arhiepiscopul 
Tcofan Procopovici (1681-1738), fost uniat card  
înfiinţează Seminarul de la Pctrograd, orientează 
teologia rusă în favoarea metodologiei protestante 
(Dimitrie Cantemir scrie Loca Obscura ( 1720). în 
carc clarifică locuri obscure de influenţă protestant 
ta din Catehismul lui Procopovici. scris în acelaşi 
an). în această acţiune, el este susţinut de mitro-j 
politul Platon (Levshin, 1737-1811). mare orator şi 
teolog, care publică, în 1765, un Catehism. în care 
se resimt aceste noi influenţe din Apus.

Seria acestor m ari autori de catehism e, ma
nuale şi compcndii este începută dc Silvcstm Le-l 
bcdinskii ( ţ  1808), care publică un compendiu în 
1799 şi 1805, şi de luvenalii Medvedeskii ( t  1809), 
carc serie Teologia creştină  (M oscova, 1806). 
Urmează apoi: Filarel Drozdov (1782-1867), rector 
al Academiei din Petrograd şi mitropolit al M os
covei din 1821, care scrie în 1823 unul clin cele 
mai cunoscute Catehisme ale epocii (revăzut in 
1827 şi retipărit în 1839); Mitropolitul M oscovei. 
Macaric Bulgakov (1816-1883), autorul unui m a
nual de Teologie dogmatică ortodoxă. în 5 volume 
(Petrograd, 1849-1853), tradus, în aceeaşi vreme, 
in franceză, după ce publicase o Introducere in 
teologia ortodoxă  (Petrograd. 1847): iar cel mai 
important manual de teologie dogmatică este t i 
părit la Kiev, în 1848, de către Antonie Am fitea- 
trov ( f  1879). O Teologie dogmatică ortodoxă  (2 
părţi, Cernigov, 1864) scrie Filaret Gumilevsky ( ţ  
1860), care, spre deosebire de M acaric Bulgakov, 
foloseşte izvoarele patristice. Tot aici. trebuie 
menţionate studiile lui V.V. Bolotov despre „Fili
oque" (Thesen Tiber das Filioque, 1898) în legă
tură cu conferinţele cu Vechi-Catolicii de la Boiui 
(1874-1875) şi ale viitorului patriarh Serghie (Sta- 
rogorodski) CU privire la Doctrina ortodoxă despre 
mântuire (Petrograd, 1910).

înfiinţarea Facultăţilor de Teologie (Kiev. Mos
cova. Petrograd, Kazan), renaşterea monastică şi 
lllocalică şi mişcarea slavofilă au marcat, de ase
menea, această perioadă.,.Filocalia” (Dobrotoliu- 
bie ) fusese deja tradusă din greceşte în slavonă 
de Paisie Velicikovski (1722-1794) de la Neamţ. 
Această tradiţie este continuată de: Ti hon de Xa- 
donsk (1724-1783), canonizai în 1861; Serafim
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ον (1759-1833), canonizat în  1903: dc epis- 
! lunatic Briancianinov(1807-1867); de preo- 
>;in de Kronstadt (1829-1908 ) j?î dc călugării 
Mănăstirea Optina, care traduc Filocalia în 

te (5 volume, între 1876-1880), sub episcopul 
.in Eremitul (1815-1894), care a completat şi 
t Războiul nevăzut. Mişcarea slavofilă vrea o 
icerc la cultura nativă rusă, fiind împotriva 
nţelor apusene. Lipsii de educaţie teologică 
iu-zisă. Alexei Stepanovici Homiakov (1804- 

)), conducătorul acestei mişcări, este cunoscut 
lucrarea sa Biserica una şi I. 'Eglise latine et 
rotestantism e au po in t de vue de l  'Eglise 
ient (1872). Acesta inuoduce in teologia nisă 

'unea de „sobom ost11 care ar exprima ccmcilia- 
ea şi lipsa unei autorităţi externe, adică tocmai 
lentul dc sinteză care distinge Ortodoxia dc 

olicism şi de Protestantism. Din aceeaşi mi.ş- 
. tace pane şi l iodor Dosloievski ( 1821-1881), 
m l celebrului rom an Fraţii Karamazov.
La începutul secolului XX, cea mai importan- 

lUcrare este Enciclopedia teologică ortodoxă  
"nai 13 volume, editată de A. Lopuhin (1905) şi 
Cîlubokovsky ( ţ  1937). Dc asemenea, sunt cu- 
:cute studiile lui X. M alinovski (Teologia dog- 
tică ortodoxă. 4 vol.. Kamenets-Podolsk, 1904) 
Pavel Svetlov (1861*1942). Dar teologul care a 
minat această perioadă este Serghie Bulgakov 

1871 1944), decanul Institutului teologic rus din 
aris (înfiinţat în 1925). S. Bulgakov reia sofio- 

ogia sau pan-enlcismul, sistem introdus în Rusia 
dc filozoful mistic Vladimir Soloviev (1853-1900), 
care in La Russie et l 'Eglise universelle - 1889, re
cunoaşte autoritatea papei şi trece la catolicism 
(in 1896). Bulgakov îşi expune opiniile teologice 
in cadrul unei trilogii despre înţelepciunea divină 
}■; theantropia: Cuvântul întrupat. Paraclelul şi 
M ireasa M ielului. Sofia  sau înţelepciunea cslc 
sinonim cu esenţa divină, principiul feminin etern, 
un fel de ipostas intermediar între Dumnezeu şi 
lume. în 1935. M itropolitul Serghie al Moscovei 
condamnă învăţătura lui Bulgakov ca fiind spe
culaţie gnostică şi origenistă, iar sinodul m itro
politului Antoni Krapoviţkii (Sinodul de la Kar
lov uz) îl declară eretic. VI. Lossky îl acuză că nu 
face distincţie înlre esenţă şi energii, de unde con
fuzia dintre lume şi Biserică, dintre catafalisni şi 
apofalism.

Filozofia religioasă rusă este reprezentată, mai 
târziu, de Pavcl Florensky (1882-1943): !,a Co
lon/te et le fondem ent de ia Veri te (1954), trad.

C. A ndronikof. T.ausanne, 1975: N. Berdiaev 
(1874-1948): Freedom and the Spirit. 1935; The 
Destiny o f  man, 1937; The Meaning o f  the Cre
ative Act. 1955; L. Karsavin ( f  1952); V. Zenkov- 
skv ( t  1963): History o f  Russian Philosophy, 2 
vol.. 1953: N. Arseniev (1888-1977): Ostkirche 
and Mystik. 1925: La piele russe, 1963. Cu The 
O rthodox Church  (1935), Da Verbe lucarne  
(1943) şi Le Paraclet (1946). S. Bulgakov des
chide scria monografiilor şi studiilor de prezentare 
a teologiei ortodoxe în Occident, continuată de:
VI, Lossky. profesor la Institutul St.Denis (Paris), 
Theologie mystique de l ’Eglise d  Orient (1944), 
Vision dc D ieu. Paris. I960; A I'im age et â la 
ressemblance. 1967; Paul Evdokim ov ( f  1976): 
L Orthodoxie (1959): L 'art de i'icone Theologie 
de la Beaute. 1970; Le Christ dans la pensee russe. 
1970: I.es âges de la vie spintuelle, 1964; John 
McyendorlV: L 'Eglise Orthodoxe: hier et aitjour- 
d  hui (1960); St Gregoire Pala/nas et la mystique 
orthodoxe , Paris, 1959: Lc Christ dans la theolo
gie b izantine. 1969.

Âtâl pentru cunoaşterea istoriei teologiei ruse. 
cât şi pentru raportul Ortodoxiei cu celelalte con 
fesiuni creştine, sunt importante studiile lui O. 
Fedotov (A Treasury o f  Russian Spirituality., 1950) 
şi mai ales, ale lui N. Zernov (The Russians and  
their Church, 1954; The Reintegration o f  the 
C hurch , 1952; Orthodox Encounter şi Eastern 
Christendom. 1961) şi Georges Florovsky ( t  1979; 
The O rthodox Churches and the Ecum enical 
M ovem ent p r io r  to 1910, in A H istory o f  the 
Ecumenical M ovement 1517-1948, editori: Ruth 
Rouse şi Stephen Neil. Londra 1954) şi Leon Zan
der ( Vision and Action. Londra 1952).

Tot în acest capitol, pot li am intite numele 
celor care s-au ataşat la centrele ruseşti din O cci
dent. în Franţa, in Anglia, in Belgia şi în Statele 
Unite: B. Vişcslavizow ( t  1954), A. Kartaşov ( f
1960), N. Afanasiev (+ 1966 - L ’Eglise du Saint 
Esprit. Paris, 1975); C.Kern (Antropologia S f  
Grigorie Palamas, 1950); Pierre Kovalevsky (St 
Serge ei fa spiritualite russe, Paris, 1958); mitro
politul Anthony Bloom (Living Prayer. 1966; M e
ditations, 1971; God and Man. 1971); Ep. Basile 
Krivochcine (Les textes Symboliques dans l Eglise 
Orthodoxe, 1964-1965. cu traducerile şi studiile 
despre Sim eon N oul Teolog): episcopul Pierre 
LT Iuillier (L 'experience politique de l 'Ortho- 
doxie. 1967; Le Concile O ecum enique com m e  
aatorite supreme dans l F.glise, 1975); Alexander
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Schmeraann (Historical Road o f  Eastern Ortho
doxy, 1963; For the Life o f  the World: Sacraments 
and Orthodoxy, 1965; Introduction to L itu rg i
ca l Theology, 1966: Ultimate Questions, 1977): 
Myrha Lot-Borodine, La Deification de i'honw ie  
selon la doctrine des Peres Grecs. 1970: şi scrii
torul Olivier Clement (L ’Eglise Orthodoxe, 1965; 
f, essor du christianism e oriental şi B yzance et 
Ie christianism e , 1964: Questions stir I'homme. 
Paris. 1972; Dialogue avec le Patriarche Athena- 
gorias, 1969).

Teologia rusă este cunoscută, înainte de 1989, 
prin studiile profesorilor dc la cele două acadc- 
mii teologice din Zagorsk şi din Leningrad: L. 
Pariisky - patristică, N. Uspenski - liturgică. L. 
Voronov - dogmatică. V. Borovoy - istorie bise
ricească, N. Zabololzky - etică socială, Λ1. Osipov
- ecumenism.

6. T eologia sâ rb ă . începutul culturii biseri
ceşti a slavilor-sârbi. ca şi a slavilor-bulgari. este 
legat dc traducerile tăcute dc fraţii Chirii (Con
stantin) şi Melodie (863/864), care au compus al
fabetul vechi slavon, numit glagolica  (de la gktgo 
laţi -  a vorbi limba maternă), alfabet simplificai 
de ucenicii lor, care l-au numit chirilica. La sfâr
şitul secolului XII, cărţi vechi slavone simt deja 
traduse în limba slavo-sârbă bisericească şi cir
culă în m anuscris, ca de pildă, Evanghelia Ini 
M iroslav (1199). în 1219, mitropolitul Sava este 
consacrat la Niceea dc patriarhul ecumenic M a
nuel. iar în 1346, Ştefan al 111-lea Duşan <1331- 
1355) declară autocefalia şi statutul de patriarhie al 
Bisericii Sârbe, cu centrul la Peci. Sfântul Sava a 
încurajat dezvoltarea literaturii scrise, el însuşi 
scriind Viaţa Sfântului Sim eon  (N em ania), iar 
Ştefan Lazarevici (1389-1427) creează şcoala dc 
la M ănăstirea Resava (Manasija). în  secolul XIV, 
sunt cunoscute colecţiile de biografii de sfinţi, ie
rarhi şi domnitori, scrise de călugări sârbi de la 
Mănăstirea Ililandar: Domitian, Theodosie şi Da- 
nilo. Dominaţia fanarioţilor se termină în 1832, 
când Constantinopolul îl recunoaşte pe arhiepisco
pul de Belgrad ca mitropolit al Serbiei. în această 
perioadă, sunt cunoscute câteva nume de mari căr
turari: Ştefan Stratimirov ('(· 1836). care deschide 
un sem inar la Stemsky - Karlovitz. vestit centru 
cultural şi bisericesc; Pelar fovanovici. care înfiin
ţează Seminarul de la Belgrad (1836) şi tipăreşte 
Psaltirea şi Trebuie. Cel care a dominai a doua 
jum ătate a secolului XIX a fost mitropolitul Mi-

hailo ( ţ  1898), care scrie o serie de cărţi dc istorie,; 
precum. Istoria Bisericii Sârbe (1856). în 1879, : 
Biserica sârbă capătă deplină autonomie, iar in 
1920, ia fiinţă Patriarhalul Sârb. prin unirea Karlo-l 
vil/ului cu Belgrad. în 1900, Seminarul de la Kar
lovitz devine academic. în această epocă de tranzi
ţie. literatura teologică sârbă depinde de traduceri 
din ruseşte (în special de Teologia dogmatică  a 
lui Maearie Bulgakov), cu toate că Nikodim  Mi- 
laş, episcop de Zara. scrie unul din cele mai im
portante manuale ortodoxe de Drept bisericescJ  
iar Serghie Troiskii edilează Konnchaia K niga , a 
Slăntului Sava.*

In 1920. ia fiinţă Facultatea de Teologie din 
Belgrad, cel dintâi decan fiind Ştefan Di mi trie viei, 
profesor de istoria bisericii sârbe, care editează, 
din 1926, revista „Bogoslovije". Alţi profesori au 
tăcut renumele acestei Facultăţi: Alexandar Do- 
broklonsky, Dragutin Anastasievici, Atanasie Po- 
povici. Iustin Popovici (Dogmatica Bisericii Orto
doxe’, 3 vol., 1932, 1935, 1938), Iordan Iilici, 
Filaret ( iran ic h, în frunte cu Dimitric Stefanoviei 
şi Ştefan D im itrievici. care au reprezentat-o la 
Congresul de la Atena (1936). înainte dc 1989, Fa
cultatea este cunoscută prin studiile unor profesori 
ea: Chedom ir Draşcovici. Blogota Gardasevici. 
Stoian Goseyici, F.milian Carnici, Dimitric Dimi- 
tricvici. Lazăr Milin. Atanasie Yevtici.

7. Teologia bulgară. După convertirea prinţu
lui Boris I (865), Creştinismul devine religie ofi
cială pentru stalul slavo-bulgar. carc a rămas tot
deauna ataşat Ortodoxiei, având o arhiepiscopie 
autonomă sub jurisdicţia Patriarhiei de Constan
tinopol. începutul literaturii liturgice şi a comen
tariilor biblice i se atribuie lui Clement de Ohrida 
( t  916), urmat de mitropolitul grec Teofilact de 
Ohrida (1004-1107), care a scris comentarii Ia Lvan- 
ghelii (publicate la Veneţia, 4 vol. 1754-1763). 
Din Şcoala de la Târnovo, capitala celui de al 
doilea stat bulgar, sunt cunoscuţi Teodosic dc 
Târnovo şi, mai ales, ucenicul său. patriarhul Ef- 
timie (* 1404), care a introdus tradiţia isihastă şi a 
compus un Slujebnic, fiind deja cunoscut Sbor- 
nikul de la Vidin (1345). în a doua jum ătate a 
secolului XVIII, cea mai cunoscută personalitate 
este călugărul Paisie de Ililandar. care. în Istoria 
bulgaro-slavică (1762), se pronunţă pentru o Bi
serică naţională a slavo-bulgarilor. Acest spirit 
este continuat şi dezvoltat de Sofroni Vraciansky 
(1739-1814), care, cu Kyriakodroinion (sau Nedel- 
nik), comentarii la evanghelii duminicale, tipărit la
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nic în 1806, introduce limba bulgară scrisă, 
ipă secole de dependenţă de Constantinopol (din 
93) şi după instiluirea exarhatului bulgar cu se- 

la Constantinopol, în 1870. Biserica Bulgară 
ine autocefală în 1945, iar în 1953, este resta- 

ită patriarhia (recunoscută in 1961). Din această 
ză, teologia slavo-bulgară a depins de traduceri 
ruseşte: Catehismele lui Plalon in 1844 şi al lui 
ret în 1879. Dogmatica lui Amfiteatrov în 1869 

cea a lui Macarie Bulgakov, in 1901. 
în 1902, ia liinţa Seminarul Staulului Clement 

Ohrida, iar în 1923; este inaugurată Facultatea 
Teologie din Solia, cunoscută prin nume ca: Et
ic Sapundjicv, N .G lubokovsky ( j  1937), A.

Rojdestvenski şi. mai ales. Ştefan Zankow (f  
1959), datorită căruia Congresul de Teologie de la 
Atena (1936) a luat o atitudine favorabilă Mişcării 
ecum enice în proces de formare. încurajaţi de pa
triarhul Chirii ( f  1971), el însuşi cercetător al is
toriei bisericii naţionale, câţiva teologi bulgari din 
epoca m odernă sunt cunoscuţi pentru contribuţiile 
lor in diverse domenii: Diulgherov, Zonevschi şi 
T.Koev - în dogmatică, Ivan Panchovsky - în etică, 
Ep. Nicolai - în liturgică. T. Sabev - în istoria bi
sericii universale şi ecum enism  (The Ortodox 
Churches in the Wold Council o f  Churches G e
neva, W CC, 1996).
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IV. Teologia ortodoxa română

(Vezi: Teologia ortodoxă română contem po
rană. în G lasul B isericii Χ Χ Χ Π 97Ι), nr. 1-2, 
pp. 49-72; versiune franceză, în: D e la Theologie 
orthodoxe roumaine des origines ă nosjours , Bu
cureşti, 1974, pp. 500-526)

Λ. I s to r ia  e i p c  s c u r t :  e ta p e , o p e re , teo log i

1. Cercetările şi studiile recente au confirmat 
nu numai existenţa creştinismului în Dobrogca şi 
Ia nord de Dunăre. în secolele TV-V (Biserica pa
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leocreştină dc la Slavcni-Olt şi ba/ilica creştină 
dc la Sucidava), ci şi o participare activă a Bise- 
ricii autohtone la sinoadele ecumenice (Teofil al 
Gotici la Niccea, în 325) şi locale (Sardica 343) şi 
la discuţiile teologice ale Vremii. în  veacul IV. 
liiserica din Dacia rom anizată a produs ierarhi 
(episcopii dc la Tomis), teologi şi scriitori bise
riceşti, a căror faimă a fost recunoscută de marile 
personalităţi ale B isericii bizantine şi latine, ca 
Vasile de Cc/areca, care reproduce ştirea adusă de 
un martor din Dacia despre credinţa creştină în 
această regiune, şi de loan ITrisostom. Sc cunoaşte, 
de pildă, contribuţia călugărilor misionari sciţi la 
discuţiile hristologice (cu formula: Unus ev Trini
tate passus est), care au format obiectul unui sinod 
ecumenic (Constantinopol, 553), calculele calen
daristice ale lui Dionisie cel Mic, traducerea Bi
bliei în limba gotică de către Wulfila şi. îndeosebi, 
rolul lui loan Casian in legătura dintre principalele 
centre creştine din Orient şi-din Occident. Născut 
in 365, in Dobrogea, el este. rând pe rând. călugăr 
la Bctleem şi în lig ip t, diacon pc lângă loan 
ITrisostom la Constantinopol, preot în Antiohia 
Sau la Roma, ajungând la Marsilia în 416, unde 
întemeiază o comunitate monastică vestită şi unde 
moare către 435. Cu scrierile sale Instituţiile mo
nastice. Conferinţele  şi Despre întruparea Cu
vântului. loan Casian joacă  rolul unui m ediator 
între Orient şi Occident.

2. Această activitate a continuat, eoncentrân- 
du-sc in jurul scaunelor episcopale care existau 
nu numai la Tomis şi în Dobrogea, înainte de Vi- 
cina, de unde a fost luat cel dintâi m itropolit al 
Ţării Româneşti, ci şi în Transilvania (în I 376. se 
eunoaşte numele arhiepiscopului Ghelasie), unde 
Papa Grigorie al IX-Iea constată în 1234 existenta 
unor „pscudo-ejMscopi schismatici", împotriva că
rora cere ajutorul regelui Ungariei. întem eierea 
M itropoliei Ungrovlahiei în 1359. la Argeş. în 
timpul lui Nicolac A lexandru B asarab (1352- 
1364), prin transferarea episcopului grec lachint 
de Vicina (1359-1372), apoi înfiinţarea celei de a 
doua Arhiepiscopii a Ungrovlahiei. in 1370. la in
sistenţa patriarhului ecumenic Filotci (1353-1354 şi 
1364-1376), adică a mitropoliei Scverinului, păs
torită {lc Antim Critopol. precum şi recunoaşterea 
iu 1401, sub Alexandru cel Bun. a M itropoliei 
M oldovei cu reşedinţa la Suceava, conduse de 
mitropolitul lo s if  Muşat, au confirmat nu numai 
vigoarea unor Biserici locale de sine stătătoare, ci

şi rolul pe care era chemată să-l joace. în contextul 
panortodox, O rtodoxia rom ânească. în  plus, in 
secolul XIV. in toate provinciile românilor, marile 
centre monastice: Prislop, Vodiţa, Co/ia. Tismana, 
Snagov, Neamţ, Moldoviţa, Bistriţa, unele dintre 
ele fiind întem eiate de Nicodim  de la Tismana ( t  
1401) sau de ucenicii acestuia. încep să joace un 
însemnat rol spiritual şi cultural. Se cunoaşte, dc 
pildă, Tetraevanghelul copiat şi decorat dc că
lugărul de la N eam ţ Gavriil Uric, în 1429. De 
aceea, în cursul secolului XV, Bisericile din Un- 
grovlahia, din Moldova şi din Transilvania intră 
puternic în circuitul ortodox cu un stalul autonom, 
ceea ce explică revirimentul pentru cultura locală, 
liturgică şi catehetică şi pentru cea universală. 
Această stare autonomă şi dc forţă culturală este 
confirmată >i de participarea acestor Biserici la 
conciliilc unioniste ale vremii: Constanţa in 1415. 
delegaţia Bisericii din Valabia c condusă dc bo
ierul Dragomir. iar la Florenţa, în 1438. participă 
mitropolitul de Suceava Damian (τ  1451).

3. Despre starea şi'cultura B isericii din Ţara 
Rom ânească de la începutul secolului X V I dă 
m ărturie preotul Gavriil de la M untele A thos. 
într-o scriere cu caracter biografic-istoric, Viaţa 
Sfântului Nifon, patriarhul Constantinopolului (f 
1508). carc a petrecut câţiva ani în Valahia. fiind 
canonizai în 1518. în această vreme, m editaţia 
teologică Tusese fecundată de creaţia populară care 
produsese Legenda M eşterului M anole, o lemă 
cunoscută în literatura vremii. I.cgenda exaltă ide
ea de jertfa personală - la concelebrarea căreia 
participă domnitorul Radu Negru. Meşterul Ma
nole şi soţia acestuia. Ana - la baza comunităţii 
creştine, sim bolizată prin M ănăstirea Curtea de 
Argeş, sfinţită la 15 august, 1517. Acum apare nu 
numai cea dintâi carte imprimată la români {Li
turghie ru l slavon al lui M acaric, 1508), ci şi cea 
dintâi lucrare în care se poate observa un conţinut 
teologic, adică învăţă tur ile im  Seugoe Basarab  
(1512-1521) către Jiul său Teodoste (în slavonă), 
care e o sinte/ă de clemente de spiritualitate, teolo
gie, etică şi viziune politică. Datorită tipăriturilor 
sale româneşti tăcute la Scheii Braşovului, între 
1559-1581. diaconul Coresi de la Târgovişie a im
pus limba rom ână in Biserică: în trebare creş
tinească (1561), Evanghelia cu învăţătură (1564) 
şi cea dintâi Psaltire românească  (1570), două' 
catehisme oitodoxe cu unele idei reformatoare ale 
timpului. Cazania a 2-a (1581). în care e o critică
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calvinism ului. Dar cca mai accesibilă operă 
ilctică a timpului a fost Evanghelia învăţătoare 
tilii) de la Govora-Dealu (1642).
4. Teologia rom ânească din secolul XVI şi de 
i târziu nu poale fi înţeleasă lără a lua in eon- 
■ranc originea şi expresia ei iconogralică şi arhi- 
turală. Stilul arhitectural al bisericilor din Ţara 
mânească (Dealu. Argeş. Cozia, Târgovişte sau 
" ai-Vodă, din Bucureşti), al bisericilor de lemn

Transilvania şi al bisericilor-m ânăstiri din 
oldova, construite m ai ales sub Ştelan cel Mare 
457-1504), Petru Rareş (1527-1538; 1541 - 1546) 
Alexandru Lăpuşncanu (1552-1561), oferă un 
ţiu liturgic ce indică o anumită concepţie 

leziologică. Dar cea mai puternică expresie a 
stei teologii iconografice şi simbolice o consti- 

e picturile murale şi frescele exterioare ale Mâ- 
stirilor din Bucovina şi din Moldova: Yoronel. 
bore. Suceviţa. Prin această iconografie unică se
ii în lumină deja unele din marile coordonate ale 
rtodoxiei rom âneşti de totdeauna: coincidenţa 
ntre istoria bisericească şi cea naţională, pe de o 
rte, şi dintre acestea şi istoria biblică a mân 
irii. pe de altă parte. Teologia esle nu numai cu

vânt, expresie verbală, ci şi o icoană, reprezentare 
simbolică. O Biserică istorică locală a avut geniul 
şi metoda de a crea .,analogia" Bisericii cereşti şi a 
raiului în simboluri şi în imagini: credinţa creştină 
I fecundat creaţia culturală reprezentată de artă şi 
pictură (v. Irineu Crăciunaş, Bisericile cu  pictură  
exterioară din Moldova, iu rev. „Mitropolia Mol* 
dovei şi Sucevei” . 1969, nr. 7-8. pp. 406-444: 
1970, nr. 3-6. p. 133 şi nr. 9-10. pp. 480-520).

5. Sinodul de la Iaşi (1642) confirmă vigoarea 
Bisericii locale din Moldova şi roiul acesteia în 
politica interortodoxâ. în  fond. sinodul a fost po
sibil datorită lui Vasile Lupii (1634-1653). figură 
dc mare prestigiu în întreaga Ortodoxie, prin legă
turile sale eu Ierusalimul şi cu Γ-pirul, care clădcş- 
tc Biserica „Sfinţii Trei Ierarhi” din laşi, în jurul 
căreia înfiinţează o şcoală superioară de teologie. 
Născut în M oldova din neamul Movileşlilor, edu
cat la Lvov şi la Sorbona, Petru M ovilă (1596- 
1646) devine mitropolit al Kievului (1633-1644). 
mde înfiinţează Academia teologică, după mode

lul şcolilor latine, cu scopul de a împiedica con
venirea la catolicism a ortodocşilor din Polonia şi 
din Ucraina. împreună cu Mitrofan C-ritopulos şi 
cu Meletie Sirigul, Petru Movilă participă la Suio- 
dul convocat de patriarhul Chirii Contari (Con-

stantinopol. 1638). în vederea condamnării M ăr
turisirii lui Chirii Lucaris (1572-1638), publicată 
la Geneva iu 1629. In 1640, el însuşi convoacă 
un Sinod la Kiev şi scrie în latină o Mărturisire 
Ortodoxă pe care  o prezintă apoi Sinodului in- 
terortodox de la Iaşi (mai-septembrie 1642). în
trunit la cererea patriarhului Partenios, pentru a 
confirma condam narea M ărturisirii lui Chirii Lu
caris, acceptată de Sinodul de la Constantinopol 
(1638). Mărturisirea Ortdoxă era destinată să facă 
parte din actele Sinodului de la Iaşi. Meletie Si- 
rigul. deja cunoscut în Biserica românească, ar fi 
tradus textul în greceşte, amendând ulterior unele 
părţi Se crede că Petru Movilă n-ar fi acceptat 
părţile îndreptate propuse de Sirigul. de aceea ar li 
scris M icul Catehism  (Kiev, 1645). Cu ţoale aces
tea cei patru ierarhi răsăriteni au acceptat, in 1643, 
M ărturisirea Ortodoxă a lui Petru Mov ilă, în for
ma îndreptată, publicată în 1667, devenind, cu 
timpul, unul din principalele texte simbolice orto
doxe. Versiunea română a fost tăcută în 1691. iar 
cea slavonă a fost publicată în 1696.

6. Cultura teologică a vremii este dom inată de 
mitropoliţii Varlaam  (1632-1653), contem poran 
eu Petru Movilă şi Dosoftci ( f  1693), care se ex
primă ea teologi in lucrări de prim rang. Varlaam 
scrie Carte românească de învăţătură (Iaşi, 1643), 
care s-a bucurai de o largă circulaţie, Răspuns la 
catehismul calvinesc (Suceava, 1645) - catehismul 
calvincsc fusese publicat la Alba lulia în 1640 - şi 
Şeapte la m e  a Besearecii (laşi, 1644). Dosoftci 
scrie Psaltirea  în versuri (1673) şi traduce M ăr
turisirea de  credin{â  a lui Ghenadie Scolarios 
(1454). încercând, pentru prima oară, să fixeze 
în  rom âneşte term inologia teologică ortodoxă. 
Uosoftei are m arele merit de a fi introdus limba 
română în L iturghie prin Liturghier (tradus in 
1679, tipărit în 1683). De asemenea, el a fost re
cunoscut ca îndrumător al ortodocşilor din Polonia, 
cu care Biserica Română a întreţinut bune relaţii 
(in 1925 mitropolitul Vladimir al Poloniei a fost 
hirotonit de Patriarhia Română).

Cu mitropoliţii Varlaam şi Dosoftei. teologia 
locală din secolul XVII face cea dintâi încercare 
programatică de a-şi găsi stilul şi vocabularul pro
priu. de a se debarasa de rigidităţile slavismului şi 
ale bizantinismului care o influenţaseră, rămânând, 
totuşi, fidelă Tradiţiei ortodoxe. Lste adevărat că 
mai multe secole (X1V-XVT). limba slavonă, apoi, 
latina şi greaca, au fost folosite, fie in cancelaria
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domncască, lie în literatura bisericească, sfera de 
influenţă slavo-bi/anlinâ fiind, astfel, foarte largă. 
Limba slavonă a fost folosită in cult. dar niciodată 
nu a jucat rolul de limbă vorbită. De altfel, încă de 
timpuriu, s-au făcut traduceri din slavonă în lim 
bile vorbite ale Bisericilor locale: bulgara, sârbă, 
română, rusă. Influenţa bizantină a pătruns da
torită legăturilor cu marile centre culturale şi spi
rituale ale Ortodoxiei: Ierusalim , A thos. Sinai, 
unde prezenţa rom ânească este cunoscută prin 
donaţii, ajutoare şi construcţii.

7. In această m işcare de m enţinere a ecu- 
menicităţii ortodoxe pc teritoriul românesc, în pe
rioada postbi/antină. dar şi de m odelare a unei 
Ortodoxii locale româneşti, un mare rol au jucat 
şcolile superioare şi academ iile teologice de pe 
lângă Mitropolii: cea de la Târgovişte, creată de 
Matei Basarab (1632-1654); cea dc la Trei Ierarhi 
din laşi. creată de Vasile Lupii (1634-1653 ), după 
modelul celei de la Kiev. inaugurată de Varlaam în 
1640: cea de la M ănăstirea Sfântul Sava din Bu
cureşti, creată in 1680 sub Şerban Cantacuzino 
(1678-1688) şi reorganizată de Constantin Brân- 
covcanu (1688*1714). Un factor decisiv în acest 
proces au fost traducerile biblice în româneşte, cu 
caracter epocal: N oul Testament de la Băl grad  
(1648). tradus de mitropolitul Ştefan al Transil
vaniei. Biblia de la Bucureşti (1688), tradusă dc 
Radu şi Şerban Grceeanu. cu contribuţia stolnicu
lui Constantin Cantacuzino. în plus, cadrul inie 
Icciual al acestei m işcări fusese m arcat de doi 
erudiţi de cultură bizantină şi europeană, educaţi la 
A cadem ia teologică a Patriarhiei de Conslan 
tinopol: spătarul Nicolae Milcscu (1636-1708), 
care publică un Enchiridion (Stockholm, 1667), in 
care dezbate doctrina euharistică în conlcxlul con 
troversei dintre catolici (jansenişi) şi protestanţi. în 
franţa: Dimitrie Cantemir (1673-1723), care scrie 
Divanul sau Gâlceava înţeleptului cu lumea (laşi. 
1698, în greacă şi in rom ână). Descripţia M ol 
daviae şi Loca obscura  (în Catehismul lui Tcofan 
Procopovici).

8. Ceea ce oraşul laşi a fost sub Vasile Lupu. 
aceelaşi lucru ajunge oraşul Bucureşti sub Con
stantin Urâncoveanu: un m are centru cultural şi 
teologic interortodox. C onstantin  Brâncovcanu 
atrage, la Bucureşti, num e dc prestigiu: Hrisanlis 
Notaras, patriarhul Ierusalimului, Antim din Cieor 
gia, M aximos Peloponezianul şi Atanasie (Dab- 
bas) al Anliohiei. Antim lvireanul ( t  1716), care

publică o serie de lucrări teologice în tipografia 
grecească de la Snagov şi scrie o colecţie de Di- 
7jahii, ia apărarea lui loan Cariofil. rectorul Aca
demiei Patriarhiei din Constantinopol, carc refuza 
.să accepte, in loc de prefacere  (mctaboli), trans- 
substanţiere (metousiosis), termen folosit de Do
sitei în Mărturisirea sa (introdus de Melelie Si- 
rigul în Mărturisirea lui Petru Movilă). Această 
şcoală de cultură teologică este întărită de Nicolae 
Mavrocordat, cu vestita sa bibliotecă de la Mă
năstirea Văcăreşti, si de Mitropolitul Grigorie al 
IV-lea Dascălul (1765-1854).

9. Cu toate că sinodul convocat de Atanasie 
Anghel. în 1700 a forţat crearea unei Biserici 
(formate din clerici) unite cu Roma în Transilva
nia, misionarismul catolic a rămas neputincios in 
faţa rezistenţei ortodocşilor, siliţi să se refugieze în 
Auslro-Uugaria. M işcarea condusă de Solronie 
devine un simbol al luptei ortodocşilor din Ardeal 
pentru identitatea lor etnică, culturală şi confe
sională. Şcoala Ardeleană condusă de corifei uni
aţi educaţi la Viena şi la Roma, Sam uil M icu 
( 1754-1806). Gheorghe Şincai ( 1754-1816), Petru 
M aior (1754-1821), are meritul de a ii demonstrat 
originea lalină şi apartenenţa etnică rom ană a po
porului român, împotriva concepţiilor unor istorici 
saşi şi unguri care negau acest adevăr istorie.

10. Două centre de fermentare teologică sunt 
cunoscute în a doua jum ătate a secolului XVIII: 
Pulna şi Neamţ. Şcoala dc la Pulna esle întemeiată 
de lacob Putneanul. ca episcop dc Rădăuţi (1745- 
1750), şi condusă, după 1750, de arhim andritul 
Vartolom eu M ăzăreanu ( f  1778), care a scris Is
toria Mănăstirii Putna ( 1761). Renaşterea monas
tică şi filocalică de ia Neamţ este legată de numele 
lui Paisie Velicicovski ( f  1794). născut in Poltava 
(Ucraina), călugăr la Athos, care se instalează, 
apoi. la Neamţ, unde traduce din greacă în slavonă 
filoca lia  (Dobrotoliubie). Datorită acestui curent, 
teologia patristică, .spiritualitatea isihastă şi litera
tura ascetică ortodoxă reintră în viaţa Bisericilor 
din Moldova şi, mai ales. din Rusia, unde teologia 
fusese invadată dc scolastica provenită de la şco
lile latine din Polonia.

11 . înfiinţarea sem inariilor teologice de la: 
M ănăstirea Socola din Iaşi, 1804: Sibiu. 1811; 
Arad, 1892; Bucureşti („Central"), 1834; Buzău, 
1836: Curtea de Argeş. 1836; Râmnicu-Vâlcea. 
1837: Bucureşti (..Mitropolitul Nifon“), 1872. a 
dat un mare avânt literaturii ortodoxe cu caracter
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actic şi pastoral. Ierarhi tic mare capacitate in- 
cctuală şi organizatorică au contribuit la dez-
1 tarea culturii teologice din această perioadă: 
itropolitul Moldovei Veniamin Costachi {1768- 

K46), care traduce, scrie sau publică o serie de lu- 
ri dc m are valoare: Kiriakodromion-w\ - omilii 
minicale - lui N ichifor Teotokis (tradus şi pu- 
icat în mai m ulte rânduri) - 1810 .şi 1811, la 
:amţ, Comentarii la Epistolele Sfanţului P aw l dc 
colilact al Ohridei (publicate intre 1904-1906 dc 
iscopul A tanasie M ironescu), Scara  lui Toan 
ărarul, in 1814. Catehismul mitropolitului Pla- 

al Moscovei (1839). P idaliontd{1844), Istoria 
fericească  a lui Teodoret de Cyr; Melehiscdcc 

teiănescu (1822-1842), episcop de Roman, mem- 
.u al Academiei, care compune ccl dintâi manu-
1 superior de Teologia dogmatică a Bisericii Or- 
loxe  (Roman. 1855) şi scrie Papism ui ş i narea  

Xtnală a Bisericii Ortodoxe din România şi Dise
ca Ortodoxă in lupta cu protestantism ul; mitro- 
>litul G rigorie al IV-lea Dascălul, al Ungro- 

laliiei (1824-J 834), a lăeut numeroase traduceri: 
Dogmatica lui loan Damaschin (1805). Tâlculrea 
ta cele pa tru  Evanghelii, de Teofîlact (1805), 
Epistola Patriarhului Fotie către patriarhii Onen 
tuhu (1832). Mărturisirea lui Petru Movilă (1827), 
Despre purcederea Sfântului Duh. de lo sif Vriene
< 1832). Patericul (ed. a 3-a. 1832); Andrei Şaguna 
<1809-1873), copreşedinte al Adunării Naţionale 
de la Blaj (mai. 1848). fondatorul ..Astrei" (1861). 
autorul Statutului Organic , promulgat îu 1869. 
care scrie Istoria Bisericii Ortodoxe Răsăritene 
Universale (două volume. Sibiu, I860). Compen- 
iliti de drept canonic ( 1868), Enchiridon - canoane 
comentate (1871): cronicarul Naum Râmniceanul 
1 1764-1838), cunoscător al manuscriselor greceşti.

12. Câteva evenimente politice importante au 
marcat trecerea spre a doua jum ătate a secolului: 
mişcarea de la 1848. la carc au participat ortodocşi 
uniaţi. împotriva anexării Transilvaniei la Ungaria; 
reînfiinţarea „M itropoliei Rom âne a Transilva
niei". obţinută de Andrei Şaguna; Unirea Prin
cipatelor Române, sub Alexandru loan Cuza. în 

859. secularizarea averilor mănăstireşti in 1864. 
când s-a făcut şi trecerea sem inariilor teologice 
sub administraţia învăţământului public Dar cel 
mai sem nificativ eveniment în această perioadă 
este înfiinţarea facultăţilor de teologie in mai toate 
provinciile româneşti: Iaşi. 1860-1864: Cernăuţi, 
1875; Bucureşti, 1881-1883 (integrată în Univer

sitate între 1890-1948); Academia Teologică din 
Sibiu (1811) devine Facultate în 1943. Concom i
tent. apar reviste bisericeşti şi teologice: „ Telegra
ful român** (1853). „Biserica Ortodoxă Rom ână'1 
(1874). „C andela“  (1882), „Revista teologică41 
(1907). Desigur, recunoaşterea autocefaliei B i
sericii Române, la 25 aprilie. 1885. constituie un 
moment decisiv în istoria Ortodoxiei româneşti.

13. In această perioadă de tranziţie, teologia 
rom ână depinde dc traduceri, mai ales din acei 
teologi ruşi care scriseseră după modele apusene. 
Aşa se face că iniluenţeic scolasticii occidentale se 
vehiculează la noi prin intermediul traducerilor de 
autori ruşi. la rândul lor, debitori unor teologi greci, 
care au predat în Rusia (de pildă iiugenias Bulgaris 
(1717-1806) şi Nikifor Teotokis (1736-1800), intro
ducând acolo ideile renaşterii apusene. Pot fi date 
ca exemplu. în afară de Kiriacodromionul lui Ni
kifor Teotokis (tipărit în formă revizuită în 1960 
de patriarhul Justinian) şi dc Catehismul lui Platon 
al Moscovei şi al lui Teofan Procopovici. M anua
lele de teologie dogmatică  de Macarie Bulgakov 
(traducere din franceză de Gherasim Tim uş, în 
1885 şi 1887). de Silvestru de Canev (5 voi. 1889-
1906) şi de Petre Svetlov (trad, de Serghie Bejan şi 
de Constantin Tomescu. 1935). Acelaşi lucru se 
poate spune şi despre unele traduceri din teologia 
greacă. Ccl mai cunoscut teolog grec din epoca m o
dernă la noi este I Triştii Andrutsos prin Dogmatica 
(traducere de D. Stăniloae, Sibiu. 1930) şi Simho 
lica (traducere de Iustin Moisescu, Craiova. 1955).

14. Dar momentul apariţiei unei teologii lo
cale originale nu va întârzia. Un merit indiscutabil 
în această operă revine ctitorilor învăţământului 
teologic superior, mai ales prin cursurile şi prin 
manualele lor universitare. Astfel, ceea ce a fost 
pentru liturgică Vasilc M itrofanovici ( t  1888), 
aceea a fost pentru teologia Vechiului Testament 
Vasilc Tam avschi i f  1914), penlru cea a Noului 
Testament, Vasilc Gheorghiu (1872-1959) şi Ila- 
ralambie Rovenja; pentru teologia morală, luliu 
Scriban (Curs de. teologie morală, 1921) şi A ta
nasie Mironescu; pentru istoria bisericii univer
sale, Kuscbiu Popovici (1838-1922; Istoria uni 
versală bisericească, în germană, publicată în trei 
volume, reeditată şi tradusă de A.Mironescu (4 voi. 
1925-1928): pentru dreptul bisericesc. Valeriu Şe 
san (Convocarea sinodu lu i ecum enic, 1973 ) şi 
Constantin Clementie Popovici (1846-1938); pen
tru teologia fundam entală. Vasilc Găină; pentru
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patristică, C icerone lordăchescu (Istoria litera
turii creştine, 3 vol. 1934-1940); pentru Istoria 
Bisericii române, Nicolae Dobrescu (1875-1914), 
Simeon Reli, Şt. l.upşa şi Nicolae M. Popescu; 
pentru pastorală şi omiletică, Petru Vinlilcseu, Gri- 
gorie Cristescu şi D .Belu: pentru teologia dog- 
maiică şi simbolică loan M ihălcescu, pentru mi- 
siologie şi ecumenism, Vasile Ispir.

15. Profesor de dogmatică la Facultatea din 
Bucuroşii (1904-1939), mai lâr/iu  m itropolit al 
Moldovei, Trincu Mihălcescu a lost cel mai renu
mit şi cel mai fecund teolog român din primele 
decenii ale secolului, cunoscut îndeosebi prin: The- 
sauros tes Orthodoxias (Leipzig, 1904). în care pu
blică şi com eniează textele dogm atice ale si
noadelor ecum enice şi m ărturisirile dc credinţă 
ortodoxe; Dogm a Soteriologică  curs despre 
Taine - Bucureşti. 1926-1928; Com pendiu de  
teologie simbolică  (1904), iradus în franceză: La 
Theologie Symbohque au pom i de vue de L Eglise 
Orientale, Bucaresl-Paris, 1932; Teologia luptă
toare, 1941. In 1937- împreună cu Paraschiv An- 
gclcscu, el editează cel mai estetic Liturghiei· mo
dern. cu stam pe şi vigneic în stil ncobiz.anlin, 
create de pietonii George Rusu. Lucrări cu ca
racter dogm atic mai publicaseră Ştefan Saghin 
{Dogma întrupării. 1902 şi Dogma soteriologică , 
1903) şi Vasile Loichilă (Patriarhul C h in l Lu 
caris. Caransebeş. 1912. Numirile biblice ale lui 
Dumnezeu. 1927).

16. In aceaslă perioadă dc formare a teologiei 
şi Ortodoxiei româneşti, este cunoscut un alt grup 
dc fondatori, personalităţi bisericeşti, erudiţi şi 
intelectuali carc au fost consacraţi ca membri de 
onoare, activi sau corespondenţi, ai Academ iei 
Române: episcopul dc Huşi şi Rom an, M elchi- 
sedec Ştelănescu (1822-1892), uniţii 1 imotei Ci- 
pariu (1805-1887) şi loan Micu M oldovan 1833- 
1915); episcopul de Caransebeş. Nicolae Popea 
(1826-1908); preotul Simeon Florea M arian ( t
1907); mitropolitul Transilvaniei. Vasile Mangra 
(1850-1918); mitropolitul primat, Atanasie Miro- 
nescu (1858-1931): profesorii Nicolae Dobrescu 
(1875-1914), Ilarion Puşcariu (1852-1922), loan 
Lupaş (1880-1967), Nicolae Popescu (1887-1963), 
Gheorghe Ciuhandru (1875-1948). Vasile Gheor- 
ghiu ( t  1959). Grigorie Pişculescu - Gala Galac- 
tion 11879-1961) - carc a tradus Biblia  in 1936- 
1938 cu Vasile Radu (1887-1940), Ştefan Meteş 
(n.1887). Nicolae Colan < 1893-1967).

17. Roadele eforturilor teologice din acest în
cepui de veac se concentrează în junii a câtorva 
evenimente de prim ordin:

a) Colecţiile teologice şi patristice, de pildă: 
Colecţia teologică  (1927-1928), îngrijită de loan 
Mihălcescu. Maici Pâslaru şi Cr.N. Nilu; Vechea 
literatură creştină (Iaşi. 1933), sub răspunderea lui 
C icerone lordăchescu; Seria  teologică  (S ib iu ,! 
1933) patronată de m itroplitul N icolae Bălan 
(1882-1955), care a participat la conferinţa Creş
tinismul p ra c tic /..V iaţă şi Acţiune") de la Stock
holm, în 1925. în scria teologică apar numeroase 
lucrări de valoare excepţională, ca dc pildă: 
Epicleza euharistică (1933). de Nicolae Popovici 
(1903-1960) şi Antropologia paulină  (1940), de 
Grigorie Marcu; Biblioteca părinţilor bisericeşti 
(Râmnicu-Vâlcea. 1935). de Matei Pâslaru: Izvoa
rele Ortodoxiei (Bucureşti, 1938), de D. 1 ecioru şi 
Olimp Căciulă.

b) O nouă şi completă literatură misiologică 
apărută intre 1925 şi 1935. opera episcopului Gri
gorie Comşa de Arad (1889-1935), cea mai impor
tantă lucrare din aceaslă serie liind M anualul de  
sectologie dc P. Dchclcanu, (1909-1979). în acest 
gen de literatură a scris şi Ilarion Felea (1903-
1961). care a compus un Catehism ortodox.

c) Convorbirile teologice cu anglicanii, de la 
Bucureşti, in 1935, cu sprijinul şi cu participarea 
directă a patriarhului M iron Cristea. în urma căro
ra Patriarhia Română a recunoscut validitatea h i
rotoniilor anglicane.

d) Mişcarea ..apostolatului social", iniţiată de 
societatea „Renaşterea", din Craiova, promovată 
de cercul de studii social-creştine „Solidaritatea" şi 
de revista „Solidaritatea", din 1920. Fiica socială 
creştină, personală şi colectivă devine obiectul 
principal al studiilor întreprinse dc Şcrfoan lonescu.

e) Traducerile şi studiile biblice noi. dc care 
este lesat numele patriarhului N icodim  (1864- 
1948): Noul Testament, 1924. 1926. 1931; Psal
tirea, 1927: Biblia ilustrată. 1936; Biblia, 1944.

Cel dintâi congres al facultăţilor dc teologie orto
doxă (Atena, 29 nov.- 6 dec.. 1936) constituic un 
moment de prestigiu pentru O rtodoxia rom â
nească, nu numai în termeni de participare, ci şi dc 
contribuţie teologică. Destul este a aminti aici nu
mele celor care au reprezentat cele trei facultăţi de 
teologie din România: arhim andritul Scriban, 
Vasile Gheorghiu, Valerian Şesan, Şcrban Iones- 
cu. Theodor M. Popescu. Vasile Ispir, P. Vinti-
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lescu, II. Rovenţa, loan Savin. G.Cristcscu, Iustin 
Moiscscu, Nicolae C’otos. Congresul a fost domi
nat dc leza lui George Florovski despre inlluenţele 
exterioare apusene asupra teologiei ortodoxe, după 
căderea Constantinopolului. şi despre revenirea la 
elenism, care ar li o categorie permanentă a gân
dirii ortodoxe. Or. tocmai împotriva „reelcnizării” 
cu orice preţ a teologiei locale sc ridică şcoala 
rom ânească (prin vocea lui Savin). Momentul 
1936 este, aşadar, extrem de important, deoarece 
este pentru prima oară în epoca modernă când 
Ortodoxia românească îşi afirmă dreptul la identi
tatea ei spirituală şi culturală, păstrând catolici
tatea ei panortodoxă. Această vi/.iune a fost in
spirată de geniul patriarhului Miron (1X68-1939). 
carc a înfiinţat Episcopia M isionară Ortodoxă 
Română din America (28 aprilie 1928) şi M isiu
nea Ortodoxă Română de la Ierusalim, în 1935.

18. Acum  începe perioada dc cristalizare a 
( )rtodoxiei româneşti, care a fost în mod direct 
favorizată dc mediul intelectual şi filozofic creai 
de reprezentanţii culturii naţionale din această 
epocă precum: Vasile Pârvan (1882-1927) - Getica.
0  preistoric a Daciei. 1926: Nicolae Torga ( 18 7 1 - 
1940) - Istoria Bisericii româneşti ş i a vierii re
ligioase a rom ânilor. 1932 şi Concepţia româ
neasca a Ortodoxiei. 1940: C C . Giurescu, Istoria 
Românilor, ed. a V-a; Silviu D ragom ir (1888-
1962). marele istoriograf al Bisericii din Transil
vania: etnologi: S.M ehedinţi, C reştinism ul ro 
mânesc, 1941: scriitori-filozofi: Lucian Blaga 
(1895-1961) - Spaţiul mioritic, 1936: Trilogia cuI 
turti. Gândirea rom âneasca in Transilvania în 
secolul XVIII; N ichifor Crainic, Nostalgia para  
dinului (1940); Mircea F.liade, studiile de istoria 
religiilor şi despre sensul spiritual al simbolurilor, 
publicate în jurul revistei „Zamolxis", 1939-1942.

19. O parte din „generaţia 1936" a continuat sâ 
loace un rol determ inant, făcând legătura între 
vechile facultăţi de teologic şi institutele teologice 
organizate după 1948. la Bucureşti şi la Sibiu. La 
Sibiu, se remarcă, prin studii serioase şi originale: 
Dumitru Belu (1902-1980): Despre iubire. Păca
tul originar la Ori gen. împărăţia, lut Dumnezeu şi 
biserica, Sfinţii Părinţi despre trup. Tragicul in 
cadrul teologiei m orale  (în „M itropolia Bana
tului". 1967, nr.9-12): Isidor Todoran i t  1906). 
coautor al M anualului de dogmatică şi simbolică
1 1958). Bazele axiologice ale binelui. Tehnică şi 
spirit, Eros şi agape. Starea paradisiacă a omului

şi cea de după cădere. Botezul ereticilor, Dumne
zeu în teologia lui Karl Barth: Nicolae Mladin, 
(1914-1986); Samuil Micu G ain . Teologul, Sibiu. 
1957; Studiu de Teologie morala, 1969: Cornelii) 
Sârbu, M isionarism ul laic, 1944; D. Călugăr, 
Catehetica, 1984. Milan Şesan, carc a publicat (în 
germană, în 1969) o sinteză a istoriei Bisericilor 
creştine, după 1054, este coautor, cu loan Rămu- 
reanu şi cu Teodor Bodogae, al Manualului de Is
torie bisericească universală (ediţia a 2-a. 1975) şi 
autor a num eroase studii despre: periodizarea în 
isloria bisericească. Ortodoxia, Bizanţ şi Roma, 
slavii, creştinism ul şi Roma. U niajia, Husilii şi 
Ortodoxia: Teodor Bodogae, Contribuţii istorice 
in legătură cu Sinodul de la Iaşi Sibiu. 1943; 
Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Ro
mâne. 3 voi. Bucureşti. 1980-1981: Dicţionar al 
teologilor români, editura Univers enciclopedic. 
Bucureşti, 1996. M. Păcurariu a descoperit struc
turile ortodoxe ale creştinismului vechi românesc 
din Transilvania şi a reafirmat unitatea de limbă, 
dc cultură şi de spiritualitate între toate provinciile 
tării încă de la înccputul acestui creştinism: Prof, 
loan Mihălţan, Preoţia Mântuitorului lisus llristos 
şi preoţia bisericească , 1984.

20. La Bucureşti, întâlnim, mai întâi, numele 
lui Teodor M.Popescu {1893-1973), coautor al Is
toriei bisericeşti universale (Bucureşti. 1956). T.M. 
Popescu a lăsai studii inegalabile despre teologia 
istoriei. Rolul istoriei in înţelegerea creştinismului, 
Bucureşti, 1927, despre istoria creştinismului pri
mar. a Schismei (1054), a sinoadelor ecumenice şi 
a concilii lor unioniste, despre problema stabilirii 
datei Paştilor şi despre textele simbolice ortodoxe, 
prom ulgate după 1054 Cea m ai importantă· lu
crare a sa esle Enciclica Patriarhilor răsăriteni, 
din 1848 (traducere şi studiu introductiv, Bu
cureşti, 1935). LI a jucat rolul dc punte între două 
epoci din istoria învăţăm ântului teologic româ
nesc contemporan. (Vezi Glieorghc I. Moiscscu, 
In memoriam Teodor M. Popescu, Almanah 1974“
- Parohia română din Viena, Vienn, 1974).

21. Iată alte num e strălucite: Petru Vintilescu, 
Spovedania şi duhovnicia. 1939: Funcţia cclc 
ziologicâ şi comunitară a Liturghiei, 1946, care a 
participai la Conferinţa Ortodoxă dc la Moscova, 
din iulie 1948 în calitate de decan al Facultăţii de 
Teologic din Bucureşti şi'care a publicat un com 
plet comentariu teologic al ritualului Vecerniei, 
Utreniei şi Liturghiei. Liturghierul explicat. Bu
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cureşti. 1972: loan Coman, Teoria logosului in 
Apologiile Sfântului Iustin Martirul. Bucuroşii, 
1942; Problemele de filozo fie  j i  literatură patris
tică, 1944; Petrologie, 1956; Tradiţia in lumina 
Sfinţilor Părinţi. 1956; Patrologie voi.1-111. 1984- 
1988. care a prezentai, la Conferinţa dc la Moscova 
(1948). un amplu studiu despre Biserica Ortodoxă 
şi Mişcarea Ecumenică (publicai în „Ortodoxia4*, 
nr. 1-2, 1962), a readus în prim plan importanţa 
teologilor şi scriitorilor creştini din perioada pa
tristică din Dobrogea. iar. împreună cu Liviu Stan 
şi cu M iicea Chialda, a lăcut cunoscute la noi is
toria şi doctrina veterocatolicismului; N.Chiţescu 
coautor al manualului de dogmatică şi simbolică 
(1958). fost membru al Comisiei Credinţă şi Con
stituţie a Consiliului Heumenic al Bisericilor. Răs
cum părarea in Sfânta Scriptură şi in scrierile  
Sfinţilor Părinţi: Teoria recapitulării (anakefa- 
laiosis) la Sfântul Irineu; Biserica Trupul tainic 
a l Domnului; Ortodoxie şi protestantism. întru 
pare şi răscumpărare. Despre dezvoltarea dog 
melor; însemnătatea mărturisirilor de credinţă; 
Mişcarea ecumenică; Paradigmele divine: Auto 
ritate ierarhică, autoritate duhovnicească). Liviu 
Stan (1910-1973), doctor „honoris causa11 al Fa 
cultărţii de Teologie din Salonic (1971). a scris 
Mirenii in Biserică (Sibiu. 1939), lucrare unică in 
teologia oitodoxă şi a studiat noţiunile dc ba/ă  ale 
dreptului canonic: autonomie, autocefalie, tradiţie 
pravilnicâ, instituţie şi instituţionali/are. succe
siunea apostolică; Orcst Bucevschi ('”·' 1992). coau
tor al învăţăturii de credinţă ortodoxă (1952); Lne 
Branişte. Teologia icoanelor. 1952; Liturgica spe
cială, 1985; l  iturgica generală. 1993; Petru Rezuş 
(n. 1913), Tradiţia dogmatică ortodoxă. Despre 
Duhul Sfânt. Ange.loiogia ortodoxă. 1975: C. Pa
vel. Teologia morală ortodoxă. 1980.

22. Desigur, personalitatea dominantă a teolo
giei româneşti,.de la 1930 încoace, este Părintele 
profesor Dum itru Stăniloae (1903-1993). LI nu 
numai că a abordat toate subiectele teologiei dog
matice după criteriile creatoare ale patristicii, dar 
a cristalizat in sin te/e  originale şi reprezentative 
experienţa Ortodoxiei într-o epocă de dialog teo
logic ecumenic (v.eseul nostru Omagiu Părintelui 
Dumitru Stăniloae la aniversarea a 75 de ani in 
„Ortodoxia" XXX, 1978. nr. 4, pp. 638-647).

Lstc imposibil de a enumera aici studiile sale. 
dar le menţionăm pe cele mai importante: Viaţa şi 
activitatea Patriarhului Dositei al Ierusalimului -

teză de doctorat, 1928; Dogm atica  lui Hr. An- 
drutsos (traducere), Sibiu, 1930: Viaţa şi învăţă
tura Sfântului Grigorie Palama. Sibiu. 1940; lisus 
Hristos sau restaurarea omului. Sibiu. 1943; Ca- ; 
tolicism ul de după război. Filocalia. traducere şi 
comentariu, în 12 volume, 1940-1991; coautor al 
manualului de Teologia dogmatică şi simbolică 
(1958 ); Spiritualitate ortodoxă (1981), Chipul ne
muritor al lui Dumnezeu (1987), Studii de teologie 
dogmatică  ( 19 9 1).

D. Stăniloae a scris Teologia Dogmatică Or
todoxă  (3 voi. 1978), un tratai clasic în literatura 
ortodoxă. O serie de lucrări sunt publicate în afară: 
M istagogia lui Maxim M ărturisitorul (în greacă). 
Atena. 1973; Romanian Essays in Spirituality and 
Theology , 1 .ondra, 197L editor A.M. Alehin; Diet* 
est amour (Labor el Hides, Geneva. 1980). „Doc
tor honoris causa*' al Facultăţii dc Teologie din 
Salonic (în 1976) şi din Sibiu (1993), membru al 
Academiei Române (1990). D.Stăniloae rămâne 
nu numai arhitectul teologici rom âne contem 
porane. ci şi unul dintre cei mai mari teologi ai se
colului XX.

23. Patriarhului Justinian (1901-1977) i sc dato
rează unele iniţiative cu caracter istorie: in dom e
niul catehetic. alcătuirea de către o  comisie a în
văţăturii de credinţă creştină ortodoxă (Bucureşti, 
1952 ); în domeniul misionar, canonizarea sfinţilor 
români (1955); in domeniul didactic, publicarea 
m anualelor pentru institutele teologice (Istoria  
Bisericii Române. 2 vol.. 1957-1958. de Gheorghe 
Moisescu, Ştefan I.up.şa şi Alexandru 1 ilipaşcu, 
Istoria Bisericească universală, 1956. dc T.M . 
Popescu, Teodor Bodogac şi George Stănescu; 
Teologia Dogmatică şi Simbolică. 2 vol., 1958, 
de N. Chijescu, Isidor Todoran şi l.Petreuţă).

Teologia română a fost orientată de către pa
triarhul Iustin (!' 1984). el însuşi profesor de teolo
gia Noului Testam ent (Sfânta Scriptură şi inter
pretarea ei in opera iui loan Hrisostom, Bucureşti. 
1942; Activitatea Apostolului Pavel la Atena. laşi. 
1946; ierarhia bisericească in epoca apostolică. 
Craiova, 1955), specialist în teologia patristică 
(Evagrie din Pont, Atena, 1937) şi cunoscător al 
teologiei bizantine şi greceşti (Simbolica de 1 Ir. 
Andrutsos, traducere, Craiova, 1956), in câteva 
direcţii principale: înrădăcinarea patristică, prin 
publicarea unei colecţii (prevăzute in 100 de vo
lume) de traduceri din părinţii şi scriitorii b ise
riceşti (cel dintâi volum, care cuprinde: „Scrierile
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I  iuţilor apostolici", traducere 1). Fccioru, a apă* 
in 1979); promovarea cercetărilor teologice cu 
acter monografic şi a tezelor de doctorat conti- 
irea „apostolatului social11 într-o nouă versiune. 
Sub patriarhul Teoctist (din 1986), s-a con- 
lai seria traducerilor din colecţia „Părinţi şi 
litori bisericeşti**, au lost tipărite în noi edilii: 
trgh ien tl (1987 şi 1992), Apostolul (1988), 
litfelnicul (1992). Arhieraticon (1993). ediţia 
iliară a Bibliei dc la Bucureşti (1688-1988). 
icrilc. mesajele şi cuvântările patriarhului Teoc- 
au fost publicate în colecţia: P e  treptele crej- 
·. între 1982-1995, în 10 volume.

Un fapt rem arcabil in ultimele decenii a fost 
la că tot mai mulţi ierarhi s-au consacrat stu- 
:>r dc teologie dogmatică şi ecumenică. Ală- 
de nume consacrate, dintre profesorii de la 

ullăţile de Teologie din Bucureşti şi din Sibiu, 
•oale distinge grupul care şi-a făcut cunoscută 
i!ia şi contribuţia prin studii, cărţi şi lucrări 
inale. Scria de teze de doctoral susţinute în 
:ialilatea Teologia dogm atică, în ţară şi în 
ă. constituie cea mai bună probă despre valoa- 
Ortodoxici rom âne contemporane (Vezi: C. 
i-’riu, „Sinteză a teologiei ortodoxe rom âne  

, „.„’em porane". O rtodox ta rom âneasca. 1-113. 
1992. pp. 234-265).

24. Din anul 1990. f acultatea de Teologie a 
lost reintrodusă în U niversitatea publică şi cu 
aceasta misiunea şi programul ei au căpătat o nouă 
orientare. P roliferarea facultăţilor de teologic, 
noua încadrare a lor instituţională şi administrativa 
n-a lăsat timp profesorilor sâ publice prea mult şi 
sâ înnoiască metodele de predare şi de comunicare

teologiei în noul context cultural. F.stc foarte 
greu sâ lie evaluate opera (nu prea bogată) şi origi
nalitatea teologilor de azi, m ai ales că to t mai 
multe generaţii şi tendinţe se întrepătrund şi se 
suprapun.

25. Cele mai relevante priorităţi, in prezent, ar li 
Examinarea şi „receptarea** principalelor con-

ribuţii teologice rom âneşti - dc la cele mai vechi 
.xină la cele m oderne - constituie un subiect capi
tal. Literatura teologică rom ână este importantă şi 
merită să reţină atenţia cercetătorilor şi cititorilor. 
Nu este vorba doar de a scrie o istorie a teologiei 
române, ci de a-i recunoaşte pe teologii de autori
tate în epoca lor. pe acei foarte m ari profesori în 
privinţa m etodei lo r şi a tem elo r pe care le-au 
ibordat.

Cercelările unor m ari teologi sunt adevărate 
izvoare ale gândirii contemporane, prin profunzi
mea şi prin modernitatea lor. loan-lrm eu M ihăl
cescu (1874-1948) alcătuieşte cea dintâi Simbolică 
modernă în literatura română. Teodor Popcseu 
(1893-1973), unul dintre teologii de profundă eru
diţie din epoca modernă, citat frecvent în străină
tate pentru analiza originală a raportului dintre 
creştinism şi cultură, a scos în evidenţă structura 
„catolică" a Tradiţiei ortodoxe; Petre Vinlileseu 
(1887-1974) a abordat subiecte ca: teologia sacra
mentală şi liturgică, dim ensiunea ecieziologică a 
Liturghiei, cu mult înainte de teologii ruşi din di
aspora. I.itnrgiiierul explicat este o carte unică in 
literatura liturgică; Nicolac Popovici (1903-1960) 
a scris o lucrare originală despre Epicleza eu- 
haristicâ ; Serban lonescu (1887-1957) şi Vasile 
lspir ( i  1975) au introdus pe agenda teologiei 
subiecte noi: etica şi pastorala socială, economia, 
misiunea şi evanghelizarea, ecumenismul, au tori
tatea civilă ele.La fel, Petre Dcheleanu, cu M a
nualul de sectologie.

Să amintim câţiva autori ale căror contribuţii 
originale pol fi reţinute oricând într-o antologie a 
teologiei române: Dumitm Belu ( t  1980) care, eu 
Aspecte fundamentale ale etosului creştin. Despre 
iubire (Timişoara. 1945), eu Tragicul în teologia 
morală a dat eticii creştine, ce alunecase spre m o
ralism. adevărata ei dimensiune privind modul de 
viaţă creştin - nu teorie, ci trăire; Benedict Ghiuş a 
redescoperit valoarea imnologiei liturgice pen tiu 
exprimarea dogmatică: Olimp Căciulă, dogm atis
tul care a scris cea dintâi sinteză, exhaustivă la 
timpul ei. dar până azi de mare valoare, despre 
Euharistie ca Jertfa şi ea l'aină; loan Coman a in
terpretat în mod excepţional teologia apologeţilor 
şi cea a părinţilor capadocieni. raportul dintre re
velaţia creştină şi cultura greacă, epistem ologia 
şi antropologia patrisiică. hristologia din epoca 
sinoadelor ecumenice. Cu publicarea Patrologiei 
(Bucureşti. 1984, vol. 1; 1985, vol. II; 1989. voi. 
III), cel dintâi tratat de teologie, scris la noi după 
metodele moderne şi într-o limbă română aleasă, 
Ortodoxia românească se reîntâlneşte cu unul din
tre „clasicii*4 săi.

Numele acestora, ca şi ale altora din epoca mai 
veche: Atanasie Mironcseu, Dragom ir Demclres- 
cu. Vasile Găină, Vasile I.oichiţâ. Nicolac Bălan, 
Ion Savin, Ion Saghin. Nicolac Colos şi din epoca 
modernă: Grigorie Cristcscu (1895-1961). Milan
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Şesan ( f  1981), Liviu Stan ( f  1973), Isidor Todo- 
ran ( f  1985). Nicolae Chilcscu ( t  1991), pol lî ci
tate anume pentru contribuţiile lor remarcabile. 
Uncie dinlrc operele acestora constituie referinţe 
bibliografice indispensabile, (dc pildă. Răscum
părarea in imnografia ortodoxă, de părintele Be
nedict Ghiuş).

Teologia ortodoxă română a rămas deci. sur
prinzător, încă necxplorată până acum. F.stc ur
gent de aceea sâ se prevadă în programa pentru în
văţământul teologie studierea tradiţiei teologici 
româneşti, pentru ca, astfel, studenţii sâ înveţe sâ 
compare nu numai diverse opinii, ci şi diverse 
metode de a face teologie. O antologie de teologie 
rom ânească veche şi nouă, care să arate cât de 
mull are de oferit tradiţia locală, ar li un instru
ment extrem  de util în acest efort de „receptare14 
pozitivă, directă, a principalelor contribuţii teo
logice proprii.

Rolul factorului etnic şi al culturii naţionale in 
teologic este un alt subiect principal. In ultimele 
dccenii. subiectul a fost abordat din diverse per
spective. m ai ales, în cadrul dezbaterilor privind 
criteriile autocefaliei bisericeşti în situaţie dc dias
pora. FI a fost înscris şi pe agenda Congresului 
şcolilor de teologie de la Atena, în 1976. Subiectul 
a fost reluat recent cu ocazia celor două aniversări: 
110 ani de autocefalie şi 70 de ani de patriarhat. 
F.vcnimcntelc, evocate în sesiunea solemnă a Si
nodului (28 octombrie, 1995), în prezenţa patriar
hului ecumenic de Constantinopol Bartholomaios
1 şi a altor patriarhi şi şefi de Biserici ortodoxe, au 
adus, din nou, în prim plan, problema raportului 
dintre Ortodoxie, limbă şi naţiune, dintre Biserică, 
cultură >i etnie.

In dezbaterea despre matricea creştină a cul
turii rom âne, dezbatere care a creat atâtea ani 
mozităţi în trecut, teologia ortodoxă are partea ei 
de contribuţie esenţială. Din punct de vedere is
toric, identificarea naţionalismului sau românis
mului cu O rtodoxia s-a  accentuat în contextul 
acelor confruntări duble, confesionale şi culturale, 
în carc identitatea spiritualităţii române se afla sub 
presiunea prozelitismului confcsional-cultural. In 
faţa unor ideologii antinaţionale, era firesc ca ra
portul dintre Ortodoxie şi etnicitatea română să 
fie expus, mai ales, în anii *30, într-o formă apolo
getică. Biserica Ortodoxă ca Biserică indigenă, de 
origine, a afirmat că păstrează o rudenie de bază.

unică, ce nu poate fi împărţită cu altă Biserică, eu] 
poporul român prin romanitatea acestuia, prin în- j 
râdăcinarea sa etnică, prin cultura lor com ună.] 
Creştinismul ortodox a participat la formarea aces
tui popor dc la înccput. Dar înrădăcinarea etnică a 1 
Bisericii nu trebuie confundată cu şovinismul sau 
cu ctnoccnlrismul, căci legătura tradiţională dintre] 
credinţa ortodoxă şi cultura naţională este de altă 
natură, adică, aceasta oferă identitate unei comu-j 
nităţi mai mari, unui popor. în simfonie cu alic 
identităţi şi popoare.

în orice societate secularizată, când valorile 
culturale ale societăţii au evoluat şi nu mai coin
cid. în sens m aterial, cu valorile culturalo lra-1 
diţionale de inspiraţie creştină, acest raport este 
m ult mai nuanţat. Căci. pe de o parte, mesajul 
crcdinţci, universal şi permanent, nu poate sâ fie j  

confundat cu cultura unui popor prin care s-a co-1 
municat acest mesaj. Pe de altă parte, in societatea 
de azi. apar alte valori culturalo şi influenţe idco-1 
logice deosebite de tem eiul creştin al culturii 
tradiţionale: Folosind exclusiv ţ>i defensiv cultura 
ci tradiţională, Biserica riscă să absoarbă Eyanghc- 
lia într-o cultură naţională, istorică şi să nu poată 
comunica cu cei care trăiesc într-un nou mediu şi 
model cultural. Problema crucială este aceea că 
Biserica, rămânând fidelă {'vangheliei, Irebuic să 
încurajeze şi să ajute societatea sau poporul să 
existe ca o comunitate, cu identitatea sa proprie, 
chiar în noile situaţii, intr-o lume pluriculturală.

Problemele teologice rezultate din puiicipurea 
la mişcarea ecumenică  au apărut sub diverse for
me şi stadii: perioada marilor conferinţe şi mişcări 
intcrereştinc cu caracter internaţional, înainte dc 
1938; perioada de formare a  Consiliului Ecumenic 
al Bisericilor: 1938-1948: perioada de critică a 
mişcării ecumenice, cam  la un deceniu după Con
ferinţa intcrorlodoxă de la Moscova, iulie, 1948: 
perioada de afirmare a teologici ortodoxe române 
pe plan ecumenic, după admiterea Bisericii Orto
doxe Române in Consiliul ecumenic al Bisericilor 
(la Adunarea generală do la New Delhi, 1961). 
adică. 1961-1981; această perioadă a fost marcată 
dc vizitele patriarhilor Justinian, in 1968, şi Iustin, 
în 1981, la Consiliul ecumenic de la Geneva; pe
rioada de după Adunările generale ale Consiliului 
ecum enic de la V ancouver. Canada. (1983) şi 
Canberra, Australia, ( f 9 9 l ). în care multiplicitatea 
de păreri personale despre ecumenism, unele con
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tradictorii, nu permite să se degajeze o ρο/.iţie uni
ficatoare, coerentă şi dinam ică. în plus, există 
semne şi orientări care arată că teologia de ay.i a 
pierdut din substanţa şi din entuziasmul ei ecu
menic din perioada anilor ’60-'70.

Teologia simbolică din ultimii ani, înţeleasă de 
unii ca sistem închis, n-a excelai printr-o deschi
dere ecumenică mai largă, astfel încât, ideea de „re
ceptare11 a convergenţelor teologice rezultate din 
dialogul ecumenic n-a găsit aici un teren favorabil.

B ib lio g ra fie

- Pr. Prof. M ircea Păcurariu, Cultura teologica ortodoxă românească intre anii 1925-1975. în 
Studii teologice. XXVII (1975), nr. 9-10, pp. 653-686;

- Idem, Dicţionarul teologilor români, Bucureşti, Univers enciclopedic, 1996;
- (îheorghe Drăgulin, Teologi români de seam ă din prim a jum ăta te  a veacului a! XX-lea, în Studii 

teologice, 4  (1991), pp. 64-83;
- George A lexe, Diorame şi eseuri teologice şi literare. Washington, D.C., Munfall Press, 1996.

B. T eologia  rom ână con tem p oran ă:  
P ă rin te le  D u m itru  S tăn u oae

{Vezi: Bibliografia Părintelui Dumitru Stătu 
loae. Bucureşti: L1B, 1993, alcătuită de Prof. Gh. 
Anghelcscu; Persoană şi comuniune. Prinos de 
cinstire Părintelui D. Stămiloae. Editor loan I. Ică 
Jr., Sibiu: Editura Arhiepiscopiei, 1993)

Din anii 1930, opera Părintelui Profesor Du
mitru Stăniloae (1903-1993) a exercitat o influenţă 
continuă şi din ce in cc mai extinsă, nu numai 
asupra teologici ortodoxe, ci şi asupra culturii 
române. Această operă remarcabilă a cunoscut o
i v'cunoaşterc precoce şi ferventă şi în trecui, iar 
astăzi a atins o vastă audientă. Tratatul dc Teologie 
Dogmatică Ortodoxă (publicat în trei volume in 
1981) sau ,jDogmatica de Stăniloae". această lu
crare monumentală a devenit indispensabilă pentru 
studiul m arilor subiecte teologice. Ea a  modificat 
in.tr-o m anieră radicală însăşi metoda de a face 
teologic.

Accente specifice în metoda sa teologică şi 
in „Dogmatica4* sa

I. Contribuţia fundamentală a Părintelui Stă-
mloae este aceea că a recompus identitatea dog
maticii ortodoxe in termeni omogeni, bazată pe 
uudiţia patristică cea mai autentică: Alanasie al 
Alexandriei, Chirii al Alexandriei, Maxim M ăr
turisitorul, Simeon Noul Teolog, Grigorie Pala

ma. Teologia ortodoxă (greacă şi slavă) de la în
ceputul secolului fusese o creaţie a Occidentului, 
heterogenă. O astfel dc teologie \en ise  şi în Ro
mânia prin intermediul traducerilor din autori greci 
şi ruşi. influenţaţi de scolastică, autori carc au in
trodus ..problematica Occidentului “ în literatura 
ortodoxă.

Este important să fie reţinut faptul că în Dog
matica  sa. Părintele Stăniloae nu lace niciodată 
apel la Mărturisirea de credinţă, din 1642. Teolo
gia română a avut totdeauna o mare admiraţie pen
tru Petru Movilă şi a circulat M ărturisirea  sa  de 
credinţă în num eroase traduceri. învăţătura dc 
credinţă creştină ortodoxă (1952) este plină de ci
tate din M ărturisirea  din 1642. Publicarea ei în 
1981. (traducere şi Cuvânt înainte de Alexandru 
lilian), Iară note critice, arată că sc oscilează în 
privinţa termenilor dc referinţă ai dogmaticii orto
doxe. Unii aprobă valoarea ei documentară, alţii 
dispută caracterul ci de ..carte simbolică". în felul 
acesta, implicit, Părintele Stăniloae a lacul o triere 
a literaturii ortodoxe, scrise sub influenţa scolas- 
ticismului şi raţionalismului occidental. El a rea
lizat acea „ sinteză neo-patristică“ de cate a vorbit 
profesorul George Florovschi, la Congresul f  a
cultăţilor de Teologie dc la Atena, în  1936. La 
Congresul din 1976, el a fost recunoscut în mod 
unanim ca restaurator şi inspirator al dogmaticii 
contemporane.

2. Sinteza realizată de Părintele Stăniloae pune 
în lumină o „dogmatică coerentă4', in care Biserica 
exprimă doctrina ci biblică, în concepte şi în doc-
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trine fundamentale. Aceaslă sinteză are o valoare 
sigură: autenticitatea. S in te/a  nu este altceva 
decât o dezvoltare teologică a doctrinei tradi
ţionale, intr-un stil contemporan şi personal. Pen
tru Părintele Stămloae metoda apofatică nu în
seamnă înfrângere a cunoaşterii teologice, căci 
noi şi noi întrebări sc ivesc în faţa teologului. De
sigur, nu e vorba de o teologie care caută disperată 
argumente raţionale pentru dovedirea lui Dumne
zeu (apologetica) şi vânează lacunele ştiinţei, nici 
de o teologie carc sistematizează pentru nevoi d i
dactice, ci. de o teologic care evocă misterul şi 
împinge mai departe meditaţia şi inteligenţa, în 
acord eu epectaza spiriluală. Pentru Părintele 
Stămloae „epectaza". înaintarea în viaţa spirituală, 
este inseparabilă de înaintarea în cunoaştere. în 

, cercetarea sa teologică, el a ţinut împreună fideli
tatea dogmatică în raport cu I radiţia şi cu con
templaţia personală, ea să dea un răspuns proble
m elor existenţiale contem porane. De fapt. toţi 
Părinţii Bisericii au varianta lor personală a Orto
doxiei. deoarece au transmis în chip propriu ceea 
ce au primit. Teologia este o căutare infinită şi. 
uneori, nesigură. Teologia este o confidenţă: „în  
note/c noastre n-om  putut reda decât o prea  
săracă părticică din bogăţia indefinită a conţinu
tului lui (e vorba de  comentariul lui Maxim M ăr
turisitorul - Ambigua), atât cât ni s-a revelat in 
tim pul in care le-om scris"

3. D. Stăniloae aduce în actualitate temele 
creştine clasice. 1-1 n-a avut ezitări să scrie o carte 
cu uu titlu simplu: Dumnezeu este iubire . tema 
care stă la originea creştinismului. A reluat marile 
subiecte evanghelice şi patristice care constituie 
universul teologiei creştine. în tratarea acestora, 
esenţial este raportul dintre tema clasică şi expe
rienţa actuală, de unde, modernitatea explicaţiilor 
sale. liste prima oară când se examinează, in mod 
sistematic, raportul teologiei ortodoxe cu moder
nitatea. Astfel, teologia tratează nu numai subiecte 
care aparţin vieţii interne a Bisericii - doctrină de 
credinţă, m isiune, diaconic, ecumenism, spiritua
litate. ci şi probleme care privesc raportul creşti
nismului cu modernitatea, cu societatea modernă, 
cu domeniul secular. După cum sc ştie. acest ra
port este cauza multor tensiuni intelectuale şi rup
turi cpistemiologice.

4. Părintele Stăniloae a reabilitat valoarea teo
logică a creaţiei, raţionalitatea lumii şi a istoriei, 
dinamismul fiinţei umane. T .urnea este o revelaţie, 
de aceea catafatism ul devine o propedeutică 
pozitivă pentru apofatism. Această viziune po

zitivă despre lume oferă o punte de dialog nu nu
mai cu celelalte religii şi filozofii. dar şi cu şti
inţele umane şi sociale, liste pentru prima dată: 
când ..tema lum ii“ este integrată în istoria m ân
tuirii. Şi aici el completează teologia bizantină isi- 
hastă, care sc concentrase asupra temei trupului. 
Indumnezeirea îşi are temeiul nu numai în echili
brul hristologic prin întruparea Cuvântului, ci şi în- 
cel al Genezei, prin manifestarea Tatălui · Panto
crator, în creaţia Sa. Dumnezeu a vrut sâ Se lase  
văzut de oameni.

într-adevăr, cc este nou în teologia Părintelui 
Stăniloae, mai ales, în teoria cunoaşterii lui Dum 
nezeu, este afirmarea clară a legăturii dintre cu
noaşterea raţională, afirm ativă şi cunoaşterea' 
supranaturală, apofatică. A scris pagini remarca
bile despre „neaespărţirea cunoaşterii raţionale şi 
apofatice a lui Dumnezeu", d esp re ..dinamica n i
p o n u lu i dintre teologia negativă şi cea afirm a
tivă". F.l pledează pentru îmbinarea apofalicului 
cu catafaticul, avându-1 ea exemplu patristic pe 
Maxim Mărturisitorul. ..Nu socotim potrivit dis
preţul cu care vorbesc unii teologi ortodocşi de\ 
teologia pozitivă. Dacă lumea şi Scriptura sunt 
reveloţiunile lui Dumnezeu, iar ele ne spun ceva 
pozitiv despre FA. evident că teologia pozitivă îşi 
are drepturile ei... Este drept că teologia pozitivă  
este o teologie a finitului, dar departe de a ex
clude infinitul, face posibila ridicarea spre. el". 
Părintele Stăniloae cere aici o regularizare, o al
ternare a raportului dintre teologie şi filozofie, 
căci filozofia are regula ei. adică ea trebuie să nu 
identifice lumea cu Dumnezeu, iar teologia are 
marginea ei. adică, ea nu trebuie să-I. separe pe 
Dumnezeu de lume. de creaţia Sa.

.. Teologia afirmativă exprimă fărâm iţe  ce se 
pot prinde din «fiin ţa» adevărului. Teologia nega
tivă. conştiinţa sau evidenţa că aceste fărâme nu 
sunt totul, că prin ele nu s-a terminat cunoaşterea 
adevărului. Se exprimă conştiinţa sau evidenţa  
m isterului inepuizabil care e. ca atare, izvorul 
inepuizabil a l adevărurilor ce se vor cunoaşte în 
viitor. Teologia afirmativă fa ce  b ilanţu l celor  
Cunoscute până acum. Teologia negativă dă asi
gurări pentru cunoaşterea celor viitoare. Departe, 
aşadar, de a f i  o mărturie descurajatoare, teologia 
negativă este tocmai aceea care înviorează spiri
tul nostru cu perspectivele nesfârşite pe  care m is
terul. ce este inepuizabil de adevăruri, de revelaţii, 
le deschide spiritului. "

5. Teologia are totuşi nevoie şi de termeni de 
teologic afirmativă şi negativă. Această afirmaţie
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dc o extremă importanţă pentru dialogul in- 
•eiual de azi. Această teologie nu este deci lip- 
de valoare pentru cunoaşterea lui Dumnezeu: 

’imoaşterea câ Dumnezeu nu poa te  f i  cunos- 
l j f eu 0 cunoaştere F.a implică o maturizare 
spiritului um an"! spune Părintele Stăniloae. 
It tar infinitatea JI arată pc  Dumnezeu ea ne
ţi m i f i  cuprins cu mintea, ca fiin d  mister mai 
•sus de cuprinderea noastră. E o cunoştinţa în 
cunoaştere

6. Nouă în teologia Părintelui Stăniloae esle.
ii. viziunea sa profund personalistă în ce pri 
şte legămra dintre D um ne/eu , creaţie şi per
nă. 01 a scris pagini unice despre timp şi per
ină. despre spaţiu şi persoană, despre societate 
persoană, lată un citat dintr-un capitol despre 
aliu. ca mediu de comunicare a lui Dumnezeu 
noi: „Dar sensul deplin îl prim eşte spaţiul nu-

ai dacâ-l vedem ca mediu de comunicare a lui 
umnezeu cu noi Comuniunea noastră umană 
re nevoie de spaţiu, dar nu l-a putut crea, ci-l 

ate numai transfigura, subiectiva. Dar aceasta 
nseamnă căi numai o comuni ne de Persoane su 
reme l-a putu t crea. nu pentru ea. ci pentru noi. 
acuţi pentru o comuniune după chipul comuniunii 
upreme. Iar o subiecţi vizare vădită a spaţiului 

nu se poate realiza decât în comuniunea deplină 
cu acea comuniune supremă. "

7. „Să se  dea toată atenţia lut saeculum  
este. in mod cert. cea mai deschisă declaraţie pen 
tru recunoaşterea consistenţei şi valorii creaţiei, a 
lumii, a aportului acesteia la dezvoltarea umanului, 
in autenticitatea lui. Din nou. ceea ce Părintele 
Stăniloae atribuie gândirii lui M axim M ărturisi
torul, putem să atribuim şi noi viziunii sale. Este 
vorba dc „un personalism  şi un optim ism care  
lipseşte din orice panteism ''. Intr-adevăr. Părintele 
Stăniloae arală ce loc are omul iu acest univers, 
căci Dumnezeu este nu numai Creatorul lumii carc 
poartă de grijă unui ansamblu, ci şi Dumnezeul 
om ului creat ca persoană conştientă de sensul 
creaţiei, un Dumnezeu care Sc opreşte la fiecare in 
parte, în mod personal:

.. Dar omul are nevoie de lume numai ca drum 
spre Dumnezeu, ca pregătire pentru înţelegerea 
•ui Dumnezeu. Omul nu se poate opri la lume. Nu 
•urnea îl duce p e  om la Dumnezeu, ci om ul duce 
!urnea la Dumnezeu. Nu ea ii dă ultimele răspun- 
vuri la întrebările ce i le pun existenţa şi ultimele 
satisfaceri. F.a îi trezeşte doar apetit uri şi întrebări 
mai adânci prin sa tisfacerile şi răspunsurile

parţiale ce i le dă. E l trebuie să depăşească lumea 
şt ea îl ajută la aceasta prin relativitatea ei Dar 
numai el trăieşte întrebările şi simte nevoia de
păşirii ei. Lumea pune. dar nu-şi pune întrebări 
Ea este obiect fin it, nu subiect însetat de infinit". 
Sau: „  Nu omul este o parte a cosmosului, ci toate 
părţile cosmosului sunt părţi ale omului. Omul nu 
este un microcosmos, alături de macrocosmos sau 
in cadrul lui. ci cosmosul propriu-zis, întrucât dă
o unitate deplină şi dă un sens deplin tuturor 
părţilor creaţiei Părţile creaţiei sunt umane şi 
sunt chemate să f ie  lot mai actual umanizate. Nu 
omul e  încadrat in vreuna din părţile creaţiei .şi 
adaptat ei, ci toate părţile creaţiei sunt încadrate 
în om şi adaptate lui Creaţia devine un cosmos în 
om întrucât e unificată şi umanizată deplin in el " 

(Vezi: com entariile la Am bigua  lui Maxim 
Mărturisitorul, la Viaţa lui M oi se dc Sfanţul Grig
orie de Nyssa sau capitolele despre cunoaşterea lui 
Dum ne/eu din Dogmatică (vol. I. pp. 113-145) şi 
despre contemplaţie, din Spiritualitatea ortodoxă 
(pp. 188-211)

8. Părintele Stăniloae a scris pagini admirabile 
despre Spiritualitatea românească, arătând marile 
ci calităţi şi valori. Ortodoxia are, la români, nu 
numai un rol istoric in păstrarea coeziunii na
ţionale, ci şi un rol simbolic, deoarece determină 
caracterul culturii române în raport cu alte culturi 
europene. De aceea o integrare mai pronunţată a 
României in Europa cere relevarea urm elor Orto
doxiei în cultura şi în spiritualitatea română, mai 
ales, semnificaţia ci pentru edificarea comunităţii 
umane în istorie.

Părintele Stăniloae a afirmat, apoi. locul teolo
gici în cultura românească, o  cultură transparentă, 
în care creştinismul se păstrează ca valoare in
dispensabilă şi permanentă. Acei sociologi care 
prestabileau prăbuşirea formelor tradiţionale creş
tine, de pictate şi de etică, socotind teologia o re
licvă şi o valoare abandonată într-o societate do
minată dc ideologic şi dc ştiinţă, sunt dezminţiţi de 
această consubstanţialitate dintre teologia orto
doxă şi spiritualitatea românească, pe carc Părin
tele Stăniloae o sublinia/â eu atâta vigoare. Cei 
care vor să modeleze o cultură paralelă, iară con
tribuţia teologică creştină bimilenară, revenind la 
aşa-zisul fond mitologic, păgân, pre-crcştin. pivartă
o mare răspundere faţă de viitorul spiritualităţii 
rom âneşti. Studiile Părintelui Stăniloae despre 
vârsta şi despre caracterul .spiritualităţii române 
lasă a sc înţelege că procesul de ştergere a elc-
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montului creştin diu cultura aceasta poate avea 
consecinţe incalculabile pentru identitatea etnică.

O bserva ţii critice

O m uncă uriaşă este necesara pentru a  prezen
ta. în m od coerent, viziunea teologică creatoare a 
Părintelui Stăniloac şi de a examina. în mod critic, 
metodologia sa. Vom  remarca, de pildă, lipsa de 
referinţă la teologia româna anterioară. Nu numai 
că n-a citat din teologii români mai vechi şi con
temporani, dar n-a dc/văluit originea imediată, au
tohtonă, a sensului teologic. Apoi. lipseşte din 
opera sa o prezentare a teologiei române în ansam
blul ei. Dacă luăm perioada de la înfiinţarea Pa
triarhiei Române, 1925-1993, întâlnim figuri re· 
pre/cntaiive, atât prin originalitatea concepţiilor şi 
studiilor lor, căi şi prin responsabilitatea lor didac
tică in cadrul Bisericii sau prin misiunea lor inte
lectuală. la frontiera dintre teologie şi cultură. Sâ 
amintim câteva nume: Irineu Mihălccseu. loan Sa
vin, Petre Vintilescu. Vasile Loichiţă, loan Coman.

Chiar dacă în acest interval dc timp nu se poale 
vorbi de şcoli, de curente, de direcţii bine defi
nite. totuşi, s-au exprimat accente particulare, s-au 
practicat metode specifice, s-au propus orientări 
diferenţiate. Unele dintre acestea au fost proem i
nente: unii înţelegeau teologia ca „ harism ă", alţii 
au abordai-o ea pe disciplină academică. în centrul 
acestei perioade, stă momentul 1936, când, de fapt, 
s-au pus in joc identitatea şi misiunea teologici 
române, definiţia ei proprie în raport cu catolicis
mul. dar şi cu slavonismul şi cu elenismul. Cu dez
voltarea unei gândiri ortodoxe române omogene, 
acestea apăreau eteroclilc, mai ales că alimentau 
teorii universaliste, ea, dc pildă, slavofilismul.

Una din deficienţele cronice ale dogm aticii 
ortodoxe esle aceea că nu este conexată direct cu 
exegeza şi cu teologia biblică. Nu este vorba doar 
de a pune doctrina Bisericii în raport cu anumite 
texte biblice, ci, de a arăta că Sfânta Scriptură este 
Centrul şi sursa docuinei de credinţă, pentru a evita 
astfel impresia că materialul dogmatic este diferit 
de cel biblic (sau liturgic). Avantajul Dogmaticii 
Părintelui Stăniloac este că a unificat într-un fel 
tradiţia paUistică cu cea dogmatică. Totuşi, o apro
piere mai m are între reflecţia dogm atică şi ex
egeza biblică ar 11 putut pune în valoare autoritatea 
docuinei. Biscrica, în doctrina ci, nu se poate dis
pensa de autoritatea textului biblic. Căci dogmati
ca este expunerea sistematică, folosind, uneori.

conccpte şi noţiuni abstracte: creaţie, cădere, ale 
gerc, întrupare, răscumpărare, mântuire, hristoL  
gie, ccle/.iologie. eshalologie etc.. a materialului 
biblic, provenit din interpretarea exegetică atât a 
textelor biblice, cât şi a m aterialului liturgic şi 
aghiografic, provenit din experienţa lilurgică şi a 
comuniunii sfinţilor. Dogmatica tratează în felul ei 
aceleaşi realităţi .şi evenimente revelatoare, narate 
în cărţile canonice, celebrate.in cult şi în imne 
grafie, descrise în iconografie. în acest proces, opc 
raţiunea exegetică este primordială, deoarece caut 
evidente şi convingeri proprii naraţiunii biblice 
Teologia dogmatică, în articularea unei doctrine 
trebuie să ţină cont de exegeză, care organizeaz 
multiplele sensuri ale naraţiunii biblice.

Dccalajul dintre studiile dogmatice şi studiile 
biblice este evident în teologia română. Problema 
este că hermineutica şi teologia biblică sunt insu 
ficient dezvoltate, reduse la o disciplină care tiu 
vede vocaţia ei in aria dogmaticii. Nici imnografia, 
nici iconografia contemporană nu s-au dezvoltat 
suficient. I.irica creştină este inexistentă, aghio- 
grafia sporadică, iconografia statică, anacronică. 
Fie n-au beneficiat dc avansul reflexiei dogma li ce. 
Prin urmare, Dogmatica Părintelui Stăniloac est 
viabilă in măsura în care nu rămâne un cap tăiat de 
celelalte discipline ce formează trupul teologiei' 
exegeză, patristică, liturgică, aghiografic. Şi in
vers: aceste discipline îşi vor pierde orizonml, dacă 
se izolează de dogmatică.

O altă problemă ar 11 aceea că. in studiile dc 
sim bolică, metoda com paratistă, care constă în 
juxtapunerea poziţiilor confesionale, nu ţine seamă 
de metoda ecumenică. Cu alte cuvinte, simbolica, 
prea confcsionalistă, nu este conexată cu dimensi
unea ecumenică a Tradiţiei ortodoxe. La prima 
vedere, în studiile sale dc sim bolică, Părintele 
Stăniloac arată o intransigenţă dogmatică totală, 
fapt care îi încurajează pe unii să alimenteze pole
mica antiecumcnică. Totuşi, atunci când introduc 
noţiunea de „sobom ieitate deschisă" şi admite 
..ecleziologia comuniunii'', Părintele Stăniloae este 
departe de această polem ică şi de orice critică 
„confesionalistă“ a celorlalte Biserici creştine. 
Dogmatica Părintelui Stăniloae ar avea consecinţe 
im poilanle şi pentru înţelegerea raportului dintre 
particular şi universal, dintre ceea ce este indigen 
•şi ceea ce este ecumenic în Tradiţia ortodoxă. Fa 
nu trebuie sâ fie folosită în sens negativ, ci, in sens 
pozitiv, pentru a asimila convergenţele teologice 
realizate in dialogul ecumenic. Prin urmare, sin-
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c/a  Părintelui Stăniloac esle viabilă în m ăsura în 
arc a schimbai metoda simbolicii ortodoxe ac-
u.»Ic (plină dc iruisme).

C. P rob lem a m etodolog ie i  
în  teo logia  rom ână

a) Teologia română trebuie să ajute Biserica sâ 
Mrccapete popularitatea şi eficacitatea ei. Până
I  acum, această teologic a optat pentru o Ortodoxie 
■.,/>/ sânul B isericii", tară să observe dimensiunea 
■ ci cvanghclică, misionară, ecumenică. Dc aici: cx- 
■ccs de dogmatism în materie dc doctrină, prudenţă 
■exagerată faţă dc tezele ecumenice, argumentul
I simfoniei necritice în raportul dintre stat şi Bisc-
I  ncâ, am estec de teologie şi politică în tratarea 
■ m ultor subiecte dc etică, isioria Bisericii locale ca
I singur criteriu de dezvoltare şi înnoire a Tradiţiei.

Una dintre sarcinile concrete ale teologiei este, 
■ d cc i, aceea de a reda Ortodoxiei caracterul ei
I popular în sensul nobil al termenului, eficacitatea 

ei spirituală, calitatea ei de ..a luat". Se simte o 
m ate trebuinţă dc com entarii şi dc interpretări 
care să ajute mai bine Tradiţia ortodoxă să devină 
ferm en tu l"  unităţii în fiecare loc şi care să nu 

agraveze ignoranţa sau perplexitatea cclor care nu 
cunosc sau cunosc puţin Ortodoxia. Aceasta în
seamnă. în fond, populari/arcă însăşi a teologiei 
ortodoxe, pentru a  face, astfel, din fiecare credin
cios un catehci. Căci. după cum Sfanla Liturghie 
iu i  este o slujbă clericală, tot aşa teologia nu este o  
misiune academică, ci mărturia întregului popor 
credincios.

b) Punctul de plecare indispensabil pentru 
teologia română de a/.i şi de mâine rămâne viziu
nea c re a to a re  a Părintelui Dumitru Stăniloae. 
Lste important să nu se caute alte puncte dc ple
care. în deruta actuală, teologia rom ână are şansa 
să posede nu numai un material teologic de valoa
re excepţională, ci şi o nouă concepţie despre rolul

teologici. Căci este pentru prima dată la noi când 
se dezvoltă o gândire m etafizică, apofalică, pe 
temeiul Revelaţiei divine, capabilă să ofere prin
cipii de reflecţie critică asupra lumii şi perspective 
de universalitate. Teologii de azi trebuie să ex
tragă din Dogmatica sa marile direcţii ale teologiei 
de mâine. F.ste singura soluţie pentru a  contracara 
tendinţele conservatoare, carc vor să tragă înapoi 
concepţia sa despre teologie.

c) Teologii din generaţia mai lânără vor urma 
sau nu stilul şi m etoda teologică a Părintelui 
Stăniloac, dar ei nu pot să se dezintereseze dc sin 
teza sa creatoare, deoarece ca mediază un element 
propriu identităţii ortodoxe şi române. El aşa/ă  
Ortodoxia românească pe locul ei propriu, între 
tendinţe extreme: pe dc o parte, dogmatizare a ex
presiilor credinţei, un fel de conceptualizare a ca
tehismului, iar, pe de altă parte, spiritualism lim i
tai la ritual şi la cult, fără etică şi tară cultură. FI 
percepe inima spiritualităţii române în acea simţire 
a transcendentului in căldura, în culorile şi în mi
reasma sfinţeniei. Lste o  ..evlavie" regală care ira
diază în toate sferele vieţii: cult. etică, cultură şi 
civilizaţie.

d) Sin leza Părintelui Stăniloae are deja şi va 
avea repercusiuni de fond asupra spiritualităţii 
ortodoxe române. La poate să marcheze mai multe 
domenii ale vieţii bisericeşti şi culturale. De pildă, 
in raport cu instituţiile bisericeşti, teologia îşi re
capătă acum vitalitatea şi forţa ei. Teologia pre
cede instituţia şi o luminează prin analizele ei. 
Biserica Rom ână este deci pusă în faţa unei m e
ditaţii teologice de care ar trebui să lină seamă în 
orice program de înnoire bisericească. Se impune
o nouă sinergie şi coerenţă între instituţie şi teolo
gie. Biserica ar trebui să fie preocupată acum de 
transferul şi de aplicarea accstei teologii in dom e
niile practice: misionar, catehclic, social. Trebuie 
să lie evitată o ruptură între teologia care este ex
primată în Dogmatică şi teologia care este difuzată 
în catehisme. în predici, in manuale, in pastorale, 
în texte şi in referate ecumenice.
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V Creştinismul

(Vezi: I. Bria. lisus Hristos. Bucureşti, ed. En
ciclopedică, 1990)

1. Creştinismul este credinţa că Adevărul etern 
este o persoană, lisus Hristos, Cuvântul lui Dum 
nezeu întrupat, aşa cum El S-a revelat în Evanghe
lia Sa transmisă de Apostoli Bisericii, despre care 
dâ m ărturie Duhul Sfânt, începând cu ziua Cinci- 
/ecum i 111 Ierusalim  (către anul 30). Religia creş
tină este un dar divin carc face posibile cunoaş
terea şi experierea lui Dumnezeu, descoperit de lisus 
I Irislos ca Treime de Persoane: Tatăl. Fiul şi Duhul 
Sfânt. Creştinismul este o religie monoteistă tri- 
n ita ră , deoarece crede că fiinţa unică a lui Dum
nezeu (dum nezeirea) subzistă în Trei Persoane:

Minunai lucru ' Dumnezeirea este unu ţ i  întreită. j  toată în fieca re  fa ţă  fa ră  împărţire j i  fă ră  anieste- 
I care: a Tatălui, a Fiului j i  a Sfântului Duh ne iti- 
c hinăm ca unui singur Dumnezeu". La un anumit 
timp din istoric (kairos). Unul din Treime. Fiul sau 
Cuvântul, primeşte în Persoana Sa divină. într-un 
mod unic, natura umană din trupul Fecioarei Ma
na. devenind Dumnezeu adevărat şi om adevărat 
(Iu. 1, 14), sub chipul lui lisus Hristos. Creştinis
mul este astlel o religie hristocentrică. Cunoaşterea 
lui Dumnezeu este bazată pe prezenţa fizică şi pc 
acte revelatoare in istorie, pe învăţăturile obiective, 
universale, pe care le-a învăţat lisus Hristos. F,1 
care este Calea, Adevărul şi Viaţa (In. 14. 6 ).

2. Numele de creştin atribuit color carc vor
besc de Cel Uns - Hrislosul (F .A .îl 0 2 6 ) ,  celor 
care se convertesc Ia Evanghelia lurH ristos (F.A. 
Î^^ÎU aŞLixlor carc suferă pentru numele lui Hris
tos (\ Pt. 4 /1 6 ) , apare imediat după învierea lui 
[ι$\λ& TrJJxfntru întâia oară. li .s-a dat ucenicilor 
num ele de crejtin  în Antiohia“ (F.A. I 1, 26). N u
m ele vine dc la Hristos (traducerea greacă a lui 
Mesia), care înseamnă L'nsul, unul din titlurile 
care s-au dat lui lisus - în ebraică losua. care în
seam nă „Dumnezeu inântuie.jte" (Lc. 1 .31). In
tr-adevăr, losua din N azaret, adică lisus. fiul 
Măriei, a primit ungerea Duhului Sfanţ (Lc 4 ,18 ; 
F.A. 10. 38) şi a fost recunoscut ca M esia-Hristos

la botezul Său de către profetul loan. în Iordan şi 
la schim barea Sa la faţă (Mt. 3, 16-17; 17, 5). 
lisus este Mesia ( 'a rc  trebuia să vină, aşteptat de 
poporul Israel, Fiul lui Dumnezeu (In. 1, 31-34), 
pe Care Şi-a pus pecetea Dumnezeu Tatăl (In. 6 , 
27). Acesta va reintegra om enirea in comuniunea 
de origine cu Dumnezeu, prin jertfa Sa pe cruce.

Exegeza patristică percepe identitatea Noului 
şt Vechiului Testament anume în hristocentrismul 
lor. Hristos. în Vechiul Testament, nu este Mesia, 
ci, Îngerul Dom nului, Marele Sfetnic, Domnul 
slavei. Hristos nu este un oarecare mesia ridicai la
o stare divină de către creştinismul de început. 
Dimpotrivă, a fost Domnul slavei Care S-a făcut 
om prin naştere din Fecioara M aria şi astfel a de
venit M esia (.1. Romanidis, .festis Christ - The life 
o f  the World. 1983, pp. IOC»-101). Pentru creştini, 
Mesia este Cel născut dm Maria.

3. Prin Taina ungerii cu mir. cei botezaţi pri
mesc pecetea - sphragis, signum (Apoc. 9, 4) - 
darului Duhului Sfânt (Efes. 1, 13; 4 ,3 0 ), ea semn 
al participării lor la viaţa în Hristos -Unsul Dom
nului (I ( 'o r. I. 21-22) şi al consacrării lor in m i
siunea mesianică pe care a avut-o Hristos: profe
tică, sacerdotală, împărătească. Cei botezaţi şi unşi 
aparţin lui Hristos. devin hristoşi, creştini, m ar
tori şi ucenici ai Săi. hristofori.

4. Dintre religiile m onoteiste (iudaică şi is
lamică), creştinismul este singura religie care în
vaţă că Dumnezeu şi omul s-au unit pentru eterni
tate in persoana lui lisus Hristos, Care S-a arătat 
oamenilor şi a suferit pentru ei în timpul lui Ponţiu 
Pilat, către anul 30. Este singura religie care învaţă 
că Dumnezeu-Crcatorul devine Răscumpărătorul 
creaţiei Sale, că autorul creaţiei este şi autorul 
mântuirii, adică intervine în istoric ca să restaureze 
omul căzut şi alienat în drepturile lui de fiu adop
tiv al lui Dumnezeu. PenUu creştini, persoana is
torică a lui lisus din Nazaret stă în centrul istoriei, 
căci vindecarea şi eliberarea umanităţii din corupţie 
şi din moarte li aparţin numai L u i:,. Im  nimeni Altul 
nu este mântuirea “ (F.A. 4, 12).
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5. Creştinismul arc un raport special cu Ve
chiul Testament, deoarece, în istoria lui Israel C u
vântul, care apare sub forma „îngerului de mare 
s fa t" (Is. 9, 5), ca unul din cei trei oameni care se 
arată lui Avraam la stejarul Mamvri (Fac. 18, 1-5).. 
cslc chiar revelatorul lui Dumnc/.cu câtrc profeţi, 
înainte de întrupare, y i r i stos, Cuvântul lui Dum- 
nezeu, era prezent şi mai înainte, prin M oise şi 
prin p ro fe £ l(O â g $ n , Despre Principii. Prefaţă). 
Vechiul Legământ arată că Dumnezeul lui Israel 
L-a trimis pc F iul Său în lume ca să devină om 
născut din Maria, pc care să-L învieze din morţi ca 
pc un israelit fidel, prin puterea Duhului Sfânt. 
Astfel, prin M aria şi pnn  Duhul Slânt. Dum ne
zeu va lărgi limitele poporului ales, ca să includă 
neamurile ce vor acccpia să creadă în LI. Se gă
sesc mulţi drepţi şi înainte dc Lege, şi în vremea 
Legii, şi în perioada Evangheliei.

De alll'el, B iblia lui lisus din N azaret şi a 
Apostolilor Săi a fost Biblia lui Israel din timpul 
Său (Legea, Profeţii. Psalmii. Iov). Sfanţul Apos
tol Pavel numeşte scrierile sacre ebraice Vechiul 
Legământ sau Testament (II Cor. 3, 14: Gal. 4, 
24), Vechile. Scripturi (Rom. I, 2 ). Scriptura (In. 2. 
22; F.A. 8 , 32), Scripturile (Mc\ 12, 24; I Cor. 15. 
4). Cuvântul şi predica lui lisus însuşi. Evanghelia 
Sa. care a trecui în mesajul Apostolilor, au fost 
scrise şi alăturate Scripturilor lui Israel anume ca 
liind împlinirea lor perfectă: ..Nu am venit să stric 
Legea " (Ml. 5, 17). Aceste noi scrieri creştine, con
ţinutul Tradiţiei orale, vor deveni Noul Testament. 
Biserica posl-apostolică va adăuga canonul Noului 
Testament la canonul Vechiului Testament, ca să 
constituie din două părţi Biblia creştină unică.

6 . C reştinism ul nu este insă o lărgire sau o 
completare a religiei iudaice căci llristo s nu este 
un simplu mesager, unul dintre Profeţi, care trans
mite, ca intermediar, comandamente religioase .şi 
etice. Situaţia, misiunea şi persoana lui lisus Hris
tos sunt diferite de cele ale Profeţilor. Dumnezeu 
însuşi Se descoperă şi Se manifestă în persoana is
torică a  lui Hristos. lisus este comparat cu Noul 
Adam, căci vine să pună un ..început nou 11 istoriei 
compromise de drama căderii în păcat a vechiului 
Adam. Tot ceea ce spune şi face lisus este în 
raport direct cu istoria mântuirii omenirii, de la 
începutul ci, şi de care vorbeşte şi Vechiul Testa
ment Mai mult. lisus vrea să îndrepte această is
torie inconsistentă >i dezorientată, să deschidă o 
cale nouă, calea împărăţiei lui Dumnezeu.

7. Credinţa intr-un singur Dumnezeu - m o
noteismul - proprie Vechiului Testam ent (leş. 20, 
2-3: Deut. 6 . 4-5; Îs. 63, 10-11) s-a păstrat şi în ( 
Noul Testament (Mc. 12, 29: In. 17, 3). M onoteis
mul religiei iudaice va fi înţeles, după întruparea! 
lui Hristos şi după venirea Duhului Sfanţ, într-o 
deplină perspectivă trinitară. Din Vechiul Testa
ment. creştinismul a reţinut, m ai întâi, ideea că: 
Dunmezeu (Theos) este Creatorul (Pantocrator). El 
υ afirmaţie capitală care arată că posibilitatea dej 
cunoaştere a lui Dum nezeu („Eu sunt Cel C<*j 
sunt", leş. 3, 14) cslc dală deja în actele Sale re
velatoare în  creaţie. Profeţiile m esianice şi teo-j 
faniilc din Vechiul Testament sc concentrează în 
..condescenţa*' divină (S y n k a tab asis) , adică în 
întruparea istorică a lui Dumnezeu, în viaţa umană; 
individuală a lui lisus din Nazaret, carc va des-j 
eoperi sensul ultim al legii (Mt. 5, 43-48) şi val 
răscumpăra păcatele „de sub întâiul testam ent" 
(Evr. 9, 15).

8 . Religie monoteistă, religie hristocentricâ, 
creştinismul se defineşte în contextul învăţăturii 
despre Dumnezeu - Sfânta Treime, aceasta înţe
leasă atât în esenţă-fiinţa ei unică şi comună, ousia 
-Dumnezeirea, cât şi în prezenţa şi in lucrarea Sa 
personală. în creaţie şi în istoria umană, în o iko
nom ia Sa. „U nul din Treim e", llristo s se referă 
constant atât la voia Tatălui de Carc e dependent 
(M c. 15. 34), cât şi la persoana Duhului Sfânt, 
prin Care lucrează în  lum e şi în Care este slăvit 
(In. 16, 7-14). Numai în  cadrul unei teologii tri- 
nitare, creştinismul poale să păstreze caracterul 
său hristocentric şi să evite tendinţa hiistomonistă. 
Creştinism ul ar fi o învăţătură incom pletă tară 
doctrina despre Treime (Sinodul tmlan, 691, can.,:
O. Slânta Treim e este „structura suprem ei iu-; 
biri " (D. Stăniloae).

9. Planul lui Dumnezeu (orânduirea veşnică) 
se împlineşte în timp şi în loc, după un tim p m c3 
sianic de pregătire, adică la ..plinirea vremii' - 
kairos - (Mc. 1. 15), în întruparea Fiului lui Dum 
nezeu. O noua perioadă de istorie începe cu Aces-j 
ta. căci, deşi născut din femeie, născut sub Lege 
(Gal. 4. 4). întruparea Sa se înscrie într-o continua 
istoric a mântuirii, inspirate de intervenţia person 
nală n lui Dumnezeu: , ,Dumnezeu cu η ο Γ  - linia-] 
nuci (Ml. L 18-24). Taina întrupării: „Cuvântul 
(Logos) S-a făcut trup (sarx) şi a locuit printre : 
noi. ani văzut slava <doxaj Sa. slava pe  care o\ 
are de ia Tatăl ca Fiu u n ic“ (M onoghcnis-U ni- 
gen itusi (In. 1. 14). Cuvântul Se manifestă ca o
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persoană. în care sarx-caro şi doxa-gloria suni 
unite iară confuzie şi fără separare. Această în
doită privire asupra persoanei şi misiunii lui Ilris- 
los. în acelaşi timp, istorică şi transccdentă, este 
esenţială pentru definiţia creştinismului. Căci nu
mai dacă El este concomitent şi în m od deplin, 
om  adevărat şi Dumnezeu adevărat (Calcedon. 
451), adică descendentul lui David, fiul Măriei, 
după trup, şi Fiul lui Dum ne/eu. după natura Sa 
divină, adică consubstanţial cu Tatăl şi cu Duhul. 
Unul din Treim e după persoană, num ai atunci 
Iisus din Nazaret este cu adevărat Hristosul, Mân
tuitorul şi Domnul nostru. Lectura publică a Nou
lui Testament începe cu Evanghelia după loan, la 
Liturghia din dimineaţa Duminicii Paştilor, anu
me, pentru a arăta că Domnul cel răstignit şi înviat 
in timpul lui Ponţiu Pilat este însuşi Cuvântul lui 
Dumnezeu cel veşnic (In. cap. 1), Care S-a mani
festat în tcofaniilc din Vechiul Testament şi S-a în
trupat din Fecioara Maria în Bellcem. in timpul lui 
irod. Slava Celui înviat din morţi în prima zi după 
sabat - care simbolizează ziua a opta - este slava 
Celui născut din vcci din Tatăl. Acest Dumnezeu 
înomenit S-a putut vedea, mai ales, în misiunea 
publică a lui Tisus: predicarea Evangheliei, m in
unile. Paştele, crucea, moartea, învierea.

10. ,.Dunii\ezeu S-a fă cu t om pentru ca omul 
*ă devină Duiitnezeu" (Sfântul A t anas ie, Despre 
în trupare , 54)*, desigur prin în fie re  (Cîal. 4, 5: 
F.fes. I, 5) şi prin p a rtic ip a re  (II Pt. 1, 4), nu la 
fiinţa divină, ci la energiile divine necreate (Cîri- 
goric Palama). Procesul îndumnezeirii (theosis) 
umanului începe în persoana Cuvântului întrupat, 
in care um anitatea este răscum părată şi sfinţită 
prin ungerea Dumnezeirii . El Se aduce în trupul 
Sau propriu ofrandă, dc bună voie. pentru răs
cumpărarea păcatelor noastre, dar Dumnezeu îl în- 
viază şi. cu aceasta, şi umanitatea Lui a fost trans
figurată. Intrând printr-un m od nou în lume, prin 
naşterea după trup din fecioara Maria, a coborât 
„la jum ătatea drum ului’* ca să realizeze totul în 
mod „tcandric“, Iii, Care a m urit în  mod real. 
S-a arătat mai puternic decât moartea. în  trupul 
Său jertfit (sângele curs din coastă - In. 19, 34), 
Mielul lui Dumnezeu a deschis o cale nouă pentru 
toţi spre ceruri (Evr. 10, 20). Zidul despărţirii 
(Efes. 2. 14) a fost dărâmat de Arhiereul Ilristos 
iF.fcs. 2, 13-22), şi, astfel, chem area neam urilor 
s-a realizat (In. 12, 32). Arhiereul Hristos „este 
poarta prin  care intră A vraam, Isaac şi lacov.

Profeţii, Apostolii şi B iserica"  (Sfântul lunatic. 
Către Filadelfieni IX, 1).

11. Acţiunea m ântuitoare (oikonom ia) a lui 
Iisus Hristos va fi com pletată prin revărsarea 
D uhului în istorie şi prin adunarea B isericii la 
Cincizecime. Opera mântuirii este o operă trinita- 
ră. Prin pogorârea Duhului la Cincizecime. B ise
rica devine trupul lui Hristos. iar Apostolii au fost 
învestiţi cu puterea de a călăuzi spre tot adevărul 
(In. 16, 13). Creştinii au devenii şi ei .. templul 
Duhului S fâ n t" (I Cor. 6 , 19) şi, în acelaşi timp, 
membre ale trupului lui Hristos, Iii adoptivi ai Iui 
Dumnezeu, „fraţi ai lui Hristos, chemaţi să vadă 
slava Tatălui“ (In. 17. 24). Sub inspiraţia Duhului 
Slant, Biserica a stabilit prin consens canonul 
Sfintei Scripturi şi doctrinele Sfintei Tradiţii.

12. La începutul secolului 11, episcopul Ignatie 
al Antiohiei folosea termenul de creştin ism  pentru 
a deseimia atât învăţătura, cât şi morala lui Iisus 
Ilristos, în comparaţie cu iudaismul ..Este o con
tradicţie ca să predici p e  Hristos şi să trăieşti ca 
iudeii. Căci nu creştinismul a crezut in iudaism, ci 
iudaismul, in creştinism, in care s-a adunai toată 
suflarea care a crezut în Dumnezeu“ {Către Mag- 
nezieni, X, 3). La începutul sec. III, Origen scrie 
despre regula de c red in ţă  a creştinismului {Des 
pre  Principii), pe care Biserica din timpul său o 
reţinuse din Scripturile canonice şi din Tradiţia 
apostolică. Tertulian. în faţa ereziilor din timpul 
său, care inventau, zice el, mai multe tipuri de 
creştinism - stoic, platonic, dialectic, se întreabă: 
„CV are in comun Atena cu Ierusalimul. Academia 
cu Biserica şi ereticii cu creştinii?<% (Contra ere
ticilor VII. 9-10).

13. Din punct de vedere strict dogmatic, creş
tinismul cuprinde două dogm e principale şi co
mune: cea despre Dumnezeu - Slanta Treime (tria- 
dologia) şi cea despre iconomia întrupării, pe care 
orice credincios e dator să le recunoască la pri
mirea Botezului şi a împărtăşaniei. Aceste dogme 
sunt expuse în Simbolul dc credinţă (3 8 1) şi con
sfinţite de cele şapte sinoade ecumenice.

Despre Dumnezeu: „Crede, fiu l  meu. că Unul 
Dum nezeu în Care credem este întreit după  
chipuri: Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh şi Tatăl singur 
naşte p e  Fiul şi purcede p e  D uhul Sfânt. Iar Fiul 
Se naşte numai din Tatăl, ş i Duhul Sfânt purcede  
numai de Ia acelaşi Tată. Xuniai că, deşi sunt trei 
chipuri, totuşi este numai un singur Dumnezeu, 
după fire. După cum, şi globul soarelui, şi raza. şi 
lumina, deşi sunt trei, totuşi este un singur soare.
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Să crezi, iarăşi, c ă însuşi Dumnezeu a f îc u t  toate 
făpturile· văzute: cerni, pământul, marea şi toate 
câte se  află intr-insele F.l a făcut şi toate făp
turile nevăzute; îngeri, diavoli şi suflete."

Despre iconomia întrupării: ,,Crede. Jiul meu. 
că pentru mântuirea noastră, a oamenilor, care 
am călcat porunca lui Dumnezeu, unul din chi 
purile Sfintei Treimi, adică F iul, S-a Jacut - din 
Duhul Sfânt şi din Fecioara Maria - om desăvârşit 
ca şi noi. insă fără de păcat, având un chip şi 
două firi. cea dum nezeiască ş i  cea omenească, 
adică este însuşi Dum nezeu desăvârşit ş i om  
desăvârşit. Car? a pătimit. S-a răstignit, S-a în
trupat, şi a înviat a treia zi. şi S-a suit la ceruri şi 
şade acum la dreapta Tatălui, şi va să vină iarăşi 
să judece p e  loţi oamenii care au să învie. Şi celor 
huni. care păzesc  poruncile  I.ui. le va da îm
părăţia  veşnică, iar celor răi. care au încălcat 
poruncile Lui, le va da pedeapsa Jără de sjârşit." 
(Nicodim Aghioritul. Fxomologhitar, cap. VIU).

14. C red in ţa  apostolică nu este un depozit de 
doctrine ce aparţin trecutului, ci un dar al lui Dum
nezeu în vederea mântuirii oamenilor. Adevărul 
etern, carc este lisus Hristos, a fost transmis in 
plinătatea lui Bisericii şi a fost întrupat în multe 
limbi şi culturi. începând cu ziua C inci/ccim ii. în 
Ierusalim (către anul 30). De Ia începutul Noului 
l egământ, încheiat de Dumnezeu în Iisus-Mesia, 
comunităţile creştine au produs mărturii şi afirma
ţii ale Credinţei apostolice care au păstrai identita
tea, unitatea, integritatea, solidaritatea şi continui
tatea L-vangheliei lui llristos. Cclc mai importante 
dintre aceste mărturii sunt cărţile canonice care 
formează Biblia creştină, în care sunt interpretate 
şi scrierile Vechiului Testament (Tora, Psalmii, 
Profeţii) in lumina lui Hristos cel înviat.

Cu timpul. Biserica a dezvoltat Credinţa apos
tolică formulând scurte mărturisiri de credinţă, ca, 
de pildă. Crezul de la N iceca şi dc la Consian- 
tinopol (381). Acestea nu cuprind Adevărul în for
mule sau în definiţii intelectuale, ci doar arată un 
consens conceptual, minim, esenţial, valid pentru 
toţi creştinii.

15. Creştinismul înseamnă, înainte dc orice, a 
bincvcsti bogăţia dc nepătruns a persoanei, a cu
vântului şi m isiunii lui Hristos (Efes. 3. 8 ). F.l S-a 
prezentat, iar discipolii L-au recunoscut, ca p ia 
tra din capul unghiului", ignorată în trecut, dar pe 
carc Tatăl a /id il  acum noul popor al lui Dumne
zeu - Laos (F.A. 18. 10; 1 Pt 2. 9). Biserica lui 
Dumnezeu - Lkklesia (I Cor. I, 2). Apostolii, de

veniţi martorii şi trim işii Săi, L-au transmis 
Cuvântul vieţii, ceea ce au văzut, au /il şi atin 
„Noi nu putem sâ nu vorbim <public) de ceea 
am văzut şi auzit" (F.A. 4. 20). Şi astfel, se st 
bileşte o  comuniune dc credinţă între Apostolii 
martorii de atunci >i ucenicii şi martorii de a 
„Ceea ce am văzut ş i auzit, aceea vă transmitem 
vouă. pentru ca ş i voi să ave fi părtăşie (koinoni 
cu noi, iar comuniunea noastră, ea este cu Tatăl 
cu Fiul Său, lisus Hristos (1 In. I, 3). Orice cat 
het. preot, teolog trebuie să-L înveţe pc HrisU 
după modelul Său, ('a re  spune: „Doctrina M< 
nu este de la Mine, ci de la Cel Ce M-a trimis" (
7.16). Sau după modelul Sfântului Apostol Pavi 
.Jiu pe  toate le socotesc pierdute faţă de pre f 
covârşitor a l cunoaşterii lui Hristos lisus, Donu 
Meu, dc dragul Căruia m-am lăsat păgubit 
toate lucrurile..." (Filip. 3, 8 ). Un creştinism d 
taşal de persoana lui Hristos şi de inima Bisericii 
un simplu catehism de doctr ine seci.

16. Carc este locul şi rolul creştinismului c 
religie?

a) lisus Hristos este m ijlocitorul unui Leg 
m in t (Evr. 12. 24). unic şi veşnic, al unei alian 
(berifh, diatheke. testamentum) sacre, irevocabile 
deschise tuturor oamenilor. A preferat să lie numit 
Fiul O m ulu i, in sensul că. văzând iubirea Tatăl 
faţă de lume. El acceptă să schimbe viaţa Sa sfâ 
lă cu viaţa păcătoasă a oamenilor, făcând din jerti 
fa Sa pe cruce actul de răscumpărare pentru to~ 
(Is. 53. 4). F.l a devenit Mântuitorul tuturor oa 
menilor (1 Tim. 4. 10). Mântuirea este .. naştere d  
sus", o stare dc har dăruită tuturor (Lc. 14, 21), 
eliberare generală (Mt. 8 . 11), a celor buni şi 
celor răi, care se află împreună în această viată, e 
grâul cu neghina (Mt. 13, 30). Religia lui Hr ist· 
nu este, deci. restrânsă la o anumită categorie de 
oameni, nici rezervată unor iniţiaţi. Hste o  religi 
universală şi accesibilă tuturor, parte din viaţa d 
toate zilele.

b) Creştinismul nu este singura religie teistă, 
care sc referă, adică, la existenţa unei Fiinţe divine 
absolute, cu caracter personal sau impersonal, 
căreia i se atribuie diverse nume şi personificări, pe 
baza unor revelaţii păstrate în cărţi sacre. Acest 
religii leiste şi universaliste (iudaism, islamisu 
hinduism, budism, religiile africane indigene etc.) 
şi-au formulat propria lor doctrină, practică şi spi
ritualitate religioasă, inspirate dc cxperierea lui 
D um ne/eu ca fiinţă ultimă, numită Ultimul sau 
Altul. Pentru apologeţii şi Părinţii Bisericii din
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primele secole, conccpţia creştină despre „sem in
ţele" Cuvântului (sentina Verbi), sădite şi culti
vate de Duhul Siănt in sufletul şi în conştiinţa fi 
inţei umane. fără excepţie, ar putea să conducă la 
recunoaşterea unor percepţii metafizice profunde 
şi valori etice autentice în celelalte religii.

c) „Înrădăcinată in afirm aţiile hristologice şi 
pnevmatologice. Tradiţia ortodoxă nu a fixat nici o 
polaritate fundamentală intre istorie şi eternitate, 
intre creativitatea umană şi intervenţia divină. To
tuşi. aceasta a recunoscut pe deplin ambiguitatea 
libertăţii umane, care poate să pervertească mersul 
istoriei şi să corupă creativitatea umană. Cu toate 
acestea, soteriologia ortodoxă nu condamnă liber
tatea umană ca atare, nici nu înăbuşă creativitatea 
umană ca pe ceva rău. dar lc discerne şi le conduce 
spre scopul îndumne/.eirii. în abordarea culturilor 
umane felurile, Tradiţia patristică a luat o atitudine 
pozitivă. Cultura. înţeleasă ca expresie totală şi 
vie a creativităţii umane colective, a fost luată în 
serios de cei mai mari Părinţi ai Bisericii" (Orto
doxia şi Cultura, p. 179).

d) Rolul creştinism ului se aseam ănă cu ac
ţiunea aluatului, fermentul care dospeşte întreaga 
frământătură (Ml. 13, 33). De la Adam, aluatul 
neascultării a frământai toată istoria umană; de la
I Iristos. aluatul harului a pătruns in compoziţia 
umanului şi a creaţiei, din care a iăcut o făptură 
nouă (II Cor. 5, 17). Creştinismul se aseamănă cu
o piatră de poticnire şi cu o stâncă de încercare
Rom. 9. 33; l Pt. 2, 8 ). deoarece. Cuvântul lui 

Dumnezeu - criteriul Adevărului şi M oralei va 
împărţi lumea în două. ca să se arate credinţa cre
dincioşilor şi necredinţa necredincioşilor. în viaţa 
de aici. „Ceea ce sufletul este în trup. aceea sunt 
creştinii in Iunie" {Epistola către Diognet. VI. 1). 
Creştinismul este în lume, pentru lume, dar nu 
din lume. ci străin de lume. în anumite perioade 
istorice. Creştinismul a beneficiat de protecţia sta
tului creştin sau s-a acomodat cu politica statelor, 
de aceea n-a luat in serios nici ateismul militant, 
nici sccularismul, nici ideologiile totalitare. Creş
tinismul trebuie să înveţe din nou să trăiască in 
afară de alianţele politice cu statul, fără privilegiile 
unei societăţi pseudo-ereştine, pentru ca. astfel, 
să exercite misiunea lui profetică, aceea de a che
ma instituţiile şi autorităţile politice să asigure 
dreptate şi libertate pentru toţi. intervenţia Biscri
cii in favoarea libertăţii religioase, a  libertăţii de 
a gândi şi de a activa in mod liber, potrivii valo
rilor Evangheliei, ţine de m isiunea ei proprie.

17. Statistica actuală a creştinilor se prezintă 
astfel: din 1.955 de milioane de creştini (35%  din 
populaţia globului de 5.575.954.000). 981 m i
lioane sunt catolici, 404 milioane sunt protestanţi, 
218 milioane sunt ortodocşi. 69 de milioane sunt 
anglicani, iar 282 de m ilioane, alţi creştini. Pe 
regiuni, creştinii sunt repartizaţi astfel: America de 
Nord: 241.147.000: America latină: 443.056.000: 
Africa: 341.208.100; Europa: 409.653.(XX); Asia: 
409.653.000; Oceania: 22.686.0iK) (Britannica. 
Book o f  the Year. 1996. p. 311).

C o m en tar iu :  Sf. M a x im  M ărturisitoru l - 
Despre cen tra lita tea  lui H ristos

(Vezi: Filocalia 2, p. 269)

Interpretând textul: ..în  Hristos mi mai este 
nici elin. nici iudeu, nici rob. nici liber, nici parte  
bărbătească şi parte  fgmejgjtieă,. cf voi tofi una 
sunteţi în Hristos Iisus " ( Cîal. 3. 28^, S1'. Maxim 
spune că „nici e lin“ se refera la poIÎlei.sm, adică la 
concepţia că lumea nu arc un singur principiu, ci 
mai multe, de unde. adorarea m ai multor zei - po- 
litcism. „Nici iudeu ", se referă la un Dumnezeu 
care. deşi are un singur principiu, este un principiu 
incomplet, limitând la o singură persoană princi
piul unic, adică Dumnezeu ar subzista Iară Cu
vânt şi iară Duh sau, cel mult. acestea ar fi nişte 
calităţi. Dumnezeu ar ii lipsii de Trinitate - ateism 
(Despre Tatăl nostru, Filocalia II. p. 269). Aşadar, 
creştinismul respinge atât derivarea sau înmulţirea 
dumnezeirii in poliicism, cât şi comprimarea dum
nezeirii. reducerea ei la un singur ipostas, lipsit 
de Cuvântul şi de Duhul.

Toi ST Maxim M ărturisitorul spune că Iisus 
Hrislos/Cuvântul lui Dumnezeu, ca Ziditor a făcut 
şi legealîaturală, ca Provindcnjiator a dat l.egea 
scrisa ui Utere, ca Răscunm âiâtor a  dat legea du
hului. adicS, a harului. În L ise  adună, deci, şi legea 
naturală, şi cea scrisă, şi cea a harului, ceea ce în
seamnă că Dumnezeu va judeca lumea prin Cu 
vântul Său, după Evanghelia Sa, tic că a trăit după 
fire, fie. după Lege sau. după har. Toţi vor fi jude
caţi prin Hrislos. după Lege sau iară Lege. deoa
rece. prin FI, Dumnezeu Se allă în toţi. indiferent 
de modul de prezenţă (jfew w iw ·» către TaJasie, 
19. . .  Filocalia'' Hi. p p (58-59j)
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VI. Revelaţia lui Dunuiezeu

1. A vorbi de revelaţie înseamnă a vorbi de 
opera Cuvântului Iui Dumnezeu. Când creştinii 
vorbesc de revelaţie ei fac o afirmaţie despre căile 
pe cate Cuvântul lui Dumnezeu - Logosul - le-a 
ales pentru a comunica cu oamenii. în  revelaţia Sa. 
Logosul revelator poate li observat sub mai multe 
forme: în seminţele Logosului (Logosul spermatic
- Iustin, Apologia 11, 7), care sc găsesc în creaţie şi 
în natura umană; în  teofaniile din Vechiul Testa
ment (îngerul lui Dumnezeu din flacăra rugului de 
loc, carc a vorbit lui Moise - leş. 3. 2-6). şi în cu
vintele Profeţilor şi ale lui loan Botezătorul; în 
cele din urmă, in Persoana lui lisus Hristos, des
pre Care dau mărturie Apostolii şi Hvangheliştii.

R evelaţia  naturală

2. Există o revelaţie naturală a lui Dumnezeu: 
.. Cerurile spun slava lui Dumnezeu... " (Ps. 18.1.
4);.. Unde voi fug i de la fa ţa  Ta..." (Ps. 139. 7-10). 
Privind creaţia cu ochii inteligenţei, omul poate 
conchide că originea, ordinea, unitatea şi scopul 
universului sensibil rezidă în voia unui Creator 
personal. Care are un plan creator, proniator şi 
răscum părător cu creaţia Sa (Is. 40. 25-26, 28; 
Pilde 3. 19-20). Pavcl scria către Romani: .X>e (a 
facerea lumii, cele nevăzute ale Lui. puterea Sa 
veşnică şi dum nezeirea se văd in făpturi prin  
cugetare (inteligenţă}... " (1. 20). Tot el spune că. 
datorită Legii morale care este sădită în conştiinţa 
naturală, omul are capacitatea de a-L cunoaşte pe 
Dunuiezeu, dc a discerne binele şi răul. Din cauza 
aceasta, Pavcl crede că, deşi păgânii „din f ir e  fa c

ale legii", ei n-au ajuns la această cunoaştere natu
rală, ci au recurs la politeism şi la idolatrie (Rom 
2. 14 15). LI ii critică şi pe iudeii care nu s-au 
condus după Legea scrisă. Şi păgânii şi iudeii sunt 
responsabili de morala lor. Totuşi, dintr-o natură 
opacă, adevărul se poate vedea slab de tot.

3. Cu toată „rătăcirea idolilor”, om ul. creat 
după chipul lui Dum nezeu, simte o aspiraţie exis
tenţială spre Creator, pe care-L caută mereu. Is
toria religiilor are dovezi despre diverse forme de 
viaţă religioasa, inegală, dar reală, a omului: cult. 
sacrificii, rugăciuni, moravuri etc. O întâlnire fun
damentală între Dumnezeu şi om este posibilă nu
mai pentru o flintă religioasă - Homo religiosus. 
Omul are, deci, capacitatea să-L cunoască şi să-L 
iubească, pc diferite căi, in care va găsi propria sa 
fericire, împlinire şi destin. Această căutare şi do
rinţă de adorare există  în in im a om ului, unde 
Dumnezeu a sădit-o ca pe o nelinişte continuă:

Tu ne-ai făcut pentru Tine şi inim a noastră este 
neliniştită până ce nu se va odihni in Tine" (Au
gustin. C onf 1. 1, 1). ,,De ce a fo s t Jacul om ul? Ca 
înţelegând creaţia lui Dumnezeu. să-L vadă din 
cele create de F.l şi să-L pream ărească p e  Ce! Ce 
le-a zid it pentru om" (Antonie cel Mare. Viaţa 
morală 55, „Filocalia" i, p. 13).

4. în faţa filozofilor din Atena, ..cetate plină de 
idoli". Apostolul Pavel descrie două atitudini reli
gioase extreme: lie de a-L circumscrie pe Dumne
zeu in temple zidite de mâini om eneşti, comparat, 
deci. cu un idol modelat după imaginaţia omului, 
(ic de a-L asemăna pe Dunuiezeu cu o divinitate 
impersonală necunoscută, după modelul filozofiei 
greceşti: ..necunoscutul Dumnezeu" (F.A. 17, 23). 
In mijlocul areopagului. Pavel vorbeşte despre un
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Dunuiezeu ( Theos - Dens) carc este Creatorul 
cerului şi al pământului, invizibil, ( 'a rc  a lacul să 
locuiască pe păm ânt neam ul om enesc, ieşit din 
lr-unul singur. Oamenii sunt în căutarea {quaerere) 
acestui Dumnezeu, deşi LI nu e departe de fiecare 
din ei: ..Căci in E l avem viaţă, mişcare şi fiinţă. " 
(F.A. 17,26-28).

Pavel consideră că ambele poziţii aparţin „vea
cului necunoaşterii", de aceea singura calc de a 
ieşi din acest veac este convertirea (F.A. 17, 30). 
mai precis, recunoaşterea întrupării istorice a 
Cuvântului. Sfântul loan foloseşte aceeaşi argu
mentare: „ Voi vă închinaţi la ceea ce nu ştiţi. iar 
noi ne închinăm Celui p e  Care-L ştim" (In. 4, 22). 
Concluzia: .G eam urile se  găsesc în-stare de igno
ranţă. Biserica cea adevărată în stare de gnoză, 
iar ereziile, în stare de îngâmfare" (Clement Ale
xandrinul, Stromata. VII, 100, 7).

5. „Cuvântul (Logosul) este lumina care lu
minează pe  tot om ul ce vine în hune" (In. 1 , 18). 
Iustin M artirul. C lem ent A lexandrinul. Origcn. 
teologii din Biscrica Alexandriei au demonstrat 
că religiile şi filozofiile dinainte de llristos au fost 
capabile să identifice „sem inţe ale Logosului", 
puse în creaţie şi în fiinţa umană de Logosul crea 
tor (sperm aticos Logos). Prin contemplarea natu
rală sau prin mei oda an a lo g ică  (de urcare), per
soana umană le ..simte" pe cele nevăzute din cele 
văzute. Dum nezeu um blă în lume şi lasă urme 
peste tot. caută să-l întâlnească pe om pe căi chiar 
necunoscute, neaşteptate. Dar şi fiinţa umană este 
„întoarsă*' de la sine spre Creator, pe Care-L caută 
prin tatonare (F.A. 17. 27). Omul este în însăşi 
natura lui un subiect „religios1*, relaţional, orientat 
spre Dumnezeu. Desigur, această revelaţie natu
rală, cosmică, rămâne parţială, indirectă, enigma
tică: .. Una este a poseda o sămânţă (sperma) şi o 
asemănare potrivită cu fo rţe le  proprii ş i altceva, 
obiectul însuşi, a cărui participare şi imitare p ro 
vin de la harul (haris) care vine de la Et “ (Justin,
II A pologie  13). Mai mult, oam enii pot să rătă
cească în cugetările lor şi pot deveni insensibili in 
inima lor. inversând valorile religioase şi seculare.

Prin urmare. Dumnezeu poate să tic cunoscut: 
in mod afirm ativ, din afirm ări, adică privind la 
creaţiunca văzută prin raţiune, pentru a-L înţelege 
pe Dumnezeu drept cauză, de unde. ca cc şi spre 
ce scop au fost create cele văzute; în m od negativ, 
priu negaţii, dar nu din cele cc pol li cunoscute din 
domeniul simţurilor, supuse spaţiului şi timpului, 
ei, prin revelaţia lui Dumnezeu însuşi, adică, prin

ieşirea din ascunsul Lui fiinţial, care nu poale li 
cuprins de nimic şi de nimeni şi prin venirea Lui 
în sutlet curat, pe Care acesta 11 primeşte în chip 
neînţeles. (Maxim Mărturisitorul, Capete gnostice. 
II. 39. „Filocalia * II, p. 182)

6 . Revelaţia naturală sc arată chiar plin logica 
ştiinţifică, prin raţionalitatea cosmosului. Dc pildă, 
ştiinţa actuală afirm ă că spaţiul şi timpul au o 
sursă aspaţială şi atemporală, carc nu epuizează 
sensul total al creaţiei. Teologia creaţiei după carc 
realitatea pământească, creată, trimite la realitatea 
cerească, nccrcală, lasă a se înţelege că există un 
versant inaccesibil al universului, o fată transcen
dentă. inexprimabilă a realităţii, o ordine eternă a 
vieţii. Din cau /a  aceasta, teologia nu mai constru
ieşte o apologie contra ştiinţei şi nici invers. N a
tura cosm ică, universul şi um anitatea nu sunt 
lăsate în voia lor, in ordinea m orală şi fizică des
coperită de raţionalitatea ştiinţifică, ci sunt asu
mate dc Creator şi conduse la finalitatea lor.

Pe treapta experienţei empirice, teoria ştiin
ţifică a evoluţiei, pe dc o parte, şi istoria vieţii şi 
lumii după Biblie, pe de altă parte, rămân două 
poziţii incompatibile. Teologia nu încearcă sâ gă
sească prin crcdinţă o explicaţie a descoperirilor 
şliinici (concordism). lixistă probe despre originea 
comună a tuturor fiinţelor şi speciilor (bacterii, 
vierm i, anim ale, om ), chiar in patrim oniul lor 
genetic, foaie provin din aceleaşi substanţe chi
mice. organizate similar în celule vii. constituite şi 
orientate printr-un cod genetic universal. Biblia, in 
schim b, se referă la originea comună a speciei 
umane, carc a apărui chiar la creaţia lumii.

Pe Ircapla cunoaşterii noetice (dc Ia nous = 
raţiunea care sondează transcendentul ce se reve
lează) sc poate spune totuşi că, .. cunoştinţa fă p 
turilor a întors neamul omenesc la cunoştinţa de 
Dumnezeu înainte de Lege şi de Prooroci. Si acum 
iar îl întoarce. Căci aproape toată lumea, adică 
toţi câ ţi nu ascultă de preceptele  evanghelice, 
datoresc numai cunoştinţei făpturilor faptul că nu 
au un alt Dumnezeu decât pe  Făcătorul acestei 
Iurni“ (GriQoric Palama, Despre Sfânta Lumină. 
44, 104, „Filocalia” vol.7, pp. 322-494).

R evelaţia  profetica

7. Dunuiezeu n-a rămas niciodată fără mărturie 
(am ârty ro s - F.A. 14. 17) şi Iară manifestare. B i
blia vorbeşte dc posibilităţile infinite ale lui Dum-
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nezeu dc a Sc revela şi de a-I chema la credinţă pe 
poporul Său: J n  multe rânduri ş i  fn multe feluri a 
vorbit Dumnezeu odinioară părinţilor noştri prut 
Profeţi“ (Evr. 1 ,1 ) . într-adevăr, Vechiul Testa- 
menl arală că Dumnezeu nu a întrerupt niciodată 
comuniunea Sa eu omul, chiar după păcat (l ac.
17, 1). Dum nezeu a lacul alianţe eu neamul om e
nesc: cii Noe, după potop (Fac. 9. 9), ca să pă
zească „naţiunile" (Deut. 4. 19; 32. S), cu Avraam 
(l ac. 1 2 , 1 ), pe care îl alege ca părintele tuturor 
neamurilor pământului (Fac. 17, 5; 12, 3), cu po
porul Israel, scos dui robia Lgipiului, căruia îi dă 
în Sinai. prin Moise, I^gea  Sa divină (leş. 3 . 6 -8 ). 
Poporul năseul din Avraam, poporul ales (leş. 19.
5), poporul alegerii (Rom. 11. 28), îl aşteaptă pe 
M esia făgăduit. Care va încheia o alianţa nouă, 
eternă şi Care va aduce mântuire neamurilor, prin 
convertirea tuturor, evrei şi clini (Is. 49. 5-6; Rom.
11, 17-18, 24).

8 . Experienţa vederii slavei lui Dumnezeu (teo- 
fanii) de către profeţi şi patriarhi pc care Biseri
ca îi venerează ca sfinţi, prin iluminarea îngerului 
de m are sfat (Îs. 9, 5), nu  cslc acelaşi lucru cu cu
noaşterea din  făpturi. La rândul ei. revelaţia pro
fetică, având rolul de „pedagog*· pentru primirea 
lui Mesia ca persoană istorică, este  .. umbra Evan
g h e l i e i Hvanghelia liind icoana împărăţiei vii
toare Din poporul lui Israel, Biserica a primit-o pe 
Maria, m am a după trup a lui lisus, pe Profetul 
loan, care L-a botezai pe lisus. pe Moise. care ră
mâne model dc sfinţenie pentru creştini, pe magii 
care s-au închinat lui Mesia în Retleem. Dar ele
mentele principale moştenite din V echiul Legă
mânt sunt: p rofeţiile  m esianice care leagă cele 
două Testamente, p reo ţia  şi cu ltu l public. Bise
rica a salvai scrierile Vechiului lestam eni. com
bătând erezia lui Marcion.

9. în Vechiul Testament. Profeţii, drepţii, pa 
triarhii au auzit cuvintele şi au văzut slava Cu
vântului înainte de întrupare (Fac. 18, 1-2). Hslc 
pentru prima dală când slava pe care a avut-o 
Adam se arată iarăşi in trupul muritor al lui Moise: 
. .Moartea a dominat de la Aduni până la M oise"  
(Rom. 5, 14). Omul o, deci, destinat glorificării. 
Legea veche arată că omul nu este legal, captiv, 
dar exegeza ei nu i-a dus pe oameni la llristos. lia 
este numai umbra Noului Testament (Col. 2. 17). 
care precede şi prooroceşte.

,. întrebare. Ce înseamnă <cuvintele): Cele o  
ochiul n-a văzut şi urechea n-a auzit şi la ininu 
omului nu s-a suit?  (I Cor. 2, 9).

Răspuns în aceI tim p (al Vechiului Testa 
ment), cei mari, drepţii. împăraţii şi Profeţii ştiai 
că (trebuia) să vină Izbăvitorul, dar că (va (re 
bui) să su fere, să fie  răstignit şi să-şi verse sângeh 
pe cruce, nici nu ştiau, nici nu se  silise la ininu 
lor. (Nu ştiau) nici că va f i  un botez cu foc a 
Duhului Sfânt, că in Biserică se va aduce pâine ş 
vin. antitip al Trupului şi Sângelui Său. că acea 
care se vor împărtăşi din pâinea cea văzută, voi 
mânca, in chip duhovnicesc. Trupul că Apostoli 
şi creştinii vor prim i p e  Mângâietorul, se vor ini 
brăca cu putere de sus, se  vor umple dc dumne  
zeire. iar sufletele se  vor uni cu Duhul Sfânt Aces 
lucru nu ştiau Profeţii ş i împăraţii şi. Ia inima lai 
nu s-a suit.

Acum. deci. creştinii au altă bogăţie, (deose 
bilă de vremea veche), astfel sunt dăruiţi, şi dorit 
lor către Dumnezeire este îndreptat

Dar, deşi au o astfel de bucurie şi mângâiere 
tot sub frică şi cutremur se a flă "  (Mae ar ie F.gip· 
leanul. Omilii duhovniceşti. XXVII. 17).

R evelaţia  L ogosu lu i lui D u m n ezeu  
în trupat ca istorie  a m ântu ir ii

IU. Revelaţia este o lucrare proprie Cuvântului 
lui Dumnezeu întrupai. Care I.-a tăcut cunoscut pe 
Tatăl şi Care L-a trimis pe Duhul în lume. De la 
creaţia lumii, care s-a tăcut prin Cuvânt, Dumne
zeu n-a părăsii lumea, ci S-a manifestat continuu. 
Prin filozofia lor, elinii au cules ..seminţe ale Lo
gosu lu i"  (Logos sp e rm a tik o s )  care se a llă  în 
creaţie şi in legea morală umană. Un văl al intu-: 
nericului a acoperit omenirea de la neascultarea lui 
Adam. Totuşi, omul e capabil să intuiască urmele 
lui Dumnezeu în lumea văzută şi în conştiinţa sa. 
Dum nezeu reface com uniunea cu oam enii, în
cheind legăminlc cu ci: Noe. Avraam. Moise.

..La plinirea vrem ii" (Gal. 4, 4). adică, după 
..vremea naţiunilor" sau „timpul m esianic'1. Dunw 
nezeu ..negrăit, necuprins cu mintea nevăzut, ne
ajuns. pururea fiin d  şi acelaşi f i in d ' (Liturghie, 
„Cu vrednicie...**), S-a revelat nouă, în persoana is
torică a lui lisus llristos. „CuvântulS-a făcut trup 
şi a locuit printre noi“ (In. 1. 14). FI c .. Cuvântul 
ieşit din tăcere " (lgnatie. Către Magnezieni. 8 . 2).
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Creştinismul este singura religie carc afirmă unirea 
personali între Dumnezeu şi om. într-un nueleu 
divino-uman, prin asumarea Urii umane in persoa
na divină a Fiului. Astfel, lisus Ilristos începe şi 
lucrează, in numele oamenilor, o istorie şi o operă 
a mântuirii, carc-T aparţine, ca fiind Cuvântul lui 
Dumnezeu întrupat, identic cu Cuvântul Care era 
din veşnicie cu Dumnezeu (In. 1. 1) şi prin Care 
Tatăl a creat lumea, identic cu Cuvântul (.'arc a (ost 
auzit şi văzut în slavă dc Profeţi şi de Apostoli.

11. Cei care au fost martori ai întrupării, Bo
tezului, Transfigurării. învierii şi înălţării lui Tisus 
din Nazarct, L-au cunoscut personal pe Domnul 
slavei. Ilristosul, M esia lui Dumnezeu. Apostolii 
au păstrat şi au transmis experienţa lor - „Noi nu 
putem  să nu vorbim despre cele ce am văzut şi 
am auzii" (F.A. 4, 20). Astfel, Biserica îl cunoaşte 
pe lisus Hristos înainte de Cincizecime şi înainte 
dc scrierea cărţilor Noului 1 estamenl. Revelaţia şi 
experienţa Cuvântului cunoscute dc Biserică nu 
se lim itează la textul Bibliei Biblia nu se con
fundă cu Revelaţia însăşi a lui Dumnezeu şi nici 
cuvintele sau noţiunile biblice cu Dumnezeu în
suşi. Sfânta Scriptură esle inspirată de Duhul lui 
D um nezeu, adică Dum nezeu a voit sâ se scrie 
accstc cuvinte biblice Autorii au scris după cum au 
putut ci să-L cunoască, nu după cât >i cum este LI. 
Biserica a recunoscui canonul Bibliei creştine, ţi
nând scama de autoritatea celor care au fost mar
tori dirccti, obiectivi: Profeţi. Apostoli, Lvanghe- 
işti. Din m omentul fixării canonului. Biblia esle 

criteriul Adevărului, călăuza, calea spre persoana 
Cuvântului Care Se descoperă în slavă. Biblia re
capitulează experienţa tuturor cărora S-a revelat 
Domnul: filozofi. Profeţi. Apostoli. Teologia latină 
vorbeşte de acel continuum  între legea naturală. 
Revelaţia biblică şi Tradiţia Bisericii.

12. Apostolii au auzit, au văzut şi L-au atins pe 
lisus Hristos, ..Adevărul iposfazial", in Ierusalim 
:l In. 1, 1). LI i-a trimis să propovăduiască ^van
ghelia Sa. prin puterea Duhului Sfânt, tăcând din 
ei martori ai învierii Sale, începând cu Cincize- 
cimea. Tocm ai de aceea. Revelaţia lui lisus Hris- 
los, Cuvântul IJnic (Hvr. I, I -2), este definitivă şi 
perfectă, terminată. Biserica nu aşteaptă o nouă 
Revelaţie publică înainte de Pa rusie. Terminată, 
dar nu pe deplin explicitată. Aici. intervine conşti
inţa şi consensul Bisericii sub inspiraţia Duhului 
Slant, care stabileşte „depozitul de credinţă" obli

gatoriu pentru mântuire. Revelaţiile particulare nu 
pot completa sau ameliora acest depozit.

13. Cunoaşterea autcntică a Revelaţiei este 
posibilă celor carc fac experienţa personală a sla
vei lui Dumnezeu. Aceştia spun că Dumnezeu este 
împărtăşibil nu după fiinţa Sa, ci după lucrările 
sau energiile divine necrcate. Cum ne mântuim 
atunci? ..Prin credinţă, căci credinţa e suficientă  
pentru a ne convinge ca există Dumnezeu, dar nu 
ce este Dum nezeu in sinea iu i.. Căci, cunoaş
terea fiin ţe i lui Dumnezeu constă tocmai in sim  
ţăm ântul că f iin ţa  divină n-o cunoaştem, dar 
inch i narea-ador area nu stă in legătură cu cât 
cunoaştem din fiin ţa  lui Dumnezeu, ci ctu con
vingerea că E l există"  (Sfântul Vasilc cel Mare. 
Epistola 234 , ÎL p. 483).

A-L înţelege pe Dumnezeu numai din medita
ţia şi din speculaţia asupra textelor biblice nu este 
Suficient. L necesară o experienţă la fel cu cea a 
Profeţilor, a Apostolilor şi a F.vangheliştilor, adică, 
experienţa inspiraţiei, glorificării şi ilum inării. 
Lxegcţii, predicatorii, teologii autentici trebuie să 
repete cuvintele Sfântul loan: „Ceea ce am văzut 
şi ceea ce aut auzit, aceea vă vestim şi vouă. pentru 
ca şi voi să aveţi comuniune cu no i"  (I In. 1, 3).

14. Revelaţia Cuvântului întrupat are marginea 
ei determinată atât ile chenoza lui Dumnezeu în is
toria mânmirii. deci. de micşorarea Sa în ce priveş
te Fiinţa divină, necuprinsă, nevăzută, neîmpărtă- 
şibilă. Fiinţă mai presus de fiinţă (nu există analogia 
entis intre creat şi necreat), cât şi de măsura expre 
siilor şi a conceptelor din limbajul uman. folosite 
pentru a exprima Revelaţia Sa (Staulul Vasile cel 
Mare). „ Este imposibil de a-f. exprima p e  Dum  
nezeu şi este şi m ai im posibil de a-L concepe" 
(Grigorie Teologul. Orar io teologica 2 .4 ). în acest 
sens. LI este. în acelaşi timp „chipul ţi simbolul" 
Său, adică, se arată din Sine pe Sine, iar prin Sine. 
Cel arătat călăuzeşte spre Sine. Cel cu totul ascuns 
în nearătare (Maxim Mărturisitorul, Ambigua, 47). 
Revelaţia va avea o formă finală, la a doua venire 
in slavă a lui Hristos (I Pt. 1, 7), când pământul va 
ti plin de cunoştinţa lui Dum nezeu, ca marea 
umplută de apă (Is. 11. 9).

15. Opinii despre conţinutul şi sem nificaţia 
Revelaţiei:

a) Lxislă opinia după care credinciosul L-ar 
cunoaşte pe Dum nezeu numai din cele ce sunt 
create de LI. deci, în calitate de cauză a acestora, 
anume, prin negarea celor ce sunt cunoscute. Pă-
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rinlii Bisericii au arătat că este lim itată cunoştinţa 
din lumea creata, pc carc o au savanţii şi filozofii, 
formulând argumente raţionale şi demonstraţii şti
inţifice. Există o realitate carc scapă cunoştinţei 
după negaţia celor cunoscute. Astfel, creştinii au 
cunoştinţa iui Dum nezeu nu numai din cele ce 
sunt create, cunoscute şi necunoscute, ci, din lu
mina necreată, care este slava I ui, dar care nu 
este fiinţa I.ui şi pc care un o au cele create. Prin 
urmare, atât m etoda analogiei, care pleacă dc la 
opera creată la Creator, de la ordinea lumii !a In
teligenţa divină, cât şi teologia prin  negaţie, după 
care Creatorul nu e nimic din cele create, sunt 
incomplete.

Trebuie deci sâ fie afirmată deodată transcen
denţa apof'atică a lui Dumnezeu (In. 1, 8 ) şi im a
nenţa istorică a lui Dumnezeu (leş. 3, 14). Dum 
nezeirea nu este nici descoperită în întregime, nici 
ascunsă în întregime. Cunoaşterea din revelaţia 
naturală are limitele ei raţionale. Apologetica p re
tinde câ raţiunea poate să devină liberă şi dispo- 
nihilă să depăşească limitele ei naturale. Apofa- 
tismul („pe măsură ce Dumnezeu se face cunoscut. 
FI apare ca fiind infinit*4) nu înseamnă însă câ Re
velaţia nu este verificabilă. Biblia dă mărturie de 
teofanii, de evenimente revelatoare, de manifestări 
istorice şi de prezenţe fizice, obiective.

b) Părinţii Bisericii au respins teza lui F.unomiu 
(sec. IV), dupâ care Dumnezeu a revelat suprac 
senţa (Dumnezeirea) Sa profundă, in aşa măsură 
încât omul participă la com uniunea dc fiinţă din
tre Persoanele divine. Hxislă şi azi teologi care 
vorbesc de „participarea la esenţa divină", printr-o 
viziune intuitivă, prin contemplaţie imediată, unifi
care iară medierea altei realităţi create. Părinţii au 
tăcut aici mai multe precizări: pe de o pane. Dum 
nezeu este neîmpărtăşibil, nevăzut şi necuprins, 
după esenţa Sa veşnică, dupâ fiinţa I.ui mai presus 
de fiinţă: pe de altă parte, Dumnezeu este impăr- 
tăşibil, încăpui şi arătat, după lucrările sau după 
energiile I.ui necreate. Una este fiinţa lui Dumne
zeu şi altceva sunt lucrările. însuşirile şi energiile 
divine: .^Lucrările sunt diferite, p e  câtă vreme f i 
inţa e simplă, iar noi putem  afirma că din lucrări 
f! cunoaştem pe  Dumnezeii, pe  când de Fiinţa Lui 
mt suntem in stare să ne apropiem, pentru câ lu
crările Lui sunt cele care coboară spre noi. pe  
când Fiinţa Lui râmâne inaccesibilă" (Vasile cel 
Mare, Epistola 2 3 4 .1, PSB 12. p. 483).

c) Grigorie Palama. care a precizat câ Η π φ  
lui Dumnezeu nu se identifică nici cu creaţia 
văzută nici cu harul, acesta nefiind o creaţie natu
rală sau supranaturală, ci o putere care îradiazij 
din Dumnezeu, spune:

„Nici să nu fa c i împărtăşibilă esenţa lui Duna 
nezeu cea mai presus de esenţă şi de  nume şi it\ 
sine neîmpărtăşibilă şi nemanifestată, numind toi 
ce e necreat esenţă Nici să  nu apari ca un ah 
Eunonuu, numind ca acela toate (caracterele) celt 
ipostatice, ca necreate. Fiinţa lui Dumnezeu, sul· 
pretextul simplităţii dumnezeieşti. Mici să nu te 
fa c i  monotelit. fă câ n d  firea  dum nezeiască din 
Hristos lipsită de lucrare. Nici alt Sabeliu. soi 
cotind in alt chip numirile lui Dumnezeu goale dc 
realităţi, ca tmele ce ar însemna toate acelaşi /«.] 
cm . adică numai esenţă. Să nu păţeşti toate aces
tea, numind lucrările lui Dumnezeu create şi prin 
plăsmuiri goale înfăţişând simplitatea Sa ca ne* 
maifiind nimic Şi crede in acelaşi Dumnezeu îmi 
părţii şt neimpărţit. unit în împărţire şi distinct în 
unire neieşit din Sine şi pururea mişcându-Se ii\ 
nemişcare. îm părţind ti Se neim părţit şi impur· 
tăşindu-Se întreg după chipul Mizei solare" (Gri- 
îo rie  Palama, Despre împărtăşirea dumnezeiască. 
27, „Filocalia" 7. p. 409).

d) Odată cu înuuparea Cuvântului. Revelaţia şi 
Revelatorul, lumea a scăpai de agnosticism (ne
cunoaşterea lui Dumnezeu) şi de idolatrie, adică de 
adorarea creaturii în locul Creatorului. Cel cari 
învaţă cosmologia află ceva despre seminţele Lo
gosului în univers.

c) Panteism ul susţine câ esenţa divină se con
fundă cu lumea creată, de aceea omul poate avea <; 
cunoaştere absolută a lui Dumnezeu.

C u n oaşterea  analog ică  şi a n a gog icâ

Cunoştinţa lui Dumnezeu din  contem plarea 
făpturilor sensibile şi inteligibile, numită şi în ţe 
lepciune, esie o cunoştinţă firească, deoarece a'j 
existat in firea omului, dată de Dumnezeu, înainte 
de căderea în păcat. Dar patim ile au întunecat 
mintea, au stricat „amintirea lui Dumnezeu*1, au 
strâmbat sufletul. De aceea, filozofii înainte de 
Hristos. deşi au iscodii creaţia, n-au aflat din lap- 
turi scopul lui Dumnezeu şi nici pe Dumnezeu.] 
In starea actuală, cunoştinţa adevărată, prin con
templarea Scripturilor şi a creaţiei, se dă celor carc
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au credinţă şi făptuire morală, celor care şi-au cu
răţit mintea în lupta eu patimile. Nimeni nu-L cu
noaşte pe D um ne/eu şi nu se m ântuieşte Iară ere 
dinţă (Lvr. 10, 38-39), ei din credinţă (Rom. 1, 
17). Credinţa -p is tis .fid es  - este vehiculul puterii 
Evangheliei, poarta deschisă harului. Cel care cre
de este copleşit de înţelepciunea divină şi se cutre
mură înaintea Dumnezeului „cunoştinţelor11: „ Dar 
credinţa, depăşind ideile născute din privirea făp
turilor. ne-a unit pe  noi cu Raţiunea aflată mai 
presus de toate şi cu Adevărul neconstruit ş i sim 
plu; şi am înţeles mai bine decât prin demonstraţie 
nu numai că toate s-au Jăcut din cele ce nu sunt. ci 
şi că s-au jacu t numai cu Cuvântul Im Dumnezeu. 
Ce esle deci credinţa aceasta? Oare vreo putere  
naturală sau mai presus de f i r e 0 Fără îndoială, 
mai presus de  fire. deoarece «nu poa te  veni cine
va la Tatăl decât prin Fiul» (In. 10. 9) Care. ne 
ridică pe  noi mai presus de noi înşine şi ne dă  
simplitatea îndumnezeitoare şi ne întoarce spre  
unitatea Tatălui Ce adună toa te"  (Grigorie Pala
ma. Despre Sfânta Lumină, v.2, „Filocalia" voi. 7, 
p. 3 19). Această cunoaştere prin credinţă este, to- 
îuşi, „în parle" (1 Cor. 13, 12), adică potrivit cu ca
pacitatea şi curăţia minţii. Fa este analogică, după 
măsură. în proporţie cu firea şi cu puterea raţională 
a om ului: ..Pentru că sfin ţii nici nu cunosc tot 
scopul lui Dumnezeu cu fiecare  lucru sau cuvânt 
a! Scripturii, nici nu scriu deodată toate cele 
cunoscute de ei. Nu cunosc totul, pentru că Dum
nezeu este necuprins şi, în înţelepciunea Lui, nu 
are hotar în a cuprinde vreun înger sau om. Căci 
zice Ciură de Aur despre cunoaşterea vreunui lu
cru oarecare, că noi spunem despre el câte trebuie 
să le spunem acum, dar Dumnezeu, p e  lângă cele 
spuse. cunoaşte şi alte laturi neînţelese. Şt nu le 
spun nici sfinţii toate deodată, pentru că nu e fo los  
ca să le spună toate câte le cunosc, din pricina  
neputinţei oamenilor şi ca să nu se lungească cu
vântul ş i să se  fa că  neplăcut sau neînţeles din p r i
cina amestecării, ci ca cele spuse să f ie  măsura
te". adică analogice. „Şi iarăşi unul zice acestea, 
altul, altele despre acelaşi cuvânt ai dumnezeieştii 
Scripturi, pentru că harul dumnezeiesc le-a dăruit 
şi pe  acestea şi p e  acelea potrivit cu oamenii şi cu 
vremea ' (Petru Damaschin. Cuvântul 23, „Filo
calia". voi. 5. p. 255).

Cunoaşterea prin credinţă are şi un scop a n a 
log ic . adică, „de cele aflătoare sub stăpânire şi în 
starea creaţiei, trebuie sâ ne apropiem pentru alt

ceva, nu pentru ele, precum  de oglindă ne apro
piem pentru ceea ce se arată şi ia chip în ea Ast 
fe l, nu ne apropiem de creaţi une pentru îmbună
tăţire. ci pentru arătarea Unului suprem in ea. 
Dar, de cele ja ră  început şi care sunt din FI prin 
fire. ne apropiem nu pentru  altceva, ci pentru ele 
şi pentru Cel din Care sunt. D e aceastea nu tre
buie numai să ne apropiem, ci să  şi creştem in 
ele şi să  ne sârguirn prin ele spre imitarea Binelui 
prim  şi unic şi spre în tipărirea Lui in noi ş i  aşa. 
prin împreuna lucrare şi ajutorul harului să  do 
bândim demnitatea slavei chipului şi asemănării 
cu Dumnezeu. Astfel, cele cauzate din crea ţiu ne. 
privite drept. înalţă mintea, prin această privire, 
la oglindirea Unului ş i o unesc, dezlegând-o de  
toate, in chip simplu cu înţelesul unitar a l Unului. 
dacă mintea priveşte la ele cum se cuvine. Iar cele 
care au p e  Unul cauzator şi lucrător prin fire, in 
trucat Acela dă minţii prin ele o fo rm ă  asemenea 
lor. au puterea să  unească mintea cu însuşi Unul 
acela (Calist Calafygiotul, Despre viaţa conte/n 
plativă, 17. „Filocalia'1, voi. 8 . pp. 414-415).

Dacă în vremea Legii, drepţii şi Profeţii ve
deau doar spatele lui Dumnezeu, în vrem ea hani 
lui. Apostolii şi F.vangheliştii văd razele Dum 
nezeirii prin trupul plin de slavă al lui Iisus 1 Iristos 
Care s-a arătat ucenicilor la Schimbarea Sa la faţă. 
Este strălucirea firii dumnezeişti mai presus de 
fiinţă, cea care se revarsă în trupul ipostaziat în- 
tr-Una din Persoanele Silnici Treimi. Trupul lui 
llristos este nu numai părtaş al slavei Dumnezeirii. 
ci şi transmiţător al ei. După Maxim M ărturisi
torul, această lumină dc la Schimbarea la faţă a 
Domnului este „simbol al teologiei" (Dumnezeirii) 
în sensul că ni sc împărtăşeşte pe m ăsura noastră, 
dar că ea ne îndreaptă spre ceva şi mai înalt (ana- 
gogic). în starea de acum, slava Dumnezeirii este 
simbol al chipului lui llristo s ( 'a rc  Sc va arăta 
deplin la Parousia Sa, la a doua venire.

Teologia analogică şi anagogică se foloseşte 
de o mulţime de simboluri pentru a  atinge cele 
inteligibile, plecând de la cele sensibile. Creştinul 
este aşadar şi filozof, şi teolog. Filozof, deoarece 
cercetează cu raţiunea sa cele create ca să afle 
urmele Creatorului; teolog, deoarece. încordând 
mintea să devină văzătoare, contemplativă, urcă 
drept la înţelegerea lui Dumnezeu, primind ca pe 
nişte raze strălucirea sau slav .; Iui Dumnezeu, prin 
care devine asemenea Lui. după har.
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C o m e n ta r iu . 
C reştin ism u l:  „C ele  trei leg i g en era le“

Legile generale suni: cea naturală, cea scrisă şi 
cea a harului. Fiecăreia din acosle legi îi corespun
de o  anumită vieţuire şi un anumit curs al vieţii, ca 
şi o dispoziţie lăuntrică deosebită, produsă de acea 
lege prin voia color carc se conformează ou ca. 
Fiecare din aceste legi crooa/ă o altă dispoziţie in 
oricare din cei aliaţi sub puterea ei. De pildă, legea 
naturală , când raţiunea nu e copleşită de simţire, 
no înduplecă. Iară o învăţătură specială, să-i îmbră
ţişăm pc loţi cei înrudiţi şi do acelaşi neam, întru
cât firea însăşi ne învaţă să-i ajutăm pe cei lipsiţi şi 
să vrem (oji, tuturor, acelaşi luciu pc care - 1  doreşte

Λ

licoare. Aceasta ne-a spus-o Însuşi Domnul, zi 
când: „Câte vreţi să vă fa că  vouă oamenii, faceţi 
şi voi lor asemenea“ (Mt. 17, 12; Lc. 6 , 35).

Iar legea scrisă  sau plinirea legii scrise, osie 
raţiunea naturală care şi-a luat ca ajutor, in rapor
turile de reciprocitate cu cei de acelaşi neam. raţi
unea duhovnicească. De aceea zice: ,S â  iubeşti 
p e  aproapele tău ca pe  rine însuţi*1. Dar nu zice: 
„Să ai pe aproapele tău ca pe tine însuţi". Căci al 
doilea arată numai solidaritatea cu cei de acelaşi 
neam spre m enţinerea existenţei, iar primul în
seamnă grija dc ei în vederea fcricirii.

In starşit legea harului ii învaţă pe cei călăuziţi 
de ea să-L imite nemijlocit pe Dumnezeu. Care. 
dacă se poate spune aşa. ne-a iubit mai mult decât 
pe Sine însuşi, măcar că îi eram duşmani din pri 
cina păcatului. Ne-a iubit, adică, uşa tic mult. încât

a binevoit să coboare în fiinţa noastră, în mod nt 
schimbai. Hl, Care oslo, în mod supraliinţial, n 
presus de orice fiinţă şi lire. să Se facă om  şi sâ 
unul dintre oameni. Din aceeaşi iubire n-a re fu? 
să-Si însuşească osânda noastră şi să ne îndumni 
zeiască după har atât de mult pe cât S-a iacul 
după iconomie şi prin lire om. Iar aceasta a tacut- 
ea să învăţăm nu numai să no ajutăm laolaltă 
chip natural şi să ne iubim unii pe alţii, ca pc n< 
înşine, in chip duhovnicesc, ci şi avem grijă d< 
alţii mai mult decât de noi înşine, in chip dumnt 
zeiesc, şi aceasta să ne fie dovada dragostei ca, 
temeiul virtuţii noastre, să fim gala a suferi cu bu
curie moarte de bună voie unii penim  alţii: „Căi 
nu este iubire mai mare ca aceasta, ca cineva să- 
ii pună sufletul pentru prietenii să i"  (In. 15. 13).] 

Deci legea lîrii oslo. pe scurt, raţiunea natural 
carc şi a supus simţirea spre înlăturarea ncsoco 
tinţei (iraţionalilăţii), prin care se menţine dezbina
rea între cei uniţi prin natură Iar legea scrisă est< 
raţiunea naturală care. după înlăturarea iraţionali·) 
lăţii simţirii, şi-a asociat şi iubirea duhovniceas< 
prin carc susţine reciproci lalea între cei de acelaşi] 
neam. In slarşil. legea harului osie raţiunea ma 
presus de fire. care preface firea în chip neschim 
bai. îndumnezeind-o, şi arată în firea oamenilor, Cii 
într-o icoană, arhetipul necuprins, mai presus de li- 1  

inia şi de fire şi procură fericirea veşnică. (Maxim) 
Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie. 64. „Fi- 
localia Ul‘\  pp. 410-412».
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VII. Izvoarele învăţăturii creştine

1. „Păzeşte vistieria «parathiki» ce fi s a în 
credinţat prin  D uhul Sfânt care locuieşte in voi"
i. II T im . 1, 14; I Tim. 6 , 20). Aeesl deposit um 
sacru dc origine a fost încrcdinţal B isericii de 
Apostolii şi dc ucenicii lui Ilristos, carc au propo
văduit Evanghelia in forma ei autentică şi în in
tegritatea e i : .. Dacă vefi rămâne în cuvântul Meu 
<unteţi ucenicii M ei" (In. 8 . 31). Propovăduirca
ikerygma) apostolică nu este allceva dccît un cu- 
vînt de la Hristos şi despre Ilristos. „Noi nu ne 
propovăduiţii p e  noi înşine, ci p e  Domnul Hristos 
Iisus"  (II Cor. 4. 5). iisus este sursa unică a Ade
vărului. .. Cel Ce vă ascultă. Mă ascultă "  (Lc. 10, 
\(>). Apostolii predică ..cuvântul adevărului" (II 
Tim. 2, 15).

.. Predania de la început (parados is) ş i  învăţa 
sura de credinţă (didascalia) a Bisericii univer-l 
-ale. p e  care Dom nul a dat-o. Apostolii Săi «i; 
propovăduit-o, Părinţii au păzit-o. Pe aceasta s-a 
întemeiat Biserica şi cel care cade din ea nu mai 
este şi nu se mai numeşte creştin" (Atanasie al 
Alexandriei, Către Serapion. XXYTlfîTAstîel. ιιπτ=-̂  
tatea văzută a Bisericii s-a constituit şi s-a păs
trat, in continuitate cu Evanghelia lui Hrislos. în 
iurul C red in ţe i apostolice, transmisă şi explicată 
în predică, in om ologhia, în cultul şi in disciplina 
unei comunităţi creştine organizate.

2. Sfanţul Vasile spune că dogmele şi invăţâ- 
:urile păstrate şi transmise de Bis*erieă, lc avem 
pe unele din scris, iar altele au fost comunicate în 
laină, prin tradiţia orală. Ambele au origine unică 
şi o autoritate egală pentru credinţă:

Dintre dogmele păstrate în Biserică, pe unele 
le avem din învăţătura scrisă, iar p e  altele le-am 
prim it din Tradiţia apostolilor. Ambele (forme de 
transmitere)  au aceeaşi putere pentru credinţă. Şi 
oricine are o iniţiere cât de mică în chestiunile 
bisericeşti nu va ridica obiecţii (împotriva acestei 
afirmaţii). Fiindcă, dacă am încerca să lăsăm la o 
parte obiceiurile (care n-au tem ei scris), ca şi 
rând n-ar avea mare însemnătate, am greşi, păgu
bind Evanghelia in cele esenţiale De exemplu, ca 
să amintesc de prim ul şi de cel mai obişnuit: ce~  
(anei scris au cei care speră in numele Domnului 
nostru Iisus Hristos să  se însemneze cu semnul 
crucii? Din ce scriere am învăţat să ne întoarcem

spre răsărit în timpul rugăciunii? Care din sfinţi 
ne-a lăsat în scris cuvintele epiclezei. care se ros
tesc în timpul sfinţirii pâinii (Sfintei) Euharistii, şi 
a potirului binecuvântării? Nu ne mulţumim nu
mai cu acele (cuvinte) pe. care le aminteşte Apos 
toiul sau Evanghelia (şi de aceea) înainte şi după 
Euharistie zicem şi altele, pentru că ştim din în vă 
lătura nescrisă că au mare putere în săvârşirea 
Tainei. în virtutea căror scrieri binecuvântăm apa 
Botezului, untdelemnul Ungerii ş i p e  cel care se 
botează? Nu în virtutea Tradiţiei (transmise) în 
mod tainic? In care scriere avem tem ei pentru  
Ungerea cu untdelemn? Obiceiul de a -l afunda 
de trei ori pe  omul (care se botează) de unde îl 
avem? Ş i celelalte obiceiuri legate de Bote:., cum  
este lepădarea de satan şi de  îngerii lui, în care 
scriere (îşi au temeiul) ? Nu (provin toate acestea) 
dţiiMUĂfiHiîu^Jirtnţilor noştri păstrată în taină ? " 
/ Despre D uhitiSfant, eap^T?^ p.79).

— 3r-A-*a thtr:~::Lyv^rntfe noastre, sun t de două  
feluri: pe  unele le mijlocesc Scripturile, adică cele 
ce se cuprind in cărţile teologice ale Sfintei Scrip
turi. iar a ltele sunt învăţăturile lăsate prin viu 
grai de către Apostoli, ş i acestea s-au tâlcuit de 
către sinoode şi de către Sfinţii Părinţi. Pe acestea 
două se întemeiază credinţa " {M ărturisirea de 
credinţă, 1642.. partea 1. 4).

Biserica a recunoscut cele două căi sau mo
dalităţi de păstrare şi transmitere a revelaţiei su
pranaturale, dar a insistat asupra unităţii dintre 
Tradiţia orală şi cărţile inspirate şi canonice ale 
Noului Testament, în care a fost scrisă Tradiţia 
orală şi care. împreună cu cărţile Vechiului Testa
ment. formează Biblia creştină, adică norma (ca
nonul) pentru credinţă şi penlru viaţă. M arcion 
respinge cărţile Vechiului Testament şi tot ce se 
referă Ia acestea în Evanghelii, mai precis, tot ceea 
ce nu corespunde cu „evanghelia lui P a v e r . A l'ost 
excomunicat in anul 144.

Revelaţia divină este, insă. m ult mai largă. 
Siănia Scriptură este o mărturie inspirată a Reve
laţiei. dar nu Revelaţia însăşi. Ca şi Tradiţia, Scrip
tura nu este un scop în  sine. Cuvintele ci sunt eă 
lăuze către experienţa slavei lui Dumnezeu, ea la 
Cincizecime. Biblia are o autoritate obiectivă, Ji 
ind m em oria Cuvântului lui Dumnezeu, viabilă
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graţie Duhului Sfânt, numai alunei când e re
cunoscută şi cililă dc Biserica creştină, căreia îi 
aparţine (după cum Tainele au autoritate numai 
când sunt celebrate de comunitate).

A. Biblia  crcştină  

Vechiul T estam ent

4. Biblia lui lisu* llristos şi a Apostolilor a 
fost Biblia lui israel care cuprindea I.cgea. Profeţii 
şi alte cărţi, ca Psalmii. Acesta esle canonul ebraic 
păstrat de sinagoga iudaică din Palestina. Biserica 
a aprobat diferite practici locale care au reţinut fie 
un canon redus, fie unul mediu, până cc s-a ajuns 
la un canon complet. Evreii din Alexandria şi dias
pora au acceptat traducerea greacă a Vechiului 
Testament numită Scptuaginta, carc cuprinde. în 
afară dc cărţile din canonul ebraic, cărţi numite 
anaginoskomena, folosite in cultul bisericesc. 
Cele mai multe cilalc din Vechiul şi din Noul Tes
tament (350) suni din Septuaginta, din care se ci
tează in: Marcu, Luca, Petru, lacov. Evrei. Cano
nul actual al Vechiului Testament, recunoscut de 
Sinodul din Ierusalim (1672). in canonul 18, cu 
prinde 39 dc cărţi canonice şi 10 cărţi ..bune de 
citit'* (numite de catolici detiterocanonice, iar de 
protestanţi apocrife): ludii; l Ezdra; 1. II, III Ma- 
cabei; Tobit: Ecleziastul: înţelepciunea lui Solo
mon; Baruh: Scrisoarea lui Ieremia.

5. Cărţile canonice se îm pail în m ai multe 
categorii:

Pentateuhul (Cele cinci cărţi - ale lui Moise), 
Tora sau Legea  cuprinde istoria evreilor dc la 
Avraam până la moartea lui Moise. adică perioada 
2000 - 1200 i.IIr. Acestea sunt: Facerea Geneza 
(istoria creaţiei lumii, istoria lui Adam şi a Evei, 
epoca patriarhilor: Avraam. Isac. lacov (Israel), 
aşezarea celor 12 fii ai Iui Avraam în F.gipt (în 
timpul lui losif); Ieşirea Exodul (eliberarea din 
robia egiptenilor. Ia care evreii au fost supuşi după 
moartea lui Tosif. revelaţia numelui lui lahve: „Eu 
suni Cel Ce sunt1’ (3, 14), exodul şi călătoria iz
raeliţilor prin deşert, darea celor zece Porunci 
(Decalogtd lui Moise) pe Muntele Sinai: ..Domnul 
vorbea eu Moise fală către faţă, cum ar vorbi un 
om cu prietenul său“ (33, 11); Leviticul (cuprinde 
reguli privind oficiile rituale şi sacerdotale con
tuse de cei din iribul lui Lcvi); Num erele  (re-

censămânlul poporului, traversarea deşertu lu i că 
pământul lăgăduil); Deuteronomul - Λ  doua 
(repetă isioria Decalogului şi darea a lto r  le 
reguli mozaice).

6. Cărţile istorice: lostia Na vi. J u d ec a t  
Rut, I ş i II, Sam uel I  şi II Regi. I  ş i  I I  Para li 
mena (Cronici). Ezdra. Neemia ia d o u a  Ezd  
Tobit. Iudit, Ester, I ş i  II Macabet. C ă rţile  poe 
(sau sapienţiale): Iov. Psalmii, Pildele, Eclezws 
(Qohelet). Cântarea Cântărilor. în ţe lep c iu n  
Ecleziastul (Sirah). Cărţile profetice: Isaia, I, 
mia. Plângerile. Cartea lui liaruh. lezech ie l. 
n ie l Osea, Iod. Amos. Avdie, lonas, M i  hei a. i 
hum. Avacum. Sofonie, Agheu, Zahăr ia , Male a

7. în Biblia română (ediţia 1968) su n t inel 
cărţi şi fragmente necanonice: Epistola lu i Ierei 
Cântarea celor trei tineri, III Ezdra, Istoria  Su 
nei. Istoria omorârii balaurului ş i a s fă râ m ' 
lui Bel. III Macabei. Rugăciunea reg e lu i Mau

N oul Testam ent

8 . Noul Testament este nu num ai îm plinir 
Vechiului Testament (Mt. 5. 17-21). c i şi o er 
dinţa nouă. Evanghelia. Vestea cea B ună. c u p f 
sâ în aclele, in parabolele şi in fap te le  pe cr 
Dumnezeu le-a realizat prin lisus din  N azaret 
m ijlocul nostru (F.A.. 2, 22). în cen tru l Noul
l estament stă ideea că Dumnezeul lui Israel L 
trimis pe Fiul Său în lume, născut d in  Fecio 
Maria, răstignit şi înviat din morţi în Ierusalfr 
„Cuvântul ieşit din tăcere" (Ignatie al Antiohî 
Către Magnezieni 8 . 2) vine să realizeze rând ui al 
(iconomia) Tatălui ca Unul Care cunoaşte v 
Acestuia: „Nimeni nu cunoaşte pe Tată! decât i 
mai F iu l"  (Ml. 11. 27). Astfel, Tatăl, prin 1 ir' 
tosul Său şi prin Duhul Sfânt, va lărgi graniţei 
poporului ales ca să includă neam urile carc v 1 
crede în Evanghelie.

9. Marele preot Anna l-a întrebai pe lisus d 
spre discipolii Săi şi despre învăţătura (didascalia 
Sa (In. 18. 19). Dar lisus llristos n-a scris Evan 
ghelia Sa şi nici n-a cerut să fie scrise viaţa şi m 
sajul Său. care au circulat pe cale orală. Biserica 
recunoscut cărţile scrise în primul secol desp 
lisus. ca fiind vocea autentică a Apostolilor, n r  
ton  aleşi şi trimişi ai lui Hristos. Acestea au de 
venit Noul Testament,,adică depozitul Tradiţie 
orale. Biserica a adăugat la Scripturi (Mc. 12. 24
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I Cor. 15, 3-4) canonul Noului Testament. S-au 
păstrat mai multe liste ale cărţilor biblice. Lista 
cărţilor canonice. în num ăr de 27, s-a încheiat 
definitiv în secolul IV. Aceste cărţi sunt menţio
nate, în ordine diferită. începând cu Canonul apos
tolic 85, transmis de Clement Romanul. Apoi, dc 
Atanasie al Alexandriei, în Seri soarea canonică 
39 din 367, de Chirii al Ierusalimului ( t  386). de 
sinoadele locale din Laodicca (360) - canonul 60. 
din Roma (382), din lliponne (393), din Cartagina 
(418) - canonul 32 şi de loan Damaschin (650- 
753) în Dogmatica (IV, XVII), unde include şi 
Canoanele apostolice scrise de Clement.

10. Partea principală a Noului Legăm ânt o 
constituie cele patru Evanghelii.

Evangheliile sunt „m em oriile A postolilor44: 
,, Apostolii, în memoriile' h r . care se numesc Eviui 
g h e lii" (Iustin, Apologia I, 6 6 . 3). Autoritatea 
unică a I!vangheliilor vine din aceea că Biserica 
primară, constituind canonul Noului Testament, 
Ic-a dat viaţă in predică, in exegeză şi in cultul ei 
public, lia a recunoscut că Duhul Slănt este Cel 
Care-1 inspiră pc evanghelist să scrie „memoriile" 
apostolice, şi tot Duhul ilum inca/ă exegetul în in
terpretarea mesajului biblic ( e f  II Cor. 4. 6 ).

Evangheliile nu sunt scrieri biografice despre 
persoana lui lisus din Nazaret. Scrise de ucenicii 
lui lisus, după înviere, aceştia dau m ărturie că 
lisus din Nazaret este M esia lui Dum nezeu şi 
Mântuitorul lumii. Lie s-au scris în partea a doua a 
primului secol, în limba greacă. Primele trei Evan
ghelii se numesc sinoptice, deoarece sunt similare 
ca formă şi ca structură, având conexiuni între ele, 
despre evenimentele principale: Botezul lui lisus 
de către loan, predica in Galileia. mărturisirea ca
pitală a Apostolilor că lisus este M esia lui Dumne
zeu (Mt. 16. 13-20), Schimbarea la faţă, anunţarea 
Patimilor, Pastile, condamnarea. Moartea, Râstigni- 
rea, învierea, înălţarea. Cele patm Evanghelii sunt:

După Matei - unul din Cei Doisprezece, care a 
scris 1 {vanghelia sa, probabil în aramaică. limba 
vorbită de lisus, pentru creştinii proveniţi din 
iudei, de aceea citcază frecvent din Vechiul Tes
tament pentru a arăta că Fiul lui Dumnezeii este 
M esia Care va aduce îm părăţia lui Dumnezeu, 
fexte particulare: genealogia lui lisus de la 
\vraam  la Maria. Predica dc pe munte (cap. 5-7), 

care include Fericirile şi Tatăl nostru, trimiterea 
Apostolilor: „Mergeţi. învăţaţi (oaie neamurile.

botezându-le în numele Tatălui şi a l Fiului ş i ai 
Sfântului D uh"  (28. 19).

După M arcu , care nu face parte din grupul 
Apostolilor, dar redă ceea ce a primit din tradiţia 
Slăntului Petru. lisus apare ca Sfântul lui Dum 
nezeu, Fiul Omului răstignit (14. 21).

După L uca: I.uca nu c din Cei Doisprezece, 
dar e ucenic asociat eu Apostolul Pavcl. Luca 
relatează după martori oculari şi după tradiţia 
Măriei. Vorbeşte cu amănunte despre Naşterea şi 
despre Bole/.ul lui lisus. transcrie parabolele cele
bre: vameşul şi fariseul, fiul plecat şi întors acasă, 
Lazăr şi bogatul, narea/ă  despre călătoria celor 
doi ucenici, după învierea lui lisus. pe drumul 
spre Lmaus.

După loan: Apostol numit Teologul, deoarece 
îl identifică pe lisus cu Cuvântul lui Dumnezeu (în 
Prologul I!vangheliei) şi cu ..Fu sunt", care este 
numele lui Iahve. Citirea Noului Testament în B i
serică începe cu această Evanghelie: liturghia din 
noaptea de Paşti. loan redă pe larg „semnele1* - 
minunile (cap. 2  1 1 ), marile cuvântări ale lui lisus 
( I 1-22), inclusiv, învăţătura despre Duhul Sfânt, 
ca parte din doctrina despre Treime.

11. Celelalte cărţi ale Noului Testament sunt: 
epistolele Apostolului Pavel către Romani. I şi II 
Corinteni, Galateni, Lfeseni. Filipeni, Coloscni. I 
şi II Tcsaloniceni, I şi II Timotei, Tit. Filimon. 
Apoi: Epistola către Evrei, Epistola lui lacov, I 
şi II Petru, 1, 11 şi 111 loan. Epistola lui luda, 
Apocalipsa.

12. Faptele Apostolilor (se citcştc in Biserică 
de la Paşte la Rusalii). Cartea scrisă de Luca in
clude istoria Bisericii de la început, după înălţarea 
lui lisus llristos, alegerea Ini M atia în locul lui 
luda, pogorârea Duhului Sfânt. în ziua Cincize- 
cimii, cuvântarea lui Petru, constituirea comunită
ţii creştine în junii a patru instituţii: doctrina Apos
tolilor, comuniunea, frângerea pâinii şi rugăciunea 
(2, 42), martiriul lui Ştefan, alegerea diaconilor, 
convertirea Iui Saul în Pavcl, convertirea păgâni
lor. călătoriile misionare (Paul şi Bamaba), sinodul 
Bisericii din Ierusalim, înfiinţarea comunităţilor 
creştine şi a conducerii acestora în diferite cetăţi 
greceşti, călătoria lui Pavel la Roma (28. 30)

13. Apocalipsa sau Revelaţia, scrisă de Evan
ghelistul loan. Cartea n-a fost introdusă uşor in 
canon, dc aceea, până azi. nu sc citeşte in Biserică. 
Ea începe cu cele şapte scrisori către şapte Biserici 
din Asia. Cârtea este plină de simboluri, de viziuni
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şi dc comparaţii cu caractcr apocaliptic. Cifrele şi 
numerele nu pol li uşor identificate cu realităţile 
istorice (Numărul 6 6 6  poate să însemne Babilon, 
simbolul imoralităţii (13, 18): numărul 7 înseamnă 
deplinătatea: num ărul 144.000 (12 triburi x 12 
apostoli ) este totalitatea celor mântuiţi, Apocalip- 
sa a  fost o mare sursă de rugăciuni, dc imnuri şi de 
simboluri pentru cultul şi Liturghia ortodoxă. în 
iconografia ortodoxa, cele patru fiinţe vii îi repre
zintă pe cei patru Evanghelicii: leul - Marcu, vi
ţelul - Luca. omul - Matei, vulturul - loan (Apoc.
4. 7; Ezee. 1. 10).

14. l ;oim arca şi recunoaşterea Bibliei creştine, 
prin adăugarea N oului Testament la Biblia lui 
îsrael. este unul din cele mai importante acte ale 
Duhului Sfânt în istoria Bisericii. Canonul Sfintei 
Scripturi este o harismă a Bisericii. Theopnestia 
(II Tirn. 3; 16) - inspiraţia înseamnă că Dumnezeu 
a voit ca revelaţia să (ie redată aşa şi, mai ales, ca. 
Duhul Sfânt, prin accst m ijloc scris, să dea măr
turie despre Adevăr, Cei inspiraţi, Profeţii. Apos
tolii. sfinţii - vorbesc infailibil dc Dumnezeu şi 
de unirea cu El. Exegeţii autentici suni cei care au 
aceeaşi experienţă a revelaţiei şi a inspiraţiei ca 
aceea a  autorilor biblici. Aceasta a fost funcţia 
Părinţilor B isericii, care s-au exprimat şi în si
noadele ecumenice.

15. Biserica se foloseşte dc Biblie in toate for
mele ei de aetivilaic, dar, mai ales, la I.iturghie. la 
Sfintele Taine $i în cull. De asemenea, ca ii în
deamnă pc preoţi şi pe credincioşi să citească, să 
mediteze, să interpreteze cuvintele Sfintei Scrip
turi. Există, în Noul Testament, pasaje complexe, 
neprecizate, cuvinte „greu de înţeles", texte cu 
uncie nepotriviri accidentale. Dar Biserica n-a în
drăznit să schimbe lextul Scripturii sau .să forţeze 
înţelesul cuvintelor, ci le-a păstrat aşa cum au fost 
transmise, cu diversitatea şi, uneori, cu insuficien
ţa lor. De pildă, există o m ulţime de nume şi de ti
tluri ce s-au atribuit lui Iisus Hristos. Biserica le-a 
păstrai şi le foloseşte pe toate. Asupra înţelesului 
multor texte biblice, Biserica nu s-a pronunţat in 
ir-un mod absolut (dc pildă, despre zilele creaţiei).

B. T r a d i ţ ia

16. Sunt şi alte multe minuni pe care le-a (acut 
iisus înaintea ucenicilor Săi şi care nu suni scrise 
iu cartea aceasta (In. 20. 30), dar sunt şi alte multe

fapte pe care Ic-a săvârşit Iisus (In. 21, 25), n 
faţa şi în văzul ucenicilor, ci, înainte de fac 
lumii când Cuvântul lui Dumnezeu era fără (
El a creat împreună cu Tatăl lumea din nim ic.]

Tradiţia - paradosis  - poate să însemne a 
faptul comunicării, al transmiterii Evangheliei 
Cor. 15, 2). cât şi conţinutul accslci comunicări| 
Tcs. 2, 15), adică predania apostolică (II Tcş.j
6 ). ..Evanghelia p e  carc v-am b inevestit-o^  
Cor. 15. 1). I.a originea Tradiţiei este: ..Credi 
care a fo s t  dacă sfinţilor odată pentru iotde.au 
(luda 3), care constituia .,depozitu l", Iară de c<̂  
primele comunităţi nu puteau legitima conţin: 
taica lor cu Evanghelia lui ilristos. După scrie: 
cărţilor care au format Noul Testament. Tradij 
apostolică a circulat pe cale orală, pusă şi ca 
scris mai târziu. Faptele Apostolilor enumera p( 
iile prineipalc ale acestei Tradiţii: învăţătura s  
didahia Apostolilor (doctrma apostolorum). corff 
niunea (komonia), frângerea pâinii (Euharistia 
rugăciunea (cultnf) (T'.A. 2. 42). Numai comu 
tatea care păstra aceste elemente putea li numi 
Biserică Ekklesia.

17. O tradiţie prim ită este o tradiţie traivsmi 
şi de transmis („Eu de la Domnul am prim it ce 
ce v-am predat “A  Cor. 11, 23). Paralel cu fo rr’ 
rea canonului biblic, Biserica s-a îngrijii să eoni 
Stituie un fel de regula credinţei sau didahia, ca 
a intrat ca element constitutiv în ritualul Tainei 
Botezului şi Euharistiei, constituind inima mării 
risirii de credinţă (omolog/iîaj cerută candidaţii 
la Botez. Unele părţi din Tradiţie au fost dczvolj 
laic, scrise şi transmise pe măsură ce creştinismu 
se răspândea în lumea romană. Din această 1 radi 
ţie apostolică, s-a dezvoltat Tradiţia bisericeasc- 
liturgică, disciplinară, pastorală.

18. Interpretarea Sfintei Scripturi ca şi discer
nământul Tradiţiei aparţin Bisericii, ..stâlpul $i te·\ 
melia Adevărului'' (î Tim. 3, 15), care s-a pion 
ţat in mod excepţional, ca răspuns la controverse1 

şi la ereziile hristologice din veacurile III - VUI 
prin sinoadele ecumenice. în acest proces de inter
pretare .şi dc formulare a Tradiţiei, autoritatea su
premă revine consimţământului universal al B ise
ricii. care se realizează prin cooperarea celor care 
au autoritatea de a învăţa in numele lui Ilristos. 
care au prim it o harismă a adevărului prin hiro
tonie în succesiune apostolică (episcopii şi preoţii) 
şi cei care au primii prin Taina ungerii Duhului 
Slânt, Care învaţă şi conduce la tot adevărul (In.
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16,13:1 In. 2, 20, 27), o h a rism l simţul religios al 
adevărului, sensus fidcLium.

19. A utenticitatea Tradiţiei este de cea mai 
mare importanţă, dc aceea credinţele şi practicile 
bisericeşti trebuie să fie supuse discernământului 
tiarismatic al întregii Biserici, ierarhie şi laici (ex 
consensu ccclcsiac). Deviaţiile şi erorile doctri
nare. ereziile, pot atrage, prin speculaţiile lor in- 
iclcctuale. dar Biserica n-a lăsat câmp liber opinii
lor şi tezelor ireconciliabile cu valorile eterne ale 
Ivvanghelici şi cu dogmele formulate în mod con
ciliat'. Există o mare diversitate de interpretări, 
atât in 1 vanghelii, cât şi în Tradiţie, dar aceasta nu 
alterează unitatea Tradiţiei apostolice. Biserica 
învaţă adevărurile conţinute explicit in Revelaţia 
divină, prin inspiraţia Duhului Sfânt, nu doctrine 
care au o oarecare legătură cu aceasta:

.. Credeţii că Dumnezeiasca Scriptură este dală 
de Dumnezeu şi pentru aceasta suntem datori să 
credem in ea. nu in alt mod. ci aşa precum se 
a ca  sobornicească a interpretat-o .şi a predat-o. 
De aceea credem că şi mărturia Bisericii sobor
■ i iţeşti nu valorează mai puţin decât aceea pe  care 
■.> poseda Dumnezeiasca Scriptură. Fiindcă, unui 
si acelaşi Duh Sfânt este autorul amândurora, 
este acelaşi lucru să ne instniim  deopotrivă şi de 
t ătre Scriptură şi de către Biserica sobornicească. 
Apoi. este firesc  ca orice om, vorbind numai după 
mintea sa. să greşească, să  amăgească şi să fie  
•imăgit. p e  când Biserica soborniceasca, care 
niciodată n a vorbit ş i nu vorbeşte de la sine, ci 
din D uhul lui Dumnezeu (care şi p e  învăţător ii 
îmbogăţeşte, neîntrerupt şi în veci), este îndeobşte 
cu neputinţă să greşească, nici peste tot să amă
gească, nici să  f ie  amăgită: ci. Biserica este ase
menea cu Dumnezeiasca Scriptură, nerătăcită şi 
totdeauna având aceeaşi autoritate " (Patriarhul 
Dositei. M ărturisirea de credinţă, acceptată de 
Sinodul din Ierusalim, 1672. Decretul II).

2 0 . Atât în Vechiul Testament (cf. Deut. 6 , 4): 
Ascultă, Israele. Domnul Dumnezeul nostru este

singurul Domn “ (le.ş. 15, 1-18: Cântarea lui M oi
se), cât şi în Noul Testament, revelaţia biblică a 
lost exprimată în scurte articole de credinţă 
sau în crezuri. Uneori,,se foloseşte o singură afir
maţie: ., Tu eşti Hristosul. Fiul lui Dumnezeu Celui 
'/iu“ (Mt. 16, 16): ..Dom nul meu şi Dumnezeul 
■neu" (In. 20. 28);.. iisus Hristos Domnul nostru
i Rom. I, 4). Alteori, mărturisirea este mai dez

voltată (I Cor. 8 , 6 : II Cor. 13. 13): „H arul D om 
nului nostru lisus Hristos, dragostea lui Dumne
zeu şi comuniunea Sfântului Duh să  f ie  cu voi loti. 
Amin". Un articol de credinţă poale G subliniat, în 
mod particular: ..Dacă cu gura la vei mărturisi 
că lisus este Domnul şi in inima ta crezi că D um 
nezeu L a înviat din morţi te vei m ântui"  (Rom.
10, 9: I Cor 15. 15). Se cunosc imnuri liturgice, 
cântate de comunităţile creştine elenistice (Col. I . 
15-20; Filip. 2, 5-11).

21. In Biserica dc început s-a continual aceas
tă metoda, mai ales. în legătură cu cultul (Crezul 
Apostolic) şi cu instruirea candidaţilor la Botez. în 
secolul V, Biserica a fost nevoită să răspundă unor 
controverse despre natura divină a lui lisus H ris
tos, despre care unii spuneau că este o natură cre
ată ca toate celelalte făpturi. Un sinod dc episcopi 
din toată Biserica (oekum ene), convocat de îm 
păratul Constantin (carc s-a convertit Ia creştinism 
înainte de moarte - 337. liind convins că, tară pu
terea Bisericii, nu putea sâ lărgească Imperiul Ro
man. cu capitala la Constantinopol), s-a reunit la 
Niceca, în 325, şi a form ulat prim a parte a C re
zului. O altă criză s-a ivit cu privire la natura 
divină a Duhului Sfânt, de aceea un alt sinod ecu
menic, convocat dc împăratul Teodosic la Con
stantinopol. în 381. va completa Crezul.

Prin urmare, C rezul sau Sim bolul dc credin ţă 
actual a fost alcătuit de primele două sinoade ecu
menice (se num esc aşa, deoarece au luat parte 
episcopi din „toată lumea" - oekumene): Niceea - 
325 şi Constantinopol - 381. Crezul din 381 (scris 
in greceşte. în termenii filozofici ai timpului) are o 
bază biblică profundă, cuprinde învăţătura creştină 
despre Dumnezeu - Sfânta Treime, esle folosit azi 
in cult şi in catehizare de toate Bisericile creştine, 
ceea ce îi oferă o autoritate ccumenică specială. în 
centrul Crezului stă doctrina despre lisus Hristos 
de o liinţă cu Tatăl. Mântuitorul şi mântuirea oa
menilor. Crezul de la N iccca a fost tradus in Bi
serica apuseană, în 355.

22. Crezul din 381 a devenii m ărturisirea de 
credinţă publică şi ecumenică a tuturor creştinilor, 
de aceea nu s-a admis nici alterarea sau parafra
zarea textului, nici înlocuirea acestuia eu alt crez. 
A lterarea sau sustragerea unui articol din  Crez 
atrage consecinţe grave pentru apartenenţa la B i
serica universală: înlăturarea episeopilor din epis
copal. excluderea preoţilor din cler. excomunica-



j ^ m i r c p i ln r  dm-cojmunitatea liturgică «Sin. 3. 
Can. 7^Sin. 6 , Can. 1^ Mărturisirea pcrsunală-tr' 
Simbolului de  credinţă este o condiţie primordială 
nu numai pentru primirea Botezului, a iertării pă
catelor (Spovedania) şi a împărtăşaniei, ci şi pen
tru candidatul la episcopat, caic trebuie să declare 
solemn, cu Evanghelia deschisă: „Lu cred..." (în 
original, 381: ..Noi credem...*4).

23. Una din sursele scrise cele mai importante 
ale doctrinei autentice creştine o  constituie tex
tele litu rg ice  şi cărţile  dc cult, in general. De la 
început, com unitatea creştină s-a adunat pentru 
Liturghie (adică rugăciune şi acţiune comună). în 
scopul de a-I aduce mulţum ire (în greceşte eu
h a ris tia ) lui Dumnezeu pentm binefacerile Sale 
către popor. Numai această comunitate putea fi 
numită Biserică (în greceşte, ekklesia). Acest cult 
creştin s-a inspirat din Vechiul Testament, in care 
exista un cult oficial cc sc lacca la Templul din 
Ierusalim, potrivit Legii m o/aice. Iudeii se adunau 
în sinagogi ( casc de rugăciune) pentru studiul b i
blic, pentm cântări şi pentru laude. Aceştia practi
cau rugăciunea publică, respectau posturile anuale 
şi sărbătorile. După CinCizecime, B iserica creş
tină a reţinut, din acest cult. mai ales rugăciunile 
dc laudă, citirea Bibliei şi a Psalmilor, respectarea 
anului liturgic, dar a schimbat structura lui dc ba
ză: jertfa Trupului şi Sângelui lui Hristos înlo
cuieşte sacrificiile de anim ale de la Templu; Du
minica. Ziua Domnului, înlocuieşte sabatul iudaic, 
sâm băta. Paştelc înseamnă celebrarea morţii şi a 
învierii lui Hristos, iar Cincizecimea. sărbătoarea 
Duhului Sfânt. Astfel, Biserica creştină a organi/at 
propriul ci cult, cu rugăciuni şi cu ritualuri proprii, 
cum  ar fi slujba Tainelor. în  toate acestea: rugă
ciuni, imnuri, binecuvântări, slujbe şi ritualuri, 
sărbători şi posturi. Biserica a recunoscut Biblia şi
I radiţia, trecându-le, astfel. în experienţa vie şi 
concretă a credincioşilor, unde s-au păstrat intacte, 
fară deformări. Ele constituie memoria vie şi fidelă 
a Evangheliei şi a Tradiţiei Apostolilor

24. Alte i/voare ale Tradiţiei sunt învăţă tu rile  
P ă rin ţilo r şi ale .Scriitorilor bisericeşti, ale apo
logeţilor, ale m artirilo r, ale confesorilor şi ale 
sfin ţilor, ale teologilor care  au a lcă tu it M ărtu - 
siri dc c red in ţă  şi C atehism e, acceptate pe plan 
local sau regional. Părinţii apostolici au transmis 
în mod tldel D idahia Apostolilor. Părinţii şi scri
itorii bisericeşti au elaborat şi au dezvoltat doctrina

creştină într-un limbaj nou, în dialog cu filo 
timpului. Partea esenţială a Tradiţiei patrist’ 
fost scrisă sub formă dc omilii, comentarii şi 
lieze exegetice. Mulţi dintre Părinţi au apărat 
dinţa ortodoxă în controversele cu ereziile (e. 
înseam nă a legere  p a rtic u la ră )  hristolocice 
veacurile 111 - VIII. susţinute de cei care voiau 
impună numai o parte din adevăr şi doreau să 
ze dezbinări în sânul Bisericii. Aceştia se num 
eretici: Arie (cca. 250-336), Nestorie ( t  451). 
lihie ( î  454). Scrierile patristicc nu sunt inlaili 
sau inspirate, dar au o mare autoritate teologica 
ind documente dc referinţă pentm doctrina aut 
ticâ a Bisericii. Ele au autoritate în Biserică, a 
unde sunt recunoscute de credincioşi că sc a ii]  
continuitate cu Tradiţia apostolică. Exemple? 
Părinţi şi de scriitori bisericeşti, veneraţi pen 
doctrina lor. sunt: Ignatie de Antiohia (cca. = 
107). Policarp dc Sm vm a (cca. 69-155), (Tem 
dc A lexandria (150-215), Iustin M artirul ( 
100-165), Origen (cca. 185-254), Atanasie de Λ 
xandria (cca. 296-37.3), Chirii al Ierusalimului 
386). Grigorie dc Nazianz (cca. 330-389). /  
brozie dc Milan (339-397), Grigorie dc Nysa (33 
394), Vasile cel Mare (cca. 330-379), loan Hris 
tom (cca. 347-407), Cyprian de Cartagina ( t  2 
Citirii al Alexandriei ( f  444), F.vagrie Ponli 
(346-399), loan Sinailul - Scărarul (cca. 570-A 
Maxim M ărturisitorul (cca. 580-662), Toan 
maschin (675-749), Fotie de Constantinopol (c 
810-895), Sim eon Noul Teolog (942-102 
Grigorie Palama (1296-1359), Nicolac ( ’aba.· 
(1321-1396), Nicodim Aghioritul (1749-1809).

25. De asemenea, vieţile şi scrierile  sfinţii 
se bucură de un mare respect in Tradiţia ortodo; 
mai ales. pentru sfaturile şi pentm exemplele pa 
pabile pe care le oferă. Desigur, toţi cci botezaţi 
numesc sfinţi, deoarece participa la sfinţenia 
Dumnezeu: „Aşa cum Cel Ce v-a chemat p e  voi 
sfânt fiţi ş i voi sfinţi in întreaga voastră purta  
Că scris este: «Voi veţi f i  sfinţi, pentru că Eu su 
Sfânt» " (1 Pt 1. 15-16). Crezul apostolic allrr 
ca articol dc credinţă, ..comuniunea sfin ţilor  
Există diverse experienţe ale sfinţeniei: Aposto 
care au evanghelizat, Evanghcliştii - autorii Eva 
gheliilor. Profeţii - inspiraţi de Dumnezeu . 
proorocească şi să scrie, mărturisitorii - care sufe 
fizic pentru credinţa lor, martirii - carc plăte.
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preţul suprem pentru credinţa lor. Din rândul că
lugărilor: tămăduitori, făcători dc minuni, duhov
nici. asceţi, sihaştri; din rândul mirenilor: drepţii.

V ieţile S fin ţilo r conţin exemple autentice de 
credinţă şi de pietate creştină. Acestea trebuie să 
fie deosebite de I.egendelc sfin ţilor, scrieri apo
crife şi apocaliptice.

26. în afară dc acestea, în pietatea creştinilor 
mai circulă şi credinţe, obiceiuri, mentalităţi, sim
boluri. carc nu aparţin Sfintei Iradiţii şi care n-au 
valoare canonică. Pcnlm Biserica Ortodoxă, auten
ticitatea Tradiţiei este de cea mai mare importanţă, 
de aceea accste credinţe şi practici trebuie să fie 
supuse discernământului bisericesc. De asemenea, 
în decursul istoriei, dat liind că Biserica este şi o 
comunitate sociologică, s-au ivit şi chiar s-au im
pus deviaţii şi erori doctrinare care nu aparţin va
lorilor eterne ale 1-vangheliei. Ereziile pot fascina 
prin speculaţiile lor intelectuale, dar Biserica n-a 
lăsat câm p liber opiniilor şi tezelor ireconciliabile 
cu Evanghelia şi cu dogmele formulate în mod con- 
e iliar... D e ţi se descoperii gânduri ale Scripturii, 
prin înţelegerea alegorică a lor, păzeşte-te să  nu 
desfiinţezi ceea ce esle scris, ca să nu crezi cunoaş
terii tale mai mult decât Sfintei Scrip turi" (lsaia 
Pustnicul, Cuvântul VI, 6, „Filocalia" XII, p. 57).

27. E x istă  o u n ita te  de fond în tre  d iverse 
form e de revelaţie: toa te  se o rien tează  c ă tre  
l lr is to s  (Lc. 24, 44), în Care D uninc/eu  a re
conciliat lumea cu Sine (2 C or 5, 19). Cu toate că 
orice Evanghelist este un interpret inspirat şi că 
Tradiţia cunoaşte o marc diversitate de interpretări, 
,*xistă, totuşi, o identitate de conţinut şi chiar de 
formă între Noul Testament >i Tradiţia apostolică:
Am înţeles că aţi ajuns plin i de credinţa în Dom

nul nostru. Care cu adevărat este «din neamul lui 
David după trup», dar Fiu al lui Dumnezeu după 
oinţa şi pu terea  lui Dumnezeu, născut cu ade-

• ărat din Fecioara, botezat de loan, «ca să se  îm 
plinească de FA toată dreptatea». Pe tim pul lui 
Pilaf din Pont şi al lui Irod a fo s t  pironii cu ade
vărat pentru noi cu Trupul, din a l cărui fru c t sun- 
u ni noi. din Patima Lui cea de Dumnezeu fericită, 

ca să rid ice semn» în veci prin înviere pentru  
■;-i aduna pe  sfinţii şi pe  credincioşii Lui. fie din 
•idei. f ie  din păgâni, într-un singur Trup a l B ise

ricii Lui. " (Slanţul Ignatie. Către Smirneui, I, 1-2). 
>c aceea, nu sc poate spune că există două izvoa

re ale cunoaşterii, căci nu există opoziţie între B i
blie şi Tradiţie. Biblia este fradiţia scrisă; Tradiţia 
este Biblia trăită în Biserică, suflul şi inspiraţia Du
hului. Noul Testament s-a creat în Biserică şi con
stituie inima Tradiţiei. La e receptarea Credinţei 
Apostolice de către Biserică în Duhul Slănt, adică 
păstrarea şi explicarea sensului Sfintei Scripturi.

28. Tradiţia are un caracter dinamic şi inclusiv. 
Continuitatea sau fidelitatea diacronică, permanen
tă coexistă cu diversitatea sincronică, istorică, con- 
tcxmală. De pildă, Bisericile locale au avut diferite 
liste dc cărţi canonice. Iară să lie socotite, din cau
za aceasta, eretice sau sectare. în exegeza patris
tică sc află o mare varietate de expresii, concepte şi 
opinii legitime, capabile să comunice Adevărul 
Evangheliei în diverse medii filozofice., situaţii 
sociale şi culturale. Acestea au fost „receptate” în 
măsura în carc nu sunt exclusive, adică incom pa
tibile cu Evanghelia sau unele cu altele. Tei iulian 
(Contra ereticilor, VII f i )  arată că crmincutica 
creştină nu caută un creştinism stoic sau platonic 
sau dialectic, în afară de Evanghelie. Erminia este
o acţiune coextensivă a Duhului Sfanţ, Care con
duce la tot adevărul (In. 16. 16), în care exegetul 
face experienţa Evanghelistului: revelaţie, inspi
raţie, iluminare.

29. Apostol - Evanghelist - exeget: aceeaşi in
spiraţie: A avut foarte  mare lipsă Sfântul Petru, 
fruntaşul Apostolilor, de o descoperire cu privire  
la neamuri. Căci el nu ştia că nu esle n ici o deo
sebire intre tăierea împrejur şi netăterea împrejur 
în privinţa credinţii. N u ştia, adică, limpede că 
Domnul a spus să f ie  învăţate neamurile. Jură să  
mai f ie  obligate la slujirea dinafară a legii, până  
ce nu i-a arătat prin descoperire taina sfatului 
Său ascuns. Abia aceasta l-a convins, prin sim 
bolul pânzăturii, că harul Duhului Sfânt se dă şi 
neamurilor, ca şi lui. numai prin credinţă şi deci 
in Hristos nu este deosebire între iudeu şi elin. 
D ar nici A postolii din Ierusalim  n-au ştiu t de 
aceasta. De aceea s au deosebit de el. până ce 
au afla t şi ei bogăţia cea ascunsă a milostivirii 
dumnezeieşti cu privire la roţi oamenii (F.A 10, 
I I ;  I I , 18). Căci harul propovăduirii aducea o 
viaţă dumnezeiască şi o slujire nouă. deosebită 
de cea a Legii şi o învăţătură a sufletului care ti 
face să se elibereze de bunăvoie şi din proprie ho
tărâre de trup, precum şi o naştere mai dumne
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zeiască din alt izvor. Dar tocmai din această pri 
cină cei încredinţaţi cu slujba propovăduirii aveau 
lipsă la tot cuvântul de învăţătura Celui Care i-a 
trimis. Ba. dacă nu par cuiva mai scrupulos decât 
trebuie, fiecare cuvânt ai poruncii dumnezeieşti 
avea trebuinţă de o învăţătură şi de o descoperire 
care să-i hotărască modul în care trebuie împlinit. 
Căci nu ie află nicidecum  cineva care să  cu 
noască modul de aplicare aI vreunui cuvânt, fără 
descoperirea Celui Care a grăit acest cuvânt. Şti- 
ind-0  aceasta şi vestitul Petru, după ce a primit de 
la Dom nul porunca propovăduirii intre neamuri 
nu a pornit la lucru, ci a aşteptat să fie învăţat 
modal de aplicare a l poruncii de către Ce! Care a 
dat porunca " (Maxim Mărturisitorul. Răspunsuri 
către Taiasie. 27. ,,Filocalia“ III. pp. 100-101).

R ecap itu lare

• în experienţa reccntă, crcştinii au învăţat că 
Tradiţia primită este o Tradiţie transmisă, dar şi de 
transmis. Fa comportă, m ai întâi, un element de 
păstrare şi de apărare a credinţei cc s-a primit. 
Este vorba de fidelitatea fală de evenimentele re
velatoare constitutive din istoria creştinismului, 
când Biserica a luat hotărâri definitive ecum e
nice privind canonul Scripturii şi regula credinţei 
(F.A. 15. 28-29). Se poale vorbi de Tradiţie apos
tolică, unică în conţinutul ei, deoarece Biscrica e 
zidită pe temelia Apostolilor (F.fes. 2. 20); de tra
diţia canonului Bibliei, ccca ce înseamnă că creş
tinismul este „după Scripturi"; de tradiţia ecume
nică. conciliară, adică de moştenirea sinoadelor

ecumenice (325-787). care au stabilit doctrinei 
creştine esenţiale.

• in al doilea rând. este vorba de ..receptarea 
Tradiţiei, adică de aproprierea şi de actualizarea ej 
de către fiecare generaţie, potrivit cu propria ei in; 
ţelegere, cultură şi etos. Uneori, această receptai 
se face intr-un context de confruntare, fie în sân 
Bisericii, fie în afară. între diferite interpretări 
limbi şi culturi. De pildă, Tradiţia apostolică, in îl 
tâlnirea cu o cultură grcco-romană, diferită de c 
biblică, iudaică. Tradiţia nu este o păstrare pasiv i 
a dogmelor, ci o dezvoltare şi o adâncire a aceşti 
ra. ţinând seama de experienţa actuală a Bisericii!

• în al treilea rând. Tradiţia primită trebuie s; 
fie transmisă mai departe. In acest proces, fradiţr 
poate să fie interpretată eronat sau poate să fie p 
zenlată în forme ce aparţin altor epoci. F.a treb 
să fie. in aceste cazuri, dezlegată dc orice rest- 
ţie. ca. astfel, să fie redată generaţiei conteni 
rane şi viitoare, ca propria lor Tradiţie. Tradiţi 
leagă, astfel. Biserica nu numai de trecut, ci ş i ' 
viitor. Creştinii sunt chemaţi nu numai să păstrezi 
ceea ce au primit, ci şi să asimileze în viaţa lor Trai 
diţia reţinută şi să transmită altora experienţa lor.

• în al patrulea rând. tradiţia, ca exegeză erj 
mineutică, înseamnă şi regăsirea a ceea ce s-a pie 
dut. pentru ca astfel să devină un element unilicr 
tor al Bisericii universale văzute. Tcrtulian citei 
exem plul fem eii carc a găsit drahm a, din  ce 
zece, pe care o pierduse. Această parabolă poart 
azi numele de consens ecum enic, sub lbrmă 
convergenţe teologice comune ( Botez, Euharis 
şi Preoţie), pc calea refacerii „comunităţii co 
ciliarc“.
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VIII, Dogmele sinoadelor ecumenice

Sinoadele ecum enice apar 111 secolul IV, ea 
formă extraordinară de aplicare a conciliaritâţii 
episcopilor la disputele interne ale Bisericii, Iară a 
face apel la instituţiile publice. Intervenţia politică 
in sfera Bisericii, mai mult pentru a salva unitatea 
imperiului; se vede în aceea că. uneori, deciziile 
sinodale erau confirmate ea legi imperiale (şi im
puse chiar cu foita).

1. Cele m ai importante surse scrise ale doc
trinei ortodoxe lc constituie dogmele sinoadelor 
ecumenice.

Sinodul I ccuincnic (Niceea, 325) a compus 
prima parte a Crezului, în care se defineşte divini
tatea Fiului lui Dumnezeu întrupat. Sinodul s-a 
pronunţai împotriva ereziei (susţinută de preotul 
Arie din Alexandria, Fgipt) după care Fiul ar fi 
mai mic, adică subordonat Tatălui, cea dintâi d in 
tre creaturile superioare. Sinodul declară că Fiul 
este de o fiinţă (in greceşte homoousios), consub
stanţial cu Tatăl, întrucât cele trei Persoane alo 
Treimii au o fiinţă, o Dum nezeire unică, neîm 
părţită. Crezul face deosebire înire crearea lumii 
în timp şi spaţiu de către Dumnezeu Tatăl şi naş
terea veşnică a Fiului din Tatăl, Fiul fiuid ..nas 
cut, iar nu /a c u t"  Arie afirma că a fost un limp 
când Fiul nu era.

Sinodul al 11-lea ecumenic (Constantinopol, 
381) a .scris partea a doua a Crezului în care se de
fineşte divinitatea Duhului Sfânt.Sinodul dezbate 
cclc două doctrine neortodoxe ale timpului: cea a 
lui M acedonie, care nega deplina Dumnezeire a 
Duhului Slânt. şi cea a lui Apolinarie, care nega 
prezenţa suiletului raţional în lisus llristos. Sino
dul .afuma că Duhul Slant ..esle închinat ş i slăvit 
împreună cu Tatăl şi cu l- iu l”, că Fiul S-a întrupat 

de la Duhul Sfânt .y/ din Fecioara M aria“. U ni
tatea absolută a Persoanelor este inseparabilă de 
diversitatea I.or absolută. Sinodul completează, 
deci crezul de la Niceea cu învăţătura despre Du- 
iul Sfânt şi despre Biserică. F.l introduce concep

ţia cshatologică ( sau lineară) despre timp; ..aştept
i ia ta care va să vină", in locul concepţiei ciclice, 
care susţinea gresii întoarcerea eternă. Potrivit 
sinoadelor ulterioare, nimănui nu-i este îngăduit să 
propună o credinţă diferită sau să com pună alt

crez decât cel cunoscut sub num ele de ..niceo- 
com tantinopolitan “

Sinodul al ΓΙΙ-lea ecumenic (Kfcs, 431) sc 
line contra lui Nestorie, episcop de Constantino
pol. care învăţa că în llristos există două persoane 
corespunzătoare cu cele două liri ale Sale. umană 
şi divină.Sinodul defineşte dogma despre unirea 
celor două liri in Persoana unică, preexistentă în
trupării, a Fiului. Sinodul învăţa că Maria, mama 
lui lisus. nu este maica trupului sau ..Născătoare 
de llr is to s”. cum susţinea Nestorie. deoarece lisus 
Hristos nu arc existenţă in Sine. in afară de per
soană, iar persoana esle Cuvântul veşnic, pre 
existent. Cuvântul Şi-a ipostaziat în persoana Sa 
divină firea noastră pe care a luat o din Maica 
Domnului care a născut un singur ipostas in două 
firi. pe Dumnezeu Cel Ce S-a întrupat, de aceea ea 
este num ită pc drept „Născătoare de Dum nezeu'’ 
(Theotokos).

Sinodul al IV-lea ecumenic (Calccdon, 451) 
se ţine contra monolizismului, erezie care susţinea 
că Hristos nu are decât o  singură fire sau natură, 
cea dum nezeiască, irupul uman fiind luat in 
aparenţă. Sinodul afum ă că în lisus Hristos există 
două firi depline (sau naturi) cea dumnezeiască şi 
cea omenească - unite într-o singură persoană (sau 
ipostas). Persoana (ipostasul) în care sunt unite 
cele două firi este Persoana Cuvântului veşnic. 
Firea Sa umană nu are ipostasul ei propriu, d is
tinct, ci este asumată (enipostaziată) în persoana 
divină a Fiului. Cclc două firi sunt unite înlr-o 
singură Persoană, Iară confuzie, nici schimbare, 
tară împărţire, nici separare.

Sinodul al V-lca ecumenic (Constantinopol, 
553) se pronunţă împotriva unor teologi influenţaţi 
de monofizism şi de nestorianism şi pentru „unirea 
ipostatică‘\  afirm ând că llristo s păstrează cele 
două Uri, chiar după ce unirea acestora. într-un 
singur ipostas. a avut loc. Pe Cruce, „Unul din 
Treime*, Cuvântul, a  suferit in trup. d a r nu 
Dumnezeirea a suferit în trup sau Dumnezeu a 
suferit prin trup.

Sinodul al Vl-lea ecumenic (Constantinopol. 
6 8 0 -6 8 1 ) recunoaşte. împotriva ereziei monoici is- 
mului (o  singură voinţă), că in lisus 1 Iristos există 
două voinţe naturale şi două lucrări, eorespunză-
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toare celor două firi. dar voinţa Sa umană con
cură in inod perfect cu cea dumnezeiască, fiind 
pc deplin îndumnezeită. Persoana (sau Iposlasul) 
fiului nu este echivalentă cu conştiinţa, carc este o 
proprietate a lîrii umane.

Sinodul al VII-lea ecumenic (Niceca. 787) 
condam nă iconoclasm ul, erezie care respingea 
venerarea icoanelor, sub pretextul că ar ii idolatrie. 
Sinodul afirm ă că icoana nu este o imagine a lui 
Dumnezeu cel nevăzut, ceea cc ar însemna idola
trie. ci a Cuvântului lui Dumnezeu întrupat. Teo
logia icoanelor, deci, afirmă realitatea istorică a 
întrupării lui Dum nezeu şi recunoaşte valoarea 
proprie a  umanităţii îndumnezeite a Fiului. Se face
o distincţie clară între adorare (latria), care se cu* 
vine lui Dumnezeu, şi cultul de venerare (prosky- 
nesis). care se cuvine sfinţilor. în cultul icoanelor, 
nu materialul este venerat, ci persoana reprezentată 
pe icoană, recunoscută după numele scris pe ea.

2. Sinoadele ecumenice nu s-au pronunţat în 
mod solemn, decât în cazuri excepţionale, şi nu 
asupra tuturor învăţăturilor creştine păstrate de 
Biserică. Iile s-au oprit la tezele care erau alterate 
de erezii, coneenlrându-sc asupra doctrinei co
mune. obligatorie pentru unitatea Bisericii univer
sale. Şapte sinoade au lost acceptate ca ecumenice 
de întreaga Biserică, dc aceea definiţiile lor se 
numesc dogm e, fiind expresii autentice şi esen
ţiale ale doctrinei creştine, iară de care nici identi
tatea creştinului, nici unitatea Bisericii nu pol li 
recunoscute.

După anul 787. nu s-au mai ţinut sinoade ecu
menice, ale întregii Biserici universale. Desprin
derea Bisericilor vechi-orientale, care apăreau că 
favorizează monofizismul. după sinodul de la Cal- 
cedon. apoi, separarea Bisericii Romano-Caiolicc 
(în 1054) au fost obstacole serioase împotriva con
tinuării practicii sinodale la nivel ecumenic. Cu 
toate acestea. Tradiţia ortodoxă s-a păstrat şi a 
continuat nu ca o normă obiectivă, exterioară 
Bisericii, ci ca o continuitate in viaţa Duhului. 
Există o tradiţie „primită", stabilită, care formează 
dogm ele pe care Biserica întreagă are datoria de a 
le păstra ca element de unitate şi de integritate. 
Dar fiecare generaţie, la timpul şi la locul ei. are 
sarcina de a ..traduce4* şi interpreta această Tradiţie 
comună.

3. în  secolul XVII. secol de controverse teo
logice. apar ..mărturisiri de credinţă", alcătuite 
de: M itrofan K ritopoulos (1625), Petru M ovilă

(1642), patriarhul Dositei al Ierusalimului (1 6 7 2 · 
Mărturisirile dc credinţă sau Catehism ele sunt, in 
majoritatea lor, interpretări şi parafraze ale Cre-I 
zului. din nevoia dc a orienta dogm atic etica, spi4 
ritualitatea şi m isiunea Bisericii într-o anumită 
epocă şi sihiaţie. în acest domeniu, de-a lungul 
secolelor, Bisericile creştine au urmării itinerant 
specifice care le-au adus azi pe poziţii distincte, di
vergente. asupra a numeroase articole de credinţă. 
Interacţiunile, încercările de unire, foarte rare, eoni 
fruntărilc şi polemiciie. foarte dese, au scos in e v a  
denţă lacune şi deficienţe de toate părţile. Datorită 
absenţei îndelungate de dialog între tradiţii şi cui-· 
tun  s-a uitat „canonul" credinţei ecumenice. Fap
tul că acum toate Bisericile din Consiliul F.cu-j 
menic al Bisericilor recunosc în Crezul din 381 
esenţialul doctrinei apostolice reprezintă o bază 
pentru refacerea unităţii lor văzute şi pentru mi-] 
siunea lor comună în lumea de azi.

4. în dogmatica ortodoxă, există opinii şi îpcH 
teze teologice, teologiimene, care, neavând carac
terul de dogmă, interpretează, totuşi, intr-un sens 
autentic, anumite învăţături, având mai departe 
nevoie de clarificări şi de soluţii teologice. A poij 
există şi „dezvoltări teologice** ale doctrinei de 
crcdinţă (didahia), ivite din nevoia de a trata şi de 
a valida teologic înţelegerea („inteligenţa*4) şi ex
perienţa credinţei.

Să luăm. ca prim caz, reflexia teologică despre 
necesitatea întrupării Fiului lui Dumnezeu, ca sur-j 
să a îndumnezeiţii, a realizării plenitudinii ontolo
gice a omului. Mari părinţi teologi, ca: Irineu <t 
cca. 202). Atanasic al Alexandriei ( f  373). Maxim 
Mărturisitorul ( ţ  662) susţin că întruparea nu cste; 
condiţională, adică nu depinde de intrarea râului în 
lume. dc ..căderea"  omului, căci atunci ar fi ceva 
relativ accidental. Întruparea este necesară în ico
nomia şi în pedagogia lui Dumnezeu ca un aci dc 
unire şi de sinteză a creaţiei cereşti cu cca pămân
tească. în trupul îndumnezeit al lui lisus Hristos,; 
m ântuirea - indum nezeirea este deja realizată, 
îndum nezeit in viaţa lui pământească, trupul lui 
lisus intră în slava deplină la înviere. înălţarea 
este transfigurarea totală a umanităţii, trupul lîind 
purtat de Dumnezeu însuşi pentru eternitate.

Doctrina „fizică*4 a îndumnezeiţii, cum  a lost 
numită această ipoteză, preferă să nu înscrie în
truparea in cronologia răscum părării („istoria\ 
m ântuirii"), ca pc o etapă premergătoare a jertfei. 
Jertla n-ar fi decât o asumare a Trupului muritor al
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lui Dum nc/cu. Ciclul căderea-pedeapsa-răscum- 
părarea (ca satisfacerea dreptăţii lui Dumnc/cu) ar 
:i secundar. Răscumpărarea nu e o restaurare ju 
ridică, ci o m ediaţie ontologică ce se produce în 
perihoreza ipostatică, în nucleul divino-m nan al 
lui Ilristos. Astfel, omul cel vechi devine omul 
cel nou, creaţia devine Noua crca|ic în faptul în
suşi al asum ării um anului în ipostaza divină a 
liu lu i lui D um nc/cu.

Totuşi, sunt necesare alte clarificări. De pilda: 
In ce sens umanitatea lui Hristos. din aceeaşi fră- 
mâniâiură cu Impui uman. e locus de mântuire?

Comunicarea însuşirilor nu este. oare. un răs
puns prea schematic'*'' Apoi. Iisus Ilristos „s-a 
u n u i păca t" , blestem pentru noi. iar păcatul în
seamnă descentrarea umanului, ca şi ruptura psi
hosom atică prin moarte. Iisus Ilristos Îşi asumă 
umanitatea în goliciunea ei ontologică, în slarc de 
cheno/ă. Care e raportul chcnozci ca jertfa - a cobo
rât până la moartea pe cruce (lvil. 2. 6 -8 1 - eu elibe
rarea de păcat, cu biruirea morţii (I Cor. 15, 26)?

Un alt exem plu ar li teologia chipului şi 
asemănării" care este foarte diversă. Ce înseam

nă ..după chip '! Unii văd chipul, imago Dei. în 
întreaga umanitate şi creaţie, dar, mai ales, în su
veranitatea omului asupra lumii, alţii, în libertatea 
omului, alţii definesc omul ca „microcosmos in 
tmicrocosmos44 (loan Damaschin). Alţii compară 
triada sufletului eu irinitalea (Minte, Cuvânt, Duh), 
în general, există un consens că. după chip". se 
referă la întreaga persoană (trup şi suflet), nu la o 
parte din ea. Dacă ..chipul este liinţa potenţială 
constitutivă şi ireductibilă a omului, asemănarea 
este chipul realizat în  mişcarea iui spre îndum
nezeite. Un alt num e al chipului este ..a deveni 
Dumnezeu", ceea ce presupune natura dinamică a 
omului, capacitatea originară dc a crcşte în Dum
nezeu. în această devenire de la chip la asemănare 
s-a produs căderea. Cu aceasta omul ratează v i
itorul. destinul său, dar nu distruge natura sa. care 
nu e opusă lui Dumnezeu. Omul este încă disponi
bil pentru Dumnezeii, dar nu are suficientă energic 
să relanseze viaţa sa spre Dumnezeu. Aici. inter
vine harul, care deschide din nou diurnul spre 
îndutnnezeire. Fste îndum nezeirea o ..devenire  
naturală"’! Până acum nu există o dogmă despre 
„compatibilitatea" dintre Dumnezeu şi om. Dacă 
finalitatea om ului este ..a deveni D um nezeu", 
atunci în ce Tel creaţia este bună. adică voită de

Dumnezeu în specificitatea, în materialitatea şi in 
forma ci ?

Reflexiile filozofice şi teologice asupra anti
nomiilor dogmei trinitare au condus la noţiunea de 
„p e r i h o r e z a carc percepe fiinţa lui Dumnezeu 
din două laturi: fiinţa divină, comună şi indivizi
bilă şi ipostazele, în care subzistă această fiinţă. 
Pluralitate unită în Trinitate (nu triteism), unitate 
diversificată ipostatic (nu modalism). Prin analo
gie. aceleaşi afirm aţii se pol face despre unirea 
ipostatică în Iisus Hristos. Sinodul ecumenic de la 
Calcedon (451). confruntai cu ereziile timpului 
(nestorîanismul: Hristos arc două naturi, deci. şi 
două persoane, divină şi umană; monofizismul: 
Ilristos are o singură ipostază, divină, deci, o sin
gură natură), a afirmat că, în întrupare, ipostaza 
particulară a l iului devine subiectul - purtătoarea 
naturii umane, astfel că, în Iisus Hristos născut in 
Bethleeni. există o Persoană unică şi două naturi. 
Aceste naturi (firi) sunt distincte ontologic (Dum 
nezeirea nu Se confundă cu umanitatea) şi sunt 
unite tară confuzie (amestecul celor două naturi ar 
duce la a treia natură), tară diviziune (separarea 
firilor ar dezice misterul întrupării). Astfel, naiura 
umană nu este distrusă, ci enipostaziată, deci 
asum ată şi unită Persoanei divine a lui Hristos. 
Pe de altă parte, ipostaza Fiului nu sc identifică cu 
raţiunea, cu voinţa sau eu alt caracter al naturii 
umane, care se păstrează, lotuşi, după unire.

Aceasta ridică m ai multe probleme: una este 
aceea a terminologiei teologice, care trebuie să lie 
mereu înnoilâ. Carc ar fi echivalentul aciuai al vo
cabularului trinilur şi hristologic folosit în secolul 
V? Perihoreza, unirea ipostatică ar putea oare să 
explice „inconştientul", experienţele „paranor
male'.’, adevărate descoperiri ale psihologiei mo
derne? în  ce sens?

R ap ortu l d in tre  Biblie şi Tradiţie

5. Intre Bisericile creştine există şi elemente 
comune, care pol constitui o bază solidă pentru 
viitoarele discuţii referitoare la această temă. Dc 
pildă, autoritatea Sfintei Scripturi este acceptată de 
toate Bisericile. Toate confesiunile învaţă că Stan
ţa Scriptură este cuvântul lui Dumnezeu şi că Noul 
Testament cuprinde m ărturia inspirată a faptelor 
mântuitoare săvârşite de Iisus Hristos. Apoi, Bi
sericile. sub forma celor irei mari „Tradiţii**, ac
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ceptă că Sianta Scriptură Irchuic să lie înţeleasă îii 
contextul credinţei Bisericii, al Tradiţiei, in ge
neral. Prin urmare, ele recunosc că Biblia a  fost 
transmisă prin Biserică şi că, în accaslă transmi
tere. l'radiţia are o funcţic dc interpretare.

În line, Bisericile de orice tradiţie confesională 
recunosc valoarea ecum enică a Simbolului niceo- 
constantinopolitan, in care nu văd o credinţă nouă. 
ci mărturisirea carc a preci/at, înlr-o formă scurtă 
şi deplină. Credinţa apostolică.

P o z iţii c o n fe s io n a le

6 . Pentru ecle/io logia ortodoxă, structurile de 
unitate, în primul mileniu, sunt structurile sinodale 
sau conciliare carc au asigurat unitatea de credinţă 
şi de viaţă sacramcnială. Biserica Romei a fost în
cadrată în acest sistem conciliar. fiind la linie şi 
egală cu cclelalic centre patriarhale (pentarliie), 
în rândul cărora avea o „întâietate de onoare", 
deoarece Roma era capitala Im periului roman. 
Astfel, comuniunea tuturor episcopi lor este reali
zată în sinod, in carc se recunosc uniţi în Hrislos. 
Hi au autoritatea, în baza hirotoniei lor în succe
siunea apostolică, să înveţe credinţa. Fi garantează 
continuitatea şi coerenţa doctrinei cu Tradiţia dog
matică, primită de Ia Apostoli. Dar episcopii nil 
învaţă separat şi independent de Bisericile lor pc 
care Ic reprezintă De aceea, sinodul este apro
priat şi confirmai prin acel sensus fidelium  sau 
consensus ccclcsiae, adică harisma întregului corp 
ecleziai de a recunoaşte credinţa adevărată.

Astfel, dacă Bisericile caulă să restabilească 
comuniunea văzută. această unitate de tip conciliar 
trebuie să fie dală ca referinţă şi refăcută.

Toate dogmele catolice formulate după schis
ma din 1054 au lost date, in afară de dialogul cu 
Bisericile Ortodoxe, tară consensul unui sinod 
ecumenic. Biserica romano-catolică n-a ţinut sca
ma dc structura conciliară a  primului mileniu, blo
când, astfel, mişcarea ecumenică. Această metodă 
deschide calea pentru a accepta o doctrină ne
cunoscută, neatcslaiă dc Tradiţie sau pentru a 
modifica Crezul ecum enic din 3X1 {Filioque).

7. După documentele Conciliului de la Vatican
I (1870). confirmai dc cele ale Conciliului Vatican
II (1962-1965), doctrina de credinţă a Bisericii 
universale ar li în sarcina unui m agisteriu  al cărui 
exponent esle episcopul de Roma. Orice doctrină

creştină care circulă în Biserică este comentată 
formulată şi propusă numai de episcopul dc Ruin 
carc ar fi primit o putere specială, ca succesor al 
lui Petru, dc a fi păstor universal şi de a învăţa în 
mod infailibil, în materie dc doctrină şi de morală 
în  această misiune, papa arc autoritatea cx sos: 
(de la sine însuşi), nu ex consensu ccclcsiae (din 
consensul Bisericii).

în scrisoarea enciclică l-t Urnim Sint (25 mai 
1995), papa loan Paul al II-lca consideră ca in 
dispensabilă penlru un consens universal, dogrr 
despre Magisterial Bisericii, încredinţat papei ,v 
episcopii or in comuniune cu el. înţeles cu respoţ 
sabilitaie si autoritate în numele lui Hristos pent 
învăţarea şi păstrarea credinţei

Dogma despre primatul dc putere si dc autori 
laic al episcopului Romei asupra Biscricii univer
sale şi despre infailibilitatea pontifului roman fac 
parlc dinir-o eclcziologie latină, necunoscută in 
Orient. Această eclcziologie confundă „structurii 
dc unitate" ale Bisericii cu primatul episcopului d 
Roma şi concepe reconstituirea actuală a Biserici’ 
prin întoarcerea episcopilor la comuniune cu epi 
copul dc Roma. Deoarece rolul lui Petru rămân 
necesar în Biserică, e nevoie de un m in isteriu  i 
care toţi episcopii sc recunosc uniţi

8 . Teza despre m ag istc riu l infailibil incre 
dinţai pontifului rom an, care poate să vorbească 
în numele episcopilor şi să declare ex cathedra 
doctrină ca revelată de Dumnezeu şi învăţată 
Hristos deci obligatorie pentru credinţă, nu est 
acceptată dc ortodocşi Aceasta, deoarece ca îm 
parte Biserica in două: cea care învaţă (episcop 
şi papa) şi cea care e învăţată (laicii) şi fiindcă r 
luxă corpului ecleziai, în totalitatea lui. harisma lui 
proprie: aceea de a fi trupul lui Hrislos .şi templul 
Duhului Slant. Non ex consensu ecelesiac (adică 
fără consimţământul Bisericii) separă inlegritat 
faţă de Ilristos de integritatea faţă dc Biserică.

Faţă de acestea, teologia ortodoxă cerc să li 
recunoscută structura conciliară carc s-a păstrai 
in Biserica Răsăriteană, martor unic şi garant al 
fidelităţii Bisericii universale din primul mileniu, 
in raport cu Tradiţia apostolică.

9. Teologia catolică susţine că ceea ce e con 
ţinut, in germene, în Slănia Scriptură, trebuie sa fi 
dezvoltat in doctrine. Astfel, suni posibile dogme 
noi. care se găsesc sub formă de aluzie deci im 
plicii, in textul biblic sau dogme deduse, derivat 
din alte dogme. De pildă, dogma primatului pap
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este extrasă din textele biblice privitoare la au
toritatea dală de Tisus lui Petru, numai lui; sau 
dogm ele despre imaculata concepţie şi despre 
înălţarea Fecioarei eu impui la cer sunt deduse 
din dogma despre virginitatea perpetuă a Fecioarei 
Maria, explicită în L· vanghelii. Printre ortodocşi, 
doctrina creştină este. în mod esenţial, doctrina 
Scripturilor

10. Teologia protestantă, în opoziţie cu cea 
catolica, nu crede în harisma infailibilităţii date 
episcopului de Roma (când se exprimă ex cathe

d ra). nici în  autoritatea de sine a Tradiţiei. A u
toritatea supremă în  m aterie de credinţă este lii- 
blia. Tradiţia este o sursă secundară a credinţei şi 
nu conţine o  interpretare indispensabilă a cuvântu
lui Iui Dumnezeu. în schimb, testim onium  Spiri- 
tus Suneti constituie o mărturie de valoare. I.uthcr 
a acceptat, totuşi. Simbolul apostolic, cel de la 
Niceea şi cel atribuit Sfiintul Atanasie. De aseme
nea. recom andă consensus l ’a tru m . în măsura in 
carc nu contravine Scripturii. Pentm  ortodocşi, 
atestarea Tradiţiei este un criteriu al doctrinei.

B ib liografie

- Enciclica patriarhilor orientali din 1848 (vezi loan I. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Sibiu 
1993. pp. 529-533):

- Teologia Dogmatică şi Simbolică^ voi. I, 1958, pp. 202-270;
- Patriarhul Sofronie al Ierusalimului (550-638), .. Scrisoare sinodală (M ărturisire de credinţă) că 

tre Patriarhul Ser glue al Constantinopolului" (trad. N. Pctreseu), in ..Ortodoxia". I 2 (1996), pp. 15-46.

IX. Doctrina despre Dumnezeu. Theologia

„E U  SU N  I C E L  C E  S U N T 4*

I. In tcoiania din rugul care ardea, dar nu se 
mistuia, M oise aude vocea lui Dumnezeu: ..Eu  
sunt D um nezeul părin ţilor tăi. D um nezeul lui 
Avraam. a l lui Isaac şi a l Iu; lacov"  (leş. 3, 6 ). 
„M oisea zis către Dumnezeu· Iată. mă voi duce la 
fiii lui Israel ş i le voi spune: Dumnezeul părinţilor 
voştri m-a trimis lu v o i . Dar dacă mă întreabă: 
Care este numele Lui, ce să le spun? Atunci Dum
nezeu a răspuns lui Moise: E u  sun t Cel Ce sunt. 
Aşa să spui pilor lui Israel: Cel Ce este m-a trimis 
la vo i"  (leş. 3, 14-15). F.j»o eimi ho on înseamnă 
..Lu sunt existenţa absolută carc nu are contrar ne- 
cxistenţa‘\  F.u sun t nu este o esenţă, substanţă 
statică, ci Cel Ce Se revelează ca prezenţă, la ară
tare sau in ascuns, dar fiinţa Lui este cu totul dc 
neînţeles deoarece Dumnezeirea este fară de înce
put. Sau: Cel Cc Se dă. Se transmite. Cel Cc aduce 
totul „dintru nefiinţă in fiinţă” . Cel pentru Care 
loate ies in existentă (a fi) şi la Care toate se întorc.

2. „Dumnezeu ascuns' (Îs. 45, 15), dar mereu 
prezent, numele Lui este inefabil. Poporul nu pro
nunţă num ele lui Dumnezeu (YHW IÎ - Iahve), 
Dumnezeu Tatăl (Thcoş), care este înlocuit cu ti
tlul de A donai - Kyrios - Domnul, care va ii atribuit 
şi lui lisus. După adorarea viţelului dc aur (leş. 32), 
M oise îi cere lui Dumnezeu să apară în mijlocul 
poporului, ca acesta să vadă slava Sa: „Eu voi 
trece pe dinaintea ta toată slava Mea. voi rosti nu
mele lut laiive înaintea ta. .. Faţa Mea insă nu vei 
putea s-o vezi. că nu poate vedea omul fa ta  Mea şi 
să trăiască (leş. 33. 19-20). ..Atunci a căzut Moi
se îndată la păm ânt şi s-a  închinat lui Dumnezeu, 
zicând: «D e am aflat bunăvoinţă în ochii Tăi. 
Stăpâne, să meargă Stăpânul in mijlocul nostru, 
căci poporul acesta e  îndărătnic: dar, iartă ne
legiuirile noastre şi păcatele şi ne fă  moştenirea 
Ta!» " (leş. 34, 8-9).. Nume mai presus de num e“ 
(Filip. 2. 9), Dumnezeu are un nume: ..Eu sunt 
Cel Ce su n t' (leş. 3, 14). lisus poartă acelaşi nu 
me: „Când vefi ridica pe  F iul Omului, atunci veţi 
cunoaşte că Eu sunt " (In. 8 . 28).
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3. ..C red in tr Until Dumnezeu Tatăl Atotţi- 
itorul". Cea dintâi afirmaţie creştină este aceea 
despre existenţa lui Dumnezeu. Dumnezeu unic, 
Care are cauza în Sine şi prin Sine, Care ţine în 
viaţă creaţia văzută şi nevăzută, tară de Care totul 
ar cădea in nefiinţă, Există un singur Dumnezeu 
(leş. 3. 14; Deut. 6 , 4; Me. 12. 19), principiu unic, 
care n-are fiinţă în altceva, iară început, infinit. 
Credinţa într-un Dumnezeu unic (monoteism) este 
com ună m ultor religii, care recunosc o cauză 
sacră, personală, a vieţii.

4. Contra lui Marcion, Biserica a respins ideea 
despre doi dumnezei, unul al Profeţilor şi altul al 
lui Hristos. Fa a  corectat tendinţa iudaică, m o
noteistă, care reţinea numai unicitatea lui Dum 
nezeu. F.a a combătut şi politeismul care confunda 
Creatorul cu creaţia. Principiul trinitar: o singură 
fiinţă care subzistă ca trei persoane distincte, care 
se află îu perm anentă mişcare, coerenţă şi acţiune 
unele cu altele, având principiul unic (m onarhia) 
in Tatăl: Fiul, prin naştere. Duhul, prin purccdere. 
Principiul iconomic: ia mântuirea oamenilor lu
crează Sfânta Treim e, dar .. urzitorul nem ijlocit 
este Cuvântul, nu numai cât a trăit p e  păm ân t 
ş i S-a jer tfit ca să ridice păcatele lumii, ci şi de 
atunci până va fi lumea, atâta tim p cât va mai 
purta firea  noastră omenească, prin care S-a făcut 
mijlocitor către Dumnezeu " (N. Cabasila. Viaţa in
llristos , 111. 4).

* .

5. In dogmatica patristică se face o distincţie 
intre thcologia, adieă învăţătura despre fiinţa lui 
Dumnezeu în Sine sau Dumnezeirea substanţială 
comună celor trei Persoane, despre relaţiile ipos- 
tatice intratreimice şi oikonomia, adică învăţătura 
despre Revelaţia şi opera Sa personală in creaţie şi 
iu istorie, despre întruparea şi Răscumpărarea lu
crate dc Dumnezeu prin persoana Cuvântului in 
trupat şi în puterea Duhului Slant. Thcologia - ne 
conduce la misterul fiinţei lui Dumnezeu, infinită 
şi suprafiinţială. plenitudine a fiinţei şi a perfecţi
unii, liberă de orice determinare şi relaţie. Oikono
mia - ne conduce la personalitatea lui Dumnezeu 
cel viu. care se m anifestă şi se comunică in acte 
revelatoare, in istoria mântuirii (răscum părării) 
după cădere, realizate prin misiunile Fiului şi ale 
Duhului Sfânt, in istoria poporului Israel şi a Bi
sericii. Oikonomia este taina (m ysterion) voii 
Sale, concepută înainte dc crearea lumii, ea toate 
să fie reunite în Hristos (F fcs.l. 9-10). Fa desco
peră misterul vieţii lui Dumnezeu, theolngia, iar

aceasta iluminează opera divină şi înţelegerea ei 
oikonomia.

6 . Care este limbajul propriu ..teologiei", cum 
cugetăm şi cum vorbim despre Dumnezeu? Dio 
nisie Pscudo-Areopagihil. influenţat dc neo-pla 
lonism  (Proclus f  485). spune că Dumnezeu est 
..cauza universală a existenţei, deşi El însuşi ni 
există, pentru că este dincolo de  fiin ţă "  (Numele 
divine , 1. 1). Transcendenţa lui Dumnezeu im
plică via negativa (sau teologia apofntică sau con
templaţia mistică). Vorbim despre Dumnezeu nu 
spunând ccea ce El este (m etoda catafatică), ci 
spunând ceea ce Dumnezeu nu este. ncfolosind 
nici un fel de atribut. Fiinţa Lui ultimă nu poale să 
lie descrisă, „nici limitată ia im aginile create, 
căci însăşi noţiunea de Dumnezeu (Theos)  este 
relativă, deoarece se referă la legătura Lui cu 
creaţia, nu la m isterul fiin ţei Sale transcendente, 
adică esenţa supraesenţială  " (Ierarhia cerească
XV, 2). Ccca cc se afirmă despre LI vine din nece 
sitatca de a comunica credinţa că este Dumnezeu 
ca Col „din Care este*' existenţa, dar nu şi Cc este. 
G rigorie dc Nyssâ ( t  394) arată că adevărata 
cunoaştere a lui Dumnezeu este de a nu ti cunos 
cut. El apără dimensiunea apofatică a slavei di
vine, care, lăsând la o parte cunoaşterea prin ne
gaţie raţională - apofatismul. recurge la experienţa 
sau la unirea mistică cu Dumnezeu ca lumină.

7. D. Stăniloac pledează pentru relaţia dina 
mică între teologia negativă şi cea pozitivă, aiir-^ 
malivâ. pentru îmbinarea apofatismului cu cata 
fatismul, după exemplul lui Maxim Mărturisitorul. 
Teologia pozitivă este o teologie a finitului, dar 
departe de a exclude infinitul, face posibilă lidi 
carca la el. Teologia afirmativă exprimă ta râmei 
ce sc pot prinde din „fiin ţa" adevărului acum; 
teologia negativă are conştiinţa că prin cunoaş
terea naturală nu s-a terminal cunoaşterea ade
vărului. are evidenţa misterului inepuizabil, dând. 
astfel, asigurări pentru cunoaşterea viitoare. „ \ ’u 
socotim  po trivit dispreţul cu care vorbesc uni 
teologi ortodocşi de teologia pozitivă Dacă lumea 
şi Scriptura sunt revelaţiunile lui Dumnezeu, Un
ele ne spun ceva pozitiv  despre El, evident că 
teologia pozitivă îşi are drepturile ei... Este drept 
că teologia pozitivă este o teologie a finitului, dar, 
departe de a exclude infinitul, fa ce  posibilă ridica
rea spre el. " (Spiritualitatea ortodoxă, p. 205).

K. Dumnezeu nu cslc o esenţă statică, imper
sonală: „i\7u topirea în esenţă impersonală nu o
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supunere sub un dumnezeu despot monopersonal, 
cure ne {ine şi p e  noi despărţiţi şi în lupta de do
minare u unuia asupra altuia, sunt ţinta spre care 
se cere inim a om enească, c i com unicarea eter
nă intre noi, adăpată la nesfârşit de izvorul etern 
a l comuniunii, care e Sfânta Treime. Persoana  
umana este creată după chipul unei comuniuni 
supreme de persoane divine, de aceea «în comu
niunea intre persoană şi persoană stă viaţa per
soanei»' Această comuniune vibrează de libertate 
f t  de comunicare: «O lume fiiră  persoane libere 
nu ar m ai f i  o lume creată de un Dumnezeu liber, 
ci o lume emanată in sens panteist dintr o esenţă 
neliberă, lipsită de sens»". (D.Stăniloae, Comen
tariu la viaţa lui Moise, p. 93).

9. în Dumnezeu Care Se dă. Se transmite, ni
mic nu e impersonal, totul e personal şi relational, 
în secolul XIV, o dispută s-a ivit la Bizanţ despre 
isihasm  (de la hesychia  =  linişte, tăccrc. solitu
dine). lsihasmul este o metodă care preconizează 
concentrarea minţii cugetul la Dumnezeu în ini
mă ţii invocarea neîncetată a numelui lui Iisus). 
în discuţiile cu teologii Varlaam de Calabria şi cu 
Akyndinos despre natura luminii taborice pe care
o vedeau isihaştii, Grigorie Palama (1296-1359) 
face distincţie intre liinţa sau esenţa divină, necre
ată. neschimbătoare, necuprinsă, inexprimabilă şi 
energiile divine necreate, adică „ieşirile" sau lu
crările prin care D um ne/eu Cel viu Se comunică, 
Se lasă împărtăşit, indlimne/.eieşte. Teologii latini, 
sub pretextul că natura divină esle simplă, necom- 
pusă şi neîmpărţită, spuneau că harul este energia, 
energia supranaturală, dar creată, care s-a adăugat 
naturii pure, căzute, tară har. G rigorie Palama 
arată că trebuie să fie contemplate in Dumnezeu, 
împreună şi în acelaşi timp. atât D um nezeirea in
accesibilă, cât şi ..cele din jurul fiin ţe i"  prin care 
devine participabil. lucrare necreată, nedespărţită 
de fiinţă, dar deosebită de aceasta. Când se zice ..o 
Dumnezeire " se afirm ă toate câte sunt în Dumne
zeu. deci şi fiinţa şi lucrarea, care există deodată 
cu Persoanele treimice.

10. Doctrina despre energiile nccrealc este pro
prie Tradiţiei ortodoxe răsăritene. Având temei 
biblie (II Pi. I, 4), această doctrină stă la baza 
concepţiei despre îndumnezeirea omului {tiieosis) 
şi transfigurarea creaţiei. Palamismul a pus in evi
denţă două metode teologice divergente: pe de o 
parte, substan ţia lism u l scolastic (supranaturalul 
peste natural), pe de altă parlc. personalism ul pa

tris tic  (natura este transfigurată, subicclivizată). 
Aceste metode s-au repercutat asupra m ultor ca 
pitole ale dogm aticii, în special, asupra sotcriolo- 
giei şi teologiei sacramentale.

11. Distincţia dintre esenţă, ipostas. energii nu 
înseam nă emanaţionism  sau modalism. Căci nu 
există analogia entis între Dumnezeu şi creaţie, 
între Creator şi creatură. Grigorie Teologul vor
beşte de distanţa (d iastem a) fundamentală dintre 
două naturi diferite. Originea şi existenţa creaţiei 
depind de Creator, de voinţa Sa creatoare, care a 
tras-o din neant. Ea are un început în timp şi în 
spaţiu, deci expusă evoluţiei, schimbării, dispariţiei. 
Natura divină are însă originea în Sine, nu e su
pusă temporalilăţi», ci, plenitudinii transcedente. 
Prin urm are, D um ne/eu nu Se lasă spaţializat, 
localizat, limitat la un Ioc. Teologia nu-ί. poate 
obiectiva pe Dumnezeu, nu poate să-L insereze 
in sfera imanentei. în sens panteist sau idolatru. 
Chiar misticii, care lac experienţa infailibilă a glo
rificăm, nu aiing in mod obieeliv, concret, fiinţa şi 
perfecţiunea I.ui absolută (In. I, 18; I fim . 6 , 16; 
Filip. 4, 7; Rom. I I . 33). Nurnai infinitatea şi 
incom prehensibilitalca apolâiică pol tl înţelese, 
nu liinţa lui Dum ne/eu, ..C el Ce singur are ne 
murire şi locuieşte in lumină neapropiată. Cel pe  
Care nimeni dintre oameni nu L -a văzut şi nici 
nu poate să-L vadă"  (I fim . 6 , 16). în fond. ..cu
noaşterea că Dumnezeu nu poate f i  cunoscut e  şi 
ea o cunoaştere. Fa implică o maturizare a spiri
tului unum... Chiar infinitatea îl arată p e  Dum
nezeu ca neputând f i  cuprins cu mintea, ca fiind  
mister mai presus de cuprinderea noastră. L· o 
cunoştinţă in necunoaştere. “ (D. Slăniloac. Notă 
la Ambigua, p. 206).

12. Nevoită să dezvolte şi să explice afirmaţiile 
biblice într-un anumit mediu cultural şi filozofic. 
Biserica s-a folosit de o terminologie „din afară1’, 
dar cu sensul biblic creştin. Astfel: Dumnezeirea 
(ousia) este esenţa comună a Treimii; ousia este 
transcendentă; en erg ia  (la singular) înseamnă 
itkxIuI dc revelaţie şi de acţiune a lui Dumnezeu in 
lume; energ iile  (la plural) suni manifestări ima
nente care urmează după ousia; firea sau natura 
(physis) este realitatea care constituie o persoană; 
persoana sau ipostasul (.hypostasis) este subiectul 
care posedă şi asum ă, in mod individual, aceeaşi 
natură: idiomcle ipostatice (id iom ata) suni carac
teristicile sau însuşirile personale ale ipostasului.
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Sensul acestor termeni n-a fost totdeauna clar, de 
unde. controverse şi confuzii inutile.

13. ..P e D um nezeu nim eni niciodată nu L-a 
văzut"  (In. 1. 18). Nu există  sim ilaritate intre 
Dumnezeu si om. intre necrcal şi creat (analogia 
entis). Dumnezeu în natura Sa absolută, apofalică, 
neapropiată. nu poate fi exprimat în limbaj reli
gios, aşa cum ar vrea teologia catafaticâ. afirm a
tivă, pozitivă. încă nu s-a aliat expresia capabila sâ 
tacă cunoscută esenţa ..Celui Ce este"  (leş. 3. 14). 
Astfel, cunoaşterea teologică (gnosis) este o ieşire 
misterioasă din planul cunoaşterii naturale, care 
arc limitele şi constrângerile ei raţionale, ce nu 
pot fi depăşite, este o  transcendere spre infinit, 
mintea lăsându-se liberă şi disponibilă pentru co
muniunea cu Dumnezeu. C are lil însuşi Se lasă 
împărtăşibil. Rolul creştinului esle de a înlătura 
lot ceea ce poate împiedica aeeastâ unificare, când 
mintea se va odihni de parcursul ei natural. Apolo
getica pretinde că. cei care fac apel la instanţa 
raţiunii, forţând anum ite argum ente logice, vor 
crede. Apoiâlism ul pe măsură ce Dumnezeu e 
cunoscut. 1 vl Se face necunoscut - nu înseamnă că 
Revelaţia d ivină esle ncverilîcabilă. Biblia nu 
epuizează Revelaţia, dar vorbeşte de teofanii. dc 
evenimente revelatoare, arătări obiective, istorice, 
lisus Hristos înviat nu s-a prezentai nici la Pilai. 
nici la arhiereu, ca să nu facă demonstraţie cu pu 
terea Lui. dar S-a arătat, discret. Apostolilor.

14. frebuie afirm ate, in acelaşi timp. trans
cendenţa apofalică a lui Dumnezeu:" . .îm i plec  
genunchii înaintea Tatălui Domnului nostru lisus 
H ristos..."  (Lies. 3. 14) şi imanenţa Sa. LI Care 
este originea şi m ăsura tuturor, Se apleacă, cu 
dragoste părintească şi maternă, laţâ de făpturile 
Sale: „După cum  mam a îşi mângâie fiul >i Lu vă 
voi m ângâia pe voi şi voi veţi fi m ângâiaţi iu 
Ierusalim.'* (Îs. 6 6 , 13:49.15). Transcende totul şi
umple to tu l:.....Care este peste toate Şi prin toate
şi întru to ii"  ILfes. 4. 6 ). Sau: ..Dintru început 
Tu. Doam ne păm ântu l l-ai întem eiat ş i lucrul 
mâinilor Tale sunt cerurile. Acelea vor pieri, iar 
Tu vei rămâne şi toţi ca o haină se vor învechi... 
Dar Tu acelaşi eşti şi anii Tăi nu se  vor împu
ţina. “ (Ps. 101, 26-28). „M âin ile" sunt Fiul. prin 
Care fatăl. Creatorul lumii (Deut. 32, 4). a adus 
lumea in fiinţă şi Duhul Sfânt. Principiul activ al 
creaţiei (Fac. 1. 2).

De aceea se poate spune că „Dumnezeirea nu e 
nici descoperită, dar nici ascunsă în întregime". Cu

alte cuvinte, ştim  ,.că este" din lucrarea Sa. dar 
nu ştim „ce este" în fiinţa Sa. „Că este" e un fapt 
care s-a descoperit lămurit, dar ce este acest „este" 
e un lucru ascuns. Dumnezeu este de nesfârşite 
ori nesfârşit, m ai presus de tot ce este (Calist Ca- 
lafygiolul. Despre viaţa contemplativă, 41, „l-i- 
localia". vol. S. p. 452).

Fiinţa şi a tributele  lui D u m nezeu

15. Dumnezeul dc Carc vorbeşte Biblia nu 
lipsit dc fiinţă, nominal, ncipostatic sau imperso
nal. Dum nezeu Se cunoaşte pe Sine însuşi din 
fiinţa Sa şi Ic cunoaşte şi pe cele făcute de EL din 
înţelepciunea Sa. prin care a tăcut toate. Omul 
nu-T. cunoaşte cum Sc cunoaşte FI pc Sine. Dum 
nezeu poate 11 cunoscut prin cele din jurul Lui. 
dar nu în ccca cc este FI însuşi. De aceea „Ala  
drept este a -1 zice Necuprinsul C el fă ră  urmă. 
Cel cu neputinţă de tălmăcit ş i câte nu te  por 
tălmăci. Căci este mai presus de minte şi de în
ţelegere şi numai Sieşi îşi este cunoscut, un Dum
nezeu in trei ipostas uri. fără de început, fără d  
sfârşit, suprabun şi supralăudat. Cele ce se  zi 
despre L I de către dumnzeiasca Scriptură se zic  
dintr-o trebuinţă de neocolit, ca să cunoaştem că 
este Dumnezeu . dar nu şi Ce este. fiind necuprins 
de toată f ir e a  cuvântătoare şi în ţelegătoare ' 
(Petru Damaschin. învătături duhovniceşti, „Filo- 
ealia", voi. 5. p. 112).

16. Unii spun că lâpturile există dimpreună cu 
Dumnezeu din veci: ..Elinii, spunând că fiin ţa  tu 
crurilor există împreună cu Dumnezeu din veci 
şi că numai calităţile din ju ru l fiin ţe i le au de la 
FI. susţineau ca fiinţa nu are niniic contrariu ş 
contradicţia esre numai intre calităţi. \ roi, însă. 
zicem  că numai fiinţa dumnezeiască nu are /linii 
contrar, ca fiind  veşnică şi infinită şi dăruind şi al
tora veşnic ia. Fiinţa lucrurilor. însă. are contrară 
ei neexistenfa Deci. stă in puterea Celui Ce este 
cu adevărat ca ea să existe de-a pururi sau să  m 
existe Dur. fiindcă Lui nu -i pare rău de darurile 
Sale. ea va exista veşnic şi va f i  susţinută prin 
purer ea Lui atotţiitoare. chiar dacă are nimica 
contrariu ei. cum s-a zis, ca una ce a fost adusă It 
existenţă din neexistenţă şi stă in voia Lai ca ea să 
Jie sau să nu fie.

Precum rău! este lipsa binelui ş i neştiinţa. lir  
sa cunoştinţei, tot aşa şi neexfstenţa este lips
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existenfei; dar nu a existenţei celei adevărate j i  
proprii, căci aceea nu are nimic contrariu, ci. a 
celei ce există prut împărtăşire de existenţa cea 
adevărată. Lipsa celor dintâi atârnă de voinţa 
făpturilor: a celei de-a doua. atârnă de voinţa 
Făcătorului, Care vrea. insă. pentru  bunătatea 
Sa. ca făpturile să existe veşnic ţi veşnic să aibă 
parte de binefacerile L u i" (Maxim Mărturisitorul, 
Capete despre dragoste , III, 28-29. „Filocalia". 
voi. 2. pp. 82-83).

17. Numele lui Dumnezeu: - O Tbeos, Dcus 
esle menţionai frecvent în Noul Testament. De 
pildă: „Cu noi este Dum nezeu' (Ml. I, 23); „În
ceputul făpturii. pe  care a zidit-o Dumnezeu " (Mc.
13. 1 9 ) ; .....  adevărul p e  care l-am auzit de la
Dum nezeu"  (In. 8 . 40); „Faptele minunate ale lui 
D um nezeu"  (F.A. 2, 11); , , \Ί ι  cei ce aud Legea 
sunt drepţi la Dumnezeu “ (Rom. 2, 13).

Acest nume ( llieos) esle Iradus şi explicat prin 
alic nume (la plural ), care se referă la atributele fi
inţei şi existenţei lui Dumnezeu, adică, la proprie
tăţi ce se constată şi se văd în lucrarea creatoare, 
proniatoare şi răscumpărătoare a lui Dumnezeu. 
Prin acestea. Dumnezeu Se apleacă ..în afară" şi 
Se manifestă ca fiinţă personală, potrivit cu starea 
omului. Atributele se concretizează prin energiile 
sau lucrările necrcate în care Dumnezeu Se co
boară >i intră in comuniune eu omul şi cu creaţia. 
Atributele sunt „numcle“ Iui Dumnezeu (Is. 45), 
cu ţoale că .. este cu neputinţă să  se găsească in 
lume o imagine care să exemplifice in ea însăşi, in 
chip exact, modul de existenţă al Sfintei Treimi " 
(loan Damaschin, Dogmatica, I. 8 , trad.cit., p.27). 
Sfanta Scriptură foloseşte adesea, pentru a descrie 
atributele proprii lui Dumnezeu şi lucrările Sale în 
afară de fiinţa Sa. facultăţi şi însuşiri împrumutate 
de la oameni (antropomorfism). Dar nu irebuie să 
sc atribuie lui Dumnezeu ceea cc aparţine fiinţelor 
create şi să se creeze, astfel, o imagine lălsă despre 
FI. Orice reprezentare, nume sau imagine despre 
Dumnezeu, care L-ar identifica, cu firea creată, 
este o idolatrie.

18. Astfel, Dumnezeu este Duh adică fiinţă 
vie. personală, netm pească şi nematerială, care 
este însuşi suflul vieţii umane. „Căci in El trăim şi 
ne mişcăm şi suntem " (F.A. 17, 28). lisus Hristos 
însuşi mărturiseşte că: .J.)uh Dumnezeu este şi cei 
ce I  se  închină trebuie să l  sc închine in duh şi în 
adevăr"  (In. 4, 24). Iii esle „Dumnezeu cel viu" 
(Ier. 10, 10), principiul veşnic şi forţa vieţii, Cel

Care ţine în existenţă toată suflarea: Lua-vei 
duhul lor şi se vor sfârşi şi în ţărână se vor în
toarce. Trimite-vei Duhul Tău şi se vor zidi şi vei 
înnoi fa ţa  păm ântului"  (Ps. 103, 30-31).

Dumnezeu nu primeşte exisicnţa din afară, nu
o arc prin participare, dc aceea, fiinţa Sa, uefiind 
adusă la existenţă din neexistenţă, nu are nim ic 
contrar: .. Pe cât de departe sunt cerurile de (a 
pământ, aşa de departe sunt căile Mele de  căile 
voastre şi cugetele Mele de cugetele voastre"  (Îs. 
55, 9). Deşi este creatorul făpturilor, Dumnezeu 
este absolut diferit de om, după fiinţa Sa spirituală, 
omul fiind compus din trup şi din sullcl creat. .jEu 
sunt Dumnezeu atotputernic ţi nu sunt o m "  (Os.
1 1 , 9). „Dumnezeu nu-i ca o m u l" (Num. 23. 19). 
in raport cu fiinţele şi cu făpturile, CI este „Cela 
(a lt", Carc nu are nici o asem ănare:.. Cm cine veţi 
asemăna voi pe Cel Preaputernic şi unde veţi gă-:i 
altul asemenea Lui... Cu cine M ă asemănaţi voi 
ca să f iu  asemenea, zice Sfântul"  (Is. 40. 18 şi 25).

19. Dumnezeu este veşnic, atotprezent şi atot
puternic. Veşnicia lui Dumnezeu arată că I;.l nu are 
nici început sau origine, şi nici sfârşii al existenţei 
Sale. HI este J n ce p u tu i" veşnic (Pac. 1, I; In. I, 
1 ), „Cel dintâi şi Cel de p e  urm ă"  (Is. 41. 4, 44.

6 ). Dumnezeu este mai presus decât veşnicia, in 
raport cu fiinţele şi cu lucrările create, HI nu este 
circumscris în timp şi în spaţiu. CI este in toate şi 
în afară dc toate, neţiind supus legilor firii şi ale 
devenirii: „Dumnezeu. Care a făcut lumea şi toate 
cele ce sunt in ea, Acesta fiin d  Domnul cerului şi 
a l pământului, nu locuieşte în temple făcute de 
m ăini"  (F.A. 17, 24). Prin voia Sa. Dum nezeu 
Atotţiitorul creează, în afară de FI. lumea şi, odată 
cu aceasta, mişcarea şi timpul. Existenţa umană 
istorică nu emană din existenţa veşnică a lui 
Dumnezeu. „Domnul este numele Lui" (Am os 9,
6 ), de aceea, nimeni nu se poate ascunde de faţa 
Lui: „unde mă voi duce de la Duhul Tău şi de la 
faţa Ta, unde voi fug i?  D e mă voi su i în cer. Tu 
acolo eşti. De mă voi pogorî in iad, de fa ţă  eşti. 
De voi lua aripile m ele de dimineaţă şi de mă voi 
aşeza la marginile mării ţi acolo mâna Ta mă 
va povăiţui şi m ă va ţine dreapta  Ta “ (Ps. 138. 
7-10; Ier. 23, 24).^

Dacă adâncul fiinţei Sale nu poate li pătruns, 
totuşi, noi putem cunoaşte „cele din ju ru l L u i", îl 
putem întrezări cu mintea pc Dumnezeu, din lu 
crările Sale (Rom. 1, 20). Aşadar, creaţia, provi 
denţa sunt căile prin care cunoaştem, ca prin nişte
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oglinzi ţii in parte, existenţa şi însuşirile lui Dum
nezeu.

20. „Dumnezeu este iubire"  (1 In. 4. 8 , 16). 
Dum nezeu este. în lîinla Sa dum nezeiască şi 
veşnică, iubirea însăşi. în  cuvintele: ..Dumnezeu 
este iubire". Apostolul loan rezumă toată reve
laţia Noului Testament. Iubirea este însuşi numele 
lui Dumnezeu: „lahve. Iahve, Dumnezeu, iubitor 
de oameni, milostiv, înde lung-răbdător, plin  de 
indurare şi de dreptate"  (leş. 34. 6 ). Iubirea arată 
gradul in care Dumnezeu Şi-a descoperit propria 
Sa intimitate, arată adâncul comuniunii Sale cu 
oamenii. De aceea, din partea creştinilor, iubirea 
este starea de a fi unit cu Dumnezeu într-o de
săvârşită apropiere personală.

Numai un Dumnezeu Care este in Sine iubire 
supremă şi veşnică subzistă ca Treime. Iubirea este 
cea care păstrează în Dumnezeu unitatea dc fiinţă 
şi treimea persoanelor. Tatăl spune: ..Acesta este 
f iu l  Meu Cel iubit " (Mc. 9, 7), iar Fiul spune: ..Dar 
ca să  cunoască lumea că Fu iubesc pe  Tatăl şi 
precum Tatăl Mi-a poruncit, aşa fa c "  (In. 14, 31).

Dumnezeu este fiinţă personală, vie. atotpre- 
zentă, care iradiază iubire; de accca energiile dum
nezeieşti sunt energii ale iubirii. Toate însuşirile şi 
lucrările lui Dumnezeu „in afară"  sunt însuşiri şi 
lucrări ale iubirii: întruparea şi răscumpărarea au 
ca mobil iubirea lui Dumnezeu faţă dc om: ..Dum
nezeu aşa a iubit lumea, încât pc Fiul Său Unul- 
Wăscut L-a dat, a i  oricine crede in L·/ să nu piară  
ci să aibă viaţă veşnică" (In. 3. 16). Jertfa ispă
şitoare a lui Ilristos are ca principiu iubirea, deci, 
puterea ei vine din iubire: „Dumnezeu învederează 
dragostea Lui faţă de noi prin aceea că. pentru  
nai. Hristos a murit, cănd noi eram încă păcă  
(oşi" (Rom. 5, 8 ). în Iisus Hristos este prezentă în
săşi iubirea lui Dumnezeu pentru oameni (Tit 3. 
4). Voinţa lui Dumnezeu este concentrată în legea 
iubirii (M c. 12. 28-31). Iubirea lui Dumnezeu, 
manifestata in Iisus Hristos, constituie forţa de co
eziune a Bisericii: ..C ă sunt încredinţat că nici 
moartea, nici viaţa, nici îngerii, nici stăpânirile, 
nici cele de acum, nici cele ce vor fi, nici puterile, 
nici înălţimea, nici adâncul şi nici o altă făptură  
nu va putea să ne despartă p e  noi de dragostea Im 
Dumnezeu arătată intru Ilristos Iisus. Domnul nos
tru '' (Rom. 8 . 38-39).

21. Iubirea lui Dumnezeu se arată în sfinţenia, 
bunătatea şi dreptatea Sa (Ps.98, 3). Sfinţenia Iui

Dumnezeu (Amos 4, 2) înseamnă că lil este ţelul 
absolut şi desăvârşii al vieţii umane. „Fiţi sfinţi, c 
Fu, Domnul Dumnezeul vostru, sunt sfânt"  (Lev
19, 2; 20. 7). Dum nezeu are un „num e sfânt 
(Fev. 20 ,3 : Am os 2, 7), pc care îngerii îl laudă in 
ceruri: „Sfânt. Sfânt. Sfănt este Domnul Savao 
plin este tot păm ântul de mărirea Lui “ (Is. 6 , 3 
FI este nu numai culmea şi modelul desăvârşi 
creştinului: ..Fiţi. dar. desăvârşiţi, precum  Tat 
vostru (.'el ceresc desăvârşit este"  (Mt. 5. 48). ci 
„Cei Care sfinţeşte"  (livr. 2, 11).

Bunălatea înseamnă generozitatea cu care .,P. 
rintele îndurărilor şi D um nezeul a toată mân 
gâierea “ (11 Cor. 1 .3 ) împărtăşeşte darurile Sal 
altora, pentru a sc bucura şi aceştia de ele. căc' 
„ Toată darea cea bună şi tot darul desăvârşit d 
sus este. pogorându-se de la Părintele luminilor 
la Care nu este schimbare sau umbră de mutare 
(Iac. I, 17). F.l are „bogăţia harului" (Ffes. I, 7 )d  
carc S-a „sărăcit", dându-ne-o nouă in dar: „Că 
cunoaşteţi harul Domnului nostru Iisus Hristos, c 
El. bogat fiind, pentru voi a sărăcit, ca voi. cu 
sărăcia Lui, să vă îm bogăţiţi“ (II Cor. 8 . 9).

Dreptatea înseamnă nu numai milostivirea Sa 
faţă de cel in nevoie: .. Că a izbăvit pe  sărac di 
mâna celui puternic şi p e  sărmanul care nu avea 
a ju tor" (Ps. 71, 12), ci şi că FI răsplăteşte ascul 
larea: „Domnul iubeşte pe cei drepţi" (Ps. 145
8 ) şi pedepseşte neascultarea: „Orice călcare d  
poruncă şi orice neascultare şi a prim it dreapta 
răsplătire" (livr. 2, 2; II Tim. 4. 14).

Maxim M ărturisitorul rezum ă atributele  Iu 
Dumnezeu la patru mari însuşiri dumnezeieşti, 
carc Ic-a îm părtăşit fiinţei raţionale, in vedet 
susţinerii, conservării şi mântuirii acesteia: exi 
tenţa. existenţa veşnică, bunătatea şi înţelepciunea. 
Primele duuă suni dale fiinţei ea atare şi constitu 
..chipul"  lui Dumnezeu în creaţie; ultimele două 
le-a dăruit capacităţii de a voi şi ele reprezint 
„asemănarea " lu i Dumnezeu în persoane. In acest 
sens. toţi primesc existenţa şi existenţa veşnic 
după liinţâ, căci, deşi nu sunt tară de început, t 
tuşi, vor li iară de sfârşit, dar numai cei buni şi 
înţelepţi sunt după asem ănarea lui Dumnezeu 
(Capete despre dragoste, III. 25, „Filocalia". roi 
voi. 2 . pp. 81-82).



- Siântul loan Damaschin. Dogmatica. Cartea întâi, Bucureşti: Editura Scripta, 1993. pp. 15-43;
D.Stăniloae. Teologia Dogmatica Ortodoxă, vol. I, pp. 113-2X1;

- Idem. „Dumnezeu este iubire ", în rcv. „Ortodoxia" XXIII (1971), nr. 3 ; pp. 366-402.
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C om en ta r iu . G rigor ie  Palam a:  
Teologia energ iilor  necreate

Siănlul Grigorie Palama (1296-1359). sărbă
torii in a doua Duminică a Postului Paştilor, for
mulează teza >a despre energiile divine necreate, 
in controversa cu teologii scolastici latini, spri- 
jinindu-se pe experienţa isihaştilor. care practicau 
rugăciunea inimii, prin unificarea minţii cu ini
ma. lacând referinţe si la teologi, ca Pseudo-Ma- 
earic. Maxim M ărturisitorul 5 1  loan Damaschin.

Teza palarnită poate fi rezumată astfel:
1  aţă de adversarii săi, carc susţineau că lumi 

na ce s-a arătat în Irupul lui Hrislos la Schimbarea 
la Fată esle doar un sim bol al Dumnezeii ii Sale. 
Grigorie Palama arată că această lumină este o 
energie care iradiază ca nişte ra /e  din lîinţa lui 
Dumnezeu. fiind, deci, enipostaziată. adică, nea- 
vând un ipostas propriu. Ieşirile şi lucrările lui 
Dumnezeu in afară sunt m ulte şi necreate şi. deşi 
în ele este activ şi prezent Dumnezeu întreg, în 
fiecare altfel, nici una din ele nu e fiinţa sau iposta- 
sul divin.

La Schimbarea Sa la Faţă, Iisus n-a primit ceea 
ce nu era. nici nu S-a preschim bat în ceva ce nu 
era, ci a revelai ecea ce era. desigur, iu alt mod 
decât Se arăta ucenicilor Săi. mai înainte. Razele 
Dumnezeirh s-au arătat prin Trupul Său străluci 
tor. ca printr-o lampă transparentă.

Fiinţa lui Dumnezeu are atâtea ipostasuri de 
câte este împărtăşită, adică, ea este în trei iposta
suri. Nu după  fiin ţă, nici după  v reun  ipostas. 
se tace cineva părtaş al lui Dumnezeu. Dumnezeu 
nu încape deloc în nimeni şi în nimic, deşi este 
pretutindeni de lată. Numai lucrarea şi puterea co
mună a firii celei in trei ipostasuri se împarte în 
chip leluril şi potrivit cu cei care se împărtăşesc dc 
ea. Astfel, trebuie ţinute împreună aceste afumaţii:

fiinţa lui Dumnezeu este neîmpârtăşibilă, deoarece 
nu iese din sine şi nu se descoperă; fiinţa nedes- 
coperită a lui Dumnezeu este im părtăşibilă, în
ţelegând că este vorba de ieşirea şi de lucrarea 
care este o  energie firească a Lui. Ilarul Duhului 
nu este nici fiinţa lui Dumnezeu, dar nici o simplă 
creatură.

Grigorie Palama expune teza sa despre sim 
plitatea liinţei personale a lui Dumnezeu, despre 
lucrările Sale liinliale şi ipostalice. numite energii 
îndumnezeitoare necreate. astfel:

„Prin urmare, înţelege şi păzeşte simplitatea 
dumnezeiască, dar să nu desfiinţezi ieşirile Lut 
naturale, ca şi când n ar fi. nici să nu socoteşti lu
mina neinserată şi veşnică. începută, nici să nu 
afirmi două dumnezeiri ş i două obârşii dumne
zeieşti a le  binelui, adică create şi necreate. Căci 
numai aşa ar fi două. propriu  zis. Căci. fu n d  
amândouă necreate. atât fiin ţa  cât şi lucrarea, nu 
sunt nici o piedică să  f i e  una. cum sunt raza şi 
soarele o singură lumină. .Viei să nu socoteşti că 
Dumnezeirea şi împărăţia lui Dumnezeu sunt cre
ate. Căci acestea sunt lucrări ale lui Dumnezeu. 
N ici să nu cobori harul îndumnezeitor la treapta 
de creatură, ca să  nu cobori împreună cu LI şi pe  
Cel Ce are din fire şi procură acest har. Λ'ici să nu 
arăţi ca p e  ceva mincinos faptul că Fiul lui Dum
nezeu S-a făcut ca noi Căci cum ar fi binevoit să 
se fa că  pentru noi că  noi, dacă nu ne-ar Ji îm 
părtăşit pe  Duhul Sfânt, ci o creatură, mai bine 
zis. dacă nu ne ar Ji dat duhul înfierii in schimbul 
trupului, p e  care luându-l din Fecioara. S-a făcut 
om?  Λ7ci să nu fa c i  locaşuri ale făpturilor pe  cei 
care sunt biserici ale lut Dumnezeu, adică pe  
sfinţi, nici pe  tine să nu te fa c i atât de nefericii 
încât tiu numai să te abţii de la împărtăşirea dum
nezeiască şi îndumnezeitoare. ci să respingi nădej
dea in ea Nici să nu-i.faci pe  Dumnezeu atât de
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neputincios. încât să nu poată dărui Sfânta I.ui 
împărtăşire făpturilor Lui raţionale curăţite. Mat 
bine zis. să nu-L fo c i pe  El lipsit de fiin ţă  şi de 
ipostosuri, că FA este în toate privinţele unu şi 
aceeaşi cu lucrările Lui. care prin ele sunt nefiin- 
ţiule şi neiposlatice. adică nici esenţe, nici iposta- 
suri Nici să nu faci impărtăşibilă esenţa lui Dutn 
nezeu cea mai presus de esenţă şi de nume şi in 
sine neîmpărtăşibilă şi nemanifestată, numind tot 
ce e  necreat esenţă. Λ 'ici să nu apari ca un alt 
Eunomiu. numind ca acela toate (caracterelet cele 
ipost atice, ca necreate, fiin ţa  lui Dumnezeu, sub 
pretextul sim plităţii dumnezeieşti Nici să nu re 
fa c i monotelit. fă câ n d  firea  dum nezeiască din 
Hristos lipsită de lucrare. Nici alt Sabelie. so 
cotind in olt chip numirile lui Dumnezeu goale de 
realităţi, ca unele ce ar însemna toate acelaşi lu
cru. adică, numai esenţă. Să nu păţeşti toate aces 
tea. numind lucrările lui Dumnezeu create fi, prin 
plăsm uiri goale. înfăţişând simplitatea Sa ca ne- 
maifiind nimic. Şi erede în acelaşi Dumnezeu îm 
părţit şi neimpărţit. unit în împărţire şi distinct în 
unire, neieşit din Sine in ieşiri şi pururea mişcân 
du-Se in nemişcare. împărţindu-Se neimpărţit şi 
impărtăşindu-Se întreg după chipul razei solare". 
(Despre împărtăşirea dumnezeiască . 27, iu ..l ilo- 
calia”. voi. 7. pp. 407-408).

împotriva lui Vârlaam , care reducea indurn- 
nezcirea D i n u l u i  la o simplă imitare morală a lui 
Dumnezeu. Palama vorbeşte dc theosis - partici
pare reală la viaţa lui Dumnezeu, pe eât este îngă
duit om ului, fară confuzie de natură şi Iară ca 
acesta să epuize/e  esenţa divină:

..Cei care au plăcut lui Dumnezeu şi au ajuns 
la ţinta pentru care au fo s t făcuţi, adică, la tndum- 
nezetre  - căci pentru aceasta zic părinţii că ne-a 
fă cu t Dumnezeu, ca să ne focă părtaşi de D um 
nezeirea Sa. (II Pl. 1 .4), sunt în Dumnezeu, ca cei 
care sunt îndumnezeiţi de El. şi Dumnezeu in ei. 
ca Cel Ce-i îndumnezeieşte pe  ei. Drept aceea, şi 
aceştia se împărtăşesc de lucrarea dumnezeiască, 
măcar că in alt chip. dar na de fiinţa lui D um ne
zeu. D e aceea şi cuvântătorii de Dumnezeu span 
că indumnezeirea este un nume al lucrării dumne 
zeieşti, ((irigoric Palama, Capete despre cunoaşte
rea lui Dumnezeu. 105. „Kilocalia‘\  voi. 7. p. 494).

Aşadar, mântuirea este o preschimbare tainică 
a lîinlci umane după asemănarea cu Dumnezeu,

prin har. Nu este o distrugere a um anului, ci o 
transformare a accstuia prin focul şi prin lumina 
harului. D ealtfel, slava lui lisus Hrisios pe Tabor 
arată ce era omul la creaţie, înainte de căderea în 
păcat, şi cc va primi el în veacul viitor. Pavel a 
primit aceasta, ca arvună, pe calea de la Ierusalim 
la Damasc.

Teologia occidentală îl acuză pe (irigoric Pala
ma câ ar distruge unitatea şi simplitatea Durnne- 
zeirii, introducând noţiunea de energii (care se 
numcsc la plural), care nu se cugetă niciodată sepa
rate de fiinţa divină (care nu se numeşte niciodată 
la plural). Părintele Stăniloae a arătat că teza pala- 
mită despre experienţa energiilor nedespărţite de 
dumnezeire nu contrazice teza despre unitatea lui 
Dumnezeu. După el. cele două moduri de formu
lare a doctrinei despre Dumnezeu se pot concilia:

, Teologia catolică arβ  consecventă cu ea în
săşi. recunoscând că fiin ţa  divină, când se mani
festă  in raport cu un lucru sau altul finit, se ma
nifestă intr un m od care nu fa ce  imposibile alte 
m oduri de manifestare, iar teologia ortodoxă  
poate să accentueze totdeauna, in cel mai autentic 
spirit palanul, că în fiecare  lucrare se manifestă 
întreaga fiin ţă  divină, dar totdeauna, intr-un  
anumit mod.

Aici nu e curgere diminuată în sens neopla
tonic a fiin ţe i divine in lucrări cum afirmă unii 
teologi catolici, ci, aceeaşi fiinţă divină comunică 
prin lucrări cu creaturile, potrivit capacităţii de 
primire a creaturilor, restrânse in structurile şi 
in puterile lor.

Desigur, admiţând aceasta, teologia catolică 
ar trebui să mai admită că Dumnezeu lucrează 
nu numai prin acte. prin care creează şi susţine în 
existenţă lucrurile şi fenom enele create, ci şi prin  
acte prin  care intră in com unicare directă cu 
creatura, p e  de o parte, aşa cum î l  po l prim i fă p 
turile finite. p e  de alta. dăruindu-Se în aceste acte 
întreg D e legătura aceasta nemijlocită cu Dum
nezeu Însuşi vorbeşte toată Scriptura Altfel, cum 
ar conduce Dumnezeu făptura spre indumnezeire. 
de care vorbesc acum şi teologii catolici, când o 
declară .. indumnezeire creată “? E vorba de  o 
anumită pătrundere a lui Dumnezeu prin creaturi
Io conştiinţa oamenilor, de o anumită transparenţă 
a Lui prin ele. de o anumită penetrare a lucrării 
Lin în fă p tu r i"  (,.l;ilocalia“. voi. 7, p. 220).



- D.Stăniloae. Via fa şi învăţătura Sfântului Grigorie Palamas, 1 ici. Scripta, Bucureşti. 1992:
- John Mcycndorff. Sfântului Grigorie Palamas şi mistica ortodoxă, lui. Enciclopedică, irad. Angela 

Pagu, Bucureşti, 1995;
- George Papademetriou. M aimonides and Palamas on God, Brookline. Massachusetts. Holy Cross 

( )rlhodox Press. 1994.
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A". Dumnezeu - Sfiinta Treime. Triadologia

(Vezi studiul: Dogma Sfintei Trei nu. in rev. 
„Studii Teologice", nr. 3, 1991, pp. 3-48)

1. Ortodoxia învaţă „două dogine*‘ comune 
principale: dogm a despre Sfânta T reim e (T ri- 
ado log ia) şi dogma despre întruparea şi Răs
cumpărarea lui Iisus 1 Ii istos (Iconom ia). Tradiţia 
răsăriteană n-a separat thcologia de oikonom ia. 
„Cine se consacră teologia , nu trebuie să  dis
preţuiască p lanu l dum nezeiesc a l m ântuirii 
iconomia“ (Sfântul Vasile cel Mare). „în raport 
cu teologia pură şi supremă, învăţătura întrupării 
este a doua. Cea dintâi se ocupă cu învăţătura  
supremă despre fiinţă. A doua înfăţişează lucrarea 
suprem ă a Providenţei, care a fo s t  num ită de 
D uhul «R ăsăritu l de dedesubt». în i/ivăţâthra  
dumnezeieştii întrupări se cuprinde facerea  vea 
curilor şi a ceh/r din veac şi prelungirea fără ho 
tar a vieţii celei după har şi mai presus de veacuri 
a făp turilor ' (Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri 
către Talasie ÎS, „Filocalia", 3, p.252). Desigur, 
thco log ia, aşa cum precizează O rigcn. este în
văţătura lui Iisus llristos despre Dumnezeu Tatăl 
Său şi Tatăl nostru.

2 . liste doctrina fundamentală a creştinismului, 
mărturisită în Simbolul de credinţă (381): „Cred 
in Unul Dumnezeu Talăl A totţiitond... Cred în 
Unul Domn li^us Hristos. P ud lui Dumnezeu... 
Cred in Duhul Sfânt. Domnul de viaţă făcătorul... " 
şi in formula trinitară de la Bole/: „Se botează
■ obul lui Dumnezeu in numele Tatălui şi a! Fiului 
si al S fântului Duh". Face parte din  cuvintele 
M ântuitorului către Apostoli, atestate de l-van
ghelii: „Mergând. învăţaţi ţoale neamurile, bo- 
tezându-le in numele Tatălui şi al Fiului ş i  alSfăn- 
lultii D uh."  (Ml. 28, 19). Aici nu e vorba de un

singur nume. ci de trei nume, aşa cum se câniă la 
Sfânta Liturghie: „Pe Tatăl ş i pe Fiul şi p e  Sfântul 
Duh. Treimea Cea de o fiinţă şi nedespărţită " 
(T riada homoousios). Biserica a c re /u t de Ia în
ceput că exisiă „Un Dumnezeu şi Tată din Care 
sunt toate, un Domn Iisus Hristos pentru Care 
sun t ţoale, un Duh Sfânt în Care sunt toate lu 
crurile“ (I Cor. 8 , 6 ). Revelaţia constantă şi frec
ventă a lui Dumnezeu ca Treime sc constată nu 
numai în Biblie, ci şi în istoria Bisericii şi în ex
perienţa Profeţilor şi a sfinţilor. Unul dintre în
gerii ospătaţi dc Avraam era Cuvântul, Domnul tară 
irup: ..Domnul slavei S-a arătat părintelui nostru 
Avraam " (1-.A. 7, 2).

3. Doctrina despre Trinitate (cuvântul Treime 
tr ia d a  - este inventat de STântul G rigorie de 
N a/ianz) are mai multe afirmaţii:

a) Unicitatea lui Dumnezeu. Carc Se desco
peră ca Unul. „Ascultă, fsruele. Domnul nostru 
Dumnezeu esle singurul Domn" (Dcut. 6 , 4). „In 
toarceţi-vă la Mine şi veţi fi mântuiţi... Căci Fu 
sunt Dumnezeu şi nu este u liu l" (Is. 45, 22). Iisus 
Hristos lepetă cuvintele din Deuteronom 4, 6  (Mc.
12, 29-30). 1:1 însuşi c numit Domn („Aşadar in 
suşi David îl numeşte pe  El Domn " - Mc. 12. 37). 
A crede in Fiul ca Domn nu este contrar credinţei 
într-un Duiimczeu unic. Tatăl esle revelat de Fiul 
ea Unul. etern: ..Am venit intru numele Tatălui" 
(în. 5. 43). Iisus II arată pc Talăl ca principiu şi 
cauză a Sa: Fiul e în Tatăl, Duhul e in Fiul, iar 
Tatăl. în amândoi.

Lxistă un singur Dumnezeu pentm că există un 
singur l ată (adesea. Dumnezeu este redat prin ter
menul Tată): „ Un singur Dumnezeu şi Tată a l tu
turor"  (F.fcs. 4. 6 ). Din moment ce-L cunoaştem 
pe Dumnezeu. îl cunoaştem ca Tată al Fiului. Mo-
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narh ia  (un singur principiu) Tatălui cxplică uni
tatea intertrinitară dc fiinţă, de voinţă şi de acţiune. 
Tatăl, originea Fiinţei, Fiul, Cel Care Sc naşte din 
Tatăl (O  m onoghenis: Fiul Unul Născut), Care 
este strălucirea Acestuia. Duhul, Care purcede din 
Tatăl şi Se odihneşte în Fiul. Astfel, unitatea divi
nă este trinilară, iar trinitatea este una. Un Dum
nezeu înlrcit-Sfanl.

b) Consubstanţialitatea Treimii este afirmată 
de Sinodul ecumenic I (.325), care foloseşte ter
menul hom oousios. Treimea arc o singură fiinţă 
Persoanele nu împart fiinţa divină. Dumnezeirea 
este Unimca Treimii. Nu există trei dumnezei, ci 
Unul după esenţă, în trei Persoane, Care. fiecare e 
Dumnezeu în întregime, după esenţă. Nu numai 
substanţa Lor este identică, una şi aceeaşi, ci şi 
voinţa, lucrarea şi iubirea sunt identice (Sinodul dc 
la Constantinopol. 553). Nu numai în sânul Ta- 
tiilui. in eternitate, ci şi in acţiunea Lor comună 
către lume: creaţie, revelaţie, întrupare, răscum
părare; căci Dumnezeu nu lucrează i/o lat şi inde
pendent. ci orice acţiune este trinitară: dc la Tatăl, 
prin Fiul, in Duhul Sfânt. Dumnezeu creează prin 
Fiul în Duhul. Creaţia ţine de lucrarea lui Dumne
zeu, dar fiinţa sc deosebeşte de lucrare .

c) Dumnezeirea unică subzistă in trei Persoane 
distincte. Dumnezeu e Unul. dar nu solitar. Cele 
trei Persoane sunt subiecte de existentă şi de viaţă, 
identice după fiinţa Lor perfectă şi eternă, dai di.s- 
linctc. după relaţiile Lor de origine cu Tatăl şi în
tre Lie şi cu lumea. Adică: Tatăl e nenăscut şi tară 
început, fiindcă l>i are originea în Sine însuşi;
l iul Care Sc naşte numai din Tatăl şi Duhul. Care 
purcede numai din Tatăl. Tatăl. Fiul, Duhul Slant 
nu sunt simple nume (sau modalităţi) ale Fiinţei 
divine, ci sunt deosebite prin relaţiile lor de ori
gine. Fiul nu e  Tată, Tatăl este Cel Care naşte. 
Fiul e născut. Duhul, purces. Fiul nu naşte pe Du
hul. Naşterea şi purcedcrca sunt ale Persoanelor 
divine^ pe când facerea (creaţia) ţine de lucrare.

d) în unitatea de fiinţă a Treimii. Persoanele îşi 
manifestă distincţiile personale în raport cu Tatăl, 
adică în relaţiile care există între Lie. Tatăl e re
velat de Fiul, Care nu e Fiu unic decât în relaţie cu 
Tatăl: „Nimeni nu cunoaşte pe  Fiul decât numai 
Tatăl ş i nici pe  Tatăl ntt-L cunoaşte nimeni decât 
numai Fiul"  (Mt. 1 I. 27). Cuvântul era de la în 
ceput în relaţie cu 1 atăl (In. I. l i. LI, Care este 
chipul lui Dumnezeu (imago Dei: ikon tou Theou) 
nevăzut (Col. I. 15). strălucirea slavei lui Dumne

zeu, chipul fiinţei Sale (Kvr. 1, 3). Duhul, C ă r e i  
purcede etern din Tatăl (In. 15. 26) este trimis de l 
Tatăl în numele Fiului (In. 14. 26) şi de Fiul, p e l  
Care L-a uns ca Mesia istoric, ca să dea m ărturie* 
despre LI. Acesta Se revarsă peste toată făptura, l a i  
Cincizccime.

e) Tatăl şi Fiul şi Duhul Sfânt au aceeaşi ado-.· 
rare şi slavă: „ Cred in D uhul Sfânt...Cel Ce a ( l  
Tatăl şi cu Fiul este împreună adorat şi împreunăm  
mani... Noul Testament e consecvent în a alirm a* 
aceasta împreună cu unicitatea, consubstanţiali-· 
tatca, interacţiunea şi intcrrclaţia P ersoanelo r! 
Treimii. Termenii folosiţi: substanţă (esenţă, f i - ·  
inţă), pentru natura divină (Dumnezeirea) în un i-l 
tatea Li; persoană (ipostază, faţă), pentru Cele tre i·  
Feţe ale Treimii, in distincţia Lor personală, re a lă »  
relaţie, pentru raporturile, referinţele reciproce a le i 
Persoanelor.

Γ) în relaţie cu iconomia sau cu „pogorârea1*, 
deşi Cele trei Persoane participă la aceeaşi lucrare* 
în comun, totuşi. Hle operează, in mod personal,· 
ca trei actori: in raport cu creaţia. Tatăl este o rig i- | 
nea. Creatorul. Fiul este cauza (..prin Care s -a U  
făcut''). Duhul este dătătorul de \ iată. Revelaţia lui 
Dumnezeu s-a tăcut prin Fiul in Duhul. Omul este .· 
chipul lui Dumnezeu, chemat să devină asem enea! 
Fiului, Care este imaginea absolută a Tatălui, prin 
sfinţirea Duhului. Treimea are o singură natură şi 
o singură lucrare, dar şi personală, deoarece lie*,; 
care lucrează opera comună, după proprietăţile 
personale. De asemenea, in istoria mântuirii, există;'· 
misiuni li mitare care arată proprietăţile personale. 
De pildă, Revelaţia - Tatăl. întruparea - Fiul, Darul
- Duhul Slant. Dumnezeu Se revelează prin Cu
vântul neîntrupat. exprim at prin cuvinte (Deca
logul) şi in mesajul Profeţilor, inspiraţi dc Duhul 
Slant. Această revelaţie are multe urme. în Noul 
Testament, Fiul vine in persoană, în lorma trupu
lui. La Cincizccime, Duhul Se răspândeşte peste 
Apostoli. în Botezul lui lisus avem arătarea (epi· 
fania) Sfintei Treimi: Tatăl îl adevereşte şi îl con
firmă pe lisus Hristos. cu umanitatea Sa, în Iordan, 
iar Duhul Sfânt îl unge şi Se aşază peste Fiul. 
Drumul spre Dumnezeu este acum invers: de la 
Duhul Slant. Care Se iveşte totdeauna Cel dintâi, 
prin Fiul la Tatăl.

*4 ) Sfinţii Părinţi folosesc diverse formule pen
tru a exprima această lucrare trinitară: Chirii al 
Alexandriei spune că orice dar vine dc sus. ..de 
la " Tatăl. ..prin"  Fiul. ..in " Duhul Slănt; după
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Grigorie Taumaturgul, orice lucrare porneşte „din" 
Tatăl, trece „prin " Fiul. se desăvârşeşte „ in“ Du
hul; Grigorie Paiaraa preia o expresie tradiţională: 
„de ia ” Tatăl, „prin"  Fiul. „in"  Duhul Sfanţ. A c
tivitatea „in afară"  a lui Dumnezeu, adică, creaţia, 
mântuirea şi sfinţirea sunt opera comună a Slinlci 
Treimi, dar ea a lost împărţită între Cele trei Per
soane: creaţia sc atribuie Tatălui Care a creat, din 
voinţa Sa. prin Fiul, în  Duhul Sfanţ: răscum 
părarea, Fiului Care S-a întrupat prin Duhul Sfânt, 
ascultându-1 pc Tatăl; sfinţirea. Duhului Care vine 
dc la Tatăl, la cererea Fiului. în actul creaţiei. 
Tatăl este izvorul, Fiul, limita. Duhul, devenirea. 
După Vasile cel Marc, „ există o singură sursă a 
(of ce există, care creează prin F iul şi duce la 
desăvârşire prin D uhul" (Despre D uhul Sfânt,
X V I. 38, în trad, cit., p. 378). Dumnezeu este 
..susfinăitcţral şi purtătorul de grijă al tuturor, prin  
Fiul, în Duhul Sfânt"  (Grigorie Sinailul, Capete de 
acrostih130, în „Filocalia", rom., voi. 7, p. 100).

h) „însuşirile ipostadeesunt indicate in Dum
nezeu. fiind intr-un raport unele cu altele, căci 
ipOstasurile se deosebesc intre ele, dar nu după fi
infă. Dar. uneori, <? numit ca f iin d  în raport ş i cu 
creaţia. Căci nu se  poate numi Prea Sfânta Treime 
şi Tata. precum se numeşte Dumnezeu ruai înainte 
de veci. fă ră  de început, mare şi bun Căci nu 
fiecare dintre ipostasuri, ci numai unul dintre, cele 
trei este Tatăl din Care sunt şt la Care ie  referă 
celelalte. Dar, în raport cu creaţia, fiindcă aceas
ta este un lucru al Celor Trei. adus la fiinţă din 
nimic, şi pentru  cei Jucaţi f i i  prin  harul comun 
dăruit de Cei Trei, se numeşte Tată şi Treimea. De 
pildă «Domnul Dumnezeul tău este un Domn» 
(Dent 6, 4). sau « Tatăl nostru Cel din ceruri» în
făţişează Sfânta Treime, ca un Domn şt Dumnezeu 
ai nostru şi ca Tată a l nostru, Care ne naşte prin  
harul Său. Dar, in raport cu Fiid Cel de o fiinţă, 
numai Tatălui l  se  zice Tată. Şi Lui I se zice şi în
ceput, în raport cu F iul ş i cu D uhul Dar Tatăl e 
num it ş i în raport cu  zidirea începută, dar. ca 
Stăpân şi Creator al tuturor. Când deci Tatăl este 
numit început, in raport cu creaţia, început este şi 
Fiul; dar nu sunt două începuturi (principii), ci 
unul. Deci, in sens de relaţie. I ■ie zice şi Fiului în
ceput (principiu) in raport cu creaţia, precum I se 
zice şi Stăpân faţă de cele slujitoare. Prin urmare. 
Tatăl şi F iul cu Duhul sunt, faţă de  creaţie, un 
singur început (principiu) şi un singur Stăpân, un 
singur Creator, un singur Dumnezeu şi Tată, un

singur Cărmuitor, Supraveghetor ş i  (oale cele 
lalte. Iar dintre toate acestea, nici una nu este f i 
inţă Căci nu s-ar zice în raport ca altceva dacă ar 
fi fiin ţa  Lui"  (Grigorie Palama, Tomul aghioritic, 
132, „Filocalia", VII, p. 514).

4. Teologia trinitară susţine că. atât existenta 
ipostatică a Persoanelor treimice, cât şi com uni
unea intcr-personală în sânul Tatălui sunt cu 
putinţă deoarece Dumnezeu este iubire (cf. I In. 4, 
8  şi 16). Din iubire. El îl naşte pe Fiul şi-L pur
cede pc Duhul, ca ipostase libere. Numai un Dum
nezeu Carc este în Sine iubire supremă şi veşnică 
subzistă ca Treime. Comuniunea intratreimică nu 
este determinată dc o cauză din afară. Iubirea este 
cauza unităţii fiinţei şi treimii Persoanelor. Dum 
nezeu este în fiinţa Sa dumnezeiască şi veşnică 
iubirea însăşi (Sfântul Chirii al Ierusalim ului, 
Cateheza VI, 5).

Tntr-adevăr, pogorârea lui Dumnezeu în istorie 
se face tot din cauza iubirii şi tot în numele Trei 
mii. având drept scop adunarea umanităţii ,>i crea
ţiei la comuniunea cu însăşi viaţa lui Dumnezeu 
(Col. 1.20). înţelegem, astfel, că întruparea Fiului 
vizează tocmai transmiterea acestei vieţi de comu
niune care există in sânul Tatălui Fiul a fost trimis 
în lume pentru a o introduce şi a o atrage 1a modul 
de existenţă care se află in Treime. Fslc trimis în 
lume. ca Logosul veşnic existent în Dumnezeu, 
ca unul din Treim e, ea purtător al vieţii trinitare, 
iar nu, ca Persoană separată, izolată. Misiunea Sa 
este. in esenţă, dăruirea de Sine a Treimii.

La fel, şi Duhul Sfânt. Duhul, Care „iese” din 
Tatăl, este trimis să dezvăluie fiinţa lui Dumnezeu 
ca viaţă de comuniune (cf. In. 14, 26; I Cor. 13,
13) şi să antreneze lumea să devină părtaşă Ia viaţa 
divină, care străluceşte tangibil în persoana Cu
vântului întrupat, loan Evanghelistul, care vorbeşte 
pe larg despre naiura şi despre lucrarea Duhului 
Sfănt (cap. 16), subliniază, îndeosebi, rolul Aces
tuia de „paraclet", de mângâietor şi de apărător. 
Duhul este Cel Carc-L prcaslâveşte pe Fiul deci 
Cel Care dă iconomici Fiului dimensiunea ei csha- 
tologică. De la Cincizecime, Biserica este d e p e n 
dentă dc Duhul Slant, Care o leagă de veacul csha- 
tologic. Prin Duhul Slant, Biserica trăieşte atât în 
planul istoriei, cât şi în cel al eshatologici. Prin in
vocarea Duhului Sfânt, Biserica Se află în mis
terul continuităţii şi al discontinuităţii istorice, pu
nând viaţa ei sub .Judecata" Duhului Sfânt,
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5. Caracterul irinitar al Bisericii şi al Tainelor 
merită să fie subliniat. Biserica este una în Hristos 
(Gal.3, 28), ca un trup cu multe mădulare, ca un 
templu /.idit din m ulte „pietre v i i Dacă unitatea 
ei este garantată de Fiul, diversitatea creştinilor 
este opera Duhului Slant, Care-I sfinţeşte pe fie
care în parte, în felul său propriu. Botezul şi cele
lalte Taine sunt punţi dc relaţie între Stănta Treime 
şi credincioşi: Botezul - relaţia cu umanitatea lui 
Ilristos (credinciosul s-a dezbrăcat dc „haina de 
p ie le"  a lui Adam şi s-a îmbrăcat cu tunica Noului 
Adam); Ungerea cu M ir - pecetea Duhului Sfânt; 
Căsătoria - relaţia dintre 1 Iristos şi Biserică, model 
pentru raportul dintre soţ şi soţie; Pocăinţa - înv 
păcarea cu Biserica; M aslul - terapia trupului 
nedespărţit dc sullct; Preoţia - slujirea Bisericii; 
Euharistia - în carc darurile ce sc aduc la altar 
(..jertfa fără de sânge") se prefac în Trupul şi în 
Sângele lui lisus Hristos.

6  O înţelegere adecvată a creştinismului pre
supune nu numai acceptarea şi m ărturisirea doc
trinei despre Treime, ci şi transpunerea ei în prac
tică, în cult şi într-un m od de viaţă trinitară. 
Slantul Vasile a insistat ea numele Duhului Sfânt 
să lie menţionat în orice doxologie şi invocare 
liturgică, deoarece actul mântuirii este un act trini- 
tar. Tainele trebuie sâ tacă posibilă prezenţa şi lu
crarea dătătoare dc viată a Treimii. în acest sens. 
aspectul lor de memorial al iConomiei mântuirii 
trebuie să fie com pletai cu cel de invocare a 
prezenţei şi a revărsării Duhului Sfânt, Care Sc 
num eşte „Dătătorul de viaţa

Liturghia înnoieşte fiinţa Bisericii după chipul 
Slinlci Treim i, Care este invocată atât ca articol 
dc credinţă: „Să ne iubim unii p e  alţii ca intr-un 
gând sâ mărturisim: Pe Tatăl, p e  F a d  şi p e  Du
hul Sfânt. Treimea cea de o fiin ţă  şi nedespărţită " 
(T riad a  liom oousion kai achoriston), cât şi la 
nivelul cuminecării cu Euharistia: J a r  p e  noi p e  
toţi. care ne împărtăşim dintr-o pâine şi dintr-un 
potir, să ne uneşti unul cu altul prin comuniunea 
Aceluiaşi Duh“ (Liturghia Slantul ui Vasile). Litur
ghia nu esle altceva decât o marc rugăciune şi jeit- 
ta „pentru unirea tuturor", după modelul com uni
unii Slinlci Treim i. Nicăieri nu s-a păstrat mai 
corecl învăţătura despre Sfânta Treime decât in 
cărţile dc cult: .Jijinte Dumnezeule. Cel Ce toate 
le ai făcut prin Fiul cu împreună-lucrarea Duhu 
lui Sfânt: Sfinte tare. prin Care am cunoscut pe  
Tatăl şi prin Care Duhul Sfânt a venit în lume:

Sfinte ju ră  de moarte, Dukttle mângâietor. Care 
din Tatăl purcezi şi in Fiul Te odihneşti" (S tih iră. 
vecernia din Duminica Rusaliilor).

7. învăţătura despre Stanţa Treime are o în
semnătate deosebită pentru viaţa duhovnicească 
a credincioşilor. Căci, aşa cum Persoanele Sfintei 
Treimi există una în alta şi din alta, înlr-o unitate 
fiinţială ( triada hom oousion), toi aşa creştinii 
formează o unitate şi o comuniune de credinţă, tic 
nădejde şi dc iubire în Dumnezeu. Creştinul par
ticipă, prin har, la viaţa Sfintei Treimi: ..în ziua 
aceea, veţi cunoaşte că F.u sunt in Tatăl Meu şi voi 
în Mine şi Fu in voi” (In. 14, 20). Biserica esle un 
popor al lui Dumnezeu şi o comuniune de viaţă- 
după chipul Sfintei Treimi (c f  In. 17, 21).

8 . Controversele trimtare, ca şi cele hristolo- 
gice au fost animate şi dc faptul că circulau multe 
am biguităţi şi confuzii în legătură cu termenii 
folosiţi pentru sistematizarea docuinei ortodoxe 
Dc pildă. în anatematismelc de la Niceea, ousia şi 
hypostasis sunt folosiţi ca termeni sinonimi, cu 
înţelesul de substanţă particulară a unui individ. în 
Apus, începând cu Tertulian, terminologia era de
ja  fixată: substantia  însem na D um nezeirea cea 
unică, comună, iar persona, individualitatea sau 
existenţa ipostatieă. adică personalitatea Tatălui 
şi a Fiului şi a Sfântului Duh. în Răsărit, nu există 
echivaloni grec pentru persona, fiindcă prosopon  
sc puica folosi in sens modalisl. în latină, atât ou
sia. eâl şi hypostasis, puteau să fie traduse cu sub
stantia. Din această cauză, când în .Orient sc vor 
bea dc trei ipostase. O ccidentul înţelegea trei 
substanţe, adică triteism sau subordinaţianism. La 
Niceea, când s-a afu mat o singură ousia, m ulţi au 
crezut că se sugerează erezia sabclianisinului: iar 
când s-a menţionat dualitatea dc ousia. ortodocşii 
au înţeles că e vorba dc arianism.

în fond, la originea noţiunilor teologice diver 
gente stă dificultatea dc a exprima, in mod adecvai 
Revelaţia lui Dumnezeu, ţinând seama şi dc con 
textul istoric şi cultural. Ce se înţelege prin ousia 
(esenţă), prin physis (natură) sau prin hypostasi 
(persoană) când vorbim despre Dumnezeu rămân 
un domeniu de continuă dezvoltare teologică.

Să mai amintim şi faptul că uncie dispute teo- 
logice reflectă conflicte între mari centre dc in
fluenţă şi de autoritate bisericească (Alexandria- 
Antioliia) şi m aschează amestecul între religie şi 
politică in această perioadă a istorici. A fi ortodox 
sau a li eretic arc rezonanţă nu numai religioasă, c'
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şi politică. Mai mulţi împăraţi au fost filoarieni, 
arieni sau apostaţi. Teodosie ί este antiarian deci 
un îm părat nicean. Priutr-un edict din 380, cei 
carc aderă la m ărturisirea de la Nieeea sunt creş
tini ecumenici, ceilalţi, antiniceeni. sunt declaraţi 
eretici. Mărturisirea de credinţă din 3X1, fiind pro
mulgată de împărat, devine obligatorie pentru toii, 
ca religie de stat (lex).

S tab ilirea  d ogm ei  
şi a ter m in o lo g ie i  trin ilare

A

9. In fixarea dogmei şi a terminologiei trim taie. 
Ortodoxia a avut contribuţia unor personalităţi şi a 
unor gânditori de o mare autoritate teologică: Ata- 
nasie de Alexandria (293-373), Grigorie de Na- 
zianz (329-390), G rigorie de Nyssa (335-394). 
Vasile de Cezarcea (330-379). Chirii al Alexan
driei (3SU-444), Chirii al Ierusalimului ( t  386). 
loan Ilrisostom  (354-407). Aslerie de Amasia ( t  
410). Sinodul ecumenic din 381. prin reafirmarea 
Crezului de la N iceea. prin completarea acestuia 
eu articolul de credinţă despre Duhul Slănt, prin 
condam narea arianism ului (în cele trei forme 
cunoscute) şi a pncvmatom ahilor, constituie un 
triu m fa l teologiei „Părinţilor capaidocieni" sau 
..neo-niceeni " .  Intr-adevăr, ei explică „dogma de 
la Niceea". raportul dintre substanţa divină una şi 
trei Persoane ale l'reimii.

a) S fântul Vasile dc C ezarcca (330-379). cu
noscut ca marc organizator şi liturgist. a scris Îm 
potriva Im Eunom ie  (3 cărţi) şi Despre Duhni 
Sfânt, contribuind la popularizarea termenilor 
trinitari prin textele dc cult. De altfel, el a făcut o 
profundă exegeză a doxologiei tradiţionale: ^M ă
rire Tatălui şi Fiului. împreună en Duhul Sfânt ". 
Pcnlru acesta, doctrina ortodoxă este aceea care în 
vaţă o ousia  şi trei ipostase. Aceşti termeni nu 
sunt sinonim i deci nu trebuie folosiţi fără dis
tincţie: Ousia nu este o negaţie, ci, fiinţa lui Dum
nezeu. centrul Său neapropiat şi neobiectivat.

După părerea sa. liunom ie, carc învăţa că Fiul 
fiindcă este născut nu este Dum nezeu in sens 
strict, deoarece D um nezeu nu poate comunica 
natura Sa, având ca proprietate nenaşterea, face 
confuzie între eternitate şi nenaş (ere. Nenaşterea 
sc aplică numai existenţelor materiale create, zicea 
Funomic. Λ fost deci un tim p, când I iul n-a exis
tat (Arie era de aceeaşi opinie, anume că f  iul nu

exista când S-a născut). Dimpotrivă, Sfântul V a
sile afirmă că Fiul e născut veşnic, arc o naştere 
eternă. Nenaşterea Tatălui înseamnă că Acesta arc 
propria Lui cauză, principiu.

Sfântul Vasilc a com bătut opinia carc pre
tindea că Duhul este o creatură. El susţine dum 
nezeirea şi consubstanţialitatea Tatălui şi a l iului. 
inclusiv, homoousios. El nu num eşte Duhul ho- 
m oousion, ci, hom otfnion.

Sfântul Vasile e cunoscut prin argumentarea 
biblică a doctrinei trinilarc. exegeza sa fiind la 
baza teologiei dogm atice, ca ţ;i prin importanţa 
acordată tradiţiei liturgice, ca regulă de credinţă. 
De asem enea, el a com pus o liturghie  în care 
aplică principiul lex oraiuli - lex credendi.

b) S fân tu l G rigo rie  de N azianz (329*390). 
„TeologiiΓ , poet şi predicator de mare talent, este 
cunoscut, m ai ales, peutiu Cuvântări teologice. 
scrise pentru a combate părerile ani >mc icni lor. ale 
eutihienilor şi ale pnevmatomahilor. Lui i sc da
torează câteva precizări esenţiale de termeni.

Grigorie de Nazianz distinge, în „iconomia" 
divină, trei perioade (cf. Lvr. 12. 26-27): Legea 
Vechiului lestam ent. Lvanghelia lui Hristos, 
Cinci zecim ea sau Venirea Duhului Slant. Fiecare 
perioadă revelă o persoană distinctă a Silnici Tre
imi. în a treia perioadă, după Cincizecim e. Dum 
nezeu Se descoperă ca Sfântul Duh.

Pentru Sfântul G rigorie, fa ta l, Fiul, Duhul 
Slant reprezintă termeni de reiâţie, adică desem 
nează relaţiile interne dintre Cele trei Persoane. 
Desigur, există particularităţi comune sau carac
teristici treimice. Aceste nume nu se referă însă la 
substanţa divină identică şi comună, ci. la originea, 
la principiul fiecărei persoane, „Dumnezeu- I ată 1" 
nu se referă nici la fiinţă, nici la lucrare, ci. la re
laţia de origine şi de comuniune fiinţială ce există 
între 'la tă l !>i Fiul. Aceste disiincţii personale sunt: 
nenaşterea pentru Tatăl; naşterea pentru Fiul; 
purcederea pentru Duhul Sfânt. Doctrina de la 
Niceea trebuie înţeleasă în acelaşi sens: o singură 
fiinţă - substanţă in trei ipostase - persoane. Deo
sebirile, după atribute sau lucrări, dc pildă: Tatăl 
este fiinţa transcendentă absolută, iar Fiul are rolul 
de a stabili relaţia cu lumea creată duc la subordi- 
naţianism şi la arianism.

Teologia trebuie să recunoască Tatălui atribu
tul de principiu, de origine al Fiului, prin naştere, 
iar al Duhului, prin purccdcre. Tatăl este originea 
Dumnczcirii Carc sc vădeşte in Fiul şi in Sfântul
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Dull, in primul, ca Fiu născut, în cel de al doilea, 
ca Duh purces. Un Dumnezeu unic şi trei Persoa
ne, fiecare cu proprietatea Sa: ..D ar nici să des 
părţim  naturile după învăţătura lui Arie, care. pe  
hună dreptate, a fo s t numită nebunie, nici sâ că
dem în sărăcia iudaică ş i  să presupunem un f e l  de 
invidie in natura dumnezeiască, atribuind numai 
Celui nenăscut Dumnezeirea si temându ne că. în 
acest caz. s-ar pierde pentru noi oarecum divini
tatea. mărturisind că este Tatăl unui Dumnezeu

■ A

adevărat şi de-o-fiinţă cu FA. In sfârşit, nu trebuie 
să admitem nici existenţa celor trei principii pri
mordiale, care se împotrivesc şi se războiesc intre 
ele. introducând printr-υ  asemenea greşeală p o 
liarhia elinică, de care abia am scăpat " (Cuvân 
tare apologetică. Despre fugă, cap. 37).

c) S fân tu l G rig o rie  de  N yssa (335-394), 
fratele cel mic al Slanţului Vasilc, teolog şi seriilor 
mistic, încearcă o sistematizare a credinţei, după 
metoda lui Origcn (185-255), folosind însă afirma
ţiile teologice ale celorlalţi capadocicni. Intr-ade
văr. el este de acord cu multe din principiile teolo
giei lui Origcn, mai ales, cu m etoda alegorică dc 
interpretare a Biblici, dar nu adm ite toate con
cluziile şi opiniile acestuia. Ca şi Origcn. el susţine 
pre-existenţa sullctclor, numai în cugetul lui Dum
nezeu. La rândul său, Grigorie dc Nyssa l-a influ
enţat. cu teologia sa mistică, pe autorul Scrierilor 
areopagitice  (texte atribuite lui D ionisie Arc- 
opagitul), care datează de la sfârşitul secolului IV.

In lucrarea sa, Despre Sfânta Treime. Grigorie 
respinge ideea că în Treime ar li trei dumnezei. 
Distincţiile între cele trei persoane nu pot fi sta
bilite pe baza relaţiilor sau a lucrărilor lor externe, 
care implică grade de putere şi de glorie. Chiar 
numele derivate din lucrări nu împart fiinţa. Ceea 
ce determină distincţiile sunt relaţiile interne ale 
persoanelor. Contra lui Apolinarie. G rigorie de 
Nyssa afirmă integritatea naturii umane a lui l lris- 
tos. Ca urmare a unirii ipostatice, are loc com uni
carea proprietăţilor unei naturi către cealaltă natură 
(communicatio idiomatum).

IU. Cu Părinţii capadocicni, doctrinele funda
mentale ale creştinismului, ca şi terminologia trini- 
tară, sunt definitiv stabilite >i organizate, folosin- 
du-se argumente sistematice.

Li fac 0  distincţie clară între ousta şi hvpos 
tasis termeni folosiţi la Niceea ca sinonimi (tra
duşi în Occident cu substantia) - de unde. ambi
guitatea carc exista în această perioadă a secolului

IV. Ousia desemnează esenţa comună - Dumne
zeirea. iar hypostasis exprimă subzistenţa perso
nală, individuală. Fiinţa comună la care participă 
persoanele este to t atât de reală, ca şi entităţile 
personale, ipostatice. Deci, Dumnezeu este o uni
tate de fiinţă şi treime de iposla.se. Distincţiile sau 
proprietăţile ipostatice arată relaţiile interne dc 
origine, nu o separare în Dumnezeire.

în teologia lor trinitară. aceştia au dat o im
portanţă capitală exegezei biblice, presupoziţiile 
filozofice şi ontologia speculativă fiind restrânse 
de limite precise. Dacă aceşti termeni au căpătat 
vigoare şi autoritate este pentru că ei au fost 
folosiţi în cult. în fine, comuniunea intraueimică. 
întruparea Cuvântului şi unirea ipostatică, mani
festarea şi lucrarea lui Dumnezeu prin energiile 
divine necreate (Cum se poate vorbi de homoou- 
sion  dacă ousia  nu s-a revelat?), toate acestea 
rămân mistere divine, neapropiate şi necuprinse 
în vocabularul chiar simbolic.

C o n tro v erse  şi erezii cu p r iv ire  la 
d octrin a  trin itara

11. Până in secolul IV. doctrina Treimii a fost 
in centrul discuţiilor teologice. în aceste dispute ] 
teologice au fost folosite nu numai diferite metode I 
de exegeză biblică şi termeni teologici cu variate 
sensuri, ci şi argumente logicc şi speculaţii filo- I 
zoficc, luate din sistemele timpului. In general, ] 
teologia creştină a fost confruntată cu următoarele 
probleme: Ce proprietate îl distinge pe Fiul de 
Tatăl? In ce sens Fiul este divin, egal cu fatal? Ce 
determină distincţiile dintre Cele trei Persoane?  ̂
Dc unde, şi tendinţele primare antitrinitare:

a) tendinţele „m onarh ian iste“ , care atribuiau 
numai Celui „nenăseut“-Talălui Dumnezeirea, în 
timp cc naşterea Fiului din Tatăl este secundară;

b) tendinţele ,,subordinaţianistcu. carc învăţau 
că 1 iul este o fiinţă mai mică decât Tatăl deci infe
rioară şi inegală, deşi co-etcmă (origeniştii susţineau, 
in acelaşi timp, eternitatea Fiului şi subordonarea 
Acestuia faţă de Tatăl);

c) tend in ţe le  „modaliste**, după care există o 
„trinitate" numai pentru revelaţia în exterior a lui 
Dumnezeu, dar nu ca subzistentă individuală sau 
ca existenţă ipostatică.

Dat fiind faptul că aceste tendinţe exclusive 
încălcau principiile fundam entale ale credinţei
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creştine. Biscrică a intervenit pentru a face cunos
cută poziţia ortodoxă. In principiu. Biserica creş- 
lină in totalitatea ci n-a admis să lie împărţită fiinţa 
lui Dumnezeu şi nici ca o parle a Treimii să tic nu
mită „creatură". Trebuie să mărturisim un Dum
nezeu Unic şi Cele trei Persoane libere, pe (iccare 
cu proprietatea Sa.

Aceste poziţii şi erezii antilrinitare nu pot li 
descrise in mod sintetic. Sinodul ecum enic din 
38 î le m enţionează pe cele mai importante şi face 
anumite deosebiri în ce priveşte atitudinea ca
nonică a Ortodoxiei După cum s-a v ăzul, Părinţii 
capadocieni consideră că la originea acestor de
vieri teologice există două influenţe: critica creş
tinismului. formulată dc teologia iudaică, un fel de 
tnonarhianism reductionist şi de poliarhia clcnislă, 
care sugerai existenţa a trei principii primordiale. 
După cum sc şl ic. teologia iudaică nu recunoaşte 
că fiu l este născut din Tatăl, dm eternitate, şi că El 
există în virtutea propriei Sale Persoane. Fa afirmă 
că Fiul este ca toţi ceilalţi ..fii ai lui Dumn&zeu". 
carc se bucură de filiaţie divină prin har. dar nu 
după fiinţa divină.

a) Μ  o n a r  h i a n i s m. Cum se afumă, deo
dată, „monarhia" Tatălui, care este principiul uni 
taţii lui Dumnezeu, iară a se nega existenţa ipos- 
taselor şi 1 unitatea lui Dumnezeu, tară a introduce 
„m ultiplicări" in fiinţa Sa nccom pusă. sim plă? 
Hrezia cunoscută ea „monarhianism“ a pornit de la 
intenţia de a com bate leza celor care susţineau 
„multiplicitatea" eonilor (cbioniţii) şi dualismul 
leist (Marcion),. numiţi şi alogoi, deoarece res
pingeau învăţătura despre Logos, exprim ată în 
l-vanghelia după loan (evanghelie scrisă - după 
aceştia - de Cerinthus), doctrina Logosului fiind la 
baza tuturor speculaţiilor gnostice. în general.

Teza principală a monarhianismului este aceea 
că divinitatea lui Hristos nu poate li echivalată 111 

nici o formă cu cea a Tatălui, deoarece acest fapt 
ar distruge monarhia, principiul unităţii lui Dum
nezeu. Trinitatea divină este, astfel, respinsă. Exis- 
tâ mai multe variante ale acestei icze: m onarh ia- 
nism ul d inam ic  {dynamis ~  putere), după care 
Cuvântul este o simplă putere, forţă divină care 
emană de la Tatăl, dar nu este Dumnezeu însuşi. 
Fiul nu este o persoană care subzista împreună cu 
Tatăl. Theodol este condamnai de Biserica din Ro 
:tia, in 195, pentru că refuză să-I atribuie lui Hris
tos numele de Dumnezeu. La fel, şi urmaşul său. 
Artemon. M onarh ian ism ul m odalist, care apare

în Asia M ică şi se dezvoltă la Roma: acesta este 
propagat de Praxeas. către 190, apoi, dc Noet de  
Smyrna şi de Sabelie. Această variantă este opusă 
radical ideii de trinitate, idenlilicăndu-l pe Hristos 
cu Tatăl. lisus 1 Iristos este Dumnezeu, dar Hristos 
e Tatăl însuşi, ( ’ele trei ipostasuri reprezintă „mo
duri” în care Dumnezeu apare in exterior.

Paul de  Sum osaia  a sistematizat erezia cunos
cută sub numele dc mouarhianism. M are teolog şi 
om politic, devenit episcop de Antiohia in 260. 
combătut dc origeniştii din Alexandria, el neagă 
subzistenţa personală a Cuvântului lui Dumnezeu. 
Acesta fiind doar o putere a Tatălui, singura per
soană divină, principiul unic (monarhia) al fiinţei 
divine. Sinodul ecumenic de la N iceea (325) îi 
numeşte pe adepţii lui Paul „paulinişti", cărora le 
impune. Ia revenirea la Ortodoxie, să lie „rc- 
botezali“ (Canonul 14). Preoţii lor. dc asemenea, 
să fie rebotezali, apoi hirotoniţi.

Presupoziţia lui Paul de Samosata este urm ă
toarea: creştinismul este o religie monoteistă, ca şi 
iudaismul; de aceea. în polemica, cu păgânii. în
văţătura despre unitatea lui Dumnezeu este esen
ţială. Această unitate este dc aşa natură, încât nu
mai Tatăl posedă Dumnezeirea şi este Dumnezeu 
cu adevărat. Nici Fiul nu este D um nezeu, nici 

*

Cuvântul, nici Înţelepciunea. Cuvântul este „pu
terea “ lui Dumnezeu (de unde. denumirea de m o
narh ian ism „dinam ic") deci nu o persoană d is
tinctă carc coexistă împreună cu F.l. Tisus este 1111 

om. ilar în El a locuit puterea sau înţelepciunea lui 
Dumnezeu. El devine l'iu  numai după întrupare, 
dupâ cc S-a născut în pântecele Maicii Sale. Paul 
face, astfel, deosebirea între Cuvânt (Ix>gos) şi 
Fiu, spunând că Fiul este Cuvântul întrupat, doar 
in sensul că în Fiul sălăşluieşte înţelepciunea (Lo
gosul), aşa cum a locuit în Moise şi în Profeţi 
lisus nu este divin. ci. un om care a primit in FI. 
..ca intr-un templu", puterea „dc sus“ . între lisus 
şi Cuvântul esle doar o unire morală. Paul insistă 
atât dc mull asupra unităţii lui Dumnezeu, încât 
persoanele şi particularităţile lor ipostatice dispar. 
Numai Tatălui I se atribuie ncnaşlcrea şi deci 
Dum nezeirea. N aşterea Fiului, lîliaţia. nu este 
esenţială. Din această cauză. Paul fusese deja con
damnat. în 268. de origenişti.

Susţinând că Logosul care a locuit în M oise şi 
în Profeţi a locuit în omul lisus. pc care Dumnezeu 
L-a adoptat după Răstignire şi după Înviere şi 
Căruia I-a dat un fel de dumnezeire. Paul continuă
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adopţianismul, erezie apărută la Roma, datorită 
lui Theodot (către 195). După acesta. lisus. Care 
S-a născut in m od m iraculos dintr-o fecioară, a 
primit, la Botezul în Iordan. Duhul Slănt: de aceea 
este llristos. Ll a fost răstignit, a înviat şi a mântuit 
lumea prin ascultarea Sa, pentru care Dumnezeu 
L-a adop ta t ea Fiu! Său. între Li se allă  o relaţie 
de iubire, nu o unitate de substanţă.

Paul de Samosata foloseşte termenul de ..ho- 
moousios” in sensul că Logosul face parte din fi
inţa dumnezeiască a Tatălui, deci, pentru a nega 
eă. Cuvântul are o  subzistenţă sau o ipostasă pro
prie. Astfel, el nu acceptă nici existenţa Cuvântu
lui ea ipostasă-persoană completă, egală, alături de 
Tatăl, nici unirea reală a Fiului cu umanitatea în 
lisus llristos. Sinodul din Antiohia. din 264. nu a 
eliminai eroarea lui Paul. Sinodul din 268 l-a con
damnat, dai Paul n-a acceptat depunerea şi a rămas 
în funcţie până în 272. Tot la acest sinod a fost 
respins termenul de „consubstanţial *, deoarece era 
folosit cu sensul că Fiul nu arc o subzistenţă inde
pendentă. în 325, termenului i s-a dat un alt sens: 
Fiul şi Tatăl sunt de o fiinţă, dar fiecare are fiinţa 
dumnezeiască deplină în iposlasul Sau propriu.

b ) 8 u h o r d i n a ţ i a n i s n i .  Arianismul 
este învăţătura lui A rie (cca.256-cca.336), preot în 
Alexandria, discipol al lui Lucian dc Antiohia, 
acesta, din şcoala lui Origcn (185-254), care. invo
când anumite texte biblice (Pilde 8 , 22; In. 14. 
28; 17. 3), susţine că fiinţa lui Dum nezeu este 
unică şi incomunicabilă şi trage concluzia c l  Fiul 
nu are o natură identică, cu Tatăl. Separând firea 
Tatălui de cea a Fiului. Arie fact* o diferenţă intre 
„născut" şi „creat", de unde, inferioritatea Fiului. 
Fiul e Dumnezeu nu în mod adevărat prin naştere, 
ci este creat: dc aceea lil arc uri început. Arie a for
mulat erezia sa, spunând.· ..A fo s t un tim p când 
Fiul nu era", adică. Tatăl a existat înainte de şi 
iară Fiul. 1 iul nu este de aceeaşi natură cu Tatăl, 
dar se deosebeşte de celelalte creaturi. FI c cea 
dintâi dintre creaturi, înţelepciunea creată sau 
„chipul" lui Dumnezeu. iusUum eutul prin care 
Tatăl a creat celelalte creaturi.

Deşi a fost apărat de Eusebie, episcop de Nico- 
midia. Arie a lost vehement criticat de episcopii 
Alexandru şi Atanasie de Alexandria. Sinodul I 
ecumenic formulează răspunsul ortodox împotriva 
ereziei ariene, sub diverse expresii. ..( 'a re  din 
Tatăl S-a născut mai înainte de toţi vecii". ..năs

cut. iar nu făcut ", „C el Ce este de. o  fiin ţă  cu 
Tatăl" F.scnţa Fiului este identică, cu a Tatălui, iar 
naşterea Sa din Tatăl este din veci, ceea cc însea 
nă că Tatăl n-a existat vreodată Iară Fiul.

Discipolii lui Arie s-au separat în două gnipu 
unul care susţinea că nimic nu c comun între Tatăl 
şi Fiul (cunom ienii); altul, care accepta că Fiul ar. 
o esenţă asemănătoare cu cea a Tatălui (homeeni). 
Disputa ariană nu se sfârşeşte cu Sinodul I ecu 
menic (325), deoarece arianismul cslc adoptat d 
către urm aşii îm păratului Constantin, Constant 
(353-362) şi Valcns (364-378), care-i persecută pe 
partizanii Crezului de la Niceea. Pentru unii Pă 
rinţi ai Bisericii, erezia lui Arie ar ii o urma târzi 
a politeismului păgân care, reducând divinitatea la 
o categorie fizică, adoră creatura. Pentru patriarhul 
Fotie. arianismul ar fi o tentativă de a introduce 
sistemul filozofic grcc (elenismul) în teologic, la 
care Biserica a rezistat. Combătând un pretins mo- 
dalism, pe care episcopul Alexandru l-ar fi expri
mat intr-o omilie (ţinută în 318 > despre unitate în 
Treime. Arie recurge la subordinaţianism hristolo- 
gic, poate cea mai gravă erezie pe care o cunoaşte 
istoria Bisericii. într-adevăr, afirmaţia că naşterea 
din Tatăl a Fiului sau că relaţia parentală şi filială 
între Tatăl şi Fiul nu sunt esenţiale, pornea de la 
teza că 1* iul este o putere mai mică decât Tatăl. 
Origcn însuşi, care nu nega eternitatea persoa
nelor. prefera să le deosebească în termeni de sub
ordonare.

c) M o d a 1 i s m. Punctul de plecare în teza 
lui Sabelie este tot monoteismul „monarhic" de in
fluenţă iudaizantă. Combătând arianismul, care-T, 
separa pe fatal de Fiul în mod radical (Creator- 
creaniră), Sabelie susţine că Tatăl şi Fiul trebuie să 
fie interpretaţi ea diferite aspecte, m oduri sau 
condiţii in care fiinţa dumnezeiască apare în exte
rior. nu ca persoane distincte în unitatea Dum- 
nezeirii. Dumnezeu, în propria Sa fiinţă nediferen- 
ţiatâ. simplă este numai o singură persoană, dai. în 
relaţiile cu creaţia, se exprimă în trei moduri (de 
unde. denumirea de modalism ): este Tatăl când II 
considerăm ca fiinţă supremă care a creat univer
sul, aşa cum se descoperă, mai ales, în Vechiul Tes
tament; este Fiul ca revelat în Hrislos şi ea M ân
tuitor. Dumnezeu Care este in Hrislos este fatal 
însuşi. Care a luat l'rup din Maria şi a devenit Fiu. 
Care este, deci, umanitatea lui Hristos şi Care a
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suferit pe cruce (pairipasianisin); LI esle Duhul 
ca paradei, siînţitor.

Prin urm are, pentru Sabelie distincţia dintre 
Tatăl şi Fiul este doar nominală, Tatăl şi Fiul fiind 
simple ..modalităţi" în care Dumnezeu apare. Fi
inţa lui D um ne/cu sau Dumnezeirea este, în fond, 
nediferenţiată, personalitatea trinitară reprezen
tând doar o „mască1' pe care o ia în manifestarea ei 
în afară. Sabelie neagă, astfel, distincţiile iposta- 
tice în liinţa divină. De notat că Sabelie n-a folosit 
termenul de prosopon  în sens de „m ască'1, ima
gine. aparenţă, pentru a se referi la Fiul, ci. le-a 
considerat pe toate cele trei denumiri manifestări 
ale lui Dumnezeu, ca fiind o singură prosopon. 
In perioada în care prosopon  ora înţeles ca apa
renţă exterioară, ortodocşii i-au acuzai dc sabelia- 
nism pe cei care vorbeau de trei prosopu.

La Roma. Sabelie a fost condamnai dc papa 
Callist.

Sinodul din Constantinopol (3$1), care decide 
ca m ărturisirea dc credinţă de la Niceea (325) să 
nu (ic alterată, m enţionează ereziile ce trebuie să 
fie anatem ati/ate. în special: eunomicnii sau ano- 
meii, arienii sau eudoxienii, semi-arienii, macedo- 
nicnii sau pnevmatomahii, sabelieniL marcclianii, 
fotinienii şi apolinariştii (Canonul l). în canonul 7, 
se impune ca sabelienii să fie rebotezaţi, ca ne
creştini, dacă revin la Ortodoxie. La fel, şi canonul 
95 al Sinodului Quiniscxt din 691.

d) M a c e d « n i a n i s ni. liste o formă de 
subordinaţianism cu privire la persoana Duhului 
Sfânt. Macedonie, episcop dc C onstantinopol 
(362) învăţa că Duhul esle o creatură (ktisma) - 
exact ce spunea A rie despre Cuvântul - şi un 
..rob"  al lui Dumnczeu-Tatăl. Partizanii lui MaceT 
donie. num iţi „pnevm atom ahi“ - adversari ai 
Duhului Slant - au fost sever criticaţi dc Părinţii 
capadocieni. M acedonianismul a fost condamnat 
de Sinodul din 381. care a adoptat un articol de 
credinţă despre Duhul Sfânt, dar iară să foloseas
că expresia hom oousios  (de o fiinţă). Sinodul VI 
(trulan), in canonul 1 , confirm ă acest articol în 
care se formulează ..teologici Duhului Sfânt", res
pinge erezia lui M acedonie şi declară că ..Duhul 
Sfânt este consubstanţial (homoousios/ cu Hristos 
Dumnezeul nostru"  Patriarhul Tarasic al Con- 
slaniinopolului, intr-o scrisoare adresată, după Si
nodul de la Niceea din anul 787. Papei Adrian I al 
Romei, menţionează: ..erezia lui M acedonie şi a

discipolilor săi, pnevmatomahi, care declară că 
Duhul Sfânt esle creatura şi rob a l Tatălui". Si
nodul decide ca pnevmatomahii să lie primiţi în 
comuniunea ortodoxă după ce analematizează în 
scris (libellum ) erezia lor.

C o m e n ta r iu :  E x  P atre  F ilioque

F.x Patre Filioque (din Tatăl şi Fiul) - doctrină 
formulată dc Sinodul din Florenţa (1438) după 
care Duhul arc fiinţa Sa. iu acelaşi timp, şi de la 
Tatăl şi de la Fiul şi purcede etern din Unul şi din 
Altul, ca dintr-un singur principiu şi printr-o sin
gură ieşire. Şi, fiindcă tot ce arc fatal l-a dat şi 
Fiului când L-a născut. în afară de Persoana Sa ca 
Tată. I-a dat Acestuia şi purcederca Duhului. Si
nodul din Lvon (1274) afirm ase că Tatăl e origi
nea primă a Duhului, ca principiu Iară principiu, 
dar şi ca Tată al Fiului unic, astfel că. împreună, 
constituie unicul principiu, din care purcede Du
hul. F ilioque ar vrea să sublinieze complem en
taritatea între Talăl şi Fiul, de aceea originea eternă 
a Duhului nu e iară legătură cu cea a Fiului; FI 
este, în acelaşi timp Duhul Tatălui şi Duhul Fiului.

T eologia ortodoxă n-a admis F ilioque. de
oarece în Siănta Treime. Tatăl este originea unică 
a celorlalte Persoane. Duhul purcede din Tatăl 
prin Fiul (ex P a tre  p e r  Filiurn) - acceptă orto
docşii, la Florenţa. F ilioque nu esle o formulă bi
blică, schimbă teologia despre monarhia Tatălui, 
în plus. alterează dogmele Sinodului ecumenic din 
381, tară consensul Bisericii. A fost introdus în 
liturghia catolică. între sec. VIII şi XI, fiind cu
noscut, deja, în Spania şi la Roma, în sec. V-Vl. 
Reformatorii l-au acceptat fără comentarii.

(Vezi: Parasclliv V.lon. ..Filioque în perspec
tiva învăţă turii despre dogmă, teologumenă şi 
părere teologică particulară  ", in Ortodoxia, XXV 
(1973), nr. 1, pp. 39-54).

în discuţiile recente, au fost subliniate mai 
multe aspecte:

Dogma despre Dumnezeu - Sfânta Treime nu e 
o chestiune de m etafizică, ci e un m ister care 
depăşeşte conceptualizarea. T rebuie să fie re
cunoscută lipsa de precizie a term inologiei tri- 
nitare. folosite în secolele ΙΪΙ-V. în special, în ce 
priveşte distincţia între naşterea Fiului şi purce-
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derea  Duhului (Grigorie de Nazianz, Cuvântări 
teologice. V, 8 ).

Tema principală a  dogmei trinilare este p re 
zen ţa  şi lu cra rea  T ată lu i p rin  I'iul în D uhul în
creaţie, în istorie şi în Biserică. în dezvoltarea 
acestei doctrine, întrebarea: în ce mod Fiul este 
cauză în purcedcrea Duhului de la Tatăl, a lost 
inevitabilă. Folosind c la u /a  F ilioque (şi de la 
Fiul), teologia apuseană a acceptat o subordonare 
(sistematică) a Fiului faţă de Tatăl şi a  Duhului 
faţă de Fiul, Iară sâ ţină seama de reciprocitatea 
ontologică dintre Hristos şi Duhul. Teologia răsă
riteană a insistat ca Duhul să nu fie trecut pe un

plan secundar faţă de Fiul, şi nici deplasat în do-j 
meniul pietăţii şi al formulelor liturgice.

Introducerea unilaterală a clauzei în Crezul din 
381 este nevalidă, căci. pentru ortodocşi, Simbolul 
arc nu numai o semnificaţie istorică şi o autoritate 
ecumenică, ei a devenit un text liturgic, folosit ca 
m ărturisire de credinţă personală la prim irea 
Tainelor: Botezului. Spovedaniei, Euharistiei şi 
Hirotoniei. De asemenea, s-a spus că Filioque a 
apărut într-o cultură teologică proprie şi consună 
cu un sistem dogmatic occidental, de aceea nu tre
buie să tie transferat şi impus altei culturi şi con
cepţii dogmatice.
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XL Du muezeu-Creatoru I

C reaţia  cosm ică , m ater ia lă  şi sp irituală ,  
ad u să  „d in tru  nefiin ţă  în  fiin ţau

1. ..La început D um nezeu a fă c u t cerul şi 
păm ântul·' (Fac. 1,1). C e i dintâi afirmaţie teolo
gică a Bibliei este reluată de Crezul de la Niccca 
(325) în primul articol: ..Credem iu Unul Dum 
nezeu-Tatăl pantocratorul.. ". Acest adevăr este 
cunoscut din revelaţia istorică a lui Dum nezeu, 
dată prin Profeţi şi prin Apostoli (In. 1, 1-5), de 
aceea doctrina creştină despre creaţie nu se con
fundă cu mitologia sau cu cosm ologia. Numai 
sentim entul religios, credinţa poate să acccpte 
acest mesaj. Pe calc naturală, omul nu ştie când şi 
cum a apărut universul: ...\:u ştiu cum v-aţi zămis 
lit in pântecele meu.. Z iditorul lumii care a zidit 
p e  om de la naştere. Acela vă va da duh şi viaţă " 
(II Mac. 7, 22-23). FI înţelege, totuşi, sem nifi
caţia universului: ..E l m i-a dat cunoştinţa cea 
adevărată despre cele ce s u n t .. “ (Inţ. 7. 17). Fi
lozofia şi ştiinţa nu cunosc toate misterele lumii: 
haosul Iară viaţă iniţial şi coerenta universului.

Revelaţia naturală este completată de revelaţia 
supranaturală.

2. Tatăl este Dumnezeu A totţiitorul (p a n 
to cra to r), Dumnezeu Atotputernic, Care creează 
lumea în timp şi în spaţiu, adică, aduce „dintru 
nefiinţă în fiinţă” creaţia sensibilă, em pirică şi 
cea inteligibilă, nevăzută. Biblia creştină se des
chide cu cartea  Facerea  (G eneza), după care 
Dumnezeu Tatăl creează din voia Sa liberă şi per
sonală. prin Cuvântul Său Creator şi Proniator: 
.jSă f ie  lum ină..."  (Fac. 1 .3). Prin Cuvântul Său 
le-a tras pc toate la existenţă din nimic: ,JEl a zis şi 
s-au Jăcut. E l a poruncit ş i s-au zidit" (Ps.32, 9). 
Iar prin Duhul Său, ( 'a rc  acoperea, la început, 
apele (Fac. I, 2), Dumnezeu a pus în făpturi „su
flare de viaţă " (Fac. 1, 30; 2. 7). J n  şase zile a J ă 
cut Domnul cerul şi pământul, iar în a şaptea a 
încetat şi S-a odihnit"  (leş. 31. 17). De aceea, ziua 
a şaptea este zi de odihnă. închinată Domnului. 
Dumnezeu, la slărşit. a văzut că toată ercaţia Sa 
era bună (Fac. 1,31),
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3. Vasile cel Marc. vorbind dc lucrări lc tri- 
nitarc în legătură cu crearea lumii, reţine: Tatăl 
este cauza iniţiatoare a lot cc c crcat. deoarece din 
iubirea Sa părintească şi din voinţa Sa liberă 
creează totul; Fiul este cauza eficientă, fiindcă 
prin HI vine la existenţă tot ce e creat; Duhul este 
cauza simţitoare, pentru că prin 1 : 1  ajunge creaţia 
la desăvârşire (Despre Duhul Sfânt, 16. 38). Gri
gorie de Nazianz spune că Duhul este co-crcator 
cu Fiul, atât in creaţie, cât şi în înviere (Om ilia 
X I.1 la Cincizccim e, 14).

4. lisus Hristos vorbind despre a doua Sa 
venire, aminteşte de începutul (ab  initio) creaţiei 
(k tisis. c re a tu ra ) , pe carc a adus-o la existenţă 
Dumnezeu (Mc. 13, 19). La început (beresh itb , 
en arche, iu principio  - reluat de loan 1 , 1 ) indică 
punctul de plecare, originea cosm osului în timp 
şi în spaţiu, care nu sunt realităţi materiale, ci de
semnează limitele creaţiei, ceea cc înseamnă că 
nici un lucru nu este liber de ..unde"  şi de „când". 
Nu există timp şi spaţiu Iară Dumnezeu, dar fiinţa 
Lui este în afara tcmporalilâţii şi a spaţialităţii. 
Creaţia a fost „adusă"  din nefiinţă la fiinţă, din 
ilimic Într-un moment", numai prin Cuvântul Iui 
Dunuiezeu (Ps. 32, 6 ). Λ crea  înseamnă a „aspi
ra "  spre fiinţă, a „trage"  o existenţă virtuală in 
realitatea actuală: „Dumnezeu a zis: Să f ie  lumină,
i i  a  fo s t  lum ină"  (Fac. 1, 3). In acest sens. actul 
creator (ktisis) prin carc Dumnezeu „cheamă la f i 
inţă cele ce încă nu sunt"  (Rom. 4, 17). „toată 
făptura"- k tism a (1 fini. 4, 4), ..zidirea aceas
t a ” (Evr. 9, 1 1 ), înseam nă c re a tio  ex nihilo. 
„Căci din ce n-a fo s t"  a creat FI (II Mac. 7. 28). 
Carc a iâcut toate cu cuvântul Său (înţ. 9, I): 
„ Toate s-au făcut prin El şi pentru  FA" (Col. I. 
16). Creaţia a fost tăcuta pentru om. pentru ca 
acesta să o întoarcă în dar lui Dumnezeu.

5. F.x nihilo înseamnă că nu există o materie 
preexistentă creaţiei, pe carc Dumnezeu ar fi or
ganizat-o. Cosmosul a fost creat anume ca m a
terie, cer şi pământ. Dualitatea iaplurilor se ob
servă în lumea sensibilă, carc este limitată dc timp 
şi de spaţiu, prin descompunere şi prin moarte, şi 
în lumea inteligibilă, care nu este supusă morţii. 
Totuşi, lumea imaterială („cerul44) este tot creată şi 
se supune aceloraşi legi ale creaţiei, iar legile şi re
laţiile ci sunt imateriale. M işcarea şi devenirea 
sunt proprii materiei, carc nu esle eternă. Evoluţia 
naturii arată că lumea nu poate fi, în acelaşi timp,

ceva veşnic şi in devenire. Universul, adică sis
temul solar şi galaxiile cele mai îndepărtate, în
seamnă infinitul.

6 . Dumnezeu a creai lumea „din nimic", plin 
voia Sa, liber: .. Toate câte a vrut Domnul a Jăcut 
in cer .şi pe  păm ânt"  (Ps.134, 6 ). Dumnezeu cre
ează prin aceea că vrea. nu prin aceea că există, 
adică, din necesitate. Creaţia nu este o emanaţie 
divină şi nu stă in raport cu Creatorul, cum slă 
cauza cu efectul. Făpturile sunt venite la existenţă 
„in urma14 Lui, nu născute sau purcese din veşnicie 
din fiinţa Sa (emanaţionism). Făpturile sunt rezul
tatul hotărârii libere şi al lucrării creatoare divine; 
deşi necreată, aceeaşi lucrare începe şi încetează. 
Este buna plăcere a lui Dumnezeu ca să determine 
creaturile să participe la bunătatea şi la iubirea 
L u i:.. Tu ai creat toate lucrurile, Tu ai voit ca ele 
să fie, şi ele au fo s t create"  (Apoc. 4. II) . Dum
nezeu nu creează lumea din necesitate, ci din li
bertatea şi din bunătatea Sa, anume, ca să dea 
om ului un mediu de realizare a vocalici lui, în 
limitele creatului. Dar nici lumea nu se iveşte de Ia 
sine. O creaţie independentă de Creator nu există, 
iar Dunuiezeu a adus lumea din nefiinţă la fiinţa, 
n-a creat-o din ceea ce era sau din Sine. Cuvântul 
lui Dumnezeu e Dum nezeu necreat, iar lumea 
aceasta m aterială, creată. Dum nezeu a creai o 
lume pe cale de perfecţiune spre destinul ei. Dum
nezeu. ca Stăpân atotputernic, dirijează acest pro
ces. desigur, cu colaborarea omului.

7. Toată creaţia este bună; „Şi a privit Dum
nezeu toate câte făcuse şi iată erau hune foarte"  
(Fac. 1 ,31). Este bună şi binecuvântată de Dum
nezeu. Fa se mişcă în interiorul lui Dumnezeu 
(F.A. 17, 28), adică aspiră spre ('reator, caută să se 
întoarcă la HI. ca la sursa ci. Se numeşte „parte44 a 
lui Dumnezeu nu prin substanţa ei, ci prin r a 
ţiunea după care a fost creată, care preexistă în 
Dumnezeu (M axim  M ărturisitorul, Ambigua, 7. 
p. 81). Raţiunea ei nu este deci a răului, ci. a bi
nelui. Lumea nu este produsul spiritului rău. nici 
nu a fost creată spre a pedepsi în ca sufletele pen
tru păcatele lor preexistente, cum susţinea ori- 
gemsmul. Materia nu este rea în esenţa ei, ci in 
mod accidental. Lumea a fost creată perfectă, dar 
cu o perfecţiune în devenire, tocmai pentru că este 
destinată unui alt scop spre care sc mişcă. Lumea 
a fost destinată şi încredinţată omului (Fac. 1.26). 
de aceea în cursul ei spre finalitate, ea poate să
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eşueze, fiind determ inată de libertatea omului. 
Deşi m inată şi îm părţită dc puterile răului, din 
cauza neascultării omului, creaţia n-a pierdut bu
nătatea şi frum useţea ei intrinsecă, dc origine. 
Creaţia, chiar în această stare căzută, doreşte să lie 
eliberată şi aşteaptă să fie răscumpărată din această 
dependenţă tiranică (Rom. 8 . 21).

8 . în creaţie, se pot distinge mai multe niveluri 
dc viaţă:

a) Viaţa Iui Dumnezeu, Care există prin El în
suşi, Carc este veşnic. Iară începui şi (ară slărşit, 
nu purcede din altceva şi este izvorul a toată viaţa;

b) Viaţa îngerilor care sunt creaţi tară de păcat:
c) Viaţa omenească, creată, atinsă de păcat şi 

muritoare:
d) Viaţa subumană, aceea a animalelor şi plan

telor. carc este creată, muritoare şi atinsă de pă
catul omenesc. într-o lume carc a căzut:

e) Viaţa puterilor răului, îngeri creaţi buni, care, 
datorită voinţei şi faptelor proprii, acţionează spre 
rău şi se opun planurilor lui Dumnezeu şi dena
turează viaţa pe pământ.

„ întruparea Domnului duce la apariţia unei 
vieţi noi şi unice, aceea a Cuvântului (tipul a) unit 
cu Trupul (tipul c). Aceasta este viaţa veşnica a lui 
Dumnezeu care a îmbrăcat o formă, un corp uman. 
viaţa lui hstis Hristos"  (Vezi. Documentul O rto
dox „Iisus Hristos - Viaţa lumii \  trad. cit., p. 8 ).

9. Prin .. lucrurile nevăzute " (sau cerurile sau 
cele mai presus de ceruri) se înţeleg puterile ce
reşti, cetele şi oştirile îngerilor, creaturi spirituale, 
fară trup. dar cu raţiune şi voinţă, spirite personale 
şi nemuritoare (Lc. 20. 36), care depăşesc, în per
fecţiune. lumea materială, văzută (Dan. 10, 9-13). 
Hristos vorbeşte de „ îngerii" Săi (Mt. 25, 31), 
creaţi de El, prin şi pentru El: ..In LI au fo s t zidite 
toate, cele din ceruri şi cele de pe  pământ, cele 
văzute şi nevăzute, f ie  tronuri, fie  domnii, fie  în
cepătorii, fie stăpânii “ (Col. I, 16). Aceste spirite 
bune sunt mesagerii iconoiniei divine (Evr. 1, 14) 
şi au misiuni şi slujiri diverse: suni prezente la 
creaţie („fiii lui Dumnezeu", Iov 38, 7), clc închid 
porţile raiului (Fac 3. 24), conduc poporul evreu 
(leş. 23, 20-23), serafimii aduc slavă lui Dum ne
zeu (Is. 6 , 2-3: Apoc. 4. 8 ), Gavriil anunţă Naş
terea după trup a Fiului (Lc. 1. 19, 26), M ihail şi 
îngerii Lui îl înving pe salan (Apoc. 12, J ) .  în
gerii binevestesc (I.e. 2, 10). anunţă vestea învierii 
(Mc. 16. 5-7), se află la Parusie - Z iua Domnului

(Apoc. 1. 10-11), când Fiul Omului îi va trimite 
pc îngerii Săi să anunţe judecata ultimă (Mt. 13, 
41; 24. 31).

Viaţa liccărui om csle sub paza „îngerilor lor 
din ceruri"  (Mt. 18. 10): săracul a fost dus de în
geri în sânul lui Avraam (Lc. 16. 22 / „Căci Dom
nul va porunci îngerilor Săi să (e păzească p e  tine 
in toate căile ta le “ (Ps. 90, 11). Dc asemenea, na
ţiunile sunt sub protecţia lor (Deut. 32. 8 ). îngerul, 
un mijlocitor între vii, intervine pentru îndreptarea 
păcătoşilor (Iov 33, 23-24). îngerii sunt „solii care 
cutreieră pământul" in favoarea oamenilor (Zah. 1, 
10-14), ei duc rugăciunile oam enilor înaintea 
Domnului (Tob. 12, 12). îngerii se luptă împotriva 
diavolului (Iuda 9). La Liturghie, poporuî cântă 
împreună cu ci imnul: Sfânt. Sfanţ. Sfănt (imnul 
heruvic). iar la rugăciunea pentru morţi, se invocă 
„Dumnezeul duhurilor şi a tot trupul"  Fi sunt 
ocrotitorii Bisericilor (Apoc. 1.20).

10. îngerii îl descoperă pe Dumnezeu atât cât 
voieşte Ivi să Se lase cunoscut de oameni. îngerii 
sunt luminaţi după treptele lor (cele nouă cete) şi 
au harul prin participare: „îngerii întrec p e  oameni 
prin harul şi strălucirea aceasta .şi prin unirea cu 
Dumnezeu. De aceea puterile  înţelegătoare şi 
duhurile slujitoare sunt luminile cele de a l doilea, 
slujitori ai luminii de sus şi. ca lumini de a! doilea, 
răsfrângeri ale primei lumini. îngerul este cea din
tâi fire  luminoasă după cea dintâi, răsfrângând-o  
pe aceea. F.sfe lumina a doua, o iradiere sau o îm
părtăşire a celei dintâi lumini. Şi. m işcându se in 
cerc. nunţile îndumnezeite se unesc cu razele fă ră  
de început şi fă ră  de sfârşit ale frum osului ş i  ale 
binelui"  (Grigorie Palama. Concepte despre cu
noştinţa naturală. 77, „filocalia". p. 477).

Au fost trimişi să slujească şi să lie stăpâniţi, 
pe când oamenii au fost rânduiţi nu numai să fie 
stăpâniţi, ci să şi stăpânească. Oamenii şi îngerii 
au acelaşi Creator. Domn şi împărat. Acum  este 
propriu îngerilor buni. atât după natura lor. cât şi 
prin libera lor alegere, să nu mai poată cădea, să 
nu sc mai mişte de la bine la rău. Libertatea lor 
este. astfel, consolidată în bine. ineâl ei nu mai 
pot dori să facă ceva rău.

11. Biblia vorbeşte şi de spirite rele (demoni, 
draci, diavoli) care se opun voii lui Dumnezeu 
(Fac. 3. 1-5). Satana (duşman, adversar), condu
cătorul lor. ia chipul şarpelui şi devine ispititorul 
celor care poartă chipul lui Dum nezeu: Hva şi
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Adain (l-ac. 3. 1-15), Iov şi lisus (Iov l, 6 ; Mc. 1. 
13). lâcându-i să nu asculte dc Dum nc/cu. Acesta 
a fost la început creat cu o natură bună, dar a .,că- 
/u t“ din cer (Lc. 10, IS; Is. 14, 12), adică, a fost 
părăsit de Dumnezeu, pentru că este „ mincinos şi 
tatâl m inciunii'' (In. 8 , 44; 1 In. 3, 8 ), adică, lăsat 
în pornirea lui perversă, irevocabilă. Păcatul lor nu 
va li iertat. îngerii sunt nemuritori din cauza bu
nătăţii lor. dar diavolii rămân nemuritori în răutate, 
nu prin fiinţă, ci prin aplecare de bună voie spre 
râu. în viclenia lui. diavolul a răsturnat stăpânirea 
pc care omul o avea la început, dar Creatorul a 
împiedicat puterea răului să-l biruie pe om. Li nu 
sunt stăpânii lumii: ..Demonii nu au nici stăpâ
nire, nici putere contra cuiva, decât num ai dacă li 
se îngăduie de Dumnezeu îrt scopul mântuirii, cum 
este cazul lut Iov şi după cum este scris în Evan
ghelii despre porci. Dar o dată ce Dumnezeu le in 
gâdu ie. au putere, se schimbă şi iau fo rm a  p e  care
o vor după fantezia  lor.

N ici îngerii lui Dumnezeu, nici dem onii nu  
cunosc cele viitoare; cu toate acestea, proorocesc, 
îngerii proorocesc pentru că Dumnezeu le reve
lează şi le porunceşte sâ proorocească. Pentru  
aceea se realizează toate câte spun ei. D ar şi de 
monii proorocesc; uneori pentru că văd cele ce se 
întâmplă, alteori prin conjunctură Pentru aceea 
de multe ori m int şi nu trebuiesc crezu fi. chiar 
dacă. uneori, spun adevărul, în chipul în care am 
arătat. Ei cunosc şi Scripturile.

Toată răutatea şi patim ile necurate au fo s t  
născocite de ei. Li s-a îngăduit să-l ispitească pe  
om, dar nu au putere să fo rţeze  p e  cineva. Căci 
noi avem facultatea de a prim i ispita sau  de a nu
o primi. Pentru acest motiv s-a pregătit diavolului 
şi dem onilor lui şi celor care îl urmează, focul 
nestins şi pedeapsa veşnică.

D ar trebuie să se ştie că ceea ce este moartea 
pentru oameni, aceea este căderea pentru îngeri. 
După cădere, ei nu mai au posibilitatea pocăinţei 
după cum nu o au nici oamenii după m oarte . " 
(loan Damaschin, Dogmatica, c.II, 4, p.50).

12. Cel carc L-a trădat pe lisus este numit dia
vol - diabolos - (In. 6 , 70) pentru că a voit să-L se
pare de Dumnezeu. Biserica ştie exorcism ele sau 
lepădările (,. Te lepezi de satana?''), ca parte din 
ritualul de pregătire a celui care urmează să fie 
botezat. Deşi e spirit pur. diavolul c creatura» deci. 
limitat: „Căci şi diavolul, p ierzând cunoştinţa lui

Dumnezeu prin nerecunoştinţa şi mândrie, a ajuns 
cu necesitate neştiutor. De aceea nu poate şti de 
la sine ce să fa că . c i-L  vede p e  D um nezeu ce  
fa c e  ca să ne mântuiască şi din aceasta învaţă 
viclenia şi se sileşte să fa că  cele asemănătoare, 
spre pierzania noastră. D eoarece II urăşte pe  
Dumnezeu şi nu poate să se războiască cu FJ, se 
războieşte cu noi, care suntem după chipul Lui. 
închipuindu-şi că prin aceasta // înfrânge pe  Dum
nezeu ". (Petru Dam aschin, Învăţături duhovni
ceşti. I, „Kilocalia" 5. p. 38j.

Pron ia  divină

13. Pronia sau providenţa înseamnă purtare 
de grijă, preocuparc (F.A . 24. 2). Lucrările m ulti
ple ale lui Dumnezeu, prin carc sc pogoară „in 
afară'4, se deosebesc de fiinţa Sa nedescoperită, 
una şi simplă, dar se deosebesc şi intre ele. De 
pildă, creaţia se deosebeşte de preştunţă, căci făp
turile sensibile şi inteligibile nu există deodată cu 
preştiinţa divină. Ele au venit în existenţă „în urma 
Lui". Creaţia se deosebeşte şi de pronie, adică de 
modul in carc Dumnezeu chiverniseşte, susţine şi 
conduce lumea spre scopul pentru carc a fost crea
tă. Prin pronia Sa, in cadrul iconomici divine crea
toare şi răscumpărătoare. Dumnezeu este pretu
tindeni de faţă şi totul sc allă  în stăpânirea Sa, ca 
un cosmos: „Pe toate le-a creat ca p e  o podoabă, 
astfel ca. după legătura raţiunilor lor. să se poată  
numi p e  drept cuvânt cosmos - frum useţe"  (Gri
gorie Palama).

Prin pronie, Dumne/.cu Se acom odează la 
orice situaţie umană, HI, Carc călăuzeşte, conduce 
şi judecă totul: „Unde mă voi duce de la Duhul 
Tău"  (Ps. 138, 7-8). „Cu palm a Ta cuprinzi toa
te"  . Poartă de grijă şi chiverniseşte tonii: d e s c h i 
zând Tu mâna Ta. toate se vor umple de bună
tăţi... “ (Ps. 103, 29). „Vedeţi, vedeţi, că Eu sunt 
Dumnezeu Care am plouat mană şi apă din piatră 
ani izvorât, odinioară, in pustiu, pentru poporul 
Meu. numai cu dreapta şi cu puterea Mea ",

14. Aspecte principale despre providenţă:
- Pronia sc referă atât la legile generale ale 

creaţiei, cât şi la entităţile particulare şi la fiinţele 
individuale în care există aceste legi. Aceste legi 
sunt conduse către scopul pe carc îl arc lumea, 
viaţa veşnică. A ltfel,pronia  ar Ii inutilă. Dumnc-
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/.cu este cauza existenţei ca şi creator, cum şi sco
pul ci. ca p ro n ia to r ;

- Creaţia continua . adică universul şi orice 
formă dc viaţă sunt create, deci, înzestrate cu sens 
şi cu demnitate. Numeroşi filozofi vorbesc dc dc- 
clinul şi dc dispariţia inexorabilă a cosmosului, 
căci este dovedit că biosfera are o finalitate, un în
ceput şi un slarşit. Cc înseamnă, atunci, eterni
tate, viaţă veşnică? Concluzia: existenţa umană 
este inutilă, lipsită de sens. Or. acest postulat nu 
este nici cert. nici verificabil. în mod ştiinţific. 
Creaţia continua (noţiunea „continuum extensiv" 
se găseşte în filozofia lui Λ.Ν. W hitehead) arală. 
dimpotrivă, că universul este permanent susţinut 
de puterea de viaţă a lui Dumnezeu, Care prin fi
inţa Sa însăşi este zoopion, dătătorul şi transmiţă- 
torul de viaţă;

- Pronia este nu numai suportul existenţei carc 
dă orientarea creaţiei, ci şi un ajutor, „palma lui 
Dumnezeu" (Ps. 139. 5). forţa prin care Dumnezeu 
atrage fiinţele spre ţinta lor firească. Pronia ia for
ma unui dialog continuu, a unei sinergii libere. 
Fără a sili voia omului. Dumnezeu foloseşte legi, 
situaţii, lucruri şi le dirijează în mod liber;

- Omul este el însuşi un organ al proniei („o 
cauză secundă ") deoarece, ca unul ce are dem ni
tatea să supună pământul, poate folosi în mod liber 
legile creaţiei pentru a organiza viaţa sa şi a se
menilor săi. între cauza existenţei şi scopul aces
teia. care depind de voinţa lui Dumnezeu, căci lil 
este „Cel Ce lucrează în voi şi ca să vreţi şi ca să 
lucraţC  (Filip. 2. 13), omul se mişcă liber, chemat 
să fie împreună-lucrător cu Dumnezeu” (1 Cor. 3, 
9; Col. 4, 11: 1 Tes. 3. 2). Astfel, el poate con
diţiona viaţa sa de cea a semenilor, intr-un mod 
pozitiv sau negativ;

- Pronia  nu înseam nă pentru om fatalitate, 
adică lipsă de grijă sau de re sp o n sa b ilita te .Cău
taţi mai întâi împărăţia lui Dumnezeu şi dreptatea 
Lui şi toate acestea se vor adăuga vână. Nu vă în
grijiţi de ziua de mâine, căci ziua de mâine se va 
Îngriji de ale sale. Ajunge zilei răutatea ei"  (Mt. 6 , 
33-34). Textul este îm potriva unei stări de agi
taţie în care omul nu mai poate disccm c valorile 
fundamentale de lucrurile secundare şi nu se mai 
poate concentra asupra scopului pentru care a fost 
creat şi destinat: lumea viitoare. Psalm istul îşi 
pune încrederea deplină în purtarea de grijă  a lui 
Dumnezeu: .. D eschizând Tu m âna Ta, toate se

vor umple de bunătăţi. D ar întorcându-Ţi Tu fa ţa  
Ta, se vor tulbura: lua-vei duhul lor şi se vor sfâr
şi ş i in ţărână se  vor întoarce. Trimite-vei Duhul 
Tău şi se  vor zid i ş i vei înnoi fa ţa  păm ântu lu i" 
(Ps. 103, 29-31).

- „G reşelile tuturor oam enilor sun t ca un 
pum n de nisip căzut în mare. în asemănare cu 
pronia şi cu mila lui Dumnezeu; şi. precum  nu se  
înfundă un izvor ce curge îmbelşugat de un pumn  
de ţărână, aşa nu este biruită mila Făcătorului, de 
rău tu teafâpturilor ' '  („Filocalia‘\  10, 300).

15. Planul (iconomia, pedagogia) lui Dumne
zeu cu creaţia Sa se vede în:

a) Colaborarea celor văzute cu cclc nevăzute, 
astfel că nu există lumi sau realităţi separate: o 
lum e cerească, absolută, imaterială, a ideilor şi o 
lume a materiei, a trupului, a oamenilor. Sinteza 
dintre lumea spiritului şi cea a materiei este chiar 
omul, care se află în intimitatea îngerilor;

b) întoarcerea creaţiei la Creator, care se face 
tot prin Cuvântul creator, astfel ca să fie Dum ne
zeu în toate. Dumnezeu este în pronia Sa Domnul 
istoriei şi M ântuitorul lumii, dar lasă loc libertăţii 
omului să antreneze universul spre finalitatea lui 
providenţială. Nimeni nu este predestinat. M ân
tuirea nu este o ..necesitate " sau o devenire natu
rală (origenism). ci, o întoarcere liberă la Tatăl, 
împreună cu Hrislos Care a asumat umanitatea 
pentru eternitate;

e) Refuzul de a îndumnezei lumea creată şi de a 
adora ceva din creaţie. Idolatria: s-au închinat şi au 
slujit creaţiei in locul Creatorului, au preschimbat 
slava lui Dumnezeu veşnic cu chipul omului corup
tibil, este păcat dc moarte (Rom. 1, 23-25; Deut. 4, 
26-29; Ier. 10, 14-15);

d) Thcodiceea, doctrină care combate fatali
tatea răului şi a păcatului originar in creaţie, in 
numele Providenţei divine - speranţa mântuirii. 
Nici umanitatea, nici creaţia cosmică nu se află in 
afara harului şi a iubirii lui Dumnezeu;

c) Ziua a opta (ziua învierii. Duminica) des
chide ciclul celor şapte zile (care reprezintă istoria 
lumii create, spre lumea creaţiei noi). Astfel, m a
teria vie (bios) nu este nici biodegradabilă, nici 
reciclabilă. Ziua a opta este simbolul eternităţii 
întrucât şi creatura va fi eliberată din robia strică
ciunii (Rom. 8 , 2 1 ).
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C u n oaşterea  lui D u m n ezeu

16. Cunoaşterea teologică este precedată, ade
sea, dc cunoaşterea naturală-logicâ. Căci, cunoş
tinţa naturală s-a dăruit oam enilor ca har înainte 
dc har. dc aceea ea premerge credinţei. Cel care nu 
cunoaşte adevărul acesta, că Dumnezeu i-a dat 
raţiunea, nici nu poate crede cu adevărat (Mc. As
cetul). Totuşi, credinţa este aceea care sesizează 
adevărul şi-i găseşte numai prin Revelaţia Fiului 
lui Dum nezeu şi prin iluminarea Duhului Slant. 
Avraam s-a închinat celor trei tineri, spunând că sc 
află în Cala lui Dum nezeu (Fac. 18, 2). Ucenicii 
L-au adorat pc lisus când au văzut cum  creaturile
I se supun, recunoscând, astfel, indum nezeirea 
Lui: „Crezi că pot face  aceasta ?.. După credinţa 
voastră, f ie  vouă" (Ml. 9. 28-30). „Cred Doamne, 
şi s-au închinat Lui"  (In. 9. 38). Prin urmare, dru
mul cunoaşterii teologice este de la credinţă - fides
- pistis - la gnoză -epignosis (Lies. 4. 13,): „Noi 
<nn crezut .fi am cunoscut că Tu eşti Sfântul lui 
D um nezeu"  (In. 6 , 9). D ar nici probele logice 
(cazul lui Toma), nici gnoza - unificarea (cazul 
misticilor) nu epuizează misterul credinţei.

17. La începutul Simbolului din anul 381. „Eu 
cred” (in original „Noi credem ") exprimă decla
raţia solemnă a creştinului că viaţa sa e depen
dentă de Dumnezeu; despre carc dă mărturie Stan
ţa Scriptură. Prin credinţă, creştinul arc o viziune 
sacră despre creaţie, despre istorie, despre lume. 
Eu crcd are sensul dc a merge cu Dumnezeu, dc a 
ti in comuniune cu E l, de a trai conform cu porun
cile Lui. Dreptul trăieşte din credinţă, din încre
derea că se alia intr-o relaţie mântuitoare cu Dum
nezeu. Avraam a avut o credinţă sinceră, carc l-a 
mântuit (Fac. 15,6). F.u crcd e răspunsul personal 
şi liber la chemarea lui lisu s:.. Pocăiţi-vă şi credeţi 
in Evanghelie" (Mc. 1. 15). Cu această credinţă, 
creştinii călăuziţi dc învăţăturile propuse dc Bise
rică pot identifica lumina adevărului, ca fii ai lu
minii (Lc. 16, 8 ).

18. Credinţa este o cunoştinţă cc nu se poate 
demonstra (Evr. 11. 1). La este o punte dc legă
tură, o unire nemijlocita, mai presus de fire şi dc 
înţelegere, a celui care credc cu Cel crezut. La ca
pătul acestei punţi are loc revelaţia personală, au
tentică, a Celui crezul, prin pătrunderea (periho- 
reva) (ie negrăit a Acestuia în cel care crede. De 
aceea, credinţa poate avea mai multe nume:

- împărăţia lui Dumnezeu, adică, împărtăşirea 
de daruri ce aparţin lumii viitoare. Astfel, sc poate 
spune: ..împărăţia lui Dumnezeu este în lăuntrul 
vostru" (Lc. 17. 21). Prin urmare. „ Credinţa este 
împărăţia lui Dumnezeu fără formă, iar împărăţia 
este credinţa care a primit in m od divin o form ă

- Asemănarea celor carc sc împărtăşesc cu Cel 
de Care se împărtăşesc sau identitatea actualizată 
prin indumnezeire.

- Indum nezeirea, adică întoarcerea finală a 
celor care cred la principiul lor propriu sau con
centrarea şi sfârşitul tim purilor şi al veacurilor, 
odilmirea pururea mobilă a celor vrednici în jurul 
lui Dumnezeu, bucuria veşnică şi neînserată de 
Cel dorit.

Astfel, se poate spune că mântuirea sufletelor 
este „capătul credinţei“ (I Pt. 1 ,9) (M axim M ăr
turisitorul. Răspunsuri către Taiasie, 33, 59. „Fi- 
localia" 3. pp. 118, 314-315).

19. Există o credinţă simplă prin care se accep
tă ca adevărate şi vrednice de crezul învăţăturile 
biblice despre Dumnezeu, despre lisus Hristos şi 
despre Duhul Slant. Există o credinţă din simţire 
prin care creştinul experiază adevărul cuvintelor 
lui Dumnc/.eu, producându-sc o schimbare în cu
getul său, prin arătarea slavei Celui Carc stă din
colo de cuvinte. In faţa acestei credinţe, creaţia şi 
cuvintele Scripturii devin transparente, deschizân- 
du-se, astfel, perspectivele cunoaşterii fără sfârşit, 
care este, de fapt. obiectul contemplaţiei teologice. 
Aceasta cunoaştere se compară cu a doua naştere 
în Duhul, credinţa devenind lumina şi sarea oa
menilor (Nichita Stithatul. Capete despre cunoş
tinţă, 1, pp. 30-31).

20. Desigur, cunoaşterea prin credinţă nu pre
tinde a fi o cunoaştere absolută. Nici teologia nu 
pretinde a lî o ştiinţă exactă, deoarece teologul 
nu-L posedă pe Dumnezeu ca obiect. Există două 
interpretări (sau „contemplaţii*4) ale realităţii: una 
recurge la investigarea empirică şi la explicarea 
ştiinţifică având ajutorul ştiinţelor exacte; alta re
curge la contemplaţia prin credinţă, la perspectiva 
teologică, în lumina Revelaţiei care vine de sus. 
Credinţa in sens teologic face două operaţii: în 
primul rând. protejează misterul lui Dumnezeu şi 
ai numelui Lui deci nu acceptă substituirea trans
cendenţei divine şi nici închinarea la creaţie în 
locul Creatorului (idolatria). Aceasta, in contra
dicţie cu cunoaşterea empirică. în al doilea rând.
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protejează venirea lui Dum ne/eu ca om la oameni, 
ca Slăpân al creaţiei şi ca Domn al istoriei, deci. res
pinge substituirea întrupării istorice a Creatorului, 
aceasta fund iu dezacord cu cunoaşterea gnostică.

2 1 . Epistem ologia teologică, form ulată de 
Slanţul Grigorie de Nyssa: adevărata cunoaştere a 
lui Dumnezeu este aceea de a nu fi cunoscut, ac
ceptă abordarea apofatică a lui Dumnezeu, necu
noscut după fiinţă, esenţă supraliintială. De unde, 
întrebarea: Care este statutul „tclogici naturale" 
pentru teologia ortodoxă, care se foloseşte de calea 
apofatică (bazată pe revelaţie şi pe limitele limba
jului teologic)? Ce valoare are epistemologia filo
zofică şi ştiinţifică, cc sens au noţiunile filozofice 
despre Dumnezeu: ultimul fundament al Fiinţei, 
cauza necauzată, raţiunea armonici cosmice? F. po
sibil dialogul dintre teologie şi filozofie? Credinţa 
şi raţiunea pot fi surse ale cunoaşterii teologice ?

22. A pologetica. A rgum ente le  ra ţio n a le  şi 
„c red ib ilita tea*  lor

..N im ic nu e mai sărac decât cugetarea care, 
stând afară de Dumnezeu, filozofează despre D im  
nezeu"  (Diadoh al Foticeii. C uvânt ascetic, 7, 
„Filocalia" T, p. 336).

în tradiţia ortodoxă, apologetica n-a cunoscut
o prea mare dezvoltare ca disciplină tcologică. 
Căci ea n-a admis analogia en tis  (analogia fi
inţei). teză din filozofia lui Aristotel. reluată de 
Toma d ’Aquino, după carc despre fiinţă nu se 
vorbeşte într-un fel unic. ci, în mod divers, adică 
în proporţia in care realităţile felurite participă la 
Fiinţa sau la Substanţa primă. De asemenea, teo
logia ortodoxă n-a forţat raţiunea să devină din 
cauză secundară cauză prim ară, cu scopul de a 
demonstra „credibilitatea raţională" a  revelaţiei 
supranaturale, liste adevărat că Apologeţii şi Pă
rinţii Bisericii au folosit diverse argum ente, în 
special: cel cosmologic (cauzalitatea creaţiei) şi 
cel teleologic (cauzalitatea finală). Slăntul loan 
Damaschin încearcă o „demonstraţie silogistică" 
despre ..Dumnezeu unic şi nu mai m ulţi", pornind 
de la postulatul că „fiinţe ie perfecte nu p o t f i  mai 
m ulte” (Dogmatica \. 5 , 6 . 7). Cum apologetica se 
rezumă la „ cugetarea asupra fiin ţe i lui Dumne
zeu ”, la un discurs intelectual, ea nu solicită gândi
rea să intre înu-un proces dc convertire (n ic ta- 
noia i şi nu trece la comuniunea şi la adorarea lui 
Dumnezeu. Apologetica nu sesizează marele pri

vilegiu al raţiunii umane: inctanoia. In plus, apo
logetica nu poate controla argumentele şi sofis
mele posibile ’{„Cine îl cunoaşte p e  Dumnezeu, 
cunoaşte şi natura Sa  ").

23. Carc este funcţia raţiunii ? Teologia or
todoxă a recunoscut însuşirea cognitivă a raţiu 
nii, dar n-a încurajat intelectualismul apologeticii, 
adică epuizarea raţiunii în găsirea unor dovezi de
spre existenţa lui Dumnezeu. în schimb, raţiunea 
poate să respingă obiecţiile celor care nu cred, 
arătând că adevărurile credinţei nu se opun raţiunii 
umane, nu sunt absurde; deşi ele depăşesc cunoaş
terea intelectuală, sunt, totuşi, „credibile", „accep
tabile" pentru gândire. D ialectica poate, astfel, 
servi pentru a înfrunta logica ereziilor şi, în gene
ral, sofismele. Pentru Clement Alexandrinul, filo
zofia este de ajutor celui care caută. în chip logic, 
adevărul. l:a e o cauză ajutătoare, secundară (teolo
gia romano-catolică). La ajută la sesizarea ade
vărului. dar nu e o  cauză unică: Until este adevă
rul. dar multe sunt cele care contribuie la căutarea 
lui; găsirea adevărului, însă, o putem dobândi nu 
nuii prin Fiul" (Stromata I, XX, 97-101, pp. 69-70).

Teologia creştină a înfruntat multe filozofii şi 
concepţii cosm ologice, ca dc pildă: dualism ul 
(carc opune Dumnezeu şi creaţia, aceasta in nu
mele unui principiu rău, substanţial), panteismul 
(Dumnezeu Se identifică cu universul creat), m a
terialismul antiteist (care limitează ştiinţa în ma
terie). Unele erezii teologice au vorbit despre un 
Dumnezeu creat, un Duh creai, un har creat. Apo
logetica scolastică a încercat să form uleze a r
gumente raţionale despre existenţa lui Dumnezeu, 
dar raţiunea însăşi poate să fie criticată (L. Kant, 
Critica raţiunii pure). Unul din argum ente este 
acela că toate descoperirile ştiinţifice, folosind na
vete, sonde şi microscoape interspaţiale. toate cer- 
cctărilc psihologice, analizele sociologice, succe
sele hiogenezei n-au modificat şi nu au intensificat 
cu nimic realitatea în ea însăşi, identică, univer
sală, coerentă. Au modificat doar forma raportului 
omului cu creaţia, iar evoluţia acestui raporl nu 
este totdeauna pozitivă. Credinţa religioasă inter
vine, în mod particular, în descifrarea acestui ra 
port: de subordonare-transcendent-im anent, de 
juxtapunere - har creat peste natură creată, de p o 
larizare - principiul binelui şi cel al răului.
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Să mai adăugăm şi faptul că Fiinţa lui Dum 
nezeu nu se confundă cu raţiunea universului {no
minalism). 1 -scnţa ontologică (carc nu constă în 
idei veşnice, paradigme ale creaturilor, ca la Pla
tou) este fondul fiinţei. Raţiunea nu este ontolo
gică. Ha este instrument dc cunoaştere, poate sâ 
lege conceptele intr-un sistem logic, poate să dea 
mărturie despre experienţe ale Fiinţei, dar ea nu 
uneşte realitatea. Apologetica arc, deci, limitele 
raţiunii. Nici ştiinţa n-a schimbat lumea, n-a inten- 
silicat-o, n-a dus-o la plinire ontologică. Nici reli
gia. Această schimbare nu se poate face iară Dum
nezeu. Iară Creator. .Numai dacă Dunuiezeu asumă 
creaţia, omul poate să parlicipc la Fiinţa divină şi 
poate să-şi realizeze fiinţa sa creată. Această co
muniune ontologică a lui Dumnezeu cu creaţia Sa 
are ca sursă şi ca paradigmă unirea perihorctică 
dintre firea divină şi cea umană în Persoana lui 
lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu întrupat. întrupa
rea face posibilă această ontologie de trecere dc la 
ontologia Fiinţei lui Dumnezeu la umanitatea în
dumnezeită, redând umanului chipul lui Dumne
zeu, făcând din uman „casa pe care o zideşte Du
hul" (..arhitectura Duhului").

23. Cele mai cunoscute argum ente privind 
existenţa lui Dumnezeu sunt:

- Primul motor, care iniţiază mişcarea, este 
cauza primară, carc nu există dintr-o altă cauză, ci 
există prin ea, din carc toate provin. Cine a pus în 
mişcare lumea la origine?

- C on tingen ţa  sau d ep en d en ţa  lum ii, care 
înseamnă că existenţa ei nu e necesară, că nu are 
în ea cauza existenţei. Lumea este insuficientă în 
sine. iiu-şi asigură propria fiinţă, poate să existe 
sau nu;

- Lumea arc o finalitate, se mişcă spre un scop 
şi acesta se dcducc din armonia, din frumuseţea şi 
din ordinea creaturii;

- U niversalita tea  religiei sau c red in ţa  uni
versală  în D um nezeu, care se găseşte la toate 
popoarele şi la toţi filozofii. Datorită accstcia reli
gia a rezistat. Religia a admis idei universale care 
nu sunt infailibile: teoria că soarele se învârte în 
jurul pământului;

- T rad iţionalism ul sau fideismuL necesitatea 
unei revelaţii primite prin comunitatea socială, des
pre Dumnezeu, despre nemurirea sufletului, lege

morală obligatorie, revelaţie carc ar fi sursa ade
vărurilor metafizice;

- „S em in ţele  L ogosului1*: noţiunea de D um 
nezeu c afirmată, în ciuda idolatriei, dc filozofii 
dinainte dc Hristos, pe baza raţiunii. Cei carc tră
iesc potrivit Logosului sunt crcşiinii (Iustin, Apo
logia I. 46: 11. 13) dinainte de Hristos istoric;

- Filozofia p latonică: ideea de Dumnezeu c 
născută in om. e dată ca element esenţial al conşti
inţei. Influenţat de platonismul creştin, Grigorie de 
Nyssa spune că sufletul e imaginea lui Dumne
zeu, dc aceea cine sc priveşte vede în sine ima
ginea divină. Contra panteismului şi ateismului, 
teologia a  susţinut că ideea de Dumnezeu nu e în
născută, ci doar capacitatea şi facultatea omului 
(chipul lui Dumnezeu) de a-L discerne pe Dum
nezeu din lucrările Sale aparţin naturii Lui:

- A rgum entu l ontologic: (atribuit lui Anselm 
dc Canterbury 1033-1109, „părintele scolasticii11, 
care a scris Prostogion ). după carc Fiinţa n-ar 
putea sâ fie gândită dacă n-ar exista; noţiunea de 
perfecţiune implică existenţa, căci perfectul, dacă 
n-ar exista ar fi imperfect;

- M isticii: Dumnezeu e cunoscut prin expe
rienţă internă, subiectivă, prin unificare. Misticii 
spun că argumentele raţionale n-au nici o valoare 
obiectivă, deoarece e vorba de necunoaşterea 
absolută a esenţei divine (Jacom Bohme). După 
Dionisie A reopagitul, m istica c un alt mod de 
cunoaştere, supranaturală, prin unire mai presus de 
inteligenţă;

- N ecunoaşterea abso lu tă  a lui D um nezeu:
Dumnezeu c o monadă simplă nedeterminată, de 
aceea nu se ştie cc e, pentru că nu e ceva {quid) 
(John Seott Erigena). Fiinţa divină e  o esenţă ori
ginară obscură (ttngruiid), nici cunoscută, nici 
apropiată.

24. Carc este originea şi raţiunea creaţiei? 
Când şi cum a apărut omul? Opinii: panteism ul: 
lumea creată se confundă cu Dumnezeu, evoluţia 
lumii înseam nă, de aceea, însăşi devenirea lui 
Dumnezeu; cm anaţionism ul: lumea este o em a
naţie necesară a lui Dumnezeu; dualism ul, m ani
heism ul: in univers, există două principii eterne, 
lumină şi întuneric, înirc care există o luptă per
manentă; gnosticism ul: lumea materială este rea 
în sine, decăzută, inutilă: deism ul: lumea e creată 
de Dumnezeu, dar abandonată în voia ei; m ate-
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rialism ul: lumea n-are o origine transcendentă, ci 
e evoluţia materiei care preexistă din eternitate.

Creativ ex nihilo - nimic nu precede începutul
- presupune o cosmologie diferită de cea a ştiinţei, 
care ţine dc ordinea credinţei, şi nu de ordinea şti
inţei. după care cosmosul infinit este explicat nu
mai prin cauzalitate.

25. Concluzic:
C'reaţionismul biblic presupune ideea că pă

mântul este singura planetă în care s-a realizai 
voinţa creatoare şi îndumnezeitoare a lui Dumne- 
zeu, omul fiind o creaţie specifică, unică pe pă
mânt. Lvoluţionismul crede că există o evoluţie na
turală a cosmosului, pornind de la acel Big Bang 
iniţial şi până la specia umană conştientă de me
diul in care s-a dezvoltat prin proprie energie, sui 
generis, iară intervenţia divină. Giordano Bruno 
( t  1600) a fost condamnat şi penlru speculaţiile 
sale despre existenţa mai m ultoi lumi locuite. 
Leibnitz susţine că nu e lume mai bună decât cea 
care există. Problema dacă există forme superioare 
de viaţă;, mai evoluate, în alte galaxii, îi preocupă 
şi a/.i pe oamenii de ştiinţă şi pe filozofi. In stadiul 
actual al cercetărilor universului, nu se poale spu
ne că acestea vor duce la descoperirea unei vieţi 
extraterestre. în  caz afirmativ, aceasta nu însemnă 
automat dispariţia credinţei. Dimpotrivă, omul se 
va apropia şi mai mull de Dumnezeu, constatând 
că puterea Lui se extinde la tot cosmosul, atât la 
„pământul oamenilor" {pikumene), cât şi la lumea 
mai presus de lume.

C o m en ta r iu

„Căci Scriptura ştie de o îndoită cunoştinţa a 
celor dumnezeieşti. Una e relativă şi constă numai 
în raţionament şi î/t înţelesuri, nea vând simţirea 
experiată prin trăire a Celui cunoscut. Prin ea ne 
călăuzim in via fu aceasta. Cealaltă e în sens pro  
priu  adevărată şi constă num ai in experienţa  
trăită, f i in d  în afară de raţionament şi de înţe
lesuri ş i procurând toată simţirea Celui cunos
cut. prin participarea la E l după har. Prin aceas
ta vom prim i în via (a viitoare indumnezeirea mai 
presus de fire , ce se va lucra fă ră  încetare  
Cunoştinţa relativă, cuprinsă în raţionament şi in 
înţelesuri. mişcă dorinţa spre cunoştinţa trăită 
prin participare. Iar cea trăită, care procură  
simţirea Celui cunoscut, prin participare şi prin 
experienţă. înlătură cunoştinţa cuprinsă in raţio
nament şi in înţelesuri.

Căci este cu neputinţă, zic  înţelepţii, să  existe 
deodată cu experienţa lui Dumnezeu, raţiona
mentul cu privire la E l sau. deodată cu simţirea 
lui Dumnezeu. înţelegerea Lui. Fiindcă prin ra
ţionamentul despre Dumnezeu înţeleg o cunoştinţă 
prin analogie, scoasă din contemplarea lucrurilor. 
Prin simţire, experienţa prin participare a bunu
rilor mai presus de fire. In sfârşit, prin înţelegere, 
cunoştinţa sim plă şi unitară despre El, din lu 
crttri"  (Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către 
Talasie. 60, „Filocalia" III. p. .329).
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XII. Antropologia biblică, teologică

Fiinţa um ana: o p lăsm u ire  
a iub ir ii  iu i D u m n c /c u

1. Locul om ului înaintea lui Dumnezeu! A n
tropologia este una din m arile revelaţii ale Bibliei 
şi ale creştinismului. Creat după chipul Creatorului 
Său. omul este chemat Ia viaţă ca stăpân nu numai 
al raiului, ci al lum ii întregi, ce i s-a dăruit ca 
patria sa unică: , f lu  numai a cunoaşte p e  Dumne
zeu cu adevărat, p e  cât e  cu putinţă. întrece fără  
asemănare filozoful elinilor, ci şi numai a  şti ce 
loc are om ul înaintea lui Dumnezeu întrece toată 
înţelepciunea acelora. Căci singur om ul dintre 
cele toate pământeşti ş i cereşti a fo s t zidit după 
chipul Ziditorului, ca să privească spre El şi să-I. 
iubească şi să f ie  cunoscătorul singur Aceluia, iar 
prin credinţa, prin înclinarea şi prin dragostea  
fa ţă  de El. să-şi păstreze frum useţea sa : iar toate 
celelalte câte le poartă păm ântul ş i ceru l acesta, 
să le vadă mai prejos dc sine şi cu totul nepărtaşe 
de mi/ι te. Aceasta neputând o vedea nicicum  
înţelepţii elinilor, au necinstit firea noastră, n-au 
slujit lu i Dumnezeu, ci au slujit Japturli in locul 
Făcătorului (Rom. I, 25)' (Grigorie Palama, Ca 
pete despre cunoaşterea lui Dumnezeu. 26, în „Fi- 
localia" voi. 7. pp. 438-439).

2. „C âtpriveşte facerea omului, omeneşte este 
cu neputinţă de tălcuit: de altfel, dumnezeiasca 
Scriptură a vorbit pe  scurt de ea. In cuvintele pe  
care le-a spus Dumnezeu · «Să facem p e  o/n după 
chipul şi asemănarea noastră» (Fac. I. 26-27), 
dumnezeiasca Scriptură a arătat, mai întâi, vred
nicia omului. Pe toate le-a fă c u t Dumnezeu cu 
Cuvântul, că pe toate le-a socotit secundare; nu
mai facerea  omului, operă veşnică, o socoteşte 
vrednică de m âinile Lui M ai m ult: Dumnezeu  
găseşte că pentru facerea omului are nevoie de 
ajutor, că spune: «Să facem  pe  om după chip şi 
asemănare». N  a spus altcuiva «Să facem » decât 
Cuvântului Lui şi înţelepciunii Lui L-a făcut pe 
om şi l-a binecuvântat să  se înm ulţească şi să 
umple pământul; i-a supus lui pământul, ca să-i 
fie toate cele de p e  păm ânt sub mână şi roabe; de 
la început, i-a poruncit sâ se hrănească din roa
dele pământului, ale seminţelor, ale ierburilor, ale 
pomilor. în  acelaşi timp, a poruncit ca ş i  anima

lele sâ  f ie  tovarăşe omului la acelaşi fel de hrană, 
să mănânce şi ele din seminţele tuturor celor de pe  
păm ânt"  (Teoftl al Aniiohici. Către Autolic II, 18).

3. „Singur om ul din toate cele văzute şi cu
getate a fost zid it muritor şi nemuritor, văzut şi 
nevăzut, sensibil şi inteligibil, văzător a l zidirii 
văzute, cunoscător a l celei cugetate ". Modelat dc 
„mâiniie lui Dumnezeu" (Cuvântul şi Duhul), este 
alcătuit din pământ ( .D in  pământ eşti şi în pământ 
vei merge ") in ..ziua a şasea" şi articulai prin suflu 
divin: „Şi a su/lat în fa ţa  lui suflare de. viaţă şi a 
făcut om ul fiinţă vie '4 (Lac. 2. 7 ). Omul - anthro- 
pos (care înseamnă a privi în sus) c o sinteză a lu
mii spirituale şi m ateriale, fiinţa imaginată după 
chipul şi asemănarea lui Dumnezeu (Fac. 1 ,26-27), 
chemată sâ stea in comuniunea Lui şi să devină 
„slava" Acestuia. Are dem nitatea dc persoană ca
pabilă să cunoască şi să iubească şi carc aspiră la 
perfecţiunea lui Dumnezeu, pe cât este cu putinţă 
lirii umane.

4. Omul - an thropos. hom o (Fac. 2, 18; Mt. 4.
19: 11.8: Mc. 9, 31; Lc. 14. 30) - este o persoană 
compusă (I Tcs. 5, 23) din trup - soma. corpus 
(Rom. 12, 4-5, m aterie neînsufleţită şi suflet - 
psvehi. an im a (Mt. 10, 39: 20. 28: Mc. 8 , 35) - 
element raţional nemuritor, creat şi el de Dumne- 
zeu (loan Damaschin, Dogm atica , cap. XII), dar. 
prin însufleţire, nu din fiinţa însăşi a Dumnezeirii 
(Fac. 2, 7). Spre deosebire de alte creaturi, ra ţiu 
nea constituie facultatea proprie fiinţei umane. 
Trupul şi sufletul, voite şi create de Dumnezeu 
concomitent, formează o singură natură umană, 
fiind destinate sâ răm ână împreună pentru veş
nicie. .. Unii zic  că sufletele există înaintea tru 
purilor, iar alţii, din contră, că trupurile există 
înaintea sufletelor. Moi insă mergem pe  calea îm 
părătească de mijloc, cu Părinţii noştri care nu 
afirmă nici preexistenţa sufletului sau a trupului, 
ci, mai degrabă, coexistenţa tor"  (Maxim, Am 
bigua, 1 12, trad, cit., p.279). Sufletul a primit exis
tenţă în altă existenţă, nu în sine. Dar poate să exis
te în afară de cea in care şi-a primii existenţa (I Pt.
3, 19), fiind nemuritor (Mt. 10. 28). în sine, sufle
tul este mai de preţ decât oricc in lume. dc aceca el 
nu poale 11 dat pentru nimic în schimb (Ml. 16, 26). 
LI reprezintă viaţa, persoana (F A. 2, 41), adâncul
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persoanei („ întristat de moarte îm i este sufletul“ - 
Mt. 26,38; In. 12. 27), organul dc comuniune cu 
Dumnezeu, locul unde se decide răspunsul dc cre
dinţă (Lc. 8, 15). Persoana întreagă - trup şi suflet
- constituie templul Duhului Slant (I Cor. 6, 19- 
20). Ambele trebuie să tic păstrate curate până la 
Pânisic (î Tes. 5. 23). Omul întreg a  primii de la 
Dumnezeu duhul de viaţă lacător, prin care ţine la 
un loc şi face viu trupul material unit cu sufletul 
raţional: „Măriţi p e  Dumnezeu in trupul (soma) 
vostru şi iu duhul (pnevma) vostru, care sunt ale 
lui Dumnezeu "  î l  Cor. 6. 20). în aii loc. Pavel 
aminteşte dc duh. suflet şi trup. ca clemente com
ponente ale fiinţei umane (I Tes. 5. 23).

5. Dumnezeu a creai omul - anthropos homo - 
cu o umanitate idcntică, dar ca bărbat - aitir, vir 
(Mt. 14, 21; F.A. 4, 4) şi femeie - ghyni. mulier
i Mt. 9, 20: Lc. 13, 11), fiecare cu identitatea şi cu 
demnitatea sa personală: „ Dumnezeu a creat omul 
după chipul Său: după chipul lui Dumnezeu l-a 
creat bărbat şi fem eie i-a făcut. Ş i Dumnezeu i-a 
binecuvântat, zicând: «Creşteţi ş i vă înmulţiţi şi 
umpleţi pământul şi-l stăpâniţi» “ (Fac. 1. 27-28). 
Cartea Facerii arată că Dumnezeu n-a mai sullai 
în liva ca în Adam, suflare de viaţă, ci a tăcui 
partea pe care a luat-o din Adam, trupul întreg al 
femeii, trupul şi sufletul, tăcând deodată am ân
două părţile omului: „Iar coasta luară din Adam a 
făcut-o Domnul Dumnezeu fem eie şi a adus-o la 
Adam. Şi a zis Adam: «lată. acest a-i os din oase
le mele şi carne din carnea mea: ea se va numi f e 
meie. pentru că este luată din bărbatul său: De 
aceea i-a lăsa omul pe tatăl său şi pe mama sa şi 
se va uni cu fem eia sa şi vor f t  amândoi un trup»' 
(Fac. 2, 22-24). Perechea bărbat-femeic. ca şi îm 
perecherea din Orc sexe aparţine constitutiv naturii 
umane creale de Dumnezeu. Bărbatul şi femeia 
au acccaşi identitate biologică, ontologică, a fi
inţei umane unice, dar. după constituţia trupului, 
există între ei deosebirea sexelor, elemente pro
creatoare ale um anului. Procreaţia - unirea lor 
sexuală - cslc sursa generaţiilor. în  cc priveşte 
natura umană, femeia nu are o fire, iar bărbatul alT 
(ă fire, adică, nu suni incompleţi sau jum ătăţi, ci. 
egali ca persoane, care se completează după sex. 
După distincţia sexelor, zămislirea şi naşterea (ma
ternitatea) aparţin femeii (liva -  viaţă, Fac. 3. 20), 
paternitatea, bărbatului, adică au ceva din atribu
tele lui Dumnezeu (cf. Is. 49. 15: Os. 11. 1). Deo
sebiţi după specificitatea sexului, identici după

natura umană, ei sunt egali din punct dc vedere al 
însuşirilor morale şi al virtuţilor.

Femeia a fost zidită pentru bărbat şi nu invers, 
deoarece Adam a fost creat întâi, apoi liva (1 Cor.
I I, 8-9; I Tim. 2,13-15). Totuşi, „nici fem eia fără  
bărbat, nici bărbatul ja ră  fem eie. înaintea Dom
nului". Sunt creaţi unul pentru altul: ..O s din oa
sele mele şi carne din carnea mea "  (Fac. 2, 23). 
Amândoi formează un trup şi, astfel, transmit viaţa 
copiilor lor (Fac. I, 28). Pavel compară raportul 
dintre bărbat şi femeie eu relaţia dintre llristo s şi 
Biserică, trupul I ui (Ffcs. 5, 22-33). în fine, Pavel 
anunţă desfiinţarea diferenţei şi discriminării din
tre sexe: în Hristos toţi sunt una, nu mai este nici 
bărbat, nici femeie (Gal. 3, 28).

„F ru m u seţea  or ig in ară*  (K alos)

6. Chipul lui Dumnezeu în fiinţa umană. Pe
temeiul revelaţiei biblice (Fac. 1, 26), Biserica în
vaţă că Dum nezeu a creat fiinţa um ană „după 
chipul Său propriu"  (kat ‘eikona Theou). Omul 
este fiinţa care rcllcctă chipul (ikon, imago) şi 
slava (doxa, gloria) lui Dumnezeu. în asemănarea 
cea m ai deplină cu lil (cf. I Cor. 11, 7-8, Col. 3,
10). De aceea antropologia creştină are un carac
ter teologic, adică depinde de învăţătura despre 
Dumnezeu. Imago i)ei este o noţiune de mare bo
găţie de sensuri. In interpretarea teologiei clasice, 
acesta se referă la însuşirile naturale dăruite dc 
Dumnezeu omului ca să răm ână neschim bat în 
comuniunea de har cu F.l, cu alte cuvinte, la carac
teristici ale umanului, care-l separă de celelalte fi
inţe vii creatc.Unii Părinţi îl identifică, cu „sufletul 
nemuritor*1, cu facultăţile de a gândi şi de a vorbi, 
dc a slăpâni creaţia, pe care Creatorul a zidil-o ca 
pe un palal pentru om. cu puterea de a transforma 
lumea pe care om ul-fiinţâ rcligioasă-preot să o 
aducă precum o ofrandă lui Dumnezeu (cf. Nichila 
Stithatul. Capete despre cunoştinţă, 8, „Filocalia" 
voi. 6. p. 306). Teologia patristică, de inspiraţie 
(îlocalică, pune accent pe capacitatea creatoare, 
stăpâniloare şi împărătească a fiinţei umane, pe 
libertatea ei care o apropie de starea îngerească: 
„Precum Ziditorul tuturor a avut în Sine. înainte 
de a fa ce  toate din cele ce nu sunt. cunoştinţa, 
firile şi raţiunile tuturor lucrurilor, ca un împărat 
al veacurilor şi ca un mai înainte ştiutor, aşa l-a
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fă c u t şi pe  om ul p lăsm uit după chipul Său. ca 
împărat a l zidirii, să aibă raţiunile, fir ile  şi cunoş
tinţa tuturor lucrurilor în s in e"  (Nichita Stithatul, 
Capete despre cunoştinţă, III, 10, „Filocalia" voi.
6. p. 307). Imago Dei este unicitatea personală 
proprie fiecărei fiinţe umane, destinata a fi în
dumnezeită.

Cum creaţia omului înseamnă creaţia um ani
tăţii (cf. Fac. 3), imago Dei se referă şi la comu
nitatea umană. în general, chem ată să lie „slava" 
lui Dumnezeu, adică, prezenţa (skek inah) lumi
noasă a lui Dumnezeu în univers. Imago Dei este. 
deci prezenţa vie a lui Dumnezeu, locul, cortul, 
„cetatea sfântă", Noul Ierusalim în care locuieşte 
Dumnezeu (Apoc. 2 1). Omul şi creaţia vor deveni 
„un cer nou şi un pământ nou" (Apoc. 21, 1).

Drept aceea, această suflare a lui Dumnezeu, 
suflată cum s-a zis. în Adam, până ce a Jost in el. 
nu puţină slavă şi strălucire de chip dumnezeiesc 
pricinuia  celui părtaş de  ea. Ca urmare, el se  
purta fa ţă  de lucruri cu putere străvăzătOare şi 
proorocească şi era împreună creator cu Dunt 
nezeu sau un a l doilea dumnezeu, după har. Iar 
prin aceasta li făcea  p lăcere  şi lu i Dumnezeu, 
Făcătorul mai presus de înţelepciune al tuturor, 
cu vederile şi cu proorocirile prea strălucite ale 
lu i"  (Patriarhul Calist Capete despre rugăciune. 
16 „Filocalia", voi. 8. pp. 241-242).

7. „Dumnezeu, voind să  fa c ă  in chip prea  
înţelept pe om ca un înger pe  pământ, ca o crea
tură cerească, după-chipul şi asemănarea dumne
zeiască. a aşezat în el. potrivit a i  acesta, suflet în
ţelegător, în stare de cunoaştere a lui Dumnezeu. 
Şi. de  aceea, zice: «Eu am zis. dumnezei sunteţi şi 
toţi f i i  ai Celui prea înalt»  (Ps. 81. 6) prin  har, ca 
nişte îngeri de a doua treaptă. care-J. contemplă 
in tăcere pe Dumnezeu şi sunt înălţaţi spre El prin  
dragoste, în lumina duhovnicească D ar omul p ă 
mântesc nu se poate înălţa la starea îngerească, 
dacă nu s-a făcut în chip vădit duh ca îngerii “ 
(Patriarhul C alist, Capete despre rugăciune. 16, 
Filocalia, voi. 8, p. 334).

Astfel, prin rolul .şi prin destinul său. în raport 
cu Dumnezeu şi in raport cu creaţia, omul ii în
trece pe îngeri. în  această stare, starea de origine, 
primordială, omul are o fire îndumnezeită, peste 
care s-a revărsat mult har, har care face parte din 
identitatea chipului şi nu e ceva adăugat naturii 
umane, omul contemplând slava lui Dumnezeu, 
într-o deslălare .şi intr-o bucurie cerească, necorup

tă. Fiinţa umană se distinge prin acea frumuseţe 
originară obţinută prin participare (metousia) 
plenară la Dum nezeu. M ântuirea, descrisă ca 
naştere din nou sau înfiere. înseamnă a reface ..no
bleţea străveche"  (Nichita Stithaml), cinstea cea 
dintâi, vrednicia cea de demult, carc se arată deja 
în Hristos înviat.

8. Omul este creat după chipul şi după ase
mănarea lui Dumnezeu (Fac. 1. 26): „Oamenii 
sunt făcuţi după asemănarea lui Dumnezeu - kat 
omoiosin Theou - ad similitudinem D e i" (Iacov 3.
9). Intre ikon-imago  şi omoiosis-similitudo  există 
un raport dinamic. Dacă chipul se referă la inter
dependenţa şi la comuniunea conştientă a omului 
cu Dumnezeu, asemănarea înseamnă devenirea 
chipului, aproprierea personală a sfinţeniei lui 
Dumnezeu, indumnezeirea actualizată prin sim
bioza dintre har şi libertate, prin ascultare libera. 
Dacă chipul este punctul de plecare al umanităţii 
în mişcarea liberă spre „pomul vieţii" sau împă
răţia lui Dumnezeu, asemănarea ii dădea posi
bilitatea unei plenitudini ontologice. Adam a oprit 
acesta devenire potenţială a chipului spre ase
mănare prin neascultarea sa (sim bolizată prin 
mâncarea din pomul cunoştinţei binelui şi răului). 
Şi astfel, „râvna spre Dumnezeu s-a întors prin 
Adam " spre cele contrare firii (Isaia Pustnicul. 
Filocalia 12. cuv. 2. p. 4). Starea ontologică de 
origine a fost ştirbită şi zdruncinată prin ieşirea 
lui Adam din comuniunea de viaţă cu Dumnezeu. 
Destinul său nu a fost realizat în raiul dc la în- 
ccpul: .. Căci n-ai zidit p c  om spre pieire. ci spre 
paza  poruncilor şi spre m oştenirea vieţii celei 
veşnice" (Slujba Maslului. Molitfelnic, p. 126).

Numai omul. această vieţuitoare mintală şi 
raţională, este dintre toate «după chipul şi după 
asemănarea lui Dumnezeu» Tot om ul se zice că 
este «după chipul lui Dumnezeu», pentru demni 
tatea minţii şi a sufletului, adică, pentru necuprin
sul. nevăzutul, nemurirea şi libertatea voii, Ca şi 
pentru însuşirea de stăpănitor, născător de prunci 
şi ziditor. Iar «după asemănare» este pentru raţiu 
nea virtuţii şi a fap telor noastre care-L imită pe  
Dumnezeu şi poartă nume dumnezeiesc, adică, 
pentru dispoziţia filantropică fa ţă  de cei din nea
mul omenesc, pentru indurarea, mila şi dragostea 
aproapelui şi pentru compătimirea arătată altora. 
«Fiţi milostivi, zice Ilristos Dumnezeul, precum  şi 
Tatăl vostru cel ceresc m ilostiv este» (Lc. 6, 36). 
«După chipul» ii are orice υιη. căci Dumnezeu nu 
se căieşte de darurile Sale. Dar, «după asemăna
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rea» o ait foarte  puţini f i  numai cei virtuoşi, sfinţii 
şi cei care-L im ită p e  Dumezeu in bunătate, pe  
cât e  cu putinţă oam enilor“ (loan Damaschinul, 
Despre virtuţi si păc ate, .,Filocalia" 4, p. 196).

9. Dc la începui. învăţătura comună despre 
structura omului este că Dumnezeu „Nu l-a făcu t 
nici nemuritor, nici muritor, ci capabil şi de una şi 
de alta. Dacă om ul înclina spre nemurire, păzind  
porunca lui Dumnezeu, avea să primească de la 
Dumnezeu ca plată nemurirea şi avea să ajungă 
dumnezeu: şi. iarăşi, dacă se îndrepta spre J'aptele 
morţii, neascultând de  Dumnezeu, e l însuşi avea 
să  f ie  pricina morţii sale. că Dumnezeu l-a făcu t 
p e  om liber, cu voinţa liberă. Aşadar, ceea ce 
omul nu şi-a agonisit sieşi din pricina nepurtârii 
de grijă şi a neascultării, aceea îi dăruieşte Dum
nezeu acum. prin milostivirea şi prin iubirea Sa de 
oameni, dacă omul ascultă de FI. După cum omul 
prin neascultarea lui şi-a atras asupra lui moar
tea. iot aşa, cel care voieşte să asculte de voinţa 
lut Dumnezeu îşi po a te  agonisi viaţă veşnică. 
Dumnezeu a dat lege şi porunci sfinte, care-l pot 
mântui pe  om. dacă le împlineşte şi, având parte 
de înviere, să moştenească nestricăciunea. " (Teo- 
fil al Antiohiei, Către Autolic  1 1, 27).

Adam  este arhetipul persoanei umane, o im i
tă care „stăpâneşte, dar nu e stăpânită", adică, un 
subiect liber, conştient, responsabil. „Cu acest 
cuvânt se dezleagă şi întrebarea pusă  nouă de 
eretici: «Care din două7 Adam a fo s t creat d e 
săvârşit sau nedesăvârşit? Dacă a fo s t  creat ne 
desăvârşit, cum esle nedesăvârşit un lucru Jacul 
de Dumnezeul cel desăvârşit şi, mai ales. omul? 
Dacă a fo s t  creat desăvârşit, cum se fa c e  că a 
călcat poruncile?»

Aceia să audă de la noi că Adam n-a fo s t  
desăvârşit in ce priveşte structura lui. ci in stare 
să-şi însuşească virtutea. Că este deosebire între a 
f i  capabil de virtute şi a poseda virtutea. Dumne
zeu. insă. vrea să ne mântuim pe  temeiul propriei 
noastre hotărâri. Aşa este natura sufletului: să  se 
mişte din proprie in iţia tivă"  (C lem ent A lexan
drinul, Stromata VI, cap.XII, 96. 1).

10. In descrierea biblică a creaţiei, pomul vieţii 
şi pomul cunoştinţei binelui şi răului se află în 
mijlocul raiului (Fac. 2, 9), în Hden, grădina şi 
..pământul celor vii" (Ps. 26. 19), locul în care nu 
a pătruns moartea. R aiul, p a rad isu l este mediul 
divin prin care s-a făcut intrarea omului in viaţă. 
Acest m ediu de viaţă d ivină dc la început diferă

de viaţa de după aceea. Căci „pomul cunoştinţei 
binelui şi răului"  (Fac. 2, 17) ce reprezintă limita 
pe care omul trebuia să o respecte, adică depen
denţa sa de legile creaţiei şi ale moralei, prin 
ascultare liberă, devine pricină de moarte, datorită 
atitudinii omului de a  contesta voinţa lui Dum ne
zeu. de a nu avea încredere în iubirea şi in drep
tatea care aparţin cuvântului Său. Răul intră în is
toria umană prin neascultarea iată de Dumnezeu 
(Rom. 5, 12-19). în mediul de viaţă divină de la 
origine, denumită „starea de sfinţenie şi de drep
tate originară ”, omul nu trebuia să moară (Fac. 2, 
17). nici să sufere (Fac. 3, 16). l iberi de pofta 
trupului, de pofta ochilor, de trufia vieţii (concu
piscenţă), Adam  şi Ev,a erau amândoi goi şi nu se 
ruşinau (Fac. 2. 25), într-o armonie perfectă. ..Po
mul vieţii4', sădit în mijlocul raiului (Fac. 2. 9), 
înseamnă realizarea plenară a umanului.

C ă d erea  - e şec  al libertăţii naturale

11. „însumi m-ani fă cu t id o l" (Canonul cel 
Mare. Triod, cd. 1974, p. 174). Ispitit de puterea 
răului (şarpele), omul a crezut că poate sâ devină 
„ca Dumnezeu", fără Dumnezeu şi a mâncat din 
„pomul cunoştinţei binelui şi răului” (Fac. 3, 11), 
simbol al separării naturii sale unice în două di
recţii opuse: calea vieţii şi calea morţii. într-ade- 
văr. omul cel unul, fiinţă îndoită fiind, având trup 
şi suflet, la un moment dat. a ratat orientarea lui 
„naturală” către asemănare: „Omul iu cinste fiind, 
n-a priceput: s-a alăturat animalelor fă ră  de minte 
şi s-a asemănat lo r"  (Ps. 48. 21). Cu aceasta a 
schimbat vocaţia şi destinul său, acela dc a stăpâni 
creaţia şi a-L slăvi pe D um ne/eu. Aceasta se nu
meşte căderea om ului, adică eşecul de a realiza 
chem area lui dc origine, prin neascultarea per
sonală faţă de Legea lui Dumnezeii (I In. 3, 4). 
Astfel a intrat păcatul in lume, carc nu exista la 
creaţie. D esigur, om ul n-are putere naturală sâ 
aducă în existenţă răul (după cum n-are putere 
naturală capabilă să realizeze îndumne/eirea). Pă
catul este asum at ca un accident contra firii, ac
ceptat însă. cu voia liberă.

Omul se arată în împreunarea personală a su
fletului cu trapul. Trupul, liinţa somatică, fară su
biect personal, n-are suport, este un idol. o formă 
iară consistenţă. Sufletul raţional a fost împletit cu 
trupul care-şi arc fiinţa din pământ. Omul. această
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fiinţă mixtă, îndoită, este mai mult decât o entitate 
psiho-som atică. Acest plus constituie misterul 
fiinţei umane. Omul trebuia sâ se folosească de 
simţire şi să se bucure de cele sensibile, căci dc 
aceea purla Irup. dar, privind prin simţire frumu
seţea tăpturilor, trebuia să se înalţe spre cauza lor. 
să adm ire Creatorul. Având două căi pentru a se 
m inuna de Creator, Adam s-a lipit de creaţie şi s-a 
minunai de ea, în loc să-L contemple pe Creator şi 
să se desfSteze de 1:1 cu uimire. „Creatura con
ştientă a pervertit prin aceasta raţiunea; a devenii 
solistă" (D. Stăniloae, Dogmatica /. p. 483). Dum
nezeu i-a îngăduit să consume din cele de care s-a 
îndrăgit, lăsându-l să trăiască prin simţire şi prin 
mici urme ale raţiunii. (Teodor al lidesci, Cuvânt 
despre contemplaţie , Filocalia, 6. pp. 243-244).

12. Deşi creat după chipul Ziditorului, prin su
flare de viaţă, întrccându-i în multe privinţe pe în
geri. omul s-a depărtat in chip inconştient şi trist 
de scopul dum nezeiesc, consim ţind să piardă 
stăpânirea asupra lumii şi libertatea: îngerii au 
fo s t rânduiţi sâ slujească cu tărie Ziditorului şi 
au prim it rostul să  f ie  stăpâniţi. Nu au fo s t puşi, 
insa. sâ  stăpânească 'peste cei de după ei, decât 
dacă sunt trimişi la aceasta de Cel Care ţine toate, 
satana a po ftit insă să stăpânească cu mândrie 
împotriva hotărârii Ziditorului. De aceea, pără- 
sindu-şi treapta sa împreună cu îngerii care s-au 
răzvrătii împreună cu el. e  părăsit pe  dreptate de 
Izvorul vieţii şi al luminii adevărate şi se sciijiindă 
în moarte şi în întunericul veşnic. Iar fiindcă omul 
a fo s t rânduit nu numai să fie stăpânit, ci şi să stă
pânească  p este  toate cele de  pe  păm ânt. înce
pătorul răului, pizmuindu-l. se  fo loseşte  de toată 
unealta ca să -l răstoarne din stăpânire. Dar 
neavănd puterea să-l silească, fiind împiedicat de 
Stăpâni torul tuturor. Care a zidit firea  noastră 
cuvântătoare, liberă şi de sine stăpânitoare. îl îm
bie cu viclenie cu sfatul Cdre-I înlătură de la stă 
pânire. Astfel. îi inşală, mai bine zis. îi înduplecă 
p e  oameni să nu ta in seamă şi să nu dea nici un 
preţ. ba chiar să nesocotească şi să se împotri
vească şi să facă cele contrare poruncii şi sfatului 
dat de Cel preabun Astfel, împărtăşindu-se de 
răzvrătirea aceluia, se împărtăşeşte şi de întu
nericul şi de moartea veşnică " (Grigorie Palama. 
Capele despre cunoştinţă naturală, 44. 1 ilocalia 
voi. 7, pp. 454-455).

Omul nu mai are vreun ascendent asupra 
creaţiei, iar satana devine stăpânul acestei lumi

(Rom. 5, 12; l In. 5. 19). Mai mult. urmaşii săi, dc
o fiinţă cu cl după lirea umană, poartă consecinţele 
păcatului său, adică, o viaţă care duce la moarte. 
Umanitatea după Adam face această tragică expe
rienţă: are dorinţa să facă bmele. dar n-are puterea 
de a nu face răul: ..Ştiu că in mine. adică în trupul 
meu. nu locuieşte ce e bun. Că a vrea binele se 
află în mine, dar pe  a fa c e  nu-l aflu; căci nu fa c  
binele p e  care-1 vreau, ci răul p e  care nu-l vreau, 
pe acela îl săvârşesc"  (Rom. 7. 18-19).

13. „Prin o/n a intrat păcatul în lume. iar prin  
păcat, moartea ". Moartea înseamnă moartea tru
pului. adică, despărţirea sufletului de trup. Lăsând 
„hrana vieţii", omul a mâncat „hrana m orţii", de
venind, astfel, o lire amestecată, supusă corupţiei: 
„După chipul şi asemănarea Ta l-ai plăsm uit din 
început pe om şi l-ai pus în rai să stăpânească 
făpturile Tale; dar din p izm a diavolului fiind  
amăgit, s-a ţăcut părtaş mâncării, călcător porun
cilor Tale făcândti-se Pentru aceasta l-ai osândit 
să se  întoarcă iarăşi în păm ântul din care a Jost 
luat şi să-şi ceară odihnă “ Aceasta până la în
vierea trupurilor, odată cu venirea lui llristos bi
ruitor ca să inaugureze împărăţia Sa veşnică: ..des 
părţirea sufletului de trup este taină înfricoşătoare 
şi înspăimântătoare pentru tofi; căci sufletul se 
duce tânguindu-se. iar trupul se acoperă, fiin d  dat 
pământului. Pentru aceasta şi noi, cunoscând  
moartea trupului, să  alergăm cu lacrimi io Mân
tuitorul, strigând, pom eneşte-ne şi pe noi când  
vei veni intru împărăţia Ta "

14. Păcatul este întreg omul vechi (Işaia Pust
nicul, Cuv. 21 ,2 ,1 -ilocalia. 12, p. 153). în această 
situaţie, omul îşi dă seama că are nevoie să lie 
răscumpărat de Cel Care l-a creat. De lapt. um a
nitatea primise semne că Dumnezeu n-a părăsi l-o 
definitiv. „Nu până in sfârşit se  va iuţi. nici in 
veac se va mânia Nu după păcatele noastre a fă  
cut nouă" (Ps. 102). Face lâgâduinţa unui mân 
tuitor chiar de la început, a Cărui venire o pre 
găteşte in multe feluri şi chipuri, începând eu 
Avraam , părintele poporului Israel, din care va 
ieşi Mesia (Fac. 12, 3; 22. 15-18; Lc. 1, 55-73; 
Rom. 4; Gal. 3). Isto ria  m ântuirii, care începe cu 
Avraam . cu Isaac şi cu lacov. se îm plineşte in 
lisus Hristos, om  ca oamenii în toate, afară de pă
cat (Hvr. 4. 15), Care. nu numai că a restaurat fi
inţa umană în starea cea veche din rai, ci i-a dai 
arv una stării viitoare, in împărăţia lui Dumnezeu, 
ca plinătate a Duhului Sfânt.
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P ăcatu l nu este o „ p a t im a 1* a firii um ane

15. în legătură cu originea, cu natura şi cu 
consecinţele păcatului de la originea fiinţei umane, 
s-au exprimat păreri diferite, similare sau opuse:

- Căderea (ptosis, ruina. cf. Ml. 7. 27; Lc. 2, 
34). greşeala dc origine (paraptoma, delictum), 
păcatul străm oşesc (propatorikon amârtima)  
s-au tradus invariabil: păcat (Rom. 4, 25), greşeală 
(Rom. 5. 15,17. 18). fărădelege (Col. 2. 13). Prin 
cădere, trupul, întreaga natură (ktisis) au fost su
puse corupţiei, stricăciunii (phthoră, corruptio, 
cf. Rom. 8, 21; l Cor. 15.42; ( ial 6, 8; 11 Pt. 2, 12), 
pe care o dă polla din lume (eoncupiseentia, cf. 1 
Pt. 1.4).

- Hristos S-a dat pentru păcatele noastre 
(paraptomata, delicta) şi a înviat pentru drep
tate (dikaiosvni, iustifîeatio, cf. Rom. 4, 25). Dc 
aceea, precum păcatul a dominat prin moarte (tha- 
natos, inors), tot aşa şi harul (haris, gratia) va 
stăpâni prin dreptate (dikaiosvni, iustitia. Rom. 5. 
21). căci acolo unde s-a înmulţit păcatul acolo a 
prisosit harul (Rom. 5, 20): Sfârşitul (te lo t) păca
tului este moartea (thanatos), iar capătul ascultării 
lui Hristos este viaţa veşnică (Rom. 6, 21, 22).

- în general, teologia patristică are o înţelegere 
realistă a fiinţei umane, înainte şi după cădere. 
După cădere, purtând chipul lui Dumnezeu, slăbii, 
întunecat, bolnav, omul nu mai poate să rămână in 
mod liber în cele ale firii dc origine, ci înclină 
spre cclc contra firii. LI nu rnai ştie cum  a fost 
creat în lume şi nici nu mai are o  judecată dreaptă 
despre cele cc există în jurul lui

- Dar. cu toate că a pierdut „harul divin nemu
ritor'*, persoana umană rămâne responsabilă de vi
aţa sa - dovadă fiind drepţii din Vechiul Testa
ment - şi are conştiinţa că este subiectul unui plan 
de răscumpărare şi de eliberare în carc S-a angajat 
Dumnezeu însuşi: ..Duşmănie voi pune între tine 
şi femeie. între sămânţa ta şi sămânţa ei; acesta ii 
va zdrobi capul, iar tu îi vei înţepa călcâiul" (Fac. 
3. 15). Istoria şi existenţa omului sunt preluate, 
astfel. într-o pedagogic divină, carc arată nu numai 
filantropia lui Dumnezeu, ci şi pricina pentru care 
Dumnezeu a adăugat sfârşitul prin moarte, după 
porţia de viaţă, care este dată fiecăruia. Astfel. în
cepe istoria mântuirii: A s t fe l  a arătat câ ne educă 
cu milo. mai bine zis. a rânduit educarea noastră 
prin dreptate, ca «λ nu deznădăjduiţii cu desăvâr
şire. Prin aceasta ne-a dat vreme de pocăinţă şi de

a ne face bineplăcuţi Lui printr-o vieţuire pentru  
care ne lasă să existăm. A mângâiat, apoi, triste
ţea morţii cu naşterile necontenite. A înmulţit nea
mul prin urmaşi, ca mulţimea celor care se nasc 
să  întreacă într-o mare măsură num ărul celor  
care mor. în locul unui Adam, ajuns necăjit şi 
sărman prin  frum useţea unui pom  sensibil, i-a 
arătat p e  mulţi îmbogăţiţi în chip fericit din cele 
supuse simţurilor, cu cunoştinţa de Dumnezeu, 
prin virtute  şt prin  bunăvoinţă dumnezeiască. 
Martori sunt Set. Enos, Enoch. Noe. Melchisedec 
şi A vraam şi toţi cei care dintre ei. dinainte de ei 
şi de după ei s-au dovedit ca ei. sau aproape de ei. 
Dar. fiindcă  oricât de m ari ş i de mulţi au fost 
aceştia, nici unul n-a viefuit cu desăvârşire) ară de 
păcat, ca să poată birui înfrângerea aceea a pro- 
topărinţilor şi să vindece rana rădăcinii neamului 
şi să f i e  tuturor celor de după aceea sfinţenie, 
spre binecuvântare şi spre redobândirea vieţii, lu
cru pe  care I-a văzut F.l de mai înainte, a ales in 
cursul timpului neamurile şi seminţiile din care să 
ridice tulpina prealâudată (Numeri 17. 23), din 
care să răsară floarea prin care avea să se înfăp
tuiască iconomia mântuitoare a întregului neam 
om enesc*■ (Grigorie Palama, Capete despre cu
noaştere.. 53. „Fi local ia”, voi. 7. pp. 461-462).

- Fiinţa umană nu pierde chipul lui Dum ne
zeu, dar acest chip este şters şi deform at, ca o 
oglindă întinată dc noroi. Păcatul l-a antrenai in 
tr-o existenţă nu numai contra lui Dumnezeu, ci 
şi contra naturii sale: suferinţă, boli, catastrofe, 
moarte. Prin păcat a creat dezordine şi in relaţiile 
sale cu trupul său şi cu creaţia, asupra căreia nu 
mai are nici o putere. Pe de o parle, păcatul e o 
ofensă adusă lui Dumnezeu, de aceea numai Dum
nezeu poate să-l ierte: „C urăţeştepăcatele noas 
tre"  (Ps. 78, 1). Pc de alia. e şi o transformare 
violentă impusă naturii şi relaţiilor umane.

16. Dupâ Facere, la originea căderii se află 
doi factori: diavolul, simbolizat de şarpe (Apoc.
12, 9), cel dintâi păcătos (1 In. 3. 8). omorâtorul de 
oameni (In. 8, 44) şi libertatea omului. Păcatul, 
carc începe in istorie cu Luciler şi cu îngerii lui, 
săvârşit de voinţa omului, prin amăgirea Lvei (II 
Cor. 11. 3), nu esle congenital omului. După Apos
tolul Pavcl, in textul clasic din Romani 5, 15-20. 
păcatul de origine (adamic. strămoşesc) este un 
act de neascultare, un abuz dc libertate al omului 
faţă de Dumnezeu, care atrage ruperea comuniunii 
cu Creatorul şi osânda morţii. Dum nezeu a creat
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omul cu voie libera, ca să pă /cască  ccca ce îi 
aparţine prin lire, în mod responsabil. Omul s-a 
despărţit pe sine de Dumnezeu. în m od liber, nu 
urmând cele ale firii, ci cele ale voinţei. Omul a 
ajuns, astfel, m uritor prin aplecare liberă spre rău. 
Liber este omul carc nu slujeşte păcatului. Păcatul 
esle şi o contrazicere liberă a  firii.

17. Căderea are diverse nume: închiderea raiu
lui (Fac. 3. 24). moartea în păcat (In. 8, 24), ido
latria (Mt. 6, 24; Rom. 1. 25), nume care arată o 
totală inversare a relaţiei dintre D um nc/cu şi om: 
.. Cum ne am dat stricăciunii noi. cei care, precum  
s-a scris, purtam chip nestricâcios Şi cum. p ri
m ind prin suflare dumnezeiască suflet nemuritor, 
am devenit fire  am estecată? Şi cum am călcat 
poruncile lui Dumnezeu? Cum. lăsând hrana vie 
fii. am mâncat mâncare amară şi aducătoare de 
moarte? Cum ne am înşelat, lipsindu-ne de. viaţa 
cea dumnezeiască? "

18. Consecinţele căderii sunt grave:
- Interdicţia de a gusta din „pomul vieţii" .şi 

excluderea din rai (Fac. 3, 22-24) înseamnă că 
protopărinţii omului au pierdui starea de har şi de 
sfinţenie, proprie chipului de origine, astfel încâl 
participarea la viaţa divină este întreruptă. „Căci 
toţi au păcătuit şi sunt lipsiţi de slava lui Dumne
ze u " (Rom. 3. 23). iar ..plata păcatului este moar
tea '' (Rom. 6. 23). E l n-a zis către Adam: «fn- 
toarce-te de unde ai fost luat», ci: «păm ânt eşti şi 
in păm ânt te vei întoarce». Cei care ascultă cu 
pricepere pot vedea şi in aceste cuvinte că Dum
nezeu n-a făcut moartea sujletului. nici a trupului. 
Căci n-a zis nici mai înainte, poruncind: «m unţi 
în ziua în care veţi mânca!», c i «veţi m uri in ziua  
in care veţi mânca». N ici acum n a zis: «întoar- 
ce-te în pământ!», ci «te vei întoarce», p reves
tind  şi îngăduind ceea ce avea să se întâm ple şi 
neîmpiedicând. din pricina dreptăţii". (Grigorie 
Palama. Capete despre cunoştinţa naturală. 51, 
„Filocalia“ voi. 7. p. 461).

- Prin neascultarea unui om, Adam, toţi oa
menii au devenit ..păcătoşi"  (Rom. 5. 19) sau. 
după expresia Apostolului Pavel. până la Hristos 
toţi oamenii erau, după fire. „f i i i  mâniei- filii irae " 
(F.fes.2, 3). ceea ce înseamnă că fiecare individ 
este marcat de păcatul de la origine. Starea de pă
cat se transm ite fini umane, care se individuali
zează în fiecare persoană, voinţa şi lucrarea lîrii 
conlucrând in voinţa şi în actul lui Adam. „ Moar
tea a împărăţii de la Adam până  la Moi se şi peste

cei care nu au păcătuit, prin  asemănarea greşelii 
lui Adam, care este chip al Celui Ce avea să vină “ 
(Rom . 5. 14). Astfel, consecinţele neascultării 
primului om sunt proprii tumror descendenţilor 
săi. Păcatul lui Adam  stă la originea căderii um a
nităţii. dar după aceea, fiecare păcătuieşte şi indi
vidual. personal. Iar consecinţa tragică a păcatului 
lui Adam esle coruptibilitatea firii, care duce la 
moartea ti/ică . nu vina moştenită în sens moral 
sau juridic.

Practica Botezului copiilor este bazată pe fap
tul că păcatul, deşi era străin de natura umană cre
ată după chipul lui Dumne/.eu, odată ce s-a furişat 
in această natură prin căderea primului Adam , 
fiecare il prim eşte in firea sa prin naştere tru 
pească. Aşadar, sunt muritori şi pruncii care nu 
au vreun păcat personal.

19. Doctrina creştină comună este că, prin 
neascultarea primului om. păcatul a intrai in lume 
(Rom.5. 19), astfel că ..moartea a trecut in toţi oa
menii pentru că toţi au p ă că tu it" (Rom .5, 12). 
Aceasta înseamnă pierderea slavei lui Dum nc/cu, 
a stării de îndumnezeite de la început. „De vreme 
ce toţi au păcătuit, sunt lipsiţi de  slava lui D um 
nezeu"  (Rom. 3, 23). Păcatul adamic personal are
o consecinţă universală: ..Ş i a căutat Dom nul 
Dumnezeu spre păm ânt şi iată era stricat, căci 
tot frapai se abătuse de  la calea sa p e  p ă m â n t" 
(Fac. 6. 12);,, l-a părut rău şi S-a căit Dumnezeu 
că a făcu t om p e  păm ân t ' (Fac. 6. 5) Păcatul Iui 
Adam este deci colportat cu firea umană actuală şi. 
din cau /a  acestei umanităţi unice, păcatul este o 
experienţă actuală a tuturor: „ Căci iată întru fă 
rădelegi m-am zăm islit şt în păcate m-a născut 
maica m ea “ (Ps. 50. 6). „Dacă zicem că păcat 
nu avem. ne amăgim pe  noi înşine şi adevărul nu 
este în n o i" (I In. I, 8). Biserica botează copiii, 
deşi n-au păcate personale, spre iertarea păcatelor. 
In rugăciunea Tatăl nostru, toţi creştinii se roagă: 
..lartă-ne nouă greşelile  (am artiai - peccata} 
noastre" (Lc. 11,4). Astfel, Adam a comis un pă
cat personal ce a afectat natura umană, care va fi 
transmisă rănită, tară slava dc la început.

20. Alte explicaţii au fost date: In Adam, care 
repre/intă umanitatea, toţi urmaşii lui au păcătuit, 
dc aceea păcatul originar este propriu fiecăruia şi 
se transmite o dată cu natura umană, ca vină ere
ditară. desigur nu prin imitare, ci prin propagare 
(Conciliul din Trident, 1545). Păcatul moştenit ar 
fi deci un păcat ..contractat", nu comis, o stare, nu

11.3
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un act, o afectare a naturii, nu O greşeală perso
nală. Consecinţa: privarea omului de „sfinţenia şi 
dreptatea o r i g i n a r ă Dar natura nu e cu totul 
coruptă, ci rănită şi înclinată spre păcat. Botezul 
şterge păcatul originar şi converteşte omul la 
Dumnezeu, dar consecinţele pentru natura, slăbită 
şi înclinată spre păcat, persistă, susţin catolicii. 
Pentru Fericitul Augustin, vina moştenită stă pe 
ideea că împreunarea sexuală este contaminată de 
patimă („ardere**), dc concupiscenţă, de aceea im
plică răspundere individuală.

Reformatorii protestanţi au preferat doctrina 
după care. prin păcatul originar, omul este per
vertit radical, iar libertatea acestuia este anulată. 
Păcatul moştenit de lieeare este identificat cil râul 
care răm âne neşters de Botez. In Iisus Hristos, 
omul este repus în starea de dreptate originară, 
justificat in faţa lui Dumnezeu, dar nu restaurat ca
o nouă creaţie. Omul nou rămâne, in acelaşi timp. 
d rep t şi păcătos.

21. Pclagiu, pe care Augustin îl dezice, sus
ţinea că omul, prin voinţa sa naturală, liberă, Iară 
ajutorul necesar al harului, poate să ducă o viaţă 
morală dreaptă. Păcatul lui Adam  ar fi doar un 
exemplu rău. Mulţi reduc păcatul la o slăbiciune 
psihologică, la un  defect de educaţie morală, con
secinţa unei structuri sociale nedrepte.

Unii spun că Dumnezeu nu l-a împiedicat pe 
om sâ cadă în păcat, deoarece fiinţa umană fusese 
destinată unui scop mai inalt după păcat, ceea ce 
înseamnă că omul are un mai mare profit acum, 
potrivit logicii. „Acolo unde păcatul i -a înmulţit, 
harul a p riso sit" (Rom. 5. 20). „O fericită  gre
şeală care a meritat un astfel de Răscumpărător " 
(Papa I.eon cel M are). Or. fiinţa um ană n-a fost 
creată cu păcatul în natura ei. Dumnezeu n-a creat 
un alt dumnezeu, dar nici o fiinţă muritoare prin 
firea ei. Dumnezeu a creat omul ca pc o fiinţă ra
ţională. liberă, de sine slăpânitoare. El n-a distrus 
libertatea persoanei, datorită căreia Adam era ca
pabil şi de bine şi de râu. Adam a înclinat-o spre 
rău, deşi Dumnezeu n-a creat răul şi l-a împiedicat 
să apară. Apoi, Dum nezeu a îngăduit moartea, 
adică desfacerea provizorie a trupului de suflet, 
ca să arate limitele păcatului. Şi aceasta nu din 
mânie, ci din bunătatea Şa, anume pentru ca răul 
să nu devină nem uritor. în  acest sens, izgonirea 
din rai esţc o „binefacere'4, deoarece omul va li 
rechemat în rai. pe care Dumnezeu nu l-a bleste
mat. aşa cum  a blestemat pământul.

C om en ta r iu

..In ziua  când Adam  a căzut, D um nezeu a 
plâns, ş i întreaga creaţie“ (după Macarie ligip- 
teanuj. Omilia XXX. 7-8):

..în mom entul când a căzut Adam ş i a murit 
fa ţă  de Dumnezeu i-a plâns p e  el Creatorul Său, 
îngerii, toate Puterile, cerurile, păm ântul Toate 
creaturile au plâns pentru moartea şi căderea lui 
(Adam), pentru câ-l vedeau, pe  acela care le f u 
sese dat ca  împărat, făcându-se rob al puterii p o 
trivnice şi viclene. Cu întuneric s-a îmbrăcat su
fle tu l său. cu întuneric amar şi rău şi a căzut sub 
stăpânirea întunericului. F.l era aceI om care a 
fo s t  acoperit de răni de către tâlhari şi lăsat pe  
jum ătate mort. p e  când cobora din Ierusalim la 
Ieri hon.

I.azăr. de asemenea, pe  care Domnul I a înviat 
din morţi, pe  când (deja) răspândea miros urât 
încât nimeni nu se putea apropia de mormânt (In
11, 39), era sim bolul lui Adam, ul cărui suflet 
răspândea mu/r miros urât şi era plin de negreală 
şi de întuneric. Dar tu. când ai auzit (vorbiiidu-se) 
despre Adam, despre (călătorul) rănit şi despre 
Lazăr. să  nu laşi mintea ta să treacă cu uşurinţă 
(peste acestea), ci adună-ţi gândurile' şi gândeş 
te-te că şi tu porţi în su/letul tău aceleaşi răni, 
acelaşi miros urât şi acelaşi întuneric; că noi toţi 
suntem f i i  ai acelui (om şi) neam întunecat şi că 
suntem părtaşi (cu elf la acel miros urât. Necazul 
pe care l-a suferit acela, îl suferim noi toţi ca unii 
ce suntem cu toţii din sămânţa lui Adam. Această 
suferinţă care a venit peste noi este întocmai cu ce 
a spus Isaia: «(Din creştet până în tălpile p i
cioarelor nu-i nici un loc sănătos), fotul este nu
mai plăgi, vânărăi şi răni p line  de puroi, necu
răţate, nemuiate cu untdelemn şi nelegate» (Is. 1, 
6). Rana cu carc am fo s t răniţi este nevindecabilă 
şi numai Dumnezeu poate s-o vindece. De aceea a 
şi venit în persoană, pentru că nimeni (şi nimic) 
din cele de dem ult - nici legea, nici Profeţii n au 
putut s-o vindece. Numai El. venind, a vindecat 
acea rană nevindecabilă a sufletului"

22. A lte aspecte  ale antropologici creştine 
sunt:

- lixistă o unitate a umanităţii, căci dintr-unul 
este generată (Fac. 1 ,26). Şi. după cum noi purtăm 
chipul lui Adam cel dintâi, omul pământesc, tot 
aşa vom purta şi chipul ultim ului Adam , omul
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ceresc, care z ic e :.. Eu sunt Cel dintâi şi Cel de pe 
urm ă4' (Apoc. 22. 13).

- Care e cauza căderii, a răului m oral? Ţinând 
seama de legătura profundă dintre Dumnezeu şi 
om. de planul lui Dumnezeu pentru om. ..taina 
fă rădeleg ii"  (II Tes. 2, 7) se poate explica prin 
„taina evlaviei" (I Tim. 3, 16). adică, apariţia şi 
extinderea păcatului a scos in evidenţă revărsarea 
şi abundenţa harului. De fapt, cine a cunoscut 
binele a cunoscut şi răul din care s-a ridicat. După 
cum  Adam , care se opinie şi refuză iubirea lui 
Dumnezeu, a condus la apariţia păcatului, lol aşa 
Ilristos, plin ascultarea Sa până la moarte pc cruce 
(Fii. 2. 8), va aduce împăcarea (cf. Rom. 5, 11-21). 
F.l este Cel Care anunţă că toţi oamenii au nevoie 
de mântuire, pe care au primit-o în dar graţie I.ui. 
Hristos înviat îl va trimite pe Duhul Său să vă
dească lumea de păcat (In. 16, 8).

- După doctrina catolică, femeia din Protoe- 
vanghclie (Fac. 3, 15: vestirea unui M esia răs
cumpărător) este Maria, Noua Evă, de aceea aceas
ta a beneficiat, intr-un mod personal şi unic, de 
biruinţa asupra păcatului, fiind ferită dc pata pă
catului strămoşesc, chiar dc la naştere, printr-un 
har special, care a păzit-o şi de păcate personale în 
timpul vieţii ( Catehism catolic, nr. 490-491).

- „Păcatul lum ii"  - am artia  tou kosm ou, pcc- 
ca tum  m und i - (In. 1. 29), starea de cădere a lu
mii, face ca diavolul să aibă o oarecare dominaţie 
asupra om ului şi asupra societăţii: ..Lum ea în 
treagă zace sub puterea răului"  (1 In. 5, 19). Pă
catul are repercusiuni asupra vieţii morale, asupra 
educaţiei, asupra sănătăţii. Omul are însă respon
sabilitatea faptelor sale: Căci nu ne schimbăm, 
nici nu ne mutăm din firea  in care am fast zidiţi, 
ci, fiind  zidiri buni de Dumnezeu (căci Dumnezeu 
nu a făcut răul) ş i răm ânând neschim baţi prin  
firea şi prin natura în care am fo st zidiţi, cele ce le 
alegem şi le voim prin socotinţă de bunăwie. pe 
acelea le facem, f ie  bune. fie  rele " (Sf. Simeon - 
Capete teologice 90. „Filocalia1" 6, p. 92).

23. Omul este „preotul”  creaţiei, conştient că 
în şi prin el se regăseşte şi se întoarce creaţia la 
Creator: ..D ar om ul are nevoie de lume numai ca 
drum spre Dumnezeu, ca pregătire pentru înţele
gerea lui Dumnezeu. Omul nu se poate opri la 
lume. Nu lumea îl duce p e  om la Dumnezeu, ci 
om ul duce lumea la Dumnezeu Nu ea ii dă ulti
mele răspunsuri la întrebările ce i le pun existen
ta şi ultimele satisfaceri. El trebuie să depăşească 
lumea şi ea îl ajută la aceasta prin relativitatea ei

Dar numai el trăieşte întrebările şi sim te nevoia 
depăşirii ei. Lumea pune. dar nu-şi pune  între
bări. Ea este obiect finit, nu subiect însetat de in
f in i t“ . Sau: „Nu omul e o parte  a cosmosului, ci 
toate părţile cosmosului sunt păr(i ale omului. 
Omul nu e un microcosmos, alături de macrocos- 
mos sau în cadrul lui, ci cosmosul propriu zis. în 
trucât dă o unitate deplină şi un sens deplin tu
turor părţilor creaţiei. Părţile creaţiei sunt umane 
şi sunt chemate să fie  tot mai actual umanizate. Nu 
omul e  încadrat în vreuna din părţile creaţiei şi 
adaptat ei. ci toate părţile creaţiei sunt încadrate 
in om şi adaptate lui Creaţia devine un cosmos în 
om întrucât e unificată şi umanizată deplin în e l” 
(D. Stăniloae. Note la Ambigua, p. 262).

R ecapitu lare

• Omul este creat prin Cuvântul lui Dumnezeu 
şi după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, ca o 
fiinţă perfectă, din trup păm ântesc şi din suflet 
ceresc. Trupul m uritor n-a avut existenţă de la 
sine. ci viaţa lui depinde de lucrarea Creatorului, li 
un subiect personal care stă in relaţie cu Dum ne
zeu şi carc ştie, din intimitatea personală cu Dum 
nezeu, de marele proiect al Genezei, de care face 
dependente vocaţia şi misiunea lui. Demnitatea 
lui constă in aceea că e creat să slujească lui Dum
nezeu. nu ca să domine pământul, ci să-l păstreze şi 
să-l lucreze (Fac. 2. 15).

• Auzindu-1 pe diavol z i c â n d : Veţi f i  ca Dum
nezeu'' (Fac. 3, 5). omul calcă limitele morale im
puse fiinţei şi voinţei sale (..pom ul cunoştinţei 
binelui şt răului") şi. astfel, schimbă raportul său 
cu Dumnezeu, dar şi cu creaţia. Astfel, a in tra t 
păcatul în lume. Râul nu e creat dc Dumnezeu şi 
nici nu s-a impus omului cu forţa. Omul a dispus 
de libertatea voinţei şi, eu consimţământul lui. răul 
are o anumită putere spirituală asupra sa. Prin pă
cat, chipul omului a fost atins grav de o boală 
nevindecabilă. Sufletul s-a îmbrăcat în ..tunici de 
piele", simbolul păcatului, ceva străin dc firea sa 
de ormine.

• .. Viaţa este unirea şi legătura minţii cu su
fle tu l şi cu trupul Iar moartea nu este pierderea  
celor împreunate, ci stingerea cunoştinţei lor. 
Căci pentru Dumnezeu toate se păstrează şi după 
desfacere"  (Antonie cel Mare. Viata Morală 93. 
.J ilo ca lia “ l .p .  21).
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* Misterul fiinţei umane, al primului Adam, 
cslc dezvăluit de lisus llristos, Noul Adam. Adam 
esle aşa de rănit, încât nimeni până la Hristos n-a 
putut să-l vindece (cazul femeii cu scurgcrc de 
sânge - Mc. 5, 25). Omul, prin cădere, cslc în 
starea călătorului rănit: dezbrăcat, rănit, abandonai 
pe jum ătate mori (I.e. 10. 30). Adam are altă faţă, 
c învăluit de ceva cc nu-i aparţine. De aceea, 
înnoirea lui începe cu „dezbrăcarea":.. Dezbrăca- 
(i-vâ de omul cel vechi " (Kics. 4. 22).

• Păcatul n-a distrus umanul în esenţa lui. Pc 
laţa lui Moise s-a văzut slava cea dc Ia începui a 
iui Adam. Chipul lui Moise este asemănător cu 
chipul creat de m âinile lui Dumnezeu. Este slava 
cu carc încă de aici sunt îm brăcate sufletele 
sfinţilor, este m odelul trupurilor slăvite la învie
re. Diavolul allă acum că trupul va 11 restaurat: 
„De la Adam până la Moise moartea a domnii" 
(Rom. 5, 14).

• Omul trebuie să fie conştient de dimensiunea 
sacră a fiinţei şi a existenţei sale, de măreţia v i
ziunii pe care o poartă cu sine. Din cau/ă că redă 
istoric chipul lui Dumnezeu şi că revelează lumii 
planul pe care Dumnezeu îl are cu ea, forţele rău
lui ispitesc libertatea şi demnitatea omului. Omul 
trebuie sa devină responsabil dc propria .sa vocaţie. 
De aici, angajarea totală a persoanei în etică şi în 
spiritualitate. în sensul de urmarea lui Hristos, ca. 
astfel, să transforme lumea intr-o „cetate sfăntă".

* Omul nu este o simplă entitate biologică, o 
construcţie culturală, un produs social, ci o operă 
simbolică, hristoforă, întrucât Hristos a venit nu 
numai pentru noi. ci şi in noi.

C o m en tar iu :  „ O m u l fiinţă religioasă'·4

Istoria religiilor, după Mircea Lliadc, arată că 
omul este intr-o continuă căutarc şi aspiraţie exis
tenţială către Dumnezeu, pe care şi-a exprimat-o 
in diverse forme: cult, rugăciuni, sacrificii. Pavel. 
către atenienii care adorau un „D um nezeu11 pe 
Carc nu-L cunoşteau, vorbeşte dc un Dumnezeu -

Creatorul cerului şi al pământului, invizibil, Care a 
făcut să locuiască pe pământ neamul omenesc, ie
şit dinlr-unul singur, pentru ca oamenii să-L caute 
(quaerere) pe D um ne/eu şi să-L găsească, deşi 
F.l nu e departe dc fiecare dintre noi. Căci in El 
avem viaţă, mişcare şi fiinţă... (F.A. 17, 23, 26-28).

Omul creat după chipul lui Dum nezeu are vo
caţia şi capacitatea să-L cunoască şi să-L iubească. 
Lste o fiinţă religioasă, care işi găseşte fericirea 
in lauda lui Dumnezeu: „Să se veselească inima

A

celor ce caută pe  D om nul"  (Ps. 104. 4). in inima 
om ului, această căutare şi dorinţă de adorare 
aparţine lui D um nezeu, Carc-1 incită continuu: 
.. Tu ne-ai Jacut pentru Tine şi inima noastră este 
neliniştită  până ce nu se va odihni in Tine"  
(Augustin, C o n f  I, 1, 1). ..Când întreg voi f i  in 
Tine. nu va nud f i  nici tristeţe nici încercare: în
treagă plină de Tine, viaţa mea va f i  împlinită " 
(Augustin, Conf. 10, 2S. 39).

Omul care caută găseşte căi de intrare în cu
noaşterea existenţei lui Dumnezeu, lie în lumea 
m aterială, observând: mişcarea, devenirea, con
tingenţa. ordinea si frumuseţea ei (Rom. 1. 19-20: 
F.A. 14. 15. 17; 17, 27-28; înl. 13, 1-9). fie în 
persoana umană, in simţul său moral, in libertatea 
sa. în conştiinţa sa, in aspiraţia spre infinita feri
cire. Pe aecstc căi. în lumina raţiunii sale. e capa
bil să cunoască existenţa unui Dumnezeu personal. 
Dialogul eu filozofia şi cu alte religii e posibil. 
Desigur, această cunoaştere e limitată, imperfectă.

Această relaţie religioasă a omului eu Dumne
zeu poate să fie uitată, ignorată sau, chiar, respin
să. De unde: indiferenţa şi ignoranţa religioasă, re
volta contra răului, ostilitatea contra religiei, frica 
de Dumnezeu (Fac. 3. 8-10). De aceea. Dumnezeu 
S-a revelai, dându-i harul să primească revelaţia în 
credinţă. Dovezile pot pregăti credinţa, arătând că 
aceasta nu se opune raţiunii, demonstrând capa
citatea raţiunii să primească revelaţia. Dar Dum
nezeu transcende creatura, de aceea raţiunea nu 
trebuie să-L confunde cu creatura. Misterul Lui. 
Revelaţia divină, este dată omului în mod liber.
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ΧΙΪΪ. Iisus Hristos. Hristologia

(V e/i: Hsus Hristos. Hristologia. in ..Studii 
Teologice", nr. 3. 1991. pp. 3-52)

1. ..Cele două dogme*1. G rigorie Sinaitul 
spune c ă : .. Definiţia dreptei credinţe este a vedea 
şi a cunoaşte intru curăţie cele două dogme ale 
credinţei, adică Treimea şi doimea: Treimea, a o 
privi şi a o cunoaşte in chip neamestecat şi ne
tăiat. în unitate, iar doimea fir ilo r lui Hristos, in
tr-un ipostas. adică a mărturisi şi a şti pe  un sin
gur Fiu. şi înainte de întrupare şi după întrupare, 
dar. după întrupare, slăvit in chip  neamestecat, 
în două fir i  şi in două voinţe. dum nezeieşti şi 
om eneşti" (Capete de acrostih , 26. în ,.Filocalia'', 
voi. 7. p. 100)

2. ..Cred într-Unul Domn Iisus Hristos. Fiul 
lui Dumnezeu. Unul - Născut. Care din Talăl S-a 
născut mai înainte de toţi vecii: Lum ină din 
Lumină, Dumnezeu adevărat din Dum nezeu  
adevărat, născut, iar nu Jacul Cel de-o-fiinţă cu 
Tatăl, prin Care toate s-au făcut: Care, pentru  
noi. oamenii, şi pentru a noastră mântuire. S-a 
pogorât din ceruri şi S-a întrupat de la Duhul 
Sfânt şi din Fecioara Maria şi S-a făcut om". 
Crezul preia aici cea mai importantă allnmaţie de 
credinţă din Noul Testament: „Dar voi. cine ziceţi 
că sunt Eu? Simon Petru a răspuns: Tu eşti Ifris- 
(osuf. Fiul lui Dumnezeu cel v iu"  (Mt. 16. 16). 
Acest adevăr constituie fundamentul Bisericii, căci 
„această  revelaţie vine „de la Tatăl Meu din 
ceruri"  (Mt. 16. 17).

3. O  M onoghenis: ..Fiule Unul - născut <Fiule 
veşnicJ şi Cuvântul lui Dumnezeu. Cel Ce eşti fără  
de moarte, a i prim it pentru mântuirea noastră a 
Te întrupa din Sjânta Născătoare de Dumnezeu şi

pururea Fecioara M ana. Care fără schimbare ai 
devenit om şi le -a i răstignit. Hristoase D um 
nezeule. Care. cu moartea Ta ai călcat moartea. 
Care eşti Unul din Sfânta Treime, slăvit împreună 
cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt, mântuieşte-ne p e  n o i '.

N o u a  creaţie
în C u vân tu l lui D u m n ezeu  întrupat

4. în tru p a re a !  M arca  ta in ă  a iconom iei d i
vine! „Cea mai mare noutate dintre toate  
noutăţile: singurul fapt nou sub so a re " ( loan 
Damaschin. Dogmatica. III, I). Planul mântuirii 
(iconomia) a fost ca Dumnezeu însuşi să devină 
om. aşa cum  FI a ştiut timpul şi modul, iar pe om 
să-l facă dum ne/eu prin unirea după har cu FI. 
Istoria mântuirii cuprinde, astfel: lucrarea prin care 
Dumnezeu S-a lăcut pe Sine om şi a ajuns la oa
meni şi lucrarea prin care LI îl face pe om dumne
zeu, după har. Arhetipul chipului lui Dumnezeu in 
ipostas desăvârşit şi propriu îşi întoarce dragostea 
Sa faţă de fiinţa umană, creată după chipul lui 
Dumnezeu, pentru a inlaptui unirea tainică şi 
eternă între ei.

..Cel Ce a dat fiinţa întregii zidiri văzute şt 
nevăzute numai cu puterea voinţei Lui a avui un 
scop înainte de toţi vecii, deci înainte şi de  facerea  
lumii, pe  plan prea bun şi negrăit în legătură cu 
ea. Iar acesta a fo st ca să Se împreune E l însuşi, 
fă ră  schimbare, cu firea  oamenilor, prin unirea 
adevărată într-un ipostas şi să unească cu Sine în 
chip neschimbat jirea  omenească. Aceasta pen
tru ca El fă devină om. precum  numai FA a  ştiut, 
iar p e  om să i  fa că  dumnezeu prin unire cu Sine.
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In aces( scop a împărţit veacurile cu înţelepciune, 
rânduindu-le p e  unele pentru  lucrarea prin care  
S-a făcu t pe  Sine om, iar p e  altele pentru lucrarea 
prin care fa c e  p e  om dumnezeu. Sfârşitul vea
curilor mai dinainte hotărâte pentru lucrarea prin 
care. S-a făcut pe Sine om a ajuns la noi. sfatul lui 
Dumnezeu cu privire la întrupare aflându-şi îm
plinirea prin înfăptuirea lui.

O dată ce veacurile rânduite de mai înainte 
pentru lucrarea prin care Dumnezeu avea sâ Se 
fa c ă  om au luat sfârşit la noi, Dum nezeu îm 
p lin ind  cu adevărat întruparea Sa desăvârşită, 
trebuie să aşteptăm de aici înainte celelalte vea 
curi ce vor veni. care sunt rânduite pentru lucra
rea indumnezeirii tainice şi negrăite a oamenilor 
In cursul lor ne va arăta Dumnezeu bogăţia co
vârşitoare a bunătăţii Lui. lucrând desăvârşit în 
cei vrednici îndumnezeirea. Căci dacă a ajuns ia 
capătul lucrării tainice a ino/nenirii. făcându-Se 
in tot chipul asemenea nouă afară de  păcat şi co- 
borându-Se până la cele mai de jo s  părţi ale p ă 
mântului. unde-l prăbuşise pe  om tirania păca
tului, desigur că va ajunge .şi la capătul lucrării 
tainice de indumnezeire a omului, făcând pe om în 
tot chipul asemenea Lui. afara de identificarea în 
fiin ţa  cu EL şi ridicându-l /nai presus de toate 
cerurile, unde mărimea firească a harului îl che
ma. din pricina nesfârşitei bunătăţi, p e  omul care 
zace jos. Acest lucru a vrut să ni-l facă cunoscut în 
chip tainic marele Apostol, când a spus că „in 
veacurile ce vor veni se  va arăta în noi bogăţia 
covârşitoare a bunătăţii lui D um nezeu". (Maxim 
Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie, 22 ..Filo
calia" 3, pp. 69-70).

„Hristos însuşi S-a socotii ca a) doilea Adam 
şi a odrăsLit ca a doua rădăcină a umanităţii, ( 'e le  
în llristos suut /.idile nouă şi în F.l ne-am înnoit 
spre sfinţenie, .spre ncstricăciunc şi spre viaţă" 
(Chirii a! Alexandriei. Glafire la Facere. 111. 5, 
PS13 39, p. 113).

5. „Cuvântul S-a făcut trup şi a locuit prin
tre noi44 (In. 1. 14), adică, într-un anumit context. 
iudaic, care cuprinde familie, popor, teritoriu, cul
tură, tradiţie religioasă, în care a trăit şi a murii. 
Bunavestire are loc în casa lui losif, iar lisus S-a 
născut într-o familie. întruparea nu este deci o far
să istorică sau o imaginaţie mitologică. Analogia 
ce se face adesea intre sărbătoarea din 25 Decem
brie a Naşterii lui lisus în Bcthleem şi sărbătoarea 
romană a solstiţiului de iama nu ţine seama de rea

litatea istorică a evenimentului, despre care Lvan- 
gheliile ne dau amănunte importante. Intr-adevăr, 
lisus din Nazaret are o mamă: Maria, are o familie 
condusă de losif, are fraţi, probabil verii Săi sau 
copiii Iui lo sif (Mc. 6. 3). S-a născut intr-un mediu 
religios şi cultural iudaic, a fost prezentat la Tem 
plu şi educat în sinagogă, potrivit prescripţiilor 
Legii şi după tradiţiile tribului Său. A avut reiaţii 
cu oameni - femei, tineri, copii, bătrâni - dc toate 
categoriile sociale. A fost în dialog critic perma
nent cu autorităţile religioase şi politice ale so
cietăţii de alunei. A creat un cerc de discipoli, 
învăţând şi predicând K vanghelia. A dat mărturie 
de iubirea Sa faţă de oameni, acceptând jertfa şi 
moartea pe Cruce. A avut o disciplină morală fără 
de păcat (Evr. 2, 9-18; 4, 15; 1 Pt. 2, 22). de aceea 
a iacut cu putinţă o nouă formă de comuniune cu 
Dumnezeu şi eu oamenii.

6. Iniţiativa lui Dumnezeu se putea realiza nu
mai cu intervenţia Duhului Slănt şi cu colaborarea 
fiinţei umane: „de la Duhul Sfânt şi din Fecioara 
M aria"  Este o taină covârşitoare: „Cuvântul lui 
Dumnezeu, f i in d  întreg fiinţa deplină (căci era 
Dumnezeu) şi întreg ipostas neştirbit (căci era 
FiuΛ golindu-Se, S-a făcu t sămânţă a propriului 
trup şi compunându-Se, prin zămislire negrăită. 
S-a făcut ipostas a! trupului pe care l-a luat, şi 
prin această taină nouă făcându-Se cu adevărat 
întreg om. in chip neschimbat, a fo s t  acelaşi 
ipost a* o i celor două fin . al celei necreate şi al 
celei create, nepâtirnitoare şi pătimitoure. prim ind  
fără  nici o lipsă toate raţiunile naturale a l căror 
ipostas era Iar dacă a prim it în mod fiinţial toate 
raţiunile naturale a l căror ipostas era. foarte în 
ţelept a atribuit învăţătorul patimile trupului Ace
luia. Lui fnsuşi. devenit compus după ipostas prin 
asumarea trupului, ca să nu f ie  socotite ale unui 
simplu om. Căci trupul era al Lui, şi după trup era 
cu adevărat Dumnezeu pătim itor împotriva pă 
catului"  (M axim  Mărturisitorul. Ambigua. L 2)

7. faina Cuvântului lui Dumnezeu întrupat. 
Duinnc/eu-Omul: Fecioara a născut un ipostas 
(subiect personal) din două fui şi în două firi. Hris
tos cel linul, unit cu firea umană prin U-upul şi prin 
sângele ei. Nici simplu om, nici simplu Dumnezeu, 
ci un ipostas ..compus", pentru că şi-a ipostaziat în 
Dumnezeirea Lui trupul complet, pe care l-a luat 
din maica Sa: ..Şi împreună cu cuvântul, a intrat 
întreg Cuvântul ipostatic şi de-o-fiinţă a l lui Dum
nezeu şi Tatăl in pântecele Fecioarei, şi prin
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venirea şi împreunâ-lucrarea Sfântului Duh. Celei 
de-o-fiinţă, a luat trup înzestrat cu minte şi cu su 
f le t  din sângele curat al ei şi S-a Jacut om. Aceas 
ta e deci unirea de negrăit şi nunta de taină a lui 
Dumnezeu: şi aşa s-a făcu t schim bul lui D um ne
zeu cu oamenii. unindu-Se în chip neamestecat cu 
fiin ţa  şi cu firea  noastră stricăcioasă şi săracă  
C el mai presus de f ir e  ş i  de  fiinţă. Deci, Fecioara 
L-a zămislit şi L-a născut dm două fin , în chip mi
nunat. adică din Dumnezeire şi amenitate, p e  Fiul 
cel Unul, Dumnezeu desăvârşit şi om desăvârşit, 
p e  Domnul nostru lisus Hristos, Care n a stricat 
nici fec ioria  ei şi nu S-a despărţit nici de sânul 
părin tesc"  (Nichita Stithatul. V edere duhovn i
cească. 41, Filocalia, voi. 6, p. 378).

H. Aşadar, Fiul lui Dumnezeu însuşi este Cel 
Cc asum ă din um anitatea M ăriei trup şi suflet, 
luând trup însufleţit din Sfânta N ăscătoare de 
Dumnezeu şi pururea Fecioara Maria, ca o mică 
pârgă din frăm ântătura firii noastre, adică, din 
suflet şi din trup, Făcătorul şi Ziditorul Dumnezeu 
a unit-o eu Dumnezeirea Sa necuprinsă şi nea- 
propiată. Mai bine zis. unind llinţial cu liinla noas
tră întreg Iposiasul Dunmezeirii I.ui. a unii fiinţa 
noastră. în chip neamestecat, cu aceea, adică fiinţa 
om enească şi liinla Sa. zidind fiinţa omenească 
drept templu sfâni Sieşi. Astfel. însuşi Făcătorul 
lui Adam S-a făcut om desăvârşit în chip neschim
bat şi nepretăcut. ..Dumnezeu de j o s ”, ,.Dumnezeu 
văzut", om deplin în toate privinţele, in afară de 
păcat, care n-are originea în firea umană. Cuvântul 
lui Dum nezeu a voit să lucreze HI Însuşi m ân
tuirea celui asumat, primr-un trap liber, activ, in 
văzul tuturor, în condiţia umană comună tuturor.

9. De ce S-a făcut om şi în ce fel? ..Pentru  
noi. oamenii, ş i a noastră m ântu ire '' (sotiria). 
F.xisiâ o legătură esenţială între răscumpărare şi în
trupare, care este, în sine, un act dc ungere a um a
nităţii. Siăntul Maxim Mărturisitorul spune: „Căci 
cine ar putea să ştie în ce fe i  Dumnezeu S-a făcu t 
trup şi. totuşi, a rămas Dumnezeu: cum rămânând 
Dumnezeu. El este. om adevărat? Credinţa sin 
gură înţelege aceasta, cinstind cuvântul in tăcere" 
(T exte obscure, din Grigorie de N a/ianz, P.O., 
XCI, 1057). Numeroase interpretări şi explicaţii 
teologice au fost date faptului în tru p ă r ii:  fie ca 
revelaţie, lie ca răscumpărare sau ca indumnezeire. 
sau ca act dc chcnoză. Pentru unii. întruparea este 
coextensivă cu planul veşnic al lui Dumnezeu cu 
privire la creaţie. întruparea concordă cu destinul

originar al umanului, acela dc a  deveni un organ 
de manifestare a lui Dumnezeu. în întrupare, crea
ţia se arată ca un tot, deoarece Logosul, ca raţiunea 
generală a creaţiei, cuprinde în LI cosmosul: „ Căci 
se cădea cu adevărat ca Cel Ce este după fire  
Făcătorul fiin ţei lucrurilor, să Se fa că  Autorul în- 
dunmezeirii după har a l celor creare, ca, astfel, 
Dătătorul existenţei să Se arate şi ca Dăruitorul 
fer ic ir ii veşnice a existen ţe i"  (M axim  M ăr
turisitorul, R ăsp u n su ri c ă tre  l'a lasic , 60, in 
„Filocalia" 3, p. 311).

10. Trei aspecte sunt importante: pc dc o parte, 
iconom ia ţine de iubirea lui Dumnezeu, care face 
ca Acesta să Se depăşească pe Sine şi să-I. trimită 
pe Fiul Său ca „om la oameni": „Nu noi am fo st  
cei care ne-am mişcat spre Dumnezeu sau am ur
cat spre El. ci El este Cel Core a venit la noi şi S-a 
pogorât la noi... E l nu ne-a mişcat de aici. ci ne-a 
fă cu t cereşti, răm ânând p e  pământ; ne-a îm 
părtăşit viaţa cerească Jură să ne urce la cer. ci. 
înclinând cerul către noi şi aducându-l fo s . Aşa 
cum zice profetul: «El a p leca t cerurile  şi S  a 
pogorât» iPs. 17. //> “ (Nicolae Cabasila. V iaţa  în 
H ristos, I. 6).

Pe dc altă parle, ..lisus n-a acceptat să  Se  
nască şi să Se răstignească pe  cruce ca Unul Care 
a avut trebuinţă de acestea, ci a fă cu t roate aces
tea pentru neamul omenesc, care, de  la Adam  
căzuse sub puterea morţii şi sub stăpânirea şar 
pelui, fiecare  săvârşind răul la rândul lui prin  
propria sa greşeală"  (Iustin, Dialogul cu Trifoii, 
cf. L X X X V II l) .Taina cea mare din veac se des 
coperă astăzi şi Fiul lui Dumnezeu f iu  al omului se 
face, ca luând ce este mai rău, să-mi dea m ie ce 
este mai bun. Am ăgitu-s-a de dem ult Adam  şi 
poftind să f ie  Dumnezeu, nu a  fo s t;  iar Dumnezeu 
Se fa c e  om. ca să  fa c ă  p e  Adam D um nezeu " 
(A catistul Buneivestiri).
*  *

In line, asumarea firii în iposiasul lui Hristos 
constituie o înnoire a acesteia, prima înnoire, prin 
ungerea um anităţii cu slava Dum nexeirii. Dar. 
există a doua înnoire a firii umane, deplină şi de
finitivă. când firea este albită şi luminală cu sân
gele lui Hristos răstignit care sc „varsă" spre ier
tarea păcatelor.

11. După mulţimea de nume atribuite Fiului lui 
Dumne/eu, a doua Persoană a lui Dumnezeu, Sim
bolul din 3K1 Ic reţine pe cele mai importante:

După identitatea Sa umană, istorică. Fiul poar
tă numele ebraic loşua. care s-a tradus cu lisus. şi
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care înseam nă „Dumnezeu m ântuieşte“ (Mt. 1, 
21; Lc. 1,31; 2, 21). ..Nu este sub cer dat între oa
meni un alt nume în care ne rnântuim" (F.A. 4, 
12). Numele stă în ccnlrul „rugăciunii lui Iisus". 
numele fiind persoana care dă viaţă (In. 20. 31). 
puterea care lacc minuni (F.A. 4, 10).

După originea Sa divină şi după m isiunea Sa 
mesianică, Iisus are multe nume:

-HRISTOS (traducerea greacă a Iui Mesia), 
carc înseamnă Unsul, Cel Ce trebuia să vină (Lc.
7, 19) ca să instaureze împărăţia lui Dumnezeu 
(F.A. 4, 26-27), Care a primii ungerea şi consa
crarea mesianică cu Duhul Slănl Ia Botez (F.A. 10. 
38) şi Care a realizat iconomia răscumpărătoare în 
trupul Său pe Cruce ca Arhiereu şi ca împărat. 
După înviere. Iisus admitea să fie numit Hristos, 
deoarece acum este slăvit ca Domn. „ Dumnezeu  
I.-a fîicut Domn şi Hristos p e  acest Iisus pe. Care 
voi L-a fi răstignit“ (F.A. 2, 36);

-F IU L  UNIC al Tatălui, aşa cum mărturiseşte 
Petru (Mt. 16, 16). De la început, a crede că Iisus 
Hristos este Fiul lui Dumnezeu face parte din di
dahia apostolică (In. 20, 31), din mărturisirea dc 
credinţă pentru Rotez (F.A. 8, 37), din criteriile dc 
a fi recunoscut creştin (I In. 2. 22-23). Una esle fil
iaţia nalurală a lui Iisus („Mă sui ia Tatăl Meu şi 
la Tatăl vostru" - In. 20. 17), alta e filiaţia adop
tivă a ucenicilor: .. Voi să vă rugaţi: Tatăl nos
tr u " (Ml. 6, 9);

-D O M N U L (A donai din Vechiul Testament, 
folosit pentru Iahve. a fost tradus prin K yrios) 
arată condiţia Sa divină (F ii.2. 6), dom nia Lui 
peste lume şi peste istorie (Apoc. I, 15): ..Vino. 
Doamne Iisuse"  ( Apoc.22, 20).

Titlul H ristosul arată şi m isiunile pentru carc 
Iisus din Nazarct a primit ungerea Duhului Slant: 
profet, preot. împărat.

12. Numele adevărat al lui Iisus Hristos este 
Dumnezeu întrupat. EI nu este nici sim plu om, 
nici simplu Dumnezeu. O singură persoană a Cu
vântului veşnic (Apoc. 19, 13) sc arată in două 
naturi, cea divină şi cea umană: „ Cred şi mărturi
sesc. în iposta sul lui Iisus Ilristos M ântuitorul lu
mii. Dumnezeirea unită cu omenitatea fară am es
tecare şi fără despărţire; prin care. cele două fin . 
dumnezeiască şi omenească, au rămas întregi in 
Dumnezeu Omul Iisus Hristos".

13. Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu, năs
cut din fatal înainte de loti vecii, adică. înainte dc, * A 
creaţie şi dc timp. care a început cu aceasta. îm 

preună etern eu Tatăl. începui din Cel iară de în 
ceput, prin naştere, ca lumina din lumină. Naşterea 
din Tatăl este veşnică (In. 1 ,1) iară timp, dcci nu 
a lost un timp când nu a existat Fiul, aşa cum 
predica un preot din Alexandria, Arie. Naşterea 
din Tatăl nu scade nimic din natura Fiului în com
paraţie eu Tatăl. El este Dumnezeu adevărat, din 
Dumnezeu adevărat. Fiul nu este o creatură, adus 
la fiinţă din nimic şi. dcci. mai prejos dccât Tatăl.

14. Domnul Care Sc întrupează ca Iisus din 
Nazatet, Mesia lui Israel, este unul şi acelaşi eu 
„F iul Unul Născut Care este in sânul Tatălui"  
(In. 1, 18). Unul din Treime, Fiul, este de-o-lîinjă 
(consubstanţial) cu Tatăl prin fire sau prin Dum
nezeire, nu prin asemănare. Această afirmaţie răs
punde ereziei lui Arie din Alexandria, care sus
ţinea că Fiul este inferior şi subordonat Tatălui 
după natura Sa. „în El locuieşte, trupeşte, toată 
plinătatea Dumnezeirii" (C ol.2 ,9). F.l este de-o-fi- 
inţă şi cu oamenii, deoarece Persoana Cuvântului 
lui Dumnezeu S-a unit cu firea omenească, pe carc 
a luat-o din trupul Fecioarei Maria şi pe carc a în- 
dumnezeit-o. A stfe l... Viaţa noastră este ascunsă 
cu Ilristos în Dumnezeu" (Col. 3, 3).

Cuvântul dc o fiin ţă  (bom oousios), deşi nu 
este biblic, are o importanţă capitală, deoarece 
Mântuitorul este Fiul identic după fire şi născut 
din Tatăl. Cum Dumnezeu este Tatăl prin natura 
Sa însăşi, El arc un Fiu natural, necreat, în care re
produce chipul Său (Col. 1, 15). Ca Fiu unic al 
Tatălui. Fiul are aceeaşi substanţă sau esenţă 
(esenţă de la esse a fi). întreaga Dum nezeire 
locuieşte în FI, Dumnezeire comună celor trei Per
soane ale Treimii. Treimea este o unitate dc trei 
persoane carc există în perfectă com uniune de 
naftiră divină .şi în perfectă deosebire personală. 
Ceea Ce este Tatăl este şi Fiul. ccea ce face Tatăl 
face şi Fiul.

15. Naşterea lui Iisus Mesia este anunţată ca 
„Vestea cea bună a unei mari bucurii care vine la 
tot poporul" (Lc. 2, 10). Particularitatea acestui 
eveniment în timpul şi în spaţiul istoriei umane 
(„Căci vouă vi S-a născut în această zi, în celatea 
lui David, Mântuitor care este Ilristos Domnul" 
(Lc. 2 ,11 ) a devenit curând chcia înţelegerii Mân
tuitorului cosmic („Toate lucrurile s-au tacul prin 
El, şi Iară El nimic nu s-a lacul din ceea ce s-a la
cul” (In. I, 3). Biserica s-a străduit mereu să ţină 
intr-un echilibru creator particularitatea întrupării 
lui Dumnezeu în Iisus Hristos ce se adresează, in
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primul rând. unui popor, şi universalitatea mân- 
tuirii in Hristos, ce se adresează tuturor naţiunilor 
şi întregii creaţii. în  conştiinţa Bisericii, Fiul lui 
Dumnezeu întrupat şi C uvântul lui Dumnezeu 
veşnic sunt una şi acceaşi persoană. Deoarece 
..Cuvântul S-a lacul trup şi a locuit printre noi“
i In. 1, 14) o noutate radicala sc arată în vestea cca 
bună a întrupării. Deoarece Cuvântul „a fost ace
eaşi lumină care străluceşte în orice fiinţă umană" 
d n . 1, 9), există o continuitate neîntreruptă în 
Vestea cea bună, pregătită ..de dinainte de înte
meierea hunii“ (Hfcs. I, 4). Pentru Biscrica creş
tină. care a acceptai Scripturile evreilor ca parte din 
propria ei Biblic, adevărul continuităţii este in
evitabil. Viaţa care este în Cuvântul lui Dumnezeu 
veşnic a fost lumina întregii umanităţi (In. 1, 4)". 
(Vezi: Ortodoxia şi culturile, 178).

16. F.xisteaţa şi persoana lui Iisus din Nazaret 
continuă să rămână pentru mulţi o „enigm ă", aşa 
cum reiese din biografiile şi din „viciile*' recente. 
A devenit clasică separarea dintre Iisus al istoriei 
(Iisus istoric sau istoria lui Iisus), terestru, al evan
gheliilor siuopticc şi Hristos al credinţei, al ke- 
rygmci postpascalc. fondatorul creştin ism ului, 
obiectul hristologici. Această separare stă în cen
trul com entariilor biblice şi al studiilor istorice 
din ultimul secol. Problematica aceasta este azi 
reluată dc curentul denumit „a treia cercetare4*, 
care favorizează apartenenţa iudaică a lui Iisus şi 
raportul Lui cu iudaismul multiform al timpului (al 
fariseilor dc la Templu, al iudeilor practicanţi din 
sinagogă - înclinaţi să creadă că Iisus esle Mesia 
sau iudaismul apocaliptic, sapienţial.) Accentul e 
mutat deci pc contextul întrupării, pe preistoria 
lui Iisus, pc cadrul cultural şi pe crizele sociale 
respective. O altă pistă privilegiată in acesl curent 
este relaţia celor patru evanghelii cu scrierile 
cxtracanonicc. apocrife contemporane, de unde, 
problematica pluralităţii surselor documentare şi. 
implicit, a diversităţii hrislologiilor generate dc 
aceste texte.

Pentru unii, docum entarea extracanonieă ar 
avea incidenţe radicale asupra canonului Noului 
Testament, aşa cum s-a dedus din speculaţiile în 
legătură cu Evanghelia lui Tom a (J.D.Crossan, 
Four other Gospels: Shadows on the Contours o f  
(. anon, Mmeapolis. 1985). Noua cercetare (Quest) 
despre Iisus istoric ar corija deci multe teze nega
tive formulaic de ermincutica din trecut: creşti
nism lără dogme, tară kerygma, eliminarea apo

crifelor şi concentrare asupra sursei Q, evacuarea 
kerygmci şi înlocuirea ei cu pietatea (Vezi: .lesus 
de Nazareth, Nouvelles approckes d  'tute enigme. 
Editori: Daniel M argucrat, Enrico Norelli, Jcan 
Michael Portei, Geneva, Labor et Fides. 1998).

D o g m a  (h oros)  de la C alced on:  
D u m nezeu  ad evărat şi om ad evărat

24. Hristologia o itodoxâ sau în v ă ţă tu ra  des
p re  celc două  n a tu r i în  P erso an a  unică a lui 
Iisus Hristos a fost elaborată în forma ei definitivă 
de Sinoadele ecumenice din 325, 381. 451 şi 553, 
prin sinteza dalelor biblice cu teologia patristică 
greacă. Tot în această perioadă, s-a fixat şi voca
bularul hristologic: natură  sau fire , persoană  sau 
ipostasă. unirea ipostatică. comunicarea idinnie- 
lor, perihoreza, îndumnezeirea.

Sinodul din Niceea (325) a com bătut erezia 
lui Arie, după carc Iisus Hristos este un fel dc 
Dumnezeu intermediar, o creatură superioară, care 
mediază între Dumnezeu Tatăl şi creaţia Sa. Dim
potrivă, sinodul afirmă că Persoana lui Iisus Ilris
tos esle însuşi Fiul şi Cuvântul lui Dumnezeu, dc
o fiin ţă  (hom oousios) cu Tatăl. Care „Se face 
trup“, adică, preia în Sine umanitatea deplină şi în 
mod real. ..Duhul nu are carne şi oase. cum vedeţi 
câ am E u '' (Lc. 24, 39). Iisus din Nazaret nu este 
aliă persoană umană sau o persoană unică, fiindcă 
Dumnezeu nu are un „fiu creat11. tJn Dumnezeu» 
Fiu creat sau intermediar este de neconccput.

Această doctrină privind deofiinţimea Fiului 
cu Tatăl a fost dezvoltată şi clarificată de sinoadele 
ulterioare, în faţa diferitelor erezii care s-au ivit 
după 325 şi care negau fie unirea reală a celor 
două naturi, divină şi umană, fie realitatea voinţei 
umane în Persoana unică a Fiului întrupat.

25. Al IV-lea Sinod Ecumenic, ţinut la Cal
cedon, in 4 5 1, dorind să reafirme Crezul din 325 şi 
381, este confruntat cu problema interpretării co
recte a doctrinei liristologice, în faţa a două mari 
erezii: m onolîzism ul şi ncstorianismul. Sinodul 
arc în faţă două teze: formula lui Chirii de Alexan
dria. care susţine că Ilristos nu c „ în  două  na- 
tu ri‘\  ci „d in  două naturi'*, afirmând că. după 
întrupare. Ilrislos are o s in g u ră  n a tu ră  în tru 
pată: apoi Tomul papei Leon ( t  461), care sus
ţinea că în Ilristos sunt două naturi, care se pot 
distinge după întrupare. Sinodul acceptă lom ul
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acesta şi pregăteşte o definiţie nouă. ,,D in două 
n a tu r i“ este insuficientă, dc aceea prefera să 
adauge: „în două  na tu ri* .

Sinodul condamnă monofizismul (susţinut de 
partizanii lui Eutihie). care apăra teza că, după 
unirea ipostatieă, Ilristos are munai o singură fire 
(m ono-physis), cea dum nezeiască, şi afirmă că 
lisus este om adevărat cu trup şi cu suflet natural, 
de <1 fiinţă cu noi, după umanitate, dar tară păcat, 
îm potriva nestorianismului, apărat de partizanii 
lui Ncslorie. care susţineau că în Ilristos există 
două persoane, deoarcce are două naturi, sinodul 
afirm ă că H ristos e cunoscut în două firi (dyo 
physeis;. fiind Dumnezeu adevărat şi om adevărat, 
unite în mod ipostatic, nu după natură, ci după 
persoană, iară amestecarea naturilor, iară schim 
barea lor, tară îm părţirea lor în două categorii, 
tară separarea lor, intr-o singură persoană (proso- 
pon) şi ipostas (hypostasis).

26. F o rm ula  dogm atică  hristo logică de la 
C alcedon  (451):

Urmând deci Sfinţilor Părinţi, am învăţat toţi 
sâ mărturisim intr-un glas pe  Unul şi Acelaşi Fiu. 
Domnul nostru lisus Hristos, desăvârşit, pe  Acelaşi 
in amenitate. Dumnezeu cu adevărat şi om cu ade
vărat. pe Acelaşi, din suflet raţional şi trup. de o f i 
inţă cu Tatăl după Dumnezeire şr pe  Ac elaşi de o 
fiinţă cu noi după amenitate, intru toate asemenea 
nouă, afară de  păcat; înainte de veci născut din 
Tatăl după Dumnezeire, iar în zilele de pe  urmă. 
Acelaşi, pentru noi şi pentru a noastră mântuire, 
din Maria Fecioară. Născătoare de Dumnezeu, 
după omenitate: p e  Unul şi Acelaşi Hristos. Fiu. 
Domn. Unul-născut. cunoscut in două firi, în chip 
neamestecat, neschimbat, neimpărţit. nedespărţit, 
deosebirea firilor ne/tind desfiinţată nicidecum din 
cauza unirii, ci păstrându-se. mai degrabă, însu
şirea fiecărei fir i  şi concurgând într-o persoană  
şi intr-un ipostas. nu împărţit ş i divizat in două 
persoane, ci p e  Unul şi Acelaşi Fiu. Unul-născut. 
Dumnezeu-Cuvântul. Domnul nostru lisus /Iris  
to s " (traducere de Pr. prof. D. S tăniloae,, ,Hris- 
tologia sinoadelor ", în „Ortodoxia”, X X V I/1974, 
nr. 4. p. 574).

27. C alccdonul foloseşte hypostasis în sens 
dc persoană (sau de personalitate), de subiect, in 
care subzistă naturile unite, nu in sensul de sub
stanţă. cum este folosit la Niceea. Ipostasul este di
vin şi unic, este Însăşi persoana f iu lu i, nu cui 
uman. cum  afirm a teologia antiohiană. Physis

arată substanţa, realitatea sau natura, deci diferen
ţa. Proprietăţile fiecărei naturi se păstrează şi con
curg într-o persoană.

Hristologia de la Calcedon constituie un pas 
decisiv in dezvoltarea teologiei creştine la nivel 
universal, cele trei mari şcoli de teologie ale tim
pului - Alexandria, Antiohia şi Roma - fiind re
prezentate şi în deplin acord.

Urmând acelaşi principiu de la Calcedon, după 
care cele două naturi, divină şi umană, desăvârşite 
în structura lor, sunt unite, in mod tainic. în Per
soana divină unică a Fiului lui Dumnezeu, fă ră  
am estecare , fă ră  sch im bare , fă ră  îm p ă r ţire , 
fă ră  despărţire , Sinodul al VI-lea ecumenic din 
Constantinopol (680-681) declară că Fiul în tru
pat are două voinţe naturale şi două energii sau lu 
crări personale, una - creată şi alta - divină, unite 
în mod neseparat în subiectul unic al Cuvântului. 
Voinţa divină urmează celei umane, tară opoziţie 
sau subordonare.

28. „Din două f i n  şi in două f ir i"
Ilristos cel Unul după ipostas este din Dum

nezeire şi din firea omenească şi în Dumnezeire şi 
in omenitate, unite heîmpărţit. Cuvântul, ipostasul 
cel unul. n-a prclăcul ceea ce era şi n-a preschim 
bat ceea ce a devenit, prin Întruparea Sa. Aşadar, 
unirea celor două firi. divină şi umană, după ipos
tas. nu S-a lacul „nici prin frământarea sau tulbu
rarea sau amestecarea firilor împreună unite, nici 
S-a adus Cuvântul după ce s-ar f i  form at onnd.fa- 
cându-se o relativă unire, după cum zicea Nesto- 
rie; nici a fo s t fără de nun te şi fără de suflet, p re 
cum învaţă Apolinarie; pentru că acela bârfea, 
zicând a  f i  destulă Dumnezeirea în locul minţii Fu 
insă I i  mărturisesc pe  £1 Dumnezeu desăvârşit şi 
om desăvârşit, Care. in acelaşi timp. a fo s t trup şi, 
în acelaşi timp. Cuvânt a l lui Dumnezeu: trup în
sufleţit cu suflet cuvântător şi gânditor, păstrând  
şi după unire toate desăvârşirile fireş ti ale Dunt- 
nezeirii Sale şi neschimbând cele ale Dumnezeirii 
sau amenităţii Lui prin unirea cea desăvârşită cu 
Cuvântul: purtând FI o fiin ţă  care păstrează cele 
două fir i şi lucrări: acelea din care şi intru care a 
fo s t Unul şi acelaşi lisus Hristos. Dumnezeul nos
tru. Care are şi două voinţe fireşti, iar nu închi
p u ite"  (Arhieraticon. ed. 1993. p. 90).

29. Sinodul din Constantinopol (553), discută 
modul în carc cele două naturi sunt unite, ca o 
consecinţă a întrupării, intr-un singur ipostas. cel 
al Cuvântului. Unirea celor două firi nu e o  aso-
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ci orc. ci o sinteză sau subzistenţă în ipostas, adică
i u n ire  iposta tică . Prin aceasta, natura umană 
este enipostaziată, adică aparţine Persoanei divine 
proprie Fiului lui Dumnezeu, Carc este şi subiecml 
naturii Sale divine. Leonţiu dc Bizanţ ( t  542) a for
mulat teza aceasta, după carc natura um ană a lost 
asumată. Iară să (ie absorbită, in ipostasul Logo
sului preexistent, la întrupare.

U nirea ipostatică
A

30. Întruparea ca unire ip o s ta tic ă  arc mai 
multe aspecte:

- Comunicarea însuşirilor unei firi celeilalte 
firi. încât, in acelaşi timp, fiecare lire păstrează 
însuşirile ei şi primeşte însuşirile celeilalte. Iară 
contopire şi fără confuzie între lîri;

- Unirea celor două naturi şi voinţe, divină şi 
umană, nu alterează unitatea iposlasuiui, a Cu
vântului. Nici o natură sau voinţă nu e diminuată 
sau distrusă in proprietăţile lor respective prin 
unirea ipostatică;

- Asumarea firii um ane în persoana Fiului 
înseamnă ungerea şi îndunmezeirea acesteia. fi
indcă Cel întrupat este de o fiinţă cu Dumnezeu. 
Înseamnă că trupul Lui c îndumnezeit şi. o dată cu 
f.l. umanitatea întreagă. Ceea ce nu a fost asumat 
nu poate să fie vindecat. Numai ceea ce este unit 
cu Dumnezeu este mântuit (Slăntul Atanasie):

- Unul din Treime a suferit in trup". Cel Care 
S-a oferit, dc bună voie, ca ofrandă Tatălui, cslc 
I iul. Care a eliberat de păcat şi de moarte firea 
umană pe care o purta. Treim ea a rămas Treime 
şi după Întruparea Cuvântului. Dumnezeu a sufe
rit in trup, dar nu Dumnezeirea a suferit în trup sau 
Dumnezeu a suferii prin trup;

- O singură adorare (m ia proskynisis) se cu
vine lui Hristos. Dum nezeu desăvârşii şi om 
desăvârşit. Trupul este adorat in iposlasul Cuvân
tului, ca fiind unit cu Dumnezeirea şi nu separai;

- înlruparca înseamnă intrarea Împărăţiei lui 
Duumezeu în lume (Mc. 1, 15). Domnul domnilor 
şi Împăratul împăraţilor Se află acum în spaţiul 
istoriei. Indumnczcirca omului este în proporţie 
c u  kenoza Lui, omul facându-se aşa de mult dum
n e z e u ,  pe cât S-a făcui om Acela;

- M aica Domnului este „Născătoare de Dum
n e z e u "  (Theotokos). Nestorie susţinea că Fecioara 
Maria a născut un om, pe Hristos, după natura

umană. în care Fiul a venit şi a locuit. Întruparea a 
fost eu putinţă graţie conlucrării Măriei, fecioara 
de carc vorbise profetul (Is. 7, 14). „Fecioara  
astăzi naşte p e  Cuvântul Cel mai presus de fiinţă  
şi păm ântul aduce peştera Celui neapropiat. în
gerii şi păstorii doxologesc. iar magii după stea 
călătoresc; pentru noi S-a născut prunc tânăr 
Dumnezeu Cel mai înainte de veci". Fecioara n-a 
născut deci un simplu om, ci pe Fiul lui Dumnezeu 
în chip uman. De aceea M aica Domnului se nu
meşte Născătoare de Dumnezeu - Theotokos: 
..Fără de sămânţă, cu voia Tatălui, din Duhul cel 
dumnezeiesc, ai zămislit p e  F iu l lui Dumnezeu şi 
cu trup p e  C el din Tată fără mamă şi pentru noi 
din tine fu ră  tată L-ai născut

- Kenoza înseamnă condiţia umană de umilire 
şi de micşorare, pe care Fiul lui Dumnezeu o asu
mă în întruparea Sa, ea act dc ascultare liberă fală 
de Tatăl. Lste haina lui Dumnezeu întrupai: ..Căci 
Cuvântul intrupându-Se. pe  ea a îm brăcat-o şi 
prin ea ne-a vorbit nouă în trupul nostru. Şt tot 
Cel Care a îmbrăcat-o pe  ea S-a făcu t cu adevărat 
asemenea Celui Care S-a pogorât de la înălţimea 
Lui şi a ascuns puterea măririi Lui şi a acoperit 
slava Lui in smerita cugetare, ca să nu f ie  arsă zi
direa de vederea î.tii. Căci zidirea n -arfi putut să-L 
privească pe  FA. dacă n-ar f i  luat o parte din ea şi 
n-ar f i  vorbit astfel cu ea: nici n-ar f i  putut ascul
ta cuvintele gurii Lui fa ţă  către fa ţă  (Isaac Şirul. 
Cuvântul XXI, în „Filocalia" voi. 10, p. 105):

- lisus a coborât în iad (slteol sau hades — locul 
morţilor, locul în care sufletele nu-L văd pe Dum
nezeu), în sulletul Său unit cu Persoana divină, 
ca să deschidă drepţilor dinaintea Lui porţile co
iului (cf. Fii. 2. 10: F.A. 2, 24; Evr. 13. 20; 1 Pl. 3. 
18-19):

- Corpul lui lisus Hrislos are o realitate fizică, 
concretă, de aceea trăsăturile Acestuia pot fi pic
tate (Gal. 3, 1). Sinodul de la Niceea (787) a recu
noscut venerarea icoanelor. în sensul că persoana 
reprezentată pe icoană este cinstită, nu materia 
icoanei.

31. Una din afirm aţiile fundamentale ale hris- 
ţologiei ortodoxe este aceea că. deoarece Cuvântul 
întrupat îl poartă pe Duhul Slant, unit prin fire cu 
El, Duhul este Cel Care luminează şi face vădită 
D um nezeirea Cuvântului şi puterea Lui penlru 
toată om enirea (cf. Ps. 42. 3). Cuvântul vine îm
preună eu Duhul Sfânt, pe Care-L dăruieşte ime
diat, deodată, nevăzut, ca o „suflare a harului
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Duhului". Această revărsare a Duhului peste toate 
esle semnul acelui kairos. vrem ea îndurărilor lui 
Dumnezeu, şi se numeşte „naşterea din nou", sla
va dumnezeiască. „E o unire şi o revărsare p e  
care nu a văzut-o astfel Adam, căci încă nu ajun 
sexe părtaş Jirii dumnezeieşti şi, cu adevărat, dum
nezeu, prin lucrare Odată ce a venit Cuvântul 
adevărat al lui Dumnezeu, purtând in El prin fire. 
in calitate de Cuvânt Sfânt al lui Dumnezeu, pe  
Duhul Sfânt, le este dat. ca urmare, tuturor care 
au primit prin credinţă Sfântul Cuvânt al lui Durn 
nezeu să primeasc ă îndată şi p e  Sfântul Duh, Care 
se află în chip neîndoielnic de-a pururea împreună 
cu Cuvântul; le este dat nu numai prin  suflare în 
faţă. cum l-a prim it mai înainte Adam de la Dum
nezeu Tatăl ş i mai pe  urmă ucenicii lui Hristos 
prut suflarea lui Hristos (In. 20, 22). ci. deodată, 
in chip nevăzut, ca o suflare (F.A. 2, 2) a  Duhului 
Care suflă în chip vădit harul Duhului. Ca atare, 
cei care se împărtăşesc de El, văd, în chip înţelegă
tor. Duhul ţâşnind din ei pururea, asemenea unui 
izvor, şi luminându-i." (Patriarhul Calist, Capete 
despre rugăciune , 16. „Filocalia". voi. 8, p. 243).

32. Slântul ioau Daniaschin face cea mai am
plă sinlcză a hristologiei: ..S-a născut din Fecioa
ra Maria Fiul întrupai a l lui Dumnezeu  ,Vw S-a 
născut om purtător de Dumnezeu, ci Dumnezeu 
întrupat.... De aceea nu l-au spus om îndumnezeit, 
ci Dumnezeu înomenit; căci, fiind  prin jire  Dum  
nezeu desăvârşit. S-a jacu l Acelaşi om desăvârşit, 
nu schimbâmdu-Se după fire. nici în fă ţişând o 
iconomie închipuită, ci unindu-Se după ipostas cu 
trupul însufleţit, raţional ş i înţelegător, p e  care  
l-a luat din Sfânta Fecioară şi care şt-a primit 
existenţa in El. in chip neamestecat ş i neschimbat 
şi neîmpărţit, neschimbând firea  Dumnezeirii Lui 
in fiin ţa  trupului, nici fiin ţa  trupului Său în firea  
Dumnezeirii. nici făcând din firea  Sa dum neze
iască şi din firea  omenească, pe  care a luat-o, o 
unică fir e  com pusă"  (Dogm atica , 111. 2).

..Dar. mărturisindu-L p e  Acelaşi Dumnezeu 
desăvârşit ş i om desăvârşit, au spus şi spunem că 
Acelaşi le are toate câte le are Tatăl, afară de ne 
naştere şi le are toate câte le are Adam cel dintâi, 
afară numai de păcat iar acestea sunt trupul şi 
sufletul raţional şi înţelegător. De asemenea, că 
Acelaşi are. corespunzător cu cele două fir i. in 
suşirile naturale îndoite ale celor două firi. două 
voinţe naturale, p e  cea dumnezeiască şi pe  cea 
omenească, şi două lucrări naturale, pe cea dum 

nezeiască şi p e  cea omenească, şi două libertăţi 
naturale, pe  cea dum nezeiască şi p e  cea ome
nească; şi înţelepciune şi cunoştinţă dumnezeiască 
şi omenească. Căci. fiind  de-o fiin ţă  cu Dumnezeu 
şi Tatăl voieşte şi lucrează în chip liber cu D um 
nezeu. dar de-o fiin ţă  şi cu noi. voieşte şi lucrează 
în chip liber Acelaşi ca om. Căci ale Lui sunt m i
nunile şi ale Lui pătim irile"  (Reproduse de Nichi* 
ta Stithatul, op.cit., „Filocalia*4 6, pp. 378-379).

R ecap itu lare

• Cât priveşte viaţa lui Iisus. problematica este 
aceeaşi: Biserica este acuzată că ar fi „construit" 
imaginea lui Iisus llristos, remodelând ceea ce FI 
a învăţai despre Persoana şi despre misiunea Sa 
m esianică. Sfanţul Pavel ar fi responsabil de 
această discriminare între mesajul Evanghelici şi 
ceea ce s-a crezut apoi despre Iisus, reformulat in 
crezuri şi in definiţii dogmatice. Care este deci 
frontiera între naraţiunea biblică (în care s-ar li 
incorporat deja anumite tradiţii teologice, ca de 
pildă tem a Patim ilo r) şi ceea ce Biserica, în cali
tatea ei dc comunitate de credinţă, învaţă mai târ
ziu despre Iisus sau, altfel spus. între viaţa lui Iisus 
şi religia creştină?

• Bxistă un consens, dincolo de frontierele 
confesionale, despre Iisus ca persoană şi ca pre
zenţă istorică. Deşi nu se poate reconstrui biogra
fia Sa în amănunte, există date suficiente despre 
evenimentele principale ale vieţii Sale: naşterea 
după trup, în Bethleem. mama şi familia Lui. locul 
şi timpul propovăduini, contextul istoric, cultural, 
social al misiunii Sale, date despre călăloriile la 
Ierusalim şi circumstanţele şi motivele executării 
pe Cruce, despre locul Evangheliei în raporl cu 
iudaismul timpului din Palestina. într-un cuvânt, 
cronologia vieţii Lui este cunoscută şi acceptată. 
Evangheliile sinoptice, scrise la câteva decenii 
după evenimente, nu se pot totdeauna armoniza în
tre ele. Scrise de autori care preferă o compunere 
şi un stil personal, ele sunt totuşi, ca surse bi
ografice. independente.

• Oricum, afirmaţia de la Calccdon, din 45 L 
„Iisus H nstos este Dumnezeu adevărat şt om ade 
v â r â t rămâne baza cea mai solidă a unei liris- 
lologii com une. Căci ea recunoaşte, in acelaşi 
timp. iii Persoana unică a lui Iisus Hristos: nalura 
umană a fiului Măriei, chipul lizic şi istoric re
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prezentat pc icoana naşterii, unită cu naiura divină 
a Fiului lui Dumnezeu, Unul din Treime. Punând 
în aplicare planul divin, prin părinţi. Lege, Profeţi, 
patriarhi, în cele din urmă, 1:1 însuşi acceptă să 
Sc micşoreze (Filip. 2, 7), ca să-L ştie creaturile şi 
sâ vorbcască cu omul. Nu Şi-a adus trupul din cer.

T R A T A T  DE T E O L O G IE  D O G M A TIC A  ŞI EC U M EN IC A
*

ci trupul l-a luat din Maria, Iară păcat. întruparea 
apare ca o creaţie nouă, căci S-a arătat in trup 
nou, ca prin trup, ca, un Nou Adam, să Se apro
pie de moarte şi să o învingă, deoarece n-avea pă
cat ixi fii. A stfel, a izgonit din irup ceea ce se 
cuibărise în  el de la Adam.
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A n exa  1: T erm inolog ia  şi in terpretarea  
d o gm elor  h r isto log icc

Comisia mixtă de dialog teologic între Biseri
cile Ortodoxe şi celc orientale (reunită la M ănăs
tirea Amba Bishoi. Lgipt, în iunie, 1989 şi, apoi, la 
Cenlrul oriodox dc la Chambesy. Elveţia. în sep
tembrie. 19901 a adoptat o declaraţie com ună re
feritoare la hristologia ortodoxă. Astfel, ambele 
familii de Biserici mărturisesc:

- O ousia în trei hypostases sau trei prosopon
- Logosul, consubstanţial cu Tatăl, după d i

vinitate, S-a întrupat de la Duhul Sfânt şi din Fe
cioara Maria - Theotokos, şi a devenit om. con
substanţial eu noi după um anitate, afară de păcat.

Adevărat om  şi adevărat D urim e/eu. perfect în 
divinitate şi perfect în um anitate. Deoarece Cel 
Care S-a născut din M aria e in acelaşi trup de
plin Dumnezeu şi deplin om. pe Maria o numim 
Theotokos.

- O persoană compusă (synthetos) a lui Hris
tos, nu înseamnă că s-au unit o persoană umană şi 
una divină. Ci. că Persoana (hypostasis), Persoana 
a doua a Treim ii, a asumat lire umană creată şi a 
unit-o cu firea divină necreată, ca să constituie o 
lîinţă divino-umană, naturile fiind deosebite una 
de alta. inseparabile şi fără cAnfuzic, cunoscute 
astfel, num ai prin contem plaţie (theoria t: Per
soană compusă înseamnă unitate compusă.
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- ITypostasul Logosului existent înainte de în
trupare nu e compus. Persoana unică tcandrică 
(p rosopon) este ipostasul etern care a asumat na
tura umană. Phvsis şi hypostasis nu trebuie să fie 
confundate şi folosite una pentru cealaltă. H y
postasis înseam nă fie persoană iară natură, fie 
persoană cu natură, deoarece un ipostas Iară natură 
nu există.

- Λ doua Persoană dumnezeiască S-a făcut om. 
M isterul unirii ipostaiice (personale) consiâ în 
unirea divinului eu toate proprietăţile şi funcţiile 
divine necreate, cu natura umană creată cu toate 
proprietăţile şi funcţiile acesteia, inclusiv, voinţa şi 
energia naturală. Logosul întrupat este deci subiec
tul voinţei şi al acţiunii lui lisus Hristos.

- Nu separăm, nici nu împărţim natura umană 
in llristos de natura Sa divină (nestorienii), nici nu 
crcdcm că natura umană a fost absorbită de cea di
vină şi a încetat să existe (eutihicnii).

- U nirea ipostatică operează Iară confu/ic 
(asyngehy tos), lără schimbare (a trep to s), fără 
separare (achoristos), fără îm părţire (ach ia ire - 
tos). Cei care vorbesc de cele două naturi in Hris- 
los nu neagă unirea lor indivizibilă. Cei care 
vorbesc de o natură divino-umană unită în llristos 
nu neagă pre/enţa divinului şi umanului în Hris- 
los. lără schimbare şi iară con fu/ie.

(Com isia mixtă s-a întâlnit la Cham besy, 
noiembrie. 1993. pentru a recomanda o procedură 
de restaurare a comuniunii depline între Biseri
cile respective).

A n exa  2: C on troverse  
şi erezii hr isto logice

A r  i a n i s m. Krezia lui Arie. preot in Ale
xandria, care nega divinitatea Fiului şi egalitatea 
Cuvântului cu Tatăl. Fiul este considerat ca o 
creatură  subordonată Tatălui. Sinodul din  325 
afirmă că Cuvântul este dc o liinţă (homoousios) 
cu Tatăl. Sinodul trulan confirmă doctrina de la 
Niceea, acuxându-1 pe Arie de hetcrotcism şi de 
politeism . declarând „consubstanţialitatea celor 
trei persoane ale naturii (physis) divine“ .

T eo d o r dc M opsuestia  ( t  428). Face parte 
din grupul teologilor de orientare antiohiană, îm
preună cu Paul de Samosata, Lusratie dc Antiohia, 
D iodor de Tars. El vrea să combine unitatea *i 
distincţia între uman şi divin în llristos: dc aceea 
neagă ideea despre cei ..doi fii'-, unul care asumă şi

Unul care este asumat. Dar persoana care rezultă 
din unirea celor două naturi nu este a doua per
s a n ă  a Sfintei Treimi. Natura asumată de Logos 
e%  subiectul propriu al atributelor umane. Aces
t a  nu se comunică Logosului, pe când atributele 
divine se transferă um anului. Comunicarea pro
prietăţilor are sens unic. A ceasta este posibilă 
deoarece Hristos păstrează unitatea prin .,relaţie“ ,
i.conjuncţiune“, şi nu direct. De aceea şi M aria 
csie „Maica lui Dumnezeu” şi a omului lisus nu- 
m  în virtutea relaţiei dintre Cuvânt şi omul năs
cut din ea. Desigur, locuirea f  iului în Hristos e 
diferită de p re/en ţa  lui D um nezeu în lume: în 
Hristos (în Profeţi şi în sfinţi), locuieşte ca „Fiu", 
din eau/.a voinţei Sale, în lume, e prezent în vir
tutea naturii şi a puterii Sale. Prosopon sugerează 
Unitatea persoanei în Hristos.

D iodor de T a rs  ( f  378). Diodor susţine ca
racterul personal al divinului (spre deosebire de 
P.iul de Samosata şi EUstatic de Antiohia. care 
afirmau că Dumnezeirea nu e personală, că în
ţelepciunea sau puterea impersonală a lui Dumne
zeu a locuit în natura umană, care arc persona
litate. ca într-un templu). D iodor face deosebire 
intre divin şi uman, între Fiul lui Dum nezeu şi 
Fiul lui David, între ..cei doi fii“ , care sunt uniţi 
Prin simplă „relaţie" a voinţei umane cu divinul. 
Unirea lor c permanentă, dar această asumare nu 
Conduce la „com unicarea" între naturi. Logosul 
S-a unit cu omul, nu numai cu trup uman. ci cu 
'«omul asumat".

N e s t o r i a n i s m .  Nestorie din Antiohia 
(cea. 380-440), discipol al lui Teodor de M op
suestia, ocupă scaunul de patriarh al Constan- 
tinopolului, în 428. La început. Nestorie se de
clară împotriva titlului „Theotokos" - Născătoare 
de Dumnezeu, atribuit Măriei., deoarece ar crea o 
Confuzie între divin şi uman. în unirea dintre na- 
Uiri, nu este posibilă o com unicare dc însuşiri. 
C reatorul nu poate avea ca mam ă o creatură. 
M aria este maica naturii umane, instrument sau 
lem plu al divinului. Ea este născătoare de Hristos. 
dar nu de Dumnezeu. „Theotokos" presupune con
fuzia naturilor în llristos. „Unul este Fiul Măriei. 
Usus, altul este Fiul lui Dumnezeu. Persoana lui 
Hristos rc/u ltă  din apropierea primului de către 
Cel de al doilea. Deci. o dubla persoană in Hristos. 
M aria nu este decât mama lui lisus, nu maica lui 
bum nezeu  (Theotokos)'*.

în 430, un Sinod ţinut la Roma. sub papa Ce
lestin. il condam nă pe Nestorie şi-l numeşte pe 
C hirii al Alexandriei să-i ceară lui Nestorie să re
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tracteze opinia sa. Chirii trimite lui Ncstoric trei 
Scrisori Ia carc anexează 12 anaţematisme, pe care 
Nestorie unna să le condamne. în această situaţie, 
împăraţii Valentinian al IJI-lea şi Teodosic al U-lea 
convoacă Sinodul din Hfcs (în 431). care-1 depune 
pe Nestorie în absenţa patriarhului loan al Antio- 
nici, carc-1 susţinea. (La rândul său, patriarhul loan 
convoacă un sinod care-1 depune şi-l condamnă 
pe Chirii, preşedintele Sinodului din Efes, şi pe 
Mcmnon, episcopul locului). Până la urmă. Chirii 
validează condamnarea lui Nestorie şi a sinodului 
rival. Nestorie este depus şi exilat în Antiohia.

în ce priveşte doctrina hristologică, Nestorie îi 
atribuie lui Hristos două persoane (prosopa): una 
divină - Logosul şi una umană - Iisus. prin care se 
cunosc cele două naturi com plete (hypostasis' în 
senina pentru el o „natură completă", adică totali- 
tatca proprietăţilor şi d istincţiilor unei naturi). 
Dacă Dunmezeirea şi umanitatea sub/istă ca naturi 
complete. Iară să tie dizolvate într-o a treia, atunci, 
fiecare natură are persoana (jyrosopon) ei. în I Iris- 
tos. Dumnezeu a unit Persoana divină cu naiura 
umană, dar aceasta nu a distrus cele două naturi 
complete sau ipostase unite în el. Or. această pă- 
rcrc era în contradicţie eu „dogma de la Niceea“ 
despre Hristos indivizibil.

Un fel de dualitate in Hristos profesa şi ! eodor 
dc M opsuestia ( ţ  428) care. spre deosebire de 
şcoala din Antiohia care adoptase hristologia de 
„tip Hristos'1, insistă asupra fiinţei umane concrete 
u lui Iisus şi asupra independenţei acesteia. Pentru 
Nestorie, firea umană a fost nu numai completă şi 
independentă, compusă din trup şi din suflet şi 
din voinţă (livangheliile vorbesc de „creşterea în 
cunoaştere'·, dc dezvoltarea capacităţii de a dis
cerne binele şi răul. de luptă cu ispitele), ci a avut 
şi individualitatea ei genuină, care se păstrează 
împreună cu Persoana Cuvântului.

Nestorie respinge unirea naturală  sau ipasta - 
dcă. deoarece. într-o astfel de unire, naturile şi-ar 
pierde proprietăţile lor. Numai „două naturi in
complete*1 pot să fie unite „ipostatic", or, inte
gritatea celor două naturi în Hristos este un prin- 
v ipiu individual. Unirea ipostatică ar sugera ideea 
despre o  a treia natură, nouă, rezultată din această 
unire, care nu mai păstrează com ponentele pro
prii naturilor unite. Unirea este voluntară (nu psi
hologică sau prin adopţiune), prin asociere sau 
prin conlucrare, care nu distruge naturile unite. 
Iiecarc păstrând persoana ei, Iară confuzie. Astfel. 
Nestorie ajunge să-l a tribu ie  lui Ilris to s  două 
persoane: una divină, Logosul, Cuvântul, şi una

umană. Iisus. Natura umană este distinctă şi inde
pendentă: de aceea in Ilristos există două subiecte, 
l eza lui Nestorie: un om distinct şi un Dumnezeu 
distinct (idikos) în Hristos cel unic, ducea la di
viziunea um anului şi a divinului, am intind dc 
erezia lui Arie şi de interpretarea iudaică a per
soanei lui Ilristos.

Ncslorianismul va fi aspru criticat de Chirii al 
Alexandriei, care învaţă că, în Iisus, subiectul este 
Cuvântul. Este adevărat că Sinodul de la Calcedon 
(451) îi primeşte în com uniune pe Teodorei de 
Cir şi pe Iba de Hdesa, prietenii lui Nestorie, ceea 
ce i-a determinat pe monofiziţi s£ nu înţeleagă le
gătura dintre Hfcs şi Calcedon. Tohişi. Sinodul din 
553 condamnă cele „Trei capitole11: monofizismul 
lui Teodor de M opsuestia, scrierile in care Teo- 
doret de Cii şi Iba de Ldcsa atacă anatema!ismele 
lui Chirii de Alexandria contra lui Nestorie.

Μ o n o l i /. i s m. Krczic predicată de Eutihie 
(cca. 378-454). călugăr din Constantinopol, disci
pol al lui Chirii al Alexandriei, după care Hristos 
are două naturi înainte de întrupare şi numai o na
tură (monophysis) după unire, cea divină, deoarece 
ar ii luat în mod aparent trupul omenesc. Hulihie nu 
acceptă formula „de o liinţă“ >i nici ..două naturi 
după întrupare4'  (formula din 433); respinge dis
tincţia intre ..hypostasis'1 (ipostas, persoană) şi „phy- 
sis“ (natură, fire individuală), spunând că, dacă Hris
tos este o persoană, LI nu poate avea două naturi.

în cursul acestei dispute, Nestorie face apel la 
Flavian, patriarhul Constantinopolului, şi la T.eon. 
episcopul Romei. Un Sinod convocat Ia Lies, în 
449, avându-l ca preşedinte pe Dioscur al Alexan
driei, examinează această problemă. între timp. 
I.eon îi trim ite lui Flavian un Tomos in care ii 
condamnă pe liutihic, deoarece acesta neagă con
substanţialitatea lui Ilristos cu umanitatea noastră. 
Tomosul formulează clar doctrina că, in Ilristos, 
există două naturi (substantia ) nedespărţite şi ne
împărţite. unite într-o singură persoană. întruparea 
nu distruge deci umanul şi atributele acestuia. La 
Sinodul din 449. prezidat de Dioscur, partizanii lui 
Eutihie, care negau umanitatea lui Hristos. declară 
învăţătura Iui Eutihie, ca fiind ortodoxă. Sinodul 
nu ţine cont de textul papei I.eon. îi condamnă pe 
Eusebie de Dorotea. Dornnus de Antiohia. Tcodo- 
ret de Cir şi Iba de Hdesa. Numai cei care-1 resping 
pe Nestorie vor fi hirotoniţi. Leon n-a protestat şi 
a spus că acesta a fost un „sinod de spoliatori” . La 
Sinodul de Ia Calcedon (451), ortodocşii vor im
pune teza despre două naturi în unica persoană a 
Cuvântului întrupat.
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împăratul cere să se respecte dogma din 325 şi 
doctrina din 431, de la Niceea şi de la Efes. D is
puta însă continua; de aceea Teodosie convoacă 
Sinodul dc la Caiccdon, în 4 5 1. Sinodul îi con
dam nă pc parii/an ii teoriei „m onofizite1*, care 
susţin o  singură natură in Hristos. In faţa confu/ici 
dc termeni, (monofizismul era încurajat şi dc for
mularea lui Chirii al Alexandriei, carc a pus în 
circulaţie şi a apărat cu îndârjire expresia: „Unică 
este natura (physis) Cuvântului lui Dumnezeu în
trupat" (m ia physis tov Theou sesarkomene); sin
odul prccizcază că Hristos arc. după întrupare, o 
singură persoană „în două naturi41, (.’ele două na
turi. divină şi umană, îşi păstrează integritatea lor. 
fiind unite fără confuzie şi fără am estec, fără 
schimbare şi iară împărţire, într-un singur ipostas. 
Calcedonul respinge, în acelaşi timp, atât mono- 
lîzismul (Hrislos arc o singură natură), afirmând 
că in Hristos există două naturi unite ipostatic, cât 
şi nestorianismul (Hristos are două persoane), afir
mând că cele două naturi sunt unite într-o singură 
persoană, cea a Fiului lui Dumnezeu existent îna
inte de întrupare.

Una din formele sub care a circulat, după Cai
ccdon. erezia lui Eutihie este monofizismul „seve- 
rian“ sau moderat, propus ca o formulă dc recon
ciliere între calcedonieni şi necalcedonicni de către 
Sevei, patriarh de Antiohia (512-538). intr-ade
văr, Sever îl condamnă pc Eutihie, în schimb, res
pinge Calcedonul, deoarece acesta ar li reabilitat 
nestorianismul, care fusese respins de Sinodul din 
Ffcs (4.31). Pentru el, adevărata doctrină hrislo- 
logică ar li exprim ată in form ula lui Chirii de 
Alexandria: ..o singură fire întrupată a lui Dumne- 
zcu-I .ogosuP*.

A p  o 1 i n a  r  i s in. Episcop de Laodiccea 
Syria (cca. 390), prieten al Sfântului Atanasie şi 
apărător al doctrinei dc la Niceea, Apolinaric afir
ma că Hristos este radical deosebit de noi. lâeân- 
du-Se intru „asemănarea" oamenilor (1 ilip. 2, 7), 
având, deci, o umanitate incompletă, deoarece spi
ritul sau raţiunea au fost înlocuite dc Cuvântul di- 

%

vin. Apolinaric respinge teza lui Arie. care spunea 
că, dacă Logosul asumă natura umană, atunci LI 
este inferior lui Dumnezeu şi este schimbător. Dar 
cum  la Niceea nu s-a discutai problema în ce fel 
D um nezeirea e unită cu um anitatea in llristos. 
Apolinarie încearcă să explice modul în care Lo
gosul rămâne neschimbător şi um anul schimbă
tor De fapt. Apolinaric îi refuză lui Hristos un 
suflet uman.

Potrivit afirmaţiei trihotomiste din I fes. 5, 23, 
omul este compus din trup. suflet - adică princi
piul vital, impersonal, inconştient - şi spirit, adică, 
facultatea raţională, personalitatea. Um anul arc 
nevoie dc un principiu raţional, inteligent. O r, în 
cazul lui llristos, acesta este înlocuit dc Logosul 
divin însuşi. Fiul nu ar fi asumat o natură umană 
com pletă, ci numai trupul şi sufletul sensibil. 
Umanul lui Hristos ar fi fost lipsit de spirit raţional, 
de minte şi dc voinţă. Logosul ar li devenit princi
piul de viaţă al fizicului, ca şi al psihicului. Trupul 
lui Hristos ar li viu şi activ prin Logosul divin, nu 
prin spiritul raţional care aparţine umanului.

Apolinarie voia să afirme unicitatea Persoanei 
lui Hrislos şi Dumnezeirea Sa absolută, dar gândea 
că, dacă s-ar admite inteligenţa in umanul lui Hris
tos, ca fiind un principiu echivalent cu Logosul, 
atunci s-ar admite două persoane in Hrislos. Cu
vântul a ocupat locul spiritului raţional, încât Hris
tos are un trup şi un suflet sensibil, dar Iară in
teligenţa umană. Hristos este um an din  cauza 
trupului şi a sufletului vital, dar este divin fiindcă 
raţiunea Sa este însuşi Logosul. Fiul nu S-ar fia 
unit cu umanul integral, ci numai cu trupul b ru t.« 
Punând Logosul in locul facultăţilor raţionale, j 
Apolinarie a mutilat nanira umană a C uvân tu lu i 
întrupat. Umanul Său n-a lbsl cel al nostru.

E rezia lui Apolinarie a fost condam nată de 
papa Damasus 1 (366-384) şi. apoi, de Sinodul din 
381. Biserica nu a acceptai această opinie, deoa
rece concluzia ei e radicală: nu numai că llristos ar 
li avut în accastă situaţie o umanitate anormală, 
dar El nu ar mai ti om real. Or. în întruparea Sa. 
Hristos Şi-a asumat firea umană, in integritatea ei. 
inclusiv sufletul raţional şi voinţa. însuşirile lirii uma
ne n-au fost disUOse, ci răscumpărate şi afirmate 
tocmai pentru că au fost unite cu Cuvântul. Hris- 
tologia apolinaristă. prin concluzia ei că llristos nu 
are o fire umană deplină, revenea la arianism.

Toţi marii teologi ai epocii, inclusiv Părinţii 
capadocieni. au criticat apolinarismul. deoarece 
sacrifică valoarea şi realitatea întrupării. Atanasie. 
pornind de la principiul soteriologic al întrupării, 
afirmă că Fiul a devenit om deplin pentru ca omul 
să participe la viaţa divină (Despre întrupare , 54). 
Există deci o legătură între întruparea Logosului şi 
răscumpărarea umanului. Grigorie de Nazianz (ep. 
101) formulează celebra axiomă: Ceea cc Hristos 
n-a asumat, F.l n-a vindecat. în Ep.II către Cledo- 
nius, cl spune că centrul lui Hristos este persona
litatea Sa divină, umanul fiind absorbit, aşa cum 
lumina soarelui absoarbe lumina stelelor. Grigorie

1 2 8
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ile Nyssa afirma că, deşi umanul Iui Hristos este 
absorbii de Dum nezeirea Sa, umanul este com 
plet şi continuă să existe în mod integral. Ni col ac 
Cabasila seric: „F.l nu S-a îmbrăcat numai în tmp. 
ci a asumat, dc asemenea, un suflet, o minte şi o 
voinţă şi tot ceea ce este uman. pentru ca astfel să 

J'n unit cu natura noastră in întregul ei ş i să  ne 
pătrundă in m od complet ş i să  ne atragă in FI 
or in împreunarea deplină a tot ce a p u r ţine na- 
urii noastre, cu tot ceea ce este al nostru “ (Viaţa 

in Hristos, IV, 6).
Μ o  n o t e I i s m. O încercare de a-i recon

cilia pc monofiziţi cu cei care au recunoscui hris- 
lologia dc la Calcedon a fost Jâcuiă de împăratul 
Heiaclic, dc patriarhul Serghie de Constantinopol 
şi dc patriarhul Cyr de Alexandria. Cyr a reuşii să-i 
determine pe monofiziţi să-i accepte formula „în 
două naturi", dar a introdus o idee nouă, anume că 
lucrarea divină şi cea umană sc exprimă ca o sin-
f ură activitate teandrică. Călugărul Sol’ronie din 

alestina protestează conlra acestei teze. după cl. 
de nuanţă monofizită. Serghie îi cerc lui Cyr să re 
iragă această formulă şi scrie in legătură cu aceas- 
la şi papei Tlonorie. Hon orie scrie, in 638, o expu
nere a credinţei, pe care împăratul a subscris-o. 
cunoscută sub num ele de Ecthesis. Honorie in
terzice să se înveţe că în Hrislos există una sau 
două lucrări, deoarece in LI există o singură voin
ţă. Papa Sever, urmaşul lui Honorie, condamnă 
Ecthesis. iar papa M artin. în octom brie 649, la
< 'onciliul Latcran, condamnă Ecthesis. pc Serghie. 
pe Cyr şi pe alţi monoicii ti. împăratul monotelil
i imsiant îl sileşte pe papă să accepte Ecthesis, dar 
acesta refuză, fiind apoi exilat în Crimeca.

Al Vl-lea sinod ecumcnic (al treilea „tailan" la 
Constantinopol) este convocat dc împăratul Con
stantin al rV-lea pentru a sc pronunţa cu privire la 
erezia monotelismului (La Roma, papa Agalhon 
(678-681) şi papa I.eon al 11-lea (682-683)). Sino
dul condamnă doctrina despre o singură voie în 
I Irislos, precum şi pe papa Honorie. Natura umană 
are propria ci voie, iar voinţa umană arc propria ei 
lucrare, demnitate şi libertate. Voinţa lui Hrislos ca 
>'in cslc distinctă, deşi supusă liber voinţei Sale ca 
Dumnezeu. Suferinţa pe caice este un act liber al 
voinici Sale umane dc a sc supune voinţei Sale 
divine. La fel. El are o lucrare umană distinctă,

deşi este supusă celei divine. Actele umane ale 
lui Hristos suni aclcle unei persoane divine.

D ochetism  - A fta rto d o ch e tis in . O opinie 
hristologică a fosi şi aceea care punea la îndoială 
realitatea umanului in Hrislos, deci şi realitatea 
jertfei lui lisus. Umanitatea lui Hristos cslc redusă 
la o simplă „aparenţă11 (dokesis). Erezia  a fost 
propagată dc Iulian de Ilalicam as {sec. IV) şi a 
fost numită aftartodochetisin, deoarece susţine că 
trupul lui Hrislos născut din l-'ccioara Maria a fost 
trupul Noului Adam, Iară păcat, incoruptibil (aph- 
thartos). Umanitatea lui Hristos cslc nu numai 
Iară păcat, dar nici nu poartă urmările păcatului lui 
Adam, adică slăbiciunile şi afeciclc ei naturale. 
Sever dc Antiohia îi acuză pe Iulian şi pc discipolii 
săi extremişti dc dochetism. ceea ce ar însemna că 
Logosul nu Şi-a asumat o umanitate reală. în sta
rea ei căzută. cu toate urmările păcatului, inclusiv, 
coruptibilitatea. Dar în cc constă coruptibilitatea 
firii umane? liste naturală sau e o consecinţă a pă
catului? Iulian neagă faptul că omul e stricăeios 
prin lire deci natura lui Hrislos este nestricăeioasă.

împotriva acestei doctrine. loan Damaschin va 
arăta că în Hristos nu sc poate nega realitatea 
umană a suferinţei. F.l a fost liber de păcat, dar 
Şi-a însuşit în mod voluntar starea căzută a om u
lui. pentru a-1 elibera definitiv. în discuţiile ulte
rioare. s-a precizai că păcatul este o boală, strică
ciune iphthoră) care a afectai întreaga umanitate. 
Nu numai greşeala şi vina lui Adam, care sunt 
personale, se transmit, ci şi consecinţele lor. O 
consecinţă a separării între om şi Dumnezeu, după 
păcatul lui Adam, este moartea naturală, care se 
moşteneşte din generaţie în generaţie. Fiecare are 
natura coruptă prin moştenirea greşelii lui Adam, 
dar e responsabil de libertatea sa. După păcal - 
adică starea de separare de Dum nezeu şi de 
supunere sub consecinţele ei - omul are o condiţie 
dc existenţă biologică (tropos) afectată de moarte, 
mod care e în opoziţie cu natura şi cu vocaţia sa 
(logos). în acest sens, jertfa nu este o justificare 
sau un schimb, ci. o scoalcrc a firii noastre din 
starea de stricăciune şi de mortalitate.

Al V llrlca Sinod ecumenic (Niceea. 787), în 
Definiţia de credinţă (hdros) îi num eşte pe cei 
care au fost condamnaţi dc către sinoadele ante
rioare, din cauza opiniilor lor heteroduxe ( vezi 
textul în T elegraful Rom ân. 41-44 (1986), p. 61).

B ib lio g ra f ie

.VIilan Şesan, loan Rămureanu. Istoria bisericească universală, vol. I. LIB. 1975. pp. 129-154 şi 227-262.
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X IV  Opera de răscumpărare a

Λ. Sensu l ico n o m ic i (m ântu ir ii)

1. „Care este scopul iconomiei întrupării lui 
Diimnezen-Cuvăntul. vestit în toata dumnezeiasca 
Scriptură şi citit de noi. dar nepătruns? Nu e decât 
aceia ca. w tpărtăşinduSe de ale noastre, să ne 
fa că  pe. noi părtaşi de ale Sale Căci Fiul lui D um 
nezeu dc aceea S-a fă c u t Fiu al omului, ca să ne 
aducă pe  noi oamenii fii ai lui Dumnezeu, ridicând 
după har neamul nostru la ceea ce este FI după  
fire. născându-ne de sus în Duhul Sfânt şi intro- 
ducăndu-ne îndată în împărăţia cerurilor; mai 
bine zis. dăruinduSe să  o avem p e  aceasta î/tfăun- 
tru l nostru  (Lc. 17 ,21), ca să nu avem numai nă
dejdea de a intra în ea, ci având o încă de acum. 
să strigăm: « Viaţa noastră e ascunsă cu Hristos in 
Dum nezeu» (Col. 3. 3 )"  (Simeon Noul Teolog, 
Capete teologice, 88, în „l; ilocalia“ voi. 6, p. 90).

După M axim Mărturisitorul, misterul icono- 
miei s-a inlâpluit in Jirislos: „Căci se cădea Fă
cătorului a toate, ca făcăndu Se prin fire. potrivit 
iconomiei. ceea ce nu era. să Se păstreze pe  Sine 
neschimbat, atât ca ceea ce era după fire. căt şi ca 
ceea ce a devenit prin fire potrivit iconomiei. Fi- 
indcă nu se poate c ugeta la Dumnezeu vreo schim 
bare. precum  nu se poate cugeta peste tot vreo 
mişcare, rare singură fa ce  eu putinţă schimbarea 
la cele cc se mişcă Aceasta este taina cea mare şi 
ascunsă Aceasta este ţinta fericită  (sfârşitul) pen 
tru care s-au întemeiat toate. Acesta este scopul 
dumnezeiesc, gândit, mai înainte de începutul lu
crurilor. p e  care definindu-l spunem că este ţinta 
fina lă  mai înainte gândită, pentru care sunt toate, 
iar ea, pentru nici una Spre această ţintă finală  
privind. Dumnezeii a adus la existenţă Jim fele lu
crurilor. Acesta este cu adevărat sfârşitul Provi
denţei şi al celor providenţiale, când se vor rea
duna în Dumnezeu te le  fo a n e  de El. Aceasta este 
taina care circumscrie toate veacurile şi desco
peră sfa tu l suprain fih it a! lui Dumnezeu, care  
există de infinite ori infinit înainte de veacuri. Iar 
vestitor ( îngerj a l ei S-a fă c u t însuşi Cuvântul 

fiin ţia l al lui Dumnezeu, devenit om Căci Acesta a 
dezvăluit, dacă e îngăduit să spunem. însuşi adân
cul ce! mai din lăuntru al bunătăţii părinteşti şi a 
arătat în Sine sfârşitul pentru care au prim it făp 
(urile începutul existenţei Fiindcă pentru Hristos

ui Iisus Hristos. Soteriologia I

sati pentru taina lui Hristos au prim it roate ve i/-· 
curite şi cele aflătoare în lăuntrul veacurilor înce-M  
putu! existenţei şi sfârşitul în Hristos". (Răspun-m  
suri către Talasje. 60, „F iloealia ' voi. 3, p. 325 ').*

2. C reaţia, întruparea. Răscumpărarea, toate:· 
aparţin iconomiei divine, manifestării şi Revelaţiei 1  
Ştiutei Treimi in sfera istorici umane pe p ă m â n t.·  
Voinţa dc a crea lumea şi umanitatea aparţin fiin ţe i· 
şi existenţei lui D um ne/eu, iar întruparea F iu lu i·  
lui Dum nezeu ca persoană istorică concretă. î n l  
timp şi în spaţiu, descoperă ..taina ţinută ascunsă"■  
din veşnicie de Creatorul universului (Fifes. 3, 9 ) .β  
Asumarea condiţiei umane, în toate aspectele şîfl 
dim ensiunile ei, arată că opera dc răscu m p ăra re · 
a lui Hristos n fost predestinată înainte de înte-fl 
mcicrea lumii si manifestată la sfârşitul tim purilo r· 
(IP t. 1,20).

Datorită dragostei Sale pentru oameni D um ·* 
nezeu L-a dat pe însuşi Fiul Său la moarte p r in ·  
cruce (In. 3. 16). în moartea Fiului Său, ne-a ap ro -J 
pial pe noi de Sine, ea să se afle în F.l lot neam u l· 
om enesc. Putea să ne m ântuiască pe uoi în alt.I 
chip, dar a voit să arate în acest fel dragostea S a l  
cea mare. N-a voit să silească liheriatea n o astră ,·  
deşi putea sâ o facă. ci a voit să ne apropie de 1:1· 
prin dragoste. $i însuşi Hristos a ascultat de T a tă l·  
Său pentru dragostea Sa faţă de noi, ca să p r i - l  
mească asupra Sa patimile, crucea şi moartea (E v r ·
12, 2) (Isaac Şirul. Cuvântul I.XXXL „Filoealia*· 
voi. 10, pp. 395-396).

Iconom ia divină s-a răspîndit într-o lo rm â ·  
parţială şi măsurată prin l.ego şi prin profeţi, i a r j  
într-o form ă generală şi universală, prin I is u s ·  
Hrislos, spune Chirii al Alexandriei. „Căci L eg ea· 
mântuie o singură casă. cea a lui Israel, pe c â n d l 
Iisus Hristos a răscumpărat pentru Dumnezeu ş i l  
Talăl întreaga lume prin credinţa în LI şi prin sân-1 
•iele Lui ( Glafire la Numeri. PS13 39. 1992. p p . l  
411-412).

3. Iisus H ristos ..Cel Ce a p lin it cu /7 m w /n - ·  
ţă toată rândtnala - iconomia - cea pentru  w r/u -· 
tuirea oamenilor" (Vecernia Rusaliilor) ne-a m ân -! 
tuii prin tot ce a făcut pentru noi în timpul v ie ţi i!  
Sale păm ânteşti. Dacă Tatăl esle autorul ico n o -·  
miei. Fiul este urzitorul acesteia. R ăscum părarea· 
s-a realizat in două momente şi acte fundam entale:· 
înnoirea firii umane prin întruparea ipostatică a l
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‘iului („ Cuvântul trup S-a făcut “ - In. 1, 14) şi 
Bnţirca omenirii prin vărsarea sângelui lui lisus 
Iristos:,, M ai întâi firea  noastră a prim it înnoirea
i întruparea lui Hristos, apoi s-a împărtăşit de 
vtima Lui şi de moartea Lui fi, după înnoirea 
rin vărsarea sângelui, s-a înnoit si s-a sfinţit 
\rea noastră şi s-a fă c u t în stare să primească  
pruncile noi ş i desăvârşite. Căci, de s-ar f i  dat 
tain te de vărsarea sângelui. înainte de a se înnoi 
( sfinţi firea  noastră, poate că şi aceste porunci 
ot. ca şi cele vechi, ar f i  tăiat din suflet răutatea, 
ar n-ar f i  putut să smulgă însăşi rădăcina răutăţii 
in suflet. Acum însă na e a şa"  (Isaac Şirul. Epis- 
)la IV. în „Filocalia“ voi. 10. p. 493).

Altă exprim are a naturii răscum părării: în- 
Icrea ( Yiothesia-adoptio, Rom. 8. 23: Gal. 4. 5; 
Ies. 1, 5) şi învierea (,auastasis-resurrectio. In. 11. 
5: I Cor. 15. 20-22).

4. Despre opera dc mântuire a lui Hristos exis- 
l numeroase mărturii biblice. Fa poartă diferite 
ume: viaţa cea ascunsă in Hristos (Col. 3, 3), să- 
lânţa cea bună (M t. 13. 24), aluatul sfinţit (Mt.
3. 33), mărgăritarul preţios (Mt. 13,46). comoara 
Kunsâ în câm p (Mt. 13. 44). harul sau puterea de 
us (I.e. 24, 29), apa cea vie (In. 4, 14), arvuna 
luhului (II Cor. 1, 220). vistieria (I Tim. 6, 20), 
»cul dum nezeiesc (Lc. 9, 54), viaţa şi lumina lu
ni (In. 1. 4; 8, 12). pecetea (II Cor. 1, 22). Accas-
i operă de răscumpărare deschisă, învăţată şi rea- 
zată o dată pentru totdeauna de lisus Ilristos se 
xorcită ca înfiere (Gal. 4. 5; F.fes.l. 5) continuu în 
llorie până la a doua venire a lui Hristos pc pă- 
lânt: .Jată. Eu sunt cu vot in toate zilele până la 
buşitul veacului Am in  “ (Mt. 28, 20).

B. E tapele  şi direcţiile  
operei de ră scu m p ărare

5. Ţinând seama dc felul în carc lisus a  folosit 
timpul'" Său mesianic (I Tim. 2. 6), vom distinge 

n viata şi în m isiunea Sa mai multe etape (care 
Kirespund cu  cele trei laturi ale operei Sale - pro- 

f c t i c â .  sacerdotală şi împărătească). lisus vine să 
nunţe „Vestea cca bună“ , adică, prezenţa şi lu- 
Tarea personală a lui Dumnezeu în mijlocul oa- 
licnilor. un Dumnezeu voind să elibereze poporul 
».lu şi toate popoarele. T a începutul misiunii Sale, 
isus Se comportă ca un nou Moise ( .. Tu vei scoa- 
·■ din Egipt poporul M eu"  - leş. 3, 12). de aceea

se grăbeşte să evanghelizezc mulţimile din pro
vinciile şi din oraşele Palestinei, prin predică, prin 
exemplul personal, prin săvârşirea minunilor, fie 
în sinagogă, fie în loc public. Conştient că are 
puţin timp (doi sau trei ani) ca sâ împlinească mi
siunea Celui Care L-a trimis. Tatăl ceresc, lisus în
cepe să lucreze imediat: ..Am venit sâ arunc foc. pe  
pământ şi cât aş dori să  f i e  acum aprins. Cu Botez 
am a Mă boteza şi câtă nerăbdare am până se va 
îndeplini"  (Lc. 12, 49-50). Şi ucenicii Săi trebuie 
să  lucreze repede: „încă puţină vreme Lum ina  
este cu voi. Umblaţi cât aveţi Lumină, ca să nu vă 
prindă întunericul"  (In. 12. 35).

Ştiind că timpul este scurt, lisus rezumă Evan
ghelia Sa in Predica de pe  munte (Ml. 5-7), com 
parând-o cu Tor a, şi formează un grup dc discipoli 
fideli dinire iudei. Cei doisprezece Apostoli (Matei 
cap. 10), pentru a II nucleul unui nou popor al lui 
Dumnezeu. Provocat dc Irod, „vulpea aceasta". LI 
s p u n e : lată. alung demoni şi fa c  vindecări, astăzi 
şi mâine, iar a treia z i  voi sfârşi "  (Lc. 13, 32 ).

Chiar şi mama Sa îl grăbeşte: „încă n-a venit 
ceasul M eu"  (în. 2, 4), răspunde El când aceasta îi 
ccrc să Se manifeste la o nuntă, lisus trece peste 
toate obstacolele istorice, religioase, juridice, ară
tând că FI este Domn al sabatului. Fiul Omului 
(Ml. 12, 8). având autoritate şi asupra Legii (Lc. 
12,21; IS, 26).

lisus nu îngăduie denigrarea aproapelui, in
diferenţa fală de cci săraci, abuzul puterii reli
gioase sau politice. FI pleacă dc unde nu găseşte 
credinţă şi fraternitate, de unde nu sunt semne de 
convertire. Nu îngăduie trufia celor care nu fac 
loc să se manifeste puterea Duhului Slănt şi are un 
cuvânt aspru contra locurilor carc n-au primit 
mesajul: .. Vai vouă. cărturarilor şi fariseilor: Că 
închideţi împărăţia cerurilor înaintea oam eni
lo r .. " (Mt. 23. 13): .. Vai ţie. Horazine! Vai ţie, 
Betsaida! Căci dacă in Tir şi în Sidon s-ar f i  făcut 
minunile care s-au Jacut la voi. . ." (Ml. 11. 2 1). FI 
condamnă .. lumea " (In. 17, 9-15), adică pe viclea
nul. care se opune planului lui Dumnezeu şi se 
aşază între viaţa oam enilor şi puterea Lui. Accas- 
tă etapă corespunde cu slujirea lui ca Profet.

6. A schimba viaţa lumii nu este un lucru uşor. 
lisus ştie că eliberarea poporului de sub tirania 
păcatului originar, personal şi social este un proces 
rnult mai profund şi mai lung, carc nu sc încheie 
cu propovăduirea Evanghelici şi cu minunile Sale. 
Aceasta implică purtarea unei greutăţi, suportarea
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unui jug vechi şi greu, luarea dc bunăvoie asupra 
Sa a  „păcatelor lumii". Puterea Legii şi a Prooro
cilor se opreşte la un moment dat. „Făgăduinţele41 
dm  Vechiul Testament au o limită, iar lisus nu 
venise să le repete. LI îşi dă seama că trebuie să 
duble/c Vechiul Testament şi să înceapă propria 
Lui istoric, prin urmare, instituie un Nou Legă
mânt, care se suprapune Vechiului Legământ.

Este momentul când lisus Se retrage în locuri 
izolate şi Se roagă îndelung (Lc. 5 ,16 ; 6. 12; 11,1). 
Ca să împlinească profeţia anunţată de Proorocul 
Isaia (Mt. 12, 18-21), lisus nu are altă cale decât 
„semnul lui lo n a '\  adică propria Lui suferinţă şi 
înjosire. Căci Fiul Omului n-a venit să 1 se slujeas
că, ci ca HI să slujească fraţilor Săi. In ascultare to
tală faţă de Tatăl Său, lisus acceptă să lie „Mielul 
iui Dumnezeu, Care ridică păcatele lumii".

într-adevăr, după controverse dram atice eu 
iudeii, lisus ştie că viaţa Sa este în pericol, fiind 
ameninţat direct cu uciderea. Unul dintre subiec
tele de controversă cu iudeii a fost acela al ade
vărului şi al păcatului. Ce este adevărul ? lisus Se 
declară „Omul Care v-am spus adevărul"  (In. 8, 
40): „Cine dintre voi Mă vădeşte de păcat ? Dacă 
spun adevărul, atunci de ce voi nu Măi credeţi ? " 
(In. 8. 46). Aceste afirmaţii sunt, pentru iudei, tară 
sens. căci depăşesc logica lor. Iar când lisus le 
spune „Adevărat, adevărat zic vouă: înainte de a 
f i  fo s t  Avraam, Fu sun t"  (In. 8, 58), iudeii II 
alungă cu pietre (In. 8, 59), deoarece le era im 
posibil să creadă. lisus, ameninţai, S-a ferit de ei şi 
a ieşit din templu, ca să amâne condamnarea şi să 
în târ/ie  moartea.

Profetul Ieremia persecutat, care se compara cu 
un miel blând dus la înjunghiere, esle simbolul 
lui lisus. Ieremia cerea insă răzbunare: ..Dă mi să 
văd răzbunarea Ta asupra lor, căci Ţie Ţi-am în
credinţat cauza m ea"  (Ier. 20. 12). Dorinţa de 
răzbunare nu intră in perspectiva lui lisus. El nu 
este iui miel dus la abator. Nu i S-a luat viaţa, ci El 
a dăruit-o ca dar sfânt, devenind astfel Sacrificiul 
Noului Testament.

La un moment dat. simţind absenta şi indife
renţa lui Dumnezeu faţă de agonia Sa (Ps. 21, 1). 
Fiul Omului îşi dă seama că nu poate scăpa de 
duşmani, liste m oartea Lui o  fatalitate ? Putea, 
oare, să m ântuiască altfel? Ce raport este între 
Crucea lui lisus, suferinţă şi iubirea lui Dumne
zeu? In orice ca /. lisus nu vrea să Se apere cu 
arme împotriva acuzatorilor Săi. Iar când Petru li

propune să nu accepte jertfa, El ripostează: „Meri 
înapoia Mea. s at ano!"  (Mt. 16, 23).

La fiecare mare turnantă din misiunea Sa. list, 
invocă voia Tatălui: „Dar nu ce voiesc Eu, ci ceec 
ce roteşti Tu" (Mc. 14, 36). Discrcl, retras în tă
cere şi în meditaţie, răbdător, dar disponibil, lisus] 
nu cedează presiunii discipolilor şi nu Se blo
chează in dispute inutile eu adversarii Săi. Nu 
lasă prins nici de popularitate, nici de timp, nici di 
loc, ci le relativizează prin punerea vieţii Sale ii 
perspectiva misiunii mesianice. Chiar dacă ştie că 
Patima e aproape, FI nu Se lasă presat de timp, cil 
găsind vrem e. Se roagă pentru Lazăr pe care-l| 
iubea şi ii compătimeşte familia. După voia Si 
decide să urce la Ierusalim, ca acolo să fie umiliţi 
pe Cruce şi să plătească cu sângele Său violenţa şij 
ura arbitrară a autorităţilor religioase şi politice] 
ale timpului: „Eu pentru  aceasta am venit p i  
lum e"  (In. 18, 37). Ce explicaţie are Crucea iui] 
lisus? Numai iubirea Sa pentru noi explică aceas 
ta: „Mai mare dragoste decât aceasta nimeni ni 
are, ca sufletul Lui să şi-l pună pentru prie ten iiI 
S ă i“ (In. 15, 13). Această clapă corespunde cu| 
slujirea lui de Marc-Arhiereu sau sacerdotală.

7. După înviere. lisus insislă ca planul lui 
Dumnezeu dc a mântui lumea să fie realizai dc 
călre Apostoli şi de urmaşii acestora, aşa cum li! 
însuşi l-a realizat. HI este conştient că jertfa şi în-] 
vierea Sa au consecinţe ireversibile pentru toţi. 
Experienţa Lui pe Cruce nu este deloc ocazionată 
sau irelcvanlă (Mt. 9. 18-26). Planul lui Dumnezei 
îşi are originea in eternitate, gennenele lui nu s< 
ailă pe pământ, ci in cer. lisus a aruncat sămânţa| 
pe pământ (In. 21,15-19). Împărăţia, pe de o par
te, s-a realizat şi, pc de altă parte, este in curs de 
realizare. De aceea lisus in s is tă :.. fa c e ţi  aceasta  
întru pomenirea Mea " (Lc. 22. 19); numai astfel 
nu vor rămâne în zadar credinţa. Crucea şi în 
vierea Sa. După înviere. Euharistia este Taina în i 
care creştinii au deplina asigurare şi certitudinej 
că Ilristos e prezent în ci (In. 6 ,48-58).

Pentru a-$i actualiza opera. lisus face făgă
duinţa să rămână nedespărţit de discipolii Săi până 
la sfârşitul veacurilor. Apoi, puterea lui Dumnezeu, 
prin care El însuşi a înviat, va fi dăruită tuturor 
neam urilor (Mt. 12, 18-21). De la Cincizccime, 
celălalt Mângâietor. Duhul Slănt, va interveni în 
istorie pentru a grăbi a doua venire a lui lisus în 
slavă, ca să transforme totul în împărăţia lui Dum
nezeu.· „încă multe lucruri am a vă spune; dur
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mi nu puteţi să  le purtaţi"  (In. 16. 12). şi acclaşi 
h Sfanţ va fi trim is să-i călău/cască pc creştini 
tot adevărul" {In. 16, 13).
..Când veţi înălţa p e  Fiul Omului, atunci veţi 

elege că Eu su n t"  (In. 8. 28). Cu alte cuvinte, 
mai privindu-L pc lisus pc Crucc vom  înţelege 
lerea şi m izeria omului, dar şi măreţia Iui Diun- 
•eu. înţelegerea Crucii devine, astfel, centrul 
povăduirii apostolice. De aceea, pentru Apos

ul Pavcl Crucca Iui lisus are ,.o logică" proprie 
Cor. 1, 17-18).

La patruzeci dc zile Sc înalţă la cer şi apoi 
“iite Duhul Slant peste Apostoli, sem n că intro- 

e împărăţia Sa veşnică în istorie (Apuc. 11. 15). 
calipsa vorbeşte, reluând viziunea lui Daniel 

. 17-27), despre învierea sfinţilor şi despre adu- 
rea tuturor în jurul tronului lui Dumnezeu, la 
•apia Căruia stă Hristos înviat.
Urmaşii lui Hristos formează o comunitate 

.'iţească in jurul Euharistiei, fiind cu sufletul şi cu 
inia una. Creştinii sunt tari prin speranţa în în- 
•re. La începutul secolului II. încep deja per- 
•uţiile contra lor. îşi amintesc atunci dc ceea ce 
us a spus Apostolilor Săi: .. Veţi f i  urâţi de toţi 
'ntru numele M eu"  (Mt. IU. 22). Această etapă 

nrespunde cu slujirea Lui împărătească.

C . R ă scu m p ă ra rea  un iversală

Vezi: Dimensiunea hristologică a mântuirii, 
..Ortodoxia" XXXV(1983), nr. 2. pp. 236-244)

8. in Noul Testam ent, iconom ia, opera de 
mântuire a lui Hristos. este prezentată sub trei slu
jiri i triple* nuinus): de profet - prin propovădui rea 
Evangheliei, de preot - prin jertfa Sa. dc împărat -
Γ η slujirea Sa. In opera Sa a revelat ceea cc este 

persoana Sa: adevărata um anitate istorică şi 
adevărata Dumnezeire clemă. Eu n-am venit să 
judec lumea, ci să mântuiesc lum ea"  (In. 12, 47). 
1:1 face aceasta pentru că ascultă dc voia Tatălui: 

l ucrul p c  care M i L ai dat să-l fac , l-am să- 
k ii yit"  (In. 17. 4). Sensul vieţii Lui şi al Evanghe
lici Sale se află în opera Sa. LI face aceasta pentru 
că posedă El însuşi viaţa pe care o posedă Tatăl: 
..Precum Tatăl are viaţa în Sine. tot astfel l-a  dat 
Fiului să  aihă viaţa în S ine"  {In. 5, 26).

9. Opera de răscum părare, prin m oartea lui 
lisus Hristos. face parte din „preştiinţa lut Dum

nezeu", din rânduiala şi din iubirea Lui de a m ân
tui lumea (F.A. 2, 23). A murit „după Scripturi“ 
sc referă la continuitatea planului (iconomiei) dc 
mântuire a lui Dumnezeu. ,.Α'μ pentru că noi L-am  
iubit pe  Dumnezeu, ci pentru că El este Cel Care 
ne-a iubit p e  noi şi Care l.-a trimis pe  Fiul Său 
jert/â de ispăşire pentru păcatele noastre " (1 In. 4.
19). De la începutul istoriei mântuirii, Dumnezeu 
este alături de lîinţa umană, a intervenit prin alian
ţe cu poporul Israel, a făcut făgăduinţe prin Pro
feţi. Fidelitatea constantă a lui Dumnezeu sc arată 
în lisus Hristos, în Care ţoale făgăduinţele sc îm
plinesc: „El va înlătura moartea pe  veci Şi D om 
nul D um nezeu va şterge lacrim ile de p e  toate  
feţele şi ruşinea poporului Său o va îndepărta de 
p e  pământ, căci Domnul a grăit Şi se va zice in 
ziua aceea: «Iată Dumnezeul nostru in Care nă
dăjduiam ca să fitn mântuiţi! Iată Domnul in Care 
am nădăjduit, să ne bucurăm şi sâ ne veselim de 
mântuirea Lui !»“ (Is. 25, 8-9).

10. Credincios mesianismului Său. acela de a 
proclama săracilor Evanghelia, de a-i elibera pc 
cei captivi, dc a vindeca suferinzii (Lc. 4, 18-19), 
LI Sc identifică cu robul lui Dumnezeu. Carc-i va 
îndrepta pc mulţi şi fărădelegile lor le va asuma... 
.. E l a fo s t  pedepsit pentru mântuirea noastră şi 
prin rănile Lui noi toţi ne-am vindecat “ (Is. 53. 5). 
S-a dus de bună voie la Ierusalim, fiind conştient 
că va indura moarte violentă, din cauza ..împătri 
viriipăcătoşilor"  (Evr. 12, 3). A luat locul păcă
toşilor. cu consecinţele căderii, devenind blestem 
pentru oam eni, ca să-i elibereze din blestemul 
Legii (Gal. 2, 13).

11. După Botezul în Iordan de către Profetul 
loan, lisus începe m isiunea Sa publică. De la în 
ceput. El acceptă să Se identifice cu păcătoşii: 
„Iată Mielul lui Dumnezeu Care ridică păcatul 
lumii “ (In. 1. 29, 36; Apoc. 5.6-13). Disponibil sâ 
facă voia Tatălui Care L-a trimis (In. 6, 38), El 
p re /in tă  slujirea Sa în term eni m esianici: „De 
atunci a început lisus să  le arate ucenicilor Săi că 
El trebuie să meargă la Ierusalim şi să pătimească 
multe dc la bătrâni, de  la arhierei ş i de la cărtu
rari ş i  să fie ucis i i  a treia zi să  în vieze"  (Mt. 16,
21). Discipolii sc îndoiesc de această variantă me
sianică. După ce Se schimbă la faţă, lisus repetă în 
ce constă funcţia Fiului Om ului (Mt. 17, 1-23: 
Mc. 9, 1-9). lisus a respectai sărbătorile iudaice şi 
a venerat Tem plul, a cărui distrugere o anunţă ca 
pe o anticipare a morţii Lui in trup. A iertat pă-
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catele, arătând astfel că .. Tatăl Meu până acum lu 
crează: şi Eu lucrez" (In. 5, ÎS). Iudeii erau îm 
părţiţi eu privire la Persoana lui Hristos, dar. în 
general, n-au crezut că El este Cuvântul lui Dum
nezeu făcut om (In. 1. 14), ci că ..Se fa ce  p e  Sine 
de-o potrivă cu Dumnezeu " (In. 5. 18). deci este 
blasfemiator.

12. Din eau /a  marii Sale iubiri cu care ne-a iu
bit (Efes. 2. 4), Iisus S-a suit pc cruce şi acolo a 
„ridicat păcatul lum ii"  (In. I, 29). Iisus a dorit 
crucea ca ascultare de Tatăl şi a băut cupa pe care 
Tatăl I-a dat-o (In. 18. 11). Iar aceasta nu din în
tâmplare. El n-a m urit din slăbiciune omenească.
Ill a acceptai moarte de voie şi răstignire publică, 
adică. Şi-a oferit Irupul Său Tatălui, ca jertfă de 
răscumpărare în locul luturor. Ca ..mielul lui Dum
nezeu" (l Pt. 1, 19) HI a pătimit în trup şi prin ră
nile Lui toii nc-am vindecat (Is. 53, 4-5). A suferii 
pentru toţi, şi datorită unirii cu naiura umană, F.1 a 
împlinit în locul oamenilor toată dreptatea. F.l a 
venit in lume anume pentru acest moment, ca să 
distrugă in propriul Său trup moartea tuturor. „El 
a gustat moartea pentru fiecare  om "  (F.vr. 2. 9).

Iar ca sfârşit al tuturor acestora. Dumnezeu 
şi Domnul L-a dat pentru dragostea Sa pe  însuşi 
Fiul Său la moarte pe cruce. «Că aşa de mult a  iu
bit Dumnezeu lumea. încât ş i p e  Unul-Născut Fiul 
Său L-a dat la moarte pentru ea» (In. 3. 16). .\’u 
pentru că n-a putut să  ne izbăvească pe  noi in alt 
chip, ci a voit să ne înveţe prin aceasta pe  noi 
dragostea cea folositoare. Si ne-a apropiat pe  noi 
de Sine in moartea Unuia-născut Fiului Său. Si 
dacă ar f i  avut ceva mai de pre ţ decât pe  Fiul 
Său. şi aceasta n e -a r fi dat-o, ca să se  afle in El 
neamul nostru. Ş i pentru  dragostea Lui cea mare 
n -a voit să silească libertatea noastră, deşi putea  
să o facă. ci să ne apropie, de Sine prin  dragostea  
cugetului nostru. Şi însuşi Hristos a ascultat de 
Tatăl Său pentru dragostea Sa fa ţă  de noi, ca să 
primească asupra Sa ocara şi mâhnirea, cu bu
curie. precum zice Scriptura «în locul bucuriei ce
o avea. a răbdat crucea, d isprefu ind  ruşinea» 
(Evr. 12, 2). D e aceea a spus D om nul în noaptea 
in care a fo s t vândut: «Acesta este trupul Meu. 
care se dă pentru lume, spre viaţă, şi acesta este 
sângele M eu cure pen tru  m ulţi se varsă spre 
iertarea păcatelor,> (Mt. 26. 26-28). Ş i pentru noi 
zice iarăşi: «Eu Mă sfin ţesc p e  M ine»  (In. 17.
19)" (Isaac Ş iru l,..Cuvântul L X X X I\  .,1;ilocalia“ 
voi. 10. pp. 395-396).

13. Formal, Iisus a fost judecai şi acuzat de 
blasfemie: ..Fiindom, Te-αι făcut Dumnezeu" (In.
10, 31-38). Condamnarea I ui punea însă în evi
denţă starea umanităţii, încremenite dc ură faţă de 
un Dumnezeu personal, al iubirii. T oţi refuzau 
convertirea radicală cerută de Iisus, deoarece n-au 
vrut să audă de blestemul carc zăcea asupra în
tregii omeniri. Toii transgresau Legea, dar nimeni 
nu se gândea la răscumpărare (Evr. 9, 15). Răs
tignirea a fost decisă de conducătorii religioşi şi 
politici, locali şi străini, cu acordul populaţiei din 
Ierusalim , sub guvernatorul Ponţiu Pilat, când 
Caiafa era arhiereu la Templu. La ultima Cină cu 
Apostolii Săi, Iisus a anticipai aducerea de bună 
voie a vieţii Sale ea dar Tatălui, în numele oam e
nilor: „Acesta e  Trupul Meu. care se va da pentru  
voi"  (Le. 22, 19). Umilit, a fost pironii pe Cruce în 
afara cetăţii, transformând acolo blestemul în bine
cuvântare. Fiul Omului stă pe cm ce. dar nu Iară 
speranţa răscumpărării.

Noul Testament pune acţiunea lui Ilristos pe 
cruce în perspectiva unui mesianism sacerdotal, 
nu politic. Iisus refuză să fie victima mulţimii sau 
a autorităţilor, deoarece violenţa nu facea parte 
din religia Sa. Pentru El. ieşirea din criză, din pă
cat se face numai prin jertfa. De aceea. Arhiereul - 
cel care aduce jertfa, acceptă să devină M ielul - 
jertfa care se aduce. HI este m ijlocitor - m esitis, 
m ediator - al Noului Testam ent, prin moartea 
suferită pen Im ră scu m p ă ra rea  - apolytrosis, re- 
demptio - greşelilor de sub Testamentul anterior 
(Hvr. 9. 15; 8, 6; Gal. 3. 20 ),. Unul este Dumne
zeu. unul este şt Mijlocitorul intre Dumnezeu şi 
oameni. Omul Hristos Iisus Care S-a dat pe  Sine 
pre ţ de răscumpărare pentru to ţi" (l Tim. 2, 5-6).

14. Preţul acestei răscumpărări pcnlru care HI 
m ijloceşte este vărsarea sângelui, nu penlru că 
Dumnezeu avea nevoie de sacrificiul personal al 
Fiului Său. ci, pemru că LI iubea omenirea pe care
o voia împăcată cu Dumnezeu, prin iertarea pă
catelor. Semnul dragostei Lui pentru lume erajcri- 
fa, iar rodul acesteia este iertarea păcatelor. In LI 
avem răscumpărarea - apolytrosis. redemptio - prin 
sângele Lui. adică iertarea păcatelor - afesis ton 
amartion. remissio peccatorum - (Col. 1. 14: Lc.
4. 18; F.A. 2, 38; Efes. 1. 7). Una din tezele lui Ni- 
colae Cabasila (Viaţa în Ilristos, IV, pp. 196-197) 
esle aceasta:

..in tr-adevăr, singur M ântuitorul a fo s t  in 
stare să  redea, prin viaţa Sa cinstea cuvenită
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atălui ceresc, iar prin m oarte să înlăture ne- 
eptatea prin cea dintâi, câtă vreme a fo s t pe  
nnânt. iar. prin cea de a doua. pentru totdeauna, 
m moartea Sa. Pentru ca prin moartea pe  care

I a suferit-o pe  Cruce spre mărirea Tatălui a 
ăscumpărat ocara adusă de noi. cu un pre ţ cu 
uit mai mare decât se cerea pentru acoperirea 
est ei vine. In acelaşi timp. prin viaţa Sa. Mân

ii torul a dat Tatălui ceresc toată cinstea ce se 
itea da. cinste care /  se cădea, căci pe  Tatăl tre- 
lie Să-I. cinstim mai presus de orice - Fiindcă 

mul căzut nu se  poate, ridica cu puteri omeneşti, 
'upă cum nici răutatea omenească nu se poate  
păşi prin vrednicie omenească. Căci prin păcat
oi ne batem jo c  de Dumnezeu, după cum este scris: 
Prin călcarea legii, necinsteşti pe  Dumnezeu» 
Rom. 2, 23), iar, pentru ca o greşalâ să se poată 
drepta, se cere o lucrare mai de sus decât pu- 
rea omenească» “.

15. Dar tocmai pentru că a dus la capăt mesi- 
litatea Sa sacerdotală, reunindu-i în trupul Său pe 
Cei doi", iudei şi neamuri (Etes. 2. 13-18), Iisus 
vine acum Domn - Kyrios. Dominus (Rom. 10. 

: I Cor. 12. 3), în Care se proslăveşte Dumnezeu- 
atăl - Theos. Deus (In. 13, 31-32). De aceea, ziua 

vestită a învierii este ziua împărăţiei: ..Această  
aleasă şi sfântă zi. cea dintâi a săptămânii. îm 
părăteasă şi doam nă"  este praznic al praznicelor, 
sărbătoare a sărbătorilor, zi în care Iisus Paştele 
{Puscha) nostru (I Cor. 5. 7) „din moarte la viaţă 
>/ de p e  păm ânt la c e r“ ne-a trecut pe noi. Paşti 
înseamnă trecere şi evocă faptul că Fiul Iui Dum
nezeu Care S-a făcut pentru oam eni ., om  fire sc  
in trup “ (P rohod , I, 57), într-un moment istoric, 
anume. în timpul lui Ponţiu Pilat. a înviat cu trup 
schimbat, nestricăcios. din mormânnil unde fusese 
îngropat; Cântarea proprie creştinilor este aceasta: 

Hristos a înviat din morţi, cu moartea Sa pe  
moarte călcând şi celor din morminte viaţă dă- 
ruindt(-leu. O  mutare fundamentală s-a produs în 
•.tarea omenirii în noaptea învierii: „Astăzi este 
mântuirea lumii, că a înviat C el Atotputernic 

Venind mai înainte de dimineaţă cele care au fost 
i> Maria şi, aflând piatra răsturnată de pe  mor

mânt. au auzit de la înger; «Pentru ce căutaţi, 
printre morţi, ca pe  un orn pe  Cel care este Lu
mina cea pururea fiitoare? Vedeţi giulgiurile cele 
de îngropare Alergaţi şi propovăduiţi lumii că S-a 
culat Domnul, omorând moartea, pentru că este 

/■ i ti! lui Dumnezeu. Care mântuieşte neamul ome

nesc»". Iisus a ieşit din mormânt precum S-a năs
cut din Maica Sa: îngerii n-au cunoscut cum  S-a 
întrupat, ostaşii n-au simţit când a înviat; ambele 
suni mislere pecetlui te, pc care numai credinţa le 
deschide.

16. După cum observă Sfântul loan Ilrisos- 
tom, in Persoana lui llristos are loc o întâlnire fa
tală. finală, între m oarte şi viaţă. Pe cruce, Iisus 
strigă: „ Săvârşitu-s-a" (In. 19, 30). Moartea Sa e 
unică şi d e f in i t iv ă :Mort am fo s t  şi sunt viu în ve
cii vecilor; am cheile morţii şi ale iadului “ (Apoc.
1, 18). în  noaptea in care a fost vândut, toată 
.jânduiala părintească"1, iconomia mântuitoare, a 
fost rea li/a tă  până la capăt: „Căci El a fă cu t  
aceasta o singură dată aducându-Se jertfii pe Sine 
însuşi" (Hvr. 7, 27). Această operă este actualiza
tă în Liturghia euharistică: „S-a plinit şi s-a săvâr
şit, pe  cât a fo st în a noastră putere, taina rându
ielii Economiei) Tale. am făcut pomenirea morţii 
Tale. am văzut chipul învierii Tale. ne-am umplut 
de viaţa Ta nemuritoare, am gustai din hrana Ta 
neîmpuţinată. . “. învierea lui Iisus llristos arată că 
judecata ultimă aparţine lui Dumnezeu, că expan
siunea răului, a violenţei şi a morţii este oprită, că 
ultimul cuvânt este al vieţii, nu al morţii.

17. învierea Lui nu este o reanimare biologică a 
trupului. îngerul n-a mişcat piatra de pe mormânt 
ca să invieze llristos. ci ca să arate că LI nu era 
acolo (Mt. 28: Mc. 16). l'raditia despre înviere (I 
Cor. 15. 3-4; 1\A. 9. 3-18; 13. 32-33) s-a formal 
către anul 56.1:1 S-a arătat ucenicilor ca fiind plin 
de viaţă şi de energiile eternităţii, semnul divi
nităţii Lui. Apare în diferite locuri, nu poate să 
fie recunoscut. Pe de o parte. învierea e un fapt is
toric, atestat de discipolii care L-au văzut: Iisus 
mănâncă şi bea. este atins ca să arate că nu e duh; 
pe de altă parte, este un eveniment transcendent: 
Iisus apare în mijlocul Apostolilor, cu trupul glo
rificat. uşile fiind închise (In. 20, 19. 26). apoi 
dispare din văzul lor (Lc. 24. 31).

în tim pul şederii în m orm ânt, Persoana lui 
llristos a păstrat atât sufletul, cât şi trupul, deşi, 
separate, l'oate le asumă: „In mormânt cu trupul, 
în iad  cu sufietul. în rai cu tâlharul, p e  scaunul 
ceresc împreună cu Tatăl şi cu Duhul ". De aceea, 
trupul lui llristos mort. separat de suflet, n-a văzut 
stricăciunea (I A . 2. 24-27). iar Dumnezeu l.-a 
înviat (F.A. 13, 37); Iisus a coborât la iad. în locul 
morţilor, adică a m urii real. pentru a-i elibera pc 
drepţii dinaintea Sa, semn că a învins moartea şi
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l~a surpat pc diavol, caro avea puterea morţii (Lvr.
2, 14). F.l e „primui-născut dintre morţi " (Col. I, 
12). Iudeii credeau eâ L-au învins Iară voia I.ui, 
punând acestea pe seama lor, dar iii a pătimit liber. 
El ..care m a iubit şi S-a dat p e  Suie însuşi pentru 
mine. de bunâ-voie " (Gal. 2. 20).

I S .  Sfântul Pavel, reluând profeţia lui Osca 
(13, 14). scrie către Corinleni: ..U nde îţi este, 
moarte, biruinţa ta? Unde îţi este, moarte, boldul 
tă u 7.. Să dăm mulţumire lui Dumnezeu, Care ne
ţi dat biruinţa prin Domnul nostru lisus Hristos ! “ 
(I Cor. 15, 55, 57). Comentând textele profetice 
despre învierea lui Mesia. Slanlul loan Hrisostom 
a rezumat cel mai bine semnificaţia Paştilor creş
tine: „Gustaţi (oft din ospăţul credinţei: împăr
tăşiţi-vă foţi din bogăţia bunătăţii Nimeni să nu se 
plângă de sărăcie, pentru că s-a arătat împărăţia 
cea pentru toţi. N im eni să  nu se tânguiască de 
păcate, pentru că iertarea din mormânt a răsărit. 
Nimeni să  nu se teamă de moarte, pentru că ne-a 
izbăvit p e  noi moartea Mântuitorului; a stins-o 
pe dânsa Cel ţinut dc dânsa Prădat a iadul Cel 
Care S-u pogorât în iad, umplutu-l-a de amărăci
une, fiindcă a gustat din trupul Lui. S i aceasta 
mai înainte inţelegănd-o, Isaia a strigat: Iadul, 
zice, s-a amărât, întămpinându-Te p e  Tine jos. S-a 
amărât pentru că s-a stricat. S-a amărât pentru că 
a fo s t batjocorit. S  a amărât, pentru că s  -a omo- 
răt. S-a amărât pentru  că s-a surpat. S-a amărât 
pentru că a  fost legat. A prim it un trup şi de Dum
nezeu a fost lovit: a prim it pământ şi s-a întâlnit 
cu cerul; a prim it ceea ce vedea şi a căzut prin 
ceea ce nu vedea Unde-ţi este, moarte, boldul? 
Unde-ţi este, iadule, biruinţa? înviat-a Hristos şi 
tu ai fo s t nimicit. S-a sculat Hristos şi au căzut de 
numii: a înviat Hristos şi se bucură îngerii; a in 
viat Ilristos şi viaţa veşnică stăpâneşte; a înviat 
Hristos şi nici un mort nu este in groapă, căci 
Hristos. sculându-Se din morţi. începătură învierii 
celor adormiţi S-a făcu t “ (Omilia de Paşti, Kfolit- 
fe tn ic , ed. 1984, p. 632).

învierea ne asigură de prezenţa continuă a lui 
Ilristos înviat, pc care-L întâlnim acum prin cre
dinţă. la citirea F.vangheliei şi la cuminecarea cu 
Trupul şi Sângele I.ui.

19. Apostolul Petru, in predica sa de la sărbă
toarea Cinci/ecim ii, descrie istoria lui lisus astfel: 
..Pe lisus Nazarineanul, bărbat adeverit între vot 
de Dumnezeu prin puteri, minuni şi prin semne 
pe care le-a făcut prin  LI Dumnezeu în mijlocul

vostru, precum  şi voi ştiţi, p e  Acesta, fiin d  dat. 
după sfatul cal rânduit şi după ştiinţa cea dinainte 
a lui Dumnezeu, voi L-uţi luat şi pironindu-L prin  
mâinile celor fă ră  de  lege. L-aţi omorât. P e Care 
Dumnezeu L-a înviat, dezlegând durerile morţii, 
întrucât na era cu putinţă să f ie  ţinut de ea... Dum
nezeu a înviat pe. Acest lisus. Căruia noi toţi îi 
suntem m artori*' (F.A. 22. 22-24, 32).

Din acest moment. învierea lui lisus devine 
centrul predicii Apostolilor, inima credinţei şi 
evlaviei creştinilor: ..Dacă Hristos n-a înviat, 
zadarnică este atunci propovădui rea (kerygm a, 
predieatio) noastră, zadarnică este şi credinţa  
(pistis. fides) voastră1' (I Cor. 15. 14).

20. Terminând misiunea Sa mesianică („rân- 
duiala părintească"). Fiul întrupat Se întoarcc la 
Tatăl, după ce S-a arătat timp de 40 de zile cu 
trupul Său înviat (Mc. 16. 19; F.A. I, 9-11). Lste 
ultimul aet din istoria mântuirii: S-a pogorât din 
cer să facă voia Tatălui, S-a sm erit luând forma 
unui blestem at pe Cruce. Se întoarce acum  la 
Tatăl, purtând cu FI umanitatea glorificată cu stig
matele Crucii. Tnaintemergătorul nostru în îm 
părăţia Tatălui, acest lisus va veni iarăşi (F.A. 1,
11), dar între timp ne asigură de acolo în perm a
nenţă de trimiterea Duhului Sfânt. „La dreapta  
Tatălui" (F.A. 2, 33) înseamnă că Fiul este con 
substanţial eu Tatăl şi că umanitatea îi aparţine 
ca Dunmezeu, fiind luată cu b l şi glorificată, prin 
participare la viaţa veşnică a lui Dumnezeu: ..P e  
umeri ai luat. Hristoase, firea  noastră cea ră tăci
tă şi Înălţându-Te, ai dus-o lui Dumnezeu Tatăl". 
Omul este astfel restaurat in comuniunea cu Dum
nezeu. o unire mai mare decât cea dală dc la în
ceputul creaţiei, deuarecc el devine acum ..părtaş 
a l fir ii dumnezeieşti “ (II Pt. 1. 4).

21. lisus Ilristos S-a adus pe Sine jertlă eternă 
şi perfectă nu pentru Sine. ci pentru omenire. Hris
tos ca om S-a prezentat pentru noi înaintea lui 
Dumnezeu: venind arhiereu al bunătăţilor viitoare, 
Lil a intrat o dată pentru totdeauna în Sfânta Sfin
telor, eu însuşi Sângele Său, dobândind o veşnică 
răscumpărare şi, astfel. HI este mijlocitorul unui 
nou Testament (Lvr. 4, 14-16; 7, 26-28; 9, 11-15): 
„După ce însă a înviat Ei din morţi ş i patruzeci 
de zile pe pământ împreună cu Ucenicii Săi S-a 
arătat. S-a înălţat la cer şi a şezut de a dreapta 
Tatălui, iar dreaptă a Tatălui zic. nu după loc 
sau împrejurime, ci numesc dreaptă a lui Dumne
zeu pe cea fă ră  început ş i  mai înainte de veci
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vă. pe care a avut-o Fiul şi mai înainte şi după 
menire: fiindcă Sfântul Său Trup este. închinat 
cinstită închinăciune împreună cu Duntne- 

rea Sa. Prin aceasta Sfânta Treime n-a prim it
o adăugire. Sâ nu fie !  Pentru că Treimea a ră- 

v Treime şi după unirea Celui Unuia-Născul. 
Minând nedespărţit sfântul Său Trup, ş i încă 
jreună cu Dânsul rămânând în veci: fiindcă cu 
:sta. va veni să  judece viii ş i morţii, drepţii şi 
■âtoşii. “ (Arhieratieon. p. 91).
22. Prin Jertfa si prin învierea Sa, lisus Hristos 

.1 introdus nu numai intr-un nou m od dc viaţă, 
şi într-un nou ciclu dc existenţă, ciclul îm pa
ci lui Dumnezeu. în mişcarea istoriei apare o 
mişcare, aceea a împărăţiei viitoare (BasHeîa),

care Mesia a împlinit-o prin Pastele, prin Moar- 
şi prin învierea Sa. învierea Sa, de fapt, şi în- 

rea au nu numai o rezonanţă de memorial, de 
intire a evenimentelor din trecut, ci şi o rezo- 
ţă de anunţare a viitorului, de prefigurare şi 

pregătire a împărăţiei. Cu învierea lui Ilristos, 
ţ.t este orientată spre împărăţie, eare, într-o Ibr- 
deja anticipată, este în mijlocul nostru, aiei şi 
m, ea îm părăţie a Duhului, ( 'a rc  călăuzeşte 

serica în tainele vieţii viitoare până la a doua 
ire a Fiului, Care I.-a trim is (In. 16, 13-15).
LI ne-a dăruit un element nou, viaţa Sa dum- 

/ciaseă: .. Din plinătatea Lui noi toţi am prim it 
r  peste har "  (in. 1, 16). El ne-a împărtăşit pu

ii de a deveni copiii lui Dumnezeu, născuţi din 
mnezeu (In. 1. 12-13), până ce Hristos ia o for- 
in ei ((ral. 4, 19). Asumaţi in misterul Lui, co
taşi la Moartea şi la învierea Lui, creştinii sunt 

)anc ale lui Ilristos, martori efectivi ai Săi. nu 
nai în această viaţă, ci şi in viaţa veacului care 
să vină.
23. Doctrina răscumpărării (vezi: Glosar. arti- 

ul ..răscumpărare") sau a ispăşirii prin Jertfa lui 
v 1 Lristos stă in centrul creştinismului. Doctrina a

>st expusă şi interpretată de-a lungul istoriei în di- 
:rse formulări şi sisteme teologice, care pot fi rc- 

e la două teze principale:
a) răscum părarea ar fi o refacere a naturii 

i;ine prin adăugarea dimensiunii ei supranatu- 
le. pe care o pierduse prin păcatul originar, graţie 
rtfei peste măsura pe care lisus a adus-o pentru 
calele oamenilor;

b) răscum părarea este o reintegrare a firii 
urne, graţie schimbului între naturi care s-a lacut 
Persoana lui Hristos: LI L-a împărtăşii oame

nilor pe Duhul Slant prin ungerea umanităţii Sale, 
în schimbul trupului, prin care, luându-1 din Maria, 
S-a tăcut om. liste realizarea sau înnoirea umanu
lui prin „naşterea din nou“ . prin Moartea şi prin 
învierea Fiului lui Dumnezeu.

Tradiţia occidentală a preferai teza a), urmând 
argum entele unor mari teologi ca: Augustin de 
Hippo, Anselm de Canterbury, Thoma d 'Aquino. 
După aceştia, păcatul lui Adam constă în absenţa 
„dreptăţii originare", prin dislocarea harului de 
natură. Acest păcat se transmite prin naştere nea
mului omenesc (Rom. 5, 12), ca o vină care merită
o compensaţie. Onoarea şi maiestatea lui Dum ne
zeu au fost lezate prin păcatul lui Adam, de aceea 
Dumnezeu aşteaptă de la el o satisfacţie strictă, 
corespunzătoare. Dar ofensa adusă lui Dumnezeu 
impunea o satisfacţie infinită, pe care numai Fiul o 
putea aduce Tatălui lezat. Acesta a reparat greşeala 
Şi L-a satisfăcut pc Tatăl pentru păcatele omului. 
In fond, lisus a adus o satisfacţie supraabundentă, 
adică a făcut mai m ult decât era necesar. lisus 
Hrislos încredinţează acest plus Bisericii.

24. Teza „satisfacţiei efective şi substitutive11 
(după Anselm de Canterbury, lisus a reparat ofen
sa adusă prin păcat onoarei lui Dumnezeu) sau a 
compensaţiei ispăşitoare nu este cunoscută in 
această formă în tradiţia orientală. Urm ând co
m entariilor unor mari teologi ea: A tanasie cel 
Mare, Chirii al Alexandriei, Maxim Mărturisitorul, 
Simeon Noul Teolog, Grigorie Palama. soterio- 
logia ortodoxă n-a înţeles răscum părarea ca o 
devenire naturală sau ca o reparare supranaturală. 
După „căderc“ , Adam a transmis o natură uzată, 
învechită, slabă, bolnăvicioasă. Chiar în actul în
trupării, Cuvântul, prin El însuşi şi în LI însuşi, în
noieşte această lire prin ungerea Dumnez.cirii Sale. 
Cuvântul creator îndum nezeieşte firea, iar ..cei 
care se îndumnezeiesc nu se ja c  mai buni prin  
firea creată, ci prim esc lucrarea lui Dumnezeu  
sau pe  însuşi Duhul Sfânt “ (Grigorie Palama, îm 
părtăşirea dumnezeiască). Răscumpărarea nu este 
deci o reparare a naturii create, ci o îndumnezeire 
a accsteia, după modelul transfigurării Sale, care 
arată ceea ce trupul va primi, adică „ nădejdea  
slavei"  (Col. I, 27). Căci lisus n-a murit forţai de 
împrejurări sau pentru a compensa păcatele lumii 
în sens legalist. LI a acceptat jertfa, deoarece viaţa 
lumii mergea m ână în m ână cu viaţa Sa. viaţa 
noastră fiind ascunsă în HI. De aceea, „Unul din
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Trcime“ a biruil moartea în trupul Său, în numele 
nostru şi împreună cu noi.

25. în  decursul istoriei, mulţi au încercat să 
explice sensul şi efcctul jertfei lui Hrisios. Părinţii 
Bisericii răsăritene insistă asupra Răscumpărării ca 
act al iubirii supreme a lui Dumnezeu. Adică, lisus 
Hrisios acceptă Jertfa nu ca pe o condiţie lcgalistă 
a Răscumpărării, ci. anume, ca să schimbe la faţă 
fiinţa umană pe care a creat-o Dumnezeu. Natura 
Jertfei Sale iu i  este deci de ordin juridic, legalist, şi 
în nici un caz jertfa nu trebuie să fie înţeleasă ex
clusiv în contextul pedepsei şi culpabilităţii legate 
de păcatul lui Adam. N u e o  jertfii de ispăşire sau 
dc com pensaţie strictă, ci dc reintegrare şi de 
restabilire a ..frumuseţii originare".

Desigur, după cum spune Grigorie Teologul, 
..noi am avut nevoie de întruparea .şi de Moartea  
lui Dumnezeu, pentru a tră i"  (P.G. 36. pp. 661). 
Dar aceasta, nu în sens legalist sau moral, adică, 
pentru a-i satisface pe adversarii şi pe duşmanii 
Săi Dumnezeu nu a avut nevoie dc jertfa noastră 
în sens juridic. Dumnezeu nu a întrerupt niciodată 
comuniunea Sa cu fiinţa umană. Relaţia dintre 
Dum nezeu şi om  nu a fost vreodată lcgalistă. 
Dumnezeu nu iartă în sens moral, pentru că nicio
dată nu a fost ofensat. FI iubeşte fiinţa umană chiai 
după cădere: .Adam e. unde eşti?"  {Fac. 3. 9). 
Prezenţa şi acţiunea mântuitoare a lui Dumnezeu 
pornesc din iubirea Sa. Din propria Sa iniţiativă, 
din huna plăcere a voii Sale (E fes.l. 15). Dumne
zeu se angajează în iconomia mântuirii, biruind 
păcatul cu marea Sa iubire manifestată in Paştelc 
lui Hristos.

26. în ce constă răscum părarea prin Paştelc 
(jertfa) şi învierea lui Hristos (Rom .6. 4) ?

a) îndreptarea, în sens de restaurare, reinte
grare: „Prin dreptatea (dikaioma. iu st it ia) adusa 
de UnuI a venit pentru toţi oamenii îndreptarea 
idikaiosîs. iustificatio) care dă v ia ţă" (Rom .5, 
IS); Mântui rea.'eliberarea tuturor (soteria, salus): 
„ Dumnezeu nu ne-a rânduit spre mânie, ci spre  
dobândirea mântuirii prin  Domnul nostru lisus 
Hristos. Care a murit pentru no i'' (l 'fes. 5. 9; cf. 
luda 3). | Variante româneşti pentru difuiiosis, ino
tifica tio îndreptăţire, neprihănire, îndreptare 
(,. îndreptaşi prin credinţă", cf. Rom. 5. 1); pentru 
soteria. salus ~  mântuire (F.A. 13, 26). scăpare 
(F.A. 27. 34), izbăvire (I A. 7. 25). Pentru apoii- 
trosis. redemptio ~  răscumpărare, iar pentru afesis, 
remissto -  iertare].

b) lisus Ilristos, Noul Adam , pune totdeauna 
Jertfa Sa in legăniră cu starea umanităţii, reprezen
tată prin neascultarea lui Adam  cel dintâi, cel 
vechi Jertfa Lui este o .scaducere"  a vechiului 
Adam in ordinea din carc a  căzut: .D e  aceea a 
fo s t nevoie de lemn pentru lemn .şi mână pentru  
rnână (lemnul crucii închipuind gustarea din p o 
mul cel închipuit, ş i mâinile întinse p e  cruce în-\ 
chipuind mâinile întinse spre pom ul din rai). în\ 
locul mâinilor întinse cu lăcomie, vedem acum  
m âinile întinse cu bărbăţie. în locu l mâinilor, 
întinse obraznic, vedem mâini bătute in cuie. In 
locul mâinilor care au alungat pe  Adam din rai,] 
vedem acum mâinile care adună şi împreună pe\ 
toţi până la marginea lumii De aceea, a urmat\ 
înălţare după cădere, adăpare cu fiere după gus
tarea din pom ul cel oprit .şi cununa de spini îm 
potriva dorinţei de putere de stăpânire a celui rău\ 
şi moarte împotriva morţii şi întuneric împotrivaj 
luminii şi înmormântare şi înviere pentru re în A 
viere Toate acestea au fo s t  mijloace pentru mân-\ 
tuirea noastră dm partea lui Dumnezeu şi o vin ·] 
decare a slăbiciunilor noastre şi o readucere Λ  
vechiului Adam în starea din care a căzut .şi 
apropiere, de pom ul vieţii de care îl îndepărtaşi 
gustarea pripită  şi nechibzuită din pom u l c»-| 
noştinţei" (Grigorie de N a/ianz. Apologie despreţ 
fugă. cap. 25, trad. Pr. C. Tcolil, în „Mitropolia 
Banatului44, XXXII, 1982, nr.4-6. p.306).

c) „Om deplin” in toate ca noi, in a tară de pă
cat (Lvr. 4, 15), ascultător până la moarte faţă dd 
voia Tatălui, Mesia lui Dumnezeu a împlinit toatd 
lăgăduinţcle mesianice făcute lui Avraam. Profe-j 
ţilCr şi drepţilor Vechiului Testament. Noul A dam! 
a recapitulat viaţa celui dintâi Adam şi a umanităţii] 
corupte, a pus un început nou istoriei, eliberată 
de păcat şi de moarte, înviată pentru veşnicie. Ast-I 
fel. lisus devine „M ijlocitorul unui nou legămânA 
tdiathîlci) a l cărui Sânge de stropire grăieşte m ai 
bine decât al lui A b e l"  ( Fvr. 12, 24).

d) înfierea prin harul lui Dumnezeu, înnoirea 
vieţii sau naşterea din nou (l Pt. 1, 3), îndum l 
nezeirea prin participarea la energiile naturii divinu 
(11 Pt. 1. 4), învierea trupului şi eternizarea umaJ 
nu lui (F.fcs, 2. 4-6; Rom. S, 11). Dar cel mai m arJ 
dar este integrarea în comuniunea lui Dum nezeii 
ca fraţi ai lui Hristos (Mt. 2S. 10): ..Ier i m-ani 
îngropat împreună cu Tine, Hristoase: astăzi m ă  
ridic împreună cu Tine: însuţi împreună mă />m7·] 
măreşte. Mântuitorule, intru împărăţia Ta". Fiul
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s-a făcut nouă dreptate, slavă şi mântuire de la 
Dum nezcu-Tatăl. Căci ne-am  îndreptai in El şi 
am fost înălţaţi la slava dc fii (Chirii al A lexan
driei, Glafire la Facere, V, I, voi. cil., p. 118).

e) Teologia filocalică vorbeşte de trei „naş
teri". corespunzătoare eu trei moduri de existentă: 
după trup, ca fiinţă umană, adică aducerea la exis
tenţă: prin Botez, pentru  existenţa fericită: prin 
înviere, pcnlru existenţa veşnică. După învierea 
lui Hristos. nu există moarte absolută: ..A înviat 
Hristos şi n ici un mort nu este în groapa, căci 
7 ristos, sculându Se din morţi, începătură învierii 
celor adormiţi S-a făcut". Astfel, misterul vieţii 
viitoare esle m isterul restituirii eshatologice a 
umanităţii şi a creaţiei de către Hristos Cel înviat, 
..tarele îm părat al veacurilor. Această restituire 
nu este re/u ita tu l unei „întoarceri etcm c“ , teză 
susţinută dc religiile naturale, carc propun o ordine 
Ciclică a tim pului. Fshatologia intră în ordinea 
lineară a iconomiei divine, care este mişcată de 
Duhul lui Dumnezeu. Trecerea de la m oarte la 
\ iaţă, spre îm părăţia veşnică, se face prin înviere. 
Dc asemenea, nemurirea sau supravieţuirea fiinţei 
umane nu ţine de natura ci, ci este un dar al învie
rii lui Hristos. Restituirea eshalologică esle o trans- 
cendere pascală: „Este cu neputinţă ca, murind  
cineva, să  învieJără ajutorul Celui Care S-a înviat 
pe Sine din m orţi“ (Slanul Simeon Noul Teolog).

în veacul viitor. „Învierea este refacerea firii 
in aşa f e l  că aceasta întrece starea ei din paradis. 
Superioritatea coristă. în general în neschimbabi- 
litatea universală a tuturor, iar, in special. în ne- 
grăita îndutnnezeire după har a Sfinţilor" (Maxim 
Mărturisitorul. Răspunsuri către Talasie, 54, 22).

C e i do i p u ii a i  ico n o m ie i

27. „Pentru noi. oamenii, şi pentru a noastră  
mântuire". Ce sens are această frază din Simbolul 
de credinţă (381) decât acela că faptul mântuirii 
.«.re doi poli: a) înnoirea naturii umane, prin întru
parea ipostatică însăşi a  Fiului lui Dumnezeu şi b) 
sfinţirea naturii prin „vărsarea sângelui*4 lui lisus 
Hristos întrupai şi răstignit. Prin întruparea Sa is-
■ t ică, l-iul lui Dumnezeu unge umanitatea pc care 
' i asumă prin perihoreza acesteia cu natura divină 
in ipostasul Său. Prin jertfa  Sa personală, firea 
umană s-a împărtăşit dc Patima şi de moartea Sa.

fund sfinţită prin vărsarea sângelui (vezi: Isaac 
Şirul, Epistola IV, „Filocalia" voi. 10. p. 497).

28. Aceasta sc poate explica astfel:
Numai în Persoana lui lisus Hristos, prin biru

inţa firii Lui dumnezeieşti asupra celei omeneşti, 
s-a produs răscumpărarea. în EÎ, prin acest schimb 
ontologie, efect al unirii ipostaticc. Dumnezeu a 
conlucrat cu omul la răscumpărarea lumii: „Nu 
putem  începe o viaţă în Dumnezeu până nu vom Jî 
murit păcatului, iar păcatul nu-l poate om ori ni
meni. decât singur Dumnezeu. Fireşte că, dacă 
omul de bunăvoia sa s-a lăsat biruit de rău, tot 
aşa va trebui să recâştige singur biruinţa. Dar 
din clipa în care a ajuns aproape un rob a l păca
tului. e l nu mai este în stare de aşa ceva. Căci, 
cum ne-am putea fa ce  mai buni, atâta vreme cât 
rămânem robi? Şi apoi. chiar dacă am j î  într-un 
f e l  oarecare m ai mari decât diavolul, nu-i mai 
puţin adevărat că «nici o slugă nu-i mai presus de 
domnul său». Şi fiindcă pe de o parte, omul care 
trebuia să scape de datoria care-l apăsa greu pe  
suflet şi să  câştige această biruinţă prin puterile 
lui. ajunsese el însuşi rob a l celor peste care el 
trebuia să  f i e  stăpân, iar pe  de altă parte, fiindcă  
Dumnezeu ca Stăpân Atotputernic nu era cu nimic 
dator faţă de nimeni, urma că nici Dumnezeu, nici 
omul n au deschis lupta cu diavolul, iar întrucât 
fărădelegea stăpânea mai departe lumea viaţa 
cea adevărată nu putea răsări p e  pământ, căci 
unul era cel ce datora şi cu totul altul cel care 
putea plăti datoria. Din această pricină a trebuit 
ca Dumnezeu şi omul să conlucreze, iar cele. două 
f u  i au trebuit să se unească în una şi aceeaşi per
soană şi anume în aşa f e l  ca una din ele să fie  
biruită, iar cealaltă să iasă învingătoare.

Şi. atunci, iată ce s-a întâmplat: Însuşi Dum
nezeu vine şi, în locul omului, ia asupra Sa lupta 
contra fărădelegii, pentru că de astă dată El era şi 
om. Ca om liber de orice păcat, F.I câştigă biru
inţa asupra păcatului, căci este şi Dumnezeu. în 
Jelui acesta firea  omenească se mântuieşte de rele 
şi câştigă cununa de biruinţă asupra păcatelor în 
care căzuse"  (Nicolae Cabasila, Despre Viaţa în 
Hristos. c.I, trad. cit. şi ed. cit., p. 144).

29. Chiar dacă a murit ca om şi chiar dacă 
sfântul Lui suflet s-a despărţit de trupul Lui prea  
curat, totuşi Dumnezeirea nu S  a despărţit de cele 
două, adică de  suflet ş i  de trup. şi. astfel, nici 
unicul ipostas nu s-a despărţit in două ipostase. 
Căci trupul ş i  sufletul au avut de la început, în
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acelaşi (imp. existenţa in ipostasul Cuvântului, şi, 
cu toate că in timpul mărfii a fo s t despărţit sufletul 
de trup, totuşi, fiecare a rămas, având existenţa 
in unicul ipostaτ al Cuvântului". Astfel, unicul 
ipostas al Cuvântului a fost, dc asemenea, şi ipos- 
tasul sufletului şi al trupului. Niciodată, nici sufle
tul. nici trupul n-au avut un ipostas propriu, altul 
decât ipoştaşul Cuvântului. Ipostasul Cuvântului a 
fost totdeauna unul şi. deci, ipostasul lui Ilristos 
este unul totdeauna. Chiar dacă spaţial sufletul s-a 
despărţit de trup, ipostalic, însă, era unit prin Cu
vânt (cf. loan Damaschin, Dogmatica. III. 21, trad.
I). Fecioru, p. 229).

30 . lată Mielul lui Dumnezeu " je ilf l t .
In perspecliva profeţiilor m esianice din Ve

chiul Testament (Ps. 53, i 10), loan Botezătorul îl 
identifică pc Iisus Hristos cu ..M ielul lui Dumne
zeu. Cel Cure ridică păcatul lu m ii" (In. 1. 29). 
L'l este imaginea mielului pascal sacrificat al Ve
chiului Testament (leş. 12. 1-14; I Pt. 1. 19): „Căci 
Puştile nostru Hristos S-a jertfit pentru noi " (I Cor. 
5. 7). 1:1 poartă seninele Jertfei răscumpărătoare 
chiar după moartea Sa (Apoc. 5 ,6-14). hl rămâne 
pentru lotdeauua în stare de jertfă. Iisus Hristos 
este „Aninos (ou Tfteou“ -A gnus Dei (In. 1. 29. 36: 
F.A. S. 32-33; 1 Pt. 2. 21-24), Care S-a smerit 
până la moarte: expresia unei iubiri carc sc jert
feşte, care vede biruinţa ei în suferinţă. Mielul 
carc se aduce spre junghiere (F.A. 8, 32) - a cărei 
anam neză se face la proscom idic: „Junghie-Sc 
Mielul lui Dumnezeu. Cel Carc ridică păcatele lu
mii, pentru viaţa şi mântuirea lumii1* - sc zice des
pre mielul care şade pe Tron, înaintea căruia sc 
depun rugăciunile sfin ţilor (A poc. 5. 8-14). în 
acest sens, Jertfe este sinonimă cu sfinţirea, la carc 
l'ace aluzie textul din loan 17, 19: „Şi Însumi Mă 
sfinţesc (jertfesc) pentru ei, ca şi ei să f i e  sfinţi fi 
prin adevăr

Acceptarea Patimilor, a Crucii şi a morţii ca 
preţ de răscumpărare pentru păcatul lumii: „El a 
purtat păcatele noastre, în trupul Său. pe  lemn. 
pentru ca noi, murind fa ţă  de păcate. să vieţuim  
dreptăţii. Cu rănile Lui v-aţi vindecat" (I Pt. 2. 24; 
livr. 10, 18). Jertfa lui Hristos c un act de ascultare 
şi de iubire (In. 15, 13), deoarece nu a fost trimis 
spre moarte, ci S-a dat de bunăvoie: „S-a adus pe  
Sine jertfa  fiiră pută lui Dumnezeu" (Fvr. 9. 14; 4. 
15; 1, 26). Nu este un  act numai de imolare, ci dc 
m ijlocire, unică şi permanentă, dc trecere de la 
moarte la viaţă. Moartea Sa are un caracter volun

tar, fiind o  jertfă liberă, un  act de ascultare:.. Tatăl 
Mă iubeşte, pentru că Îm i dau viaţa ca iarăşi s-o  
iau. Nimeni nu o ia de la Mine cu sila. ci o dau Fu 
de la Mine. Putere am că să o pun şi putere ani 
iarăşi să o iau" (In. 10. 17-18).

Desigur, lumea L-a ucis în acest mod. Puterile 
religioase şi politice iau iniţiativa şi complotează 
moartea Sa. Lie au ales pedeapsa cu moartea pe 
cruce, o execuţie umilitoare, rezervată sclavilor, nu 
cetăţenilor romani. Crucea arată dispreţul total şi 
tortura cea mai oribilă şi cea m ai crudă. Cu toate 
acestea, LI însuşi Şi-a oferit viaţa; de aceea Jertfa 
Sa nu c  o  moarte penală sau o imolare. ci o ofran
dă liberă. Hl trăieşte m oartea Sa. 1:1 putea să o 
evite, dar a acceptat-o pentru a o distruge definitiv 
Moartea a fost distrusă, mai întâi, în trupul Său, 
prin lupta directă cu păcatele noastre, necedând 
păcatului:.. Căci p e  El. Care n-a cunoscut păcatul, 
L a făcut pentru noi păcat, ca să dobândim întru 
El dreptatea lui Dumnezeu  "  (I Cor. 5, 21; In. 8, 
46; 1 In. 3. 5). Astfel. „Dumnezeu era in Hristos, 
impăcând lumea cu Sine în suşi"  (I Cor. 5, 19).

31. Slujirea lui Iisus Hristos ca Mântuitorul 
lumii - sotir ton kosntou. salvator mundi (In. 4. 42; 
F.A. 5 ,31 :1  l'im. 2, 3:11 Tim. I, 10: Tit 1, 3) poa
te să fie redată prin ceea ce teologia biblică şi 
liturgică numeşte trecerea de la moarte la viaţă: 

Noi ştim că am trecut din moarte la viaţă “ (1 In.
3, 14); „Fu pentru aceea am venit, pentru ca oa
menii să aibă viaţă şi s-o aibă din belşug " (In. 10,
10). LI nu a venit pentru a face o demonstraţie a 
puterii Lui dumnezeieşti, ci pentru a opune rezis
tenţă morţii în totală ascultare de voia Tatălui (In.
8, 42-43) şi în totală iubire faţă dc lîinja umană. 
Iisus intră în acest proces ca preot şi ca jcrtlă , 
adică. S-a dat pe Sine însuşi pentru alţii, ca singu
rul fără de păcat (I Pt. 2. 22). Scopul jertfei nu 
este acela de a şterge păcatele in sens legalist, ci de 
a instaura în om  viaţa ca o  nouă relaţie cu Dum
nezeu. A li în păcat înseamnă a fi in stare de vic
timă. în stare dc dominare şi dc  alienare. Pentru a 
reposeda viaţa pentru alţii, HI însuşi ridică păcatul 
lumii (In. 1, 29), sfărâmând legăturile morţii, ru
pând zidul despărţitor (Efes. 2. 14). FI in iţia/â şi 
conduce această trecere de la moarte la viaţă, atât 
ca Arhiereul carc a străbătut cerurile (Evr. 4. 14), 
cât şi ca Mielul lui Dumnezeu (In. I, 36). LI devi
ne astfel „Paşte le “ nostru care a fost jertfit (1 Cor.
5, 7). LI este jertfa dc răscum părare pentru pă
catele întregii lumi (I In. 2. 2) M oartea aceasta
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estc pricina vieţii noastre, potrivit acelui ..schimb 
minunat şi viu", carc face ca moartea, carc lucrea
ză in unul, să devină viaţă activă în altul: ..Noi tot 
leauna purtăm in trupul nostru moartea lui Iisus, 

cu şi via fa lui Iisus să se arate in trupul nostru Căci 
cât suntem vii pururea noi suntem da fi spre moar
te pentru Iisus. ca şi viata lui Iisus să se  arate in 
trupul nostru cel muritor. Astfel că moartea tit

rează in noi. iar via fa. în voi “ (îl Cor. 4, 10-12).
32. Taina mântuirii prin Cruce constă in 

ceea că viaţa lumii merge mână în mână cu moar- 
:a Lui. „Cine îşi iubeşte viafa o va pierde, iar cine

Şt urăşte viafa în lumea aceasta o va păstra pen 
ii viafa veşnică"  (In. 12, 25). LI Şi-a oferit viaţa 

In. 10, 18) pentru noi şi împreună cu noi. iar ..dacă 
ni murit împreună cu FI. vom şt învia împreună 
u E l"  (II fim . 2, 11; Col. 2. 20; Rom. 6, 8).

I-a iubit pe ai Săi până la sfârşit (In. 13. 1), ca 
eeştia să lie  răscumpăraţi din ..viaţa voastră de- 
artă. lăsată de la părinţi, cu scumpul Sânge al lut 
lr iu o s “ (I Pt. 1. 18). Prin ascultarea Sa Iată de 
atâl până la moartea pe Cruce (Filip. 2. 8). în 
1. Dumnezeu a împăcat lumea cu Sine (II Cor. 5. 

18-19). Prin LI se reface unitatea universului: 
t ’n n  El. p e  toate pentru El să le împace. .. făcând  
iceprin  FI. prin Sângele Crucii Sa le"  (I Col. 1.

20). Din cauza multei Sale iubiri cu care ne-a iubit 
(Ffcs. I, 4), LI a dăruit Tatălui viaţa Sa, iar, prin 
ceasta ofrandă însângerată, a fost răscumpărată 
iaţa tuturor.

33. Iisus Hristos a murit pe Cruce in mod real, 
ar după trei zile a înviat în mod real. învierea 
ipului rezultă din lucrarea Lui proprie, din ma

nifestarea deschisă a victoriei Sale. Tiranul, pu
ternic şi teribil, a fost legat, prin manifestarea în 
li up şi pe Cruce a puterii lui Dumnezeu. Trupul 
Său a înviat în perfectă stare şi devine cea dintâi 
roadă a nemuririi. Trupul Cuvântului este un trup 
uman real. supus morţii. Dar faptul că este preluat 
<k Cuvântul, face ca trupul să piardă această dis-

ozitic şi risc natural. De aceea n ici corupţia nu 
«i atins. LI a înviat cu trupul nestricăcios. Chiar în 
upul Său, FI S-a arătat mai puternic decât moar

tea. transfigurând trupul Său, cel dintâi rod al în- 
ierii. Umanitatea Sa înviată constituie semnul, 
aranţia, că „ moartea este moartă  că ea nu mai 

esle teribilă. Tot astfel, prin moartea lor. a oame
nilor. umanitatea nu piere, ci primeşte o nouă via
ţa. Moartea poate fi comparată acum cu sămânţa

aruncată în pământ, umanitatea nu dispare în ne
fiinţă. ci. ca sămânţa îngropată în sol, ea învie, 
moartea fiind desfiinţată prin harul lui Hristos (I 
Cor. 15. 53).

34. Prin urmare, toată iconomia (mântuirii) sc 
realizează in trupul lui Iisus Hristos. prin conlu
crarea dintre Dum nezeu şi um anitatea noastră 
asumată de Iisus. Mai întâi, trupul a fost uns prin 
unirea ipostaticâ, prin însoţirea celor două naturi în 
persoana lui Ilristos. în al doilea rând. ea a fost 
sfinţită şi consacrau) prin vărsarea sângelui. 
adueându-Sc pe Sine însuşi jertfa în locul nostru. 
De aceea şi Dumnezeu L-a primit in locul nostru. 
Din cauza aceasta, Iisus Ilristos păstrează pentru 
eternitate nu numai trupul uman asumat, ci şi sem 
nele „vărsării sângelui11: Hristos S-a gândit să  
păstreze p e  trup mărturia Jertfei Sate şi să poarte  
pe El pururea urmele rănilor Sale dobândite in 
clipa răstignirii, vrând să  arate prin aceasta că. 
chiar când va veni a doua oară in lumina orbi
toare. va rămâne pentru robii Săi Acelaşi răstignit 
şi împuns, rănile acestea finându-i toc de podoabe 
împărăteşti" (Nic.Cabasila, Viaţa în Hrislos, trad, 
rom., Sibiu. 1946, p. 138).

R ecap itu lare

• în centrul credinţei creştine stă mărturisirea 
evenim entelor de bază din viaţa şi din opera tui 
Hristos. care au schim bat raportul dintre om şi 
Dumnezeu: Căci v-ant predat. întâi de toate, ceea 
ce şi eu am prim it; că Ilristos a murit pentru pă 
catele noastre, după Scriptură· şi că a fo s t îngro
p a t şi că a înviat a treia zi. după Scrip turi"  (I 
Cor. 15. 3-4). ..N oipropovăduim  p e  H ristos"  (I 
Cor. 1, 23)... întâi de toate, pe  Ilristos Iisus. şi p e  
Acesta răstignit“ (I Cor. 2. 2).

„O, adâncul bogăţiei, al înţelepciunii (Rom.
1 1, 33) şi al iubirii de oameni a lui Dumnezeu! 
Dacă n-ar f i  fo s t  moartea aceea (a lui Hristos) şi 
înainte de ea n-ar f i  fo s t muritor neantul nostru 
ieşit dintr-o astfel de rădăcină, nu ne-am fi îm
bogăţit în fa p t cu pârga nemuririi; şi nu am f i  fost 
chema fi la cer; nu s-ar f i  înscăunat firea  noastră 
la dreapta măririi cerului, m ai presus de toată 
stăpânirea şi puterea  (Lvr. 8, I). Aşa a ştiut Dum
nezeu să preschimbe cu iubire de oameni lunecă
rile noastre din abaterea de bună voie, spre mai
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bute. prin  înţelepciunea ş i  puterea S a “. (Grigorie 
Palama, Capete despre cunoaşterea lui Dumnezeu, 
54. în „Filocalia*’ voi. 7. p. 462)

• „Nu este voia Tatălui vostru din ceruri să 
piară vreunul din aceştia"  (Ml. 18. 14). Dumne
zeu n-a părăsii umanitatea, pe care o cheamă me
reu să se întoarcă la pocăinţă, ştiind că aceasta esle 
cu putinţă: ..De ce poporul acesta. Ierusalimul, 
stăruie in rătăcire ? "  (Ier. 8, 4-5). Israelul e pă
răsit (Mt. 21» 43). Dumnezeu îl trim ite pc Fiul 
Său, dar nici dc Acesta nu ascultă. Lucrarea de 
răscumpărare aparţine Fiului, ca să arate că F.l nu 
a lucrat mântuirea dc la distanţă, prin intermediul 
îngerilor sau al minunilor, ca să nu o  impună cu 
forţa. Cuvântul. în mod personal. Se uneşte cu 
oamenii astfel ca în trupul lor să opereze schim 
barea. LI Se prezintă astfel ca Adam ccl dc pc ur
mă (I Cor. 15. 34). în acelaşi tim p. Iisus. Cel Ce 
mântuieşte, este Hrislosul, IJnsul lui Dum ne/eu. 
Care îndumnezeieşte firea um ană prin faptul că-I 
aparţine. Teologia ortodoxă face o  legătură directă 
între Logosul creaţiei şi Domnul răstignit şi înviat: 
..Astăzi S-a spânzurat pe  lemn Cel care a aşezat 
pământul pe  ape". Pe cruce. Iisus este conştient că 
Jertfa Sa lace parte din rânduiala Tatălui, de a re
concilia lumea (In. 19. 30).

•.. Unul din Treime" a luat riscul morţii în nu
mele oamenilor, ridicând şi pironind pe lemnul 
Crucii trupul pc carc l-a luai din Maria. Răscum
părarea are loc în accastă trecere (P aşte) a Fiului 
spre Tatăl, ca M ielul lui Dumnezeu, carc ridică 
păcatele lumii. dăruindu-Se ca .. jertfa cea vie şi ne
jertfită"  (Slujba învierii). ..S  a dat p e  Sine schimb 
mor fii" , în trupul Său, în m âinile Tatălui, Care 
n-a îngăduit ca un trup tară de păcat să dispară în 
nefiinţă. Crucea nu e un sacrificiu de „ispăşire" 
adus Tatălui, căci Dum ne/cu nu cere să fie „satis- 
lăcut“ prin jertfe. Omul nu este nici autorul, nici 
colaboratorul îndreptării, iertarea nu este meritată 
în virtutea reversibilităţii meritelor lui llristos, ale 
sfinţilor sau ale oamenilor. Hrislos. unul dinlre 
noi. copătim itor cu noi, ia moartea noastră asupra 
Lui şi ne dă nouă viaţa Lui. M oartea lucrează în 
El, iar viaţa în noi (cf. I Cor. 4, 10). Crucea e un 
sacrificiu de reintegrare şi dc transform are prin 
accastă conlucrare d in tre  Dum nezeu şi om. în 
llristos răstignit.

• Prin Jertfa şi prin învierea lui Iisus Hrislos 
ceva radical s-a produs in starea şi în istoria uma

nităţii. Atunci, a apărut puterea învierii şi a vieţii, 
dc care nu sunt capabile puterile morţii: ..Dumne
zeu a fo s t pream ărit în E l"  (In. 13, 31). Moartea 
nu poate să conţină viaţa, după cum întunericul nu 
poate să cuprindă lumina (In. 1. 5). Umanitatea a 
fost eliberată, fiind scoasă din starea dc victimă în 
care era ţinută de păcal. dezbrăcând Domniile şi 
Puterile, biruind asupra lor prin cruce (Col. 2, 15). 
LI a surpat puterile iadului. El a blocat definitiv 
calea morţii: .· Vrăjmaşul cel din urmă care va f i  
nimicit esle moartea " (I Cor. 15, 26).

• Roadele Jertfei: restabilirea firii umane in 
vrednicia de Ia început şi reînnoirea ci, reaşezarea 
omului în rai, comuniunea la energiile divine (II 
Pt. 1 ,4). înfierea divină şi moştenirea cerească. în
vierea nu este doar reunirea trupului cii sufletul, ci 
desfiinţarea condiţiei morţii, transfigurarea şi eter
nizarea um anului, sfinţirea pământului. Bucuria 
şi lumina învierii aparţin tuturor, umanităţii, ca 
întreg. Pe cruce, Iisus nu este doar un exemplu 
moral ideal pentru oameni. Faptul istoric al În
vierii lui Iisus din mormânt constituie garanţia că, 
alunei când oamenii suni răstigniţi sau suferă până 
la epuizare, ci primesc din nou viată, o viaţa noua 
şi din abundenţă, deoarece Hristos Cel înviat Se 
angajează în acest schimb.

• Kste drept, că ..Mesia llristos Cel răstignit " 
esle una din învăţăturile cheie ale credinţei Noului 
Testament. „Mesia C el răstignit" este pentru iudei 
piatră de poticnire, iar pentru elini, nebunie (I Cor.
1, 23). Cu ţoale acestea, trebuie să se reziste ten
taţiei dc a gândi că Răscumpărarea decurge numai 
din Cruce, ca şi când întruparea lui Hrislos s-ar li 
început şi sfârşit cu Răstignirea. Este important 
nu numai de a nu despărţi Crucea de Înviere, ci şi 
de a nu vedea in toată viaţa întrupată a lui llristos 
una şi aceeaşi unitate Nu este posibilă «teologia 
creştină a crucii» in afara Buneivestiri a Naşterii, 
a Botezului, a misiunii pub lice  a (ui Iisus. care se 
termină cu învierea, înălţarea. Cincizecimea şi 
întoarcerea Sa întru mărire. Ar f i  înşelător apoi să 
f ie  opusă «teologia măririi» unei «teologii a cru
cii». Pe cruce - cum se ştie Hristos a fost prea
mărit. „Acum Fiul Omului S-a pream ărit“ (In.
13. 31). Mărirea lui Hristos s-a arătat atât în mo
m entul când Iisus a  spălat picioarele ucenicilor, 
cât şi pe  cruce, atât în înviere, cât şi in toate fa p 
tele iconomiet m ântuirii"  (Documentul ortodox 
Iisus Hristos - Viaţa lumii, trad, cit., p. 8).
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__ A
C o m e n ta r iu :  T a in e le  în t r u p ă r i i

(după Maxim Mărturisitorul, Tdlcuire la Tatăl 
stru, „Filocalia‘\  voi. 2, pp. 256-259)

Teologie nc învaţă Cuvântul Iui Dumnezeu 
n faptul că Se întrupează, arătându-L în Sine pe 

a tăi $ 1  pc Duluil Sfânt, l-iindcă întreg Tatăl şi în- 
g Duhul Slant erau fiinţial şi desăvârşit în Fiul 
după ce S-a întrupat. Iară ca Hi să Sc întrupeze, 

' Unul hi nevoind, iar Celălalt împreună lucrând 
Fiul, Care însuşi Şi-a lucrai întruparea. Căci 

uvântul a  rămas mintal şi viu (I Tim. 2. 5) şi 
•încăpui de nimeni altul după fiinţă, decât numai
• Tatăl şi de Duhul Slant, şi atunci când Şi-a lă

ut.Drin iubirea de oameni, unirea după ipostas. 
înfierea ne-o hărăzeşte, dăruindu-nc după har 

naşterea cea mai presus dc fire, de sus, prin Duh.
IV aceasta o păzeşte şi o păstrează, împreună cu 
Dumnezeu, libera voinţă a celor care s-au născut, 
cultivând cu dragoste adevărată harul dăruit şi 
sporind prin împlinirea sârguincioasă a poruncilor 
lium useţea dăruită prin har şi înaintând atât prin 
golirea de patimi în Dumnezeire, cât S-a golit pe 
Sine Cuvântul lui Dumnezeu de slava majestăţii 
Sale. pentru mântuirea noastră, lăcându-Se cu ade
vărat om.

F.gali în cinste cu îngerii, i-a iacul pe oameni, 
întâi, fiindcă ..a împăcat prin sângele Crucii Sale 
cele din c e rş i cele de p e  păm ânt“ (Col. 1. 20) şi a 
surpat puterile vrăjmaşe care umpleau locul dintre 
ier şi pământ, arătând că. în privinţa împărţirii da
m n lor dumnezeieşti, ceata puterilor cereşti şi pă
mânteşti e una, firea omenească vestind întru ve
selie slava lui Dumnezeu împreună cu puterile de 
sus prin una şi aceeaşi voinţă. Apoi, llindcă. după 
împlinirea lucrării Sale-pentru noi. S-a înălţat la

cer cu trupul primit., unind prin Sine cerul cu pă
mântul. Prin aceasta, le-a unit pe cele sensibile cu 
cele inteligibile şi a arătat firea cea creată ca una, 
de Ia o extremitate la alta a părţilor ei, unificată în 
ea însăşi prin virtute şi prin cunoaşterea primei 
Cauze. Astfel, prin toate câte a săvârşit tainic a 
arătat, cred, că raţiunea este legătura de unire între 
cele despărţite: iar lipsa raţiunii însemnează dez
binarea celor unite. Prin aceasta, ne-a îndemnat 
să învăţăm să ne însuşim raţiunea prin lâptuire, ca 
să ne unim nu numai cu îngerii prin yirtute, ci şi 
cu Dumnezeu prin cunoştinţă. (Col. 2. 14).

Părtaşi de viaţă dumnezeiască nc face dân 
du-Se pe Sine de mâncare, cum numai F.l ştie şi 
cei care au primit de la F.l o astfel de simţire min
tală, încât prin gustarea acestei m âncări, să cu
noască prin cunoştinţă adevărată că ..bun este 
D om nul"  (ΠΓ. 2, 14-15). Prin aceasta, pe cei care 
mănâncă îi um ple de o calitate dumnezeiască ce-i 
îndumnezeieşte. ca Unul Care este in chip vădii şi 
Se numeşte Pâine a vieţii şi a puterii"

Firea o readună în ea însăşi, nu numai în 
irucât, făcându-Se om. Şi-a păstrat voinţa nepăti
m aşă şi nerăzvrătită împotriva firii (ncclintindu-se 
din temelia ci cea după lire. nici m ăcar împotriva 
celor care L-au răstignit: dimpotrivă, alegând mai 
bucuros moartea pentru ei. decât viaţa, cum  arăţi 
şi caracterul voluntar al patimii, sporit prin dragos
tea de oameni a Celui Care a pătimit), ci şi întrucât 
a desfiinţat duşmănia, pironind pe cruce zapisul 
păcatului, pentru care avea lîrca războiul neîmpă
cat cu ea însăşi. Prin aceasta, i-a chemat pe cei de 
departe şi pe cei dc aproape, adică pe cei de sub 
lege şi pe cei din afara legii şi, ..surpândperetele  
din mijloc a l despărţiturii. adică desfiinţând legea 
poruncilor cu învăţăturile ei. a zidit pe  cei doi 
intr-un singur om nou. făcând  pace şi impăcân-
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du-ne"  prin Sine cu Tatăl şi întrcolaltă. ca pe unii 
care nu mai avem o voinţă ce se împotriveşte raţi
unii firii, ci, precum în privinţa firii, tot aşa şi în 
privinţa voinţei, răm ânem  neschim băcioşi. Iar 
firea a iacul-o din nou curată de legea păcatului, 
neîngaduind ca întruparea Sa cea pentru noi să fie 
anticipată de plăcere. Pentru că zămislirea Lui s-a 
făcut în chip minunai, (ară de sămânţă, iar naş
terea, mai presus dc lire. iară stricăciune; căei 
Dum nezeu. născându-Se din M aică, ii strângea 
prin naştere legăturile fecioriei m ai m ult decât 
firea. Şi a slobozit de sub domnia legii toată lîrea 
în eei earc voiesc să imite moartea Lui de bună 
voie. prin omorârea din simţire a mădularelor celor 
de pe pământ (Col. 3, 5). Căci taina mântuirii se lu

crează numai in cei care vor. nu şi in cei earc rămân 
sub stăpânirea ce-i robeşte.

In sfârşit, surparea tiraniei celui rău. care ne 
stăpânea prin înşelăciune, o face întinzând trupul 
biruit în Adam ea armă împotriva lui şi biruindu-L 
Prin aceasta, a arătat trupul, înghiţit mai înainte de 
moarte. înghiţind-o pc înghiţitoarea moarte şi stri
când viaţa aceleia (a morţii) prin moartea firească. 
Trupul Lui s-a făcut vicleanului otravă, ca pe toţi 
câţi izbutise să-i înghită câtă vrem e i-a stăpânit 
prin moarte, să-i verse afară. Iar neamului om e
nesc acelaşi trup ii dăruieşte viaţă, împingând ca 
pe o fărâm ătură toată firea spre învierea vieţii. 
Căci, mai ales pentru aceasta, Cuvântul, fiind 
Dumnezeu. Se face om (cu adevărat străin lucru la 
auzire! i şi primeşte de bună voie moartea trupului.

XV. Dumnezeu - Duhul Sfânt

1. Sinodul din 381 începe partea a doua a Sim 
bolului de c red in ţă  cu învăţătura despre Duhul 
Sfânt. Cu aceasta, sinodul, nu numai că dă un 
răspuns ecumenic tezei lui Macedonie, după care 
Duhul ar fi o creatură, ci şi formulează doctrina 
comună despre Sfânta Treime. Sinodul nu folo
seşte termenul de-o-fiinţă (bom oousios) pentru a 
afirma identitatea de fiinţă dinue Duhul şi fatal şi 
Fiul, deoarece acest cuvânt, deşi folosit la Niceea 
(325). se preta încă la multe confuzii. în schimb, 
sinodul adoptă formula folosită deja in rugăciune 
şi în cult; „Cel Care cu Tatii/ şi cu Fiul este îm
preună închinat şi m ă r i i Nu există deci separare 
sau confuzie între Duhul şi Tatăl şi Fiul. Duhul 
arată în Sine pc Tatăl şi pe Fiul, chiar dacă nu Se 
întrupează. lisus este H risto su l - Um ul anume 
prin ungerea Duhului Sfânt (Lc. 4. 18-19) Care 
vine de la Tatăl.

2. Una din ereziile cele mai virulente din se
colul IV a fost aceea care susţinea că Duhul Sfânt 
este o creatură, cel mult, o creatură superioară din 
rândul îngerilor, care a apărut la începutul lumii, 
în răspunsul lor, ortodocşii au avut în vedere doc
trina despre Sfânta Treime, afirmând că Duhul nu 
este o creatură a lui Dumnezeu, ci o Persoană di
vină distinctă, dar identică după fire şi voinţă eu 
Tatăl şi cu Fiul. Duhul purcede din Persoana Ta
tălui. nu din fiinţa divină sau din Fiul. în sânul

Treimii, Persoanele nu sunt amestecate, ci comu
nică şi Se mişcă Una către Alta intr-o comuniune 
desăvârşită. Totul pleacă dc la Tatăl prin Fiul în 
Duhul Sfânt, astfel că în Duhul este şi Tatăl şi 
Fiul. Cuvântul lui Dumnezeu descoperă prin Sine 
pe Tatăl şi Se descoperă pe Sine prin Duhul, pe 
Carc-l dăruieşte discipolilor Săi: ..Luări Duh Sfânt" 
(In. 20. 22: 15, 26: 16, 13). Duhul este peste Fiul 
în toate m anifestările Acestuia: întrupare. F.pi- 
fanic, Schimbare la Fată, înviere (Lc. 4. 18).

3. Num ele propriu al Duhului este ru a h  ( -  
„suflu" in ebraică) sau Pnevm a (spirilus). ..De nu 
se va naşte cineva din apa şi Duh. nu va putea să 
intre in împărăţia lui D um nezeii" (Basileia  tou 
Theou - Regnum Dei - In. 3. 5). ..E l sufla unde 
voieşte “ (In. 3, 8), de aceea ..unde e  D uhul Sfânt 
acolo este libertate“ (II Cor. 3, 17). lisus 11 nu-’ 
incştc ..alt Mângâietor" (paradei. avocat), Duhul 
Adevărului (In. 14. 16, 26: 15. 26: 16. 7). în  Crez, 
este numit ..dătător de viaţă“ (Zoopion). care stă 
la originea creaţiei ca principiu şi suflu de viaţă 
(Rom. 8. 11 ).l:ste revelat şi iacul cunoscut sub di
verse forme: apa, ungerea, pecetea isphragisţ. no
rul, lumina, mâna, degetul, porumbelul, cuvântul, 
suflul, atât in timpul făgăduinţelor, cât şi în cel al 
împlinirilor. Lste focul aruncat de Hristos în noi: 
.. Eu am venit să arunc un Joc pe  păm ânt şi cât aş 
vrea să fie  aprins chiar acum  " (Lc. 12, 49). „Pu-
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■ r e a  Duhului Slant este ca focul în inima omului41 
■M acaric Kgiptcanul, Om ilia X -a). Prin Duhul 

■ f i n i  creştinii sunt botezaţi înlr-un singur trup, 
f t rm â n d  trupul lui Hristos (Rom. 12. 4; 1 Cor. 10, 
■7. 12. 27) şi templul Duhului Sfanţ (I Cor. 3. 16: 

■ fe s . 2. 21).
„Duhul Sfanţ Care S-a manifestat cu putere 

B cstc Biserica Apostolică în ziua Cincizecimii a 
Rnst acelaşi Duh al lui Dumnezeu Care Se purta 
Hca.supra apelor la începutul creaţiei (Fac. I). F.ste 
■ Inu l şi Acelaşi Duh Care inspiră orice impuls 
B c a to r  al umanităţii şi Carc comunică l-vanghelia 
■ u  I Iristos Cea una la naţiuni diverse. în propriile 
f t i  limbi (F.A. 2). Există o noutate rad icali şi o 
B m tinuitate  neîntreruptă in lucrarea Duhului Sfanţ 
■ u  privire la Biserică, umanitatea cea nouă" (Orto- 
■r>.viiî ş i  Cultura, p. 17X).

4. Modul de origine şi de existenţă al Duhului
■  determinat de faptul că Acesta Se arată, iese prin 
■ urcedere  din Tatăl. Care îşi are fiinţa de la El 
f tisu ş i şi C arc c principiul celorlalte Persoane
■  i clinice (monarhia). Purces din Tatăl prin Fiul. 
ftl are îpoştaşul Lui propriu: ..Credem şi in Sfanţul

Dom nul şifîică toru l <Ie viaţă. Cure purcede  
M m Tatăl şi Sc odihneşte în Fiul, împreuna închi- 
m<ii şi s/ăvit cu Tatăl şi cu Fiul. ca fund de aceeaşi 
■</ιλ; (homoousios) şi coetern Credem în Duhul 
■ V / din Dumnezeu, Ce! drept. Cel conducător, iz- 
■ r>ru( înţelepciunii, a l vieţii şi al sfinţeniei. El este 
w  Se numeşte Dumnezeu împreună cu Tatăl ş i cu 
■ /î/î’, nezidit, desăvârşit, creator, atotstapânitor. 
mtoatelucrător. atotputernic, nemărginit în putere; 
■ /  stăpâneşte întreaga zidire, dar nu este stăpânit; 
midnmnezeieşte. dar nu Se îndum/iezeieşte: desă- 
■'«;(·şeşte. dar nu Se desăvârşeşte; împărtăşeşte, 
m ar nu Se împărtăşeşte; sfinţeşte, dar nu Se s/tn- 
wf, şte, mângâietor, deoarece primeşte rugăciunile 
muturor; in toate asemenea Tatălui şi Fiului, pur- 
■v.v din Tatăl ş i dat prin  Fiul. este prim it de toată 

idirea. Zideşte prin El însuşi, dă fiinţă universu
lui. sfinţeşte şi tine. Enipostatic, există in propria  
,i ii ipostază, nedespărţit şi neseparat de Tatăl şi 
•iui. având toate câte are Tatăl şi F iu l afară de 

m, -uiştere şi naştere. Tatăl este necauzat şi nenăs- 
tut. căci nu este din cineva: El îşi are existenţa de 
A L I însuşi şi nici nu are de la altul ceva din ceea 
Γ· are. ba mai mult. E l este în chip firesc  princi- 
»(.·-.·' şi cauza modului de existenţă a l tuturor Fiul 
'sre din Tatăl prin naştere. Duhul Sfânt şi F.l este
1 ni Tatăl, dar nu prin naştere, ci prin purcedere. 

S o i cunoaştem că există deosebire intre naştere şi

purcedere. dar care este felul deosebirii nu ştim  
deloc. Naşterea Fiului din Tatăl şi purcederea  
Sfântului Duh sunt simultane “ (loan Damaschin, 
Credinţa ortodoxă. 1, 8).

Dumnezeu-Cuvăntul, Care e din Dumnezeu, 
are împreună provenind  din Tată! şi p e  D uhul 
Sfânt... Duhul acela a l Cuvântului e ca o dragoste 
negrăită a Născătorului fa ţă  de Cuvântul născut în 
chip negrăit. D e Acesta Se foloseşte fa ţă  de N ăs
cătorul şi Cuvântul şi F iul preaiubit, dar ca unul 
Care-I. are împreună ieşit cu Sine din Tatăl odih- 
nindu-Se în El. p rin  unitatea fiinţei. D e la acest 
Cuvânt. Care ne-a grăit prin trup. am învăţat şi 
numele ipostasului deosebit de Tatăl, a l Duhului. 
precum  şi că nu este numai al Tatălui, ci şi al 
Său. Căci zice: ..D uhul Adevărului. Care de la 
Tatăl pu rced e“ (In. 15, 25). Aceasta, ca să în
văţăm că nu numai Cuvântul, ci şi Duhul este de la 
Tatăl, nu născut, ci purces, dar fiind şi al Fiului, 
Care-L are de la Tatăl, ca Duh a! Adevărului, al 
înţelepciunii şi a l Cuvântului Căci Adevărul şi 
înţelepciunea sunt cuvântul potrivit a l Născăto
rului. Cuvânt Care Se bucură împreună cu Tatăl 
Cel Ce Se bucură de El. după însăşi spusa I.ui 
prin Solomon. «Eu am fo s t Cel care m-am bucurat 
împreună cu El». Nu m-am bucurat, zice. ci m-am  
împreună-bucurat Această bucurie dinainte de 
veci a Tatălui şi a Fiului este Duhul Sfânt, ca un
ul ce e comun amândurora in ce priveşte între 
buinfarea (de aceea Se trimite de amândoi la cei 
vrednici), dar numai al Tatălui în ce priveşte exis
tenţa. din care pricină numai de la Tatăl purcede  
ca existenţă"  (Grigorie Palama. Tomulaghioritic. 
36. „Filocalia*4 voi. 7. pp. 445-446).

Lcononiiii D u hu lu i S fân t

5. Există o legătură inseparabilă intre iconomia 
şi misiunea Fiului şi iconomia şi misiunea Duhului 
Slant. De pildă. Unul e Unsul. Celălalt este unge
rea: „Duhul Domnului este peste. Mine, căci Dom
nul M-a u n s" rî.c. 4. IS -19). lisus este sfinţit ca 
Mesia. în întreita Lui slujire: Profet. Arhiereu >i 
Domn. prin ungerea Duhului la întrupare (Is. 61. 
1; Lc. 4, I; Ie/. .37. 1-7). La manifestarea publică 
(epifania) a lui lisus ca Mesia, cu ocazia Botezului 
în iordan. Duhul vine „ca" porumbel din cer peste 
LI (In. 1, 32). Prin lucrarea Duhului Sfânt în Fe
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cioara Maria. Tatăl pregăteşte venirea şi-L dăru
ieşte lumii pe Emanuel (Ml. 1. 23).

Duhul, Care este activ în creaţie şi Se arată la 
începutul lumii ca o mam ă care dă naştere copi
lului (Fac, 1. 28; 2, 7; Ps. 103, 28-31; Iov 33, 4). 
Care a vorbit prin Prooroci, i-a inspirai pc scriitorii 
biblici, i-a uns pe preoţi şi pe regi. Acelaşi Duh Se 
odihneşte în Fiul şi este trimis în lume de Fiul (In.
15, 26; 16. 13-15) şi, aşa cum Fiul 1 a proslăvit pe 
Tatăl (In. 17, 4), toi aşa Fiul va fi proslăvit de 
Duhul Sfânt (In. 16. 4). Iii esle trimis să comunice 
viaţa pe carc a dăruit-o Fiul (In. 10, 10): ..Duhul 
este Cel Care dă viaţă; trupul nu fo loseşte  la ni
mic. Cuvintele p e  care vi le-uni dat sunt Duh şi 
viaţa"  (In. 6, 63). EI este trimis să dea „mărturie** 
despre Fiul. dc aceea „nimeni nu poate să  spună: 
Domn este Iisus, decât in D uhul S fân t"  (I Cor.
12. 3). FI este şi Duhul Fiului, trimis dc Tatăl în 
inimile noastre ca să confirm e că suntem „fiii** 
Săi. strigând ..Αννα. P ărinte“ (Gal. 4. 6).

6. Planul şi lucrarea mântuitoare (iconomia) a 
lui Dumnezeii Cel întreit, realizate în Hrislos în 
timpul întrupării, sunt completate de trimiterea şi 
de revărsarea Duhului peste Apostoli şi dc aduna
rea Bisericii la Cineizecim e. Biserica a devenit 
trupul lui Hristos şi tem plul Duhului Sfânt la 
Cineizecime, când Iisus. în starea Lui de Domn 
(Kyrios) şi 1 Iristos în plină slavă, răspândeşte peste 
Apostolii şi ucenicii Săi Duhul Său (F.A. 2, 36-38). 
Care să-i călăuzească spre tot Adevărul.

Pogorârea Duhului Slănl peste A postoli Ia 
Cincizecime, în limbi ca de foc (limbaj simbolic 
pentru a exprima caracterul transcendent al eveni
mentului), este punctul linal din istoria mântuirii, 
adică realizarea definitivă a profeţiilor şi făgădu
inţelor mesianice dinainte dc întrupare (Ioil 3. 1-2: 
F.A. 2. 16-21), cu alic cuvinte. începutul Biscricii 
istorice, prin ungerea sacerdotală a unui nou popor 
al lui Dumnezeu. Duhul este „martorul" prin exce
lenţă al Fiului, garantul că Jertfa Acestuia, singurul 
Care iartă păcatele şi poate salva lumea, a lbsi pri
mită dc Tatăl; Duhul vine şi este primit ca Mângâ
ietorul Fiului, ca Unul Carc însoţeşte Cuvântul.

7. U ltim ul act din  iconom ia (m ân tu irii) - re
vărsarea Duhului Sfanţ peste Apostoli şi peste 
ucenici în Ierusalim la Cincizecim e - confirm ă 
faptul că îm păcarea omului cu Dum nezeu prin 
Jertfa dc reintegrare a Fiului constituie o realitate 
unică şi ireversibilă. Născuţi de sus. primind arvu
na Duhului Sfânt. Apostolii sunt martorii lui Iisus 
prin Care Duhul a venit în lume şi. de aceea, au

puterea să judece lumea (Mt. 19. 28). „Ca pârgi aii 
acestui nou popor în Hrislos poate fi înţeleasă cea
ta Sfinţilor Apostoli cum  au fost din sângele şi 
din neamul lui Israel, dar fiindcă s-au îmbrăţişat cu 
credinţa in llristos şi şi-au pus pe cap ca o coroană 
harul Sfântului Duh, s-au luplat cu cei de u d  
neam" (Chirii al Alexandriei, Glafire la Facere. 
IV, 3. voi. cit., pp. 128-129). De la Cincizecime. 
avem asigurarea că Dumnezeu nu vrea moartea 
păcătosului, ci să se întoarcă şi să tie viu (Icz. 33,
11). Duhul este Cel care ream inteşte aceasta şi 
strigă: „Avva, Părinte". Şi pcnlru că este Duhul 
înfierii, oricine-L contrazice pc Hristos Cel răstig
nii nu este de la Duhul. Duhul conduce la Hristos 
şi-L aduce pc Hristos, totdeauna pe Hristos - Un
sul Carc poartă semnele cuielor. C.ci ce caută Du
hul lui Dumnezeu şi darurile acestuia trebuie să le 
caute in adunarea (ekklesia) care s-a constituit la 
Cincizecim e prin ungerea Duhului (F.A . 8, 1). 
Dumnezeu a ales să lucreze in şi prin poporul Său 
uns, sacerdotal, care poartă pecelca Duhului ea 
arvună a împărăţiei lui Dumnezeu. Duhul Sfânt 
este libertate, dc aceea ia iniţiative şi-i antrenează 
pe oameni sâ răspundă prin credinţă lui Hristos. FI 
caulă să realizeze ..plinătatea trupului"  Biscricii. 
recapimlarea tuturor în Hrislos. De aici, responsa
bilitatea misionară şi profetică a celor „unşi“  (hris- 
loşi), fie prin Ungerea cu Mir. lie prin Hirotonie, 
(sau punerea mâinilor). Fsie dc datoria creştinilor 
sâ nu stingă Duhul nici în viaţa lor, nici în viaţa 
Bisericii ea instituiţie. nici în lumea „din afară”. 
..Nu stingeţi D uhul" (I Tes. 5, 19) este mai de
grabă un avertisment, deoarece Duhul nu poate să 
fie stins. Rugăciunea proprie Biscricii e s t e : Vino. 
Duhule Sfânt".

Roadele C inci/.ceim ii: cuvintele şi prcdica 
Apostolilor, puterea şi lucrarea Duhului Slănl, a r
vuna împărăţiei lui Dumnezeu. Biserica cerească 
va fi îmbrăcată de Duhul Sfanţ. Cununile creşti
nilor în lumea cealaltă sunt ca limbile de foc ale 
Duhului la C incizecim e (M acaric Lgipieanul. 
Omilii duhovniceşti, VI, 7 ).

8. Duhul este şi garantul şi instrumentul pre
zenţei lui llristos in istoria şi în m isiunea Bise
ricii, fiind Duhul Adevărului (In. 16, 13). llristos 
inspiră, însufleţeşte şi sfinţeşte Biserica Sa prin 
Duhul Sfânt, prin LI lucrează în Tainele Biscricii, 
preface darurile euharistice în Trupul şi in Sângele 
Domnului, instituie trepte de slujire şi harisme. 
Prin punerea m âinilor, A postolii îm părtăşeau 
Duhul Sfânt (F.A. 8. 17-18; livr. 6. 2)... Cel C.are
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ui Unul şi Acelaşi Duh Sfânt ui împărţit fie -  
'm ia  din cei aleşi darurile. Cel Cure u i dăruit 
isericii Tale cete de multe fe lu ri şi trepte de slu- 
e şi le-ai aşezat fn ea. spre a sluji sfintelor şi 
eacuratelor Tale Taine" (Arhieraticon. p. 71). 
cctea (sphrag is) Ungerii Duhului Slant (II Cor.
22, Efes. 1. 13: 4, 30) constituie un c a ra c te r  

cramental care nu se şterge, de aceea cele trei 
nine: Botezul, M irungerea şi H irotonia nu pot 
repetate.

9. Dacă iconomia ca răscumpărare înccpe de la 
atăl prin I iul In Duhul Slant, mântuirea perso-
lă ca restaurare >i ca sfinţenie începe cu Per
ina Duhului Sfânt. Care vine Cel dintâi în inima 
ului. pregătind cale de intrare şi loc de odihnă

i Iisus nedespărţit de Tatăl. „Pe Duhul Sfânt II 
m im  la botez. Dar. fiindcă  acesta este numit 

uhul lui Dumnezeu şi D uhul Fiului, de aceea 
in Duhul prim im  şi p e  Tatăl şi p e  F iu l"  (Marcu 
celui. Despre Botez. în JFilocalia", vol. 1. pp. 
7-298). Astfel, spaţiul uman devine loc de întâl- 
e a Persoanelor Sfintei Treimi, lemplul Duhului 

l'ânt, căci Duhul pregăteşte acest loc. La fel, 
uhul esle Cel Carc pune persoana umană în faţa 
Itei persoane, constituind astfel relaţii dc co- 
uniune după modelul treimic. Persoana nu apare

ii propria ci origine, cum a crezut Adam care a 
uit să devină el însuşi originea creaţiei. Omul 

nu este deci o ipostază autonomă a naturii umane,
i o persoană relaţională, care se defineşte in faţa 
Itei persoane.

10. Duhul Sfânt este garantul, sacramcnlul fi
liaţiei divine: „ Toţi câţi sunt mânaţi de D uhul lui 
Dumnezeu sunt Jii ai lui Dumnezeu" (Rom. 8, 14).
11 dăruieşte darurile şi binecuvântările împărăţiei 
lui Dumnezeu (Gal. 5, 22-25; 6. 8: Rom. 5, 5).

Iisus Ilristos îi cheam ă pc loţi la unire şi-i 
udună pe toţi în împărăţia Sa prin Duhul Sfânt: 

Odinioară, când Cel Prea Înalt S-a pogorât pe  
pământ, a amestecat limbile şi a împrăştiat popoa-
i ele. iar acum când a  împărtăşit limbile de foc. FA 
a chemat toate neamurile la unire. Să slăvim cu o 
voce p e  Duhul cel Prea S fâ n t" {Condac, Dumini
c i Rusaliilor). Prin urmare. Iisus Hristos rămâne 
jpiezcnt şi actual, după înălţarea Sa la cer, in şi 
prin Duhul Sfânt, pe Care îl trim ite, nu ca în 
locuitor al Său, ci ca Cel Care împărtăşeşte lumii 
>.'adele împăcării cu Dumnezeu, adică, darurile 
Împărăţiei lui Dumnezeu. Duhul Sfânt face posi
bilă şi reală, aici şi acum, prin medierea sacra
mentală a Bisericii. împărăţia lui Dumnezeu. De

aceea, invocarea Duhul Slant este indispensabilă 
pentru actualizarea întrupării, Paştelui, Morţii şi 
Învierii lui ilristos. prin predică şi prin Taine.

„Cele văzute socoteşte-le că sunt chipuri şi 
umbre ale celor ascunse: Biserica cea văzută, chip 
a l bisericii inimii; p e  preot, d u p  a l preotului ade
vărat al harului lui Hristos şi aşa mai departe. 
Dacă nu s-ar desfăşura în Biserica văzută m ai în 
tâi citirile, apoi cântările şi toată rânduiala slujbei 
bisericeşti, nu ar veni ta rând săvârşirea de către 
preot a înseşi Tainei Trupului ş i Sângelui lui Hris
tos. Apoi. chiar dacă s  ar împlini tot dreptarul bi
sericesc. dacă nu s-ar săvârşi Euharistia tainică a 
jertfei prin preot şi împărtăşirea trupului lui Hris
tos, nu s-ar împlini nici rânduiala bisericească şi 
ar lipsi şi slujirea Tainei Aşa să cugefi şi despre 
c r e ş tin is m (Simeon Metafraslul. Parafrază la Xfa- 
carie Egipteanul, 113, „FilocaIia‘v, voi. 5, p. 361).

11. Creşterea ..omului duhovnicesc", dezvolta
rea spirituals a celui botezat, se lâce sub influenţa 
Duhului Slant (Efes. 3, 14-21): „Tu. Mângâieto- 
rule preabun. Dumnezeule, eşti săvârşitorul Sfin
telor Taine ale Bisericii. Prin Tine m-am născut a 
doua oară. nt-am înnoit şi m-am apropiat de Dum
nezeu. Prin Tine m-am pecetluit cu Ungere împă
rătească. sălăşluindu-mă de partea lui Dumnezeu, 
prin dăruirea darului Tău. Prin Tine m am învred
nicit de masa cea fă ră  de. moarte a Tainelor celor 
făcătoare de viaţă, făcăndu-m ă în chipul lui Hris
tos şi dumnezeu după dar Tu eşti Lucrătorul preo
ţiei: Ajutătorul spre înfrânare a l celor însoţiţi; Dă 
tătorul curăţiei celor feciorelnici ş i  P ovăţuitond  
către pocăinţă al celor ce se întorc. Tu. ajută-mi şi 
mie celui ce mă primejduiesc. sprijineşte neputinţa 
mea. cu puterea Ta cea negrăită " (Ghcnadie Sco
lasticul, Rugăciune). Iii este factorul activ în „sfin
ţirea·* umanităţii, care nu este altceva,decât intrarea 
împărăţiei lui Dumnezeu în istorie. întreaga spiri
tualitate stă sub semnul chemării Duhului Sfânt:

Vino la noi. Duhule Sfânt, fă-ne părtaşi sfinţeniei 
Tale. luminii celei neînserate, vieţii celei dum ne
zeieşti a împărtăşirii celei cu bun m iros"  (Canon. 
Luni după Rusalii, Pent icos tar, cd. 1973, pag. 369).

Vino către noi. Mângâietorule. împlinind a Ta 
mângâiere, celor ce cântă dumnezeieşte slava Ta 
cea negră ită" (Pavcccrnila, Luni după Rusalii, 
Penticostar, ed. 1973, p. 352).

12. Duhul Sfânt este forţa de coeziune, dar şi 
de extindere a Bisericii (I Cor. 12, 13). Fixată în 
Hristos. piatra din capul unghiului (Efes. 2, 20-21), 
Biserica trăieşte, se manifestă şi sc extinde prin
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puterea Duhului Sfanţ (F.A . 2. 1-21; 10, 44-48; I 
Tos. 1. 5-8). Fără Duhul Sfanţ. Biserica este me
nită eşecului. A stfel, creştinii trăiesc în Duh şi 
umblă după Duh (Gal.5. 25). „Noi nu umblăm du
pă  iritp. ci după D uh"  (Rom .8, 4). Acesta este 
Duhul libertăţii, căci suflă unde voieşte, ca vântul: 
.. Va răsuna glas de trâmbiţe in tot pământul vos
tru"  (Lev. 25, 9). Nimeni nu poate să cumpere 
sau să dicteze Duhului. Acesta este Duhul rezis
tentei şi al mărturiei eroice. FI dă forţa martiriului, 
foiţa de a sta împotriva lumii şi de a contesta puterile 
răului, dar şi forţa de coeziune a comunităţii, deoa
rece oile ascultă vocea păstorului (In. 20. 22-23).

Duhul este Duhul lui Hristos. lisus S-a revoltat 
contra celor care spuneau că Duhul Sfânt nu este 
peste El şi că nu lucrează, atunci când scotea de
monii, cu Duhul Slant (Mc. 3, 22-29). intr-adevăr, 
lisus Hristos foloseşte puterea Duhului Sfânt mai 
ales când răstoarnă lucrarea dem onilor şi a duhu
rilor necurate. Duhul Sfânt intervine anume unde 
sc atlă contradicţie între ceea ce este „de la Dum
nezeu" şi ceea ce este „de la oameni". De aceea, 
păcatele contra Duhului Sfânt nu pot să lie ier
tate. nici acum. nici in veacul viitor.

13. Confruntarea dintre istorie şi eternitate, 
dintre um an şi divin, dintre istoric şi rânduiala lui 
Dumnezeu, se numeşte în termeni biblici criză. 
judecată (Krisis. indicium  - II Tes. I, 5; I Cor. 2,
1). La este descrisă în mod simbolic prin foc. com
paraţie atât dc frecventă în Sfânta Scriptură (I Cor.
3-13) şi în scrierile creştine din secolele 11-111. 
Criza aceasta are două aspecte: pe de o parte, ri
dicarea vălului sau întunericului care acoperea o 
situaţie, un sistem, o ordine bazată pe tiranie, pe 
nedreptate, pe opresiune: pe de altă parte, depă
şirea acestei contradicţii prin revelarea şi punerea 
în acţiune a unor forţe noi. Criza nu este o con
damnare a unui Dumnezeu atotputernic, autoritar, 
nici absentă a lui Dumnezeu din istorie, ci o con
tracarare a unui proces destructiv prin transcen- 
derea acestuia.

*

In accsle crize. Duhul vine in ajutorul istoriei 
umane ca sâ o tragă din întuneric Ia lumină, să  o 
sustragă din clătinarea ei de creatură, ca să o ex
pună luminii veşnice şi sâ o întărească pe piatra 
care nu sc clatină. Căci LI a „întemeiat*4 pământul 
şi cerul care se vor schimba, dar temelia lor nu se 
va distruge (Ps. 101. 26-27). Istoria este schimbă
toare. tropică: Duhul lui Dumnezeu este neschim
bător. atropic, etern.

14. Experienţa penticostală a Duhului care 
vorbeşte diverselor naţiuni în propria lor limbă a

marcat profund Trupul lui Hrisios. Pe măsură ci 
Evanghelia se răspândea in mulle locuri şi la mult 
popoare, această experienţă fundamentală a de 
venit paradigmatică pentru Biserică şi pentru mi 
siunea ei.

Exegeza patristică interpretează experienţa di 
la Cincizecim e ca fiind reversul experienţei dii 
Babei. Diversitatea limbilor a fost fatală penin 
uniiatea şi pentru strădania comună a poporului îi 
vechiul Babei. în noul Babei, în mod paradoxal 
diversitatea a devenit un dar al Duhului şi a eon 
stituit unitatea Trupului lui Hristos" (Ortodoxii 
şi Cultura, p. 179).

R e c a p itu la re

• împotriva ereziei lui Macedonie; semi-arianj 
care neagă divinitatea Duhului, al doilea Sinod 
ecumenic (381) a adoptat articolul 8 din Simbolul 
de cred in ţă : „Cred în Duhul Sfânt. Domnul, de\ 
viaţă făcătorul". Ereziile pnevmatologice din pri4 
mele secole nu au negat prezenţa şi puterea Duhu
lui. ci deoliinţimea şi existenţa Acestuia, ea ipostas 
propriu, com plet şi nedespărţit de Tatăl şi de Fiul. 
Părinţii Bisericii au precizat mai multe aspecte ale 
pnevmatologici ortodoxe, pornind de la principiul 
Sfanţului Atanasie de Alexandria, după care. dacă; 
Duhul este o creatură (ktisnui), atunci nu parti
cipăm prin LI la viaţa lui Dumnezeu.

• Prin Duhul Slant, Biserica devine stâlpul şi 
temelia adevărului. F.l este Cel Care dăruieşte Bi
sericii, în decursul istoriei, harism elc necesare, 
darurile lui Dumnezeu, în mod special darul iubirii 
(I Cor. 13). Mai presus de orice, FI este Duhul 
revelaţiilor şi al iluminării, care descoperă tainele 
ascunse ale cuvântului lui Dumnezeu (Mt. 11, 25; 
In. 14, 26: F.A. 22, 17-21). Sub influenţa Duhului 
Slânt s-a tăcut dezvoltarea teologică a tradiţiei 
biblice, în subiecte ca: dogma Silnici Treimi în 
raport cu m onoteism ul, m isiunea poporului lui 
Israel, continuitatea legământului, misterul m ân
tuirii prin cruce şi prin suferinţă.

• Prin IT, Hristos stă dc faţă şi Se arată, prin cu
vânt şi prin Taine in misiunea şi în lucrarea Bise
ricii văzute, fiind Duhul Adevărului (In. 16, 13). FI 
este şi garantul adopţiunii divine a oamenilor (Rum.
8. 14). Cel Care face posibilă mântuirea personală 
ca sinergie şi îndumnezeire. Esenţa răscumpărării 
constă într-un schim b sinergie: lisus Hristos ne-a 
dat Duhul Său, iar noi l-am  dat trupul nostru.
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C o m e n ta r iu :  F ilio q u e

Despre Filoque s-a vorbit şi la capitolul Hrîs- 
ogie. Rezumării aici discuţiile rccentc pe accas-
femă:
Ambele tradiţii, occidentală şi orientală, au acc- 

H doctrină despre Dumnezeu - Sfânta Treime, 
spre reciprocitatea dintre Fiul şi Duhul Slant, 
t in relaţiile interne (Treimea imanentă) cât şi in 
tivilatca Lor în creaţie (Treim ea iconom ică). 
hui lui Dumnezeu este Duhul lui Hristos, Care 
arată ca purtătorul şi Irimilătorul Duhului.
Cu toate acestea, s-au conturat două abordări 
îse in ce priveşte relaţia dintre Fiul şi Duhul: 

padociană şi augustiniană. Părinţii capadocieni 
:lin monarhia Tatălui. adică Tatăl este singurul 
ncipiu (arche), izvorul (pighi) şi cau /a  (etia) 
imnezeirii, şi vorbesc dc perichoresis (coabi- 
•a. interdependenţa), reciprocitatea Persoanelor 

vine. Grigorie de Nyssa şi Grigorie Palama spun 
ft Fiul m ijloceşte şi nu cauzează purcederea 

îhului din Tatăl. Folie, patriarhul Constantino- 
Jlului, a propus formula: „Duhul purcede numai 

ia Tatăl". In ultima vrem e, s-au propus mai 
Uite formule: ..D uhulpurcede de la Tatăl Fiu

lui " suu ..Duhul purcede de  /« Tatăl prut Fiul". în 
Snce caz. Răsăritul a ţinut să nu fie compromisa 
Unicitatea fiecărei Persoane şi să evite tendinţele 

lodaliste. Din această cauză ortodocşii nu accep- 
conjuncţîa şi carc presupune o cauză dublă in 

urcederea Duhului.
în Apus, Augustin a susţinut că Fiul ar fi. intr-un 

el. cauza Duhului, teză carc ar compromite mo- 
urhia Tatălui. Teologii catolici arată că, de fapt.

Filioque a fost folosit la începui pentru a afirma 
unitatea consubstanţială a Trinităţii, anume contra 
subordonării ontologice a l iului faţa dc Talal, idee 
susţinută de arieni. Formula Filioque ar afirma, în 
acelaşi timp. divinitatea Fiului şi relaţia dintre Fiul 
şi Duhul. Ortodocşii au înţeles-o in sensul că s-ar 
renunţa la doctrina despre monarhia Tatălui, păs
trată în Crez, carc declară că Duhul iese. purcede 
(ekj)orevomenon) din Tatăl.

S-a mai spus că. întrucât Filioque corespunde 
unui sistem teologic apusean, accsia nu poate li 
integrat în sistemul teologic răsăritean.

T eologia Duhului Sfânt trebuie să fie dez
voltată mai departe în dialogul teo logic dintre 
ortodocşi şi catolici.

Comentariu:
D u h u l S fâ n t  - t r e i  m o d u r i  d e  p re z e n ţa

(După Maxim M ărturisitorul, Răspuns către 
Talasie 15. „Filocalia”, voi. 3. pp. 48-49)

.. Duhul Sfânt nu e  absent din nici o făp tură  şi 
mai ales, din cele ce s-au învrednicit de raţiune. El
o susţine in existenţă p e  Jiecare. întrucât Dumne
zeu şi Duhul lui Dumnezeu Se  află, prin puterea  
pro  vi den fiat oare. in toate. Şi E l mişcă raţiunea 
naturală din fiecare, iar prin  aceasta aduce la 
cunoştinţa faptelor săvârşite greşit. împotriva rân
duielii firii, pe  cel în stare să  simtă, adică p e  cel ce 
are voinţa dispusă spre prim irea gândurilor drep
te ale fir ii Căci se întâmplă sâ aflăm şi dintre  
barbari ş i nom azi mulţi care duc o viaţă de  fa p te
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bun e şi resping legile sălbatice care stăpâneau  
udată fn ei. Astfel se poate spune, in chip general 
că fn toţi este Duhul Sfânt.

Intr-un chip deosebit îhsâ şi fn alt înţeles se  
află în toţi aceia care trăiau sub Lege. în ei 
susţinea Legea şi le vestea tainele viitoare, trezind 
în ei conştiinţa călcării poruncilor şi ştiinţa despre 
desăvârşirea viitoare în Hristos. De aceea aflăm  
şi dintre aceştia m ulţi care. părăsind  slujirea  
veche şi închisă în umbre, s  -au mutat cu bucurie 
spre cea nouă şi tainică.

Dar. p e  lângă modurile amintite mai sus. Se 
mai ajlă fn alt chip în toţi aceia care au moştenit 
prin credinţă numele cu adevărat dumnezeiesc şi 
îndumnezeitor a l lui Hristos. în aceştia Se află nu 
numai ca Cel Care-i susţine şi le mişcă, prin Pro
videnţă, raţiunea naturală, apoi ca Cel Care. le 
descoperă călcarea poruncilor şi păzirea lor şi ie 
vesteşte, desăvârşirea viitoare cea întru Hristos, ct 
şi ca Cel Care zideşte in ei în fierea cea după har. 
dăruită prin credinţă. Dar ca dătător de înţelep

ciune e  numai in aceia, care şi-au curăţit sufle] 
şi trupul prin deprinderea în împlinirea întocmi 
poruncilor. întru aceştia petrece ca intru ai Siq 
prin cunoştinţa simplă şi nematerială ce le-o impc 
tăşeşte, întipărind in mintea lor preacuratele şi fi 
grăitele înţelesuri, care ii ridică la îndumnezeir^ 

Aşadar, în ch ipu l cel m ai genera l Se  află 
toţi, întrucât ti susţine ş i  îi provîdenţiază pe  toţi \ 
mişcă germ enii naturali în toţi; într-un chip  </<j 
osebit S e  află în cei de sub Lege, întrucât le fa l  
cunoscută călcarea poruncilo r şi le lim pezeş§ 
făgădu in ţa  prevestită a lu i Hristos: în sfârşit, 
lângă chipurile amintite. S e  m a i află în a lt ci 
în toţi cei care urm ează lu i Hristos, ca făcă tori 
înfierii Ca dătător de înţelepciune însă nu este i 
nici u n u l din cei am intiţi înainte în chip general 
ci num ai în cei chibzuiţi, care s-au făcu t vrednic 
de sălăşluirea L u i îndum nezeitoare printr-o  vie 
ţă după voia lu i D um nezeu. “

XVI. Mântuirea particulară a omului. Soteriologia II

1. Iconomia (m ântuirii) poate sâ lie privită din 
două laturi: din partea lui Dumnezeu, adică având 
în vedere tot ccca ce LI a lacul, face şi va face 
pentru mântuirea om ului - aceasta este opera di
vină dc răscumpărare, dc restaurare şi dc îndrep
tare a fiinţei umane păcătoase. Aceasta este laina 
înfierii, laina unirii şi a împăcării celor despărţite 
prin jertfa lui lisus. Care a ridicat păcatul lumii (In.
1. 29). Privită din partea omului, mântuirea impli
că răspunsul acestuia la chemarea lui Dumnezeu, 
adică, convertirea, conlucrarea liberă cu hanii di
vin, prin credinţă personală şi prin fapte de iubire 
penuu toţi. Aceasta este sfinţirea, creşterea în de
săvârşire sau indumnezeirea. Astfel, se poate vorbi 
de versantul răscum părării generale (aspectul 
obiectiv), care se referă la schimbarea condiţiei 
umane prin opera lui Hrislos şi dc versantul m ân
tuirii personale (aspectul subiectiv). D ar sensul 
acestor categorii e explicit: am fost mântuiţi in lil 
şi nu de către lil. ca un mijlocitor distant. La acest 
capitol vom trata aspectul din urmă.

2. Chiar de la începutul m isiunii Sale publice, 
lisus vorbeşte în mod explicit de aceste aspecte:

„ Căci n-a trimis Dumnezeu pe  Fiul Său în hune 
să judece lumea, ci ca să  mântuiască prin F.l Ir 
mea“ (In. 3, 17). Acuzat că intră în casa lui Zahei 
lisus răspunde:.. Fiul Omului a venit ca să caute şi 
să mântuiască pe  cel p ierdui “ (Lc. 19, 10). lisi 
este numii chiar de samarineni „Mântuitorul lumii‘ 
(In. 4 ,42). Misiunea apostolică a Bisericii este ii 
spirală de aceeaşi credinţă: „Dumnezeu voieşte ci 
toţi oamenii să  se mântuiască “ (I Tim. 2 ,4 ).

3. l aina răscumpărării neam ului omenesc s-jj 
împlinit prin ..jer tfa  trupului lui lisus Hristos. 
dată pentru totdeauna"  (Kvr. 10. 10). lil nu ne-şj 
m ântuit prin plata unei echivalenţe juridice 
cruce, ci prin puterea unui subiect divin - llristojf 
cel înviat - de a intra în legătură reală cu subiectele 
umane. întruparea, Paştcle, Moartea şi învierea iu] 
Hristos - Noul Adam, constituie un fapt unic, irc 
potabil, care a schimbat lumea vechiului Adam. Ci 
învierea Lui, ceva radical s-a întâmplat în condiţii 
şi în istoria umanităţii, astfel că moartea şi răul ni 
mai au putere absolută. Um anitatea care aparţini 
acum Persoanei Fiului lui Dumnezeu este desti
nată glorificării eterne. Răscumpărarea este însâj

1 5 0



T R A T A T  D E T E O L O G IE  D O G M A T IC A  $.1 E C L M E M C Ă

tualizată în ficcare loc si timp, apropriată dc 
ccarc persoană şi comunitate, in şi prin  pulerca 
uhului Sfânt. Răscumpărarea generală, aşa-zis 
iectivă, are o prelungire în restaurarea particu- 
ă şi în sfinţirea subiectivă, prin ungerea cu harul 
mnezeiesc, acolo unde găseşte credinţă liberă şi 
agoste exprimată în lapte. A ceasta reprezintă 
irea cu H ristos Cel înviat în însăşi persoana 
hului Sfânt. Iar garanţia acestei treceri - paşte - 

harului spre noi este aceasta: de la Cincizectme 
Hă la a doua venire (Parusia). Hristos Cel înviat 

arată şi stă de faţă prin Duhul Sfanţ în viaţa Bi- 
icii, prin Cuvânt şi prin faine.
4. După convorbirea lui lisus cu tânărul bogat 

spre viata veşnică, ucenicii II întreabă: „Şi cine 
ite să se mântuiască? ". lisus răspunde: „ la  oa-

eni lucrul este cu neputinţa, (Jar nu. la Dumne-
ii Căci la Dumnezeu (cuite sunt cu putinţă " (Mc. 
>. 27). ..Acela Care ne-a iubit". ..El. Care p e  in- 
îşi Fiul Său nu L-a cruţat, ci L-a dat morţii pentru  
ţi (Rom. 8. 37, 32). face acum  posibilă această 
posibilitate. M ai mult. El însuşi ii caută şi-i aş- 

aptă pe cei pierduţi şi risipiţi. Una din însuşirile 
! Dunmezeu. pc care profeţii Vechiului Testa· 
ent le subliniază cu mare insistenţă, este deter- 
inarca cu care LI urmăreşte ca liinţa umană sa 
capete viaţă. ..Precum este adevărat că Eu sunt
u, tot aşa este adevărat că Eu nu voiesc moartea 
ă cât osului, ci ca păcătosul să se  întoarcă de (a 
ui ea sa şi să  fie  v iu " (lez. 33, 11). Profetul le- 
:echiel reia această afirmaţie in repetate rânduri: 
Căci nu voiesc moartea celui ce moare, zice  
Onmul Dumnezeu: intoarceţi-vă şi trăiţi '' (lez.
8. 32). Noul Testament revine la aceeaşi imagine: 
)umnezeu este hotărât să oprească acest meca- 
ism al morţii: „Nu este vrerea Tatălui vostru. Cel 

dm ceruri, ca să piară vreunul din aceştia m ici"  
(Mt. 18, 14). Dumnezeu „nu voieşte să piară cine
va. ci roţi să vină la pocăinţă “ (II Pt. 3. 9). El 
voieşte ca toţi să se mântuiască (I Tim. 2, 4). Păs
torul caută oaia pierdută până o găseşte (Lc. 15. 4).

5. Ce să  fa c  ca să moştenesc viaţa veşnică? 
(Lc. 10, 25). Mântuirea este acţiunea omului sau a 
Im Dum nezeu? lisus Se plasează totdeauna pe 
planul milei şi al iubirii, nu al justificării legaliste. 
Mântuirea este un dar al lui Dumnezeu pentru care
I se cuvine recunoştinţă şi mulţumire. însă acest 
d.u nu se poate realiza fără răspunsul, libertatea şi 
colaborarea omului. în  toate cazurile în care inter
vine lisus. LI cere insistent voinţă liberă, credinţă

personală în autoritatea Sa, pă/irca poruncilor şi 
iubirea faţă de toţi. După cum Dumnezeu a conlu
crat cu omul in opera răscumpărătoare a lui lisus 
Ilristos, tot aşa om ul trebuie să conlucreze cu 
Dumnezeu în mântuirea sa personală.

Evangheliile şi Noul Testament prezintă felu
rite experienţe ale mântuirii în care lisus însuşi 
are rolul principal. Răspunsul şi concursul inter
locutorilor Săi sunt foarte diferite: fariseul Ni- 
codim, femeia din Samaria, funcţionarul Zaheu. 
tatăl celor „doi fii” . Aşa cum a iacut milă cu con
ducătorul sinagogii şi cu fiica lui. înviind-o (Mt. 9, 
25), tot aşa a miluit-o pe femeia cu scurgere de 
sânge, care chcltuise cu doctorii în zadar (Mt. 9.
22) înainte de a-L cunoaşte pe Hristos; şi, precum 
a vindecat-o pe sluga sutaşului. deoarece a  crezut 
(Mt. 8. 13), aşa a m iluit-o pe canaaneancă, vinde- 
câad-0 pe fiica ei (Mt. 15. 28); şi. precum, l-a în
viat pe Lazăr cel iubit de LI (In. 11, 24), aşa l-a 
înviat pe fiul unic al sărmanei văduve, pentru la
crim ile ei (Lc. 7, 15). Şi precum n-a trecut-o cu 
vederea pe Maria, care a uns eu mir picioarele Lui 
(In. 12, 2), aşa n-a respins-o pe femeia păcătoasă 
care I-a spălat picioarele Lui cu lacrimi (Lc. 7, 
38). Şi precum i-a chemat pe Petru şi pc Iacov 
din corabia lor, zicând: „Urmaţi-Mi (M t. 4,
20), aşa l-a chemat şi pc Matei, care şedea la vamă 
(Mt. 9, 9). Şi precum a spălat picioarele uceni
cilor (In. 13, 5), aşa l-a spălat şi pe Iuda, neiăcând 
deosebire. Şi precum a venit Duhul. Mângâietorul, 
peste Apostoli (F.A. 2. 4), aşa a venit şi peste Cor- 
neliu (1; .A. 10, 44), cu încurajare. Şi precum l-a 
asigurat pe Anania in Damasc despre Pavel, zi
când: „Că vas ales îmi este“ (F.A. 9, 15), aşa l-a 
asigurat pe Filip în  Samaria, despre eunucul etio
pian (F.A. 9, 27).

6. Lvangheliştii dau adesea ca exemplu oameni 
şi femei care se află pe ultim a treaptă a decăderii, 
la punctul final al existenţei lor. Cazul condam 
natului răstignit pe cruce alături de lisus, căruia ii 
dăruieşte fără condiţie şi gratuit ceea ce ceruse: 

Pomeneşte-mă. Doamne, când vei veni intru im 
părăţia  Ta"  (Lc. 23. 42-43). Tocmai in aceste ca
zuri şi situaţii in care iubirea lipseşte, lisus a arătat 
marea Sa iubire de oameni. Iertarea Lui e com 
parată cu învierea: ..M ort era şi a înviat, pierdut 
era şi s-a a fla t"  (Lc. 15, 32). Orice lucrare a lui 
Dumnezeu se compară cu învierea. „După cum 
Tatăl scoală pe  cei morţi şi le dâ viaţă, tot aşa şi 
Fiul dâ viaţă celui ce voieşte" (In. 5, 21).
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Iisus a arâlal că Legea veche, chiar dacă ar fi 
fost respectată în loialitatea ci. nu ar fi mântuit pc 
cineva. Apostolul Pavcl dă o  marc atenţie acestei 
concepţii, explicând că Iisus i-a răscumpărat şi pe 
cei dc sub Lege.

Sinergia

7. S inerg ia  este răspunsul credinciosului la 
chem area Duhului Slant, cooperarea tainică şi 
liberă între harul lui Dumnezeu şi voinţa omului. 
Mântuirea este un act sinergie: „Căci nici un folos  
nu vine din lucrarea omului, fă ră  înrâurire de sus. 
Dar nici înrâurirea de sus nu vine peste cel care 
nu o prim eşte în chip liber. De amândouă avem 
trebuinţă: .şi de lucrarea dumnezeiască şi de cea 
om enească" (Petru Dam aschin, învăţături du
hovniceşti, L în „Filocalia41, voi. 5, p. 141). ca de o 
pereche de aripi.

Principiul carc pune în mişcare sinergia este 
harul lui Dum ne/eu, care nu este un merit, ci se 
dăruieşte, e  g ra tu it... Acesta nu este de la voi: este 
darul lui Dumnezeu“ (Efes. 2. 8). . Mântuirea ta 
sunt L u " (Ps. 34. 3) ..Dacă n-ar sta aproape cu iu
birea de oameni Hristos. M ântuitorul poporului 
Său. şi nu S-ar lupta El pentru  credincioşi, cu 
adevărat nu s-ar mântui nici un om. chiar dacă ar 
fi sfânt", spun marii asceţi. „Nu mă bizui decât pe  
harul de la Tine. când vorbesc de îndumnezeire şi 
de unirea mai presus de f ir e '" .  Dar Duhul Sfânt 
nu cucereşte cu forţa înclinarea voinţei omului: 
.. Căci nu naşte Duhul o aplecare a voii. fă ră  voie. 
ci p e  una voită o modelează până  la îndum- 
nezeire" (Maxim Mărturisitorul. Răspunsuri către 
Talasie, 6). Spiritualitatea răsăriteană a pus un ac
cent deosebit pe acest prim efort al libertăţii dc a 
atrage harul lui D um ne/eu, Carc „luptă alăturea 
de noi. ne întinde mâna. ne dă ajutor şi aproape 
că l a legat pe duşman in mâinile noastre: face  to
tul ca să-l putem  birui, să câştigăm victoria, p en 
tru a pune  p e  capetele noastre cununa neveş
tejită... Dar dacă n-ar f i  fcicut e l (Avraum)  mai 
întâi tot ce depindea de el. nu s-ar β  bucurat de 
purtarea de grijă a lui Dumnezeu " (Sf. loan Gură 
de A ur, Omilii la Facere XLII, I ).

8. Esenţa m ântuirii particulare este înfierea 
după har. dar aceasta nu este o acţiune unilaterală 
sau impersonală. Dumnezeu ne apropie în actul 
morţii lui Hristos, dar Hristos ne trage şi ne uneşte

cu Tatăl numai dacă ne predăm liberi Lui. aşa cuith 
LI însuşi S-a predat de bună voie pe Cruce, cân d  
Şi-a dat trupul şi a vărsat sângele pentru lume. ca] 
să facă voia Tatălui. Dc aceea, cea dintâi exigenţă] 
a mântuirii «imului este accca dc a discerne şi dc a 
alege între cele două căi carc stau in faţa omului:] 
„Iau cerul şi pământul ca martori împotriva 
tră astăzi: am pus azi înaintea la viaţa şi moartea} 
binecuvântarea şi blestemul, de aceea alege viaţai 
ca tu şi urmaşii tăi să trăiască, iubind p e  Domnul Λ 
ascultând g lasu l Lui şi alipindu-te de El, câci 
aceasta este viaţa ta "  (Deut. 30, 19-20).

9. în  faţa omului sunt două drumuri: unul al 
vieţii şi al dreptăţii şi unul al păcatului şi al morţii.] 
Unul carc duce spre îm părăţia cerească şi altul 
carc duce spre pedeapsa veşnică. Cel care merge· 
pe unul. nu merge pc celălalt, iar cel carc merge pe 
amândouă, nu merge pe nici unul.

Dumnezeu, creându-l pe om liber, de sine stă
tător. prim itor al îmbierii binelui şi răului, omul 
este capabil să se elibereze de situaţia de a fi con
tra  lui Dumnezeu, ceea ce înseamnă contra firii 
sale. pentru a trăi după Dumnezeu prin har. după 
fire şi chiar mai presus de fire. Aceasta presupune 
exercitarea libertăţii in discemarea şi in alegerea 
binelui. ..Dacă voieşti să fu  desăvârşit... Auzind  
cuvântul acesta, a plecat întristat" (Mt. 19. 21-22). 
intr-adevăr, voinţa umană are o forţă redutabilă 
de a re/ista  la chemarea Evangheliei, dar Iisus nu 
vrea să o lase în această stare: .. Tuturor celor care 
L-au primit, care cred in numele Lui. le-a dat p u 
terea sâ  se fa că  fu  ai lui Dumnezeu " (In. 1. 12). 
„Aşa să  alergaţi, ca să luaţi". Mântuirea este un 
Paşte (trecere) continuu, liber şi personal, prin ..ur
marea lui llr is to s" , adică luând Crucea Lui. cu 
alte cuvinte, actul de predare şi de dăruire a vieţii 
umane în m âinile Tatălui. Paştele lui llristos im
plică şi jertfa. Profetul Isaia L-a văzut lipsit de 
chip şi de frumuseţe, ca un miel spre jungluere 
(Îs. 53, 7).

10. Pe de o parte, Dumnezeu este liber în re
laţia Sa cu omul. harul Său nu este supus relaţiei, 
nu poate deveni posesiunea omului; pe de altă 
parte, voinţa sau puterea naturală a omului nu e ca
pabilă prin sine să obţină harul, dar ea are in sine 
aspiraţia spre Dumnezeu şi e capabilă să coope
reze cu harul. „Dumnezeu celor mândri le stă im 
potrivă, iar celor smeriţi le dă h a r" (1 Pt. 5. 5). 
Aici nu este vorba de a număra laptele bune tă
cute, pentru a calcula meritele. Chiar dacă harul se
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soaţă cu ostenelile personale, cauza mântuirii 
fine tot iubirea lui Dumnezeu. Şi, cliiar dacă nu 

:jim să transformăm credinţa în fapte, aceasta 
înseamnă să nu continuăm a asculta cuvântul 
Dumnezeu, l ic e u l  cu fapta nu trebuie să ducă 
ecredinţS. A ne certa din cauza eşecului şi a ne 
ca pe noi înşine că nu  facem ceea ce trebuie, 

asta constituie parte din iconom ia mântuirii 
.;onale (Sfântul A m fitokie, can. 17).
11. M ântuirea presupune exercitarea continuă 
estei sinergii:
..Botezul nu ia de la noi libertatea voinţei şi 
erea de a ne hotărî prin noi înşine, ci abia el ne 
uieşte libertatea, ca să  nu mai fin i stăpâniţi, 
ic şi fără să vrem. de diavolul. De aceea, după 
ez. atârnă de noi. f ie  să stăruim de bună voie 
cruncile lui Hristos. Stăpânul nostru. în Care 
-m botezat, ş i să  umblăm pe  calea celor p o 
a te  de El. f ie  sâ ne abatem de la această cale 
ptă, întorcându-ne prin fap tele  rele la potriv

ii şi la vrăjmaşul nostru, diavolul.
Cei care se supun după Botez voii celui rău şi 
'inesc cele voite de el se  înstrăinează de sfiin- 

sân a i Botezului, după cuvântul lui David  (Ps. 
. 4). Căci nu ne schimbăm, nici nu ne mutăm  

firea în care am fo s t  zidiţi, ci fiind zidiţi buni 
Dumnezeu (căci Dumnezeu nu a făcut răul), şi 
lânând neschim baţi prin  firea şi prin  natura 

care am fo s t  zidiţi, cele ce le alegem şi le voim 
n socotinţa de bună voie. pe acelea le şi facem, 
bune, f i e  re le"  (Simeon Noul Teolog. Capete 
logice 89).
. Mulţi îl învinuiesc, poate, pe  Adam că. tăsân- 
se cu uşurinţă înduplecat de sfătuitorul cel rău. 

călcat porunca dumnezeiască şi prin această  
'an e  ne-a pricinuit nouă moartea D ar nu e tot-
- a vrea cineva să  guste înainte de  cercare din- 
> buruiană aducătoare de moarte, şi a dori să 
lu'mce din ea după ce a cunoscut din cercare că 

aducătoare de moarte E mai de ocară acela 
<· ia otravă şi-şi atrage moartea după cercare, 
ut cel care fa ce  şi pătim eşte aceasta înainte 
cercare. De aceea fiecare dintre noi e mai de 

ară şt m ai de osândă decât Adam D ar se va 
. poate că nu este în faţa noastră acel pom,

<; porunca lui Dumnezeu, care opreşte gustarea
i i  <■/. n u  ne este dată nouă. Poare câ acel pom nu 
tr înaintea noastră. D ar porunca lui Dumnezeu 
rvft» şi acuma în fa ţă  şi pe  cei care ascultă de 
M voiesc să trăiască potrivit cu ea îi dezleagă

de vina tuturor păcatelor şi de blestemul şi de 
osânda strămoşească: dar cei care O nesocotesc şi 
aleg in locul ei momeala şi sfatul celui rău nu pot 
să nu cadă din viaţa aceea şi de ta petrecerea în 
rai ş i să nu ajungă in gheena focu lu i veşnic, cu 
care au fo s t ameninţaţi“ (Grigorie Palama, Capete 
despre cunoaşterea lui Dumnezeu , 55. în „Filo- 
calia", voi. 7. pp. 462-463).

12. Ce sens are ..impreuna-lucrare" de vreme 
ce, în unele exem ple biblice, mântuirea - vinde
carea. nu depinde de această conlucrare (fiica ca- 
naancncii - Mt. 15, 21-28, subalternul sulaşului - 
I.e. 7. 2, slăbănogul - M t. 9, 2-6): „ Căci M ântu
itorul. ca să creadă oamenii câ a venit, a fă cu t  
semne de la început, fă ră  vreo impreună-lucrare a 
lor. şi a tămăduit oamenii in dar (gratuit), ca să se 
împlinească cuvântul proorocesc: «Acesta slăbi
ciunile noastre le a luat şi bolile noastre le-a p u r
tat» (Is. 53. 4). Fiind nerăspunzători de păcatele 
tor. oamenii se  vindecau prin harul Lui. necerân 
du-li-se împreună lucrare, ci numai păzirea de 
după aceea (a tu ra ţie i prim ite). precum  zice: 
« Iată te-αι făcut sănătos, de acum să j i u  mai păcă  
tuieşti, ca să nu păţeşti ceva şi mai râu» (In. 5.
14). Dar şi loan zice despre El: «Iată M ielul lui 
Dumnezeu. Cel Ce ridică păcatele lumii» (In. 1, 
29). Ia aminte ta ce spun. «ale lumii întregi». To
tuşi cei care nu L-au prim it n-au dobândit vinde 
care. ci cu ei s-a împlinit cuvântul: «Iar dacă ne 
credinciosul se desparte, w  se despartă» (T Cor. 7.
15). Iar că Apostolilor le-a dat putere să vindece 
şi să ierte păcatele celor care conlucrează prin  
rugăciunea lor. să  te încredinţeze însuşi lacov  
care a prim it această putere Căci el zice: «Mult 
poate rugăciunea dreptului făcu tă  lucrătoare»  
(lac. 5. 16). Căci rugăciunea Apostolilor şi a ce 
lor la Iţi sfinţi e o rugăciune lucrătoare. Dar cu a 
M ântuitorului nu se întâmplă la fe l Ci câţi L-au 
primit pe  FI s-au mântuit şi s-au vindecat. Iar cei 
care nu L-au primit, s-au pierdut " (Varsanufie şi 
loan. Scrieri duhovniceşti, p. 388).

Mântuirea din har sau după fapte? ..Dumnezeu 
pe cel care voieşte îl militieşte şi pe  care voieşte îl 
învârtoşează"  (Rom. 9, 18). Deci, cine va sta in 
faţa Lui sau împotriva voii Lui? „Căci. uneori. 
Dumnezeu dăruieşte i/ι dar: alteori, cere faptele şi 
curăţia vieţii ş i apoi dăruieşte. Dar uneori, nici 
după fa p te  nu dăruieşte curăţia aici. ci o păşirea 
ză  ca să o dăruiască în patria ei. Aceasta aflăm că
o fa c e  şi cu ceea ce e m ai prejos de aceasta, cu
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iertarea păcatelor. Căci iată. in Botez o dăruieşte 
in dar şi nu cere nicidecum altceva decât credinţa. 
Dar în pocăinţa pentru păcate de după Botez nu 
dăruieşte in dar. ci cere osteneli şi necazuri şi în
tristări şi străpungeri ş i lacrimi şi plâns, vreme în
delungată. şi, apoi, iartă. Tâlharului i-a iertat in 
dar şi i-a făgăduit şi împărăţia cerurilor prin sin
gura mărturisire cu cuvântul, pe  cruce. Şi de la 
păcătoasa, iarăşi, a cerut credinţă şi lacrimi. Dar 
de la mucenicii mărturisitori. împreună cu ere 
dinţa inimii lor. cerea şi necazuri, chinuri, stră
pungeri, pedepse şi moarte de multe feluri."  (Isaac 
Şirul, Epistola IV, în „Filocalia" voi. 10, p. 513). 
Concluzia: ..Să nu zici că Dumnezeu poale să ne  
dăruiască curăţia sufletului şi fă ră  lucrarea po 
runcilor. numai prin har. Aceste judecăţi sunt ale 
Domnului şi nu ne învaţă Biserica să întrebăm  
unele ca acestea ".

13. în această lucrare sinergică nu sc poale 
măsura partea harului şi partea libertăţii. Credin
ciosul sc b i/u ic  pc rugăciunea şi pe Tainele Bise
ricii. lăeând totul dependent de voia lui Dumnezeu. 
Credinciosul poale spune că nimic nu are tară şi in 
afară dc iubirea lui Dumnezeu. De aceea, toată 
viaţa lui c o ascultare, o rugăciune (Mt. 21. 21-22), 
mai bine zis. o datorie: ..Aşa şt voi. când veţi face  
toate cele poruncite vouă. să ziceţi: suntem slugi 
netrebnice, pentru că am făcu t ceea ce eram da
tori să facem  "  (Lc. 17, 10). H and este al lui Dum
nezeu; el este gcrmenele m ântuirii:.. Căci de nu va 
zidi Domnul casa. in zadar se vor osteni cei ce o 
zidesc “ (Ps. 126. 1). Ilaru l nu vine însă peste ccl 
carc nu-1 primeşte in chip liber, de aceea Dumne
zeu nu cere nimic in schimb, decât ca omul să 
primească binefacerile Sale: „De voieşti tu “ (Mt.
19. 21). De aceea, ..credincios este nu cel ce so
coteşte că Dumnezeu poate toate, ci cel ce crede 
că va prim i toa te“ (loan Sinai tul. Scara XXVIII).

14. Prin urm are, fiecare primeşte mântuirea 
după iconomia divină, prin har şi după dreptate, 
prin voinţa om ului. D upă m ilostiv irea divină, 
pentru că este darul lui D u m n e z e u : îndreptându-ne 
în dar prin harul L u i"  (Rom. 3, 24). Harul se dă la 
începutul credinţei, nu ca m erit al eforturilor, 
deoarece nimeni nu este fără de păcat, acesta liind 
înrădăcinat în suflet (Ps.18, 13); după  d rep ta te , 
deoarece Dumnezeu dă harul Său ca răspuns al 
rugăciunii şi ca laudă a conlucrării prin voinţa 
liberă. Hl nu face nedreptate cu darurile Sale (Mt.
20. 13). Fiecăruia ii spune cu dreptate: „Ia ce este

al tău şi p lea că " (Mt. 20. 14). Dacă cci carc 
mântuiesc sunt puţini (M t 20,14-16), aceasta est 
din cauza neascultării. împărăţia cerurilor se ia 
efort şi străduinţă (Mt. 11,30). Ha nu se dă nici 
sila. nici prin tragere la sorţi, nici prin indulgen. 
unui judecător capricios.

15. Exigenţele m ântuirii personale sunt: cr 
dinţa şi faptele bune: ..Adevărat grăiesc vou 
dacă veţi avea credinţă şi nu vă veţi îndoi, v 
fa ce  nu numai ce s-a făcu t cu smochinul acesta, 
şi m untelui acestuia de veţi zice «Ridică-te  
aruncă-te în mare», va f i  aşa Ş i toate câte ve 
cere rugându-vă cu credinţă, veţi prim i (Mt. 2 
21-22). Intr-adevăr, credinţa stă la temelia evlavi 
creştine: este uşa prin care Hristos vine în n 
calea de înaintare spre tainele lui Dumnezeu. Ni 
scopul lui Dumnezeu, din creaţie, nici harul dur 
nez.cicsc, ascuns în cuvântul Scripturii, nici pi 
zenla lui 1 lristos in Tainele Bisericii, nu pol li dc 
copenlc tară credinţă.

a) Credinţa începe prin ascultarea imediată t 
cuvântul lui Dumnezeu, ceea ce presupune o a 
tudine dc smerenie şi un efort al voinţei de a nu s 
mai conduce dc sine. ci de a se lăsa purtată 
voia lui Dumnezeu (Ps. 72, 23), chiar dacă inii 
nu vrea (M t. 12. 12: Lc. 13. 24). Căci cuvân 
care pleacă dc la Dumnezeu are o calitate unică: 
dală ce este adresat nu revine tară rezultat, tară · 
vindece slăbiciunea libertăţii, iară ca aceasta . 
facă voia Celui Care L-a trimis (Is. 55, 10-11 
Semnul credinţei este însuşi fapml că omul devi 
liber să facă voia lui Dunmezeu. Credinţa este t< 
mai o atitudine de fidelitate totală faţă de cuvânt 
lui Dumnezeu, care se exprimă în iubire şi ca i 
birc (Os. 6 ,6 ). Creştinul crede în Dumnezeu nu di 
frică, nici de teama de pedepse, nici din interes' 
pentru răsplată, ci din cauza iubirii Lui, a Cel 
Care l-a iubit cel dintâi. Adevărata credinţă cs 
aceea care vine din cauza iubirii Sale şi care 
manifestă într-o simţire lăuntrică a prezenţei Sal 

Convertirea creştinului începe prin ascultar 
şi prin acceptarea liberă a cuvântului lui Dumn 
z.cu prin credinţa personală, dar ea este plinită 
pecetluită in l aina Botezului. în comunitatea Fi 
sericii. Taina Botezului are o importanţă crucial 
deoarece, o dată cu intrarea harului lui Dumnezc 
arc loc şi o înviorare a capacităţilor slăbite ale s 
Udului dc a deosebi binele de rău, de a face fap 
bune. înainte de Botez, omul trăieşte într-o dupl 
citate, este liber şi neliber, in el conlocuiesc î
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nul lui Dumnezeu şi duhul lumii, încât cl pro- 
două feluri de roade. I laiul Botezului înseam- 
şirea din această duplicitate, credinciosul de- 
nd dintr-odată şi pentru totdeauna liber.

») Cel mai marc dar al Botezului este libertatea 
lului, capacitatea de a sc domina, de a ieşi 
lutoidolatric. Din acest moment, sinergia este 
bilă, iar credinţa se transform ă în experien- 
>nştientă, în practicarea virtuţilor, a faptelor 
·. Roadele harului se manifestă în m ăsura in 
credinciosul se angajează liber în împlinirea 
neilor divine. De aceea, înfăptuirea, punerea 
aclică a credinţei, nu este ceva accidental sau 
erent. Faptul acesta reiese cu prisosinţă din 
inutul şi din sensul Fericirilor, care reprezintă 
e experiere a Ilarului. împlinind voia lui Dum-
u. Părinţii Bisericii au exprimat accst raport 
c har. credinţă şi înfăptuire, într-o dublă axio- 
fără Duhul Sfânt, nimănui nu-i este cu putinţă 
ţeleagă şi să facă voia lui Dumnezeu; darurile 
lui se fac văzute numai celor care au lacul 
rienţa harului prin practicarea poruncilor şi 
virtuţi; cel carc nu a iacul această experienţă, 
uate să înţeleagă ce este harul (Simeon Meta- 
ul, Parafrază, pp. 97-98).

16. Cea dintâi expunere asupra disciplinei 
creştine. D idahia, vorbeşte de cele două căi: „Sunt 
vouă căi: una a vieţii şi alta a morţii ş i este mare 
ptosebire intre cele două c ă i“ (1. 1), „Fiecare stă 
Iu mijlocul acestor două căi: adică a dreptăţii şi a 
păcatului, şi-şi alege p e  care o vrea şi p e  aceasta 
înaintează" (Petre Damaschin. învăţături duhov
niceşti. „Filocalia", voi. 5, pp. 8-34). De unde, 
Iresponsabilitatea personală, directă, a fiecăruia 
fcentni orientarea vieţii sale: „Fiecare va d a .fra -  
I dor. socoteală de sine lui D um nezeu"  (Rom. 14, 
Η 2 > .. Fiecare, f ie  rob. f i e  liber, va prim i răsplata 
!«/· la Dumnezeu, după binele pe  care l-a fă c u t" 
■l-fes. 6, 8).

17. M orala creştină, numită în Scrierile apos- 
lo l .e e  C alea  (F./V 9, 2; 16, 1-18, 25-26) şi C alea

\ic ţii i D idah ia  I, 1-27), iar în literatura patristică
1 1 via vie - cvscvia (Vasilc ccl Mare, Despre Duhul 
B /a u r  I, 2), sc referă la concrcti/arca Evangheliei 
Ijviu ia manifestarea credinţei în experienţe mistice,
■ In fapte şi în virtuţi, în viaţa personală şi socială a 
! creştinului. Un alt nume al moralei este disciplina 

creştină, deoarece presupune împlinirea voii lui
ID um nezeu, urmarea lui Ilristos prin practicarea 

poruncilor evanghelice. O formă m ai intensă a

moralei creştine este spiritualitatea, care constă în 
experienţa ascetică şi m istică. Dacă ortodocşii 
vorbesc de H ris to s  în  noi, protestanţii preferă 
H ristos p e n tru  noi, cu înţelesul că justificarea 
prin credinţă este forensică, declaratorie. din cau/.a 
ispăşirii vicariale, de substituire, a lui Iisus Hristos. 
Pe de o parte, răscumpărare prin participare, pe dc 
altă parte, justificare prin imputare.

Tema principală a moralei creştine este aceas- 
la: viaţa morală şi socială a creştinului arc conse
cinţe penlru mântuirea sa personală şi a semenilor 
săi: „.Vu tot ce l ce-Mi zice. Doamne, Doamne, va 
intra in împărăţia cerurilor, ci cel ce fa ce  voia 
Tatălui Meu Celui din ceruri"  (Mt. 7. 21). D esi
gur, omul poate sâ ajungă, prin efortul natural, la o 
asceză perfectă, dar Iară har şi libertate el nu are 
sfinţirea: „Cei ce se îndumnezeiesc nu se  fuc nu
mai mai buni după fire, ci prim esc lucrarea du/n- 
nezeiească sau pe însuşi Duhul S fân t"  (Grigorie 
Palama, Despre împărtăşirea dumnezeiască , 3).

I R M A I  l)K ΙΊ- :θ Ι .<Χ ;ΐε  I M X îM M I C Ă  Şl ECU M EN IC Ă

Asem ănarea cu Dumnezeu, 
îndum nczcirca (Theosis)

18. Contribuţia cea mai importantă a teologiei 
ortodoxe constă în aceea de a compara asem ă
narea  cu Dumnezeu, despre care vorbeşte Face
rea, eu îndum nezeirea. Fiinţa umană creată după 
chipul lui Dumnezeu, după căderea lui Adam din 
rai, prin neascultare, n-a pierdut acest chip, deşi nu 
mai cunoaşte valoarea acestuia, în schimb, a  pier
dut asemănarea cu Dumnezeu. (Grigorie Palama, 
Capete despre cunoaşterea lui Dumnezeu. 39). Cu 
întruparea lui Iisus Hristos, omul este rechemat 
să facă acest parcurs dc la chip la asemănare, nu in 
sens de devenire şi de imitare naturală, ci în sens 
de împărtăşire de slava lui Dumnezeu, o schim 
bare la faţă după exemplul lui Iisus, până ce Hris
tos. Arhetipul (Efes. 4, 13) pune forma Sa pe chi
pul um an (Gal. 4. 14). Creştinul are, atunci, o 
identitate nouă. devine o făptură nouă (11 Cor. 5, 
17), revine la „frumuseţea originară” (kalos).

.. Vă voi da inimă nouă şi duh nou vă voi da; 
voi lua din trupul vostru inima cea de piatră şi vă 
voi da inimă de carne. Pune-voi în lăuntrul vostru 
Duhul M eu"  (lez. 36, 26-27; 37. 14). „Adevărat, 
adevărat, zic ţie, de nu se va naşte cineva din apă 
şi din duh nu va putea să intre în împărăţia lui 
D um nezeu"  (In. 3, 5). Aceasta esle Botezul cu
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Duhul, îmbrăcarea în Hrislos, adică, simţirea con
ştientă, reală, totală a prezenţei Duhului în sufletul 
creştinului. „D uhulsă iui- I stingeţi"  (1 Tes. 5, 19). 
Hand a intrat în noi de la Botez, ca o înnoire şi ca
o tresărire a simţurilor spirituale:

,, Deci H nstos există. D ar ce este El? D um ne
zeu  (ulevărat şi om cu adevărat desăvârşit. Care 
S-a Jacul om sau ceea ce nu era mai înainte, ea să 
facă pe  om dumnezeu, ceea ce niciodată n-a fost 
Ca atare, ne-a îndumnezeit ş i ne indumnezeieşte 
p e  noi prin Dum nezeirea Sa şi nu num ai prin  
trupul Sân. căci ac esta nu este despărţit Ia amin
te deci şi răspunde-mi cu înţelegere la întrebare 
(înţel. Sirah 5. 12). Dacă cei botezaţi L-au îmbră
cat pe  Hristos (Gal. 3, 27), cine este Cel cu Care 
s-au îmbrăcat? Dumnezeu. Deci. cel care L a îm 
brăcat pe  Dumnezeu nu va cunoaşte cu înţelege
rea şi nu va vedea ce a îmbrăcat? Numai morţii 
când sunt îmbrăcaţi nu simt, şi mă tem că cei care 
spun aceasta sunt cu adevărat morţi ş i g o i." (S i
meon Noul Teolog, Cuvântare morală , V, în „Fi
localia", voi. 6, pp. 185-186).

19. lex ic  clasice despre asem ănare ca în- 
dumnezeire ne-au lăsat îndeosebi G rigorie dc 
Nyssa. Maxim M ărturisitorul, Simeon Noul Teo
log, Grigorie Palama. Sensul indumnezeirii, care 
se întemeiază pe doctrina despre distincţia dintre 
supraesenţa Dumnezeirii sau a fiinţei lui Dumne
zeu >i energiile eterne şi nccrealo existente în 
Dumnezeu, a fost revelat în teologia contemporană 
de Părintele Dumitru Stăniloac (Teologia dogma 
tică ortodoxă . voi. 2, pp. 303-364: Spiritualitatea  
ortodoxă . pp. 254-319).

Pentru Grigorie de Nyssa. dinam ica indum
nezeirii se compară cu epecta/a, o întindere con
tinuă. în tim p şi dincolo de limp, de la nedesă
vârşire la desăvârşire, o înălţare perm anentă pe 
muntele schimbării la faţă - l abor. Pentru Maxim 
Mărturisitorul, îndumnezeirea este proporţională 
cu chcnoza lui Dumnezeu în întruparea Sa: omul 
se aseam ănă atât de mult cu Dumnezeu, pe cât 
Dumnezeu S-a identificat cu omul. Pentru Simeon 
Noul Teolog, împărtăşirea-participarea are un ca
racter profund personal şi conştient. Mântuirea nu 
înseamnă a cunoaşte ceva despre Dumnezeu, ci 
a-L avea in sine pe Dumnezeu. Cunoştinţa proprie 
a adevărului (gnoza teologică) este anume simţirea 
harului Duhului Siănt, primirea prin împărtăşire 
personală a luminii dum nezeieşti, care face cu 
putinţă şi conduce la vederea şi la comuniunea cu

Cel Care esle prin lire înţelepciunea ipostazială.1 
l-aţă de această cunoştinţa conştientă, sinergicăJ 
celelalte cunoştinţe sunt doar interpretări dc s e n i  
suri şi exprimări ale acestei experienţe, com uni» 
carea mai departe a ceea ce s-a primii.

Pentru G rigorie Palam a, theosis înseamnă] 
unire prin participare (m etousia), unire nu după] 
esenţa divină, ci după energiile divine necreate.] 
Toţi Părinţii Bisericii spun că aceasta este tainaJ 
misterul iconomiei: Dumnezeu Se face om. pen tru  
ea omul să L vadă pe Dumnezeu. Căci Adam a] 
fost creat de Dumnezeu anume ca să-L vadă pe El.]

20. T heosis esle ilustrată in experienţa că
lugărilor care practicau m etoda isiliastă, adicăJ 
coborârea minţii in inimă, având rugăciunea ca] 
element de unificare, dar originea ei se află în ex- 
perienţa Apostolilor pe l abor, care au văzut slava! 
lui Iisus Hrislos ca lumină. Această lum ină  nu 
este Iiinia lui Dumnezeu, căci fiinţa este inacce
sibilă şi neimpărtăşibilă. Nici înger creat nu este.] 
Ce esle aceasta? Iudeii au numit-o mană (leş. 16,]
14). Apostolii şi Sfinţii au lacul experienţa acesteia 
ca ..slava (dova, gloria/ fir ii" , ca „Slava Mea", dej 
care vorbeşte Iisus H ristos (In. 17, 24; 17, 5 )j 
strălucirea lui Dumnezeu, prezenţa şi manifestarea! 
lui Dumnezeu în suHclelc şi in trupurile celor cu
raţi, ca arvună lainică a slavei veşnice. Aşadar, ei 
vorba de vederea nu a fin i dum nezeieşti, ci a sla
vei firii: ..A dat şi fir ii omeneşti slava Dumnezeirii,] 
dar nu firea  Altceva este natura Ini Dumnezeu şâ 
altceva este slava lui Dumnezeu, deşi sun t neA 
despărţite între e le"  (G rigorie Palam a, D espre■ 
Sfânta Lumina. 15). Aceasta esle slava în care noii 
îl primim şi îl vedem, propriu-zis, pe Dumnezeu. 
Vederea aceasta nu este nici sensibilă, nici inteli
gibilă in sensul propriu, deşi se numeşte, meta
foric, cunoştinţă.

R e c a p itu la r e

• „De nu se va naşte cineva de sus, nu va 
putea să vadă împărăţia lui D um nezeu"  (în. 3, 
3). De ce? Pentru că mântuirea nu este o „justifi
care"  juridică a păcătosului. în ochii lui Dum ne
zeu Cel drept, ci o transformare a omului prin un
gerea cu hanii Duhului Slant Care nu c  din lumea 
aceasta. Dacă mântuirea este rodul milei şi al iu
birii lui Dumnezeu, care sc dă graluil şi Iară merite 
personale, ce-i mai rămâne omului cu care să se
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siificc şi să sc mândrească? Creştinul se com- 
>rlă ca şi când nu faec nimic pentru mântuirea
i. dar e totdeauna conştient că e responsabil dc 
aţa şa. urmând pc calca lui Hristos.

Intr-adevăr, istoria lui lisus din N a/arct 
slignit şi înviat nu este o istorie izolata, solitară, 
re nu ne priveşte. Ea trebuie să devină istoria 
cui vrea să-şi schimbe viaţa (m etanoia) şi să o 
cumpere de sub tirania păcatului şi-a morţii, 
dc la Cincizecime la Parusie. lisus Ilristos Se 

ală şi stă de faţă prin Duhul Sfânt. în viaţa Bise-
ii. prin C uvânt şi prin Taine. Cuvântul este tot- 
auna prezent şi activ: „Iată, stau la uşă şi hui"  
poc. 3, 20). Dumnc/.cu încearcă, astfel, liberta-

j  omului, ca să diferenţieze credinţa de nccre- 
ţă. Cum  Cuvântul nu este incit, 1:1 produce roa- 

. Acolo unde găseşte credinţă, Dum nezeu intră, 
face din credinţa personală o condiţie a Bote- 

lui şi a Tainelor, mijloace care. după voinţa lui 
stos, transmit, efectiv, viaţa, puterea şi iertarea 
Dumnezeu. Credinciosul esle, astfel, chemat 

lie ..impreună-lucrălor" cu harul divin. Şi acesta 
te sinerg ia : dorinţa de a introduce harul lui 
•mnezeu în situaţii personale şi sociale, de a 

ansforma credinţa in lapte şi în roade. Desigur, 
•slinul nu e desăvârşit în această viaţă, nici liber.

cu totul, de păcat. LI are. totuşi, libertatea de d is
cernăm ânt şi de alegere. El poate eşua în rccâş- 
tigarea acestei sinergii.

• Cum harul divin nu este din lumea aceasta, 
creştinul, după ce a dobândit libertatea depluiă. 
este antrenat spre înălţimile transfigurării, care se 
num eşte îndumnezeire. îndumnezetrea  înseamnă 
a sfinţi continuu locul şi timpul, ca, astfel, să fie 
..precum in cer aşa şi pe  p ă m â n t O notă speci
fică a spiritualităţii ortodoxe esle asceza, adică, 
pe de o parte. împotrivirea deliberată faţă dc stihi
ile acestei lumi. refuzul de a fi „din lumel\  iar. pc 
de altă parte, creşterea nemăsurată in har, ascensi
unea spirituală infinită. Darurile harului divin se 
practică şi se înmulţesc prin sm erenie şi prin vir- 
tuli, semnele convertirii (m etanoia. poenitentia- 
Lc. 15. 7; F.A. 13. 24: II Cor. 7. 9; Evr. 6. 1; II 
fim . 2. 25): ..Faceţi roada care arată pocăinţa  
voastră"  (Mt. 3, X).

• .. Iubeşte i p e  păcătoşi, dar urăşte jyăcatele 
lor, ca să te asemeni cu Hristos. Care nu Se mânia 
împotriva păcătoşilor, ci Se ruga pentru ei Nu-i 
dispreţui pentru greşelile lor, ca să nu fii ispitit ş i tu 
de ele. Toţi suntem vinovaţi, toţi avem nevoie de po 
căinţă. căci nu când săvârşim păcatul suntem pă
cătoşi. ci când nu-l urâm pe  el şi nu ne căi/n de el".
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C o m e n ta r iu :  D e sp re  c p e e ta /ă

Sfântul Grigorie de Nyssa (în Viaţa Ini Moise 
viu Tratat de desăvârşire in virtute) vorbeşte des
pre epeetază, potrivit căreia sufletul, fiind atras dc 
Dumnezeu, esle într-o continuă m işcare ascen
dentă spre treptele superioare ale plenitudinii haru

lui. Urcuşul acesta („anabasis11) este elanul către 
Dumnezeu, pe care, după Dionisie Areopagilul, 
crosul divin îl imprimă ca un element dinamic în 
fiinţa omului. F.l presupune o continuă eliberare de 
patimi („katharsis” ), o creştere spirituală spre 
vârsta lui Hristos (Efes. 4. 13). Simbolul epeciazei 
este Moise, care „nu se opreşte deloc in urcuşul
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său, nici nu-şi fixează  limite la mişcarea sa către 
înălţimi, ci. o dată ce a pus piciorul p e  scară, el nu 
încetează de a urca treptele acesteia şi continuă să 
se ridice, deoarece orice treaptă pe  care o urcă dă 
totdeauna, înaintând, spre una superioară “ (Gri
gorie dc N yssa, Via fa lui Moise. col. PSB 29. Bu
cureşti, 1982, p. 91).

E p ec taza  înseam nă progres în virtute şi în 
acţiune, deoarecc creştinul du trebuie să renunţe 
niciodată la ceea ce a dobândit, ci trebuie să con- 
tinue ceea cc a început: „Duceţi până la capăt fap-

XVII. Doctrina despre

1. Credinţa în Biserică cslc nedespărţită de 
credinţa în Duhul Sfânt, deoarece Duhul a lost dat 
A postolilor la C incizccim e anum e să zidească

Trupul lui Hristos"  în istorie, adăugându-i la co
munitatea din Ierusalim pc  cei care vor crede şi se 
vor boteza în numele lui lisus Hristos. Toate Per
soanele Treimii sunt active în  v iaţa B isericii: 
„Această casă Tatăl a zidit-o. T iu! a întărit-o. 
D uhul Sfânt a înnoit-o".

Biserica este opera Sfintei Treimi. Biserica arc 
ca sursă şi ca parabolă însăşi comuniunea Sfintei 
Treimi: ..Pentru ca toţi să f i e  una; aşa cum Tu. 
Părinte, eşti întru Aline şi Eu intru Tine. tot astfel, 
şi ei să f i e  una intru Noi. pen tru  ca lumea să 
creadă că Tu M -ai trim is"  (In. 17. 21). Din punct 
de vedere istoric, întreaga operă a lui Hrislos, cu- 
vintclc şi laptele Lui se răsfrâng asupra Bisericii, 
ca asupra propriului Său trup: „Care cu revăr 
sarea preţiosului Tău sânge ai întemeiat Biserica, 
iar cu moartea Ta ai ridicat-o. cu învierea ai 
săvârşit-o. cu înălţarea ai binecuvântat-o şi cu 
pogorârea Sfântului Duh ai sfinţit-o şi ai lăţit-o " 
(Rugăciunc la punerea dc temelie a  Bisericii, in 
Molitfelnic. ed. 1976. pp. 495-496).

2. Lxistă credinţa că Biserica voită şi instituită 
de llristos la Cincizecime, ca să arate şi să comu
nice viaţa iui Dumnezeu, a fost prefigurată chiar 
de la creaţie şi pregătită sub Vechiul Legământ, F.a 
se află în scopul (iconomia) pe care Tatăl îl ţine 
ascuns cu privire la destinul creaţiei: „Aşa cum  
voinţa tui Dumnezeu este un act şi care se numeşte 
lume, tot aşa intenţia este mântuirea oamenilor, şi 
ea se numeşte Biserică " (Clement de Alexandria, 
Pedagogul 1.6).

A

ta“  (II Cor. 8.11). In spiritul Tradiţiei răsăritene, 
urmarea lui Hristos este concomitentă cu dezvă
luirea lui Hristos, cu manifestarea Lui de la forma 
chcnotică la forma laborică, prin împărtăşirea cu 
Duhul Slant. Tocm ai de aceea, creştinul este sti
mulat. în acest urcuş în desăvârşire, să tindă toi 
mai sus: ,Jiâvni(i la darurile cele mai bune"  (1 
Cor. 12. 31). Stingerea elanului către Dumnezeu 
înseamnă, în acelaşi timp. o reducere a energiiloi 
persoanei umane.

Biserică. Ecleziologia

3. Termenul ckk lcsia  (de la ek-kalein -  a\ 
chema, a convoca, a aduna) înseamnă âghia .vv-î 
naxis - sfânta adunare (Maxim M ărturisitorul) a 
poporului şi arată că Dumnezeu este Cel Care-i 
..convoacă"  pe cei care-1 aparţin, ca să intre în-! 
tr-un  nou legământ şi într-o nouă comuniune cu 
LI: Credincios este Dumnezeu prin Care aţi fost\ 
chem aţi la com uniune <koinonia)  cu F iul S ă u i  
lisus Hristos, Domnul nostru (I Cor. I, 9). Şi, dc 
fapt, ckklesia in Noul Testament apare sub forma 
com unităţilor „convocate" în numele lui Hristos:

Biserica lui Dumnezeu (ekklesia (ou Theou- ecA 
clesia Dei), care este în Corint, celor sfinţi in tra  
lisus Hristos. chemaţi să f ie  sfinţi împreună cit', 
toţi cei care cheam ă numele D om nului nostru  
lisus Hristos in tot locul-.. " (I Cor. 1, 2). Cel dm-j 
tăi nume al comunităţii creştine este ..Biserica Iuti 
D um nezeu"  (ekklesia tou Theou - 1 Cor. 15, 9;| 
Gal. 1, 13). Biserica este concretizarea istorică a 
ceea ce Apostolul Pavcl numeşte „chemarea de sus, 
a lui Dumnezeu intru Hristos lisus"  (Filip.3, 14).

4. Printre evenimentele revelatoare şi faptele 
răscumpărătoare dm misiunea întreită a lui lisus; 
(profetică, sacerdotală. împărătească) predicarea 
Evangheliei, venirea împărăţiei tăgăduite de pro-; 
feţi, constituirea grupului celor doisprezece Apos
toli (trimişi), jertfa dc bună voie adusă dc lisus 
Tatălui pentru păcatele lumii constituie naşterea de 
sus a Bisericii. Anticipată în Paştcle şi în institui-' 
rea F.uharistici la ultima cină cu Apostolii, aduce
rea de Sine pentru noi ca jertfă Tatălui se rea
lizează pc Cruce. Din coasta lui lisus, pe Cruce, 
s-a născut Biserica, spun Părinţii Bisericii. „Aşa 
cum Eva s-a form at din coasta lui Adam, adormit.
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tor a ţa  Biserica s-a născut din inima străpunsă a 
lui H ristos pe  C ruce"  (Sfântul Ambrozie). în 
Paştelc, în m oartea şi in Învierea Sa, lisus este 
..piatra din capul unghiului" (Lfes. 2. 20): ..Aces
ta este piatra din capul unghiului. Iar unghiul esle 
Biserica, căci. precum fa ce  prin sine legătura din
tre două ziduri, la f e l  Biserica lui Dumnezeu face  
unirea a două popoare, a celui dintre neamuri şi a 
celui dintre iudei. Şi această unire îl are ca legă
tură pe  Hristos " ( Maxim Mărturisitorul, Răspun- 
uri către Talasie. 48. „Filocalia“, voi. 2, p. 169).

M utaţiile  penticosta le ,  
m odificăr ile  cc lcz ia le  or izon ta le

5. Pe Cruce şi în înviere, Biserica este nu nu
mai răscum părată, restaurată  in com uniune cu 
Dumnezeu, dar devine părtaşă la învierea I ui. Mi
siunea Lui continuă după înviere. După cc a inau
gurat îm părăţia lui Dumnezeu, lisus Sc arată şi 
trimite Duhul Sfânt la Cincizecime, ca să Iacă din 
Biserică trupul Său şi templul Duhului Slant. La 
este a celor sfinţi în Hristos, mădularele lui llris- 
t-'s. dar şi a celor chem aţi să fie sfinţi prin împăr
tăşi re cu Duhul Sfânt. La va li împlinită in slava 
cerului ca adunare a tuturor celor răscumpăraţi de 
pe pământ din toate naţiunile, „pârgă lui Dumne
zeu şt M ielului"  (Apoc. 14, 4). Biserica va li glo
rificată ca pârga stanţă a neamurilor.

6. Iconomia Fiului - întrupare, Paşte, moarte şi 
înviere - este com pletată de revărsarea Duhului 
Sfânt şi de adunarea Bisericii la Cincizecime în 
Ierusalim, către anul 30. Duhul Sfânt preia istoria 
mântuirii începută de llristos la întrupare: „Căci
ii ai încetat în toi fe lu l să fa c i bine neamului ome
ii esc. Iar începătură a binefacerilor Tale ai dăruit 
arătarea cea cu trup a  Unuia-Născut Fiului Tău. 
Care pe  păm ânt arătăndu-Se şt strălucind celor 
din întuneric lumină de mântuire. S-a adus pe  
Sine şi pentru noi jer tfă  şi S-a făcu t curăjitor a 
toată lumea, Jăcându-ne p e  noi părtaşi învierii 
Sute. Şi suindu-Se la ceruri i-a îmbrăcat pe  uce-
ii.'Lii Săi şt pe  Apostoli, precum S-a făgăduit, cu 
/'utere de sus. Care este D uhul cel Sfânt. Cel 
i"ciimat şi atotputernic, Care de la line. Dunt 
nezeul şi Tatăl, purcede. Fiind puternici cu Jdpta 
m cu cuvântul, au dat Botez al punerii de  fii. au 
ridicat Biserici, au întemeiat jertfelnice, au pus 
( (/‘ioane şi legi de  preoţie, a căror învăţătură

având-o noi. păcătoşii, cădem către line. Dumne 
zeul nostru cel veşnic, şi ne rugăm Ţie. îndurate".

7. Biserica e cunoscută şi se manifestă sub di
verse titluri şi nume:

a. P oporu l lui D um nezeu (laos tou Theou): 
„Dumnezeu şi M ântuitorul nostru lisus Hristos 
S-a dat pentru noi ca să ne răscumpere din toată 
fărădelegea şi să-Şi curăţească un popor (laos- 
populum ) care să -l aparţină, râvnitor de  fap te  
bune ” (Tit 2, 14). Acest popor are caracteristicile 
şi vocaţiile lui Hristos: profetică, preoţească. îm 
părătească: .. Voi sunteţi seminţie aleasă, o p re 
oţie (ieratevm a-sacerdotium ) împărătească, o 
naţiune sfântă, un popor dobândit de Dumnezeu " 
(I Pt. 2. 9). Poarta de intrare în acest popor este 
credinţa unită cu Botezul.

b. T ru p u l lui H ristos (soma Hristou - corpus 
Christi - Rom. 12, 5; I Cor. 12-37), adică o comu
niune care trăieşte din Hristos şi în Hristos. Există 
un singur (rup şi. în acest trup, F.l este capul (Col.
1, 18). iar creştinii, membrele Sale. Biserica se 
continuă ca Tnipul lui llristos, la Cincizecime. 
când s-a realizat istoric, concret, rugăciunea lui 
lisus: ..Ca toţi să  f i e  una". Prin Duhul Slânt şi 
prin lucrarea Lui în faina Luharistiei şi în celelalte 
faine, Hristos Cel înviat consolidează şi lărgeşte 
Trupul Său în istoric. în unitatea acestui frup: 
„ Un singur Dumnezeu şi la tă  al tuturor" (Efes.4. 
4-6). există o diversitate dc membre, de slujiri şi 
de daruri (I Cor. 12) eare sunt conectate unele cu 
altele, ca să nu m ai existe dezbinare în trup. ci 
com uniune şi com pasiune reciprocă: „Dacă un 
m ădular suferă, toate mădularele suferă cu el. 
dacă un mădular este cinstit, toate mădularele se 
bucură cu e l"  (I Cor. 12. 26).

c. Templul Duhului Sfânt: „N uştiţi că trupul 
vostru este templu! Duhului Sfânt ? (T Cor 6, 19). 
„Acolo unde este Biserica, acolo este D uhul 
S fân t" (Irincu, A d H aer, 3, 24.1).

d. Mireasa lui Hristos: Hristos hrăneşte şi 
încălzeşte Biserica pentru că ea este din carnea 
Lui şi din oasele Lui (Efes. 5, 29-30). FI a iubit 
Biserica şi pe Sine S-a dat pentru ca ca s-o sfin
ţească şi să o curăţească (Lfes. 5, 25-26). La va 
apărea ca cetatea sfântă, Noul Ierusalim, gătită ca
o mireasă pentru mirele ei. Mielul (Apoc. 21, 1,9). 
llristos a ales-o să-i fie în veac ..mireasă neinti 
nară ', „porumbiţă desăvârşită “ (Cântarea Cântă
rilor. 6, 9 ).

c. Biscrica este com uniunea fiilor adoptivi ai 
lui D um nezeu. Toate denumirile arată că Biserica
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es le o reali talc care depăşeşte o societate umană, 
adică este forma sacramentală in carc Dumnezeu 
Se lasă văzut de oameni.

8. însuşirile sau atributele Bisericii:
a. U n ita tea : Biserica este una deoarece Dum

nezeu este unul. Trupul lui Hristos este tuiul, c re
dinţa este una. Botezul este unul (Efes. 4. 4-6). 
Ca Trup al lui Hristos Biserica are o unitate esen
ţială: ..Acolo unde vor f i  doi sau trei adunaţi în nu
m ele Meu, acolo sunt şi Eu in mijlocul lor " (Ml.
18, 20). F.a este indivizibilă: oam enii pot fi in 
lăuntru sau în afară de Biserică, dar nu pot să o 
distrugă sau să o împartă. Această unitate nu e 
asigurată dc o putere juridică sau de o autoritate 
umană, ci de Adevăr şi de iubire. Credinţa, cultul, 
m isiunea Bisericii pământeşti sunt exprimate în 
doctrine de credinţă, în Taine, în Sfânta Scriptură, 
în Liturghie. Toate acestea menţin unitatea ci. Câtă 
vreme creştinii rămân în consensul accstui depozit, 
ei sunt membrii Bisericii. Păcatul, dezbinarea, cre
dinţele false, ereziile, îi pot aşeza pe unii membri 
ai ei în afară de unitatea perfectă a Bisericii Ob
stacolele de acest fel, dacă nu sunt înlăturate, pot 
să distrugă unitatea ei văzută. Biserica este pc 
cale. dc aceea unitatea ei este şi o chemare, deoa
rece creştinii sunt d iv i/a ţi în condiţiile istoriei 
Dar unitatea ei fundamentală nu poate să fie ruptă 
dc timp şi de spaţiu, căci Biserica nu e limitată la 
cci care trăicsc acum pe pământ; Ci ca este com u
nitatea îngerilor, a drepţilor, a martirilor şi a ştiu
ţilor, de totdeauna şi de pretutindeni.

b. S fin ţenia: Biserica este sfânlă. adică în ea 
străluceşte sfinţenia Celui Care a uns poporul Său 
şi a lacul din acesta un neam sfânt, o casă spiritu
ală. o preoţie sfântă (I Pt. 2, 5. 9). Sfinţenia vine 
de Ia Dum nezeu, de la ilristos Unsul, Carc a 
fosl consacrat şi slăvit ca Domn pc cruce, şi dc la 
Duhul Sfânt, care pune pccctca ungerii cu darul 
lui Dumnezeu pc toţi cei botezaţi. Templul Duhu
lui Slant, Biserica este sfântă prin natura ci. deşi 
păcatul şi eroarea îi separă pe creştini de acest 
izvor dc sfinţenie. Sfinţenia ei nu poale să fie 
umbrită dc păcatele m ădularelor ei. de cele per
sonale şi de cele sociale. De aceea, la începutul 
Liturghiei, preotul se roagă: „Să nu (ii cont de pă
catele noastre personale, ci ia in seama credinţa 
Bisericii întregi. “

Biserica aceasta care este ,,plinătatea lui Hris
to s " n-o putem  judeca, căci Hristos cu Biserica 
judecă lumea. De aceea, ..în  pofida defecţiunilor

creştinilor. Duhul lui Dumnezeu lucrează in B u  
serică. Cei care au Duhul p o t desluşi in BiserpM  
şi în lume lucrarea p e  care o împlineşte D uhul c a  
toată puţinătatea credinţei şi cu neascultarea prM  
prie firii, omeneşti. Duhul n a părăsit nici BisencM  
nici hum a.

In ciuda defecţiunilor - iar ele sunt numeroaM
- Dumnezeu nu doarme. Aici însă nu e locpentrw  
un optim ism sim plist Aceasta nu înseamnă niM  
că trebuie să  ne justificăm  defecţiunile. Lip.Λ  
noastră de disciplină î l  întristează p e  Dumnezei1  
Din cauza puţinei noastre credinţe, Dumnezeu nil 
împlineşte marea lucrare, p e  care a îm plinit A 
Hristos a tunci când exista credinţa şi când i ij 
vindecat p e  cei bolnavi, i-a curaţii pe  cei leproşi, A 
deschis ochii orbilor"  (Documentul ortodox, h s ia  
Hristos - Viaţa lumii, trad. cit., p. 13). De acccjfl 
Biserica însăşi este obiectul rugăciunii. C reştina 
cred că Biserica este sfântă, dar se şi roagă să fi j  
siânlă: „Pentru ca să-Ţ i aduci am inte de S fânt A  
B iserică  a Ta, să  o întăreşti, să o împuterniceşti 
şi să o păzeşti în veci nevătămată de porţile iaduA 
lui şi nebiruită de toate cursele vrăjmaşilor c e h a  
văzuţi şi nevăzuţi, rugăndu Te. Atotţiitoride  .Sm-1 
pane. a uzi-ne ş i  ne milu ieşte " (Carte de Tedeum ] 
ediţia 1973. pp. 11-12).

c. U niversalita tea sau caio lic ita tea: Biserica 
este universală, sobornicească sau catolică (adică! 
întreagă, completă, deplină) din cauza relaţiei ci cin 
Sfânta Treim e. în fond, com unitatea eclcziala  
(ekklesia) arc ca model comuniunea Sfintei Tre·] 
imi: ..Acolo unde este Hristos. acolo este Biserica  
universală“ (Slanţul Ignatie. Către Sm irneni 8j
2). Catolicitalea ei se referă la faptul că ea ard 
plenitudinea mijloacelor de mântuire intr-o formal 
văzută. Faptele Apostolilor (2, 42) vorbesc dc pa-! 
tm  instituţii principale: d o c trin a  A postolilor,, 
adică, mărturisirea de credinţă de la început. ..dată  
sfinţilor o dată pentru totdeauna " (luda 3); cultu l 
sac ram en ta l. în primul rând. Euharistia şi celc-j 
lalte fa ine : s lu jire a  sa ce rd o ta lă , prim ită prin. 
punerea m âinilor şi prin rugăciune în succesiuni 
apostolică, şi com uniunea frăţească.

Biserica din Ierusalim sau Bisericile înfiinţata 
de Apostoli (la Corini. la Roma etc.), la plural, 
erau ..catolice", deoarece aveau elementele esen
ţiale ale Bisericii in deplinătatea lor (Lfcs. 1, 23; 
Col. 2. 10). Fără acestea. Biserica n-arc identi
tatea ei şi nu poale împlini m isiunea ei. căci Hris
tos însuşi a voii să aşeze acestea ca porţi de intrarei
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iu Biserică şi mijloace· dc mântuire (Mt. 16, 18; 28. 
20: Lc. 22. 19-20). în acest sens, „în afară de Bi
serică nu se află mântuire ",

Există şi o chemare la universalitate, în timp şi 
in spaţiu, aceea de a cuprinde în Biscrică toate 
naţiunile, rasele, culturile, limbile. Continuitatea în 
limp se asigură prin slujirile sacramentale (epis
copatul) în succesiunea şi în Tradiţia apostolică; 
extinderea în timp şi în spaţiu se lacc prin misiune 
şi prin evanghelizare, prin predicarca Lvanghelici 
(Rom. 8, 16; Gal. 3, 26-27) şi prin celebrarea 
Euharistiei.

d. A postolicitatca: Biscrică e apostolică deoa- 
cee este zidită pe piatra credinţei Apostolilor: 
, Ί'ιι eşti Hristostd, Fiul lui Dumnezeu Celui viu " 
Ml. 16. 16). Apostolii L-au urmat pe Hristos şi au 
cvenit martorii Lui, primind de la LI puterea sâ 
idcască Biserica istorică. Hristos însuşi conduce 
ixcrica prin Apostolii Săi, prezenţi in succesorii 

or, episcopii consacraţi prin hirotonie. Hirotonia 
este Taina de împărtăşire a  Duhului Slânt prin ri
tualul punerii mâinilor, de aceea Biserica c con
dusă la experienţa Adevărului. Dar numai cci care 
au experienţa slavei lui Dumnezeu, ca Apostolii la
< incizecime, pot vorbi infailibil şi îi pot conduce 
şi pc alţii la aceeaşi experienţă. Biserica nu există 
pentru ea însăşi, căci ea anunţă şi prefigurează 
Împărăţia lui Dumnezeu (Basileia tou Theou, reg- 
jium Dei. Mc. I, 15: Mt. 6, 33; F.A. 8, 12), în aş
teptarea lui TTristos în slavă. Dom nul (Kyrios) 
Hristos rămâne în mijlocul ei totdeauna ca Ema
nuel (Dumnezeu este cu noi).

c) Biserica - Cetatea cea mare a lui Dum
nezeu”:

îi cheam ă, prin propovâdujre, pe cei care se 
.îilă în lume. căci în ea lum inează cuvântul lui 
Dumnezeu, lumina tuturor celor din casă (Mt. 5,
15), care luminează pe tot omul ce vine în lume 
(In 1. 9). Lampa nu se pune sub obroc (sub litera
I egii, in cercul sinagogii);

îi p ăs trează  pe cci carc L-au ales pe llristos 
cale de mântuire, care se împărtăşesc de darurile
i luirismcle) şi de lucrările Duhului Sfanţ;

îi ch eam ă din  nou pe cei care suferă vreo 
riătinare sau vreo înstrăinare.

9. C ine  a rc  d re p tu l să in tre  în B iscrică?  
Apostolii au dezbătut această problemă chiar de la 
început şi au admis că păgânii pot intra în Biserică 
(ară alte condiţii decât credinţa şi Botezul. Nu este 
deci necesar ca omul creştin să fie, mai întâi, is

raelii (prin ritualul circumciziunii), ca să primeas
că harul lui Dumnezeu (F.A. I I ,  1-18). „Căci şi 
neant uri lor le-a dat Dumnezeu pocăinţa spre vi 
a ţă"  (F.A. 11.18). Dumnezeu este nu numai al iu
deilor. LI este şi Dumnezeul neamurilor- ebr. 
etimon, gentium  (Rom. 3. 29). Astfel, Biserica 
este ecum enică, deschisă tuturor, destinată să cu
prindă tot păm ântul (oekumene). Aceasta se vede 
şi din întâlnirea lui lisus cu ofiţerul roman, în C a
pernaum. Nimeni nu este exclus de la harul lui 
Dumnezeu. Acesta nu crede în miracole, nu-L aş
teaptă pe M esia, dar recunoaşte autoritatea lui 
lisus, pe carc-ϊ roagă să spună cuvân tu l care să-l 
vindece pe slujitorul Său (Lc. 7, 1-9). lisus recu
noaşte, aici, credinţa care se găseşte chiar în afară 
dc Israel şi de Biserică. Nimeni n-are dreptul să 
spună lui lisus: ..Doamne, nu Te osteni, că nu sunt 
vrednic sâ intri sub acoperământul meu "  (Lc. 7, 6).

10. Când se vorbeşte dc membrii Bisericii şi de 
funcţiile lor trebuie să sc tină seama că, la început, 
cuvântul laos popor sc referea la toţi creştinii, 
membri ai Bisericii prin primirea Tainelor şi, mai 
ales, prin participarea la Euharistie şi la misiunea 
Bisericii. Ceea ce numim azi elenii şi mirenii, for
ma un lot, „poporul tu i D um nezeu  ", pe care HI 
l-a agonisii ca să proclame Evanghelia (I Pt. 2. 
9). încă din epoca apostolică, în structura ierarhică 
a B isericii, s-a lacul o distincţie esenţială între 
mireni sau laici care posedă p reo ţia  universală. în 
virtutea Botezului şi a ungerii cu Mir în numele 
Sfintei Treimi, şi cler sau ierarhie, care constituie 
p reo ţia  sacram en ta lă , formată din slujitori con
sacraţi prin faină  specială Hirotonia - prin care 
primesc autoritatea sacră să predice Evanghelia, să 
împărtăşească harul prin Taine, să organizeze co
munitatea creştină într-un anumit loc.

11. lisus i-a chemat, i-a ales şi i-a trimis pe 
cei doisprezece Apostoli, după numărul celor două
sprezece triburi ale poporului evreu. Este un număr 
simbolic, de unde. nevoia de a-1 alege pe Matia in 
locul lui Iuda (F.A. 1, 15-26).

în Noul Testament sunt numiţi Apostoli şi alţi 
slujitori: Pavel şi Barnaba (1 Cor. 9 .6 ; F.A. 11, 30:
13, 2), Silvan şi fim otei (l fes. 2, 4-7). Tot în 
Noul Testament, în afară de Evanghelii, sunt men
ţionaţi slujitori speciali care pol lî numiţi „succe
sori a i A posto lilor"  (1 fim . 3. 2), instituiţi de 
aceştia prin ritualul punerii mâinilor şi al invocării 
Duhului Slant. L vorba de episcop, păstorul unei 
Biserici locale şi întâisiătăiorul la celebrarea Lu
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haristiei, de p rczh itcr-preo t (I Tim. 5, 17), cola
borator al episcopului şi dc diacon (II Tim. 3, 8). 
slujitor la agape, în serviciul episcopului.

întreg laos-ul este chemat şi consacrat să par- 
licipc la misiunea şi la Preoţia lui Ilristos, în ca
litate de . .îm preună-lucrători'' cu Apostolii la zi
direa Bisericii. „Noi suntem împreună-lucrători
<sinergoi) lui Dumnezeu. Voi sunteţi ogorul lui 
Dumnezeu, zidire (oikodome, aedificulio) a lui 
Dumnezeu. Fiecare sâ iu seama la felul cum z i
deşte aceasta. Căci nimeni nu poate să  pună altă 
temelie (themeiwn, fundam entum ) decât aceea 
care a fo s t pusă. Care este Iisus Hristos “ (I Cor.
3, 9. 10, 11). Misiunea laos-ului, prin cuvânt şi 
prin Taine, esle, dc asemenea. întreită: profetică, 
adică, propovădui rea Evangheliei, păstrarea şi 
transmiterea misionară a tradiţiei apostolice, măr
turia crcştină în mijlocul lumii; sacerdotală, adică, 
cclebrarca credinţei, laude. Liturghie şi cult; îm 
p ără tească , adică, organizarea comuniunii creş 
tine, relaţiile intrabisericeşti şi diaconia creştină 
în societatea seculară.

12. Totuşi, participarea la preoţia lui Hristos 
este deosebită: p reo ţia  com ună, un iv ersa lă , a 
c reştin ilo r este exercitată in virtutea Botezului şi 
a Ungerii cu Mir. M irenii sau laicii, deşi n-au 
funcţii liturgice şi de conducere, au un rol im por
tant în misiune şi în doctrina Bisericii şi chiar au 
dreptul, în caz de necesitate (pericol de m oarte a 
unui copil nebotezat), să facă Botezul pruncului in 
mod valid, cu respectarea ritualului. Lxistă un 
apostolat al mirenilor, care se practică in societate, 
dc la învăţământul religios până la chivemisirea 
parohiei, desigur, prin raportarea lor la preoţii şi la 
episcopii rcspectivi, deoarece in Biserică orice se 
face prin consens şi în solidaritate, l ’rcoţia sacra 
m entală. care aparţine cinului sacerdotal sau ier
arhici, esle instituită prin Taina Hirotoniei. Biseri
ca recunoaşte trei slujiri ale preoţiei sacramentale: 
episcopul, preotul şi diaconul. Fără acestea nu se 
poate vorbi, propriu-/is, dc Biserică. Episcopul este 
centrul, expresia şi reprezentantul Bisericii locale, 
pe care o conduce în numele lui Hristos, în calitate 
de succesor al Apostolilor. El are „autoritate sa
cră“ de a învăţa credinţa, de a celebra Euharistia şi 
Tainele, de a păstori credincioşii şi preoţii, de a hi
rotoni diaconi şi episcopi. Preotul are aceleaşi 
funcţii liturgice. în afară de dreptul de a hirotoni. 
Cele trei trepte concelebrează la Liturghia euha- 
ristică, pe care o prezidează episcopul (proestos).

13. Simbolismul ierarhiei şi al treptelor sacej 
dotale (cf. Lvr. 7. 7) se găseşte în scrierile atribuit 
lui D ionisie Areopagitul (sec. V), care vede î 
ierarhia bisericească o imitare a ierarhiei cereŞi 
Pentru aceasta, cele trei trepte ierarhice nu stă 
altceva decât cele trei grade de sfinţenie de μ  
scara desăvârşirii (Ierarhia bisericească): epij 
copul este simbolul glorilicării, prezbiterul. al ik 
minării, iar diaconul, al purificării. Tendinţa dej 
explica, în mod simbolic, formele de slujire bi 
scricească esle mult mai veche. De pildă, pentr 
Slăntul Ignatic, episcopul este chipul lui Ilristos 
preoţii, chipul Apostolilor lui Ilristos, iar diaconi 
chipul slujitorilor tainelor lui Hristos. Sau: .. To{ 
să-i respecte pe diaconi ca p e  Iisus Hristos. p  
episcop, care este chip al Tatălui, iar p e  prezbiter 
ca p e  adunarea Apostolilor " (Către Traliem. I 
1-3, I I I J ) .

14. In afară dc slujirile sacerdotale, care foi 
m ea /ă  preoţia ierarhică, rânduite potrivit uni 
ordini (taxis) prin Hirotonie, în corpul Biserici 
există daruri, vocalii, pe carc Duhul Sfanţ le iir 
părtăşeşte în m od personal. în viaţa comunităţ. 
din Corint (I Cor. cap. 12). un Ioc esenţial îl ocup 
harism aticu. Pentru Apostolul Pavcl, harismel 
au un mare rol în zidirea Trupului. Ele var iaz 
după nevoile comunităţii. Nu exista o lislă coin 
plctă a slujirilor harismatice şi nici o definiţie ah 
solulă a acestora (Rom. 12. 6-8). Lxistă. iotusj 
num eroase mărturii despre formele diverse al 
harism elor în comunitatea primară: Apostoli < 
Profeţi (L'les. 2. 20: 3, 5); episcopi şi diaconi (Fi
1 .1 ); didascali. păstori >i evanghclişti (Rom. 1̂
4-8: F.fes. 4. 11); tămăduitori (1 Cor. 12, 28-31; 
Prooroci (I Tcs. 5. 20).

Edificarea istorică a Bisericii.
Fcclcsia: locală şi un iversa lă

15. Cum se explică mutaţiile penticostale, ori
zontale, continuitatea şi diferenţa între ceea ce au
torii Noului Testament narează despre starea Bi- 
sericii la originea ei şi profilul instituţional ai 
Bisericii de azi?.

Cine citeşte Faptele Apostolilor, cap. 1-8, îşi 
dă seama că Biserica de azi nu se aseamănă cu 
Biserica apostolică în multe privinţe. Comunitatea 
creştină din Ierusalim n-a avut nici catedrale, mei 
Liturghie, nici ierarhie sau administraţie ca cele dc
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.t/i Primele comunităţi apostolice dispersate, în 
Ierusalim, în centre din Asia Mică, Tesalonic, Fi- 
lipi. Ii fes, Corint şi alte oraşe, au diverse forme dc 
conducere şi de misiune, unele organi/ale dc Apos
toli, altele, dc succesorii lor. Unele Biscrici aveau 

episcopi", altele nu. unele Biserici erau conduse 
de un ..episcop"  (ca în Ierusalim  şi în Filipi), al
tele. de un colegiu de ..prezbiteri" (ca în Hfcs), al
lele. de harismatici (ca în Corint). Noul Testament
Cu dă mărturie de o organizare uniformă, lixă. Bi- 

;riea de la început se alia înlr-un proces dc edi- 
licarc, de aceea slructura ci sc schimbă cu timpul. 
Această stmcmră s-a dezvoltat şi s-a unificat către 
Hârşitul secolului I, astfel că. Ignatie M artirul, 
episcop de Antiohia (cca. 35-107), preziniă o ima
gine sintetică, reţinând cele trei trepte ale preoţiei: 
cpiscop, pre/biter, diacon. Accastă m ărturie esle 
importantă, deoarece arată că cxislâ o istoric, o 
radiţie a organizării bisericeşti (canonul biblic, 

cult. Taine, preoţie, ele.), în carc elementele reţi- 
U le  din epoca Apostolilor suni completate cu d e 

monic reclamate de m isiunea creştină. în afară dc 
mediul biblic-iudaic din Ierusalim.

16. Să arătăm  câteva exemple:
După Cinci/ecim e, există mai multe slujiri dis- 

tincte. unele în raporl cu cultul liturgic, public, al
l e l e  în raporl eu diaconia, cu misiunea şi cu orga
nizarea com unităţilor. De pildă. Apostolii, ..cei 
doisprezece”, suni aleşi de Iisus ca simbol al în
noirii Israelului. Chemaţi să stea pe cele 12 tronuri 
cereşti, ca să judece cele 12 triburi ale lui Israel 
descendente din cei 12 patriarhi (cf. Ml. 17, 28; 
U  22, 30), Apostolii aşteptau întoarcerea lui Iisus 
ta  sâ judece Israelul pe muntele M ăslinilor (F.A. 
I 11-12). Acest num ăr este simbolic, de aceea 
esle completat cu M atia care să ia locul din carc
c.'i/use luda (F.A. 1. 24-26). Nimeni altul nu l-a în
locuit pe vreunul din „Cei doisprezece ". Aceasta 
urată in ce măsură Iisus llristos a ţinut să pună 
Ni ml Legământ in unitate cu Vechiul Testament, 
Biscrica, cu adunarea poporului lui Israel. Totuşi, 
LCei doisprezece  sunt m artorii" lui Iisus (Icşua) 
ca llristos (M esia), deoarece L-au văzut pe Dom
n u l  înviat şi au fost trimişi în misiune, la evrei, în 
primul rând. „Cei doisprezece"  au o autoritate 
unică: puterea Duhului Sfăiit dată lor dc llristos 
înviat (cf. In. 20, 19-23) ca să continue propova- 
ihiirea Evangheliei la toate neamurile, inclusiv, la
I viei. Pavel ii citează pe toţi Apostolii (I Cor. 15.
‘ iar despre Petru spune că a fost Irimis în misi

une la evrei (Cîal. 2, 7), în afară de Ierusalim, în 
Antiohia (Cîal. 2, I I ) , în Corint (I Cor. 1, 12: 9, 5).

Deşi cxislâ referinţe despre Iacov, fratele Dom
nului şi despre prezbiteri (F.A. 12, 17: 15, 4; 13, 
21.18), ca având responsabilitatea comunităţii creş
tinilor dintre evreii din Ierusalim, totuşi „Cei doi
sprezece“ n-au condus noile comunităţi creştine în 
calitate dc organizatori, dc conducători sau de „epis- 
copi". De altfel, ei refuză serviciul la mese. de aceea 
aleg şapte diaconi. în frunte cu Ştefan, peniru 
creştinii elenişti (F.A. 6, 2-5) (elenist = evreu de 
limbă greacă). în  misiunea lor în alâră dc Ierusa
lim, Apostolii au înfiinţat Biserici locale, care tre
buiau să aibă o conducere (Pavcl vorbeşte de cei 
carc „conduc” Biserica din Tcsalonic către anul 
50 - 1 Tcs. 5, 12). în unele cazuri, cei care poartă 
răspunderea conducerii se numesc episcopi, aceş
tia fiind ajutaţi de diaconi. S-a întâmplat să fie mai 
mulţi „prezbiteri"  in aceeaşi Biserică. Hpiscopii 
au preluat sarcina pastorală in comunităţile înte
meiate de Apostoli, şi, in acesl sens, sunt succe
sorii Apostolilor. Li nu sunt dar succesorii „Celor 
doisprezece ", Căci aceştia nu pol să fie înlocuiţi.

17. Cum au fost numiţi?
Pavel şi Barnaba desem nea/ă  prc/.bilcri în 

Asia Mică (F.A. 14. 23). Pavel îi instituie pe Tit şi 
pc Timotei. prin ritualul punerii mâinilor, ca dele
gaţi ai săi. cate. la rândul lor. au datoria sâ-i nu
mească pe episcopi. Numirea lui Timotei, carc  se 
face prin punerea mâinilor, fară să fie cpiscop, în 
calitate de şe f al unei Biserici locale. îi dă acestuia 
dreptul să asigure, la rândul lui, episcopi şi prez
biteri în comunităţile nou înfiinţate. (în  1 Tim. 5.
22, se vorbeşte de punerea mâinilor, dar nu e sigur 
că c vorba de episcopi). Prin urmare, Pavel, care 
avea autoritate apostolică peste toţi. vorbeşte dc 
episcopi - supraveghetori instituiţi prin punerea 
mâinilor, dar nu dă detalii despre rolul acestora în 
Biserică.

Prinirc cei carc conduceau Biserica din Corint 
(I (.'or. 12. 28), existau şi harismatici: apostoli (in 
afară dc „Cei doisprezece“ ). profeţi. învăţători - 
didascali, (âcălori dc minuni, taumaturgi, cei care 
vorbesc în diferite limbi (cf. F ilip .l, 1). încetul 
cu încetul, căire sfârşitul secolului I, se găseşte un 
model dc conducere a Bisericii locale, având în 
frunte un episcop, sub care se află prezbiterii, dia
conii şi ceilalţi slujitori.

Astfel. în Epistola I a lui Clement Romanul 
către Corinteni (42, 3-4), scrisă către anul 90. se

163



vorbeşte dc Apostoli carc, fiind trimişi de Ilristos 
cu puterea Duhului Sfânt, „au propovăduit in 
cetâfi au pus episcopi şi diaconi pentru cei care 
aveau să  creadă1'. Iar aceasta nu era o noutate, 
dcoarccc, chiar in Vechiul Testament s-a vorbii 
de episcopi şi de diaconi (cf. Is. 60, 17), deşi preo
ţia Noului Testament nu copiază preoţia iudaică, 
învăţătura C elor doisprezece Apostoli (Didahia , 
scrisă către anul 100) îi îndeamnă astfel: ..H iro
toniţi-vă episcopi şi diaconi., care îndeplinesc 
slujirea Profeţilor şi didascaliilor“ (cap.XV, 1-
2). în fine. Ignatie, episcopul Antiohiei ("către anii 
105-110). rezum ă practica de a avea în llccare 
cetate doar un singur episcop, imaginea Bisericii 
universale înlr-un Ioc. sub conducerea căruia se 
face totul in Biserică, în primul rând. Botezul şi 
Euharistia: „Acolo unde se αβά episcopul, acolo 
sa f i e  şi mulţimea credincioşilor: după cu/n acolo 
unde este Hristos lisus. acolo este Biserica uni
versală" (Smirneni 8. 1-60). El a insistai asupra 
Bisericii ca realitate eshalologică. De acum încolo, 
sistemul sacerdotal iudaic este înlocuit eu sistemul 
euharistie, cshatologic.

18. Astfel, lisus n-a vorbit de organizarea Bi
sericii Sale In toate privinţele şi nici n-a fondat 
un sistem instituţional şi sacramental dezvoltat. 
LI i-a adunat pe Apostoli, şi, constituind com uni
tatea Apostolilor, a întemeiat Biserica Sa istorică. 
HI întrevede o continuitate directă între ceea ce a 
tacul HI şi Biserica de mai târziu, încredinţată 
Apostolilor, care nu esle altceva d e c â t ekklesia" 
Sa (Mt. 16, 18), realizarea concretă a Evangheliei. 
Biserica nu este o instituţie umană şi nici o inven
ţie sau o decizie a ucenicilor. Ea nu este o simplă 
comunitate religioasă de credincioşi, administrată 
de ierarhia sacerdotală. Prin intermediul Apostoli
lor» lisus a dat Bisericii puterea dc a  anunţa şi con
cretiza împărăţia lui Dumnezeu, aici şi acum. Cre
dincioşii nu aparţin Bisericii, ci constituie Biserica, 
trupul lui Hristos. Astfel, Biserica. Tainele şi sluji
rile ei fac parte din planul lui Hristos după înviere. 
Biserica de azi deţine aceeaşi autoritate şi putere 
pe care Ilristos a dal-ο în persoana Apostolilor.

Lxistă aşadar o continuitate între Biserica 
Apostolică şi cea de azi. continuitate carc se vede 
în principalele instituţii şi în marile afirmaţii de 
credinţă. De pildă. Biserică a afirmat totdeauna 
că ..lisus Hristos este Acelaşi ieri, azi şi va f i  tot 
deauna"  (Evr. 13. 8). adică temelia templului lui 
Dumnezeu (I Cor. 3. 11), sau că există un . singur 
(rup şi un singur Duh... un singur Domn o sin

gură credinţă, un singur Botez "  (Efes. 4, 4-5 ). 
cca dintâi scriere a Noului Testament (cca. anul 51 
Sfântul Pavel confirmă această continuitate: „j 
călcat pe  urmele mele şi ale D om nului", „aţi c 
cat pe urmele Bisericii lui Dumnezeu care sunt 
Hristos lisus. în ludeea ".

F .cleziologie e c u m e n ic ă .
P o z iţii c o n fe s io n a le

19. Divergenţele dintre ecleziologia roman 
catolică şi cea ortodoxă sunt bine cunoscute, di] 
docum entele recente asupra uniatism ului. Du 
catolici. Biserica întreagă stă sub autoritatea epi 
copului de Roma, care ar avea. de drept divin, 
succesor al Apostolului Petru, o misiune pastor 
universală. Papa îoan-Paul al ll-lea crede că ace 
la a fost practicată în primul mileniu: ..Calea R 
sericii a început la Ierusalim in ziua Cincizeci, 
şi prin ea se  dezvoltă in lume (o ikoum ene) 
această epocă era centrată în jurul lui Petru şi 
celor unsprezece (F.A. 2. 14). Structurile Biseri 
din Orient ş i din Occident s-au form at deci po  
nind  de la acest patrim oniu apostolic. Unitut 
ei. in limitele primului mileniu, era menţinută i 
aceleaşi structuri de episcopi. succesorii A post 
Iilor, in comuniune cu episcopul de Roma. Da 
noi căutăm azi. la sfârşitul mileniului doi. să r 
stabilim comuniunea, anume această unitate astfi 
structurată voim să  o dăm ca referinţă" ( l  t u n u r  
sint, cap.55).

20. Teologii ortodocşi au remarcat că auto: 
lăţi le bisericeşti romane n-au scăpai nici o ocazi 
de a considera textele carc atribuie un prestigiu is 
to ric  dc onoare  episcopului de Roma, ca mărlu~ 
in favoarea p rim a tu lu i de p u te re  pe carc-1 re 
vcndică papa. Desigur, toţi episcopii instituiţi d 
Apostoli sunt egali în episcopal, dar episcopul d 
capitala imperiului se bucura dc un prim at d 
onoare. Primatul Romei e bazat pc prestigiul Bise 
rieii universale din Roma, nu pe personalitate 
episcopului ci.. Pentru patriarhii din Răsărit, accs 
primat era de drept imperial sau ecleziastic, dar ns 
de drept divin şi nu implică puterea universal' 
asupra Bisericii. Canonul al treilea al Sinodul 
ecumenic de la Consianlinopol, din 381. este cl· 
în această privinţă: ..Episcopulde Constantinopo 
să aibă primatul de onoare după episcopul de  R  
mu. deoarece Constantinopolul este Roma nouă "

*
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. Dară episcopului Romei noi i s-au atribuit ace
leaşi prerogative ca aceluia al Romei Vechi, nu în
seamnă aceasta ca episcopul le finea de la prim ul 
Sinod (canonul 6), şi că aceste prerogative nu erau 
decât onorifice?  “ (M gr. Plotios, Le Nouveau Ca- 
ti chisme Catholique. T.ausannc. 1993. pp. 34-35).

L)in toate textele biblice şi patristice invocate 
dc catolici nu se poate deduce că primatul Bisericii 
din Roma ar avea vreo legătură cu poziţia unică a 
Apostolului Petru in Colegiul Apostolilor: „Scrip
tura nu zice nici un cuvânt de o putere care i-arfi 
fost dată in m od particular, nici de o suprem aţie  
pe care ar f i  exercitat-o asupra Apostolilor, nici 
de o transmisibili late a acestei puteri. Evanghelia, 
la p te le  A postolilor şi istoria Bisericii primare  
dau m ărturie in favoarea egalităţii membrilor 
( olegiului Apostolic. Baza însăşi a sistemului pa
pa l este o interpretare p e  care nimic nu o autori
zează... Or, pentru toţi Părinţii Bisericii, atât la
tino/oui, cât şi helenofoni ai Bisericii Ortodoxe, 
făgăduinţa lui Hristos făcută Sfântului Petru: «Tu 
eşti Petru şi pe această piatră voi zidi Biserica 
Sfea» (Mt. 16, 18), nu este o harismă specială  
dată acestui apostol, ci se fondează, in mod exclu
siv, pe  mărturisirea divinităţii S a le" (Ibidem , p. 
36». în Noul Testam ent, cuvântul p ia tră  îl de
semnează pc lisus Hrislos şi niciodată pe Petru. Să 
amintim că în M ineitd  din 30 iunie (sărbătoarea 
Celor doisprezece Apostoli). Petru, căpetenia Apos
tolilor. este numit p ia tra  credinţei, iar Roma, „cea 
mai mare decât alte cetăţi": ..Întărirea (mărturi
sirea) lui Petru e întărirea (temelia) Bisericii " .

21. O  teză străină de Scripturi şi dc Tradiţie 
cslc aceea despre magisteriul infailibil încredinţai 
pontifului roman, care poate să vorbească în nu
mele episeopilor în comuniune cu el şi poate să 
dcelare cx c a th c d ra  o doctrina ca revelată dc 
Dumnezeu şi învăţată de Hristos deci obligatorie 
pentru credinţă. (Catehismul catolic, pp. 188-196). 
Aşa cum s-a mai arătat, această teză este inaccep
tabilă pentru ortodocşi, deoarccc împarte Biserica 
in două: cea care învaţă (episcopul şi papa) şi cea 
tare e învăţată (laicii), şi pentru că refuză Bisericii, 
în totalitatea ei, harisma ei proprie: dc a ii Trupul 
lui Hristos şi templul Duliului Sfănt. Duhul Ade
vărului. Non ex consensu ccclesiae (adică, tară a 
avea nevoie de consimţământul Bisericii) este o 
impietate fală de M ireasa lui llristos. Biserica, 
singura care poale da mărturie infailibilă despre 
Adevăr.

22. O teorie care s-a impus prin deerelul Uni- 
tatis red in teg ra tio  este aceasta: Biserica unică a 
lui Hristos este prezentă („subsistit in") în Bise 
rica catolică". Decretul atribuie Bisericii romane 
plenitudinea m ijloacelor de mântuire: .. Unitatea 
deplină se va realiza când toţi vor participa la p le
nitudinea mijloacelor de mântuire p e  care llristos 
le-a încredinţat B iseric iiSa le“ (Ut unum sini. par. 
86). A lăsa să se înţeleagă faptul că Biserica Orto
doxă n-arc p len itud inea  m ijloacelor dc mântuire 
este mai mult decât o nouă excomunicare.

23. Teza ecleziologică p ro tes tan tă  consta în 
aceea că Biserica este adunarea credincioşilor în 
jurul Cuvântului lui Dum nezeu (ecclesia Verbi 
creatura) şi al celebrării sacramentelor (Botezul şi 
Euharistia), lia nu transmite mântuirea, ea o anun
ţă: ca nu iartă pâcatclc în numele lui Dumnezeu, ci 
ea dă m ărturie că Dumnezeu iartă. Biserica voită 
de Hrislos este cea nevăzută, de aceea nici o Bi
serică văzută nu poate pretinde că ea singură cslc 
Biserica lui Hristos. în ce priveşte succesiunea 
apostolică, aceasta constă în fidelitatea faţă de 
mesajul biblic, nu în continuitatea ierarhiei, fi
delitate care se arată în predica rea cuvântului şi în 
administrarea sacramentelor. Biserica văzută este 
totdeauna imperfectă şi trebuie mereu să se înno
iască: „F.celesia sem per refo rm anda“ · „Biserica 
trebuie să fie mereu reformată “ (Jean Calvin). Nu 
exisiă autoritate pentru a interpreta mesajul biblic. 
Tradiţia este utilă, dar nu are autoritate doctrinară 
absolută.

în Declaraţia  comună a comisiei mixte lutcra- 
no-catolice despre Biserică şi justificare (Wurzburg.
11 sept., 1993) se arată că cele două aspecte fun
damentale ale fiinţei Bisericii sunt: Congregaţia Ji- 
delitim  şi sacramentum sclutiş: „în timp ce lute
ranii înţeleg Biserica în mod principal ca recipient 
al mântuirii, în calitate de congregaţie a credin
cioşilor. teologia rom ano-calolică contemporană 
accentuează mai mult Biserica în calitate de me
diatoare a m ântuirii, ca sacram ent al m ântuirii 
(cap. 4,_ 1 şi 2).

24. în cc priveşte opera dc mântuire a lui Dum
nezeu în afară de Biserică, adică în alte religii, cre
dinţe, filozofii şi mişcări seculare, nu există o pozi
ţie definitivă, unanimă. Trei opinii s-au exprimai:

a) Tradiţiile, scripturile sacre şi practicile celor
lalte religii au o valoare proprie, deoarece arată cău
tarea omului spre Dumnezeu şi răspunsul Duhului;
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b) Ele ar reprezenta o pregătire pentru Evan
ghelie, căci ascund anumite expresii ale Adevăru
lui Care e llristos;

c) Religiile şi filozofiile sunt ea nişte bariere în 
calea venirii oamenilor la llristos.

Ce loc ocupă religiile în iconom ia mântuirii în 
Hristos rămâne o problemă de elucidai. Iubirea 
lui Dumnezeu lucrează pe căi ascunse şi neaştep
tate pentru soarta omenirii. Alte probleme ar fi: Ce 
raport este între experienţa mântuirii în Biserică şi 
viaţa lumii, carc are propriul ei m om entum  inde
pendent de Biserică? De unde, nevoia de a discer
ne ce e dc la Dumnezeu şi ce e  demonic în  lume (I 
In. 4. 1-3)? în ce fel participă la mântuirea in Hris
tos cei care sunt în afară de B iserică ? Cum se 
mântuiese aceştia? Numai prin credinţă, prin Botez 
şi prin apartenenţă Ia Biserică ? Lucrarea lui Dum
nezeu în llristos prin Duhul Slănt în afară dc Bi
serică, în luptele oamenilor îm potriva păcatului 
social, este o experienţă reală?

R e c a p itu la re

• T.a Cincizecime, cu revărsarea Duhului Slănt 
peste Apostoli, s-a ivit o  „hune nouă‘\  s-a consti
tuit Biserica (ekklcsia) lui Dumnezeu, o adunare 
adumbrită de Duhul Slant, un popor nou, ales, 
formal din preoţi unşi (hristoşi), chem aţi sâ par
ticipe. ea fraţi, la Preoţia lui lisus Hristos-Unsul 
(cf. Evr. 2. 11). Prin m ărturia creştinilor, Hristos 
extinde „ Im p u i Său"  la toate naţiunile: „Cine 
priveşte spre Biserică priveşte spre Hristos, Care 
Se zideşte şi Se măreşte pe  Sine, prin adăugirea 
celor ce se mântuiese " (Sfanţul Grigorie de Nyssa, 
Tălcuire la Cântarea Cântărilor, Omilia XII).

• Realitate teandrieă, divino-umană, distinctă 
dc lume. sacram en tu l îm p ă ră ţie i, Biserica c „pe 
cale“, nu trăieşte în afară de istoria oamenilor. De 
aceea Biserica „de dedesubt", spre deosebire de 
cea cerească, este în  criză şi în tensiune cu ambi
guităţile şi cu nedreptăţile lumii terestre. Credin
ciosul şi orice om irebuie să găsească în Biserică o 
comunitate spirituală, dc referinţă etică şi de spri

jin. Cei care suferă nedreptatea şi cruzimea lui 
aparţin Bisericii.

• A ccentele eclc/io log icc  m ai im p o rtan t 
sunt: legătura ce se face între învăţătura desp 
Dumnezeu-Sfanla Treime şi cea despre Biseric 
între teologie şi ecleziologie. Pentru ccleziolor 
comuniunii, Biserica arc un fundament şi un in 
del Irinitar. fiind manifestarea în istorie a comu 
unii dintre Persoanele Sfintei Treimi. Biserica n 
este un simplu grup eclezial. o asociaţic volum· 
dc creştini, c i .. Trupul lin llristos  " (I Cor. 12. 2 
„comuniunea Duhului S fân t"  (II Cor. 13. 13). Bj 
serica nu exista deci prin hazard sau prin accide 
istoric, ci este scopul iconomiei lui Dumnezei 
Carc voieşte să-i readune pe toţi în Trupul Fiul 
Său înviat. Biserica aparţine proiectului Noului 
Testament de a recapitula totul {ta panta), lume: 
in Hristos, proiect înccput Ia întrupare, realizat î: 
istorie la Cincizecime şi carc va fi desăvârşit la 
doua venire a Domnului llristos în împărăţia Iui 
Dumnezeu (Basileia). Şi, după cum nu se poate s 
para fiinţa Bisericii de istoria ei, partea ei nevâzuf 
de cea văzută, tot aşa misiunea ci istorică, mesia 
nică nu se poate separa de vocaţia şi de finalitate1 
ei eshatologică.

• începând cu Cmcizccimea, în Biserică şi prf 
Biserică se realizează m isterul recapitulării i 
Hristos a  celor care suni aleşi de Dumnezeu. Ta.:~ 
acestei recapitulări este Euharistia. Hristos, capul· 
Bisericii este comemorai şi celebrat în fiecare Lu 1 
haristie. Iar unde este llristos, acolo este şi Bis 
rica universală (Ignatic al Antiohiei, Către Sm ir 
«e/ii 8: 2). Biserica întreagă, în plenitudinea ci, s 
manifestă în L iturghia cuharistică celebrată d 
episcop (ca proestos) în sinaxa locală. De aceea 
Biserica universală nu este compusă din Biserici 
locale independente, ci Biserica locală esle Rise 
rica universala intr-un anumit loc. Bisericile local 
sunt într-o perfectă simfonie, formând o unică rea 
litate conciliară.

• Care este funcţia episcopului de Roma în Bi 
serica universală? Consiliul ecumenic al Bisericii 
s-a angajat să studieze raportul dintre prezenţa lu 
Petru în Roma şi mini sicriul de unitate şi de uniVer 
salitate alribuit, în Occident, episcopului de Rom

B ib lio g ra fie

- Ion Bria, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor, Bucureşti: KIB, 1968. pp. 15-80.
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XVIII. Comuniunea sfinţilor

„C red  în co m u n iu n ea  sfinţilor*” 
(C rezul aposto lic)

1. Doctrina despre Comrounio Sanctorum a
fost dezvoltată dc episcopul Niccta de Remesiana 
(sec. IV), potrivit cărcia Biserica lui Hristos este, 
in acelaşi tuup. văzută şi nevăzută, Trupul mistic 
al Domnului, instimţic ierarhică şi comunitate so
cială. Elementul divin şi uman formează o singură 
realitate teandrieă. „un trup in H ristos"  (Rom. 
!2. 15). Creştinii se închină Tatălui ..din care 
a n ce  neam. in cerş i pe  pământ. îşi trage numele" 
(Efes. 3, 15). Această împcrcchcrc dintre partea 
cerească şi partea pământească face ca îngerii şi 
sfinţii sâ mijlocească pentru cei vii, iar cei vii să 
invoce rugăciunile acciora. Moartea nu distruge 
legătura de dreptate, căci ..iubirea niciodată nu 
se  trece " (I ( Γ ο γ .  13. 8). nici comuniunea de har în
tre cei bote/aţi in acelaşi Trup. Prin Botez, „unul 
altuia ne suntem m ădulare"  (Efes. 4, 25) pentru 
totdeauna. ..Astfel şi noi. care avem împrejurul 
nostru an mare număr de m artori..."  (Hvr. 12. 1): 
mucenicii, care întru nevoinţclc lor cununa nestri- 
căuun ii au luat. adunarea sfintelor femei şi a  sfin
ţilor care au bincplăcul lui Dumnezeu, cei care 
poartă pecetea Fiului (crucea). Aceştia sunt „bine
cuvântaţii Tatălui M eu' (Mt. 25, 34).

2. Cine form ează această koinonia ton Ha- 
g h ion t Drepţii, proorocii şi patriarhii Vechiului 
t estament, pe care Biserica îi enumera ca sfinţi la 
Liturghie. Apoi, sfinţii in sens larg - aghioi-sancti 
(1\A. 9. 13; Rom. X, 27, II Cor. 1. 1). adică cei 
botezaţi, şi sfinţii în sens restrâns, adică cei care 
pot spune ca Apostolul Pavel: Mă bucur acum în 
suferinţele mele pentru voi şi împlinesc în trupul 
meu ce lipseşte suferinţelor lui Hristos pentru Tru
pu l Lui. B iserica“ (Col. 1. 24).Graţie acestei co
muniuni, formată din cei care au avut până la 
capăt răbdarea şi credinţa sfinţilor (Apoc. 13, 10), 
n frunte cu Maica Domnului care a crezut în cu

vântul lui Dumnezeu, devenind împreună-lucră- 
toarc la întruparea Fiului Omului, Biserica văzută 
este o icoană a împărăţiei cereşti: ..în  Biserica 
slavei Tale stând, in cer a sta ni se pare" . Îngerii 
sunt, de asemenea, sfinţi. La a doua venire, Iisus 
llristos apare împreună cu sfinţii Săi îngeri (1 Tes.

3, 3:11 I es. 1, 10). La Liturghie, Sfintele Daruri sc 
împărtăşesc sfinţilor: T a llag h ia  tois H aghiois - 
Sancta Sanctorum .

N ă s c ă to a re a  d e  D u m n e z e u
- T h e o to k o s  - D c ip a ra

3. Numele Fecioarei Maria esle citat în S im 
bolul de cred in ţă , în articolul care sc referă la în
truparea Fiului lui Dumnezeu „de la Duhul Sfânt 
şi din Fecioara M aria". El este invocat, adesea, în 
cursul Liturghiei ortodoxe, de pildă, ca parte esen
ţială din imnul O M onoghenis (., Unule-Născut, 
Fiule şi Cuvântul lui Dumnezeu. Cel Ce eşti f i r ă  
de moarte şi ai primit, pentru mântuirea noastră, 
a Te întrupa din Sfânta Născătoare de Dumnezeu  
şt Pururea - Fecioară Maria " ) şi din rugăciunea 
de mijlocire, care se zice după prefacerea darurilor 
euharistice: ..Mat ales. pentru Preasfânta. Curata, 
Preabinecuvăntata. Mărita. Stăpâna noastră, de 
Dumnezeu Născătoarea şi Pururea-Fecioară M a
ria . Fecioara Maria este unul din subiectele 
preferate ale imnologiei şi poeziei liturgice.

4. Cele mai importante aspecte ale învăţăturii 
despre Maica Domnului sunt_:

a. C ooperarea  la T aina în tru p ă rii: F iat. Fe
cioara Maria are locul ei istoric şi rolul ei particu
lar în naşterea după trup a Cuvântului lui Dum ne
zeu. Venirea trupească a lui Iisus llristos a fost cu 
putinţă datorită consimţământului f  ecioarei M ana. 
dat la Bunavestire (I.e. 1.26-38). în zilele de apoi, 
când Dumnezeu a voit să plinească mântuirea, Cu
vântul S-a sălăşluit in pântecele unei fecioare din 
Nazaret, din care Şi-a luat trup omenesc, prin pu
terea Duhului şi cu consimţirea acesteia: „Iată 
roaba Domnului. Fie mie după cuvântul tău “ (Lc.
1, 28). Fa este conştientă de rolul şi de destinul ei 
(Lc. 1, 45). pe care le acceptă cu răspundere şi cu 
bucurie: „M ăreşte, sufletul meu, pe  Domnul, şi 
s-a bucurat duhul meu de Dumnezeu. Mântuitorul 
meu. Că a căutat spre smerenia roabei Sale. Că 
iată. de acum tnâ vor feric i toate neamurile. Că 
mi-a făcu t mie mărire Cel puternic şi Sfânt esle 
numele Lui"  (Lc. 1, 46-49).
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h. Parthenia. In 681, al treilea Sinod de la 
Constantinopol recunoaşte pururea fecioria  
Maicii Domnului. F.a este pururea fecioară, fecioa
ră înainte, în timpul şi după naştere. în ee chip ..a 
rămas însărcinată'' (Fac. 16, I I), „va avea în 
pântece", în ce chip a unit fecioria şi naşterea în 
maternitatea ci. este o „taină s t r ă i n ă L-a născut 
pe Iisus în chip minunat şi mai presus de fire prin 
puterea Duhului Sfănt. C are a adum brit-o spre 
zămislire (Lc. 1, 34-35). Aleasă dintre toate nea
murile (Fac. 16, 11; Is. 7. 14), această fecioară - 
parthenos, virgo - (Mt. 1, 23; Lc. 1, 27) este com 
parată cu „rugul aprins care nu se m istuia", cu 
scara cerească pe care S-a pogorât Dum nezeu la 
om şi s-a suit omul la Dumnezeu. Acesta este mis
terul întrupării: Fiul Se fâec om in sânul ei prin 
lucrarea Sfanţului Duh (Lc. 1, 49): ..D uhul Sfănt 
S-a pogorât peste ea... dăndu-i puterea de a prim i 
Dumnezeirea Cuvântului şt puterea de a naşte. 
Atunci a umbrit-o Înţelepciunea ipostatică şi Pu
terea Prea înaltului Dumnezeu, adică F iu l lui 
Dumnezeu. Cel de o fiin ţă  cu Tatăl, ca o sămânţă  
dumnezeiască şi Şi-a alcătuit Lui din săngiuirile ei 
trup însufleţit raţional şi cugetător... Nu Şi-a alcă
tuit coi pu l pe cale seminală, ci pe cale creaţionis- 
tă. prin D uhul Sfănt... însuşi Cuvântul lui D um 
nezeu S-a făcut ipostas trupului... Pentru aceea 
nu vorbim de  om îndumnezeit, ci de Dumnezeu  
întrupat. F iind prin  fire  D um nezeu desăvârşit. 
Acelaşi S-a fă cu t prin fire  om desăvârşit. "

c. Theotokos. M aica Domnului ..pe Unul din 
Treime a născut"  sau L-a născut pe Dumnezeu şi 
pe Fiul întrupat, de aceea ea este Născătoare de 
Dumnezeu (Theotokos). ..Fecioara astăzi p e  Cel 
mai presus de fiin ţă  naşte", zice condacul Naşterii
- compunerea lui Roman Melodul (+ 510). Ace
eaşi învăţătură, formulată în termeni identici, ne-a 
transmis Simeon Noul Teolog: „Şi împreună cu 
cuvântul, a intrat întreg Cuvântul ipostatic şi de o 
fiin ţă  al lui Dumnezeu şi Tatăl in pântecele Fe
cioarei. şi, prin  venirea şi îm preună-lucrarea  
Sfântului Său Duh. Celui de o fiin ţă , a luat trup 
înzestrat cu minte şi cu suflet din sângele curat al 
ei şi S-a făcut om. Aceasta este, deci. unirea de ne
grăit ş i nunta de taină a lui Dumnezeu: şi aşa s-a  
făcut schimbul lui Dumnezeu cu oamenii, ttnin- 
du-Se în chip neam estecat cu fiin ţa  şi cu firea  
noastră stricăcioasă şi săracă Cel mai presus de 
fire  şi de fiinţă. Deci, Fecioara a zămislit şi a năs
cu t din două firi. in chip minunat, adică din Dum
nezeire şi din omenitate. pe  Fiul Cel Unul. D um 
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nezeu desăvârşit şi om desăvârşit, p e  Domnul no, 
tru Iisus Hristos, Care n-a stricat nici fecioria ei 
nu S-a despărţit nici de  sânul părin tesc"  (întâi 
cuvântare morală, în ,JFilOcatia“ , voi. 6, p. 155 
Pentru noi S-a arătat Dumnezeu ca Dumnezeu 
om ca noi.

d. Panaghia. Fecioara Maria este ..cea plin 
de h a r“ (Lc. I, 28). Fiica Anei şi a lui loachi 
după rânduielile naşterii naturale, logodită cu Iosi 
lără ca acesta să fie bărbatul ei fizic, Maria L-î 
născut pc Cuvântul, pe Cel ( ’are este mai sfa ri 
decât toţi sfinţii. Prin ea L-am cunoscut pe Fiul h 
Dumnezeu şi ne-am învrednicit de Trupul şi d 
Sângele Său. U m anitatea ei a fost sfinţită d 
Dumnezeirea Cuvântului, prin sălăşluirca Ace 
tuia în ea. La este plină de har din cauza acest 
sălăşluiri. Ha s-a arătat, astfel, mai înaltă dec 
toate făpturile cereşti şi pământeşti, mai cinstit 
decât Heruvim ii şi mai m ărită decât Serafim i' 
Doamnă şi Stăpână. La este nu numai model m 
ral pentru oameni, ci şi concretizarea istorică a; 
îndumne/cirii. fiind cea dintâi lăptură umană slin 
tită nemijlocit de Iisus Ilristos, în care apare 
viată nouă unică. Viaţa Iui Iisus. Aceasta este viaţa; 
veşnică a Iui Dumnezeu în formă umană. „Astăz 
este începătura mântuirii noastre şi arătarea tai 
nei celei din v e a c  F iul lui Dumnezeu, f iu  Fecioa 
rei Se fa ce  ş i  Gavriil harul îl binevesteşte" .

e. Cultul de venerare adresat Maicii Dom
nului. Biserica Ortodoxă crede în mi jlocirea şi îti- 
drăznirca ei de M aică a Dom nului, căreia i sej 
roagă precum uneia care este preacinstită şi prea 
sfântă: ..împărăteasa mea preabună şi nădejdea 
m ea". însuşi Iisus Hristos a simţit dragostea de 
mamă, căci, pe cruce şi în grele chinuri fiind, i-a 
recunoscut pc Maica Sa şi pe ucenicul pe care îl 
iubea stând alături. Şi i-a zis Maicii Sale: ..Fe
meie. iată fiul tău ·" , iar ucenicului: ..la tă  mama 
ta “i In. 19, 26).

în iconografia ortodoxă, Fecioara M ăria este 
tronul Fiului, rădăcina din care îşi ia trupul. Icoana 
Maicii Domnului este cel mai aproape dc altar. 
Comparată eu Noua Ii vă, Fecioara M aria îl pre
zintă pc Fiul Său atât lui Dumnezeu, cât şi Bise
ricii. Preacinstirea Maicii Domnului se întemeiază, 
dc aceea, atât pe contribuţia ei la întruparea Fiului, 
cât şi pe mijlocirea şi pe ajutorul ei dc maică a Bi
sericii, nedespărţită de Fiul. De aceea, creştinii se 
roagă: ..Sub milostivirea ta. scăpăm. Născătoare 
de Dumnezeu ". Sau: ..Stăpâna cea bună a lumii, 
tu ştii că nu avem îndrăzni re noi, păcătoşii, către

16 8



Γ Κ Λ Ί 'Λ Ι Ι»Γ. T E O L O G IΚ D O G M A T IC A  Ş l K C I M E M C Â

Dumnezeu, pe  Care L-ai născut. Dar îndrăznind 
către tine, noi, robii tăi. cădem la Stăpânul prin  
line. ca ceea ce a i îndrăznire către El. ca unui Ce 
.■ f i u l  tău şi Dumnezeul nostru, î.ui deci crezând
ii eu nevrednicul, rogu-te. Stăpână, să-mi dăruias
că simţirea darurilor tale şi ale celorlalţi sfinţi".

f. S ărbătoarea  in tră rii în tem plu  a Fecioarei 
este bazată pe scrierile apocrife, dar Biserica a ac- 
ccptai-o pentru sim bolism ul ei profund. Nu se 
cunosc împrejurările în care Maica Domnului a 
sfârşit viaţa sa pământească. I.uca aminteşte de 
prezenţa ci la adunarea din Ierusalim, care aştepta 
pogorârea Duhului Slant (F.A. 1. 14), dar nu se 
ştie cât a trăit după înălţarea Fiului.

Tradiţia a dat o mare im portanţă sărbătorii 
..adorm irii' Maicii Domnului şi face pomenire 
de ridicarea ei nevăzută, cu trupul şi cu sufletul. în 
slava cerească, dar nu a păstrat o mărturie explicită 
despre înălţarea ei trupească, văzută, ca a lui lisus 
I Iristos. Dimpotrivă, în slujba sărbătorii (Vezi Mi
nei, la 15 august), se spune: „Apostoli de la mar
ginile pământului, adimari-vă în Ghetsimani şi în
gropaţi trupul meu. Iar Tu, Fiid şi Dumnezeul 
Meu, primeşte sufletul meu  Nimeni dintre oameni 
n-a înviat tară a trece prin moarte. Prin înălţare. 
Maria a anticipat învierea tuturor oamenilor.

5. învăţătura despre M aica Domnului are 
diferite variante confesionale. De pildă. Biserica 
romano-catolică susţine câ: Fecioara M aria a  fost 
ea însăşi concepută şi născută în mod excepţional, 
adică fără păcatul original', din loacliim şi din Ana.

Zămislirea im aculată" (Vezi: Glosar, articolul 
„imaculata concepţie") a Fecioarei Maria este o în- 
\ alătură propusă ca dogmă de papa Pius al IX-lea. 
in 1854, după care M aria a  fost exceptată dc înti- 
năciunca păcatului originar dc la începutul zămis- 
:ini ci, aceasta printr-un har special şi în vederea 
meritelor lui Hristos (Catehism , nr. 491. p. 108). 
1 raditia ortodoxă o cinsteşte şi se roagă Fecioarei 
Maria, ca cca „plină de har"  (i.e. I, 26), o numeş
te ..preasfânta" (panaghia), ca una ce a participat 
la misterul iconomiei mântuirii, primind în sânul ei 
pe Fiul lui Dumnezeu (Theotokos). Fecioara Ma- 
i ia a crezut în cuvântul lui Dumnezeu, de aceea ea 
ι-amâne garantul permanent pentm fidelitatea noas- 
ira faţă de Dumnezeu. Dar aceasta n-a scos-o din 
condiţia umană, ea n-a devenit înger. Nimeni n-a 
lost răscumpărat de păcat înainte de Hristos şi în 
.tiară de Jertfa Acestuia. Fecioara Maria are în co
mun cu noi umanitatea pe care a curăţit-o numai

Hristos. Tocmai dc aceea, ea este comparată eu o 
„scară" sprijinită pe pământ, al cărei vârf atinge 
cerul (Fac. 28, 12).

în 1950, Papa Pius al XII-lea a promulgat o al
tă dogmă mariologică, anume, învăţătura câ Maica 
Domnului, la sfârşitul vieţii sale, a fost înălţată 
cu sufletul şi cu trupul la cer. glorificată de Fiul ci 
ca împărăteasa lumii (Vezi: Glosar, articolul „înăl
ţarea la ccr a Maicii Domnului"). Fa este „maica 
Bisericii", modelul (typits) Bisericii. După înălţa
rea cu trupul la cer, ea continuă rolul ei m a
tern ", adică, cooperează la m ântuirea lumii ca 
„ajutătoare"  şi ca . .m ijlocitoare" (Catehism ca
tolic. ed. cit., nr. 96).

O mişcare romano-catolică recomandă magis- 
teriului să declare o nouă „dogmă marială", anume 
Maica Domnului în calitate de co redemptrix. sau 
co-răscumpărătoarc a umanităţii. Titlul acesta este 
folosit în documentele papale din secolul trecut. 
Aceasta ar însemna punerea M aicii Domnului pe 
picior de egalitate eu lisus Ilristos, unicul mijloci
tor între Dumnezeu şi om. Teologia soteriologică 
ortodoxă a atribuit Fecioarei Maria titlul dc m e
diatrix - m ijlocitoare In opera răscumpărării. în 
rugăciunile liturgice. Biserica şi creştinul se roagă 
lui Dumnezeu: „Am solitoare vrednică de credinţă 
«φ / e înduplecarea Ta p e  preacurata  M aică a 
Unuia-Născut F iului Tău". B iserica recunoaşte 
rolul Fecioarei Maria în iconomia întrupării Cu
vântului lui Dumnezeu şi numai din această cauză 
ea este nădejdea creştinilor cea după Hristos, M ai
ca, zidul şi limanul lor, apărătoarea şi acoperămân
tul lor: „Născătoare de Dumnezeu, toată nădejdea 
mea spre Tine am pus-o eu". în iconomia m ân
tuirii, care începe ca Btma-Veslirc, Maria Maica 
Domnului se situează totdeauna dc partea celor 
mântuiţi de fiul ei după trup.

6. Noul Testament nu descrie sfârşitul vieţii 
Maicii Domnului. Tradiţia orală şi, mai ales. îco- 
nograiia ortodoxă vorbesc de a d o rm ire , nu de 
înălţare. în ce fel Maica Domnului se ridică la cer, 
rămâne un mister. ..înălţarea" ar putea să însemne 
intrarea ei în slava Fiului. Sufletul ei este luat de 
lisus Hristos. Fa a trecut la viaţa viitoare Iară jude
cată, căci n-a putut să rămână în stricăciune.

în tradiţia liturgică circulă aceste credinţe, dar 
Biserica Ortodoxă nu le-a impus ca articole de 
credinţă sau ca dogme ce trebuie acceptate in mod 
obligatoriu. în Liturghia ortodoxă, M aria este me
reu invocată, dar totdeauna a lăcut parte din co-
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muniunea sfinţilor: „Pe Preasfânta, curata, prea- 
binecuvuntata, mărita Stăpâna noastră, de D um 
nezeu Născătoare şi pururea Fecioara Maria, cu 
toţi sfinţii - m eta pan  ton ton A ghion - să  o pom e
nim". Apoi, Hristos a dat-o ca mam ă Apostolului 
loan. Pc cngolp ionul episcopal este pictată Fe
cioara îm preună cu Iisus. pentru a arăta anume 
grija m aternă a episcopului faţă de episcopia sa.

7. Protestanţii recunosc rolul biblic important 
al M ăriei, care prin acel „să f ie "  a acceptat harul 
ce i s-a acordat. Ei resping dogmele catolice amin
tite. Expresia - puterea lui Dumnezeu a acoperit-o 
pe Maria cu umbra Sa (Lc. 1, 35)- nu descrie un 
proces biologic, ci arată doar că pruncul cc se va 
naşte va li Fiul lui Dumnezeu. Protestanţii au 
opinii foarte diferite despre fecioria Măriei: unii 
susţin că Maria a fost fecioară în naştere şi după 
aceea, alţii cred că după naşterea lui Iisus, ea a 
avut copii cu Io sif (cf. Mt. 13, 55-56). alţii inter
pretează fecioria ca pe o virtute morală. In oricc 
caz, protestanţii nu admit ideea că Maria coope
rează cu Iisus la mântuirea lumii.

8. Protestanţii nu acceptă nici preacinstirca ci 
şi nici rugăciunile dc mijlocire ce îi sunt adresate.

pc motivul că numai lui Dumnezeu I sc cuvin 
adorare sau închinare şi că nu există alt mijlocit 
între Dum nezeu şi oam eni, decât Iisus Ilristo  
(Luther, în Tezele sale (1517), a condam nat c 
raerţul cu indulgenţele în vederea mântuirii ete 
ne). Dar credinţa ortodoxă face o deosebire clar 
între adorarea lui Dumnezeu şi preacinstirca Ma' 
cii Domnului. De altfel, ea este singura persoan 
umană carc a participat la întruparea dum nez 
iască a Cuvântului. Îngerul însuşi o venereaz’ 
..B ucură-te"(I.e. I, 28), fiind deja socotită ..bin 
cuvântată între fe m e i" pentru că i-a făcut „m 
r ire " Cel puternic (I.e. L 49). Intr-adevăr, ră 
cumpărarea s-a făcut o dată pentru totdeauna pri 
moartea şi prin învierea lui Iisus. Dar cinc-L cc 
memorează pe Iisus Hristos din N a/aret este ţinut' 
s-o comemoreze şi pe Maica Sa, vas vrednic de a 
Sa întrupare. Fecioara M aria stă în  um bră tot 
dcauna, dar contribuţia ei la întrupare este funda 
mentală. Rugăciunea către M aica Domnului fac 
parte din comemorarea Fiului său în iconografia 
lor. este pictată împreună cu Iisus. însuşi faptul c ! 
S-a născut 1 iul lui Dumnezeu din ea o situează 
mai presus de toate făpturile.
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C ultu l de cinstirc a sfinţilor 
şi rugăciunile către  ei

9. D oxologia de mulţum ire pentru sfinţi şi 
invocarea sfinţilor prin rugăciuni dc cereri pentru 
cei vii şi pentru cei morţi, nedesăvârşiţi, constitu
ie o  practică, creştină, foarte veche. Caracterul le
gitim al rugăciunilor de m ijlocire către sfinţi se 
explică astfel:

a. C reştinii sunt ..concetăţeni ai sfinţilor şi 
casnici ai lui Dumnezeu “ (Efes.2, 19), aparţin ace
leaşi familii. Cei adormiţi continuă să fie membri

activi ai Bisericii. Dragostea sfinţilor pentru fraţi® 
şi pentru surorile lor din Biserica pământească nu 
poate fi înfrânată, ea creşte mereu ca o văpaie d 
foc: ..Precum nu se poate opri flacăra  focu lu i s  
urce in sus, aşa nu p o t f i  împiedicate rugăciunile 
celor milostivi să se urce la cer"  (Isaac Şirul).

b. ..In ziua aceea, Domnul va veni să se p rea 
mărească intru Sfinţii Să i"  (1 ies . 1. 10). ..Sfinţi 
vor judeca lumea" (1 Cor. 6 ,2). Biserica văzută arc 
conştiinţa că s-a apropiat de cetatea Dum nczculu: 
Celui viu. de Ierusalimul ceresc, anume, prin zec ’ 
de mii dc îngeri care se află în adunare de sârbă
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loarc, prin adunarea color întâi născuţi (ekklesia  
prototokon), al căror nume este înscris în ceruri, 
prin duhurile drepţilor (Evr. 12, 22-23). Deşi ..pe 
co fe", ea este eopârtaşă cu B iserica cerească, 
graţie sfinţilor, de darurile împărăţiei. Creştinii, 
încă în viaţă, aleargă spre premiul luptei (1 Cor. 9,
24-27; Filip. 3, 14), să aibă parte de „moştenirea 
sfinţilor “ (Col. 1, 12). Pentru cei plecaţi Biserica 
m ulţumeşte, pentru cei rămaşi ca mijloceşte.

e. Dacă cei sfinţi sunt asiguraţi într-o stare de 
fericire în continuă devenire, ceilalţi speră în făgă
duinţele cshatologice. în rugăciunea ei. Biserica 
este sigură că va fi ascultată de D uinne/eu (Lc. 
11,8), ea are o încredere filială nedezminţită (Lc. 
15. 2 1). în cutezanţa ci (II Cor. 3, 12), Biserica nu 
contează pe un transfer de merite, ci pc îndurarea 
lui Dum nezeu din cauza mijlocirii sfinţilor Săi, 
prietenii Săi, în care El Se odihneşte. Se înţelege 
că Liturghia Bisericii de mijlocire a sfinţilor nu în
locuieşte jertfa răscumpărătoare a lui Ilristos (I 
Tim. 2. 5:1 In. 2, I). Arhiereul mărturisirii - omo- 
loghia. confessio - noastre (Lvr. 3, I), p rin  care 
Biserica primeşte de la Tatăl ceea ce cerc in nu
mele Acestuia.

d . Sfântul sc bucură dc mântuirea aproapelui 
său ca de propria sa mântuire. Situaţia celor în 
suferinţă slăbeşte şi bucuria drepţilor creşte până la 
sfârşitul lumii. Aceştia se află intr-o continuă stare 
dc mulţumire şi de mijlocire. Dc asemenea, rugă
ciunea liturgică pentru mijlocirea sfinţilor exprimă
o anumită înţelegere a fiinţei şi a iconomiei lui 
Dumnezeu, un Dumnezeu în stare nu numai să 
ierte păcatul (II Regi 12, 13). ci şi să ducă şi să 
scoală din iad. Nu un Dumnezeu pedepsitor, ci 
iertător: „Stăpâne. Atotţiilorule, Dum nezeule al 
părinţilor şi Doamne a l milei. Făcâtorule a l nea
mului celui muritor şi al celui nemuritor şi a toată 
firea cea omenească, care se zideşte şi iarăşi se 
strică; Ziditorule al vieţii şi a l morţii, a l petre
cerii de aici ş i  a! mutării acolo; Cel Ce masori 
m ii  celor vii ş i rănduieşti ceasul m orţii: Care 
luci şt scoţi din iad: Cel Ce legi intru neputinţă şi 

dezlegi intru putere: Care Întocmeşti spre tre
buinţă cele de aici ş i  îndreptezi spre fo lo s  cele 
iitoare: Cel Ce-ai însufleţit p e  cei vătămaţi de 

boldul morţii. “ (Slujba vecerniei din Duminica 
Pogorârii Duhului Sfânt).

10. în Noul Testament, toţi cei botezaţi sunt 
num iţi, în  sens larg, sfinţi: ..Suntem  împreună  
cetăţeni cu sfin ţii şi casnici ai lui D um nezeu"

(Hfcs. 2, 19). In sens restrâns, sfinţii sunt prieteni 
apropiaţi ai lui Dumnezeu (In. 4. 14; Ic. 2, 23); 
sunt drepţii pentru a căror rugăciune Dumnezeu va 
cruţa poporul (Fac. 18, 23-32). deoarece m ultă 
putere au rugăciunile stăruitoare ale dreptului (lc.
5, 16). Aceştia formează, împreună cu îngerii. B i
serica cerească a celor cate suni împreună cu Hris
tos (Filip. L 23). Biserica nu numai că-i propune 
pe sfinţi ca exemple de sfinţenie, ci crede în rolul 
lor de mijlocitori, alături dc Fecioara Maria. în 
Faptele Apostolilor sc păstrează exemplul lui Şte
fan. carc sc roagă pentru cei care-1 lapidau (F.A. 7, 
59-50). Apocalipsa compară rugăciunile sfinţilor 
cu tămâia care se înalţă la Dumnezeu (Apoc. 5, 8;
8. 3). Apostolul Pavel spune că sfinţii - creştinii 
sunt asociaţi de lisus Ilristos să judece lumea: „Au 
nu ştiţi că sfinţii vor judeca lumea 0 Ş i dacă lumea 
este ju deca tă  de voi... " (I Cor. 6, 2).

Intre sfinţii săi. Biserica i-a recunoscui, in pri
mul rând. pe m artiri, pe cei care au plătit mărturia 
lor pentru Hristos. cu jerifa vieţii lor. De la în
cepui. Biserica a adus euharis tie  - adică jertfa de 
mulţumire - în ziua morţii martirilor şi a  sfinţilor, 
chiar pe mormintele lor. Altare liturgice s-au ridi
cat pe mormintele lor, trupurile m artirilor ş i ale 
sfinţilor fiind recunoscute ca „ temple ale Sfântului 
Duh ". De altfel, întemeierea multor Biserici lo
cale, in primele secole, s-a lâcut în legălură cu 
moartea marlirică sau cu caractcrul exemplar al 
vieţii unui sfânt local. Antimisul nu este altceva 
dccât o amintire a practicii dc a celebra Liturghia 
pe mormintele martirilor şi ale sfinţilor.

11. Există câteva elemente specifice prin care 
cultul creştin al m artirilor şi al sfinţilor se deose
beşte radical dc culiul păgân al morţilor. Mai iniâi, 
Biscrica a ales ca dală comemorativă a martirilor 
şi sfinţilor zilele lor dc „naştere"  spre viaţă veş
nică, şi nu a naşterii după trup. A poi, Biserica 
practică înhumarea m orţilor şi interzice incine
rarea, deoarece aceasta contrazice credinţa în 
învierea trupurilor. Trupul este parte integrantă a 
persoanei. Prin înmormântare, trupul intră intr-un 
proces organic de dispariţie, ca o sămânţă (In. 12. 
24; I Cor. 15, 35-49), care trebuie să moară pentru 
a renaşte, pentru a învia.

12. Trupul este templul Duhului Slant (I Coi 3. 
16-17), dc aceea Biserica a venerat trupurile 
sfinţilor care se păstrează intacte după moarte - 
m oaştele, ca fiind pătrunse dc energiile Duhului 
Slânt. Moaştele nu sunt talismanc sau obiecte de
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magic. Hie suni cinstite de creştini ca sursă de pa
ri 11 carc, dc tămăduire şi de sfinţire (în  Vechiul 
Testament, cel care atingea un mort era considerat 
necurat). Desigur, dincolo de moaştele sfinţilor, 
este lăudat Domnul llristos al Cărui Duh Sc odih
neşte între sfinţii Săi. Despre cinstirea moaştelor 
ni s-a păstrat un document autentic din secolul II, 
care descrie cum credincioşii din Smyrna au adu
nat relicvele Sfântului Policarp. ucenicul Sfanţului 
loan, mort către 165: ..N oi am adunat osemintele 
hit. mai rare decât aurul .şi mai de valoare decât 
pietrele de mare preţ. Le-am depus, apoi. in locul 
p e  care l merită. Domnul să ne ajute sâ ne ru 
găm acolo, când vom putea, cu bucurie si cu calm. 
pentru a sărbători ziua m artiriului său ca zi a 
naşterii lui. atât pentru amintirea celor care au 
săvârşit lupta, cât şi pentru deprinderea şi pentru  
pregătirea celor ce vor lupta în urmă “ (Actele  
martirice, p. 33).

13. Desigur că există o diferenţă între cultul dc 
adorare sau de închinare lui D um nezeu-Iatreia 
(Rom. 12. 1) şi cultul dc venerare a sfinţilor-pros- 
kynesis (F.A. 10. 25): „Lui llristos ne închinăm  
pentru câ este Fiul lui Dumnezeu, iar pe  martiri ii 
iubim după vrednicie ca p e  ucenicii şi pe  imitatorii 
Domnului, pentru neîntrecuta lor iubire fa ţă  de 
împăratul ş i învăţătorul lor. Fie ca şi noi să de
venim părtaşi ş i împreună ucenici cu e i"  (Actele 
martirice, p. 33).

14. Apologetul Terţul ian dă următoarea mărtu
rie despre persecuţia împotriva creştinilor: „Dacă 
Tibrul se revarsă peste  maluri, dacă Nilul inundă 
ogoarele, dacă cerul nu trimite ploaie, dacă pă 
m ântul se cutremură, dacă e foam ete, dacă se 
iveşte vreo molimă. îndată se strigă: «La lei cu 
creştinii»“ (Apologeticul, XI., 2).

C om en tar iu :
Jertfa  d e  m u lţu m ire  pentru  sfinţi

.. Dar jertfa noastră nu este numai de cerere, ci 
şi de mulţumire. Am văzul, astfel, cum la prosco- 
rnidie, când preotul închină lui Dumnezeu darurile 
aduse de credincioşi, exprimă ş i  mulţumirea şi 
cererea. Tot aşa şi acum, când darurile sunt je r t 
fite  şi sfinţite, prin ele preotul îi mulţumeşte lui 
Dumnezeu, dar II şi roagă; el exprimă şi motivele 
mulţumirii, dar adaugă şi obiectele cererii Pentru 
cine mulţumeşte? Pentru Sfinţi; căci, precum am

spus şi mai înainte. într-înşii Biserica şi-a ajui 
ţelul ei, văzându-şi împlinită rugăciunea pentru  
împărăţia cerurilor. $i pentru cine se roagă prec 
tul? - Pentru cei încă nedesăvârşiri, care au ne
voie de rugăciune".

Despre Sfinţi spune: „încă aducem Ţie această 
slujbă cuvântătoare pen tru  cei adorm iţi întru  
credinţă: părinţii, strămoşii. Proorocii. Evanghe 
liştii. Apostolii, propovăduitorii, m ărturisitorii 
pustnicii şi pentru tot sufletul care s-a săvârşit in 
tn t buna credinţă: mai ales pentru Prea Sfânt 
Curara. Prea binecuvântata, slăvită Stăpâna nous 
tră de D um nezeu Născătoarea ş i  pururea Fe
cioara Maria... ", şi înşiră mai departe toată cea 
tu Sfinţilor. Aceştia sunt pricinuitorii mulţumirii p , 
care Biserica o aduce lui Dumnezeu. Pentru ei se  
aduce această „slujbă cuvântătoare", ca mulţu 
mire lui Dumnezeu şi în prim ul rând pentru Sj'ân 
ta Fecioară, ca una ce este mai presus decât to 
Sfinţii. De aceea, preotul nu cere nimic p e n tn  
aceştia, a  mai degrabă se roagă ca el însuşi să j i  
ajutat de dânşii in rugăciunile sale; aceasta pen  
tru că - precum  am spus - je r tfa  adusă p e n tn  
dânşii este de mulţumire, iar nu de cerere.

D upă acestea , p reo tu l rosteşte  ş i  cererea, 
rugându-se pentru  mântuirea tuturor şi pentru  
roate cele bune şi de folos fiecăruia. El spune; 
„încă aducem Ţie această slujbă cuvântătoar 
pentru lume, pentru sfânta sobornicească şi apos 
tolească Biserică... " (Nicolae Cabasila, Tâlcuirea 
Dumnezeieştii Liturghii, ed.1989. cap. XXXIII 
pp. 80-81).

Icoana. Teologie  ş i  cult

15. Atitudinea Bisericii faţă de cultul icoanelo 
s-a precizai cu timpul. Origen şi fertulian nu sunt 
în favoarea icoanelor, ea şi Husebiu de Cezareea 
(263-339), care. totuşi, recunoaşte că a văzut icoa
ne rcprczentându-L pe H ristos şi pc Apostoli. 
Tradiţia că a existat o imagine autentică a portre
tului lui Hristos este foarte populară în acest timp 
de comunicare a icoanei: ceea ce cuvântul esle 
pentru auzire, acelaşi rol îl are icoana pentru ve
dere. Sfântul loan IlrisostOm spune că icoana e o 
garanţie a întrupării reale: vizibile, a lui Dumne
zeu. Cel care a fixat teologia icoanei în forma ei 
clasică a lost Sfântul loan Damaschin (cea. 730- 
760). Pentru acesta, icoana stă pe faptul asumării
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firii omeneşti în Persoana Cuvântului. Acesta fiind 
Icoana lui Dumnezeu nevăzut" (Col. I, 15), în 

slărşiL împotriva iconoclasmului. Sinodul VII ecu
menic (Niceea. Bithinia. 787), cu contribuţia pa
triarhului Tarasie (784-806), fixează învăţătura 
ortodoxă despre reprezentarea iconografică  a lui
l Iristos, a  Maicii Domnului, a îngerilor şi a sfinţilor.

16. în secolul VIII, împăratul bizantin Leon al 
V-lea Armeanul (813-820) începe o  cam panie de 
persecuţie contra cultului icoanelor ortodoxe, sub 
intlucnla religiei islamice, persecuţie cunoscută 
sub numele de iconoclasm  (distrugere de icoane). 
Cei care s-au opus acestei campanii, ce a produs 
mari pagube iconografiei ortodoxe, au fost călu
gării. D e’pildă, stareţul Mănăstirii Stoudios din 
Constantinopol, persecutai şi exilat din această 
cauză, încurajează rezistenţa contra împăraţilor, 
astfel: „Să păstrăm neclintită credinţa noastră şi 
cinstită viaţa noastră. Jără să ne stricăm unii pe  
alţii, ci de ambele părţi să fim  siguri şi deplini. 
Mărturisirea de credinţă care stă înaintea noastră 

se  referă la  întruparea D om nului nostru lisus  
llristos. Deci. oricine nu mărturiseşte că Domnul 
nostru lisus Hrislos este reprezenta! p e  icoană, 
acela nu mărturiseşte că Acesta a fost văzut in 
trupul Său. Căci a fi văzut in trupul Său şi a f i  
reprezentat pe  pictură este acelaşi lucru Oricine 
nu cinsteşte sfântul Său chip, nu-L cinsteşte pe  
Domnul: in chip se găseşte de  fap t, prototipul. 
Icoana este expusă şi cinstită după pro to tipu l 
celor care sunt reprezentaţi... Noi II cinstim p e  
Hristos şi icoana Lui. o cinstim p e  Maica Dom
nului şi icoana ei. p e  sfinţi ş i chipurile lor. Aceas
ta este învăţătura Apostolilor pe  care am primit-o  
de la Sfinţii Părinţi, iar eu vă încredinţez această  
tradiţie, pentru ca. grafie Duhului Sfânt care e 
prezent in voi. să o păstraţi f in ă  alterare şi de 
viere" (Cateheze mici. 5 1). Cu toate că Sinodul II 
de la N iceea (787) consideră iconoclasmul o ere
zie, persecuţia n-a încetat decât mult m ai târziu. 
Pentru a comemora restaurarea cultului icoanelor 
şi sfârşitul persecuţiei iconoclaste. împărăteasa 
Teodora a instituit ziua de 11 martie. 842. ca Săr
bătoare a Ortodoxiei. Azi se serbează în cea dintâi 
Duminică din Postul Paştilor, când se face proce
siunea cu icoane şi amintirea tuturor celor care 
au luptat pentru credinţa ortodoxă: sfinţi, patriarhi 
şi episcopi, împăraţi evlavioşi, didascali. martiri şi 
mărturisitori.

17. O seric de canoane se referă la cultul icoa
nelor, care poate li rezumai astfel:

a. Icoanele nu sunt venerate pe temeiul m ate
rial. substanţial (nu se adoră icoanele în mod ido
latru. ca „ dum nezei", aşa cum credeau iconona- 
hii), ci pe temeiul asemănării chipului reprezentat, 
cu persoana al cărei nume trebuie indicat pe icoa
nă. Prin însăşi indicarea numelui lui lisus llristos 
sau a sfântului, se sfinţeşte icoana. Dacă conturul 
sau numele persoanelor sacre se şterg, icoana îşi 
pierde valoarea ei simbolică ş i ..analogică " şi de 
aceea se arde. La fel şi crucea, care primeşte sfin
ţenie prin însăşi forma ei. Dacă această formă sau 
lemnul ei se degradează, ea se arde. Astfel, orice 
cinstire dată icoanelor revine persoanei zugrăvite 
(originalului), nu materiei, din care eSte tăcută.

b. Tradiţia ortodoxă face o distincţie între: la- 
trie. adică adorarea cuvenită lui Hristos însuşi, ca 
Dom n-Atotţiitor (precum şi pâinii şi vinului pre
făcute în Trupul şi în Sângele Domnului), hiper- 
dulie sau supravenerare, acordată M aicii D om 
nului, ca Născătoare dc Dumnezeu, şi venerare 
sau cinstirc, ce revine sfinţilor, pe temeiul legă
turii lor cu llristos.

c. Fiinţa lui Dumnezeu nu poate fi reprezentată 
pictural, fiind invizibilă şi tară formă. Tatăl este. 
totuşi, reprezentat aşa cum  apare în viziunile Pro
feţilor şi în teofaniile din Vechiul Testament (sub 
formă dc tânăr în descrierea Iui Avraam - Fac. 18, 
1-3). La fel şi Duhul Slant, Care vine în chip de 
porum bel cu ocazia teofaniei dc la Botezul lui 
lisus in Iordan (Mt. 3. 16). Viziunile, teofaniile şi 
cclaltc evenimente din istoria mântuirii pot fi pic
tate şi cinstite. Iconografiil trebuie să respecte întru 
totul datele Sfintei Scripturi.

d. În istoria Bisericii, mai ales în domeniul 
misiunii, al catehizării şi al instruirii religioase. 
icoanele au avut un rol decisiv. Icoana are funcţie 
didactică, iconografia fiind socotiră catehism ul 
celor învăţaţi, ca şi al celor neinstruiţi; funcţie 
contem plativă, deoarece ea sugerează şi atrage 
spiritul spre o lume transfigurativă; funcţie de m ij
locire, deoarece ca împărtăşeşte puterea nevăzută 
a sfinţeniei celui pictat. în acest sens, icoanele  
trebuie să fie îmbrăţişate şi sărutate cu cea mai 
m are pietate.

c. Icoana este sfântă  pentru că modelul repre
zentat pe ea este sfânt. De aceea, numai printr-un 
aci de binecuvântare şi de ungere din partea B ise
ricii, icoanelc sunt expuse spre cinstire, ca organe 
prin care se manifestă darurile sfinţilor. într-ade- 
văr, în istoria Ortodoxiei, se cunosc icoane făcă
toare de minuni, al căror mister rămâne învăluit.
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Fie că au fost pictate de sfinţi, fie din cauza Cre
dinţei puternice a celui care le cinsteşte, fie că au 
fost alese ca instrum ente în iconom ia dum ne
zeiască. aceste icoane sunt patrimoniul cel mai de 
preţ al evlaviei ortodoxe.

Comentariu

„Iar când a venit plinirea vremii, ai trimis pe 
Unul-Nâscut Fiul Tău, Domnul nostru Iisus Hris 
tos. Cel născut din fem eie, din pururea Fecioara 
M ana. Care. luând chipul robului ş i facăndu-Se  
asemenea cu oamenii, a închipuit asemănarea  
preacuratului Său dup. punând mahrama pe  dum
nezeiasca Sa faţă. ş i  a trimis-o lui Avgar, domnul 
Edesei. şi prin ea l-a vindecat de neputinţă, şt tu 
turor celor care se apropiau de ea şi se închinau 
cu credinţă le da, prin lucrarea Sa cea minunată, 
nenumărate vindecări şi multe binefaceri

D e d  şi noi, o Preabunule şi Preaîndurate Stă
pâne, în această sfântă Biserică a Ta. înaintea 
slavei Tale. am aşezat cu cinste aceste chipuri ale 
Iubitului Tău Fiu, întru pom enirea mântuitoarei 
întrupări şi a preaslăvitelor Lui minuni, a Pati
milor şi a Răstignirii şi a morţii ş i a preaslăvitei 
învieri şi a Înălţării la ceruri ş i a tuturor binefa
cerilor Lui ce le-a arătat neamului omenesc, fiind 
pe pământ, şi despre care lămurit ne istoriseşte 
dumnezeiasca Evanghelie.

Asemenea, Preacuratei Maicii Lui. ca celei 
mai cinstite şi mai înalte decât toată făptura şi 
celei m ai plăcute Ţie rugătoare şi mijlocitoare 
pentru noi. încă şi ale îngerilor şi ale Proorocilor 
şi ale Apostolilor celor dumnezeieşti glăsuitori, 
ale M ucenicilor şi ale Ierarhilor şi ale Cuvioşilor 
şi ale tuturor Sfinţilor, ca ale unor plăcuţi slujitori 
credincioşi şi de aproape prieteni ai Tăi şi care 
sunt adevărate chipuri ale Tale, nu îndumnezeind. 
ci ştiind că cinstea chipului se înalţă la cel care se 
înckipuieşte “ (Arhieraticon, p. 180).

R ecap itu lare

• ..Biserica cerească a sfin ţilor"  este o reali 
tate nouă care a apărut în istorie. Dincolo de viaţa 
biologică sau om enească obişnuită, a apărut în

lume viaţa Fiului lui Dumnezeu care S-a făcut 
om. De la Cincizecim e, Duhul face din cei cr< 
dincioşi membri ai Trupului lui Hrislos, care al 
cătuicsc Biserica. Cum Hrislos este locul şi lume 
tuturor, a celor vii şi a celor morţi, pentru că toţi îi 
aparţin, tot aşa şi Biserica include şi lumea dc sus. 
llristos îi trimite pc toţi să lumineze lumea: Voi 
sunteţi lumina lum ii” (Mt. 5. 14). Chipul sfmţiloi 
devine lumină: „Aşa să lumineze lumina voastrăI 
înaintea oam enilor"  (Mt. 5, 15-16). Numai Dum 
nezeu cunoaşte numărul sfinţilor.

• în  această comuniune, crcştinii şi sfinţii se 
întăresc şi se dăruiesc reciproc, se încredinţează 
unii altora, se dezleagă unii pe alţii. ..Pe noi înşin 
şi unii pe  alţii şi toată viaţa noastră lui Hristos s
o dărui/n ". Protectoarea acestei comuniuni este 
M aica Domnului, care este comemorată la Litur
ghie ..împreună cu toţi s fin ţii”. Comuniunea sfin 
jilor, cetate nepieritoare, Ierusalimul cel ceresc 
este „mama noastră a tuturor". (Gal. 4 ; 26).

Dumnezeu îi mântuieşte pe mulţi pentru sfinţii 
care poartă pecetea Fiului (crucea), dar cu ruga 
ciunile sfinţilor trebuie să conlucreze şi păcăto
sul: Dacă nu face om ul tot ce poate şi nu uneşte 
aceasta cu rugăciunea sfinţilor, nu are nici un fo 
los de rugăciunile sfinţilor pentru el. Căci dacă ei ? 
se înfrânează şi se  roagă pentru el. iar el se ded, 
plăcerilor şi leneviei, ce-i fo loseşte  rugăciunea  
lor pentru  el? A tunci se împlineşte ceea ce s-a 
spus: «Unul zideşte şi altul strică. Ce au mai mult 
decât ostenelile?»  (Sir. 34. 28). Căci, dacă s-ar 
putea ca, cel pentru  care se roagă sfinţii să  se 
mântuiască fără să dea şi el puţină luare aminte, 
n-ar f i  nici o piedică pentru Dumnezeu ca ei să 
fa că  aceasta şi pentru toţi păcătoşii lumii. Da  
chiar dacă se osteneşte puţin şi păcătosul, el are 
nevoie şi de rugăciunea dreptului. Căci. spune  
Apostolul: «M ult poate face  rugăciunea lucră
toare a dreptului» (Iac. 5, 16). Aşadar, când se 
roagă sfântul şi dreptul, trebuie să conlucreze şi 
păcătosul, după puterea lui. prin  pocăinţa lui. cu 
rugăciunea sfinţilor, nefiind în stare să-şi p lă 
tească singur datoriile. El aduce din partea sa 
puţin, iar rugăciunea sfinţilor, m u lt"  (Sfântul 
Varsanufie >i loan. întrebarea 616. Filocalia'4. 
voi. 11, pp. 584-585).
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XIX. Tainele Bisericii: „ Pc

1. Dc Ia Cincizecim e la Parusic, dc la revăr
sarea Duhului Slant peste Apostoli şi peste uce
nici, in Ierusalim, până la a doua venire în slavă a 
lui Hristos. Acesta Sc arată, Sc manifestă şi stă de 
faţă prin Duhul Sfânt în viaţa liturgică a Bisericii, 
prin Cuvânt şi prin Taine. Prin voinţa Sa. Iisus. 
atunci când a dat Duhul Sfânt A postolilor Săi. 
le-a încredinţat puterea dc iertare a păcatelor (In.
20. 22-23). care este transmisă acestora prin l aine. 
După voinţa Lui. Duhul Slăni facc din Biserică un 
popor sacerdotal, o preoţime, ca să continue mi
siunea apostolică. '

Teologia  sacram en ta lă :  ta ina  - 
tra n sp aren ţa  a realităţii c sh ato log ice

2. Cuvântul Taină (mysterîon, sacramentum
- care însemna jurământ) se foloseşte cu mai multe 
sensuri: misterul lui Dumnezeu, adică, planul divin 
ile a reuni totul in Hrislos (Hfes. 1,9-10). adică în
treaga istorie a mântuirii, de la Întrupare la reve
nirea în slavă a Fiului; Cina Domnului sau darurile 
euharistice sfinţite (..La cina Ta cea mistică, azi 
mă prim eşti"), sacramentele, cele şaplc „porţi ale 
îm părăţiei“ numite şi porţi ale ..dreptăţii'1, adică 
lucrări în carc Hristos Cel înviat împărtăşeşte prin 
Duhul Sfânt propria Lui viaţă şi darurile divine, în 
mod văzut, celor carc deschid porţile inimilor lor 
prin credinţă. Mysterîon înseamnă ontologic pre
zenţa lui Hristos Cel înviat, adică, în mod conco
mitent, îl face cunoscut şi transmite viaţa Acestuia. 

După ce Cuvântul lui Dumnezeu S-a întrupat o 
:<tgură dată din Fecioara Maria şi S-a născut

îologie de la beaute. Paris: Desclee de Brower, 1990.

i ale harului şi împărăţiei“

din ea trupeşte in chip negrăit şi mai presus de cu
vânt. întrucât nu Se mai poate întrupa sau naşte 
trupeşte iarăşi din fiecare  din noi, ce face?  Ne 
împărtăşeşte spre mâncare trupul Său preacurat, 
pe care l-a luat din trupul neprihănit al Prea
curatei Născătoare de Dumnezeu Maria, născân- 
du-Se din ea trupeşte. Şi mâncând acest trup al 
Lui, fie ca re  din noi. cei credincioşi, care îl 
mâncăm cu vrednicie. 11 avem în noi. întreg, pe  
Dumnezeu C el întrupat, pe  Domnul nostru Iisus 
Hristos. pe însuşi Fiul lui Dumnezeu şt Fiul Prea
curatei Fecioare Maria. Care şade de-a dreapta 
lui Dumnezeu şi Tatăl.

Aceasta potrivit cu însăşi spusa Lut: „ Cel ce 
mănâncă trupul Meu şi bea sângele Meu, rămâne 
intru M ine şi Eu intru E l"  (In. 6. 56). Dar nu 
provine niciodată din noi sau nu Se naşte trupeşte 
şi nu Se desparte de noi. Căci nu Se mai cunoaşte 
după trup  (II Cor. 5, 17), ca unul ce ar f i  în noi ca 
un copil, c i este n e tm p eşte  in trupul nostru. 
amestecându-Se cu fiin ţe le  ş i cu fir ile  noastre în 
chip de 'negrăit ş i indumnezeindu-ne. ca pe  unii ce 
suntem contrupeşti cu E l ş i trup din trupul Lui şi 
os din oasele Lui (Efes. 5. 29). Acesta este lucrul 
cel mare al negrăitei iconomii şi al coborârii Lui 
mai presus de cuvânt, săvârşit in noi: aceasta e 
taina p lina  de toată înfricoşarea, pe  care am 
şovăit să o descriu şi am tremurat să o înfăţişez "

3. Tainele, ca şi cUvânlul, aparţin iconomiei 
sau istoriei mântuirii acluale. Hristos a pus în ele 
puterea harului, pc care acestea o comunică acolo 
unde cclchranlul şi primitorul nu ridică obstacole. 
După epoca întrupării. în carc Dumnezeu S-a tă
cut om . Ilristos Domnul va  veni ca să dea un

*

sfârşit iconom iei Sale cu privire la oameni. In
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acest veac al îndum nezeirii, împărtăşirea cu harul 
lui Dumnezeu cslc dc altă calitate şi intensitate. 
Calea sacram en ta lă  - cale de trecere (pascha ) dc 
la o lume la alta, cale de mediere a Cuvântului în 
chip de limbi de foc pentru a-Şi facc locaş viu în 
inima sfinţilor, este proprie şi adecvată naturii şi 
condiţiei umane în această parte a istoriei. în carc 
împărtăşirea cu harul divin se face sub formă tan
gibilă, compusă: apă şi Duh, pâine şi Trup, vin şi 
Sânge: „Pentru că. atât cât suntem in lumea 
a ceasta, ne împărtăşim încă de Hristos in m od  
mai îngroşat prin  sfântul Lui trup şi preţiosul Lui 
sânge. Dar ajungând, precum s-a scris, in «ziua  
puterii Lui» şi urcând în «strălucirea sfinţilor»  
(Ps. 109, 3), ne vom sfiit(i intr-un oarecare a/t mod, 
aşa cum ştie împărţitorul şi Dătătorul hanurilor 
viitoare. Pe lângă aceasta. împărtăşirea de sfântul 
Lui Trup şi de băutura din Sângele mântuitor este 
şi o mărturisire a patim ii şi a morţii lui Hristos. 
privită in chip iconomic pentru noi. Căci însuşi t i  
zice că a pus legile privitoare la această Taină 
pentru cei cunoscuţi ai Lui: «De câte ori veţi mân
ca pâinea aceasta şi veţi bea potirul acesta, m oar
tea Mea veţi vesti» (I Cor. 11, 26). Aşadar, prin  
împărtăşirea de cele numite adineauri, vestim in 
veacul de fa ţă  prin chip moartea Lui. Dar când va 
veni întru slava Tatălui. nu-I vom aduce mărturisi 
rea in timpul cerut pentru Patimă, ci // vom cu
noaşte în chip curat ca Dumnezeu «faţă către  
faţă», cum zice Pavel (1 (.‘or. 13. 12). Căci l i  vom 
preamări, zice. ca p e  Stăpânul. Pentru că. o dată 
ce a murit, nu va mai muri; moartea pe  E l ntt-L 
mai stăpâneşte, după cuvântul iui Pa vel (Rom. 6.
9). Pentru aceea a şi zis: «Chiar dacă L-am cu
noscut pe  Hristos după trup. acum nu-I. mai cu
noaştem» (II Cor. 5. 16). Atunci II vom cunoaşte 
nu din cele ce este ca om. ct din cele ce este ca 
Dum nezeu adevărat, fiind term inata iconom ia  
pentru care S-a Jacul şi om. Căci vor înceta, p re 
cum se cuvine, raţiunile întrupării şi se va intro
duce o cunoşti/iţă mai înaltă şi va străluci in noi o 
înţelegere dumnezeiască a mântuirii prin  El intr-o 
slavă dumnezeiască ".

4. Temeiul biblic al Tainelor este cuvântul lui 
Hristos: „Eu am venit pentru ca oamenii să aibă 
viaţă şi din belşug s-o aibă (In. 10, 10). După 
Noul Testament, ele sunt acte pc carc Iisus Ilristos 
le-a ales să împărtăşească harul Său dumnezeiesc, 
in m od văzul, celor carc vor crede în 1:1 după 
înălţarea Sa şi după revărsarea Duhului Sfânt la

Cincizccime. Astfel a voit 1:1 să  rezidească Trupul] 
Său tainic, Biserica, poporul sfinţit al Iui Dumne
zeu. Ele sunt numite nu numai „porţi ale harului "J 
ci şi ..porţi ale ra iu lu i", deoarece puterea împă-i 
raţiei viitoare se dă prin ele, ca o arvună istorică a; 
slavei eshatologicc.

Deci, de la Cincizecime la Parusic, opera lui] 
Ilristos pentru Biserică arc un caracter sacram en
tal, adică, se actualizează prin Duhul Slant, prin1 
Cuvânt şi prin Taine dc urmaşii Apostolilor, ini 
trei direcţii:

- Duhul face anam neză, pomenirea întrupării, 
a Paştelui, a morţii şi a învierii lui Ilristos;

- Duhul împărtăşeşte harul sacramental, prin! 
semnele şi prin cuvintele instituite de Hristos şi în-i 
credinialc Bisericii:

- Duhul anticipează comuniunea sfinţilor, dând 
arvuna împărăţiei lui Dumnezeu.

5. Intr-adevăr. B iserica practică cele şapte 
Taine cu înţelegerea că Iisus Cel înviat trimite 
Duhul Său cel Slant să-i ungă *i să-i consacre pe! 
cei carc cred, ca să-i facă părtaşi la Paştele, la 
moartea şi la învierea Sa, ca membri ai Trupului 
Său tainic. în Iclul acesta. El. Arhiereul ceresc, 
deschide prin aceste „porţi ale harului'' intrarea ini 
rai unde se află „pomul vieţii"·. „ Căci când a intrat 
în aceste Sfinte ale Sfintelor şi S-a adus p e  Sine. in 
locul nostru, jertfă  înaintea Tatălui ceresc. Mân- i 
tuitorul lumii i-a luat cu Sine şi pe  cei care vor să  
f ie  părtaşi îngropării Sale. necerându-le să moară 
in chip firesc, ca şi El. ci doar să mărturisească  
moartea Domnului prin Botez şi să-L vestească] 
prin ungerea cu Sfântul M ir şi prin împărtăşirea 
cu Sfânta Taină ce se săvârşeşte pe  altarul B ise- 1 
ricii. unde. în chip neînţeles, oamenii mănâncă 
Trupul Celui Ce a murit şi a înviat. Aşa că. după | 
ce i-a făcu t să intre p e  porţile îm părăţiei Sale. j 
Domnul îi şi încoronează pe cei care îl urmează.

Şi aceste „porţi" sunt cu mult mai însemnate şi 
mai de fo los pentru sufletul nostru decât chiar 
porţile raiului, căci acestea din urmă nu se des-4 
chid nimănui dacă n-a trecut înainte prin cele din
tâi: porţile  raiului stau încă închise, in timp ce 
celelalte suni de mult deschise; cele dintâi îl lasă 
pe om să mire, dar îl opresc de a mai ieşi. cele
lalte dau omului liber (a tea de a mai teşi după ce a 
intrai o dală; unele po t f i  închise şi au fost in- \ 
chise. celelalte s-au dat în două părţi, catapeteas
ma s-a rupt şi zidul de despărţire a fost dărâmat. 3
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De acum însă nu mai (rage/n Unic de despărţi
re intre porţile raiului şi ale harului ş i nici catape
teasmă, nici zid  despărţitor nu le va mai despărţi 
pe una de aha. Căci nu numai că s-au deschis 
porţile ci, precum aşa de minunat zice E vanghe
listu l Marcu, înseşi ..cerurile S-au deschis", ară
tâ n d p r in  aceasta, că de acum n-a mai rămas nici 
uşiţă de despărţire, nici catapeteasmă şi nici altce
va Căci bine a spus Sfântul Pavel că Cel Care a 
împăcat lumea de sus cu cea de jo s  a unit-o şi a 
impăciuit-o, iar peretele din mijloc a l vrajbei I-a 
surpat Unul ca acesta nu se poate minţi p e  sine, 
iar porţile  acestea, care pentru Adam s  -au fo s t  
deschis întâia dată, au trebuit să se închidă din 
clipa în care Adam  nu mai era în starea în care 
trebuia să rămână. După ce însă aceleaşi porţi au 
fo i t  deschise din nou însuşi Hristos. Cel Care n a 
sărvărşir ş i nici n-a putut săvârşi păcat - căci doar 
spune că «dreptatea Lui rămâne în veac» - ur
m ează că. de atunci, aceste porţi trebuie să  
rămână deschise, pentru ca oamenii să intre prin  
ele la viaţa cea adevărată, iar o dată intraţi acolo, 
ei nu vor mai ieşi. “ (Nicolac Cabasila, Despre 
Viaţa în Hristos, c .i, trad, cit., p. 143).

6. După Fericitul Augustin, sacramentul cslc o 
.. formă văzută prin care se transmite harul nevă
z u t", punând, astfel, accent pc ritualul sacram en
tal. Intr-adevăr, Taina comportă două elemente:
a) ritualul sacramental sau forma exterioară; b) 
liarul conferii prin ritual. Dar între aceste elemente 
se operează o comunicare reală, eficace, dclîni- 
tivă, desigur, m isterioasă, în care harul nccrcat 
iranscendc creatul. Este vorba de simbol, în sensul 
de împerechere m istică între realitatea divină şi 
cea umană, care face posibilă trecerea, curgerea 
vieţii lui Dumnezeu în viaţa oamenilor. Pc plan 
ipostatic, aceasta s-a realizat în  Persoana lui lisus 
Ilrislos.Pe plan uman. Duhul face cu putinţă acest 
schimb prin mijloace văzute, căci omul este o fi
inţă compusă. Prin rugăciunea Bisericii, care face 
ccca cc lisus a voit şi a rânduit pentru Apostolii 
Săi, cu puterea Duhului Slănt. acest schimb este 
eficace, adică harul transformă şi transcende reali
tatea. Astfel, pâinea ordinară devine purtătoare de 
Trupul lui llristos, în Taina Euharistiei.

7. Dar lucrarea harului nu se porneşte dacă 
preotul şi comunitatea nu sc află în stare dc rugă
ciune. Numai în ambianţa rugăciunii (epiclezei) 
se produce întâlnirea cu Dumnezeu şi sc face p ri
mirea darurilor: ..Căci vedem că Duhul Sfânt co

boară peste  pâ inea  şi vinul puse  p e  altar, în cli
pele când preotul e  pregătit şi stă la rugăciune şt 
cere îndurare lui Dumnezeu şi îşi adună mintea în 
această cerere. Şi lui Zaharia i s-a arătat îngerul 
în vremea rugăciunii ş i i-a prevestit naşterea ha' 
loan. La fe l. lui Petru, când se ruga în casă. în 
ceasul a l şaselea, i s-a arătat vederea care l a 
condus la chemarea neamurilor prin pânza cobo
râtă din cer cu vieţuitoarele în ea. D e asemenea, 
lui Cornelie i s-a arătat îngerul şi i-a spus cele 
scrise despre el. când se ruga. Iar lui Isus. f i id  lui 
.\‘avi. i-a vorbit Dumnezeu când stătea aplecat p e  
fa ţă  in rugăciune. I.a fe l. arhiereul auzea lângă 
jertfelnic, deasupra chivotului, cuvintele lui Dum  
nezeu. şi de acolo prim ea în chip tainic de la 
Dumnezeu vederile pentru toate ce erau de  fo lo s  
timpului, acolo unde arhiereul intra o dată pe an 
în vremea înfricoşătoare a rugăciunii tuturor semin
ţiilor adunate ale lui Israel, auzea arhiereul cuvin
tele lui Dumnezeu printr-o vedere înfricoşătoare 
negrăită, când intra in Sfânta S fiite lo r şi se arun
ca pe  sine p e  faţă. O. ce înfricoşătoare era acea 
taină, care se slujea prin  aceasta!"  (Isaac Şirul, 
Cuvântul XXXII. în „Filocalia*1, vol. 10. p. 178).

Iar puterea dc a ..deschide porţile împărăţiei 
cerurilor"  prin sfintele Taine o au preoţii şi epis
copii. grafie consacrării lor sacramentale, căci în 
preoţie se arată puterea dată dc lisus Apostolilor.

8. Caracteristicile comune ale Tainelor:
a) in stitu irea  fainele sunt celebrate de preoţi, 

în  Biserică, în numele lui Hrislos şi după voia Sa. 
Lie se săvârşesc sub impulsul lui Hristos şi după 
rânduiala Acestuia. El este autorul Tainelor, ca şi 
al minunilor. Puterea Domnului era cu El în aceea 
că F.l tămăduia  "  (Lc. 5, 17). Tainele nu „oferă** 
harul în mod independent dc voia lui llristo s de a 
„face aceasta'* şi dc porunca instituirii: Faceţi 
Aceasta întru pom enirea M ea". Aceasta pentru 
că prin cuvintele dc instituire, El a anticipat ceea 
ce se va face şi se va da în Taine, prin Duhul Care 
continuă opera Sa.

Dc fapt. textele biblice care vorbesc dc insti- 
mirca directă a Tainelor sunt citite public ca parte, 
obligatorie, din ritualul acestora. Ordinea ritualului 
sacramental trebuie să corespundă cu ordinea b i
blică. pentru ca, astfel, să nu se separe ccca cc 
face Hristos de ceea ce face Biserica. Ritualul li 
turgic trebuie să reia întocmai forma de instituire. 
Preotul, Ia Liturghie, reproduce aidoma gestul lui 
llristos de la cina pascală ultimă: ..In noaptea în
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care a fo s t  vândut sau. m ai degrabă. însuşi p e  
Sine S-a dat pentru viaţa lumii, luând pâinea cu 
sfintele, preacuratele ş ifa râ  prihană mâinile Sole. 
mulţumind şi binecuvântând, sfinţind şi frâu  gând. 
a dat sfinţilor Săi ucenici şi Apostoli ".

b) N um ărul. Biserica a recunoscut şapte Taine, 
tară să dogm atizeze num ărul lor. In genere, se 
poate spune câ lisus Hristos Ic-a instituit pe toate. 
Din secolul II, Biserica vorbeşte clar dc cclc două 
Taine instituite direct dc lisus, B otc/ul şi Luharis- 
tia. D in vremea lui Ilipolit, sc m enţionează şi Hi
rotonia. Din secolul IV. Biserica recunoaşte Bote
zul - Mirungerea - Euharistia ca formând un unic 
ritual dc iniţiere. Din secolul XII. Irad iţia  orto
doxă practică cclc şapte Taine. Unii comentatori 
văd în numărul şapte un simbol al universalităţii 
Bisericii şi al plenitudinii: şapte zile ale săptămânii 
{..în ziua a şaptea. Dumnezeu S-a odihnii"), şapte 
porţi ale Tebei, şapte tii şi şapte fiice ale Niobei. In 
Apocalipsă se aminteşte de: şapte stele, şapte du- 
hun ale lui Dumnezeu, şapte sigilii, şapte trompe
te, şapte daruri ale Duhului Sfânt (Is. I I. 1-2). în 
orice caz. Apostolii nu pretind să II instituit ci 
fainele Bisericii: ei se numesc pc ci simpli „sluji
tori ai lui Hrisios şi icononti ai Tainelor lui Dum
nezeu" - oikonomons mysterion Thcou - dispen- 
satores mysteriorum Dei (1 Cor. 4, l ).

c) C auza  eficacităţii T ainelo r stă în faptul că 
Hristos însuşi. Arhiereul veşnic, este celcbranlul 
lor. Care intervine cu prezenta şi eu lucrarca Sa 
nevăzută prin rugăciunea şi prin mâinile preoţilor. 
Biserica recunoaşte în cclc şapte Taine: puterea, 
forţa, lucrarca lui Hristos prin Duhul Sfânt pentru 
poporul Său. în Taine, nc atingem in mod văzut, 
de Hristos nevăzut: ..S-a atins de M ine cineva. 
Căci F.u am sim ţit o putere ce a ieşit din M ine' 
(I.e. 8, 46; 6, 19). De aceea, şi formula fainelor 
este impersonală: „Se botează", „Se cunună". 
„Se împărtăşeşte“. Hristos este Cel Care dă ilumi- 
narca în faina Botezului. Care unge şi pecetluieşte 
în Taina Mirungerii, Care-i consacră pe aleşii şi pe 
slujitorii Săi in Taina Hirotoniei, Care uneşte fe
meia cu bărbatul în faina Cununiei. Care iartă 
păcatele in Taina Spovedaniei. Carc tămăduieşte 
trupul în Taina Maslului.

d) Revărsarea Duhului la Cincizecime s-a tă
cut anume pentru a aduna şi a constitui Trupul lui 
Hristos, ca un popor sacerdotal, ca templul Duhu
lui Sfânt. Apostolii spun că B iserica a prim it 
„iconomia Tainelor lui Dumnezeu" (I Cor. 4, 1).

Ele au fost. de la început. încredinţate Bisericii. Eaa 
are vistena acestor energii (Mt. 13, 52). Desigur, 
fainele se săvârşesc în num ele lui Hristos, dar] 
Biserica în calitatea ei de „adunare preoţească  Ί  
participă la preoţia lui Hrisios.

e) Harul nevăzut devine electiv, prezent şi lu
crător prin ritual. Ritualul e mai mult decât un 
sem n sau un sim bol al harului sacram ental, hl 
semnifică, dar şi comunică, în acelaşi timp, harul. 
!■: o „poartă a harului"  care conduce la realitatea 
nevăzută a vieţii lui Dumnezeu, ( 'a rc  face posibilă 
com uniunca pascală cu harul. Dc aceea, forma 
sacramentală a Tainelor sc realizează prin:

- semnele văzute, exterioare, sacramentale: 
rugăciuni, binecuvântări, ritualuri, inclusiv, mări 
turisirea de credinţă personală;

- prezenţa şi lucrarca cclcbrantului, episcop 
sau preot hirotonit in mod canonic, adică în su c i 
cesiunea Apostolilor, carc au puterea sacră de „a 
fa ce  aceasta"  în numele lui Hristos (cf. In. 20J 
21 -23). Formula sacramentală (..Se botează ") ros·] 
lită de preot în numele lui Hristos şi după voinţa 
Sa reprezintă actul văzut carc însoţeşte mijlocirea 
lfarului;

- Rugăciunea sau invocarea (epieleza) Du
hului completează formula sacramentală, deoarece] 
Hristos, Carc operează prin mâinile preotului. Sc 
arată şi stă de faţă prin Duhul Slant. Ritualul şi cu
vintele de instituire devin eficace prin cpiclezăJ 
Preotul nu stă in locul lui Hristos şi nu lucrează in 
persona Christi. ca vicar al Lui. Episcopul este 
doar chipul - tipul Iui Ilris .js . Care Însuşi lucrează 
în Biserică prin Duhul Sfânt, prin cei care parti
cipă la preoţia Sa.

- I radiţia canonică ortodoxă a subliniat im
portanţa ritualului extern, căci Biserica nu se poate 
dispensa de semnele sacramentale. De pildă. Bi
serica poate accepta Botezul crcticilor, făcut după 
ritualul ortodox, în cazul în carc aceştia revin la 
Biserica ortodoxă. Aceeaşi tradiţie a recunoscut 
valoarea extraordinară a credinţei, căci a acceptat 
Botezul „in voto", adică obţinerea harului prin 
dorinţa fierbinte, fără săvârşirea ritualului.

f) Cu toate că harul sacramental al Botezului se 
dă gratuit şi tară merite personale, mărturisirea de 
credinţă in mod personal este absolut necesară. 
Cei dintâi creştini, numai după ce au crezul în 
predica apostolică s-au botezat şi au primit hanii 
Duhului Sfânt (F.A. 2. 36-38). Credinţa deschide 
porţile harului. Ca şi la Botez, la primirea Sfintelor
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daruri euharisticc, crcşlinul repetă S im bolul dc 
credinţă. Fiecare trebuie sâ intre personal pc „uşile 
Împărăţiei", asumând moartea şi învierea lui Hris
tos, în mod sacramental. Credinţa este o pregătire 
şi o cale spre Taine. De ce? Pentru că. înainte dc a 
muri şi a învia cu Hristos, 1111 în chip fi/ic  şi pe 
cruce, ea llristos, creştinul trebuie să-şi aducă 
aminte şi să vestească faptul istoric al morţii şi al 
învierii lui Hristos. Prin credinţă se face anam 
neză, pomenirea, recunoaşterea istoriei mântuirii 
lui llristos, pc care creştinul o reţine ca pe propria 
lui istorie. în Taine.

J4) faina  facc posibilă întâlnirea personală cu 
lisus Hristos şi. mai cu seamă, convertirea  perso
nală în mediul acestei experienţe: „Iar Petru, co
rifeul Apostolilor, după ce s-a jurat de trei ori şi s-a 
dat anatemei că nu-L cunoaşte pe  Mântuitorul, 
câindu-se cu p lânsu l am ar şi cu pocăinţa ade
v ă ra tă ş i-a  şters păcatul şi a fost prim it de Iu
bitorul de oameni şi Stăpânul şi Mântuitorul Hris
tos Şi nu numai că s-a învrednicit de bucuria de a 
auzi de cuvântul spus de îngeri femeilor: „Spuneţi 
ucenicilor lu i  şi lui Petru " (Mc. 16, 7). ci ş i însuşi 
Domnul, în schimbul celor trei lepădări, l-a între
bat de trei ori. zicând: „Mă iubeşti. P etre7" (In.
21. 15-17), arătându-i că prin buna pocăinţă s-a 
vindecat de păcatul întreitei tăgăduiri" (Varsa- 
nufie si loan. întrebarea 615. în ,JFiIocalia“, voi.
11, p. 584).

h) Potrivit poruncii lui lisus llristos, preotul nu 
poate să celebreze singur, în afară de contextul 
liturgic. „Acolo unde sunt doi sau tre i"  (Mt. 18. 
19-20), Duhul Sfânt este prezent şi lucrează ca 
răspuns la rugăciunea şi la invocarea Bisericii. De 
altfel, toate Tainele gravitează în jurul Euharistiei 
şi se fac în contextul Liturghiei, adică, în prezenţa 
comunităţii sau a parohiei. Taina este înţeleasă 
nu numai ca având un punct de vedere formal şi, 
exclusiv, individual. în perspectiva mântuirii su
biective, ci şi ca un act eclezial, ca cvenimenl 
bisericesc săvârşii în num ele com unităţii şi în 
perspectiva apartenenţei la Biserică a celui care 
primeşte Taina. Desigur, fiecare credincios intră în 
misterul morţii şi al învierii lui Hristos: Tainele 
sunt etape succesive ale vieţii lui Hristos. Dar 
această accentuare a prezenţei lui Hristos in Sfin
tele faine este inseparabilă de caracterul bise
ricesc. comunitar al Tainelor. Toate T ainele sc 
să v â rş ise  în contextul dircct sau indirect al
l iturghiei şi în prezenţa com unităţii, ca ritua l

al comunităţii. în  cazul botezului copiilor, dorinţa 
de Botez şi de mărturisire a credinţei, care for
mează mobilul exterior al Tainei, sunt chiar expri
mate de comunităţi.

i) Preotul sau episcopul nu celebrează in per
sona Christi şi nici nu reprezintă sau înlocuieşte 
Persoana lui llristos. lisus Hristos celebrează şi 
săvârşeşte Tainele. „Tu eşti Cel Ce aduci şi Cel 
Ce Te aduci. C el Ce prim eşti şi C el Ce Te îm
părţi"  (Hcruvicul). Preotul este doar slujitorul 
Său, mânu prin care Hristos binecuvântează: „în 
numele lui lisus Hristos Nazarineanul, ridică-te şi 
um blă" (Κ.Λ. 3. 6). Tocmai de aceea rugăciunile 
liturgice se adresează la plural: „încă aducem  
(oferim) Ţie această jer tfă  duhovnicească..." . 
Preotul nu spune: „Eu te bo tez ..." , sau „Eu te 
iert... ", pentru că num ai Dumnezeu iartă păcatele 
(Mt. 9, 2; Mc. 2. 5). Preotul foloseşte formule care 
arată intervenţia directă a lui Dumnezeu; „Robul 
lui Dum nezeu"  - „se botează", „se cunună", „se 
îm părtăşeşte" - El esle tăm ăduitorul în Taina 
M as!ului, dum nezeiescul har prohiriseşte, adică 
îl alege şi îl sfinţeşte pe viitorul preot sau episcop. 
El este Cel Care Se milostiveşte faţă de cel pocăit 
şi-i dăruieşte iertare dc păcate şi dezlegare.

j) Tainele nu lucrează automat sau magic, doar 
prin însuşi faptul că ritualul este săvârşit corect (ex 
opere op era to). Spre deosebire de practica latină 
introdusă târziu la Roma, potrivit căreia, în Taina 
Euharistiei, cuvintele de instituire constituie for
ma Tainei şi, deci, prin ele se operează .. transub- 
stanfierea  "  darurilor, ortodocşii cred că Hristos a 
spus cuvintele de instituire o dată pentru totdeau
na, iar preonil le actualizează în memoria comu
nităţii (anamneza), dar numai prezenţa şi lucrarea 
Duhului Sfanţ, ca răspuns la epicleza (invocarea) 
preotului şi a Bisericii, operează prefacerea daruri
lor euharistice. Teoria cx opere operato, după care 
taina posedă eficacitatea ei mântuitoare în virtutea 
celebrării ei, deoarece llristos este Cel Care efec
tuează mântuirea în laiue şi nu celebratul, nu poate 
să justifice lipsa epielezei, chiar dacă ritualul Tai
nei este împlinii conform intenţiei Bisericii.

k) lisus Hristos lucrează prin slujitori slabi, dar 
nu prin slujitori infideli, ca luda. Tainele nu sunt 
invalide din cauza slăbiciunii preoţilor (Fericitul 
Augustin de Hippo: „Când botezul este adminis
trat cu cuvintele Evangheliei, oricât de mare ar f i  
perversitatea celui care celebrează (slujitorul) 
sau a celui care primeşte, sacramentul în sine este
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sfânt in virtutea m ărturiei acestuia despre Cel 
Căruia ii aparţine sacram entul"). Totuşi, eficaci
tatea Tainelor rrn poate să fie atribuită unei for
mule în sine sau ritualului strict, independent de 
ceea cc crcde preotul şi comunitatea sa. Ex opere 
uperato arată sem nul sacramental care produce 
efectul său plin el însuşi, nu în virtutea celui carc îl 
face; cx opere operanris desemnează actul care 
arc eficacitate sacramentală în virtutea celui care-l 
face. In acest sens. fainele săvârşite de schismatici 
şi eretici nu sunt valide, deoarece ritualul nu este 
ceva magic, lipicleza in gura unui eretic este in
validă, deoarece, deşi forma exterioară este re
spectată, el nu crcde efectiv in conţinutul ci. în 
legătură cu Tainele ereticilor, să cităm canoanele 
apostolice: ..Episcopul sau preotul care a recu
noscut Botezul sau jertfa ereticilor sâ f ie  depus. 
Căci c e fe i  de consimţământ poate să  existe între 
Hristos şi Veliar? Sau ce parte poate să aibă cre
dinciosul cu necredinciosul ? “ (Can. 46). ..Dacă 
un episcop sau un preot l-ar boteza din nou pe  cel 
care a prim it Botezul adevărat sau dacă l-ar bo
teza p e  ce! care a prim it Botezul întinat al ere
ticilor, să f ie  depus, ca unul care ia în râs Crucea 
şi moartea Domnului ş i nu deosebeşte preoţii de 
preoţii fa lş i"  {Can. 47).

9. Teologia ortodoxă nu face distincţie strictă 
între Taine şi ierurgii, dar fainele presupun con
diţii tară de care eficacitatea lor nu e asigurată. 
De vrem e ce Biserica cerc ceva lui Dumnezeu, 
sau îi oferă ceva. Dumnezeu răspunde, dăruieşte 
harul Său. lixislă o împerechere tainică între cele 
cereşti şi pământeşti, un schimb minunat: .. Tămâie 
Iţi aducem Ţie. Hristoase Dumnezeul nostru, intru 
miros de mireasmă duhovnicească Primeşte-o in 
altarul Tău ceresc ş i  trimite-ne nouă harul Sfân
tului Tău Duh "

10. Teologia ortodoxă n-a insistat. în mod spe
cial. asupra caracterului sacramental (sau pecetea 
indelebilă) al unor Taine: Botez, Mirungere şi H i
rotonie care. după catolici, (m ulte din noţiunile 
folosite în teologia fainelor: caracter, materie, 
specie, esenţă, accidente, sunt luate din manualele 
scolastice), ar fi ceva în plus faţă de hanii sacra
mental propriu unei faine. întrucât, prin acestea, 
creştinul participă la preoţia lui Hristos. dându-i o 
configuraţie care nu se şterge şi nici nu se pierde 
(indelebilă). Intr-adevăr. Botezul. Mirungerea, Hi
rotonia nu sc repetă, dar un preot infidel care pâ· 
răseşte Biserica nu mai e preot: ..Cei care s-au 
despărţit dc Biserică n-au mai avut harul Duhului

Sfânt pe  sie ei. pentru că prin întreruperea sa c a  
siunii a încetai continuitatea comuniunii . Cei car 
s-au rupt. devenind laici, n-au mai avui putere nit 
să boteze, nici să hirotonească şi nici să dea alte 
ra harul Duhului Sfânt, de la care s-au exclus 
înşişi"  (Sfântul Vasile cel M are,Epistola ItiŞ, 2).]

I I .  Tot mai multe Biserici creştine rccuno* 
azi autenticitatea tradiţiei sacramentale şi h tu rg id  
ortodoxe, în special: Botezul prin tripla afundai 
in apă. urmat de M irungere şi unit cu îm părtăşi 
nia: prim irea copiilor la liuharistie; cuminecătur 
credincioşilor cu Trupul şi cu Sângele euharistie 
valoarea unei epiclezc în ritualul Tainelor şi Cint 
Domnului. Tocmai de aceea, practica sacramentală! 
ortodoxă nu doreşte să fie înglobată in contextul] 
unor teze care nu-i aparţin, de pildă c \  opere op» 
rato. Rom ano-catolicii recunosc validitatea Tai
nelor Bisericii Ortodoxe. De pildă, Botezul este 
valid deoarece este săvârşit cu voinţa dc a „fac 
ceea ce face  Biserica"  şi cu respectarea ritualului. 
Fi aparţin deja Bisericii, deşi sunt în afară dc li
mitele ci canonice. Urmează doar să fie integraţi.] 
să intre în .;staul", pentru a avea plinătatea mijj 
loacelor de mântuire.

T ainele  - M ysteria

12. Tainele (ritualul) de iniţiere (1 Cor. 6, 1 Γ 
sunt:

Botezul - baptisma. baptisma  (Mt. 28. 19; 
Rom. 6, 4; Efes. 4, 5) esle Taina regenerării sau 
..naşterii de sus " (In. 3, 3; Rom. 6, 3-5) prin cart 
se dăruieşte. în mod gratuit şi (ară merite perso-J 
nale, harul iertării păcatului originar, înnoirea vic-i 
ţii, înfierea divină şi apartenenţa la Biserică. F,| 
singura Taină menţionată în C rez. deoarece a  fost j 
instituită de Ilristos însuşi ca poartă de intrare in 
comuniune cu Sfânta Treime şi ca mijloc de iiitc-̂  
grare în Biserica Sa văzută, prin alăturarea la cc 
munitatea celor carc s-au convenit în ziua revăr
sării Duhului Sfânt la Cincizecime in Ierusalim. Se 
face prin afundarea întreită în apă şi prin invocarea] 
Sfintei Treimi („Se botează .. “), ceea ce înseam 
experienţa personală a morţii şi a învierii cu Hris-1 
tos şi în Hristos. De aceea Botezul este o  condiţie] 
necesară a mântuirii (In. 3, 7). Condiţia: m ărtu
risirea personală a Simbolului de credinţă: ,.Eu\ 
cred în Unul Dumnezeu-Tatăl. . " .
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U ngerea cu M ir - chrisma. unctio (l In. 2. 20. 
27; F.A. 8, 14-17; II Cor. 1. 21-22; E fes.l. 13- 
14), inseparabilă de R ole/ (F.A. 2, 38; Livr. 6. 2), 
osie Taina prin care cel botezat este întărit in uni
tatea sa cu H rislos, prim ind anume „pecelea" 
buhului Sfânt, adică darurile prin care participă la 
m isiunea B isericii. Duhul vine dc la llris to s  şi 
sfinţeşte şi marchează sufletul cu chipul I.ui. cei 
botezaţi devenind hristoşi, adică unşi. Se face prin 
ungerea timpului eu Slanlul Mir (sfinţii numai de 
patriarh), cu rugăciunea; ..Pecetea darului Duhului 
Sfânt". Fiecare creştin (uns sau slant) pruneşte un 
dar propriu şi o m isiune proprie, aceea de a Ii 
m arto r  al lui Hristos in lume. Urmările ungerii cu 
Siăntul Mir (myron): darurile Duhului Slant (Îs.
11. 2-3) şi harismele: puterea de a vindeca, de a 
prooroci, de a alunga demonii, dc a vorbi în limbi 
etc. Sfinţii păstrează în irupul lor puterea de a-i 
vindeca pe alţii şi după moarte.

Euharistia - evharistio, koinonia. communi 
calio  (I Cor. 10. 16; 14, 16) constituie centrul 
vieţii sacram entale şi liturgice, în jurul căreia 
gravitează şi celelalte Taine. Instituită de llristos 
ca anticipare a jertfei Sale (I.e. 22, 19; I Cor. 11. 
25). Euharistia este Taina în care se comemorează 
>i sc actualizează jertfa  pe care Iisus llristos a 
adus-o de bună voie în propriul Său Trup Tatălui 
Său. pentm  păcatele lumii, o dală pentru lotdeau- 
aa. Ea constituie prezenţa şi ofranda sacram en
tală a jertfei lui Hrislos, Care-i invită pe cei botc- 
/aţi să devină pariaţi la moartea >i la învierea Şa. 
piui împărtăşirea cu Trupul >i cu Sângele Lui în 
suşi, sub forma darurilor euharistice de pâine şi dc 
vin prelăcute prin invocarea şi prin lucrarea Duhu
lui Sfanţ (Ta Hagia). Numai prin Euharistie llris
tos a fost recunoscui după înviere (Lc. 24. 13-51) 
şi au fost recunoscuţi primii creştini (F.A. 2. 42, 
16; 20, 7, 11). La este „pâinea vieţii" (In. 6, 32- 
35), hrana si băutura cerească, nepieritoare, pro
vizie pe drumul veşniciei, „leaculnem uririi“ (Ig- 
’îatie, cf. Efes. 20, 2), care se dă tuturor la Cina 
mistică a  Fiului lui Dumnezeu, ca mădulare ale 
trupului Său. Să amintim că în practica Bisericii 
apusene, sacramentul Confirmării (adică dc con
firmare a Botezului) se administrează, în cazul de 
fvotezare a copiilor, după Botez, separat, la o vârstă 
uluită, de către episcopul locului (Catehism ca
tolic, nr. 1290-1292. p. 279). După tradiţia creştină 
jca  mai veche, cele trei Taine: Botezul, Ungerea 
cu M ir şi Euharistia se administrează ca un ritual 
de iniţiere intr-o singură şi aceeaşi slujbă, pentru a

arăta că numai prin Euharistie, fa ina  Noului 
Legământ, se realizează unirea deplină cu Biserica 
(de unde asem ănarea dintre cristelniţă şi potir), 
faina M irungerii (F.A. 10, 38) se face. chiar în 
cazul copiilor, prin punerea m âinilor şi prin un
gerea cu Sfântul Mir. sfinţit de patriarh, ca pri
mat al Bisericii locale.

13. C elelalte  Taine:
M ărtu ris irea  păcate lor (spovedania, pocăin

ţa) - exomologhisis, metanoia, poenitentia  (Mt. 3.
6; Mc. 1, 5: F.A. 19, 18: Lc 15, 7; Evr. 6, I ) - sau 
„al doilea Botez" sau reconcilierea, este Taină in 
stituită de Hristos (In. 20, 22-23), prin care sc con
feră harul de iertare a păcatelor celor care se pocă
iesc (In. 6, 37; Ic. 5, 1416) şi se reia comuniunea 
cu Biserica după o perioadă de separare. Condiţiile 
ei sunt: căinţa penitentului pentru starea de păcat, 
înnoirea Simbolului de credinţă afirmat la Botez, 
m ărturisirea individuală şi deplină a păcatelor 
grave, după care urmează rugăciunea de dezle
gare pronunţată de cel care a primit autoritatea de 
„a lega şi dezlega  " păcatele (In. 20, 22-23).

Biserica romano-catolică crede, de asemenea, 
că puterea pe care Iisus a dat-o Apostolilor Săi în 
ziua învierii (Tn. 20, 22-23) a fost încredinţată Bi
sericii Sale. Biserica exercită această pulerc in 
iertarea păcatelor prin Taina Penitenţei sau a Re
concilierii sau a mărturisirii păcatelor. Protestanţii 
nu recunosc sacramentul penitenţei, deoarece B i
serica nu are nici un rol intermediar înlre om şi 
Dumnezeu. M ărturisirea păcatelor nu poate să fie 
înţeleasă decât ca acceptare a „confesiunii de ere 
dinţa". In ritualul ortodox, rugăciunea de dezle
gare a păcatelor este o invocare adresată Duhului 
Slănl ca să ierte păcatele personale m ărturisite dc 
penitent. Dumnezeu, nu omul acordă iertarea.

C unun ia  (nunta, căsătoria) - ganios. nuptia , 
coimubium  (Evr. 13, 4; Efes. 5, 25-32) este cea 
dintâi Taină amintită în Noul Testament (In. 2, 1- 
12; Mt. 19, 4-6). Alianţa conjugală a existat şi în 
Vechiul Testament, llristos face din ea o Taină 
după modelul relaţiei Lui cu Biserica, prin care Lil 
Însuşi („Uneşte Tu însuţi pe robul Tău (N) şi pe 
roaba Ta (N )” ) sfinţeşte şi pecetluieşte pentru tot- * 
deauna iubirea naturală şi consimţământul dintre 
bărbat şi femeie, precum şi fructul acestei uniri: 
procrearea copiilor şi familia. Unirea dintre m em 
brii cuplului conjugal este unică, eternă, divină, un 
mare mister, ca şi împreunarea mistică dintre Hris
tos şi Biserica Sa (L ies.5. 21-23). La nu poate să 
fie desfăcută nici de moarte. Harul sacramental al
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nuniii esle îm părtăşit de Dum nezeu pentru re 
alizarea scopului căsătoriei, carc depinde de cuplu. 
Dacă se constată că harul dăruit n-a fost realizat şi 
că unirea celor doi este inexistentă, Biserica a d 
mite divorţul. O a doua şi a treia celebrare a căsă
toriei esle posibilă, dar numai după un timp dc 
pocăinţă.

Pentru Biserica romano-catolică. Taina Căsă
toriei constituie o legătură indisolubilă între soli, 
pe carc numai moartea o rupe. De aceea, ca nu ad
mite divorţul şi nici recăsătorirea religioasă a  so
ţilor divorţaţi. Cei care se căsătoresc după divorţ 
sunt excluşi de la comuniunea cuharistică. fiind 
consideraţi adulteri. Deoarece procreaţia ar li 
unicul scop al căsătoriei, Biserica romană condam
nă relaţiile sexuale preconjugale, în afară de că
sătorie. interzice avortul în num ele respectului 
absolut pentru viaţă şi controlul naşterilor (Enci
clica Humanae Vitae. 1968), nu recom andă in- 
seminarea artificială (in vitro) şi metodele de pro- 
crcaţic artificială.

Protestanţii nu recunosc căsătoria ca sacra
ment. Căsătoria are, totuşi, un sens religios şi cu 
plul poale să ceară binecuvântarea lui Dumnezeu, 
care sc dă în cadrul unei ceremonii în care solii 
consimt la indisolubilitalca unirii lor (Mt. 19. 6; 
Mc. 10. 9). Scopul căsătoriei nu este procrearea. 
Protestanţii recunosc avortul în anumite situaţii şi 
sunt în favoarea conlracepţiei. în caz de divorţ, 
după caz, Biserica poate să acccpte posibilitatea 
recăsătoririi lor la biserică.

M aslu l (euhelaion ) sau ungerea bolnavilor 
(Mc. 6, 13; ic. 5, 14-15) este Taina prin care se dă, 
prin ungere şi prin rugăciunea cât mai multor pre
oţi, harul tămăduirii trupului suferind ş> a sufletu
lui întristat de moarte, ca parte din natura pieri 
loarc, supusă corupţiei şi morţii, a omului (Lc. 5,
25-37; M l. 10, 8). l'aina in carc „doctorul sil
f id e lo r  şi al trupurilor", C ate a suferit şi LI in 
trup, uşurează trupul de suferinţa fizică şi sufletul dc 
greutatea păcatelor, se dă spre viaţă, nu spre moar
te. Preoţii se roagă penlru cel bolnav ca ..sâ se

• facă voia Lui".
H iro ton ia  (E A . 14. 23; II Cor. 8. 19; 11 fim .

1. 16; Tit 1 ,5) înseamnă instituirea şi consacrarea 
sacramentală a slujitorilor bisericeşti. Episcopul 
local, prin rugăciune şi prin punerea mâinilor, dă 
unor slujitori aleşi autoritatea de a învăţa Evan
ghelia, de a celebra cultul şi de a organiza comu
nitatea creştină. în numele lui Hrislos, în succe

siunea Apostolilor. După Cincizecime. opera 1 
Hristos este com pletată prin revărsarea Duhul 
Siănt şi prin adunarea Bisericii ca .,popor sacc 
dotal“ care participă la preoţia lui Ilristos. în afar 
de preoţia comună a tuturor ccloi botezaţi, exist 
preoţia specială sau sacramentală a celor sfinţi 
prin Taina Hirotoniei, prin care Ilristos conţin" 
misiunea Apostolilor de a zidi trupul Său. „Pent 
că intr-un Duh ne-am botezat noi toţi, ca să fim  uri 
singur trup"  (I Cor. 12-13). toţi cei botezaţi fo 
mează iui popor sacerdotal (1 Petru 2, 10). chem 
să primească darurile ( hurismata) Duhului Sfa 
(Rom. 12, 2-7: I Cor. 12. 5-12). Dar unii sun 
chemaţi să exercite diverse forme dc slujire (di 
conia) în irupul lui Ilristos - Biserica (F.A. 1.17 
24). Aşadar, în Biserică, există o  egalitate sacer 
dotală, dar şi o deosebire de slujiri ierarhice, unei 
primite prin hirotesie. altele primite prin hirotoni 
Cinul preoţilor şi al episcopilor reprezintă garanţi 
obiectivă despre prezenţa şi despre acţiunea co r 
tinuă a lui Hristos cu poporul Său.

Sinodul din Niceea (325) a arătat că nu e nici o 
contradicţie între preoţie şi căsătorie, de aceea : 
admis Hirotonia celor căsătoriţi. în schimb, Bise 
rica Ortodoxă impune candidaţilor la episcopat 
votul monahal. De asemenea. Biserica nu permit 
căsătoria după 1 lirotonie, nici recăsătorirea pre
oţilor. Din secolul XII (Coneiliul II de la Lateran,

■ în 1139), Biserica Romano-Calolică impune celi
batul preoţilor, cu înţelegerea că celibatul ar apar
ţine naturii sacerdoţiului şi ar însemna dispo 
nibilitate in serviciul Bisericii. Luthcr a combătut 
vehement celibatul preoţilor catolici. Pastorii, ea şi 
laicii, sunt liberi să se căsătorească sau nu.

Papa loan Paul al 11-lea. în scrisoarea apos
tolică Mulieris Dignitatem  (Demnitatea femeii), 
din septembrie, 1988, respinge hirotonia femeilor. 
Argumentul: Iisus a fost bărbat, Apostolii au fost 
bărbaţi. Biserica n-a'hirotonit femei. Ortodocşii 
folosesc aceleaşi argumente contra hirotoniei fe
meilor in treapta de preot şi de episcop, dar nu în 
cea tie diaconiţă. Protestanţii acceptă femeile la 
m inisteriu .

R ecap itu lare

• faina este celebrarea sac ram en ta lă  a Cu
vântului, în care nu numai se evocă, se actuali
zează iconomia răscumpărătoare a lui Ilristos in
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toată amploarea ei. ei şi se transmite efectiv viata 
şi iubirea Sa în formă văzută: ..Pentru ca şi viaţa 
lui lisus sâ  se arate în trupul austru cel muritor"  
(11 Cor. 4. 10). Pe de o parte, istoria mântuirii re 
alizate de Tisus este recunoscută şi reprezentată în 
mod obiectiv, prin aceea că, actele şi cuvintele de 
instituire a Tainei sunt recitate şi reproduse aido
ma; pe de altă parte, HI, prin Care a venit şi S-a 
arătat Duhlii Slant, dăruieşte celui carc exprimă 
credinţa în mod personal (l7.A. 8, 36-37; Gal.3, 
14), danii naşterii de sus şi al înfierii în Taina Bo
tezului, ungerea cu Duhul 1 1 1  Taina M irungerii, 
arvuna vieţii veşnice în faina Euharistiei, vinde
carea trupului în Taina Maslului, unirea conjugală 
in fa ina  Căsătoriei, iertarea păcatelor în cea a 
Pocăinţei, m isiunea sacerdotală în Taina Hiro
toniei. Cel botezat intră în comuniunea trupului 
iui Hristos, Biserica (I Cor. 12, 13). Cclcbrantul

fainelor este Hristos însuşi prin cel care participă 
la preoţia T ui şi are autoritatea să-L invoce pc 
Duhul Sfânt în num ele Lui. De aceea, form ula 
Tainelor sc zice la persoana a treia: „se botează", 
„se împărtăşeşte", „se cunună" etc. Săvârşirea ri
tualului - ex opere operato - este com pletată de 
invocarea Duhului Sfânt. Anamneza şi epicleza 
trebuie sâ fie înţelese şi practicate împreună.

• Viaţa sacramentală care gravitează in jurul 
Luharistiei asigură legătura nemijlocită cu harul 
lui Dumnezeu. Ha n-are înlocuitor. Viaţa spiritu
ală. m istica sfinţilor, viziunea isihaştilor, haris- 
mele şi celelalte daruri nu pot să fie disociate de 
Cuvânt şi de Taine. Fără acestea, pietatea creştină 
e  o simplă psihanaliză... Cunoaşterea noastră des
p re  Dumnezeu o avem prin legătura nemijlocită  
cu El, din clipa in care raza dumnezeiască a atins 
sufletul nostru în Taina Botezului “ (N. Cabasila).
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XX. Sfintele Taine, în special

B otezu l

1. Botezul (a boteza înseamnă a afunda în apă) 
este singura Taină menţionată în Crezul din 381, 
deoarece este instituită direct dc lisus (Mt. 28, 19-
20), ca „naştere de sus" la o viaţă nouă, necesară 
pentru mântuire: „De nu se va naşte cineva din 
apă şi din Duh, nu va intra in împărăţia lui D um 
n ezeu ” (In. 3, 5). „Cel care va crede ş i  se va 
boteza, se  va mântui: iar cel care nu  va crede, se
i a  osândi" (Mc. 16. 16). lisus însuşi S-a botezat în 
Iordan de Profetul loan, ca semn de continuitate cu 
Vechiul Legământ. Botezul Lui a fost ocazie dc 
arătare (epifânie) a Sfintei Treimi.

2. l'oţi oamenii sunt solidari cu Adam. ,p â n u 
iele c o m u n iar prin natura lui umană, şi eu pă
catul lui personal. La plinirea vremii. Dumnezeu

L-a trimis pe Fiul Său să asume in persoana Sa 
proprie natura um ană şi să o restaureze prin jert fa 
Sa adusă Tatălui, ca Mielul lui Dumnezeu şi în nu
mele fraţilor Săi, care purtau aceeaşi umanitate. 
Aceasta înseamnă că nu există natură neutră. Sco
pul întrupării este să scoată firea din eele contrare 
ei şi să o schimbe potrivit lirii lui Hristos.

Aceăsta restaurare nu se operează dc la d is
tantă şi lără participarea oamenilor. Fiecare trebuie 
să intre în ritmul vieţii lui llristos, adică, să moară 
şi sâ învieze împreună cu El, nu în mod lizic, ci in 
mod tainic, adică, schimbând umanitatea sa păcă
toasă cu umanitatea îndumnezeită a lui Hristos, 
devenind conform chipului lui Hristos. Hristos a 
săvârşit înnoirea firii noastre in ipostasul Său, iar 
prin Taina Botezului, prin ritualul cufundării în
treite, care redă şi actualizează moartea de trei zile
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şi învierea lui Hristos, no uneşte pc noi cu Sine şi 
ne face m ădulare ale trupului Său. Hristos pune 
tiparul chipului Său pe suflet sau haina lui Hristos 
ia forma tiupului cehii botezat, care are acum  un 
nume nou, căci ziua lio te /u lu i e ziua numelui: 
„Deci ne-am îngropat cu Ei in moarte prin Bote:, 
pentru ca, precum  Hristos a înviat din morţi prin  
slava Tatălui, aşa să umblăm şi noi în înnoirea  
viefii. Căci, dacă am crescut împreună cu E l prin  
asemănarea m orţii Lui. a tunci vom f i  părtaşi şi 
ai învierii Lui. Cunoscând aceasta, că omul nos
tru cel vechi a fo s t  răstignit împreună cu FI, ca să  
.vî? nimicească trupul păcatului, pentru a nu mai f i  
robi ai păcatului"  {Rom. 6, 4-6).

3. Botezul este o Taină dc o m are bogăţie, aşa 
cum arală numirile multiple date în Noul Testa
ment. K1 se dă nu numai pentru iertarea păcatului 
strămoşesc şi nu numai copiilor (In. 3, 3; Rom.6.
3-5). Botezul este şi experienţa personală a Cin- 
cizccimii. Cel care a primit pârga Duhului şi a 
păzit-o neatinsă va primi şi plinătatea Duhului sub 
forma harismelor. Cel nou botezat intră acum în 
adunarea văzută a Bisericii, alâturându-se celor 
care s-au sfinţit în Ierusalim. De aceea condiţia 
esenţială a Botezului este mărturisirea păcatelor şi 
afirmarea personală a Simbolului de credinţă: „Eu 
cred. . . .. Fu cred... “ trebuie repetat şi la primirea 
Tainei împărtăşaniei, care e nedespărţită dc Boiez.

4. Prezenţa Duhului Sfânt în creştinul botezat 
este de o valoare incomparabilă. Aceasta este asi
gurarea lermă că cel botezat va fi cu llristos în 
veci: „Câţi în Hristos v-ati botezat în Hristos v-aţi 
ş i  îmbrăcat" (Gal. 3, 27). „imbrăcarea in Hris
tos"  este însă o experienţă conştientă, activă ... Nu
mai morţii nu sim t când sunt îm brăcaţi"  (Simeon 
Noul Teolog, Cuvântare morală, IV). Creştinul 
botezat nu este un corp inert, un cadavru. De aceea 
simţirea harului este un semn autentic al naşterii 
din nou, începute Ia Botez. Creştinul cslc uns, con
sacrat. ca  ostaş al lui llristos, iar numele lui este 
înscris în  Cartea vieţii.

5. în practica Bisericii apostolice, păstrată in 
tradiţia ortodoxă. Botezul, M irungerea şi îm 
părtăşania formează un singur şi inseparabil „ritu
a l de iniţiere“ . Dc altfel, livanghelia dc la Botez: 
Matei 28, 16-20. introdusă de lectura Apostolului: 
Romani 6, 3-11 şi de „Câţi in Hristos v-aţi bo
tezat11, se citeşte după ungerea cu sfântul Mir a 
copilului. După Botez şi după Mirungerc, copilul 
este adus în faţa altarului unde primeşte Sfintele

Taine. Cu aceasta, intrarea sa în Biserica văzută 
este completă.

Mirungerea

6. M irungerea  (instituire: 1 A. 8, 14-17) este 
Taina în care, prin ungerea cu M ir (sfinţit de pa
triarhul Bisericii) pe organele de sim ţ ale trupulu 
şi prin invocarea darului Duhului Sfânt: p e c e te a  
darului D uhului Sfânt. A m in '\  cel botezai este 
consfinţit în unirea sa cu llris to s , i se conferă 
darurile Duhului Slant, fiind consacrat pentru o 
slujire în Biserica văzută. Mărturisirea de credinţă 
ortodoxă  (J642) face o analogic între venirea 
Duhului Slant asupra Apostolilor la Cincizccime 
şi conferirea darurilor Duhului celor botezaţi, prin 
Taina M iningerii: „După cum. odinioară. Duhul 
Sfânt S  a pogorât asupra Apostolilor în chip de 
fo c  şi a revărsat asupra lor darurile Sale. tot aşa 
şi acum. când preotul, cu sfântul Mir, îl unge pe  
cel botezat, se revarsă asupra lui darurile Sfântu
lui Duh " (în trebarea  CIV). Nicolac Cabasila ( Via
ţa in Hristos. III, 1-7) găseşte un clement comun 
între hirotonia preoţilor şi ungerea celor botezaţi, 
deoarece ambele se lac prin invocarea Duhului 
Sfânt şi prin punerea mâinilor: „Dumnezeiescul 
har... .. Pecetea darului Duhului Sfânt... "

Taina se dă celor botezaţi prin afundare întreită 
în apă. în numele Silnici Treimi, după făgăduinţa 
făcută chiar în Vechiul Testament (loil 3, l ;  F.A.
2, 17). Potrivii principiului: fiecare Taină are efec
tul ci propriu, Mirungerea este Taina „comunicării 
D uhului Sfânt“  ( Viaţa In Hristos, III, I). Dacă 
prin Botez creştinul participă la crucea, la moartea 
şi la învierea lui Hristos. prin M irungerc cl par
ticipă la energiile Duhului Sfânt, primind pecetea 
(sphragis) sfinţeniei harului. înnoit prin baia Bote
zului, credinciosul devine „creştin*1 prin ungcrc(I 
In. 2, 20), Mirul este simbolul regenerării, dar şi al 
darurilor Duhului Sfânt: J a r  Cel Care ne întăreşte 
p e  noi împreună cu voi în Hristos şi ne-a uns pe  
noi este Dumnezeu, Care ne-a şi pecetluit p e  noi şi 
a dat arvuna Duhului in inimile noastre“ (II Cor.
1. 2 1 -2 2 ).

7. M irungerea cslc o condiţie de primire în 
Biserica Ortodoxă şi la împărtăşania acesteia, pen
tru cei care au prim ii Botezul în sânul şi după 
ritualul altei Biserici creştine. Potrivit practicii Bi
sericii vechi, unele confesiuni creştine separă tim
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pul Botezului de timpul Mirungerii sau sacramen
tul confirmării, pentru motive catehetice şi peda
gogice (la o vârstă când copii sunt conştienţi şi 
responsabili). în acest caz, Confirmarea este făcută 
de episcopul locului, ceea cc pune în relief foarte 
bine integrarea copilului în Biserica locală, re
prezentată de episcop.

8. La patruzeci dc zile după Botez, copilul, 
băiat sau fată. este adus de părinţi, împreună cu 
naşii, la biserică, pentru ritualul numit „îmbiseri- 
cire“, care constă în introducerea copilului în altar 
şi închinarea lui în faţa sfintei Mese. Cu aceasta el 
^au ea devine, în mod deplin, mădular nou al paro
hiei respective.

P o c ă in ţa

9. Pocăinţa, Spovedania sau Mărturisirea 
păcatelor (instituire: In. 20, 22-23) este Taina 
iertării păcatelor săvârşite după Liote/., de unde şi 
denumirile ci: înnoirea Botezului, împăcarea cu 
Biserica văzută, făgăduinţa pcnlru a doua viaţă 
creştină, intr-adevăr, creştinul beneficiază nu nu
mai dc Tainele dc iniţiere spre iertarea păcatului 
strămoşesc, ci şi de posibilitatea „înnoirii'1 Bote
zului. dc etape de ridicare prin pocăinţă atunci 
când creştinul a căzut. D e aici, necesitatea Po
căinţei şi a Spovedaniei pcnlru loţi care au păcătuit 
după lio tez (1 In. 1, 9). „Dacă zicem că nu avem 
păcat, ne înşelăm singuri ş i adevărul nu este in 
noi" (I In. I, 8).

„Pocăinţa son harul ce l de a l doilea, dacă  
vrem, poate să  ne ridice iarăşi la frum useţea stră
veche Dacă nu putem  să rămânem cum am fost 
botezaţi, atunci numai curăţia, câştigată prin oste
nelile şi prin durerile pocăinţei, poate să readucă 
sufletul la frum useţea originară  " (Petru Damas- 
ehin, învăţături duhovniceşti, I, II, 1, „Filocalia", 
\  p. 40, 192). Rugăciunea penitentului este: „Am 
păcătuit ca un om, iartă-mă ca un Dumnezeu". 
Răspunsul lui Dumnezeu este: „Spune lu întâi pă
catele tale, ca să te îndreptezi".

10. Taina are mai multe elemente esenţiale:
- Recapitularea sau înnoirea m ărturisirii de 

credinţă lăculă dc penitent la Botezul său: „Cred 
in Unul Dumnezeu Tatăl... Cred in una sfântă, 
sobornicească ş i  apostolică Biserică .. Cred şi 
mărturisesc un sfânt Botez...

- Conştinţa stării de păcat şi hotărârea dc a 
pune un început nou, de a schimba viaţa (prin „în
noirea m inţii"  (Rom. 12, 2) inspirate dc iubirea 
faţă dc Dumnezeu. Creştinii au modele de căinţă 
pcnlru păcate, atât în Vechiul Testament (Dan.
10. 10, unde se vorbeşte tic căderea în genunchi pe 
m âini în faţa lui Dumnezeu şi de rugăciunea lui 
M ânase - 2 Cronici 33, 12-18), cât şi în Noul Tes
tament: smerenia vameşului în raport cu bogatul 
(Lc. 18. 14), întoarcerea la casa părintească a fiu
lui plecat: „Tată. greşit-am cerului şi fa ţă  de Tine; 
nu mai sunt vrednic să mă numesc fiuI tău"  (Lc. 
15,18-19):

- Pomenirea păcatelor grave şi mărturisirea lor, 
pe nume, deoarece creştinul se află in captivitatea 
lor. Aceasta se lăcea, în trecut, în m od public. în 
mijlocul Bisericii, ceea ce se arăta că Spovedania 
esle un act dc împăcare cu comunitatea. Mărturisi
rea este totdeauna necesară, dar. mai ales, în cazul 
păcatclor grave şi după o lungă separare nejustifi- 
cată de comunitatea liturgică. Mărturisirea indi
viduală şi deplină a păcatelor grave (Biserica nu 
admite mărturisirea colectivă şi dezlegarea sacra
mentală generală, decât în situaţii excepţionale) 
este urmată de rugăciunea de dezlegare sau de 
iertare a păcatelor, care este formulată de preot in 
numele lui llristos, Singurul care are puterea de a 
lega şi dezlega (Mc. 2, 7, 10; In. 20, 21-23), dar şi 
în numele comunităţii: ..D om nul şi Dumnezeul 
nostru lisus Hristos. cu harul şi cu iubirea Sa de 
oameni, să-fi ierte ţie fiu le  (fiică) N  toate păcatele 
tale". Noul Testament dă un mare exemplu: unul 
din condamnaţii răstigniţi împreună cu Hristos a 
z is : .. Pomeneşte-mă. Doamne, când vei veni în îm
părăţia Ta". lisus i-a răspuns: ..Adevăratgrăiesc  
ţie. astăzi vei f i  cu M ine in ra i“ (Le. 23, 42-43);

- Prin dezlegarea sacramentală se iartă pedeap
sa cuvenită păcatelor mărturisite, pentru care exis
tă ..pocăinţă de fap te le  m oarte" (livr. 6, 1). Dc 
aceea, canonul dc pocăinţă (epitim ia) nu e o com 
pensaţie pentru păcate, o satisfacţie legalistă. Sin
gura formă dc penitenţă cunoscută în Tradiţie este 
reţinerea pcnlru un tim p de la Cuminecătură. Ex
cluderea de la împărtăşanie nu înseamnă insă se
parare de Biserică. Penitentul primeşte anafora 
(antidoron) în locul Euharistiei (Sfântul loan Pos
titorul, can.33). Mai mult, celui care sc pocăieşte i 
se aplică totdeauna metoda iconomiei, a creditului 
pastoral, nu cea a acriviei, a verdictului aspm  (Si
nodul troian. Can. 102). Spovedania are un carac-



PR. PROF. DR. ION BRIA

ter terapeutic: „lata, te-ai făcut sănătos: de acum  
să nu m aipăcă(uieşti“ (In. 5, 14).

E uharistia

11. T aina  E uharistie i (instituire: Lc. 22. 19-
22; l Cor. 11. 23-27) ocupă un Ioc central în viaţa 
Riscricii şi sc deosebeşte dc celelalte Taine, 
ierurgii şi slujbe culticc. prin aceea că aici nu este 
vorba dc îm părtăşirea tainică a harului, ci de 
cuminecarea cu Trupul şi cu Sângele lui Ilristos, 
„cărbunele aprins“ carc arde păcatele, pâinea 
cerească ce sc dă spre iertarea păcatelor, spre 
comuniunea cu Duhului Slănt, spre viata dc veci: 
„Mâncare şi băutură ai dat oamenilor spre des 
fătat e... iar nouă ne ai dăruit, prin F iul Tău. mân 
care şi băutură duhovnicească şi viaţă veşnică " 
(Didahia, Xv 2). Nicolac Cabasila descrie carac
terul unic al împărtăşaniei, astfel:

„Fără îndoială că Ilristos Sc află în toate  
Tainele. LI Care este ş i  ungerea şi Botezul şi hra
na noastră, ba este de  faţă şi în cei care iau parte 
la săvârşirea Sfintelor Taine. împărtăşindii-le din 
darurile Sule, dar, în fiecare din Taine, F.l este 
de fa ţă  in alt chip Pe cei botezaţi îi curăţeşte de 
întinăciuneaj)ăcatulUi şi întipăreşte în ci din nou 
chipul Său. In cei nuruiţi face nuu lucrătoare p u 
terile Duhului, a căror comoară s a făcut Trupul 
Său prin ungere. Când îl duce însă p e  credincios 
la Sfânta M asă şi-i dă să  m ănânce din Însuşi 
Trupul Lui. M ântuitorul schimbă intru totul lăun
trul primitorului, împrumutându-ι însăşi persona
litatea Sa, iar noroiul care prim eşte vrednicie de 
împărat nu mai este noroi, ci se preface in însuşi 
Trupul împăratului: ceva mai fericit decât această 
soartă nici nu s  ar putea închpui. D e aceea. Sfân
ta împărtăşanie, este Taina cea mai rnare. pentru 
că mai încolo de ea nu se mai poate merge, nici nu 
se mai poate adăuga ceva. Căci. de regulă, după o 
treaptă vine a doua, după aceasta a treia şi apoi 
tot aşa până la cea din urmă. D upă Sfânta Im 
părtăşanie însă nu mai este toc unde să păşeşti, de 
aceea trebuie să te opreşti aici şi să te gândeşti cum 
să faci, ca să po ţi păstra  până la sfârşit comoara 
pe care ai dobândit-o "  ( Viaţa în Ilristos. IV).

12. Aducerea şi sfinţirea darurilor euharistice 
au un caracter de jertfa, tară ca Liturghia euharts- 
lică să lie o repetare a Jertfei unice dc pc Cruce a 
lui Iisus Hristos. Hl este „jertfa cea vie şi nejert

fită " , Care „o dată p e  Sine ca jer tfă  Părintelui 
Său aducându-Se. pururea Se junghie". între cele 
două veniri ale lui Hristos-Domnul, comunitatea 
locală aduce, prin episcopul sau prin preotul ei, 
această ..jertfii duhovnicească şi fără de  sânge  
spre pomenirea Paştelui. a morţii şi a învierii lui 
Hristos" (Lc. 22, 19) şi spre vestirea împărăţiei lui 
Dumnezeu: „Ori de câte ori mâncaţi din pâinea  
aceasta şi beţi din po tiru l acesta, vestiţi moartea 
Domnului până va veni E T‘ (I Cor. 11, 25).

în  legătură cu caracterul de jertfă al Liturghiei 
euharistice, sc m ai pot adăuga următoarele: pâinea 
carc se frânge pc disc arată Trupul lui Hristos care 
Sc frânge pc Cruce, iar vinul carc sc varsă în polir 
arată Sângele Lui care Se varsă spre iertarea pă
catelor (c f  Mt. 26, 26-28).·„ Nu se jertfeşte Trupul 
cel înălţat a l Iui Dumnezeu Cuvântul, coborân- 
du-Se din cer. c i cum a zis oarecare dintre Sfinţi, 
însăşi pâinea şi vinul se prefac în Trupul şi Sân
gele lui Hristos. prin slujirea tainică cu credinţă, 
cu frică, cu dor şi cu evlavie, a celor care s-au în 
vrednicit de dumnezeiasca preoţie, prim ind schim
barea din acelea în acestea, prin  lucrarea şi 
venirea Prea Sfântului Duh: nu făcăndu  se alt 
trup decât acela al Domnului: ci, prefăcându-se in 
acela, nestricăcios şi nu stricăcios aflăndu-se 
(Teognost. Despre preoţie, 73, „T ilocalia". voi. 4, 
p. 274). Euharistia este astfel singura Taină în care' 
darurile oferite - se prefac în mod real in ceea ce 
ele semnifică. La Botez, apa nu devine Duh Sfânt, 
deşi este purtătoare de puterea simţitoare a harului.! 
.Euharistia, zice sfântul Ignat ie. este Trupul M ân
tuitorului nostru Iisus Hristos. Trupul care a 
suferit pentru păcatele noastre şi pe  Care Tatăl. în 
bunătatea Sa. L-a înviat" (Către Smirneiu\ VII. 1). 
Pentru a exprima caracteml unic al Jertfei lui Hris
tos. numai o singură Liturghie se celebrează într-o 
zi liturgică, la acciaşi altar, dc cătrc aceeaşi p a ro l 
hie. într-un anumit loc.

13. Cum inecarea sau mâncarea Trupului eu
haristie nu înseamnă consumarea fizică a Trupului 
lui Iisus. Trupul Se gustă în mod real. sub forma 
pâinii şi a vinului. Apoi, Trupul şi Sângele aparţin 
Fiului întrupat, răstignit. înviat, înălţat şi încoronat' 
ca Domn şi nu Tatălui sau Sfanţului Duh. Desigur, 
darurile devin ..euharistie"  (m u lţu m ire ) prin lu
crarea comună a Sfintei Treimi. Şi, deoarece Fiul 
este unit cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt, credincioşii 
pol spune după împărtăşire: „Am prim it Duhul cel 
ceresc". în taina Cum inecăturii. Hristos Se dă în-
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trcg fiecăruia, neimpărţindu-Se şi nemieşorându-sc 
în cei care se iac părtaşi dc HI.

14. Instituită dc însuşi lisus in Joia Patimilor 
Sale, în timpul ultimei cine cu Apostolii, Kuha- 
ristia este săvârşită acum Dumineca, „Zi în care 
Dumnezeu, schim bând întunericul şi materia, a 
creat lumea, iar lisus Hristos. Mântuitorul nostru 
in aceeaşi z i  a înviat clin m orţi"  (Iustin, Apologia
f. cap. LXVII). încă dc la înccputul Bisericii în 
Ierusalim, creştinii, părăsind calendarul cultic ur
mat de Sinagogă şi dc Templu, n-au mai ţinut zi 
dc odihnă şi jertfa sâmbăta, ci s-au adunai pentru a 
celebra „M ulţum irea"  (Huharistia) în prima zi a 
săptămânii, Dumineca, pentru o retrăire săptăm â
nală a Paşlelui.

Potrivit regulii apostolice transmise de Iustin 
M artirul, nu poate participa la Euharistie decât 
numai ..cel care crede că cele propovăduite de 
noi sunt adevărate şi care a trecut prin baia ier
tării păcatelor şi a renaşterii, trăind mai departe 
aşa cum ne-a transmis Hristos " {Apologia întâia. 
LXVI). Biserica Ortodoxă nu acceptă la Cum ine
cătură creştini care aparţin unei Biserici ce nu 
m ărturiseşte aceeaşi învăţătură de credinţă, mai 
ales în privinţa Euharistiei şi Preoţiei.

Preoţia

15. Taina Preoţiei sau a Hirotoniei (insti
tuire: 11 T im .l. 6; I Tim. 3, I; T it 1, 5) este Taina 
introducerii în succesiunea apostolică, prin con
sacrare sacramentală, a slujitorilor bisericeşti, con
sacraţi acelor slujiri pe care Apostolii le-au re
cunoscut ca fiind după porunca lui Hristos şi tară 
de carc identitatea şi unitatea Bisericii văzute nu 
pot 11 garantate. H irotonia nu conferă harism a şi 
dem nitatea Apostolilor, unice şi netransmisibile, 
ca membri ai grupului.. Celor Doisprezece. Apos
tolii - simbolul poporului lui Dumnezeu - au un rol 
unic, netransferabil de aceea, în această poziţie, ei 
nu au succesori. Primind de la Hristos autoritatea 
să lucreze în num ele Lui (Le. 10. 16) şi să trans
mită mai departe ceea cc au primit, Apostolii au 
instituil slujiri care au un caracter şi o funcţie 
apostolică. Aceste slujiri au forme diverse, dar ele 
au fost introduse sub supravegherea Apostolilor şi 
prin punerea m âinilor lor, ritual prin carc se dă 
autoritatea slujirilor (cf. F.A. 13. 3; 20, 28).

16. în  ritualul Hirotoniei, cele două elem ente 
sunt inseparabile: punerea m âinilor episcopului 
cu rugăciunea de invocare a Duhului Sfânt. Care 
împarte un har special pentru o misiune spccifjcă 
în Biserică, şi trimiterea de a sluji în num ele lui 
Hrisios după voia Sa. Slujitorii bisericeşti (epis
copi, preoţi şi diaconi) nu lucrează in lo tu l lui 
Hristos, ca şi când Acesta ar fi absent. Ei nu sunt 
propriu-zis vicari, reprezentanţi sau înlocuitori. Ei 
au darul de a manifesta văzut, de a da garanţie 
obiectivă despre prezenţa continuă şi acliv j a  j u j 

Hristos cu poporul Său. Tocmai de aceea, numai 
episcopii şi preoţii hirotoniţi în c o n tin u i ty  cu 
Apostolii pot sluji eu puterea Duhului Sfânt, spre 
prcdicarca Evangheliei, spre iertarea păcatelor, 
spre celebrarea Tainelor. Numai ei sunt trimişi 
prin actul hirotoniei, să dea un semn eficient de lu
crarea lui Hristos în mijlocul poporului.

..D ăruirea Sfântului Duh se  fa ce  prin  atin
gerea mâinilor trupeşti (F  A S. 17), care trans
mite. celui care se apropie cu sinceritate ş j cu 
adevărat, lucrarea dumnezeiască şi harul 
nezeiesc, care la rândul ei se transmite prin qckas- 
t.a iarăşi altuia şi prin el iarăşi altuia şi trec e  prin  
succesiune, întinzându se împreună cu tot timpul" 
(G rigorie Palam a. Despre împărtăşirea dum 
nezeiască, 20, „Eilocalia”. voi.7, p.398).

De altfel, în actul Hirotoniei, pe care episcopul 
o săvârşeşte în virtutea succesiunii apostolice; 
..D aru lpe care l-ai vărsat peste Sfinţii Apostoli at 
binevoit să se întindă până ia noi". Hristos este 
Cel Care pune mâna. La Hirotonia preotului, epis
copul se roagă: .. Tu însuţi Stăpâne al tuturorr p e 
acesta p e  care ai binevoit să p u i m âinile prin  
mine. binevoieşte să primească acest mare har a! 
D uhului Sfânt... ca să aibă viaţă vrednică de. 
această mare cinste de preot, dăruită lui prin  
providenţa Ta atotputernică“ (H iro ton ia  p reo 
tului. Arhieraticon, p.80). în orice act sacramental. 
Arhiereul bisericesc este slujitorul Marelui A.rhie- 
reu ceresc: .. Căci nu prin punerea mâinilor meţe 
peste el, ci prin trimiterea indurărilor Tale celor 
multe se dă celor vrednici ai Tăi harul"  (Hirotonia 
diaconului. Moliîfelnic, p. 76). Hirotonia episco
pului se face numai Dumineca în cadrul Liturghiei 
cuharistice.

17. Faptele Apostolilor (Cap.6: 20, 28: l [ ? 29- 
30; 14, 23; 15, 2, 4, 23; 21, 8), ca şi epistolele 
pauline (1 fim . 3. 1-13; 5, 17) atestă existenţa 
tinetă şi complementară a celor trei slujiri sacer-
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dolale, instituite prin Hirotonie. în secolul următor, 
Siănlul Tgnatie al Antiohiei. el însuşi episcop, va 
explica pc larg şi simbolismul episcopului, preo
tului şi diaconului. (Către Filad 4: Către Magn. b,
1: 3. 1-2; Către Trai. 3). Ca succesori ai Aposto
lilor, episcopii au o răspundere şi o misiune apos
tolică. Episcopul este conducătorul unei Biserici 
locale. în calitate de membru al colegiului episco
pal. colegiu care reprezintă grupul „Celor dois
p re zece ". Episcopul reprezintă Biserica univer
sală şi de aceea are autoritate în Biserica locală, E 
singurul care conferă Taina în cele trei trepte sau 
slujiri. Prezbiterii (preoţii) exercită funcţiile sacer
dotale in unitate deplină cu episcopii. împreună 
formează preotimea sau cinul preoţesc care are 
răspundere de Biserica locală. Preotul primeşte de 
la episcop răspunderea pastorală pentru o paro
hie. Diaconii se află în serviciul episcopului. Deşi ’ 
n-au preoţia necesară săvârşirii fainelor, ci au 
diverse funcţii în Biserică: predicarea Evanghe
liei. diaconic.

18. Preoţia - harismă şi slujire recunoscute şi 
consacrate prin hirotonie - se exercită în mai multe 
direcţii:

- Predicarea Evangheliei (E fes.3, 6-9) sau 
„slujirea cuvântului" (F.A. 6 ,4 ), >i nu numai sim 
pla citire şi interpretare a Silnici Scripturi (Rom.
10. 14-15), care erau obligatorii şi pentru sinagogă 
(Rom. 15,4). Predicarea Evangheliei înseamnă, pe 
lângă vestirea istorică a lui Iisus Hristos şi a în
văţăturii Lui. propovădiiirea într-o perspectivă es- 
liatologieă (Mt. 24. 31). Desigur că slujirea kerig 
matică şi m isionară nu era privilegiul exclusiv al 
celor hirotoniţi. Didahia  m enţionează profeţi şi 
didaseali itineranţi.

- Săvârşirea Sfintelor Taine şi. în primul rând, 
a Euharistiei (I Cor. 14. 16-17; I Tim. 2. 1). Prez
biterii nu sunt altceva decât „ kvn o /n i ai harului ' . 
(1 Pt. 4, 10). Adevărata Euharistie este cea cele
brată de „episcop"  sau de cel căruia episcopul i-a 
îngăduit (Către Smirneni, 8. 1).

- Slujirea pastorală  (I Cor. 12, 18) care nu 
înseamnă doar a  conduct şi a oficia, ci. mai ales. a 
păstori, adică a apăra, a oferi o hrană, a întreţine 
prin jertfa. Iisus l lristos Şe numeşte pe Sine ..Păs
torul cel b u n “, întrucât îşi pune viaţa pentru oile 
Sale (In. 10, I I ). Prin porunca „Paşte oile M ele"  
(In. 21, 16-18), Petru şi ceilalţi Apostoli, ca şi ur
maşii lor. sunt chemaţi să actualizeze pentru fie
care generaţie, loc şi timp, acnil în carc Hristos în
suşi pe Sine S-a dat pentru viaţa lumii.

- Ierarhia în Biserică nu esle o instituţie cle
ricală, de sine stătătoare, deoarece şi m irenii 
participă la preoţia lui Hristos. Nicolae C'abasila 
( Viaţa în Hristos, III. 1-3) face o analogie intre Hi
rotonia preoţilor şi M irungcrea celor botezaţi, 
deoarece ambele se fac prin punerea m âinilor şi 
invocarea Duhului Sfânt: ..D um nezeiescul har 
Care vindecă orice slăbiciune şi împlineşte orice 
lipsă". „Pecetea darului Duhului Sfânt... ".

Cununia

19. C ununia  (instituire: Efes. 5, 25, 32) esle 
cea dintâi dintre Tainele creştine amintite de Noul 
Testament (In. 2, I - 11; M t. 19,4-6). De fapt. căsă 
(oria (alianţa matrimonială) există şi în Vechiul 
Testam ent, dar Iisus îi dă o sem nificaţie unică, 
sacră, eternă. Nun la este faina în care se binecu
vântează unirea bărbatului cu femeia, cu Irup şi su
flet. într-un mod unic. Unii exegeţi biblici cred că 
textul: „Acolo unde sunt doi sau trei uniţi in nu
mele Meu “ (Mt. 18, 20) se referă Ia unirea dintre 
bărbat şi femeie.

R itualu l de co n sac ra re  a pcrcchii b ă rb a t-  
fem elc cuprinde:

- Liberul consimţământ sau legătura naturală 
bazată pe iubire, a celor care se căsătoresc, m em 
bri botezaţi ai Bisericii. Accsi contract m atrim o
nial este indispensabil nunţii, dar aceasta nu o face 
o instituţie divină.

- Caraclcrul sacramental propriu Nunţii îl dă 
binecuvântarea unirii (mâinilor) împreună cu rilu 
aiul încoronării săvârşit de preot, în num ele lu 
Hrislos şi după modelul unirii lui Hristos cu Bi- 
scrica. Mireasa Sa (Efes. 5, 25-32), prin care se 
dăruieşte un har special mirilor. Momentul p rind  
pal al fainei este rugăciunea de unire a soţilor: 
„$i acum, întinde mâna Ta din Sfântul Tău locaş 
şt uneşte Tu însuţi p e  robul Tău (Nj şi roaba Ta 
(N), pentru că de Tine se însoţeşte bărbatul cu fe  
mei a. Uneşte-i pe  ei într-un singur trup. încunu  
nează i cu dragoste, dăruieşte-le lor roadă pânte- 
celui, ca să dobândească mulţime de copii". Cu 
mâinile împreunate, soţii primesc cununiile pe cap 
ca sem n al alianţei lor. cu binecuvântarea: „Se ci 
nună robul lui Dumnezeu.. Preotul îi conduc 
pe cei cununaţi împreună cu naşii lor. într-o oc
hre, ca la Botez.
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- Ca orice Taină, Cununia trebuie să se ofi
cieze în legătură cu Liturghia. Prin iconomie, este 
perm is să se Iacă separat de Liturghie, iar îm 
părtăşania să fie înlocuită cu pâine şi cu vin, 
binecuvântate.

20. Scopul Căsătoriei este o unire completă 
între soţi, care să asigure sfinţirea reciprocă (1 Cor. 
7, 14), integritatea familiei prin fidelitate comună, 
naşterea pruncilor, ordinea morală a societăţii şi a 
creaţiei. Semn al fidelităţii şi al alianţei cu Hristos, 
Căsătoria este unică, liste o legătură conjugală 
indisolubilă (Mt. 19. 9), o monogamie perpetuă, 
lisus Hristos a interzis d ivo rţu l · dia.xyghion, re- 
pudium  (Mat. 5, 3; 19. 6; M c. 10, 9), deoarece 
separarea soţilor împinge la adulter, iar Apostolul 
Pavel vorbeşte despre cinstea căsătoriei (F.vr. 13, 
4). Adulterul este păcat deoarece uzurpă fideli
tatea unui sol. De asemenea, divorţul este in con- 
iradicţic cu indisolubilitatea căsătoriei. Biserica 
nu perm ite recâsătorirea. Totuşi, ea adm ite di
vorţul ea o concesie. Prin mortea unui soţ căsăto
ria este stinsă (Rom. 7, 2; 1 Cor. 7, 39). Tot prin 
iconomie, Biserica poate să accepte prin pocăinţă 
şi mărturisirea păcalelor a doua sau a treia căsăto
rie. dar niciodată a patra. Recăsătorirea are tot
deauna un caracter penitential (după Sfântul Vasile 
cel Marc. canonul 5. cei recăsătoriţi nu sunt ex
cluşi dc la Cuminecătură, dar trebuie să se abţină, 
in sem n de pocăinţă, doi anii. Biserica recomandă 
văduvelor să rămână necăsătorite, căci moartea 
nu rupe unirea dintre soţi.

21. Reţinerea de la relaţii sexuale proprii 
soţilor, cât şi căsătoria sunt legitime din punct de 
vedere natural şi moral. Celibatul, ca şi castitatea 
conjugală* este o recomandare, nu o poruncă (I 
Cor. Ί, 5-8). Căsătoria nu trebuie să lie redusă la 
simpla satisfacere a instinctelor sexuale, nici ca 
remediu împotriva concupiscenţei, care ar fi rea în 
sine. De asemenea. Căsătoria n-a fost niciodată 
justificată  exclusiv prin procrcaţic, naştere de 
prunci. Căsătoria implică naşterea de copii (1 Tim.
2, 15), dar ea este mai mult decât aceasta (1 Cor. 7,
4-5), este. adică, dăruirea reciprocă a trupului: „Să 
nu vă lipsiţi mini de a ltu l"  Tn intimitatea bărbatu
lui şi femeii uniţi prin Nuntă, sexualitatea lipsită 
de procreaţie, mai ales, în caz de sterilitate, nu se 
cade să fie condamnată, fără a considera motivele 
naturale şi morale.

22. Refuzul căsătoriei pentm  motive dc con
fort, lux. libertate, frică de răspundere, ura faţă dc

copii, nu intră în disciplina creştină. De asem e
nea. morala creştină interzice practici care pun în 
joc demnitatea şi libertatea persoanei: relaţiile se
xuale cazuale. cu diferite persoane, hom osexuali
tatea. avortul, m asturbaţia, libertatea erotică în 
general. Toate acestea sunt subiecte dclicatc. carc 
nu trebuie să fie judecate legalist, fară examinarea 
conştiinţei persoanelor in cauză, sub îndrumare 
spirituală şi pastorală serioasă.

23. Cununia se administrează celor botezaţi în 
aceeaşi Biserică, cea Ortodoxă. Căsătoriile mixte, 
cu ncortodocşii, care se fac fară presiuni din partea 
altei Biserici, pot să fie binecuvântate, cu condiţia 
ca soţul ortodox să continue să rămână fiu al Bise
ricii sale şi sâ lucreze pentru unitatea Bisericilor, 
în asemenea situaţii, preotul trebuie să ceară în
drumarea episcopul său: .. Trebuie ca te i  care se 
Însoară şi cele care se mărită să  fa că  unirea cu 
aprobarea episcopului, ca sâ f ie  căsătoria lor 
după Domnul, şi nu după poftă  Toate sâ se  facă 
spre cinstea lui D um nezeu '' (lgnatie  Feoforul. 
Către Policarp. V. 2 ).

Maslul

24. M aslul este Taina în care cel bolnav fizic, 
prin ungerea cu untdelemn sfinţit şi prin invocarea 
harului Sfântului Duh de către preoţi, recapătă 
sănătatea şi integritatea firii sale odată cu tămă
duirea trupului şi cu iertarea păcatelor. O referinţă 
directă despre această Taină se găseşte în Fpistola 
lui lacov (5, 14-15): „Este cineva bolnav intre 
voi? Să cheme preoţii B isericii ca să  se  roage 
pentru el, ungându-l cu untdelemn, in numele 
Domnului. Şi rugăciunea credinţei va mântui pe  
ce l bolnav şi Domnul il va ridica, şi de va f i  făcu t 
păcate, se vor ierta lu i"  Una din slujirile mesia
nice ale lui Hristos este cea taumaturgică, aşa cum 
reiese, de altfel, din cele şapte pcricopc evanghe
lice care se citesc la Taina Maslului (In. 5. 26-37;
19. 1-10, Mt. 10, 1,5-6; 7, 14-23; 25. 1-13; 15,21- 
28: 9,9-13). Preoţii Bisericii, prin puterea Duhului 
Stânt. continuă în Biserică .slujirea pe care însuşi 
lisus a încredinţat-o Apostolilor Săi: „Şi mergând, 
ei (cei doisprezece) propovăduiau pocăinţa Şi 
scoteau mulţi demoni şi ungeau cu untdelemn pe  
mulţi bolnavi şi t vindecau" (Mc. 6. 12-13). Taina 
tămăduirii prin rugăciune $i ungere  nu trebuie 
confundată eu harisma vindecărilor (I Cor. 12,
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iertăm de şaptezeci de ori câte şapte celor carc 
cad în păcate;

- Şapte rugăciuni pentru binecuvântarea unt
delemnului. însoţite de tot atâtea ungeri ale bol
navului de către preoţi (.>aptc sau m ăcar doi), spic 
sănătate şi .spre izbăvire de toate bolile; untdelem
nul este simbolul milei dumnezeieşti (I.e. 10, 33- 
34). al bucuriei şi al sfinţeniei: „Căci n-ai binevoit 
a ne curaţi prin sânge, ci ai dat ut untdelemnul 
sfinţit chipul C r u c i i . .Ş a p te  rugăciuni, ungeri şi 
p re o ţi" şi căt mai mulţi credincioşi, înseam nă 
plenitudinea Bisericii, care, întocmai ca un orga
nism, resimte suferinţa, infirmitatea şi neputinţa 
unui mădular: ..Daca un mădular suferă, toate 
mădularele suferă împreună " (I Cor. î 2, 26).

26. faina Maslului sc dă oricărui bolnav în 
vederea vindecării în orice c a /  de suferinţă, la 
orice vârstă. Ca nu este o pregătire pentru moarte 
(..extrema unctio“J şi nici nu se practică o sin
gură dată in ultimele clipc ale vieţii („in articulo 
mortis” ), tară speranţa însănătoşirii, cum se prac
tică în Biserica romano-catolică. Desigur, preoţii 
se roagă „să se fa că  w ia  L u i“, căci ..nimeni nu 
este fără de păcat pe  pământ
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28). Tămăduirea trupului - însoţită dc iertarea p ă 
catelor - este unul din semnele anticipate ale îm 
părăţiei lui Dumnezeu: „Puterea D om nului se  
arata în tămăduiri"  (Lc. 5. 17).

25. M aslul cuprinde câteva elem ente prin
cipale:

- Pocăinţa, deoarece iertarea păcatelor stă la 
originea tămăduirii bolii. Păcatul şi suferinţa merg 
împreună aşa cum sufletul şi trupul sunt insepara
bile în llrea umană: „Ce este mai uşor? A zice: 
iertate sunt păcatele tale. sau a zice: Scoală şi 
umblă? Iar ca să  ştiţi că J-'iul Omului are pe  pă  
mâmt puterea să ierte păcatele, a zis slăbănogului: 
Ţie iţi zic: Scoală-te. ia patul tău şi mergi la casa 
ta "  (Lc. 5, 23-24).

- Citirea celor şapte pericope biblice, din Apos
tol şi din li vanghelii, care înseamnă că actul tămă
duitor nu esle intervenţie medicală sau o vindecare 
miraculoasă, ci un act de com pasiune a lui Ilr is 
tos. „doctorul sufletelor şi al trupurilor. Cel Care 
poartă fă ră  durere neputinţele noastre, cu a Cărui 
rană toţi ne-am vindecat. Căci precum  este slava 
Ta, aşa este şi mila Ta”, de aceea lil a poruncit să

Comentariu

„Slujba cinstitei preoţii ş i  puterea ei de  împă
care şi înduplecare a lui Dumnezeu, atât de mult 
întrece orice psalm odie şi orice rugăciune, cât 
soarele, stelele. Căci pe însuşi Unul născut îl je r t
fim . II punem înainte şi-L aducem spre împăcare, 
pe Cel jungh ia t in dar pentru păcătoşi, din iu 
birea de oameni. Si nu numai pentru iertarea pă 
catelor c i şi pentru cele ce ne rugăm spre fo losu l

nostru. (Iacă nu ne este conştiinţa întinată. Şi 
trupul unit cu Dumnezeirea arde ca un cărbune 
aprins toată materia fărădelegilor şi luminează 
inimile celor care se apropie cu credinţă. Aseme
nea şi dumnezeiescul şi cinstitul Sânge spală şi 
curăţeşte. mai mult decât orice isop. toată pata  şi 
întinăciunea celor care îndrăznesc să se apropie 
de cele Sfinte cât p o t de curaţi, dacă s-ar m ai f i  
întâm plat să răm ână ceva "  (Teognosl, Despre  
pustie. 72. „Filocalia“, voi. 4, p. 274).
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XXI. Celebrarea liturgică a Euharistiei

1. l oţi Lvangheliştii sinoptici, Pavel şi loan 
(în sinagoga din Capernaum, loan 6, 31-35) men
ţionează Taina Huharistici. Cuvintele de instituire 
s-au păstrat in mai multe versiuni: Ml. 26. 17-29; 
Mc. 14, 22-25; I.e. 22, 7-20; I Cor. I I, 23-26, dar 
în Noul Testament nu se găseşte slujba în amănunt 
a Liturghiei de azi. Cea mai veche descriere o gă
sim la Iustin Martirul (cea. 155), care explică îm
păratului Antoniu Piui (138-161) cum  celebrează 
creştinii Euharistia, citând rugăciunile şi gesturile 
principale. De asem enea. D idahia  (cap. IX-X) 
aminteşte de frângerea pâinii sau Euharistia.

2. D in punctul de vedere al m omentului şi al 
scopului instituirii, Euharistia este împlinirea paş- 
telui iudaic (cf. In. 6. 31-35). La ultima Cină cu 
Apostolii, în tim pul unei m ese pascale, llristos 
anticipează Paşte le nou, care-l desăvârşeşte pe cel 
vechi şi care constă în trecerea um anităţii la Ta
tăl, prin moartea şi prin învierea Fiului întrupat. 
Frângerea pâinii, ritual iudaic pe care-l foloseşte şi 
Hristos (Mt, 26, 26; I Cor. 11, 24), este semnul 
care anticipează jertfa Sa pe Cruce ca ..M ielul lui 
Dumnezeu Care ridică păcatele lum ii". în Jertfa 
Sa, HI instituie un nou legământ: „Acesta este  
Sângele Meu. al Legământului celui nou. Care se  
varsă pen tru  mulţi (M c. 14, 24). Frângerea 
pâinii s-a practicat de la început şi rămâne semnul 
de recunoaştere al creştinilor (1 .A. 2, 42, 46,.

3. Liturghia ortodoxă actuală provine din se
colul IX, deşi rugăciunile euharistice sunt din se
colele rV-V. Liturghia Sfântului loan ITrisostom, 
care se săvârşeşte în mod curent (cea a Stantul 
Vasilc cel Mare numai de zece ori pe an, iar Litur
ghia Darurilor mai înainte Sfinţite esle rezervată 
pentru perioada postului Paştilor), face parte din 
ritul bizantin sau constant inopolitan, lîind o sin
teză tăcută la Constantinopol din Liturghiile fo
losite în Antiohia şi în Cezareea. practicată în
cepând cu secolul IV. L iturghia are două mari 
părţi: Liturghia catcluimcnilor (cei instruiţi şi 
pregătiţi pentru Botez) sau adunarea poporului (în 
greceşte synaxis). după modelul sinagogii (Is. 11, 
12) sau Liturghia cuvântului (kerygmatică), deoa
rece are în centrul ei citirile biblice, procesiunea cu 
Evanghelia-simbolul Cuvântului lui Dumnezeu şi 
piedica. Vestea mântuirii în Hristos va ajunge la

toate neamurile. înainte de a doua venire a Sa (Mc. 
13. 10); L itu rg h ia  c red incioşilo r sau eu h aris
tică sau Pasca - P astile , având în centru con
sacrarea darurilor în Sfintele Taine Care se dau 
celor care au prim it Evanghelia şi Botezul şi au 
mărturisit credinţa, ca să devină astfel martori ai 
lui Hristos în lume. Cele două părţi stuit comple
mentare. inseparabile. Biserica trăieşte prin Cu
vânt şi prin Taine, prin cuvântul lui Dumnezeu 
care este viu şi veşnic (1 Pt. 1, 23) şi prin pâinea 
euharistică (F.A. 2, 42-46).

4. Liturghia (care înseamnă acţiune comună, 
publică a poporului ) euharistică esle un singur aci 
de cult care include mai m ulte aspecte:

- Adunare (synaxis) a poporului pentru po 
menirea - memorial - Paştelui lui Hristos şi actua
lizarea Jertfei pe care o aduce, de bună voie, în tru
pul Său. Tatălui, pentru răscum părarea păcatelor 
lumii. „Faceţi aceasta întru pom enirea M ea". 
Liturghia celebrează ceea ce a iacul 1:1 şi aceasta 
până ce vine din nou: „Pomenind şi noi Patimile 
Lui Care ne-a m ântuit" (Lit, Sf. Vasile); ·

- Jertla euharistică, prin ofranda sacramentală a 
sacrificiului unic al lui Hristos, Care S-a adus o 
dată pentru totdeauna sau prezenta sacramentală a 
Jertfei lui Hristos. Hrisios însuşi. Arhiereul veşnic 
şi Mijlocitorul unic al Noului Legământ, este Cel 
Care ad u ce  şi Cel Care Se aducc, prin mijlocirea 
preoţilor Săi, fiind prezent real cu Trupul care se 
frânge şi cu Sângele care se varsă, sub forma daru 
rilor euharistice, de pâine care se frânge şi de vin 
care se varsă, sfinţite şi schimbate prin acţiunea 
Duhului Slant (epicleza). De fapt, totul îi apailine 
şi Jertfa unică de pe Golgota şi Jertfa euharistică 
de pe altarul Bisericii: „Ale Tale dintru ale Tale. 
Ţie Ţi-aducem de toate ş i  pentru toate " ;

- Aici se ailă  şi jertfa  de mulţumire, de bine
cuvântare şi de laudă adusă Tatălui pcnlru harul 
dăruit in llristos: ..Pe Tine Te lăudăm, pe  Tine Te 
binecuvântăm. Ţie l(i mulţumim Doamne" (cf. Mt.
26, 26; Mc. 14. 22: Lc. 22. 19; 1 Cor. 11, 24). li 
vorba de dăruirea credincioşilor, în calitatea lor 
de preoţi unşi şi consacraţi prin Botez. împreună 
cu llristos. în trupul Său tainic, Biserica: ..Pome
neşte. Doamne, p e  cei care Ţi-au adus Ţie aceste 
daruri s i p e  cei de la care şt prin care au fo s t
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aduse, şi pe  cel pentru care au fo s t  aduse". „De 
aceea stau Sfintele descoperite înaintea noastră, 
după S i in holu l credinţei, pe  Sfânta Masă. având 
să  f ie  sfinţite, ca şi cum s-ar ruga în oarecare 
chip pentru cei care le aduc şi ar striga cu graiuri 
negrăite către Cel Care locuieşte în ceruri. Căci 
Acela privind, nu trece cu vederea, şi văzând. nu-Şi 
întoarce privirea. amintindu-Şi umilirea (chenoza) 
cea de bună voie pentru păcătoşi şi coborârea ne
grăită ş i  juitghierea cea de oameni iubitoare. Fi 
indcă nu îndreptaţi fiind  noi, ne-a dăruit preţul de 
răscumpărare şi mântuirea prin  Patimile Sale, 
Bunul şi răbdătorul de rău. ci păcătoşi fiind, ne-a 
mântuit şi ne-a chemat iarăşi la Sine. “ (Teognost, 
Despre preoţie , 74. „Filoealia", voi. 4, p. 275):

- Pen tiu a pune în valoare sacrificiul unic al lui 
Hristos, Liturghia sc celebrează de  acelaşi preol 
numai o singură dată la acclaşi aliar în aceeaşi zi. 
Pentru a sublinia caracterul ecle/ial al ofrandei 
sacramentale, Liturghia sc cclcbrează în numele 
tuturor şi pentru toţi, nu în particular sau cu un 
scop privat:

- Cina domnească - kyriakon deipnon, coena 
domimea  (1 Cor. 11. 20), îm părtăşirea (koinonia) 
sau cuminecătura cu Trupul şi Sângele lui Hristos 
(I Cor. 10. 16-17). este necesară pentru mântuire, 
deoarece răscumpărarea s-a tăcut în Trupul Său: 
„Eu sunt pâinea vieţii" (In. 6. 35). în Huharislie
punând înainte figurile (cele ce închipuiesc) Tru

pul şi Sângele ÎTristosului Tău“ (Lit. Sf. Vasile), 
LI este Marele Arhiereu C are aduce. Mielul lui

A

Dumnezeu Care Se aduee, dar şi Domnul şi îm
păratul Care prim eşte  şi Se îm p arte :

„ Liturghisind Cuvântul in Sine rezidirea noas
tră, S-u jertfit însuşi pe Sine pentru noi prin Cruce 
şi prin moarte şi dă pururea Trupul Său nepri 
hănit să f ie  jer tfit şi ni-L îmbie in fiecare  zi spre 
hrană susţinătoare de suflet. Astfel, mâncând  
Trupul şi bând Sângele preacinstit a l Său. putem  
să ajungem, intru sim ţirea sufletului, prin  îm
părtăşire, mai buni decât suntem. Amestecaţi cu 
acestea, suntem prefăcuţi din ceea ce e mai mic in 
ceea ce e mai mare şi uniţi in chip îndoit cu Cu
vântul îndoit, adică prin trup şi suflet raţional, cu 
Dumnezeu Cel întrupat şi de-o-fiinţă cu noi după 
trup, ca îîî nu fim  ai noştri, ci ai Celui Care ne-a 
unit pe  noi cu Sine, prin  masa nemuritoare, şi 
ne-a făcut să fim  prin lucrare ceea ce este El 
prin  f ir e "  (Nichita Slilhalul. op.cit.. „Filocalia” . 
voi. 6. p. 298);

- Euharistia este „leacul nem uririi"  (Sfântul 
Ignatie), pregustarea Cinei de nuntă a Mielului 
(Apoc. 19, 9), participare la „masa cealaltă" care sc 
întinde chiar în cămara Mirelui, acolo unde Hristos 
nu m ai este nici Pâine, nici Paşii, ca aici şi acum ;

- Fără Euharistia săvârşită de episcop sau dc 
preot - cliipul lui Ilristos. comunitatea creştină 
(synaxis) nu poate fi recunoscută ca Biserică 
(iekklesia) (cf. Ignatie al Anliohiei, C. Smirneni 8. 
1), după cum creştinul, fără cummecarea continuă 
cu Sfintele Daruri, nu poate fi recunoscut ca m ă
dular viu al parohiei;

- „Euharistia va dărui lumii contem porane  
gustul realităţii eshatologice. care pătrunde in is
torie şi fa ce  posibilă, in spaţiu şi in timp. îndum- 
nezeirea noastră. Fără această dimensiune dată 
lumii ca Euharistie, nici o practică pastorală şi 
misionară, nici o diplomaţie in dialogul cu lumea 
şi nici un sistem etic nu ar reuşi să transforme in 
Hristos lumea modernă ‘.(Mitrop. loannis Ziziou- 
las. Euharistia prem isă a zilelor din urmă).

Poziţii confesiona le

Biserica rom ano-catolicâ recunoaşte cele trei 
aspecte ale Fuharistiei: comemorarea unui eveni
ment: întruparea lui lisus şi Jertfa Sa de răs
cumpărare, oferind viaţa Sa proprie; mulţumire - 
euharistie şi laudă pentru darurile lui Dumnezeu; 
sacrificiu, nu repetarea sacrificiului lui Hristos, ci 
actualizarea lui şi participare prin cuminecătură, de 
unde şi aspcctul dc C ină. Despre p rezen ţa  reală, 
catolicii spun că, prin consacrare, ceea ce se vede 
din pâine şi din vin rămâne, dar ceea ce se schim
bă este substanţa pâinii şi a vinului care devin Trup 
şi Sânge. Această schimbare de substanţă se nu
meşte tran ssubstan ţiere , dogmă stabilită dc Con
ciliul din Trident ( 1545-1563) contra lui Luther.

Aici, poate să fie am intită şi teoria despre 
prezenţa lui Hristos în materiile cuharislicc prin 
transsubstanţiere (Catehism catolic, nr. 1376). Ter
menul a fost folosit de C onciliul din Trident 
(1545 -1563). după care. prin consacrarea pâinii şi 
a vinului, se operează o schimbare de substanţă a 
pâinii în substanţa Trupului şi cea a vinului in 
substanţa Sângelui lui Hristos. Teologia ortodoxă 
preferă să vorbească de prefacere (schim barc, 
arătare) a elementelor euharistice în Trupul şi Sân
gele lui Hristos, dar n-a făcut speculaţii asupra
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modului de prefacere. Tradiţia ortodoxă n-a făcut 
speculaţii despre modul de prefacere sau de con
vertire a elem entelor euharistice. Sfântul loan 
[Irisostom, autorul I iturghiei răsăritene, crede în 
eficacitatea cuvintelor de instituire rostite de preot. 
Sinodul din Ierusalim, convocat de patriarhul Do
sitei, în 1672, pentru a combate ideile protestante 
din M ărturisirea  lui Chirii Lucaris, aprobă ter
menul metousiosis - schimbare de substanţă. în 
schimb, a precizat că această prefacere este o ac
ţiune a Duhului Slant, Care este invocat printr-o 
rugăciune specială (epicle/a), după rostirea cu
vintelor de instituire a Euharistiei. Duhul Sfânt 
vine să prefacă nu numai darurile oferite, ci şi co
munitatea care le aduce. Teologia ortodoxă nu ac
ceptă teza că Taina lucrează cx opere operato 
(prin faptul însuşi că ritualul este împlinit), în sen
sul că aceasta ar face inutilă epiclcxa, invocarea 
Duhului Sfânt.

Pentru protestanţi, Sfiim a Cină împreună cu 
Botezul sunt singurele Taine recunoscute de Bise
rică. ele ar fi o comemorare, o cină simbolică în

'  *  m m ·

care se reaminteşte moartea şi învierea lui Hristos.

Biserica nu poate să ofere Tatălui Sacrificiul lui 
Hristos. de vrem e ce Sacrificiul Crucii a fost să
vârşit o dată pentru totdeauna. în comuniune, Hris
tos este în mod real prezent in duh, Se dă credin
cioşilor şi îi invită să primească pâinea şi vinul. 
Luther s-a opus teoriei transsubstanţierii şi a  vorbit 
dc eonsubstanţiere: pâinea şi vinul sunt, în acelaşi 
timp, pâine şi vin şi Trup şi Sânge al lui Hristos. 
Zwingli ( 1484-1531), reformator elveţian, crede că 
C ina este un sim bol al prezenţei lui Hristos. 
..Acesta este T rupu lM eu“ vrea sâ spună:..Acesta 
simbolizează - semnifică - Trupul M eu" Calvin 
combină cele două poziţii: Cina nu e numai o co 
memorare; pâinea şi vinul rămân ceea ce sunt, dar 
Hristos este prezent real, în mod spiritual. Deci, nu 
e vorba de prezenţa sacramentală a Sacrificiului 
lui Hristos.

Toate Bisericile recunosc Euharistia ca sacra
mentul central al creştinismului, dar aceleaşi B i
serici nu cultivă comuniunea euharistică. O  con
tradicţie, un scandal, o contra mărturie!
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C o m e n ta r iu  l:
C e  treb u ie  să  cred em  despre Jertfă

ΤΊ. Cabasila. Tâlcuirea dumnezeieştii Liturghii, 
cap. XXXII, (ediţia 1989), p.79.

Jertfa  nu se săvârşeşte  nici înainte şi nici 
după ce s-a sfinţit pâinea, ci chiar in timpul sfin
ţirii. în felul acesta, nu ştirbim şi nu schimbăm 
nimic din cele ce trebuie să credem  despre Jcrtiă, 
şi anume:

I) Că ea nu este numai o închipuire sau un 
sim bol al Jertfei Dom nului, ci însăşi Jertfa cea 
adevărată;

, 1940.

2) Că ccca cc sc aduce ea jcrtiă  nu e pâinea, ci 
însuşi Trupul lui Hristos;

3) Că jertfa Mielului lui Dumnezeu e una sin
gură, adieă cea adusă pe Cruce.

1) Să vedem, m ai întâi, dacă sfinţirea darurilor 
este o jcrtiă adevărată, iar nu o simplă închipuire a 
Jertfei. Jertfa Mielului lui Dumnezeu a constat în 
prefacerea din ceva nejunghial în ceva junghiat 
Dar un act de prefacere avem şi in Liturghie. Aici, 
pâinea nejertfită se preface, prin sfinţire, în ceea ce 
a fost jertfit; adică, din p line  nejunghiată ea se 
preface în însuşi Trupul Domnului. Care a fost
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junghiat cu adevărat. Astfel, precum Jertfa M ielu
lui a fost efectuată printr-o prefacere, tot aşa şi 
aici. existând un act de prefacere, avem o jertfa 
adevărată; căci pâinea se preface nu într-un sim
bol, ci în chiar obiectul junghierii, adică în însuşi 
Trupul cel jertfit al Domnului;

2) Dacă pâinea ar fi jertfită fără să se fi pre
făcut în Sfântul Trup atunci ar însemna că jun- 
ghierea are loc într-ânsa şi că deci am aduce o 
jertfă de pâine. Am văzul însă că. alât pe (iolgota 
cât şi la sfinţirea darurilor, materia de jertfă a sufe
rit o prefacere; alunei. Mielul nejerttil s-a prefăcut 
intr-unui jertfit, iar, acum, pâinea s-a prelăeul în 
Trupul lui Hristos. De aceea spunem că junghierea 
are loc nu în pâine, ci în Trupul lui Hristos, pe 
Care-L avem în faţa: ca esle şi se numeşte, pe 
bună dreptate. Jertfa Mielului lui Dumnezeu, iar 
nu jertfa de pâine:

3) Dacă aşa stau lucrurile, atunci se înţelege de 
la sine că nimic nu ne mai obligă să presupunem 
că ar exista mai multe jertfiri ale Trupului Dom 
nului. Intr-adevăr, Jertfa însăşi constă nu din 
junghierea Mielului în clipa sfinţirii darurilor, ci 
din prefacerea pâinii în Mielul cel junghiat; nu e 
vorba deci de o nouă junghiere a Mielului, ci de un 
act de prefacere. Prin urmare, darurile ce se prefac 
pot fi oricât de multe, iar prefacerea se poate repe- 
la de lot atâtea ori. dar Trupul lui Ilristos, în Care 
se prefac darurile, rămâne totdeauna unul şi ace
laşi. Şi după cum există un singur Trup al Dom
nului, tot aşa, şi o singură junghiere a Lui.

C om en ta r iu  II:
C ă ld u ra  crcd in ţc i p line de D u hu l Sfânt

.. Odinioară. M ângâietorul S-a pogorât după 
ce toată lucrarea lui Hristos fu se se  plinită, iar 
acum Se sălăşluieşte în cei care se împărtăşesc 
după ce cu vrednicie Jertfă a fo st adusă şi darurile 
s-au sfinţit în rănduiala sfintei slujbe de până  
acum, s-a înscris in pâine ca p e  o tăbliţă. întreaga 
iconomie a lui Ilristos: L-am văzut p e  Dânsul, ca 
intr-o icoană, mai întâi, ca prunc, apoi. dus la 
moarte, răstignit şi împuns în coastă: după aceea, 
am văzut cum pâinea s-a prefăcut în însuşi Prea
sfântul Trup, Care a pătim it cu adevărat cele de 
mai sus şi. apoi. a înviat. S-a înălţat la ceruri şi 
şade de-a dreapta Tatălui După toate acestea, 
trebuia să se  închipuie şi sfârşitul lor. pentru ca

săvârşirea Tainei să f ie  deplină, adăugându-i- 
această încheiere a întregii lucrări şi iconom  
dumnezeieşti.

Căci. care este rezultatul şi urmarea Patim  
lor, învăţăturii şi faptelor M ântuitorului? Nimi 
altceva decât venirea Sfântului Duh în Biseric 
dacă Ie privim  pe  acestea in legătură cu noi Pri 
urmare, după cele dinainte, se cuvenea să se i 
fafişeze, în Sfânta Liturghie, ş i această venire E 
este înfăţişată prin turnarea apei calde în S/i 
tele Taine Căci această apă. fiin d  prin firea  
apă. dar având şi căldura focului. î l  închipuieşt 
pe Sfântul Duh. Care e  numit ş i apă. dar Care S- 
arătat şi in chip de limbi de fo c  când S-a revârs 
peste Apostoli, iar momentul acesta din Liturghi 
aminteşte ziua pogorârii Sfântului D uh . alune 
S-a pogorât după ce se împliniseră toate cele p r  
vitoare la Ilristos. iar acum. apa aceasta se adai 
gă după ce Darurile s-au desăvârşit.

Căci. in Sfintele Taine, este întruchipată b'ise 
nea. deoarece ea e Trupul lui Hristos (în part 
Trup şi mădular al lui Hristos). Odinioară, Hise 
rica L-a prim it p e  Sfântul Duh după înălţarea lu 
Hristos la ceruri, iar, acum. ea prim eşte daru  
Sfântului Duh. după ce sfintele Daruri au fo s t  pri 
mite in altarul cel mai presus de ceruri, deoarece 
ni-L trimite în schimb Dumnezeu, Care le-a primit 
pe dânsele după cum am spus mai înainte. Pentru 
că Mijlocitorul e acelaşi, atunci, ca şi acum In 
saşi Sfântul Duh " (Nicolac Cabasila. Tâlcuirea  
dumnezeieştii Liturghii, cap. 37).

C om en ta r iu  111:
„Să nu opreşti, din cauza  p ăca te lor  melc, 

harul Sfântu lu i T ău  D uh*

..Dar de ce se roagă preotul să nu fie  oprit 
harul de la Sfintele Daruri, din pricina păcatelor 
lui? Pentru că hand  lucrează de două ori in cin
stitele daruri o dată se sfinţesc ele şi, altă dată, 
când harul ne sfinţeşte pe  noi, printr-însele. Când 
e vorba de prima lucrare, adică de sfinţirea da
rurilor, nimic nu o poate împiedica să se împli
nească. deoarece ea nu e  opera virtuţii omului şi 
deci nu poate f i  oprită din pricina păcatelor ome
neşti. însă. cea de a doua lucrare, adică sfinţirea 
credincioşilor, este neapărat condiţionată de  râv 
na sau conlucrarea noastră înşine; de aceea poate 
să f ie  împiedicată de reaua noastră voinţă. Căci
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harul ne sfinţeşte prin Sfintele Daruri, numai dacă 
ne-a găsit pregătiţi pentru sfinţire: însă dacă ne-a 
aflat nepregătiţi, nu ne aduce nici un câştig, dim 
potrivă, ne pricinuieşte o nemăsurată pagubă  " 
iN. Cabasila, Tâlcuirea Dumnezeieştii Liturghii, 
XXXIV, pp. 82-83).

Nu fiind drepţi sau vrednici, ci fiind păcătoşi, 
ne-a mântuit Dumnezeu. La fel, Hristos ne îm
parte Sfintele Daruri nu din cauza meritelor sau a 
vredniciei noastre, ei pentru că vrea să ne cuprindă

în comuniunea Lui. Invitat la „ Cina credinţei", 
creştinul trebuie să fie de o crcdincioşie totală: 
„Nu voi spune vrăjm aşilor Tăi Taina Ta, nici 
sărutare ca Iuda Iţi voi da". El se roagă cu în
credere deplină: „Doamne, nu sunt vrednic să  in
tri sub acoperământul meu. în casa sufletului meu, 
pentru că este goală  şi surpată ş i  nu vei afla loc 
vrednic unde să -Ţ i p lec i capul; ci, fiin d că  Tu 
voieşti să f i i  cuprins de mine, cred in Tine, cu  nă
dejdea în indurările Taie“ (S lu jba  dc îm p ă r 
tăş ire  a celui bolnav).

XXII. Lumea care va să vină. Eshatologia

(V c/i: „învăţătura ortodoxă despre viaţa 
viitoare", în „Ortodoxia". XXXVI (1984). nr. 1. 
pp. 9-2R)

1. „Cu alte cuvinte, trei piedici stau in calea 
omului spre Dumnezeu: firea, păcatul şi moartea. 
De toate aceste trei piedici Domnul ii dă omului 
putere  să  se  elibereze, ba. încă, chiar să se şi 
unească cu Sine, după ce le-a înlăturat p e  toate, 
una după alta : p e  cea a firii, prin întrupare, p e  a 
păcatului, prin  Răstignire, iar zidul cel din urmă, 
al morţii celei tiranice - din care a ridicat toată 
firea  - prin înviere. Iată pentru ce zicea, Sfântul 
Pa vel că «duşmanul cel din urmă care va f i  biruit 
e moartea». Şi doar nu ι-ar f i  spus duşman (1 Cor.
15, 26) dacă nu ar f i  o piedică pentru viaţa cea 
adevărată, căci moştenitorii Dumnezeului celui 
fără de moarte trebuie să f ie  liberi de  orice str i
căciune «căci nestricăciunea n-o poate moşteni 
stricăciunea», după cum stă scris. Iar după în
vierea cea de obşte, a căreia pricină este chiar 
Mântuitorul, privirea «prin oglindă» va f i  lăsată 
la o parte ca şi «ghicitura» iar «cei curaţi cu ini
ma vor vedea p e  Dumnezeu», fa ţă  către fa ţă 4' (I 
Cor. 13, 12) (N. Cabasila. Viaţa în Hristos, III. 2).

2. Moartea corporală (1 l'es. 4. 13-14), „ceasul 
de pe  urmă “, „plecarea " este o realilatc naturală, 
iminentă şi implacabilă: „Căci ce este viaţa noas
tră.■'...Abur sunteţi, care se  arată o clipă, apoi 
p ie re "  (le. 4, 14). Continuitatea înlre viaţa tru- 
pească şi viaţa veacului ce va sa vină (I Tim. 4, 8) 
este întreruptă dc moartea fizică, biologică sau 
„adormirea", adică întoarcerea trupului în pămân

tul din care a fost creat şi a sullctului in „latura 
celor vii şi locaşurile drepţilor şi sfinţilor M oar
tea este generală, ea vine la fel şi pentru cel drept 
şi pentru cel păcătos, căci ..păm ânt eşti ş i in p ă 
mânt te vei întoarce“ (Fac. 3, 19)". Adusu-mi-am  
aminte de proorocul care strigă: eu sunt pământ şi 
cenuşă: şi, iarăşi, m-am uitat în mormânt şi am 
văzut oase goale şi am zis: Oare. cine este îm
păratul sau ostaşul, bogatul sau săracul, dreptul 
sau păcătos(d? "

Străină este taina morţii: „Plâng şi mă tângu- 
iesc. când gândesc la moarte şi văd zăcând in 
mormânt frum useţea noastră zidită după chipul 
lui Dumnezeu: desfigurată, Jâră mărire şi fă ră  
chip. Ce faină este aceasta, ce s-a întâmplat cu 
noi? De ce ne-am dat stricăciunii? D e ce ne-am  
înjugat cu moartea? D e ce am călcat poruncile lui 
Dumnezeu? De ce. lăsând hrana vieţii, am mâncat 
mâncare amară şi aducătoare de moarte? Cum 
ne-am înşelat, lipsindu-ne de viaţa cea dum ne
zeiască? " (S lu jba  înm orm ântării).

3. PenU'U credinţă, moartea „a intrat in lum e"  
din cauza păcatului omului şi este „plata păcatu
lu i"  (Rom. 6, 23; Fac. 2, 17: 3, 3; 3, 19), nelîind 
nici croaţia lui Dumnezeu, nici co-naturală fiinţei 
create. în ţe lep c iu n ea  afirm ă cu tărie aceasta: 
,,Dumnezeu n-a făcu t moartea şi nu Se bucură de 
pieirea celor vii. El a zidit toate lucrurile spre 
viaţă şi făpturile  lumii sunt izbăvite: întru ele nu 
este sămânţă de pieire şi moartea nu are putere 
asupra păm ântului"  (I, 13-14). ..Dumnzeu l-a zidit 
pe om spre nestricăciune şi l-a făcut după chipul 
Jliniei Sale. Iar prin pizma diavolului moartea a
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intrat iit lume şi cei care stm t de  partea lui vor 
ajunge s-o cunoască " (2, 23-24). în  moarte, ca şi 
în viaţă, toţi oamenii sunt urmaşii lui Adam. După 
păcat, acesta pierde starea de nestricăciune, este 
depărtat dc la comuniunea cu Dumnezeu, nu are 
acces la pomul vieţii. Adam nii-L mai recunoaşte 
pc Dumnezeu ca Principiul vieţii; de aceea, pune 
femeii sale numele l-va, adică viaţă, pentru că ea 
era să lie mama tuturor celor vii (Facere. 3. 20).

4. Pentru cei care moi in nădejdea învierii, 
moartea omului, proprie condiţiei umane, este tre
cerea spre condiţia umanităţii lui Hristos, pe care a 
transformat-o prin moartea şi prin învierea Sa deci 
trecerea spre o viaţă nouă. El, Care, deşi S-a în
fricoşat de m oarte (Mc. 14, 33-34, Evr. 5, 7-K) a 
dorit-o (Lc. 23, 46). a asumat-o de bună voie în 
trupul Său şi a inversat efectele ei (Rom. 5, 15-21). 
Moare Hristos şi învia/ă Adam. De aceea, ccasul 
din urmă nu înseamnă o desfiinţare a persoanei, ci 
o separare vremelnică a naturii create. Căci faţa 
morţii ce părea indestructibilă a fost surpată dc 
învierea lui llristos. După învierea Sa. moartea 
este doar un somn (I Cor. 15. 20). M oartea nu mai 
este sem nul condam nării; de aceea creştinul nu 
are frica de moarte, pentru că dincolo de ea. sc a Hă 
nădejdea învierii (II Cor. 4, 9-21). Creştinii trebuie 
să se teamă dc păcat, nu de moarte. în celebra sa 
Omilie de P api. loan Hrisostom spune că. prin 
învierea lui Hristos, s-a schimbat sensul morţii şi 
destinul existenţei noastre: „Astăzi, vreme potri
vită este iarăşi să grăim  acele cuvinte profetice; 
Unde-fi este. moarte, boldul? Unde-fi este. iadule. 
biruinţa? (Os. 13, 14). Astăzi, stăpânul nostru  
Hristos a sfărâmat porţile cele de aramă şi a p ier
dut însăşi fa ţa  morţii. D ar pentru  ce vorbesc de  
fa ţa  morţii? A schim bat ch iar num ele morţii. 
Acum moartea nu se mai num eşte moarte, ci 
adormire şi somn

5. Din cauza aceasta ..a muri este un câştig", 
zice Sfântul Pavel (II Tim. 2, 11), are un sens po
zitiv (Filip. 1, 21) Ea poate deveni un act de as
cultare şi de iubire, o dorinţă vie (F ilip .l, 23). Ig- 
natie al Antiohiei scrie: ..Există in mine o  apă  vie 
care murmură şi care zice: Vino către Tatăl. 
Este bine pentru mine să mor în Hristos.. Când voi 
fi acolo, voi fi un om " (Către Romani 7, 2; ( ,  I -2). 
Pregătirea pentru moarte sc face prin Taina Măslu
iţii, adică prin ungerea cu m ir - simbolul nestrică- 
eiunii - a trupului celui bolnav, prin rugăciunea de

dezlegare de păcate, prin Sfintele Daruri care se 
dau ca viaticum , merinde pe calea vieţii veşnice.

6. C hipul ac tu a l al lu m ii*
Iisus compară plecarea Sa din lume şi a doua 

Sa venire cu ..ceasul naşterii“. „Femeia, când e 
să nască, se întristează, fiindcă a sosit ceasul e i;: 
dar. după ce a născut copilul, nu-şi mai aduce 
aminte de durere, de bucurie că s-a născut om în 
lume. Aşa şi voi acum sunteţi (rişti, dar iarăşi vă 
voi vedea şi se va bucura inima voastră şi bucuria 
voastră nimeni nu o va lua de la voi"  (In. 16, 21-
22). Căci, deşi Se întrupează şi locuieşte cu noi şi 
printre noi. Iisus Se întoarce la Tatăl. „Ceasul naş
terii"  este o parabolă a situaţiei actuale a Bisericii,· 
a ucenicilor lui Iisus. o situaţie de despărţire şi de 
suferinţă, dar şi de aşteptare şi de speranţă. Fo
losind această imagine, a „ceasului naşterii", Iisus 
ne arată că este cu putinţă să desluşim o nădejde 
chiar când ne aflăm în necaz, in suferinţă, in faţa 
morţii. Aici. avem o meditaţie asupra stării acestei 
lumi. aşa cum  este ea acum şi aşa cum ea va de
veni. Apostolul Pavel (I Cor. 15, 53-58; II Cor. 5, 
15-17) face o comparaţie intre forma istorică a 
creaţiei şi a vieţii umane şi forma lor eshatologică, 
pe care o numeşte „lumea - oikoumene - viitoare" 
(Evr. 2, 5), sau .. viaţa - zoe - viitoare“ (I Tini. 4. 8).

Jud eca ta  in d iv id u a lă  antic ipată

7. Credinţa într-o judecată particulară sau an
ticipată (II Tim. 1. 9-10), care are loc după moar
tea fizică, atunci când sufletul. în prezenta lui 
Dumnezeu, devine responsabil de întreaga viaţă, 
aparţine eshatologiei ortodoxe. Această judecată 
este o recapitulare conştientă, personală, respon
sabilă, a întregii vicii: „ Invăţătorule. z i  fra telu i 
meu. să împartă cu mine moştenirea. Iar FI a zis: 
«Omule, cine M-a pus p e  M ine judecător şi im- 
părţitor peste voi?»"  (Lc. 12, 13-14). în slujba 
înmormântării şi a pomenirii morţilor, există multe 
aluzii despre o etapă intermediară între moartea 
corporală a fiecăruia şi judecata finală. Cu toate 
acestea, o judecată anticipată a  lui Hristos nu este 
pusă niciodată la îndoială. Cu sufletul nemuritor, 
omul stă in faţa veşniciei, nu cu oroarea morţii, 
nici cu teroarea judecăţii, ci cu nădejdea învierii. 
Nimeni nu va scăpa de moarte şi de judecată, care 
sunt ocazii imediate dc a sc prezenta înaintea Cre
atorului. Stăpânului vieţii şi al morţii, pentru râs-
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plată: Lazâr şi bogatul (Lc. 16,22-23). condamna
tul pe cruce (Lc. 23, 43), omul avid (Mt. 16, 26).

8 . Astăzi  sufletul se desparte de trup. mutân- 
du-se l(t lumea c ea veşnică, mergând p e  o cale în 
care niciodată n-a umblat şi Ia Judecătorul Cel 
nefătarnic, unde stau înainte cetele îngereşti; în
fricoşătoare este judecata aceea, unde (o{i vom 
sta goi: unii ruşinaţi, iar alţii încununaţi'' (Slu jba 
în m o rm ân tă rii) .

Judecata particulară nu este un eveniment de 
condam nare şi de excludere absolută, liste mo
mentul de a  discerne, în toată libertatea conşti
inţei. ceea cc este constructiv, pozitiv, de ceea ce 
este dcstructiv, negativ, în viaţa credinciosului. 
De aceea şi efectul ei nu este la fel pentru toţi. 
Fiecare poartă sarcina sa (Gal. 6, 4-5) deci are o 
responsabilitate personală, singulară. Fiecare se lup
tă pentru a li recunoscut d rep t înaintea lui Dum
nezeu (Gal. 5, 4). Faţă în faţă cu Dumnezeu, creş
tinul nu se justifică, ci se roagă: ..Să nu intri la 
judecată cu robul Tău".

9. Starea în care sufletul este despărţit de trup, 
este o stare provizorie, totuşi deosebită (M ărtu
risirea de credinţă, 1642, I, 61-62). aşa cum se 
arată în parabola bogatului şi a săracului Lazăr 
(Lc. 26. 19-31). Ceea ce fiecare a agonisit în 
această viaţă, fie bine, fie rău, se manifestă im e
diat. Aceasta, datorită faptului că oamenii sunt 
marcaţi de laptele lor. pentru eternitate. La jude
cata anticipată se ţine seamă anume de această 
legătură între credinţă şi morală, între ceea ce cre
dem şi ceea ce facem, între felul dc a crede şi felul 
de a vieţui. între Legea lui Dumnezeu şi libertatea 
personală, care se vede cel mai bine în pilda bo
gatului şi a săracului Lazăr. lisus, spunând prin 
gura lui A via am către bogat: „Au p e  M oi se şi 
proorocii: să asculte de e i"  (Lc. 16, 29), vrea să 
confirm e obligaţia fiecăruia să se întrebe în ce 
măsură este responsabil de viaţa sa proprie.

Tema raportului dintre bogat şi sărac este o 
temă profund eshatologică, deoarece ea pune în 
evidenţă învăţătura despre Dum nezeu însuşi şi 
despre dreptatea acestuia în m od concret, lisus 
trece pe alături dc puteri şi de bogaţi, ca sâ-i înalţe 
pe cei săraci. FI a stabilit o ierarhie a valorilor: 
despotul, egumenul, căpetenia trebuie să devină 
diaconi, slujitori (Lc. 22, 27).

Scopul judecăţii este de a restaura ierarhia 
sufletelor, având ca bază iubirea, o valoare divină 
comună tuturor. Această iubire trebuie să fie ma

nifestată faţă de toţi. deoarece toţi au o umanitate 
com ună, prin chipul lui Dum nezeu, pe eare-l 
poartă orice fiinţă umană, chip cu care Se identi
fică Hristos, Care spune „Mie M i-a ţifă cu t"  (Mt. 
25. 40): „Nu ne mân tu im miluind p e  unul; totuşi 
ne trimite în fo c  dispreţuirea unuia. Căci cuvin
tele: «am flăm ânzit şi am însetat» (Ml. 25, 35), nu 
s-au spus pentru o singură dată. nici pentru o sin
gură zi. ci pentru întreaga viaţă. Dom nul şi Dum
nezeul nostru a mărturisit că prim eşte  să  f ie  
hrănii, adăpat şi îmbrăcat şi celelalte, nu o dată. ci 
totdeauna şi în toţi de către slugile Sale " (Simeon 
Noul Teolog, Capete teologice. 91).

10. Caracterul acestei judecăţi deosebite esle 
dat şi dc faptul că „în starea actuală, numai o 
parte este unită cu lumea cerească, cealaltă parte  
aşteaptă această unire. Căci su fletele  sjinfilor. 
grafie darului Duhului Sfânt şi unirii cu Acesta, se 
află în comuniune cu Dumnezeu încă din tim pul 
vieţuirii lor în trup. Cât priveşte trupurile lor. nu 
este încă momentul, ele rămân in mormânt, su 
puse stricăciunii, şi nu vor deveni incoruptibile 
decât în ziua învierii generale, când, desigur, 
creaţia pământească, văzută şi sensibilă, va f i  
transformată şi se va uni cu cea cerească, adică 
nevăzută şi mai presus de  sim ţire"  (Simeon Noul 
Teolog. Tratate etice. L 5).

11. Rai şi iad. înainte de învierea im purilor şi 
de reunirea lor cu sufletele. înainte de judecata 
generală, nici bucuria, nici condam narea sufle
telor. nu sunt complete (învăţătura de credinţă  
1672, cap. XVIII)

în slujba înmormântării, Biserica se roagă pen
tru ca cei care au murit în har să fie aşezaţi intr-un 
loc unde nu este nici durere, nici întristare, nici 
suspin. în această stare, fiecare îşi are treapta sa 
deosebită. Cu ce se aseamănă judecata? Cu un om 
care îşi priveşte in oglindă faţa sa, dc aproape şi 
permanent, care, după ce s-a privii, nu mai poale 
să înloarcă spatele şi să uite în ce fel arată chipul 
său (cf. lc. 1. 23-24). Starea dc după moarte re
flectă starea de har şi faţa omului de aici. Pentru 
cei drepţi, această oglindă se numeşte ..sânul lui 
Avraam  ", adică familiaritatea cu Dumnezeu, la
tura celor vii. poporul Dumnezeului ceresc, cor
turile drepţilor sau comuniunea sfinţilor, „raiul"  
tagăduil celui care s-a pocăit pe cruce, mărturisin- 
du-T. pe Hristos (Lc. 23, 43). Peniru cei nedrepţi, 
această oglindă este urgia şi focul Gheenei, iadul, 
în carc esle numai tăcere, adică moarte veşnică. în
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care mi este nici un fel dc odihnă, toţi privind cu 
feţele în jos. Cei drepţi „se vor odihni de ostenelile 
lor “ (Apoc. 14. 13) , vor vedea fa ţa  Lui şi numele 
Lui va f i  p e  frunţile  lor"  (Apoc. 22, 4). în schimb, 
„nici ziua, nici noaptea, n-au odihnă cei care se 
închină fia re i ş i chipului e i " (Apoc. 14, 11).

12. R aiu l cercsc - parâdeisos, paradisus (Lc.
23, 43; 11 Cor. 12. 4; Apoc. 2, 7). desem nează 
„locul·’ în care locuieşte Dumnezeu (Fac. 3. 8) şi 
în care esle introdus cel dintâi o m :.. Domnul Dum
nezeu a sădit rai în Eden, spre Răsărit, şi l-a pus 
acolo p e  omul p e  care îl zidise " (l;ac. 2. 8). Rai 
înseamnă nu numai sfera şi comuniunea lui Dum
nezeu în care se afla omul la înccputul creaţiei, ci 
şi participarea la viaţa divină, la slărşitul creaţiei, 
adică slava veşnică sau împărăţia lui Dumnezeu.

„ Şi îndată a pus o sabie de fo c  ca să păzească 
intrarea la pom ul vieţii " (Facere 3, 24). Aceasta 
nu înseamnă că ei vor f i  readuşi, după refacerea 
lor, în acelaşi rai supus simţurilor şi material Nu 
în acest scop a fo s t păstrat el până  acum; nu pen 
tru aceasta nu l-a blestemat p e  el Dumnezeu. Ci. 
pentru că e tipul vieţii viitoare şi chipul veşnicei 
împărăţii a cerurilor. Căci dacă n-ar avea acest 
rol de tip, ar f i  trebuit să f ie  blestemat, ca unul în 
care s-a săvârşit neascultarea lui Adam. Dar n-o 
fa ce  aceasta. O face  insă cu tot păm ântul celălalt, 
fiindcă, precum am zis. era nestricăcios ca şi raiul 
şi producea de la sine toate ” (Simeon Noul Teo
log, Cuvântare morală, I, 2).

După acest înţeles eshatologic, raiul este echi
valent cu ..parousia", adică cu prezenţa în per
soană a Domnului Cel proslăvit (Mt. 24, 30; 26, 
64; Apoc. 1, 7). Noţiunea de rai cuprinde cci doi 
termeni ai tensiunii în care se afla Biserica în is
toric: prcgustarca împărăţiei („Că a fo s t  răpit în 
rai şi a auzit cuvinte de nespus, pe  care nu se cu
vine omului să  le gră iască" - II Cor. 12, 4) şi 
aşteptarea făgăduinţelor („astăzi vei f i  cu  Mine în 
ra i"  - Lc. 23, 43). Raiul este o stare dc biruinţă. 
„Celui care va birui, ii voi da să mănânce din 
pom ul vieţii, care este în raiul lui D um nezeu" 
(Apoc. 2, 7). Dc altfel, Biserica se roagă ca toţi 
membrii ci să devină „cetăţeni ai raiului“ .

13. Iadu l - hades (kolasis), infernos (Mt. 11. 
23: 16, 18; Lc. 10, 15; 16. 23; F.A. 2, 27, 31; 
Apoc. 1. 18; 6, 8: 20, 13. 14). Doctrina învierii 
morţilor nu este cunoscută de religia iudaică, după 
carc orice om coboară după m oarte in hades, 
sheol, loc de întâlnire a tuturor morţilor (Iov 30,

23), un Ioc sub pământ, plin de întuneric şi de 
umbră, unde nu exista nici amintirea, nici lauda lui 
Dumnezeu (Ps. 6, 5'; 88, 4-6; Iov 3, 13-19). în 
acest sens. iadul este un loc unde morţii, drepţii şi 
păcătoşii duc o viaţă dc rcstricţic. In alt sens, 
gheena este locul de pedeapsă pentru cei respinşi. 
Iadul este încremenirea intr-o stare de separare şi 
de nccomunicarc eternă cu Dumnezeu, datorită 
păcatului, carc este o lbrţă dc dezbinare şi de ură: 
..Noaptea care vine (In. 9, 4) este. după cuvântul 
Domnului. încrem enirea totală a întunericului 
viitor sau. in alt chip, antihristul, care este ş i se 
numeşte noapte şi întuneric; sau iarăşi. în înţeles 
moral, este nepăsarea continuă care. ca o noapte 
fără lună. scufundă sufletul in som nul nesimţirii 
Căci, precum noaptea ii face p e  toţi să doarmă şi 
este chipul morţii prin amorţirea ce o aduce, aşa 
noaptea întunericului viitor ii fa c e  p e  păcătoşi 
morţi şi nesimţitori, prin ameţeala durerilor " (Gri- 
gorie Sinaitul, Capete in acrostih, 38-39).

14. Un anumit limbaj simbolic: întunericul cel 
din afară (Mt. 22. 13), pedepsele corporale (Mt. 
25, 30), în focul veşnic (Mt. 25, 41), in gheena 
focului (Mt. 10, 28: Mc. 9, 45), vrea să sublinieze 
destinul infernal al păcătosului, ajuns la termenul 
ultim şi inevitabil al responsabilităţii. Comparat 
cu „iezerul de  fo c "  (Apoc. 20. 10, 14. 15), iadul 
nu înseamnă torturi şi flăcări. Iadul este această „a 
doua m oarte"  (Apoc. 2. 11). bascularea sufletului 
înlr-o lume abstractă, indiferentă >i necunoscută, 
consecinţă a unei libertăţi pervertite. Iadul este 
dovadă a  libertăţii umane înrăite. De aici, sufo
carea sufletului în individualitatea sa negativă, în 
lepădarea sa de D um nezeu sau în refuzul său 
definit de a fi primit dragostea lui Dumnezeu. 
Iadul este răul pur, câtă vreme in viata păm ân
tească răul este amestecat. Iadul presupune un pă
cat continuu faţă dc dragoste: Iar eu zic că cei 
chinuiţi în gheenă vor f i  biciuiţi de biciul iubirii. Şi 
ce chin mai amarnic şi mai cumplit este decât chi
nul dragostei ! Adică cei care sim t că au greşit 
faţă de dragoste suferă acolo un chin mat mare 
decât orice chin, f ie  el cât de înfricoşător. Căci 
tristeţea întipărită in inim ă de păca tu l fa ţă  de 
dragoste e mai ascuţită decât orice chin.

E nebunie să socotească cineva că păcătoşii se 
lipsesc în gheenă de dragostea lu i Dumnezeu. 
Dragostea este odrasla cunoştinţei adevărului, 
care. după mărturisirea de  obşte, s-a dat tuturor. 
Dar dragostea lucrează prin puterea ei în două
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feluri: p e  păcătoşi îi chinuieşte, cum se întâmplă şi 
aici unui prieten, clin partea prietenului: iar pe  
cei care au păzit cele cuvenite ii veseleşte. Şi aceas
ta este. după judecata  mea, părerea de rău sau 
chinul din gheenă. Dragostea îmbată însă sufletele 
fiilor de sus, cu desfătarea ei". (Isaac Şirul. Capete 
despre nevoinţă , cap.LXXXIV).

15. Basileia - acum  şi aici.
Folosind parabola ..cerului nou şi pământului 

n o u "  (Apoc. 21, 1-5), Apostolul loan descrie îm 
părăţia lui Dumnezeu, comparata cu „cetatea sfân
tă, noul ierusalim ", carc se pogoară de la Dum
nezeu, plină de lumina slavei Sale, Cel Care o 
iradiază liind M ielul lui Dumnezeu însuşi (cf. 
Apoc. 21. 10, 22-23). Cu ajutorul ei, autorul ne 
prezintă chipul lumii care va să vină, pe care 
Dumnezeu o pregăteşte încă de acum. Parabola 
aceasta ne a jută să de/m inţim  o anumită interpre
tare nebiblică a Apocalipsei, interpretare potrivit 
căreia lumea creată se termină şi se pierde într-un 
cataclism  apocaliptic, la un anumit termen ce ar 
putea 11 calculat. Or, vorbind dc ..cer nou şi p ă 
m ânt n o u “, Apocalipsa nu tace nici o aluzie la 
destinul apocaliptic al creaţiei şi nici la data venirii 
Fiului (cf. M t. 24); dimpotrivă, ne descoperă o 
nouă realitate, o lum e transfigurată prin ..reve
la ţia" - apokalypsis, revelaţia  (Rom. 8, 18-22) 
definitivă a Creatorului în ea. ..Cetatea sfântă"  
nu este o nouă creaţie, ci una înnoită, care va în
locui lumea .. veche", cu limitele şi cu suferinţele 
ei, şi care începe acum: „Priveşte. Eu Jac toate lu
crurile no i"  (Apoc. 21, 5).

16. Există nu numai o treccre eshatologică a 
acestei lumi spre viaţa veşnică, ei .şi o venire is
torică a împărăţiei, aici şi acum (Le. 17, 21). Di
mensiunea eshatologică a lucrării lui Hristos este 
evidentă în tot ceea ce El face. împărăţia a fost 
inaugurată cu întruparea Sa, manifestată în mi
nunile şi, mai ales, în învierea Sa. Vechea creaţie 
s-a dus, cea nouă este acum. aici (II Cor. 5. 17). 
Există temei în teologia patristică pentru a susţine 
că cererea „Să vină împărăţia Ta”, din rugăciunea 
Tatăl nostru , se referă la Duhul Slant. Deoarece 
B iserica pelerină prim eşte ca arvună prc/.enţa 
Duhului Sfânt, împărăţia este printre noi, sfârşitul 
(eschaton) este, deja, accesibil lumii. Speranţă 
plină de bucurie, împărăţia este deja prezentă şi lu
crează în lume. Duhul Stanl este Cel Care leagă 
Biserica actuală, nu numai de comunitatea istorică

a Apostolilor, ci şi de adunarea M ielului la sfâr
şitul timpului, când LI va strânge vulturii în jurul 
trupului Său (Mt. 24 ,28: Lc. 17, 37). Astfel. B ise
rica este sacramental împărăţiei. I.a sfârşitul tim
purilor. pentru ca îm părăţia să fie deplină, Fiul 
omului va reveni „cupu tere  multă şi slavă"  (Lc.
21, 27) ca să recapituleze întreaga creaţie de la 
început, în Dumnezeu (F.fes 1, 10). detronând pu
terile răului. Atunci HI va şedea pe tronul slavei 
Sale (Mt. 25, 31), iar Dumnezeu va fi „totul în 
to ţi’4(I Cor: 15, 28).

17. Aşadar, va fi „un păm ânt nou şi un cer 
n o u " (Apoc. 21, I), o „ rid icare" sau o „răstur
nare"  a creaţiei de acum , în form a ei istorică, 
cronologică şi numai după trecerea acesteia, lbrma 
ei eshatologică va apărea. Astfel, istoria şi creaţia 
aşteaptă ,z iu a  a opta", care prefigurează timpul 
eshatologie, veşnicia. „catastasa“ care urmează 
timpului: „în cea dintâi zi a săptămânii, noi s ă ■. 
vârşirn rugăciunile noastre rămânând in picioare, 
dar nu toţi cunosc raţiunea acestei atitudini. Căci. 
nu numai pentru că, înviaţi cu Hristos şi căutând  
cele de sus, noi ne amintim prin aceasta, in ziua  
consacrată învierii, stând în p icioare în timpul 
rugăciunii, de harul care ne-a fo s t dat, ci şi pentru 
că această zi apare a fi. într-un sens, imaginea 
veacului care va ven i“ (Vasilc cel Mare. Despre 
Duhul Sfânt, XXII, 66).

18. Ultimul obstacol: antihristul.
Nim eni nu poate prezice ., sjârşitul" - lelos.Ji- 

nis (Mt. 24, 6; Mc. 13. 7), deoarece viaţa viitoare 
nu este o continuare, în sens cronologic, a timpului 
istoric. lisus refuză să dezvăluie data când va avea 
loc sfârşitul (Mt. 24, 26). „P arousia"  adică, a 
doua Sa venire, va fi o mare surpriză, căci „de 
ziua şi de ceasul acela nimeni nu ştie. nici îngerii 
din ceruri, nici Piui, ci numai Tatăl" (Mt. 24, 36). 
1-ste neştiut şi neprevăzut, ca şi ceasul când furul 
va veni (Lc. 12, 39). Totuşi, lisus vesteşte semnele 
venirii Sale şi ale slărşitului veacului acestuia (Mt.
24. 3-51; Mc. 13, 4-37; Lc. 21, 7-38). Unele din 
aceste semne pot fi recunoscute deja în istorie, de 
pildă, distingerea templului şi a oraşului Ierusalim, 
despre care a vorbit lisus, zicând: „P iatrăpe p ia 
tră nu va răm âne"  (Ml. 24. 2). în anul 70. îm 
păratul rom an Titus va dărâma oraşul şi va incen
dia templul reconstruit de Irod. Alte semne se vor 
arăta în apariţia de prooroci >i de hristoşi falşi, 
care-i vor înşela pe mulţi, anunţând luiele eveni
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mente ultime, care în realitate nu au nici o sem
nificaţie· şi nici un raport cu venirea a doua a lui 
Hristos (Le. 21. 8). în această perioadă pre-esha- 
tologică, se observă o agravare a nedreptăţii în 
lume (Ml. 24, 12). ră/boaielc şi cutremurele de 
pământ şi suferinţele se înmulţesc (Lc. 21, 9-11), 
sc acccnluca/ă persecutarea celor care cred în nu
mele lui Ilristos (Mc. 13, 9; Lc. 21, 12). în acest 
act de confruntare, mulţi vor cădea (Mt. 24, 10), 
prin negarea credinţei (I Tim. 4, 1-2). De aceea se 
pune întrebarea: ..Dar, când va veni Fiul Omului, 
va găsi El credinţă p e  păm ânt? “ (Lc. 18, 8). în 
schimb, Evanghelia va fi propovăduită în toată lu
mea (Ml. 24, 14) şi toi Israelul va (î mântuit (Rom.
11.25-29).

19. Cel care precede slărşilul esle antihristul (I 
In. 2, 18-22; 4, 3; II In. 7), „omul fărădelegii. fiu !  
pierzării, po trivn icu l"  (11 Ies. 2, 1-10), fiara 
(Apoc. 13. 1-18), care-i va airage pe mulţi la ido
latrie. Distrugerea satanei şi a puterilor adverse 
lui Dumnezeu - f iu l Omului S-a arătat tocmai ..ca 
să strice lucrurile diavolului “ (I In. 3, 8), p e  care. 
în cele din urmă îl va desfiinţa cu „arătarea ve
nirii S a le“ (II I es. 2. 8) - dispariţia răului din is
torie, încetarea suferinţei Bisericii pe pământ, toate 
acestea sunt semne apocalipticc carc premerg a 
doua venire a iui lisus. Totuşi, făgăduinţele esha- 
tologice, adică instaurarea împărăţiei lui Hristos, 
Care şade de-a dreapta Tatălui pe tronul autorităţii 
divine (Ml. 25, 31) şi Care Se manifestă în pleni
tudinea slavei Sale pentru a conduce universul 
spre destinul său veşnic (Evr. 12. 2) sunt in con
tradicţie cu amemnţările şi cu prezicerile pe care le 
vehiculează sectele apocaliptice. Stăpânul vine în 
/iua  în care nu este aşteptat şi în ceasul care nu se 
ştie (Lc. 12,46).

20. Biserica a admis A pocalips» în canonul 
Biblic, totuşi, a respins interpretarea acesteia ca 
b a /ă  pentru calculc cronologice despre veacul 
eshatologic. Cartea A pocalipsa . ultim a carte a 
Noului Testament, scrisă de Evanghelistul loan în 
Palmos, către anul 96, esle adresată celor şapte 
Biscrici din Asia Mică. El descrie, aici. simaţia 
politică în care se află cititorii săi, insistând asupra 
persecuţiilor credincioşilor, dezlănţuite dc tiranul 
care arc puteri universale. Cartea denunţă imperi
ile acestei lumi. care ..fac război sfinţilor"  (Apoc.
13, 7). Apocalipsa esle influenţată de profeţiile 
lui Daniel; dc aceea este uşor să se înţeleagă de ce

Roma este comparată cu Babilon (Dan. 17 şi 18), 
iar fiara sau dragonul, cu puterea totalitară ro
mană. De altfel. Apocalipsa abundă în simboluri, 
cifre, a căror interpretare nu este simplă, putând 
avea sensuri diferite. De pildă, cele 12 triburi ale 
lui Israel (7, 4) rcprc/.intă poporul lui Dumnezeu, 
dar sim bolizează şi totalitatea, toată  om enirea. 
Numărul 666 (Apoc. 13, 18) poale fi simbolul 
împăratului Nero, care incendiază Roma, dând 
apoi răspunderea pe seama creştinilor.

I.a slărşilul veacurilor, diavolul se va folosi 
de „antihrist"  (Apoc. 13, 2; 11 fes. 2, 9) penlru a 
domina o scurtă vreme, după carc va fi judecat şi 
nimicit în mod definitiv. Perioada l u i ..antihrist" 
este o  ultimă sforţare a diavolului de a devia crea
ţia dc la ţinta ci şi de a deruta atenţia Bisericii de la 
judecata lui Hristos şi de la aşteptarea împărăţiei 
lui Dumnezeu. Dc altfel, perfidia diavolului stă 
în accea că-I. ascunde pe Dumnezeu ca judecător, 
printr-o imitare in sens invers a ceea cc face Dum
nezeu. In acest fel, diavolul creează iadul.

21. Toate acestea pun la grea încercare tăria 
credinţei şi statornicia în rugăciune. ..Foc am venit 
să aduc pe  p ă m â n t" (Lc. 12,49 ). Esle o perioadă 
de purificare dureroasă, dar necesară. Actul de pu
rificare este com parat cu procesul dintre doi ad
versari: stăpânul care vine în ziua când nu este 
aşteptat şi în ceasul de neprevăzut şi slujitorul care 
nu s-a pregătii de această venire (Lc. 12, 42-49). 
Cât priveşte cunoaşterea vremii, creştinii trebuie să 
exercite acelaşi discernământ cu care prevăd tim
pul, căci ei au capacitatea să cunoască şi sensul şi 
consecinţele a ceea cc lac (Lc. 12, 54-57). Purifi
carea prin încercări este radicală. De aceea, înainte 
de a fi adus în faţa Judecătorului, creştinul trebuie 
să se împace cu adversarul său (Le. 12, 58).

Toţi cei care rămân fideli în Hristos speră că 
vor participa la făgăduinţele îm părăţiei, ca îm
păraţi şi ca preoţi (Apoc. 5, 10). Iar speranţa cs- 
hatologică presupune o căutare intensă şi voluntară 
a bunurilor făgăduite (Mt. 6, 33), o răscumpărare 
activă a timpului istoric (Mt. 24. 45). nu o  ..aştep 
tare înfricoşată a ju d ecă ţii" (Evr. 10, 27). Creş
tinii trăiesc cu nădejdea vie şi fermă in mântuirea 
viitoare (I Pt. I, 3-4). .. Vegheaţi, dar. în tot tun 
p u l"  (Lc. 21, 36). Curajul de a mărturisi este ul
timul dar al creştinului: „A « te teme. turmă mică. 
pentru că Tatăl vostru a binevoit să vă dea vouă 
împărăţia " (Lc. 12, 32).
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22. „Căutaţi în prim ul rând Îm pără ţia" - 
BasHeia ton Theou, regn am D ei (Mt. 6, 33). 
Creştinii nu pot spune că n-au văzut sem ne ale 
împărăţiei, dc vreme ce Biserica văzută este, în 
planul şi în lucrarea lui Hristos şi a Duhului Slânt, 
sacramentul şi instrumentul împărăţiei. Creştinii 
ştiu că ..Dumnezeu vrea ca toţi să f ie  m ântuiţi"  (I 
fim . 2 .4 ), deoarece ..totul este posib il" la El (Mt.
19. 26). De aceea. Dumnezeu îi şi avertizează pe 
creştini de responsabilitatea lor ultimă, de reali
tatea morţii clem e, iadul. Căci, ..precum pârga  
chinurilor veşnice e  ascunsa in sufletele păcăto
şilor. aşa ş i  arvuni le bunătăţilor lucrează prin  
Duhul şi se dăruiesc in inimile drepţilor. Căci. 
Împărăţia cerurilor este vieţuirea virtuoasă, pre
cum chinurile, deprinderea patim ilor " (Grigorie 
Sinaitul, Capete in acrostih, 38-39).

„Cu cât cineva, arătând ze l şi credinţă, s-a  
făcut părtaş la slava D uhului Sfânt şi şi-a îm 
podobit sufletul cu fa p te  bune, pe  atât se va în
vrednici. ca. in ziua (judecăţii), şi trupul să-i f ie  
slăvit Pentru că bunul pe  care-l depozitează cine
va in lăuntrul său acum, se va proiecta atunci in 
afară. aşa. după cum rodul ce se afiă in timp de 
iarnă in inima copacului se arată vara in afară, 
precum  s-a mai zis mai înainte. Deci. după cum 
chipul cel divin a l Duhului imprimat încă de acum  
intăunlrul sfinţilor, va da şi trupului acestora chip 
dum nezeiesc şi ceresc, tot aşa şi vălul duhului 
ceha lumesc, care acoperă sufletul celor păcă
toşi, urâţii de patimi, va arăta şi trupul lor în
tunecat şi plin  de  toată ruşinea"  (Macaric 
F.giptcanul, Cuvânt despre libertatea minţii, 25).

R ecap itu lare

• „ C eru lşi păm ântul vor v e c e "  (Mt. 24. 35). 
„Cerurile vor trece ca un fum şi pământul, ca o 
haină se va învechi“ (Is. 51, 6). „Dintru început 
Tu, Doamne, păm ântu l l-ai întem eiat ş i lucrul 
mâinilor Tale sunt cerurile. Acelea vor pieri, iar 
Tu vei rămâne, şi toţi ca o haină se vor învechi şi 
ca un veşmânt îi vei schimba şi se vor schimba. 
Dar Tu acelaşi eşti şi anii Tăi nu se vor împuţina " 
(Ps. 101. 26-28).

• Revelaţia lui Dumnezeu în Iisus Hristos. care 
se transmite prin puterea Duhului Sfanţ în Bise

rică. include nu numai istoria mântuirii, adică ceea 
ce a tacul Dumnezeu pentru noi în trecut, ci şi vi
itorul m ântuirii, adică ceea ce Dum nezeu face 
acum şi ceea ce F.l pregăteşte pentm  noi în viitor. 
Evanghelia nu este o simplă revelaţie istorică, ci 
are un mesaj şi o putere profetică. Biserica păs
trează vie amintirea celor întâmplate în trecut, dar 
ea orientează viaţa creştinului in viitor.

• Pe de o parte, Hvanghelia anunţă marea bu
curie că îm părăţia lui Dumnezeu este in lăuntrul 
nostru. în inima celui care crede, speră şi iubeşte, 
ca şi în mediul lui. Creştinii îl urmează aici pe 
Hristos ca „ Arhiereului bunurilor viitoare " (Evr.
9, 11). La Bote/, creştinii au p rim it..puterea vieţii 
viitoare “ (Evr. 6, 5). Dc la Cineizecim e. Duhul
S-a revărsat peste comunitatea creştină, dăruindu-i 
darurile Sale, care sunt bunuri ce aparţin vieţii 
viitoare. în pecetea Duhului Slant este înscris sem
nul Fiului: „Să căutăm deci in prim ul rând. să 
avem in noi semitul şi pecetea Domnului. Pentru 
că in vremea judecăţii, atunci când se va face se
pararea (oam enilor de către) Dumnezeu, când  
toate neamurile pământului (provenite din spiţa) 
lui Adam, se vor aduna, iar Păstorul va chema 
turma Sa, (arunci toţi) câţi vor avea semnul l l  vor 
cunoaşte p e  Păstorul lor, iar Păstorul ii va cu
noaşte p e  cei care au pecetea Sa şi ii va aduna 
dintre toate neamurile. Aceştia vor auzi glasul Lui 
şi II vor urma p e  FA. Lumea va J't împărţită in două 
(turme): o turmă întunecată va merge in jo cu l cel 
veşnic şi alta luminoasă va merge către odihna 
cea cerească. Pentru că / lucrul) pe care-l avem 
acum în suflete, (atunci) se va descoperi, va lumi
na şi va îmbrăca întru slavă trupurile (noastre)" 
(M acaric Egipteanul, Omilia X II, 13).

• Pe de altă parte, Noul Testament compară 
istoria aceasta cu o perioadă de pregătire a lumii 
viitoare, o „luptă care ne stă înainte" (Evr. 12. 1). 
Desigur, rolul creştinului este acela de a crea des
chideri şi structuri în viaţa oamenilor, care să facă 
posibilă venirea imediată a împărăţiei lui Dum
nezeu. Til acelaşi timp, el trebuie să lupte să „cu
cerească viaţa veşnică" (I Tim. 6. 12) la care a 
fost chemat. Această luptă este comparată cu chi
nul naşterii (Rom. S. 22). Iisus vorbeşte de „fe
meia când este să  nască"  (In. 16. 20-30) şi de 
grăuntele căzut pc pământ, care, dacă nu va muri, 
nu va roadă (In. 12, 24).
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• Ui seric a (ccclcsia) esle la lim ita dintre 
o ikuniene şi basileia. locul de trecere sacramen- 
tală intre lume ţii Împărăţie. M embrii Bisericii, 
creştinii, au devenit deja moştenitori ai împărăţiei: 
totuşi, ei nu se pot dezinteresa de legăturile cu 
societatea, cu mediul social şi cultural. De aceea. 
Apostolul Pavel ii îndeamnă să păstre/e în acelaşi

timp: Unitatea D uhului", cu cci din lăuntru şi 
„legăturapăcii", cu cei din afară (Efes. 4, 3).

• Raţiunea învierii trupurilor este învierea lui 
Hristos. Biserica ţine să predice că nu există ,, un 
alt Dumnezeu decât Creatorul, un alt Hristos de
cât Ccd născut din Maria, o altă speranţă decât în
vierea " (Tcrlulian. Contra ereticilor, XXIII, 11).
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XXIII. împărăţia lui Dumnezeu-Basileia, 
Recapitularea (anakephaleosis) tuturor (ta panta) în Hristos

1. „Lumea ce va să vină"  începe cu în to a r
cerea - parous ia. adventus (Mt. 24, 3; I Cor. 15, 
23: 11 Pt. 3, 4). adică venirea lui Hristos în plină 
slavă pe norii cerului (Mt. 24, 30), ca să com 
pleteze istoria mântuirii cu „ultimele evenimente". 
din ..zilele din urm ă" - esehatos (F.A. 2, 17). Cu 
manifestarea ei plină de mărire, la slărşitul acestei 
lumi. se deschide o perspectivă infinită a îm pă
răţiei lui Dumnezeu sau „ziua Domnului ", care. 
după Bamaba (Epistola 15, 9). este „ziua a opta 
ziua veşniciei, începutul unei lumi înnoite, care 
urmează zilei a şaptea, simbolul acelui ..nulem - 
u n i" în care lisus va împăraţi cu drepţii. De altfel. 
Z iua D om nului indică şi „Ziua Judecăţii" (Mt.
12, 36), momentul final al tensiunii dintre Hristos 
şi puterile răului (I fes. 5, 2; l 'vr. 10, 25; A poc.l,
10): „Noaptea e p e  sfârşite; ziua este aproape"  
(Rom. 13, 12). Dc cc întârzie Hristos să vină şi să 
îm plinească lăgăduinla m esianică? El aşteaptă 
încă pocăinţa oamenilor (II Pt. 3, 9).

2. In Tradiţia ortodoxă nu s-a insistat prea mult 
asupra evenim entelor „Zilei D om nulu i", când 
Dumnezeu îi va aduna pe cei vii şi pe cei morţi, 
prin lisus Hristos şi cu F,l (I Tes. 4, 13. 18). A c
centul a fost pus pe proslăvirea Fiului, Care va 
intra „in slava m are"  pe care a avut-o din veş
nicie, împreună cu Tatăl (In. 17, 5). „A Lui este 
slava, acum şi in ziua veacului"  (II Pt. 3, 18). 
Hristos eshatologic este lisus chenotic. Care S-a 
întrupai, a luat chip de rob (Filip. 2. 7), Care nu are

alt semn decât semnul lui Iona (Iona 2, 1-3: Mt. 
12,40). Acelaşi Fiu al Omului, Care a petrecut trei 
zile în inima pământului, este înălţat la dreapta 
Tatălui: ..lată. văd cerurile deschise şi p e  Fiul 
Omului stând de-a dreapta lui D um nezeu"  (F.A. 
7, 56). H ristos Cel înviat, Cel întâi născut din 
m orţi. Domnul îm păraţilor păm ântului, Panto
cratorul, Cel Care are cheile morţii şi ale iadului 
este asemenea cu Fiul Omului (cf. A poc. 1, 5, 8,
13, 18).

Hristos S-a înălţat cu trupul şi va veni eu el: 
„Dacă cineva va spune că Hristos va părăsi acum 
trupul Său sfânt, că Dumnezeirea Sa este-dezbră
cată de trupul Său şi că E l va veni fă ră  ceea ce 
Şi-a asumat, acela nu va vedea slava apariţiei 
Sale " (Grigoric de Xazianz. Scrisori teologice, 1.
25. trad, cit., p. 47).

3. Manifestarea plină de slavă a Fiului înseam
nă şi glorificarea celor ai Săi (1 Tes. 5, 9-10; II 
Tes. 1, 12). care reprezintă moştenirea Sa - klero 
nomia  (Mt. 21, 38: Mc. 12, 7; Col. 3, 24; Lvr. 9,
15, Ps. 3, 8; 27, 12). Fiul i-a dobândit pe cei bo
tezaţi într-un mod direct, devenind o comunitate 
de m oştenitori" (Lfes.3, 6), o com uniune speci
fică. Această proslăvire a comuniunii sfinţilor are 
loc într-un context cosmic. Căci toată creaţia su
pusă legii păcatului şi in aşteptare să fie răs
cumpărată (Rom. 8. 20-21) va fi înviată şi trans
figurată. Cei blânzi vor primi ca moştenire acest 
pământ înnoit (Ml. 5, 5).
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Cât priveşte ..ziua D om nului", ziua dc în 
toarcere a Fiului Omului. Pavel insistă asupra ca
pacităţii credinţei dc a discerne semnele venirii: 
„Iar despre arii ş i despre vremuri, fraţilor, nu 
aveţi nevoie să vă scriem, căci singuri ştiţi bine că 
ziua Domnului vine aşa. ca un fur noaptea. ( I 
Tcs. 5. 1-2). „Să nu va amăgească nimeni, cu nici 
un clup. Căci ziua Domnului nu va sosi până ce. 
mai întâi, nu va veni lepădarea de  credinţă şi nu 
se  va da pe  faţă omul nelegiuirii, fiul pierzării, 
potrivnicul inălţându-se ntai presus de  tot ce se  
numeşte Dumnezeu sau e fă c u t pentru închinare, 
încât să se aşeze el în Biserica lui Dumnezeu şi pe  
sine să se dea drept dumnezeu  " (11 I es. 2. 1-4).

A . în v ier ea  tru p u rilor

Parousia, adică venirea în slavă a Fiului, este 
însoţită dc învierea morţilor, carc va precede jude
cata finală şi transfigurarea veşnică. O înviere a tu
turor - a drepţilor şi a păcătoşilor (F A . 24, 15), aşa 
cum  sc arată în viziunea lui lezechicl (37. 1-6). 
Toţi cei din morminte (In. 5, 28) se vo r bucura de 
învierea lui Hristos, Care a învins puterile morţii (1 
Cor. 2. 8). „învierea trupurilor"  (C rezu l apos
tolic). adică refacerea unităţii trupului şi a sufle
tului pentru a primi, astfel, răsplata definitivă şi 
intrarea vieţii corporale în slava cerească, este 
universală. Nimeni nu este exclus de la accaslă 
înviere, indiferent dc m eritele lui, după cum a 
arătat Sfântul loan Hrisostom . Prin aceasta, ni
meni nu e în afara împărăţiei, numai că se poate 
vorbi de „m ic"  şi de „m are"  în îm părăţia ce
rurilor (Mt. 5, 19).

Ca articol de credinţă. înv ierea m orţilo r a fost 
introdusă în Simbolul ortodox de la C onstan
tinopol (381), sub forma unei tăgăduinţe şi aştep
tări: ..Aştept învierea m orţilor şi viaţa veacului 
ce va să vină."  Pentru Apostoli, argumentul în
vierii morţilor sc bazează pe realitatea hristologică: 

Voia Celui Ce Si-a trimis aceasta este: să nu 
pierd nimic din tot ce Mi-a dat. să-i înviez in ziua 
de apo i"  (lm 6, 39). „Pentru că. de credem că 
Iisus a murit ş i a înviat, fot aşa (credem) că Dum
nezeu, pe  cei adormiţi intru Iisus îi va aduce im- 
preună cu El. Căci aceasta vă spunem, după c u 
vântul Domnului, că noi, cei vii, care vom f i  rămas 
până  la venirea Domnului, nu vom lua înainte  
celor adormiţi, pentru că însuşi Domnul, intru

poruncă, la glasul arhanghelului şi întru trâm
biţa lui Dumnezeu, Se va pogon ' din cer, şi cei 
morţi întru Hristos vor învia întâi. După aceea, 
noi. cei vii, care vom f i  rămas, vom f i  răpiţi. îm
preună cu ei. în nori. ca să, întâmpinăm pciDom- 
nul în văzduh, şi aşa. pururea vom fi cu D om nul"  
(I Tcs. 4. 14-17,1 Cor. 15 12-14, 20). De aceea, 
pentru a dezminţi idcca că învierea lui Ilrislos ar fi 
un mit sau o superstiţie, Apostolii recurg la proba 
..Martorilor învierii" (Mt. 28. 9-17: In. 20. 19- 
25; F A . 1, 22; 2. 32). Teologia postapostolică 
foloseşte ca argument minunile săvârşite de Iisus, 
pe carc le consideră o anticipare a învierii. în 
vierea trupului este deci anticipată în minunile 
Şale, mai ales, în cele asupra morţilor, fii anunţă 
învierea Sa (Mc. 10, 34), având ca ilustrare sem
nul lui iona (Mt. 12, 39-40). învierea lui Adam 
este anticipată in învierea lui Lazăr. învierea tru
purilor stă num ai in puterea lui Dumnezeu: „Căci 
e cu neputinţă ca murind, cineva să învie fă ră  aju
torul Celui Ce S-a înviat pe  Sine din m orţi"  (Si
meon Noul Teolog, Capete teologice, 74, „Filo- 
calia". voi. 6, p. 39).

4. Carc este realitatea trupului înviat, ţinând 
seama de dualitatea naturii umane: trup-suflet? 
După Oligen, trupul va trece în nefiinţă, sufletele 
şi fiinţele spirituale revenind la starea lor dinainte 
de intrarea în trup. Biserica mărturiseşte însă cre
dinţa în învierea şi în veşnicia trupurilor, transli- 
guratate prin hanii îndumnezeitor (I fes. 4, 14-17). 
In învăţătura despre învierea morţilor, creştinismul 
răsăritean a vru t să pună in valoare ideea că 
moartea nu esle o pierdere sau o desfiinţare a per
soanei şi a personalităţii om ului, ci o trecere spre 
o unică existenţă cu Dum nezeu spre veşnicie. 
Trupul se va strica pentru a învia neslricăcios. în 
acest sens, condiţia naturală a trupului sc păs
trează. dar corupţia în sens de disoluţie a dispărut. 
De asemenea, sufletul există ca substanţă diferită 
şi este nemuritor, dar el participă la slava lui Dum
nezeu împreună cu trupul. Mai bine zis, trupul 
este înglobat de sufletul spiritualizat, iar acesta 
este covârşit dc energiile d ivine nccrcale. liste 
vorba de o „ făptură nouă"  (11 Cor. 5, 17), de un 
„trup duhovnicesc"  înviat: „Aşa este şi învierea 
morţilor: se seamănă trupul intru stricăciune, in* 
viază intru nestricăciune: se seamănă întru necin
ste, inviază întru slavă: se seamănă intru slăbi
ciune, în viază întru putere, se seamănă trup firesc, 
înviază trup duhovnicesc"  (1 Cor. 15,42-44). Toţi 
vor învia cu umanitatea lor proprie dată de Crea-
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tor. nu ca spirite de/încarnate sau reîncarnate. 
Aceasta înseamnă că Adam dacă n-ar fi păcătuit, 
n-ar fi fost supus morţii trupeşti.

5. Una din cele mai populare credinţe în evla
via ortodoxă. învierea morţilor, arată că tru p u l 
uman, creaţia materială şi fizică, are un rol esenţial 
în istoria mântuirii. Dc accca. creştinii cugetă nu 
numai la nemurirea sullclului, la puterile cereşti 
nemuritoare, ci şi la eternizarea umanului pe care-l 
au acum, a acestei lumi sensibile, nu a alteia, de
sigur, înviată, plină de slavă divină. Există spe
ranţa de răscumpărare pentru trup şi pentru suflet, 
care nu stă pc o idee vagă despre nemurire. Cre
dinţa în învierea trupurilor este inseparabilă de 
credinţa în învierea lui Hristos, a umanităţii Sale 
deplin glorificate: „Acest lisus Care S-a înălţat 
la cer clin m ijlocul vostru va veni în acelaşi fe l  
cum L aţi văzul m ergând lu cer"  (F.A. 1. 11). In 
experienţa sa, Iov anticipase aceasta: „Dar eu ştiu 
că Răscumpărătorul meu este viu şi că F.l. în ziua 
cea de pe  urmă. va ridica iar din pulbere această 
piele a mea ce se  destramă " (19, 25).

6. Teologia răsăriteană a insistat asupra în
vierii trupurilor şi pentru a păstra unitatea fiinţei 
umane în dualitatea trup-suilet, aceasta contra ideii 
dc eternitate şi de necesitate a materiei. în starea ci 
de creatură (Ps. 104, 29). Astfel, teologia vorbeşte 
despre moartea fizică, coiporală, care nu înseamnă 
dispariţia persoanei, ci dezagregarea şi împrăş- 
licrea materiei părţii ei corporale, căci şi trupul, 
sim ţit prin Botez şi lirănit cu pâinea vieţii, este 
consacrat lui Dumnezeu, aparţine lui Hristos (I 
Cor. 6, 16-20). LI este săm ânţa care trebuie să 
moară pentru ca fiinţa umană să îmbrace o stare 
nouă, de transfigurare. De aceea, Biserica Orto
doxă, considerând trupul ca parte integrantă a per
soanei. nu practică incinerarea (incinerarea a fost 
introdusă de cei care negau învierea trupurilor. 
Dar arderea trupurilor nu împiedică învierea lor), 
în actul învierii, sufletul şi trupul sunt reunite pen
tru eternitate într-o umanitate eshatologică, pătrun
să de energia duhului nestricăcio.s, umanitate Iară 
caracter carnal şi sexual (loan Damaschin, Despre 
credinţa ortodoxă , IV', XXVII), „căci carnea şi 
sângele nu vor moşteni împărăţia lui Dumnezeu 
(I Cor. 15. 50).

7. Care va fi strălucirea de pc urmă a zidirii?
..Dar chiar când va f i  reînnoită, zidirea nu va

Ji iarăşi cum a fo s t adusă de Dumnezeu la exis
tenţă, la început; să nu f ie !  Căci se seamănă trup

sufletesc (l Cor. 15, 44), cum s-a spus. şi nu se 
ridică un trup cum era cel a l prim ului om creat 
înainte de neascultare, adică material şi sensibil şi 
scltimbăcios, având lipsă de hrană materială, ci se 
scoală trup întreg înduhovnicit ş i neschimhăcios. 
cum era al Stăpânului ş i Dumnezeului nostru după 
înviere, adică a l Celui de a l doilea Adam şi al 
Celui întâi-născut din morţi, deci cu mult deosebit 
de acela în acelaşi fel întreaga zidire se  va face. 
la un semn a l lui Dumnezeu, nu cum a  fo s t creată, 
materială şi supusă simţurilor, ci va f i  prefăcută·, 
la naşterea din nou. într-o locuinţă nematerială şi 
duhovnicească mai presus de  toată sim ţirea"  
(Sim eon Noul Teolog, Cuvântări morale, I, 5, in 
„Filocalia ·, voi. 6. p. 139).

Prin urmare, „învierea este refacerea firii in 
aşa fel că întrece starea ei din paradis. Superio
ritatea aceasta constă în neschimhahilitatea uni 
versată a tuturor, în special, în negrăita indumne 
zeu e  după har a sfinţilor “ (Maxim Mărturisitorul, 
Răspunsuri către Talasie, 54, 22, in „Filocalial\  
voi. 2. p. 253). „Fericitul Xfoise a arătat, prut 
slava Duhului care lumina prin fa ţa  lui şi la care 
nici un om nu putea căuta, fe lu l cum, la învierea 
drepţilor, se vor slăvi trupurile sfinţilor cu slava 
de care se  învrednicesc sufletele credincioase ale 
sfin ţilor încă de  acum, întru om ul dinlăuntru. 
,. Căci. noi. zice. cu fa ţa  descoperită, adică intru 
om ul dinlăuntru, oglindim slava Domnului, pre  
fă cându-nespre  acelaşi chip, din slavă in slavă' 
(11 Cor. 3, 18)... Slava cu care se. îmbogăţesc su
fle tele  sfinţilor, cum s-a zis, încă de aici. aceea va 
acoperi şi va îmbrăca trupurile goale la înviere şi 
le va fuce  să f ie  răpite la cer. Şi atunci se vor odih
ni cu trupul şi cu sufletul neîncetat în împărăţia lui 
D um nezeu"  (Sim eon M ctafraslul, Parafiază la 
M acarie Egipteanul, 62-3, „FiIocalia“, voi. 5. p. 
330-331 ). „ După cum Trupul Domnului, atunci 
când S-a suit pe  munte, a  fo s t  slăvit şi S a  trans
format în strălucire d ivină şi într-o lumină ne
mărginită. la fe l  vor f i  slăvite trupurile sjinţilor şi 
vor străluci. Şi, după cum slava cea dinlăuntru a 
lui Hristos l-a acoperit Trupul şi (pcesta) a strălu 
cit. la fe l. şi in cazul sfinţilor, puterea lui Hristos 
care este în lâuntrul lor. in ziua aceea se va revăr
sa in afară peste  trupurile lor. Pentru că. încă de 
pe acum. ei participă cu mintea lor la fiin ţa  şi na 
tura Lui. Că s-a scris; «Cel Care sfinţeşte şi cei 
care se sfinţesc dîntr-Unul sunt (toţi)» (F.vr. 2, 11). 
Şi: «Slava p e  care M i-ai dat-o. Eu le-am dat-o
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b r »  (In. 17, 22). Şi, după cum dintr-un singur fo c  
se aprind multe fă c lii (iar acestea sunt ia fel), in 
m od firesc, trupurile sfinţilor, f i in d  mădulare ale 
lui Hnstos, devin de aceeaşi (natură) ca şi a lui 
H ristos"  (M acarie Egipteanul, Omilia XV, 38).

B . J u d e c a ta  u ltim ă

8. „Care iarăşi va să vină să  ju d ece  viii şi 
morţii „ Tot aşa şi llristos, după ce a fo s t adus o 
dată Jertfă  ca să ridice păcatele multora, a doua 
oară fă ră  de păcat Se va arăta celor care cu stă
ruinţă Îl aşteaptă spre m ântuire"  (Hvr. 9, 28). 
Iisus llristos, Domnul înviat din mormânt şi înălţat 
la cer. va veni din nou (F.A. 1. 11:1 I es. 4. 16- 
17), la sfârşitul timpului, în ziua judecăţii, ..ziua 
Domnului". Cum HI ι-a răscumpărat pe toţi, toţi 
aparţin lui Hnstos. Hi sunt sub domnia (basileia) 
lui Hristos, nu sub altă autoritate (I Cor. 15. 27). 
Basileia este ba/a libertăţii copiilor lui Dumnezeu, 
faţă de orice putere pământească.

Judecata (krisLs) este confruntarea istoriei şi a 
omului cu dreptatea lui Dum nezeu, la slarşitul 
veacurilor, când întreaga lume va fi adusă sub au
toritatea suprem ă a lui Dumnezeu (cf. Hvr. 4. 13). 
Judecata esle actul final al Iui Iisus Hristos. adică 
..sfârşitul", când Domnul va preda îm părăţia lui 
Dumnezeu şi Tatălui, când va desfiinţa orice dom
nie şi orice stăpânire şi orice putere. Căci HI tre
buie să îm părătească până ce-i va pune pe toţi 
vrăjmaşii Săi sub picioarele Sale. Vrăjmaşul cel 
din urmă care va fi nimicit este m oartea. Căci 
toate le-a supus sub picioarele L u i... Iar când toate 
vor f i  supuse Lui, atunci ş i Fiul însuşi Se  va su
pune Celui Ce l-a supus Lui toate, ca Dumnezeu 
să  f ie  totul in to ii"  ( l  Cor. 15. 24-28).

9. Două Dum inici de la începutul postului 
Paştelui (D um inica înfricoşatei judecăţi - texte 
biblice: I Cor. 8. 8-9; Mt. 25. 31-46; şi cea a 
căderii lui Adam şi a izgonirii din rai - texte b i
blice: Rom. 13, 11-14; 4; Mt. 6. 14-21). ne aduc 
aminte că există o judecată, ultimă, răscum pără
toare. în care Dreptul Judecător (II l ini 5, 6-8), 
duce la capăt dreptatea Sa (II Ft. 3. 8-9; II Cor. 3. 
7-11). deosebind stea de stea (1 Cor. 15.41), adică, 
dând sfinţilor şi drepţilor răsplata pe care o aşteap
tă. iar celor păcătoşi, pedeapsa pe cate o merită. 
Nu există scăpare de la această judecată. Ha este 
despărţirea ultimă nu numai între om  si Dumne

zeu, dar şi între oameni: . Va despărţi pe unii de 
alţii, precum desparte păstorul oile de capre. Şi va 
pune oile de-a dreapta Sa. iar caprele de-a stân
ga". (Mt. 25. 32-33). Evanghelistul Mt. (25, 31- 
46), carc descrie pe larg ziua judecăţii ultime, arată 
că Iisus vorbeşte aici de HI însuşi, anunţând că va 
veni în slava Sa, va lua loc pe scaunul dc slavă ca 
să-i judece pe toţi, (ară distincţie, înconjurat de 
îngerii Săi, separându-i pe cei aleşi, care au lăcut 
fapte bune. dc cei respinşi. O explicaţie este sub
liniată: in m ăsura in carc „aţi făcut unuia din cei 
mai mici fraţi ai Mei. M ie Mi aţi făcut". llristos 
intră în scenă nu numai ca judecător, ci şi ca Cel 
căruia i s-a refuzat dragostea. Ceea ce facem pen
tru alţii porneşte nu numai din altruism, din com 
pasiune naturală, ci şi din faptul că-L iubim pe 
Dumnezeu in aproapele nosuu. Mântuirea veşnică 
a fiecăruia din noi depinde de ceea ce am lăcut 
celor mai mici surori şi fraţi ai noştri, cu carc se 
identifică Hristos. ..Iar oricine vă va da să beţi un 
pahar de apă in numele Meu. fiindcă sunteţi uce
nici ai lui llristos. adevărat vă spun vouă că nu-şi 
va pierde răsplata sa. Dar cine va sminti p e  unul 
din aceştia mici. care crtr.d in Mine. ar Ji m ai bine 
pentru el să i se  lege o piatră de moară şi să f ie  
aruncat in m are"  (Mc. 9. 41-42). Deci, „una din 
două. zice lgnatic al Antiohici. sau să ne temem de 
mânia care va să vină (Mt. 3. 7) sau să  iubim  
harul de acum '"  (Către Efeseni, XI, 1). .. Veacul 
de acum şi veacul viitor sunt doi adversari, /ice  
Clement Romanul, nu putem f i  deci prieteni cu 
cele două veacuri" (Către Corinteni, 11, VI, 3, 5).

10. Judecata aparţine Fiului Omului (In. 5, 22; 
27-30). Care-i asociază pe prietenii Săi: „ Voi. care 
Mi-aţi urmat Mie. veţi şedea şi voi p e  douăspre
zece tronuri, judecând cele douăsprezece seminţii 
ale lui Israel“ (Mt. 19, 28). Această afirmaţie va tl 
preluată dc autorul Apocalipsei, care pune accen
tul pe mulţimea ce se prezintă înaintea tronului 
lui Dumnezeu, aducând laudă, adorare şi mulţu
mire .. Celui Ce şade p e  tron " (cf. Apoc. 4, 9-10;
7, 9-17).

Condiţiile judecăţii sunt drepte şi eficiente, 
după cum cei botezaţi şi consacraţi au fost fidel i 
Lui şi prietenilor Lui sau nu au fost (Mt. 25. 31- 
46), după măsura credinţei, a nădejdii şi a iubirii. 
Există, totuşi, o mângâiere: HI judecă, nu fatal 
(In. 5, 22), El Care ştie totul despre condiţia omu
lui {„purtând trup şi vieţuind în lume "). din pro
pria experienţă, UI Care S-a confruntat cu insi



nuările şi cu vanităţile diavolului. El însuşi a re
cunoscut cursul istorici şi caracterul amcslccal al 
vieţii pământeşti, în  care separarea dintre grâu şi 
neghină nu esle posibilă. Totuşi, iii Sc arată in
flexibil cu „sluga vicleană" şi „ netrebnică“ (Mt.
25, 26-30), deoarece El este drept (cf. Mt. 13, 40;
5. 29-30: Lc. 13, 24). El nu-i poate trece cu ve
derea. mai ales. pe cei care au fost inumani ̂ i ne
drepţi faţă de cei săraci şi blânzi, fiindcă El însuşi
S-a identificat cu aceştia. „Mie M i-a fifik u l"  (Mt.
25. 40). Cei carc au trişai cu dreptatea nu vor 
moşteni împărăţia lui Dumnezeu (I Cor. 6. 9-10). 
Cel carc s-a compromis cu păcatul nu poate să 
scape de mânia lui Dumnezeu (Col. 3, 5-6). Ce
rerea bogatului nemilostiv de a fi iertat n-a fost 
auzitâ şi îm plinită (Lc. 16, 24-31). Tocm ai de 
aceea, la judecată vor fi prezenţi cei care s-au bu
curat, în această viată, de laptele bune ale altora, 
pentru a le aduce „ mulţumirea "  lor. Acest act dc 
mulţumire - euharistie - face parte din „răsplata" 
cc s-a pregătit celor drepţi.

11. Judecata nu este ziua răzbunării, ci ziua 
răsplătirii, când fiecare va da seamă de lucrul ce i 
s-a încredinţat (cf. Mc. 13, 34). Este un act dc 
dreptate, dc aceea ficcarc va li judecat după conşti
inţa şi după legea sa (In. 6, 45). Pentru unii, jude
cata va Ii un  act de binecuvântare şi de m ulţu
mire; pentru alţii, va ii un act dc separare şi de 
izolare: „Prietene, cum ai intrat aicifără haină de 
nuntă ?... Lega fi-l ele picioare şi aruncaţi-! în întu
nericul cel din afară Acolo va f i  p lângerea şi 
scrâşnirea dinţilor"  (Mt. 22. 12-13).

Mântuitorul vorbeşte de „multe locaşuri ale 
Tatălui“ (In. 14, 2): „N-a înţeles prin multele lo
caşuri deosebiri de locuri, ci trepte de daruri 
Căci. precum  fiecare se bucură de  soarele văzut, 
după curăţia puterii văzătoare şi primitoare, şi 
precum un sfeşnic ce luminează într-o casă răs
pândeşte raze diferite, fără ca lumina lut să se 
împartă intre multe sfeşnice, aşa şi în veacul viitor 
toţi drepţii se sălăşluiesc într-o singură patrie, 
Jără să se împartă, dar fiecare e  luminat de unicul 
Soare înţelegător şi înţeles pe  măsura lui. ca de un 
singur văzduh şi loc şi scaun şi vedere şi chip.. 
Fiecare se veseleşte în lăuntrul său după harul 
dat lui. după măsura lui. dar una este vederea 
cea dinlăuntru a tuturor, şi alta le este bucuria. Şi, 
în afară de cele două mari c ete nu este vreo alta 
de mijloc. înţeleg prin una pe  cea de sus. iar prin
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c ealaltă pe  cea de jos; iar la m ijlocul lor, mul
ţimea felurită a răsplătirilor.

Iar dacă acesta este adevărul, precum  este şi 
de fap t, ce e  mai nebuneşte şi mai prosteşte decât 
a spune ceea ce spun unii: «îmi ajunge să scap de 
gheenă, nu mai am grijă  că nu intru în îm pă
răţie». Căci a scăpa de gheenă e una cu a intra in 
împărăţie. Precum, a cădea din aceasta înseamnă 
a intra în gheenă. Fără îndoială, nu ne-a învăţat 
Scriptura trei locuri. Dar ce? «Când va veni F iul 
Omului întru slava Sa. va aşeza oile la dreapta Sa 
şi caprele la stânga Sa» (Ml. 25, 3 1). N-a spus trei 
cete, ci două. una de-a dreapta şi alta de-a stân
ga. Şi a despărţit hotarele sălaşurilor diferite ale 
lor, zicând că unii. adică păcătoşii, vor merge la 
osândă veşnică, iar drepţii vor străluci ca soarele, 
in viaţa veşnică (Mt. 25, 46) şi iarăşi: «Vor veni 
de la răsărituri şi de la apusuri şi se vor odihni in 
şanurile lui Avraam întru împărăţia cerurilor j'tii 
împărăţiei; tar ceilalţi vor j:  scoşi in întunericul 
cel mai din afară, unde va fi p lânsul şi scrâşnirea  
dinţilor» (Mt. 8, 11), ceea ce e mai înfricoşător 
decât orice foc". (Isaac Şirul. Cuvântul LVI, „Filo- 
calia“, voi. 10, pp. 284-285).

l.a judecata ultimă, starea fiecăruia arc un 
caracter proporţional, potrivit cu m ăsu ra  în care 
s-a deschis faţă de alţii: „In măsura in care aţ\ j a 
cul... In măsura in care nu aţi fă cu t" . Este vorba 
de proporţia iniţiativei, a libertăţii, a răspunderii 
personale, fără de care mei harul lui Dunmezeu nu 
lucrează. .. Cum mă voi înfăţişa înaintea D om nu
lu i!"  (Mill. 6 .6 ). Cine are curajul să intre la jude
cată prevalându-se de m eritele sale? Şi. totuşi, 
creştinii aşteaptă judecata, cu încredere absolută in 
iertarea lui Dunuiezeu. Căci taina judecăţii vii
toare este taina lui Dunuiezeu îmblânzit de însăşi 
milostivirea Sa", a unui Dumnezeu „Care nu ţine 
minte răul"  şi Carc nu „îngăduie ca.făptură să  f ie  
înghiţită de p ie ire“. Este un Dumnezeu milostiv 
tuturor (Rom. 11, 32), Carc „pe cel din urmă mi- 
luieşte şi p e  cel dintâi mângâie; acestuia plăteşte  
şi aceluia dăruieşte" în cele din urmă, va birui 
iertarea lui Dumnezeu: „Nimic nu egalează şi nu 
întrece mila lui Dumnezeu. De aceea cel care dez- 
nădăijduieşte este propriul său duşman de moarte " 
(loan Sinaitul, Scara . V, 23). Cei „de-a stânga", 
ruşinaţi, aşteaptă un ultim gest al m ilei lui Dum 
nezeu; cei „ de-a dreapta ", drepţii, in m ijlocul 
cosmosului transparent căci ..lumea veşnică" este 
nu numai pentru um anitate, ci şi pentru creaţie.

I
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sunt invitaţi, în haină de nuntă, la ospăţul Împă
răţiei cereşti.

Cei cure. au câştigat dragostea desăvârşită 
fa ţă  de Dumnezeu şi şi-au înălţat aripile sufletului 
prin virtuţi se  răpesc în nori şi la judecată nu vin 
Iar cei care n -au câştigat cu totul desăvârşirea, ci 
au păcate şi fap te  bune laolaltă, vin la locul ju 
decăţii ş i acolo, dacă se în g r  cuie cumpăna celor 
bune. se vor izbăvi de m unci" (Diadoh al Foti- 
ceii, Cuvânt ascetic, 100. „Filocalia“ , vol. I, pp. 
389-390).

12. Crezul dc la Niceea se încheia cu această 
declaraţie F in a lă : Împărăţia lui Dumnezeu nu va 
avea sfârşit'' (Lc. I, 32-33). lisus Hristos vine ca 
un M esia unic, Care aduce pe pământ împărăţia 
lui Dumnezeu (Mt. 3, 2: 4. 17). A vorbit despre 
împărăţie tot timpul, în Predica de pe Munte şi, 
mai ales, in parabole (Mt. cap.5-7), unde o com 
pară cu sămânţa de muştar, cu aluatul, perla, banul 
pierdut, comoara, nunta, banchetul, casa Tatălui, 
via. Sem nele împărăţiei sunt cele de la Cina cea 
ultimă, cu Apostolii: „Ca să  mâncaţi ş i să beţi la 
masa Mea în împărăţia Mea şi să şedeţi pe tronuri 
judecând cele douăsprezece sem inţii ale lui Is
rael'· (I.e. 22. 30).

.. împărăţia lui Dumnezeu nu este din lumea 
aceasta", răspunde lisus lui Pilat (In. 18, 36). în 
împărăţia Sa, Dumnc/.eu va li totul în  toţi. Până 
atunci, în istorie, creştinii au o experienţă şi o 
simţire a Îm părăţiei în ..com uniunea sfinţilor 
Darurile şi tainele împărăţiei viitoare sunt date, 
cu anticipaţie, în Biserică. Desigur, viaţa veşnică, 
eternitatea creatului nu uebuie să lie confundată cu 
eternitatea lui D um nezeu, C are este Creatorul, 
plenitudinea liinţei care există in sine şi care există 
Iară de altul. Veşnicia creatului nu înseamnă o 
simplă prelungire a existentei într-un destin nede
terminat, ci ajungerea acestuia la „scopul·' originii 
s a l e . Chipul lumii acesteia trece"  (I Cor. 7. 31). 
.. Toate ca o haină se  vw  învechi. Şi ca un veşmânt 
le vei strânge şi ca o haină vor f i  schimbate" (Evr. 
1. I 1-12). Scopul înseamnă oprirea mişcării", 
fixarea ei eternă prin depăşirea timpului crono
logic, istoric.

13. Spre deosebire de Origcn, care susţine că 
stabilitatea mişcării e dată odată pu aducerea în 
existenţă a lucrurilor, Părinţii răsăriteni spun că 
m işcarea tem porală nu are sensul unui cerc, ea 
mişcare ciclică, fizică şi biologică, ci pc acela de 
stabilitate in eternitate, a devenirii voite de Dum

nezeu. Pentru sfinţi, ca şi pentru îngeri, veşnicia 
înseamnă „permanenţă în sfin ţen ie"  (Sfântul 
Vaşile, Despre Duhul Sfânt, XVI. 38, trad.cit., p. 
379). Mişcarea e limitată de substanţa şi de carac
terul lumii create, dc timp şi spaţiu: de aceea ceva 
nu poate fi în acelaşi tim p veşnic şi in devenire, şi 
nici nu pot exista două realităţi infinite şi Iară în
ceput. Cu toate acestea, trebuie să fie afirmate îm 
preună devenirea şi veşnicia, aceasta fiind voită dc 
Dumnezeu, dată fiind eternitatea raţiunii cosm o
sului în Dumnezeu, care este recapitulat în Hristos, 
prin Care şi pentru Care toate au fost create.

14. O altă perspectivă în care s-a dezvoltat 
această învăţătură este aceca a sabatismului. unul 
din subiectele preferate ale spiritualităţii isihaste. 
liste vorba de odihna sfinţilor, despre care vor
beşte Apocalipsa: ..Da, zice Duhul, ei se vor odih
ni de ostenelile lor. c ăci fap tele  lor îi urmează ' 
( Apoc. 14. 13). în veacul acesta nu avem nici sâm
băta adevărată, nici ziua a opta. în sens de oprire 
deplină din mişcarea patim ilor şi a virtuţilor. în 
cursul vieţii pământeşti, se pot primi, anticipai, 
tainele desăvârşirii, iar ziua a opta (Duminica) se 
dă prin ieşirea din mormânt. Dincolo de lucrarea şi 
de osteneala acestei vieţi (comparată cu vinerea - 
paraskevi - pregătire), are loc oprirea în stabilitate 
a celor ce se mişcă, adică o „neîncetată mişcare 
Aceasta este veşnica existenţă în care se „ saba - 
lisează", se odihnesc sullctele sfinţilor, primind 
încetarea a  toată m işcarea, prin arătarea şi îm
părtăşirea Celui pe Care l-au căutat. Sfinţii sc 
ostenesc în Dumnezeu, pentru că Dumnezeu Se 
odihneşte în sfinţii Săi. în felul acesta, „sabatul"  
eshatologic înseamnă odihna de lucrarea naturală 
pentru a lace loc lucrării dum nezeieşti, adică o 
înaintare infinită in contemplarea slavei lui Dum
nezeu: Odihna de sâmbătă a lui Dumnezeu (sa 
batismul lui Dumnezeu) eşte revenirea deplină a 
tuturor celor făcu te  la El. când lucrarea Lui atot- 
dumnezeiască, ce se săvârşeşte în chip negrăit 
se va odihni de lucrarea naturală din ele Căci 
Dumnezeu Se va odihni de lucrarea naturală din 
fiecare făptură, prin care se mişcă în chip natural 
fiecare, atunci când fiecare, prim ind după m ă
sura sa lucrarea dumnezeiască, va f i  ajuns la gra
niţa lucrării sale naturale îndreptate spre Dum
nezeu ' (Sfântul Maxim M ărturisitorul, Capete 
teologice (gnostice), suta I. 47, în „Filocalia“ rom., 
voi. 2. p. 128).
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15. în aşteptarea „ lumii care vine", crcştinul sc 
în treabă:.. Ce vom da în schim b Domnului pentru  
toate câte ne-a dat nouă?" „Căci n-a mântuit ca 
prin Moine un popor din F.gipt şi din robia lui 
Faraon, despărţind marea, ci, mai mult, a izbăvit 
întreaga omenire de stricăciunea morţii şi de sub 
robia crudului tiran, a păcatului Nu duce cu forţa  
spre virtute, nici nu acoperă cu pământ, nici nu 
arde cu fo c  şi nici nu porunceşte să Jle loviţi cu 
pietre cei păcăfoşi. ci convinge, prin blândeţe şi 
îndelungă răbdare, ca oamenii să aleagă virtutea, 
să lupte prin necazuri pentru ca să se bucure şi de 
roadele ei. Altădată, cei care păcătuiau erau 
pedepsiţi, dar stăruiau în păcat şi păcatul le era 
socotit de Dumnezeu; acum. insă. oamenii aleg 
pentru credinţă şi pentru virtute asupriri, torturări 
şi moarte.

Slavă Ţie. Hristoase. Cuvinte al lui Dumne
zeu. înţelepciune. Putere şi Dumnezeule atotpu
ternic! Ce-Ţi vom da noi. neputincioşii. în schim 
bul tuturor acestora? Căci toate sunt (de Tale şi 
nu ceri de la noi nimic altceva decât să ne mân- 
tuim; dar şi pe  aceasta o dai şi din pricina nespu
sei Tale bunătăţi eşti chiar recunoscător celor 
cure o primesc. Mulţumesc Ţie Celui Ce ne-ai dat 
existenţa, Celui Ce ne-ai dăruit o feric ită  existen
ţă. Celui Ce ne-ai adus. prin negrăita Ta bună 
voinţă, iarăşi la această stare pe  noi. cei căzuţi din 
ea!"  (loan Damaschin. Dogmatica. IV. 4).

C . R u g ă c iu n ile  B ise ric ii p e n tru  ce i m o r ii

16. Rugăciunile pentru cei morţi şi sacrificiile 
aduse pentru curăţirea păcatelor sunt cunoscute şi 
practicate în Vechiul Testament (11 Mac. 12. 42- 
46). Iov aduce arderi de tot pentru păcatele fiilor 
săi (Iov 1. 5). în Biserică, pomenirea liturgică a ce
lor m orţi, milosteniile în numele lor: liturghii, po
meni. parastase au în vedere o „fericită speranţă“ :

a) Dumnezeu nu predestinează şi nu trimite 
pe nimeni în iad. Nu vrea ca cineva să piară, ci ca 
toţi să ajungă la pocăinţă (1 Pt. 3. 9). lixistă însă 
păcate împotriva Duhului Sfanţ care nu se iartă 
nici pe pământ, nici in ceruri (Mt. 12. 31). Fără 
iubire ftu există viaţă veşnică: ..Cine nu-l iubeşte 
p e  fra tele  său rămâne in m oarte"  (I In. 3. 14, 15).

b) Tim pul de m ântuire. ..tim pul favorabil"  de 
pregătire (paraskevi). este viaţa aceasta, aici şi 
acum (II Cor. 6. 2). Nimeni nu se m ânuiieşte în

iad, pentru că ..nu morţii l e  vor lăuda p e  Tine. 
nici toţi cei care se pogoară in iad. ci noi. cei v ii" 
(S lu jba înm orm ân tă rii). După judecata particu
lară, o adevărată reconvertire, ca decizie personală 
şi colaborare voluntară, nu mai este posibilă. în iad 
nu este pocăinţă: .. Ceea ce este moartea pentru  
oameni, aceea este căderea pentru îngeri; căci. 
după cădere nu mai există pentru ei o convertire. 
Nici pentru oameni, după m oarte" (loan Damas
chin, Dogmatica, 11,4).

c) Pomenirea liturgică a morţiilor şi m ilosteni
ile in numele lor sunt pătrunse de o speranţă fermă 
şi favorabilă. Biserica celor vii se roagă pentru 
toţi cei care au adormit în „nădejdea învierii şi a 
vieţii de veci", cu încredinţarea că există o schim
bare posibilă, nu în sensul dc tămăduire şi curăţire 
a firii. Aşadar, Biserica nu îi consideră pentru tot
deauna condamnaţi, chiar pc cei foarte păcătoşi 
(Ps. 117, 18), dar ca nu face speculaţii în ce pri
veşte modul în care se face această schimbare. Ea 
se roagă pentru ca cel care in credinţă a adormit să 
fie socotit drept, prin credinţă şi prin har?

d) Biserica se roagă cu speranţă şi cu îndrăz
neală (1 Tes. 4, 13-17; In. 5, 24-30). m ai ales, pen
tru cei care nu au reuşit să termine pocăinţa în
cepută Aşteptarea celor care au m urit in credinţă 
are un caracter activ, in sensul că sufletele lor nu 
pot să nu fie receptive la rugăciunile şi la milos
teniile săvârşite dc cei vii în numele lor. Această 
rugăciune nu este bazată pc meritele celor vii şi 
nici nu are intenţia de a recompensa credinţa lor. 
în rugăciunile ei. Biserica îi încredinţează pc cei 
ai Săi iubirii Iară dc margini a lui Dum nezeu şi 
se roagă.

e) Tradiţia răsăriteană insistă asupra coborârii 
la iad a lui Hristos cu siilletul Său îndumnezeit, a 
cărei pomenire sc face în Sâmbăta Patimilor: ..Im  
părăţit-a iadul peste neamul omenesc, dar n-a ră 
mas în veci; că Tu. Puternice, fu n d  pus in groapă , 
cu palm a cea începătoare de viaţă ai rupt incu 
ietorile morţii şi ai propovăduit celor care dor 
meau acolo din veac izbăvirea cea nemincinoasă. 
făcându-Te. Mântuitorule, cel dintâi scula t din 
m orţi". „Odinioară, dintru nefiinţă (neant) m-ai 
zidit şi cu chipul Tău cel dumnezeiesc m ai cinstit. 
Dar din cauza călcării poruncii Tale m ai întors 
în pământ, din care am fo s t  luat. Ridicăndu-mă 
acum la asemănarea Ta, ca să-m i recapăt f r u 
museţea cea dintâi". (Slujba înm orm ântării, în 
Molitfelnic, ed. 1984, p. 201).
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17. Iu slujba Vecerniei din Duminica Pogorârii 
Duhului Slănl, Biserica se roagă pen Im „cei ţinuţi 
în ia d ”, invocând pogorârea la iad a M ântuitoru
lui: „C el Ce Te-ai pogorât la iad şi ai sfii râmat 
incuietorile cele veşnice, ş i celor care şedeau in 
întuneric le-ai arătat ieşire; iar pe  şarpele cei din 
adânc. începătorul răutăţii, l-ai vânat cu înţe
leaptă Ta meşteşugit e  dumnezeiască şi l-ai legat 
cu lanţurile întunericului în iad şi l-ai închis cu 
puterea Ta cea nemăsurată  Henna vorbeşte de 
predicarca Apostolilor la cei din  iad: ..Acestea  
(cele patruzeci de pietre) sunt Apostolii şi învăţă
torii. cei care au predicai numele Fiului lui Dum
nezeu; aceştia, adormind in puterea şi in credinţa 
Fiului lui Dumnezeu, le-au predicat ş i celor de 
mai înainte adormiţi şi le-au dat Iot pecetea pre
d icii"  (Pilda IX, 16).

Aşadar, mire înviere şi a doua venire, porţile 
iadului, ca şi ale raiului, sunt în m âinile lui Dum
nezeu. Dc aceea, nimeni nu e condamnat pentru 
vcşnicic înainte de judecata ultimă.

1K. F.tapcle succesive ale petrecerii sufletului 
după judecata particulară au fost exprimate prin 
vămile dincolo de m orm ânt. Cele 22 de trepte dc 
exam inare a sufletului de la ieşirea din viata cor
porală, la primirea sentinţei, corespund cu diverse 
forme ale păcatului. Tema aceasta, reprezentată 
iconografic in frescele dc la Voroneţ, a fost dez
voltată. în special, dc teologii ruşi (ca Antonie 
Amfiteatrov - Teologia dogmatică. Atena, 1858; şi 
Macaric Bulgakov - Teologia dogmatică ortodoxă, 
t. 2, Paris, 1860). Colccţiilc dc canoane (Manuel 
M alaxa, 1651) dau amănunte despre petrecerea 
sufletului după moarte (trei /ile  rămâne încă pe 
pământ), de drumul spre cer pentru a vedea locul 
sfinţilor (care durca/ă nouă /ile), dc rolul îngerilor 
care arată raiul şi iadul, până la a patru/ecca /i, 
când sufleUiI primeşte sentinţa. Zilele în care se 
fac slujbele de parastas coincid cu aceste momente 
principale.

Intr-adevăr, unele clemente din care este com 
pusă această credinţă sunt menţinute dc Tradiţie. 
De pildă, rolul îngerilor in judecata  sufletelor 
(Chirii al Alexandriei, lifrem  Şirul, loan Posti
torul). ideea de balanţă pe care se cântăresc faptele 
bune şi tele (loan Damaschin). Cu toate acestea, 
capitolul despre vămile văzduhului nu are un ca
racter dogmatic obligatoriu. HI redă, în mod sim
bolic, credinţa profundă că sufletul care se află în 
afară de timp, însoţii dc îngerul său, recapitulează

şi valorifică in mod conştient şi ju st v iaţa sa. 
Conştiinţa astfel luminată exam inează orice pă
cat. cunoscut şi necunoscut, pentru care sufletul îşi 
asumă întreaga răspundere - iertarea sau con
damnarea. Acest proccs dc judecată începe aici
< In. 5. 24; 9, 39; 12, 31). iar după moartea trupului, 
sufletul devine deplin conştient de viaţa sa.

De asemenea, unii teologi ruşi atribuie un ca
racter sacramental ritului care însoţeşte „adorm i
rea” , înmorm ântarea (C. Andronikof, Des mys- 
teres sacramentels. ('cri'.. Paris 1998).

19. R ugăciunea de ie rta re .
(Panahida , ediţia 1992, pp. 38-39)
..Doamne, Dumnezeul nostru. Care in inţelep- 

ciuneu Ta negrăită ai făcut p e  om din ţărână şi 
l-ai împodobit cu înfăţişare şi frumuseţe, ca o făp
tură cinstită şt cerească, spre a slăvi strălucirea şi 
Împărăţia Ta şi l-ai întocmit după chipul şi ase
mănarea Ta. Dar pentru că el a călcat porunca Ta 
şi nepâzind chipul Tău de care era învrednicit; 
pentru  ca răutatea să nu răm ână veşnică. Tu. 
Dumnezeul nostru şi Părintele nostru, ai poruncit 
din mila Ta fa ţă  de oameni împreunării acesteia  
să se risipească, iar acestei legături negrăite să se 
desfacă, pentru ca, astfel, sufletul să meargă până  
la învierea tuturor acolo unde şi-a luat fiinfă. iar 
trupul să se desfacă în cele din care a fo s t alcătuit.

Pentru aceasta. Ţie, Părintelui fără  de început 
şi Fiului Tău Unul Născut şi Duhului Sfânt Cel 
de-o-fiinfă şi făcă tor de viaţă, ne rugăm: Să  nu 
îngădui ca făptura Ta să f ie  înghiţită de pietre, ci 
îngăduie ca trupul, după separarea de suflet, să 
H' întoarcă în cele din care a fo s t creat, iar su 
fle tu l să se aşeze în ceata drepţilor.

Aşa. Doamne Dumnezeul nostru, mila Ta cea 
nemăsurată şi iubirea Ta neasemănată, să biru
iască. Iar dacă robul (roaba) Tău acesta a căzut 
sub blestemul tatălui sau a l maicii sale sau sub 
blestemul său; dacă a amărât p e  preot şi a prim it 
de la el legătură nedezlegată; sau a căzut in grea  
afurisanie de la arhiereu şi din nepăsare şi negli
jen ţă  n-a dobândit iertare: Iurtă-i acestuia toate 
păcatele şi greşelile lu i (ei), prin  m ine slujitorul 
Tău, păcătos şi nevrednic. D esface trupul lu i (ei) 
în cele din care a fo s t  fă c u t şi rânduieşte su fletu l 
lu i (ei) în corturile drepţilor.

Aşa. Doamne Dumnezeule. Tu ai dat uceni
cilor şi Apostolilor Tăi puterea sâ dea iertarea 
păcatelor, zicându le lor: «Oricâte veţi lega şi 
veţi dezlega, să j ie  legale şi dezlegate» Iar prin
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aceştia ne-ai dăruit şi nouă, deşi nevrednici, 
această putere De aceea: Te rugăm, dezleagă pe  
adormitul robul (roaba) Tău Λ... de tot păcatul 
su fletesc şi trupesc şi să f ie  iertat(ă) în veacul de 
acum ş i în cel ce va să vină. prin  rugăciunile  
Preacuratei ş i pururea Fecioarei M aicii Tale şi 
ale tuturor sfinţilor Tăi. Amin. "

D. D iferenţe confes iona le  
cu priv ire  la cshato log ic

20. Dat fiind că se referă la „viaţa de dincolo", 
cshato log ia  esle un capitol teologic care sc 
pretează la multe utopii şi confuzii apocaliptice. 
De-a lungul istoriei s-au făcut diferite calcule 
referitoare la a doua venire a lui H ristos (după 
Irineu şi Hipolit, istoria lumii va dura 6000 de ani 
şi se va încheia cu al şaptelea mileniu, sub îm 
părăţia lui Hristos - cf. Ps. 89. 4: Evr. 4, 4). Nu se 
poate spune că Biserica a încurajat vreodată spe
culaţiile apocaliptice. Ea a condamnat. în general, 
calculele cronologice, prezicerile şi ameninţările 
milenaiiste, puse in circulaţie dc sectele apocalip
tice. şi nu a permis să fie confundată speranţa es
hatologică cu tcorismul apocaliptic şi cu mesia
nismul temporal, istoric.

M ile n a r is m u l (sau  h itia sm u l)

Este o credinţă după care Hristos va reveni, în 
slavă, pe păm ân t, şi va domni cu sfinţii Săi timp 
de o m ie de ani (mileniu, de unde şi numele de 
milenarism), satana liind legat in acest timp. Unele 
secte fundam entalist. interpretând în sens istoric, 
cronologic, noţiunea de „împărăţia de mii de an i", 
au imaginat , m ileniul" - o împărăţie de o mie de 
ani a sfinţilor şi a drepţilor, perioadă care va pre
cede învierea morţilor şi judecata ultimă (cf. Apoc.
2 0 . 1- 6 ) .

Printre grupurile carc propun această inter
pretare a ,,m ileniului"  se află şi A dventiştii de 
ziua şaptea. De origine baptistă, această denomi- 
naliune a fost întemeiată in secolul XIX, în Statele 
Unite ale Americii. de către William Miller, care a 
fixat şi a anunţat întoarcerea lui Hristos pe pământ 
în anul 1843. Adventiştii cred, deci. în venirea 
apropiată a lui Hrislos. Ei respectă ca zi de repaus 
a creştinilor sâmbăta, nu Duminica. M artorii lui

Iehova sau Studenţii în Biblie constituie o altă 
grupare milenaristă, organizată dc Gh.Ru.sSel ( t  
1916). Aceştia s-au separai de Adventişti în 1874 
(prin jurnalul Turnul de Veghe) şi apoi de judecă
torul Rutherford (1942). Pentru Martorii lui îeho- 
va, împărăţia de o m ie de ani a începui în 1914. în 
aşteptarea împărăţiei lui Dumnezeu pe pământ, 
religiile, guvernele, statele sunt opera lui satana.

Biserica nu a dat nici un credit acestor calcule 
mileiiariste şi apocaliptice, deoarece acestea sunt 
dezminţite de învăţătura biblică despre venirea a 
doua a lui Hrislos. Pentru exege/a ortodoxă, îm
părăţia de mii de ani este o exprimare simbolică 
obişnuită în scrierile biblice. Faţă de viziunile 
m ilcnariste şi apocaliptice se pot face unele pre
cizări:

a) Există o diferenţă radicală între eshatologie
- ansamblu de evenimente, parte inicgrantă din 
iconomia mântuirii · şi miturile apocaliptice, care 
sunt utopii milenaristicc şi mesianisme istorice 
A ceasta nu înseamnă că B iserica nu propovă- 
duioşie apoca lip sa . adică, Revelaţia sau m ani
festarea plină dc slavă a  lui Dumnezeu, şi că nu 
aşteaptă făgăduinţa ..Ierusalimului ceresc", adică, 
„un cer nou şi u/ι păm ânt nou “ (Apoc. 21, 1).

b) Când Iisus Hristos vorbeşte de viaţă, El Se 
referă, adesea, la viaţa veşnică (cf. In. 3. 36: 5. 24;
6, 40, 54). Aceasta nu înseamnă că „ viaţa după 
m oarte“ se află undeva, dincolo de realităţile pă
mânteşti şi dc timpul istoric. Viaţa veşnică începe 
aici şi acum. pătrunde bucuriile şi suferinţele, lup
tele şi speranţele acestei vieţi (Filip. 3, 20). Aceas
tă viaţă cerească nu este însă închisă în limitele is
toriei şi ale timpului, ci a rupt frontierele acestora 
şi a surpat zidul morţii.

c) Sectele apocaliptice - cu prelinsele lor pre
ziceri despre un sfârşit al lumii în anul 2000, un 
sfârşit în dezordine, precedat de catastrofe cos
mice - creează confuzii grave, nu numai de ordin 
etic, ci şi social. în chip special, ele întreţin un 
pesimism clic şi o indiferenţă iresponsabilă fată dc 
catastrofa nucleară, carc trebuie să fie combănite 
cu toată tăria.

Biserica a respins, de asemenea, alte două idei 
provenite din tradiţia apocaliptică iudaică, anume: 
credinţa că va fi un sfârşit al raiului şi al iadului: 
mesianismul istoric, teocratic, potrivit căruia îm 
părăţia lui Dumnezeu s-ar realiza în această lume. 
în sens politic.
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De-a lungul istoriei sale, Biscrica Ortodoxă a 
fost nevoiiâ să separe învăţătură sa despre „vi
itoarea reaşezare. ", de interpretări eretice, de in- 
tluenţe nccreştine şi de moravuri sociale, care con
traziceau profund Crezul ortodox. Deşi nu a  avut o 
circulaţie intensă în Răsărit, ideea de predestinare 
.1 lost respinsă prin însăşi doctrina biblică despre 

iconomia divină", doctrină care a marcat pro
fund teologia ortodoxă. Iar iconom ia are două 
braţe: pe de o parte, voinţa lui Dumnezeu ca loji să 
sc mântuiască (I Tini. 2, 4). iar pe de altă parte, 
răspunsul personal al credinciosului (Apoc. 3, 20; 
F.A. 16. 14). Mântuirea este harul lui Dumnezeu, 
pentru că nimeni nu este liber de păcai (Ps. 50, 5). 
Prim irea acestui har reclam ă însă libertatea 
fiecăruia, un mod de existenţă în comuniune totală 
şi liberă. Credinciosul are libertatea de a rupe prin 
păcat această sinergie. în faţa acestui refuz. Dum
nezeu nu sileşte: „Jar de cel care se va lepăda de  
M ine înaintea oamenilor, şi Eu mă voi lepăda de 
el înaintea Tatălui Meu, Care esle in ceruri"  (Mt.
10, 33). Dumnezeu face însă totul pentru ca cel 
creştin să rămână în această comuniune, susţinând 
şi antrenând libertatea prin ..celălalt M ângâietor" 
(in. 14. 16). Mai mult. i i i  face sărbătoare cerească 
din întoarcerea fiecăruia: „Căci bucurie mare se  
face in cer pentru  un păcătos care se pocăieşte"  
( I . e .  1 5 ,  1 0 ) .

A p o ca ta s ta za

..Biserica are trei restaurări (dpocatastaze). 
Una e a fiecăruia in parte, p e  tem eiul virtuţii: 
prin aceasta, se restaurează fiecare ins care a îm
plin it în ţine  raţiunea virtuţii. A doua e aceea a 
firii întregi Ia înviere: e  restaurarea in nestrică- 
ciune şi in nemurire. Iar a treia, de care vorbeşte 
m ai mult in tratatele sale Grigorie a l Nyssei. este 
restaurarea puterilor sufleteşti, căzute prin pă  
cat, in starea în care au Jost create. Căci. p re 
cum toate îşi vor prim i prin învierea trupului, la 
vremea sperată, ne stricăciunea, aşa trebuie să le
pede şi puterile pervertite ale sufletului, in cursul 
prelungirii veacurilor, amintirile păcatului sălăş
luite în el şi, străbătând (sufletul) toate veacurile 
şi neafiând odihnă, să vină la Dumnezeu, Cel 
Care nu are sfârşit. $i astfel, prin recunoaşterea 
bunurilor, nu prin  împărtăşirea de  ele. să repri
mească (sufletul) puterile sale şi să fie restaurat şi

să  se arate că Făcătorul nu e  cauza răului"  (M a
xim M ărturisitorul, în trebări ş i răspunsuri, 13, 
„FiIocalia“, voi. 2. p. 214).

în epoca m odernă, s-a vorbii deslul despre 
eternitatea iadului. Se voia. astfel· o revenire la 
credinţa în ap o ca ta s taz a , susţinută de Origen, 
Evagrie, Didim, Grigorie de Nyssa. Apocatastaza 
este o speculaţie origemstă despre sfârşitul isloriei. 
potrivii căreia creaturile raţionale, atât oamenii 
ale căror suflete, preexistente trupurilor, au fost 
condamnate, după păcat, să trăiască în trup, cât şi 
îngerii şi demonii, care au fost create la început ca 
inteligenţe pure, apoi osândite să ia forma actuală, 
vor fi. în cele din urmă. restabilite în forma lor ori
ginară, în perspectiva unei m ântuiri universale. 
Această restabilire in forma primordială, de inte
ligenţe pure, se face în etape succesive, după puri
ficarea demonilor şi a celor condamnaţi prin focul 
iadului, graţie harului lui Hristos. Care nu ar îngă
dui pieirca veşnică a creaţiei Sale şi nici pedepsele 
eterne. Astfel că pedeapsa iadului trebuie să aibă 
un slărşit, cred unii. Oamenii, îngerii şi demonii 
vor redeveni ceea ce au fost, adică, inteligenţe pure.

Consecinţele acestei doctrine sunt radicale: lip
sa oricărui proces dc sfinţire, dispariţia judecăţii de 
apţii şi chiar m ântuirea diavolului (O rigcn. De 
principiis, III. 6. 5). Deşi i-a atras pe unii teologi 
din perioada patristică (Grigorie de Nyssa şi Didim 
cel Orb) prin optimismul ei cosmic, apocatastaza - 
concepţia origenistă despre restaurarea universală 
la sfârşitul timpului, printr-o întoarcere necesară la 
starea cea dintâi, inclusiv, iertarea gratuită a tutu
ror şi convertirea diavolului - a fost condamnată la 
al V’-lea Sinod ecumenic (Constantinopol, 553). 
Această condam nare are în vedere radicalismul 
etic al L i  vangheliilor, care au fost date anume pen
tru a schimba viaţa creştinilor aici şi acum. Viaţa 
în Hristos, transformarea prin întâlnirea cu 1 lristos, 
are loc aici: de aceea fiecare trebuie să coboare în 
piaţă, aşteptându-1 pe stăpân să-l tocm ească, să 
lucreze în via sa. Toţi sunt angajaţi, dar vor fi răs
plătiţi după dreptatea lui D um nezeu. De aceea. 
„mulţi sunt chemaţi, dar pu ţin i a leşi"  (Mt. 20,
16). Apocatastaza, ca universalitate a mântuirii 
nediferenţiate, contrastează cu această orientare 
etică a Evangheliilor: „Ce sem eni aici culegi 
acolo". Modul dc viaţă de aici m archează per
soana şi destinul ei veşnic: „După roadele lor îi 
veţi cunoaşte. Au doară culeg oamenii struguri 
din spini şi smochine din m ărăcini? A şa  că orice
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pom  bun fa c e  roade bune, iar pom ul rău fa ce  
roade rele. Nu poate pom  bun să  fa că  roade rele, 
nici pom  rău să facă  roade bune. Iar orice pom  
care nu fa ce  roadă bună se taie şi se aruncă in 
foc. D e aceea, după roadele lor ii veţi cunoaşte " 
(Ml. 7, 16-20).

Evangheliile, carc judecă aspru inactivitatea 
omului şi lipsa dc răspuns la chcmarea lui Dum
nezeu, nu întrezăresc sfârşitul osândei iadului, ci. 
dim potrivă: ..Ş i vor m erge aceştia la osândă  
veşnică" (Mt. 25. 46). adică „în gheena, in fo cu l  
ce! nestins, unde viermele nu moare şi focul nu se 
stinge  " (Mc. 9, 44).

Astfel. Biserica mărturiseşte înnoirea lumii la a 
doua venire, dar afirmă. în acelaşi timp. judecata 
ultimă, adică separarea celor huni. de cei răi. de 
unde. inegalitatea răsplăţii, după virtuţile fiecăruia 
(Mt. 25. 32-33. 46). Aceasta nu înseamnă că Bi- 
scrica nu se roagă neîncetat şi cu ardoare pentru 
mântuirea tuturor. A admite eternitatea pedepselor 
iadului nu înseamnă a nega iertarea şi dragostea 
veşnică a lui Dumnezeu. Căci ..greşeala lui Adam  
a fo s t ucigătoare de om, i i u  ucigătoare de D um 
nezeu"  (Denia din Sâmbăla Patimilor). Mai mult. 
„ li nebunie să socotească cineva că păcătoşii se  
lipsesc de gheenă, din dragoste pentru Domne 
zeu. Dragostea este odrasla cunoştinţei adevăru
lui care. după mărturisirea de obşte, s a dat tu
turor. Dar dragostea lucrează prin puterea ei în 
două feluri: p e  păcătoşi îi chinuieşte, cum se în
tâmplă şi aici unui prieten, din partea prietenului, 
iar pe  cei carc au păzit cele cuvenite ii veseleşte. 
Şi aceasta este. după judecata mea. părere de rău 
sau chinul din gheenă Dragostea îmbată insă su
fletele Jiilor de sus. cu desfătarea ei"  (Isaac Si ml. 
op. cit., cap. X4, trad. cit., p. 423).

Purgatoriu l

Noţiunea dc purgatoriu  apare in teologia sco
lastică în secolul XII, in actele papei lnochcntie al 
IV-lea. în 1254. Ca articol dc credinţă este men
ţionat la Conciliilc din Lyon (1274) şi Florenţa 
(1439) şi formulat Ia Concliliul din Trident (1553). 
Purgatoriul este înţeles ca o stare de curăţire sau 
purificare prin suferinţă, pentru cei care. in mo
mentul morţii, sunt mântuiţi şi in stare de har, dar 
nu au plătit încă datoria totală dc pedeapsă pentru 
păcate, ne fiind deci pregătiţi suficient pentru ve

derea Iui Dum ne/cu. Purgatoriul este imaginat ca 
un al treilea loc, alături dc iad şi de rai, un loc pu 
rificator dc trecere printr-un foc material, fizic, 
creat, un infern temporar şi provizoriu, a cărui su
ferinţă arc valoare de ispăşire. Purgatoriului sunt 
destina!) cei care au săvârşit păcate veniale (nu de 
m oarte) şi le-au mărturisit, dar pentru care nu au 
„satisfăcut", în timpul vieţii, penitenţa corespun
zătoare. Ideca este că păcatul, chiar mărturisit, im
plică o condamnare temporară şi că actele de peni
tenţă în accastă viaţă nu sunt suficiente. Pedepsele 
de ispăşire nesatislăcute aici vor li reluate în pur
gatoriu prin trecerea printr-un foc purificator. Chi
nurile din purgatoriu au, deci. o valoare expiatorie.

în Evul M ediu, credinţa în purgatoriu, care 
este prezentată în categorii legalistice, s-a dez
voltat paralel cu ideca că Biserica arc putere asu
pra sufletelor care se află în purgatoriu. Ea numără 
greşelile şi m eritele"  fiecărui m em bru al său. 
putând să facă o distribuire a meritelor în favoarea 
celor carc au nevoie. Pentru cei vii. ca poate uşura 
sau scurta pedepsele purgatoriului printr-un sis
tem de indulgenţe dc care dispune autoritatea sa
cerdotală. Biserica poate face o m ijlocire specială 
pe lângă Dumnezeu, în vederea iertării pedepselor 
temporare, datorate pentru păcatele deja şterse prin 
iertarea divină. Teologia catolică de azi înţelege 
articolul dc credinţă despre „indulgenţe" ca parte 
din doctrina despre „comuniunea sfinţilor". Dc 
amintii că, în primele secole, s-a practicat iertarea 
totală sau parţială a penitenţei publice, cate putea 
să fie impusă pentru anumite greşeli grave.

Cele două Biserici. Ortodoxă şi Romano-Ca- 
tolică, suni în deplin acord asupra existenţei unei 
judecăţi particulare, care introduce sullciele într-o 
stare de aşteptare şi devenire. Accastă stare, dc 
bucurie sau dc suferinţă, nu este nici perfectă, nici 
definitivă. Sufletele după moarte nu au fericire 
completă înaintea judecăţii generale şi a învierii 
morţilor. Nici drepţii sau sfinţii nu se bucură de o 
desăvârşire. Dar judecata particulară, personală, 
nu hotărăşte o penitenţă şi nu este nicidecum con
trară rugăciunii de mijlocire pentru cei răposaţi, de 
unde, caracterul legitim al Liturghiei pentru morţi, 
practică folosită dc ambele Biserici

Tradiţia ortodoxă nu a acceptat insă credinţa in 
purgatoriu, din cauza nefondării ei teologice şi 
sacramentale, căci această teorie ar anula judecata 
particulară şi ar m inim ali/a efectul Tainei M ăr
turisirii păcatelor. Tradiţia acceptă ideca de vin-
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docare şi dc purificare după moarte, dar a refuzai 
să atribuie suferinţelor din cealaltă viaţă o valoare 
dc ispăşire. Ideea dc purgatoriu nu are, apoi. un 
teniei biblic explicit (textul invocat - 1 Cor. 3, 13- 
15 - nu justifică o asemenea doctrină). în plus, 
ideea de dreptate, de m erit şi de indulgente, pc 
carc sc sprijină această credinţă, ţine mai mult de 
un sistem penitential juridic, în contradicţie totală 
cu ideea dc dreptate biblică.

Este adevărat că Mărturisirile de credinţă din 
secolul XVII (Petru M ovilă - 1642; şi Dositei al 
Ierusalimului - 1672) vorbesc despre un timp şi o 
stare intermediară, care se trăieşte între judecata 
particulară, de după muartea fiecăruia, şi judecata 
ultimă, colectivă, dc după învierea de obşte. Iile nu 
împărtăşesc însă ideea unui foc material de pu
rificare a sufletelor, în vederea ispăşirii pedepselor 
temporare nesatislacutc în viaţă. Aşadar, starea de 
odihnă şi de suferinţă a sufletelor după judecata 
particulară, deşi imperfectă, este reală. Sullctelc 
din iad nu pot repara greşeli sau plăti datorii. Sc 
poate vorbi numai de o slare dc receptivitate a su
fletelor după moarte, in urma rugăciunilor Bise
ricii şi a iubii ii manifestate a semenilor.

Credinţa in purgatoriu vine în contradicţie şi cu 
învăţătura ortodoxă despre Taina mărturisirii pă
catelor şi despre caracterul rugăciunii liturgice 
pentru morţi. Chiar după dezlegarea sacramentală 
in Taina mărturisirii, spune teologia catolică, pe
nitentul trebuie să sufere o  pedeapsă temporară, 
aici sau dincolo de moarte. Această teologie face o 
diferenţă între v ină - care se iartă aici gratuit, prin 
pocăinţă şi prin dezlegare, şi pedeapsă  tem po
rară, care se plăteşte după moarte. Păcatul iertat 
este şters, dar pedeapsa corespunzătoare rămâne. 
Or, teologia ortodoxă nu a admis o pedeapsă tem
porară, cu caracter de ispăşire, după dezlegarea 
sacramentală a păcatelor mărturisite. Căci faina în 
sine constituie „acest ceas cură fi to r " în care 
„ toate rănile tale, pe  care. ca un vieţuitor in lume, 
le-ai dobândit in diferite întâmplări, fă ră  făţărni
cie le vei vedea ca să iei adevărată tămăduire de 
la însuşi Domnul nostru lisus Hristos. Doctorul şi 
M ântuitorul sufletelor şi a l trupurilor noastre " 
(S lujba M ărtu ris irii). Taina are un efect tămă
duitor; „Ia seama. dar. de vreme ce ai venit la 
doctor, să  nu te întorci nevindecat ". O datorie 
care ar trebui plătită după moarte, prin suferinţă 
expiatorie în focul purificator, ar arăta insuficienta 
fainei Spovedaniei. Epitimiile sau penitenţele pre

scrise de duhovnic după dezlegare au numai o 
funcţie de întărire a penitentului. în plus, teza in
dulgenţelor acordate celor vii sc întem eiază pc 
speculaţii arbitrare, ca tezaurul dc „m erite su
praabundente"  ale sfinţilor, ceea cc teologia orto
doxă. de orientare organică, nu poale admite, nici 
ideea de merit sau de satisfacţie.

împărăţia lui Dumnezeu, ca şi învierea, nu esle 
răsplata meritelor noastre în sens legalist, aşa cum 
se vede din învierea lui Lazăr. ci comuniunea prin 
credinţă cu Cel Care este învierea şi Viaţa.

R ecap itu lare

■ ..Hristos este Stăpân priit fiinţă şi Stăpân 
prin opera de mântuire, deoarece, neexistând noi. 
ne-a creat, iar murind din pricina păcatului, ne-a 
răscumpărat prin sângele Lui. ... ca Dumnezeu. 
Ziditorul şi Răscumpărătorul nostru " (M arcu As
cetul, „Filocalia", vol. 1. p. 21).

• Judecata lui Hristos ca Domn ţine de misi
unea Sa mesianică, pe care a împlinit-o şi în viaţa 
Sa pământească. De fapt. confruntarea dintre pu
terea lui Dum nezeu şi puterea răului a începui 
încă de aici (cazul celui posedat dc duhul rău - 
Lc. 8, 26-29). Dar, în condiţia actuală a istoriei, 
grâul nu poate fi separat de neghină. într-o zi, păs
torul va despărţi oile de capre. Judecata ultimă, 
când fiecare va da seama de lucrul ce ι-a fost atri
buit (Mc. 13, 34). este un act de dreptate, căci 
Hristos Se plasează, în locul celor care au fost 
primiţi sau respinşi. în m ăsura în care aţi iacul. în 
măsura în carc nu aţi lacul (Mt. 25, 31-46). A-l 
iubi pc aproapele nu e o simplă compasiune natu
rală umană, altruism, ci o descoperire a lui Dum 
nezeu în aproapele. în mila Sa. Dumnezeu pregă
teşte pentru toţi, căci toţi vor învia, un cer şi un 
pământ nou. Timpul istoric nu e o curgere spre ne
fiinţă şi cataclism apocaliptic, ci o trecere, paş- 
tele, spre cetatea sfântă. Noul Ierusalim  (Apoc.
21). Această eshatologic afirmativă, optim istă stă 
pe credinţa că Dumnezeu, în iconomia Sa, inter 
vine în istoria oam enilor, pe care o antrenează 
spre un scop - te  las, prin semne vizibile ale iubirii 
divine. Totuşi, înainte de sfârşit, viaţa şi moartea 
se prezintă ea două porţi, cea mare şi cea mică, de 
trecere (pascha) pentru pelerini.

• Biserica romano-catolică învaţă doctrina de
spre purgatoriu, deşi aceasta nu se găseşte, ex-
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plicii. în Biblie. Odată cu m oartea, prin judccata 
particulară, sufletul nem uritor primeşte imediat o 
retribuţie eternă, fie fericirea cerească, fie con
damnarea în iad. Cei care m or în har, dar curăţiţi 
impcrfecl, deşi asiguraţi de fericirea eternă, suferă 
totuşi de o purificare finală numită purgatoriu, ca, 
astfel, să obţină sfinţenia necesară să intre în rai, 
care constă în vederea fericită a lui Dumnezeu. 
Biserica romano-catolică recomandă indulgenţele 
în favoarea celor care au de ispăşit greşeli în pur
gatoriu. D esigur, purificarea celor aleşi se de
osebeşte de orânduirea celor condamnaţi la iad. 
(Despre un foc purificator, V c/i: I Cor. 3, 15; I Pt.
1. 7). în Tradiţia Bisericii ortodoxe nu se alia teza 
despre o „purificare  " după moarte a unor păcate 
rămase fără ..satisfacţie".

• „Indulgenţa*' este iertarea pedepsei tempo
rare datorate păcatelor a căror pedeapsă eternă a 
fost ştearsă prin pocăinţă. Căci păcatul presupune 
şi o pedeapsă temporară, care poate fi ştearsă după 
moarte. Biserica deţine un tezaur de m erite, din 
supraabundenţa de satisfacţii şi de merite ale lui 
TIristos şi ale sfinţilor, pe care - 1  poate transfera sub 
anumite condiţii celor care. vii sau m orţi, n-au sa

tisfăcut pedepsele temporare ale păcatelor. Tradiţia 
ortodoxă cunoaşte numai practica cinstirii marti
rilor şi sfinţilor şi a Liturghiei de mulţumire pentru 
slava lor. In temeiul comuniunii ce există între 
membrii Bisericii, comuniune care se exprimă cel 
mai bine în Taina Euharistiei, martirii şi sfinţii sc 
roagă pentru ceilalţi membri ai Bisericii vă/utc. 
Dar .. com uniunea s f i i ţ i lo r "  nu constă în acest 
transfer de m erite pe baza unor indulgenţe.

• Pentru ortodocşi, iadul este respingerea omu
lui de a se lăsa iubit dc Dumnezeu, de aceea el este 
responsabil după moarte. La nu facc deosebire in
tre iadul veşnic şi un purgatoriu „temporar". Bisc- 
rica se roagă pentru toţi creştinii. Pentru protes
tanţi, iadul, sheol, este o realitate biblică, pe care 
lisus o evocă numai în parabolele Sale, care sunt 
naraţiuni simbolice. Dumnezeu este Cel Care asi
gură mântuirea oam enilor orice ar face aceştia. 
Dumnezeu este judecător. Cei care cred în exis
tenţa iadului presupun că Dumnezeu îi predes
tinează pe unii la condamnare, iar pe alţii, la feri
cire eternă. Pentru protestanţi, ideea de purgatoriu 
este un nonsens.
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XXIV Teologia ecumenică. Noţiuni introductive

1. Teologia ecum enică, denumită în trecut 
Teologia simbolică, este definită in M anualul de 
Teologie Dogm atică şi Sim bolică (Editura Insti
tutului Biblic. Bucureşti 1958. vol. I) astfel: ..Ex
punerea comparată a învăţăturii de credinţă a 
celor trei mari confesiuni creştine (ortodoxă. ro- 
mano-catolică şi protestantă) “ sau „ştiinţa confe
siunilor", elaborată pe temeiul principalelor Măr
turisiri (Cărţi simbolice) şi Simboluri de credinţă 
oficiale ale acestor confesiuni (de la care şi-a luat 
numele). Inseparabilă de Teologia dogmatică, ea 
pune accentul pe expunerea comparativă a învă
ţăturii Bisericii Ortodoxe şi a celorlalte două mari 
confesiuni creştine şi şi-a luat numele de la „Căr
ţile simbolice", adică. Mărturisirile de credinţă. în 
care c formulată învăţătura creştină şi sunt ac 
centuate caracteristicile confesiunilor respective 
(pp. 6  şi 1 2 ).

2 . Această „expunere comparativă" n-a fost 
lipsită de derapări şi de ambiguităţi. De pildă, une
ori. confesiunile au fost pre/entate şi examinate 
mai mult prin opoziţie, una contra celeilalte sau 
celorlalte, subliniind m ai cu seamă diferenţele 
opuse, Ortodoxia fiind plasată ca o entitate dog
matică intermediară, între Catolicism şi Protestan
tism. Din cauza aceasta, în contextul conversaţiilor 
ecumenice, s-a ajuns ia o „ignorantă ecle/iologică 
reciprocă" (nu numai în sens dc reprezentare m u
tuală incom pletă, ci şi de lipsă de angajam ent 
moral reciproc).

Care este locul şi sensul Teologiei ecumenice 
azi, când tot m ai multe facultăţi de teologie au in
trodus ceumcnismul ea disciplină teologică? Cum 
se poate formula rolul acesteia (ca orientare, pro
gram şi reform e) în relaţia internă dintre Dog
matică, M isiologie, Ecum enism ? Cc rol critic arc 
Teologia ecumenică. în raport cu rezultatele dia
logurilor teologice, bilaterale şi ecumenice. în care 
sunt angajate Bisericile Ortodoxe?

Teologia ecumenică nu are hotarele ei pre
cise in calitate de disciplină teologică. Terenul 
academie de studiu al acesteia este încă provizoriu.

3. Iată câteva principii de lucru:
a) Punctul de reper pentru Teologia ecumenică 

este însăşi Teologia dogmatică predată la Facul
tatea de Teologie. Această dogmatică creştină este 
păstrată de Tradiţia ortodoxă, dar ea nu este din 
cauza aceasta o teologie confesională sau sim  
b o l ie i  adică redusă la litera unor Mărturisiri de 
credinţă. Dogm atica face teologic creştină per 
se. pentru toţi. Facultatea de teologie nu este un in
stitut de studii superioare în „Ortodoxie", de aceea 
absolvenţii ei sunt teologi per se, nu specialişti 
doar în teologia ortodoxă.

b) Teologia ecumenică va prezenta celelalte 
confesiuni. Biserici sau tradiţii teologice particu
lare. în integritatea lor. astfel încât să fie înţeles 
..confesionalism ul" lor nu în mod simplist, ei în 
toată complexitatea acestuia (folosind div erse ex
presii: cărţi simbolice, catehisme, cult, literatură de 
specialitate, texte confesionale etc.). Scopul este 
de a pătrunde adânc în tradiţia proprie acelei con
fesiuni. pentru a degaja acele vestigia Ecclcsiac, 
adică doctrina şi m isiunea ei specifică în ansam 
blul Bisericii universale şi de a reţine ceva din 
etosul ei, din felul ei de a se raporta la o identitate 
istorică, particulară şi universală, in acelaşi timp.

e) Percepţia actuală a celorlalte Biserici şi con
fesiuni creştine este mfluenţată astăzi de rezul
tatele dialogurilor confesionale, iîe bilaterale, fie 
ecumenice. De aceea, se va da o mare importanţă 
docum entelor şi convergenţelor realizate in acest 
dialog dc exemplu, documentul Botez, Euharistie 
şi Preoţie, elaborat de Consiliul Ecumenic al Bi
sericilor.

d) Teologia ecumenică urmăreşte de aproape 
ce se lace în cadrul Mişcării ecumenice mondiale, 
dar şi în contextul ceumcnismul ui local, cu in 
tenţia de a motiva teologie mărturia creştină co
mună. dar. mai ales, recunoaşterea reciprocă a Bo
tezului şi a practicii comuniunii cuharislicc.

e) Educaţia teologică şi formaţia ecumenică a 
studenţilor şi a viitorilor preoţi sunt inseparabile. 
Această dublă competenţă: teologică şi ecumenică 
este absolut necesară azi. când preoţii sunt con
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fruntaţi cu tot felul dc mişcări, grupuri şi misiuni, 
care. în loc să-i unească pc ercştini, îi dezbină.

4. Prin urmare. Tratatul de teologie ecumenică 
arc mai multe obiective:

D escrip tiv : a prezenta, pe scurt, trăsăturile 
Bisericii UNA SA.NCTA ca realitate eclczialâ 
(doctrinară, sacramentală, instituţională) tangibilă 
în Biserica Ortodoxă. Biserica Ortodoxă nu este 
monolitică, dar ea a evitat, în evoluţia şi în orga
nizarea ei istorică, rupturi şi incoerenţe interne: 
erezii, schisme, secte, astfel că a păstrat viziunea 
universală a comunităţii de la Cincizceimc. din 
Ierusalim, deşi s-a răspândit în spaţiul ecumenic.

Metodologie: a face comparaţii structurale in
tre confesiunile creştine, având ca punct de refe
rinţă unificator convergenţele teologice şi prac
tice (numite şi acorduri sau declaraţii de credinţa), 
rezultate din dialogul bilateral sau ecumenic. în 
această examinare, tradiţiile pot apărea unite şi 
dezbinate, dispersate şi convergente, în acelaşi 
timp. Unele tensiuni ar putea să fie reconvertite şi 
integrate intr-o comuniune viabilă şi coerentă.

Flrmineutic: a discerne, în configuraţia confe
siunilor, ceea ce reprezintă identitate confesională 
legitimă de ceea ce e conlesionalism  inflexibil, 
în ce măsură principiile şi doctrinele teologice, 
expuse în textele confesionale, constituie „raţiuni 
comune1* în vederea recunoaşterii reciproce, a re
concilierii şi unităţii văzute ? Care sunt insufi
cienţele ecumenice în poziţiile confesionale, ce 
trebuie să fie recuperate sau interpelate ?

Ecumenic: a vedea cum  evoluează Mişcarea 
ecum enică în raport cu istoria contem porană a 
Bisericilor, a religiilor, a societăţii umane în ge
neral. în ce constă metanoia Bisericilor la sfârşit 
de mileniu? Reconciliere spirituală? Schimbare 
structurală? Sau apologia adevărului creştinismu
lui? Care sunt calităţile creştinismului actual şi 
locul lui în lupta pentru reconcilierea lumii, pentru 
rezolvarea conllictclor etnice, care s-au ivit după 
terminarea războiului rece în Europa? Istoria Bi
sericilor. unite sau separate, nu e un simplu fe
nomen confesional» ci un fenomen de societate, 
cultural, social, politic.

5. In legătură cu expunerea com parată"  a 
confesiunilor, care este subiectul Teologiei ecu
menice, două serii de întrebări pot fi formulate: Pc 
dc o parte : cum se prezintă 111 teologia ecumenică 
de azi, lie în cadrul disciplinelor de specialitate dc 
la facultăţile şi institutele teologice, fie în cadrul

manualelor şi studiilor publicatc, istoria şi doctri
na confesiunilor creştine? Ce criterii există pentru 
a lc clasifica şi ce vocabular se foloseşte pentru a 
descrie doctrina şi spiritualitatea lor, fie în raport 
cu Ortodoxia, fie Î11 contextul ecumenic de azi? Ce 
loc revine Reformei protestante din secolul XVI şi 
Mişcării ecumenice din epoca modernă. în istoria 
Bisericii universale?

Pe de altă parte: ce elemente noi teologice 
pentru evaluarea confesiunilor creştine au fost 
puse în evidenţă de dialogurile bilaterale şi ecu
menice, de încercările şi negocierile de unire, de 
experienţa structurilor ecum enice locale şi re
gionale? Ce loc au textele de acord sau conver
genţele ecum enice, in studiile de sim bolică, în 
cateheză şi în publicaţiile bisericeşti? Ce imagine 
oferă catolicismul după ridicarea „anatemei"  din
tre Roma şi Constantinopol, după Conciliul Vati
can II? Ce profil are protestantism ul în lumina 
Mişcării ecum enice şi a dialogurilor bilaterale cu 
Ortodoxia? Ce sem nificaţie ,. ecleziologică "  nouă 
are această „com uniune de B iser ic i“ care este 
Consiliul Ecumenic al Bisericilor, în care Orto
doxia este nu doar reprezentată, ci participă? în ce 
măsură faptul că Biserica romano-catolică stă în 
afara acestei „com uniuni"  limitează posibilităţile 
ortodocşilor de a înţelege catolicismul intr-o per
spectivă mai largă? Ce şanse există să se scrie o 
istorie a confesiunilor, dintr-o perspectivă e c i£  
mcnică?

Este de la sine înţeles că nu sc poate răspunde 
aici tuturor acestor întrebări. Vom  încerca să 
notăm câteva metode şi criterii ecumenice pe 
care teologia simbolică le-a recunoscut şi mai re
cent chiar le practică. Unele exemple vor fi luate 
din teologia română. înainte dc aceasta, să facem o 
precizare pentru a evita orice confuzie.

Anumite Biserici, inclusiv ortodoxe, au publi
cat recent aşa-zise „Ecumenical Guidelines", un 
fel de călăuze explicite privind conduita ecume
nică a credincioşilor lor. mai ales, în domeniul 
ospitalităţii şi al comuniunii euharistice. Acestea, 
deşi exprimă convingeri teologice, nu sc adresează 
formal şcolilor de teologie şi celor care predau 
simbolica şi ecumenismul. sub diferite forme.

Pe plan panortodox, nu există până acum do
cumente oficiale care să orienteze teologia sis
tematică şi cea ecumenică în mod formal. Pe agen
da viitorului sinod ortodox există tema „ Raportul 
Ortodoxiei cu celelalte Biserici creştine şi cu Miş
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carea ecumenică". Cu inicnţia dc a facilita stu
dierea acestei teme dc cătrc sinod. Centrul ortodox 
de la Chambcsy a organizat un sem inar pe teme 
teologice, între 27 aprilie - 20 mai 1985. Docu
mentele acestui sem inar au fost trimise, ca ma
terial dc reflecţie, celei dc a treia Conferinţe pan
ortodoxe pregătitoare, care a tratat şi subiectul 
.. Ortodoxia şi mişcarea ecumenică ".

Cât priveşte teologia romano-catolică. ea dis
pune în Decretul despre ecumenism  de un docu
ment cu caracter dogmatic. Astfel, după Concitiul 
Vatican II, catolicism ul foloseşte schem a cer

curilor concentrice pentru a plasa confesiunile 
necatolice in raport cu centrul, care este Biserica 
romană. Există Biserici surori, apoi Biserici şi co
munităţi cclc/ialc, care stau in jurul acestui centru, 
mai aproape sau mai departe. De asemenea, con- 
eiliul a pus în circulaţie un concept teologic de 
marc valoare ecum enică, anum e ierarhia ade
vărurilor, afirmând prin aceasta că nu toate doc
trinele Bisericii rom ano-catolice au aceeaşi au
toritate dogmatică obligatorie, Iară nici o ordine. în 
vederea rcfaccrii unităţii văzute a creştinilor.
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XXV Configuraţia confesională a creştinismului. 
Doctrine şi tradiţii confesionale I

(Vezi: D icţionar de teologie ortodoxă . B u
cureşti 1994. pp. 80-88 şi 418-419)

A. C a to lic ism u l rom an

Catolicismul roman (creştinism ul din partea 
occidentală a Imperiului roman), ca sistem doctri
nar în care sc exprimă teologia latină şi tradiţia 
Bisericii romane, s-a cristalizat în forma sa clasică 
în perioada Contra-Reform ci, folosind metoda 
scolastică tomistă. Catolicismul se deosebeşte atât 
dc tradiţia teologică a B isericilor Răsăritene de 
carc s-a separat în 1054, cât şi dc Protestantism, 
doctrina Bisericilor ieşite din Reformă (sec. XVI),

prin câteva elemente principale: metoda tomistă, 
care a aplicai credinţei logica lui Aristotcl şi a im
pus teologiei concepte liloxolicc particulare („trans- 
substanţicrc“); sinteza tridentină. care introduce în 
dogmă problematica medievală (teoria satisfacţiei 
aplicată dogmei Răscumpărării); caracterul ma
gisterial al dogmelor, manifestat, mai ales, în Con- 
ciliul Vatican I (sub Pius al IV-lca, dec. 1869 - iul. 
1870). după carc dogm a este o decizie a unei au
torităţi infailibile, personale, respectiv, a pontifului 
roman, chiar Iară consensul Bisericii. Nu sc poate 
face aici o istoric a teologiei catolice. Vom aminti 
câteva date, nume şi evenimente, carc au determi
nat organizarea catolicismului ca sistem dogmatic 
propriu, în diverse perioade: patristică, medievală
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sau scolastică, C on ir a- Reforma, rcaclia împolri- 
va „m odernism ului", consolidarea ultramoder- 
nismului, anti-ccumenismul, ,,aggiornamento"-ul, 
după Conciltul Vatican II.

fn primele secole, Orientul şi Occidentul sunt 
în deplină comuniune. Către anul 96. papa Cle
ment, episcop de Roma, seric Bisericii din Corint, 
în legătură cu situaţia de acolo. în 154, episcopul 
Policarp de Smyrna cere episcopului de Roma să 
fixeze data Paştclui după o regulă comună. în 313. 
împăratul Constantin dă edictul din Milan, iar în 
324 întemeiază Constantinopolul, al cărui scaun 
patriarhal obţine la Sinodul din Calccdon, în 451 
(canonul 28), al doilea rang in ierarhia patri
arhalelor, după Roma. înaintea Alexandriei şi An- 
tiohiei, care erau mai vechi.

În afară de Părinţii clasici ai Bisericii latine: 
Ambrozie de  Milan (339-397), Jeronim de Stridon 
(350-420), cel care a fixat textul latin al Bibliei în 
„Vulgata” şi a scris o  monografie despre „Oameni 
iluştri"; Augustin de Tagaste, episcop de Hippo 
(354-430), care a scris „Confesiunile” (între 397- 
401), „Despre Treime", „Cetatea lui Dumnezeu”. 
„Despre doctrina creştină” etc., şi Grigorie cel 
M are (+ 604) care a lăsat „M oralia în lob" şi 
„Regula pastoralis” . patristică apuseană, care se 
încheie cu Isidor de Sevilla  ( t  636), include şi alţi 
scriitori de seamă, ca de pildă: Irineu. episcop de 
Lyon ( t  cea. 202), originar din Asia Mică, disci
polul lui Policarp de Smirna, care-1 cunoscuse pe 
Apostolul loan (in „Adversus haeresiş" el face o 
listă a episcopilor Romei, pretinzând că Apostolul 
Petru a fost cel dintâi) - este autorul lucrării „Re
velaţia şi respingerea gnozei false”, scrisă îm 
potriva ereziilor gnostice; lîypolit de Roma. martir 
in 235, cel care a scris „Tradiţia apostolică”; Ter-

• iulian de Car fagi na (cea. 155-220), primul scriitor 
în latina creştină, autorul multor scrieri polemice şi 
apologetice: „Apologelicum” , „Contra ereziilor” 
(cea. 200). „Contra Praxeas” . „Contra Marcion”, 
„Despre suflet” ; Minucius Felix  din Numidia scrie 
„Oclavius”. Ciprian de Cartuşina  ( ţ  258), martir 
şi episcop de prestigiu al Bisericii din Africa, autor 
al mulior scrisori pastorale şi al unui tratat despre 
„unitatea Bisericii” ; Lactanfiu , care scrie „Institu
ţiile divine” (304-314); exegetul Rufm deAquilea  
(+ 410); Iiarie de Poitiers (cca. 315-367), auloml 
unui traial „Despie Treime”; papa Ison  / ( t  461). 
care a  contribuit la formularea dogmei hristologice 
la Calcedon (451). în  aceeaşi perioadă se ţine şi

Sinodul de la C'artagina (411), sub papa Inochen- 
tie  / ,  care condam nă erezia pelagianismului. în 
conciliul al Ill-lea de la Toledo, în 589, Filioque 
este adăugat la Crez.

După această epocă, una din preocupările prin
cipale ale catolicismului a fost accca dc a formula, 
cu argumente istorice şi teologice, teoria puterii 
pontificale a  jurisdicţiei universale a episcopului 
de Roma. în timp ce papa Grigorie cel Mare (590- 
604) face din concepţia despre autoritatea papală o 
doctrină teocratică, papa Adrian (772-795) invocă
o eroare istorică după care împăratul Constantin ar 
fi cedat papei Silvestru o parte din siaiul franc, 
de unde. apariţia statului pontifical. în catedrala de 
la Roma, în 800. Carol cel Mare primeşte coroana 
imperiului din mâna papei I.con al 1 1 1 -lea, un gest 
dc importanţă istorică, deoarece acum apare „im
periul creştin occidental” , pe care papii de mai 
târziu îl vor invoca cu insistentă. Pentru a argu
menta „primatul universal” al Bisericii Romei, 
papa Nicolae I (858-867) inventează o colecţie 
apocrilă de decizii papale vechi (Dccrclalii false), 
redactată la jum ătatea secolul IX. în această at
m osferă se produce „schism a” lui Fotie 1 (cca. 
820-895), care (in 863) nu e recunoscui de papă ca 
patriarh de Constantinopol. Un sinod local la Con
stantinopol (867), il condamnă pc papa Nicolae I. 
iar un alt sinod local la Roma (869-870), sub influ
enţa împăratului Vasilc Macedoneanul. îl condam
nă pe Fotie. în perioada 879-880 are loc recon
cilierea intre papa loan al V'III-lca şi patriarhul 
Fotie. între timp, în anii 860-865, Chirii şi Mc- 
todie predică Evanghelia în Moravia, folosind lim
ba slavă în Liturghie. în 863, are loc Botezul lui 
Bogoric, prinţ bulgar, iar în 987, se botează prinţul 
Vladim ir de Kiev, nepotul principesei Olga (bo
tezată in 955).

în această atmosferă., în 1052, patriarhul Mi
hail Cerularie (1043-1058) începe ofensiva îm 
potriva Bisericilor de rit latin din Constantinopol. 
La 10 iulie 1054, legaţii papei, în frunte cu cardi
nalul Humbert, nclîind primiţi de patriarh, depun 
pe altarul Sfintei Sofia, în numele papei Leon al 
IX-lea (mort deja dc trei luni), bula de excom uni
care împotriva Bisericii de Constantinopol. La rân
dul său, patriarhul îi excomunică pe delegaţii papei 
(excomunicarea, care are un caracter personal, va 
fi ridicată prin actul de conciliere de la 7 decem 
brie 1965). în  fine, papa Grigorie al V-lea (1073- 
1085), fost cardinai-diaeon Hildebrand, care in
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troduce sistemul conclavului dc cardinali cpiscopi 
pentru alegerea papei, publica „Dictatus papae", 
decrete prin care impune definitiv teoria puterii 
pontificale, inclusiv, dreptul papei de a-i depune 
pc şefii statelor. Cu aceasta, unul din marile capi
tole ale catolicismului, dc la sfârşitul prim ului 
mileniu, adică lupta papilor împotriva autorităţii 
„temporale", sc încheie. în 1294-1303 papa Boni- 
faciu al V llI-lea prin Unam Sanctam  impune teo
ria „celor două săbii:\  adică suborodnarea puterii 
temporale faţă de cea spirituală.

La începutul celui de al ll-lca mileniu, catoli
cismul intră în epoca sa scolastică. în care teologia 
se reduce la raţionalismul credinţei şi la sistemati
zarea doctrinei după metodele filozofiei. în 1014, 
Filioque  este introdus la Roma, iar în 1088-1099, 
papa Urban al ll-lca instituie celibatul preoţilor. în 
această epocă pot fi menţionaţi: Anselm  dc Can
terbury (1033-1109), n u m itp ă rin te le  scolasticii**, 
cel cârc consideră teologia ca fiind ..fid es  quae- 
rens intellectual'' şi formulează ..argum entul on
tologic"  pentru a dovedi existenţa lui Dumnezeu 
(în „Proslogium“), autorul tratatului .. Cur Dens 
Homo?". Anselm introduce ideea dc ..satisfacţie" 
în doctrina mântuirii: Abelard (1097-1 142), au
torul colecţiei de „Summae sentenliorum. Sic et 
N on“ ; Petru Lombardul, profesor şi episcop la 
Paris (1 1160), cel care publică în 1150 cele „Patru 
cărţi dc sentinţe**, una din prezentările clasice ale 
doctrinei catolice în Evul Mediu; Bernard dc Clair- 
vaux (1091-1153).şi Toma d ’Aquino (1225-1274). 
dominican italian, profesor la Universitatea din 
Paris, întemeietorul scolasticii, canonizat ca „doc
tor angclicus“. Discipol al lui Albert (1206-12X0). 
co m en ta to r al lui A risto te l, l'om a d 'A q u in o  
( t  1274) redactează între 1266 şi 1272 „Summa 
teologţca11, cea mai impresionantă prezentare sco
lastică a creştinismului, folosind structura con
ceptuală a filozofiei lui Aristotel. Cu toate că îm 
potriva intelectualism ului tom ist se vor ridica 
teologii din şcoala fransciscană, de inspiraţie au- 
gustiniană şi plotiniană - ca de pildă Bonavenlura 
(1221-1274), loan Duns Scon (1266-1309) şi 
Guillaume d ’Ockham (1275-1347) - m etoda sco
lastică tomistă va fi impusă ca normativă în întreg 
catolicismul medieval şi modern.

Istoria catolicismului e marcată în această pe
rioadă, de „schisma papalităţii" ( 1130-1139): papa 
Inochcntie al 11-lea. antipapă Anaelet; 115 4 -1 177: 
antipapii sunt susţinuţi dc împăratul Frederic Bar-

barosa al Germanici şi dc asaltul cruciadelor asu
pra Ierusalimului în 1099 (Imperiul franc al Ieru
salimului) şi asupra Constantinopolului; în 1203- 
1204 se înfiinţează Imperiul latin al Răsăritului. 
Tot acum, au loc o seric dc concilii „ecumenice" 
care promulgă nu numai canoane disciplinare ci şi 
decrete cu caracter doctrinar. Astfel, al IV-lca 
Conciliu de la Lateran (1215), dominat de papa 
Inochcntie al II-lea (cel care, în 1209, iniţiază cru
ciada îm potriva catarilor), se pronunţă pentru 
obligativitatea mărturisirii şi împărtăşirii anuale, 
pentru doctrina „transsubstanţierii" în ce priveşte 
Taina Euharistiei şi peniru „analogia entis" în ce 
priveşte asemănarea de fiinţă dintre creatură şi 
creator. Convocat pentru a pune capăt schismei 
papilor (1379-1417) - trei papi îşi disputau tiara 
papală: Grigorie al IX-lea la Roma, Benedict al 
XTl-lea la Avignon şi loan al XXTI-lea la Pisa - 
Conciliul de la Constanţa (1414-1417) îl condam 
nă la m oarte, în 1415. pe reform atorul ceh .lan 
FIus (1369-1415) şi impune „conciliarismul", ale
gând un nou papă. pc Martin al V-lca (1417-1431). 
Teoria despre superioritatea conciliilor asupra pa
pei a fost susţinută, mai cu scamă, de teologii ga- 
licani, Pierre d ’Ailly (1350-1420) şi Jean Gerson 
(1363-1429). La Conciliul din Constantinopol 
(1414-1418), superioritatea conciliilor faţă de papă 
este refuzată.

Prima încercare dc unire între greci şi latini, 
după Schisma din 1054, arc loc la Conciliul din 
Lyon, în 1274, anul morţii lui Tomas d'A quino. 
împăratul Mihai al V lll-lca Paleologul (care re
cucerise Constantinopolul, în 1261) acceptă măr
turisirea de credinţă propusă de papa Clement al
IV-lea, in 1267. Dar in 1281-1282, papa îl exco
munică pe împărat şi. astfel, schisma se menţine.
O altă convenţie de unire se face la Conciliul de la 
Fcrrara-Florenţa (1438-1445), sub presiunea îm 
păratului bizantin loan Paleologul. Deşi sunt sem 
nate mai multe uniri (cu grecii, in 1439, cu ar
menii, în 1439, cu iacobiţii. în 1442, cu maroniţii 
şi cu caldeenii, în 1445), aceste convenţii n-au 
avut nici o urmare. Conciliul de  la Fcrrara-Flo- 
renţa proclamă doctrina despre cele şapte Taine.

Fste de remarcat in această epocă protejarea 
doctrinei de credinţă cu forţa dreptului canonic. 
Colecţiile de texte canonice circulă cu valoare nor
mativă: „Decretul" lui Gratian (1140), „Liber ex
tra" al lui Grigorie al IX-lea (1234), „Liber sextus" 
al lui Bonilaciu al VUT-lca (1298); „Clem enti-
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nele“, publicate in 1317 (toate au lost compilate în 
„Codex iui is canonici'*, promulgat dc papa Bene
dict al XV-lea. în 1917).

Reforma protestantă găseşte catolicismul me
dieval în plină criză. în confruntarea sa eu protes
tantismul, catolicismul recurge la toate mijloacele 
pentru a m enţine primatul papei şi autoritatea 
curiei romane. Wicliflfşi Jan Hus sunt condamnaţi 
de Conciliul de la Constanţa. La 15 iunie 1520. pa
pa L.eon al X-lca emite bula „Exurge Domino", 
prin care condam nă doctrina lui M artin Luther 
(1483-1546). călugăr augustinian Ia Lrfurt, profe
sor dc exegeză la Universitatea din Wittenberg, 
care. la 31 octombrie 1517. afişează cele 95 de teze 
despre indulgenţe, declanşând, astfel, mişcarea de 
protest îm potriva abuzurilor catolicism ului. în 
1518, Luther c declarat „eretic". Influenţat de ma
rele umanist Didicr F.rasm, din Rotterdam (1466- 
1536), Luther, carc are o întrevedere la Dieta de la 
Augsburg (oct. 15 18) cu dominicanul Thom as de 
Vio Cajetan (1459-1534). celebru comentator al 
lui Tom as d ’Aquino, ca şi Philip M elancton 
(1497-1560), cel care a compus „Confesiunea de 
la Augsburg** (1530). acceptată de Luther, con
tinuă lupta pentru reforma Bisericii Catolice. în 
1540, papa Paul al Ul-lea instituie „Compania lui 
lisus", organizaţia iezuiţilor înfiinţată în 1491 de 
ofiţerul spaniol Ignaţiu de Loyola, căreia ii încre
dinţează riposta catolică împotriva ereziei protes
tante, aşa num ita „contrareformă". Pentru depis
tarea ereticilor exista deja „Inchiziţia” , tribunal 
creat în 1236 de papa Grigorie al IX-lea. încredin
ţai Ordinului „Fraţilor predicatori'* (dominicani), 
înfiinţat dc Dominique de Gozman (I 170-1221).

Dar cea mai im presionantă confruntare cu 
noile doctrine protestante are loc la Conciliul de la 
Trident. convocat în trei reprize: 1545-1549, 1551 - 
1552 şi 1562-1563, sub papii Paul al TTI-lea ( t  
1549) şi luliu al Ill-Ica. Conciliul reia toate marile 
capitole ale Dogmaticii (Scriptură şi Tradiţie, cre
dinţă şi fapte, cele şapte Taine, „transsubstan- 
ţierea", Euharistia ca jertfă. Hirotonia ca Taină, 
superioritatea papei asupra sinoadelor etc.), cărora 
le dă o formulare scolastică clasică. Tezele papale 
sunt apărate şi menţinute eu stricteţe. Catolicismul 
tridentin, care este un catolicism  antiprotestant 
transpus în coneeplelc tomismului, devine norma
tiv; de accca, în 1564 se formează o congregaţie 
de cardinali însărcinaţi să vegheze la interpretarea 
corectă a documentelor conciliate, iar în 1566. pa

pa Pius al V-lea publică celebrul „Catehism  al 
Conciliului de la Trident". Unul din teologii iezuiţi 
carc s-a opus cu tărie Reformei în această vreme 
este Robert Bellarmin (1542-1621). în 1622, papa 
Grigorie al XV-lea creează congregaţia „De Pro
paganda Fidc”, cel mai important organism  m i
sionar, care arc în obiectiv necredincioşi (infideli), 
dar şi creştini „disidenţi", „schismatici" (reorga
nizată de papa Paul al VI-lca sub denumirea de 
„Congregatio pro Gentium Evangelisationc sau 
De Propaganda Fide**, prin constituţia „Rcgimini 
Ecclesiae". din 15 iulie. 1967).

Mai multe ţări şi capitale europene întrerup 
relaţiile cu Biscrica Romei: Hernie al V lll-lea al 
Angliei. în 1533, Geneva care acceptă Reforma in 
1536 (anul în care Calvin seric Instituţia creştină 
in limba latină). în 1559, John Knox predică Re
forma in Scoţia. Catolicismul se orientează spre Ră
sărit. în 1596, o parte din ierarhia ortodoxă din Po
lonia se uneşte cu Roma („Unirea de Ia Brest) şi. 
astfel, ia fiinţă „Biscrica uniată". în 1582, papa Gri
gorie al X lll-Iea face reform a calendarului iulian.

Dacă în cursul secolului XVIII catolicismul 
este confruntat cu janscismul (curent teologic care 
neagă liberul arbitru, iniţiat la începutul secolul 
XVII de Cornelius Janscnius, episcop de Yprcs), 
în secolul XIX. catolicismul cunoaşte aşa-zisa cri
ză a modernismului, provocată de conflictul dintre 
credinţă şi spiritul ştiinţific modem. Cu toate că o 
seamă de scriitori şi teologi insistă ca Biscrica să 
ţină pasul cu ideile epocii (Lamennais. 1782-1854 
şi Lacordairc, 1802-1861), totuşi. în 1864. papa 
Pius al IX-lea (1846 1878) publică enciclica 
„Quanta Cura", la care adaugă „Syllabus"-ul. lista 
ereziilor modeme condamnate. Acest papă îşi ia 
dreptul, în 1854, de a propune ea dogmă de cre
dinţă învăţătura despre „zămislirea imaculată" a 
Fecioarei Maria şi provoacă, astfel, disputa de
spre „infaibilitatca pontificală".

Pius al IX-lea, urmărind eu ardoare intenţiile 
sale ultramontaniste, convoacă. în 1868, prin bula 
„A ctem i Palris", Conciliul Vatican I (al 20-lea 
„ecumenic"). Inaugurat în decembrie 1869, eon- 
ciliul votează în 1870 constituţia „Pastor aeter- 
nus** în care impune cele două dogm e catolice 
capitale: autoritatea universală a episcopului dc 
Roma şi infailibilitatea personală a papei, când el 
se pronunţă „ex cathedra” . Conciliu! Vatican I a 
dus nu numai la separarea Bisericilor vechi-catoli- 
e ilo r de Biserica romană, dar şi la fixarea unei 
ecleziologii de tip juridic şi universalist. Această
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ccleziologie ultramontanistâ a fost favorizată şi 
clc cardinalul John Henry Newman (1801-1890), 
anglican convertit la catolicism  care, sub influen
ţa Mişcării de la Oxford, lansată în anii 1830-1833 
(Pusey), serie. în 1854, un „Eseu despre dezvol
tare", în carc vorbeşte dc evoluţia organică a dog
melor, sub autoritatea infailibilă a papei. Aceasta, 
în ciuda faptului că un teolog catolic german. J.A. 
M ochler (1786-1838), formulase o eelcziologie 
foarte aproape de spiritul couciliar tradiţional.

In  1879. papa Leon al XHI-lea (1878-1903) re
comandă tomisrnul ca metodă scolastică obligato
rie peutru interpretarea doctrinei. Acelaşi papă res
pinge validitatea hirotoniilor anglicane, prin bula 
.Apostolicae Curae“ (1896), publică, în 1891. „Re- 
rum Novarurn“, în care se pronunţă cu precauţie, 
făcând apologia proprietăţii claselor sociale, iar in 
1894, în enciclica „Orienţaiium" propune dialogul 
cu Bisericile Ortodoxe. Aceeaşi doctrină socială 
va li propusă de Pius al Xl-lca în „Quadragesimo 
Anno" (1931). reluată de papa loan Paul al 11-lea 
în „Centesimus Annus" (1991). Pentru a condam
na definitiv „modernismul", papa Pius al X-lca 
publică, în 1907, „Paseendi Dom inici G regis", 
reprim at deja de către Sfântul Ofrciu în decretul 
„Lamentabili *, din acelaşi an. Continuând să aibă 
aceeaşi atitudine de neîncredere. Pius al Xl-lea con
damnă mişcarea ecumenică, in 1928. prin encicli
ca „Mortalium A nim os", in care se expune teoria 
„întoarcerii la Roma". In 1950. se promulgă dogma 
despre înălţarea la cer cu Uupul a f  ecioarei Maria.

Necesitatea unei schimbări de m etodă este 
simţită, totuşi, din ce în ce mai mult. Papa Pius al 
X ll-lea încurajează o înnoire in studiile biblice 
l..D ivino A lianţe S p ir itif , 1943), ecleziologice 
(„Mystici Corporis", 1943) şi liturgice („M ediator 
Dei", 1947). De altfel, este epoca in care îşi lac 
apariţia câţiva mari teologi filozofi: Teilhard de 
Chardin ( 1951 - 1955), carc vrea o religie adaptată 
la evoluţie. M.J. Scheeben, Jean Danielou (1905- 
1974). Ilen ry  de Lubac. Yves de M ontcheuil, 
Yves Congar, Hans Urs von Rallhasar. Dintre filo
zofii catolici, cei mai renumiţi sunt: Pierre Laber-
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thonniere (1860-1932). Ltienne Gilson; Jaques 
Maritain, neotomist. Gabriel Marcel, existenţialist. 
Tot acum au loc. între 1924-1926, conversaţiile dc 
la Malincs (Lordul Halifax, abalele Portale, cardi
nalul Mercier) şi efortur ile abatelui Couturier, pen
tru un ecumenism spiritual al rugăciunii (1933). în 
contextul mişcării ecumenice, iniţiată de Confe
rinţa misionară de la Edinburg (1910), Yves Con

gar publică o carte de referinţă, Chretiens destmis, 
în 1937.

Faţă în faţă cu o societate în continuă schim
bare, datorită revoluţiei tehnologice şi sociale, 
catolicismul îşi pune problema acomodării sale 
pastorale şi culturale. în acest context: papa loan al 
XXllI-lea (1958-1963) anunţă, la 25 ian. 1959. al
II-lca Conciliu de la Vatican, pe care îl pune sub 
deviza unui „aggi ornament o". După ce emite două 
im portante enciclice despre această temă: „Ad 
Petri Catliedram" (1959) şi „M ater et Magistra" 
(1961), papa deschide Conciliul. la 11 oct. 1962, 
carc se ţine în patru sesiuni şi se încheie la 8  dec. 
1965, papa loan murind la 3 iunie 1963. Papa Paul 
al V l-lea, după prim a sa enciclică, „Lcclcsiam  
Suarn" (1964), prom ulgă patru construiţii adop
tate de Conciliul Vatican 11: doua dogmatice: „Lu
men Gentium" (despre Biserică) şi „Dei Verbum" 
(despre Revelaţia divină); două pastorale: „Sa- 
crosanctum Concilium" (despre Liturghie şi „Gla 
dium et Spes” (despre Biserică în lumea actuală). 
Două decrete, din cele nouă, interesează mai mult 
raporturile dintre Catolicism şi Ortodoxie: unul 
Despre ecumenism  - „U nitatis Re dinte gra tio" 
(nov. 1964), care consacră un capitol Bisericilor 
Răsăritene, şi altul, despre Bisericile Răsăritene 
unite cu Roma - „Orienţaiium Lcclcsiarum".

Cei mai mulţi observatori consideră Conciliul 
Vatican II ca un evenim ent pastoral, deşi con
tribuţia lui teologică nu este lipsită de importanţă. 
Printre altele, se pare că trei mari idei tradiţionale 
ortodoxe au fost recuperate într-o perspectivă 
nouă: conciliaritatea. ca m etodă de a interpreta 
doctrina, catolicitatea - imperfectă, dar reală - a 
Eiisericii locale, colegialitatea episcopală. O  mare 
parte din teologii catolici contemporani vrea să 
creadă că ecleziologia Conciliului Vatican 11 este 
diferită dc cea a Conciliului Vatican I. Unii profită 
de declaraţii sau aluzii din documentele concilia- 
re pentru a face o critică de ansamblu a catolicis 
mului tradiţional. în această frământare teologică 
post-eonciliară sunt angajaţi teologi ca: Edward 
Sehillcbckx, Karl Rahner, Hans Kiing, Cardinalul 
Leu Suenens, Joseph Ratzinger. Jean Tillard, Lma- 
nuel Lanne.

Pe de o parte, a fost criticată concepţia des
pre puterea şi autoritatea papei in Biserică (Hans 
Kiing); pe de altă parte, a fost denunţată doctrina 
socială, care nu stimulează angajamemul social şi 
politic al Bisericii împotriva sărăciei, exploatării şi 
oprimării. Aceasta a lost tema de bază a „teologiei
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eliberării", o nouă metodă de a facc teologie, care 
se inspira din experienţa „com unităţilor de bază“ . 
Ea a  fost exprimată de Gustavo Gutierez (Peru), 
Leonard BoiT (Brazilia), Juan Luis Segundo (Uru
guay), Sergios Torres (Chile). Toţi aceştia au intrat 
în conflict cu Congregaţia pentru doctrină a Vati
canului.

De pildă, teologul elveţian llans Kiing (n. 1928). 
observator la Conciliu! Vatican II, care scrisese 
Structurile Bisericii (1962), pune sub semnul în
trebării infailibilitatea papei (Biserica şi infaili
bilitatea papei. 1976) şi arată importanţa concilia- 
riiăţii. Din 1979 (după ce a publicai Despre fiin ţa  
creştinismului. în 1976, şi Dum nezeu există? în 
1978) i s-a in lcr/is  să predea într-o facultate dc 
teologic catolică.

Teologul brazilian Leonardo B off (n.1938) a 
dezvoltat o nouă eeleziologie pornind de la prin
cipiile „teologiei eliberării" despre Biserica popu
lară sau com unitatea de bază (Ecclesiogenesis. 
Comunitatea de bază reinventează Biserica, 1986). 
B off foloseşte conceptul biblic „opţiunea pentru 
săraci4' în anali/a societăţii (lisus Hristos - libera 
tor: O hristologie critică pentru  tim pul nostru. 
1978; Trinitate şi Societate, 1988). I s-a interzis să 
vorbească în public după cc Vaticanul a publicat

Instrucţiuni despre anumite aspecte ale Teologiei 
eliberării, în 1984.

Teologul german F.ugen Drewcrmann (a pu
blicat Funcţionari ai lui Dumnezeu. în 1993) face 
apel la psihologic pentru a  înţelege fenomenul 
vieţii în Biserică. F.l examinează, mai ales, frus
trarea preoţilor catolici, care are drept consccinţă 
nevroza pe plan pastoral. El recurge la interpre
tarea simbolică onirică a textului biblic. (Cuvântul 
care vindecă, 1991).

Astfel, trăsăturile sub care este cunoscut catoli
cismul tradiţional nu mai au astăzi rigiditatea din 
trecut. Unele conflicte ivite imediat după Conciliu 
s-au domolit. Conflictul deschis de B off este încă 
virulent, poate duce la ruptură. Mulţi consideră că 
„spiritul Conciliului”  a fost sufocai. în această 
operaţie, un rol principal revine Congregaţiei pen
tru doctrina credinţei (cardinal Ratzingcr), care a 
recurs la interpretarea strictă a  textelor de la Vati
can II. Unele documente papale (Veritas Splen
dor) revin la doctrina ascultării faţă de papă. ceea 
ce contravine documentelor conciliarc (Despre li
bertatea religioasă), care recunoşteau libertatea 
conştiinţei.
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B . B iserica  vcch i-cato lic ilor

Pe plan internaţional, Biserica Vechi-Catoli- 
cilor  se form ează în 1889 din unirea Bisericii 
janseniste din Utrecht, cu un grup de Biserici şi de 
episcopi romano-catolici din Germania, Elveţia, 
Austria, condus de teologul Ignace von Doellingcr 
( t  1890), ea reacţie împotriva dogmei despre pri
matul şi autoritatea papei, dogmă promulgată dc 
Sinodul Vatican I. Originea vechi-catolicilor tre

buie pusă în legătură cu mişcările de reformă din 
sânul catolicismului din secolul XV. D e pildă, 
Sinoadele din Constanţa (1414-1418) şi Basci 
(1431-1449) au reafirmai principiul Conciliaris- 
mului, adică organul suprem in Biserică este si
nodul, căruia i se supune şi papa. Conciliul de la 
Lateran (1512-1517) ia poziţie opusă, spunând că 
papa deţine deplină autoritate.

O altă mişcare - galicw usm ul - se form ea/ă 
în Franţa, unde un sinod local, din 1682, lbrmu-
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lează ..articolele ga lie ane”, care prevăd că auto- 
ritatea papei nu este infailibilă, fiind limitată de 
legile şi de tradiţiile regelui şi ale Bisericii Franţei. 
Astfel, se cere să fie respectate autonomia Bise
ricilor naţionale şi dreptul cpiscopilor de a decide 
în conciliu.

λ

In acelaşi timp. Cornelius Jansen, episcop de 
Ypres ( f  1638), susţinea că numai hai*ul electiv 
poate salva omul. Centrul jansensim ului se sta
bileşte la Mănăstirea Port-Royal. lângă Versailles, 
avându-i printre conducători pe Saint G yran {+ 
1643 ) şi Antoine ArnolţfŢN>94). Centrul, care fu
sese frecventat de Blaise Pascal ( t  1662), a fost 
distrus in 1709. M işcarea intră în conflict cu ic- 
/uiţii. fiind condamnaţi de papă, în 1713. Din cau
za aceasta, adepţii ei s-au refugiat la Utrecht, carc 
are ea prim arhiepiscop pc W illibrod, în 1695. 
Mai mulţi episcopi au fost suspendaţi, fiind acuzaţi 
de jansenism. Ruptura dintre Utrecht şi Roma s-a 
consumat prin alegerea la 17 aprilie 1723. a epis
copului Corneliu Steenhoven ( t  1725).

Între timp, Pius al IX-lea (1846-1870) pro
clamă ca dogmă, fără acordul unui sinod, doctrina 
despre „imaculata concepţie’* a M aicii Domnului, 
doctrină susţinută de şcoala franc isc ană, iar în 
1864. publică Syllabus, un catalog cu creziiie şi cu 
greşelile moderne.

Cel care s-a împotrivit cu toată forţa Sinodului 
Vatican I (convocat la 8  dec.. 1869) a fost canoni
cul Catedralei de Munich. Ignace von Doellinger 
( t  1890). teolog din „şcoala istorică”. Acesta cere 
„întoarcerea la surse", la conciliarismul din Bise
rica Veche, la libertatea de conştiinţă. în  m omen
tul acceptării dogmei, după care papa este infaili
bil ex cathedra , şi nu consensu ecc/esiae, 55 de 
episcopi au părăsit sinodul, iar 8 8  l-au respins. în 
jurul lui Doellinger, care a fost excomunicat, se 
ralia/ă catolicii independenţi, cunoscuţi încă din 
1870 sub numele de Biserica „ Vechi-Catolică“. 
Când Bisericile Vechi-Catolice au apărut in Ger
mania, Elveţia, Austria, acestea s-au unii cu Bise
rica din Utrecht. In 1889, se semnează Convenţia 
dc la Utrecht, având ca organ suprem Conferinţa 
internaţională a cpiscopilor Vechi-Catolici.

Vechi-catolicii - carc au cerut folosirea limbii 
locale în cult. suprimarea obligaţiei mărturisirii şi 
a celibatului - au intrat în contact cu ortodocşii 
încă de la formarea Bisericii lor. Rezultatul dia
logului teologic din ultimii ani este pozitiv. încât 
actul de recunoaştere reciprocă este iminent.

C. Biserica anglicană

Creştinismul a fost introdus în Anglia de Sfan
ţul Augustin de Canterbury, m isionar trim is de 
papa (irigorio I. Anglia rămâne sub jurisdicţia Ro
mei până în 1534. când regele Ilenric al VUI-lea 
(căre primise titlul de „defensor fidei‘\  în 1521) se 
autodeclară şef al Bisericii contra papei care nu 
aprobase anularea căsătoriei cu regina Caterina de 
Aragon şi căsătoria cu Ana Bolcyn. Regele a fost 
excomunicat, dar obţine anularea de la arhiepis
copul de Canterbury şi publică Cele 6 Articole cu 
intenţia de a rămâne catolic. Din acest moment. 
Anglia este. rând pe rând. catolică şi protestantă.

Sub Hduard al V l-lca (1547-1553) reforma e 
introdusă de arhiepiscopul Thomas Cranm er de 
Canterbury (1489-1556). care formulează textele 
anglicane de bază Prayer Book  şi cele 39 de Arti
cole (de credinţă), fiind sprijinit de teologii refor
maţi (N icholas Riddley >i Hugh Latimer) care au 
fost profesori Ia Oxford şi la Cambridge. Dim
potrivă, regina M aria Tudor (1553-1558) vrea să 
restabilească în ţară catolicismul, persecutându-i 
pe cei de tendinţă protestantă. Regina Hlisabcta 1 
(1558-1603) restaurează protestantismul, se decla
ră „guvernatorul" Bisericii Angliei, introduce cele 
39 de Articole de credinţă şi Prayer Book ale lui 
Eduard al VI-lea. Astfel, apare anglicanismul ca o 
confesiune aparte, care m enţine, totuşi, succesiu
nea apostolică prin episcopat, contra curentului cal
vinist. Printre episcopii renumiţi de acum se numă
ră John Jewel _(Apologie  1510) şi Richard Hooker 
(1554-1600). in 1563, se publică cele 39 de Arti
cole, un fel de rezultat al reformei anglicane.

Nici catolicii, nici calvinişlii n-au fost satis
făcuţi cu forma dc Biserică stabilită de Elisabeta I 
şi de regii James 1 (1602-25) şi Charles 1 (1625- 
1649). Cei care doreau o accentuare a elementului 
dogmatic şi sacramental s-au num it anglo-catolici 
(Tractorians sau High Church). Cei care au vrut o 
reformă radicală s-au numit puritani. Aceştia erau 
contra episcopatului şi a cerem oniilor de origine 
catolică, voind ea prezbilcrii şi sinodul să conducă 
Biserica. Curentul separatist s-a organizai indepen
dent. avându-i ca reprezentanţi pe Robert Brown 
(1550-1633) şi pe Robert Harrison ( ţ  1585). Re
primaţi de autorităţi, puritanii şi disidenţii s-au 
refugiat în Olanda. în timpul revoluţiei puritanilor, 
adunarea ce s-a întâlnit in Mănăstirea Westminster
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a adoptai Confesiunea Westminster (1646), scrisă 
sub influenţa lJiscricii Scoţiei. Această Confesiune 
a fost adoptată de prezbilcrii din A nglia şi din 
Scolia şi de congregaţionaliştii din Anglia şi din 
Statele Unite.

Din anglicanisin. ca o reacţie împotriva calvi- 
nismului, au derivai mai multe Biserici şi mişcări: 
Biserica prezbitenană din Scoţia, fondată de John 
Kjiox ; Biserica metodistă de nuanţă pietistă, în
fiinţată în 17S4 dc fraţii W eslcy; Mişcarea Ox

ford, în perioada 1833-1845, avându-i ca reprc/cn-| 
tanţi pe Newman, convertit la catolicism, pe Puse 
şi pe Keble; Biscricile congrcgaţionaliste (baj 
tişti. quakeri. discipoli) care nu acceptă nici au-] 
Unitatea sinodului, nici a episcopatului, ci doar a; 
comunităţii locale.

„Comunitatea Anglicană" este formală din 25 j 
de Biserici autonome în comuniune, cu centrul în: 
Canterbury. Statistică: 51 milioane.
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XXVI. Doctrine şi tradiţii confesionale II

(Vezi: Dicţionar de  teologie ortodoxă , EIB. 
1994. pp. 319-322)

A . R eform a p rotestantă . P rotestantism u l

1 . Iniţial, curent reform ator în lăunlrul catoli
cismului. s-a organizat, apoi, separat, ca mişcare 
de protest"  împotriva corupţiei din Biserica ro- 
mano-catolică, a inovaţiilor ei medievale. Numele 
de protestantism  vine de la atitudinea câtorva prin
cipi ai statelor germane, carc. în numele credinţei 
lui I.uther, protestează  la Dieia de la Speyer, în 
1529, contra deciziei lui Carol al V-lca dc a-1 con
vinge cu forţa pe Luthcr să renunţe la ideile sale.

I a 31 octombrie. 1517, Martin Luthcr (1438- 
1546), călugăr la mănăstirea auguslinistă din Er
furt, profesor de studii biblice la Universitatea din 
W ittenberg, formulează cele 95 de teze împotriva 
teologiei şi a practicii (a comerţului ..slanl“) cu 
indulgenţele. Luthcr nu vrea sâ creeze o altă Bi
serică, dar e scandalizat de faptul că însăşi autori 
tatea Bisericii de la Roma, pe care o vi/iicază în 
1510-1511. protejează şi promovează abu/ul cu 
indulgenţele, în vederea rcduccrii pedepselor în 
purgatoriu. Afişarea publică a tezelor îl pune în 
conflict cu autorităţile catolice, în faţa cărora esle 
chemat sâ se exprime: în 1518 la Heidelberg şi Ia

Augusburg (in prezenta cardinalului Cajetan, dele
gatul papei), în 1519 la L cip/ig , unde are loc dis
puta cu Eck. despre suprem aţia papei ->i infaili
bilitatea conciliilor romane. în 1520, Luther scrie 
..Captivitatea babilonică a B isericii". în acelaşi 
an, papa Leon al X-lea (1513-1521) îl excom u
nică, iar în 1521, Dicta de la Worms îl condamnă. 
Protejai de Frederic de Saxonia, Luther se retrage 
la castelul W artburg, unde va traduce Noul Testa
ment. pe care îl va publica în 1534. în  1522, Lu
ther revine la W ittenberg pentru a expune o parte 
din ideile sale: pred ic arca cuvântului, împărtăşirea 
credincioşilor. In timpul revoltei ţăranilor ( 1524- 
1525), Luihcr ia o atitudine ostilă acestora. La 
Dietele de la Spcyer (1526 şi 1529). Luthcr c con
damnat din nou, dar principii unor state germane 
suni îm potriva persecutării protestanţilor. Mai 
târziu, principii pro testan ţi germ ani vor forma 
Liga Sinalkaldică pentru a apăra protestantism ul. 
dar acesta nu c recunoscut legal decât prin Tratatul 
de la Passau, în 1552. în  1530, la D ieta dc la 
Augsburg. Luthcr prezintă doctrinele de bază ale 
Reformei: autoritatea Bibliei, justificarea prin cre
dinţă, prezenţa reală în Euharistie (împotriva lui 
Zwingli care susţinea că Euharistia e o simplă cină 
de comemorare). I.uther expune aceste doctrine 
în cele două C atehism e  şi în Articolele Smal- 
kaldice (1537). Cel care l-a sprijinit pe Euther in
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propagarea teologici protestante a fost Melanchlon 
(1497-1560), în special, prin publicarea, în 1521 a 
lucrării Loci Communes şi prin redactarea, în 1530 
a Confesiunii de ia Augsburg, pe carc o acceptă 
şi Luther.

Luther a deschis calea nu numai unei serii de 
controverse teologice, ci şi unei mari mişcări re
formatoare în întreaga Europă. „Reforma*1 a luat 
trei direcţii principale: „luteranismul", in Germa
nia. Scandinavia şi Europa centrală; „calvinismul“ , 
în Elveţia. Franţa. O landa şi Scoţia; „anelicanis- 
ιηυΓ\ în Anglia.

in Germania, „luteranismul“ e sprijinit de prin
cipii germani, dar dc-abia prin Tratatul de la Wesl- 
lalia (1648 ), care încheie războiul religios de 30 dc 
ani. luteranii capătă drepturi egale cu catolicii. în 
1580, apare „Cartea de concordie*4, care include 
cele două „Cateliisnie" şi „Articolele Smalkaldice“ 
de I.ulhcr. Confesiunea şi Apologia de la Augs
burg  dc M elanchton şi Formula de concordie.

In Elveţia, Reforma pătrunde, mai întâi, la 
Zurich, in 1518. prin liuldvcich Zwingli ( 1484- 
1531), influenţat de Erasm. Pentru Zwingli, Re
forma are un caracter social şi naţional, de aceea el 
recunoaşte autorităţii seculare dreptul să sc ocupe 
de problemele bisericeşti. în 1528, scrie Comen
tariu despre adevărata şi fa lsa  religie, iar in 1529. 
sc confruntă la Marburg cu Luther, în problema 
Huharistici, susţinând că Hristos este prezent doar 
spiritual, simbolic. M oare în lupta de la Kappel, 
apărând Ziirich-ul împotriva cantoanelor catolice 
elveţiene.

Cel care a introdus Reforma la Geneva este 
Jean  Calvin (1509-1564). francez exilat, care se 
ocupă nu numai eu teologia Reformei, ci şi cu or
ganizarea com unităţilor într-o formă prezbiteri- 
ană, poporul fiind reprezentat prin prezbîteri-laici. 
Calvin publică, în 1536. Instituţiile religiei creş
tine, in care precizează diferenţele dintre teologia 
sa şi cea a protestantismului. Calvin admite două 
faine: Botezul şi Euharistia, respinge concepţia 
lui Zwingli despre valoarea simbolică a comuniu
nii euharistiee, vorbeşte despre „cetatea lui Dum
nezeu", adică despre organizarea şi disciplina bise
ricească. Desigur, cea mai importantă învăţătură 
calvinistă este „predestinaţia“ sau doctrina „ale
gerii duble", potrivit căreia Dumnezeu i-a ales, 
înainte de creaţie, pe unii pentru mântuire, pe alţii, 
pentru distrugere; prin urmare, unii sunt predesti
naţi la condamnare. La Zurich, mişcarea Reformei

este dusă m ai departe de Johann Hciorich Bul- 
linger (1504-1575), iar la Geneva, de Theodor 
Beza (1519-1605). A doua Confesiuue helvetică, 
Zurich, 1566, este scrisă dc II. Bulhnger, succe
sorul lui Zwingli, în Zurich.

Sub influenţa lui Calvin, Reforma pătrunde în 
Franţa încă din 1555, unde se transformă repede 
intr-o mişcare politică. Masacraţi în 1572, în noap
tea Sfântului Bartolomeu, reformaţii sunt, apoi, 
protejaţi, din 1589, de regele protestant Ilenric al 
iV-Iea şi recunoscuţi în 1598. prin edictul de la 
Nantes.

în Olanda. Reforma ajunge încă din 1523, dar 
cel dintâi Sinod reform at se ţine la Dori, în 1574. 
şi adoptă Catehismul de la Heidelberg. Natura pre- 
destinaţiei a lacut obiectul unei dispute teologice 
conduse de A rm in ius (1560-1609), care, împotri
va lui Calvin, susţine că Dumnezeu vrea ca toţi oa
menii să se mântuiască, nu numai cei aleşi, deoa
rece omul are voinţă liberă reală. Condamnată de 
un Sinod de la Dori (1618-1619), învăţătura lui 
Arminius e recunoscută, în 1795.

în 1534, Hcnrie al VIT-lca se declară şeful Bi
sericii Anglicane, respingând, astfel, autoritatea 
papei Clement al II-lea (1523-1534), care. în 1532, 
anulase divorţul regelui cu Caterina de Aragon. 
Cel care a introdus Reforma în Anglia, unde miş
cări de protest cu caracter evanghelic se produs
eseră sub conducerea lui W yclif ( 1320-1384), este 
ccl dintâi arhiepiscop de Canterbury, Thom as Cran- 
m er (1547-1553), condam nat şi ars ca eretic la 
Oxford, în 1556. de către regina M aria Tudor 
( 1553-1558). care vrea să reintroducă romang-ca- 
tolicismul şi să impună autoritatea papei în Anglia. 
Thomas C'ranmer alcătuieşte Articolele Bisericii 
Anglicane  şi Curtea de rugăciune  (1549-1552). 
Regina F.lisabela I (1558-1603) acceptă Reforma 
păstrând structurile de bază ale catolicism ului, 
eum ar li episcopatul şi liturghia. în 1563, doctri
na anglicană este acccptată sub forma celor 39 de 
Articole. în Scoţia, reforma a fost introdusă de 
John  Knox (1505-1572). care alcătuieşte. în 1561. 
Cartea disciplinei.

Neavând o structură de unitate nici la nivelul 
credinţei, nici al organizării bisericeşti. Reforma a 
încurajat formarea de grupuri independente, non- 
conlbrmiste, carc s-au desprins uşor din Biseri
cile protestante , de curând înfiinţate. Astfel. în 
deceniile şi în secolele urm ătoare apar: mişcarea 
„puritană4’, mişcarea „congregaţionalistă“ (în An
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glia), anabaptiştii şi baptiştii (în Llyeţia. Gennania. 
Moravia - „Unitas Fratrum“ - Anglia), mişcarea de 
„redeşteptare", „mctodismul şi prc/bilcrianismuT* 
(în Anglia şi America), „discipolii" sau „societatea 
prietenilor” (Quakers), iar în zilele noastre, miş
carea „evanghelică" şi cea „peniicostalistă".

Mai puţin extins în Huropa centrală, protes
tantismul ia următoarele forme:

în Boemia. Reforma fusese deja pregătită de 
Jan Hus (1369-1415) şi de Jeronim  de Praga, dar 
influenţa lui Luther se resim te încă din 1524. 
Husiţii devin calvinişti. Ungaria a suferit ambele 
influenţe: cel dintâi sinod luteran se line în 1545, 
iar cel calvinist, în 1557. în ţările scandinave, Re
forma ajunge in 1527: un sinod de la Uppsala, din 
1593, acceptă Confesiunea de la Augsburg; în 
Danemarca şi Norv egia, primele congregaţii p ro 
testante  se organizează în 1536.

Reforma protestantă  n-a rămas iară răspuns 
din partea Bisericii romano-caiolicc. Papa Paul al
111-lea convoacă în acest scop Conciliul dc la Tri
dent (ţinut în trei sesiuni 1545/1547, 1551/1552 şi 
1562/1563), care pune în definiţii de tip scolastic 
doctrinele catolice contestate dc I.uther: justifi
carea prin credinţă şi prin fapte, cele şapte Taine, 
celibatul, purgatoriul, indulgenţele, transsubstan- 
ţierea, autoritatea papei. Tot el aprobă, în 1540, 
înfiinţarea ordinului iezuiţilor („Societatea lui 
lisus"). sub conducerea lui Ignatius de Loyola 
(1491-1556), care arc ea deviză principală as
cultarea absolută faţă dc papă şi propagarea cre
dinţei pl in orice mijloace disponibile. Pentru a în 
ţări contrareform a, „congregaţia sfântului oficiu" 
sau Inchiziţia este reorganizată. „lndcx“-ul cărţilor 
interzise şi teologia anti-protesiantă (în special 
Petru Canisius şi Robert Bcllarm in) sunt, dc ase 
meuea. folosite ca instrumente contrareformaloare.

In secolele următoare, protestantism ul se ex
primă prin mari sisteme teologice, ca, de pildă, 
liberalismul. Unul din cei mai mari teologi ai li
beralismului protestant este Friederich Scheleir- 
m acher (1768-1834). Influenţat de filozoful ger
m an Immanuel Kant (1724-1804) - care neagă 
valoarea argumentelor raţionale şi a speculaţiilor 
metafizice pentru dovedirea existentei lui Dumne
zeu. deoarece religia arc numai o  ba /ă  morală - 
Scheleirmacher susţine că esenţa religiei este ex
perienţa. iar aceasta constă în  sentimentul depen
dentei absolute de Dumnezeu. De asemenea, filo
zoful dane/. Soren Kirkegaard (1813-1855) este

împotriva argumentelor raţionale, întrucât Dum
nezeu este cunoscut aşa cum Se facc El cunoscut, 
adică „incognito"v Credinţa este o decizie perso
nală care „riscă". în această epocă, m arii filozofi 
SC pronunţă în problemele teologice. Dacă pentru 
Kant, teologia nu poate substitui filozofia, după 
G eorg W.l·. Hegel (1770-1831), întem eietorul 
„idealismului absolut", realitatea, lumea este ma
nifestarea Spiritului Absolut. Hristos este suprema 
manifestare a Spiritului divin Care se află în alte 
forme în procesele lumii. Friederich Nict/.sche 
(1844-1900) este împotriva tuturor valorilor creş
tine. declarând că „Dumnezeu este mort". Alţi teo
logi şi istoriei protestanţi din această mişcare sunt: 
Albrecht RiLsehl (1822-1889). W alter Rauschen- 
busch (1861-1918), care scrie Teologia pentru  
Evanghelia socia lă ; Albert Schw eitzer (1875- 
1965). care readuce în discuţie conceptul de „îm 
părăţia lui Dum nezeu”, şi, mai ales, A do lf von 
Hai nak (1851-1930), autorul lucrării Esenţa creş
tinismului.

Cel care ia o atitudine fermă contra liberalis
mului protestant este Karl Barth. întemeietorul 
„teologiei dialectice", care, în Comentariu hi Ro
mani (1919 şi 1922), susţine că omul se află sub 
cuvântul lui Dumnezeu revelat, singurul punct de 
contact între Dumnezeu şi om. Dogmatica sa este 
centrată pe ideea de suveranitate a lui Dumnezeu. 
Creştinismul nu este o „religie", adică, o organi
zare a aspiraţiilor religioase ale omului, ci o reve
laţie. despre care se poate vorbi numai cu ajutorul 
m etodei dialectice de afirmare şi contra-alirmare. 
Din aceeaşi şcoală face parte şi Emil Brunner 
(1889-1965). împreună cu Martin Nieinoller, Karl 
Barth se ridică împotriva „creştinilor germani", 
formând „Biserica confesoare \  care adoptă, în 
mai 1934 „Declaraţia Barmen". Teologi care se 
preocupă de implicaţiile politice ale credinţei sunt: 
Dietrich Bonhoeffer (1906-1945), executat de 
nazişti, care a scris Preţul de a f i  discijn l  (1937) şi 
susţine întoarcerea la un creştinism biblic „Iară 
religie"; Martin Luther King ( 1929-1968), mar
tir al „non violenţei": Josef Hromadka ( t  1969), 
care susţine „umanizarea” relaţiilor politice.

Rudolf Bultmann (1884-1976) susţine că 
Evangheliile redau, mai degrabă, teologia sau cre
dinţa comunităţilor primare şi nu relatează lapte 
istorice despre iisus din Nazaret. Noul Testament 
esle plin de concepţiile mitice ale vremii, de aceea, 
pentru a li comunicat în termenii ştiinţei de azi, el
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trebuie să lie „demitologizat11. Aceeaşi linie dc in
terpretare o adoptă şi episcopul anglican J.A.T. 
Robinson, care publică. în 1963, „Honest to God". 
Teologia „morţii lui Dumnezeu" a fost formulată, 
în 1963, de Paul van Burcn şi reluată de Thomas 
J.J. Altizer, Gabriel Vahamian, William Hamil
ton, Dorothee Solie, Harvey Cox („The Secular 
C it)'* în 1966) susţine câ Dumnezeu Se manifestă 
azi în „evenimentele schimbărilor sociale“ . YVolf- 
liart Pannenberg. profesor la Munich, susţine is- 
toricitatea faptelor descrise de Noul Testament, 
iar Jiirgcn Molt man de la Tubingen, cunoscut 
prin lucrarea sa Teologia speranţei (1965). arală 
implicaţiile sociale, revoluţionare ale C hicii lui 
Hristos şi ale Treim ii: „Dum nezeu răstignit" 
(1972). „Treim ea şi îm părăţia lui D um nezeu1' 
(1980). Printre teologii biblici se numără şi G. 
Lblcling şi Ernst Kăsseman.

în Statele Unite ale Americii.. Paul Tillich  
(1886-1965), care publică Teologia sistematică  
(1951, 1957 şi 1963), abordează relaţia dintre cul
tură, religie şi filozofie, iar Kcinhold Niebuhr 
(1893-1971). care scrie Natura ş i  destinul omului 
1. 1941-1943), tralează despre raportul dintre teolo
gie, etică socială şi politică. 'I ot in America apare, 
către 1910. „fundamentalismul“, mişcare conser
vatoare contra tendinţelor m oderniste, care sus
ţine inspiraţia verbală a Bibliei precum şi „înnoirea 
harismatică“, din care s-au desprins „mişcarea de 
restaurare" şi grupările „sfin ţeniei: (H oliness), 
penticostaliste sau nu.

Evanghelicii - conservatori constituie azi un 
curent în protestantism, care se organizează, fie in 
cadrul Bisericilor tradiţionale, fie în mod separat 
(..Comitetul de la Lausanne"). Aceştia susţin că 
Biblia este singura autoritate de credinţă, pun un 
mare accent pe convertirea personală şi pe expe
rienţa religioasă, organizează campanii de evan
ghelizare. preferă conservatorismul în teologie. 
„Evanghelicii negri44 formează o Biserică indigenă 
în America.

Teologia protestantă  din America Latină stă 
sub influenţa „teologiei eliberării**, la elaborarea 
căreia participă teologi catolici. Potrivit acesteia, 
mesajul biblic trebuie să fie interpretat în cate
goriile culturale ale unui context dat, pentru a 
putea fi precizate implicaţiile lui practice. Cei mai 
importanţi teologi, catolici şi protestanţi, carc 
adoptă m etoda teologiei contextuale, sunt: (ius- 
tavo (iu tierez (Lim a-Peru); Juan Luis Segundo

(M ontcvidco-U ruguay); Jose M iguez Bonino 
(Buenos Aires-Argentina); Jose Porfirio Miranda 
(Mcxic).

Protestantismul, indiferent de tendinţele sale, 
înccrcând o „reformă" a teologici scolastice şi a 
Bisericii catolice, a adus la suprafaţă câteva doc
trine confesionale particulare:

a) Autoritatea cuvântului lui Dumnezeu. 
O rice practică şi doctrină creştină trebuie să se 
sprijine pe texiul biblic. îm potriva doctrinei cato
lice. că Biblia şi Tradiţia sunt izvoare şi norme 
ale credinţei, egale şi paralele. Tradiţia fiind sin
gurul interpret legitim  şi infailibil al Bibliei, pro  
testantismul respinge lot ce nu are o bază clară în 
Scriphiră. Nici Tradiţia, nici autoritatea papei, nici 
Biserica nu pot fi socotite intermediari între cre
dincios şi Biblic. Nici revelaţia „naturală" nu are 
vreun rol in cunoaşterea iui Dum ne/eu. Biblia şi 
Dumnezeu vorbesc direct numai celor care au cre
dinţă, care este un dar. Evanghelia harului se îm
părtăşeşte credinciosului penitent prin puterea 
Duhului Siânt, prin predicarca cuvântului. în ge
neral, Reforma s-a ridicat împotriva misticismului 
contemplativ, a teologiei speculative şi scolastice. 
Cunoaşterea este rezultatul unei duble mărturii: 
cea exterioară, prin lectura Biblici şi cca interioară, 
a Duhului Sfânt. Mistica este o erezie, Dumnezeu 
nu poate fi redus nici la natură, nici la istorie, nici 
la experienţa personală, deoarece Biblia vorbeşte 
de suveranitatea şi de majcstatca lui Dumnezeu. 
Recunoaşterea lui Dumnezeu ca „Domn" al isto
riei reprezintă una din ideile esenţiale ale protes
tantismului.

b) Mântuirea prin harul lui Dumnezeu sau 
justificarea numai prin credinţă. Credinciosul 
este „îndreptat", adică iertat dc Hristos prin jertfa 
Sa de răscumpărare, nu prin faptele personale. El 
are certitudinea alegerii sale, deoarece llristos în 
suşi este ales de Dumnezeu. Credinţa înseamnă 
acceptarea acestui dar al iertării pe care Dumnezeu 
îl dă în num ele lui H ristos. Faptele nu sunt o 
condiţie a justificării sau un adaos la credinţă, ci 
un rod, o dovadă a îndreptării. Luther atacă prac
tica indulgenţelor tocmai pentru că aceasta invoca 
teologia meritului faptelor bune. 131 respinge m ij
locirea Fecioarei Maria şi a sfinţilor; de asemenea, 
purgatoriul, rugăciunea pentru morţi şi m ărturisi
rea particulară a păcatelor. Mântuirea nu se referă 
alai 1a responsabilitatea omului, ci mai degrabă la
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planul imuabil al lui Dumnezeu, Care lucrează în 
istorie în mod liber.

c) Biserica invizibilă, adică poporul ales al 
lui Dumnezeu, este cunoscută numai dc Dum
nezeu. A ceasta nu are o structură vizibilă apos
tol ică perm anentă, nici o preoţie sacram entală. 
Preotul ca m ijlocitor, ca şi liturghia ca jertfă şi 
doctrina transsubstanţierii nu sc allă  in Biblie. 
Luther acceptă ca Taine instituite de Hristos numai 
Botezul şi Euharistia, dar ele pot fi săvârşite de 
orice credincios. în baza preoţiei universale. Laicii 
au dreptul să citească şi să interpreteze Biblia, iau 
parte la conducerea com unităţii în cult. Luther 
este pentru folosirea limbii naţionale în cult. El 
este împotriva clerului (ca preoţie) şi a celibatului 
preoţilor. Biserica rămâne totdeauna sub judecata 
lui Dumnezeu. într-un continuu proces de înnoire 
(..semper reformanda*').

d) Crezurile Bisericii vechi şi doctrinele sta
bilite de sinoadele ecumenice nu sunt altceva 
decât forme istorice ale credinţei şi au o valoare 
secundară pentru interpretarea Bibliei. F.le pot 
constitui o normă de interpretare dacă ele conţin

„doctrina evangheliei". In general. Luther nu ad-j 
mite o instanţă doctrinară eclezială (magisteriui 
papei) ca fiind, in mod formal, infailibilă. în Arti
colele Smalkaldice (1537), el vorbeşte de cele trei] 
simboluri de credinţa vechi: cel apostolic, cel de la] 
Niceea şi cel de la Calccdon. M elanchton accept 
cele trei mărturisiri de credinţă, precum şi cele pa
tru sinoade ecumenice, iar Calvin recomandă dog-j 
mele acestor sinoade.

e) Doctrina despre iertarea păcatelor şi aj 
justificării prin credinţă nu este altceva decât] 
concluzia învăţăturii despre natura păcatului şi aj 
firii umane căzute: si m ul iustus et peccator. „Re
forma·* a pus accent pe culpabilitatea şi pe păcăto - 1  

şenia iremediabilă a omului şi pe umanitatea luiJ 
AdaiiL care e lipsită de har. şi nu pe destinul nou .şi 
pe umanitatea nouă în Hristos. Aspectul ontologie 
şi cosmic al Răscumpărării este estompai. Restau-j 
rarea omului este relativă, deoarcce el rămâne tot- [ 
deauna ..justificat şi păcătos. în acelaşi timp**. De 
aceea şi etica protestantă  pune un mare accent pe 
pietatea personală.
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B. C o n fes iu n i protestante  istorice  
şi m işcări eva n gh elice

Rclbrm a lui Luther în Germ ania a fost un 
veniment crucial, prin elementul ci biblic, critic, 
rofetic, încât a îm părţit Apusul in două părţi: 
atolic şi protestant. De la începui, ea a generat 

apariţia unor confesiuni cunoscute ca protestante 
sau evanghelice, precum: luteranismul (11 1 Germa
nia şi Scandinavia), zwinglianismul şi calvinismul 
(în Olanda. Elveţia. Franţa, Scoţia), anglicanismul 
I in Anglia). La rândul lor, aceste confesiuni sunt la 
originea altor mişcări renovatoare, grupuri schis
matice şi fundamental iste.

Luteranism
Confesiunea dc la Augsburg fusese pregătită 

de M clanehton şi prezentată lui Caro! al V-lea la 
Dieta din Augsburg, în 1530. Teza principală: ju s
tificarea numai prin credinţă. Prima parte cuprinde 
probleme de credinţă pe ba/.a articolelor scrise do 
teologii din Wittenberg. A doua, sc ocupă de abu
zurile din viaţa Bisericii, ce trebuiau să lie corec
tate. fiind scrisă pc ba /a  articolelor Torgnu.

Doctrinele principale de nuanţă anticatolică, 
ale iui Luther, sunt:

- Biblia are autoritate supremă şi se inter
pretează prin ea însăşi;

- Respingerea credinţelor şi a tradiţiilor ne
biblice;

- Natura mântuirii: justificarea oamenilor prin 
credinţă în Hristos. Din cauza acestei justificări 
forensicc, declarator», deşi oamenii erau păcătoşi 
înainte, acum sunt socotiţi drepţi în faţa lui Dum
nezeu, fără nici o  iniţiativă din partea lor:

- Biserica e o comunitate de credincioşi care 
sunt preoţi. Se respinge, astfel, teza catolică despre 
Biserică, instituţie ierarhică menită să administreze 
mântuirea prin Taine;

- Regenerarea copiilor prin Botez;
- Prezenţa reală a Trupului lui Hristos ..in, cu şi 

sub4' pâinea euharistică;
- Ubicuitatea Trupului glorificat al lui Hristos:
- Incapacitatea spirituală a păcătosului de a 

săvârşi „fapte m eritorii";
- Doctrina c obligatorie, ceremoniile sunt „adi- 

aphora";
- Cultul şi predica în limba poporului;
- Educaţie religioasă, studii biblice şi teologice.

- Cele trei crezuri ecum enicc şi confesiunile 
luterane (Confesiunea de la Augsburg şi Catehis
mul m ic al lui Luther) reprezintă o interpretare 
corectă a  cuvântului lui Dumnezeu.

Luteranismul a devenii religie oficială nu nu
mai în Germania (sec. XVI), ci şi in ţările scandi
nave. Biserica Evanghelică din Germania (EKD), 
care cuprinde luterani, câlvinişti şi „uniţi“  a fost 
constituită în 1948. Bisericile luterane sunt afiliate 
Federaţiei M ondiale Luterane, care s-a format în
1947.

Calvinism
Doctrina Iui Jean Calvin s-a format in jurul a 

câtorva principii teologice, ca de pildă, suverani
tatea lui Dumnezeu în acordarea harului, dc unde. 
alegerea sau predestinarea în sens restrâns. în timp 
ce Melanchton (1497-1560) susţinea că omul că
zut are voinţă liberă. în sens de ..puterea de a ac
cepta ha ru l"* formula ..C oncordie"  (1595) ac
ceptă un com prom is: chem area la m ântuire se 
referă la toţi. nu numai la cei aleşi, deşi căderea 
din har e posibilă. Beza ţ 1519-1605), succesorul 
lui Calvin, susţinea că Dumnezeu a permis căderea 
în păcat ca să-i salveze pe cei aleşi. Hristos a m u
rit deci numai pentru cei aleşi.

Un sinod din Dort (1618) rezumă calvinismul 
astfel: suveranilalea lui Dumnezeu, căderea loială 
a om ului, alegerea necondiţionată sau predes
tinarea, răscumpărarea limitată (la cei aleşi), harul 
e irezistibil în chem area efectivă, perseverenţa 
sfinţilor. Calvin respinge, astfel, multe idei ale lui 
Luther. Despre Euharistie sau Cină, Calvin învăţa 
că Trupul lui Hristos „este in ceruri, nu aici“ . adică 
e vorba de prezenţa Duhului în inima credincio
sului, nu de prezenţa lui Hristos cu Trupul în ele
mentele euharistice. Biserica veche cunoaşte patru 
oficii: pastor, doctor, diacon, prezbiter sau bătrân. 
Hristos înviat este capul Bisericii, pe care o că
lăuzeşte prin cuvânt şi prin Duh. Biserica e con
dusă de prezbiteri, care nu suni investiţi cu puterea 
autorităţii. Cultul constă în ascultarea şi în predi- 
carca cuvântului lui Dumnezeu.

lacob Arm inius, calvinist olandez, scrie Re
monstrance (1610), în care susţine că Hristos a 
murit pentm  toţi. dar numai creştinii beneficiază 
dc aceasta, deci harul nu este irezistibil De aici. 
arminian'tsm. doctrină care se opune predestinării 
absolute (susţinută de Calvin) şi învaţă posibili
tăţile mântuirii pentm  toţi.
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Bisericile calviniste din Hlvcţia, Franţa. Un
garia şi Olanda preferă numele de „reformate11, în 
timp ce acelea din ţâri le anglo-saxone sunt nu
mite „prezbiteriene“. Două organizaţii, reformată 
şi congregaţională, s-au unit în 1970, la Nairobi, 
Kenya, şi au format Alianţa M ondială a Biseri
cilor Reformate (care cuprinde 157 Biserici mem
bre, cu 70 mii. de m em bri), cu sediul la Geneva. 
Dialogul oficial intre Bisericile Ortodoxe şi Alian
ţa M ondială s-a concretizat recent intr-un „con
sens" asupra doctrinei Sfintei Treimi (Vezi Epis 
kepsis, nr. 455, 1.4.1991, pp. 4-12).

M ctodism
Mişcare de înnoire spirituală in Biserica An

glicană. în secolul XVIII. Ca tradiţie şi ca doc
trină, metodismul este rezultatul misiunii fraţilor 
John şi Charles Wesley, ale căror idei n-au fost ac
ceptate de clerul anglican. în 1729. John Wesley ia 
iniţiativa să organi/eze devoţiuni private, lecturi 
biblice şi rugăciune ca metodă de dezvoltare spiri
tuală. în 1736, pleacă în Georgia. La 24 mai 1738. 
John Wesley facc experienţa convertirii sub forma 
„încălzirii** inimii prin lucrarea Duhului Sfanţ, de
venind astfel „apostol al Angliei**. Ca organizaţie, 
metodismul începe la 1 ian. 1739. la Londra: e o 
„societate" pe bază voluntara, o comunitate de ex
perienţă creştină, „club" de mântuire. Mişcarea ia 
proporţii, deoarece atinge masele proletare şi se 
organizează pe „clase". în  1743, devine o „sc> 
cictate unită*1 deschisă nonconformiştilor. iar în 
1744, se prezintă ca o m işcare naţională cu ram i
ficaţii multiple. în 1747. Wesley vizitează Olanda. 
De aici, metodismul s-a răspândit în America de 
Nord, unde l raneis Aşbury. devenit episcop, a ju 
cat un rol important. în 1784. se adoptă Actul de  
declaraţie . care consfinţeşte mişcarea ea organi
zaţie, având ca organ suprem Conferinţa metodis- 
tă. M etodismul se separă de anglicanism în 1795.

Doctrină: justificarea prin credinţă este pentru 
toţi (arminianism); tuturor le este promisă asigu
rarea Duhului Sfânt; viaţa creştinului constă în 
perfecţiunea in iubire, care este distinctă şi după 
justificare; experienţa personală a Duhului Sfânt, 
ca mărturie interioară; interes pentru misiune şi 
pentru binele social.

Armata Salvării csle o tradiţie ieşită din m e
todismul din Anglia. în 1865. De asemenea, pen  
ticostalismul are originea în pielismul de nuanţă 
metodistă.

Cea dintâi Conferinţă mondială m etodistă s-a; 
ţinut la Londra, în 1881. Din 1951, s-a formal Confj 
siliul Melodist, care este angajat în dialog bilateral] 
eu Biscrica Romano-Catolică şi cu Federaţia MonJ 
dială Luterană. Propunerile de unire între m ei  
todism  şi Biserica Anglicană au lost respinse dc. 
anglicani. în 1972 şi în 1982.

A nabap tişti (sau „ rebo tezăto ri")
Reform atori radicali din Zurich (către anul 

1520), care n-au acceptat reform a lui Luther şi 
Zwingli, în special, teza acestora despre raportul 
oficial dintre Biserică şi stat. De aici, s-au răspân
dit în Huropa constituind aripa stângă a Reformei.! 
Doctrina lor e formulată de „fraţii elveţieni" care 
au adoptat, la 24 februarie 1527, Confesiunea de 
la Schleitheim, compusă dc Michael Saltier (mar-i 
tirizat în î 527 de autorităţile de stat), în care se 
respinge doctrina lui Zwingli şi Calvin, mai ales 
idcca de Biserică de stat. Principii doctrinare; Bi
serica trebuie să fie reformată în puritatea ei de la 
început, prin libera adeziune, prin credinţă, la cu- 
vântul lui Dumnezeu; refuză să practice Botezul 
copiilor (deoarece, astfel, se favorizează şi se m en
ţine Biserica de slat) şi reinstiluic Botezul credin
cioşilor adulţi, dc unde, num ele dc anabaptişti.

O m işcare derivată din anabaptişti este cea a 
menoni(ilor, care au adoptat Confesiunea de  la 
Dordrecht, la 21 aprilie 1632.

M enoniţi (sau „anabap tiş ti" )
Cea mai veche comunitate din rândul Biseri

cilor Libere protestante şi al m işcărilor de .,tre
zire". fondată de preotul catolic olandez M enno 
Simon (1496-1561), care a trecut la anabaptism in 
1536. Acesta a lost persecutat după ce a încercai 
să formeze „împărăţia sfinţilor" în Munstcr. Λ or
ganizat comunităţi în Olanda şi în ţările vecine, 
după principiul congregaţiilor locale, conduse de 
bătrâni, îm potriva organizării ecleziastice. Me- 
noniţii, urm ând reform atorilor radicali, resping 
Botezul copiilor şi prezenţa reală în Huharistie, 
cer independenţa puterii bisericeşti, de cea secu
lară, refuză serviciul militar, jurământul şi m agis
tratura. susţin că Biserica trebuie să includă numai 
creştini angajaţi în slujba Evangheliei. Practică 
Botezul Ia vârstă adultă, săvârşesc Cina (de Irei ori 
pe an), duc o viaţă spirituală profundă care inclu
de lectura Bibliei, rugăciunea în familie, caritatea. 
Sunt deschişi pen Im misiune, pace, ecumenism.
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Ca şi Prietenii (Quakers) şi Biserica Fraţilor, nte- 
noniţii participă la servicii alternative. în favoarea 
păcii şi a asistenţei sociale. în c a / de război.

Prima Conferinţa mondială a merionifilor s-a 
ţinui la Basci, în 1925.

Quakers
Sau. mai târziu. Societatea religioasă a priete

nilor. datează din 1650, fund conduşi, la inccput 
dc predicatorul George Fox. Doctrina lor a fost 
formulată dc Robert Barclay (Theses rheologicae. 
în 1675). Din M area Britanic şi din Irlanda, prie
tenii s-au răspândit in Nordul huropei şi în Ame
rica de Nord. în 1682. William Penn a întemeiat 
Com unitatea prietenilor in Pennsylvania.

în centrul doctrinei lor stă concepţia despre 
„lumina interioară", adică simţul dirccl al lucrării 
divine a lui Hristos în suflet, prin carc om ul e li
berat dc păcat şi obţine virtuţi morale, ca sim pli
tatea şi puritatea. „Prietenii" resping Tainele, Pre
oţia. orice formă dc autoritate in Biserică, obligaţia 
de a frecventa cultul, sunt împotriva serviciului 
militar, jurăm ântului în justiţie, respectului faţă 
de autorităţile civile. Cred în botezul spiritual şi în 
com uniunea spirituală, sunt devotaţi serviciului 
social şi educativ. ..Bătrânii” răspund de organi
zarea cultului în adunări locale, iar ..suprave
ghetorii11 se ocupă de acţiunea pastorală şi socială 
a congregaţiei.

in scopul de a coordona relaţiile dintre comu
nităţile dc „prie ten i1 din diverse naţiuni, a luat fi
inţă „Comitetul mondial al prietenilor pentru con
sultaţie". în 1937.

Baptişti
(Gr. baptizo ~ a boteza, a afunda). Dcnomi- 

naţiunc de orig ine protestantă, care s-a ivit ca 
reacţie contra B isericilor de Stai ce pretindeau 
Botezul copiilor şi impuneau m ărturisirea unui 
crez. Teologic, baptiştii resping atât protestan
tismul istoric. în special, norm ativitatca confe
siunilor de credinţă, cât şi catolicismul, mai ales. 
ideeă de Biserică universală.

Biserica baptistă a fost întemeiată în Olanda, iu 
1609, de pastorul anglican John Smith, care se 
i'plinea Botezului copiilor, deoarece nu suni capa
bili să facă o mărturisire conştientă a credinţei. în 
1612, ia liinţă Biserica baptistă din Londra, sub 
conducerea lui Thomas Melwys, care predica to
leranţa religioasă penlru toţi. creştini şi atei. De

aici, baptism ul s-a răspândii în Statele U nite, 
devenind cea mai largă denominaţiune (13 m ilioa
ne de membri numără Convenţia baptiştilor de 
Sud, caic a fost organizată în Augusta Georgia. în 
1845, adoptând o teologie calvinistă conserva
toare). Convenţia Baptista New Hampshire, pu
blicată în 1S33, pune accent pe congregaţia lo
cală, în tim p ce Declaraţiile de principii (1859). 
adoptate de Seminarul baptiştilor din Sud, Louis
ville, Kentucky, alirmă, atât Biserica universală, 
cât şi cea locală.

Doctrină: Biserica c o com uniune voluntară 
de credincioşi care s-au decis pentru Hristos, prin 
m ărturisirea personală a credinţei şi prin Botez 
(prin imersiune). Baptiştii suni pentru separarea 
dintre Biserică şi Stat. pentru Botezul adulţilor, 
libertatea religioasă, congregaţia locală. Recunosc 
Biblia, „singurul c rez1, ca autoritate ultimă pentru 
credinţă şi resping Tradiţia.

Alianţa mondială baptistă c o asociaţie de 
uniuni şi de convenţii baptiste naţionale şi regio
nale. cu sediul în Washington. Primul congres al 
alianţei s-a ţinui la Londra, în 1905.

Biserica Catolieă-Apostulieă
M işcare dc „trezire", m ilcnaristă, întemeiată 

de pastorul scoţian Edward Irving (1792-1834). 
la Londra. Acesta predică revărsarea apropiată a 
Duhului Sfânt şi apariţia harisnielor penlru a reîn
noi Biserica. în semn dc restaurare a instituţiilor 
Bisericii primare: Apostoli, Profeţi, didascali. Lvan- 
ghclişti. Acesta lixează întoarcerea lui Hristos pen
tru anul 1864.

Mişcarea sc împarte, în 1863, datorită lui F.W. 
Schwartz ( f  1895). care se opune unei evoluţii în 
sens instituţional. dându-i o altă structură. Această 
ramură se numeşte, din 1906. Biserica neo-âpos- 
tolică . fiind condusă dc un apostol-palriarh şi dc 
1 2  apostoli vii, care reprezintă adevărata rămăşiţă 
a ucenicilor lui Iisus. La Botez şi la Cină. ei adau
gă un sacram ent nou, „Sfânta Pecete” , pe care 
celelalte Biserici nu-l au.

Discipolii Iui Hristos (Disciples o f Christ)
Grupuri separate dc Biserica prezbiteriană din 

America de Nord. care vor să restaureze forma dc 
Biserică, cunoscută în perioada Noului Testament 
(de unde şi num ele de resiauraţionişti). Acestea 
s-au reunit într-o Biserică, numită ..Biserica creş
tină" sau „Creştinii" sau „Biserica lui Hristos".
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Do aici, Biserici surori s-au organizai în Marea 
Britanie, in Australia, în Noua Zcelandă.

Doctrină: com unitatea dc lip congregaţional 
care corcspunde cu m ărturia Noului Testamcnl; 
orice credinţă şi practică creştină trebuie să lie 
conibrm c cu Biblia, singura sursă penlru cu
noaşterea lui D um ne/cu. Discipolii lui Hristos 
cred 111 Treime, in Jertfa de ispăşire. în naşterea lui 
Iisus din Fecioară, în nevoia naşterii spirituale, 
practică Botezul prin afundare, cultivă spiritul dc 
comuniune, prom ovează unitatea Bisericilor pe 
baza Noului Testament.

Convenţia mondială a  Bisericilor lui Hristos 
a luai (iinţă în 1930, în Statele Unite. în 1975, la 
Nairobi, a fost crcai Consiliul Consultativ Ecu
menic al Discipolilor, cu scopul de a întări parti
ciparea discipolilor la m işcarea ecumenică.

Darbişti
Sau „Adunarea fraţilor” constituie o mişcare 

rnilenaristă întemeiată de pastorul anglican John 
Nelson Darby ( 1800-1882), care, în 1828, denunţă 
compromisul dintre Stat şi Biserică, optând pentru 
„comunităţi libere". Ei învaţă că toate Bisericile 
sunt necredincioase lui llristos. de aceea LI le-a 
părăsit. Există numai o B iserică spirituală, ne
văzută. iară organizare şi la r i ierarhie, condusă 
dc Duhul Sfânt, carc-i adună pc creştini într-o 
„adunare de fraţi” . Practică interpretarea literală a 
Biblici, cred în apropiata venire a Domnului, in 
înfrângerea antihristului şi in instaurarea mile
niului. Acceptă Botezul şi Cina ca simboluri ale 
morţii lui llristos.

Din cauza relaţiilor cu alţi creştini, mişcarea s-a 
împărţit în fraţi rigorişli, „strâm ţi” şi fraţi „largi".

Adventişti (sau Biserica adventiştilor de ziua 
a 7-a)

Se deosebeşte prin învăţătura că omul creştin 
trebuie să lie pregătit pentru întoarcerea imediată a 
lui Hristos (Parousia), carc va avea loc în zi de 
sâmbălâ (Sabat), ziua consacrată Domnului. Hris
tos va veni ca să domnească pe pământ timp dc un 
mileniu (adică o mie dc ani) - de unde şi denu
mirea de m ilenarişd  sau hiliaşti - înainte de jude
cata generală, de restaurarea universului şi de în
toarcerea păcătoşilor în nefiinţă. Adventism ul a 
lost întem eiat în 1844 de un protestant baplist 
William Miller (1782-1849). Dar cea care a orga- 
n i/a t mişcarea a fost Hllcn W hite (1827-1915),

care pretinde că a primii „revelaţii personale" 
referitoare la apariţia lui Hristos. De aceea, 
dicipolii au num it-o „spiritul profeţiei” .

Mişcarea are un caracter ,jnilonarist“, păstrând 
doctrinele reform ei: Treim e, Iisus llris to s  esle 
Dumnezeu şi om adevărat, rolul principal al ac
ţiunii Duhului Slant, singurul interpret al Scrip-; 
lurii, insistă asupra convertirii personale, acceptă 
Sfânta Cină ca prezenţă spirituală a lui Ilrislos. 
Adventiştii propiui o morală austeră care să pro
cure o viaţă sănătoasă: interzic consumul de alcool, 
cafea, tutun, carne de porc, luxul şi desfrânarca. 
Adventiştii, în afară dc predică, de învăţătură, de 
vindecări, se ocupă de acţiuni sociale şi umanitare 
(dezintoxicarea fumătorilor). Orice creştin este un 
„frate în llristos“ . Adventiştii nu cred în unirea 
B isericilor. Sediul la W ashington. Statistică: 
2.350.000 membri, în 189 de ţări.

Milenialisin sau inilenarism  =  doctrină după 
carc Hristos va domni pe pământ (cf. Apuc. 20) un 
millenium (împărăţie de o mie de ani), perioadă de 
pace şi de dreptate universală.

Premilenariştii -  fundamental işti care susţin că 
Hrisios Se va întoarce ea rege. înainte de mile
niu, pentru a stabili aici puterea Sa.

Amileitarişti — protestanţi care susţin că îm 
părăţia dc o mie de ani a lui Hristos nu se va în
tâmpla în mod istoric, ci numai în inima celor care 
cred în El.

Armata salvării
M işcare religioasă, mai degrabă, decât Bise

rică. ieşită din m ctodismul din Anglia în 1865, 
având, ca scop principal, m ântuirea celor carc 
suferă şi se află în m izerie, în viciu şi în păcat. A 
fost întemeiată de William Booth (1842-1912) în 
Anglia, in 1878.

Armata Salvării a preluat învăţăturile generale 
ale protestantism ului şi ale pietismului. Adepţii, 
salutiştii cred în certitudinea mântuirii dată tuturor 
de Hristos şi în transformarea spirituală prin haini 
lui llristos. Li vor să fie martori fermi şi curajoşi ai 
iubirii lui Dumnezeu fală de oameni, mai ales. 
lată de cei care trăiesc în nevoie şi în mizerie. 
Pentru aceasta, ei predică şi învaţă în orice situaţie 
s-ar găsi: pc stradă, in magazine, în locuri publice. 
Ivi sunt încadraţi într-o organizare ierarhică cu 
grade, uniforme, drapel, fanfare, defilări etc. (4 
milioane dc membri).
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C . P cn ticosta iism

l'radiţic pietistă de origine protestantă, care 
vată câ orice creştin trebuie să aibă o  experienţă 
rsonală după convertire, num ită botezul cu 
hui Stant, când va primi unul sau mai multe din

a.ism ele" cunoscute în Biserica apostolică, aşa 
m e redat 111 Faptele Apostolilor: profeţia, sfinţe- 
<1, vindecarea, vorbirea în limbi (glosolalia), in- 

retarea limbilor. Pentîcostaliştii nu acceptă să
• descrişi ca o sectă sau ca o denominaţiunc, ci 
etind că sunt unul din curentele majore (al 3-lea 
u al 4-lea) ale creştinismului actual. Originea 
r îndepărtată se află în m etodism ul lui John 
'esley . care susţinea că „m ărturia interioară4*, 
Idura Duhului sau sfin ţirea  este o experienţă 

istinctâ de cea a justificării. M ulte comunităţi 
nticostaliste (ca de pildă mişcarea ..Holiness") 

or prelua ideea de a doua binecuvântare, a sfin
ţirii. Mişcarea din epoca modernă începe in In
sulele Britanice. între 1925 şi 1935, prin predica 
evangheliştior Stephen şi (icrogc Jeffreys. De aici, 
s-a răspândit în Statele Unite, în America de Sud, 
in Scandinavia.

Pcnticostalismul este. dc lapt, o reacţie contra 
vechilor denominaţiuni pietiste (metodism), care 
vorbesc de „a treia binecuvântare", adică darurile 
spirituale. în special vindecările, care se dau după 
botezul cu Duh şi cu foc. în Statele Unite, cca 
dintâi formulare a  acestui curent se face în To
peka Kansas, către începutul anului 1900. în sen
sul că, „vorbirea în alte iitubi" (necunoscute) con
stituie o evidentă a botezului cu Duhul Sfânt. 
Bazele penticostalismului au fost puse de întâl
nirile care au avut loc între 1906 şi 1909, in Azusa 
Street. Los Angeles, carc a devenit centrul celor 
care tăceau legătura între Botez şi vorbirea in 
limbi. în America, există mai multe denominaţiuni 
pcnticostaliste (harismaticc): Adunarea lui Dum
nezeu (Assemblies o f  God), Biserica lui Dumne
zeu (Church o f  God) - cea mai largă comunitate a 
negrilor americani. De aici. curentul s-a răspândit 
in Scandinavia, M area Britanic, Rusia. Indonezia. 
America Latină - Brazilia. Chile, Africa-Zair.

Doctrina penticostaliştilor este liberală şi de
pinde de ramura harismatică sau evanghelică. Toţi 
au în comun ideea că botezul in Duh esle a 3-a lu
crare a harului (.Jlo liuess" susţine că este a 2 -a). 
Sensul fizic iniţial al botezului cu Duhul sunt „lim- 
bilc“ . F/vangheliştii tămăduitori au o doctrină care

consideră boala ca Fiind un rezultat al păcatului 
sau al lipsei de credinţă. Aceştia practică vinde
carea bolnavilor şi exorcismul pentru cei posedaţi 
de forţe demonice. Cultul penticostal în absenţa 
clerului e spontan şi e ba/at pe I Corinleni cap. 12- 
14, unde se vorbeşte de darurile spirituale, pro
feţie, cuvântul înţelepciunii. Cred in puterea şi in 
inspiraţia individuală a Duhului, inspiraţie care se 
poate exprima ,.în limbi".

Hxistă diferenţe importante între părerile pen- 
ticostaliste. Pentîcostaliştii fundamentalist! sunt 
recrutaţi din straturile sărace ale negrilor din Sta
tele Unite. M işcarea harism atică „Jcsus M ove- 
ment“ s-a pronunţat în 1960 contra războiului din 
Vietnam. Există şi m işcarea „Jcsus O nly‘\  dc 
tendinţă unitariană care practică Botezul în nu
mele lui lisus. Unii penticostali practică spălarea 
picioarelor.

Mişcarea penticostală - harismatică există şi 
în Biserica Romano-Catolică. Consiliul F.cumenic 
al Bisericilor are legături oficiale cu Biserici pen
ticostale.

In I960, s-a constituit aripa „ncopenticosta- 
listă", care accptă „vorbirea in limbi", dar care vrea 
ca experienţa Duhului să fie exprunală în noi forme 
de comunitate.

Cea dintâi Conferinţă mondială pen ticosta lă  
s-a ţinut la Ziirich, în 1947.

D. U n ita  n a n ism

Doctrină carc susţine unicitatea lui Dum ne
zeu, respinge învăţătura despre Treime, pune la 
îndoială divinitatea lui lisus Hristos şi a Duhului 
Sfanţ. Monarhianismul susţinea aceeaşi idee.

Mişcarea unitariană apare la începutul secolu
lui XVI. Printre protagonişti, sc numără M artin 
Celarius, Mihail Servetus şi Bernard Ochino. Pen
tru erezia sa, Servetus a fost condamnat la moarte 
de Calvin, în 1553. Mişcarea s-a răspândit dc aici 
în Polonia şi în Ungaria. în 1565, s-a organizai 
sub numele dc „Fraţii polonezi". începând cu anul 
1565. unul din reprezentanţii u n ita rian îsm u lu i 
este Faustus Socinus. care şi-a stabilit centrul la 
Racow. desfiinţat în 1638. în anul 1605. apare 
Catehismul Racovian. în 1654, unitarienii au em i
grat in Olanda, Ungaria şi Anglia, in Transilvania, 
Blandrata, un exilat din Polonia câştigă prietenia 
lui Francis David (1510-1579), episcop reformat
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(din 1564) şi predicator la curtea regelui loan 
Sigismund (1540-1571). Regele acceptă la Dieta 
dill Turda (1568) unitarianismul ca „tolerat". In 
1571. unitarianismul. catolicismul şi luteranismul 
sunt declarate „religii rccunoscutc".

U nitarian ism ul din Anglia. întemeiat de John 
Biddle (1615-1662). a atras denominaţiuni prez- 
biteriene şi baptiste, care acceptau idei ariene, 
sabeliene şi sociniene. A fost recunoscut in 1689 
(Toleration Act) şi legalizat in 1813. Unul din cci 
mai influenţi predicatori este Dr. Joseph Priestley 
(1733*1804). care interpretează Scriptura în mod 
raţionalist, respinge doctrina Răscum părării, a 
cădcrii în păcat şi a Trinităţii.

U n ita rian ism u l s-a răspândit in Irlanda (în 
1830 s-a format Remonstrant Synod o f  Ulster) şi 
în America dc Nord (unde s-a stabilit Priestley 
din 1794) printre eongregaţionaliştii englezi. Pri
ma Biserica unitariană ia fiinţă la Boston în 1785. 
sub conducerea lui Jam es T iceman, episcopalian. 
Facultatea de Teologie a Universităţii din Har
vard. înfiinţată în 1816, devine centrul intelectual 
unitarian. în 1825. ia fiinţă Asociaţia Unitariană 
Americană, cu sediul la Boston.

E. Secte  şi organ izaţii  sectare

Toi aici, se pol menţiona şi sectele de nuanţă 
protestantă, care nu trebuie să fie identificate nici 
eu confesiunile protestante istorice, nici cu miş
cările evanghelice fundamentaliste. De pildă:

Martorii lui lehova
Curent marginal protestant, m ilenarist (cunos

cut şi sub numele de W atch lo w er -  Turnul de 
Veghe sau Rusclit) întemeiat în 1880, în America, 
de Charles faze Russel (1852-1916). prezbiterian, 
apoi baptist, din Pittsburg, Pennsylvania. Secta 
pretinde că are o doctrină despre Dumnezeu după 
Vechiul Testament, afirm ând că toiul, Biserica, 
lumea, statele stau sub dom inaţia satanei. înce
pând cu anul 607, înainte de Hristos. odată cu 
sfârşitul regalului lui Israel, Dumnezeu nu S-a mai 
manifestat. Dc-abia in 1914. istoria intră într-o 
nouă perioadă, perioada sa ultimă, care se termină 
cu bătălia Harmaghedonului. Adică, după ce l-a 
învins pe satan şi pe dem onii săi. aruncaţi pe 
pămâni. 1 Iristos va începe domnia Sa in cer. .M ar
torii" vor ii feriţi pe pământ de aceste evenimente.

M artorii (numiţi şi rusclişti) pun m are accent 
pe predică şi pe propagarea doctrinei lor, prin cărţi 
şi prin vizite la dom iciliu. Idealul lor este per
fecţiunea m orală prin puritatea vieţii. Folosesc 
noţiunea de „eră creştină’* pentru a  înlocui Anno 
Domini (în anul Domnului), sislem de a data anii 
după naşterea lui Hristos .

Mormoni (sau „Biserica lui lisus Hristos a 
sfinţilor din ultimele zile“)

Mişcare protestantă marginală, întemeiată de 
metodistul Joseph Smiih (1805-1844), care pre
tinde că a descoperit şi a tradus o carie misterioasă 
despre istoria poporului lui Dumnezeu, în Ameri
ca, scrisă de M orm on . de unde şi numele de mor
moni. (Mormon este ultimul rege al nefiţilor, tifl 
grup izraelit care ar ti emigrat in America în sec,
V î.d.Hr.) Smith credea că, după 18 secole, Bise
rica apostolică esle reînnoită. Susţine că a primii 
din cer preoţia lui Aaron. Organizează un mar$ 
cu 30.000 de adepţi, de la Ohio la Missouri şi Illi
nois, ca să se stabilească la Salt Lake City, unde 
construiesc „Slântul Sion“, respectiv Ulah, unul 
din statele din America, începând cu 1896.

După doctrina mormonilorT Biserica e condusă 
direct de Dumnezeu, prin intermediul preşedin· 
telui-profet. Dumnezeu arc un corp, cele trei per
soane sunt persoane lizice distincte. Revelaţia con
tinuă. Biblia este cuvântul lui Dum nezeu, dar, 
după numeroase corecturi Tăcute de Smilh, includc 
şi trei cărţi ale acestuia. B otea/ă  retroactiv, dc 
unde interesul pentru genealogie. La sfârşilul tim
pului, zccc seminţii ale lui Israel se vor aduna in 
jurul Sionului, în America, un adevărat paradis, 
peste care va domni lisus. Practică Botezul adul
ţilor şi Cina, în sens simbolic.

Mormonii au preferinţă pentru cultura intelec
tuală şi artistică, pentru respect în relaţiile dintre 
oameni. Practică o morală riguroasă şi un regim 
alim entar strict (fără tutun, cafea, alcool, drog, 
ceai). Au un sens misionar foarte dezvoltat. Toţi 
tinerii între 18 şi 2 0  de ani consacră 1 - 2  ani pentix 
evanghelizare. întrucât percepe impozit credin
cioşilor. Biserica mormonilor este foarte bogaţi 
(4.475.000 de membri).

Christian Science (sau Religious Scicnce)
Ştiinţă creştină sau Biserica lui Hristos scien- 

tologică a lost întemeiată de M ary Baker-Ldd) 
(1821-1910), care a primit de la un vindecătoi
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istic. P.P. Quimby, 1111 sistem şi o doctrină mis
ii numită Christian Science. In ccntnil acestei 
tiinţe" metafizice, stă ideea că o  convingere pu
nică este suficientă pentru ca cineva să se vin- 
ce de toate relele, Baker a dezvoltat această doc- 
ină in cartea sa, Ştiinţa şi Sănătatea cu cheia  
rip turilor , în care arată că „ştiinţa*4 divină stă

la baza operei de vindecare şi de m ântuire în 
Hristos. Răul nu există. Hristos nu este mântuitor, 
ci un taumaturg spiritual. Spre gloria „papesei din 
Boston ' 4 s-a construit un templu. M işcarea cola
borează cu alţi creştini. în lupta contra răului, sub 
toate formele. Publică un jurnal dc mare influenta: 
Christian Science. Monitor.
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F. Secte  - fu n d am en ta lism , un iversa lism

în mod curent. Sectele (creştine) se tratează 
in cadrul misiologiei. ca tip de contra-misiune, cu 
înţelegerea că ele nu s-au format prin convertirea 
celor care nu erau creştini, ci prin prozelitism în 
rândul creştinilor deja botezaţi, adică prin dizlo- 
carea. sub presiune psihologică, morală sau chiar 
economică, a unui grup dc creştini din trupul unei 
Biserici constituite anterior. Cu apariţia recentă a 
unor secte, M ethcmita şi Jean-M ichel, (T em plul 
so la r în lilvcţia şi în Franţa) care practică vio
lenţa şi sechestrarea faţă dc adepţi, mergând până 
la forme aberante şi agresive, ca: abuz sexual, stu
pefiante, sinucidere şi asasinat colectiv, sectele 
sunt in atenţia instituţiilor care protejează dreptul 
şi libertatea persoanei. în  multe ţări. datorită ma- 
nipulaţiilor secrete financiare, sectele cad adesea 
sub incidenţa codului penal. în apropierea anului 
jubiliar 2 0 0 0 . sectele dc inspiraţie apocaliptică şi 
milcnaristâ speculează frica dc realitatea istorică şi 
insecuritatea faţă de viitor, creează o apocalipsă 
trucată, virtuală, plină de fantezii şi de halueinări.

Identitatea filozofico-gnostico-rcligioasă a sec
telor nu este uşor de definit. Iile poT li descrise

din diverse unghiuri. în  general, în literatura orto
doxă, secta este prezentată ca o gupare rătăcită, o 
comunitate erantă, care reduce Adcvăml evanghe
lie la limitele şi la interesele individului, recurgând 
la deviaţii şi la excentricităţi. Secta poate fi exa
m inată şi în raport cu atributele cunoscute ale 
Bisericii: unitatea, sfinţenia, catolicitatea şi apos- 
toheitatea. Cu toate că pretinde a fi o adunare în 
numele lui Hristos şi în supunere totală faţă de 
F.l, până la suferinţă şi m artiriu, secta stă totdeau
na la marginea Bisericii, ca o fragmentare şi ne
gare a  acesteia, în totală dependenţă psihologică de 
un fondator harismatic, capabil să se substituie 
puterii divine. Sectanţii racolează adepţii lor în 
rândul „creştinilor tară Biserică".

Din punct de vedere istoric, scctele pot fi o 
deviaţie din mişcările evanghelice protestante nu
mite culte neoprotestante: evanghelicalism, penii 
costalism. puritanism, adventism, pietism, dar din 
punct dc vedere al poziţiilor ecleziologice şi mi
sionare, acestea nu sunt echivalente. M işcarea 
evanghelică lundamentalistă, care are la bază dis
continuitatea cu istoria ecumenică a  Bisericii, ca şi 
Bisericile ieşite din Reforma protestantă, nu tre
buie să fie confundate cu sectele: M artorii lui
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lehova. Scionlologia sau Biserica U nificării - 
M oon). Dc asem enea, există o deosebire între 
sectele creştine (Biserica Unificării - Moon) şi 
sectele şi m işcările religioase (New Age, care 
provine dintr-o societate teozofică şi propagă pan
teismul). De aceea trebuie să se facă distincţie în
tre: fundamentalism - păstrarea strictă şi inter
pretarea literală a Biblici: integrism - pretenţia 
unei Biserici că este unica depozitară a Adevăru
lui: sectarism - opoziţia unei minorităţi sub pre
textul că adepţii ei ar ii energizaţi. iniţiaţi şi puri; 
ecuuicnism - acceptarea dialogului interconfe- 
sional în vederea unităţii văzute a tuturor.

Elementele componente ale identităţii sectelor 
(creştine) suni fluide, incoerente, inexplicatc, ca
muflate. E lemen le comune sunt:

Sectele împărtăşesc o idee principală a miş
cărilor evanghelice fundamentaliste, aceea despre 
universalismul Evangheliei prin care înţeleg e x 
pansiunea mesajului crcştin în întreagă lume. cu 
orice preţ, Iară să ţină seama de Bisericile exis
tente. Această prioritate a evanghelizării este înţe
leasă ca prozelitism  şi totalitarism, adică recupe
rarea disidenţilor, creştini m arginali/ai: naivi, 
fragili, sub motivul unui confort spiritual colectiv, 
renaşteri religioase şi experienţe terapeutice in
tense, valori pe care nu le-ar găsi în Bisericile 
tradiţionale. Scctelc ascund mampulaţiile psihice 
sub lbrmă de rituri religioase şi neagă în mod des
chis morala sau disciplina Evangheliei, bazată pe

iubirea universală care măntuieşte a lui lisus Ilriş 
tos, despre care dau mărturie Fericirile.

Sectele pretind fidelitate faţă dc mesajul di  ̂
vin, pe care îl sacrifică în favoarea adepţilor. Fur 
daraentalism ul lor este totdeauna în opoziţie cţj 
Bisericile tradiţionale Metoda scotelor constă în: 
m istifica conţinutul religiei, a imagina rituri di 
iniţiere fanteziste, sincretiste şi chiar obscene, ii 
sinuând unificarea mistică cu Dumnezeu. Sei 
rarea între doctrină şi etică este netă.

Sectele sc constituie ca asociaţii izolate, para 
antibisericeşti, practică intoleranţa faţă de alte Iii-) 
serici, mai ales, faţă de cele oficiale pe care U 
consideră corupte, false, conformiste. Sectele dai
o mare importanţă comunităţii organizate sub auJ 
toritatea unui despot, iar morala socială pentru toţi 
este aproape inexistentă. Pentru a marea diferenţa 
faţă de societate, scotele administrează propriii», 
lor reţele de şcoli private, dc spitale cu iratamend 
homeopatic, organe de pază şi poliţie, bănci. Nu] 
iau parte la organizarea civilă a societăţii sub pre
textul de a nu fi absorbite în cultura dominant! 
seculară. IJncIc secte neagă dreptul stalului de aj 
proteja şi organiza societatea.

Având idei preconcepute despre raportul dint 
Adevărul evanghelic şi interesele individului, din
tre Biserica-instituţie şi li vanghelie, sectele arată o] 
mare rezervă şi suspiciune faţă de dialogul inlcr-j 
confesional şi faţă de Mişcarea ecumenică.

B ib liografic

- Biserica şi Sectele. Adevăr şi rătăcire. Broşură editată de Asociaţia Sf. Grigorie Palania, Bucureşti,] 
1992;

- P.l. David, Călăuză creştină. Editura Episcopiei Aradului, Arad, 1987:
- F.mest Valea. „New Religious Movements in Romania U pdate and Dialog (Aarhus, DK), vol. 2,] 

Nr. 1, 1993, pp. 3-6;
- Felicia (îhcorghicş, Termoignange evangeliqae en Ronmanie au/ourd'hui, Spiritus, Nr. 139. Mai. 

1994, pp. 214-219;
- Miroslav Volf, Fishing in the Neighbour's Fond: Mission and Proselytism in Eastern Europe. In 

te rn a tio n a l B uletin, vol. 20, Nr. I. 1996:
- Jean Seguy, Sec tes. in Kncvclopedie du Protesta ntism c. Cerf, Labor cl Fides. Paris-Genevc, 1995, 

pp. 1427-1441;
- l.a Mission et I'Evangelisation. Affirmation oecurnenique, Geneva: COE, 1982:
- Temoignage com num. Geneva: COE, 1983;
- loan Sauea (editor). Ortodoxy and Cultures. Geneva: CNCC Publications, 1997.

2 3 6



TRATAT DE T EO IO G ft: IXKJMATICA Şl KCI.MI'.MCÂ

XXVII. Locul Ortodoxiei în comunitatea ecumenica: 
Una Sancta Catholica

(I. Bria. „Biserica Una Sancta in lumina tra- 
tiei ortodoxe". Revista Teologică, VII (1997). 

3. pp. 3-68)

1. Când spunem Biscriea O rtodoxă sau O rto -
oxia, înţelegem  ur ansamblu de Biserici locale 
re. din puncl dc vedere dogmalic, mărturisesc 
eeaşi credinţă apostolică, din punct dc vedere 

turgic, toate folosesc ritul bizantin celebrat în 
mba proprie poporului respectiv, iar din punct 
e vedere al organizării, sunt autonome şi autoce- 
ăle. adică au conducători indigeni şi sinod pro

priu. Iară dependenţă canonică de altă Biserică lo- 
ală. în situaţia actuală. Patriarhul ecumenic de 
’nnslantinopol, ca p rim us in te r pares (primul 

Intre egali) în ierarhia ortodoxă, exprimă unitatea 
Bisericilor locale şi coordonează relaţiile inler- 
ortodoxe, în consultare şi în consens cu primaţii 
acestor Biserici. Arhiepiscopul de Constantinopol 
n-arc drept dc jurisdicţie asupra Bisericilor locale, 
fiind ales de un sinod local grec. Noul calendar 
gregorian a fost adoptai în 1924 de majoritatea 
Bisericilor ortodoxe, în afară de cele din Ierusalim. 
Rusia. Serbia si Muntele Athos.

Cele mai vechi Biserici au rangul de patriarhie: 
Constantinopol (Istanbul). Alexandria (Alexan
dria), Antiohia (Damasc), Ierusalim (Ierusalim), 
Rusia (M oscova), Georgia (Tbilisi). Serbia (Bel
grad), România (Bucureşti), Bulgaria (Sofia), cele
lalte sunt autocefale şi autonome Grecia (Atena). 
Cypru (Nicosia). Polonia (Varşovia), Cehia şi Slo- 
\ac ia  (Praga), Albania (Tirana), Hnlanda (Kuo
pio). Bisericile Ortodoxe din America (New-York) 

din Japonia (Tokio) sunt recunoscute ca auto
cefale doar de Patriarhia M oscovei, din 1970 
vezi:O r to d o x ia  in lum e"  în V estitorul O rtodo

xiei, octombrie 1995, pp .15-16). în cuprinsul dias- 
porei ortodoxe occidentale există episcopii şi mi
tropolii organizate, din motive politice, separat de 
Bisericile autocefale respective deci considerate 
necanonice sau schismatice. De asemenea, multe 
comunităţi ortodoxe au adaptat culmi bizantin pen
tru a corespunde unei Ortodoxii de cultură occi
dentală (Vezi: Maxime Kovalcsky, O rthodoxie  
et O cciden t, Suresncs, Lcs ed. de l ’ancre, 1994.)

2. Bisericile O rtodoxe O rien ta le  (sau necal- 
ccdoniene) s-au organizat separat după Sinodul 
ecum enic de la Calcedon(451), păstrând o hris- 
toiogie de tendinţă monofizită. In urma conver
saţiilor recente, teologii au recunoscui că ambele 
Biserici răsăritene au o hristologie comună. Aces
tea sunt: Biserica Coptă (Cairo), Siriană (Damasc), 
Indiană (Kotlayam, Kerala, India), Arm eană, cu 
două catolicosate: Etchimiadzin (.Armenia) şi Cili
cia (Beirut), Etiopiană(Addis-Abcba).

Biserica Ortodoxă crcdc că Tradiţa comună a 
primului mileniu, confirmată de cele şapte sinoade 
ecumenice (325-787), constituie inima - şi para
digm a - ecum enică a creştinism ului universal. 
Această Tradiţie constitutivă n-a lost distrusă sau 
alterată de cultura şi de practica diversă in care s-a 
păstrat şi interpretat de-a lungul secolelor, prin in
term ediul B isericilor locale. Biserica Ortodoxă 
răsăriteană recunoaşte polifonia Bisericilor locale, 
autonome şi autocefale, care se exprimă, in mate
rie de credinţă şi de organizare, prin sistemul sino
dal (conciliar). In ciuda faptului că a fost separată 
geografic de Occident, din cauza factorilor politici 
(liniile de demarcaţie impuse de Imperiile: roman, 
otoman, austro-ungar, sovietic), Biserica Ortodoxă 
din Răsărit poartă memoria „comuniunii în diver
sitate". în doctrină şi cult, în organizare polifonică 
descentralizată şi în sistemul sinodal.

3. Potrivit unei scheme arbitrare, folosite de 
teologul rus convertit la catolicism, Vladimir So
loviev (1853-1900). spiritul O rtodoxiei esle inllu- 
ental de teologia ioanică. in timp ce catolicismul 
reproduce influenţa petrină. iar protestantismul 
poartă caracterul paulin. In general însă. O rto 
doxia refuză să sc considere „una“ din confesiu
nile creştine şi să identifice doctrina sa cu vreun 
lexl confesional isSloric. De la lgnatie al Antiohici, 
ea a păstrai ideea că sobomicitatea sau universali
tatea Bisericii este dată de caracterul o rtodox al 
normei de credinţă. Biserica este „catolică” nu
mai dacă m ărturiseşte doctrina o rto d o x ă , ade
vărată deci conformă cu regula apostolică. O rto 
doxia implică sensul teologic al catolicităţii. în 
ce priveşte metoda tcologică. O rtodoxia  a  slabi lit 
că doctrina are numai criterii sau evidenţe interne, 
adică experienţa Bisericii, deoarece adevărul este
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însăşi com uniunea în Duhul Sfânt. O rtodox ia  
unei învăţături nu poate fi determ inată pe ba/a 
unor criterii exterioare. Desigur, O rtodox ia  are 
un conţinut şi acesta poate fi identificat în Stanţa 
Scriptură, în Tradiţie. în texte dogmatice, dar nu
mai conştiinţa Bisericii, care este organul Duhului 
Sfanţ, este cea care conferă autoritate acestor texte 
Biserica are evidenţa ei interioară, de aceea expe
rienţa Bisericii anticipează şi confirmă unele noi 
formulări ale doctrinei.

O rtodox ia  a fost întotdeauna preocupată sâ 
menţină această integritate intre responsabilitatea 
pastorală şi cea teologică, între dogmatică şi spi
ritualitate, între c red in ţă  şi etică. T eologii o r
todocşi dc influenţă rusă şi de limbă slavonă 
preferă să traducă O rtodoxia  cu pravoslavie (cult 
adevărat), de unde înclinarea lor spre liturghie, 
pietate şi iconografie, mai puţin deci spre siste
matizarea doctrinei, care se observă în teologia 
greacă şi română.

De asemenea, O rtodox ia  n-a încercat o „ie
rarhie a adevărurilor", adică o separare între doc
trine fundamentale şi articole secundare, deoarece 
pentm  ea dogm atica formează, de altfel, un întreg 
inseparabil de viaţa liturgică şi spirituală, ca şi dc 
organizarea canonică şi de viaţa pastorală.

O rtodox ia  n-a cunoscut criza creştinismului 
occidental care a produs Reforma (sec. XVI), con
troversa despre autoritatea în Biserică. La nu şi-a 
pus problema ..papa sau sinodul", deoarece prin
cipiul coneiliar a fost acceptai ca un principiu 
ecle/.iologic. Sinodul ecumenic nu este o autoritate 
magistrală independentă. în sinod, episcopii re
prezintă în mod colegial B isericile locale res
pective, de aceea autoritatea Sinodului ecumenic 
stă şi cade cu consim ţăm ântul acestor Biserici. 
Din aceaslă ccleziologie a comuniunii Bisericilor 
locale decurge şi respectul faţă de jurisdicţia bi
sericească locală: nu există episcop care să aibă ju 
risdicţie universală, principiul autonomiei şi auto
cefaliei fiind respectat in administrarea Bisericii 
locale, lie episcopie, fie mitropolie. Cczaro-papis- 
mul, de care c acuzală ortodoxia, este, de fapt, o de- 
formaţie edeziologică tardivă, apărută în Rusia, 
începând cu Petru cel Mare, până la izbucnirea 
revoluţiei bolşevice (1721-1917).

4. Spre deosebire de teologia occidentală care 
se limitează la accepţia geografică a catolicităţii în 
sensul de universalitate, O rtodoxia  ar fi reţinut 
sensul acesteia, de plenitudine in comuniune cu 
Hristos. C ato licitatea  ar fi, mai degrabă, o formă

a Bisericii-insiituţie. care presupune conştiinţa î 
tregului, contrar separatismului individualist, list 
vorba de o dimensiune interioară, verticală, nu d 
una concretă, orizontală. De aceea şi „creştere 
Bisericii constă în desăvârşirea plenitudinii sal 
lăuntrice, a sobomicilăţii interne, nu în extinder 
spaţială, geografică şi numerică. în  acest sens. te 
logul George Florovsky scrie: „Catolicitatea ni 
este o concepţie cantitativă sau geografică. Ea ni 
depinde, in nici un fe l  de răspândirea universală 
creştinilor. Universalitatea Bisericii este o co 
secin ţă  sau  o manifestare, dar nu cauza sai 
temelia catolicităţii ei. Extinderea universală sati\ 
universalitatea Bisericii este numai un semn văztr 
unul care nu este absolut necesar ... Concepţia  
de catolicitate nu poate f i  măsurată prin  extin 
derea ei universală: universalitatea nu o exprim  
în mod exact ".

5. P c n ta rh ia  (gr. penta  + arhe = cinci cape  
tenii) este sistem ul.celor cinci patriarhale local 
dia Biserica veche: Roma, Constantinopol, Ale 
xandria. Antiohia şi Ierusalim. Această ordine a 
lost fixată în canonul .36 al Sinodului VI ecumenic 
(680), care, de altfel, confirmă canonul 3 al Si
nodului II ecumenic (381) şi canonul 28 al Sino
dului al IV-lea ecumenic (451): „Reînnoind rân
duielile date de către cei o sută cincizeci de părinţi 
care s-au adunat in de-Dumnezeu-păzita cetate 
imperială (Constantinopol) şi de către cei şase 
sute treizeci, a acelora cure s-au întâlnit la Cal- 
cedon. noi proclamăm că tronul de Constantino
po l se bucură de privilegii egale cu tronul Romei 
celei vechi, iar in chestiunile bisericeşti, să  f ie  
cinstit în mod egal cu acesta, f iin d  a l doilea după 
acesta din urmă. după care vine imediat tronul 
marii cetăţi a Alexandriei, apoi acela a l Antio- 
hiei. iar după acesta, scaunul cetăţii îerusalim u  
lui". Lpiseopul de Roma se află în această poziţie 
de cap de serie, nu în virtutea vreunei succesiuni 
petrinc (succesor al Apostolului Petru) care l-ar 
separa dc ceilalţi cpiscopi (toţi in succesiunea 
Apostolilor), ci ca p rim us in te r  pares. De altfel, 
fiecare prim at (ca patriarh al Bisericii locale) a 
avut o jurisdicţie limitată şi o responsabilitate lo
cală şi n-a îndeplinit funcţii cu caracter ecumenic 
in mod ordinar, ci numai in cazuri extraordinare 
(sinoade ecumenice), şi alunei, ca membru al co
legiului episcopal universal.

6. în decursul istoriei, unitatea şi integritatea 
Bisericii apostolice, răspândită de la Ierusalim în 
toată lumea, mai ales, după ce creştinismul a fosl
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KunO SC U l ca religie permisă în Imperiul roman 
rin tr-u n  edict al îm păratului Constantin cel 
lure, din anul 313), au fost destabilizate din cauze 
lultiple: dispute teologice între şcoli şi teologi, 
imtrovcrsc înlre centrele bisericeşti regionale, di
ligente culturale şi sociale, presiunea factorilor 
Mitici. Cea mai importantă ruptură în corpul creş- 
nătăjii s-a produs în secolele Xl-X llI. prin sepa- 
irea (schism a Ί şi întreruperea comuniunii euha- 
sttce dintre partea apuscană(cu centrul la Roma) 
partea răsăriteană (cu centrul la Constantinopol) 

Bisericii ecumenice. La originea schismei se află 
ouă concepţii ireconciliabile despre autoritatea 
i Biserică.

A. O rto d o x ia  şi C ato lic ism u l latin

7. R u p tu ra  de com uniune în tre  O ccident şi 
O rien t a re  isto ria  ei. Pe scurt:

• 33 - 313 constituie perioada Bisericii primare 
in carc se formează doctrina ortodoxă, prin inter
mediul teologiei, al culturii şi al spiritualităţii ră
săritene;

• 313 - Ldictul din Milan, care acceptă ca licit 
creştinismul în Imperiul roman;

• 325-787 prezintă perioada sinoadelor ecu
m enice, care au form ulat, prinlr-un m agi sterili 
coneiliar, doctrine trinitate şi hristologîce:

• Sinodul al IT-lca de la Ni ceea. în 787, este ul
timul înainte de separare;

• In 800, se constituie Imperiul creştin din Oc
cident. fondat de împăratul Carol cel M arc, care 
devine protectorul Romei;

• în  863, Roma nu recunoaşte validitatea ale
gerii Iui Folie, ca patriarh de Constantinopol;

• în  867, Constantinopolul îl excomunică pc 
papă; schisma dintre papa Nicolae I şi patriarhul 
io tie ;

• In 1052. patriarhul dc Constantinopol, Mihail 
Cerularie, se ridică împotriva creştinilor dc rit la- 
tin, stabiliţi in .Constantinopol;

• în 1054, Roma il excomunică;
• In 1204. a patra cruciadă intră în Constan- 

nnopol şi devastează bisericile ortodoxe. Roma 
numeşte aici o  ierarhie latină paralelă;

• în 1229, Inchiziţia, tribunalul ecleziastic. îm
potriva ereziilor şi a ereticilor

• In 1517, M artin Luther scrie şi publică cele 
„95 de tcze‘% în care denunţă vânzarea indul
genţelor pentru a obţine iertarea păcatelor;

• în  1521. Luther este excomunicai, dar c spri
jinit dc principii germani care voiau să conliştc 
averile Bisericii. Astfel, ia naştere R eform a.

8. Schism a a re  istoria  şi m otivele ei:
• încă din secolul V, sc produce acel e s tra n 

gem ent progresiv (Yveş Congar) intre Orient şi 
Occident, dar şi între Bisericile din interiorul im
periului de Răsărit.

• D in veacul VIII, Orientul e confruntat cu 
expansiunea islamului şi cu invaziile arabilor.

• Participarea Occidentului la sinoadele ecu 
mcnice, toate ţinute în Orient, în limba şi in me
diul grecesc, este paleativă. Actele Sinodului de la 
Niceea (787), privind doctrina icoanelor reprezen- 
tându-L pe Hristos şi pe sfinţi, sunt traduse in la
tină cu erori grave, astfel că orientalii apar ca ido 
latri. Orientul şi Occidentul nu folosesc aceeaşi 
limbă, chiar pentru textele biblice

• Confruntarea dintre vechiul imperiu romano- 
bizanlin şi noul imperiu romano-germanic se râs 
frânge asupra Bisericilor. Autoritatea Romei, sus
ţinută de Carol cel Mare, încoronat în 800 de papa 
Lcon al ITI-lca, ia proporţii.

• Criza sistemului coneiliar în discuţiile despre 
unire de la Ferrara-Florenţa (1439).

R aţiunile  schismei dintre Roma şi Constan
tinopol sunt:

a) Voinţa Romei (sub mtela lui Carol cel Mare. 
care fusese încoronat de papă ca împărat în Occi
dent) de a transforma primatul ei regional într-o 
putere juridică asupra Bisericii întregi. în 1870. 
Roma a arătat că vrea să supună şi să conducă 
Biserica în totalitatea ei.

1>) Doctrina despre Treime, adică, problema 
purcederii Duhului Sfânt, deoarecc catolicii adau
gă la Crezul din 381 form ula:.. Qm ex Put re Pili 
oque procedit". îm potriva acestei poziţii, patri
arhul l otie va spune: „D uhulpurcede din Tată! 
singur

c) După ruptura de comuniune dintre episcopul 
Romei şi patriarhul Constantinopolului, in 1054. 
după eşecul conciliilor de unire dintre Occident şi 
Orient, din secolele XIII şi XV, creştinismul oeei 
dental a formulat un sistem de dogme compact cu 
ajutorul teologiei scolastice. Conciliul din Trident 
(1545-1563) face prima expunere a acestui sis
tem, contra Reformei protestante. Intre timp. în 
numele dezvoltării dogm atice", catolicismul a
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formulat noi dogme de credinţă. pe carc Biserica 
Ortodoxă, în virtutea principiului conciliarităţii, 
nu lc-a acceptai.

Aşa se lăcc ca, încă din sec. IX. au circulat in 
Răsărit liste cu „inovaţiile latinc“ sail „dogmele 
papale“ . în F.ncielica sa către patriarhii orientali 
(867), Folie m enţionează, printre altele. ,,Fili- 
oque“ , folosirea a/iraei la Euharistie şi celibatul 
preoţilor. La cererea lui Fotie, episcopul Leon de 
Ohrida prepară o scrisoare către episcopul loan 
de Trani, în care enumera obiceiurile introduse de 
latini, carc contravin tradiţiei apostolice: folosirea 
azimei ca materie pentru Euharistie, mâncarea de 
cam e şi suprimarea lui „aliluia” în Postul mare, 
postul de sâmbătă. După actul de excomunicare 
din 1054. patriarhul Mihail Cerularie, într-o scri
soare către patriarhul Petru de Antiohia, m en
ţionează, ea erori latine: adaosul „Filioquc“, celi
batul. absenţa venerării sfinţilor şi se întreabă de 
ce num ele papei mai este păstrat în diptice. în 
răspunsul său, patriarhul antiohian face o diferen
ţă între învăţăturile esenţiale, unanime şi obliga
torii şi tradiţiile diverse, locale (azima). ceea cc 
înseamnă că el acceptă o unitate în diversitate.

După secolul IX. listele bizantine dc inovaţii 
latine cuprind, printre altele: Botezul prin stropire, 
m ateria euharislieă, „Filioquc“ , primatul papei. 
Două acuzaţii principale se aduc: introducerea de 
inovaţii doctrinare şi liturgice; exercitarea prima
tului episcopului de Roma, într-un sens centralizai, 
ceea cc denotă o concepţie anii conciliară, necu
noscută în Biserică. Primatul roman esle. desigur, 
recunoscut, dar numai în sensul că episcopul de 
Roma este primul din cei cinci patriarhi egali, 
„primus inter parcs“, dreptul divin de a interveni 
în viaţa internă a B isericilor locale fiind respins, 
cu toate  că, în anumite cazuri, patriarhul, ca şi 
împăratul, fac apel la papă. Aceste dilerenţe doc
trinare vor fi am intite de ortodocşi, atât cu ocazia 
sinoadelor unioniste (sub presiunea împăraţilor 
bizantini, ortodocşii greci acceptă să discute doc
trina Filioquc, la Lyon, în 1274, şi să subscrie la 
formula „cx Patro per Filiuml\  propusă, apoi, de 
conciliu! de la f  lorenţa - 1438-1439). cât şi cu 
prilejul încercărilor de unire cu Roma (Brest. 
1596). în Enciclica patriarhilor orientaţi din 1848, 
ele sunt nu numai enumerate pe larg. dar şi res
pinse categoric.

Yves M.J. C'ongar enumera cinci diferenţe, in 
materie de doctrină, între ortodocşi şi catolici, dar

consideră că nici una din ele nu are un sens ra 
cal. Acestea sunt: 1). „Filioque” ; 2). primatul epi 
copului de Roma asupra Bisericii universale ş i ! 
failibilitatea papală; 3). doctrina sacramentală, 
special, caracterul indelebil al Hirotoniei şi Mir»: 
gerii, natura fainei Cununiei şi consacrarea e 
haristică prin cpicleză; 4). zămislirea-târă-priha 
a Fecioarei Maria (intre timp, in 1950, este adă 
gată o nouă dogmă despre înălţarea la cer cu trup 
a Maicii Domnului; 5). învăţătura despre purgat 
riu şi judecata particulară. Congar este convins c 
aceste opoziţii pol li reduse, în mod serios, până 1 
limita unei diversităţi legitime, dar recunoaşte c 
„în starea actuală, primatul şi infailibilitatea pa 
sunt puncte de opoziţie ireductibile".

9. Una din concluziile Conciliului Vatican 1 
(1962-1965) este aceea că cele două Biseric" 
Apuseană şi Răsăriteană, au în comun doctrine d 
credinţă, instituţii sacre şi tradiţii canonice esen 
ţiale, carc facilitează dialogul teologic în vedere·1 
unităţii in comuniune. Există, totuşi, divergent 
majore, vechi şi noi. care lac imposibilă imediat- 
comuniune reciprocă şi celebrarea la Liturghia eu 
harisiicâ. Conciliul n-a făcut nici o concesie in c 
priveşte concepţia latină despre modelul de unitat· 
a Bisericii universale, ad ică ,.. întoarcerea la ade 
vărata Biserică şi la comuniunea cu scaunul Sjăn 
tului Petru ". Penlru o r to d o c ş i , întoarcerea la co 
muniunea deplină înseamnă uniat is/n ".

Atitudinea doctrinară l'aţâ de Ortodoxie (aşa 
cum  sc prezintă în scrisorile apostolice Orientale 
Lumen (I.umina Orientală) din 2 mai 1995 şi Ut 
Unum Sint (Ca toţi. să fie una) din 25 mai 1915. se 
poate rezuma astfel:

a) Papa vorbeşte de „Bisericile din Orient ", cu 
înţelegerea că acestea au păstrat după schism ă 
(1054) „legături obiective de comuniune care le 
prinde de Biserica catolică**, dar care. acum, se 
găsesc într-o comuniune deficitară, căreia îi lipseş
te ceva esenţial. în general, papa califică Bisericile 
după ..gradul de  comuniune cu episcopul de Ro 
m a". în funcţie de acest criteriu, este determinat 
nu num ai gradul de cclezialitaie, ci şi numărul 
m ijloacelor de m ântuire de carc dispun Bisericile 
şi comunităţile separate. Elementele Bisericii, în 
toată plenitudinea lor, se află în Biserica romană, 
de aceea apartenenţa la Biserică a creştinilor ne
catolici este defectuoasă. Fără dependenţa de R o
ma, oricc Biserică, inclusiv cea Ortodoxa, este im
perfectă.
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De altfel, teologia rom ană. în ierarhia doc- 
inclor, face distincţie între: Ordinatio divina, 
-e se referă la doctrina despre papă. ca succesor 

I lui Petru sau primatul petrin; divina instUutio, 
care stă Ia baza doctrinei despre episcopi, ca succe
sori ai Apostolilor; A Christo Domino iiutituta et 
El d e s  ia concredita, carc se referă la Taine.

Totuşi, „cu Bisericile Ortodoxe, această co
muniune este atât de profundă, încât ii lipseşte 
'oarte puţin  ca ea să atingă plenitudinea care să 
autorizeze celebrarea comună a Euharistiei Dom
nulu i" (Catehism catolic, nr.838, p. 184). Or. pen
tru ortodocşi, apartenenţa la Biserică este consfin
ţită de Tainele de iniţiere. în special, de Euharistie, 
Taina încorporării depline în Trupul lui Hristos. 
Semnul văzut al acestei apartenenţe este comu
niunea cu episcopul Bisericii locale, hirotonii în 
succesiune apostolică. în calitatea lui de garant al 
Euharistiei, adică al tainei Noului Testament.

b) Papa afirmă că ..structurile de unitate cure 
existau înainte de despărţire sunt un patrimoniu  
de experienţă care orientează calea noastră către 
comuniunea deplină " (Ut unum sini, cap.47), Prin 
..structură de  unitate.", papa nu înţelege instituţia 
Sinodului ecumenic, carc a asigurat unitatea vă
zută a Bisericii universale, locul Bisericii Romei 
tlind la linie cu celelalte cenlre patriarhale (pen- 
larhia). având doar o „întâietate de onoare", din 
cauza capitalei imperiului. Papa reafirmă că pri
matul episcopului dc Roma este o  condiţie sine 
</iia non a  unităţii creştinilor: ..Este necesar ca 
deplina comuniune, a cărei manifestare sacramen
tală supremă este Euharistia, să se exprime vizibil, 
intr-un m inister in care toţi episcopii se recunosc 
uniţi în Hristos şi în care toţi credincioşii află
onfirmareo credinţei lor. Prima parte din Actele 
Ipostolilor îl prezintă pe  Petru, ca p e  acela care 
vorbeşte in num ele grupului apostolic şi care  
serveşte unitatea comunităţii - respectând. în totul, 
uilaritatea tui lacov, şeful Bisericii din Ierusalim  

Acest rol al lui Petru rămâne necesar in Biserică, 
pentru ca, sub un singur Cap Care este Iisus Hris
tos. ea să fie  in m od văzut. în lume. comuniunea 
tuturor discipolilor să i"  (Ut unum suit. cap.97).

c) Papa enumera, apoi, temele ce trebuie să 
ic studiate pentru a ajunge la un adevărat con

sensus de credinţă:
I f  Relaţiile d im re Sfânta Scriptură, au tori

tatea suprem ă în m aterie de credinţă şi Sfânta

Tradiţie. interpretare indispensabilă a Cuvântului 
lui Dumnezeu;

2). Euharistia, TainaTrupului şi a Sângelui lui 
Hristos, ofrandă de laudă adusă Talălui. pomenirea 
Jertfei şi prezenta reală a lui llristos, revărsarea 
sfinţit oare a Duhului Slant;

3 /  Hirotonia , ca sacrament, în cele trei slujiri: 
episcopat, pre/biterat şi diaconat;

4). M agisterial Bisericii. încredinţat Papei şi 
episcopilor în com uniune cu el, înţeles ca respon
sabilitate şi autoritate în numele lui Hristos, pentru 
învăţarea şi păstrarea credinţei;

5). Fecioara Maria. Maica lui Dumnezeu şi 
icoana Bisericii, Maica spirituală care mijloceşte 
pentru discipolii lui Hristos şi pentru toată om e
nirea (Ut unum sini. 49).

d) Obstacolele care se ridică a/i împotriva con- 
celebrării liturgice şi a comuniunii euharistice. 
..Desigur, din cauza divergenţelor in credinţă, nu 
este încă posibil să se concelebreze aceeaşi I.ittir 
ghie euharistică. Noi. de asemenea, avem dorinţa 
fierbinte de a celebra împreună unica Euharistie a 
Domnului şi o invocare comună. împreună, ne. in 
toarcem către Tatăl ş i o facem  mereu «cu o in i
mă». Câteodată, posibilitatea de a realiza această 
comuniune «reală, dar plenară» pare destul de 
aproape. Cine ar j i  putut măcar să şi-o închipuie 
cu un secol in u rm ă ? "(U t unum sint, 45)

10. Având în vedere aceste divergenţe dog
matice şi teze controversate, carc este situaţia co
m uniunii euharistice în tre cele două B iserici? 
Partea rom ano-catolică a lăcut cunoscută po/iţia 
ei. in mod explicit, după care Bisericile Ortodoxe, 
deşi separate dc Scaunul lui Petru, rămân unile cu 
Biserica catolică prin succesiunea apostolică şi 
prin Euharistie validă, deci pot fi numite .. Biserici 
particulare ". Dar comuniunea cu Biserica univer
sală, exprimată prin dependenţa de episcopul de 
Roma, ca element constitutiv, lipseşte acestor Bi
serici particulare, respectiv'. Bisericilor Ortodoxe. 
Din cauza aceasta. Bisericile Ortodoxe sunt ..ră
n ite ", adică imperfcctc şi incomplete. în condiţia 
lor dc neaparteneţă canonică la episcopul dc Roma 
(Catehism catolic, nr. 1399).

La rândul ei. Biserica Ortodoxă nu practică 
acum comuniunea euharistică cu Biserica romano- 
catolică, deşi recunoaşte validitatea multor doc- 
trinc, instituţii şi tradiţii în Catolicismul latin (ves
tigia ecelcsiae). Ortodocşii nu sunt interesaţi într-o 
formă de unitate care s-ar face prin dispariţia Bi
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sericii locale (conduse dc episcopi egali, ca simbol 
al B isericii universale), adică prin centralizarea 
Bisericilor locale sub autoritatea episcopului de 
Roma. E i suni interesaţi în un ita tea  în com uni
une (singular în plural), prin recunoaşterea reci
procă şi tratament egal al Bisericilor locale, unite

prin acea credinţă apostolică şi viaţă sacrame 
tală, care fac ca Biserica locală să fie Biserică un' 
versală - Una Sancta. care se manifestă şi se ex 
primă prin Sinodul ecumenic, format din primaţr 
Bisericilor locale. F.i doresc unirea cu Roma, &  
fără uniatism (unia). H.ste posibil?

B ib liografie

- Jean Paul ΙΓ, Que tous şoient un, Editions Saint-Augustin et Ouvertuie, Saint-Maurice, le Mont-sur 
Lausanne, 1995 (Prezentare dc F.p. Pierre M amie):

- Jean Paul II. A I'approche da troisieme millenaire  (Pierre Tequi, editor), Paris. 1994;
- Jean Paul II, La lumiere da I Orient (Prezentare de Lp. Bernard Dupire). L.es Editions du Ccrf, Paris, 

1995;
- Vladimir Gueltee, D e la Papaute, Lausanne: Ldilion l’Agc d 'llom m e, 1990.

B. O r to d o x ia  şi p ro te s ta n t is m u l  e u ro p e a n

11. Protestantismul este o categoric confesio
nală multiplă, deoarece numeroase confesiuni, cu- 
rcnlc, mişcări, organizaţii au derivat din Reforma 
protestantă. Cea mai compactă comuniune confe
sională este cea lu te ran ă . Toate m ărturisirile dc 
credinţă şi catehismele încorporate în Cartea de Con
cordie (publicată in 1580, Ia 50 de ani după Con
fesiunea de la Augsburg, 1530), cu excepţia For
mulei de Concordie (1577). sunt scrise de Luther 
(* 1546) şi de 1 ilip Melanehton, între 1529 şi 1537.

12. P rincipiile fundam entale  (unele dc nuan
ţă anticatolică) ale protestantismului sunt:

a) Dum nezeu singur. -Credinciosul se găseşte 
faţă în faţă cu Dumnezeu. Dumnezeu Se adresează 
omului direct, nu prin intermediul unei doctrine în
văţate de Biscrică. Biserica nu c mijlociloarea în
tre Dumnezeu şi om sau canalul prin care Dum
nezeu Se face cunoscut şi administrează graţia Sa. 
Omul dispune de o libertate suverană de a inter
preta cuvântul lui D um nezeu, adică, examenul 
liber, de unde. un aspect individualist al credinţei. 
Credinciosul trebuie să dea socotcalâ. în mod per
sonal, dc credinţa sa.

b) S c r ip tu ra  s ingu ră . - D um nezeu, prin 
Duhul Său, îi vorbeşte direct omului prin Biblie. 
Scriptura e singura referinţă. Sarcina esenţială a 
Bisericii este de a facilita lectura Bibliei şi irăirea 
mesajului biblic. Predicarea Bibliei este o condiţie

penlru Biserică. Biserica nu poate funcţiona Iară 
cuvânt şi predică, citit şi predicat.

c) Sola g ra tia . - Dumnezeu îl m ântuieşte pe 
om din dragoste, prin graţie, tară să ţină cont de 
faptele lui. Calvin a predicat doctrina predesti- 
naţiei: Dumnezeu singur mântuieşte. Omul nu se 
mântuie prin ..m eritele"  lui. Tot ceea ce face este 
inspirai de harul lui Dumnezeu. Biserica văzută 
este in serviciul lui Hristos, singurul m ijlocitor 
deci ea n-are un rol activ, ca subicct de mântuire. 
Prol'. A. Birmelc acceplă ideea de instrumcntalitatc 
soteriologică pasivă.

d) Biserica invizibilă, communio sanctorum7 c 
cunoscută numai de Dumnezeu.

13. Aceste principii sunt traduse în doctrine  şi 
teze teologice:

• Teza p rincipală : ju stificarea  num ai p rin  
c red in ţă . Natura Răscumpărării constă în ju sti
ficarea oamenilor prin credinţa in Iisus Hristos. 
G raţie acestei justificări gratuite, deşi oamenii 
erau înainte păcătoşi, acum sunt socotiţi „drepţi"  
în faţa lui Dumnezeu, fără nici o iniţiativă din 
partea lor;

• Biblia este cuvântul Iui Dumnezeu, are au
toritate supremă şi sc interpretează prin sine însăşi;

• Respingerea tradiţiilor şi a credinţelor nebi
blice;

• Biserica este o comunitate dc credincioşi carc 
posedă „preoţia universală". Sc respinge, astfel, 
leza catolică despre preoţie-inştituţic ierarhică, 
menită să administreze mântuirea prin Taine;

242



r R A T A T  DE TEOLCHJIF. ΙΧ Χ ί Μ Λ Ί  ICA $1  EC U M EN ICA

Regenerarea copiilor prin Botez;
Prezenţa reală a Trupului lui Hristos, „in. cu 

sub"  pâinea euharistică (im panatio);
Doctrina „celor două împărăţii 
Ubicuitatea Trupului glorificat al lui Hristos; 
Incapacitatea spirituală a celui căzut în păcaL 

iar după Botez;
Cultul şi predica să se celebreze în limba 
rului;
Doctrina este obligatorie, cerem oniile sunt 

diaphara " - indiferente;
Accentul particular pe „teologia crucii''; 
Dezvoltarea educaţiei creştine, prin studii 

blice şi teologice;
Cele trei crezuri ecum enice şi confesiunile 

terane (Confesiunea de la Augsburg şi Catchis- 
ul mic al lui I.uther) reprezintă o interpretare 

orectă a cuvântului lui Dumnezeu.
14. O altă ram ură confesională a protextan- 

smului este calvinisniul. Doctrina lui Jcan Cal
in s-a format in jurul unui prmcipiu teologic cen

tral; suveranitatea lui Dumnezeu în acordarea 
harului, de unde. teza despre alegerea sau predes
tinarea în sens restrâns. Un Sinod din Dort (1618) 
rezumă calvinisniul astfel:

• suveranitatea lui Dumnezeu, adică alegerea 
necondiţionată a celor aleşi sau predestinaţia ab
solută, prin graţia electivă suverană divină;

• răscum părarea limitată la cei aleşi;
• harul este irc/istibil în chemarea efectivă;
• perseverenţa in har a sfinţilor;
• căderea totală şi culpabilitatea omului.
Calvin respinge multe idei ale lui Luther. D es

pre Cină (Euharistie), Calvin învăţa că Trupul lui 
Hristos „este in ceruri, nu aici adică, este vorba 
de prezenţa Duhului în inima credinciosului, nu de 
prezenţa lui Hristos cu Trupul în clementele eu- 
haristicc. Biserica veche cunoaşte palm oficii: pas
tor. doctor, diacon şi prezbiter sau bătrân. Ilristos 
înviat este capul Bisericii, pe care o  călăuzeşte 
prin cuvânt şi prin Duh. Biserica este condusă de 
„p r e z b i t e r i care nu sunt investiţi cu puterea au
torităţii. Cultul constă în prcdicarea şi în ascultarea 
cuvântului lui Dumnezeu.

15. Biserica Ortodoxă se află azi in dialog teo
logic cu multe confesiuni protestante: cu Biserica 
Anglicană, cu cea I.uterană, cu cea Reformată. 
Subiectele de dialog variază, dar principiul de lu
cru este comun: „In întâlnirea ortodocşilor cu 
protestanţii, ei trebuie să ridice problema in ce fe i  
unitatea şi identitatea ontologică a Bisericii poate  
f i  exprimată Jară un criteriu permanent şi văzut in 
mijlocul diversităţilor infinite şi chiar a l contra
dicţiilor, in credinţa şi in structura Bisericii, 
create de schimbarea istorică' (O rthodox  C on
trib u tio n s to N airob i, p. 12).

Bibliogafîe

- 1. Rămureanu, „Dialogul Bisericii Ortodoxe", Istoria bisericească universală , (vol. II). 1993, 
pp. 558-586:

- M . Şcsan. De l 'Orthodoxie (extras din revista „Thcologia”), Athenes. 1979.

XXVIII. Mişcarea ecumenică

1. M işcarea ecum enică (gr. oikoumene im
periul roman (Lc. 2, 1), păm ântul întreg (Mt. 24. 
14: F.A. I I, 28). păm ântul locuit, lumea) pro
movează refacerea unităţii văzute a Bisericilor di
vizate de-a lungul istoriei (din cauza factorilor 
teologici şi netcologici), pc calea acordurilor şi 
dialogului teologie, a mărturiei comune, a coope
rării şi asistenţei reciproce interbisericeşti. în

ceputurile M işcării ecum enice se află în înccr- 
cările confesiunilor ieşite din Reforma secolului 
XV I dc a relua dialogul cu Bisericile istorice, 
tradiţionale (Conciliile de „unire“ dintre Ortodoxie 
şi Catolicism, în secolele XIII şi XV, nu pot intra 
in această categoric, deoarece „uniatism ul" n-a 
fost niciodată acceptat ca metodă de unire). De 
pildă: proicctefc lui M elanchton de a intra în con-
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tact cu patriarhul ecumenic lo asafa l 11-lca (1555- 
1565), precum şi schimbul ilc scrisori între teologii 
luterani din Tubingen şi patriarhul Iercmia al ll-lea 
(1573-1581); dialogul cu Biserica Anglicană („High 
Church11) iniţiat dc patriarhul ecumenic Chirii Lu- 
earis ( f  1638) şi continuat de patriarhul Mitrofan 
Critopulos ( t  1639) al Alexandriei. în 1877, sc 
creează la Constantinopol o com isie m ixtă an- 
glicano-ortodoxă. în 1925, Patriarhia Rom ână 
deschide dialogul bilateral cu Biserica Angliei. 
Rezultatul acestor tratative a fost recunoaşterea 
validităţii hirotoniilor anglicane de către Constau 
tinopol (1922), Ierusalim şi Cipru (1923), Alexan
dria (1930) şi România (1936)); conversaţiile cu 
vechi-catoîicii de la Bonn (1874-1875), la care au 
participat şi anglicani;·schimbul de scrisori între 
teologii ortodocşi de la Petersburg şi com isiile 
vechi-catolice de la Rotterdam (1893-1913); con
ferinţa teologică mixtă, din 1931.

2. Sub forma ei actuală. M işcarea ecum enică 
îşi are originea în „Conferinţa mondială a m isiu
nilor* (Ldinburg, 1910), care fusese precedată de 
crearea unor organism e cu caracter interconfe- 
sional; in 1864, „Alianţa evanghelică4' şi în 1895. 
„Federaţia universală a asociaţiilor creştine de .stu
denţi"'. în 1914. ia fiinţă „Alianţa mondială pcntiu 
promovarea prieteniei internaţionale prin Biserici", 
în această perioadă, din partea ortodoxă sunt de 
menţionat două documente eu caracter ecumenic: 
Iu 1920. „l;nciclica“ Patriarhiei ecumenice, sem
nată dc mitropolitul Dorotheos de Brussa (locum  
tenens), în care se propune formarea unei ..ligi” 
(koinonia) a Bisericilor; in 1924, scrisoarea pa
triarhului loachim al III-lea, care se referă la re
laţiile interconfesionale ale Bisericilor Ortodoxe, 
fn  primele decenii ale secolului nostru, deja se pol 
distinge trei mari mişcări creştine cu caracter ecu
menic: „Viaţă şi Acţiune11 sau creştinismul practic, 
care urm ăreşte cooperarea interbisericească în 
vederea promovării păcii şi slujirii umanităţii. Ini
ţiatorul ci a fost Nathan Soderblom (1866-1931), 
arhiepiscopul Bisericii Suediei; „Credinţă şi Or 
g3 *iizarc“  sau creştinismul teologic, carc urm ă
reşte găsirea unei baze teologice comune. Fonda
torul ei a fost episcopul anglican american Charles 
Henry Brent (1862-1929); „Consiliul internaţional 
al misiuni lor", creat in 1921. care are în vedere co
ordonarea societăţilor misionare (înfiinţate, deja. 
în secolul VIII) şi unilalea mărturiei creştine în 
societate. C onsiliu l ecum enic al B ise ric ilo r a

ieşit din „fuziunea” acestor trei mari m işcă 
Deoarece Consiliul ecum enic are un rol parlicu! 
în M işcarea ecum enică actuală, nu num ai pr' 
dimesiunea lui universală - (reuneşte în prezen 
340 dc Biserici-membre, de toate tradiţiile co~ 
fesionale. cu excepţia Bisericii romano-catolice) 
dar şi prin caracterul său eciczial, fiind creat prii 
decizia Bisericilor membre, vom limita aecst ca 
pitol la istoria şi la programul Consiliului ccu 
m enic.

3. Formarea Consiliului ccu menic este decisă 
în 1937 de către cele două ramuri: „Creştinismul 
practic14, care organizează conferinţele de la Stock 
holm (1925) şi Oxford (1937) şi „Credinţă .şi Or 
ganizare“ , care se reunise la Lausanne (1927) ş 
Ivdinburg (1937). Un comitet provizoriu reunit la 
Utrecht în 1938 iniţiază procesul „de formare” a 
C onsiliu lu i ccu m enic, care durează, din cauza 
războiului, până în 1948 (22 aug. - 4 sept.), când 
are loc la Amsterdam cea d in tâ i a d u n are  gene
rală  a Consiliului ecum enic al Bisericilor. în aso
ciaţie cu „Consiliul internaţional al m isiunilor '. 
146 de Biserici, dintre care numai patru ortodoxe: 
Patriarhia de Constantinopol, Biserica Ciprului, 
Biserica Greciei şi iipiscopia Misionară Ortodoxă 
Română din America, au adoptat la Amsterdam, în
1948, „baza“, care are un caracter pronunţat luis- 
tologic. în 1948, la Amsterdam, se realiza astfel 
proiectul m arilor pionieri ai m işcării ecum enice: 
John R. M ott (1865-1955), Joseph 11.Oldham 
(1874-1969). William Temple (1881-1944), Karl 
Barth, George Bell. pastorul olandez W illem  
A dolf V isser’t Ilooft, care este ales cel dintâi sec
retar general al Consiliului Ecum enic. O serie de 
mari personalităţi bisericeşti şi teologi ortodocşi au 
adus o contribuţie importantă la înfiinţarea acesuii 
organism creştin internaţional: Germanos de Tiati- 
ra. livloghie, Nicolaos de Nubia, Irineu de No- 
visad, N ectarie al Bucovinei, Ştefan al Sofiei. 
Dionisie al Poloniei, Demetrios Balanos, Pana- 
ghiotis Bratsiotis. Mihail Konstantinidis. Ilrisos- 
tomos Papadopulos. Hamilcar Alivisatos. Georges 
Florovsky, Ştefan Zankow. Iuliu Seriban. Teofll 
loncscu. Vasilc Ispir, Serglnc Bulgakov, Leo Zan
der şi alţii.

A doua a d u n are  generală  a C onsiliului ecu
m enic se ţine la livanston între 15-31 august. 
1954. între timp. în 1950 se adoptă „Declaraţia” 
dc la Toronto, cu privire la natura ccleziologică a 
Consiliului.
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A treia  ad u n are  generală, care se ţine la New 
Ihi (19 nov.-5 dec. I %  1), este marcată de câte- 
evenimente importante: a) admiterea unui mare 
măr de Biserici Ortodoxe din: Alexandria, leru- 
Iim. Rusia, România, Bulgaria şi Polonia; b) 
nsiliul internaţional al misiunilor fuzionează cu 

onsiliul ecum enic; c) adoptarea unei baze lăr- 
le, cu caracter trinitar: „Consiliul ecum enic al 
sericilor este o asociaţie dc Biserici carc-I. mâr- 
sesc pe Domnul lisus Hristos ca Domn .şi Mân- 

itor potrivit Scripturilor şi caută să împlinească 
preună chemarea lor comună pentru slava lui 
mnezeu cel Unul: l atăl, Piui şi Duhul Sfânt". 
A p a tra  a d u n a re  generală  s-a ţinut la Up- 
la, Suedia (4-20 iulie 1968), cu tema: ..lata. Eu 

t  toate lucrurile noi": a cincca a avut loc la 
airobi. Kenya (23 noiem brie - 10 decem brie 

975) cu tema: „listaH ristos liberează f i  uneşte"; 
şasea s-a ţinut la Vancouver, Canada (24 iulie -

0 august 1983) cu tema: „lisus Hristos. Viaţa 
unii": a şaptea a avut loc la Canberra. Australia 
7-20 februarie 1991) cu tema „Vino. Dultule 
|ţinte. înnoieşte toată creaţia“. A opta adunare s- 
ţinut la Harare (Zimbabwe) de la 27 august la 7 

septembrie 1998, cu tema: .Jntoarcefi-vâ la Dum
nezeu. Bucitraţi-vâ în speranţă " Adunarea din 
1998 a avut un caracter jubiliar, deoarece coin

cide cu aniversarea a 50 de ani de la înfiinţarea 
Consiliului. Adunarea a acceptat o Declaraţie de 
orientare generală a Consiliului pentru viilor şi a 
hotărât crearea unei comisii specialc mixic dc dia
log ortodox-protestantâ.

4. în ultimul deceniu. Consiliul ecum enic a 
organizat o serie de conferinţe şi de întâlniri mon
diale. De pildă: Conferinţa „ Credinţă. ştiinţă şi 
viitor", M assachusetts Institute o f  Technology, 
Cambridge, SUA, 1 2 -2 4  iulie 1979; Conferinţa 
misionară „Să vină împărăţia Ta", Melbourne, 
Australia (12-25 mai 1980); Consultaţia: ..Par
ticiparea Ortodoxă la Consiliul ecumenic ". Sofia, 
Bulgaria, 1981, 23-31 mai; Conferinţa ..Diakonia 
2000 Chemaţi să f i e  sem eni", Lam aca, Cipru, no
iembrie 1986: Conferinţa „Koinonia. A împărtăşi 
viaţa într-o comunitate m ondială", HI Kscorial. 
Spania, octom brie 1987; Conferinţa misionară: 

Să fie voia Ta: Misiunea pe  calea lui Hristos". 
Sau Antonio. Texas, mai 1989; „ Credinţă şi Con
stituţie". Santiago de Compostela, august 1994.

Secretarii generali ai Consiliului: W .A. Vis- 
sc r 't Hooft (1948-1966). liugene Carson Blake

(1966-1972), Philip Potter (1972-1984), Kmilio 
Castro (1985-1993). Din 1993. secretarul general al 
Consiliului este pastorul luteran Dr. Konrad Raiser.

Patriarhul ecum enic de C’onstanunopol, Di- 
milrios 1, publică o declaraţie cu ocazia aniver
sării a  25 de ani de la înfiinţarea Consiliului, în 
1973. A treia. Conferinţă panortodoxă prcconci- 
hară (Chambesy. Elveţia, 28 octombrie - 6 noiem
brie 1986) a  adoptat o decizie cu privire la „Bise
rica Ortodoxă şi Mişcarea ecumenică" (Episkepsis. 
nr. 369, 15.12.1986), decizie care n-are putere 
canonică, decât dacă va li aprobată dc Slanlul şi 
Marele Sinod Ortodox.

5. E>ate principale pe calea ccumcnismului. 
Rezumat:

1910 - Conferinţa mondială a misiunilor din 
lidinburg. care a avut ca deviză: „Evanghelizarea 
lumii in această generaţie " (John R. Mott).

1920 - Unei clica Patriarhiei ecumenice de Con- 
stantinopol propune înfiinţarea unei federaţii (gr. 
Koinonia =  fellowship) care să faciliteze reunirea 
Bisericilor separate, prin dialog teologic, misiune 
comună, asistenţă reciprocă. Koinonia  are ca m o
del Liga naţiunilor.

1925 - Conferinţa de la Stockholm a mişcării 
Creştinismului practic (Life and Work), sub devi
za ..doctrina desparte, dar slujirea diaconia  
uneşte"  şi Conferinţa de la Lausanne a mişcării 
„Credinţă şi Constituţie" (Faith and Order) 1927. 
Prin lu/iunea acestor conferinţe, se va forma Con
siliul h’cumenic al Bisericilor, în 1948.

1948 înfiinţarea Consiliul ecumenic al Bi
sericilor (CL'B), cu sediul la Geneva, organizat ca
o ..A sociaţie frăţească (fellowship) de Biserici 
care L acceptă p e  Domnul nostru lisus Hristos ca 
Dumnezeu şi Mântuitor". Cel dintâi secretar a fost 
William V isser't Ilooft (1948-1966).

1950 - Declaraţia de la Toronto despre Biseri
ca. Bisericile şi Consiliul Ecumenic, în care se re
cunoaşte dreptul fiecărei Biserici membre să-şi 
păstreze „edeziologia ei proprie  ", deoarece CFB 
nu are o doctrină uniformă despre Biserică. CEB 
nu e o Biserică (sau supra-Biserică) în sens doc
trinar. instituţional. „ Apartenenţa la CEB nu im
plica  acceptarea unei doctrine uniforme despre 
natura unităţii". Totuşi Bisericile se angajează să 
lucreze împreună în probleme in care diferenţele 
de convingere nu le obligă să lucreze separat.

1952 - Conferinţa „Credinţă şi Constituţie** de 
la Lunci: „N oi nu ne apropiem unii de alţii decât
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dacă noi ne apropiem de Hristos". Unitatea nu e o 
simplă comuniune spirituală, nici o coexistenţă a 
confesiunilor, ci o „ unitate hristologicâ  ", văzută.

1961 - Adunarea generală a CEB dc la New- 
Delhi modifică baza luistologică. adăugând o afir
m aţie despre Siauta Treime, adoptă o declaraţie în 
care precizează trei dimensiuni ale ccumenismu- 
lui: unitate (nu doar spirituală, invizibilă, ci o r
ganică, vizibilă), mărturie, slujire(diaconie). Uni
tatea este viaţa şi darul lui Dumnezeu, revelate in 
structuri ccleziale comune. Consiliul Internaţional 
al M isiunilor fuzionează cu CEB, în 1961.

1963 - Conferinţa Comisiei Credinţă şi Con
stituţie dc la M ontreal (Canada) adoptă formula 
the paradosis o f  the kerygma, în sensul de tradiţia 
credinţei apostolice", sursă unică a vieţii Bisericii, 
care precede scrierile Noului Testament şi docu
m entele 'Tradiţiei. Astfel, raportul dintre Scrip
tură, Tradiţie şi tradiţii devine coerent: „Noi exis
tăm ca şi creştini prin tradiţia Evangheliei, atestată 
in Scriptură şi transmisă în Biserică şi, prin aceas
ta, prin puterea Duhului Slant”.

1975 - Adunarea generală de la Nairobi pro
pune ca model dc unitate concilia r fellowship: 
„ Biserica cea tina trebuie să  f i e  concepută in sen
su l de comunitate conciliară a Bisericilor locale 
care sunt intre ele unite in mod adevărat”. Adu
narea am inteşte de celebrarea comună a Paştelui.

1981 - Conferinţa: Com unitatea fem eilor şi 
oamenilor în Biserică, reunită la Sheffield.

1982 - Consiliul Ecumenic recomandă Biseri
cilor membre, in vederea „receptării" oficiale, con
vergenţele teologice afirmate în documentul Botez, 
E uharistie şi Preoţie, document propus de C o
m isia „Credinţă şi Constituţie*1 în reuniunea de la 
Lima (12 ianuarie 1982).

1983 - Programul „Dreptate, Pace şi integri
tatea Creaţiei” (JPIC) vrea să sublinieze mărturia 
ecum enică în chestiuni sociale şi politice; A du
narea de la Vancouver celebrează Liturghia de la 
Lima, expresia liturgică a BEM.

1990 - Conferinţa mondială JPIC. Seul, carc 
pune în mişcare „procesul conciliar” în materie 
de etică socială şi politică.

1996 - CEB trimite Bisericilor un chestionar 
privind: Viziune şi înţelegere comună a Consiliului 
Ecumenic.

1998 - Adunarea jubiliară de la Harare (Z im 
babwe): 50 de ani de la înfiinţare a CEB. Aduna

rea (decem brie, 1998) va avea ca temă: „Sâ n 
întoarcem la Dumnezeu in bucuria nădejdii".

6. în cadrul actual al M işcării ecum en ic  
natura şi funcţia Consiliului ecum enic ar putea 
descrise astfel:

- M işcarea ecum enică are un caracter co r 
prehensiv şi indivizibil. Există o „singură" MiS 
care ecumenică, deschisă tuturor Bisericilor, încâ 
nici o Biserică nu poate pretinde sâ fie considerat 
centrul acestei mişcări, care este mai m are dcca 
orice Biserică luată individual şi carc include toat 
Bisericile. Ea nu este o federaţie de Biserici nert 
mane. ci o comuniune inclusivă; de aceea Biserica 
Romano-Catolică nu este exclusă.

- C onsiliu l ecum enic al Bisericilor nu trebui 
să fie identificat eu Mişcarea ecum enică. Chiar 
dacă acesta ar urma să includă toate Bisericile 
M işcarea ecum enică ar rămâne totdeauna ca cev 
inclusiv. Consiliul ecumenic esle un fruct, un in
strument al Mişcării ecumenice, o încercare de a 
exprima mai vizibil, mai structural comuniunea 
descoperită de Biserici în Mişcarea ecum enică. 
Dar M işcarea ecum enică se extinde dincolo de 
Consiliul ecumenic. Desigur, aceasta nu înseamnă 
că apartenenţa ca m em bru la Consiliul ecumenic 
este lipsită de importanţă. D im potrivă, pentru 
fiecare Biserică, admiterea in Consiliul ecumenic 
implică un pas decisiv, întrucât înseamnă intrarea 
Într-o „com unitate conciliară” sau într-un „proces 
conciliar” .

- C onsiliul ecum enic se vrea, lotuşi, a fi un 
„consiliu genuin al tuturor Bisericilor”. Singura 
condiţie pentru admiterea unei Biserici ca membră 
in Consiliu este acceptarea bazei, admitere care nu 
înseamnă că acea Biserică renunţă la propria ei 
concepţie despre Biserică, despre unilatea creştină 
şi despre nanira M işcării ecum enice. Acest prin
cipiu se aplică şi în cazul Bisericii Romano-Cato- 
lice. 15aza indică realitatea teologică, comună, care 
ţine împreună Bisericile in Consiliu. în ultima vre
me, datorită acordurilor în privinţa „Botezului, 
Euharistiei şi Preoţiei", se parc că această realitate 
teologică ecumenică devine mai cuprinzătoare.

- Prezenţa unei Biserici în Consiliul ccuinenic 
nu înseamnă „per sc“ acceptarea unirii de credinţă 
şi a comuniunii euharistice cu celelalte Biserici 
membre. Dialogul ecumenic slujeşte cauza refa
cerii unităţii tuturor creştinilor, dar nu este identic 
cu unirea Bisericilor ca atare. Consiliul ecum enic 
esle, mai degrabă, un forum unde Bisericile uimea-
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y.'i să clarificc punctele lor divergente şi punctele 
‘tic  convergenţă. Bisericile însele vor decide unirea.

7. Sem nificaţia „edezio logică"  a C onsiliu
lui. CliD nu este o supra-Biserică şi nu arc fiinţa şi 
atributele Bisericii. Declaraţia de la Toronto re
cunoaşte fiecărei Biserici membre dreptul să-şi 
past re /e  eeleziologia ei şi să se pronunţe sau nu cu 
privire la statutul eclezial al altei Biserici din con
siliu. C liB nu atribuie unei dom inaţiuni Confe
sionale calitatea de Biserică prin actul admiterii 
t membership). Adunările generale ale CHB nu put 
pretinde a fi consilii ecumenice. CEB n-arc nici o 
jurisdicţie asupra B isericilor mem bre. Cu toate 
acestea, Bisericile se află pe calea reconcilierii şi 
recunoaşterii reciproce, iar acest fapt nu e lipsit de 
semni licalie edeziologică.

Are CF.B o cele/iologie? Mulţi teologi cred 
că se poate vorbi de o cele/iologie implicită pe 
care o posedă in comun B isericile m em bre în
< T;B. Ar fi vorba de unitatea lor spirituală, unitate 
care are temeiul în voinţa lui I Iristos „ca toţi să fie  
una (la care se referă ba /a  teologică a CFB) şi 
care trebuie sâ fie m anifestată continuu intr-un 
mod mai vă /u t şi deplin Această idee a fost for
mulată mai rcccnt prin formula „Spre comuniune 
deplină"  (Santiago de Compostella, 1994). Prin 
unnare. deşi nu se poate vorbi de natura eclezială 
.1 Consiliului ecum enic, în m od explicit., totuşi, 
CEB are o semnificaţie edezio logică, deoarece 
Bisericile sc atlă într-un proces dc afirmaţie văzută 
şi deplină a unităţii existente, implicite, parţiale, 
nedepline.

„Relativismul ecleziologic" (mitropolitul John 
Z i/iou las) impus de Declaraţia de la Toronto 
[ 1950) apare az.i ea o form ulă restrictivă, care nu 
reflectă comuniunea reală existentă deja între Bi
sericile membre şi care nu permite să sc găsească 
imediat o expresie structurală a acestei realităţi.

B isc ric ă  O r to d o x ă  $i M iş c a re a  e c u m e n ic ă

8. lixistă numeroase documente recente in carc 
Bisericile Ortodoxe s-au pronunţat cu privire la 
i aportul lor cu Mişcarea ecumenică şi cu Consiliul 
ecumenic al Bisericilor (CEB) de la Geneva. For
ma, conţinutul şi autoritatea acestor documente 
este diferită de la o perioadă (1948-1985) la alta 
: 1985*-1998).

Reluând recom andarea Conferinţei panor
todoxe de la Rhodos (1961): „de a studia mijloa
cele de apropiere şi de unitate a Bisericilor într-o 
perspectivă pan ortodoxă ", cea dintâi conferinţă 
panortodoxă preconciliară (Cham bcsy. Geneva. 
21-28 nov. 1976) a decis ca ..participarea Bisericii 
Ortodoxe să  j î e  continuată ş i  intensificată în 
ansam blul M işcării ecum enice". în această pe
rioadă (1948-1980). ortodocşii au elaborat criterii 
eclc/iologice şi principii dc colaborare pozitivă 
cu Consiliul ecumenic al Bisericilor. Astfel:

- Problem a ecum enică nu este unitatea B i
sericii „per se‘\  care este dată de Dum nezeu şi 
este păstrată în mod istoric şi văzut în Biserica 
Ortodoxă - Una Sancta, ci dezmembrarea istorică 
a creştinilor. Schisma nu se allă în interiorul Bi
sericii, ei in separarea confesiunilor creştine de 
Biserica neîmpărţită, care se află în continuitate di
rectă cu Apostolii şi cu Tradiţia patristică.

- Restaurarea unităţii văzute a Bisericii nu este
o problemă de centralizare bisericească, nici de 
uniformitate, nici de pluralitate confesională, ci 
de integrare .şi de sinteză de credinţă comună, de 
unitate în diversitate şi în comuniune. Dezacor
durile dintre Biserici există nu numai la nivelul 
formulărilor teologice, ei la nivelul conţinutului 
doctrinei de credinţă. Unitatea de credinţă trebuie 
sâ depăşească pluralismul confesional arbiuar, în 
afară dc limitele comuniunii.

- E xistă o relaţie organică între unitatea de 
credinţă şi comuniunea euharistică. in sensul că. 
Euharistia este expresia vizibilă sacramentală a 
unei Biserici locale care face acccaşi mărturisire 
de crcdinţă. Scopul ecumenismului este dc a regăsi 
„ba/a euharistică" a unităţii văzute.

- F.xistă dem ente reciproc-convcrgente şi com
plementare în toate Bisericilc creştine. Acceptarea 
ecum enică a acestor elem ente nu înseam nă un 
acord separat asupra unei doctrine specifice, ci in
tegrarea lor în .,credinţa comună“ a Tradiţiei neîn
trerupte.

- Bisericile dau mărturie în comun în diverse 
situaţii culturale, medii socialc şi sisteme politice. 
A recunoaşte diversitatea carc există, inclusiv, plu
ralismul m etodelor teologice, face pane din pro
cesul tradiţiei.

- F.xistă o etică ecumenică cc ia în considerare 
dreptul llccărci Biserici de a avea propria ei con
cepţie eelcz.iologică şi despre mişcarea ecumenică. 
Aceasta include abţinerea de la orice formă de
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prozelitism , respingerea apelului la uniatism , 
neamestecul în afacerile interne ale altor Biserici 
locale.

9. După 1985. mai precis, de la a şaptea Adu
nare generală (Canberra, Australia 1991), relaţiile 
dintre Bisericile Ortodoxe şi CKB intră într-o fază 
critică. în!r-iw text intitulat Reflexiim i ale parti
cipanţilor ortodocşi, text circulat în cadrul Adu
nării generale de la Canberra (vezi: Signs of the 
S p irit. Official Report Seventh Assembly, edited 
by Michael Kinamon, WCC - Eedm ans, Geneva. 
1991, pp. 279-282) se face aluzie la abaterea Con
siliului de la scopul iniţial stabilit dc pionieri, 
adică restaurarea unităţii văzute a Bisericilor şi 
insinuează că acesta ar fi „un forum  de schimb de 
opinii Iară nici o bază teologică creştină speci
fică41. Iar un colocviu interortodox despre Biseri
cile Ortodoxe şi Consiliul ecumenic al Bisericilor 
(Charnbcsy, liIveţia, 12-16 sept. 1991). face un 
rezumat al poziţiilor ortodoxe faţa de CFB, poziţii 
expuse adesea în „declaraţii separate". Colocviul 
atrage atenţia asupra faptului că CFB este „un 
consiliu de Biserici", că recunoaşterea reciprocă 
între Biserici nu este obligatorie, că, în starea ac
tuală, ortodocşii nu pot nici să ofere altora „ospi
talitatea euharistică", nici să o accepte de la alţii.

Noile încercări de a redefîni poziţia Bisericilor 
Ortodoxe se pot observa în M esa ju l adoptat dc 
şefii Bisericilor Ortodoxe, întruniţi la Fanar (15 
martie, 1992). din care cităm: „fn acelaşi spirit, ui 
grijii pentru unitatea tuturor celor care cred în 
Hristos, am participat la Mişcarea ecumenică din 
vremea noastră. Această participare s-a bazat pe  
convingerea că ortodocşii trebuie să contribuie 
la restaurarea unităţii, cu toată puterea lor, dând  
m ărturie fa ţă  de B iserica cea una nedespărţită  
a Apostolilor, a Părinţilor şi a Sinoadelor ecu
menice. In  acelaşi timp, s-a sperat că. in vremuri 
de mare dificultăţi. Biserica Ortodoxă a r  f i  avut 
dreptul de a conta pe  .solidaritatea tuturor celor 
care cred in Hristos, solidaritate afirmată în mod 
constant ca f iin d  idealul princ ipa l a l M işcării 
ecumenice. .

Inspirată de spiritu l reconcilierii. Biserica  
Ortodoxă a participat activ de zeci de  ani la efor
tul de restaurare a unită ţii creştine, care consti
tuie o poruncă expresă şi sfântă a Domnului Hris
tos (In. 17. 21) Participarea Bisericii Ortodoxe in 
totalitatea ei fa activitatea Consiliului ecumenic  
a l B isericilor urm ăreşte tocm ai acest obiectiv. 
Aceasta este raţiunea pentru care ea tui aprobă
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nici o tendinţă care ar submina obiectivul iniţia 
de dragul altor interese sau motive. Din aceeaşi 
raţiune , ortodocşii dezaprobă cu tărie anumit 
evoluţii recente in cadrul contextului ecumeni 
precum hirotonia fem eilor întru preoţie şi fo lo  
sirea limbajului inclusiv in cazul referirii k t Dum  
nezeu. ceea ce creează obstacole serioase în calea 
restaurării un ită ţii."

10. în M esajul lor din  Patm os (feb. 1995) 
referindu-se la aceeaşi problematică, patriarhii ob
servă ca „din nefericire, criza şi deviafiile din ul
tima vreme di/ι M işcarea ecumenică impun Bi 
sericilor Ortodoxe datoria de a rezista acestor 
deviaţii şi de a prom ova tradiţia autentică a Bi
sericii". Unele din aceste deviaţii sunt identifi
cate: hirotonia femeilor, limbajul zis inclusiv cu 
referire la Dumnezeu, admiterea homosexualităţii 
şi lesbianismului ca orientări sexuale morale, linii 
com entatori vorbesc de u ltim atu m : ..D e fapt. 
Mesajul patriarhilor dă. prin declaraţia care o 
face, un avertisment, dacă nu chiar un ultimatum  
Mişcării ecumenice. Aceasta, daca va rămâne în 
continuare în mrejele acestor ..teologi" care. fi
ind. mai ales. sociologi improvizaţi şi politicieni 
dezorientaţi, nu au nimic cu teologia, va face  Bise
rica Ortodoxă să-şi reconsidere participarea la 
ecumenisntul practicat de  Consiliul ecumenic al 
Bisericilor de la Geneva " (Vezi: Telegraful Ro
mân , Sibiu, nr. 37-40. 1-15 oct. 1995, p. 2). Exis
tă voci ortodoxe ullra-conscrvatoare care critică 
orice participare a ortodocşilor la M işcarea ecu
m enică (Vezi: A lexander Kalom iros, Against 
False Union, St. Ncktarios Press. Seatle, W ashin
gton, 1990); Serafim Rose, Ortodoxia şi religia 
viitorului (trad. M ihaela Grosu), Chişinău: Cartea 
Moldovei, 1995, 21-35. Să amintim că două orga
nizaţii fu n d am en ta lis t evanghelice sunt ostile 
Consiliului ecumenic: Alianţa Evanghelică Mon
dială (W orld Evangelical Fellow ship), întem e
iată în 1968, şi Consiliul Internaţional al B ise
ricilor creştine (International Council o f  Christian 
Churches), creat de Cari M clntirc, in 1948.

11. între timp, două Biserici s-au retras din 
Consiliul ecumenic: Patriarhia Georgiei (Tbilisi), 
în 1997, şi Patriarhia Bulgariei (Sofia), în  1998. O 
consultaţie inter-ortodoxă (Tesalonic. 29 aprilie - 2 
mai 1998) a  criticat anumite curente de gândire 
din Bisericile protestante membre ale Consiliului, 
împotriva cărora ortodocşii au luat deja poziţie: 
contra intcrcomuniunii cu hetemdocşii, contra lim
bajului inclusiv, a hirotoniei femeilor, a drepturilor
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oriţăţilor sexuale şi contra sincretismului re- 
is. în perioada actuala, falia dintre ortodocşi şi 
tcstanţi a devenit şi mai adâncă. Consultaţia 
nţionatâ propune o restructurare radicală a 
siliului, mai ales că mai multe Biserici ridică 
ţii problema rămânerii lor în Consiliu. în forma 

zentă. Consultaţia recom andă delegaţilor orto- 
şi la Adunarea de la 11arare: să nu participe la 
iciile ecumenice, la cult şi la alte ceremonii 

gioase; să nu ia parte la vot, în afară de cazuri 
ic ui are.
în alarâ dc motivele arătate, consultaţia nu dă 
explicaţii acestei declaraţii de ruptură cu Con

ul. Intr-un paragraf special, consultaţia „de- 
ifă grupurile schismatice, precum  şi anumite 
•puri inte.griste din sânul Bisericilor Ortodoxe 
alt? înseşi, care se  fo losesc  de tema ecumenis- 
Itti pentru a-i critica pe  responsabilii de Rise- 
i şi a subnuna autoritatea lor, cu riscul de a crea 
n aceasta diviziuni şi schisme in Biserică". (..Les 
hodoxes et Le Conseil O e c u m e n iq u e C h re - 

ns en inarche. nr. 59, iulic-scpt. 1998, pp. 2-3).
12. în momentul în care Bisericile Ortodoxe 
asemenea declaraţii. M işcarea ecum enică şi

iB, au păşit într-o altă fază de tranziţie, care nu 
le aceeaşi cu cea care c obiectul criticilor pre- 
ţilor ortodocşi. Toate B isericile m em bre ale 
1 B. inclusiv, cele O rtodoxe, participă la un 
udiu amplu despre V iziunea şi în ţelegerea co- 
ună a C onsiliu lu i ecum enic  al B iseric ilo r, 
istă speranţa ca la Adunarea general jubiliară de 
I lararc, din 1988. să sc adopte q nouă descriere 

ologică, comună, a Consiliului. In acest sens, în 
ptembrie 1995. cu ocazia sesiunii Comitetului 

Yntral. dc la Geneva, Dr. Konrad Raiser, secre- 
rul general al ClîB , a insistai asupra necesităţii 
nci „Noi concepţii de sine a Consiliului ecu- 
ienic“, propunând două opţiuni: CF.B să instituie 
categorie aparte dc membri ca parteneri ccumc- 

nici care nu sunt însă Biserici membre (de pildă, 
iTgam/aţii creştine ecumenice şi internaţionale); 
(Ί·Β să organizeze un Ibrum sau o asociaţie dc or
ganizaţii creştine ecumenice (consiliile ecumenice 
regionale, com uniunile creştine confesionale), 
independent de structura Consiliului, dar cu par
ticiparea acestuia. Or. aceste iniţiative şi proiecte 
trebuie avute în vedere când se va determina statu
tul şi participarea pe viitor a Bisericilor Ortodoxe.

13. Pentru teologii ortodocşi angajaţi in dia
logul cu Mişcarea ecumenică, mesajul abrupt, dur. 
dc la l esalonic, nu trebuie să lie lăsat tară între

bări. comentarii şi analize. Cum s-a ajuns Ia aces
te concluzii dramatice? Se pare că impasul dintre 
CFB şi Ortodoxie e cauzat de deficitul (sau chiar 
absenta) dc educaţie teologică şi dc formaţie ecu
menică a grupurilor integriste, carc fac presiuni 
asupra autorităţilor bisericeşti, aşa cum sc arată 
chiar în Declaraţia de m ai sus: „Ele se folosesc de
o documentaţie falsificată şi de informaţii false 
pentru a susţine criticile lor nedrepte*4. Este clar că 
pentru aceste grupuri Consiliul ecum enic a de
venit un univers prea inclusiv. în care sc intră cu 
paradigme, modele şi culturi eterogene, pe care 
ele nu Ic acceptă. Frustrate, ele sc retrag în uui- 
vcrsul lor închis, speculând asupra păstrării stricte 
a identităţii lor locale (teritoriul naţional, limbă 
liturgică arhaică, canoane fără sens spiritual), ig
norând cealaltă dimensiune a Ortodoxiei: Com u
niunea ecumenică.

14. Relaţiile dintre CEB şi Bisericile Ortodoxe 
in ultimii 50 de ani au o istorie pozitivă. Din aceas
tă experienţă, vom reţine exigenţele următoare:

• Kslc necesară o înţelegere clară a  diferenţelor, 
care continuă să-i separe pc creştini în ce priveşte 
fidelitatea lor faţă de Adevărul evanghelic, aşa 
cum ele îl înţeleg. în continuitatea Biscrieiilor lor 
respective cu istoria ecum enică (apostolicitatea).

• Colaborarea practică inlcrconfesională nu tre
buie să fie confundată cu ecumenismul propriu- 
zis. adică, dialogul teologic in vederea restaurării 
unităţii văzute între Biserici, pc linie istorică, dog
matică şi sacramentală. Mărturia creştină comună 
publică form ează am bianţa necesară dialogului 
teologic. Bisericile Ortodoxe au reacţionat contra 
unei versiuni exclusiviste, socio-politice, a ecu- 
menismului.

*

• In virtutea principiului catolicităţii Bisericii, 
Ortodoxia acceptă o  bază largă a unităţii văzute, 
pe carc Conferinţa dc la Montreal (1963) a rezu
mat-o astfel: S c rip tu ră , T rad iţie  şi trad iţii. Prin
cipiul catolicităţii nu  anulează tensiunile, dezacor
durile şi diferenţele între Biserici, dar nici nu le 
acordă un caracter absolut. Trupul lui llristos este 
indivizibil, la fel, şi Biserica istorică esle una şi 
indivizibilă. De aceea catolieitatea se concreti/ca- 
/ă  în mărturisire de credinţă comună (care este 
Revelaţia lui Iisus Hristos despre Biserica Sa), ier
tarea reciprocă şi intercesiunea, comuniunea eu
haristică.

• Conciliaritatea Bisericilor locale, carc se ex
primă prin Sinodul ecumenic, este singurul model 
de „comunitate conciliară1', recunoscut de istorie.
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Practica conciliară merge mână in mână cu practi
ca iconomiei, adică, cu inculturalia pastorală, ca 
semn al asumării diversităţii autentice. Ecumenis- 
mul nu înseamnă a uniformiza, a minimaliza, în 
mod artificial, formalist, polifonia Bisericilor lo
cale. leonom ia trece prin recunoaşterea şi ac
ceptarea diferenţelor, cu ţoale asperităţile lor, 
înseamnă dez-incrustarea Tradiţiei din canoane şi 
din instituţii arhaice. Fără înnoire nu există Tra
diţie vie. ecum enică, conciliară.

Biserica (ccclesia) este la limita dintre oii 
m ene şi basileia. locul de trecere sacramenti

A

între lume şi îm părăţie. M embri ai Biserii 
creştinii au devenit deja moştenitori ai împărăţij 
totuşi, ci nu se pot debarasa dc legăturile cu 
cictaloa, cu mediul social şi cultural. Apostol 
Pavel îi îndeam nă să păstre /e  în acelaşi tin 
.. Unitatea D uhului“ cu cei dinăuntru şi „legalii 
p ă c ii“ cu cei din afară (Fifes. 4. 3).

B ib lio g ra fic

* Hotărârile Conferinţei Preconciliare - a treia (Chambesy, Elveţia, 28 oct.-6 nov. 1986) despre 
serica O rtodoxă şi M işcarea ecum enică; Raportul Consultaţiei interortodoxe (Chambesy. Elveţia, 1! 
16 sept. 1991), despre B isericile O rtodoxe şi C onsiliul ecum enic al B isericilor; M esaju l conducăt 
iilo r Bisericilor Ortodoxe, adoptat la întrunirea aniversară de la Patmos, 23-27 Februarie 1995. (Vt 
textul acestor documente în volumul O rthodox  Visions o f Ecum enism  Statements, Messages and Rc 
ports on the Ecumenical Movement: 1902-1992. Editor Gennadies Limouris. Geneva: WCC Publii 
tions, 1992, pp. 112-115. 188-194, 195-198);

+ Despre literatura teologică ortodoxă, elaborată şi publicată de către Consiliul ecumenic al Biser 
cilor, Geneva, vezi:

- C. Patelos ed., The Orthodox Church in the Ecumenical M ovement, 1978;
- 1. Bria ed ,,_Martyria- Mission The Witness o f  (he Orthodox Churches today, 1980;
- G. Tsetsis ed., Orthodox Thought. 1983;
- Geimadios Limouris ed, Orthodox Visions o f  Ecumenism, 1994;
- Ion Bria ed.. Ecumenical Pilgrims. 1995;
- Diverse articole şi studii în Dictionary o f  Ecumenical Movement, 1991;
* Despre hermineutica ecumenică, vezi;·
- Konrad Raiser, Ecumenism in Transition, W CC Publications, Geneva, 1991;
- Olivier Fatio et a L  Pour sortir {'oecumenisme dupurgato ire , Labor et 1 ides. Geneve. 1993:
- Julio de Sanata Ana, Oecumenisme et liberation, Les Editions du Cerf, Paris 1993;
- Adriaan Gcense, Oecumenisme et universalisme, l abor et I· ides, Geneva, 1996:
- A. Birmele. Le salut en Jesus-Christ dans les dialogues oecumeniques. C e rf, Paris. 1986.

XXIX. Teze ecleziologice cu implicaţii ecumenice

Ecum enism ul, căutând să identifice în mod 
coneiliar calea şi modelul unităţii văzute, istorice, 
a creştinilor separaţi din raţiuni teologice şi din 
motive neteologice, esle. în fond. o problemă cclc- 
ziologică. Logica ecuinenism ului stă în restau
rarea unităţii vizibile a tuturor creştinilor într-o 
„com unitate conciliară", reclam ată de viziunea 
Noului Testament despre Hristos cosmic şi despre 
catolicitatea Bisericii Lui.

1. V iz iu n e a  u n ită ţ i i  v ă z u te , is to r ic e

Pentru ortodocşi, unitatea creştină este coi 
ccpută ca o comuniune (koinonia) istorică, cor 
cretă, de Biserici locale, unite prin mărturisire^ 
credinţei apostolice transmise în Tradiţie. în Bis< 
rici, care se manifestă in celebrarea Euharistiei iii 
amintirea lui lisus Hristos. care slujesc împreui 
sfinţirea şi transform area lumii. Biserica locali
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! ito ..catolică”, deoarece se integrează îu comuni- 
Dca universală, prin mărturia apostolică a epis- 
bpilor locali. Colegialitatea cpiscopilor - conci- 
fcritatca - exprimă unitatea de credinţă şi de viaţă 
Itramentală a Bisericilor locale.

O rtodoxia crede că Biserica nedespărţită a 
tunului mileniu constituie un punct dc referinţă 
rucial al refacerii unităţii creştinilor separaţi de 
toric. Desigur, va trebui să se lină scam a şi dc 
Iperienţa particulară a B isericilor de-a lungul 
jColclor de separare; experienţă care nu este tot- 
eauna unilaterală, antiecumenică. Chiar in stare 
c diviziune, B isericile au dat m ulte sem ne de 
lilate şi de universalitate. Din primul mileniu în- 
llam că a existat un consens spre o anumită ic- 
irliie a prim aţilor Bisericilor, uncie de origine 
jostolică. Dc pildă, Biserica Romei, venerată ea 
ind dc origine apostolică, a fost recunoscută ca 
/and un prim at dc onoare în rândul cclorlaltc 
«serici. M arile centre patriarhale, inclusiv Ro
ia. au promovat practica Sinoadelor ecumenice, 
intru a rezolva problem ele de credinţă, deşi 
«care provincie avea libertate în ce priveşte 
adiţiilc liturgice şi regulile canonice. împotriva 
:estci practici şi fără consensul B isericii Ră- 
iritene, Conciliul episcopilor romano-catolici de 
Vatican, din 1870, a atribuit episcopului de Ro

ia dreptul de jurisdicţie universală şi facultatea dc 
nu greşi în m alcric dc credinţă.

In rândul Bisericilor Ortodoxe, după separarea 
Orientului de Occident, în 1054. Patriarhia dc 
Constantinopol arc un rol ccumcnic onorific, dar, 
In fond, ca este o Biserică locală deci tară drept dc 
jurisdicţie asupra altor Biserici locale, earc sunt 
autonome, autocefale şi interdependente. De altfel, 
patriarhul ecumenic este ales dc un sinod local, nu 
dc un sinod panortodox. Rolul lui dc etnarh  - 
adică dc responsabil pentru naţiunile creştine din 
Imperiul otoman - a încetat o  dată cu destrămarea 
imperiului şi cu formarea statelor naţionale.

Intr-un docum ent teologic despre unitatea 
vă/ută a Bisericii, poziţia ortodoxă a fost expri
mată astfel: „Unitatea Bisericii este unitatea in 
Hristos. prin Duhul, cu Dumnezeu Treimea. Bi
serica este Trupul lui Hristos şi. după cum nu 
există decât un singur trup. Biserica este deci 
această mare taină în care Hristos ii uneşte cu 
Sine prin Sfântul Duh pe toţi aceia pe  care i-a 
a Ies Dumnezeu. Toate generaţiile care s-ati suc
cedat de  la Adam  şi Eva până azi şi până la

creştinătatea care trăieşte astăzi nu form ează  
decât o mică parte a acestei realităţi, care îm
brăţişează toate epocile şi uneşte cerul cti păm ân
tul. Astfel, unitatea Bisericii înseamnă a f i  unit cu  
această mare şi tainică realitate transcendentă 
Aceasta este Biserica ce se manifestă in p len i
tudinea ei universală (catolică) in fiecare Biserică 
locală. Nu trebuie să vedem în Biserica locală un 
element al acestei alte realităţi care se numeşte 
Biserica universală, care indică adesea adunarea 
tuturor Bisericilor locale.

Unitatea Bisericilor nu este deci doar un ard  
col de credinţă p e  care ii mărturisim in Simbol; ci,
o cunoaştem şi în Biserica locală, sub fo rm a  co
munităţii euharistice conduse de episcop, cu p re 
oţii ş i diaconii săi Făgăduinţele şi asigurările din 
cuvântarea şi rugăciunea lui Hristos, reproduse 
de S fântu l loan  (13, 31-17. 27). inclusiv fă g ă 
duinţa că «atunci când va veni D uhul adevărului 
vă va descoperi adevărul întreg» (16. 13). s  au 
împlinit la Cincizecime. Hristos a venit in Duhul şi 
i-a adunat pe  toţi care credeau în El. pentru a 
fo rm a  Trupul Lui, Biserica. Astfel. Cincizecimea 
este totodată ziua naşterii Bisericii şi experienţa 
perm anentă de-a lungul istoriei, p e  care au f ă 
cut-o cei care de atunci se alătură comuniunii 
acelora care sunt iluminaţi şi pream ăriţi in Hris
tos. Astfel, rugăciunea lui Hristos pentru unitate 
(In. 17, 11) s-a împlinit ş i este p e  cale de a se îm
plini, iar adevărul este gata să se descopere.

Este, de. asemenea, o unitate care se va îm
plin i şi se va manifesta atunci când Hristos va 
apărea in toată mărirea Sa. Biserica va f i  atunci 
Jâră pată. fă ră  păcat, complet unită cu capul tru
pului, Hristos. ş i va avea parte  de  viaţa lui D um 
nezeu - Treime. «Pentru ca să f ie  una. precum  
Noi suntem una» (In. 17, I I ) . Această unitate in 
Dumnezeu Treime, cu Hristos in noi şi noi in Hris
tos. Hristos in Tatăl şi Tatâl in Fiul prin Duhul, 
este. ca realitate eshatologică, criteriul şi norma 
Bisericii de astăzi“ (Documentul lisus H ristos - 
V iaţa lum ii. trad, cit., pp. 18-19).

T R A T A T  D E T E O L O G IE  D O G M A T IC Ă  § 1 E C U M E N IC A

2. Vestigia E cclcs iac

Sunt semne tangibile ale apostolicităţii şi ale 
catolicităţii, păstrate in forme variate şi in structuri 
particulare. De pildă, recunoaşterea Sinoadelor 
ecum enice sau păstrarea unor crezuri de ori-
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gine apostolică sau patristică. Crezul atanasian 
Quicumque Vuit. care apare în Occident în see.
V-Vl, iară sâ aibă vreo legătură cu Slantul Ata- 
nasie, devine, din secolul XIII, al treilea Simbol de 
credinţă creştină, fiind acceptat şi de luterani (Car
tea de Concordie, 1580) şi de anglicani.

Pentru Bisericile ieşite din Reforma protes
tantă, autoritatea suverană în materie de credinţă, 
doctrină şi morală, este Biblia, cuvântul unic ai 
lui Dumnezeu: Sola Scriptura, Solus Christus.
I ixislă o poziţie radicală (reformaţi radicali), după 
care cuvântul scris (Biblia) are un sens unilateral 
deci e opus Tradiţiei. Poziţia moderată accepta Tra
diţia nescrisă doar ca un criteriu auxiliar al cre
dinţei apostolice, împreună cu Scriptura, dar nu ca 
un criteriu indispensabil. Pentru grupurile funda- 
mentaliste. Biblia este singura autoritate, in sensul 
dc respectare a textului literal, în timp ce grupurile 
pietiste pun accent pe mărturia interioară a Duhu
lui Sfânt în inima şi în conştiinţa creştinului.

Unitatea de credinţă înseam nă, pentru Biseri
cile protestante, păstrarea identităţii confesionale 
cât mai aproape de originea ei istorică. Consensul 
universal în credinţă ar fi o abstracţie, nu o reali
tate istorică. Ideea de consens nu s-ar găsi nici în 
Noul Testament, nici în istoria Bisericii, eare dă 
mărturie de o „diversitate reconciliată". Când c 
vorba de poziţii filozofice şi dc decizii politice 
(„status confessiom s"), Biserica continuă să se 
bazeze numai pe m esajul Scripturii (Exem plu: 
Biserica mărturisitoare din Germania, Declaraţia 
de la Barmen, 1934).

După al II-lea Conciliu de la Vatican (Encicli
ca Dei Verbuni. noiembrie. 1962), teologia cato
lică afirmă că Tradiţia nu e un alt izvor al Re
velaţiei, independent de Scriptura. Tradiţia orală 
precede scrierile N oului Testam ent. Depozitul 
apostolic include atât Biblia creştină, cât şi Tra
diţia nescrisă, căci am bele provin dintr-o sursă 
unică: Iisus Hristos. Cu această declaraţie, con- 
ciliul corijează teologia latină post-tridentină, care 
învaţă că există două surse (canale) ale Revelaţiei 
Creştine, cuprinsă parte în Scriptură, parte în Tra
diţia orală. Tradiţia care preexistă Noului Testa
ment este asum ată, înglobată şi transm isă prin 
Tradiţia Bisericii (constitutiva) şi prin tradiţiile 
bisericeşti (consuetudo).

De asemenea, Consiliul foloseşte noţiunea de 
„ierarhia adevărurilor*4 şi repetă decizia Conciliu
lui Vatican T (1870): suveranul pontif, când se ex

primă „ex cathedra**, exercită harisma infailibili 
taţii personale, de aceea interpretările oficiale alj 
Scripturii şi ale Tradiţiei devin obligatorii penUI 
credinţă. Se ştie că Biserica Vechi-catolicilor s-l 
constituit in 1889, anum e, din cauza refuzuld 
acestei dogme. Ortodocşii au respectat totdeaunl 
autoritatea conciliară a episcopilor. De pildă, Man 
eu de Hles respinge introducerea clauzei l-'ilioqu< 
în Crezul din 381 (de către ConciliUl de la Ferrara 
1438). pe motiv că nici un primat n-arc dreptul sj 
m odifice un text conciliar, universal.

Prin motu proprio  Ad Tuendam Fidem, diţ 
18 mai 1998, Papa Ioan-Paul al Il-lea, în scopul dij 
a apăra credinţa Bisericii catolice contra erorile] 
formulate de teologi, a adăugat la canonul 750 dit 
Dreptul canonic (respectiv canonul 518 din Codii 
canoanelor Bisericilor orientale), un paragraf ci 
privire l a ,.punctele de doctrină, de credinţă sau d] 
morală pe care magisleriul Bisericii le propune ci 
definiţie": Cel care respinge accsle puncte, ce trd  
buic să tie ţinute ca definiţie, se opune deci doc
trinei Bisericii Catolice.

3. „ L im ite le 4" B iseric ii

în ceea ce priveşte problema „limitelor Bise-1 
ricii" ecleziologia

- ortodoxă: are drepi criteriu limitele canonice 
stricte ale corpului eclezial ortodox, adică idcnti-1 
fiică Biserica universală eu Biserica Ortodoxă; ar fi] 
deci, exclusivă. Totuşi, unii teologi acceptă teza: 
despre limitele harismatice ale Bisericii şi crcd căi 
există o eclezialitate în afară de Biserica O rto-ΐ 
doxă.

- romano-catolieă: are un criteriu flexibil des-' 
pre limitele canonice ale B isericii; catolicii rc-l 
cunosc eclezialitate a Bisericilor neromane. Aeoloj 
unde c Duhul, acolo e Biserica şi invers. Biserica 
universală e mai largă decât cea romană; n-ar fi; 
exclusivă.

- protestantă: poate fi descrisă ca fiind des
chisă, concepând o Biserică Iară limite canonice; 
ar fi deci arbitrară, indiferentă.

Λ

In ceea ce priveşte recunoaşterea reciprocă a 
validităţii Tainelor:

Protestanţii - nu au nici un obstacol în a re
cunoaşte Tainele in afară dc Biserică:

252



I R A T A T  D E T E O L O G IE  D O G M A T IC Ă  * 1  M  l.M K M C A

Catolicii - deşi identifică limitele canonice ale 
cricii cu Riscrica romană, recunosc Tainele in
râ de ea;
O rtodocşii - nu le recunosc, deoarece in alară 
trupul eclezial al Bisericii e lie schism ă, fie 

v.ie. Iii nu vorbesc explicit de existenţa harului
I prin tainele din afară dc limitele canonice ale 

iscricii. Duhul împarte hanii în Biserică.
Care sunt motivele accstci diferenţieri:
• după ortodocşi, Ilristos prin opera Sa de răs-
iparare este sursa, izvorul harului, iar Duhul

ănt este Cel Care dăruieşte şi introduce harul în 
aţa credinciosului.

• după teologia scolastică, de origine augus- 
îană, Hristos este şi sursa şi dătătorul harului, 
ihul Slănt fiind socotit numai ca Cel Care ac*

vează harul dai deja în credincios. D in eau /a  
ivcrsalităţii operei lui Ilristos. înseamnă că harul 
te, în mod automat, acordat tuturor, indiferent de 
«ătura lor cu Biserica. în care devine activ prin 

uhul. Adică e acordat şi celor în afară de Biseri- 
romano-catolică, chiar ereticilor şi schismaii- 

lor. De aceea Tainele săvârşite în afară de Bisc- 
că sunt nu numai reale, ci şi valide, deoarece le 

ipseşte num ai eficacitatea harului divin, care c 
cordat de Duhul Stant pentru zidirea credincio- 
iiIiii Biserica fiind Ilristos prelungit in istorie
< lin stas prolongatus, Augustin), nu poate să fie 
‘eosebilă de Hristos.

• Ortodocşii nu neagă universalitatea operei 
răscumpărătoare a lui Ilristos, dar susţin că harul e 
împărtăşit de Duhul Slănt numai în trupul istoric al 
Bisericii. Hristos devine Tm p în Biserică prin Du
hul Slant. Biserica Ortodoxă recunoaşte, in anu
mite cazuri, existenţa tainelor in afară de Biserică, 
dai nu le conferă validitate şi eficacitate. Prin 
Icoiiomie, recunoaşte, chiar validitatea Taineloi 
lăeute in afară de alte Biserici, ale celor care se 
Unesc cu Biserica Ortodoxă, dar menţine totuşi ca 
textilă. ..acrivia".

O nouă interpretare a concepţiei patristice des
pre lucrarea  D uhului Sfânt în relaţie  eu lim itele 
Bisericii ar putea să ducă la o concepţie mai fle
xibilă a noţiunii de ..limitele B isericii“ şi la o po
ziţie mai deschisă despre recunoaşterea Tainelor. 
De pildă, canonul 66 (Sinodul din Cartagina): 
Vorbeşte de restaurarea comuniunii cu cei din afară 
de Biserică, cu scopul de a sluji Biserica, precum 
şi de a contribui la pocăinţa şi la mântuirea celor 
din afară. „Agnosticismul ecleziologic" (teza că

ceea ce se allă în afară dc Biserica Ortodoxă n-ar 
avea valoare ccleziologică) impus de teologii ruşi 
în discuţiile ecumenice din trecut, este azi criticat 
(M itropolitul John o f  Pergamon).

4. Iconom ia  ca  t ipo log ic  ecu m en ică

Sinodul VI ecum enic (can. 102) recom andă 
două metode de exercitare a autorităţii canonice: 
metoda tradiţională, a observării stricte a canoa
nelor (akribcia) şi metoda experienţei (synitheia), 
a practicii, a dispensei (oikonom ia): ..Dacă ne
voia timpului împiedică stricta observare a legii - 
akribeia , ea nu restrânge deloc limitele condes- 
cendenfei-oikonom ia"  (Sinodul VI, can. 37). Pa
triarhul Fotie (820-891) consideră iconom ia con
sistentă cu spiritul Ortodoxiei, mai ales pentru 
raţiuni de circumstanţă şi în cazuri concrete, per
sonale. în care este în joc nu numai binele general 
al Bisericii, ci şi mântuirea persoanei. în rândul 
celor care s-au despărţit de Biserică, Vasile cel 
M arc (ace deosebire între „erezie", „schism ă" şi 
„adunări ilegale", de aceea şi modul de reprimire 
în Biserică e diferii. Peni ni-eretici, să se urmeze 
exact prevederea canoanelor - rebotezarea, pentru 
ceilalţi se pot face „concesiuni" la primirea Bote
zului (Epistola 1X4. 11. trad, rom., p. 376). Există 
cazuri extreme care admit indulgenţă: ereticii care 
se pocăiesc înainte de a pleca din viaţă trebuie să 
lie primiţi, dacă arată căinţă adevărată (Idem).

In cursul istoriei, s-au ivit situaţii în care au 
toritatea bisericească a fost nevoită să apere doc
trina de credinţă şi drepturile Bisericii, fapt care a 
dus la excluderea m embrilor căzuţi în erezie, prin 
excomunicare. Dar pentru raţiuni utile Bisericii, 
mai ales când austeritatea punea în pericol m ân
tuirea însăşi în cazuri personale sau deschiderea 
misionară şi compasiunea pastorală, aninci acrivia 
a alternat cu iconomia. In conversaţiile ecum e
nice. acrivia şi iconomia au fost sugerate ca două 
atitudini posibile fală de validitatea Tainelor, in 
special, a Hirotoniei, in afară de limitele canonice 
ale Bisericii.

Canonul 7 al Sinodului 11 ecumenic (Constan- 
linopol, 3 8 1), reluat şi completat de canonul 9.5 al 
Sinodului VI ecumenic (Constantinopol, 680-681), 
menţionează două categorii de erctici şi de schis
matici. faţă dc care Biserica procedează diferit, 
când este vorba dc primirea lor la Ortodoxie: unii
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sunt acceptaţi ca botezaţi valid, prin repudierea în 
scris (libelii) a ereziei lor şi prin săvârşirea Tainei 
M irungcrii (arieni, m acedoneni, sabatieni, no- 
vaţieni, tetradiţî, apolinaricni. eutihicni, dioscoriţi, 
severicni); alţii sunt primiţi ca nebotezaţi, urmând 
să lie apoi catehizaţi, exorcizaţi şi, în fine. Ju m i-  
naţi“  (eunomicni. montanişti, sabelieni, manihei. 
valentinieni, raarcioniţi). Criteriul acestci analize a 
fost regula de credinţă apostolică, dc la care nu 
există dispensă. Vasile cel Mare ( t  379) recoman
dă să lie primiţi ereticii care se pocăiesc în mo
mentul morţii, nu Iară discernământ, ci examinând 
dacă ei arată o convertire adevărată (Can. 5). în 
255, papa Ştefan confirmă tradiţia romană de a 
nu repeta Botezul săvârşit de eretici, aceasta îm
potriva opiniei episcopului C iprian de Cartagina; 
iar, în  anul 314. Conciliul din Arles, contra do- 
natiştilor, recunoaşte validitatea Botezului con
ferit, în numele Slintci Treimi, de un eretic.

In epoca modernă, iconomia a fost studiată în 
cadrul dreptului canonic şi a fost pusă în legătură 
cu validitatea fainelor săvâşite de confesiunile 
neortodoxe. Aceste Taine n-ar avea valoare sacra
mentală în sine, dar, recunoscute „prin iconomie" 
de Biserica Ortodoxă, ele sc um plu de substanţă 
sacramentala. Prin aplicarea iconomiei, Biserica 
Ortodoxă recunoaşte, de pildă, validitatea Botezu
lui în confesiunile neortodoxe, nemaiţinând seama 
de aspectele juridicc şi disciplinare în vigoare, 
care ar împicdica o astfel de recunoaştere. Biseri
ca, în aplicarea mijloacelor sale de mântuire, are 
dreptul să stabilească în ce cazuri şi în ce condiţii 
face uz de iconomie. Desigur, Biserica nu poate sâ 
aplice totuşi principiul iconomiei in cc priveşte 
învăţătura de credinţă. Intr-o scrisoare către Am· 
philochie. Slântul Vasile. vorbind de practica ac
ceptării Botezului ereticilor, se referă la „obi
ceiuri" bisericeşti şi nu la excepţii de la norme 
fixate de autoritatea bisericească. Prin urm are, 
iconomia nu este o excepţie, o dispensă, care ar 
implica o abandonare, o suspendare a canoanelor, 
ci o imitare a iubirii lui Dum nezeu într-un caz 
concret. Iconomia are la bază principiul paulin 
potrivit căruia porunciic dumnezeieşti lasă posi
bilitatea şi libertatea sfatului pastoral. Planul divin 
nu numai că perm ite un mare spaţiu  libertăţii 
umane, ci şi solicită conlucrarea totală a acesteia.

A 4-a Conferinţă Panortodoxă (Cham bcsy, 
1968) fixase, printre temele pentru viitorul Sinod 
ortodox. „Iconom ia în Biserica Ortodoxă*1, dar

propunerea a fost abandonată tic către cca d i n ·  
conferinţă preconciliară (1976). Problema p r i m ·  
la Ortodoxie a celor de alte religii şi co n fe s iu · 
rămâne ambiguă. în Molilfelnic. ediţia 1 9 9 2 ,$ ·  
publicat Rânduiala de primire la O r t o d o x ie  
acestora. Textul acestei rânduieli reflectă s i tu a ţi  
în care Ortodoxia era obligată să se delimited· 
prin opoziţie cu celelalte Biserici şi să se izolc®  
pe plan ecumenic. Preoţii de azi au nevoie de o n  
entare clară în această privinţă, liind co n fru n ta · 
zilnic, cu problema recunoaşterii sau n e r cc e  
noaşterii Botezului celorlalte Biserici. Un docil  
m eni cu caracter misionar, pastoral, e d u c a tiv ,;·  
care autoritatea bisericească să facă re c o m a n d ă ·  
şi sugestii, este de m are urgenţă. în pregătire! 
acestei rânduieli cu funcţie pozitivă, nu n e g a tiv ·  
ar trebui să se lină seama de adaptarea (sau sc h iu l 
barea) acelor canoane din trecut care fuseseră d a «  
pentru cazuri şi situaţii ce nu mai există astăzi. î l  
plus. au apărut criterii noi în practica ecu m ei 
nică. De pildă:

• principiile şi normele ortodoxe ale ecum el 
nismului, reguli şi discipline ecum cnice ce s-au 
convenit între Biserici, respingerea prozelitism ul 
lui. practica imediată a mărturiei comune;

• teologia sacramentală şi ecleziologia orto i 
doxă acceptate dc celelalte Biserici;

• misiunea apostolică $i educaţia religioasă d ia  
spaţiile ortodoxe sunt expuse azi prozelitismului 
m işcărilor şi grupărilor evanghelice fundam eril 
taliste. Biserica Ortodoxă suferă din cauza unia4 
lismului arhaic şi a prozelitismului. Totuşi, această 
situaţie nu constituie o raţiune pentru a degrada, 
exclude şi clasifica celelalte confesiuni în numele 
unui dogm atism  inllcxibil şi a unor poziţii ne- 
verilicate;

• orice acţiune m isionară, catchctică şi pas
torală are loc într-un context ecumenic. Biserica 
Ortodoxă nu trebuie să se izoleze în spatele unui 
zid al antiecumenismului;

• există o iradiţie de practicare a iconom iei 
bisericeşti faţă de alte confesiuni, tradiţie carc tre
buie reînnoită în favoarea comunităţii ecumenice, 
naţionale şi regionale;

• trebuie să fie luată în considerare experienţa 
preoţilor de parohie carc, din motive pastorale şi 
pedagogice, au practicat „iconom ia“ in diverse 
cazuri şi forme.
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R cccp tarea  co n v erg en ţe lor  teo log ice ,  
rezultate din d ia logu l ecu m en ic

Vezi: Studii teologice. XXXVII (1985), nr. I- 
127-134)

’oţiunea dc „receptare1* sau „proces de re- 
rc“ este lolosită recent în vocabularul ccu- 

ic, cu un sens precis, anume, recunoaşterea 
onică“ de către Bisericile creştine. în primul 
de către Bisericile membre ale Consiliului 
enic, a unui text de convergenţă teologica în 
iveşte Botezul E uharistia . Preoţia. Docu

lui în care au fost formulate aceste convcr- 
(denumire prescurtată BF.M, de la Baptism , 

haris t, M inistry) a fost pregătit de Comisia 
edinţă şi C onstituţie11 (din care fac parte şi 
:)gi romano-catolici) şi a fost adoptat in una- 
îtate la conferinţa acestei Com isii, de la Lima 
u), în ianuarie 1982. în  Prefaţa care însoţeşte 

tul propriu-zis, Comisia respectivă invită Bi- 
cile să pregătească un răsp u n s oficial la cea
i înaltă treaptă de autoritate. Acest răsp u n s 
eial al Bisericilor este socotit a li un pas vital in 
icesul de receptare. De reţinui fiică o  distincţie 
portantă ce se face în Prefaţă: „Desigur, noi am 

nlizat un acord de un nivel remarcabil, dai n-am 
ns pe deplin la un consensus (consentire)‘‘. 
Comitetul Central al Consiliului ecumenic al 

isericilor. în sesiunea sa, din iulie 1982, şi-a 
uşii documentul şi l-a trimis Bisericilor, ecran
ele să „facă posibilă o cât mai largă participare a 

Sporului lui D um nezeu,, la toate treptele vieţii 
isericeşti, in procesul spiritual de receptare a 
•estui text". Comitetul „invită fiecare Biserică 

pregătească un răspuns oficial la acest text. la 
jivelul de autoritate propriu cel mai înalt". Adu- 
area generală de la Vancouver (august. 1993), 

(Ură să exam ineze textul, a confirm at recom an
dările anterioare. Comitetul de orientare al Adu
nării, in raportul său; insistă ca Bisericile membre, 
in perioada următoare, să acorde o atenţie deo
sebită procesului de receptare a declaraţiilor, re
unite sub titlul „Rotez, E uharistie , P reo ţie", in-
i lusiv, la nivelul com unităţilor locale. Raportul 
subliniază că implicaţiile liturgice şi spirituale ale 
lecstor acorduri sunt dc o importanţă cu totul ex-
i opţională. Comitetul central. în sesiunea din au
gust 1984, a cerul, printre altele, să se clarifice 
termenii „răspuns'' şi ,.receptarc“ . Termenul de 
predare a răspunsurilor oficiale din partea Biseri-
V liur era sfârşitul anului 1985. După această dată.

Comisia „Credinţă şi Constituţie1' va colecta, rezu
ma şi evalua aceste răspunsuri. Comisia va prezen
ta un ra p o r t special în care va evalua importanţa 
acestui proces de receptare, pentru viitorul mişcării 
ecumenice în  ansamblul ei. subliniind cele mai 
sem nificative acorduri şi convergenţe pe care le 
reflectă docum entul, precum şi problem ele care 
necesită o elaborare în continuare, „dacă se ur
măreşte un acord suficient în credinţă". O primă 
descriere a acestui proces s-a tăcut de căire plenara 
Comisiei „Credinţă şi Constituţie'', care s-a ţinui la 
Stavanger - Norvegia, în august 1985. Examinarea 
procesului de  receptare a documentului BLM  de 
către B iserici a fost şi unul dintre obiectivele 
principale ale conferinţei mondiale „Credinţă şi 
Constituţie", care a fost organizată la Santiago de 
Com pos tel la, în 1994 (cronologia acestei con
ferinţe este: Lausanne - 1927. Ldinburg - 1937.
I.und - 1952, M ontreal - 1963) (Vezi: J.M .R.
l illard „Du B E M  ă la hoinonia", Iren ikon . 1996. 
nr. 3, pp. 325-331).

R ecep ta rea  T rad iţie i este o operaţie conci
liară, episcopală şi eclezială în acelaşi timp. De
sigur, există o distincţie canonică intre partici
parea episcopatului şi cea a laicilor. Episcopul are 
datoria să ..Înveţe cu credincioşie cuvântul ade
vărului" (II Tim. 2, 15). Episcopul esie chemat, 
prin hirotonia sa. să dea mărturie de tradiţia apos
tolică. din perioada de zidire a Bisericii, care con
stituie elem entul de continuitate şi de unitate în 
Biserica istorică. HI face aceasta deoarece, în vir
tutea succesiunii apostolice în care a fost hiro
tonit. deţine „o anumită harismă a adevărului"  
(Irincu, Adv. Haer., IV, 26, 2). Autoritatea de a în
văţa ţine deci de răspunderea sa episcopală.

Episcopul nu învaţă însă în gol şi în mod izo
lat. ca şi când credinţa şi viaţa Bisericii n-ar avea 
criteriile şi principiile ei. Mai întâi, fiecare episcop 
exercită autoritatea sa in so lidum  (Ciprian, De 
Eccl. Cath. Unit.. 5). în mod colegial. Apoi, laicii,
Î>rin m ărturisirea lor. prin cultul î prin experienţa 
or actuală, sunt implicaţi în is'oria acceptării Tra

diţiei, în succesiunea apostolică. Nu numai conţi
nutul mărturisirii de credinţă, ci şi fidelitatea cor
pului Bisericii - sensusfidelium  - este un element 
component al succesiunii apostolice. Nu numai 
episcopii, ci şi m artirii, în chip special, m ă r tu r i
sitorii, sunt cei care asigură continuitatea Bisericii 
în succesiunea Apostolilor. Iar această participare 
a laicilor la form area unui consens în materie de 
credinţa nu este o simplă chestiune sociologică. La 
este reclamată de principiul sacramental şi pnev-
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matologic. Căci Duhul Slant este Cel Care antre
nează B iserica in ascultare liberă faţă de lisus 
Hristos şi lucrează în tot trupul acesteia. In Taina 
Mirungerii, Iii a conferii fiecărui botezat un ca
racter sacerdotal şi un dar profetic. La I.iturghie. 
clerul şi laicii participă împreună la celebrarea 
credinţei in mod sacram ental. Prin urm are, din 
punct de vedere ecleziologie trebuie să existe un 
consens real, actual, între ierarhie şi comunitate. 
Receptarea este operaţia conciliară în care se ex
primă pleroina Bisericii.

Problema principală este aceea dacă aecastă 
comunitate de laici există şi dacă ea este acceptată 
sau negată să participe la acest dialog. în prac
tică, participarea comunităţii laicilor la receptarea 
Tradiţiei nu este deloc uşoară. Recent, Bisericile 
Ortodoxe au încercat să considere cu mai mult 
spirit cri lie unele aspecte ale tradiţiei canonice, şi 
anume, acelea care nu mai au o semnificaţie ma
joră pentru spiritualitatea de azi. Argumentul ne
gativ folosit a fost acesta: poporul credincios nu 
este suficient pregătit pentru o operaţie de acest 
gen. Din prudenţă pastorală exagerata se atribuie 
poporului un rol exclusiv conservator, confundat 
cu tradiţionalism ul. De aceea, s-a cerut să se 
înceapă o de/batere pastorală reală, în interiorul 
fiecărei Biserici, pentru a se vedea în ce măsură 
laicii influenţează sau nu viaţa Bisericii. Se ştie că 
în istoria formării tradiţiei ortodoxe locale, laicii 
au avui im rol creator, decisiv: au identificai sfinţii 
naţionali, au cerut să se introducă limba vorbită şi 
scrisă in cultul liturgic, au luptai să se Organizeze 
Biserici locale, care să ţină seama dc naţiunea şi 
cultura respective.

Un model de dialog între autoritate şi comuni
tate este Liturghia. în cultul liturgic nu există parte 
carc dă şi parte care primeşte, parte care decide şi 
parte care ascultă, ci toţi conccle.breazâ, fiecare 
aducând, in această concelcbrare. un dar particular, 
după starea şi vocaţia proprii.

6. U n ia tism u l

Uniatismul sau chemarea Bisericilor Ortodoxe 
la „întoarcerea" la Roma şi la supunerea faţă de 
episcopul de Roma rămâne şi astăzi un obstacol 
important pentru ecumenism. Sinoadele din I.yon 
(1274) şi Florenţa (1438), care au promovat aceas- 
lă metodă, au eşuat. „Unirile cu Roma" în secolele 
XVI şi XVII au reuşit datorită factorilor politici.

F.le i-au interesat şi i-au atras doar pe e p is e t ·  
credincioşii rămânând ortodocşi. în realitate, U f l  
are o semnificaţie mai mult istorică decât a c tu f l  
deoarece rom ano-catolicii ştiu că unirea c m  
tinilor, prin „trecerea la Roma" a o r to d o c ş ilo ·  
l'ost o gravă eroare ecleziologică şi e c u m c n e  
aşa cum a declarat Conferinţa panortodoxă d e a  
Rhodos, din 1964. I

în Orientale lumen , papa loan Paul al l l- f l  
reia, după 100 de ani. ideile lansate de L e o n ·  
IlT-lea în Orientali:s D igm tas  (1895). Papa fad 
aici o descriere elogioasă a teologiei, a spiritiil 
li taţii şi a m onahism ului oriental. Papa nu c ite a i 
însă Răspunsul Patriarhiei ecumenice, din a ce l»  
an (Patriarhul Antim), în care Occidentul şi O r i ţ l  
tul sunt prezentate ca două concepţii ccleziologiJ 
diametral opuse. Deja, în 1848. patriarhii o rien t! 
făcuseră cunoscut că nu există m ărturii nici 1  
teologia apostolică, nici în cea din primul m ilenii 
despre dogma primatului papal (formulat dc Cria 
ciliul Vatican 1. 1870). j

Şi aici e o problemă de metodă: la toate invl 
taţiile unioniste, lie prin concilii regionale, fie prii 
enciclici, ortodocşii au formulat un răspuns fend 
Dacă papa dezgroapă apelurile unioniste, pe cad 
le îmbracă într-un limbaj nou, de ce, atunci, ortd 
docşii n-ar relua „răspunsurile" din trecut? M3 
este o soluţie: aceea de a accepta rezultatele dia 
logunlor bilaterale, ca, de pildă. Documentul defl 
Balamand din 1993, în care se arată că e posibilă] 
unitate fără uniatism. liste nu numai surprinzâtoi 
dar este inacceptabil ca intr-o enciclică despre Lu
mina Orientului să fie ignorat acest document ş 
alte declaraţii rezultate din dialogul bilatera 
catolic-ortodox.

Care este răspunsul ortodocşilor la aceşti 
noi scrisori-enciclice papale? A retipări Râspun· 
şurile din 1848 şi 1895? Λ pregăti un răspuns ad 
hoc? Cea mai consecventă poziţie ar fi aceea de i 
cere papei loan Paul al 11-lea şi Congregaţiei pen· 
tru doctrina credinţei (Cardinalul J. Ratzingcr) si 
valideze textul Com isiei mixte pentru dialog teoj 
logic orlodoxo-catolic (Balam and, I 7-24 iutii] 
1993): {Uniatismul, metodă de unire din trecut ş. 
căutarea actuală a deplinei comuniuni., text fran
cez: Irenikon, LXVI, nr. 3, 1993. pp. 347-356).

Fxistă unire (între Catolicism şi Ortodoxie^ 
fără uniatism? în momentul în care se credea cî 
ambele părţi ale Creştinismului resping uniatismui 
ca model de unire, papa loan-Paul al 11-lea. co
memorând Unirea de la Brest (1596), facc din noi 
elogiul uniatismului:
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In istoria Bisericii catolice, de o mare im- 
nfă este faptul că această dorinţă îndrep
ţi fo s t respectată şi că actul de unire (cu

a, it.tr.) n-a înseninat trecerea la tradiţia la- 
aşa cum unii s-au gândit c.ă aceasta trebuia 
realizeze. Bisericii lor li s-a recunoscut drep- 

să f ie  condusă de un ierarh propriu după o 
\plină specifică şi să-şi menţină patrimoniul 
spiritual şi liturgic oriental... Diferenţele care 
ivit şi dezvoltat în creştinismul oriental şi în 

occidental în cursul istoriei provin în mare 
e din culturi ş i din tradiţii diverse.
Unii văd în existenţa B isericilor Orientale 
lice o d ificulta te  pen tru  ecumenism. Infer
ând din nou Unirea de la Brest (1596). ne în- 
ăm care este sensul acestui evenim ent de 

Este vorba de  o unire care privea numai o 
geografixă precisă: totuşi, valoarea sa este 

e pentru problema ecumenică in ansamblul 
Bisericile Orientale catolice pot să aducă o 
tnbuţie fo a rte  importantă la ecumenism .. Fi- 
tatea fa ţă  de vechile tradiţii orientale const i- 
unul din mijloacele de care dispun Bisericile 

ientale Catolice pentru unitatea creştinilor... 
Biserica greco-catolică din Ucraina dă slavă 
Dumnezeu... pentru fidelitatea ei eroică faţă de 
cesorul lui Fetru... Ea înţelege că această f i 

ii ta te  o aşază p e  calea angajamentului pentru  
itatea tuturor B iseric ilor"  (Scrisoarea apos- 
ică a papei loan-Paul al II-lea: . Patru sute de
i de la Unirea de la Brest". Text francez: Chre- 
•ns en M arche , nr. 49. 19% , p. 5).

Patriarhul ccum cnic de la Constantinopol. 
rbind pentru întreaga Ortodoxie, arată că tezele 
irate dc episcopul Romei în encielieilc recente 
ut în ruptură totală cu tradiţia răsăriteană: ..Am 

utut să  constat cu surprindere că în Enciclica 
;pală I .  i i  men Orientale, s-a făcut efortul de a se 

line p e  picior de egalitate comunităţile din Răsă-
i il şi vechile Biserici Ortodoxe, acelea care anume 
perpetuează fă ră  întrerupere tradiţia autentică a 
prim ului m ileniu creştin. Aceasta înseamnă că 
regimul în neregulă al uniatismului. acceptat nu 
mm după principiul iconomiei ecleziale şi numai 
iu mod provizoriu, a fo st considerat de Biserica 
Romei drept o amnistie totală acordară acestuia 
€ii alte cuvinte: ca o Situaţie regularizată definitiv, 
ţ i  deci ca un model eclezial legitim, ceea ce. evi
dent. noi nu vom accepta niciodată, cu toată dis
poziţia noastră pacifică  neschim bată şi voinţa 
noastră de reconciliere după spiritu l Evanghe
liei"  i Alocuţiunea patriarhului eeumenie Barto

lomeos în tim pul întâlnirii cu Papa loan-Paul al 
II-lea, din 27 iunie 1995. la Roma. Text francez: 
Chretiens en Marche (I.yon), nr.49, ian.-martie 
1996, p.4); Anton H outepen... Uniatism and mod
els o f  unity in the ecum enical m ovem ent". Ex
change Jo u rn a l o f M issiological and E cum eni
cal R esearch , vol. 25. nr. 3. 1996, pp. 202-221).

7. F o losirea  „r itu lu i bizantin*1

Această interpretare ritualislă a Ortodoxiei, re
dusă la ritul oriental (deşi sunt recunoscute valorile 
ei specifice: liturghia bizantină, spiritualitatea, 
monahismul, eoncil iar itatea locală), se găseşte în 
toate documentele recente ale papei loan-Paul al 
II-lea: Tertio Millenio Adveniente - In ajunul M ile
niului al lll-lea, din 10 nov. 1994, Ut Unum Sint - 
Ca toţi să  f i e  una. din 25 mai 1995 şi Orientale 
Lumen - Lumina Răsăritului, din 2 mai 1995. Pa
pa ii invită pe creştinii orientali uniţi cu Roma să 
rămână fideli acestei tradiţii.

Or, tradiţia răsăriteană este o tradiţie eclezială 
in care ritualul, cultul, lex orandi. nu se pot separa 
de doctrina şi de structura unei Biserici. Ortodoxia 
nu poale 11 limitată la un rit liturgic. Cine recu
noaşte tradiţia răsăriteană trebuie să recunoască 
şi autoritatea eclezială care o garantează. Apoi. 
Biserica Ortodoxă a existai înainte dc tradiţia litur
gică şi canonică bizantină şi nu se poate confunda 
eu ea. Prin validarea exclusivă a ritului, luat în 
mod independent de doctrina şi de autoritatea B i
sericii. se deschide calea prozelitismului.

O conferin(ă ortodoxă despre înno irea  în cult. 
se exprimă astfel:

.. Una din consecinţele căderii marxism ului 
ateist a  fo s t  ocazia ce s-a oferit diferitelor comu
nităţi religioase să  fa c ă  prozelitism în m od des
chis. Această libertate este. uneori, folosită im 
potriva ortodocşilor în cadrul «noii evanghelizări 
a Europei». Un exemplu este fo losirea  «ritului 
bizantin» in scopul de a face prozelitism. Oamenii 
sunt conduşi să creadă că. din moment ce ritul 
liturgic rămâne acelaşi, recunoaşterea unei alte 
autorităţi bisericeşti este secundară. Poporul este 
ispitit de avantajele materiale ale legăturilor cu 
Occidentul, ca  să creadă că esenţa Ortodoxiei 
este păstrată in rit

Trebuie să se ştie că Ortodoxia nu se identifi
că cu un „rit", fie acesta . bizantin" sau ..răsă
ritean  “. O rtodoxia există  m ult mai înainte ca
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aceste rituri să f i  luat Ji in fă. a supravieţuit in ca 
tacombe jară preoţi ş i/a ră  rituri ş i va continua să  
existe după dispariţia ritului bizantin

Ortodoxia esle o realitate mult mai profundă şi 
integrală, din care nu se poate detaşa Liturghia, in 
tim p ce e  respinsă viaţa pe  care aceasta e  bazată. 
Ortodocşii trebuie să adâncească sem nificaţia

PR. PROF. DR. ION BRIA

existenţială a rugăciunii şi a comunităţii, aşa \ 
înaintaşii lor au fo s t  forţa ţi să fa că  atunci ci 
f iin d  părăsiţi de ierarhi după unirea de  la Br 
Litovsk, ei au fo rm a t fra tern ită ţi întemeiate 
spiritul de conciliaritate" (Vezi: International j 
view o f  Mission (Geneva), vol. LXXXII ( I 1 
nr. 327-4).
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XXX. Unitatea în comuniune. Comuniunea euharistică

1. Care este situaţia eclezială a creştinilor care 
sc află în afara lim itelor canonice ale Biscricii 
Ortodoxe? ,Jn general. Ortodocşii evită să dea 
definiţii precise despre calitatea eclezială a Bi
sericilor şi a creştinilor in afară de Ortodoxie, nu 
pentru că ar f i  indiferenţi fa ţă  de temele doctri 
nare. ci pentru că ei consideră că urinările ecle- 
ziotogice ale ereziei şi/sau schismei trebuie să f ie  
lăsate in judecata lui Dumnezeu. Ei se concen
trează p e  menţinerea mărturiei pozitive despre 
Adevăr, fa ţă  de care ei sim t că au o răspundere"  
(O rthodox Contributions to Nairobi. p. 12). T c/a 
aceasta, după care Ortodocşii nu se pronunţă des
pre ccle/ia iita tca  celorlalte Biserici creştine, teză 
pe care mitropolitul loan (Zizioulas) de Pergamon
o numeşte agnosticism ecleziologic, este pusă a/i 
în discuţie. Teza a fost susţinută de teologii ruşi 
(Ci. Flqrovsky).

2. în etapa actuală a dialogului teologic cu 
celelalte Biserici, poziţia  B isericii O rto d o x e  
( Vezi: ,.I.es Orthodoxcs et l ’unite dc TEglise". 
C ontacts, nr. 92, 1975. pp. 379, 416-417) poate li 
exprim ată asticl: Biserica Ortodoxă nu practică 
azi concelebrarea şi com uniunea euharistică cu 
Bisericile şi cu creştinii care nu lac parte din cor
pul ei văzut. Reluarea comuniunii sacramentale 
cu celelalte Biserici, ca şi introducerea ospitali
tăţii euharistice deschise (primirea la Euharistie a 
credincioşilor unei Biserici diferite dc cea a preo-

tului-cclcbrant), rămân probleme extrem de 
cate. Acestea impun condiţii esenţiale:

a) Recunoaşterea reciprocă a Bisericilor sef 
rate ca Biserici depline şi legitime, ca şi integr 
lor intr-o comunitate conciliară, presupun o vii 
ne ecleziologică unificatoare, care să facă pi: 
bilă o comuniune viabilă, structurată, coerentă.'

b) Unitatea în comuniune, văzută, a c reştiq  
mului a fost şi este o realitate eclezială, istorii 
constituită in jurul unor structuri esenţiale:

- Slănta Scriptură, autoritatea supremă u n id  
cuvântului lui Dum nezeu, este înglobată înti 
Tradiţie apostolică perpetuă a Bisericii, explici 
de Părinţi şi defmită in mod conciliardc Sinoadc 
ecumenice, în primele secole. Frontierele eoni 
sionale delimitate în mod polemic şi neconciliar! 
secolele XI1I-XVI (schisma Oricnt-Occident, Ri] 
forma şi Contra-Reforma) au impus mărturisirii 
texte simbolice particulare.

- Structurile sacramentale, respectiv, Tainei 
dc iniţiere, care menţin Biserica în calitatea ei 
comunitate euharistică. l'rupul lui Ilristos, sacr^ 
m ental împărăţiei lui Dumnezeu. Comuniunea 
Taine (in sacris) se fondează pe credinţa în 13 
serica unică, U na S ancta , care este mărturisită 
Crez şi care poate fi identificată în m od istoric 
văzut.

- Slujirile cclcziale cu caracter sacerdotal, a  
asigură unitatea şi continuitatea eclcziei locale 
succesiunea apostolică, ca şi reprezentarea Preoţii
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Hrislos în mijlocul poporului Său. In  ultima 
ne. mai multe Biserici locale au tăcut cunos- 
suh formă de dcclaraţii pastorale că nu accep- 
Sfintele Daruri creştini care aparţin unei Bise- 

cc nu mărturiseşte aceeaşi doctrină de credinţă, 
ales, in privinţa Preoţiei şi Huharistici. Recu- 
terca reciprocă a Preoţiei celor hirotoniţi ar li 
"s decisiv spre comuniune cuharistică. 
Sistemul conciliar (local, regional, ecumenic) 
strument de a rezista atât contra confesio- 

raului excesiv şi exclusiv, cât şi contra reven
ii unei jurisdicţii universale de către iui pri- 

t. fără acordul tuturor prim aţilor Bisericilor 
le.

c) Dorinţa tuturor Bisericilor dc a realiza aici şi 
reconcilierea dăruită de Dum nezeu în lisus 

stos. dc unde, datoria lor de a spune împreună 
cuvânt profetic la începutul mileniului III, de a 
ăspuns credibil lumii pe cale de alienare spiri- 
ă şi dislocarc morală. Toate Bisericile trebuie 

adune, nu să risipească. U nitatea creştinilor 
tru reconcilierea lumii este o acţiune ecume- 
;î. Una din exigenţele catolieităţii este aceea ca 
crieile să se asculte unele pc altele spre binele 

porului lui Dumnezeu.
3. Un document ortodox, intitulat lisus Hris-
- Viaţa lumii, pregătit pentru Adunarea generală 

Consiliului Ecumenic al Bisericilor, dc la Van- 
ver (1983), face următoarele recomandări: 

Euharistia este oferita totdeauna şi pretutin- 
III nu doar Bisericii, ci întregii creaţii şi in nu 

r le  ei. Deschiderea spre umanitate şi spre in- 
caga creaţie, acesta este sem nul distinctiv al 
iritualitâţii euharistice autentice.

Şi (otuşi. deschiderea noastră euharistică spre 
umea întreagă nu înseamnă că adunarea eu- 
uristică îşi pierde identitatea de Trup ales a l Iui 

I I "  stos. Dacă comunitatea euharistică însăşi de 
~ăşeşte toate barierele de stare şi de  neam, dacă 
in ea nu vor mai f i  nici iudei, nici păgâni, nici 
wvht. nici slobozi, ea are totuşi integritatea ei pro
prie. iar celor nebotezaţi (inclusiv catehumenilorf
iiii le este îngăduită participarea la Euharistie. 
Huh<tristia este actul comunităţii în Hristos prin  
Botez şi prin Mirungere Comunitatea îşi deschide 
porţile lumii in momentul când este propovăduit 
■M vântul lui Dumnezeu, dar le închide înainte de a 
intru in prezenţa  A totputernicului, acolo unde 
H nstos stă  de-a dreapta lui Dumnezeu şi unde

jer tfa  euharistică este oferită veşnic de Hristos - 
M arele Preot.

Această dialectică a porţilor care se deschid şi 
se închid alternativ (cele ale Bisericii şi nu ale 
inimii noastre) este taina centrală a identităţii 
Bisericii şi nu suferă nici un compromis. Masa 
este a Domnului, dar aceasta nu înseam nă că 
oricine se poate împărtăşi, fă ră  deosebire, cu 
Trupul şi cu Sângele Domnului. Euharistia este 
pentru comunitate; road a vieţii euharistice este 
pentru lume. Jertfa euharistică este oficiată în nu
mele întregii creafii. insă numai mădularele trupu
lui lui Hristos, integrate in Hristos prin  Botez şi 
prin Mirungere şi trăind viaţa in Hristos. pot să ia 
parte lu Sfintele Taine. Nici unul nu suntem vred
nici s-o facem , iar Dumnezeu. în nesfârşita milă, 
ne îngăduie să ne împărtăşim cu cina Euharistiei “ 
(Trad. rom. în „Mitropolia Banatului", nr. 1-2, pp. 
16-17, ianuarie-februarie 1983).

4. Această ..dialectică a p o rţilo r", cum  este 
descrisă mai sus. nu permite deci practicarea ime
diată a comuniunii euharistice între Biserica O r
todoxă şi celelalte Biserici creştine, neortodoxe. 
Cu alte cuvinte, în situaţia actuală a raporturilor 
inierbisericcşti, B iserica Ortodoxă se reţine să 
ofere Sfintele Taine creştinilor de altă confesiune 
creştină şi se reţine să primească Euharistia să
vârşită de altă confesiune. Primirea împărtăşaniei 
într-o Biserică dată înseamnă, pentru ortodocşi, 
unirea deplină cu această Biserică. Desigur, orto
docşii pol participa la slujbele linirgice ale celor
lalte Biserici, pentru rugăciune comună şi mărturie 
comună, publică, dar. in nici un caz. in vederea 
Cuminecării.

5. Această ..dialectică a porţilor “ are, totuşi, 
nunaţele ei, deoarece trebuie să ţină seama de dez
voltările ce se produc astăzi în materie dc teologie 
şi de practică ecumenică. De pildă, această teolo
gie insistă să se ia în considerare în mod serios 
principiul diversităţii in exprimarea teologică şi 
în formularea confesională a aceleiaşi tradiţii sau 
doctrine. Pe plan ecumenic, se propun conver
genţe in interpretarea acnială a Tradiţiei apostolice 
sau a Crezului ecumenic din 381. Consiliul Ecu
menic al Bisericilor îm preună cu Biserica Ro- 
mano-Catolică. a pregătit un text unic in felul lui 
despre Botez. Euharistie şi Preoţie, care conţine 
convergenţe teologice fundamentale cu caracter 
ecumenic. Textul a fost trimis Bisericilor membre 
în vederea „receptării". Hxistă, apoi, un progres

2 5 9



evident nu numai în domeniul convergenţelor Uro
logice. ci şi in ana mărturiei comune ecumenice. 
B isericile îşi dau seama acum de importanţa 
unităţii văzute a vieţii creştine, care trebuie să de
păşească orice contradicţie istorică şi actuală. În 
mul le locuri, creştinii de diverse confesiuni is
torice dau <1 mărturie concretă, ca expresie a unor 
convergenţe profunde. In anumite situaţii, colabo
rarea ecumenică practică răm âne singurul mijloc 
eficace dc a depăşi problemele dificile locale.

Aşadar, dialectica porţilor care se deschid şi se 
închid alternativ trebuie să ţină seam a nu numai 
de elementul dc ordin istoric ce separă Ortodoxia 
de unele Biserici. ci şi de dezvoltarea actuală a 
ecleziologici ecumenice. în special, de o realistă 
interpretare a diversităţii Bisericilor locale in con
textul Bisericii universale, precum, şi de noua si
tuaţie ecumenică în care trăiesc Bisericile astăzi, 
de noile instituţii ecumenice, de urgenţele de ordin 
pastoral şi misionar, în tata cărora Bisericile sunt 
chemate să dea o mărturie comună concretă. După 
un mileniu de excomunicări şi de excluderi, creş
tinii se roagă pentru venirea unui mileniu de re
conciliere şi de recunoaştere. Fără îndoială, prac
tica tradiţională privind comuniunea în materie de 
Euharistie va li influenţată dc această nouă înţe
legere ecleziologică şi dezvoltare ecumenică. (1. 
Bria, Ecclesial Unity in the Ecum enical Move 
nient. „The Greek Orthodox Theological Review". 
26  <1981). 4).

6. Concluziile acestei evoluţii sunt pozitive. 
De pildă, nu există nici un impediment de ordin 
doctrinar sau liturgic împotriva concelebrării litur
gice (în Tainele Euharistiei şi I lirotoniei) şi comu
niunii euharistice imediate cu Bisericile Ortodoxe 
Răsăritene, tratate ca Biserici surori egale. O r
todocşii de la Constanlinopol au m oştenit ruptura 
cu aceste Biserici (Arm eană. Copta, Etiopiană. 
Siriană - India, lacobită Siria), ca o situaţie creată 
de contextul politic din timpul controverselor hris- 
tologice. Din conversaţiile teologice recente cu 
reprezentanţii acestor Biserici s-a conchis, totuşi, 
că diferenţele în materie de lu istologie - diferenţe 
relative Ia natura lui llristos - provin, mai degrabă, 
din vocabularul folosit cu preferinţă de anumiţi 
teologi din epoca respectivă, decât din învăţătura 
de credinţă însăşi, caic este ortodoxă. De altfel, in 
Tradiţie se păstrează diverse expresii teologice ale 
aceleiaşi dogme. Ruptura având un caracter istoric, 
reluarea comuniunii euharistice cu aceste Biserici.

prin recunoaştere reciprocă a Tainelor şi a Pred 
în succesiune apostolică, este posibilă imediat.

Acelaşi principiu se poate aplica şi Bise 
Vechi-Catolicilor. Nu există nici un obstacol î 
potriva unirii pe loc a celor două Biserici, d 
lipsa de curaj şi de imaginaţie.

7. Biserica Romano-Catolică esle de ori 
apostolică, păstrând marile tradiţii dogm atice 
bisericeşti comune. în principiu, în virtutea suc 
siunii apostolice, recunoaşterea Tainelor c a ld ' 
în special, a Preoţiei şi a Euharistiei, este d 
posibilă. Ridicarea anatem elor reciproce dini 
episcopul de Roma şi patriarhul de Constant! 
pol, in 1965, are o mare valoare simbolică. Dc 
şind Stereotipurile din trecut. Bisericile sc num 
Biserici surori. în practică, problema unităţii 
văzute esle. în continuare, amânată, suspenda 
Ortodocşii formulează condiţii ferme de uni 
în com uniune şi nu acceptă să li se impună 
forţa doctrine şi tradiţii .. la tine", cunoscute d 
pe plan regional, practicate de o Biserică partid 
Iară în virtutea principiului diversităţii. Pentru ( 
todocşi. Biserica Romei a fost şi rămâne o Bise 
particulară, iar dogm ele latine nu sunt altco 
decât răspunsul acestei Biserici in contextul 
specific. Ortodoxia reclamă deci revenirea la ac 
viziune apostolică a Bisericii, la acea unitate 
comuniune-koinonia universală, in care subzi; 
Biserici locale depline, în care fiecare îşi păşire 
autonomia, egalitatea şi libertatea, şi care se e; 
primă in mod conciliar.

Multe din divergenţele doctrinare care cree 
obstacole, în ce priveşte comuniunea Ortodocşii 
cu confesiunile ieşite din Reforma protestantă d 
secolul XVI. sunt acum pe agenda dialogului te  
logic eu aceslc Biserici. Există premise pozitive 
se ajungă la un consens doctrinar cu anglicanii 
cu luteranii, referitor la ..continuitatea"  Tradiţ 
şi la rolul institui iei episcopatului în succcsiu 
apostolică pentru identitatea şi unitatea Biserici 
Ortodocşii şi reformaţii trebuie să caute pune 
comune in teologia lor sacramentală şi euharistie

8. în dialogul cu Biscricile şi eu confesiunii 
protestante, luate în general, trebuie să se ţină se 
ma de faptul că morfologia lor confesională a fc 
creată şi de factori .neteologici", şi. mai ales, d 
un protest profetic contra unor tradiţii romane ta 
bază biblică, teologică şi ecumenică explicită. îi 
plus. trebuie să fie recunoscute şi reţinute acele re 
forme valide, acele misiuni specifice unui conte»
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ral şi politic sau experienţe istorice şi etice 
i/orii, ceea ce reprezintă contribuţia Reformei 
toria Bisericii universale.

9. Care sunt mijloacele de a intra în Biserica 
oxă? Potrivit Tradiţiei, Biserica acceptă ca 

bri ai săi. fie persoane, fie comunităţi neorto-
e. prin două mijloace: acribia, adică primirea 
Taina Botezului, a M irungcrii şi prin mărturi- 
credinţei ortodoxe şi respingerea ereziei sau 

arilor dogmatice; iconomia, adică primirea 
M injngere şi prin mărturisire de credinţă. In  

eipiu, Biserica nu recunoaşte Tainele admi- 
ate Fn afară de Biscrică. de accca iconomia 

conţine o judecată asupra validităţii sau inva- 
ăţii Tainelor săvârşite în Biserica de origine. In 
tică. sinodul local decide statutul grupurilor 
cer comuniune cu Biserica Ortodoxă, ca şi 

diţiile în care se aplică iconomia în cazuri pas
te concrete. Se poate da Fuharistia celor din 
ă? .. Fiecare să se cerceteze pe  sine înainte să 

năuce pâinea aceasta .şi să bea cupa aceasta; 
Ί  cel care mănâncă şi bea cu nevrednicie osâit- 
i$i mănâncă şi bea. nesocotind Trupul Domna- 
" (I Cor. I I, 28-29). De fapt, iconomia nu se 

pară cu indulgenţa unei Biserici faţă de altă 
serică şi nici nu este o metodă dc discriminare 
ti c Biserici. Ea decurge din principiul de conci

liate, care consacră ceea ce este comun şi esen-
1 între Biserici.
10. O mai mare coerenţă teologică a Ortodo- 

;ei este necesară nu numai pentru misiunea ae- 
.ilă a ortodocşilor, ci şi pentru ecumenism. Hste 
noscut că, în faţa problem elor controversate 
itemporane: convergenţe ecumenice în doctrină, 
tonomia şi autocefalia ca principii canonice, 
bicctele socialo şi politico, confluenţa dintre 
edinţă, cult şi cultura, teologia ortodoxă a dat

lăspunsuri abstracte. mai puţin pastorale, Există 
ii/i mai multe scenarii de a prezenta Ortodoxia, 
Scenarii ce se suprapun sau se contrazic. Se încear

că sâ se menţină unitatea istorică a Ortodoxiei, in 
jurul unei tradiţii sacrosancte bizantine, care şi-a 
pierdut, de fapt, universalitatea ei formală. Până nu 
demult, teologia ortodoxă a  lost tributară unor in
fluenţe exterioare. Absenţa unui dialog teologic 
intern afectează imaginea Ortodoxiei în lume.

13. F timpul să sc arate, in termeni specifici, 
care este semnificaţia Ortodoxiei pentru istoria to
tală a creştinismului, pentru mişcarea actuală de 
m anifestare a unităţii creştinilor, punând în lu
m ină ceea ce au în comun B isericile separate. 
M etoda folosită până acum  pentru a  trata pro
blem ele ecum enice excepţionale a fost, de ase
menea. defensivă, polemică. Intr-adevăr, studiile 
com parative interconfesionale iau form a unor 
prezentări severe, polemice, chiar arbitrare. Nu 
este vorba doar de tonalitatea limbajului, comba
tivă. apologetică, ci şi de acurateţea şi de actuali
tatea interpretării celorlalte confesiuni creştine. 
Multe studii comparative se bazează pe o literatură 
depăşită, servindu-se de analogii în cure confesiu
nile comparate nu se mai recunosc. Mai mult, m o
dul defensiv în care o descrisă Ortodoxia nu lasă 
loc pentru comunicare şi dialog. Ortodoxia apare 
ca o Biserică suficientă sieşi, mai puţin interesată 
de  mişcarea ecumenică. Or, Ortodoxia dispune de 
calităţi ecumenice excepţionale, ce trebuie să lie 
puse ia îndemâna tuturor. E drept că dificultăţile 
actuale nu permit imediat o strategic nouă. Căci tot 
mai multe confesiuni eterogene şi secte derivate au 
invadat spaţiul Bisericilor Ortodoxe (în Europa 
orientală şi în Rusia), cu intenţii prozolitiste, şi nu 
ecum enice. Desigur, refacerea unităţii văzute a 
Bisericilor separate. într-o lume divizată, este un 
proces complex. Aceasta presupune eforturi se
rioase şi durabile din partea tuturor B isericilor 
creştine, in toate ariile vieţii bisericeşti şi umane: 
consens teologic, mărturie comună, intercesiune, 
întrajutorare, solidaritate.

B ib lio g ra fic

Patriarhul Bartolomeu I al Constantinopolului. Vocaţia universală a Ortodoxiei. Iaşi. Ed. J rinitas,
1997);

- Ion Bria, Dicţionar de  teologie ortodoxă. Bucureşti: E1B. 1994. cap. .. Catolicism  Mişcare ecu
menică. Protestantism

- Idem. Destinul Ortodoxiei, Bucureşti, EIB. 19X9, pp. 354-370.
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Comentariu:
P r in c ip i i  ec lez io lo g ice  o r to d o x e

(M itropolitul John Zizioulas o f  Pergamon, în 
T he E cum enical M ovem ent.... W CC, Geneva. 
1996, pp. 40-41)

1. Biserica esle una şi numai una; ea este o 
entitate istorică; Nu putem să fim satisfăcuţi cu 
idcca despre o Biserică nevăzută sau despre o uni
tate „nevăzută" şi „spirituală” . Teza lui S. Bul
gakov de a considera Biserica drept o realitate 
„spirituală11, ca o „experienţă de viaţă“ poate in
duce în eroare. Ortodocşii vor ca ceilalţi creştini să 
ia în serios unitatea vizibilă a Bisericii şi într-ade- 
văr se poate observa că, cel puţin de la Nairobi, 
apelul pentru unitatea vizibilă ocupă un loc central 
în agenda şi in limbajul ecumenic.

2. Biserica este o entitate eshatologică. Această 
afirmaţie nu are scopul de a o înlocui pe cea pri
vitoare la caracterul istoric al Bisericii. Ha vrea 
să amintească faptul că entitatea istorică numită 
B iserică este în mod conştient chem ată să re
flecteze comunitatea eshatologică, să fie un semn 
şi o imagine a împărăţiei- l;ără o viziune cshato- 
logieă, Mişcarea Ecumenică se va deteriora intr-o 
afacere seculară efemeră. O rtodocşii doresc să 
am intească mereu viziunea eshatologică a B ise
ricii. Orice ar fi, ca entităţi istorice, toate Bisericile
- membre ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
(CEB), ele trebuie să fie mereu judecate prin ceea 
cc împărăţia ne cere a ii. prin ceea ce vom fi. liste 
încurajator faptul că un studiu pe agenda Consi
liului e intitulat: „Biserica  - se/nu profetic a l îm 
părăţiei dar nu c sigur dacă viziunea eshatolo
gică marchează Mişcarea ecumenică în totalitatea 
ei şi într-un m od decisiv.

3. Biserica este o entitate relaţională, iar accas- 
ta înseam nă m ai m ulte lucruri im portante. în 
primul rând, Biserica nu este o entitate pietrifi- 
cată care se transmite dc la o generaţie la alta, ca 
un tezaur arheologic. Unii ortodocşi ar dori să dea 
acestei „conservări" a trecutului prioritatea cea 
mai mare. Dacă noi vom adopta o astfel dc atitu
dine - care nu este cea a Părinţilor - vom ajunge la
o Biserică cc nu e în stare să rămână în legătură cu 
problem ele fiecărui tim p şi deci incapabilă să 
poarte opera mântuitoare a lui Uristos în istorie. 
Biserica sc allă acolo unde Duhul există şi acolo 
unde Duhul leagă trecutul de prezent, iar prezentul

e deschis pentru viitor. Toate acestea fac part 
ceea ce numim receptarea Tradiţiei. Ceea c 
m oştenit de la Părinţi, fie dogm ă, ethos saul 
lurghie, trebuie să fie primit şi reprimit, şi în a 
proces, trecutul devine ceva existenţial şi ni 
simplu prezent mental sau ritualistic. Agenda 
a dat atenţie problemei receptării, dar ne între! 
dacă s-a făcut aceasta într-un mod satisfacă 
Aceasta, deoarece Ortodocşii, pe de o parte 
vor să lase tradiţia lor (dogmatică sau dc un alt 
să fie confruntată suficient cu problem ele 
(aşa se explică reacţia lor la ceea cc se num 
,,orizonlalism“). în timp ce neortodocşii, pe de 
parte, nu doresc să ia în considerare ceea cc ni 
transmis nouă prin Tradiţie (aşa se explică m 
în care problema hirotoniei femeilor a fost stabî 
de ei). Ortodocşii sunt în Mişcarea ecum enic 
nc am intească importanţa Tradiţiei, dar şi re 
tarea ei creatoare. Mişcarea ecumenică trebui 
vadă misterul Bisericii, din perspectiva recep 
permanente.

Caracterul relaţional al Bisericii priveşte, 
asemenea, structura şi preoţia ei. Ar fi o greş 
să gândeşti că Biserica este o entitate nestru 
rată, dar ar fi, de asemenea, o greşeală să cugcţ 
stnicturilc ci ca valide in sine, in afară de koino, 
pe care acestea vor să o transmită. Acelaşi lu 
este adevărat cu privire la slujirile Bisericii. Ac 
ta este ceea ce am învăţat din teologia trinitar 
prin pnevmaiologie în particular, ca bază a cele 
ologiei. Conceptul de koinonia câştigă teren 
agenda CF.B, şi asta e un lucru bun. Este prea 
vrem e să se spună unde va duce această abord 
Unul din pericolele pe care Ortodocşii ar vrea să 
evite esle un fel de sanctificare a  diversităţii 
dauna unităţii (la romano-catoliei pcricolul ar 
opus. aşa cum se vede din ultimele enciclice ţ  
pale). Esle, oricum , im portant să sc sublini 
sem oificaţia critică a acestui concept pentru M 
carea ecumenică. Ecleziologia ortodoxă trebuie 
aducă o contribuţie crucială în această materie, 
care va depinde în marc măsură viitorul M işcă 
ecumenice.

4. Biserica este o entitate sacramentală. Ac
ta este all punct asupra căruia se va concentra ci 
tribuţia Orkxlocşilor în Mişcarea ecumenică. Ace 
punct, probabil, este cel mai dificil fiindcă p 
supune comuniunea euharistică pe care Ortodo
o neagă ncortodocşilor. Discuţia acestei probi© 
nu trebuie să fie repetată aici. Ceea ce rămâne c

2 6 2



TRATAI DE TEO LO G IE DOGMATICA ş i  ECUMENICĂ

este că accaslâ com uniune euharistică nu tre
să înceteze să fie scopul (ortodocşii vor zice 
ul ultim4') Mişcării ecumenice. Importanţa 
ţine această chestiune vie şi centrală stă în
I că prin ea Consiliul ecumenic îşi va menţine 
torul său nesecular, pe care, altfel, l-ar pierde, 
(documentul despre Rotez. Euharistie şi Pre- 

) este un început bun şi el a revelat un mare 
ţiai pentru progresul viitor. Biscricile protes- 
au făcut prin acest document un mare pas 
teologia sacram entală. în special, euharis- 

iar acest lucru este semnificativ. întrebarea la 
Ortodocşii vor trebui să răspundă curând. în
1 când această gândire sacramentală continuă 
fluenţezc problematica M işcării ecumenice, 
aceasta: în cc măsură recunoaşterea Botezului 
ică recunoaşterea eelezialităţii?

Acestea sunt câteva principii eclcziologice l'un- 
entalc pe care Ortodocşii le poarta cu ei - mai 
zis. ar trebui să le poarte - în Mişcarea ecu- 
ică. in felul acesta înţeleg ei Riscrica şi in

AXXL Ecumenismul

(Vezi: Teologia dogmatică in perspectivă ecu- 
nică , în D estinul O rtodox iei 1989. pp. 29-53)

Oricine parcurge literatura teologică de spe- 
aliiaie, publicată recent, fie sub forma manua- 
lor şi a tezelor de doctorat (mai ales cele ee-şi 
opun un studiu comparativ), lie a studiilor şi ar- 
olelor dm reviste, îşi poate da seama că există o
i fermitate în modul în care se prezintă doctrina 
lorlalte confesiuni, în general sau pe capitole, în 
port cu Ortodoxia. Acest mod se caracterizează 
intr-o rigoare dogmatică motivată, printr-o in

transigenţă realistă. în spirit de deschidere ecu
menică, dar fără aprecierea pozitivă a poziţiilor 
tradiţiilor dogmatice diferite. Uneori, se fac inter
pretări ambivalenţe, dacă nu in spirit polemic, in 
spirit de a menţine tensiunea confesională din tre
cut: aprecieri emoţionale, comparaţii tară nuanţe, 
depăşite de noile cercetări.

Cel care a încercat ca România să înţeleagă 
confesiunile creştine din unghiul Bisericii univer
sale deci din perspectivă ecumenică, a fost profe
sorul M ilan Şesan dc la Sibiu. Metoda sa merită

felul acesta ci ar dori ca partenerii lor ecumenici să 
gândească despre Biserică. Ei nu vor să vadă CF.B 
că devine o Biserică de acest fel. Ei doresc, totuşi, 
ca CKB să fie o „asociaţie dc Biserici" care ţintesc 
şi lucrează în conformitate cu acest mod de Bise
rică. Unitatea va li restaurată intr-un mod sănătos, 
când accastă „asociaţie** încurajată, sprijinită şi 
construita de CKB va fi mereu inspirată şi va as
pira la „modelul" adevărat al Bisericii descrisc de 
principiile de mai sus. Aceasta va însemna, în ul
timă analiză, că pluralismul ecleziologic, propus 
de documentul dc la Toronto, să lie respins. C'EB 
nu trebuie să devină o Biserică, dar el trebuie, 
eventual, să dobândească. în fond. o idee comună 
despre Biserică. Noi nu putem să continuăm pen
tru totdeauna şi să susţinem  puncte de vedere 
diferite şi contradictorii despre Biserică. Λ fost 
înţelept să se înceapă cu ..laissez-fairc" cclezio- 
logic de la Toronto, dar ar li catastrofal să se ter
mine cu el.

în teologia română

un studiu separat. Pentru el. ideea „ ortodoxiei"  
este o idee ecumenică, universală, care s-a realizat 
in forme variate, locale; de aceea nici Ortodoxia, 
nici celelalte confesiuni creştine nu pot li înţelese 
in afara principiului de ..unitate in diversitate". 
Există o epocă „ecumenică"  de referinţă in istoria 
Bisericii universale care nu este o epocă de uni
formitate, ci de complementaritate între diversităţi 
specifice.

M ai m ult, istoria Bisericii universale este. in 
tr-un fel, o m işcare ecumenică; în sensul că Bise
ricile, în ciuda diviziunilor, a schism elor şi a ana
temelor reciproce, rămân într-un proces de căutare 
a unităţii, de legitimare intr-un context universal 
(cazul lui M artin Luther care face apel la tradiţia 
ortodoxă). De aceea, nu trebuie să fie exagerate 
tendinţele şi curentele dc separare, în dauna celor 
de unitate.

Iată ce serie teologul român, ca o concluzie 
generală asupra evoluţiei Bisericii creştine de la 
întemeierea ei până la 1054:.. Ceea ce trebuie însă 
subliniat, este fap tu l că atât in Est. câ( si in Vest. 
până s  au menţinut aceste urme de autonomii lo·
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cale cu Liturghie, sinoade şi patriarhii proprii, 
Bisericile nu se simţeau una. form ând  doar părţi 
dintr-un întreg. A  fo s t  un noroc pentru Răsărit că 
s-au păstrat mai departe aceste note specifice. 
Nu-i de mirare deci că in mom entul declanşării 
schismei din 1054. reacţiunea contra inovaţiilor 
liturgice şi dogmatice nu venea numai din Bizanţ, 
ci şi din Antiohia, din Ohrida, din Kiev. pro  
testând, parcă, cu toţii împotriva înstrăinării de 
linia ecumenică a Bisericii

Şi totuşi, actul nefast din 1054 n-a fo s t  încă 
sem nalul dezbinării Ut suflete. Încă pe  la l  ISO se 
mai împărtăşeau apuseni in bisericile greceşti şi 
vice versa. Nici un cronicar bizantin nu dă referin
ţe să se  f i  întâmplat ceva in 1054. Unii prinţi ruşi 
şi româno-bulgari vor schimba chiar scrisori până  
după anul 1200 cu papii şi cu trim işii lo r" (Is
toria bisericească universală, vol. I. ed. IT-a. Hditura 
Institutului Biblic. Bucureşti, 1975. pp. 434).

Studiul Î.P.S. M itropolit .Nicolac C o rn ean u  
al Banatului, despre Temeiurile învăţăturii orto  
doxe  (Editura Mitropoliei Banalului, Timişoara. 
1981. 152 p.), este un alt exemplu de teologie sis
tematică din perspectivă ecum enica. Mai întâi, 
pentru că expunerea doctrinei ortodoxe are o talie 
netă, o faţă autentică, o ba/ă credibilă: ea nu reiese 
din com pararea forţată sau din elim inarea po
lemică a altor definiţii confesionale. Liste, apoi, o 
prezentare actuală, deoarece renunţă la anumite 
afirmaţii vehiculate de M ărturisirile dc credinţă 
din secolul XVII (de pildă, te /a  lui Dositei al 
Ierusalimului, din 1672, că mirenii nu au dreptul şi 
facultatea de a citi Siănta Scriptură), afirmaţii care 
nu ţin dc regula Ortodoxiei, ba, mai mult, este şi 
ncccum cnică. M itropolitul N icolac nu ezită să 
publice, într-un capitol intitulat Sfânta Scriptură şi 
Sfânta Tradiţie in concepţia m işcării ecumenice, 
texte de convergenţă ecumenică, cel mai important 
fiind raportul Comisiei „Credinţă şi Constituţie" 
(M ontreal, 1963), privind Scriptura, Tradiţia şi 
tradiţiile.

Aceste texte devin un punct dc referinţă în 
studiile sistematice, nu numai pentru că teologii 
ortodocşi au luat parte la elaborarea lor, ci pentru 
a constata că, „chiar dacă distanţa ce-i separă p e  
creştini este apreciabilă, nu puţine sunt punctele  
de convergenţă". ( Temeiurile învăţăturii ortodoxe, 
p.97). ..în  urmărirea acestui scop  scrie autorul - 
ne vom referi continuu la punctu l de vedere al 
Bisericii Ortodoxe, fără a uita că e l nu este îm

părtăşit integral de toţi creştinii îmbucurător 
tru noi este insă fap tu l că de  la o vreme înco  
sub influenţa cercetărilor teologice, cu osebi 
celor biblice, ş i nu mai puţin  a ecum enism u  
contemporan, opiniile creştinilor cu p riv ir  
Sfânta Scriptură şi la Sfânta Tradiţie au început 
se apropie, inlăturându-se multe din nepotrivi 
şi din contradicţiile din trecut"  (p. 6).

Un alt exemplu îl constituie seria de studii o 
sacrale teologiei lui Martin Luther şi R efo 
protestante, prilejuite de a  450-a aniversare de 
naşterea reformatorului german. Intr-adevăr, ac; 
tea folosesc o metodă integrală, care ia în serios i 
numai referinţele lui Luther la Tradiţia ortodO 
răsăriteană, ci şi contextul relaţiilor ecum en' 
bisericeşti din acea perioadă, precum influenţa 
formei în Transilvania ortodoxă.

Profesorul loan lcă  scrie: „Desigur. Refor 
luterană, perfect legitimă şi justificabilă  in sin 
cuprinde o serie de elemente creştine pozitive  
prin aceasta permanent valabile, dar datorită c 
noaşteru insuficiente a Tradiţiei apostolice veci 
ea a comportat şt unele riscuri. Căci, in poienii 
sa  împotriva abuzurilor ş i  a denaturărilor ί 
sericii Apusene , Luther a ajuns să  pună în di 
cuţie nu numai aceste abuzuri şi denaturări, ci ş 
unele structuri şi învăţături ale Bisericii Vechi, 
anume Tradiţia apostolică, ca izvor a I Revelaţi 
dumnezeieşti, infailibilitatea Bisericii, ierarhi 
bisericeuscă-sacramentală, unele Sfinte Taine ş. a 
Desigur, in timpul contactelor şi discuţiilor te o 
logice ulterioare au fo s t  reliefate de o parte şi d  
alta şi alte puncte deosebitoare intre ortodocşi ş 
luterani, ca. de exemplu, privitor la cultul sfinţilor 
sfintele moaşte, voturile monahale, viaţa liturgic 
şi de spiritualitate, dar nu trebuie să se uite că în 
Biserica Ortodoxă n-au existat niciodată  „ abuzu
rile“ din timpul lui Luther in Apus şi că aceste în 
văţături nu au avut şi nu au acelaşi sens la orto
docşi. D e aceea şi pot f i  găsite azi mai multe punct 
comune şi de convergenţă în tre no i"  (M arti 
Luther şi reforma Bisericii din perspectiva orto
doxă. în „Ortodoxia1*, JCXXV. nr. 4, 1983, p. 494).

Iar Părintele Dumitru Stăniloae recunoaşte o 
evoluţie în  critica pe care dogm atica ortodoxă 
română a facut-o doctrinei luterane despre justifi
care: .. Manualele de dogmatică ortodoxă prezintă 
justificarea luterană ca un act prin care omul este 
asigurat că păcatele lui sun t iertate, fă ră  a fi 
şterse sau fă ră  a se produce vreo schimbare in
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ţa lui (actus forensis). Dur. urmărind studiile 
togilor protestanţi din epoca mai recentă şi 
tele lui Luther pe  care ei se bazează, constatăm  
justificarea este înţeleasă de Luther adeseori ca 
act care produce o viaţă nonă in fiinţa omului " 
7Ctri.nu luterană despre justificare şi cuvânt .şi 
eva reflecţii in rev. cit., p. 495 ).
Trebuie să lie menţionai, ca lext de referinţă. 

sajul pe carc p a tr ia rh u l Iustin  l-a trimis cu 
stă oca/ic. HI sublinează nu mimai apropierea 

există între Ortodoxie şi unele idei şi acţiuni ale 
Martin Luther, ci, mai ales, importanţa dialo-
i multilateral (catolic-luteran-ortodox) ecume- 

. pentru rel'accrea unităţii creştine: ..Cu această 
zie ne aducem aminte că relaţiile dintre Bisen- 
Ortodoxă şi Reformă au început încă din timpul 
Luther, cure a găsit în Biserica veche răsări- 
nă un sprijin şi legimitatea însăşi a ideilor şi 
ţiunilor sale. având cuvinte de mare preţuire  
ă de ea. ca fiin d  «partea cea mai hună a Bise-
ii universale» (în disputa cu E ck d e  Ia Leipzig, 
1517}. Ş i Ortodoxia, la rândul ei. a privit in 

ele momente cu simpatie Reforma lui Luther 
Rejbrma religioasa a Ini Martin Luther a fost o 

tcercare de eliberare a omului de toate servi- 
tţiile şi captivirăţile in care se simţea e l ţinut.

Acestea s-au petrecut intr-un moment in care 
nele abuzuri, mai ales din câmpul vieţii creştine, 
ni epură să  domine societatea vrem ii Martin 
ut her are meritul de a fi adresai o chemare in

sistentă de întoarcere la izvoare, la cuvântul lui 
Dumnezeu şi de a Ji dat un puternic impuls tradu
cerii. propovăduirii ş i citirii Bibliei în limba vor
bită a poporului. Aceasta a fost o eliberare a 
( ărţii Sfinte din captivitatea unei limbi care nu se 
mai vorbea atunci de ftopor şi care o ţinea ascunsă.

:\o i credem. însă. că refacerea unităţii creş
tine. ca şi reforma Bisericii, in sensul biblic de 
înnoire spre slujire tot mai eficientă, f iin d  astăzi
o sarcină ecumenică, nu va putea  f i  soluţionată  
in cadrul limitat al dialogului catolic-lutheran. 
deşi ruptura s-a produs doar in sânul Bisericii 
Apusene, ci numai într-un dialog catolic-luteran- 
ortodox.

Se ştie  că. în secolul a l XVJ-lea, patriarhul 
le f  cm ia al ll-lea  a l Constantinopolului a iniţiat 
nu dialog cu teologii protestanţi din Tiibingen, 
pornind de la aprecieri de principiu faţă de multe 
dm aspectele Reformei. Românii ortodocşi au fo st 
şi ei foarte interesaţi de acest dialog.

In sărbătorirea jubileului lui Martin Luther, 
noi nu vedent astăzi un semn a l separării, ci posi
bilitatea de a ne reîntoarce la tradiţia veche a 
Bisericii de dinainte de despărţire, de  a ne re
descoperi reciproc valorile proprii şi de a înţelege 
mai bine unitatea noastră originară in adevărul 
Evangheliei (ui 1/ristos şi al Tradiţiei apostolice. 
In acest sens reforma adevărată a Bisericii, des 
pre care toţi spunem că trebuie să f ie  permanentă, 
trebuie să f ie  o cale de continuă înnoire, de slujire 
in comun a oamenilor, a unităţii şi a păcii in lumea 
de azi". (Textul a fost publicat şi comentat de Î.P.S. 
Mitropolit Antonie, art. Vocaţie şi misiune creştină 
in vremea noastră. Sibiu. 1983, pp. 427-429)

Fste indiscutabil, că cea mai importantă şi ori
ginală sinteză de dogmatică din teologia română 
actuală aparţine Părintelui S tăn iloae: Teologia 
dogmatică ortodoxă, liditura Institutului Biblic, 
Bucureşti. 3 volume, 1978-1979. Dat liind carac
terul ei de sinteză originală, autorul nu insistă asu
pra bazei biblice a doctrinelor Bisericii, nu se fo
loseşte de studii auxiliare interdisciplinare, cum 
ar li cele de teologie patristică şi liturgică, nici nu 
face referinţă la istoria şi la bibliografia teologiei 
române. Tratatul nu este nici o lucrare de istoria 
dogmelor. Totuşi, el conţine pagini de analiză ri
guroasă a doctrinelor celorlalte confesiuni creştine, 
urmând, desigur, o metodă proprie de a le compara 
cu Tradiţia ortodoxă.

A. „Dogm atica"4 dc Părinte le  Stăn iloae

Deoarece teologi din m ai multe generaţii re
cunosc autoritatea Părintelui S tăniloae în acest 
domeniu, ne permitem să cităm  câteva texte spre 
ilustrare.

Despre rapo rtu l d in tre  teologie şi învăţătu ra  
de credinţă:

.. Teologia şi învăţătura bisericească nu sunt, 
însă. de competenţa a două sectoare distincte şi 
parţiale din Biserică, cum este in Catolicism. 
Acolo, teologia o fac teologii ca specialişti, iar 
învăţătura bisericească o fixează magi ster iul Bi
sericii sau corpul ierarhiei şi. în ultima instanţă, 
papa. Acesta pretinde că are în exclusivitate o 
«harismă», pe  care nu o are Biserica în întregime, 
şi in baza acestei har is me. el singur fixează in 
\ arătura bisericească, fără Biserică. în Ortodoxie, 
Biserica nu poate greşi, atât prin faptul că e  că



lâuzită de Sfântul Duh. cât şi în calitate de Corp al 
lui Hristos în întregime, care păzeşte «depozitul» 
moştenit prin  trăire, reprezentat în sinoade de 
episcopi. Biserica in întregime realizează prin Du
hu l Sfânt. Duhni comuniunii, o intercondiţionare 
simfonică a gândirilor personale. Din acest Corp 
a l Bisericii fa c  parte  toţi membrii ei şi toţi fa c  
teologie mai m ult sa ti mai p u f in. Ş i din inter con 
diţionarea lor în Biserică rezultă învăţătura Jără 
greşeală a Bisericii, care se verifică insă. ca atare, 
numai după trecerea unui timp suficient"  ( Teolo
gia Dogmatică, vol. 1, p. 100).

Despre a to tp u te rn ic ia  lui D um nezeu:
„în Bisericile din Occident termenul «atotpu

ternic» s-a menţinut legat de ideea că Dumnezeu 
ar putea iucra şi contra lumii, dacă nu pentru  
nimicirea ei. ce l puţin pentru continua limitare şi 
dominare a ei, pentru a susţine in eu continuu  
conştiinţa nimicniciei ei. Dacă in doctrina răsă
riteană atotputernicia iui Dumnezeu e sursa de 
indumnezeire a  creaturii deci de com unicare a 
puterii dumnezeieşti către făptură, în Occident, 
atotputernicia s-a conceput mai mult ca un mijloc 
de apărare a lui Dumnezeu împotriva creaturii. 
Catolicismul a tras de aici concluzii pentru domi
narea statelor şi a societăţii umane de către Bise
rică. iar protestantismul, pentru afirmarea eficien
ţei exclusive a lui Dumnezeu. împotriva oricărei 
eficienţe umane, văzută totdeauna ca păcat (Alle- 
inw irklichkeit und  A lie inw irksam keit Gottes). 
Mântuirea însăşi, e văzută ca o satisfacţie adusă 
on oarei iui Dumnezeu pentru jignirea ei de către 
oameni sau cu îmblânzirea mâniei lui Dumnezeu...

De aceea, p e  când creştin ism ul apusean a 
exercitat mai mult o frână  neîncrezătoare în calea 
omenirii spre progres. Bisericile ortodoxe au spri
jin it totdeauna năzuinţele spre progres ale popoa
re lor" (Teologia Dogmatică, vol. 1, pp. 221-222).

Despre un ita tea  Bisericii:
Biserica ortodoxă are astfel, ca temelie a ei. 

p e  însuşi Hristos aflat cu Trupul Lui je r tfit şi în
viat în adâncul ei. Unitatea ei este o unitate onto
logică sau, m ai bine zis, supra-ontologică. în Ro 
mano-Catolicism, acest f e l  de unitate interioară a 
slăbit datorită credinţei că prin Taine se  primeşte 
numai o grafie creată, nu harul ca energie ne
creată în care este Hristos Însuşi.

In Romuno-Catolicism, această slăbire a un in i 
cu Hristos prin Taine a dus la ridicarea papei ca 
vicar sau ca locţiitor a l lui Hristos. Ascultarea de

PR. PRO F. UK. ION DRIA

papa a devenit, astfel, m ijlocul de rnenţinerem  
unei unităţi mai mult juridice sau instituţional A  
Bisericii. Protestantismul, nesaţ isJacut cu o a stju  
de unitate neduhovnicească şi mai mult extenoam  
a Bisericii, a redus legătura cu H nstos la o simpM  
legătură a credinciosului cu El. prin credinţă. /-><■ 
această credinţă, nemaiavând drept izvor prezenM  
lui Hristos cu trupul în Biserică, s-a golit în m am  
parte de putere şi de conţinut, devenind mai mtM  
un act voluntar subiectiv cu un foarte  redus corn 
ţinut, pe  care fiecare ins l-a hotărât singur. 1

Credinţa nu lipseşte nici în Biserica orlodoxm  
D ar ea nu e credinţa în ceea ce spune episcopm  
Romei despre Hristos. neprezent in inimi şi in /?■ 
serică, nici intr-un Hristos aflat numai în cer A 
deci departe de putinţa unei experienţe a Lui, M 
credinţa in Hristos e  trăită în prezenţa şi în ejtk 
cienţa Lui cu Trupul asumat, jertfii şi înviat. în BM 
serică  " ( Teologia Dogmatică, voi. 2, p. 2 6 1). I

Despre sinodalitate:
,.Istoria Bisericii Ortodoxe dovedeşte c ă praam 

tica sinodalităţăţii a  ferit-o atât de orice schimbăm  
in materie de credinţă, p e  care deciziile, de unta  
singur le-au adus in Romano-Catolicism. cât 
de haosul opiniilor individualiste clin Protestam  
tism. Nici în Catolicism, nici în Protestantism nu m 
fost normativă tradiţia vie a Bisericii, practica Λ  
de viaţă sacramentală şi spirituală, ci, în αιηάιΛ 
două form aţiile  creştine din Occident, datatoare  
de ton a fost o speculaţie raţională individualii 
ruptă de viaţa Bisericii. In sinoadele ecumenica  
episcopii totdeauna semnau o hotărâre dogmatică} 
bazându-se p e  credinţa şi pe  viaţa sacramentală J  
Bisericii lor. moştenite prin Tradiţie. T'ormulelâ 
dogmatice nu erau decâtt expresia concisă a  aceri·! 
tei credinţe practicate sau trăite în Biserică. Da  
aceea aceste form ule  s-au pu tu t încadra in câ n i 
ţările şi in rugăciunile B isericii“ ( Teologia Dog-\ 
matică, voL 2. p. 250).

D octrina m ân tu irii;
„Creştinismul apusean a conceput starea dtg 

dreptate cu o relaţie de pace  exterioară a omului^ 
cu Dumnezeu. în care D um nezeu l-a scutit 
acesta de mânia Lui, datorită satisfacerii de către» 
Hristos a onoarei Lui jign ite  prin neascultarea  
omului Starea de dreptate a omului in Hristos a\ 
devenit, astfel. în scolastică, o stare «justificată» a\ 
omului, achitat de pedeapsă din partea lui Dum-\ 
nezeu şi acceptat într-o relaţie, de p a ce  cu El. îm 
urma actului jurid ic  de satisfacere îm plinit de]
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r  is tos, prin moartea Lui de bunăvoie pentru jig -  
rea adusă de om onoarei lui Dumnezeu Protes- 
ntismul a dus până la ultimele consecinţe aceas-
i concepţie. Dacă in Catolicism om ul primit, in 
rina justificării, in relaţie cu Dumnezeu sc bu 
ră  pe baza acestei relaţii de darul graţiei create, 

are îl ajută să ducă o viaţă mai lipsită de păcat, 
vitru Protestantism justificarea nu are nici o con- 

jecinfă fu viaţa omului. E l se ştie doar justificat, 
dică iertat pentru ispăşirea suportată de Hristos
i tocul lui. rămânând în fiin ţa  sa mai departe  
um a fost. adică un păcătos. cu totul netransjor- 
ta t" ( Teologia Dogmatică, voi. 2, p. 332). 

Preoţia Iui Hr is tos:
..Preoţia slujitoare, care ne face  prezentă în- 

r-u/i anumit loc şi timp jertfa lui Hristos pentru a 
ie împărtăşi de ea, înseamnă că Hristos e în conti- 
uare ca Arhiereu identic cu Jertfa Lui Mu se poa  

e despărţi Jertfa benevolă a lui Hristos de Hristos 
nsuşi. ca Arhiereu sau ca M ijlocitor obiectiv.

Protestantismul a respins realitatea obiectivă 
a Arhiereului sau a M ijlocitorului Hristos. Care 
fa ce  eficientă lucrarea Sa mântuitoare in conţi 
nuare, dând putinţă credincioşilor să se împartă 
şească de ea. Concepţia protestantă a ja cu t sâ 
depindă mântuirea numai de subiectivitatea uma 
nă individuală. Mijlocirea lui Hristos s-a epuizat, 
după concepţia creştinismului occidental, p e  Cruce, 
ca într-un act p u r jurid ic  şi deci suficient, şi nu 
mai e  nevoie de ea in continuare. Depinde acum  
exclusiv de noi să credem că mijlocirea de p e  Gol- 
gota a rezolvat de fa p t diferendul dintre noi şi 
Dumnezeu" {Teologia Dogmatică, voi. 2, p. 240). 

însuşirea personală a mântuirii:
„Concepţia apuseană despre obţinerea mân

tuirii p e  seama noastră într-un mod juridic face  de 
prisos fap te le  noastre. (Protestantism) sau Ie con
sideră şi p e  ele ca un adaos la echivalentul juridic  
achitat de Hristos pentru păcatele noastre (Cato
licism). Nici într-un caz, nici într-altul nu se în
moaie şi nu se deschide inima pentru Hristos din 
Hristos şi pentru oameni din Hristos. Ş i aceasta 
este mântuirea noastră p e  care o urmăreşte Hris- 
tos prin  fap tu l că S-a Jacul om; ca să ne comunice 
iubirea Sa şi să devenim purtătorii iubirii Lui, 
să ne scoată din rigiditatea egoismului păcătos. 
M ei unul, nici altul nu vede mântuirea adusă de 
Hristos ca buză a unei refaceri a omului în co
muniunea cu D um nezeu" (Teologia Dogm atică , 
voi. 2. p. 369).

Despre Biserieâ:
Biserica este actul cinci a l acestei opere de 

mântuire, dacă întruparea. Răstignirea. Învierea 
şi înălţarea sunt primele patru acte. în acest act, 
toţi cei care cred îl primesc, pe  Cuvântul ca ipos- 
tas fundam ental, prin Trupul Său extins in noi. 
Prin aceasta se  sădeşte şi în ei sfinţirea şi înce
putu l învierii, aflate in Trupul lut Hristos, sfinţire 
şi început de înviere care sunt dezvoltate prin co
laborarea lor cu Hristos.

După teoria creştinismului apusean, după care 
mântuirea constă în rezolvarea juridică exterioară 
a diferendului dintre Dumnezeu şi oameni. Bise
rica nu mai are un rol absolut necesar. în m od  
consecvent, protestanţii au stabilit caracterul vă
zut a l Bisericii. Catolicismul, nerupând în m od  
tranşant cu viaţa creştină dinainte de scolastică, a 
păstrai Biserica, dar i a dat mai mult un caracter 
instituţional decât sfinţitor şi îndumnezeitor. un 
rost asemănător cu al celorlalte instituţii lumeşti...

Pogorârea Sfântului Duh este, astfel, actul de 
trecere de la lucrarea mântuitoare a lui Hristos în 
umanitatea Sa personală, la extinderea acestei lu
crări in celelalte f i in ţe  umane. Prin întrupare. 
Răstignire. înviere şi înălţare. Hristos pune teme
lia Bisericii in Trupul Său. Prin acestea Biserica 
ia jiin ţă  virtual. Fiul lui Dumnezeu nu S-a jăcu t 
om pentru Sine. ci pentru ca din Trupul Său să ex
tindă m ântuirea ca viaţă dum nezeiască în noi. 
Această viaţă dumnezeiască, extinsă din Trupul 
Său in credincioşi, e Biserica...

Biserica, aflată virtual in Trupul lui Hristos. ia 
astfel, fiin ţă  actuală prin iradierea Duhului Sfânt 
din Trupul Său în celelalte fiinţe itmajie, lucru care 
începe la Rusalii, când Duhul Sfânt coboară peste  
Apostoli, jacându-i primele măululare ale Bisericii, 
prim ii credincioşi în care se extinde puterea Tru
pu lu i pnevm atiza t a l lu i Hristos Fără Biserică, 
opera de mântuire a lui Hristos nu s-ar putea rea
liza “ ( Teologia Dogmatică, voi. 2, pp. 195-196).

Despic preoţia slujitoare:
„ Protestanţii neagă preoţia  slu jitoare spe

cială, pentru că ei nu consideră prezentarea în 
continuare a lui Hristos ca jertfii în fa ţa  Tatălui 
pentru credincioşi şi trebuinţa acestora ca ei să 
aducă jer tfa  lor, p e  care Hristos să  o primească, 
unind-o cu Jertfa Sa. Ei contestă necesitatea con
tinuării Jertfei lui Hristos ş i  necesitatea jertfe i 
credincioşilor, socotind că mântuirea a fo s t obţi
nută prin Jertfa adusă de Hristos p e  Golgola. care
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e echivalentul substitutiv jurid ic  al păcatelor ome
nirii o dată pentru totdeauna. Pentru ei nu e deci 
necesară o actualizare a acestei Jertfe, pentru ca 
cei ce vor să  se  mântuiască, să se unească cu 
t in s  tos Cel Care continuă să  f ie  în siare de Jertfa, 
nemaitrâindu-şi lui ca om, ci lui Dumnezeu.

leg a rea  preoţiei slujitoare are ca bază con 
cepţia despre o mântuire realizată în m od exte
rior, intr-un moment trecut al istoriei, acceptăn- 
du-se credinţa ca act p u r subiectiv a l celor care 
vor să-şi însuşească această mântuire, fără o an
gajare în curentul lucrării mântuitoare a lui Hris- 
tos, ca lucrare obiectivă în continuare" {Teologia 
Dogmatică, voi. 3, p. 120).

Conceptul „Biserica nedeplina*:
..Contrar mitropolitului Platon, care socoteşte 

că toate confesiunile sunt despărţăminte egale ale 
aceleaşi unice Biserici, spiritul învăţăturii ş i al 
Tradiţiei ortodoxe ne impune să socotim că con fe
siunile neortodoxe sunt despărţăminte care s-au 
formai într-o anumită legătură cu Biserica deplină 
şi există intr-o anumită legătură cu ea dar nu se 
îm părtăşesc de lumina şi de puterea deplină a 
soarelui l  Iris tos. Intr-un f e l  deci Biserica include 
toate confesiunile depărfite de ea. întrucât ele  nu 
s-au p u tu t despărţi deplin de Tradiţia prezentă în 
ea. In alt fel. Biserica in sensul deplin al cuvân
tului este numai cea ortodoxă...

O anumită Biserică subzistă şi azi în afară de 
creştinism. întrucât există incă anumite, legături 
ontologice ale forţelor umane între ele şi cu Lo
gosul dumnezeiesc. Cu atât mai mult există aceas
tă Biserică in celelalte formaţiuni creştine, dată f i 
ind legătura lor prin credinţă cu Hristos. Logosul 
întrupat, şi dat fiin d  că au in parte o credinţă co
mună in Hristos, cu Biserica Ortodoxă. Biserica 
deplină.

Dacă m işcarea ecum enică tinde să resta
bilească unitatea Bisericii, ea trebuie să tindă 
spre cea mai intimă prezenţă a lui Hristos întreg 
in sânul credincioşilor. D ar gradul celei mai in
fime prezenţe lucrătoare a lui Hristos in sânul ei, 
îl mărturiseşte şi îl experiază Biserica ortodoxă, 
care a păstra t tradiţia de viaţă a B isericii p ri
mare La unitatea Bisericii nu poate ajunge creşti
nătatea decât ajungând la unitatea de Corp al lui 
Hristos. unit la maximum cu Capul sau la relaţia 
de supremă unire cu Hristos, proprie miresei Lui 
l'ără acceptarea unităţii intime cu Hristos. nu se  
poate ajunge nici (a unitatea Bisericii in ea în

săşi. ca un corp unitar ş i  ca mireasă unică a lt\ 
Hristos" {Teologia Dogmatică, voi. 2, pp. 267-261:

M ântuirea în afara Bisericii Ortodoxe:
..în  d iferitele confesiuni creştine sunt nud 

credincioşi a căror viaţă creştină nu s-a redus 
form ulele doctrinare oficiale ale con fesiunilor Ic 
Tradiţia veche creştină a fo s t mat tare decât i/u 
vaţiile de doctrină aduse de întemeietorii lor 
susţinute in mod oficial până azi de acele fo r  nu 
{tuni şi de teologii lor. In Catolicism, de exempli^ 
se practică până azi Tainele însoţite de convingi 
rea credincioşilor că prin ele se unesc intim şi iu 
mijlocit cu Hristos deci că Hristos este lucrător ir\ 
sânul Bisericii, deşi teoria teologică a dat lui Hris 
tos un locţiitor ş i concepe mântuirea adusă 
Hristos ca în făptuită prin simpla satisfacţie dat 
de El lui Dumnezeu, pe  Golgota sau declară 
harul prim it in Taine este o graţie creată, nu o li 
crare izvorâtoare din Dumnezeirea necreată a Iu 
Hristos i i  ca prelungire a ei înfiinţa credincioşilc

Mai trebuie ţinut seama, insă, ş i de un a l doi] 
lea factor: credincioşii diferitelor confesiuni crt 
tine s-au pom enit fără voia lor in cadrul acelor, 
denominaţnmi cu credinţe despre un Hristos cat 
nu e prezent cu toată eficienţa Lui mântuitoare, tiţ 
sânul lor. Participarea lor nedeplină la Hristos. 
aceasta in mare măsură fără vina lor, poale  wij 
avea ca urmare o participare nedeplină ia Ei şi in] 
viaţa viitoare, conform cuvântului Mântuitorului^ 
«în casa Tatălui Meu multe locaşuri sunt...» ( InJ
14. 2)“ {Teologia Dogmatică, voi. 2. p. 267).

Recunoaşterea hirotoniilor altor Biserici:
„Dacă păstrarea şi propovădui rea învăţăturiij 

integrale a lui Hristos (ine de slujirea treptelor 
Hirotoniei. Biserica Ortodoxă nu poate recunoaş
te ca valide hirotoniile altor Biserici care au res
pins această învăţătură.

Nu poate avea loc o succesiune a harului nici 
de la episcopii căzuţi de la această in văţătură. la] 
cei p e  care-i hirotonesc ei. Altfel, am cădea intr-t 
înţelegere magică a harului: el n-ar mai f i  o fo rţă j 
duhovnicească împreunată cu adevărata cunoaş
tere de Dumnezeu.

Dacă Biserica Ortodoxă îi recunoaşte ca hiro
toniţi p e  membrii ierarhiei catolice şi vechi-orien
tale (problema celor ai ierarhiei vechi-catolice at 
m enta  o considerare specială după ce Biserica j 
noastră s-ar asigura că acea formaţie creştină nu \ 
s a abătut de la învăţătura integrală a B iseric iii 
de totdeauna), aceasta o fa ce  p e  baza iconomiei, I
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ică in cazul cu iu l aceia intră in Biserica Orto- 
xă. com pletăndu-şi credinţa lor ştirbită intru 
tva. din m om entu l Hirotoniei.

Mai grea e s te  problema recunoaşterii Hiro- 
i iilor angli cane, dată f iin d  marea varietate şi 
iditate din Comuniunea anglicană, nu numai 
privinţa învăţăturii, ci chiar a Tainelor Căci în 
(cât pentru unii dintre ei s-a diluat învăţătura 
spre Taine, n a  e socotită necesară de toţi nici 
eoţia. Deocamdată, Biserica Ortodoxă aşteap- 
de ia Comuniunea anglicană înaintarea spre 
i multă u n ita te  şi ferm ita te  in învăţătură. în 
un spirit de  apropiere de cea ortodoxă " (TeolO- 

a Dogmatică, voi. 3. pp. 166-167).
Despre E u h a ris tie :

Protestantismul, socotind că problem a nunt
irii noastre s -a  rezolvat în m od Juridic prin su
narea de c ă tre  Hristos a morţii in locul nostru, 
iresc nu num ai să  nu admită Euharistia ca .Iert 
. ci şi să ia  temelia tuturor Tainelor, al căror 
nţinut in terior eputerea  stării de Jertfă actuală 
lai Hristos.

Catolicismul, considerând problema mântuirii 
ezolvată tot într-un m od juridic, a menţinut F.u- 
aristiu ca Jertfa  şi toate celelalte Taine p e  baza 
adiţiei Bisericii vechi, dar nu mai pune Jertfa eu

haristiei'/ in legătură cu starea de Jertjă actuală a 
lui Hristos, c i  recurge la tot fe lu l de explicaţii 
neconvingătoare ale caracterului de  J e r tfi  o l Eu
haristiei şi nu  m ai vede strânsa legătură între îm
părtăşirea credincioşilor de Hristos ş i  starea Lui 
de Jertfi; ci vede numai unirea dm iubire cu Hris- 
tos. ca izvor d e  putere, de bucurie şi de înviere. 
Deci. separă caracterul de Taină al Euharistiei de 
cei de Jertfă şi, în acord cu aceasta, nu mai vede 
nici în celelalte Taine un aspect de Jertfii" ( Teolo
gia D ogm atica. voi. 3. p. 106). 

l-picle/a cuharistică:
.. E lim inarea E pidezei in Liturghia catolică e 

in legătură c u  diminuarea importanţei rugăciunii 
preotului şi a  comunităţii, in prefacerea euharis 
ti că Iar odată cu aceasta şi cu diminuarea rolului 
Duhului Sfânt. Căci D uhul lucrează prin rugă
ciune. Prefacerea a devenit urmarea automată a 
cuvintelor de  instituire a Tainei de către Hristos la 
Caia cea de Faină deci a unor cuvinte rostite in 
trecut. Prin epicleză iese in re lie f importanţa ru
găciunii episcopului sau a preotului, ca expresie a 
simţirii sm erite a lucrării Duhului in Hristos Care 
lucrează prin  El şi ca mijloc de trăire vibrantă a

rugăciunii comunităţii, unită în El şi cu El. în ru
găciune. Unitatea Bisericii se pierde acolo unde 
inşii se roagă separat sau caută o unitate a rugă 
ciunii lor în vaga simţire momentană, iar prefa
cerea nu e legată de rugăciunea comunităţii unite 
în Hristos. Care îşi trăieşte această unitate a ru
găciunii intr-o persoană reprezentativă şi văzută 
ca centru obiectiv de convergenţă a ei. Aşa e cazul 
in Protestantism. Ea se slăbeşte şi acolo unde 
membrii ierarhiei se fo losesc de mijloace străine 
de rugăciune pentru  menţinerea unităţii Bisericii 
în Hristos, aceasta fiin d  concepută mai mult ca 
imitate impersonală şi antipersonală. dezlegată 
de Hristos, cum e cazul in Catolicism, unde, de 
asemenea, prefacerea nu e legată de această uni
tate a Bisericii, prin rugăciune, cu Hristos " ( Teo
logia Dogmatică . voi. 3. pp. 117-118).

C om uniunea cu h aris tică :
..De aceea, in chemarea Duhului Sfânt peste  

daruri e şi comunitatea in El. o comunitate ce se 
oferă prin rugăciune şi prin darurile euharistice 
lui Dumnezeu. E  necesară, de aceea, unitatea co
munităţii în credinţa cea dreaptă >/ in rugăciunea 
ce rezultă din ea. deci şi unitatea ei cu Hristos in 
Duhul Sfânt, unitate exprimată şi susţinută  de 
rugăciunea şi de credinţa preotului că Duhul Sfânt 
efectuează prefacerea darurilor o dată cu sfinţirea 
comunităţii De aceea. Biserica Ortodoxă nu poa
te admite slujba prefacerii euharistice şi împăr
tăşirea cu cei de alte credin ţe" ( Teologia Dog
matică, voi. 3, p. 117).

„în Occident, despărţirea lui Du m uc.eu  de 
lume a dus în catolic ism la înţelegerea Bisericii ca 
avându-l mai puţin prezent pe Hristos in ea, fiind  
înlocuit de un vicar (locţiitor), preocupat de. ex
tinderea puterii lui in lume. în m od accentuat, de 
stăpânirea peste domeniile vieţii omeneşti in sens 
politic. Dumnezeu e  gândit raţionai, ca o realitate 
oarecum retrasă în cerş i nu trăind in lucrarea Lui 
tainică in suflete. D e aceea s-a pus mai puţin ac
cent pe  rugăciune şi p e  Taine, prin care se cer şi 
se obţin lucrările Lui.

Dezvoltarea aceasta şi-a găsit form ularea nu 
numai în teoria rolului papei de vicar sau locţiitor 
a l lui Hristos, ci ş i iu respingerea învăţăturii 
răsăritene despre energiile sau lucrările necre
ate. prin c are Dumnezeu este activ in lume. deşi 
prin fiinţă rămâne neconfundat cu ea. Aceasta a 
avut drept concluzie învăţătura catolică despre 
caracterul pur creat a l graţiei, primită de ia Dum
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nezeu prin rugăciune şi dată nouă prin Sfintele 
Taine.

Protestanţii au făcut un p a s mai departe in 
această minimalizare a Tainelor, în lăturândit-le 
pe cele mai multe din ele. iar grupările neopro- 
testante înlâtiirându-le cu torid. S  a rămas cu dis
cursuri despre un Hristos şi la protestanţi, dar 
mai ales la neoprotestanţi, cu nişte cântări send  
mentale care nu spun aproape nimic despre Dum
nezeirea şi lucrarea lui Hristos, ci doar nişte de
claraţii sentim entale despre iubirea I.ui fa ţă  de 
cei care-L caută sau celor care-i cântă fui. Aceas
ta închide persoana umană şi creaţia in ele însele, 
cum  / /  închide şi pe  Dumnezeu.

Astfel, s-a dat un caracter laic cultului. Dum  
nezeu a rămas un obiect de gândire neexperimen 
tat sau pur raţional simplifmcăndu-se în m od uni
lateral învăţătura şi viaţa creştină

Pe plan politic, aceasta a dus f ie  la un imperi
alism bisericesc peste oameni, f ie  la o vedere a re
alităţii umane numai ca o masă unitară care poate 
f i  stăpânită şi condusă in mod uniform. Cultura 
Ocidentului excelează printr-un individualism nes
fâ rşit dar monoton sau printr-un spirit uniform. 
Ea e departe de preţuirea şi de respectul valo
rilor şi problem elor reale ale relaţiilor dintre oa
meni Relaţia cu Dumnezeu a devenit o temă de 
sim ple discursuri raţionale, uniforme în catoli
cism sau de o mare diversitate iu protestantism  
care îi împarte pe creştini in tot fe l  de grupuri.

fn general, creştinism ul evanghelic păstrat in 
Răsărit prin  O rtodoxie este un creştinism  d u 
hovnicesc. spre deosebire de  creştinismul o ca  
dental, care are mai mult un caracter raţionalist, 
neduhovnicesc, lipsit de prezenţa reală a lui Hris 
(os în oameni şi în lum e" (Biserica şi sectele. Ade
văr şi rătăcire. Bucureşti 1992. pp. 8-9).

*  t  *

Am citat aceste texte., deoarece ele simt pro
puse în învăţământul teologic cu intenţia de a in
forma noile generaţii de preoţi şi de teologi or
todocşi români, fn plus, ele sunt citate frecvent ca 
poziţii normative de teologii români care participă 
ia dialogurile bilaterale, în special cu rumano- 
catolicii şi cu luteranii. Mai mult, în numeroase ar
ticole recente se observă o accenuiare a acestor 
poziţii. M arginea dogm atică exactă a confesiu
nilor este adesea ignorată. Tradiţia este luată. în

sens exclusiv, dc doctrină canonică a Bisericii 
fîtrâ distincţia necesară dintre dogm ă, doctrinj 
confesională, practică liturgică, tradiţie cultura 
Critica şi respingerea conceptelor ecumenice şi 
textelor confesionale exprimă, uneori, opinii ai] 
bitrare. (Vezi: Nicolae V. D u ră ,, intercomuniun 
sau comuniune sacramentală? Identitate eclezia 
şi unitate in cred in ţă ", O rtodoxia, XXXVIII 
(1988), nr. 4, pp. 15-58).

B. T eologia  sistem atică  
în  p ersp ectivă  ecu m en ică

Această teologie este o teologie responsabilă ? 
sensul că ea trebuie să pună în lumină integritatea 
şi autenticitatea Tradiţiei ortodoxe. Perspectiv 
„ortodoxă " nu este o perspectivă ..confesională" 
restrictivă. ..Cuvânt g reu 1'. Ortodoxia nu trebuie! 
să lie extrasă ca o a  treia poziţie, mai complexă şi 
mai echilibrată, dintre două poziţii unilaterale. 
M etoda comparaţiei are limitele ei. Este adevărat 
că teologia sistematică trebuie să recurgă la istoria 
dogm elor ca să depisteze interferenţele contex 
tuale, influenţele eterogene ce s-au suprapus Tra
diţiei autentice neîntrerupte. Toate acestea însă, 
pentru a arăta dim ensiunea ecumenică a O rto
doxiei, pentru a oferi bogăţia ei comunităţii uni
versale: .. Trebuie să lărgim baza com unităţii 
noastre ecumenice este o necesitate comună. Tre
buie să supunem  unei noi înţelegeri cuprinsul 
esenţial aI acestei Tradiţii neîntrerupte a Bisericii 
p e  care ortodocşii se străduiesc s-o m ărturi
sească". (Documentul ortodox lisus Hristos. Viaţa 
lumii, p. 20).

Ha trebuie să dea o  mai marc atenţie studiilor 
biblice, nu numai pentru câ Tradiţia ortodoxă arc 
un caracter biblic prin excelenţă şi o substanţă 
biblică incalculabilă, ci şi pentru că „unitatea în 
diversitate"  este o realitate biblică. Ennincutica 
biblică recentă a pus in evidenţă una dintre cele 
mai caracteristice realităţi ale Noului Testament, 
anume diversitatea experienţei comunităţilor creş
tine. cu tot caracterul lor normativ, canonic, ca un 
întreg. Biblia este şi baza angajam entului ecu
menic: „Noi recunoaştem toţi autoritatea unică 
şi primordială a Sfintelor Scripturi, care sunt pen
tru noi cuvântul lui Dumnezeu. Aceasta este baza 
recunoscută a colaborării noastre în sânul Con-
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iul ui Ecum enic a l B iseric ilo r"  (Documentul 
idox lisus Hristos, Viaţa lumii, trad, cit., p. 19). 
l-a trebuie să ia în considerare „factorii confe 
ud i". în decursul istorici, Bisericile au formu- 
anumitc m ărturisiri dc crcdinţă şi texte con le
ale. uneori, în situaţii dc c ri/ă  şi dc polemică, 
tru nevoile lor catehetice, misionare, dc refor- 
sau de contra-reformă. Cu timpul, acestea au 
cnit „cărţi sim bolice", cu pretenţia sâ aibă o 

oare permanentă, definitorie pentru confesiunea 
peetivă. în  prezent, aceste docum ente con fo
aie Lin mai mult de istoria dogmelor, ca punct 

referinţă pentru trecut, decât de conţinutul ac- 
I al credinţei. De altfel, teologia confesională se 
â în plină mişcare şi dezvoltare. De unde, dato- 
ea fiecare Biserică să o înţeleagă pe cealaltă aşa 
η ea se înţelege în m od curent.
Există grupuri ortodoxe ultraconscrvatoare 

re acuză Bisericile Ortodoxe oficiale că ar li 
dat Ortodoxia, acccptând dialogul şi angaja- 
•niul ecumenic. Desigur, aici intervine stadiul la 
e se allă formaţia şi educaţia ecumenică a aces* 

i grupuri. Căci faptul că Biserica Ortodoxă este 
embră în Consiliul ecum enic nu înseamnă că 
xep lă  ea pe a sa doctrina de credinţă, în special 
clc/iologia. altor Biserici m em bre, nici că re

nunţă sau relativizează ceea ee ii este propriu. De
claraţia de la Toronto (1950) este explicită: Con
siliul ecum enic nu este B iserica una , nici o 
suprabisericâ, nici nu impune vreunei Biserici să 
renunţe la doctrina sa edeziologică. Ca parie din- 
tr-o mişcare ecum enică unică. Consiliul este o 
„comuniune de Biserici". Tocmai dc aceea pro
punerea unor ortodocşi de a include Botezul prin
tre criteriile de admitere de Biserici membre ale 
Consiliului a fost suspendată, venind în conUa- 
dicţie dircctă eu Declaraţia de la Toronto, care nu 
acordă Consiliului ecum enic vreo „semnificaţie 
ed ezio lo g ică " , declaraţie susţinută cu tărie dc 
ortodocşi.

Cu toate acestea, Biserica Ortodoxă, afirmând 
că numai ea este Una Saocta, nu poate să nu 
spună ce sunt celelalte Biserici din punct de vedere 
ecleziologic sau în cc constă caracterul cclezial al 
Consiliului Ecumenic. Teza lui Λ. Khomiakov, 
după care Ortodoxia nu se exprimă cu privire la 
natura eclc/.ială a confesiunilor creştine, ca şi teza 
lui Georges Florovsky, care, tratând despre Umi
lele canonice ale Bisericii (după Slanlul Cipriao) 
vorbeşte şi despre lim itele ei harism atice (după

Augustin), sunt insuficiente şi depăşite. Biserica 
Ortodoxă trebuie să se pronunţe pozitiv, explicit, 
referitor la cclezialitatea Bisericilor din afara li
mitelor canonice. Declaraţia de la Toronto (1950). 
impusă (G. Florovsky) din teama dc a nu se pierde 
identitatea edeziologică a Ortodoxiei în Mişcarea 
Ecumenică din acel timp. are acum mai mult o 
valoare documentară.

Teologia simbolică trebuie să faciliteze pro
cesul dc „receptare"  critică a  Tradiţiei. în învă
ţăm ânt şi în cercetarea de specialitate, ţinând 
seam ă nu num ai de convergenţele re/u ita te  din 
dialogul bilateral şi ecumenic, ci şi dc noile m e
tode de a face teologie, cum ar fi curentul care 
subliniază legătura indisolubilă dintre teologie, 
spiritualitate şi responsabilitate socială. Ea trebuie 
să comunice altor instituţii teologice şi centre ecu
menice rezultatul cercetărilor în probleme comune. 
Pe agenda ecumenică apar subiecte controversate: 
hirotonia femeilor, ospitalitatea euharistică, noi 
erezii, ca rasismul, problemele elice eonflictuale. 
în afară de orice polemică, accsic subiecte trebuie 
să fie tratate în mod realist, nu fără nuanţare sau cu 
formule tranşante.

In dialogurile bilaterale, teologia sistematică 
trebuie să propună şi să studieze problemele fun
damentale, nu cele secundare. De pildă, in dia
logul cu romano-catolicii, doctrină primatului pa
pal răm âne un subiect tabu, iar în dialogul cu 
Bisericile Răsăritene Vechi şi cu Biserica Veche 
C atolică, nu figurează recunoaşterea reciprocă 
imediată a Tainelor şi a Preoţiei.

în line. ea trebuie să m enţină trează „ des
chiderea ecumenică ", „această deschidere grea  
penibilă pentru  noi to ţi"  (Documentul ortodox 
cit., p.20), propunând, în virtutea experienţei ecu- 
mcnismului local, contribuţii originale la subiecte 
dificile, m arcând noi paşi, noi etape intermediare 
care să conducă la acest mare dar al lui D um ne
zeu. care este uniunea văzută a tuturor. în noua 
situaţie ecumenică în care trăiesc Bisericile asiă/i. 
există urgenţe de ordin pastoral, misionar şi social, 
în fata cărora B isericile sunt chem ate să dea o 
mărturie comună concretă, imediată

Ea este obligată să recunoască accaslă realitate 
dureroasă: .. împărţirea creştinilor este un scandal 
care împiedică unitatea mărturiei Bisericii. Bise 
ricile ar putea  exercita, fa ţă  de lumea căreia îi 
este foam e de viaţă, o slujire mai e ficace dacă ele 
ar f i  toate unite. D ar această unitate a Bisericilor
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trebuie sa se întemeieze p e  unitatea lor cu Biseri
ca una. Trupul lui Hristos. Strădaniile pe  care le 
desfăşurăm în vederea unităţii tuturor Bisericilor 
vor trebui sa se întemeieze pe  norma şi f>e criteriul 
care constitu ie unitatea eshatologică, dată de 
Dumnezeu, a Bisericii una, sfântă, sobornicească  
ş i  upostoleascâ a lui lisus Hristos in Dumnezeu 
Treime, această Biserica p e  care υ mărturisim in 
Sim bol şi p e  care o cunoaştem in istorie “ (Docu- 
mcniul ortodox lisus Hristos, Viaţa lum ii, trad, 
cit., p. 19).

Refacerea unităţii arc deci un caracter dinamic. 
In cursul istorici, datorită diviziunilor, ere/iilor şi 
polem icilor confesionale, B isericile au pierdut 
ceva din bogăţia esenţialii a Tradiţiei comune ne
întrerupte. care ie-a ţinut împreună în epoca de 
consolidare ecumenică. Acolo unde se constată 
aceasta, trebuie să fie restaurată integritatea şi con
tinuitatea, pentru a nu se da impresia că Biserica 
universală relativizează mărturisirea de credinţă 
comună. Pe de altă parte, uneori se pretinde că a 
existat o unitate văzută perfectă, care de fapt nu se 
constată în istoria bisericească, plină dc practici di 
verse de aceeaşi vechime şi autoritate, ca şi când 
totul s-a împlinit în trecut, iar unitatea nu mai este 
pe cale de a se împlini. Pentru a nu minimaliza 
realitatea istoriei şi a umanului în viaţa Bisericii, 
precum şi această înaintare spre unitatea eshato
logică, nu trebuie căutat un model care n-a existat, 
ci un model posibil din punct de vedere istoric, ca 
reflex al comuniunii tnnitare, icoana absolută a 
Bisericii. Chiar în situaţia actuală, când unitatea 
lor fundamentală in Hristos nu este deplin rea
lizată şi trăită, Bisericile au temei solid pentru a 
realiza o m ărturie comună, pentru slujire şi soli
daritate reciprocă.

în cazul acestei teologii, noi pornim de la fap
tul că Biserica Ortodoxă se allă într-ο mişcare 
ecum enică organizată, al cărei instrument provi
zoriu este Consiliul lxum enic al Bisericilor, care 
se defineşte ca o ..comuniune de Biserici". Parti
ciparea Ortodoxiei române la Consiliul ecumenic 
este reală şi activă; ea nu este nici ambiguă, nici 
absurdă. A spune despre Consiliul I cumenic al 
Bisericilor că este un lbrum ..protestant"  sau a 
stigm atiza docum entele acestuia ca documente 
„protestante"  e fals. deoarece B isericile O rto
doxe, inclusiv Biserica Ortodoxă Română, sunt 
membre fondatoare şi active ale Consiliului.

Consiliul pregăteşte calea spre unire, dar n 
autoritatea să încheie unirea între două Bise 
autoritate ce revine acelor Biserici. După ace 
Consiliul şi-a terminat misiunea.

Participarea teologiei ortodoxe la re-cous: 
irea unei ..comunităţi conciliare“ . pe plan local 
ecumenic, pentru generaţia viitoare este capii ' 
De cc ? Lxistă riscul ca actorii Mişcării ecumen' 
actuale, respectiv, Consiliul licum enic al Bis 
cilor, ca reacţie faţă dc indiferenţa şi improviza 
in materie de ecumenism a autorităţilor biserieei 
ortodoxe de azi. să delimiteze tipologia eclez* 
logică şi ecumenică ortodoxă şi să sacralizeze 
amestec de confesionalism e exclusive şi ccle 
ologii incom patibile, sub pretextul că nu exis 
nici model de unitate in trecut, nici alternati 
ecumenică pentru viilor.

Comentariu

Înţelegerea pentru sensul creştin al progresu 
şi peniru năzuinţele ecumenice ale creştinismului 
legată in Ortodoxie de o  înţelegere deosebii d 
adâncă a lui Hristos cel cosmic şi al sobornic 
taţii. Ortodoxia leagă străduinţa pentru ecum en 
citaie de lupta pentru sobom  ici talc. Numai acea; 
ta va pune în valoare toate potenţcle infinite aii 
creştinismului pe planul înţelegerii adevărului 
al frăţietăţii iubitoare. Lucrul acesta a fost p 
cu deosebire în relief în studiul Pr. Prof. D. St 
niloae: Coordonatele ccumenismtdui din punct d< 
vedere ortodox  („Ortodoxia" XIX. < 1967). nr. 4 
pp. 494-541).

Teologia dogmatică ortodoxă rom ână a dai o’ 
mare atenţie în ultimul timp eclc/iologici sobor
niceşti şi-i va da şi in viitor aceeaşi atenţie. Şi 
crede că sobornicilaica aceasta va reprezenta for
ma de apropiere a Bisericilor creştine şi. într-un 
sens mai larg, lbrma dc apropiere între creştini în 
duh dc frăţietate şi dc respect reciproc pentru 
specificul lor. Căci omenirea a depăşit atât fa/a de 
dominare a ci de către anumiţi indivizi sau grupuri 
de indivizi, cât şi l’aza individualismului şi a duş
măniei intre popoare şi Biserici. Ha a descoperit 
perspectivele de progres infinit al spiritului în ra
portarea sa comună la ceea ce e dincolo de toate 
cele finite, la sensul ultim şi la plinătatea supremă 
a existenţei, la Dumnezeu. Teologia şi, în general, 
spiritualitatea de azi e preocupată atât de mult dc



neneuticâ, pentru că a devenit conştientă că a 
noaştc înseamnă a interpreta. Dar interpretarea 
Ic O operă Iară de sfârşit, pentru că nu numai rc- 
i ta tea divină, ci şi cea creată e cuvânt sau sens 

*vin, cuprinzător de nesfârşite sensuri sau cu- 
'nte, adresate nouă pentru a  le descoperi şi a ni le 
suşi. sensuri sau cuvinte aşezate în straturi nes- 
rşite $ 1  în legături infinit dc complexe, care insă 
te se referă la Cuvântul de sine subzistent din 

ci. desăvârşilor şi unificator. Şi num ai accla 
ate interpreta şi descifra la nesfârşit aceste sen- 
ri. care vrea să înainteze îm preună cu toţi in lu- 
rea divină.

Asupra acestui fapt a atras atenţia în mod spe
cial Pr. Prof. D.Stăniloae în articolul Sohorni- 
citate desch isă“, publicat în „O rtodoxia". XXIII 
(1971), a r. 2.

Schiţarea acestor caracteristici la care a ajuns 
doem atica ortodoxă în ultimele decenii arată că 
de-abia acum în lata ei s-au deschis noi per
spective, că eshatologicul ca zare a perfecţiunii 
noastre în Dumnezeu a devenit mai transparent, şi 
cu aceasta, şi perspectivele îm bogăţirii şi c u 
noaşterii iară sfârşit a vieţii spirituale a creştinilor 
în Dumnezeu.
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XXXII. Teologia dogmatică ortodoxă - sinteză

O R T O D O X IA  înseam nă credinţă dreaptă (în 
eceşte, o rto s , doxa), care se traduce şi cu 
'binare sau cult adevărat, li o noţiune bogată, 
e vrea să arate că există o legătură vie între 
•dinţa, cult şi morală, între regula credinţei (Di- 
\ia), regula rugăciunii şi disciplina vieţii în Hri.s- 
. Potrivit dictonului Lex credend i - Lex oran- 

. doctrina de credinţă se celebrează în cult şi se 
nifestă în spiritualitate. De aceea, ortodox este, 
pâ Siineon Noul Teolog (949-1022), „Nu cel 
re nu introduce noi dogme în Biserica lui Dum  
zeu. ci cel care posedă o viaţă in conformitate 
credinţa adevărată  Sf. Vasile compară creş- 
ismul cu imitarea lui Hristos - mimesis Chrişfou 
espre Duhul Sfânt, 15). Mai mult. mărturisirea 
>gmatică şi cultieă a credinţei ortodoxe şi confor- 
îtaica vieţii cu această credinţă constituie condiţii 
cesarc pentru primirea Tainei Cuminecării. Du- 

Γι regula apostolică, transmisă de Iustin Martirul 
t  167). „Nimeni nu poate să participe la ea (Eu- 
unstie) decât numai cel care crede că cele pro- 
n  ăduite de noi sunt adevărate şi care a trecui 
rin baia iertării păcatelor şi a renaşterii, trăind 
ιαι departe aşa cum ne-a transmis Ilristos".

A. Id en tita tea  d o g m a tică  a O rtod ox ie i

Form ula că există trei ram uri istorice ale 
creştinismului şi că Ortodoxia ar ii o entitate con
fesională care se intercalează între Catolicism şi 
Protestantism, ca fiind sinteza lor. a fost propagată 
dc teologii ruşi Alexei Ilom iacov (1804-1860) şi 
Viadimir Soloviev (1853-1900), acesta din urmă 
convertit la catolicism. în decursul istoriei, s-au 
folosit diverse analogii pentru a descrie cele trei 
mari confesiuni creştine sau ccle două secţiuni, 
uecidcntală şi orientală, ale Bisericii neîmpărţite 
din primele secole. Papa loan Paul al IT-lca folo
seşte imaginea celor ..doi plăm âni" prin care res
piră creştinismul mondial, adică Biserica Occiden- 
l a lă  şi cea Răsăriteană. Intr-adevăr, mulţi limitează

Ortodoxia la doctrina, la cultul şi la spiritualitatea 
răsăriteană. Această prezentare confesionalistă şi 
geografică a Ortodoxiei nu e capabilă să redea di
mensiunea ecum enica a Ortodoxiei. Mai recent, a 
treia Conferinţă panorotodxă precon cil iară (1986) 
a declarat că refuză ideea de egalitate între confe
siuni: „Biserica Ortodoxă, fidelă ccleziologiei ei. 
identităţii ei de structură internă şi învăţăturii B i
sericii nedespărţite, deşi participă la Consiliul Keu- 
mcnic al Bisericilor, refliză în mod absolut ideea 
de „egalitate a confesiunilor" şi nu poate concepe 
unitatea Bisericii ca o reajustare interconfesională. 
în acest spirit, unitatea căutată în Consiliul licume- 
nic al Bisericilor nu poate fi simplu produsul acor
durilor teologice. Dumnezeu cheamă orice creştin 
la unitatea de credinţă, aşa cum aceasta e trăită în 
misterul şi în tradiţia din sânul Bisericii Ortodoxe" 
(„F.piskepsis”, nr. 366, 15.12.1986, p. 15).

P u n cte  ca rd in a le  a le  O rtod ox ie i

1. O rtodoxia este legată direct de istoria şi 
originea creştinismului. Fără Tradiţia ortodoxă, 
istoria şi doctrina creştinismului ar fi incomplete şi 
insuficiente. Ea laee din păstrarea Tradiţiei apos
tolice comune din epoca de consolidare a creşti
nismului (secolele M V ) vocaţia ei principală. La 
un moment dat în istorie, creştinismul a cunoscut 
dislocări grave. De pildă, schisma dintre C'onstan- 
tinopol. centrul Bisericii Răsăritene şi Roma, cen
trul B isericii A pusene, care s-a produs în anul 
1054; Reforma protestantă din secolul XVI; orga
nizarea separată a m işcărilor evanghelice în sc- 
colul XIX. Or, Ortodoxia η-a fost atinsă de aceste 
dizloeări istorice, de aceea se crede că este în stare 
să dea m ărturie despre creştinism ul de origine, 
apostolic, patristic, în cadrul mişcării ecumenice.

2. Ortodoxia crede că Biserica nedespărţită a 
primului m ileniu constituie un punct de referinţă 
crucial al refacerii unităţii creştinilor separaţi de is
torie. Din primul mileniu învăţăm că a existat un
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conscns spre o anumită ierarhic istorică a Biseri
cilor. uncle de origine apostolică. Dc pildă. Bise
rica Romei, venerată ca fiind dc origine apostolică, 
a fost recunoscută ca având un prim at de onoare 
în rândul celorlalte Biserici. M arile centre patri
arhale, inclusiv Roma, au promovat practica Si
noadelor ecumenice pentru a rezolva problemele 
dc credinţă, deşi fiecare provincie avea libertate în 
ce priveşte tradiţiile liturgice şi regulile canonice, 
îm potriva acestei practici şi Iară consensul Bise
ricii Răsăritene, Conciliul episcopilor rom ano- 
catolici de la Vatican, in 1870, a atribuit episco
pului de Roma dreptul de jurisdicţie universală şi 
facultatea de a nu greşi în materie de credinţă.

în rândul Bisericilor Ortodoxe, după separarea 
Răsăritului de Occident, în 1054, Patriarhia de 
Constantinopol are un rol ecumenic onorific, dar. 
în fond» ea este o  Biserică locală deci tară drept de 
jurisdicţie asupra altor Biserici locale, care sunt 
autonome şi autocefale, dar interdependente. De 
altfel, patriarhul ecumenic este ales de un sinod lo
cal. nu de un sinod panortodox. Rolul lui de etnarh
- adică de responsabil pentru naţiunile creştine din 
Imperiul otom an - a încetat odată cu destrămarea 
imperiului şi cu formarea statelor naţionale.

3. Ortodoxia constată că în centrul divergen
ţelor inlerconlesionale, ecum enice, stă misterul 
Bisericii, o realitate istorică, actuală. în care lumea 
care va să vină, împărăţia lui Dumnezeu, este deja 
prezentă în mod sacramental. în general, creştinis
mul răsăritean n-a formulat şi n-a pronunţai doc
trine definitive despre Biserică. Ca şi in domeniul 
hristo logic, ea a prelerat limbajul antinomic, para
doxal. apofatic. Tradiţia acumulează diverse inter
pretări ale textelor biblice despre Biserică, verifică 
diferite experienţe ccleziale. corespunzătoare isto
riei Bisericii, f iecare  epocă are accentul et ccle- 
ziologic. cu ţoale că esenţa dogmei este identică. 
Ortodoxia subliniază învăţătura că prin Biserică 
li sus revelează, exprimă şi realizează în mod văzul 
planul lui Dumnezeu cu privire la destinul final al 
lumii. F a  are. în perspectivă, misterul umanităţii in 
loialitatea ei. potrivit cu misterul comuniunii Sfin
tei Treimi. Acest plan este celebrai în Euharistie. 
Euharistia arată cel mai bine care este natura şi 
rolul Bisericii, ce importanţă are apartenenţa la 
Biserică.

4. Pentru ortodocşi, unitatea creştină este însăşi 
comuniunea (koinonia) de Biserici locale <sau par

ticulare). unite prin mărturisirea credinţei apo: 
lice transmise, în Tradiţie. în Biserici, care se 
nifestă în celebrarea Euharistiei, în amintirea 
lisus Hristos, care slujesc împreună sfinţirea! 
transformarea lumii. Biserica locală este „catoli 
deoarece se integrează în Comuniunea univers- 
prin mărturia apostolică a episcopilor locali. Co, 
gialitatea episcopilor - eonciliaritatea - expri 
unitatea de credinţă şi dc viaţă sacram ental 
acestor Biserici locale.

5. ( )rtodoxia este. de asemenea, un factor dc 
torre a unui popor sau a unei naţiuni. în cazul m 
tor ţări din Orientul M ijlociu, Europa Centrală! 
Răsăriteană, istoria unei naţiuni nu poale 11 în 
leasă iară istoria unei Biserici locale. Ortodoxia 
apărat totdeauna „sistemul polifonic" în cai 
fiecare Biserică locală îşi păstrează identitatea 
etnică şi culturală, misiunea ei specifică, l'iind a 
tonomă şi autocefală - cu teritoriu limitai şi sin 
propriu - orice Biserică locală esle un prototip î j  

sânul unei comuniuni universale.
6. C are esle aportul O rtodoxiei la Teolo 

ecumenică?
Ortodoxia are dimensiuni teologice cristalizat 

care sunt evidente şi valabile mereu. Să enunţă 
câteva:

- o hristologie combinată cu o pnevmatolog? 
dinamică, după care concretizarea istorică a m* 
luirii este opera (,,iconom»a“ ) Duhului Slant. D 
hui nu poate ft ocolit, nici B iserica, deoarece 
deja prezentă la Cincizocime, inaugurând îm 
răţia lui Dumnezeu;

- <i sotcriologie care concepe mântuirea ca 
transfigurare a um anului, îm plinită în îndui 
nezeirc, adică în comuniunea dintre energiile n 
create şi libertatea omului, punctul de plecare fii 
întruparea ipostatică a Fiului lut Dumnezeu şi Jert 
fa celui răstignii şi înviat:

- <i mariologie echilibrată, care, fondată 
texte explicite ale Bibliei, o aduce pe Maria, Maica 
Domnului, ca exemplu de realizare personală a 
îndumnezeirii în „comuniunea sfinţilor";

teologie sacramentală foarte largă, in car 
Taina nu esle limpede şi vizibilă la prima veder 
pentru eă misterul este partea ei proprie.

Tradiţia şi teologia ortodoxă au predicat şi ex 
plorat continuu mari tem e ca: faţa lui Dumnezeu 
in umanitate. Duhul Slant în creaţie, noua creaţi 
in l ogosul lui Dumnezeu întrupat, sintaxa ma
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ici .>i a Duhului în întrupare, com uniunea în 
mnczeu-Treime, Schimbarea la Fală şi etemi- 

rca umanului prin energiile divine necreate.

B. A ccen te  sp ec îficc  
ale T eologiei d ogm atice

I. Epistem ologia teologică. Teologia tradiţio- 
lă a lacul o distincţie între faţa ad  in tra  a lui 
m nezeu, adică fiinţa absolută, veşnică, nevă- 

tă, care sc cauzează şi sc realizează în Sine fără 
rticipare externă, şi fata ad ex tra , adică Dum- 
v.eu care creează lumea văzută în vederea unei 
pliniri, ce nu c dată acesteia din eternitate, ci 
re se realizează fiindcă HI o voieşte şi o lu- 
cază. Care este raportul dintre transcendenţă şi 
laneuţâ, dintre supranatural şi natural?

Pe de o pane. lîinja lui Dumnezeu, transcen- 
•ntă. nevăzută, elernă. care îşi are originea în 
inc. care cunoaşte o autorealizare ontologică, 
"mâne inaccesibilă, este mai presus de fiinţă şi de 
ume. Perceperea lui Dumnezeu aşa cum HI este 
,.L:u sunt Cel Ce siinl“ ) şi în măsura în care Se 
•velează este dăruită sfinţilor. Pe dc altă parte, 
umnezeu nu este o substanţă impersonală (teis
tul ). Deşi incognoscibil după (linia Sa. Duin- 
ezeu nu este un anonim, f.l e o fiinţă personală 

( arc iese din Sine. revelează forţele dc origine 
ale creaţiei şi destinul ultim al lumii. Astfel. Dum
nezeu a creat lumea văzuiă a îngerilor şi Universul 
văzut din nimic. I.urnea creată (m ateria inertă, 
structura psihică, realitatea biologică) nu este re- 
tlexul sau manifestarea fiinţei divine (nici a ipos- 
lazelor Sfintei Treimi, care nu sunt creaturi). Lu
crarea lui Dumnezeu ad ex tra , în timp şi spaţiu se 
face prin energiile divine nccrcatc: Universul este 
efectul acestor energii. Desigur, există o diferenţă 
ireductibilă între creat şi necreat, între divin şi 
uman. Dar Dumnezeu a pus în lumea naturală, 
pnn energiile Sale, o mişcare spre supranatural, un 
elan spre îm plinire ontologică, o aspiraţie spre 
asemănare cu Dumnezeu. Omul este o simbioză 
intre spiritual şi material, sufletul fiind nemuritor 
•a reprezintă ..chipul lai Dumnezeu in persoana  
umană". Dar creaţia nu ia drumul final, din cauza 
lui Adam, care a eşuat în propria lui realizare on
tologică. HI arc conştiinţa eşecului devenirii, al 
îm plinirii m ateriei create. După cădere, Adam  
primeşte lăgăduinţa că finalitatea umanului nu e

pierdută. Realizarea um anului, care a eşuat în 
Vechiul Adam, va  ti îm plinită de Noul Adam , 
Care îl asumă în propria Sa persoană divină. în 
întruparea Sa. Itsus Ilristos a luat umanitatea lui 
Adam lără păcat, pe care a îndumnezeit-o.

Care suni implicaţiile epistemologice:
a) Teologia ortodoxă recunoaşte valoarea re

velatorie a creaţiei şi a spiritului uman. Pe o anu
mită treaptă a cunoaşterii, metafizica este necesară 
(ca şi cercetările ştiinţifice), deoarece nu exclude, 
ci provoacă experienţa interioară, existenţială, 
apofatism ul. Maxim M ărtorisitorul (581-662) şi 
mai recent. Părintele Stăniloae (1903-1993) au 
scris pagini unice despre calitatea cognitivă a cata- 
fatismului, a logicii şi a apologeticii. Creaţia nu 
este opacă, ci reflectă puterea iui Dumnezeu. Raţi
unea este un instrument de cunoaştere, dar n-arc 
putere dc a schimba realitatea, de a o îndumnezei.

b) Cu această încredere in puterea cognitivă a 
raţiunii umane şi a cercetărilor ştiinţifice, teologia 
n-a acceptat intelectualismul apologeticii, adică 
epuizarea raţiunii în formularea unor dovezi des
pre existenţa lui Dumnezeu. Ortodoxia n-a insistai 
să formuleze argumente şi concepţii raţionale des
pre Dunmezeu. Ea a respins panteismul, concepţia 
care-L identifică pe Dumnezeu cu creaţia, şi care 
conduce, in fond, la necunoaşterea lui Dumnezeu 
şi la idolatrie.

c) Concepţia ontologică ortodoxă nu a acceptat 
concepţiile substanţialistc occidentale, după care 
supranaturalul, harul, ar li o anexă creată a natu
ralului. După aceste teologii, lie catolice, fie re
formate, supranaturalul respectă naturalul, dai- il 
ocoleşte. îl ignoră. Dumnezeu asumă creatul dai 
nu-1 împlineşte. Creaţia răm âne pe acelaşi plan 
contingent, nu este depăşită. Harul poale să adauge 
ceva - consubstan ţiere  (teologia protestantă) sau 
tran ssu b s ta n ţie re  (teologia catolică). Lumea e 
lăsată in mâna Providenţei. După teologiile occi
dentale. Trupul nu este asumai dc Hristos (Calvin 
nu acceptă ubicuitatea Trupului lui Hristos). Harul 
n-a anulat acest hiatus. lisus Hristos tratează lumea 
dc la distanţă, nu o ia asupra Sa, nu restaurează 
fractura dintre om  şi Dumnezeu, dintre lume ţ>i 
împărăţie (Augustin şi Câlvrn vorbesc de o ..B i
serică invizibilă ").

Ortodoxia crede că natura şi harul nu trebuie să 
lie separate pe plan ontologic. Dumnezeu nu lasă 
lumea în planul creat, la punctul zero. F.l nu 
adaugă nimic, dar o asumă, o schimbă prin bine. o
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transfigurează. Nu e vorba dc pierderea lui Dum
nezeu în creaţie (panteism), nici dc fu/iune mistică 
între creat şi necreat, nici de dualism. Prin ener
giile Sale divine, Dumnezeu împlineşte umanul, îl 
face transparent, ii dă calităţi eterne.

2. Pan tocra to ru l asum ă creaţia  ce-T aparţine.
„Fiinţa suprem ă" este transcendentă şi lumea 

contingenţa. Dar Dumnezeu „iese" din Sine prin 
energiile nccrcate, iar prin acestea nu lasă lumea 
încremenită în planul creat. El nu adaugă nimic lu
mii, ci o asumă şi o transfigurează, o eniposta/.ia/ă 
în Persoana Fiului Său, Care S-a făcut trup. Nu e 
vorba nici de pierderea lui Dumnezeu îii lumea 
creată, nici de fuziunea mistică între creat şi ne
creat. Această comuniune ontologică este cheia 
Evangheliei, a creştinismului. Izbucnire a divinu
lui în istorie, ca figură ipostatică. ca umanitate 
transfigurată. Locul teologului este acolo unde 
Cuvântul Se face trup (In. 1, 14), unde creaţia se 
întâlneşte faţă către faţă cu Creatorul, acolo unde 
se lăce trecerea şi împlinirea (enipostazicrca) uma
nului în eternitatea lui Dumnezeu.

Cu toate schemele dihotomiste impuse în nu
mele modernităţii şi a secularismului: şcoala este 
laică, cultura c sincrctistă, Biserica este religioasă, 
ştiinţa este independenta de credinţă, umanismul 
este secular etc., problema raportului între ceea 
ce ştim despre originea omului şi univers şi cre
dinţa in Dum nezeu este de actualitate. Problema
tica religioasă: sensul istoriei, realitatea ultimă şi 
experienţa ci, persoană şi univers, rămâne univer
sală şi permanentă, chiar dacă aceasta nu mai ia 
forma disputelor din trecut dintre cvoluţionişti 
(adepţii teoriei lui Darwin) şi creaţionişti (adepţii 
referatului biblic despre creaţie din Facere).

Teologia a susţinui totdeauna că universul, is
toria n-au consistenţă şi sens tară Dumnezeu. Pro
blema principala pentm  teologia răsăriteană n-a 
fost existenţa sau neexistenta lu i Dumnezeu şi a 
creaţiei Lui. Căci universul - care nu există din 
eternitate şi care nu există tară Dumnezeu - este 
chemat la o realizare. Ia o plinire ontologică, dar, 
în acelaşi tim p, el poate să eşueze în această 
realizare. Omul. creaţia în libertatea ei, poate să 
aleagă nefiinţa.

Raportul lui Dumnezeu cu lumea contingenţă a 
fost explicat în m ai multe feluri:

a) Teologia vorbeşte de fiinţa lui Dumnezeu, 
transcendentă, invizibilă, eternă, care îşi are ori
ginea în Sine, inaccesibilă, care cunoaşte o auto- 
realizare ontologică;

b) Teologia vorbeşte de energiile divine 
create, o revărsare dinamică şi activă a fiinţei,J 
mina participabilă, „sensibilă", în care se m 
festă puterea lui Dumnezeu, în  realitatea creaţii 
istorici. Omul „participă"la fiinţa lui Dumne 
prin energiile Sale;

c) Teologia afirmă natura creată, care const 
realitatea m aterială, spatio-temporală. Divini 
umanul nu se amcstccă. Nu există analogia en(

Care e  relaţia între a. b şi c?
Pe de o parte, fiinţa apofatică a lui D um nd 

este un m ister inaccesibil de autorcalizare. cţ 
depăşeşte orice cunoaştere teologică şi raţioni 
pe de altă parte, energiile divine se revarsă el 
(nu fiinţa) Iară să se contopească cu creaţia, 
care m odelează lumea şi istoria. Datorită intjj 
acţiunii energiilor divine, creatoare, proniato 
şi îndum nezeitoare, substanţa spaţio-temporsj 
devine transparentă. Energiile nu schimbă natt 
creată şi nici nu se contopesc cu ea. dar acestea] 
transfigurează. Ilaru l nu este deci substanţial,! 
transfigurator. Astfel, se evita panteismul şi fu 
unea mistică, astfel este posibilă experierea 
sonală a lui Dumnezeu. Astfel, orice percepere! 
participare a lui Dumnezeu este energetică, adi<j 
este vorba de experienţa luminii necreate, pr^ 
contemplare, nu prin asimilare.

3. F iin ţa  u m an ă  - C h ipu l lui l)um nc/ci| 
(Fac. 1. 26) - fa ţa  păm ântească .a  unei realităf 
tran scen d en te , universale. Aceasta se vede, m 
ales. din faptul că structura psiho-somatică nu ej 
definiţie completă a omului. Omul c  un mister, i 

perihoreză a trupului şi a Duhului lui Dumnezeu, j 
„creaţie nouă”. Medicina, ştiinţa pot reface şi vii 
deca structura psiho-somalică, dar nu pot percej 
misterul persoanei. Fără mister, omul este o exj 
ricnţă paranormală. în  faţa misterului, creatul est 
creat failibil.

De asemenea, persoana umană este îmbrăcată 
în „tunici de p ie le"  (1 ac. 3, 21), adică viaţa ext« 
rioară, animală, biologică, stratul adăugat nati 
umane. N atura, spaţiul, „îm brăcăm intea" biok 
gicâ, bună în sine, devin sursă dc alunecare în  pi 
cat, prin aservirea sufletului omului în pasiunifl 
exterioare. Aceste ..tunici de p ie le"  poartă în el 
mortalitatea, de aceea ele atrag şi moartea suflcti 
lui, a doua m oarte. Dezbrăcat de aceste tunici, 
omul devine o „japturâ /tonă De aceea, pro 
blema trupului, a  umanului, este capitală pentr 
credinţă ca şi pentru ştiinţă. Ambele siau înaintea
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îici: eternizarea umanului in Dumnezeu, în fi
şau eternizarea umanului în haos. în nefiinţă. 

Omul a încercat odată împlinirea sa ontologică. 
1 a ratat-o. Astfel. Adam, în dorinţa de a ajunge 
imnezeu. în loc să ajungă la Dum nezeu ca 
>ieet în  relaţie şi m ediator al creaţiei, se lasă 

imilat de natură, dăruindu-i acesteia rolul pe 
re-1 avea Dumnezeu. Fiinţă raţională, prin natura 
omul dă o altă direcţie existenţei sale, cedând 

LMţiei capacitatea de a-1 asim ila. N atura deci 
jstaziază um anul, devine subiectul acestuia, 
iul renunţă la vocaţia lui de origine, asemănarea 
Dumnezeu, devenind robul naturii create. în 

:si eşec omul angajează tot universul, de aceea 
ţea naturală nu m ai are rostul ei. în această stare 
ie I.egea, care nu e în natură, dar care o în- 
cuieşte.

Rolul libertăţii omului în devenirea şi în vii- 
universului este deci capital. Deşirarea vo- 

nară a legăturii ontologicc cu Dumnezeu im- 
Jnge omul spre nefiinţă, haos, moarte. Creatura, 
lusâ la existenţă de Dumnezeu din nim ic, cade 
Hr-o lum e muritoare. Iar omul s-a închis în sine. 
ev ine autonom, un individ natural care poartă o 
iască.

Omul ratează viitorul lui, împlinirea sa onto- 
dar nu distruge total natura lui. care nu e 

lui Dumnezeu. El vrea să refacă „plecarea” 
Dumnezeu. îşi dă seama că devenirea natu

rală nu este posibilă, păcatul fiind o mişcare Jcon- 
rm  fir ii" . F.slc tentat sâ supravieţuiască negând 
cauza morţii. Este disponibil pentru Dumnezeu, 
dar îşi dă seama că nu arc suficientă energie pentru 
.i anula „accidentul4' păcatului care i-a pervertit 
clanul spre Dumnezeu. Aici intervine Dumnezeu 
*i intră în condiţia omului sâ o restaureze. Dum
nezeu nu vrea să răscumpere lumea şi umanitatea 
tie la distanţă, prin intermediul unui factor extern, 
c i prin prezenţa şi slujirea Lui personală. în mij
locul oamenilor. Şi nici Iară conlucrarea liberă a 
tunului, pentru ca astfel omul sâ fie conştient că 
poate să devină „asemenea iui Dum nezeu", poate 
să realizeze liber transfigurarea creaţiei şi trans
formarea istoriei.

în line, păcatul, în teologia ortodoxă, nu este o 
greşeală morală, transgresarea unei ordini şi disci
pline. Păcatul este o deformare ontologică, o des
figurare a omului, devenind un individ natural, 
iară chip, o mască (persona). Prin păcatul originar, 
om ul se plasează şi în afara lui Dumnezeu: după

cădere, el se afla în afară de grădina F.denului, la 
distanţă, adică în cosmosul spaţio-temporal supus 
nefiinţei şi morţii; dar şi contra naturii sale proprii, 
deoarece harul divin era co-natural firii sale de 
origine. Din dorinţa de „a deveni Dumnezeu", Iară 
Dumnezeu şi împotriva Lui, Adam  depăşeşte limi
ta dincolo de care se află neantul, nefiinţa, 
moartea. Dar, întrucât nu ţine de natura omului 
(Adam nu păcătuieşte din cauza naturii, ci e un act 
liber, personal, inteligent), păcatul rămâne un „ac
cident “ istoric al umanităţii.

Deşi perverteşte în m od ccrt şi radical firea 
omului, păcatul nu distruge sufletul vieţii animale, 
biologice, exterioare omului, simbolul pasiunilor 
cărora omul le devine sclav, al stricăciunii, al 
morţii. Natura devine păcat nu în substanţa ei. ei 
in funcţia ei de a dom ina omul. de a fi subiectul 
omului şi nu supusă lui. Dc aceea, nici pesimism 
antropologic - teologia ortodoxă nu admite ideea 
origenistă că trupul ar fi închisoarea sufletului, 
nici teocentrism  absolut, care ar face inutilă gri
ja  de mântuire, nici tentaţia de a supravieţui ne
gând cauza morţii sau distnigându-1 pe aproapele 
(Fâc. 4, 8-10).

Omul încearcă a doua oară această realizare 
ontologică. De data aceasta o face în Persoana 
Noului Adam, care duce umanul la scopul lui ul
tim. Căci, în unirea perihorctică realizată în Iisus 
Hristos, firea um ană nu este nici distrusă, nici 
m icşorată, dar nici lăsată în autonom ia ei. ci 
asumată în Ipostasul divin al Fiului, iar prin aceas
ta este transformată din interior, adică dusă la îm
plinire. Realizarea ontologică a omului este rodul 
unei mediaţii ontologice care se produce in unirea 
ipostatică, în Persoana lui Hristos. Transformarea 
lumii, răscum părarea istoriei este posibilă numai 
prin concretizarea istorică a acestei uniri peri- 
horctice, în care Dumnezeu însuşi asumă personal 
umanul în eternitate şi-l înduinnezeieşte.

4. Teologia şi iconomia. Dogmatica Ortodoxă 
n-a separat thcologia - învăţătura despre Dumne
zeu în Sine (Tlieos). în esenţa şi în existenţa Lui 
absolută şi eternă, de oikonom ia. adică doctrina 
despre Revelaţia permanentă a lui Dumnezeu, des
pre Logos şi întruparea Lui personală din cauza 
iubirii sale ..pentru noi oamenii ş i mântuirea noas
tră"  Planul existenţial şi planul soteriologic sunt 
nedespărţite. Căci crearea lum ii, în timp, prin cu
vântul lui Dumnezei) şi recrearea ci, prin întru
parea şi prin Jertfa Fiului lui Dumnezeu întrupat
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sunt evenimente revelatoare complementare şi de 
aceeaşi valoare. „ Dedicându-ne teologiei să nu 
dispreţuim deci pianul dumnezeiesc a l m ântuirii", 
zice Vasile cel Mare. D um ne/eu Creatorul uni
versului este unul şi acelaşi cu Dumnezeu Mân
tuitorul. Contra lui Marcion care susţinea că un 
Dumnezeu a dat lui Moisc Legea şi alt Dumnezeu 
a dat Apostolilor Evanghelia, Biserica a respins 
ideea despre doi dumnezei, unul drept al proo
rocilor şi al Legii şi altul bun al lui Iisus Hristos. 
Dumnezeu, creatorul lumii, dătătorul le g i i  şi Cel 
Întrupat şi revelat în Evanghelii, este unul, sin
gurul şi acelaşi Dumnezeu (Mt. 22. 32; F.A. 3, 
13; 4, 24-25).

Biserica, în primele secole, a depus un maro 
efort pentru a stabili corect credinţa în Dumnezeu
- Sfânta Treime, despre naiura. Persoanele şi m a
nifestările Treimii. La a răspuns celor două ten
dinţe de la început: cea de origine iudaică, m o
noteistă, care accepta unicitatea lui Dumnezeu, 
dar nu cunoştea distincţia şi rolul Persoanelor şi 
cea a religiilor polilciste, care confundau e rea tonii 
cu creaţia. îm potriva concepţiei despre un Dum 
nezeu static, inert. Ortodoxia a admis o concepţie 
dinam ică despre Sfânta Treim e, com uniune de 
persoane care se află în perm anentă m işcare şi 
acţiune.

Ortodoxia a subscris în cele din urină la doc
trina că Dumnezeu - Slânta Treime există ca uni
tate sau comunitate de fiinţă şi voinţă („ marele 
s fa t" - Is. 9, 5), dar subzistă ca persoane sau 
ipostase diferite: fatal şi Fiul şi SJăntiil Duh. Exis
tă o singură fiinţă a Dumnezeirii, dar ea se mişcă 
în trei Persoane ( ’are au atribute proprii fiecăreia. 
Modul de existenţă şi dc mişcare sau proprietatea 
specifică a Tatălui este nenaşterca, paternitatea, 
m o n arh ia ; cea a Fiului, naşterea din persoana 
Tatălui; a Duhului, pureederea din Tatăl. O rto
doxia a pus accent deosebit pe rolul celor trei Per
soane în iconomia m ântuirii:.. Drumul cunoaşterii 
fiu D um nezeu porneşte de la D uhul cel Unul, 
(trece/ prin Fiul cel Unul (şi ajunge) la Tatăl cel 
Unul. Ş i invers: bunătatea, sfinţenia şi demnitatea 
îm părătească (pornesc) de la Tatăl, (trecj prin  
F iul cel Unul şi ajung la D uhul". (V asile cel 
Mare. Despre Duhul Sfânt. XVIII, PSB 12, Bu
cureşti: EIB 19K8, p.62). Şi aici se vede că prin
cipiul trinitar este un principiu de mişcare, de coe
renţă şi de acţiune.

Iconom ia înglobează mai multe doctrine: d 
pre întrupare, deci şi despre om şi Fecioara Mari 
despre mântuire prin cruce, prin .. vărsarea să  
gelui", despre înviere şi indumnezeire. Cuvânt 
lui Dumnezeu, a doua Persoană a Sfintei Treir; 
coetcrn şi de o fiinţă cu Tatăl. S-a lăcut trup. î 
truparea arată înainte de orice voinţa lui Du 
nezeu dc a acţiona pentru a înnoi lumea. Ca să 
fie arsă umanitatea la vederea Dumnezeirii Sal 
Cuvântul Şi-a ascuns slava Sa sub acoperământ! 
trupului prin care a comunicat cu oamenii ca ui 
om. S-a tăcut om pentru noi ..ca să  vindece f. 
asemenea cu asemenea, sufletul cu suflet, trup 
cu trup"  („Filocalia“ 9. p. 481). Lumină din lui 
na falălui. Fiul Şi-a asumat umanitatea noastră î 
persoana Sa. constituind nucleul divino-uman. ec 
mai mare m inune a istoriei. Asumând um anitat" 
integrală şi reală. Iisus Hristos. unul din Treime 
Îşi face proprie starea păcătoasă a  omului, pe care!
o transformă prin Crucea şi învierea Lui, făcând 
din omul căzut o nouă creaţie. Sm ulsă din ia 
prin coborârea acolo a lui Ilristos. spălată pri 
vărsarea sângelui lui Iisus, naiura um ană este în 
iîată. aşezată într-o stare mai presus de firea ei 
Nucleul teandric (umanitatea+Dumnezeirea) al lui 
Iisus Hristos este baza înfierii şi îndumnezeirii. 
baza divino-umanismului creştin.

Înălţându-Se la cer, Mântui tonii Hristos n-a 
părăsit Biserica pelerină din care a iacul Trupul 
Lui. După înviere. întărind colegiul Apostolilor, 
i-a trimis pe discipolii Săi să fie martorii Lui până 
la m arginea lumii, să predice Evanghelia, să pre
dice Botezul în numele Sfintei Treimi, să orga
nizeze comunităţi in junii Euharistiei, consacrate 
slujirii fraţilor (F.A. 2, 38-47). El a  luat iniţiativa 
să rămână prezent printre noi prin intermediul Eu
haristiei. faina în care se comemorează întreaga 
Sa viaţă şi operă, de la întnipare la a doua venire (I 
Cor. 11, 23-27). Ilrana ucenicilor Lui este pâinea 
care s-a coborât din cer şi a dăruit lumii viaţă. De 
la Cincizecime. aeml pe care-1 respiră discipolii lui 
Hristos. mădularele Bisericii, este Duhul Sfanţ fi 
Cor. 12. 13).

*  * ·
In explicarea dogmei trinitare, teologia orto

doxă recunoaşte mai întâi Persoanele Sfintei Trei
mi: Fiul şi Duhul Sfânt în jurul Tatălui şi apoi 
natura divină comună, pe care fiecare Persoană o 
are în întregime, dar în mod distinct. Fiinţa trans
cendentă. care subzistă în Sine, este trinitară (ceea 
ce nu înseamnă triteism  - trei Dum nezei), ci o
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imc dc Persoane. Dumnezeu nu este o monada 
sonală. carc se manifestă sau se rea li/ea /ă  sub 

ferite moduri (modalism). Fiinţa ηυ există tară 
rsoane (ipostaze), nici invers. (A m  văzut că 
ainica internă, com uniunea dintre Fiinţă şi 
sta/e se numeşte perihoreză). Persoanele nu se 
in fiinţei, dar nu se confundă cu aceasta. Fic- 
e o conţine în mod diferit: Tatăl este nenăscut. 
I născut din Tatăl, Duhul Sfânt purcede din 

tăi. De ce sunt im portante aceste precizări? 
oarece leza occidentală, formulată de Augustin, 
tează mai întâi Fiinţa divină şi apoi m ani- 
tărilc acesteia, adică propriu-zis, relaţiile dintre 
soane.
De asem enea, ca m etodă de lucru, teologia 

odoxă pleacă de la iconom ia lui Dumnezeu în 
e, pent iu a mărturisi m isterul Iui Dumnezeu 

ologia apolatică). M ai precis, pleacă de la pla- 
I lui Dumnezeu de a mântui lumea în întruparea 
in Jertfa lui lisus Hristos şi se întreabă cum 
ale omul sa se înscrie in acest plan. Sau: punctul 
plecare este concretizarea şi realizarea acestui 
n (istoria mântuirii) în lisus Hristos. De aceea, 

terpretarea istoriei este inversă: de la scop la 
iginc. de Ia eshatologie la istorie, de Ia umani 
tea înviată a lui Hristos la umanitatea căzută a lui 
dam, dc la Noua creaţie la prima creaţie. Pentru 
e lo g ia  ortodoxă întrebarea principală este: Cine 
te lisus Hristos. cu alte cuvinte pune la început 
truparea, nu Crucea şi Jertfa. Teologia oceiden- 
lă porneşte de la lume pentru a ajunge la Dum- 

ezeu. de aceea omul caută să-L întâlnească pe 
)immezeu în ea (Augustin) şi se întreabă în ce 

fel ajunge la LI.
5. lisus H ristos: în tru p a re a  şi R ăscum pă

rarea . în tru p a re a  lui Dumnezeu, cea m ai mare 
nnmine cunoscută de istorie (Atanasie cel Mare), 
este posibilă din cauza „condescendenţei*4 lui 
Dumnezeu Dumnezeu S-a întrupat din cauza iu
birii Lui faţă de „chipul” Său creat. Istoric, întru
parea sau iconomia stă în legătură cu eşecul lui 
Adam de a duce umanitatea sa şi universul creat la 
împlinirea lor transcendentă, Ia realizarea lor on- 
i «logică deplină. Prezenţa istorică a lui Dumnezeu 
nu poate ft negată sub pretextul că Dumnezeu este 
Dumnezeu numai dacă stă la distanţă, având o 
natură eterogenă de cea creată. în Legămânuil Său. 
chiar de la început. Dum nezeu. Care este iubire 
S-a legal de destinul omului, ca să nu-1 lase să 
> ,idă în nefiinţă şi să perpetueze răul. moartea.

Singura cale de a realiza omul era să-Şi facă pro
prii cele ale naturii umane.

întruparea mai arală că unirea ontologică din
tre Dumnezeu şi uman este posibilă tară ameste
care şi confuzie. C uvântul, a doua Persoană a 
Treimii. îşi asumă, recapitulează în subiectul Său 
firea umană cu toate însuşirile ci. Iară să renunţe la 
llrea Sa divină distinctă, fără să o schimbe pe cea 
asumată. în această enipostaziere, lisus Hristos ia 
pe seama Sa umanitatea creată, n-o lasă în starea ei 
veche, ci face din  ea o fire transfigurată. Apare 
deci o nouă realitate: umanitatea transfigurată. Nu 
există analogii adecvate pentru a descrie aceasta 
(ceea cc este faţa omului pentru corpul său. ar
monia pentru muzică).

Această m ediaţie-comumune ontologică prin 
trupul uman arată că există un destui, un m ister al 
universului ( despre care vorbeşte cosmologia teo
logică). Tiupul este deci un m ijloc de împlinire 
ontologică. A nega indum nczeirca sfinţilor şi 
transfigurarea materiei, rolul trupului slânt al Fe
cioarei M ana sau a spune că Luharislia nu constă 
în prefacerea m ateriei pâinii şi vinului sau că 
Duhul lucrează „in secret'1 („Biserica invizibilă"), 
sub aparenţe materiale, exterioare, înseamnă a sus
trage trupului această funcţie soteriologică, a 
subestima rolul acestuia în raport cu iconomia d i
vină. Întruparea m ai arată că mântuirea este dă
ruită fiecăruia care poartă natura umană.

Consistenţa ontologică dintre Dum nezeu şi 
om. realizată în persoana Fiului lui Dumnezeu În
trupat. lisus Hristos. este ipostatieă. nu fizică. 
M ântuirea nu este o juxtapunere de substanţe. 
Umanul, corporalitatea umană, trupul nu mai este
o simplă realitate m aterială, deoarece este asumai 
şi transfigurat 111 ipostasul lui Hristos. A apărut o 
um anitate transfigurată! Datorită acesteia, m ân
tuirea este concepută ca participare la viaţa lui 
Dumnezeu, care devine transparentă prin energiile 
divine transmise prin Duhul Sfânt. Prin analogie 
cu întruparea ipostatieă a Fiului, a apărut o reali
tate „teandricâ”, aceea a sfinţilor in care se con
cretizează actul m ântuirii, ca m işcare a omului 
spre Dum nezeu. Aşa se explică transfigurarea 
Maicii Dom nului, N ăscătoare de Dumnezeu, 
moaştele martirilor şi ale sfinţilor, icoanele si sini 
holurile sacre. în  această relaţie fundamentală on
tologică. mei Dumnezeu, nici omul nu pierd alle- 
ritalea lor. Cum energiile divine sunt necreale. 
atemporale şi aspaţiale, cc! care se împărtăşeşte dc
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d c  primeşte aceste calităţi. Omul iese din condiţia 
temporal-spaţială. adică din condiţia morţii şi intră 
în condiţia lumii eterne. Aceasta este marca trecere 
(sau paşte) de la moarte ia viaţă, de la tim p şi 
spaţiu (sim bolizate prin mormântul lui Iisus) la 
eternitate. De aceea, toată teologia ortodoxă este 
cuprinsă in ..Hristos a înviat*4, care este un strigai 
şi un angajament contra morţii, pentru viaţa, con
tra mormântului (simbolul timpului şi spaţiului), 
pentru eternitate.

Occidentul - catolicism şi protestantism - n-a 
reţinut dimensiunea ontologică a mântuirii. Protes
tanţii au reţinut doctrina justificării (im putarea 
dreptăţii lui Ilristos) contra legalismului romano- 
catolic, care concepe Răscum părarea ca un act 
juridic. Desigur, această polari/are este mult mai 
nuanţată azi, lotuşi nu s-a (acut o mai mare 
apropiere faţă de punctul de vedere ortodox. La fel 
şi în ce priveşte concretizarea personală a R ăs
cum părării. D e/baterea: m ântuirea prin fapte, 
m ântuirea prin credinţă, n-a preocupat Tradiţia 
răsăriteană. Punctul ci dc plecare este acesta: cen- 
tralilalea harului lui Dumnezeu în dinamica m ân
tuirii, realizată în momente şi acţiuni sinergice.
Nu există, deci, etică separată de harul divin (se
pararea ar duce la teoria meritelor - „a face pentru 
a li“), nici mântuire fară etică, cum pretinde teolo
gia justificării:*,,a nu face pentru a fi“ . Mântuirea 
prin lapte, prin „a face*4 a dus la crispare moralistă, 
după cum „justificarea prin credinţă” a dus la ob
sesia etică (care devine pietism).

Această atitudine faţă de natura mântuirii par
ticulare a fost înţeleasă mai bine in secolul XIV. 
când s-a discutai problema raportului dintre trans
cendenţa absolută a lui Dumnezeu şi posibilitatea 
om ului de a se uni cu El. în  controversa aceasta 
s-a angajat (îrigoric Palama împotriva teologilor 
latini (Varlaam şi Akindin), care susţineau că mân
tuirea constă în adăugarea harului creat de Dum
nezeu la natura omului. (Îrigoric Palama răspunde 
că mântuirea constă în participarea omului la ener
giile divine necreate, prin care el înţelegea lucră
rile sau actele liinţei divine, m işcarea sau elanul 
lui Dumnezeu spre creaţie. F.ncrgiile divine nu se 
confundă cu esenţa divină, nu sunt nici o divinitate 
subordonată lui Dumnezeu (dilcism), nici efectul 
unei cauze, nici o realitate metafizică, abstractă. 
Energiile constituie o  realitate ontologică şi se 
m an ifesta ta  lumină. Experienţa lor e posibilă, dar 
nu poale ti descrisă cu concepte analogice.
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Este clar că teologia energiilor divine nec 
împarte creştinismul in două. deoarece ea arc 
secinţe pentru înţelegerea altor doctrine: 
cum părarea, Taine, B iserică, clică, cultură, 
pildă, există consecinţe pe plan sacramental, î 
tulional. în lipsa unei teologii a îndum neze 
(„natura transfigurată*4), Tradiţia occidentală 
orientat spre substanţialism (supranatural) sau s 
spirilualism . Supranaturalul este adăugat na 
ralului, care rămâne ncschimbat (de unde ex 
dc instituţionalizarc) sau este separat de nai 
(dc unde separarea Providenţei dc Răscumpă 
prin „cele două împărăţii"). In nici una din a 
te concepţii despre sacru (supranatural) nu e vo 
de asumarea creaţiei, de depăşirea ei. Creaţia 
răm âne pe acelaşi plan sau i se adaugă ceva ( 
unde activism Iară sens ontologic). Cel mai bine 
vede aceasta în teologia euharistiei: Uanssubst- 
ţicrc - substanţialism supranatural (teologii s 
lastici), consubstanţiere - subsianţialismul dial 
tic (Luther), spiritualizare sau m ărturie (Zwin 
Bisericile evanghelice). Or, energiile divine 
zboară pe deasupra materiei şi a trupului, de ace 
interacţiunea harului e totdeauna sacramentală.

De asemenea, pe plan moral, pentru ortodoc 
„a tace'* înseamnă a le înscrie activ şi liber în 
recţia şi In programul lui Dumnezeu. în mişcar 
naturii răscumpărate spre transfigurare. Prin i 
mare. etica lasă un mare loc liberului arbitru, 
bertăţii de a coopera cu Dumnezeu. V oia omul 
poate alege liber binele, dar nu-1 poate împli 
tară hanii lui Dumnezeu (Augustin: omul poate 
voiască, dar a voi binele este un har). Nimeni nu 
sigur de mântuire (teoria predeslinaţici), nici sfi 
ţii. în aceste condiţii, etica arc o valoare ontologi 
(la fel şi estetica, arta, muzica, filozofia, pc măsu 
în care activitatea artistică, m editaţia filozofic 
crcaţia lirică etc.. creează condiţii pentru î 
plinirea divină a creatului). Morala nu arc nevoi 
dc un exemplu exterior pe care să-l imite, căci n 
este o imitaţie naturală, supunere la un model eti 
Căci numai Duhul, Care vine de sus şi rcgencreaz 
omul, este ..conform "  cu Hristos. Im itarea 1 
Hristos se face prin a fi disponibil Duhului.

6. M ântu irea  om ului - îndum neze irea  - c 
sinergie. Una din învăţăturile esenţiale ale crcşti 
msmului este aceea că mântuirea este rodul aceste 
sinergii dialectice, adică conlucrarea tain iţa  dint 
harul lui Dumnezeu şi răspunsul omului. Dumn 
zeu este suveran şi atotputernic, dar 1:1 nu vrea s'
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mântuiască lumea iară participarea celui care este 
responsabil de căderea acesteia. In această conlu
crare nu se poate cântări cât aparţine omului, dc 
aceea totul aparţine lui Dumnezeu. M ântuirea este 

n dar. Nimeni nu poale spune cât aparţine lui 
umnezeu. M ântuirea este o consecinţă a siner- 

giei. Sinergia are o paradigmă: întruparea ipos- 
tatică a Fiului lui Dumnezeu, mai precis, unirea 
perihoretică a firii divine cu firea umană în Per
soana Sa. Cine nu crede în una. nu crede nici în 
cealaltă. Adică, pe lângă echilibrul ipostatic dintre 
1 iul şi Duhul Sfânt (care în fond este un echilibru 
oteriologic: Fiul ne-a dat Duhul divin, iar omul 
-a dat trupul uman; unul devine sarcofor, celălalL 
ncvmatofor); intervine şi echilibrul sinergie. Co- 
uniunea ontologică dintre Dumnezeu şi om nu 

este statică, formală, ci se concretizează pe plan 
personal prin conlucrarea (sinergia) dintre hanii 
divin, nccreat şi libertatea omului. Nici o altă temă 
din spiritualitatea ortodoxă n-a fost tratată cu atâta 
pasiune ca cea a convieţuirii intime, misterioase 
dintre Cuvântul lui Dumnezeu şi sulletul omului, 
comparată cu o nuntă fermecată.

Harul, care este o energie personală, dinamică 
şi activă a Fiinţei lui Dumnezeu, vine în inima 
omului prin mijlocirea Duhului Slant Care poartă 
eu Sine sămânţa credinţei, dragostei şi speranţei în 
lisus Hristos, generată de Jertfa şi de întruparea 
Acestuia. Sămânţa are nevoie de pământ bun, cu
rat, ca să germineze. Sinergia are. deci. două părţi: 
una obiectivă, deoarece harul (care nu e accesibil 
prin natură) se dă prin faine, pe calc sacramentală, 
şi alta subicctivă, adică, participarea liberă a omu
lui la viaţa lui Dumnezeu. în actul sinergiei, am
bele părţi intră în joc, dar un loc important îl are 
liberu l-a rb itru , deoarece libertatea umană nu este 
anulată de păcat. Omul este capabil de a accepta şi 
de a refuza mântuirea oricând, căci mântuirea este 
convieţuire. Cum însă voinţa acceptă cu greu să se 
elibereze de păcat, Duhul Sfânt este totdeauna de 
partea omului, care cultivă libertatea omului ca 
acesta să creadă. Astfel, credinciosul devine in
strumentul Duhului Sfânt, vrednic să facă lucruri 
mari. Nu este vorba aici dc o dependenţă para
lizantă. Credinciosul, spre deosebire de cel care nu 
crede, se luptă cu condiţia sa de om, critică, tra
gică, infernală, uneori, ca persoană liberă şi res
ponsabilă, care acceptă iubirea lui Dumnezeu.

Astfel, m ântuirea nu este o lucrare de la dis
tanţa, exterioară, prinlr-un terţ intermediar, nici o 
umbră pe deasupra omului sau o suprapunere de

substanţe, ci o schimbare din interior, antrenată 
de harul divin intr-o mişcare continuă spre pleni
tudine. Căci Duhul nu vine pentru a securiza omul 
în ordinea lui naturală („după trup“) sau a-1 prote
ja  în limitele sale empirice, ci pentru a-1 introduce 
într-o altă ordine sau, m ai bine zis, în m istentl şi 
libertatea lui Dumnezeu. în  faţa lui Dumnezeu 
nici o ordine umană nu este în sinea ei suiicicntă, 
absolută şi definitivă. Duhul intervine şi schimbă 
această ordine creată (pâinea şi vinul se transformă 
în mod real în Trupul şi Sângele lui Hristos înviat), 
nu pentru a arăta că este atenţiilor, ci pentru a ducc 
la desăvârşire creaţia Sa. Dar această participare la 
darul şi la sfinţenia lui Dumnezeu se concretizează 
numai cu voinţa liberă şi activă a celui care crede. 
Sinergia, interferenţa dintre har şi libertate, im
plică asceză, lupta spirituală contra păcatului şi 
răului care blochează voinţa. Viata credinciosu
lui este ca o arenă a sfinţeniei. Aşadar, spre deo
sebire de Origen, care susţinea că mântuirea constă 
în restabilirea tuturor în starea dc la început, prin 
supunerea faţă de Creator realizată în lisus Hristos, 
Biserica a preferat să vorbească de sinergie, de 
colaborare lainică între harul gratuit al lui Dum 
nezeu şi ascultarea liberă a omului.

Desigur, ceva este harul lui Dumnezeu şi altce
va este libertatea omului, dar ele se m işcă una 
către cealaltă ca două forţe care se atrag într-o 
sinergie totală. .. Când conducerea o ia Duhul şi 
peste  minte domneşte iconomia Lui, Care Se face  
iconom ul sim ţurilor şi a l gândurilor, libertatea  
este luată ftr ii şi atunci este condusă de cârmuirea 
Lui şi nu m ai conduce ea". în această stare, lirea 
nu mai are putere asupra libertăţii, ci e condusă de 
altă putere, mai presus de fire. M ântuirea devine, 
astfel, o simţire şi o faptă a libertăţii care conduce 
creaţia şi omul la „frumuseţea originară11, la slarea 
de la început.

Astfel, în concretizarea istorică a iconomici 
(m ântuirii) avem:

- Echilibrul ipostatic sau unirea ipostatică: 
natura umană este asumată de Ipostasa fiu lu i, pe 
care o uneşte cu cea divină şi o în dumnezeieşte;

- Echilibrul soteriologic: lisus Hristos IJfnul 
din Treime Se aduce jertfa Tatălui în trupul Său;

- Echilibrul sinergie: harul lui Dum nezeu este 
eficace cu colaborarea libertăţii omului:

- Echilibrul sacramental: Hristos Se arată prin 
Duhul Sfânt în viaţa Bisericii, prin cuvânt şi prin 
Taine;
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- Echilibru eshatologic: în împărăţia lui Dum 
nezeu simţii vor primi revărsarea Duhului peste ci. 
ca la Cinci/.ecimc.

7. B iscrica pelerină. „Biserica lui D um ne/cu 
pelerină clin Roma scrie Bisericii lui Dumnezeu 
pelerină în Corint'‘ (Clem ent Romanul, C. Cor in - 
ifiii. Prefaţă). Biserica istorică - Una S aucta  în
cepe cu pogorârea peste Apostoli a Duhului Slănt 
la Cincizecim e. De aceea. Petru spune că ..noi 
suntem martori co Duhul Sfânt " (K A . 5. 32). Ei 
suni martori prin excelenţă ai lui Hristos: „Cine  
primeşte mărturia Lut ?"  (In. 3, 33}.G raţie misiu
nii lor. Biserica s-a răspândii la toate neamurile, ca
o viţă de vie. Deşi plantată într-un timp determinat 
şi la un loc fix. Iisus Hristos răstignit şi înviat in 
Ierusalim, ea se întinde ca o plantă în toate di
recţiile. Hxistă deci o singură Biserică - Una Sanc- 
ta la singular, există Biserici locale - la plural, 
ţoale având aceleaşi caractere în egală măsură:
„ unitatea, sfinţenia, universalitatea, apos toii ci
ta teu " In ce priveşte structura Bisericii, Tradiţia 
ortodoxă a reţinut caracterul sacramental al Hiro
toniei (şi jurisdicţiei) episcopului, precum şi natu
ra euharistică a Bisericii locale. Biserica esle ac
tua li, reală, in iconomia lui D um ne/cu, dar câtă 
vreme este ..pe cale", ea se construieşte în istorie 
Apostolul Pavcl vorbeşte dc edificarea istorică a 
Bisericii, care are o finalitate, un scop ftelos) es- 
hatologic (Eles. 4. 12).

împărăţia lui Dumnezeu a intrat deja în istorie 
prin întruparea şi prin învierea lui Iisus Hristos. 
Cuvântul şi Tainele sunt porţi de mirare deschise 
pentru lumea viitoare, iar darurile Duhului Sfânt 
sunt binecuvântări anticipate ale împărăţiei. Ca şi 
pentru misterul lui D um nezeu, nu există  num e 
potrivit pentru lucrurile veacului cc va să vină. Ce 
este viaţa cea nemuritoare? Simţirea lui Dum ne
zeu! Câtă vreme este pe cale. pelerin, credinciosul 
slâ la poarta împărăţiei şi se roagă, Există o jude
cată a istoriei şi o triere a valorilor, în care ce c 
vrednic să dureze pentru veşnicie iese la suprafaţă.
Cei drepţi şi sfinţi vor lua cu ei dreptatea şi sfinţe
nia lor. Astfel, „nici viaţa de aici. nici cea de din
colo. nu pot da. una tară cealaltă, fericirea deplină 
sufletului omenesc".

„D aţi Cezarului ce este a l C ezarului ş i lui 
Dumnezeu ce este al lui D um nezeu" (Mc. 12. 17). 
iisus recunoaşte aici dualitatea (nu dualism ul) şi 
tensiunea dintre împărăţia lui Dumnezeu şi îm 
părăţia Cezarului, Iară a  lc punte pe acelaşi plan.

2 8 4

Există o ierarhie a valorilor. Acolo unde eullul Iii 
Dumnezeu este secundar sau absent, eşecul s o c *  
esle inevitabil. Iisus nu limitează deci viaţa cre$« 
tină la o sferă „religioasă", ci recunoaşte m o ra l  
civică, aceea a obligaţiilor morale şi sociale g ld  
bale. A plăti taxele este un fel de participare l{ 
viaţa comunitară. M odul de a trăi al creştină®  
(cf. Mc. 9, 42). aşa cum se vede în comunităţii· 
apostolice, este caracterizai prin generozitate J  
iubire de fraţi. In perioada patristică, ortopraxfl 
este inseparabilă de ortodoxie. Biserica a ţinut c i 
învăţătura de credinţă (omolughia) să fie transfor] 
mată nu numai într-un mod de viaţă (evseheia), ci 
şi într-un model de civilizaţie (politeia).

Parte din învăţătura B isericii este că D u h ii 
Stăm lucrează în multe alte domenii şi moduri, dej 
pildă. în domeniul religiilor. De unde. im portanţi 
dialogului cu oameni de alte credinţe, pentru ii 
alia semnificaţia lor teologică şi practică. B iserici 
este incompletă tară lum e, (ară cealaltă parte a Iul 
crării lui Dum ne/eu în istorie. Care este rolul Ori 
todoxiei într-o societate secularizată? Ha s-a reţinui 
să intre în arena luptelor politice ca o putere polii 
tică. l:a a preferai imaginea lui iisus tămăduitorul 
care vindecă organismul lumii prin propria Sa jcrtJ 
la. De aceea. Euharistia inspiră „spiritualitate lilur-j 
gică" şi promovează o solidaritate bazată pe drepJ 
late, pace, libertate, respectul faţă dc creaţie.

Este important de subliniat că Ortodoxia pune! 
spiritualitatea in legătură cu atitudinea omului faţă 
de creaţie şi de propriul trup. Creaţia şi umanul 
devin mijloace de relaţie cu Duhul lui D um nezei· 
Lumea este in proces de regenerare, de îmioireJ 
proces car j  depinde de calitatea relaţiei cu lumea,I 
cu trupul, cu împărăţia acestei lumi. Aici are uni 
loc important con tem pla ţia , ca mijloc de a scruta 
creaţia in totalitatea şi în profunzimea ei, aspaţială 
şi atemporală, şi asceza, disciplina de a purificai 
trupul, pen tiu a-l face transparent peniru lumina şi 
energia necreată. Trupul, umanul, este supus unui 
regim de timp şi de spaţiu, dar omul ca persoană e! 
în afară de acest regim  prin asceza lui.

Să mai spunem că, in spirilul ortodox, experiel 
rea lui Dumnezeu este inseparabilă dc dragostea şi 
de grija faţă de aproapele, de orice om. Acolo 
unde fiinţa umană este in joc, acolo trebuie să sei 
afle creştinul şi B iserica. M ântuirea are loc în 
trupul oamenilor, trupul lui Hristos-Biserica se 
construieşte in U-upul oamenilor. Ce este fericirea? 
A-L simţi pe Dumnezeu în trupul altora!
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8. „In loc să dezvolte un concepi despre ade- 
rul universal în lermeni geografici sau culturali, 
d ina O rtodoxă a adoptat o noţiune despre 
tolieitate sau adevăr „potrivit tuturor" care se 
primă în fiecare comunitate cuharisticâ locală, 
ceasta înţelegere a fost m odelată de lucrarea

hului Sfânt Care ne călăuzeşte în ηκχΐ continuu 
re plinătatea adevărului.

Potrivit acestei percepţii, catolicitatea credinţei 
isiolice este experimentată şi exprimată de către 
care comunitate locală dc credinţă, in propriul ei 

intcxt particular.
Catolicitatea credinţei apostolice nu esle nici 

isă în pericol, nici compromisă atunci când Bisc- 
ca răspunde situaţiilor diverse. Dimpotrivă. Bi 
Tic a trăieşte şi împlineşte, de fapt. credinţa apos- 
lică numai atunci când ea arată compasiune şi 
lidaritate faţă de lumea lui Dumnezeu în diferite 
ici şi locuri” (Ortodoxia şi cultura . p. 182).
9. C e loc a rc  m onahism ul în asceza, m orala

i m isiunea B isericii? M onahismul este impor
tant, deoarece axează spiritualitatea creştină pe 
disciplina voturilor (exigenţe ascetice impuse
ălugărilor), care nu sunt altceva decât forme de 

mtensilicăre a practicii poruncilor, acestea fiind 
destinate tuturor creştinilor. Acestea sunt: să ră 
cia v o lu n ta ră , după exemplul lui Hristos, Care a 
dăruit viaţa Sa însăşi altora; monahul împarte tot 
ce are eu alţii: ospitalitatea reprezintă misiunea 
călugărilor; asculta  rea, adică ucenicia la ..şcoala” 
iui lisus Hristos. prin unificarea. în rugăciune şi 
in inimă, a sufletului său cu Duhul lui Hristos; 
cu ră ţia  sau sfin ţenia tru p u lu i, adică convertirea 
patim ilor în pasiuni cereşti.

M onahism ul urm ăreşte dezlegarea lumii de 
rău. de m oarte şi de neexislenţă. Lumea este 
dublă: Dumnezeu a creal-o bună. perfectă, dar di
avolul l-a ispitit pe om. care a stricat-o cu păcatul 
lui. Lumea nu este deci rea. nimic nu e rău în sine; 
Je aceea, monahul nu fuge de lume. dar refuză să 
devină sclavul exterior al lumii sensibile, pe care 
nu vrea să o lase in autonomia ei (diabolică).

Monahismul arc o concepţie critică şi despre 
trup şi urm ăreşte şi dezlegarea trupului de patimi 
păcătoase şi vicii. FI vrea să inverseze mişcarea 
omului spre păcat, prin reaua folosire a libertăţii, 
spre vocaţia originară a  omului, dorinţă după Dum
nezeu. De aceea, metoda monastică se rezumă in 
apatie, virtute care se opune patimilor destructive, 
nu prin pasivitate şi lene. ci prin serenitate sau

discernământ, prin asceză sau în frânarea trupului. 
Nu e vorba de a „ucide" trupul, de a nu recunoaşte 
dimensiunea psihosomatică a omului, ci de a con
verti patimile: goana după avuţie sau cupiditatea în 
sărăcie de bună voie; vanitatea şi m ândria în as
cultare: pofta absurdă a trupului în castitate.

Monahismul arată nu numai că în fiecare om 
există un elan spre Dumnezeu, ci şi că lisus îi 
cheamă pe toţi la perfecţiune după modelul Tatălui 
Său, prin căinţă şi prin iubire. îndumnezeirea este 
deschisă tuturor; punctul de plecare: concentrarea 
şi unificarea m inţii în inimă, acolo unde con
vieţuieşte Treimea cea Sfântă şi nepătimitoarc. în
tre monahi şi mireni, nu există diferenţă dc spiri
tualitate sau de etică, ci, doar. de mijloace de a 
intensifica harul. Harul este identic şi unic. se dă 
după dreptatea lui Dumnezeu, nu după m ăsura 
omului, l otuşi, există o ierarhie în lre credincioşi: 
sfinţi, credincioşi, căldicei, indiferenţi, m orţi. 
Adică, harul se dă după „măsura credinţei". în 
funcţie de voinţa de a urm a lui Hristos.

10. Teologia ortodoxă şi (post)m odernitatca. 
A nu se confunda modernitatea eu m odernism ul, 
curent teologic care a încercat să iacă o sinteză în
tre creştinism şi ştiinţele exacte, prin integrarea 
cunoştinţelor naturale şi ştiinţifice în sistem ele 
teologice şi ermineutice. Modernismul a lost com 
bătui în numele unei teologii care apăra dim en
siunea supranaturală a lui Dumnezeu, conceput ca 
substanţă statică.

M odernitatea vorbeşte de „alteritatea” (etero
genitatea) lui Dumnezeu şi de autonomia lumii ca 
substanţă în sine, care e cercetată obiectiv de şti
inţă şi transformată de tehnică. Creaţia şi istoria 
trebuie deci să lie elibertaie dc interpretarea reli
gioasă. m istică. Astfel, lumea ar fi o substanţă 
asupra căreia Creatorul nu arc nici o priză, sub 
pretextul că altfel s-ar pierde „transcendenţa", .,al- 
leritatea" Acestuia.

Pentru teologia ortodoxă, supranaturalul şi na
turalul nu sunt entităţi care nu comunică, deoarece 
haru l nu este creat, ci nccrcal. Mântuirea nu este 
deci o juxtapunere de substanţe, una creată şi alta 
ncereată, şi nu se operează prin transsubstanţiere. 
etajarea naturalului cu harul creat. Ortodoxia nu 
acceptă nici teoria justificării, care lasă lum ea ca 
atare, nemodificată în sine, adică în păcat, dar pe 
care o  declară justificată, adică investită de la dis 
tanţă, din afară, cu o făgăduinţă eshalologică. Pen
tru teologia ortodoxă. Dumnezeu, prin energiile
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Sale divine necreate, energii creatoare, comunică 
cu creatul, pe care îl preface, îl transligurează. Pe 
de o  parte, transcendenţa divină ateslă realitatea 
creatului, pe de altă parte, îl asumă, îl atrage spre 
infinit, nu-1 lasă neatins, în planul lui creat.

M odernitatea se fondează pe decalajul onto
logic dintre Dumnezeu şi om. pe idcca că există un 
ecran între transcendenţă (alieri lalea) lui Dum ne
zeu şi imanenţa şi autonomia materială a creatului. 
Astfel, ea deschide calea raţionalism ului - vio
lenţa asupra intelectului de a găsi probe raţionale, 
şi cea a spiritualismului, care înseamnă violenţă, 
clică, pornind dc Ia ideea că există sfinţenie umană 
Iară intervenţie divină

Ortodoxia este foarte critică faţă de curentele 
care reclamă autonomizarea „secularului**, lăsarea 
istoriei în condiţiile ei, în m âna creaturii, nu a Cre
atorului. Or. m odernitatea înclină spre secu
larizare. adică lumea este lăsată în grija ştiinţei, a 
tehnicii, a activism ului social, misionar. Lumea 
devine un idol. un fantasm . Dim potrivă, pentm  
leologia ortodoxă realitatea materială, „secularul” , 
trupul au o valoare soteriologică, pentru că este 
temeiul mediaţiei cuvântului şi harului (exemplul: 
ascultarea predicii, mâncarea pâinii euharislice). 
Prin urmare, D um nezeu Se angajează faţă de 
Iunie: a asumat-o, a realizat-o in lisus Hristos. o 
relansează în alt m od, iacând din pâine şi vin. 
Trupul şi Sângele Fiului Său. Toate realizările 
umane: arta, cultura, tehnica, insiiluţiile umane şi 
sociale sunt senine ale transfigurării cosmosului şi 
istoriei. De aceea, separarea între sacm şi secular e 
imposibilă. Dimpotrivă, con-sacrarea lor este îm 
plinirea lumii.

C . O b s e rv a ţ i i  c r itic e

Ortodoxia poartă asupra trupului ei nu numai 
pecetea Duhului, ci şi pecetea istorici, cu toate 
problemele şi imperfecţiunile acesleia. Să amintim 
câteva din acestea:

Ortodoxia trebuie să reafirm e cu mai multă 
forţă că certitudinile fundamentale ale creştinis
mului vin din revelaţia inspirată biblică. Orice dis
tanţă faţă de revelaţiile obiective ale Biblici are 
riscul ei: riscul de a nu ţine istoria Bisericii în 
linie cu istoria Noului Testament, riscul de a în
locui lectio-divina, citirea şi împărtăşirea cuvân
tului lui Dumnezeu, cu experienţe ascetice şi mis

tice neverificabilc, riscul de a nu avea un critei 
de referinţă al tradiţiilor bisericeşti, riscul de 
opune lui lisus istoric, smerit şi răstignit, un Dur 
nezeu Pantocrator Atotputernic. Aşadar, rapor 
dintre Ortodoxie şi S lan ta Scriptură trebuie să 
elucidat în m od constant.

Teologia răsăriteană bizantină n-a dat sul 
cientă importanţă civilizaţiei creştine, prob!emel(j 
umane şi sociale globale: dreptatea economic^ 
injustiţiile sociale, sărăcia, iubirea de fraţi, căldi 
umană care emană din Evanghelie: „Creştinistm  
occidental a detaşat împărăţia în favoarea ui 
cetăţi bine instalate in istorie, or, cetatea istoric 
nu este decât semnul şi parabola împărăţiei. Orth 
doxia răsăriteană, din partea ei. p rea  s-a lăsc 
dusă de ceata îngerilor şi contemplaţia liturgică j 
cerului “ (P. Evdokimov, I. O rthodoxie , p. 304).]

lvxcmplul lui Hristos, Care a înmulţit pâinea i 
a transform at apa în vin spre hrană şi bucuri 
mulţimilor, nu reprezintă oare forţă de viaţă şi ici 
meniul societăţii? Biserica Ortodoxă n-a reuşit si 
se pronunţe in ultimi le decenii eu privire la pre 
blemelc controversate ale drepturilor omului, d 
unde absenţa enciclicelor sociale. Biserica a trat 
adesea cu complezenţă m izeria umană, iadul dţ 
aici, de pe pământ. F.a este un organism de iubiri 
generozitate şi libertate, dar ea uită adesea haris 
melc femeilor şi mamelor care există în sânul ei.

Odată cu ruina im periilor politice, odată cu] 
stabilirea B isericilor locale, cele mai m ulte 
principiul etnic şi cultural, conştiinţa universalităţii 
a slăbii. Practica conciliarităţii care funcţionează 
bine la nivel local eslc aproape inexistentă pe plar 
panortodox. Ideea ţinerii unui Sfânt şi Mare Sinod] 
Ortodox întâmpină greutăţi din cauza unei agendi 
complicate, care nu mai corespunde cu problemck 
actuale ale Bisericilor.

Cum sc comportă Biserica in faţa ispitelor cu] 
care a fost încercat lisus? în ce fel Biserica face jo 
cul puterilor politice sau nu, fie că este instituţie ! 
imperială sau naţională? Bisericile din Fstul E u ro -! 
pei au făcut experienţa unui mit pervers, acela al 
simfoniei dintre Biserică şi Stat. Liste posibilă azi o ; 
simfonie profetică, in care Biserica să-i apere pe cei 
pe care Dumnezeu îi apără, pe cei săraci şi slabi?

Ortodoxia n-a avut curajul să ia iniţiative ecu
menice şi s-a sfiit să practice ,jconom ia“ în situaţii 
m isionare noi: ..Insistenţa ortodoxă asupra im
portanţei E p ideze i Paracletului n-a inspirat in 
noi un curaj corespunzător, suficient, pentru rein-
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fo irea vieţii bisericeşti, a teologiei şi a s tm c -  
\ihior. pentru o schimbare necesară în acţiunea 
|iv evanghelizare ş i  de m isiune sau în datoria  
senţială de «ieşire în afară», pentru a întâlni po- 
\orul. «in afară de cetate». în puterea Duhului 

tyânt. " (N. N issiotis). Aici poale li m enţionată 
eticcnta faţă de m işcarea harisinatică, deşi ca are 
icredere în harismele asceţilor.

Ortodoxia tolerează lin amestec de Tradiţii şi l i e  practici bisericeşti de origine bizantină, care 
rebuic să fie puse fiecare la locul lor. „Perioada 
fn.iuntină a istoriei aşteaptă încă o evaluare ade- 

irată în spiritu l B iseric ii" . Se inventează un

temei teologic pentru practici care n-au astfel de 
temei sau invers: se impun reguli de drept canonic 
lără referinţe teologice. „Eclipsa conştiinţei ecle- 
zio log ice  s  a reflectat în p ieta tea  liturgică. în 
form ele  şi in înţelesul cultului“ (A. Sehmernann).

Prin urmare, 111 procesul receptării şi transm i
terii Tradiţiei, ca poate fi interpretată unilateral, 
sau identificată cu elemente conjuncturale care 
aparţin altei perioade. Tradiţia trebuie să lie deci 
eliberată de astfel de restricţii, ca să fie com uni
cată înnoitor generaţiilor viitoare, ca propria lor 
tradiţie.
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Glosar de termeni şi de nume

AGAPA (gr. agape, iubire, dragoste frăţească), 
sie eea mai im portantă virtute a creştinilor (l 

r. 13, 1-3), deoarece Dumnezeu însuşi este iu-
• (1 In. 4. 8). Iubirea a determinat modul de vi

ii personală şi colectivă a creştinilor. în semn de 
hire reciprocă şi de solidaritate, primii creşjini se 
tâlncau, pentru m ese comune, care aveau loc în 
ălură eu Liturghia, dar separai de aceasta. Prin 

tensie. acestea au fost numite agape (m ese ale 
gostei frăţeşti): creştinii „întindm asă comună" 

pistola  către D iognet V . I-IV, 10). căci nu 
mai că se iubesc între ci, ei aceştia ii iubesc pe 
ţi oamenii.

A L E LU IA  sau A L IL U IA  (ebrJialalujah. tra- 
s prin gr. allelouia: „Lăudaţi pe Domnul"). Cân- 

dc bucurie folosit la rugăciunile şi la serviciile 
ligioase din Vechiul Testament (Tobit 13, 18). 
xpresia este des întâlnită în Psalm i (106, 110, 
12, 135. 146-150). Ha s-a transmis şi în cultul 
isericii creştine: .A leluia. Amin, Aleluia*’ (Apoc.
9. 1-6). în timpul Liturghiei, sc cântă înainte dc 
itirca Hvangheliei, la sfârşitul imnului „Heru- 
imilor” şi după împărtăşirea credincioşilor.

ALFA şi O M EG A . Expresie formată din pri- 
a şi dm ultima literă a alfabetului grecesc. Alfa şi 
mega sunt nume date lui Tisus Hristos pentru a 

exprim a credinţa că El este Primul şi Ultim ul, 
tiginea şi scopul credinţei (Apoc. 21. 6). că El 
’prezintă veşnicia existenţei. Cele două litere apar 

pe icoana lui lisus Hristos. împreună cu O  ON 
{„Cel Ce este"), două nume descoperite dc F.l în 
suşi: rJEu sunt Alfa şi Omega. Cel Ce este. Cel Ce 
era. ş i Cel Ce vine"  (Apoc. 1λ 8).

ALIANŢĂ sau LEG Ă M Â N T (cbr. berith tra
dus prin gr.diatheke) alianţă încheiată între două 
părţi, între Dumnezeu şi oameni (Gal. 4. 24). T er
ţul ian ( t  220) a tradus diathcke prin cuvântul latin 
tes tam en tum . Prima Alianţă, numită şi Vechea 
Alianţă, este cca încheiată de Dumnezeu cu po
porul evreu, prin intermediul lui Moise, care pri
meşte Legea pe Muntele Sinai (leş. 31, 31-34). 
numită Cartea sau Codul Alianţei (leş. 20-23). 
Mai înainte. Dumnezeu încheiase o alianţă cu Noe, 
semnul acesteia fiind curcubeul (Fac. 6, 14; 9-13). 
μ cu Avraam (Fac. 17, 1-14; 18, 18-19), căruia îi 
promisese alegerea unui popor. Tablele Legii se 
păstrau in Arca Alianţei sau M ărturiei (leş. 25.

10) - Chivotul Legii - care era ţinută în Cortul 
adunării sau Tabernacolul (leş. 40), pe care evreii 
l-au purtat cu ei în exodul din Egipt până în tara 
promisă. Canaan. David a aşezat cortul la Ierusa
lim (II Regi 6, 12-17), iar Solomon l-a instalat în 
Templu (1 Regi 8, 1-9). Noua Alianţă este cea lă- 
culă dc Dumnezeu cu umanitatea întreagă prin în
truparea Sa. Fa a fost pecetluită de Tisus Hristos 
prin Jertfa Sa, în Ierusalim. Noul Legământ este 
amintit şi actualizat în Taina Euharistiei (Lc. 22. 
19-20).

AM IN (ebr. amen, gr. amin. aşa să fie, în ade
văr). Expresie folosită de lisus: .Am in. Amin. zic  
vouă"  (în. 5. 19). în sensul de .Adevărat, ade
vărat zic vouă ” (In. 5, 24-25). Făgăduinţele şi cu
vintele lui Dumnezeu sunt vrednice de crezare, de 
aceea creştinii pot spune: ,D a. am in"  (Cor. 1. 19- 
20). După citirea Legii, poporul ridică m âinile şi 
zice. în semn de confirm are: *yAmin. A m in"  
(Necm. 8, 6). în cursul Liturghiei, după rugăciunea 
preotului de sfinţire a darurilor euharistice, cre
dincioşii răspund: .Jn iin . Amin. A m in '' în semn 
dc participare şi dc concclcbrare.

în Noul Testament, s-au păstrat nume şi titluri 
atribuite lui lisus, ca de pildă Amin: „Acestea zice 
Cel Ce este Amin. martorul credincios şi adevărat, 
începutul zidirii lui D um nezeu"  (Apoc. 3. 14). 
Este o  aluzie la expresia ,piatra din capul unghiu
lu i" (Is. 28, 16; Zah. 3, 9; Ps. 117.22). respinsă de 
evrei, dar folosită de lisus când Se referă la Sine 
(Mt. 21,42).

ANAM NEZA (gr.anamnesis, amintire, pome
nire, comemorare). Parte din Liturghia euharis- 
lică (anaphora ~ ridicare), în care sc evocă marile 
evenimente din viaţa Iui Hristos, dc la întrupare 
până Ia a doua venire, urmând după euvintclc de 
instituire a Cinei: „Aducându-ne am inte de...". 
Creştinii sunt conştienţi că prin pomenirea acestor 
evenim ente Domnul este prezent cu ei în toate 
zilele (Ml. 28, 20).

ANAGRAPHOIN (nescris). Termen grec de
semnând unele cuvinte atribuite lui lisus, nescrise 
in Evanghelii, dar păstrate în afara lor. De pildă, 
varianta din textul Matei 6, 33 şi l.uca 12, 31: 
„Cereţi lucrurile mart, iar cele mici se vor adăuga 
vouă " sau ,,Cereţi bunurile cereşti şi cele  p ă 
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mânteşti vi se vor adăuga vouă “ (Origen, Despre 
rugăciune, cap. 14).

AN TIH RIST (gr.antihristos). Cel care este 
împotriva lui Hrislos; oricine neagă autoritatea ab- 
soliită a lui Hristos-Domnul-Kyrios (Lc. 2, 11) şi 
zice că Iisus din Nazarct nu este M csia-Hristos 
poate fi numit antihrist (I In. 2, 18. 22; 4, 3; II In. 
I, 7). în Apocalipsă (13, 17-18; 19-20), antilirist 
este fiara care va apărea înainte de venirea lui 
Hristos în slavă (Ziua Domnului), pretinzând că 
este Domnul. Ea va fi distrusă dc Hristos. Ca în
truchipare a forţelor răului, antilirist a fost identi
ficat, în timpul persecuţiilor, cu Nero sau cu alţi 
împăraţi romani persecutori.

A POC A LIPSA (gr. apokâlypsis, descoperire, 
revelaţie). Denumire dală ultimei cărţi canonice a 
Noului Testament, scrisă de loan Evanghelistul în 
insula Patmos. către anul 95. carc cuprinde reve
laţia primită în adunarea liturgică din Ziua Dom
nului - Dum inica (A poc .l, 10), privind siniaţia 
Bisericilor din Asia (cap. 1-3) şi viitorul Bisericii 
şi al lumii (cap. 4-22). Apocalipsa este o recapitu
lare a istoriei mântuirii, pe toată întinderea Ve
chiului şi Noului Testament, de la Sinai, la Ieru
salim. Dc altfel, drepţii şi sfinţii vor cânta cântarea 
lui Moise şi cântarea Mielului (Apoc. 15. 3-5; leş.
15, 2- 10) . '

APOLOGETICA (lat. apologeticum; gr. apo
logia, apărare, demonstraţie logică). Disciplină a 
teologiei fundamentale, care î^i propune să de
monstreze, Iară mărturii din Scriptură, „credibili
tatea raţională" sau „argumentele pentru credibi
litate" ale Revelaţiei creştinismului, ca. de pildă, 
existenţa şi eternitatea lui Dumnezeu. Se numesc 
apologeţi acei scriitori din perioada 120-200, care 
au luat apărarea creştinismului, folosind metode 
critice şi argumente raţionale accesibile tuturor 
(Justin. Tatian, Atenagoras, M inucius Felix. Ter- 
lulian).

ARĂTARE sau M ANIFESTARE (gr.parou- 
sia, prezenţă, sosire). Parusie, a doua venire sau în
toarcerea lui Hrislos înviat şi înălţat, care va avea 
loc Ia sfârşitul timpurilor (Mt. 24. 3-7). Iisus va 
apărea „a doua oară"  (Evr. 9, 28); „Acelaşi Iisus. 
Care S-a înălţat de la voi la cer. astfel va ai veni. 
precum  L-aţi văzut mergând la cer ” (1\A. 1, 11). 
Arătarea (sau „Ziua Domnului") c  o zi dc slavă, 
când totul va ii transformat, omul şi Creaţia, în 
împărăţia lui Dumnezeu. E o zi dc judecată (Mt. 
25. 31). Biserica aşteaptă ziua aceasta, care n-are

lixată o dală în limp: , l ) e  ziua aceea şi de ce< 
acela nimeni nu ştie. nici îngerii din cer. nici 
ci numai Tatăl" (Ml. 24, 36).

AVVA sau ABBA. Cuvânt aramaic tradus] 
limba greacă prin pater, tată, părinte, fo losit 
Iisus in rugăciunea sa: „Avva, Părinte, toatei 
sunt cu putinţă  " (Mc. 14, 36), apelativ care a d 
venit cauză de ofensă şi controversă cu autorităţi 
religioase iudaice. După exemplul Său, rugăciui 
creştinilor începe cu invocarea Tatălui: „Âv  
P ărinte '' (Rom. 8, 15). Duhul fiu lu i Său. pi 
Care se dobândeşte înfierea, strigă în inimile c<. 
ce cred. Avva, Părinte (Gal. 3, 6).

BIBLIA (gr. biblion. ta biblia -  cărţile). Ci 
ţile, mai precis, Cărţile Vechiului Testament. 
Noul Testam ent, aceleaşi Cărţi au fost numi<
,S crip tu rile", adică scrierile sacre, produse si 
inspiraţia Duhului Slant (F.A . 1, 16: Evr. 3, 7;
Pt. 1 .21). Biblia creştină sau Siănta Scriptură 
seamnă totalitatea Cărţilor Vechiului Testamei 
(39 de scrieri canonice) şi ale Noului Testam». 
(27 de scrieri). Biblia ecum enică, traducere 
limba franceză întreprinsă de specialişti de toal 
confesiunile creştine, una din marile realizări al 
ecumenismului.

BINECUVÂNTARE: (gr. evloghia, lat. ben< 
dicere, bcnedictio, mulţumire pentru binefacerii 
primite şi transmiterea acestor binefaceri). Dur 
nezeu este vrednic să primească binecuvântai 
(Apoc. 5, 12). adică adorarea şi recunoştinţa. Pî 
mântui primeşte binecuvântarea de 1a El (Evr.
7) şi El ne-a binecuvântat mai întâi prin Iisus I-Iris 
tos (Gal. 3, 14). ,Jbinecuvântat să  f ie  Dumnezeu 
Tatăl Domnului nostru Iisus Hristos. Cel Care în 
tru Hristos ne-a binecuvântat p e  noi cu binecu
vântare duhovnicească “ (Efes. I, 3). în sens lilur 
gic, binecuvântare înseamnă invocarea harului h 
Dumnezeu asupra cuiva sau a ceva. Iisus a bineci 
vântat pâinile pentru m ulţim ea înfom etată (Mt
14. 19). a binecuvântat şi a frânt pâinea penti 
Apostoli in semn de mulţumire (Mt. 26. 26:1 Coi
10, 16). I.a Liturghie, episcopul binecuvântează 
pâinea şi vinul, ca şi poporul credincios: J t im  
cuvântarea Domnului să f ie  peste  voi". Preotul] 
binecuvântează cu mâna sau cu crucea, invocăm 
ocrotirea persoanelor sau lucrurilor binecuvântatei 
Creştinii fac semnul crucii asupra lor sau asupra] 
altora, în semn că se binecuvântează pe ei sau p 
alţii. Bcncdictus. cântarea preomlui Zaharia (Lc. 1,
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79; p a h a ru l b inecuvân tării, cupă de vin ce 
lua la sfârşitul meselor religioase (I Cor. 10, 16) 
B L A SF E M IE  Jg r.b lasphem ia , hulă. defăi- 

aro. im pietate). în Vechiul Testament, defăi- 
area numelui lui Dumnezeu este un păcat grav: 
'urnele M eu este continuu defăim ai"  (Is. 52, 5; 

om. 2, 24); de aceea, hulitorul este scos al'ară 
in cetate şi lapidat (Lev. 24. 14-16). La fel, în 
oul Testament, ccl care huleşte este vinovat de 
atemă (I Tim. 1, 20) şi de osânda veşnică (Mc. 

, 29). lisus a fost acuzat dc blasfem ie, deoarece 
ria păcatele cil puterea lui Dumnezeu (Mt. 9, 3) 
' Se proclama Fiul lui Dumnezeu (In. 10. 31-36); 
fost hulit pe cruce, atunci când purta asupra Lui 
catele oamenilor (Mc. 15, 29). Ilu la împotriva 
uliului Sfânt este un păcat grav. fiindcă înseamnă 
•voltă împotriva Celui Care iartă păcatele: „Orice 
ulă se  va ierta oamenilor, dar hula împotriva 
uliului nu se va ierta“ (Mt. 12, 31). Totuşi. Pa

rei. care mai înainte hulea, după convertire a fost 
citat (I Tim. I, 3).

CANON (gr. kanon, măsură, regulă). Canonul 
criplurilor este lista cărţilor sacre acceptate de 

Biserica creştină ca fiind inspirate de Duhul Sfânt, 
care formează acum Biblia sau Slanta Scriptură. 
Paralel'cu formarea canonului oficial (secolul IH- 
IV), au circulat anumite cărţi numite apocrife. în 
limbaj bisericesc, canon este o regulă enunţată de 
autoritatea Bisericii în materie de disciplina, cult şi 
organizare, valabilă pentru un scop determinat. 
Dacă scopul pentru care canoanele au fost date 
n-a fost atins, atunci ele pot Ii revizuite şi chiar în
locuite. F.xemplu: Colecţia canoanelor Apostolilor 
iS5), care face parte din Constitutiile Apostolice 

CINA CEA DF TAINA (lat. ceua. m asa de 
seară). Ultima m asă a lui lisus cu Apostolii, în 
foişorul din Ierusalim, seara din Joia Patimilor, 
atunci când a instituit Taina Euharistiei (Lc. 22. 
19-20). în amintirea acesteia. Biserica celebrează, 
in fiecare Dum inică. Euharistia, Taina la care 
creştinii se împărtăşesc cu p â in e a  v ie ţii“ spre 
iertarea păcatelor şi viaţa veşnică (In. 6, 54). Eve
nimentul este pictat în Cina de Leonardo de Vinci.

C L E R  (gr. kleros, lot. parte, moştenire). Slu
jitorii bisericeşti. La început, toţi cei care erau în 
serviciul Bisericii erau numiţi clerici şi formau 
clerul, în opoziţie cu laicii. Astăzi, termenul se 
referă numai la episcopi, prezbiteri-preoţi şi dia
coni, slujitori instituiţi în misiunea Bisericii prin 
faina  num ită Hirotonie sau punerea m âinilor, 
săvârşită numai dc episcop. Clerul şi mirenii for

mează, împreună, poporul lui Dumnezeu, Biserica 
creştină.

CREŞTIN (gr.hristianos). Cel care aparţine 
lui Hristos şi urmează lui Hristos (F.A. 11, 26). 
Termenul apare imediat după înviere, pentru a-i 
desemna pe cei ce se convertcsc Ia religia lui Hris
tos (F.A. 26, 28) şi suferă pentru Hristos (I Pl. 4.
16). Creştinii, numiţi şi credincioşi, sfinţi, fraţi, 
iubeau viaţa comună, având o singură inimă şi un 
singur suflet (F.A. 4. 32). Iudco-crcştini, în B i
serica de la început, erau creştini de origine iu
daică sau palestiniană.

CRF.7. (gr.symbolon. semn de recunoştinţă; 
lat. credo, eu cred). Conţinutul credinţei, articolul 
de credinţă. La început, crezul creştin era alcătuit 
dintr-un nume sau dintr-o propoziţie: „Cred că 
lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu "(F.A. 8, 37). 
Crezul sau Simbolul de credinţă ecumenic, obli
gatoriu pentru toată creştinătatea, a fost formulat, 
pe baza Bibliei, de către Sinoadele ecumenice dc 
la Niceea (325) şi Constantinopol (381).

DECALO G  (gr.deka, zece, logos, cuvânt; 
zece cuvinte sau porunci). Dumnezeu i-a vorbit 
Iui Moise pe Muntele Sinai şi i-a dat, pentru popo
rul evreu, „cele două tablc“ ale Legii, rezumate în 
cele zece porunci. S-a păstrat în două versiuni: 
leş. 20, 1-17 şi Dcut. 5, 6-22. lisus nu a anulat De
calogul. ci I-a dus la desăvârşire (Mc. 10, 17-21).

DIAVOL (gr. diâbolos, cel care ispiteşte şi 
calomniază). Diavolul, intrigantul, cunoscut de la 
început (Fac. 3, I) sub numele ebraic de „satana" 
(duşman, adversar), este identificat cu spiritul rău 
(demon) şi cu îngerii căzuţi (Apoc. 12. 7-9). EI 
pretinde a fi „ştăpâriitorul lumii acesteia “ căzute 
(In. 12. 31), dar nu are putere asupra lui Hristos 
(In. 14, 30), cu toate că II ispiteşte (Mt. 4, 1-10). 
Cel care L-a trădat pe lisus este num it diavol (In.
6, 10). Biscriea cunoaşte exorcism ele sau lepă
dările („Te lepezi de satana? “), ca parte din pre
gătirea candidatului la Botez.

DOGMA (gr. dogma, opinie, învăţătură, de
cizie sau poruncă dală de o autoritate). în  sens 
teologic, adevăr de credinţă revelat, definit de Bi
serică în calitatea ei dc temelie a Adevărului. Ho
tărârile şi tradiţiile Apostolilor au valoare de dog
mă: d o g m e le  " rânduite de Apostolii şi prezbiterii 
din Ierusalim (F.A. 16 ,4 ). Dogmele indică învăţă
turile fundamentale ale creştinismului, ca, de pildă, 
dogma Sfintei Treimi. Teologia dogmatică este o 
expunere sistematică a adevărurilor dc credinţă
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conţinute in Revelaţie: Teologia Dogmatica  de 
Părintele Dumitru Stăniloae (1981).

ECUM ENISM  (gr. oikoumene, pământul lo
cuit). Mişcare de relaeere, pe calea convergenţelor 
teologice şi a mărturiei comune, a cooperării şi a 
asistenţei reciproce, a  unităţii văzute a Bisericilor 
divizate de-a lungul istorici. Principiul Mişcării 
ecumenice este rugăciunea lui lisus: „Toţi să f ie  
una. ca lumea să creadă"  (In. 17, 21). Semnul 
unităţii restaurate a Bisericii universale este co
m uniunea euharistică, iar scopul este de a sluji 
împreună unitatea şi înnoirea lumii. Începuturile 
ccum cnism ului sc află în înccrcărilc Bisericilor 
rezultate din Reforma din secolul XVI, de a relua 
dialogul cu Bisericile istorice tradiţionale. La ori
ginea ccumcnismului contemporan se allă „Con- 
fe r  in (a mondială a m isiunilor“ (Edinburg, 1910). 
Consiliul ecumenic al Bisericilor, fondat în 1948, 
cu sediul la Geneva, reuneşte un mare num ăr de 
Biserici Protestante şi majoritatea Bisericilor Orto
doxe. El se defineşte ca o asociaţie (Koinonia) de 
Biserici, pe temeiul unei Baze trinitarc (adoptată în 
1961). Biserica Romano-Catolică nu este repre
zentată, dar cooperează cu Consiliul mai ales la 
studierea unor subiecte de Credinţă şi C onsti
tuţie. Patriarhia Română participă la Consiliul 
Ecumenic din 1961.

EPISCOP (gr. episkopos. care observă, care 
supraveghează şi conduce). Slujitor având funcţia 
do supraveghetor, conducător al unei Biserici lo
cale. păstor al unei comunităţi de creştini. La în
ceput, termenii episcop şi prezbiter (preot) dc- 
senmau acelaşi slujitor care era instituit de către 
Apostoli, prin punerea mâinilor şi invocarea Du
hului Sfânt, ca să conducă o comunitate locală 
(F.A . 14, 23; 20, 17, 28; Fi lip, 1, 1). Tim otci este 
episcop în Efes (II Tim. I. 6), iar Tit, în Creta (Tit
1, 5). Lpiscopii liirotonesc în acelaşi fel prezbiteri 
şi diaconi (I Tim. 5, 22). Din secolul II, Ignatie, 
episcop de Antiohia. menţionează existenţa a trei 
slujiri distincte ale preoţiei primite prin Hirotonie: 
episcop, pre/b iter (preot), diacon. Azi, episcopul 
este păstorul unei eparhii delimitate, cu m isiunea 
de a învăţa Evanghelia cu autoritate, de a celcbra 
Tainele, inclusiv Hirotonia preoţilor şi a diaco
nilor, de a sluji „binele comun". Episcopul este 
ales de eparhia vacantă şi consacrat de doi sau trei 
cpiscopi din eparhiile vecine.

E SC H A T O N  (gr.plural eschata, lucrurile fi
nale). Slărşilul creaţiei şi al istoriei şi evenimentele* 
care se întâmplă atunci: învierea morţilor, trans
formarea lumii văzute, judecata particulară a oa

m enilor, răsplata linală, urmată de împărăţia ;lţ 
Dumnezeu. lisus Hristos este numit Primul şi 
timul (Apoc. 1. 1), deoarece în El vor fi recapit 
late toate. LI este Ultimul (cschatos) Adam (I
15, 45). Perioada eshatologică, ce se întinde dc 
înălţare la a  doua venire :i lui Hristos, este dor 
nată de Hristos înviat, Care este destinul uit 
(eshaton) al creaţiei. O idee apocaliptică ataşată 
cshatologie este m illcnium  (o mie de ani), i< 
acceptată de cei care în Biserica de la început ci 
dcau ad litteram  că lisus Hristos vine iarăşi 
dom neşte pe pământ o m ie de ani (Ideea este pr 
dicată azi dc Martorii lui Ichova). Adventiştii (.„ 
serica Adventistă de ziua a şaptea44), care pract
o interpretare literală a Bibliei, aşteaptă întoarce 
viitoare a lui Hristos şi observă în mod strict, ca ] 
de repaus, sâmbăta.

E U H A R IST IE  (gr. euharistia, rccuno.ştinj 
mulţumire). Atimdine de recunoştinţă, de graţ 
„Daţi mulţumire pentru toate " (I Tcs. 5, 18; C<
3. 17). Ritualul şi actul de mulţum ire (euharistii 
al comunităţii, care comemorează şi actuali/ea/ 
sub formă nesângeroasă (Pâinea şi Vinul dak 
credincioşilor), Jertfa răscumpărătoare a lui list 
de pe Cruce. Taină instituită la U ltim ă Cină 
Apostolii in Ierusalim, când lisus însuşi a mul 
{urnit, a frânt pâinea şi a zis: J .u a fi, m âncaţi"  
Cor. 11, 24). Creştinii, pentru că aduc o singur 
mulţumire, frâng o singură pâine şi beau dintr-ut 
potir constituie o singură Biserică (1 Cor. 10. Îl
17). Instituire: Mt. 26, 26-29: Mc. 14, 22-25; L< 
22, 15-20; I Cor. 11,23-29.

FR A Ţ II DOM NULUI: iacov, losif, luda. Si 
mon (Mt. 13, 55-56; Mc. 6, 3; In. 7, 3-5: F.A. I,
14 : 1 Cor. 9, 5). La început, s-a crezut că aceştii 
care-L însoţesc pe lisus şi pe Apostoli, sunt copii 
Maicii Domnului, născuţi după lisus. S-au dat di 
verse explicaţii ale numelui „Fraţii Domnului11. Hfl 
ar fi (iii Măriei, identificată cu mama lui Iacov şi] 
losif, adică sora Fecioarei Maria (In. 19,25), soţii 
lui Clcopa. Sau fiii Măriei, mama lui Iacov şi losil 
şi ai lui Clcopa. acesta fiind fratele lui losif. După! 
alţii (Lpifanic), fraţii Domnului sunt rudele lui] 
lisus, adică fiii lui losif, dintr-o altă căsătorie.

După Lusebie de Cezareea (Istoria b iseri
cească\ TI, 20), împăratul Domiţian ar fi cenit si 
fie aduşi la Roma eventualii descendeţi din David, 
despre care se credea că locuiesc în Ierusalim, re
spectiv. doi nepoţi ai lui luda. cunoscuţi din l-van-'j 
ghclii ca veri ai lui lisus. Domiţian, după ce a lacutî
o anchetă despre proprietăţile şi bogăţiilor celor ] 
doi. i-a eliberat.
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IAD (gr. hades, echivalentul cuvântului ebraic 
fcheol, locul de sub pământ; lat. infernus). Locul 
■unde toţi morţii, buni şi răi, vor fi aruncaţi: „lo- 
B iiunţa m orţilor". Iad înseamnă şi loc dc pedeapsă 
■o celor condamnaţi sau suferinţa şi locul veşnic, 
■destinate diavolului şi îngerilor lui (Ml. 25. 41).
■  lisus Hristos a coborât la iad pentru a propovădui 
■eliberarea sufletelor drepţilor, a ,,duhurilor (imite 
B/u închisoare" (1 Pt. 3, 18-19), asumându-Şi, ast-
■ tel. realitatea umană în cele mai negative aspecte 
■ale ei şi, totodată, confruntarea cu diavolul, acolo
■  unde acesta îşi întinsese stăpânirea.

ΙΛΗΥΈ. In timpul lui Ilristos, evreii nu pro- 
■nunţau numele lui 1AIIVE, redat prin tetragrama 
■scrisă YHWH. din respect faţă dc Fiinţa transcen- 
■deniă şi sacră a lui Dumnezeu, Care Se revelează 
■lotuşi ca „Eu sunt Cel Ce sunt “ (leş. 3, 14). L-au 
I tradus cu A donai („Domnul m eu“), în ebraică şi 
I  cu M ar, în aramaică. echivalent cu K yrios, în Bi-
■  blia greacă.

IC O N O M IE  (gr. oikonom ia. plan. rânduială, 
■providenţă). Planul Iui Dum nezeu cu privire la
■ răscumpărarea lumii căzute prin păcatul lui Adam.
■  care s-a cristalizat in întruparea lui lisus Hristos,
I  Noul Adam, şi s-a realizai prin Jertfa şi prin învie-
I  rea Acestuia. Iconomia istorică începe cu anunţa

rea întrupării (Bunavestire) şi se încheie cu trimi- 
lerea Duhului Slant peste Apostoli, şi întemeierea 
Bisericii. Acest plan a fost păstrat ca o taină, până 
când a fost revelat de Fiul lui Dumnezeu întrupat
i Rom .16, 25). Scopul iconomiei divine este acela 
de a reuni toată creaţia în TIrislos, principiul şi 
scopul universului (E fes.l, 10). Teologia, doctrina 
despre Dumnezeu în fiinţa Sa m istică şi în ener
giile ei necreate, dar sensibile, se distinge de ico
nomia, doctrina despre întrupare şi Răscumpărare.

IM A C U L A T A  C O .N C EPŢIF  (născută Iară 
păcat): Doctrină formulată dc papa Pius al lX-lea 
in constituţia Ineffobiîis Dens, din 8 decembrie 
1X54, după caic Fecioara M aria, fiind predesti
nată să-I. nască după trup pe Fiul lui Dumnezeu, a 
fost păzită de păcatul originar din momentul exis
tentei în pântecele m am ei sale, Ana. Fără bază 
biblică, învăţătura este rar m enţionată dc Tradiţie, 
iar teologii catolici au opinii contradictorii. După 
:eologul Duns Scott, ( f  1308) Maria este născută 
fără păcat printr-un har preventiv, acordai celui 
dintâi m em bru al umanităţii. în vederea rolului ei 
iu întruparea Fiului lui Dumnezeu. Răscumpărarea 
lui lisus se exercită deci în M ăria, întf-un mod 
special, prin anticipaţie, înainte de naştere. Răs

cumpărarea reparatorie, universală, este acordată 
după naştere, prin Taina Botezului. Doctrina cla
sică a Bisericii este că păcatul originar se transmite 
in mod egal tuturor. în actul zămislirii şi naşterii 
fiinţei um ane, nu pentru că raportul sexual al 
părinţilor ar 11 întinat, ci in solidaritate ontologică 
a noului născut, cu umanitatea căzută a lui Adam 
cel vechi. Nu există apoi răscumpărare înainte de 
şi tară Jertfa lui lisus Hristos, prin care devenim 
solidari ontologic cu Noul Adam.

ÎNĂLŢAREA cu trupul la cer a Maicii Dom
nului: credinţă păstrată în tradiţia culiică, lără să 
fie menţionată explicit în Noul Testament, formu
lată ca dogmă de papa Pius al XH-lea, prin cons
tituţia M unificetuissim us Deus, la 1 noiem brie 
1950. Lxplicaţia: Fecioara Maria a obţinut privi
legiul, la sfârşitul vieţii pământeşti, să fie înălţată 
la cer cu sufletul şi cu trupul, ca anticipare a în
vierii tuturor oamenilor. Scopul: să se asemene 
cât mai mult cu Fiul, ridicată la treapta de „îm 
părăteasa cerului" (Tot papa Pius XII a instituit, 
prin enciclica Ad Cocli Reginam din 11 octombrie 
1954, sărbătoarea „Fecioara Maria Regina“ ). După 
Faptele Apostolilor (scriere apocrifă) toţi Apostolii 
au venit pe nor la Ierusalim, ca să ia parte la înăl
ţarea cu trupul la cer a Maicii Domnului. Tradiţia 
ortodoxă descrie evenimentul ca Adormirea Mai
cii Domnului, din care a lâcut o sărbătoare dom
nească, la 15 august Natura umană fusese deja 
strămutată la cer (Hfes. 5, 2-6) şi venerată de toate 
tăpiurile, văzute şi nevăzute, împreună cu Hris
tos înviat. C are sade la dreapta lui Dum nezeu 
(lifes. 1, 20). în slujba sărbătorii (vezi: Minei, la 
15 august), se păstrează textul următor: , / lpoştali 
de la marginile pământului, adunaţi-vă in Ghetsi- 
mani şi îngropaţi trupul meu Iar Tu, Fiul şi Dum
nezeul meu. prim eşte su fletul meu “ . Această doc
trină accentuează faptul că um anitatea se alia 
permanent în sânul lui Dumnezeu.

ÎN G FR  (gr. angelos, trimis, mesager). N u
mele este atribuit şi lui lisus mai ales in tradiţia 
iudeo-creşlină, cu intenţia de a face din LI un 
înger, îngerul Domnului (7n. 1,51), adică cel care 
îndeplineşte misiunea Tatălui. Dar, aşa cum reiese 
din Evrei ( l ,  4, 6-7), Hristos este suveran şi supe
rior îngerilor. în schimb, numai loan este numit 
înger. în sens de înainte vestitor: d a tă . Eu trimit 
pe îngerul M eu"  (Mal. 3. I: Mt. I I ,  10; In. L 6). 
loan va spune: ,£ u  nu sunt Hristosul, ci sunt Cel 
Care a fost trimis înaintea Lui “ (Tn. 3, 28).

TRATAT |)E  IKOLOG1E DOGMATICĂ Şl KCLMfc.NlCA
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JKYRIOS (Doran, autori laic, stăpân). Evan
ghelistul Luca serie că Maria era aşezată la pi
cioarele D om nulu i (Lc. 10, 39), accst num e 
indicând autoritatea Lui divină. Numele de Ky- 
rios-Domn face paite din Crezul de origine al creş
tinilor: „iisus este D om nul"  (Rom. 10, 9) şi arată 
că Dumnezeu a dat Fiului Său stăpânire, putere şi 
cârmuire peste toată creaţia văzută şi nevăzută. 
Iisus spune că David însuşi il numeşte pe LI Domn 
(Ml. 22, 43-45; cf. Ps. 109). J is u s  Hristos este 
Domnul-Kyrios ", accsta era răspunsul martirilor în 
fala tribunalelor romane carc-i sileau să jure so
lemn că „Cezar (Împăratul) este Kyrios “ (Dom
nul, Stăpânul).

LITURGHII·! (gr.lcitourgia, celebrare, lucrare 
sau serviciu public). Din punct de vedere al cultu
lui, liturghia este cultul public, rugăciunea de mul
ţumire lăculă de întreaga comunitate, care are în 
centrul ei Taina mulţumirii (Euharistia) sau împăr
tăşirea cu Sfintele Daruri (Cina). Ca celebrare a cre
dinţei, are două părţi: Liturghia Cuvântului (citirea 
Evangheliei şi predica) şi Liturghia Luharisiieă. 
Liturghie înseamnă, in afară de slujba la Biserică, 
şi slujirea comunităţii după nevoile ei. Colecta 
pentru ajutorarea sfinţilor este numită diaconia 
acestei litu rg h ii, „slujirea acestei ofrande“ (II 
Cor. 9, 12). In accst sens, toţi creştinii sunt ,flu ji 
torii'leitourgoi-ministri-lui Dumnezeu" (Rom. 13.6).

L O G O S (gr. logos, cuvânl, raţiune, discurs). 
Logos este numele Cuvântului etern al lui Dum
nezeu, a doua Persoană a Sfintei Treimi, Care S-a 
întrupat în firea Omului Iisus din Nazarct: „Cu
vântul (Logos) trup S-a f ă c u t  (In. 1, 14). Concept 
revelai de filozofia platoniciană din Alexandria 
(Philon), Logos devine un nume folosit cu pre
dilecţie de Sfântul loan (în Evanghelie, Epistola I 
şi Apocalipsa) - „Numele Lui se cheamă Cuvântul 
lui D um nezeu"  (19, 13). Prin Logosul veşnic, 
Unul din Treime, toate au lost create; prin Logosul 
întrupat, toate au fost răscum părate. Cei dintâi 
teologi creştini (Iustin) au învăţat că urm e sau 
sem inţe ale Logosului-Raţiunii divine (sem ina 
Vcrbi) sc pot găsi şi la filozofii greci şi la înţelepţii 
iudei, cei din afară dc Biserică. Doctrina creştină a 
Logosului joacă un rol esenţial în dialogul cu cele
lalte religii şi în teologia creaţiei.

MAR ANA - THA. Expresie aramaică, însem
nând „Vino, Doamne“ (Apoc. 22, 17, 20); sau Ma- 
ran alha, cu sensul dc „Domnul nostru vine" (1 
Cor. 16, 22). Lste amintită în literatura postapos- 
tolică (D idahia . cap. 10), ca invocare în timpul

Liturghiei, prin care se im ploră întoarcerea lin 
Iisus ca Domn - Kyrios: ,JJomnul nostru, v inefm

M IRFNI sau LAICI (gr.Ia0s. popor). Toţi c<| 
care aparţin poporului lui Dumnezeu, prm  Tainl 
Botezului şi a Euharistiei. La început, m ire n i 
(laicii) şi clerul formau un tot, poporul pe c a ii  
Dum nezeu Şi l-a agonisit.(l Pt. 2, 9). Mai târziul 
sub influenţe sociologice s-a făcut diferenţă în lil  
laici şi cler - cei care au primit printr-o Taină s p J  
cială Hirotonia, misiunea de a predica Evanghelia! 
de a binecuvânta poporul şi de a păstori o c o m il 
nitate. Laicii, neavând o Hirotonie sacerdotală, nil 
sunt investiţi să celebreze Euharistia, dar participi 
la conducerea Bisericii. Mirenii au iui rol imporJ 
tant in m isiunea Bisericii şi pot, în caz de necesi-J 
tatc - pericol de moarte a unui copil nebotezat - sa 
boteze in mod valid. Toţi creştinii sunt consacraţi 
prin Mirungere, formând astfel o preoţime sfântă] 
în baza căreia pot aduce laude, ofrande, bineeul 
vântări în  cadrul cultului particular şi public.

M ÂNTUIRE (gr. soteria, salvare, v indecare  
răscumpărare). „Acesta este lucru hun şi plăcut 
înaintea lui Dumnezeu. M ântuitorul nostru, Care 
voieşte ca tofi oamenii să  se m ântuiască"  (I T iin |
2, 3). Mântuirea înseamnă a realiza sensul vieţii 
umane prin trecerea (Pastele) de la starea de păcafl 
şi de moarte, în care neamul omenesc a fost aşezat 
prin căderea lui Adam, vechiul Adam, la starea 
de har şi dc viaţă veşnică, dăruită de Dumnezeu 
prin Iisus, Noul Adam. Această trecere a facut-o 
pentru noi Iisus Hristos în propriul Său Trup. Nu
mele Iisus (de la loshua) înseamnă cel care vin
decă, liberează. Num ele Hristos este traducerea 
ebraicului Masiah. care înseamnă Unsul. Cel Care 
a primit ungerea.

PA N T O C R A T O R  (atotţiitor, atotputernic): 
traducerea greacă a term enului ebraic Adonai 
Sabaolh (în  Scpluagintă, vezi Amos 3. 13: Dum 
nezeu Savaot). Folosit in Noul Testament (A pocl 
1, S) şi în textul originar al Crezului de la Niceea, 
sub forma „Dumnezeu Tatăl A to tţiitorur  (nume şi 
titlu), anume pentru a arăta că Dumnezeul V e
chiului Testament este identic cu Tatăl Domnului 
Iisus Ilristos.

PA R A C L FT  (avocat, apărător, mângâietor). 
Num e atribuit atât lui Iisus Hristos (I In. 2, 1), cât 
şi Duhului Slant (In. 14, 16). Hristos este apărător 
înaintea Tatălui în calitatea Lui dc Ccl-Drcpt, ca 
Unul care merită mântuirea şi conferă mântuirea, 
agentul prin care s-a lacul dreptatea neam ului 
omenesc. Având un avocat ca Acesta, cine va pu
tea să aducă acuzaţie împotriva celor carc cred în
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I  (Rom. 8, 33-35). Creştinii pot spune: „Dacă 
mnezeu e pentru noi, cine-i împotriva noas- 
'"  (Rom. 8, 31). Duhul. ..alt M ângâietor" (In 
16), pe care l-'iul îl trimite în numele Său, este 

uimi Adevărului"  (in. 14. 17), ea Unul Care 
luinteşte şi dă m ărturie despre istoria lui HrLs- 
, Care convinge şi converteşte la credinţă. Care 
nunică in mod personal viaţa lui Ilristos. Per
nă a  Sfintei Treim i, de aceeaşi substanţă cu 
ăl şi cu Fiul, Duhul purcede din Tatăl şi Se 
hneşte în Fiul. El este relaţia veşnică de iubire 
te comuniune între Dum nezeu şi oameni. 
PA ŞTE (ebr. pesah. trecere; gr.pâschein). Săr- 
oare religioasă, la iudei. în care se aminteşte dc 
:rarea şi de ieşirea poporului evreu din Egipt, 
crisă în Ieşire - carie din Vechiul Testament, 
te din sărbătoare este ritualul pascal, adică imo- 
;a mielului în seara de 14 spre 15 a lunii nisan, 
)crioada.de lună plină a primăverii. Sărbătoarea 

Paştelui a trecut şi în  calendarul creştin, dar cu 
sensul de Ziua învierii sau Ziua Luminată a tre
cerii de la moarte la viaţă, prin Jertfa lui Iisus 
Hristos, M ielul Care ridică păcatul lumii, devenit 
astfel >yH rist osul. Poştele nostru Care S-a jertfit“ 
(i Cor. 5, 7). în calendarul creştin. Duminica este 
consacrată învierii, iar masa pascală iudaică a fost 
înlocuită cu Cina euharistică..

PĂ C A T  originar, străm oşesc (propatorikon 
amârtima; în lat. peccarc): condiţia morală şi spi-

I rituală nativă în care toate fiinţele umane se nasc, 
generată de căderca lui Adam. Prin naşterea fizică 
Toţi sunt solidari cu umanitatea pe care o îmbracă 
Adam după păcat (Ju tine le  de piele"). LI fiind 

' cel dintâi dintre fiinţele umane. Teologul Augustin 
care dă definiţia păcatului: Orice cuvânt, lucru 

sau gând contra legii eterne ") susţine idcca despre 
transmiterea genetică a păcatului adamic, fiindcă 
orice act sexual ar fi contaminat de patimă şi de 
păcat, şi deci maternitatea sau naşterea comportă 
in sine o întinare. Păcatul strămoşesc nu este insă
o „pată” genetică, ci o ruptură liber-voită. dc re
laţie ontologică şi o lipsă de har, datorită neas
cultării „vechiului A d a n Î \  har care va Π redat 
imului efectiv prin Taina Botezului. Vechiul 

Adam prim eşte umanitatea transfigurată şi sfântă 
a Noului Adam, devenind o  ,.făp tură  nouă

P R E O T  (gr.presbyteros, slujitor, prezbiter). 
Apostolii au numit ca responsabili dc comunităţi 
prezbiteri, de unde derivă şi slujirea de preot. Epis
copii şi prezbiterii au existat din timpul Aposto
lilor (I fim . 1 -7; 5. 17). Iisus Hristos este Marclc- 
Preot (F.vr. 3, 1), Care are preoţie veşnică (Evr. 7,

24). preoţia preotului-rege anunţat de Mclchisedec 
în  Vechiul Testam ent (F ac .14, 17-18; Pş.109). 
Apostolul Petru vorbeşte de tot poporul lui Dum
nezeu. ca „preoţime sfântă", ^preoţime împără
tească" (I Pt. 2. 5, 9).

PREZBITER (gr.presbyteros, comparativul 
adj. presbys, bătrân, vechi). Prin extindere, demn 
de respect, preţios, scump). Comunităţile iudeo- 
crcştine erau conduse, la început, de prezbiteri, 
bătrâni. Term enul a fost folosit şi cu sensul dc 
episcop. în Faptele Apostolilor se am inteşte de 
prezbiteri. de Hirotonirea lor în  Bisericile în te
meiate de Pa vel (14, 23), de faptul ca Apostolii şi 
prezbiterii luau hotărâri comune în Ierusalim (15, 
22). Mai târziu, autoritatea episcopului a crescut, 
prczbiterul devenind dependent de acesta, care arc 
şi dreptul să-l hirotonească. Azi, prezbiter este un 
alt num e pentru preot.

P R O T O E V A N G H E L IE : ,D om nul zice şar
pelu i: Voi pune duşmănie între tine şi femeie. între 
sămânţa ta şi sămânţa ei. Aceasta îţi va zdrobi 
capul, iar tu îi vei înţepa călcâiul" (Fac. 3, 15). 
Două interpretări principale: cea mesianică, după 
care aici e vorba de făgăduinţa mântuirii ce se va 
realiza prin sămânţa, descendenţa femeii. A ceasta 
se referă la posteritatea femeii care im plică pe 
Hristos; cea marială, după care Aceasta ar (1 fe
meia, deci aluzie la Fecioara Maria. (V ulgata a 
înlocuit ipse cu ipsa , prenum e feminin anume 
pentiu a arăta că M ana va zdrobi capul şarpelui). 
Or, victoria asupra şarpelui este atribuită lui Iisus 
Ilrisţos, care descinde din femeie.

R Ă SC U M PĂ R A R E (gr.apolytrcsls şi ly tre- 
sis, eliberare, salvare). Act juridic de drept familial 
prin care fraţii sau rudele apropiate puteau să răs
cumpere un teren sau un frate sclav contra preţ. 
Drept de răscumpărare arc fratele pentru a se în
sura cu văduva fratelui decedat fară copii, pentru a 
asigura posteritatea şi menţinerea numelui de fa
milie. Statul rom an răscumpăra cetăţeni deveniţi 
sclavi în războaie. în sens religios, în Noul Testa
ment. Răscumpărarea înseamnă eliberarea defini
tivă din condiţia de păcat, cu preţul Sângelui lui 
Hristos. adică restabilirea omului în drepturile sale 
de fiu al lui Dum nezeu. Răscum părarea a fost 
anunţată de Profeţi, Moise însuşi fiind o prefigu
rare a lui Iisus Hristos. Cauza? Iubirea lui Dum 
nezeu: Jn tru  iubirea Lui şi întru îndurarea Lui. El 
însuşi i-a răscum părat' (Is. 63, 9). Autorul? Răs
cum părarea este realizată de iisus: J n  El avea  
răscumpărarea prin sângele Lui ş i iertarea pă-
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catelor... ş i iconomia plinirii vremurilor, ca toate 
să f i e  iarăşi unite in H ristos“ (Efes. 1. 7-10). 
Preţul? ,A (i fo s t răscumpăraţi cu p r e ţ ' (I Cor. 6. 
20), adică cu Jertfa şi cu învierea lui lisus Hristos.

Un all nume dat lui lisus de creştinii clcnişti 
este S o tir, adică mântuitor, suveran, eliberator: 
.M ân tu ito ru l nostru. H ristos lisus“ (11 Tim . 1, 
10). Pentru evrei, mântuirea însemna intoarccrca 
din captivitate, ieşirea din Egipt şi reinstalarea în 
Palestina (Is. 2, 44-45). Pentru lisus, mântuirea 
nu este o simplă evoluţie socială, o perfecţiune a 
condiţiilor istorice, ci o tragere a fiinţei umane 
din iadul păcatului şi din moarte. Este vorba de 
schim barea fiinţei um ane prin dezbrăcarea de 
omul cel vechi şi îm brăcarca cu omul cel nou, 
care este cu putinţă din cauza unirii dintre Dum 
nezeu şi om în întrupare, efectivă prin asemănarea 
cu m oartea şi cil învierea lui llrîs to s  în Taina 
Botezului. M ântuirea înseamnă trecerea în altă 
condiţie, transcendentă: ..Cetatea noastră este in 
ceruri, de unde noi aşteptăm, ca mântuitor (Sotir- 
Salvator), pe  Domnul lisus Hristos"  (Fii. 3, 20).

lisus a  fost liber în faţa Crucii şi n-a venit să Se 
eschiveze de Cruce. De aceea S-a angajat în lupta 
pentru eliberare de nedreptate, ca liberator. No
ţiunea de Liberator a fost în ultima vreme reva
lorizată de Teologia eliberării, care porneşte de la 
ideea că există o analogic între epoca lui lisus şi 
istoria epocii actuale, dc aceea Evanghelia trebuie 
sâ lie repusă în context.

SA V A O T  (ebr. Shabhuoth. gr. Sabaoth, oş
tire). Termenul se referă la mulţimea îngerilor, 
organizată ca o armată care execută poruncile lui 
Dumnezeu. .D om nul Savaot" este Domnul oşti
rilor, îm păratul „ înconjurat de  cetele  cereşti"  
(Heruvic). Serafimii strigă unii către alţii: .JSJânt, 
Sfânt. Sfânt este Dom nul Savaot" (Îs. 6, 3).

SIN A G O G A  (gr.synagogc, adunare, reunire). 
Loc de adunare a evreilor pentru cult în ziua saba
tului (zi de repaus şi de sărbătoare). Spre deosebire 
de sinagogă, care se află în fiecare oraş, templul 
există numai la Ierusalim, pentru toţi iudeii, lisus a 
intrat şi a învăţat în sinagogă şi în templu (In. 18, 
20). Tem plul din Ierusalim  a fost construit de 
regele Solom on (I Regi 6, 2), pentru a înlocui 
Cortul, care servea de altar şi pe care poporul l-a 
purtat în timpul exodului, în care sc ţinea Arca 
Alianţei (Chivotul) cu Tablele Legii.

T A T A L  N O STRU  (gr. Pater hemon). Rugă
ciune învăţată dc lisus însuşi în cadrul predicii dc 
pc Muntele Măslinilor. Există două versiuni ale

rugăciunii Tatăl nostru: una mai lungă, cu şapAI 
cereri, după Matei (6, 9-15), şi alta mai scurtă,Λ I  
cinci cereri, după Luca (11, 1-4), care p rcc ize a®  
că iisus a dat-o la cererea Apostolilor. R ugă^B  
unea este socotită ca un rezumat al E vanghelii I 
încă dc la începutul secolului 11 (Policarp, C â M l 
Filipeni. VI, 6). Didahia (cap. 8) recom anda « I  
fie rostită de trei ori pe zi. Probabil a servit i ţ i  
cateheză: prima formă în mediul iudeo-crcştin jB  
doua, în mediul păgâno-crcştin. Din secolul I \*  
T ată l nostru  este introdus în Liturghia E uhari»  
tică, îm preună cu ecfonisul „Că a Ta este îrmA 
părăţia, puterea şi mărirea. Amin".

TH EOTOKOS - DE1PARA (Născătoare d i  
D um nezeu). Expresie folosită de Sinodul E c tf l  
menic din Efes (431), reluată apoi dc S in o ad ele  
din Calcedon (451) şi din Constantinopol ( 5 5 2 ·  
contra lui Nestorie, patriarh al C onstan tinopolu lţ· 
(428). Acesta respingea titlul dc Theotokos ce s<B 
atribuia Fecioarei Maria, spunând că în H ristJfl 
există două persoane sau subiecte, care corespiujH  
cu cele două naturi, divină şi umană, unite niim »] 
în sens m oral. Maria este mama persoanei um anfl 
a lui Hristos, deci Christotokos. Poziţia lui N e s to J  
rie a fost criticată de Chirii, episcop al A lex an d ria · 
După doctrina adoptată de sinod, unitatea lui Hris-1 
tos se explică astfel: o singură şi aceeaşi persoană! 
(ipostas) divin, cel al Fiului, în care subzistă două! 
naturi, divină şi umană, unite în m od real.

U N IR E A  IPO ST A T IC Ă , unirea celor două] 
naturi, divină şi umană, într-o singură persoană! 
divină, a Cuvântului lui Dumnezeu, după în tru -1 
pare. E o unire substanţială rezervată lui lisus I 
H ristos, în care se păstrează atât transcendenţa j 
Persoanei divine întrupate, cât şi imanenţa sau in -l 
trarea lui Dumnezeu în umanitate şi in istoria tem-a 
porală. U nirea ipostatică face posibilă com uni-j 
carea reciprocă între cele două firi cu însuşirile şi] 
facultăţile lor respective, iară ca acestea să fie al
terate sau absorbite. Astfel, se poate spune că Fiul, 1 
prin întrupare, iii însuşi a „uhs“ umanitatea Sa. d c | 
aceea ungerea Sa poate să treacă la toate p e r - 1 
soanele, în trupul lor.

ZIUA DOM NULUI (gr. K yriake hem era). ! 
Ziua întâi a săptămânii (Duminica) în care se face i 
amintirea învierii lui Hristos şi celebrarea Tainei 
Euharistiei (F.A. 20, 7; I Cor. 11, 26; 16, 2), care 
prefigurează „ Cina de nuntă a M ielului“ (Apoc.
19, 9), ce se mai numeşte şi ,^iua  a opta
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ducere de Anca Manolache, „M itropolia Banatului", nr. 1-2 (19X3);

- C atcchism c dc l ’Eglise C atho lique. M ame-Plon, Paris, 1992:
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- Confessions et C atechism es dc la foi refo rm ee. Editor: Olivier Fatio. Gcnfcve: Labour et Fides,
1986;

- D ictionary of th e  E cum enical M ovem ent. WCC Publications Gcneva-W m.B. Eerdmans Pub
lishing Co., Grand Rapids. 1991;

- D ictiounaire dc  Theologie fondam entallc. F.ditorii: Rene Latourclle, Rino Fisichclla, Editions liel- 
larmin M ontreal - Editions du Cert' Paris, 1992;

- Encyclopedic du P ro testan tism c. E d ito r Pierre Gisel, Editions Labor cl Hides. Geneve. 1995;
- E ncyclopedia o f the  R eform ed Faith . Editor: Donald K.M eKim, Saint Andrew Press Edinburg. 

1992;
- M ă rtu ris ire a  P a tr ia rh u lu i Dositei (1672) şi E p isto la  P a tr ia rh ilo r  O rien ta li (1723), în „Can

dela”, 1942-1943, pp. I 74-256 (trad. V. Loichijă);
- O rthodox  Visions o f  E cum enism . Editor: Gennadios Limouris, WCC' Geneva, 1994;

T he A nglican T rad ition . Editor: Richard Holloway, M owbray. Oxford-London, 1984;
*

- Albegiro G iuseppe (editor), H istoire du C oncile V atican  11. Paris: Cerf-Pceters, 1997;
- A lexe Ştefan, C u ren te  şi tc n d in tc în  teologia con tem porană , „Ortodoxia44, XXIX (1977), nr. 1. 

pp. 151-189;
- Andiutsos l ir . . S im bolica (trad.Iustin M oisescu), EM C  Craiova. 1955:
- Railolomeu 1 al Constanlinopolului. patriarh. V ocaţia un iversală  a O rtodoxiei. Iaşi, Ed. i'riniias.

1997;
- Beaupere Rene. I . ’O ccum enism e. Paris: Le Centurion, 1991;
- Bilheim er Robert S., T he Em ergence o f  the  E cum enical T rad ition . Geneva: W CC Publications,

1989;
- Bla.sei Klauspetcr, Unc Fglisc - Des Confessions. Geneve: Labor el Hides, 1990:
- B orely Andre et F.utizi Max, L ’oecum cnism e sp irituc l, Geneve: Labor et Fides. 1988;
- Bria Ion, A specte dogm atice ale unirii B isericilor, LIB Bucureşti, 1968;
- Idem, Destinul O rtodoxiei, ΕΙΒ, 1989;
- Bria ί.. T he Sense o f  E cum enical T rad ition , WCC Publications, Geneva, 1991;
- Idem. T he L itu rg y  a fte r  the  L itu rgy . WCC Publication, Geneva, 1996;
- Chiţeseu N.. C ălăuzele  teologiei dogm aticc şi sim bolice. în  „Teologia Dogmatică'1, voi. i, 1958. 

pp. 202-270;
- Idem, „B iserica şi BiserieiUT, în „Ortodoxia” , XXXIV (482). nr. 3, pp. 347-357:
- Congar Yves, cardinal, Fglise et Papautc. R egards h isto rique“ . Paris: Editions du Cerf, 1994:
- Corneanu Nicolae, mi trop.. Q uo V adis? LMB, Timişoara. 1990;
- Dehclcanu P., M an u al dc sectologie. Arad, 1948;
- Descille Placide, N ostalgia O rtodoxiei, Editura Anastasia, Bucureşti. 1995;
- Fackre Gabriel, E cum enical Faith  in Evangelical Perspective. Win.B. Eerdmans, Grand Rapids, 

M ich., 1993;
- Hcnn W illiam, O ne Faith. Biblical and P a tris tic  C on trib u tio n  T ow ards U nderstand ing  Unit)' 

in F a ith . New York: Paulist Press, 1995;
- Ică loan, M ă rtu ris ire a  de c red in ţă  a  lui M itro fan  K ritopu los, în „Mitropolia Ardealului**, XV I

II (1973), pp. 209-407;
- Istavridis V.T., O rthodoxy  and  A nglicanism c, SPCK London, 1966;
- Kinnainon Michael, B. Cope (editori): T he E cum enical M ovem ent. An Anthology o f Key Texts 

and Voices. Geneva: W CC Publications, 1996;
- T.anne Emanuel. T rad itio n  et com m union des Eg lise s. Louvain: Presses Universitaircs, 1997;
- M ehl Roger, La Theologie p ro testan te , Presses Universitaircs de France (PUF) Paris, 1967:
- Met/. Rene, H istoire des Concilcs. Presses IJniversitaires, Paris. 1968;
- Meycndoiff.Tcan. U nite dc l ’E n ip ire  et division des Chretiens. L ’figlise de 450 ă 680. Paris: Cerf. 

1996:
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- Mihălcescu loan. C om pendiu  de Teologie sim bolică, Bucuroşii. 1902;
- Mihălcescu loan. La Theologie Sym bolique au point dc vuc de l'L glisc O rthodoxe, Libra- 

Universitaire J.Gamber, Paris. 1932;
- Moldovan Ilie, preot, în v ă ţă tu ra  desp re  S fân tu l Duh in O rtodoxie şi p reocupările  ecum eniste 

con tem porane. Sibiu. 1973;
- Moraru Alexandru, B iserica Angliei şi ccum enism ul. Bucureşti: EIB. 1985;
- Nissiotis Nikos, P resence theologique, rela tions occum eniques et un ite  de P O rthodoxie , i 

..Contacts" XVI (1964), nr. 47. pp. 254-290;
- Photios, mgr., Philarcte, arch.. Le Nouveau C atechism e contre  la foi des Peres. Une repon.se o 

thodoxe, L ’Age dTlom m e, Lausanne. 1993;
- Plămădeală Antonie, m itrop., C a to ţi să fie una, EIB Bucureşti, 1979;
- PopescuD., Lcclesiologia rom ano-catolică după docum entele celui de al doilea Conciliu dc la 

V atican , in „Ortodoxia**, XXIX (1972), nr. 3, pp. 325-458;
- Radu 1).. C a rac te ru l celcziologie al Sfintelor Taine şi Problem a intcr-com uniunii, în Ortodoxia

XXX (1978). nr. 1-2, pp. 13-388:
- Strawoskv Alexis, Essav de theologie irctiiquc. L’Ortliodoxie et Catholicisme, Sedim Pari 

1966;
- Streza Liviu, B otezul în d iferite  r i tu r i  liturg ice creştine. Bucureşti, EIB, 1985;
- Thurian Max (editor): C hurches Respond To BEM. Geneva: WCC Publications, 1986-1988 (6 vo 

lume);
- Zamfirescu Dan. O rtodoxie  şi R oniano-C atolicixm , Editura Roza Vânturilor, Bucureşti, 1992;



Cuvânt către teologii tineri

..De vei f i  ridicat de sus p e  uit munte înalt al lumii acesteia şi a l Bisericii lui Hristos şi de vei prim i 
acolo sem n a l cunoştinţei celei noi. să-ţi înalţi glasul cu înţelepciunea dată {ie de la Dumnezeu. în- 
demnăndu-i cu cuvântul ş i învăfându-i p e  fra ţii  tăi ş i pe  surorile tale. deschizându-le lor înţelesul 
dum nezeieştii Scripturi, spre cunoaşterea darurilor minunate ale lui Dumnezeu şi spre împlinirea 
poruncilor Lui. Să nu te temi de cei care pizm uiesc puterea cuvintelor tale şi strâmbă toată dum 
nezeiasca Scriptură (Ml. 12,44). Dumnezeu va scrie cele rostite de buzele tale, în cartea celor vii. ş i nu 
vei pătim i vătămare de ta aceştia, precum nici Petru, de la Simon Magul. Ci să zici. mai degrabă, şi tu 
în ziua aceea. în care vei vedea că-ri pregătesc curse in cale, împreună cu proorocul: «Iată. Domnul este 
Dumnezeul şi M ântuitorul meu. ţi voi nădăjdui în tr insul şi voi f i  mântuit de El ş i  nu mă voi tem e", f i 
indcă ..slava mea şi lauda mea este Domnul şi S-a fă cu t mie mântuitor; şi nu voi înceta să vestesc cele 
slăvite ale Lui în tot păm ântul»  (Is. 12, 2, 5).

Căci mulţi surzi vor auzi până la urmă cuvintele tale spre fo lo su l lor şi ochii orbilor, care umblă în 
întunericul vieţii şi in ceaţa păcatului, vor vedea lumina cuvintelor tale. Şi se vor bucura de ele cei săraci 
cu duhul Şi cei deznădăjduiţi dintre oameni se vor umple de bucurie; şi cei rătăciţi cu duhul vor afla 
înţelepciune in cuvintele tale. Iar cei care cârtesc împotriva ta vor învăţa să asculte de cuvintele Duhu
lui şi limbile care vorbesc de rău vor învăţa să grăiască p a c e " (Nichila Slithatul. Capete despre, 
cunoştinţă . III, 57. „l ilocnlia", voi. 6, p. 332).



De acelaşi autor:

- in fa ilib ilita tea  Biscrieii (tc /â  dc licenţă), rezum at în „Ortodoxia" 12 (I960), pp. 494-504;
- A specte dogm atice ale unirii B isericilor (teză dc doctorat), „Studii Teologice41 20 (1968). pp. 3 

170. Concluziile (1. franceză), în „Istina;i (Paris), nr. 2 / 1969;
- O rth o d o x  C ontribu tions to N airobi (Editor), Geneva: W CC Publications, 1975;
- L ’O rthodoxie. H ier-D em ain (in colaborare cu  M.A. Costa de Beauregard şi Tlteologue de  1·'υύ 

canid). Paris: Buchet /  Chastel, 1979;
- M artyria-M issior.. T he W itness of th e  O rthodox  C h u rch es to d ay  (Editor), Cicneva: W 

Publications, 1980;
- A u tre  Visage dc PO rthodoxie: Eglisc dc  R oum anie. Geneve: Const*il Occumenique dcs Hglisf 

1981;
- D ic ţionar de Teologic O rtodoxă. Bucureşti: E1B. 1981;
- Jesus C h ris t - the  Life of the W orld  (Editor). Geneva: W CC Publications, 1982;
- C u rs  dc Teologie şi p rac tică  m isionară  o rtodoxă. Geneva: Consiliul Ecumenic al B isericii 

(CEB), 1982;
- C u rs  de F o rm are  m isionară şi ecum enică. Geneva: CEB, 1984;
- G o F o rth  in Peace. O rthodox  Perspectives on M ission. Geneva: WCC Publications, 1986:
- C red in ţa  pe care  o m ărtu ris im . Bucureşti: ΕΙΒ. 1987;
- D estinul O rtodoxiei, Bucureşti: EIB, 1989;
- M ărtu ria  creştină ortodoxă (iu lb. greacă, in colaborare cu Petros Vasiliadis), Thessaloniky: Ter 

tios, 1989;
- People H unger to be n ear to G od (Editor), Geneva: WCC Publications, 1990;
- lisu s H ristos. Bucureşti: Enciclopedica, 1992;
- R egards su r I'O rthodox ic  (in colaborare cu Mgr. Daniel Ciobotea). Geneve, COIL 1993:
- D icţionar de Teologic O rtodoxă  {ediţia a 11-a), Bucureşti: F.1B. 1994;
- S pa ţiu l nem uririi sau e te rn iza rea  um anulu i în  D um nezeu, Iaşi: Ed. Trinitas, 1994;
- E cum enical Pilgrim s (Editor), Geneva: W CC Publications. 1995;
- R om ania. O rthodox  Iden tity  a t a C rossroads of E urope. Geneva: WCC Publications, 1995;
- O rtodox ia  în E u ropa. Locui sp iritu a lită ţii rom âne. Iaşi: Ed. Trinitas. 1995;

Teologia D ogm atică şi E cum enică, Sibiu: Universitatea ..Lucian Blaga1*, 1996;
• T h e  L itu rgy  a fte r  the L itu rgy . M ission and W itness from  an  O rthodox  Perspective. Geneva 

W CC Publications, 1996;
- L itu rgh ia  după  L itu rgh ie, Bucureşti: Ed. Athena, 1996;
- Biserica - Una Saneta în lum ina trad iţie i ortodoxe, Ed. 1 ac. de Teologic, Sibiu. 1998.



P r. P rof. D r. ION BRIA s-a născut la 19 iunie 1929 In comuna Telega. Prahova.
A fosi profesor la Seminarul teologic din Buzău (1957-1962) şi la Institutul de Teologie din Bucureşti 

(1962-1972), apoi, director al departamentului „Unitate şi înnoire*' al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, 
din Geneva (1973-1995). A participat la marile adunări ecumenice din ultimele decenii, a predat teolo
gia ortodoxă in diverse facultăţi şi centre ecumenice din Europa. Doctor in teologie (cu teza: A specte 
dogm atice ale  un irii B isericilor. Bucureşti, 1968). specialist in m isiologie, dogmatică ortodoxă şi 
ecumenism, a publicat num eroase cărţi şi studii, printre altele: L ’O rthodox ie  (în col.) Buchet-Chastel, 
Paris. 1978: M arty ria -M ission . W orld Council o f Churches (W CC), Geneva, 1980; C urs de teologie 
>i p rac tică  m isionară  o rtodoxă. W CC Geneva. 1982; C red in ţa  pe c a re  o m ărtu ris im . Editura Insti
tutului Biblic (EIB), Bucureşti, 1987; Destinul O rtodoxiei. EIB Bucureşti, 1989; The Sense o f the  Ecu- 
m enical T rad ition . W CC Geneva, 1991; Spaţiul nem uririi, Editura Trinitas, laşi. 1993: O rtodoxia în 
F.uropa. Trinitas, laşi, 1996: Iisus H ristos, Hditura Enciclopedică, Bucureşti. 1992; T he L itu rgy  afte r 
the  L itu rgy , W CC Publications Geneva, 1996; L itu rgh ia  d u p ă  litu rgh ie , Editura Athena, Bucureşti. 
1996; 1'eologia D ogm atică şi E cum enică, Editura Universităţii „Lucian Blaga“ . Sibiu, 1996. Cea mai 
cunoscută publicaţic a sa este: D icţionar dc T eologie O rtodoxă, ediţia a doua, EIB Bucureşti, 1994.

Stabilit la Geneva, Elveţia, în prezent este profesor asocial (Teologia dogmatică şi ecumenică) la l-a- 
cultalca de Teologie „Andrei Şaguna“. din Sibiu.



R EPERK  C R O N O L O G IC E  ÎN ISTORIA  
ŞI ÎN M IS IU N E A  C R E ŞT IN ISM U L U I

înainte de Hristos

3761 - Crearea lumii după calendarul evreilor. Anul 5755 a început în septembrie. 1994.
1850-1750 - Perioada patriarhilor: A vraam . Isaac, lacob -Israe l. Şederea poporului evreu in Lgipt.
1270 - Moise. Aşezarea evreilor în Palestina.
1170 - Perioada judecătorilor: Sam son, Sam uel.
1000 - Regatul israelii: Saul, David, Solom on.
933 - Separarea între teritoriul lui Iuda, la Sud (profeţii: Isaia, M ihcia) şi pământul lui Israel,

la Nord (profeţii: Ilie, Flisei, Amos, Osca).
5S7 - Regele Nabucodonosor. Căderea Ierusalimului, exilul în Babilon.
^3H Ldictul lui Cyrus. întoarcerea evreilor şi reconstrucţia Templului dc Z orobabel. în 520.

Profeţii: A jţheu, Z ah a ria , Avdie, M alcahi, Neem ia, Toii, Ie/cehiei.
538 - Regele Alexandru cel Mare.
200 - Septuaginta: traducerea in limba greacă a Bibliei ebraice.
I tî7 Persecuţia contra iudaismului de către regele Lpifaniu al IV-lea al Antiohiei.
164 - Revolta M acabeilor.
63 - Pompei cucereşte Palestina, sub împăratul August.
46 - luliu Cezar revizuieşte calendarul roman (calendar solar).
37-4 - Irod cel M are. rege peste întreaga ludee. despre care se vorbeşte în momentul naşterii Lui 

lisus. Fiul său, Irod A ntipa, este regele Galilcii, începând cu anul 4 î.IIr. până în anul 39 
d .llr. Acesta decide moartea profetului loan Eiotezătorul. Anul întâi al erei creştine, 
stabilite de Dionisie ccl M ic, corespunde cu anul 754 de la întemeierea Romei. Cum  Irod 
cel Mare moare în anul 4 U lr . iar lisus se naşte în timpul domniei acestuia înseam nă că 
dala naşterii lui lisus trebuie fixată înainte de anul 4 i.llr.

E r a  c re ş t in ă  

10 - Saul (Pavcl) se naşte în Tars, Cilicia.
Λ

27 - Profetul loan , din comunitatea de la Qumran, predică despre împărăţia lui Dumnezeu şi
practică botezul pocăinţei.

30 - Saul se allă în Ierusalim pentru studii rabinice cu Gamaliel ben Hillel.
}0 (29, 33) Paştele evreilor. Răstignirea, M oartea şi învierea lui lisus din N azare t, M esia lui 

D um nezeu; Ponţiu Pilai este guvernator in Iudeea.
30 - Sărbătoarea Cincizecimii. Pogorârea Duhului Slănt peste A postoli. începutul Bisericii

creştine la Ierusalim.
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37
49

51-52
52
54
60
64
66
67
70
81-89
93-94
95

110 

112 

135 

140

150

156

165

cca. 200 

249-260

- Convertirea lui Saul la Hristos, pe drumul Damascului.
- Sinodul din Ierusalim (Fapte, cap. 15): m isiunea la păgâni. P e tru , Pavcl şi facov di 
condiţiile dc primire în Biserică a elinilor. Legea (iudaică) nu se va impune creştinii 
proveniţi dintre păgâni. M isiunea A postolului Pavcl în imperiul roman. Trei călătq 
misionare: 45-49, 50-52. 53-58; călătoria la Roma: 60-61.
- D isputa lui Pavel cu filozofii din Atena.
- întâlnirea lui Pavcl cu Petm în Aniiohia, din Pisidia.
- Nero, împăratul Romei.
- Pavel este arestat.

Incendiul Romei. Persecuţia creştinilor sub Nero. M artiriul A postolului P e tru  (?).
- Războiul iudaic împotriva Romei.
- Executarea Apostolului Pavel. la Roma.
- Căderea Ierusalimului, distrugerea Tem plului de către generalul roman Titus.
- împăratul Domiţian. Persecuţia creştinilor.
- Flavius Joseph, în  Antichităţile iudaice, menţionează num ele lui Tlristos.
- Lpiscopul C lem ent dc Roma trimite o Scrisoare creştinilor din Corint: „Biserica 
Dumnezeu, care se află în Roma, către Biserica lui Dumnezeu, care se află în Corint'4.
- Cărţile canonice ale Noului Testament·. E vangheliile: 70 - M arcu . 80 - M atei şi Luca] 
90 - loan . Alte scrieri: 51 -1  şi II Tesaloniceni. 55 - 1Coriuteni. 56 - IICorinteni, Filip 
Gulateni, 57 - Romani. 60 - Coloseni, Tilunon, Efeseni, lacov , 63 - 1Petru. 65 - 1 Timotc 
Tit. 67 - II Ti mol ci, 70 - Evrei, 85 - Faptele Apostolilor. Iuda , 92 - II şi III loan, 9 5 - 1  Ioaijj| 
96 - Apocalipsa.
- Martiriul episcopului lunatic  al A ntiohiei. Scrie împotriva dochetismului: „Dacă Hristţ 
a pătim it în  aparenţă, atunci eu degeaba m or" (Către Tralieni X ,  1).
- Corespondenţa lui Pliniu cel Tânăr, guvernatorul Biliniei, cu împăratul Traian (98-117)] 
Creştinii se adună în zi fixă pentru a-L slăvi ca Dumnezeu pe Hristos.
- Iu stin  M a rtiru l scrie Dialogul cu iudeul Trifoii, în care face lista creştinilor falşi:] 
m arcioniştii, valentinienii. vasilidienii. satum alienii (cap. 35).
- Lxcom unicarea lui Marcion ( t l6 0 ) , care, în Antiteze, susţinea incompatibilitatea dintre] 
Vechiul şi Noul Testament.

M
- Didahia sau învăţătură a Celor Doisprezece Apostoli·. „Să vină harul şi să treacă lumea] 
aceasta44 (X. 5).
- M artiriul episcopului Po licarp  de S m yrna . în 154. m erge la Roma să fixeze o dati 
comună a Paştilor.
- M oare filozoful creştin Iustin. A scris Apologia I  (155) şi IT (161). M oare apologul 
T crtu lian : „Nici o alianţă între Atena şi Ierusalim*'. A scris Apologeticul şi Contra lui 
Marcion. în D e Praesc.riptione haereticorum  (200) scrie: „Fretieii (M arcion/V alentin ele.) 
n-au nici un drept al creştinilor44 (Apolog. 50, 13).
- Martiriul lui Irin eu , episcop de Lyon, discipolul lui Policarp. A scris o lucrare amplă in 
cinci cărţi: A d versus haeresis.
- Persecuţia contra creştinilor, sub Dccius (249-251) şi Valerian.
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- M oare O rigen  (1X5-253). Opere monumentale: Exapla , diverse versiuni ale Bibliei în 
ebraică şi în grcacă; Despre Principii, cea dintâi sinteză a creştinismului. Contra Celsum , 
in care răspunde lui Celsus, care scrisese Cuvântul adevărat, apologie a elenismului contra 
creştinismului.
- Papa Ş tefan  interzice repetarea botezului confcrit de eretici contra opiniei lui Ciprian de 
Caflagina.
- M artiriul episcopului C ip rian : „In afară dc Biserică nu există mântuire" (Epistola 73). 
Scrie: D e Unitate Ecclesiae.
- G rign rie  Ilum inato ru l îl converteşte pe regele Tiridates, regele Armeniei.
- Martiriul lui Dasius, soldat roman, în Durostor (Silistra), sub Diocletian; martiriul 
preotului daco-roman M ontanus, în Singidum (azi. Belgrad).
- Antonie cel Mare (f356) organizează monahismul erem it în Egipt.
- Schisma donatistă în Biserica din Africa dc Nord.
- Edictul din Milan. Constantin şi Licinius tolerează creştinismul ca religie liberă (religio 
licita).
- Pahom ie introduce viaţa monahală în Egipt.
- începutul erei constanlinicne. împăratul C onstan tin  declară „ziua venerabilă a soarelui'4, 
adică Duminica, / i  dc repaus. F.usehiu dc C czareea, biograful lui Constantin, seric, către 
anul 337, despre „ziua Domnului" (Kyriaki) şi a mântuirii**.
- Sinodul ecumenic din Niceea, convocat de Constantin cel Mare conira lui Arie, care 
respingea dumnezeirea clem ă a Cuvântului lui Dumnezeu. Sinodul adoptă Simbolul de 
credinţă . cu formula Piui este dc-o-fiinţă (homoousios) cu Tatăl, confirmă marile centre 
bisericeşti: Roma - în Vest. Alexandria - în Africa, A ntiohia - în Fst, Ierusalim; decide data 
Paştilor: cea dintâi Duminică după prima lună plină cc urmează echinocţiului dc primăvară.
- Constantin numeşte Bizanţul - Constantinopol (oraşul-polis al lui Constantin), care 
devine capitala Imperiului roman de Răsărit. Noua Romă.
- M oare Constantin, fiind botezat înainte.
- UI fi la.?, la goţi. traduce Biblia.
- F rum cn tius. primul episcop al etiopienilor, la Ajsum.
- Sinodul din Sardica.
- împăratul Iulian, nepotul lui Constantin cel M are, num it Apostolul, confiscă proprietăţile 
creştinilor şi ii condamnă la exil şi la moarte.
- Martiriul lui Sava G otu l - în râul Buzău.
- Moare A tanasie  ccl M arc (293-273), episcopul Alexandriei. Scrie Viaţa lui Antonie 
(357) şi Despre Întrupare.
- M oare Vasilc. episcop de Cezareea, autorul unui tratat despre Duhul Sfânt şi al unei 
Liturghii. în acelaşi an. moare A m brozie, episcop dc Milan.
- Decretul împăratului ortodox Tcodosie: creştinismul devine religie oficială de stat.
- Sinodul ecum enic din Constantinopol. convocat de Tcodosie 1 contra lui Macedonie. 
Sinodul confirmă şi completează Simbolul de la N iceea : Duhul Slănt este Dumnezeu 
adevărat. Se decide ca episcopul dc Constantinopol să aibă privilegiu de onoare egal cu
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episcopul dc Roma. deoarece oraşul este Noua Romă. Dc la Tcodosie I, deciziile ierai 
bisericeşti (ex. căsătorie. monahism) capătă forţă de lege dc stat.
- Un sinod din Roma, sub papa D am asus, stabileşte lista cărţilor canonice ale Vechiului 
Noului Testament.
- Icronim termină versiunea latină a  Bibliei ebraice, Vulgata.
- M oare C h irii, episcopul Ierusalimului, autorul Catehezelor mistagogice (c. 348).
- loan Hrisostom predică în Antiohia.
- M oare episcopul G rigorie  de N azianz, num it Teologul, autorul Cuvântărilor teologi
- M oare Epifaniu de Salamina. A scris Panarion. lista tuturor ereziilor.
- M oare Sf. loan Hrisostom, autorul Liturghiei ortodoxe. în 398. este numit arhiepiscopi 
Constantinopol, in 404, este condam nat şi exilat în Armenia. Acuzat de Tcofil de Alj 
xandria (385-412) că e origenist. în această perioadă, sărbătoarea Naşterii Domnului 
separă de Hpifanie sau Teofanie şi se celebrea/ă la 25 decembrie, în Orient.
- Episcopul N iccta de R cm esiana, Apostolul daco-romanilor prin misionarii trimişi 
Nordul Dunării. Scrie despre Simbolul de credinţă  şi Te. Deuni I unda ni its.
- Nestorie, episcop de Constantinopol.
- M oare A ugustin  din Tagastc. Numidia. episcop de Ilippo. A scris: o apologie a cro 
tinismului - Ci vi tas Dei, Confesiunile autobiografice, cărţi împotriva donatiştilor şi] 
pelagicnilor. Destinul oamenilor e tragic: toţi sunt condamnaţi. Numai cei aleşi pr 
predestinaţie se vor mântui. Voinţa umană este inoperantă din cauza păcatului originar.
- Sinodul ecumenic din lifes. convocat de împăratul Teodosie al 11-lea contra lui Nestor 
Sinodul interzice (canonul 7) „altă credinţă" decât Simbolul din 381. Fccioara Maria 
„Născătoare de Dumnezeu" ( Theotokos), lisus fiind om şi Dumnezeu în acelaşi timp.
- M oare, la M arsilia, loan C asian  (360-435), teolog daeo-roman dc origine, din Sciţii 
Mică (Dobrogea). A fost diaconul Sf. loan Hrisostom. A cunoscut marile centre creştin^ 
din Orient. A scris: Reguli monahale, Collattones (426). Despre cele opt păcate . DesţΛ
întruparea lui Hristos. Contra lui Nestorie.
- Moare C h irii, episcop de Alexandria. A com bătut erezia lui Nestorie şi a apărat doctrina] 
despre Theotokos·: Fiul Măriei şi Fiul lui Dumnezeu este Unul şi Acelaşi.
- Un sinod din Efes (Latrocinium) se ridică împotriva doctrinei stabilite în 432, susiinân< 
că în  lisus Hristos există o singură natură.
- Lcon al TIT-lea, scrie Tomul către Flavian. în care expune unirea celor două naturi, divină 
şi umană, în persoana unică a Fiului, şi consecinţele acestei uniri: communication 
idiomatum.
- Sinodul ecumenic de la Calccdon. convocat de împăratul Mareian, contra monofiziţilor 
(D ioscur al Alexandriei). Sinodul a  condamnai monofizismul şi a adoptai formula 
hristologică: lisus Hristos este Dumnezeu adevărat şi Om adevărat într-o singură persoană 
(hypostasis), formulă propusă şi de papa Leon Ϊ cel M are. Dioscur este depus. Potrivit 
canonului 28, Biserica din Constantinopol, adică Noua Romă. are privilegii egale cu 
Biserica din Vechea Romă imperială deci este plasată înainte de Alexandria şi de Antiohia, 
care erau mult mai vechi şi pretindeau succesiune pelrină (ex. Roma). Astfel, s-a format 
pentarhia: Roma. Constantinopol, Alexandria. Antiohia şi Ierusalim.
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460 - Discipolii lui Chirii de A lexandria resping doctrina despre cele două naturi, de la
Calcedon, înlocuind-o cu formula: „O singură naiură a lui Hristos întrupată". Astfel, se 
separă de Constantinopol disidenţii „monofiziţi” : copţii, etiopienii, armenii, sirienii.

496 - Botezul lui Clovis 1 la Reims, regele francilor (481-511), primul rege barbar catolic.
510 - Vioare R om an Im nografu l, care a compus Condacul Naşterii.
527-565 - împăratul Iustinian: impune doctrina despre simfonia dintre stat şi Biserică, iron şi altar.

împărat şi patriarh, dintre sacerdoţiu (cele divine) şi imperiu (cele seculare); recunoaşte 
pentarhia creştină, după care Biserica universală este condusă de cele cinci centre 
bisericeşti: dintre care cel dintâi este Constantinopol; Pentarhia este comparată cu cele 
cinci simţuri ale universului.
- în  această perioadă, Biserica din Constantinopol preia sărbătorile creştine de la ierusalim  
şi fixează propriul ei typicon  bisericesc de tip imperial, introducând procesiunile liturgice, 
Trisaghionul, veşmintele etc. Astfel, apare cultul imperial.

532 - Iustinian construieşte Catedrala Agii ia Sophia (înţelepciunea lui Dumnezeu).
540 - Dionisic Exiguul. scriitor scit din Dobrogea, introduce cronologia creştină, începând cu 

anul naşterii lui Iisus, calculat inexact în raport cu data întemeierii Romei.
553 - Sinodul ecumenic din Constantinopol, convocat dc împăratul Iustinian I contra unor

scrieri ale nestorienilor neacceptate de monofiziţi, eu scopul de a-i reconcilia eu ortodocşii. 
Sinodul condamnă învăţăturile lyi Origen (f254 ) şi ale discipolilor acestuia: Hristos este 
singurul Spirit creat C.'are nu s-a întrupat prin păcat, sufletele preexistă trupurilor, toată 
creaţia va li salvată, în cele din urmă, prin spiritualizarea ei.

SŞ9 - Conciliul din Toledo adaugă T'ilioque la Crezu! ecumenic din 381.
595 - Moare patriarhul loan Postitoru l, care primise titlul dc Ecumenic, titlu contestai dc papa

G rigo ric  cel M are  (590-604), autorul Liturghiei Darurilor moi înainte Sfinţite.
- Sec.VI, Dionisic A reopag itu l, teolog mistic, scriitor anonim, a lăsat mai multe scrieri 
apreciate de monofiziţi: Numele divine, Teologia mistică. Teologia scrierilor areopagite 
înclină spre monotelism şi monoenergism: Hristos arc o voinţă şi o acţiune icandrică, 
divino-umană.

628 - Era musulmană. Mohamcd, la Medina.
635 - Misiunea Bisericii nestoriene. in China.
649 - Moare loan  SinaituK stareţul Mănăstirii Sf. Hcalcrina; scrie: Scara înălţării divine. 

Conciliul de la I.aleran: doctrina despre fecioria perpetuă a Maicii Domnului.
662 - M oare M axim  M ă rtu ris ito ru l care s-a opus monolclismului şi teandrismului (susţinut de

Papa M artin  dc Roma - +651). Maxim susţine că Hristos are o voinţă umană reală care se 
supune în mod liber voinţei divine. Scrie: Ambigua, Răspunsuri către Talasie. Centurii 
despre iubire. Centurii ascetice.

680-681 - Sinodul ecumenic dc la Constantinopol. convocat de împăratul Consianlin al lV-lea 
contra ereziei monotelite. Iisus arc dnuâ voinţe. Sinodul îl condamnă pe papa Honorius 
care susţinea că Hristos nu arc o umanitate completă.

692 - Sinodul din Constantinopol (Trullo), convocat de împăratul Iustinian al II-lca, ca să
completeze sinoadele anterioare, de unde numele de Synodus Quinisextus. Sinodul adoptă 
102 canoane privind lucrarea disciplinară şi instituţională: căsătoria înainte de Hirotonie a
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viitorilor preoţi, celibatul episcopilor, neamestecul clcrului în afacerile politice, militar 
economice, absenţa creştinilor de la Liturghie în  trei Duminici consecutive (can. 8(1 
condamnarea avortului.

£

- Împăratul Lcon al Ill-lea Isaurul intcrzice cultul icoanelor: începe iconoclasmul.
- M oare A ndre i C riteanu l. episcop şi imnograf. Scrie Canonul cel M are  (care sc gas 
în Triod).
- Moare teologul loan din Damasc, care a scris o sinteză a hristologiei patristice: Credit 
Ortodoxă, un tratat despre icoane. Λ alcătuit canoanele utreniei de Paşti şi ale sluji 
înmormântării.
- Un sinod din Constantinopol, sub presiunea împăraţilor iconoclaşti, condamnă venerai 
icoanelor, argumentând că Dumnezeu este nevăzut în fiinţa Sa.
- Sinodul ecumenic de la Niceea, convocat dc împărăteasa Irina (780-802) contra i( 
noclaştilor. Cultul icoanelor nu înseamnă adorare sau închinare şi nici idolatrie. Creştii 
nu se închină la icoane, ci slăvesc persoana reprezentată in icoană, care se împărtăşeşte 
Sfinţenia lui Dumnezeu.
- Carol eel M arc trimite papei Adrian I Cărţile Caroline <i.ibri Carolini), în care acu; 
Biserica Orientală de erori grave, deoarece a scos „şi din Fiul11 (Filioque) din Crezul dc j 
Niceea şi a acceptat venerarea icoanelor ca idolatrie.
- Carol ce M are este încoronat de papa Leon al Ill-lea ca împărat al Sfântului Imperii 
rom an, opus Imperiului de Răsărit. împăratul impune „metoda pentru catehizi 
ignoranţilor", a necrcştinilor.
- Papa Lcon al Ill-lea impune Crezul iară Filioque, împotriva lui Carol cel Mare, 
Biserica Sf. Petru din Roma.
- Teodor, egumenul Mănăstirii Studios, din Constantinopol.
- „Biruinţa Ortodoxiei11, sărbătoare ce aminteşte victoria împărătesei Irina asupra ico-j 
noclaştilor. Se ţine în prima Duminică, din Posmi Paştilor.
- Grandoarea şi decadenta Imperiului bizantin.
- Papa Nicolae I extinde jurisdicţia pontifului roman asupra statelor papale din Luropa, pe ] 
ba/a  Decretaliilor false.
- Chirii şi M etodic, Apostolii slavilor, după principiul: Biblia  ş i Liturghia  în limba 
indigenă.
- Ţarul Doris al Bulgariei este botezat la Constantinopol.
- Biserica bulgară, convertită de Sf. Clement şi de Naum, depinde de Constantinopol. în 
867, patriarhul fo lie  îl condamnase pe papa Nicolae 1. din cauza amestecului latinilor în 
Bulgaria.
- Sinodul de la Stanţa Solia, în Constantinopol, convocat de împăratul Basil T pentru reabi
litarea patriarhului Fotie, condam nai la Conciliul din Roma, din 869. Papa loan al VlII-lea 
acceptă reabilitarea lui Fotie care se reconcilia/ă cu Roma. Toate cele cinci scaune patriar- 
hale au fost reprezentate. Sinodul interzice modificarea sau înlocuirea Crezului din 381.
- M oare pauiarhul Fotie, mare teolog cu viziune ecumenică; acceptă diversitatea largă a 
tradiţiilor locale, aşa cum  există diverse chipuri iconografice ale lui Jisus.
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925

960
988

1009
1043-1058
1054

1095-1291
1098

1099

1204

1209
1215

1219
1224-1480
1226

1244

- Se constitute Tipiconul liturgic normativ pentru întreaga Biserică, având ca model 
practica Mănăstirii Studion. Acum se alcătuieşte: Triodul Postului şi Triodul Paştilor - 
Penticostar. împăratul Vasile I codifică legile civile în F.panagogai. Sistemul simfonici 
este reafirmat.
- Simeon Metafrastul alcătuieşte Vieţile Sfinţilor.
- Patriarhul Nicolae Misticul intervine în disputa (despre a lV-a căsătorie) cu împăratul 
Leon al VI-lea.
- Atanasie ( f  1 (XX)) întemeiează Marea Lavră din Muntele Athos.
- Prinţul Vladimir al Kievului este botezat cu poporul său dc misionari bizantini. în Nislru. 
Kievul devine centrul creştinilor ruşi.
- Distrugerea Bisericii Sfântul M ormânt din Ierusalim.
- Patriarhul M ihail Cerularic.
• La 10 iulie, cardinalul Humbert, şeful delegaţiei papale (papa Leon I murise în aprilie), 
depune în Biserica Sfânta Sofia actul dc excom unicare contra patriarhului M ihail, sub 
acuzaţia că a eliminat Filioque din Crez, că admite căsătoria clerului şi alte erori liturgice. 
La rândul său, patriarhul îl excomunică pc Humbert şi face o listă de abu/uri latine.
- Reforma gregoriană. Papa Grigorie al V ll-lea (1073-1085). Hildebrand extinde şi con
solidează puterea papalităţii.
- Patriarhul Nicolae al Ilf-lea (1084-1111): papa să mărturisească credinţa ortodoxă şi va îl 
recunoscut „ccl dintâi11.
- Cruciadele: recucerirea Sf. M ormânt şi supunerea musulmanilor.
- Anselm  de Canterbury scrie Cur Dens Homo?. în care expune teoria Răscumpărării prin 
satisfacţie strictă: moartea lui lisus pe cruce este un sacrificiu care satisface pe deplin şi 
exclusiv dreptatea şi mărirea lui Dumnezeu, ofensate grav prin păcatul omului. Hnunţă 
argumentul ontologic şi apără Filioque. Moare in 1109.
- Cruciaţii cuceresc Ierusalimul, unde impun o ierarhie latină în locul celci ortodoxe. Im 
periul franc al Ierusalimului.
- Teofilacl al Bulgariei scrie Comentariile biblice.
- Lutihie Zigabenul scrie Panoplia dogmatică . adunarea doctrinelor tradiţionale.
- Cruciada a IV-a. Latinii ocupă Constantinopolul şi num esc un patriarh latin. Thomas 
Morosini. Cruciaţii cuceriseră Antiohia. în 1096, şi ierusalimul· in 1099.
- Francisc de Assisi; 1219 - Sf. Francisc înaintea sultanului.
- Conciliul Latcran IV, convocat de papa Inochentic al IlI-lea contra catarilor. Conciliul 
adoptă doctrine latine particulare: transsubstanţierea (cu privire la Euharistie), confesiunea 
auriculară şi comuniunea anualâ-obligatorii. Inchiziţia (va 11 organizată de papa Grigorie al 
fX-lea, în 1232), triumful papalităţii.
- Arhiepiscopul Sava ( t i 235) al Serbiei.
- Rusia, sub dominaţie mongolă.

Moare Francisc de Assisi, fondatorul ordinului franciscan, din care fac parte: Antonie de 
Padova ( f i  231), Bonaventura (fl274>. Duns Scott ( |1308).
- Ierusalimul cade pe mâna musulmanilor.
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1274 - Conciliul Lyon II convocat dc papa Grigorie al X-Iea pentru a încheia unirea dintre 
şi latini, cu condiţia ca papa să lie recunoscut ca autoritate supremă, iar Filioque  sa 
admis ca opţiune teologică. Delegaţia greacă trimisă de împăratul Mihail al TII-lea ( t  12 
acceptă conciliul. în 1282. decretul de unire este respins de greci şi de slavi. Moare Tho 
d'A quino, dominican, creatorul teologici scolastice, autorul a două „Sum mac“ : Suni 
contra Gentiles (1259-1264) şi Sunwia theologicu.

1280 - Moare Albertus Magnus.
1281-1924 - Statul otoman, recunoscut şi dc Ţările Române în condiţiile unor Capitulaţiuni p« 

culare.
1302 - Papa Bonifaciu al VII-lea in enciclica Unam Sondam  reafirmă jurisdicţia universal 

papilor şi superioritatea puterii spirituale asupra celei seculare, potrivit teoriei celor D 
săbii.

1309-1377 - Captivitatea babilonică. Papii, la Avignon.
1326 - Varlaam din Calabria neagă practica rugăciunii isihaste.
1335 - Matei Vlatarcs, scrie în Tcsalonic Syntagma, o colecţie de canoane şi dc comentarii.
1339 - M eister Eckart, dominican mistic german.
1341. 1437, 1451 - Sinoadele din ConstantinopoL care pun capăt controversei isihaste. începute in] 

1337. Sinoadele acceptă ca ortodoxă doctrina lui Grigorie Palama despre distincţia dinii 
esenţa - supraesenţa. necunoscută şi necuprinsă a lui Dumnezeu şi acţiunile, lucrările sa 
energiile divine necrcate. impărlăşibile ca lumină. Condamnă doctrina despre graţia creat 
susţinută de Varlaam CalabrituL după care vederea esenţei lui Dumnezeu este posibilă.

1359 - Moare Grigorie Palama. arhiepiscopul fesalonicului. Recomandă metoda de rugăciune 
isihastă (hesychia tăcere, linişte) prin repetarea continuă a numelui lui lisus. Susţin:7 
vederea spirituală a luminii necrcate a lui Dumnezeu, pe care Moise a văzul-o pe Munlcl 
Sinai, iar Apostolii, la Schimbarea la faţă a lui lisus Hristos, pe Muntele Tabor.

1369 - loan al V-lea Paleologul (1341-1369) intră în comuniune cu Roma.
1392 - M oare Serghic de Radonej, întemeietorul Mănăstirii Sfânta Treime dc lângă Moscova 

(1340), mare îndrumător spiritual al poporului rus.
1415 - Jan Hus e condamnat de Conciliul din Constanţa.
1418 - Imitatio Christi atribuită lui Thomas dc Kempis.
1420 - Moare Simeon al Tesalonicului, care a scris Comentarii liturgice.

- Euharistia se dă cuplului în Taina Cununiei.
- Nieolae Cabasila: Viaţa in Hristos. Comentarii ia Liturghie, atestă Proscomidia  
(Prothesis), ritual care premerge Liturghiei catehumenilor.

1430 - Moare Andrei Rubliov, călugăr, iconograf. A pictat Sfânta Treime sub forma celor trei 
îngeri care se arată lui Avraam.

1438-1439 - Conciliul Ferrara-FIorenţa, la care participă împăratul loan al VUI-lea şi patriarhul grec 
losif. Aecşlia acceptă (ară dezbatere mai multe doctrine latine: pulerea supremă a papa
lităţii, Filioque, purgatoriul. Grecii, armenii, iacobiţii. maroniţii, ealdeenii semnează unirea 
cu Roma. Episcopul Marcu Eugenikos din Efes n-a semnat declaraţia de unire. Conciliile: 
Lateran - 1215. l.yon - 1274, Florenţa - 1439, îi condamnă pc cei care nu acceptă Filioque. 
ca articol de credinţă.
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1452 - Unirea cu Roma este proclamată în Catedrala Sfânta Sofia, din Constantinopol.
1453 - M ahom ed al 11-lea cucereşte Conslantinopolul. Patriarhul Genadios Scholarios anulează 

convenţiile de unire semnate de greci, la Florenţa. în  faţa autorităţilor otomane, Patriarhia 
de Constantinopol îi reprezintă pc toţi ortodocşii din imperiu, ca şi pe cei din Ierusalim şi 
din Antiohia. A ceasta a  dus la „helenizarea“ Ortodoxiei. Moscova se consideră „ a treia 
Romă".

1455 - Prima Biblie, tipărită de Guttenberg.
1482 - Daniil Sihastrul de la Voroneţ, canonizat în 1992.
1503-1505 - Patriarhul ecum enic Ni fon al 11-lea conduce Mitropolia de la Târgovişte.
1504 - Moare Ştefan cel Mare şi Sfânt, domnul Moldovei. M ormântul, la Putna, ctitoria sa. 

Canonizat, în 1992.
1508 - Uturghiertd, tipării de M acarie la Dealu. Prima carte (în slavonă), tipărită în Ţara 

Românească.
- M ichelangelo pictează Capela Sixtină. în Roma.

1512-1521 - Voievodul Ncagoe Basarab al Ţării Româneşti. Scrie învăţăturile lui N eagoe Basarab 
către f iu l  său Teodosie (Filocalia omului politic).

1517 - Martin Luther expune, la W ittenberg, cele 95 de Teze contra indulgenţelor.
1517 - Sfinţirea Catedralei de la Curlea de Argeş, în prezenţa patriarhului ecumenic Teolipt.
1521 - Excomunicarea lui Luther. în 1534, Luther traduce Biblia  în germană.
: 529 - Biserica luterană ia fiinţă: Biserica Reformată Calvinistă, în 1536. iar Biserica Anglicană, 

in 1539.
1530 - Confesiunea de la Augsburg.
1545-1563 - Conciliul din Trident formulează marile doctrine latine contra Reformei: Scriptură şi Tra

diţie, Păcatul originar. Justilicarea. Sacrificiul euharistie, lam ele. Cultul sfinţilor. Purga
toriul, Indulgenţele, Transsubstanţierca.

1549 - M oare loan llonterus, um anist sas, reformatorul Bisericii Luterane, din Braşov.
1555 - Pacea de la Augsburg: „Cuius regio, eius religio".
1562 - Catehismul de la Heidelberg.
1563 - Cele 39 de Articole, care împreună cu Book o f  Common Prayer, rezumă anglieanismul.
1564 - Moare M artin Luther. Din Germania, Mişcarea Reformei sc extinde în Europa: prin Jean

Calvin, la Geneva (1536), prin Ulrich Zwingli, la Zurich (1525). prin John Knox, în Scoţia. 
Regele Henry al VIII-lca. prin A ct o f  Primacy, 1534, întemeiază Biserica Anglicană.
- Doctrine protestante: justificarea gratuită, din har numai prin credinţa: sola fide; sim ul 
iustus et peccator  (doctrina luterană)·. Biblia - autoritatea suverană sau singura autoritate, 
interpretată de fiecare creştin; Iisus creează Biserica Sa prin Cuvânt şi prin faine; res
pingerea succesiunii apostolice; Botezul şi Cina. ca m emorial, nu ca sacrificiu; preoţia 
tuturor credincioşilor contra suprem aţiei papei şi a ierarhiei bisericeşti.

1570 - Psaltirea în limba română, tipărită de Diaconul Coresi, la Braşov.
1573-1581 - Corespondenţa dintre patriarhul ecumenic Ieremia al 11-lea şi teologii luterani din 

Tubingen.
1559-1571 - Confesiunea de la Rochelle, pentru reformaţii din Franţa.
1622 - Papa Grigorie al XV -lea creează congregaţia De Propaganda Fide.
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1630
1638

1639 
1640· 
1642

1643

1653

1666-

1672

1673 

1682

1688
1714

1716

1716-
1721

1723
1768
1774
1782

- Bisericile· baptiste sc organizează.
- M oare patriarhul Cyril Lukaris carc scrisese, în 1629. o Confesiune de credinţă  
influenţe calviniste, condamnată la Iaşi, în 1642.
- Biserica Sfinţii Trei Ierarhi din Iaşi.

1821 - Şcoala de la Trei Ierarhi sau Academia Vasiliană.
- Un sinod din Iaşi acceptă Mărturisirea de credinţă - Confess io Fidei Ortfiodoxae, sci 
de mitropolitul Petru Movilă al Kievului. Petru Movilă ( f i  647) lasă loc influenţei catoli 
în dogm atica şi în catehismul ortodox din Rusia. M ărturisirea a lost tradusă în greceşti 
Meletie Sirigul, participant la Sinodul din Iaşi.

Mitropolitul Varlaam al Moldovei tipăreşte Cazania, explicarea Evangheliilor ] 
Duminici, iar în 1647. Răspuns la Catehismul calvinesc. M oare în 1657.
- Patriarhul Nikon iniţia/.ă reform a practicilor liturgice ruseşti potrivii cu tradiţia greces 
(ex.: semnul crucii cu trei degete, nu cu două). Reforma a fost respinsă deoar< 
presupunea subm inarea teoriei: Moscova este a treia Romă.
- Blaise Pascal, Lettres Provinciates.

1667 - Un sinod inlcrortodox îi condamnă pe oponenţii lui Nikon, num iţi vechii credincioşi
vechii ritualişti (conduşi de preotul Avacum), dar şi pe Nikon ( |I6 1 8 ) . Astfel, ia naşii 
schisma „Vechilor credincioşi" în Rusia. Sinodul respinge şi Soborul de la Stoglav, dţ 
1551, care declarase supremaţia Bisericii n ise  asupra altor Biserici, urmând politica tarile 
Vasilc al Ill-lea (1505-1533) şi Ivan cel Groaznic (1533-1583), încoronaţi ca succesori j 
împăraţilor bi/aniini; Moscova este „a treia Romă".

Un sinod în Ierusalim aprobă Mărturisirea de credinţă  a patriarhului Dositei ol Ier 
salimului.
- M itropolitul Dosoftei al Moldovei ( î l 693) scrie Psaltirea in versuri, tipărită de Uniev.j 
Cu Psaltirea  lui Dosoflei începe poezia cultă românească.
- Ţarul Petru cel Mare. Politica de occidenlalizarc prin forţă a culturii ruseşti.
- Turcii suprim ă independenţa Bisericilor sârbă şi bulgară. Creştinii ortodocşi negreci 
Imperiul otoman sunt puşi sub conducerea grecilor fanarioţi.
- Biblia  de la Bucureşti.
- Domnul Constantin Brâncoveanu şi copiii săi suni martirizaţi de turci, la Constantinopol 
sub sultanul Ahm ed al Ill-lea. Canonizat. în 1992.
- Asasinarea mitropolitului Antim lvireanul din Bucureşti. Aici, a tipărit literatură ortodoxă 
pentru ortodocşii din Balcani. Canonizat, în anul 1992.

I 725 - Patriarhii răsăriteni intră în dialog cu Anglicanii (Non-Juris), în vederea unirii.
- Petru cel M are impune dominaţia şi controlul statului asupra Bisericii Ruse sau cezai 
papisinului rus (1721 - 1917). Suprimă patriarhatul din Moscova şi îl înlocuieşte cu „Sfântul | 
S inod", instrum ent politic care funcţionează până în 1918, sub controlul unui] 
Oberprokuralor.
- Schisma de la Uirecht. începutul Bisericii Vechi-Catolice.
- M oare, la Roma. Tnochentie Micu-Klein. episcop greco-catolic de Ia Alba lulia.
- Tratau»! de la Kueiuk Kainargi, între Imperiile rus şi otoman.
- Fdocalia  greacă se publică la Veneţia.
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794 - M oare Paisie Vclicikovski, cârc traduce Filocalia  în slavoueştc, în 1793. înmorm ântai, la 
M ănăstirea Neamţ.

1804 - Revolta sârbilor contra turcilor.
1805 - M oare episcopul Macaric de Corint, predicator, m isionar, adept al primirii regulate şi 

frecvente a Euharistiei.
809 - Moare Nicodim Aghioritnl (1749-1809). care. împreună cu Macaric de Corint (1731- 

1805), compilează Filocalia, publicată la Veneţia.
812 - M oare mitropolitul Platon de Moscova.

! 821 - Revolta românilor şi a grecilor contra dominaţiei otomane, în Balcani.
- Lxecutarca patriarhului grec Grigorie. de către ftirci, la Coustantinopol.

1830-1833 - Mişcarea anglicană de la Oxford în favoarea teologiei patristice.
1833 - M oare Sf. Serafim dc Sarov.
1846 - Adventismul. Constituirea Alianţei evanghelice.
1848 - Răspunsul patriarhilor orientali (tu numele Pentarhiei), trim is lui P ius al IX-lea: „La noi, 

n-au putut niciodată nici patriarhii, nici sinoadele să introducă lucruri noi. pentru că apă
rătorul religiei este însuşi corpul Bisericii, adică poporul însuşi, care vrea ca religia să-i lie 
veşnic neschimbată*4.

1854 - Papa Pius al IX-lea proclamă dogma despre imaculata zămislire a Fecioarei M aria, în bula 
Inejfabilis Dens.

860 - Alexei Homiakov (1804-1860), conducătorul mişcării slavofile. Scrie: Biserica cea una. 
Biserica latină şi protestantismul din punctul de vedere al Bisericii răsăritene.

864 - Biserica Ortodoxă din Transilvania devine autonomă, sub împăratul Franz Joseph.
- Syllabus errorum, adaus la enciclica papei Pius al IX-lea, Quanta Cura.

1867 - M itropolitul l ilarct (Drozdov) de M oscova (1782-1867). Ierarh şi teolog renumit, autorul 
unui Catehism.
- Conferinţa anglicană Lambeth I.

1868 - M oare episcopul Calinic de la Cernica. Canonizat, în  anul 1955.
1869-1870 - Conciliul de la Vatican, convocat de papa Pius al TX-lca. form ulea/ă cele mai importante 

dogme de credinţă ale Bisericii latine (în Pastor Aeternus, 1870): despre jurisdicţia uni
versală a episcopului de Roma, jurisdicţie care se extinde asupra tuturor d ioce/elor locale; 
despre infailibilitatea personală a succesorului lui Petru, respectiv, episcopul Bisericii 
romane, atunci când vorbeşte ex cathedra, adică excrcită magisteriul de la sine însuşi, nu 
din consensul Bisericii universale sau dependente de Sinodul ecumenic, care reprezintă 
ansamblul Bisericilor localc. Pentru ortodocşi, aceste dogme nu fac parte din patrimoniul 
canonic şi doctrinar comun al Bisericii din primul mileniu, ci se referă la o formă 
particulară de exercitare a primatului Bisericii din Rom a printre episcopii din Occidcnt.

1871 - Formarea Bisericii Vechi-Catolice, ca reacţie a Sinodului din Utrecht la deciziile 
Consiliului de la Vatican l.

1872 - Patriarhii ortodocşi din Orient condamnă organizarea Bisericilor locale independente pe 
motive-naţionale, acuzând Biserica bulgară de filetism. Schisma va fi anulată în 1945.

1873 - M oare Andrei Şaguna (1809-1873), m itropolitul Sibiului, care tipăreşte Telegraful 
Român, din 1853 şi publică Statutul Organic, în 1868.
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1877 - Alianţa Reformată Mondială.
1881 - Moare Fiodor Dostoicvski. A scris romanul Fraţii Karamazov.
1885 - Constituirea Bisericii Ortodoxe autocefale din România, prin unirea episcopiilor din cel 

trei mari M itropolii: Valahia, M oldova şi Transilvania, până atunci, dependente de P 
triarhia de la Conslantinopol.

1888 - Lumberth Quadrilateral, mărturisire dc credinţă anglicană în patru puncte: Sfân 
Scriptură , Simbolurile de credinţă  acceptate de toţi. Sacramentele. Episcopatul istoric.

1889 - Se organizează Uniunea de la Utreclu. care respinge infailibilitatea papală şi dogmei 
mariologice catolice.

1895-18%  - N icodem us Milaş, episcop de Dalmaţia, publică la Novi-Sad Pravila, comentarii I 
canoane, in două volume.

1898 - Primul patriarh ortodox arab în Antiohia. Siria.
1901 - Iosif Gheorgliian (1829-1909). niitropolit-primat al Bisericii Române, cu sediul 

Bucureşti.
1902 - Profesorul loan M ihălcescu (1874-1948), publică Compendiu de. teologie simbolică. 
1905 - Alianţa Baptistă Universală.
1907 - Condamnarea modernismului (enciclica Pascendi).
1910 - Conferinţa misionară mondială de ia Ldinburg: „Evanghelizarea lumii in acea

*

generaţie" (John R. Mott). începutul Mişcării ecumenice moderne.
1917 - Revoluţia bolşevică din Octombrie. Sfârşitul erei constantinienc în Rusia. Restabilirea 

Patriarhiei de Moscova, l'ihon ( ţ i 925), primul patriarh după reforma lui Petru cel Mare.
- Restabilirea Patriarhiei din Georgia, cu sediul la Tbilisi.

1919 - Statul unitar - România, sub regele Ferdinand şi guvernul Ion Rrătianu.
- Karl Barth publică Comentariul la Romani.

1920 - Fnciclica Patriarhiei de Constantinopol în favoarea constituirii unei asociaţii universale 
(Koinonia) de Biserici, după modelul I igii Naţiunilor, care să lucreze pentru refacerea 
unităţii văzute a creştinilor separaţi.

1922 - Patriarhia Bisericii Ortodoxe din Serbia, cu scaunul la Belgrad.
- Moare F.usebiu Popovici (1838-1922), profesor de istorie la Cernăuţi. A scris Istoria 
bisericească universală (4 vol.), în germană.
- Patriarhia ecumenică adoptă noul calendar, gregorian, şi. după ea, şi celelalte Biserici 
Ortodoxe autocefale. Numai Bisericile din Rusia, Serbia, Ierusalim, Sinai şi Athos n-au 
schimbat vechiul calendar iulian, carc este în urmă cu 13 zile faţă de cel gregorian.

1924 - Dizolvarea Imperiului turc otoman.
- Autonomia Bisericii Ortodoxe din Finlanda.
- Autonomia Bisericii Ortodoxe din Polonia.

1925 - Biserica Ortodoxă din România devine Patriarhie, recunoscută de întreaga comuniune 
panortodoxă. Cel dintâi patriarh al României este M iron Cristea (1868-1939). Artizan al 
Unirii Naţionale din 1918.

1927 - Concordatul dintre guvernul rom ân şi Vatican, la insistenţa regelui Ferdinand.
- Autonomia Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia.
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1928

1931
1932

1935

1936

1937
1938

1940
1941 
1943

1944

1945
1947
1948

- Enciclica M ortali mu artimos respinge Mişcarca ecumenică şi îi critică pe reprezentanţii ci 
numiţi panchrisliani. Enciclica propune întoarcerea la Roma a celor împietriţi în „erorile 
lui Photius şi ale reformatorilor**.
- Acord privind intcrcomuniunca cuharisticâ dintre Vechi-Catolici şi anglicani.
- loan M ihălccscu publică, la Paris (în franee/ă): Teologia simbolică  din punctul dc vedere 
al Bisericii Ortodoxe.
- Nicolac lorga (1871*1940) publică Byzance apres Byzance  şi La place des Roumaiiis 
dans I 'histoire imiverselle.
- N ichifor Crainic (1889-1972) introduce Cursul de mistica şi ascetică la Facultatea dc 
Teologic din Bucureşti. Publică Nostalgia paradisului, editează revista Gândirea. Membru 
al Academiei Române. în 1940.
- Conferinţa teologică de la Bucureşti, dintre Patriarhia Română şi Biserica Anglicană.
- Paul Couturier ( 1881 -1953 ) introduce Săptămâna de rugăciune universală pentru unitate.
- Scriitorul Gala Galaction şi teologul Vasile Radu traduc Biblia  în limba română, publicată 
de mitropolitul N icodim  Muiitcanu.
- Teologul Yvcs Congar. dominican, publică: Chretiens des unis.
- Moare preotul lo sif Trifa (1888-1938). întemeietorul mişcării misionare ortodoxe Oastea 
Domnului, la Sibiu.
- Comunitatea de la T ai/e , Franţa, condusă de fratele R oger Schultz.
- George Călinescu publică Istoria literaturii române de la origini până in prezent. 

Părintele Dumitru Stăniloae publică, la Sibiu, lisus Hristos .iau restaurarea omului.
-  Papa Pius al X ll-lca emite enciclica Mysticii Corporis.
- Apare Trilogia culturii de Lucian Blaga, care cuprinde: Eonul dogmatic (1931), Cu 
uoaşterea luciferică  (1933), Cenzura transcendentă  (1934).
- M itropolitul Serghic (Locum tenens. din 1927) devine patriarh al Moscovei.
- Formarea Bisericii din India de Sud (prin unirea dintre anglicani, congrcgaţionalişti: 
prezbiterieni şi metodişti).

M oare Părintele Serghei Bulgakov (η. 1871). A elaborat doctrina despre Sophia a cărei 
imagine creată este Fecioara Măria.
- Pastorul Dietrich Bonhoffer (n.1906) este executat de nazişti.
- Federaţia M ondială Luterană.
- M oare patriarhul N icodim  Munteanu, exeget şi traducător al Bibliei - Biblia sinodală, din 
1944.
- M oare mitropolitul loan Mihălccscu al M oldovei, (n.1874) fost profesor de dogmatică şi 
decan al Facultăţii de Teologie din Bucureşti şi din Chişinău (1927-1936).
- întronarea patriarhului Justinian Marina (1948-1977).
- Constituirea Consiliului Ecumenic al Bisericilor (CEB) prin fuzionarea celor două miş
cări: Credinţă şi constituţie (Faith aud Order) şi Viaţă şi acţiune (Life and Work). La 
Adunarea generală de la Amsterdam participă 147 de Biserici, din 44 de ţâri. Ecumenismul 
este. astfel, asum at de Biserici. Cel dintâi secretar general este pastorul Willem Visser t 
ΗοοΠ (1948-1968).
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1952

1954
1955

1956 
1959

1961

1962-

1963

1964

1965
1966
1967
1968

1970
1973

- M oare Nicolai Berdiaev (η. 1X74). A prom ovat existenţialismul creştin şi un crcştinisl 
spiritual fără definiţii doctrinare.
- Comitetul Central al CFB, care se ţine la Toronto, adoptă o declara ţie despre „n 
tralitatca cclcziologică" a ClîB , într-uu raport intitulat: „Biserica, Bisericile şi Consili 
ecumenic al Bisericilor".
- Papa Pius al X ll-lca, în constituţia apostolică M umficendssimus D ei. promulgă 
cathedra  dogma înălţării cu trupul la cer a M aicii Domnului.
- Apare la Bucureşti învăţătura de Credinţă Creştină Ortodoxă , din iniţiativa patriarhul 
Justinian.
- Evanston. A doua Adunare generală a CE13. cu tema: Hristos. singura speranţă a Iu
- Canonizarea sfinţilor români, printre care Sf. Calinic dc la Cernica.
- Moare mitropolitul Nicolae Bălan al Transilvaniei.
- Papa Pius al X ll-lea introduce cultul inimii Maicii Domnului.
- Teologul grec loanncs N. Karmiris publică (la Atena, în 1952-1953 şi la Graz, în I960 
1968): Monumentele dogmatice şi simbolice ale Bisericii Ortodoxe.
- Patriarhul Athcnagoras 1 in itia/ă  scria de Conferinţe panortodoxe de la Rhodos. în 
derea pregătirii Sfântului şi M arelui Sinod Ortodox. Patriarhul de Constantinopol a f< 
totdeauna rccunoscut dc primaţii Bisericilor locale (150 mii. de ortodocşi în lume) e 
prim us inter pares.
- A treia Adunare generală a CH.B de la New-Dclhi: Declaraţia despre unitate, reformul 
bazei trinitarc a CFB, integrarea Consiliului Internaţional al Misiunilor, admiterea, 
membre depline, a mai multor Biserici Ortodoxe, inclusiv. Patriarhia Română.

1965 - Conciliul Vatican IIT convocat de papa loan al X X lll-lca (+1963): „Aggiomamento^-ul 
catolicismului.
- Conferinţa Comisiei Credinţă şi Constituţie dc la Montreal adoptă un document important 
despre Scriptură, Tradiţia şi tradiţii.
- Patriarhul Athenagoras l şi papa Paul al VI-lea se întâlnesc la Ierusalim  (prima între-j 
vedere între cei doi primaţi ai Occidentului şi Orientului, după 1439). în 1967: sc întâlnesc] 
din nou. la Constantinopol şi la Roma.
- Conciliul Vatican îl adoptă Decretul despre ecumenism (Unit at is Redintegratio), care 
preconizează principiul par cum pari. tratarea celorlalte Biserici pe picior de egalitate.
- Ridicarea anatemei reciproce dintre Roma şi Constantinopol. care dura din 1054.
- Conferinţa mondială Biserica şi Societatea, de la Geneva.
- Biserica Albaniei este abolită de stat.
- A patra Adunare generală a CEB de la Upsala, eu tema: Unitatea Bisericii şi unitatea _ 
lumii.
- Conferinţa episcopală latino-americană de la M edellin (cea de la Puebla, în 1979).
- Enciclica papală Huntanae Vitae contra controlului naşterilor prin metode artificiale.
- Asasinarea pastorului baptist Martin Luther King Jr. (premiul Nobel pentru pace, în 
1964), luptător pentru drepturile civile ale negrilor din Statele Unite.
- Alianţa M ondială a Bisericilor Reformate (WARC).
- Conferinţa mondială misionară dc la Bangkok cu tema: Mântuirea astăzi.



75
77

78

80 

81 

83 

084

985

1986

1987

1988

1989

- Teme reliefate: m isiunea într-un context plurireligios, teologia eliberării, moratoriul des
pre misiunile occidentale.
- Acordurile dc la Leuenbcrg între luterani şi reformaţi.
- A cincca Adunare generală a CKB, la Nairobi, cu tema: lisus Hristos liberează şi uneşte.
- M oare patriarhul Justinian (n.1901), în timpul căruia s-a iacul prima canonizare dc sfinţi 
români. A scris Apostolatul social (12 vol.), 1048-1976.
- întronarea patriarhului Iustin M oisescu (η. 1910). fost profesor dc Noul Testament. Λ 
tradus Simbolica  de Hristu Andrutsos (Craiova. 1955).
- Federaţia mondială Luterana (conferinţa de la Dar-es-Salaam - Tanzania), il acccplă ca 
status confessionis: rasismul este erezie, apartheidul este păcat.
- Alegerea episcopului Karol W oityla de Cracovia ca papă al Bisericii rom ano-catolicc, cu 
numele loan-Paul al 11-lea.
- Părintele Dumitru Stălinoae publică Teologia dogmatică ortodoxă  (3 vol.).
- Arhiepiscopul Oscar Romero din LI Salvador este asasinat.
- Profesorul universitar M ircea Pâcurariu publică Istoria Bisericii Române.
- Ion Bria publică Dicţionarul de teologie ortodoxă . Ediţia a fi-a în 1994. M ărturisirea de 
credinţă a Bisericii Ortodoxe. 1642, trad. Alex. Elian.
- Karl Rahner şi Heinrich Fries publică Unitatea Bisericilor intr-o posibilitate actuală.

A şasea Adunare generală a C lili, la Vancouver, cu tema: lisus Hristos - Viaţa lumii.
- Părintele profesor loan Com an (1902-1987) publică Patrologia (3 vol.).
- Papa loan-Paul al 11-lea vizitează CER. la Geneva: ,,.Angajamentul Bisericii Catolice in 
Mişcarea ecumenică este ireversibil".
- Emilio Castro <n. 1927) este ales secretar general al CEB. după Philip Potler( 1972-1984). 
Din anul 1993. secretar general al CEB este Dr. Konrad Raiser.
- Profesorul Dan Tlic Ciobotea traduce Dogmatica (prima parte) dc Părintele Stăniloae. sub 
titlul: Le genie de I O rthodoxie . publicată la Paris.
- M oare patriarhul Iustin M oisescu (1977-1986).
- întronarea patriarhului Teoctist Arăpaş (η. 1915). A scris Pe treptele slujirii creştine (6 
vol.), 1980-1992.
- Mitropolitul Antonie Plămădeală al Ardealului publică Biserica slujitoare.
- Moare Nikos Nissiotis (η. 1925). fost director al Institutului Ecumenic de la Bosscy (1966- 
1974) şi moderator al Comisiei Credinţă şi Constituţie (1976-1983).
- Traduction ecumenique de  la Biblie (TOB), Paris, ediţie integrală. Nou! Testament. 
publicat în 1972.
- Biblia de la Bucureşti (1688) este retipărită în facsimil şi în transcriere.
- Mileniul creştinismului în Rusia.
- Schisma de la Econe (Elveţia), provocată de episcopul catolic I.clcvre.
- Adunarea ecumenică europeană dc la Basci, organizată de Conferinţa Bisericilor 
Europene (KFK).
- Sfârşitul „războiului rece" Eşecul ideologiei şi al politicii comuniste, destrămarea im
periului sovietic.
- Revoluţia împotriva tiraniei comuniste în România.
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1993

1995
1996
1997

1997
1998

ărintele D. Stăniloae iraduce Im nele iubirii divine  de Sf. Simeon Noul Teolog, 
şaptea Adunare generală a  CEB. la Canberra, eu tema: Vino, Duhule Sfânt - înnoieşt 

fă creaţia.
- Papa loan-Paul al 11-lea editează Catehismul Bisericii Catolice·. în care justifică pedeaps 
cu moartea în cazuri limită, de apărare legitima.
- întâlnirea de la Constantinopol, la invitaţia patriarhului Bartolomeu, a primaţii» 
Bisericilor Ortodoxe prezente.

Moare Părintele Dumitru Stăniloae (n.1903), înmormântat la M ănăstirea Ccmica. 
tradus Filocalia  (în 12 volume) eu comentarii şi Glafire de Si. Chirii al Alexandriei, el 
comentarii.
- Apare Liturgica generală  de preot profesor Ene Branişte (1913-1984).
- Liturgica specială a fost publicată în 1980.
- A 70-a aniversare a Patriarhiei Române, recunoscută în 1925. i
- Mircea Păcurarul publică D icţionarul teologilor români.
- Ion liria  publică Liturghia după Liturghie, la Bucureşti şi Curs de teologie dogmatică  .yiT 
ecumenică . la Sibiu.
- A doua Adunare ecumenică europeană dc la Graz (iunie, 1997), cu tema: Reconcilierea. Γ
- A opta Adunare generală jubiliară a CEB (1948-1998), la Harare, cu tema: întoarceţi-vă\ 
la Dumnezeu. Bucuraţi-vă in speranţă.



Tratatul de Teologie Dogmatică şi 
Ecumenică, elaborat de Pr. Prof. Ion Bria, 
corespunde şi răspunde în mod explicit acestor 
imperative, pe care teologia română de azi nu le 
poate uita sau ignora. Fundamentul teologic al 
doctrinelor creştine, de la antropologie la 
esh a to lo g ie , co n stitu in d  M ărtu ris irea  de 
credinţă a  Bisericii Ortodoxe, este construit din 
sursele biblice ale Revelaţiei divine, din exe
geza dogm atică  p a tr is tic ă , d in  re flec ţia  
teologilor moderni, inclusiv a  celor români, 
care au excelat în perioada contemporană, prin 
temele şi poziţiile lor. în acest volum de teologie 
sistematică, în care cititorul găseşte o bi
bliografie abundentă, de calitate excepţională, 
autorul face o pledoarie pentru o reformă a 
metodologiei dogmatice: apologia credinţei 
apostolice şi sinodale, argum entarea con
tinuităţii Tradiţiei, receptarea eclezială, ha· 
rismatică a acesteia, precum şi transm iterea ei 
istorică, contextuală şi concretizarea ei cul
turală şi socială. Teologia Dogmatică trebuie să 
ajute pe creştini să afle, în labirintul societăţii şi 
civilizaţiei modeme, istoria mântuirii personale 
şi colective pe urmele lui lisus Hristos.

P.S.Dr. Irineu Slătineanul
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