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prin formele cu mult mai umane pe care lc îmbracă relaţiile :clinlro 
oameni şi dintre popoare —  şi c o n sec in jc  d e  ord in  sp ir itu al-m ora l. Ca 
atare, ea marchcază şi În cepu tu l u nei ere n oi din punct de vedere -spi
ritu al-m oral I a'JS.

în aceste condiţii, teologia fundamentală nu poate să nu linii seam ii 
de ceea ce se petrece in jur. A proceda altfel aT însemna s-o condam-j 
nâm la sterilitate, la stagnare şi —  pînă la urmă —  la moarte. Do acoc-a, 
disciplina noastră nu trebuie să uite că legoa dezvoltării oi —  ca  de 
altfel a întregii teologii —  a fost şi rămLne Îm p rosp ătarea  n econ ten ită  
a tem atic ii şi p r o c e d e e lo r  s a le ,  a dinamismului ei creator nu nu mai din 
izvorul experienţei creştine inepuizabile şi in continuă amplificare a 
vieţii In Iisus Hristos, ci şi din izvorul gindirii şi cunoaşterii universale, 
din cuceririle culturii şi ştiinţei ί·η permanentă mişcare.

Faptul acesta impune o r ec ep tiv ita te  maximă fală dc tot cec-a ce 
este nou şi c rea to r  in lumea spiritului uman în general şi in lumea spi
ritului religios in special, sintetizarea roadelor întregii crealii din aceste 
domenii. Numai in felul acesta disciplina noastră va găsi răspunsul 
corespunzător la problem ele pe caro viaţa le ridică neîncetat in fala 
credincioşilor, va .putea oferi luminile călăuzitoare cerute de momen
tul creştin din cadrul opoci'i respective.

De unde rezultă că  pentru a fi veşnic tînără şi pentru a putea înre
gistra realizări de prestigiu, teologia fundamentală ortodoxă va trebui 
să-şi extindă şi adine ease ă necontenit legăturile cu viaţa —  g one ral- 
umană şi creştină —  slujind cu ferm itate —  prin întreaga sa strădanie 
—  interesele vitale ale Creştinismului a u ten tic !

395. C i. A p o sto la t S o cia l, v o l. X ,  p. « 1  ş .u .



PROBLEME INTERCONFESION ALE

O LT t m / l f  

ÎN PROBLEM A INTERCOMUNIUNII

do Pr. Prof. D. STANILOAE

1. Mişcarea ocumonislă oro m etilul incontestabil că a adus în viata Bisericilor 
•preocuparea accentuata fuţă de problema unităţii lor şi le-a îndemnat sa intre in dia
log in vederea acestui scop.

Dar In multele Idei si expresii pe oare lc*a provocat, sint unele do natură să 
.producă confuzii şi să relativizeze certitudini do credinţă, uneori din colo mai fun
damentale.

Voinţa do unitate a dat naştere uneori unui entuziasm facil, care crede că poate 
Inmuia şl modela uşor realităţile prin căldura lut sentimentală, alteori unui spirit 
dipiomalic-tranzactlonist, care credo că poate concilia prin compromis uncie poziţii 
sau realităţi datorită cărora Dlscricllc stau despărţite.

In amlndouă aceste moduri de a trata sau do a nesocoti realităţile se manifestă 
■o anumită elasticitate sau chiar un anumit relativism fată de unele din invătăturiio 
do credinţă ole Bisericilor. ,

Poate că acest relativism reflecta importanta ^mal redusă ce o acorda unele for- 
Λ maţiuni creştine punctelor do credinţa în caro, prin entuziasm sau prin diplomaţie,
S anumite cercuri ale lor, sau ele Insele în întregime, propun tranzacţii $1 eompromi- 
' suri. Do uceea ,olo nu au de pierdut nimic prin tranzacţiile şi compromisurile ce le 

propun. A ceste tranzacţii şi compromisuri reprezintă insă un mare pericol pentru B ise
ricile pentru caro respectivele învăţături au o importantă de prun ordin. Ele repre
zintă tot aliloa valuri prin caro relativismul dizolvant al anumitor formaţii creştine 
cu privire la accle Învăţături izbeşte continuu tn zidul învăţăturilor do prim ordin 
ale unor Bisorici, învăţături constitutive pentru Insă-Şi fiinţa lor, ca unele ce tălmă
cesc po Hristos însuşi şi asigura dreapta credinţă in El >.

O astfel do atitudine relativista a fost pusă In circulaţie, în atmosfera creată do 
inişcarca ocumonislă, In raport cu Euharistia, prin londinta spre aşa-zisa «intercomu- 
niune». însăşi formula aceasta este produsul, celui mal patent spirit relativist şi sin- 
cretist, al unei diplomaţii şi porniri sentimentale tranzactionisto po tema invătăturii 
despre Euharistie, Ea reflects importanta marginala, secundară aţordală acestei în
văţături şi practici in formaţiile creştine de unde a apărut;

Produs al unui spirit de tranzacţie, conceptul intcrcomuniunii cuprinde in sine 
mai iniii o gravă contradicţie logică şi roală. Nu o coincidenlia oppositorum prin care 

: e  constituită oricc unitate de bogată complexitate, ci o non-comcidcntia oppositorum. 
B in  care contrariile se anulew.S pur şi simplu, In caro negaţia face imposibilă atirma- 
' lia sau ii reduce considerabil deplinătatea.

1. S i. M axim M ărturisitorul, Qucsiionos aci Thnlasium  48 : «P o arta  B ise ric ii este  H ristos. 
i llm lc j iile o ; « i jU sint uşa». A ccnstâ poarta este în con jurată  de turnuri, a die Λ de lntAniturilc 
dogmetur dum nezeieşti despre în trupare, arfitind eA cel ce  v or sA .creadâ drept trebu ie sil in tre 

, Infiunlral unchiului, tullc& In B is e r ic i ,  tn tariu irlle acestea şt lie  apAraţt de ele··.

Ortodoxia
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1. Ca comunju/tc cuharistică, inlorcomuniuiieu ar trebui să lie o comuniune de
plină,· dar ca inlercomuniuno, ca ό mai puVin docil comuniunea cuharistică d eplin i . j 
ţ i  plin urmare, nu poale fi socotite comuniune ouharislică. Căci grupurile! care sc a/lă 
suu vor să se alic in inlcrcomuniune euharistiei nu sc adu suu nu .sc vor tiflu iii 
comuniune loială, sau adevărată, aşa cum se concepe comuniunea euharislică. Poli 
■Mire Su Ii in Hristos pe do o parte unii, pe de alici iiounit cu al|ii ( l’oti .■.<'! rmjRli* 
in puncte importante altfel d ccll uliii, uflindu-lc cu ci lu acelaşi i lristos V Sau, poli ' 
să te afli deplin in Hrislos cu cei co cugelă in multe prlvlnlc alllol dccll line despre 
CI ? In ce mai constă comuniunea cu ci in Hrislos, o dală cu nu ni aceeaşi i:\iyolnro· 
despre El cu cei cu care oiirmi că e ţli in E i?  Nu afectează cugeUrcu tu deosebita 
despre El in punctc iimporlanlc întreaga la cugetare despre El ?

O unire în Hristos, in po/ida diicren(ei dc cugetare cu privire Ια El, a-nr puica 
udmilc numai in cazul cind s-ar in lclcyc ca o comuniune m elanoelicS (.mai presus, 
de cugetare) Jn  El, trăilă in simţire. Dar şi aceasta presupune crcdiula comună iii 
ceva esenţial cu 'p riv ire  la Hristos : credinţa (şi deoi ş i , cugetarea) că prin Euharistie: 
sinlcm  aduna li in mod real in El, că El ni sc  facc prin Euharistie fundamentul comun 
in carc viciu şi factorul carc creează in lo|i creştinii occustu sim lirc. In sensul acesta: 
vorbeşte Siintul Maxim Mărturisitorul dc o lucrare transformatoare a harului in noi, 
mai presus dc simţirea şi dc înţelegerea cclor ce participă la Liturghie, mai ales cinci 
ei sint încă prunci in H rislos*.· Dar aceştia cred totuşi in Hrislos In mod unitar şi au. 
voinţa do a înain ta in aceeaşi înţelegere din credinţă. '

A ceastă unitate nu sc afla insa intre cci ce vor să practice inlorcomuniunca- 
Iar dacă ar spune c3 sentimentul unităţii in El lc vine dinlr-o uniune metanoctică in 
£1, care produce acest sentim ent dc unilatc în El, dc cc nu ar produce acea unilale· , 
m etanoctică In el şi o unilale dc gindirc cu privire lu El ?

Inlcrcom uniunca carc se urmăreşte c o comuniune euharistiei lipsită dc funda
mentul unoi comuniuni de credlntB, deci un fol dc comuniune mai mull formală. E o  
comuniune cuharistică concomitentă cu nccomunlunca sau cu o nocomuniune con· 
şlienlă şi voită in puncte destul de esenţiale ale credinţei. Ştim mai degrabă in c e  
consta nocomuniunca in cadrul acestei inlorcomuniunl, docil în ce consta comuni
unea ,- şi nu vedem cum necomuniun^a ar puica fi copleşita în oarecare măsură de 
comuniune, o dată ce nu ştim In cc constă propriu-zis comuniunea care s-ar  realiza 
prin intcrcomuniune. .

Pornirea sentimentală şi diplomatică tranzuctionislă, carc <i lansat formula ; 
şi a adoptai practica inlcrcomuniunii, a găsit termenul şi practica inlercmmmiumi . 
euharislice, sau comuniunea euharislică intre grupuri deosebite in credinţă, ca mij- < 
loc do conciliere inlre o anumită comuniune şi intre o anumiţii nocomuniune. l’rin 
aceasta a c r e a i'o  formulă şi o practică hibridă, contradictorie in ca însăşi carc nu ; 
poale fi accepială d ecîl dc o conştiinţa carc sc iasă adormita, care nu cugetă pină 
lu capăt sensul actului pe carc-1 exprimă şi-l practică, sau crede că poale crea pen-' 
tru totdeauna o situaţie contradictorie sau imprecisă. Numai o conştiintă carc sc 
poale împăca cu uitarea nccomuniunii in crcdin|ă, poate (jiiuli cu realizează in pofida.

2. M y sla g o g ia ,  P . G . X C 1 , 704 : « H a ru l S tim u lu l Dull c  p e rm a n e n t p rezen t in m od ne
v ă z u t, d a r  in  m ott d e o seb ii în  tim p u l S ttn te l L itu rg h ii şl p ro ra ce  pe I lc c a r c  din cel prezenţi, 
presch lm b ln d u -1 cu  a d e v ă ra t  in c e v a  m al d u m n ezeiesc, p e  m ă s u ra  lut, şl-1 d u c c  s p re  ce e a  ce  
s c  In d ică  p rin  ta in e le  să v lrş lte , c h ia r  d a c ă  a c e la  nu s im te , d a c ă  c  În că  p ru n e  lu H ristos, Şl V 
nu p o a le  p riv i s p re  ad in cu l c c lo r  c e  s c  s& vlrşesc ( .. .) ,  11 d u c c  tre p ta t  şl d u p ă  o  ord in e  d c  U  , ■ 
c c lc  m a t a p ro p ia te  s p re  s lirş llu l  tu tu ro r» .

' -ia1;*/
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acestei nccomuniuni in credinţă o comuniune euharlslicS reală şi durabili. Nu negam 
că o astiel de uilare cslc  posibili, dar este ca oare posibilă lungă vreme şi este ca 
rocoiviaiulnbUă, in aclul împărtăşaniei eulvaristicc tio Hrislos, care se cerc practicai 
iu coudiliilc dc trezvic corespunzătoare cu seriozitatea lui ? iNu consliluie acest act, 
pentru o con-vliintCi trează, prin ci Însuşi o mărturisire a lui Hrislos in gradul unei 
supreme lucidităţi 7 i '

Lipsa acestui conştiinţe se manllestă la aderenţii Intcrcomunlvmii, in ambele 
alternative in care ar putea ei să se afle :

Dacă aderenţii ililcrcomuniunii socotesc că realizează prin intercomuniunea eu- 
U aiislkă o comuniune deplină, pun Euharistia mai presus de orice şi dispreţuiesc 
comuniune» in puncte importante ale credinţei, fără să poată spune cum se poale 
realiza prin Euharistie o asemenea comuniune, in lipsa comuniunii de credinţă. Dar 
înlrucil dintre punclclo de credinţă deosebite face parte şi Euharistia, despre care 
Disoricilo au concepţii loarle deosebite, se poale spune mai degrabă că această alter
nativă reprezintă o atitudine relativistă nu numai Cală cle tezaurul dc credinţă, ci si 
Iată do învăţătura despre Euharistie a propriei Biserici. Dar alunei, accaslă alterna
tivă nu adinile o comuniune reală nici prin simpla inlcrcomuniune euharislicS.

Dacă, dimpotrivă, ci admit că prin inlcrcomuniune nai sc urmăreşte o comuniune 
onlolocjicS, nilcvărală in Hrislos, ci numai o comuniunc psihoiogic-partială, ca m ijloc 
pe drumul unei oarecare apropieri in credinţă, ci dispreţuiesc Euharistia in esenţa 
ci, in timp cc respectă tezaurul dc credinţă al fiecărci Biserici în loalc diferenţierile 
iui, o dală cc nu pot părăsi aceste diferenţieri.

A ceastă a doua alternativă e proprie mullor formalii cioşline ieşite din Rclor- 
mS, pentru care Euharistia, ca şi Botezul, pe carc il m ai'recunosc dintre Taine, c  mai 
mult o manifestare exterioară a unei solidarităţi creştine, doclt un jn ijlo c  de intrare 
In posesia harului sau dc unire spirltunl-ontologică -‘cu Hrislos. Dar in felul acesta 
nici in această a doua interpretare a inlercomuniunii nu e implicată o comuniune 
profundă. De fapt, aderenţii acoslci interpretări nu cred Intr-o comuniune spiritual- 
ontologică prin intercomuniunea cuharistică, inlre cei cc  o practică. Dar nici intr-una 
realizată prin credinţă. Căci, dc regulă, opiniile lor tn materie de credinţă sint foarte 
variate. Do aceea ei pol afirma că prin împărtăşirea euharistiei! comună, carc —  dale 
fiind deosebirile dc credinţă intre ci chiar cind fac parte din acccaşi confesiune —· c 
mai mult o inlcrcomuniune, ei realizează lotuşi o oarecare comuniune, poate chiar 
mai marc docil con pe core o nu prin credinţă. Dar aceasta nu o o comuniune de
plină, oiilolocţiospiriUuilă, ca cea curo se realizează în  Biserica Ortodoxă prin Euha
ristie. E o comuniune vagă, lipsită do profunzime şi consistentă ontologică, care poate 
fi socolilă in altă privinţă nccomuniunc. ,

In ambele alternative avem de-a face cu o alls concepţie despre unitate, cu 
una sonlim ontal-cxlcrioară, nu cu una adincS, onloloţjic-spiiiluolS, c a ic  sc  realizează 
In Disurica Ortodoxă, prin credinţă şi Euharistie.

l’ot cobori membrii Bisericii Ortodoxe iEuharislia de la rolul ci de m ijloc al unei 
asllel du unit;i|i profunde in Hrislos, la rolul unei comuniuni scnlim cnlalc, superfi- 
cinlu şi Irucîitonrc ?

In aliludinoa diferită fată de intcrcomuniunc e implicată · astfel şi o concepţie 
diferită despre Biserică. Coi cc  pledează pentru intercomuniune, manifestă nu numai 
un relativism in privinţa unităţii do credinţă şi a importantei Euharistiei, ci şi o con
cepţie nconlplogicfi despre Discrică, pc carc Ortodoxia nu o poale adopla. Qrlodoxia, 
consideritid Biserica drept o unitate profund şi ontologic ancorată in Hrislos, iar Eu
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haristia ca mijlocul culminant de susţinere continua a accstci unităţi, nu poale cobor! 
Euharistia la nivelul unui m ijloc dc unitate laxă, psihologică ; i  superficială intru 
creştini. .Aceasta ar avea repercusiuni pentru insSşi sensul ci despre Bisericii, pen
tru însăşi, menţinerea Bisericii in acest sons. Căci ,ar fi greu să conconpS şi sa practice 
Euharistia In două sensuri, ca avind două ro lu ri: intr-unui cind c primită împreună 
cu membrii Bisericii şi intr-altul, cind e primită cu cei '■e nu sint membrii Biscricii 
Ortodoxe.·

Unitatea credinţei ţ i convingerea că in  Euharistie ne Împărtăşim dc însu;i trupul 
şi singelc lui Hristos, Dumnezeu-Omul, sint solidare In Ortodoxie cu convingerea 
despre Biserica ,ca unitate ontologică profunda a credincioşilor cu Hristos şi intre- 
olaltă In Hristos. FSră unitatea credinţei şi lă ră  împărtăşirea dc însuşi trupul şi 
sîngele  Cuvintului întrupat nu ar putea exista o astfel dc Biserică, sau o Biserica in 
sensul deplin al cuvintulul. Fără unitatea In credinţă şi fără o Biserica in acest În
ţeles nu s-ar puica realiza o astfel dc împărtăşire cubarlstlcS. niserica, trup extins 
al Cuvintului întrupat, continua sS se hrănească prin Euharistie, dar c dală dc la în
ceput ca un astfel dc trup extins al Cuvintului întrupai in care El continuă să se 
ofere spro mlncarc ca trup personal celor ce fac parte din trupul iui extins sau vor 

facS parte din HI. In sfirşit, [ără o Biserică şi f3rS o îm părtăşire euharistiei in - 
acest înţeles, n-ar putea dura o unitate dc credinţă. A cestea sint cele trei coordonate 
indisolubile şi Intr-o reciproca condiţionare a comuniunii şi a vieţii depline in Hristos.

De aceea pentru Biserica Ortodoxa, Intcrcomuniunoa care dezleagă comuniunea 
euharisticS dc unitatea dc crcdlnta şl dc Biserică, este de. noconccput; este un pe
ricol dc dizolvare a Bisericii, a unităţii do credinţă şl dc Incetaro a Euharistiei.

Duhovnicul ortodox, pe la caro trebuie să Ircacă cei ce vrea să sc împărtăşească 
de Sfinta Euharistie, verifică mai întti identitatea credinţei acestuia cu credinţa B ise
ricii şi credinţa Lui In Biserica Ortodoxa ca singura Biserica adevărată, adică apar
tenenţa lui ia Biserica O rtodoxăs.

3. In b ro şu ra  p u b lica tă  d c  co m isia  « C re d in ţă  şl C o n stitu ţie»  : «A u-d el.’i d c  l ’tn tcrco m m u -  
n lon . V ers u n c  co m m u n io n  e u c h a r ts tlq u c - . P re sse s  d e T aisd , 1971, p. 21, s c  p led ează p en tru  
t r e c c r e a  d e  la in te rco m u n lu n c  la  com u n iu n e a  eu tiaristlcă  In tre  toţi c re ştin ii. Indiferen t d c  
d eo seb irile  lo r  In c re d in ţă  şl d e a p a rte n e n ţa  la  B lscrlc l  d eoseb ite  ; d ccl p en tru  d esp rin d erea  
com u n iu n ii c u h a ristic e  din so lid a rita te a  el cru u n ita te a  In c re d in ţă  şl c u  O tscrlca . E v id e n t nici  
p rin  a c e a s ta  nu se  realizează  ό a d e v ă ra tă  co m u n iu n e In tre  cre ştin i. D im p o triv ă c a  dizolvă şi 
m al m u lt u n ita te a  c re ş tin ă , desfiin ţlnd  to a te  g ru p u rile  u n ita re  ln tr -o  u n iv e rsa lă  fă rim lta re  In
d iv id u alistă , d e sch tiln d  d ru m u l unui re la tiv ism  u n iv ersal.

Ia tă  c u m  se  p led ează p en tru  ru p e re a  îm p ă rtă şirii c o m u n e  d c  u n ita tea  in cre d in ţă  : - A n u 
m ite  B ise ric i  au  pus In m o d  tra d iţio n a l a c c e n tu l p c  n e ce s ita te a  un ei cre d in ţe  co m u n e . Cum  pot 
ele  să . m en ţin ă  şl să  e x p r im e  a c tu a l a c e a s tă  co m u n ita te  d c  c rcd ln ţă  In tr-o  e p o că  cind to a te  
B is e ric ile  c o n s ta tă  p rin tre  m em b rii lo r  p ro p rii o d iv e rs ita te  co n sid e ra b ilă  d c  opinii şl d c  d o c
trin e , d iv e rs ita te  c a r e . p e n tru  o r ice  s tră in  e x c lu s  p e n tru  lip sa de c re d in ţă  va p ă re a  s ă  c o m 
p o rte  co n ce p ţii p c  c a r e  nu i c - a r  p u tea  d istin ge de a le  s a le »  ? (p. 21).

D ar m a jo rita te a  m e m b rilo r  unei B ise rici îşi m enţin  u n ita te a  d c  c re d in ţă . D acă  sin t Ispi
tiţi d e  opinii d eo seb ite , a c e s te  opinii nu devin  p u n cte  d c  c rcd ln ţă  defin itive şl p ro fu n d e a ic  
lo r . I a r  d uh ovn icu l v a  a p r e c i a . d a că  v reu n u l d in tre  ci a  a ju n s a şa  d c  d e p a rte  in a f ir m a r e a . 
unei opinii deoseb ite  de a  B is e r ic ii, l n d t  nu  p o a te  11 îm p ă rtă ş it.

D e sp rin d erea  îm p ă rtă ş irii  co m u n e  d e ap arten en ţa , la a ce e a şi D iscrlcă  e s te  su sţin u tă  a s t-  
le i  : « P e n tru  c e  a d m ite re a  m e m b rilo r  a lto r  B ise rici ia E u h a ris tie  a r  treb ui s ă  fie lim ita tă  to t
d e au n a la  situ aţii e x ce p ţio n a le  şl la  ca z u ri d e u rR cn ţă  ? E  fo a rte  dificil, d c -a  defini a o cs te  
ca z u ri, d a r  c h ia r  d a c ă  s in t an u m ite  rcfiull pe o p a r te  şl a lta , d ecizia  In m o te rlc  d c  n d m ltcrc  

. ’ nu  p o a te  U În te m e ia tă  sim plu  p c  o d ecizie  ind ivid uală  şt m o m e n ta n a  a  slu jito rilo r cc le b ra n ţt  
' sa u  a  la ic ilo r  c a r e  fa c  c e r c e ta r e a . £ a  va îl  În tem eiată  p c  uh a c o rd  m ai m ult sa u  m ai pulln
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2. Notinind scama do această legătură indisolubilă intre colo Irci coordonate 
ale comuniunii adevărate si depline, pe cară  Biserica Ortodoxă o accentuează cu deo
sebită putere, în virtutea concepţiei ei eclesioloţjico şi euharistice, în timpul din 
urmă, sub inllucnta Mişcării ecumcnisle, a început să fie susţinuţii şi in unele părţi 
alo Ortodoxiei ideea cîi se poate acorda, în anumite împrejurări. Euharistia mem
brilor unor Biserici ncortodose, în speţă celor ai Bisericii Romano-Catolipe, 
Vochi-Calolico şi Necalcedoftiene, p iin li-o  extindere a iconomiei.

Aceasta este insă o greşita interpretare a noţiunii şi practicii Iconomiei. Icono- 
mia a constat în rocunoaşleroa Botezului şi ‘Mirungorii, Căsătoriei şi Hirotoniei unor 
lnombri laici sau preoţi ai altor Biserici, la intrarea lor in sinul Bisericii Ortodoxe, 
dar nu In acordarea unei Taine cuiva caro continuă să ră'mină in altă Biserică. Jcono- 
mia n constat, cu alto cuvinte, in validarea unei Tnino primite in afara Bisericii, 
pentru cel ce « intrat in toteio comuniune do credinţă cu membrii Bisericii Ortodoxe, 
iar prin aceasta a devenit membru al Bisericii O rtodoxe. Deci primirea respectivei 
persoane in comuniunea membrilor Bisericii, bazată pe identitatea Tainelor, avea ca 
suport realizarea comuniunii lui in credinţă cu membrii Bisericii. Ea nu rupea soli. 
dniitatoa dintre Taine, Biserica şi unitatea de credinţa ortodoxă. Acordarea, prin in- 
torcomuniune, a unei Taine a Bisericii cuiva caro riSmlrte în afara comuniunii do 
credinlă cu membrii Bisericii, deci în afara Bisericii, rupe soldaritalea dintre Taine, 
Biserica şi unitatea de credinţa ortodoxa, doci nu se mai încadrează în principiul şi 
practica iconomiei. Ea ar duce lie In un indiferentism in privinţa credinţei, lie in 
unul In privinţa Blscricii i (Io lo nepăsarea lata do Biserica, lie la considerarea Tai- 
nelor şi a credinţei ca nuosentinlc pentru constituirea Bisericii. In  ambele cazuri, 
comuniunea* adevărata nu se realizează ,- în ambele cazuri se ajunge la un indiferen
tism sincrelist, tio că se crede in înfăptuirea unei comuniuni roale, sau a Bisericii 

■adevărate, chiar d acă ,oa  cuprindc în sinul oi lot lelul do credinţe, fio că nu se urmă
reşte aceasta.

In fata unei atitudini favorabile faţa de intercomuniunc o cazul s5 no întrebăm : 
membrii unei Biserici care se Inipirtăşosc de Tainele altoi B iserici, cărei Biserici 
aparţin? Din ce unitate organic-spirituală fac p arte? Hi nu mai aparţin deplin nici 
Bisericii lor, o dată co primesc Euharistia de la altă Biserică, nici celei do. la care 
primesc uneori Euharistia, pentru cS nu au credinţa ol. Ei plutcsc oarecum In spaţiul 
spiritual dintre eeio două Biserici, Noavind o 'cred in ţa  comună cu membrii Bisericii

cx p llc it  in tre  a u to rită ţile  B ise ric ilo r, şi a tu n ci c c  În seam n ă /a p tu l  a ce s tu i a c o rd , p en tru  in tre -  
Eut re la ţiilo r  In tre  B ise ric i  1 ·

A n u m ite  D iserici au  In sistat In m od  trad ition al a su p ra  Îm p ă rtă şa n ie i d eja  d a te  şl In co n 
secin ţe  .s in t m m  re z e rv a te  faţA de Id cca  prim irii s tră in ilo r. D .ir în tru clt  E u h a ris tia  c  un clar 
al lui D um nezeu c a r e  nu c  su pu s p u terii om ului, nu tre b u ie  s ă  se  a ş te p te  ele s a  ln ttln cascA  
In tr-o  civştln iilttte  divlzatA (Itf la c  to cazu ri c a re  lcs  din reguli şl c a r c  sin t m ai presu s de o rice  
re g le m e n ta re  T» (p. 21) .

E  a d e v ă ra t cil E u h a ris tia  c  un d a r  al lui D um nezeu , d a r  c a  v in e  p rin  c o m u n ita te a  c r e 
d in cio şilo r c a r e  pAstrcazA cre d in ţa  In te g ra la . P e  de oltA p a rte  şUm  c ă  nu se  pot Îm p ărtăşi de  
c a  c c l "“ncvrC d n ici» , D nr c in e  v a  ju d e ca  a su p ra  « v re d n ic ie i» , sa u  a  c re d in ţe i In te g ra le  a  cu iv a  
daeA nu co m u n ita te a  In c a r e  s e  pAstrcazA a c c a s ta  c re d in ţa  ?

B ro ş u ra  am lntltA  afirm A  cA creştin ii do d iferite  cre d in ţe  şi D iserici s e  pot ImpArtAşi im -  
prounik In sp e ra n ţa  unltAtll to r e sh a lo lo g lcc  (p. 13). D a r cum  a r  p u tea  a ju n g e  el ia· a c e a s ta  
u n ita te  cshatoloiUcA dneft n\v ta c  n lc) un c lo rt  In d lrcc jla  ci c it  s in t pe pAm lnt ?

P led oaria  p en tru  accastA  co m u n iu n e culiaristicA  u n iv e rsa lă  o in ia p t o p led o arie  p en tru  
d e sfiin ţarea  U iscrlc llo r  in fa v o a re a  unul h aos ai tu tu ro r  o p iniilor. A c c a s ta  c  «B iserica '*  ce a  
una sp re  c a re  se urm A reştc SA fie d usă crcştin fita icu  ?
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ccicila ite  cu care sc lmpărtăşcsc, dar ncmaipăstrind o comuhiunc deplină in Tainc 
nici cu membrii Bisericii sale, ci n-au d cclt o comuniunc ncdcplinS cu ficcarc B ise
rică. Ei vor puica realiza comuniunea reală cu membrii cclc ila ile  Biserici, cu carc 
primesc Euharistia, ncavînd comuniunea In credinţă cu ci deci lipsindu-lc deplina 
dcschidcrc interioară fa(3 dc aceia, răminind iulr-o privinlă cseiillalD inclilşl in ci 
înşişi, lipsiţi de in|clegcrc fată dc crcdinta acclora şi faţă tic Biserica lor. Dar in altă 
privinlu se  închid interior şi Ja|2 do Discrica lor, n cma i impur lăşimlu-se dc Hristos 
împreună cu membrii ci.

Sau poate !n persoana unor asUel dc credincioşi se realizează Biserica deplină, 
care uneşte in sine conţinutul doctrinar, spiritual şi sacram ental al ambelor Biserici ? 
A ccastă eventualitate ,ar putea Ii luată in considcrarc numai in cazul cind aceste 
persoane ar aduce in conştiinţa lor da un acord diferentele celor două doctrine şi 
cind s-ar declara apartinind ambelor Biserici şi ar Ii la Ici dc dcschişi mombrilor 
ambelor Biserici. Dar ci nu Iac aceasta. Ei rămin membrii Uiscricii lor şi aderenţii 
ci in punctele dc credinţă diferenţiate. Nici nu vedem dc altfel cum ar puica Împăca 
in conştiinţa lor diferentele contradictorii ale ambelor Biserici.

A derenţii atitudinii favorabile fată dc inlcrcom uniunca parţială intre Biserica 
Ortodoxă si cea Rom ano-Catoiică ar putea aduce in sprijinul ci afirmaţia că cele 
două Biserici sini in fond una, intrucit deosebirile doctrinarc intre ele sini atlt dc 
mici, incit nu sparg unitatea lor ca Biserică. A ceastă fundare a atitudinii favorabile 
Iată de lntercomuniunea parţială Intre Biserica Ortodoxă şi cca Uomano-Catolică, 
dacă ar fl susţinuţii consecvent, ar trebui să ducă la indiferentismul fată da diferen
tele doctrinare respective. Dar accastS concluzii: nu o trag nici adcrontli ortodocşi
— să sperăm cel pulln —  şl cu atlt mal sigur nu o trag lotl aderenţii romano-catolicl 
el inlcrcomuniunii.

Atitudinea favorabilă a unor cercuri ortodoxe fată dc inlcrcomuniunou parţială 
cu Biserica Ram ano-CalolicS a apSiul ca un răspuns la recomandarea făcută dc Con- 
clliul al 11-lea de la V atican, concomitent cu deplina reafirm are a primatului papal, 
in «Dccrelul despre ecumenism», cu privire ia o oarccarc comunicatio in sacris (cu 
Bisericile O rientale) «in Împrejurări favorabile şi cu aprobarea autorităţii cclcsiasticc» 
(par. 815). Confonm accstci recomandări, unii membri al Bisericii Catolice au inccpul 
să ccară adeseori Sfinta Îm părtăşanie dc la preoţi ortodocşi. Unii preoţi' şi chiar 
uncie cercuri oficialc din Biserica Ortodoxă au socotit că pol răspunde favorabil 
acestor cereri. >

Dar ar trebui să avem  in vedere că atitudinea aceasta a Bisericii Uomano-Cato- 
lice tată de inlercomuniunc e in lru cilva explicabilă, deoarece izvorăşte dintr-o con- 
ceptic despre Biserică şi despre Taine deosebită de- cca ortodoxă. După ttccnslă con· 
ccptic, B iserica nu c a lil un organism spiritual articulat ncmi'jlocil in Hristos, cil o 
organizaţie jurid ică ce se mişcă cel mult in planul supranatural, dar nu divin, al gra
tiei create. Din acoastă concepţic se trage următoarea co nclu zie : Biserica c pose
soarea de drept a tuturor Tainelor, c i  ci. e administratoarea exclusivă (prin conccsic 
divină) a depozitului gratiei create a Tainelor, care se săvirşesc conform definiţiei 
lor, indiferent de către cine. Deci ea o posesoarea do drept şi a Euharistiei ce  se să- 
v irşeşte în credinţa că speciile de pline şi vin se  Irnnsubslnnţiază, prin simpla repe
tare a cuvintelor «Luaţi mincaţi», «Beţi dintru acesta toţi», ale 'Minluitorului, fără 
invocarea Duhului Sfintr deci chiar In afară dc spaţiul juridic vizibil (do cel spiri
tual se  poate vorbi mai puţin) al Bisericii. Euharistia c ruptă aslicl dn solidaritatea 
cu unitatea de credinţă şi cu spaţiul Bisericii in cârc lucrează Duhul Sfint, realizin-
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du-sc cu Un fenomen in sine, dur legindu-i totuşi pc cci cc sc Împărtăşesc do oa, dc 
•Oisfcrica Rom ano-Calolici in oarccarc mod juridic. Căci dreptul Bisericii Catolico se 
întinde dincolo dc Slcra ci juridică vizibilă, sau recunoscută. E ceea cc sc intimplu 

' <lc alUel cu primitorii tuturor Tainelor In altă Biserică, in calitatea lor dc membri 
J  vl/.ibili ui ucclor Biserici. Toii sin i consideraţi membri dc drept ai Uiscricii Catolico. 

t f )  Dur dacă acuşliu sini membri oarccum virtuali ai Uiscricii Romano-Galolice, cci cc 
.primesc Tainele in altă parte, dur rămin înscrişi in Biserica Romano-Catolică, riniin 

: membrii acluiili ui ci. Juridicul c mai tare ca sacramentalul. A ceasta, pentru că era- - 
dincioşii; neprimind in Taine harul nccrcat, care ii sădeşte in Hristos, ci o gratie 
crcală, rămin detaşaţi dc Hristos, rămin exteriori Duhului S i ini, in ordinea suprana·

; :turală, dar strict crcală  şi posibil-dc condus ţi administrat juridic, a Bisericii. Chiar 
in Euharistie ci ii primesc pc Hrislos numai ca pe Cel caro prin Duhul SÎint producc 
in ci sau ic comunică gratia crcală, carc pc dc altă parte face parte din depozitul 
.Uiscricii, Duhul Sfint coniuniciud-o din acest depozit, sau crcind-o in oi, inlrucit o 
crecuză in depozitul administrat dc Biserică. Credincioşii nu primesc nici chiar in 

. Euharistie via\a divino-umană proprie a lui Hristos, nu trăiesc cu Hrislos viata lui ' 
Hrislos însuşi in energiile Lui nccroale, care indumnezeiesc energiile lor create.

. O ricil do Interior le-ar deveni Hrislos credincioşilor p rin 'Eu haristie , planul vieţii 
•divine di lui Hrislos rOnvtnc detaşai, inchis fată de viata lor. A ceasta se dezvoltă in 
planul siriei separat ai gratiei crcalc, dcci al unei Biserici distincte dc Hrislos, a 

; căre i viplă total creată şi deci mărginită poale încăpea oarecum tnlreagă tnlr-o or- 
.. -dine juridică, Conccptia accasla despre unitatea mai mult juridică exterioară a B isc

ricii laşă pc al doiloa plan unilalca interioara prin credinţă şi prin sădirea crcdin- 
cioşilor in Hrislos, unitate plină dc acelaşi Duh Sfint şl tnllm al lui Hristos, carc 

\  continuu sc răspindoşlc din Hristos şl,, devine propriu credincioşilor şi activ Iu oi in 
/ energiile Lui nccroatc. Iar o concepţie mai exterioară despre unitatea Bisericii, o soli

dară cu o conccplic mai puţin exigentă despre unitatea in credinţă şi despre eficienta 
!·; Tainelor in profunzime, despre solidaritatea Tainelor cu Biscrica aslfcl înţeleasă.
; lJentru Ortodoxie, u n ila lca-B isericii fiind o realitate cu rădăcini profunde in 

Hristos şi plină dc Duhul inlim al lui Hrislos, in m enţinerea acestei unităţi are un 
; rol indispensabil unilalca credinţei în Hrislos, ca ataşare' solidară loială o membrilor 

ei iată de' Hristos şi lntruolallă un rol nu mai puţin decisiv îl au Tainele, ca acte 
' : de sădire n credincioşilor în intimitatea profundă a lui Hristos şi in acelaşi timp ca 

,  brale alo Uiscricii dc atragere a  celor cc vor în această intimitalo a ei, caro nu e 
; "d c c it  intimitatea lui Hrislos, sau Duhul col Slint al lui.

·; Conştientă dc acoaslă inleriorilalc profundă a Bisericii —  caro cuprinde in raza 
; «i şi exitoriorul credincioşilor —  Ortodoxia nu poale concepe unitatea B isericii fără 

' . J l  unitatea in credinlă a membrilor ci, ca legătură loială a lor cu Hrislos şi inlreolallă
• i j !.şi-si dă scama că oferirea Tainelor socotite de ea ca brato inlinsc din această inte· 
||* Tiorilale profundă a Bisericii unor persoane care nu cred ca ea spre atragerea in 
®  i această inleriorilalc, nu numai că riscă să folosoască Tainele fără eficacitatea peti- 

> 4  c a ic  sini rinduite, ci produce o confuzie -şî1 o dezordine profund periculoasă pen- 
^| Jriru  unilalca Uiscricii.

!| d La fel îşi dă seama că Tainolo acardalo membrilor oi de alto formaţii creşline, 
y  caro ni». t tă ie ş ţ^ n  JnU m Ualoa pioiundă a lui Hrislos şi nu sin i pline dc Duhul Lui, 

■'ii;; nu au oîicacilâlca sădirii lor in acea intimitate ci, dimpotrivă, slăbosc lcgălura lor 
), 'cu Hrislos in Duhul Sfint şi inlrcolallă, mai ales dacă pun Tainele B isericii Ortodoxe 
}  Γ- ρο acelaşi plan -cu Tainele ailor formalii creştine.
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Dală fiind solidaritatea intre comuniunea In credinţa ortodoxă, intre concepţie- 
despre Biserică ca realitate profund articulată In Hristos şi Intre comuniunea eulin- 
risticS, socotim c J  o intercomuniune fie ea şl numai parţială cu Biserica Romano- 
Celolică, e prematuri înainte de a se fi avansat suficient dc mult spre acea unitate 
de credinţă şi spre acea concepţie despre Biserică, Unitatea de credinţă —  nu in orice 
credinţă, ci in cea ortodoxă —  e baza prealabilă nu a intercomuniunil, ci a comuni
unii euharisticc depline.

Nesocotind această solidaritate, conducerea unei B iscricii Ortodoxe nuloccfnio,. 
nemultumită cu intercomuniunea parţială cu Biserica Romano-Catolică, impinge spre- 
deplina comuniune cuharistică cu Biserica Romano-Catolică, intom-cindu-sc pe afir
maţia gratuită că, după ridicarea reciprocă a anatemelor dc la 105-1, cc lc  două Disc- 
rici au revenit din punct de vedere dogmatic exact la situaţia dinainte dc acele ana
teme si că deci nu m ai-e  nici o piedică pentru restabilirea comuniunii culiaristicc. 
Fată dc accastă afirmaţie, trebuie să amintim că anatemele s-au rostit atunci pc baza· 
deosebirii apărute in privinţa purcedcrii Duhului Siint şi a începutului dc afirm are 
a dreptului do jurisdicţie al papei asupra ierarhiei orientale. Iar de atunci încoace- 
dezbinarea In credinţă a progresat, prin formularea dogmatică a primatului şi a 
infailibilităţii papale, a imaculatei concepţii, a purgatoriului etc.

Nici afirmaţia că comuniunea euharistică ar iradia prin ca însăşi puterea pentiu- 
unificarea deplină a cotor două Biserici nu are o bază sigură. Pină ta -1054 exista 
comuniunea euharistică intre ele  si. ca  n-a Împiedicai lotuşi producerea separaţiei de- 
credinţa. Euharistia nu menţine şi nu restabileşte unitatea in credinţei fără voinţa celor 
credincioşi dc a realiza această unitate, sau a lit o vreme rit o data cu comuniunea 
cuharistică cei ce o practica işi afirmă deosebirile in crcdinlă.

Lipsită aproape total de credincioşi, conducerea acelei Biserici Ortodoxe auto
cefale, se grăbeşte să răspundă pozitiv unei oferte a papei în acest sens ( · E p iskcp sis ,  
nr. 26 şi 28/1974), tntrucît nu mai cunoaşte experienţa răspunderii fată dc masele de 
credincioşi şî "nu-şi dă seam a că printr-o astfel de intercomuniune euharistică, fScin- 
du-ie indiferente fată de respingerea primatului papal, le-ar arunca sub jugul prima
tului papal, sau in unlatism şi dezbinare.

S-ar părea că o apropiere mai mare există dc pe acum Intre Biserica Ortodoxă 
şi Vechii C atolici. Dar In orice caz înainte dc a se semna o declaraţie comuna despre 
unitatea deplini In credinţă intre Biserica Ortodoxă şl cea VCchc Catolică, nu se poate 
realiza comuniunea euharistică . nici cu ţa . Căci Biserica Ortodoxa n-a căpătat încă 
siguranţa despre identitatea concepţiei despre Biserică şi despre Euharistie o Vechilor' 
C alo te i CU conccptie ortodoxă. ·

In  ce priveşte V echile Biserici Orientale, o seamă dc teologi ni ambelor părţi 
au ajuns, in mai multe consultaţii neoficiale, la concluzia c3 nu exista o deosebire 
esenţială intre ele, nici in hristologic, nici In celelalte puncte de credinţă, Dc ase
menea au rem arcat identitatea profundă a spiritualităţii şi a concepţiei lor despre 
Taine şi despre Biserică. Declaraţii asemănătoare au făcut şi unii conducători sau re
prezentanţi oficiali ai acestor Biserici. Credem totuşi că înainte do a se somnii do 
cBtre sinoadele locale aie ambelor familii de Biserici o declaraţie oficială despre iden
titatea credinţei ior, nu c bine să se ia de către nici o DisoricS Ortodoxă autocefala
o decizie cu privire la intercomuniunea parţială Taine. Chiar atunci, înainte de a 
se realiza un acord şi în privinţa numărului sinoadelor ecumenice, nu se poate admite 
decit o intercomuniune parţială, pentru unele situaţii cu totul excepţionale. Π singurul 
caz in caro socotim că sc poate admite o comuniune parţială, snu un fel de interco-
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muniunc linii tatu, dat fiind că sc va Ii ajuns la o unitate dc credinţă, cele două (omilii 
do Biserici rSminînd insă deosebite în privinţa recunoaşterii numărului sinoadelor ecu
menice, caro comporta inca o anumita deosebire oclesiologică.

Din accentul pe care-1 pune Biserica Ortodoxă pe unitatea în credinţa ortodoxă 
al celor ce pot primi Tainele ci, Inclusiv Euharistia, ar putea conchide cineva că in 
concepţia Ortodoxiei, Biserica se întinde dincolo de frontierele ei vîzu te, ca si in 
concepţia romono-catolica. Diferenţa ar fi numai că in conccplia ortodoxă Biserica 
nu s-nr întinde dincolo de frontierele văzute printr-un drept al Bisericii asupra celor 
ce primesc Tainele care sint a le  ei, ci prin identitatea in credinţă a celor ce sint 
dincolo do frontierele ei văzute cu -membrii ei. Deci in acest caz, duhovnicul care 
constata această credinţă la creştinii care exterior 'aparţin altor Bisericii, i-ar putea 
admite la Sfinta împărtăşanie. Aceasta ar putea-o face cu atît mai mult in cazurile· 
cind unumite motive ar împiedica pe acei creştini să vină formal in sinul Bisericii 
Ortodoxe. Ca un motiv demn tic luai in scamă ar putea li considerată dorinţa acelora 
de a promova, in condiţiile deosebit dc fovorabilc alo tendinţei contemporane a creş
tinilor spre unitate, mişcarea spre Ortodoxie in sinul formaţiilor creştine din care 
fac parte în mod formai. Aceşti creştini ar putea fi trataţi deci ca un lei do cripto- 
ortodocşl şl ca lucratori pentru Ortodoxie în afara frontierelor văzute ale Ortodoxiei..

Argumentele pentru acordarea Euharistiei unor asemenea creştini din afara B ise
ricii Ortodoxe sint ispititoare. Dar ele au in vedere cazuri anevoie dc aflat in reali
tate, cazuri construite oarecum cu imaginaţia. Căci socotim că o 'aproape imposibil 
sa se găscască creştini in această situaţie pină ce  sc menţin ca membri vizibili in 
Biserica lor. Cu sa fie intr-adevăr ortodocşi, ci ar trebui S3 nu mai mărturisească 
nici in ascuns nici vizibil vreo învăţătură de credinţa prin care Biserica căreia ii 
aparţin vizibil sc deosebeşte dc Învăţătura dc credinţa a B isericii O rtodoxe; apoi ar 

_ trebui să nu nvai primească Tainele si Euharistia de la Biserica lor, ci totdeauna numai 
dc la preotul ortodox, pentru a nu sc menţine intr-o stare de intercomuniune, pentru 
a nu ieşi uneori din Biserica Ortodoxă, ca unitate adine înrădăcinată in Hristos. Căci 
Biserica, in concepţia ortodoxă, deşi e intim articulată In Hristos, dcci cu rădăcinile 
in planul nevăzut, totuşi e şi văzută prin Tainele şi prin mărturisirea ci dc credinţă. 
Deci şi credincioşii el ii aparţin nu numai in planul nevăzut, ci şi in ccl văzut.

In mod special acei creştini ar trebui ca, o dată cu Euharistia de- la preotul orto-, 
dox, mal precis Înaintea ci, să primească şi iertarea .păcatelor de la el in Taina M ăr
turisirii, adică să sc supună aprccicrii lui dacă sint apti să primească Sfinta împăr
tăşanie. Aceasta înseamnă că credincioşii altor Biserici care doresc sa se împărtă
şească in Biserica OrtodosS trebuie să sc supună jurisdicţiei preotului ortodox in ce 
priveşte credinţa şi via|n lor, sau jurisdicţiei Bisericii Ortodoxe. A ceasta înseamnă să 
primească iertarea pârâtelor do la Biserica Ortodoxă suu do la Dumnezeu prin B ise
rica Ortodoxă. De aceea intre întrebările ce l le pune preotul este şi aceea dacă 
credo că Biserica Ortodoxa este singura Biserică adevărată.

A ceasta înseamnă că apartenenţa la Biserica Ortodoxa nu e un fapt pur inte
rior pur subiectiv, deşi faptul interior nu poate lipsi, ci e docisiy şi fundamental. Apar
tenenţa la B iscrica Ortodoxă avînd rădăcinile in unirea interioară cu Hristos, are o 
manifestare exterioară, caro comporta şi o anumita jurisdicţie, in  felul acesta, primirea 
Sfintei ImpăTl5şanii de la preotul ortodox are o implicare ecleziologică, nepulindu-se 
despărţi do apartenenţa interior-exlorioara la Biserica Ortodoxă. Desigur, aceasta nu 
e numai o apartenenţă juridică. Juridicul e subordonat sacramentalului, nu invers ca 
in liiserica Itomana-CiUaUcS. CSci funcţia jurisdiction ală se exercită in interiorul sa-
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cromentului şi în vederea sacram entului; c l face parte constitutivă din sacrnmeul, 
nu sc constituie ca un <lomeniu -aparte 51 nu scoate viata credinciosului din .sacra- 
mental, ci o promovează in sacramental. Căci jurisdiclionalul duce la iertarea păca
telor si Ia Sfinta împărtăşanie, ba  prin  cl s c  acordă iertarea păcatelor şi se promo
vează vindecarea de ele cind credinciosul se supune normelor Ulscricii. C un ju ris
dictional sul-generis, preocupat de condiţiile menţinerii şl promovării vielii creştine 
in sacram ental. Jurisdiclionalul sc  Îmbina cu acţiunea harului. Absolvă preotul şi 
curătcştc harul. Prin jurisdictional şl prin hor se apreciază şi se  realizează «vrednicia, 
credinciosului pentru primirea harului 'Tainelor, se a ju tă  sinergia tui cu harul, dat 
fiind că harul nu lucrează fără colaborarea creştinului, nu exercită lucrarea lui asupra 
fiinlei noastre ca asupra unui obiocl pasiv. Dar accst jurisdictional care premergo sau 
sc  îmbină cu acţiunea harului sc  exercită prin preotul Bisericii, deci plin Biserică.

3. Precum am văzut, indisolubila legătură intre unitatea in credinţa ortodoxă, 
între Uiscrică ca unitate profundă in Hrislos şi intre comuniunca sacram entală şi, in . 
spctS, euharistiei sc  Împotriveşte conceptului şi practicii intcrcoinuniunii, sau ten
dinţei după o comuniune între,, corpuri eclesialo ncidcnlicc. Cuci conceptul şi prac
tica Inlercomuniunii rupe această legătură in bucăţi şi prin aceasta fărâmiţează viata 
creştină şi relativizează valorile oi.

Vom încerca acum să evidenţiem mai explicit acoasU legatu ri şi sensul ci, la 
lumina tradiţiei şi a experienţei membrilor Bisericii Ortodoxe. încă in C onstitu ţiile  
A p o s lo lic c  sc  afirmă cu insistentă această legătură. «Dacă cineva —  .sc spune in ele
—  sc va Împărtăşi fără să fie initial (botezat, după acceptarea credinţei depline a Bi
sericii, n.n.J, amăgindu-se pe sine, judecată sie-şi mănincă î că ncavind etediuta in 
Hrislos, de cele cc nu era permis s-a împărtăşit spre pedeapsa lui» (Libr. V II, cap. 25 ;
P.G. I, col. 1017). După tradifia străveche a creştinismului, înaintea Botezului ca şi 
înaintea prefacerii cuharislice se face o  mărturisire a credinţei, iar duhovnicul cer- f 
cotează pe penitent in Taina M ărturisirii, ca o condiţie <1 iertării păcatelor, iutii dc 
toate despre credinţa lui.

Legătura slrinsă dintre comuniunca euharistiei, comuniunea in crcdintă şi co 
muniunea ecle/.ioloyică, se araLă după Com/i7u(/7/<; A p osto lica , în faptul c i  iinilnten 
in credinţă meu line unitatea fiiscricii ca Irupul iui Hristos, iar intre acest trup extins 
al iui Hrislos şi Irupui personal al lui Hrislos nu sc p o ale 'face  in realitatea concretă 
nici o separaţie. Cei cc sc  deosebesc in credinţă sfişic Irupul lui Hrislos in ambele 
sensuri. Λ 111 zice că Irupul lui Hrislos, sau Biserica, sc  zideşte in mod sinergie, prin 
•unitatea credinţei membrilor ei şi· prin trupul personal a l lui Hrislos, puterea venind 
dc la trupul personal al lui Hristos, dar această putere miinifestindu-se şi in unitatea 
de credinţă a membrilor B isericii. Trupul lui Hrislos şi unitutca de credinţă a mem
brilor Bisericii, efortul credinţei şi gîndirii lor spre Hrislos ca ccnlru, sini insepara
b ile , formind trupul extins a l lui Hristos, B iserica. Legătura indisolubilă, coexistenta 
şi interferenţa dinamică a lui Hristos, a credinţei comune şi a B iscricii sc  trăieşte, sc 
actualizează şi se accentuează cu o intensitate deosebită in timpul adunării unei co
munităţi ortodoxe la rugăciuni comune ia  biserică şi mal ales In cursul liturghiei. In 
duşi fap tu l,că  prefacerea euharislică are loc in timpul ş i în cadrul adunării unei co
munităţi a credincioşilor ortodocşi, arată că  Euharistia este o  taină a Bisericii, nu 
una individuală, sau intercreştinS. .Credincioşii trebuie să m ărturisească şi să laude 
pe Dumnezeu intr-un gind, pe baza credinţei lor comune, pentru că altfel sînt păgu
biţi a iit Hristos .cit şi B isenca, pentru că trupul personal al lui Hristos nu-şi poale 
m anifesta eficacitatea in întărirea unităţii trupului Său. tainic, ssau a unităţii credin-

1
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ciorilor in Cl şi iulreolultu prin credinţa dragostea lor comună. «Precum firile ccrcsli 
alo puterilor notrupeşti slăvesc loulc pe Dumnezeu in mod simfonic, aşa şi pc p i mint 
tot; credincioşii cu o yură şi tu  o simţire, slăvesc pe singurul Dumnezeu pc cel unul 
şi adevărat, prin H rislos cel unul nSsoul. Voinţa Lui osie sS*\ lăudăm pc El cu o voce 
ţi să 11c închinăm Lui in urmonie. Cuci aceasta este voia lui Hrislos, ca să [ic mulli 
cei ce sc miuluicsc in CI, dar qceşlia să nu-1 aducă vreo pagubă Lui ; nici să mic
şoraţi lliscrica, sau să-i Împuţinaţi numărul, prin despărţirea vreunui suflet dc 0111 
■du lu voi» {Libr. 11, cap. «1(3; l5. G., 723).

După aceste laude şi incliinăîi omofonice şi simfonice, cure exprimă credinţa 
adevărată in Hrislos «i in opera Lui minluiloarc, «se săvirşoşte jerlla , toii credincioşii 
rmjindu-se in lin iile», deci adincind unitatea lor in credinţă şi in Hrislos, ca bază a 
unităţii trupului lainic al lui Hrislos, pentru a sc deschide lucrării unificatoare a tru
pului Lui personal coboril intre ci, pe altar. In această dispoziţie dc unitate sc îm
părtăşesc cu trupul unificator al Domnului, sau trupul lainic sc uncşlc cu trupul per
sonal al' lui Hrislos, pentru ca unitatea să devină şi mai marc. «Dar să se păzească 
uşile, cii să nu intre vreun nccrcdincios, sau ncbolczal. Iar dacă va veni vreun frate 
sau vreo soră din allă parohie, aducind cărţi dc recomandare, diaconul să ccrcclezc 
cele cu privire la ci, dacă sini crcdlncloşi,' sau slu jitori ai Bisericii, dacă nu cumva 
stul întinaţi dc vreo erezie» (O p. cit., libr. H, P.G., d l., 730— 7-10],

Adunarea frecvcnlă a credincioşilor la rugăciunea şi doxologia comună In Disc· 
rică, deci manifestarea frecvcnlă a unităţii credinţei in laude şi rugăciuni comunc, 
prin auzirca comună o cuvinlulul credinţei, este o condiţie pentru m enţinerea neslă- 
bl ta şi neştirbită a unU5\U Bisericii, pentru răminerea fiecărui credincios in trupul 
tainici şi in legătură intimă cu trupul· personal al lui Hrislos. «Porunceşte, episcope, şi 
Îndeamnă poporul credincios să frecventeze biserica in dimineaţa şi scara ficcSrci 
■iile jsi să nu lipsească niciodată, c i să sc  adune neîncetat şi sâ nu ciuntească trupul 
lui Hrislos dc un mădular... Nu lipsiţi pe Miiiluilorul Hrislos de mădularele Lui, nici 
nu împărţiţi trupul Lui, nici nu risipiţi mădularele Lui... Mai ales in ziua sim bctci şi 
a învierii, duminica, răspundeţi cu mal multă sirguiutS, inălllnd laudă lui Dumnezeu, 
Celui ce 11 făcui loulc prin (11 sus şi L-a trimis pc El ta noi $1 a tăgăduit să pătimească 
şi L-a iuviai din murii. Căci ce va răspunde lui Dumnezeu ccl ce nu sc adună in 
această zi să audă cuvin Iul m inluitor?» (Op. c/t., cap. 59 j P.G. 1, col. 743— 7-14).

Crcdin|u in Hrislos uu c nici numai o dispoziţie a fectivă-fală  <le un chip inde- 
tinit ol Lui, dar nici numai o sumă dc propoziţii do sine exisleiilc, delaşale de Hrislos, 
ca un sistem ideologic valoros .prin ci însuşi. Credinţa in Hrislos e atinlirca la chipul 
lui l-Iristos determinat prin lot «mtfrouiul persoanei şi operei sale m intultoarc. Propo
ziţiile credinţei revclolo rodau acesl chip determinai al Iul Hrislos, loalc premisele 
Si m otivele trimiterii şi venirii Lui in tame, loalc actele Lui niinluiloare şi d e c i d e  
acestei opere, care explicilează şi luminează aspectele şi puterile persoanei Lui fata 

•do noi, Dc aceea, credincioşii trebuie să  mediteze şi se simt îndemnaţi să mediteze 
continuu la contihutul nesfârşit do bogal al persoanei şi operei Lui, să-şi încălzească 
continuu iubirea şi uimirea fată de El prin accastă m edilatie şi ţirin auzirea cuvin- 
tului despre El, fruct şi el al unei asemenea meditaţii. Propoziţiile credinţei, medita
ţiile la ele, cuvintele ce le  aud despre Hrislos, nu le consideră credinciosul numai ca 
nişte propoziţii teoretice, interesante ca idei, sau ca o sumă de cunoştinţe despre 
ceea cb cred al (ii, ci şi le însuşeşte cu convingerea că ele exprimă realitatea persoa

n e i m inluiloarc a lui Hrislos şi cu iubirea care se naşte din ele in sine fată de El 
. ;penlru tot ce a făcut şi face continuu pentru noi. Ele sin i primite cu convingerea că
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credinţa in ele înseamnă credinţa in  Hristos şl in opera Lui mintuiloare, şi că nu 
exista alt mod prin care Hristos, unicul Mintuitor, să-şi poată face eficace in noi lu
crarea Lui mtntuitoare, in afara credinţei in E l ;  că nu există alt mod dc deschidere 
libera a credinciosului la lucrarea lui Hrlslos în sine, in nlara crcdinlci ferme 
în integritatea persoanei şl operei Lui, in comunitate cu ceilalţi, In comunitatea Bi
sericii. Slîntul Maxim Mărturisitorul consideră că  in credinţă se unifică şi se actuali
zează toate puterile sufletului, pentru că prin credinţă el se referă la Dumnezeu şi 
se odihneşte in Dumnezeu, supremul principiu unificator4.

Prin propoziţiile credinţei se întipăreşte în noi chipul persoanei Iui Hristos şi 
ele ne fac să aşteptăm cu dor întîlnlroa cu El. Credinţa simte trebuinţa de a se desă- 
virşi, satisface ţ i  verifica deiplin intr-un act de unire al flintei noastre totale cu 
Hristos. Şi prin însuşi faptul că credem că această trebuinţă poate fi satisfăcută, dove
dim cS credem in deplinătatea Iubirii lui Hristos fără dc noi, admiţind că El însuşi 
voieşte să meargă pînă la capăt în dragostea Lui fată dc noi, 5n voinţa dc a ni sc 
dărui cu totul şi do a face deplin efectivă lucrarea Lui miivtuitoaro, lucrarea dragostei 
sale dcsSvirşilc, in noi. Dar această trebuinţă spre deplinătatea unirii cu Hristos, in
clusă în însăşi credinţa noastră în El, arată că El însuşi o lucrător in credinţa noastră, 
că El Însuşi sădeşte în ea dorul unirii depline cu EV pentru c2 vrea să nc deschidem 
accstci uniri pe caro El însuşi o urmăreşte. In ncest sens împărtăşania inilmrlstic.'i dc 
Hristos o implicată in credinţa noastră In Hristos. In «cest sens chipul lui Hristos 
întipărit in noi pr'm credinţa în El anticipează venirea Lui deplină in' noi şl prefacerea 
noastră deplină după chipul Lui.

Venind prin Euharistie în noi, Hristos împlineşte pe de o parte dorul nostru de 
unire cu El, întreţinut in noi tot dc El prin credinţa în El, pe do alta confirmă şi de- 
săvîrşeşte in noi chipul Lui imprimat in  noi prin credinţă, umplindu-nc de persoana 
Lui, dc care eram plini de dor prin aşteptare, dar şi prin o putere iradiată din per
soana Lui însăşi, care ne făcea să (im aţintiţi la ca prin credinţă, caro no ţinea legaţi 
de ea prin credinţă. ,

Unirea cu Hiistos în Euharistie arc loc după .o stăruitoare meditaţie comună n 
credincioşilor la El, după Încălzirea dragostei fată dc £1 prin clnlări, prin citiri din 
cuvintele Lui din Scriptură, prin mărturisiri alo credinţei noastre In El, prin predica 
ce pune în evidentă noi aspecte alo dragostei Lui fată de noi, după o supremă întă
rire a unităţii credincioşilor între ci şi cu Hrlstps în căldura cinlărli şi laudei comune 
a Lui. In sufletele astfel înmuiate şi lcşltc din starea do şeparotie intre, ele şi intre 
ele şi Hristos, devenite într-o mai maro măsură un trup unic al lui Hrlslos şi purlind 
mai clar imprimat în ole chipul Lui, ca  un chip comun întipărit pe unitatea lor, Hristos 
care vine ca în ale Solo sc întipăreşte prin împărtăşire cu mult mai odinc

S t .  M axim  M ă rtu risito ru l e x p rim ă  a c e s t  c a r a c te r  trSIt al cre d in ţe i $1 o rie n ta re a  ci 
sp re  D um nezeu In ielu l u rm ă to r  : - s p u n e a  efi cu m in ţen ia  este  p o ten ta  ra ţiu n ii, sau  c l  ra ţiu 
n e a  este  cu m ln fcn la  In p o te n ţi .  I a r  f& ptulrea e s te  c x c rc lţlu l  raliu  nil şi v irtu te a  e s te  a ctu l ci. 
I a r  c re d in ţa  este  s ta b ilita te a  In te rio a ra  şl im utabll.V  a  cu m in ţen iei, a  iftptuiril şl a  v irtu ţii, snu 
A po ten tei, a  e x e rc iţiu lu i şl a  netului, a l  c i r c i  ultim  capitt e s te  b inele, in  «rnre njunijlm i m iş
c a r e a  raţiunii s c  o p re şte . Cftcl D um neacu  e ste  b inele, in c a r c  Îşi gA scştc sfir:; ltul tuatft p u terea  
a toatA .raţiu n ea» (M tstagogia , P . G. X C I, G77). D a r raţiu n ea- a r c  d re p t cau/.S m in te a . "A stfe l  
deven in d  su fle tu l u n ita r  şl a d u n ln d u -sc  In sin e şl In D u m n c/.cu , ra ţiu n e a  nu s c  v a  m al tmpftvtt 
In m u lte  prin  cu g e tă ri su b tile , avlnd  ca p u l în c o ro n a t de p rim u l şl singurul şl un icul L okos 
şl D um n ezeu . în  c a r e  în tr -o  s im p lita te  de n e cu g e ta t su b sists  ş l  sin t to a te  ra ţiu n ile  lu cru rilor  
in  m od u n ita r  c a  In C re a to ru l şl F&c&torul tu tu ro r»  (Ib idem , co l. cili).
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A şa so realizează postulatul exprimat Intii do Sfintul Apostol Pavel .{Gal. IV, 19) 
şi după ol de Părinţii bisericeşti cu privire la imprimarea chipului lui Hristos în cre
dincioşi, cu privire la ridicarca lor la treapta de purtători ai chipului lui Hrislos. de
venit chip comun al lor, chip comun al Bisericii. «Alergaţi împreună la biserica Dom
nului —  sc spune In C onstitu ţiile A p osto lica  (libr. 11, cap, 61 ; P.G. cit. col. 749) —  pe 
care şl-a ciştlţjat-o cu scump singelo lui Hristos (Fapte XX, 28), cel iubit, inii iul năs
cut al întregii zidiri (Ool. 1, 15). Căci aceasta este fiica Celui Prea Înalt, care V-a 
născut prin Cuvin tul harului şi a imprimai In voi chipul lui Hristos, căruia tăcindu-Vă 
părtaşi, Ii deveniţi mădulare slinto şi alese, neavind vro-o pată sau zbircitură sau 
ceva,d in accslca, ci desăvirşiti in credinţă siiitcti slinti şi fără prihană intru El, după 
chipul lui Dumnezeu cclui cc  v-a zidii».

Siinlul Maxim Mărturisitorul descrie în M y stagog ja  sa tocmai această treptată 
înaintare a credincioşilor In unitatea spirituală o lor cu .Hristos şi intreolaltă, înain
tare care culmincază in comuniunea cuharistică, înaintare do la purtarea comună a 
chipului Iul Hrislos, prin otintirea comună a  cugetelor la persoana şi opera Lui, la 
primirea reală si fiintială a .Lui în filn|a lor. «Iar mărturisirea «Unul Sfint» şi cole-
1 alta de la slirşitul sfintei lucrări dc taină* rostită de loti credincioşii prezenţi, indică 
adunarea şl unirea celor ce  s-au desăvirşit Jn mod lainic şi intelopl conform cu Dum
nezeu, adunare şi unire ce va avea loc în veacul ncstricăcios «1 relor intclii|il>ili:, In 
caro privind lumina slovei m:v,izutu şi mni presus de cuvtnt, vor deveni şi ci, împre
ună cu puterile dc sus,purtători ai fericitei purităţi. După această mărturisire, ca sfîrşit 
al tuturor, are loc împărtăşirea do Taină, care preface conform cu ea şi, după har şi 
participare, asemenoa binelui cauzator, pe coi ce sc îm părtăşesc cu vrednicie, neră- 
minind intru nimic lipsiţi dc el, după cit ne oslo nouă cu putinţă. Astfel vor putea să 
fio şi să sc numească şi ci prin lucrare (Οέοει) şi prin har dumnezei, pentru Dum- 
uczout Întreg caio i-a umplut pe oi în întregime şi n-a lăsat in oi nimic gol de pre
zenta Lui.» fMysiagog/a, cap. 2 1 ; P.G., 91. col. G9<3~G97).

lnsistînd asupra unUălii in credinţă sau in cunoaşterea din credinţă 'pentru rea
lizarea unităţii euharislice in Hristos, Sfintul Maxim Mărturisitorul spune: «îndemnul 
dat tuturor pentru sărutarea generală, prefigurează acordul, consimţirea şi identitatea, 
în raţiune, prin credinţă şi iubire, a tuturor Inlroolallă, caro va avea loc In vremea 
descoperirii bunurilor viitoare negrăite, prin care coi vrednici sini primiţi în intimi
tatea  Cuvinlului şi a lui Dumnezeu. Căci gura o simbolul cuvintului prin carc, în mod 
principal. Coti cci ce s-au împărtăşit do cuvint, ca cuvlntători, sc  sădcsc în lo'U si in 
primul şi singurul Cuvînt şi cauză o toi cuvîntul» (Op. cit., cap. 17 ; P. G. cit., col. 
C95— G90). Sărutlndu-sc, toţi devin o gură, sau un cuvint, unit cu Cuvîntul. Iar ceea 
co-i uncşlo într-un cuvint şi lntr-o raţiune este iubirea introolallă şi fată do Cuvîntul 
şi Raţiunea din caro sînt oi ca cuvînt şi raţiune.

Propriu-zis însuşi Ouvintul dumnczciosc îi ridică po credincioşi, prin cuvintcle 
şi citirile din liturghie, ca tot atîlca  manifestări alo unicului Cuvînt carc este El, la 
unitatea credinţei, la acordul In cuvinte şi ginduri, şi la comuniunca cuharistică cu 
Sine, ca Subiect şl izvor concrot al tuturor acestor cuvinte şi ginduri. «După aceasta 
(după citirea Evangheliei), venind la cl Cuvîntul ca arhiereul contCmplatioi cunoscă
toare, lo atrage cugolul do in trupul lor, ca dc la o  lume sen sib ilă ; şi inlăturind gin- 
durilc lor cc  lind spre pămlnt şi atrăgîndu-i do lo raţionamente şi lucruri spre vederea 
color inteligibile, prin Inchidcrea uşilor şi prin intrarea Sfintelor Taine, ii învaţă cele 
negrăite după cc  şi-nu închis simţurile şi au ajuns in afara trupului şi a lumii şi 
nu-i mai aduc Lui, în schimbul multiplei Lui binefaceri fn|3 de ci, docil m.lrlurisiri’ ti



rccunoscăloarc a mulţumirii ponlru minluirca dc carc lc-a lăcul puric. Λροί punindu-i 
in numărul incjcrilor prin imnul .liisaghion şi dăruindu-ie aceeaşi cunoaştere u teo
logiei sfintilonrc ca şi Incjcrilor, ii aducc lui Dumnezeu ţi Tnt.11, infiindu-i iu Duh 
prin rugăciunea prin caro s-au Învrednicii acum să cheme pc Dumnezeu, Tnlă. .Şi apoi 
iarăşi ajutindu-i sa troacă pcslc ţoale raţiunile celor crualc, li duco spre monada ne
cunoscuta, prin «Unul Sfint» şi cele următoare unindu-i prin har şi făcindu-i prin par
ticiparea după pulintă asemenea idenlilălii celei ncimpurlilc» (Op. c/l.; P.G. cit., col. 
G£>2). . . . .

De la cunoşlinta prin crcdintă a lui Hristos, c a ia  nai c  lipsii,! dc o iimimil.'i pre
zenta prin putere a lui Hristos, la coniuuiunca cuharistită cu El, care nu c lipsită <lc
o profunda spiritualitate, e intrucilva mai niull o gradaţie dc prezentă şi dc unire 
cu Hristos. «Precum înainte de venirea văzută şi in trup, Cuvtntul lui Dumnezeu venea 
spiritual la Patriarhi şi Prooroci, preinchipuind tainele venirii Lui» (Sfinlul Maxim 
Mărturisitorul, C a p e le  g n oslico  II. 28), aşa învăţătura Lui din Evancjhclil prciuclilpuic 
venirea Lui in Euharistie, fiind şi ca o venire a lui Hristos la cei cc cred iu ele.

La unitatea deplină cu Hrislos şi in Hrislos prin Euharistie nu se ajunge insă 
docil dac5, odată cu depăşirea orgoliului opiniilor individuale, se depăşeşte şi egois
mul manifestai in satisfacerea fo ite lo r şi intereselor trecătoare. Înaintarea In unilalco 
crcdintci implică şi un d o ri ascolic. Stintul loan Cura dc Aur insistă asupr uminthi- 
rors, dar mai ales asupra noccsitŞlii efortului dc depăşire a egoismului manifestat in 
plăceri şi interese trecătoare hfda s-a împărtăşit şl ieşind 1·α vindut |>o lisus, z ice 
el. Din aceasta «să invcli că mai ales pc cci cc sc îm părtăşesc dc Taine cu nevred- 
nlcle ii asaltează diavolul. A ccţtia  Îşi alrag o mal mare oslndă... Căci precum hrana 
trupească, cind Inlră in stomacuri avind sucuri rele, măreşte boala, aşa şi hrana spi
rituală, dacă e luată de cineva cu nevrednicie, adaugă aceluia o mai marc os inel ă. 
Deci nimenea să nu aibă ginduri rele Înăuntrul lui, ci sS 'ne curăţim inima noastră».
• Hristos a pătimii dc bunăvoie, ca să surpe p erd ele  din m ijloc al despărţituri! şi să 
unească cele dc jo s  cu cele dc sus, ca să te facă pc line, duşman şi adversar fiind, 
partener de comuniune cu îngerii. Şi Hristos şi-α dat sufletul Lui pentru tine. Iar tu 
rămii în duşmănie fată dc ccl împreună rob cu tine. Cum vei putea păşi deci spre masa 
păcii î» (Horn. 1! !£!« x6 Oeîov ».ol μυαχΐ7.(ιν δ«Γπνον τοΰ έωτήροί. La Jean  iJarciilc, Oeuvres 
c o m p le te s  etc Saint J e a n  C h ry sos lom c , tonic III, p. 054).

Urmările defavorabile ce şi ic atrag ccl cc  se împărtăşesc cu nevrednicie de Dom
nul sc daloresc, Iară îndoială, faptului cS aceştia in loc să-şi fi lăsat Imprimată, prin 
credinţa adovărală lu Hristos şi prin lepădarea orgoliului şi poftelor e<)oislo, (iiiila tie 
chipul Lui, pentru a sc pune in momentul împărtăşirii dc El in acord cu  persoana 
lui Hristos, sc  găsesc inlr-un dezacord cu El, înlr-o divergenta profundă şi ac
tivă cu El ; dar şi intr-o divergenta activa cu ceilalţi care sc im părlăşcsc dc Hrislos 
împreună cu El. Ei continuă să-şi afirme opiniile lor contrare celor caro redau cxacl 
şi: integral persoana şi voinţa lui Hrislos, lucrind contra intenţiilor Lui mintuitoare ; 
ci continuă să-şi lină fiinţa lor intr-o stare neconformă puri Iutii Irupului lui Hrislos 
şi in opoziţie cu lucrarea acestei purităţi in ci. Chipul lor sc menţine inlr-o contra
dicţie activă cu chipul lui Hristos, opunindu-sc lucrării acestuia in ei, şi deci acesta 
nu se poale imprime in fiinţa lor pentru că ei n-au întreprins paşii necesari pentru 
a sc  pregăti pentru acordul acliv cu chipul lui Hristos, ba dimpotrivă au făcut toiul 
pentru ca să se  a lic  inlr-o opoziţie cu acest chip şi cu lucrarea lui in ei. Ei şi-au 
imprimat in iiin la lor, ·ρΓΐη credinţa lor ncconformă cu  chipul lui Hrislos, un chip 
necorespunzător cu Hristos cel întreg, autentic şi deplin eficace şi caută să adapteze

5 7 ·1 _________ ________i________ _____________ _____________ORTODOXIA
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ρι: Hrislos primii in Euharistie cu acesl chip (jrcşil ţi ştirbii co şi l-nu imprimat in ci. 
Chipul adevărat al lui Hrislos, sau chipul Lui împărtăşii prin Euharistia ortodoxă, 
care arc pulcrca prezentei reale a lui Hrislos, nu se lasă Insă îngustai sau alterat dc' 
ci. De rid războiul co .se produce inlrc el si Hrislos şi divergenta ce  clcvine lot mai 
vădită şi mai acută dintre ci şi credincioşii ortodocşi, dacă nu au inlcnlia dc a deveni 
una in credinţa cu aceştia.

Forlind adunarea lor eujiarislica in Hristos cu membrii Bisericii, in mod exterior, 
(ară să ii mers prin credinţă şi prin eforturi dc purilicarc in d ircclia lui Hrislos şi 
a acelora, produc prin răm incrca lor la opinii şi in orientări morale divergente, un 
război in Irupul lui Hrislos carc işi repercutează urmările cele mai grave in primul 
rîml asupra lor, răci sc simt împinşi să-şi acccnluczc in (ala acestora, carc reprezintă 
majori lalea, opiniile şi orientările lor conlrarc chipului adevărat al lui Hrislos, aşa 
cum îl văd şi-l trăiesc aceia.

Ei cămin ncasimilati ba chiar işi accentuează ncasimiJarca lor cu Hrislos şi cu 
iliscrion, im unilnte odincă in Hrislos, prin prezenta Lui in ea şi prin conformarea ei 
cu El prin credinţa integrală in toi cc înseamnă El şi prin asemănarea ci spirituala 
cu El.

Modelarea noastră după chipul lui Hrislos prin credinţa adevărată in El sau prin 
crcdinta in Hristos .ccl udovărat şi prin viata conformă cu accsl chip adevărat al Lui, 
işi arc buza pc dc o. parte In relaţia propoziţiilor dc credinţă cu persoana lui Hrislos, 
pe dc altă parte in pulcrca de modificare cc o excrcilă  asemenea propoziţii, cind sini 
crezule oa rcprczcntiiid persoana Iul Hrislos, asupra fiinţei celui ce crede.

'Crczind in Hristos, nu putem să nu spunem cinc eslc Hristos in carc crcdcm şi 
nu puiem face abstracţie dc faptul că El a lucrai şi lucrează intr-un anumvt mod asu
pra noastră. Sau nu am putea crcdc în El, dacă nu am şli in mod determinai cinc este 
El, dacă nu am admite că El oslo viu şi lucrător in modul descris prin Voalo propozi
ţiile dc credinţă, prin toate cuvintolc rostite dc El însuşi şi de Apostolii Săi. A nu 
crede ţoale propoziţiile dc credinţă ale Revelaţiei înseamnă a nu crede in persoana 
integrală, dc ncsfirşilS bogăţie şi pulerc a lui Hristos şi in opera Lui integrală descrisă 
prin loalc acele propoziţii; înseamnă « recunoaşte numai o parte din Hrislos, a-L 
sărăci in puterea şi bogăţia Lui, a admite un Hrislos partial şi deci a ne deschide 
numai uuoi lucrări parţiale a Lui in noi. Numai «ine repunoaşte pc Hrislos întreg şi 
lucrarea Lui întreagă, sc  deschide inlreg iul Hrislos, pcnlru a se uni Întreg cu Hrislos. 
Şi' iiumai ccl cc  tind inlrcgl spre unirea cu Hristos, se vor uni întregi şi in lrcolallă. 
lor IcmliuUi aceasta e.sle ncccs<ic3 pcnlru realizarea unllătii desSvirşilc jn  viata v ii. 
loarc. Cei cc rămin in afirmarea punctclor lor parţiale sau diferite dc crcdintă nu 
sc pregătesc spre unirea lor eshatologică cu Hrislos şi introolallă.

Dar dacă credinţa în Hrislos înlrcg e o deschidcre pentru primirea întregului 
Hrislos dc dălre credincios, ea cslc  o mişcare spre deplinătatea comuniunii prin unirea 
Lui trupească cu noi. AsUcl acccplind Euharistia cu credinţa prezentei corporalo a lui 
Hrislos in ca, răspundem cu crcdinta şi cu flinta noastră întreagă iubirii şi lucrării 
inlrcgi a lui Hrislos fată de noi. Primirea Euharistiei dc către noi reprezintă numai 
in condiţia credinţei In Hrislos inlreg cu în treaga ' noastră iiintă, culminarca intr-un 
act a întregii noastre credinţe în Hrislos, sau in iubirea şi lucrarca Lui mintuiloarc 
Integrals iută .de noi.

Dc aceea ccl cc  sc îm părtăşeşte mărturiseşte moartea Domnului pînă la venirea 
Lui inlru sluvă (1 Cor. X I, 20). împărtăşirea dc Hrislos e mărturisirea prin act a în
tregii sale credinţe in Hristos şi în opera Lui m intuiloarc continuă, căci mincarea
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trapului Lui înseamnă credinţa in puterea vivificatoare a trupului Lui şi in con ti- 
tiiS re a  iubirii Lui Integrale Iaţă dc noi; ea înseamnă credinţa că acost trup a înviat 
ş i cS prin El Hristos iţi  manifestă iubirea Lui integrals fata dc noi, precum ţi cre 
dinţa că î i  noi vom învia prin acest Irup, intru c it răspundem iubirii integrate a lui 
'Hristos cu credinţa şi iubirea noastră integrală prin acceptarea împărtăşirii de Et 
•spre învierea noastră.

De aceea In liturghie s-a  Introdus 'Înainte de prciacerea darurilor şi do împăr
tăşire rostirea Crezului niceo-constantinopolitan, carc — pe scurt — cuprinde toată 
credinţa, aşa cum Înainte dc Botez se rosteşte In numele celui ce  so va boteza acelaşi 

•Crez. Şl mal explicit se mărturiseşte credinţa în opera m inluiloarc a iui Hristos in ru
găciunile citite de preot inainle şi după pre/acerc, sau în rugăciunile rostite do cre
dincios după preot înaintea împărtăşirii sale. A ceste rugăciuni, care .sint o adevărata 

.-mărturisire de credinţă, sint şi mai extinse in liturghiile mai vechi. Astfel liturghia 
este nu numai o slujbă a prefacerii şi a împărtăşirii (Kommunionsdicnst|, ci şi a unei 
insistente şi extinse mărturisiri comune dc crcdinlă, o manifestare n comuniunii do 
■credinţă ca bază a comuniunii cuharistice. Cum vor putea (1 primiţi membrii ultor 
Biserici la comuniunea cuharistlcă, fără încadrarea lor In această comuniune do 
credinţă ? ·

Cum vor putea primi Euharistia ca o pecetluire a credinlci ’iutoijrolo in Hrislos 
cei ce nu au mărturisit şi nu mărturisesc, împreună cu membrii tlisoricii O rtodoxe,, 
credinţa integrala in El ?'

N icolee Cabasila sp u ne: VToatS iconomia iui Hristos este Înscrisă prin săvtrşi- 
rea Euharistiei in piine, ca intr-un tablou».. Este Înscrisă şi mărturisită dc comunitatea 
in  numele, căreia o săvîrşeşte preotul. «Căci 11 vedem pe Hristos —  continuă Nicolnc 
Cabasila —  ca prunc, ca lntr-un lip j ii vedem dus la moarte, răstignit şi străpuns 
In coastă. Apoi vedem şi plinea însăşi prefăcută In acel preasflnt trup, care « suportai 
toate acestea şi a înviat şi a fost inăttat şl s-a aşezat do-α dreapta Tatălui. Dc aceea 
$1 şflrşitul tuturor acestora Înseamnă toate acestea, ca introducerea in Taină să Iie 
com pletă, adăugindu-se rezultatul întrcgel realităţi şl iconomii. Şi caro este rodul şi 
rezultatul patimilor Iul Hristos, al cuvintelor şi faptelor Lui ? Dacă le priveşte cineva 
pe acestea In legătură cu noi, rezultatul nu e altceva dectt venirea Sfintulut Duh 
In Biserică» (Lllurgloo E x p osiU o ; P,G. 150, col. 4.15 A). *

Vor crede'm em brll Bisericii Romano-Catolice care vor să prlmoască împărtăşirea 
ortodoxă Că Duhui Sflnt coboară desăvlrqU în Biserica Ortodoxă şi numai în cn ? Dar 
atunci ce părere vor mai a v e a  despre Biserica Romano-Caiolică 1 Sau cum se vor 
împărtăşi membrii Biserici! Ortodoxe în Biserica Romeno-Catolică, cind in ea nu sc 
face Invocarea Duhului Sflnt peste daruri pentru prefacerea lor, cind mărturisirea 
credinţei este redusă considerabil, cind Biserica devine din realitate plină de Duhul 
Sffnt şl profund an corată  In Hrislos, mai mult o organizaţie juridica de suprafaţă, 
ovind ca fundament al unităţii şl ca legătură între episcopii şi membrii oi pc papa?

In ce priveşte pe protestanţi, nu caută mulţi dintro ol să ne convingă că ci 
rămln numai ia credinţă făr3 să treacă la realitatea împărtăşirii do Hrislos co o pe
cetluire a credinţei, fără să treacă la rodul Iconomlci pămtntoşll a iul H rislos, comu
nicat prin Duhul Sfînt ? Nu susţin ei că Hrislos nu se comunică întreg şl real prin 
Duhul Sflnt celor ce cred, dc unde rezultă că Hristos nu duce pină ia capăt iubirea 

'Lui fa|2 dc oameni comuniclndu-se lor In toată existenta Lui, adică prin Irup, ci numai 
tn mod spiritual şi subiectiv, sau nici măcar în modul acosta î  Nu înseamnă aceasta 
că, după ei; Duhul Sfint o neputincios să no aducă pc Hrislos în mod roal şi in intrc- 
■gime, ci ne procură numai o oarecare legătură prin simţire şi dc la distantă cu l-iris-
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to s?  Nu înseamnă aceasta că realitatea trupului şi a cosmosului rămine in atârn lu
crării Duhului Sfint Si că deci împărtăşirea ca aci vizibil rămine un simplu simbol 
ui unei simţiri subiective, caro nu scoale pe credincioşi din închisoarea lor subiecţi va. 
do unde rezultă că împărtăşirea nu realizează o adevărată comuniune, ci numai n 
Tiianifestaro simbolică a dorinţei do comuniune?

După învăţătura ortodoxă, Hrislos ni se dăruieşte in Euharistie inlr-un mod reni. 
deşi in măsura in care I ne dăruim noi prin credinţă. Dacă aven) credinţa in El iη 1 reo. 
ni se dăruieşte întreg, dar in gradul de adincimo si de eficacitate, care corespunde 
gradului du intensitate a credinţei noastre. Membrii Iii serici i, dosi au credinţa in 
Hristos întrec;, sc află in ce priveşte intensitatea credinţei pe diferite tropii.'. Şi pe 
orice treaptă de credinţă ne-am alia, conştiinţa ne îndeamnă să spunem : *Cr<'t!, 
Doamne, ajută necredinţei melc» (Mnrcu IX, li-1). Totdeauna sîntem inlr-un efort spre 
mai multă cred in ţă ; toldeauna sini posibile trepte mai înaintate in credinlă. D.ir 
ceea ce este absolut necesar este ca să voim să credem, sau să fim angajaţi în nmd 
real in elortul de a crede tot mni intens tot ce ne invală Evanghelia si Tradiţia păs
trată in IJiserică dc la început.

Nicolne Cabasila, comentind cuvintele «Sfintele Sfinţilor», declară cu credin
cioşii sini sfint· prin voinţa lor de n r.iiniiie in llisericu, hrănită de trupul sfint îi! 
Domnului, silindu-se să ajungă la o sfinţenie lot!m ai mare, chiar dacă nu sint la ca
pătul dosăvirşirii, sau sint foarte departe de ea. Acelaşi lucru so poate spune si in 
privinţa intensităţii crcdinţei, dat fiin d 'că  gradul siinţcnîci sta in proporţie cu inten- 
silalea crodinloi. «Colo sfinte sint permise numai sfinţilor. Iar sfînli nu Sint numiţi 
-aci numai coi desăvirşiţi in viitulo, ci loti coi co se străduiesc spre acea dosăvirsire, 
•dar încă nu o au» (Lilurejiac E xposilia  ; P.O. cit., col. 448).

Iar Sfîntul Maxim Mărturisitorul descrie primirea aceluiaşi Hrislos, dar in grade 
■diferite do intensitate, sau la nivele tot mai profunde şi mai intime, conform cu do
rul cu caro este aţintit fiocare prin credinţă spre El, In următorul mod : «Căci pururea 
Cuvintul lui Dumnorou. caro a traversat corurile şi q ajuns mai presus de toate coru
rile, mută pe co) co-L urmează prin contomplatic si făptuire de la cele mai mici la 
colo mal niari sl do la acestea iarăşi la cele sl mal inalto docil ole, şl simplu vorbind 
nu voi avoa timp să descriu urcuşurile şi descoperirile legato do trecerea do la o 
stare la fllla pină ce fiecare v« primi la locul său propriu indumnezeirea. Deci, cu- 
noscind amintitul dor natural ce-l avem pentru Dumnezeu, acest mare dascăl ne 
indeamnă pe toti, prin invat&tura iui, spre mlncaroa duhovniceasca a Mielului în ju n
ghiat pentru noi, dar no cere să păzim cu grijă  şi cuviinţa armonia nesfărimală si 
neamestoentă a mădularelor Lui, ca să nu fim osindiţi ca unii ce am rupt şi sfîrtocat 
armonia bine rînduită a trupului dumnezeiesc, sau am mincat cărnurile Mielului cu 
cutezanţă, lntlnzîndu-no la cooa co o dincolo do puterea noastră, sau fără sfinţenie, 
în afara putorii noastre. Ci fiecare să se împărtăşească de Cuvintul. după puterea si 
treapta lui şl după harul cc  i s-u dat, potrivit cu sem nificaţia fiecărui mădular» (Am·' 
blejua ; P.O. 01, 13G-1).

A sc vedea cit do mult docurge, după Sfîntul Maxim, gradul Împărtăşirii de 
Hristos de credinţă, do contomplaţie sau do cunoştlinţa do Hristos şi do virtute, răsă
rite din credinţă, şi cit de mult, din împărtăşire, rezultă un nou spor in creşterea 
armonioasă a virtuţilor şi cunoştinţelor.

Iar col co nu m ărturisesc pe Hristos întreg, ci părţi din El, nu pot realiza o 
•comuniune integrală nici cu Biserica, nici intre ei. Rareori se intimplă ca cei ce recu- 
nose numai părţi din l lristos, să recum uscă împreună aceleaşi părţi.

Ortodoxia
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Ί. Cu accasla om trocul la o privire moi specială n legăturii intru Eutiuristic 
şi B iserică, care, amindouă, au drept co nd iţie . unilalca crcdintci in Hrislos,

Legătura accasla a pus-o in evidentă cu deosebire N lcolac Ca ba sil a, carc dc 
a lltcl Irccc, ca şi Consltlutliîe Apostolice, in cuvinlclc salo, po ncsiintitc dc la Impui 
personal al lui Hrislos la trupul lainic- al Lui, care este Biscrica. Explicind cuvintelc i 
«Sfintele Sfinţilor», cl sp u n e; «Se numesc sllnti penlru Slinlul cu carc se Împărtăşesc 
şi cu al cărui Irup şi slngc sc cuminecă. Fiindcă sini mădulare ale trupului acela, carne 
din cam oa Lui şi oase din oasele Lui. Deci pină sinlcm  uni li cu El păzim armonia, 
trăim viata sfinlS, atrSgind la noi prin Taine sfinţenia de Ia capul şi dc la inima 
aceea. Dar dacă ne tăiem şi cădem do la integritatea prcasfintului trup, în zadar min- 
căm sfintele Taine. Nu va Irccc viata la mădularele mourlc şi ţoiule» (U tu iy iac  lix- 
p o s i l i o i  P.C. cit., col. 440). Cu alte cuvinte, cel ce nu face parte din lliscrică, din 
trupui extins al Domnului, in zadar se Împărtăşeşte do euharistie. Sau cine nu sc  
adaugă la Discrică, nu devine mădular al trupului personal al lui Hrislos.

Biserica c, după N icolac Cabasila, «carne din carnea şi oase din oasele lut 
Hristos». Dar pentru că accastă idcntificarc sau crcştcro din trupul personal al lui 
Hrislos nu e numai de ordin trupesc, ci şl dc ordin spiritual, ca implică şi o idcnli- 
ficarc a tuturor mombriîor oi prin credin|2 cu loate propoziţiile care exprimă po 
Hristos. Dc aceca ceea ce desparte pc cineva do Discrică şi Implicit dc trupul per
sonal al lui Hrislos, chiar dacă sc îm părtăşeşte exterior de El, cslc  ncconform arca 
prin credinţă şi prin viată cu Hristos şi deci şi ncconform arca cu ccle la llc  mădulare 
ale Lui. ' .

lnlr-un mod cu lotul explicit arata N lcolac Cabasila Implicarea Blsoricîi tn Eu
haristie şi a E u h a r is t ie i  In Discrică, cind sp u ne: «Prin Taine sc scmnificS şi Biserica, 
ca carc c trupul lui Hristos ţi mădulare din parte şi carc atunci a primii pc Duhul 
Sfint după cc H rislos s-a inăltat la cer, Iar acum piim eşlc durul Sflnlului Duh, in limp 
cc  sini primite darurile la  altarul cel ccrcsc, trimitindu-nc in schimb accsl dar Dum
nezeu care primeşte darurile noastre m ijlocitor Iiind şi atunci şi acum acelaşi Duh 
Sfint» (Op. cit., cap, 37, coi, 452). Biserica oferă darurile şi primeşte Duhul şi prin occstc 
două acte sc sSvîrşeşle Euharistia. Biserica sc înaltă in cer prin darurile olerite, 
dar In mod deplin prin primirea Duhului şi prin trupul şi sincjelo îndumnezeite ale 
lui Hristos in carc darurile au fost profSculc. Rădăcinile Bisericii sini In ccr, transfi
gurate sau îm bibate de intimitatea lui Hristos cel învial şi inăltal, şi dc viata Duhului, 
izyorîtoare din Hristos. Biserica, trup al lui Hrislos, carc so hrăneşte continuu din 
El, e scufundată şi se scufundă continuu în supremele intlmităti şi inăllinli alo vieţii 
ilivinc, aflătoare in trupui lui Hristos, deci e învrednicită să vcritice continuu prin 
Irăirc propoziţiile despic Hrislos, pentru că e deschisă Lui prin credint» in ele.

Biserica nu c  numai sem nificată in Euharistie, ci e cuprinsă real in ca. Nu c 
vorba dc două realităţi diferite, din carc una, Euharistia, arc in sine chipul Uiscricii, 
şi după care Biscrica sc modelează. Euharistia semnifică Biserica, sau o are impri
mată in ea, penlru că este B iscrica in potentă, sau pentru că Biscrica nu o dccit 
Euharistia sau trupul şi singcle Domnului extinse in crcdincioşi. Domnul tinde să sc 
dăruiască credincioşilor şi sS-i prefacă in trupul Său extins, cum aceştia sc doresc 
după El şi după calitatea de trup extins al lui Hrislos, Precum Euharistia sc Înfăp
tuieşte prin două mişcări convergente, prin oferirea darurilor şi prin venirea Duhului, 
aşa se împlineşte şi dăinuieşte B iserica : prin Euharistia cc  se dăruieşte şi prin cre
dincioşii c e  o primesc in baza credinţei lor· depline in Hristos.



ORTODOXIA 579

«Iar Bisericii o semmtUuUi in Taine nu cu in nişlc simboluri, ci ca mădularele 
în ini aţă ţi ca ramurile in rădăcina arborelui, sau cum a zis Domnul, ca mloclUclc in 
viţă. Căci nu c vorba numai (ie o comuniune cu numele, sau dc o asemănare, ci de o 
identitate in realitate. Căci Tainele sint trupul şi singelo lui Hrislos, dar acestea, sint 
m incarca şi băutura adevărată a Bisericii, Iar împărtăşindu-se de acestea, nu le pre
face pe acosioa în trup om cncsc, ca pe o altă piine, ci ca însăşi sc prcfaco in acelea, 
cele mai inalto copleşind-o. CSd şl fiorul unindu-so cu Jocul, devine foc, nu face focul 
fier. yi precum lieiu l în fierbintat nu-1 mai vedem ca fier, ci îl vedem fără grcutale 
ca toc, proprietăţile fiorului Iiind copleşite cu toiul dc foc, aşa şi Biserica lui Hristos, 
dacă ar puleu-o vedea cineva aşa cum sc uneşte cu El şi se Vmpărlîşuşic do carnca 
Lui, n-ar iutii vedea altceva docil numai trupul Domnului» (Op. cil., cap. 3 8 ; cit. 
col. 452).

5. Euharistia aro colul decisiv in desăvirşiroa unităţii intre cei cc  crcd la Ici şi 
intre oi şi Hrislos şi, Jo c i, in menţinerea Bisericii, prin faptul cS in ea se oferă cre
dincioşilor spre miucare şi băutură Irupul şi singelo lui Hrislos.

Teologia croşlină incă η-a adincil suficient sem nificaţia pozitivă a trupului, fiind 
prea mult preocupată do rolul negativ pe carc îl are acesta cind o stăpinit dc pofto. 
Dc aceea n-a tras toate concluziile cc rezultă din taina întrupării CuvinUilui dum
nezeiesc. In Euharistie slivl concentrate mai mult ca in orice altceva consecinţele 
întrupării. i’iin  Euharistie Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu valorifică permanent şi pen
tru noi loli coi ce credem faptul coborlrii şi întrupării Sale, folosind trupul pe caro
I-a îmbrăcat ca m ijloc dc intrare în legătura cea mai Intimii cu noi, pentru a ne urca 
la înălţim ea Sa dumnezeiască.

Prin Euharistie J-iuJ lui Dumnezeu cel întrupai, răstignit, înviat şi înălţat cu 
irupul omenesc la cer Intră in mod concret in cea mai intimă uniune cu fiecare om 
care crede in faptul întrupării, răstignirii mintuitoare, învierii şi înălţării Sale cu 
trupul la cor. Dar prin faptul că intră in uniune cu toţi cei cc crcd, constituie inelul 
dc legătură maximă inlrc ci, ducind la ultima împlinire Biserica.

in general oamenii îşi manifestă nu numai iubirea trupească, ci şi cea spirituală 
prin slrintjori dc miini, prin luarea la braţ, prin Îm brăţişări. Hristos comunică prin 
Irupul SKu col atotcural, pe care no permite să-l luăm deplin in noi, cca mai curată 
dar şi cea mai afectuoasă, cea mai tandră iubire. încă c it ora pe pSminl Unea pe 
loan la piopl, a spălat picioarclo ucenicilor. Rugăciunile Bisericii insistă toarte mult 
asupra laptului că Irupul Său primit in trupul nostru este m ijloc do purilicarc o tru
purilor noaslrc şi nc-a arălat iubirea ca motiv al venirii salo la noi şi in noi (loan, 
cap. XIV ). Intr-o rugăciune a Ştiutului loan Damascliin dinainte do împărtăşanie (a
II-a ), după cc  am inlcştc de desfrinata cu scurgcroa dc singo, carc alingindu-sc dc 
voşlinintul lui Hrislos, a luat Iertare dc păcate, sc spune: «Iar cu, ticălosul, întreg 
Irupul Tău culcz'md a-1 primi, să nu lin ars, ci mă primeşte , şi-mi luminează simţi
rile cele sulletcşti, văzind nelegiuirile păcatelor mele».

Dar accaslă purificare nu sc realizează dacă Irupul lui Hristos ccl alotcurat nu 
se in tilncşlc cu un efort dc purificare din partea cclor cc-1 primesc. Căci nu-i puri

f ic ă  ca pe nişlc ob icclc  pasive.

Amîndoua acestea le arată Nicolae Cabasila, stăruind In mod deosebit asupra 
forţei de rezistentă împotriva ispitelor pe care ne-o comunică trupul lui Hrislos, in 
care El a pătimit respingind ispitele. Desigur, aceasta Înseamnă, cum spune N icolac 
Cabasila, că in trupul lui Hristos s-a actualizat la maximum vigoarea funcţiilor spi
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rituale, sau viata spirituală, că a devenit «trup duhovnicesc», îi.·,a cum trebuia să de
vină Adam şi cum după păcatul lui Adam, nu mai putem deveni noi docil in Hristos.

In viziunea ontologică a mintuirii, înţelegem cum singolo iui Hristos urc pu
terea să ne curătească in mod real, pentru că in el nu se mai mişcă pulsaţiile spre 
păcat. Ah/el nu s-ar atribui slngolui lui Hristos curăţirea, ci lui Dumnezeu pentru 
singele lui Hristos. Dar atunci dc ce  ar mai trebui să luăm singele lui Hrislos in noi ? 
Ca să vadă Dumnezeu mai bine că acest singe s-a  vărsat pentru no i? A ceastă con
cepţie nu mai vede o legătură directă, o transmutaţie de putere directă de ia singele 
lui Hristos la singele nostru şi de aceea Tainele îşi pierd importanta in protestantism 
care optează pentru un spiritualism abslracl, mai mult intelectual şi deci unilateral. 
Ortodoxia nu neglijează spiritualitatea, dar in concepţia ci, spiritualitatea autentic 
creştină e totală, e complexă, penliu că cuprinde şi trupul, sau loale funcţiile spiri
tuale manifestate prin trup. Protestantul, npropiindu-se cu o astfel du concepţie do 
Euharistie, goleşte Euharistia dc eficacitatea unei lucrări intime şi transformatoare >« 
toată fiinţa umană. Iar romano-catolicul o destul do aproape şi el dc această concepţie 
juridică a Euharistiei. Ortodoxia cind spune că mintuirea omului depinde de Hristos, 
înţelege prin aceasta nu o substituire externa, juridică a meritelor lui Hristos, vinii 
omului, ci o comunicare Internă a purităţii lui Hristos către fiinţa omului, şi acesta 
este rpstul Euharistiei. Ea eslc cu adevărat p «comuniune», in sensul că singele 
lui Hristos şi trupul Lui atotcurat devin singe şi trup al credincioşilor. Şi aceasta 
e Uiserica, nu o asociaţie juridică exterioară, In carc, in cazul protestantismului, poate 
Jipsi chiar unitatea de credinţa.

Materia in general nu sc poate concepe fără proporţiile rationale de o indefi
nita complexitate ale forţelor şi elementelor care o compun şi caro sint intr-o mobi
litate continuă, descompunind continuu unitSlite existente şi compunând altoie, dur 
fără să înceteze dc a persista ca ace la ;! sistem universal unitar dc indefinita com
plexitate. O materie pură, fără această complexă raţionalitate, care o o formă a spi
ritului, nu se poate cugeta. Ea n-ar putea exista şi n-ar putea fi cunoscută.

In trupul omenesc funcţiile spiritului ating o complexitate maximă, nosflrşit 
mal bogata. In cl e tot spiritul. In el spiritualitatea nu mal e numai sub aspectul dc 
obiect, ci şi sub acela de subiect, cafe îşi Întinde cunoaşterea şi stăpiniroa poste 
toată realitatea. Trupul nu e numai un organism ulmilor dc .rational orinduH şi niti 
numai sediul unor senzaţii de piSccre şi durere, al unor impulsuri do poftă şi do 
mânie, cum sintem obişnuiţi să-l socotim adeseori sub influenta unei ascetici unilateral 
concepută. El se îm părtăşeşte de funcţia gindirii, de rolul do subiect, propriu spiri
tului. Trupul nu c  numai obiect, chiar in calitatea Iui de organism rational orc/aniz.it, 
ci are in toată viata omului şi un rol de subiect. Trupul nu e numai văzul, gindit, 
simţit, tratat ca un obiect, ci participă ca subibet la vederea, gindirea, simţirea şi tra
tarea sa, liind obiect şi subiect in acelaşi timp. El participii ca subiect la orice sen
zaţie, reprezentare, gindire şi acţiune referitoare la lumea din afară. Ca aţare parti
cipă ia libertatea spiritului, la alegerea drumului şi ocleior propriei formări. Ei poate 
deveni, in virtutea linei ascetici dialect practicată. împreună cu spiritul, subiect şi 
organ al funcţiilor spirituale purificate. Intre caro trebuie să înţelegem nu numai 
cugetarea şi sensibilitatea artistică, ci şi toate octivitătite şi simţirile prin caro 
oamenii sint legaţi lnlrcoU llă. Toate pot fi prin el şi în ol înnobilate. Şi numai Intru- 
cit se urlfiSrcşte aceasta cu toate funcţiile spirituale m anifestate prin Irup, se înnobi
lează tot omul, se poate vorbi do o.adevărată desăvirşire sa u  realizare a omului. Pbn- 
tru că, întrucit se purifica funcţiunile trupului, sc purifică nu numai trupul ca obiect.



OKTODOXIA 5S1

i i omul intreg in i:uliVnloa lui do subiecl spirilual-tiupesc ul funcţiilor şi actelor .salo. 
lor un om astfel înnobilat indiionlea/.ă prin oclelc lui asupra altora în aceeaşi direcţie.

C'el mai pur .'fi mai eficace purtător al funcţiunilor spirituale, ca par
ia·; lu rolul dc subiecl al spiritului uman şi al Cuvinlului dumnezeiesc întrupat, si 
odată cu aceasta organul celei mai eficace coniunicabilităti a simţirii iubitoare ric 
oameni, a losl trupul lui Hristos. Funcţiunile spirituale şi simţirile iubitoare de oa
meni sini inlensUicato şi purilicate in el in gradul suprem prin (aptul că însuşi Γ-iul 
lui Dumnezeu intensifică spiritul uman, (Scindu-so prin acesta subiectul trupului şi al 
tuturor funcţiunilor spirituale manifestate prin el. Ele siivl purilicate in pltis prin lău
tul ca l:iul lui Dumnezeu ca subiect prin spiritul uman al trupului a acceptat răstig
nirea Sa cu trupul, (Iar si trupul ca părtaş In rolul de subiect a acceptat aceasta râs- 
ti(;nire, iar acum se allă in starea de înviere şi înălţare, adică intr-o stare di· s-upn·- 
mii purificare, induhovnirirc şi rnmuiiit abilitate iubitoare.

In trupul omului obişnuit, prin ochi priveşte funcţiunea cognitiva a spiritului, 
prin cuvinte sc manifestă cugetarea lui raţională, trebuinţa lui de a-ţi comunica ρίιϊ- 
(lirea şi iubirea sa celorlalţi, prin urechi atenţia la ceea cc-i comunică ceilalţi, iişmtiir 
atenţia şi respectul fată (le el în şiş i; prin miini capacitatea şi trebuinla (Ic activitate 
prin care se dezvolta pe sine şi prelucrează datele naturii in folosul său şi al altora. 
Prin trup sc actualizează in fapt relaţia omului cu semenii săi, înscrisă potential in 
lirea sa. Trupul nu o o carne ncorganizata, norotionaVizatâ ; in el c actualizata şi se 
actualizează continuu nesfirşita complexitate raţionalei a spiritului. In special trupul 
e raţionalizai prin vi r tu li căci virtuţile dau sensul adevărat folosirii trupului, punind-o 
in slujba binelui, a lucrării pentru inobilarea relaţiilor inlre oameni (Ştiutul Maxiin 
Mărturisitorul, E x p licare Ia riiydc/unca Tolfli n o slru ; F ilo ca lia  rom-, vol. U, p. 277).

Sfintul Maxim Mărturisitorul spunea intr-un citat dai mai Înainte c3 fiecare sc 
îm părtăşeşte de H iiitos po măsura virstoi lui sp iritu ale ; unul in mod precumpănitor 
de cap, însuşindu-şi înţelegerea mai presus dc înţelegere a lui Hristos, altul dc miini, 
însuşindu-şi activitatea Lui curata şi eficace, altul do urechi, auzind cu linetea şi sen
sibilitatea lui Hrislos etc. Dar nici unul nu sfSrimă, primind in sine, trupul lui Hris
tos, nu desfiinţează organele trupului LUi Hristos şi buna lor organizare in vederea 
f un cil uni i lor spirituale, ponlru a se uni prin carnea sa neorganizata cu o carne nc- 
organizată rational şi spiritual, nepurtătoare a unor funcţiuni spirituale. Ci are in 
organul lui Hristos, pe care ţi-l însuşeşte in mod precumpănitor, cu funcţiunea lui 
spirituală, inlreg trupul lui Hrislos. cu nesfirşita com plexitate a funcţiunilor lui.

In orizontul accslui fapt trebuie să înţelegem expresia Sfinlniui Apostol Pavel 
(1 Cor. VJ, 15), preluată do Părinli, că impărlăşindu-no do Hristos in Euharistie de
venim mădulare alo Lui. Prin această expresie nu sc exprima numai o imagine, ci o 
încadrare reală a noastră în trupul lui Hristos, sau o prezentă a lui Hrislos in noi.

Am dat un citat in acest sens din Nicolao Cabosîla. Teotan al Nicoei, conlom- 
pornn cu Cnbasila, spune că Uotezul no renaşte pe fiecare după chipul lui Hrislos. 
făcindu-ne fraţi cu El şi puniiid in noi prin har aceeaşi pulcre cn a Lui. Π o legătură 
prin pulore.

Prin Euharistie insă Hristos no uneşte intim cu Sine, ca pc nişte mădulare ale 
Salo, venind cu Irupul Său in interiorul trupurilor noastre. Acum nu mai sintem iinili 
cu iii numai prin pulcrca harului, ci formăm un singur trup cu El, desuvirşimhi-se 
liiscrica. «De aceea pe cei re are dc gind să-i lipească de Sine re  po propriile Salo 
mădulare, mai înlii ii (ori· ilc un chip i ii Sine prin liote/,, apoi prin impăiUişivea pui-
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priului Irup şi singe, uneşte cu Sine şi intre clc  loate accslc mădulare cu chip dum
nezeiesc» (E p isto la  I I I ; P. G. 150, col. 333).

M iîniie noastre devin miini ale lui Hristos, miini prin care se împlineşte voia 
Lui ( ochii noştri devin ochi ai lui Hrislos, prin cure privim loale cu iubirea şi cu 
curăţia L u i; urechile noastre, urechile Lui, auzind prin ele cu atenţia şi cu curăţia 
Lui i mintea noaslra, mlnloa Lui Hrislos, sau mintea Iul Hrislos, mintea îvoaslrK II Cot. 
l i, IC), gindlnd ca El la colo b u n e ; gura noastră, gura Lui, prin caro sc rostesc cuvin- 
tolo Lui. In acelaşi timp urechile noastre asculta cuvintele rostite dc guru Lui, min
tea noastră înţelege gîndurlle mintii Lui.

Cei ce se îm părtăşesc împreună cu noi dc acelaşi Hristos dc la un anumit nivel 
spiritual ne simt ca mădulare ale aceluiaşi Hristos, ale căruia sini şi ci şi noi ii sim
ţim pc oi mădulare ale aceluiaşi Hrislos. Hi gindcsc, lucrează, sc  mişcă, aud cn noi 
5i penlru noi, iar noi ca ei şi pentru ci, pentru că şi unii şi alţii sintom organele 
uccluiaşi trup ut lui Hrislos, care gindcşlo, lucrează şi simte la fel in loti, sau in 
unii pentru ceilalţi. Organele unora Irobuic să sporească activitatea organelor celor
lalţi şi să ic corespundă. Urechile unuia trebuie să audă pontru altul şi să asculte 
la ceea ce vorbeşte gura aceluia. Ochii unuia să vadă penlru altul şi să privească 
cu Înţelegere in ochfi aceluia. Aşa cum sini mădularele In Irup unele pentru altele 
şi loalc pentru triipul întreg, aşa trebuie sS Tic mădularele lui Hristos unole pentru 
altele şt pentru întreg trupul lui Hrislos, ponlru Biserică, aşa sint un Irup al lui 
Hristos şi mădulare ale trupului ccl unul al Iul Hristos.

Dar cum vor ti aşa, in cazul că nu au aceeaşi credinţă, in cazul că nu vor să 
albă aceeaşi credinţă?

G. Refuzul inlcrcomunlunii sau al unui potir comun cu alte Diserici din parlca 
O rtodoxiei, nu înseamnă Oare lipsa el dc iubire pentru ceilalţi creştini ?

Tocmai pentru a păstra ncsiăbită conştiinţa supremei Iubiri a lui Hristos Iată 
dc lume şi putinţa de a trăi această iubire pentru to(i creştinii şi penlru toti oamenii 
tocmai pentru a nu goli Euharistia de elicacitatea acestei supreme iubiri, Ortodoxia 
nu se Invoieşle cu tratarea Euharistiei ca o ceremonie mai mult sim bolică, ca  o pre
zenţa echivocă şl insuficient de e licacc  a trupului lui Hrislos, cu o ceremonie cu o 
sem nificaţie mai mull teoretică şi sentimentală, despărţită mai mult sau mai pu|in 
de prezenta reală a trupului lui Hrislos şi a energiilor lui dumnezeieşti ί tocmai do 
dcoca ca nu so invoioşlc să considera împărtăşania comună ca pe un act lipsit dc 
suportul unei credinţe comune, lipsit dc calitatea dc bază a unei Înaintări morul- 
ascetice in sfinţenie, ca pe un act lipsit dc puterea caro uneşte inlr-o Biserică pe cei 
re  V. prnclicS.

Ortodoxia vrea să menţină acest suprem odor al creştinismului, ca pc un focar 
de maximă şi inepuizabilă iradiere a Iubirii.

Ortodoxia poate dovedi şi activa iubirea ei fa|S dc ceilalţi creştini, iubire sor
bită din Euharistie, prin multiple alte forme dc manifestare a ci. Ea nu sc închide 
In sine, ea nu-şi micşorează tensiunea spre universal, tocmai pentru că iubirea care-i 
poate uni pc membrii ei ca pe- mădularele unui trup al lui Hrislos —  cum mt-i uneşte 
pe catolici papa ca prelins Jundamenl al Bisericii, cum nu sini uniţi protestanţii in 
lipsa unei Euharistii e ficace —  poale să iradieze din ei spre toti creştinii, fiind între
ţinută de Euharistie, înţeleasă ca focarul inepuizabil al căldurii şi luminii iubitoare 
care este trupul lui Hristos. Membrii Bisericii Ortodoxe sint chema li să sc comporta 
ca m iinilc lucrătoare ale lui Hrislos, ca ochii inloicgSlori ai lui Hristos, ca urechile 
atente ale lui Hristos, ca inima iubitoare a lui Hrislos fată dc loti, fată dc toate 
trebuinţele şi chem ările altora, dovedind cu fapla că sint mădularele lui Hrislos,
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Ci pol arătu această iubire şi înţelegere Iată ele oameni nu numai teoretic, ci concrot 
şi cu laptu, locmai ponlru că Irvipurilc lor prin caro so arata concret şi practic iubirea 
fald de oameni au devenit mădularele lui Hristos.

Pc lingă aceea, Ortodoxia crede in posibilitatea unei apropieri viitoare a tuturor 
•creştinilor, dar numai in Irupul şi din puterea trupului lui Hristos îm părtăşit real in 
tuViniisVio, pentru ca crede în prezenta reala a Lui in Euharistie şi in tot cc  com
porta ca credinţă accaslă prezenţă ; numai pentru cS mai există undeva această Eu
haristie, pentru că sc crede in ea. Şi ca crede c3 această unitate se poate realiza adin- 
cind fiecare formaţie creştină zestrea ci proprie. Pentru cS ea crede că din nici o 
formă a creştinismului nu s-a pierdut tensiunea spre întreg şi deci spre universal, 
spre unitatea cu toate formele creştinismului.

Dar a li t Ortodoxia c il şi celelalte formalii crcştinc au cvidciita deocamdată mai 
umil globală că tensiunea lor spre universal este diferită, Ortoddşia sc ştie si inccpc 
să fie cunoscută universalii in polonia ei ca-în treg  in caro pot încăpea in mod real 
poziţiile parţiale accentuate dc colclalte torme ale creştinismului; In acelaşi timp so 
conturează convingerea că celclalte forme ale creştinismului vor cunoaşte tot mai 
-mult potenta lor .spre universal, In sensul că fiecare sc va vedea prin pereţii s3i ca 
parlc întregul din care lacc  parte. Începe să sc recunoască faptul că Ortodoxia ca 
întreg tinde să încadreze in sine in mod concrcl părlilu care dospărlindu-sc şi 
acccnluiudu-sc s-au lăcut lol mai vizibile ca părţi, iar părţile tind să sc încadreze 
In iulrcg, constalîndu-sc tocmai prin acccnluarca lor pasională ca părţi insuficiente 
In ele insele. Dar nici-O rtodoxia n-a ajuns încă să vadă concret lorul pc care-1 pot 
avea iu mod reni părţile reprezentate dc cclc la ltc  toimo ale creştinismului in ea, nici 
acclca n-au ajuns să vadă suficient dc transparent contururile întregului in carc sc 
cuprind in polonia şi modul în caro sc pot încadra în ol. Pentru aceasta c  necesară 
înra o operă inclclungală ile adlncirc do către fiocarc formu de crcstinism a esenţei 
■salo, şi a reluiici acestei esenţe cu esenţa celorlaltc. Acestui progres comun, care o 
totodată ii ii progres iu maturitatea spirituala, c chemat să-i slu jească ecumcnismul, 
prin cunoaşterea reciprocă a Bisericilor.

In Vremea disputelor hrislologicc, pînă la urmă Biserica a pus în evidentă in 
fata tendinţei de a afirma realitatea a două firi în Hrislos şi a lendintei de a alirma 
unitatea acestor firi în Hrislos; că in invătătura oi sc  cuprind amboic tend in te; in 
fatn primei tendinţe a pus in evidentă faptul că ea rccunoaşlc cclc  două firi dar in
tr-o unitate superioară do cum o vedea a c c c a ; în fata cele i de a două, faptul că ea 
recunoaşte unitatea deplină a celor două liri, dar că aceasta unitate e mai subtilă 
•dccit unitatea simplistă carc riscă să confunde cele două firi.

A ccaslă unilale a luluror poziţiilor creştine in întregul învăţaturi! creştine spre 
care Undent acum se deosebeşte dc sincrctism prin faplul că  diferitele poziţii nu ră- 
min tn ca alăluralc pentru o conştiinţă creştină devenita indilercntă fată de toate, 
sau cu un interes pasager cind pentru una. cînd pentru alta. Sincretismul le relati
vizează pe loate, pentru cu Ic confundă ca valoare, întrucît nu le  ierarhizează aşa 
cum o. cere fiinţa lor In întregul organic. Unitatea creştină le valorifică pe toate prin 

i'această  ierarhizare in cadrul întregului, în care toate primesc adevărata sem nifica
ţie şi o eficacitate sporită, sau deplină.

Să dăm un exem plu : am mentionat că Ortodoxia nu exclude jurisdictionalul. 
j  Dar, spre; deosebire dc romano-calolicism, judccala exercitata in Ortodoxie e o jude- 
. cală incailrntă in T a in ă ; ca e exercitată dc preotul ortodox in conştiinţa smerită cu 

face cunoscută judecata lui Dumnezeu, ponlru slava lui Dumnezeu şi spre folosul cre
dinciosului, nu spre mărirea şi in lolosui său propriu. El rămine frate al cclui căruia
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ii face cunoscută legea lui Dumnezeu, do ccle mai adeseori cu r-on^tiinU ră el puatc- 
t iidca încă mai ijreu sub această judecată divina pe care, intruril o lace i uimsi iilii, 
e obligat şi încă in mod exemplar cel dinlii să o  iu ca noimii penlru vi.ila sa. polrivit 
cu cuvintut Sfinlului Apostol P av el: «Că îmi chinuiesc irupul meu şi II tin robit, ta  
nu cumva propovăduind altora, cu însumi să mă lac netrebnic· (1 Cor. IX, 17). Dar
I r u ti a nu-1 împiedică sa Iacă cunoscuta fratelui judecata obiectivă a tui Dumneze-i.

Ierarhia in Ortodoxie implică in fiinţa ci conştiinţa acută că harul deosebit al 
trimiterii pe carc-1 oro de, la Dumnezeu coincide cu responsabilitatea cutremurătoare
le  i s-a incrodlntat de Dumnezeu pentru fraţii săi. Plin do rosponsabililniea incre- 
dinlata lui dc sus trebuie să apară îi să sc comporte preotul şi ru al 11 nwii mult 
ierarhul inlre (ralii săi, «Vai mic dc nu voi evanghelica» (I Cor. IN, 1G), înseamnă 
in sensul deplin : «Vai mic de nu voi (ace cunoscută cu ruvîntul si cu dovedirea 
vieţii melc toată voia lui Dumnezeu». Dar in aceasta responsabilitate o impiii aia 
conştjinta trimiterii, mai prccis a harului trimiterii. Pără conştiinU, fără siţjni’-n-.lri 
obiectiv inlcm cială, a trimiterii, nu urc cineva toată responsabilitatea slujirii color- 
lalli credincioşi in. vederea minlulrii lor. «Cum vor propovădui dc nu vor li trimişi i’» 
(Kom. X, 15). «Nu pe noi ne propovădulm, ci pe. Hrislos Iisus ; iar noi -sintem slu ji- 
lorii voştri pentru lisus» (11 Cor. IV, 5).

Sini semne .că viitorul va arăta lol mai mull, prin progresul spiritual al luluroi 
creştinilor, cu unitatea sau universalitatea precumpănitor juridică n romano-i atoUcis- 
mulu'i sc cerc încadrată in unitatea sacramentală, sau spirilual-juridica repre/.cnUlă 
do Ortodoxie, ca rc  descopere dimensiunea profundă a universalismului cresliil, din 
carc lomano-catolicismului n-a luat docil o latură ;i  a transformat prin aceasta uni
versalismul intr-un fapt dc suprafaţă. Dc asemenea va arăto ca valoare unica a fie
cărui credincios, afirmată ca un al! universalism — dar lipsit dc unitate — de către 
protestantism, sc cere ca după o condiţie necesară a adevăratei ci realizări, după. 
relaţiile intime Intre credincioşi, ancorate in profunzimea d iv in ă; va arăta că in 
general slu jirea lumii, devenită azi misiunea nr. 1 a creştinismului, dar văzută dc· 
creştinismul occidental aproape numai in dimensiunea ei orizontală sociologică şi- 
natural-cosmică, îşi cerc implantarea ci in dimensiunea adincâ a sacrului şi a doxo- 
logicului. Numai aşa se poate sluji de către creştinism cu deplină elicacilatc cauza· 
unităţii, a păcii şi a frolernilăUl in lume.

Ortodoxia însăşi trebuie să progreseze spiritual la conştiintn ca toate aceste 
Împliniri sc cuprind in ca virtual şi odată cu accasla la o mai deplină cxplicilarc 
şi actualizare a lor. Ortodoxia c întregul, care azi c trăit insă poale prea numai vir
tual ; el trebuie s5 ajungă să fie Irăil in mod actual in lot ce implică cl. Orice formă 
creştină carc ia numai o parte din inlrcg c chiar prin accasla schismă. Dar schisma- 
r.u poate trăi permanent ca schismă. Ea se cere după incadrarcn în întreg. Întregul 
ln.să trebuie să Iacă evident, faptul că c in'trcg. Slintul Apostol Puvcl u alirmat in 
Upislola călrc Efescni acest universalism al Bisericii adevărate, pc carc Ircbuic să-l' 
laccni evident in mod concret azi şi în viilor. 1

Ortodoxia trebuie să arate celorlalţi creştini că in ca sc m anilcslă ndincimca şi 
Înălţimea lui H rislo s; dar in 'a ce la ş i timp ca trebuie să le arate că şi ea vede — 1 
chiar mai mult dccit ci —  lărgimea şi lungimea lui Hristos (EIcs. III, 1!!), sau că 
numni in adincimca şi 'înălţimea lui Hrislos îşi arc izvorul slolorn-ic clanul spre 

; lărgime şi lungime. Toti creştinii trebuie să progreseze in a vedea că trupul lui Hris
los este «plinirea celui ce plineşte ţoale in toti» (Etos. I, 23).



ICOANA ORTODOXĂ 
CA E X P R E S IE  A ÎNVĂŢĂTURII DOGMATICE A B IS E R IC II*

Vechea icoană, Iu caro pină l<i slirşitul veacului ai X lX -loa se privea cu la o 
creaţie bisericeasca primitiva ele ioarle scăzulă valoare artisticii, a lost treptat- 
troptot rcvulualii. Interesul, caro n urmat după descoperirea vechilor picturi de sub 
straturile (Ic veacuri ale zugrăvelilor ulterioare, a aşezat icoana in rindul comorilor 
universale de a r ii  religioasă. Datorită Însemnatelor succese ale tehnicii contemporane 
de curăţire vi restaurare a picturii a devenit cu pulintă perceperea frumuseţii veacu
rilor imlcpîirtalo şi. ca urmare, părerea despre «icoana întunecată» a dispărut.

De neînţelegerea culorilor icoanei vechi a fosl legată ţi neînţelegerea duhului 
icoanei : pictura aceasta, «care era socotită im bălrinită si că isi trăise veacul s.iu» 
nu atriiţion atonli/i asuprii ei. Odată cu aceasta răminca de neinleles .vi ceea ce rste 
principat in pictura bisericească : accu bucurie incomparabilii pe care icoana o vestou 
creştinilor si acel udir.c rontinul religios — carc nu este exprimai prin nimic — . 
dar dc care icoana este totdeauna prea plină.

In 1970 s-au împlinit 20 dc ani de la întem eierea «Cabinetului arheologic· 
bisericesc® pe lingă Academia duhovniceasca din Moscova, intre exponatele ciiruia 
locul principal a fost rezervat icoanci. Şi in sălile muzeelor contemporane icoana 
ocupă un loc dc seamă, rcprezenlind capodopere de arlii universala. Coloritul si 
minunata bucurie dc viată Împreunate cu. ascctismul caracteristic Ortodoxiei atrag 
in chip deosebit atenţia asupra lor. Pentru critica dc artă asemenea rară împere
chere a ascetismului cu culorile neobişnuit de vii constituie o problemă enigma
tică, pe care istoricii de artă o rezolvă în felurite chipuri. In ce constă taina acestei 
împerecheri a celei mai înalte mihniri cu cea moi Înaltă bucurie? In reciitate 
răspunsul îl ponlo da numai icoana însăşi, Iraditia iconografică ortodoxă si Biserica, 
păstrătoarea acestei tradiţii.

Icoana s-n ivit jn Biserică ; icoana a fost creata dc acea conştiinţă de cre 
dinţă ortodoxă a credincioşilor, conştiinţă adincă prin religiozitatea sa, conştiinţa 
care exprima in icoană acel ideal religios pe care ou il trăia. Dc ucccn, ca piclurâ 
strict bisericească, icoana poate fi corect înţeleasa numai din punctul de vedere 
al învăţăturii dogmatice. O rice, alto păreri constituie doar încercare de rezolvare 
unilaterală u problemei.

Biscrieo a creat icoana şi Biserica a pus in ca un înţeles anumit şi un continui, 
pentru că icoana c.ste chemata să exprime pe viu învăţătura Bisericii, răcind pe 
rol ce se roagă să se concentreze, ajutîndu-1 s3 se roage, Încă din epoca aposto
lică pictura bisericească a intrat in viata liturgică, iar arta bizantină a croat tipu
rile clasice ale iconografici. Aria picturii, sfinţită în Biserică de veacuri, exprimind

• Studiul A rh lin . A n m ollc  ICuzncţov, c o n fe re n ţia r  la  A ca d e m ia  d u h o v n ice a scă  din M os
c o v a . a  fosl su sţin u i c a  p re le g e re  rcstivA la s ă rb ă to rire a  p atro n u lu i In s titu ţiilo r  d e inv.'itâm int 
lento glc Uln M oscova, la  H  n cto n ib ric  1970 şl a  fo s t p u b lica t In -R e v is ta  P a tr ia rh ie i  din M os
c o v a » , n r. 11/1 £170. p. 73—73. d c  u nd e a  fost trad u s d c  Ion V. G co rg cscu .


