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Pr. Prof. D. Stăniloae

LEGĂTURA INTERIOARĂ DINTRE MOARTEA
ŞI ÎNVIEREA DOMNULUI

Creşt inătatea apuseană pune accentul în opera  de m în tu i re  a D om nulu i  
pe moartea Lui. * Domnul ne-a mîntuit,  după ea ,  pen tru  că  a plăt i t ,  
prin moarte,  preţul de ră scum păra re  pentru păca te le  noas t re .  Noi s în tem  
mîntuiti  pentru moartea Lui. Actele ulter ioare  ale M în tu i to ru lu i  nu  mai 
contr ibuie la mîntuirea noastră .  Ele ne  a ra tă  cel m u l t  r ă s p la ta  pe c a r e  a 
primit-o El ca om pentru moartea Lui şi pe care  o  pune la dispoziţ ia  n o a 
stră  sub forma gratiei. . :e

Dimpotrivă,  unii scriitori răsăr i ten i  accen tu iază  a t î t  de m ult  bucuria  
învierii,  încît nu mai văd în toată în sem năta tea  ei t a in a  crucii.

In realitate,  moartea şi învierea Domnului t rebuie  priv i te  îm preună ,  
ca un întreg.  Aşa le-au privit Părin ţ i i  bisericeşti,  a şa  le p r iveş te  Biserica 
în viata  ei ierurgică şi de rugăciune.  Cînd pom eneş te  de cruce,  ea nu  u i tă  
de  înviere şi cînd se bucură de înviere, se g indeş te  to toda tă  Ia cruce. A cea
stă indisolubilă unitate  a celor două momente  în  iconomia mîntuiri i ,  încep 
să o  vadă astăzi  şi unii teologi (Arseniev, Lot-Borodine,  O do  C ase i ) .  
U nu l  din aceşti teologi a a t r a s  a t e n t a  c ă . aceas tă  indisolubilă  un i ta te  
i radiază şi din textele Sfintej S c r ip tu r i1).

D ar  îtn ce constă  aceasfă unita te?  Ea t rebu ie  v ă z u tă  nu num ai ca o 
succesiune necesară,  dar externă,  a celor două m o m en te  în opera  mîntuir i i ,  
ci ca  o  anumită  prezentă  a fiecărui moment în ce lă la l t .  M o a r tea  Dom nulu i  
cuprinde în sine începutul învierii şi s tarea  de înv ie re  a D omnului  nu e 
golită de o  anumită  prezenţă a crucii. M oartea  şi învierea  D omnului  co n s t i 
tuie împreună un paradox, nu numai prin aceea că,  deşi s în t  două m o
mente  contrare,  ele totuşi se succed, ci şi prin aceea că, deşi s în t  con trare ,  
ele totuşi se cuprind într-un anum.it sens  una  în al ta.

Pentru  evidenţierea generală  a acestui fapt misterios ,  n e  p u te m  a ju ta  
de următoarele  cuvinte ale Mîntuitorului:  «Că cel ce  se va înă l ţa  pe sine,  
se va smeri, şi cel ce se va smeri pe sine, se va  în ă l ţa»  (M at .  23, 12), şi: 
«Că -cine va vrea să-şi mîntuiască sufletul său ,  pierde-l-va pe el; ia r  
cine-şi va pierde sufletul său pentru Mine şi pen tru  Evanghel ie ,  acela îl 
va cîş tiga» (Marcu 8, 35).  Socotim că aceste cuvinte  nu indică num ai p a r a 
doxul unei succesiuni de momente contrare,  ci pa radoxu l  cu m u l t  mai  
ascuţit al unei inferiorităţi reciproce a acestor  m o m en te  con tra r i i .  Cel ce  se 
smereşte, în însăşi smerenia sa se înaltă ,  a t in g în d  « înăf t imea g îndulu i  
smerit», cum s-a sd u s  în ascetica răsăr i teană .  Imaintînd cineva în  smerenie ,  
înaintează în . înălţ ime, şi invers. înaintînd în  înă l ţa re ,  îna in tează  în 
coborîre. Ia r  cel ce-şi pierde sufletul pentru H r is to s  şi-l află «nu dut>ă 
aceea,  ci încă chiar în cursul pierderii lui, precum cel ce şi-l apă ră ,  chiar  
în cursul apărăr i i  şi-l pierde. Că acesta este în ţelesul cuvin te lor  M în tu i 
torului şi nu acela al unei simple succesiuni, ne-o confirmă Sfîntul Apostol 
Pavel ,  care  spune: «Nebune, tu  ce semeni, nu înv iază  de nu  va mur i»  (I

1. S. Bezobrazov, Voscreşenîe Lazaria i V oscresenie H ristovo, în  rev. «Puţi*, 
nr. 16, mal 1929, p. 3-19.
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Cor. 15, 36). D ar  e văd i t  că bobul s em ăn a t  n u  m oare  m ai  întîi de tot, 
ca  abia pe u rm ă să  răsară ,  ci încă în v rem e ce m oare ,  începe v ia ta  cea 
n o u ă  în  el. De altfel însăşi  succesiunea celor două m om ente  contrare,  
p resupune  un început al celui de al doilea în cel dinţii.  Altfel nu s-ar 
putea explica această  succesiune. Sfîntul Apostol Pave l  rev ine  adeseori  
a supra  acestei idei, afirmînd că  în fiecare zi m oare  după  omul din afară ,  
ca să învie după cel d inăuntru .

D ar  nu orice moarte  in i ţ iază prin ea însăş i ,  d in ău n t ru l  ei, învierea,
[c i  numai moartea lui Hris tos,  ca re  poar tă  num ele  special  de cruce.
I M oar tea  noastră  numai în trucît  e şi ea o  m oar te  în Hris tos ,  s a u  o  cruce, 

a re  şi ea această virtute. M oar tea  omului nu p roduce  din sine,  învierea, 
în baza unei legi naturale,  cum se îcitîmplă cu bobul s e m ă n a t  în  pămînt .  
Numai moartea  lui Hris tos a învins m oar tea  în  de obşte,  precum numai 
m o ar tea  noastră  în Hris tos,  o poate  învm ge  pen tru  f iecare dintre  noi 
personal .  ' %

Existenta  faptului misterios că moartea  lui H r is tos  cupr inde  în sine 
începutul învierii Lui, ne-o adeveresc  însă în mod deplin textele Sfinţi lor 
P ă r in ţ i  şi c în tări le  Bisericii.

^  Sf. Proclu, pa tr ia rhu l  Constant inopolei ,  ex p r im ă  acest adevăr  în 
cuvin te  de o m are  plasticitate. Ele cuprind  ideea că încă în z iua  răs t ignir i i  
sale, Vineri, Domnul biruieşte m oar tea  şi iadul.  « în f r icoşa te  sînt tainele 
bătăliei acesteia. înfricoşate trofeele războiului de sub  pămînt .  Nepovesti tă  
<*Me înfrîngerea năpraznică  a t i ranului.  Mai p re sus  de orice c u g e ta re  e 
b iruinţa  Celui ce s-a răs t ign i t  pentru  noi. S-a în ju g a t  cu m oar tea  ca  un 
mort;  dar a jefuit iadul ca un Dumnezeu ta re  şi puternic . ..  Astăzi  iadul ’ 
din neştiinţă  a înghiţi t  veninul. Astăzi m oar tea  a p r im it  pe m or tu l  pururea 
viu. Artăzi s-au dezlegat  lanţuri le  oe ca re  le-a făuri t  ş a rpe le  în rai.  Astăzi 
s-au slobozit robii cei din veac. Astăzi t î lharu l  a p ă t ru n s  în  raiul  păzit  
He 5500 de ani de sabia  în f lăcăra tă .  Astăzi « lumina în în tuner ic  lum inează»  
( loan  I, 5) şi a goli t toată  vistieria morţii .  Astăzi  s-a săv î r ş i t  in trarea  
cea nouă a împăratului  în  închisoare .  Astăzi «a s f ă r îm a t  porţ ile de a ram a  
şi a frînt lanţur i le  de fier» (Ps .  106, 16) Cel ce a fost îngh i ţ i t  ca m or t  
s implu şi a jefuit ca Dumnezeu Cuvântul. A stăzi  Hris tos .  p ia t ra  cea di*n . 
capul unghiului,  a c lă t ina t  temelia s t răm oşească  a morţi i ,  a sm u ls  pe Adam, 
a izbăvit pe Avei şi a surpa t  toa tă  c lădirea  iadulu i .  Astăzi şi cei ce plîn- 
geau  înainte,  pe care  moartea îi înghiţise  biruindu-i ,  s t r igă  cu m are  g las :  
«IJnde este. moarte,  biruinţa ta? U nde  este,  iadule,  boldul tău?»  (I Cor. 
15, 55) 2>.

Ar fi greşit  să se c readă că Sfîntul Proclu foloseşte cuvîn tu l  «astăzj»  
num ai ca expresie a s iguranţe i  pentru  n iş te  lucruri  c a re  se vo r  în t împla  
de-abia mai tîrziu. E o învă ţă tu ră  c lară  a Bisericii că D om nul  îndată  
ce a expirat  pe cruce ca om. s-a dus cu sufletul la iad. şi nu ca să 
cont inue  să pătimească,  nu ca să stea acolo ca  un mort ,  ci ca un  îm p ă ra t ,  
biruitor, cu slava dumnezeiască Ieş i tă  din ascunsu l  Său  la a ră ta re .  Nu e 
fără  semnificaţie faptul că iconografia ortodoxă în fă ţ i şează  învierea D o m 
nului prin scena coborîrii Lui la iad în t ru  s lavă ,  a ră t în d  că  v ia ta  învierii 
începe în  El încă din clipa morţii ,  ca t îşnind din ea.

■—  Dar.  ne lîngă faptul că sufletul coborît în * a d  s-a u m p lu t  anticioat.  
încă de .V iner i ,  de s lava vieţii învierii,  t rupul r ă m a s  pe cruce  are  şi el

2. In Dom inicam  passionem, In Sancta et m agna P arasceve, P . O .  65, 784.
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o  putere de v ia tă  făcătoare, care ,  desigur,  se va dezvolta deplin de-abia  
din clipa învierii Lui. Scriitorii bisericeşti ră să r i ten i  socotesc că aceasta  
se arata un faptul că din coasta  D omnului  curge ,  la cîteva ore  după m o a r 
tea Lui, s înge  cald  şi apă c a ld ă ,  ceea ce e o m inune  aşa  de mare,  că 
evanghelistul  loan  tine s-o adeverească  prin în tă r i rea  sa de m ar to r  ocu la r  
( loan  XX, 23).  Şi î>n aceasta văd  ei motivul,  pen tru  ca re  Biserica foloseşte 
că ldura  la Sfînta  îm părtăşanie .  F ă r ă  îndoială,  din punct de vedere na tu ra l ,  
trupul Domnului este mort. D ar  el* a re  acum, altfel decît în timpul d in a 
intea morţii, o  putere prin Duhul Sfînt ,  care  — a ră t în d u -s e  într*un g rad  n e 
asemănat mai redus, şi in m o aş te le  sf inţi lor — , se află din momentul  
morţii în um ani ta tea  lui Hris tos ,  în tr-un chip d e o se b i t3). De aceea 
scriitorii bisericeşti di»n Răsări t  num esc  trupul Domnului  de pe ^ ru c e ,  
pp de o par te  mort (νεκρόν), d a r  pe de a l tă  par te  de viată  făcător  
(ζωοποιόν) ' ) .  In acest spirit,  Sf. loan  G ură  de Aur  socoteşte că oricine 
se  împărtăşeşte  de Domnul, pune  g u ra  sâ, la însăşi  coas ta  trupului D o m 
nului de~pe c r u c e δ) .  Icoane vechi ortodoxe înfă ţ işează  un înge r  tm înd  
un potir lîngă coas ta  Domnului m o r t  pe cruce,  ca  să  p r im ească  s îngele  cu 
ca re  se îm păr tăşesc  credincioşii.  De aci s-a n ă sc u t  tema G raalu lu i ,  c a re  
3 apărut întîi în  Răsări t ,  în  S i r i a 6) .  Dar,  des igur ,  că apa  şi s îngele  ce

3. N ichita Sthetatul, D ialexis contra  Hum bertum : «Iar Duhul v ia  şi s fîn t  
a  râmas In trupul lui îndumnezeit, pe care mîncindu-1 noi in pâinea prefăcută prin 
Duhul şi devenită, trup al lui H ristos, viem  în El, ca  unit ce  m incăm  trupul Lui 
viu şi îndumnezeit (ζδσαν καί -*θ·»ωμένην σαρκα έαΙΗονΐβς'). A şa  bînd şi sîngele Lui v iu  
şi prea cald, îm preună cu apa ce a  cura din coasta  lu i cea prea curată. bem  
potirul cald din coasta  Domnului. F iindcă din trupul lui H ristos, v iu  şi cald prin  
Duhul (ix ζώση: σαρκδς τφ ηνβόματι καί θ^ραοαάτης χρίοχοδ) ne-a  curs nouă eingele  
prea cald ş l apa prea caldă» (la  A . M ichel, H um bert und KeruUarios, Paderborn, 
1930, p. 307). E xpresia de «coastă vie»  se  găseşte  ş i  în «Istoria sim boalelor şi 
tainelor ce se  săvîrşesc în D um nezeesca Liturghie» a  lui Teodor de Andida (la  
H. Grondijs, L’Iconographie byzantine du Crucific m ort sur la  croix, BruxeUes, 
1952, p. 118. 119).

4. T. Balsam on ( t  1190), explicind folosirea apei calde pentru încălzirea  
singelui in Euharistie, zice: «Căici dintr-un corp m ort nu poate, In chip n a tu ra l 
să curgă sînge cald; dimpotrivă, din corpul Domnului au cure apă şi singe ca!dT 
chiar după moarte, ca din corpul de v ia ţă  făcător (έκ ζοοπο:οΟ οώματοΟ cele de 
v iaţă  făcătoare (Com entar la Canoane, la  Can. 32 Trulan, la  Grondijs, op. cit., 
p. 121). Aproape aceleaşi cuvinte s e  g ă sesc  la  M atei V lastares (Syntagm a, lit. k , 
c . 8; la Grondijs, op. d t., p. 123).

O formulare clară dă ideii că  trupul Domnului p e cruce, d*şi m ort din punct 
de vedere natural, prin absenţa sufletu lu i, e de v ia ţă  făcător, prin Duhul S fln t  
prezent In El. Sim ion Tesaloniceanul: «Toarnă căldură în  potir. Iar aceasta  o face, 
mărturisind că Trupul Domnului devenit mort, (ν*κρδν\ prin despărţirea dum neze- 
escului Său suflet, a rămas totuşi de v ia ţă  făcător (ζωοποιόν aoftic δμβνβ) «ntrucît 
dumnezeirea nu s-a  despărtit de EI» (E rm inie despre locaşul bisericii,* cap. 04, 
la Grondijs. op. cit., p. 126).

5. P. G. 49,· 345. Iar in L iturghia siriacă a Sflntului Iacob, păstrată intr-un  
manuscris din sec. VIII (la  Renaudot. L iturgiarum  orientalium  collectio, Parisiis. 
1716, t. Π, p. 42)’, preotul îm părtăşind pe credincioşi., zice: «Beţi’ sîngele Lui 
cu credinţă* şi cintaţi: A cesta e paharul pe care 3-a um plut Dom nul nostru p e  
lemnul crucii. Sf. Teodor Studitul zice şi el: «Cîntările m ele laudă răstignirea şi 
rana pe care su liţa  a  deschis-o in  coasta  dum nezeiască. D in ea sorb şi eu, o, 
H ristoase, în fiecare · zi, băutura care m ă sfin ţeşte»  (Triod, m iercurea l - a  a  
Postului M are).

6. Grondijs, op. c i t ,  p. 69. Chiar în  «Istoria B isericească», atribuită lu i 
Gherman Tsec. V III )t se spune: «Iar potirul ia  locul vasului care a  prim it sîn gele  
vărsat din coasta prea curată şi din m iinile şi p icioarele lu i H ristos».
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cu rg  din trupul Domnului de  pe cruce, n u  sînt de viată  făcătoare  ca  apa  
şi smgele natural, ci ca p l ine  cie puterea Duhului Sflnt.

Pe  de alta parte, noi  şi acum bind s ingele  D omnului  în Euharis t ie ,  
îl bem din trupul D om nulu i  direct, totul fiind, fără îndoială,  acoperi t de 
vălul unor simboale. Deci p recum  trupul Domnului încă m or t  pe cruce a re  
în el puterea de viată făc ă to a re  a Duhului,  aşa  şi acum în cer e intr-o 
s tare  de jertfă tainică, în t r -o  cont inuare  a jertfei de pe cruce.

• Această împletire a  m or ţ i i  şi a puterii de viată  în Domnul,  se a r a t ă  
şi în faptul că altarul de pe ca re  ne îm p ă r tă ş im  cu Hris tos ,  v iata  n o a s t r ă ,  
este văzut  în Răsări t  c a  mormîntu l  Domnului.  Din m orm înt  ne ră s a r e  
viata.

Spiritualitatea r ă s ă r i t e a n ă  nu cunoaş te  acel trup dăr îm at ,  con tors ionat  
al lui Iisus pe cruce, pe care-1 întîlnim în iconografia apuseană ,  c a re  a 
separa t  parcă cu totul evenimentul  morţi i Domnului de viata ce se va 
dezvolta în înviere; d a r  to t  aşa,  sp ir i tuali ta tea  ră să r i te an ă  nu s lăbeşte  
ideea continuării stăr ii  de je r t fă  a Mîntuitorului după înviere, cum face 
teologia catolică, u rm a tă  de cea p ro tes tan tă ,  care  a eliminat cu totul 
această  idee şi deci şi a spec tu l  Euharis t iei  ca jertfă.

Stoit numeroase tex te le  patr is t ice şi cele din cîntări le  bisericeşti,  ca re  
confirmă atit ideea vieţii celei noi, r ă să r i t ă  în um an i ta tea  Domnului încă 
în timpul morţii, cit şi ideea  despre s ta rea  Lui de jer tfă  de după înviere.

in ce priveşte pr ima idee,  iată cîteva expresiuni tot din Sfîntul Proclu:  
«O, patimă curătitoare a lumii!  O, moarte ,  pricină a nemuriri i ,  ce ai odrăs -  
lit viată! O, pogorîre la iad ,  punte spre  înviere celor omorîti  din veac! 
O, miez al zilei, care ai r id ica t  din os înda de după amiaz i  din paradis!  
O, cruce, doftoria pomului!  O, cuie ca re  ati  p ironit  lumea întru cunoşt in ţa  
de Dumnezeu, şi aţi scos-o de la  moarte!.:.  O,  burete ca re  ai uscat şi ai şters  
păcatul lumii! O· trestie, c a r e  scrii în tre  cetăţenii  cerului pe credincioşi 
şi ai zdrobit tirania şa rp e lu i  începător  al r ă u l u i » 7).  «Strălucite  sînt, 
aşa dar,  florile patimii de trei zile... S oare le  a răsăr i t  celor  ce şedeau în 
întunericul şi în groapa cea mai de jos. S lăvi tă  este petrecerea în p r in 
soa re  a Celui răstignit».  S e  cuvine să  m ăr tu r is im  că «mormîntul e v is 
tieria mîntuirii». Desigur ,  aceasta  se da toreş te  faptului că «în m orm în t  
e viata»,  cum se spune în  Prohod, nu un trup pur şi simplu mori.  Se 
cuvine să ne lăudăm, zice mai departe  Sfîntul Proclu.  cu crucea «prin 
ca re  s*a rupt zapisul cel vechi». «Darul cel mare  al Celui răs t igni t  v e s 
teşte învierea». «Acestea s în t  darurile  Celui răs t igni t .  Acestea trofeele mor- 
mintului...  AAormîntul s-a făcut  tăm ădu ire  paradisului ;  crucea a dezlegat  
blestemul -pomului»8).

Iar  Biserica p ream ăr indu -L  pe Domnul în  cîntări ,  îi zice: «S tăpîn irea  
morţii ai zdrobit cu m o a r te a  Ta, Putern ice ,  că de Tine s -au  cu trem ura t  
portari i iadului» (Sedealna  I, gl. I, după I-a ca t ismă la U ntren ie ) ;  sau :  

. «Cu crucea Ta ai stricat b les temul de pe lemn, cu îngroparea  Ta ai omorît  
s tăpînia  morţii» (Stihira V, gl. II, la V ecern ie ) ;  sau:  «In iad pogorîndu-Te 
ca un puternic, pe cei ce  aş tep tau  acolo venirea Ta i-ai răpit  ca dintr-o 
m înă  puternică» (La s t ih o av n ă ,  stihira III,  gl. I I ) ;  sau adresîndu-se N ă s 
cătoarei de Dumnezeu, sp une :  «Prin crucea  Fiului tău.  iadul s-a su rpa t  
$i moartea s-a omorît şi ce i  morţi  au învia t»  (Sedealna III ,  gl. II, îa U tre-

7. P. G. cit., col. 785.
8. In Domini noştri Iesu Christi resurrectionem, P. G. cit., col. 78S
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nie, după I-a c a t i s m ă ) .  Iar  coborînd în iad, M tn tu i to ru l  le spune  ce lor  
de acolo: «Acum am biruit, Eu s înt  învierea» (S t ih i ra  V l-a ,  gl. III ,  la  
Vecernie). Şi iarăşi ,  adresîndu-se Domnului ,  Biserica îi spune: «Pogo-  
rîrea Ta în iad înfr icoşată  a fost t i ranului»  (S t ih i ra  a V i l - a ,  gl.  IV, la 
Vecernie), sau: «Puindu-Te în mormînt,  pe cei ce locuiau în m orm în tu r i  
i-ai înviat, nes t r icăc iune  şi viaţă dăru ind  neamului omenesc»  (S t ih i ra  a 
Il-a, la s t ihoavnă,  gl. IV, Vecernie). Biserica laudă «pe Cela ce  pe cruce  
a înflorit viata neamului  nostru» (Ia Liturghie,  după Fericiri ,  g la s  V ) .  
Şi însăşi crucea o numeşte  «făcătoare de viaţă» (S t ih i ra  I, gl. IV, la V e
cernie) .  Şi ad res îndu-se  iarăşi  Lui, Biserica îi zice: « Inoi tu-ne-a i  p re  noi 
prin crucea Ta, dăru indu-ne  nouă viaţa  şi nes tr icăciune» (S t ih i ra  a V-a, g l .  
VI, la vecernie);  s a u :  «Strălucit-ai pe cruce» (A N ăscă toare i ,  la s t ihoavnă ,  
gl. VI).  Crucea D om nulu i  es te  numită  «viata  şi învierea poporu lu i»  (la H va-  
liie, Stihira I, gl. V I ) .  Ba însăşi m oar tea  Domnului  este  n u m i tă  «de v ia ţă  
făcătoare» (Ipacoi, la Utrenie,  g las  V I ) ;  sau :  «Viaţa  m ea»  (S t ih i ra  IV-a, 
la Vecernie, g l a s  V I I ) .  ‘

In multe  feluri se exprimă apoi ideea că  m oar tea  D omnului  a fost 
instrumentul de om or îre  a morţii.  «Cu m oar tea  pe m oar te  ai s t r ica t» ,  «cu 
moartea pe m oar te  ai călcat», «cu m oar tea ,  m oar tea  ai omorît» ,  «cu m o a r 
tea ta, împărăţia  morţii  ai 'stricat».

S-ar  putea face încercarea de a explica expresi i le  aces tea  în  sensul 
învăţăturii  apusene, că moartea Domnului e  in s t ru m en t  . al învierii,  s a u  
crucea, al vieţii, num ai  întrucît prin ele Iisus H r is tos  a m er i ta t  v ia ţa ,  
c a re  vine peste trei .  zile. Dar încercarea aceasta  a r  fi fo r ţa tă .  Expresiile: 
«prin cruce, prin îngropare ,  prim moarte ,  ai p ră d a t  m oar tea ,  iadul ,  ai în f r i 
coşat pe diavol, ai dus v ia ţă  celor din iad»,  nu pot fi în ţe lese  num ai  aşa ,  
că pentru ele şi după ele a prirtiit D o m nu l-aces te  puteri,  deodată  cu învi
erea.  Poporîrea D omnului  la iad e ca a unui puternic;  c h ia r  acum cînd 
•coboară. El e  biruitor,  e  înfricoşat diavolilor.

Acest fapt îl a r a t ă  Sfinţii P ă r in ţ i  şi c în tăr i le  bisericeşti şi p r in  para le la  
în care pini s ta rea  Lui de mort ca om şi s ta rea  Lui de b iru i to r  al m or ţ i i . - 
ca Dumnezeu. In acelaşi timp, Domnul le a re  pe am îndouă :  «M oar te  ai 
luat  cu trupul... şi în mormînt  Te-ai să lăş lu i t»  (St ih ira  V. Ia g la s  VI. Ia 
T-ţvaliteV «porţile cele de aram ă zdrobindu-Ie şi încuietorile iadului sfărî- 
mîndu-Ie ca un Domn atotputernic» (S t ih ira  II, g las  VI,  la s t ih o av n ă ) .

Dar Biserica nu s tă ru ie  prea mult  asupra  acestei para le le .  Căci ea nu 
poate trece peste faptul că Mîntui torul se  duce la iad ca b iru itor  şi cu 
sufletul omenesc, deci şi ca om. E adevăra t  că n u m a ^ |n t r u e î t  a re  ca l i ta tea  
deosebită de a oricărui  al t om de a fi şi Dummezeu, se duce la  iad ca  b i ru 
itor. Atîta înseamnă expresia «a p răda t  iadul ca un D om n ato tputern ic» .  
Aceasta se vede şi din faptul că actul învierii i se a tr ibu ie  lui Iisus tot 
ca unui D um n ezeu 9),  deşi nu se poate  spune  că El nu învie  propr iu  zis ca 
om. Deci expresia «ca un Dumnezeu», fie că se  foloseşte pen tru  actul 
Domnului de zdrobire  a iadului, fie pentru  cel de înviere,  . n u  a ra tă  cine 
le· a săvîrşit, ci cu ce putere.

Că cel ce a săvîrş i t  actele din iad în vrem e ce trupul Lui e ra  în mor- 
mînt,  nu era numai Dumnezeu,  ci şi omul,  sau  ele se  refereau şi Ia omeni-  
ta tea  Lui, o vedem din expresia  că în  iad Domnul a rupt  legă tu r i le  morţiî i.

9. «Că m oartea călclnd. a  înviat ca un Dumnezeu» (S tih ira  IH -a, g las III, 
la  H valite); vezi şi S tih ira IV-a. g-las III. 1* tîv<»iî^
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«In  iad  coborîndu-Te,  pu te rn icc ,  legătur i le  morţi i  ca un Dumnezeu 
le-ai rup t»  (S t ih i ra  II, g la s  IV ,  la Vecernie) .  D a r  Dom nul nu  putea rupe 
lega tu r i le  morţi i  de d ea su p ra  a l to ra ,  îna in te  de a rupe  legături le  morţii de 
d ea su p ra  om en i ta ţ i i  Sa le .  Deci ^ D o m n u l  pogor îndu -se  la iad în clipa 

/"u îm ătoare  expirăr i i ,  rupea  c h ia r  a tunci legă tu r i le  morţi i  de deasupra  ome- 
i n i tă ţi i  sa le ,  ca să  se poa tă  sp u n e  pe de o par te  că în iad a rupt în principiu 
j legă tu r i le  m orţi i ,  d a r  p e  de a l t ă  p a r t e  c ă  n-a că z u t  nici o clipă sub puterea 

iadului,  deci la p r imul co n ta c t  cu  iadul  a rup t  legă tu r i le  morţii.  Astfel cel 
| c e  rupea  legă tu r i le  morţi i  ce  în fă şu rau  pe cei din iad, e ra  deja şi Omul-  
j H r is to s  s c ă p a t  El însuş i  de legă tu r i le  morţii,  *nu num ai  Dumnezeu.

E xpres ia  «cu m oar tea  pe m o a r te  ai că lca t»  şi cele asemenea ei, ne 
prec izează  şi mai  b ine  m o m en tu l  în ca re  Hris tos  a su rp a t  stăpinirea ce o 
avea m o a r te a  a sup ra  firii om eneş t i :  în  m om entu l  c înd  m o a r te a r s-a consu
m at ,  în  m o m en tu l  c înd  ea ş i -a  îm plin i t  lucrarea  ei, adică în momentul 
c înd H r is to s  ca  o m  a exp ira t ,  c a r e  coincide cu m om entu l  cî»nd a t ingea iaduL 
Ina in t înd ,  m o ar tea  în a in ta  în s u r p a r e a  morţii .  C înd  s-a săvîrş i t  ea deplin,  
s-a săv î rş i t  şi s lu jba  ei de in s t ru m e n t  al desfiinţări i morţii.( Domnul s tră-

• bă t înd  ac tu l  morţi i  ca om, s t r ă b ă t e a  spre  desf i in ţarea  morţii firii omeneşti ,  
; p r in  actul morţi i .

D a r  de ce a fost n e cesa r  pen tru  Fiul lui D um nezeu  ca să treacă 
u m a n i ta te a  Sa p r in  m oar te ,  pen t ru  ca  să rupă legă tu r i le  morţi i de deasupra  
u m a n i tă ţ i i  S a le  şi implicit de d ea su p ra  întregii  omenir i?

Redînd explicări le  ce le d a u  Sfinţi i P ă r in ţ i  acestei  necesităţi a morţii 
D om nulu i  pen tru  înv ierea  Lui,  vom da inevitabil  de faptul că moartea  
Omulu i  H r i s to s  a re  şi ea  o con tr ibu ţ ie  \a  actul învieri i Sale .  Nu e aci vorba 
num ai  de  necesi ta tea  ca H r is tos  să  fie mai întîi m o r t  ca om, pen tru  ca să 
a ibă  cîne  fi în v ia t  de c ă t r e  H r is to s  ca Dumnezeu.  Din acest punct de ve
dere a r  pu tea  fi t recu t  om u l  la  s ta rea  de înviere şi fără  să fie întîi mort,  
ceea ce n u  se în t îm p lă  în să .  Ci e  vorba  de un rol pozit iv  pe ca re  îl are 

' î n s u ş i  actul  primiri i m or ţ i i  de c ă t r e  Domnul,  ca  om, pentru  actul învierii 
Sale .  D es igu r ,  nu m o ar tea  unu i  om  de sine s tă tă to r ,  autonom în  existenţa 

îşi în actul morţi i sale. ci ex is ten ţa  um ani tă ţ i i  în  D um nezeu  şi moar tea  ei 
“în  El a re  un rol în actul învieri i ;  un rol p e  care  nu-1 are, aşa  dar,  umani* 
i/tatea pr in  sine.  ci prin faptul c ă  i se  r înduieş te  de Dumnezeu.  Şi acesta a 

fost cazu l  cu Hris tos .
C rucea  e  co n s id e ra tă  de Sfin ţ i i  P ă r in ţ i  şi de Biser ică  o  mare  taină.

: C a  a ta re ,  ea  nu  poa te  fi exp l ica tă  p înă  la c apă t ,  ci trebuie respectată  prin 
tăcere ,  fo rm înd  o  temă a teologiei  apofatice ™). D a r  dacă  Dumnezeu ar

10. V3. L ossky, E ssa i sur la  th^ologie m ystique de l'E glise Orientale, Paris, 
Aubier, 1944, P . G. 148-9, unde dă un c ita t  , din Sf. G ngorie  Teologul, care. după. 
ce  explică puţin c îtev a  din m otivele  m orţii ş i  învierii Dom nului, adică, opera răs
cum părării. z ice: «Iar restu l să  f ie  venerat prin tăcere> (In Sanctum Pascha. 
or. XLV. 22·. P . G. 36, col. 653 ). S fîn tu l Ciril din Alexandria foloseşte pentru 
crucea D om nului expresia «ta in a  lui H ristos*. pe fiecare pagină. Aşa. odată, 
spune c ă  tenebrele de pe S in a i inchipuiesc nepătrunsul «tainei lui Hristos* 
( Glanhvra in  Exod; P . G. 69, col. 505): a ltăd ată  spune că Unul N ăscut n-ar fi 
putut fi d a t la  m oarte de P ila t. dacă. nu s-ar fr dat pe Sine însusi la  patimă 
pentru noi. «Tatăl lăsînd s ă  se  îm plinească  taina aceasta» In loan. Evang., P. G. 
cit., col. 74, 641).

S fîn tu l Proclu zice de crucea Dom nului: «O. taină nevăzută de necredincioşi, 
dar de to ţi credincioşU n e în ceta t închinată! O. taină care iudeilor eşti sm inteală, 
oăeîn ilor nebunie, iar nouă H ristos, puterea si înţelepciunea lui Dumnezeu* fin  
D om inicani P assionem  in S an cta  et m agna Paraceve, P . G. cit., col. 785). Iar
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opera învierea omeni lăţii prin  simpla Sa  a totputernicie ,  cum  a r  opera  în 
vierea unei a lte  oarecari na tur i  ce s-ar  comporta  cu totul pas iv  fată  de 
acest act dumnezeesc,  de ce  a r  mai fi considera tă  crucea ,  m oar tea  şi înv i
erea Domnului,  n iş te  mari  ta ine?  Licăreşte  aici, precum se  vede, misteriosul 
rol al morţii  de ins trum ent  folosit d e  Dumnezeu pentru  desf i in ţarea  
morţii. Dumnezeu e cel ce lucrează prin ea ca in s t rum en t  în acest scop. 
Dar 'Dumnezeu se foloseşte de acest ins trum ent;  în acest ros t  paradoxal ,  

^stă taina crucii.
Explicările ce le dau Sfinţii P ă r in ţ i  acestui  sens pa radoxa l  al crucii, 

;nu au pretenţia  sâ-1 epuizeze,  ci să evidenţieze şi mai m u l t  ca rac te ru l  ei 
I de taină,  conform cu ceea ce spune Sfîntul Grigor ie  de Nissa,  că  orice îna- J iritare în înţe legerea  lui Dumnezeu,  e  o  îna in ta re  în în ţe legerea  Lui ca ta ină  

I n e în ţe le a s ă 11) .  · *
i Sfîntul M axim M ărtu r is i to ru l  vede rostul morţii  M în tu i to ru lu i  în elibe- 
! rarea firii omeneşti  de afectele ca re  s-au in trodus în ea după căderea  
! lui Adam. E vorba  de o e l iberare  a firii de aceste afecte, nu/ p r in tr -un  act 
j de atotputernicie  divină,  săv îrş i t  asupra  ei din a fa ră  de ea ,  ci pr in tr-o  
] biruire a lor de că tre  firea om enească  în săş i ;  d inăun t ru  în  a fa ră ,  se în ţe 

lege nu fără  lucrarea lui Dumnezeu ,  ca re  es te  n ea p ă ra t  necesară ,  pen tru  a 
face firea om enească  în s ta re  de un asemenea act. Căci ele  reprezintă  

, starea de s lăbic iune în c a r e  a fost aşeza tă  firea om enească  după cădeTea 
i în păcat. Deci scăparea  firii omeneşti  de ele  trebuie să se a ra te  ca o tăr ie  
! a firii fa ţă <ie ele. Şi num ai  în tr-un act de b iru ire*a lor de c ă t r e  firea 

omenească,  s e  a ra t ă  tă r ia  ei efectivă fată  de ele.
Unul din aceste  afecte e s te  frica de moarte .  B iru in ţa  acestei frici 

de moarte n u  o  putea a ră ta  firea omenească  a Domnuluj ocolind m oar tea ,  
ci primind-o, biruind frica ce face firea om enească  sa  fugă  de moar te .  
Această frică e cel mai puternic  afect, e  cea mai m are  s lăb ic iune  a firii 
omeneşti.  D e  aceea,  în b iruirea ei se manifes tă  cea mai  m a re  tă r ie  a 
firii. Şi de aceea ea e ult ima «pe ca re  a învins-o  Mîntu i toru l .  Şi înv ing înd  
cu firea Sa  omenească  această  ult imă s lăbic iune a ei, a  fost înv insă  
moartea însăşi ,  ca  punct  final al s lăbiciunii  firii umane.

lată,  deci, paradoxul:  prin primirea morţii  se  înv inge  m oar tea ;  p r im irea  
morţii este sup rem ul  act de tăr ie  al firii umane,  în efortul ei de a se ridica 
de sub s tăp în irea  s lăbiciunilor  de pe urma păcatelor,  s lăbic iuni  ce  cu lm i
nează în moarte .  Dar  m oar tea  primită  astfel e altfel decît m oar tea  su p o r 
tată ca punct  final al păca te lor ,  al momentelor  de s lăb ire  a firii. M oar tea

* Celui fără de păca t  e suprem ul act de tărie, cî tă vreme m oar tea  de pe 
urma păcatului  e ultima t reap tă  de s lăb ire  a f\rii. Dacă e  aşa ,  aceste  două 
morţi  sînt direct contrare :  m oar tea  ca suprem ul act de tă r ie  al firii, de î n t ă 
rire a ei, e  actul de biruinţă  a ultimei trep te  de s lăb ire  a firii, a r ă t a tă  în 
moarte. Pe  cînd moartea  de pe urma păcatu lu i  e  o  m oar te  a firii, m o a r te a

Sn sedealna Π -a, g las II, după, a doua catism ă se  zice: «Răstignirea. Ta necuprinsă  
de minte». Cunoaşterea m orţii şi învierii Domnului este, deci. o  cunoaştere a ta in e i  
ca taină, o îm preunare de cunoaştere şi necunoaştere: «Veniţi toa te  neam urile de 
cunoaşteţi puterea tainei celei Înfricoşate, că  H ristos, Mântuitorul nostru. Cuvîntul 
cel dinţii s-a  răstign it pentru noi şi de bună voie s-a  îngropat şi a  in v ia t din 
morţi» (stih ira I. g las ΠΙ, la H vaU te). A ceasta  e  «înţelegerea neînţeleasă».

11. De v ita  M oysis, P.G. XLIV, col. 376: «Inaintind m intea şi, printr*o ‘ 
mai mare şi m ai desăvârşită luare am inte, crescînd mereu in  în ţelegerea adevărată, 
cu cît se apropie mai m ult cu contem plaţia cu a tit  mai m ult vede invizibili ta l ea. 
firii dumnezeeşti».
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/Celui fără de păca t  e  o m oar te  a morţii firii. Mai bine zis, prin moartea  
Celui fâră de păca t  se nimiceşte orice urmă a păcatului şi drept u rm are  

I j jH jce premisă din care  ar putea  rezulta în mod îndreptăţ i t  m oar tea  firii. 
" P r in  moartea Celui fără de păca t  se ia baza ontologică şi de drept a 

morţii din firea o m e n e a s c ă 12) .  \
Dar această  tă r ie  a lui H ris tos  ca om, în fa(a tu turor  afectelor, inclusiv 

•j în fata morţii,  tă r ie  care  nu se putea ară ta  şi actualiza decît prin primirea 
i morţii,  sau  s tă ru in ţa  Lui într-o at i tudine fă râ  de păcat,  ca unul ce n-a 
\ acceptat p lăcerea şi nu s-a încovoiat în  fata durerii,  irjclusiv a celei adusă  

de moarte,  în seam n ă  o a t i tudine  a voinţei Lui ca om, Anume El n-a p r i 
mit păcatu l  în voia Lui omenească ,  ceea ce în s e a m n ă  că n-a cău ta t  nici- 
cînd cele ale  omului,  ci cele ale  lui Dumnezeu. El a luat «păcatul»,  sau  

'«b les temul»  nos tru  în firea Sa.  adică a luat afectele de pe urma păcatului.  
I da r  nu l-a lua t  în  voinţa  Sa,  adică nu şi l-a făcut personal, ceea ce în 

seam nă că nu  a primit  slăbiciuni în voinţa S a ] Şi faptele Lui s în t  cu atî t  
mai vrednice de laudă,  cu cî t avînd slăbiciunile noastre  în firea Sa,  nu s-a 
plecat lor cu voin ţa ,  ci dimpotr ivă le-a biruit 13).J Voinţa Lui ca om s-a

• putu t  arăta  tare,  tocmai în trucît  n-a evitat, cău t înd  plăcerea,· să suporte  
afectele de durere,  prezente  în firea Sa,  ci le-a supor ta t ,  sau a răm as  ascu l
tă toare  de Tată l ,  deşi avea în firea sa  unele afecte de plăcere care  se cereau 
satisfăcute.

12. Răsp. c. Talasie, 61; Filoc., UT, p. 340: «A stfel, precum în Adam pâcatul 
din plăcere a oSîndit firea ia stricăciune prin moarte, şi d t  a stăpinit el a  fost 
vrem ea în care firea era OEftndlUL la  moarte prin păcat, to t aşa In H ristos a fost 
cu dreptate ca  firea să  osindeaacă .păcatul prin m oarte şi a& fie vrem ea In care 
să  inceapâ a f i oslnd lt pâcatâl la  m oarte, pentru dreptatea doblnditâ de fire, 
care a lepădat !n H ristos cu totul naşterea din plăcere, prin care se Întinsese 
peste toţi cu necesita te  ostnda m orţii ca  o datorie. D eci aceeaşi moarte, In Adam  
este  osinda firii de pe urm a păcatului, iar în Hristos o oslndă a păcatului de pe urma 
dreptăţU», «...din pricina lui H ristos, care a smuls din fire cu totul legea naşterii prin 
plăcere şl prin urm are rostul morţii ca osîndăa firii..., toţi cei ce s-au renăscut cu voia  
din Hristos, prin baia renaşterii din Duh şi au lepădat prin har naşterea de mai înainte  
prin plăcere din Adam..., au în ei, după cuviinţă, m oartea ce se lucrează spre 
osinda păcatului». Răsp. c. Talasie, 42; Filoc. III, p. 148: «Luînd, deci, Domnului 
osinda mea, adică pătim irea, stricăciunea şi m oartea cea după fire, s-a făcut 
pentru mine păcat, prin pătimire, moarte şi stricăciune, îmbrăcînd de bună voie 
prin fire, osinda m ea, El care nu era oslndit după voia liberă. A ceasta a făcut-o  
ca să osîndeascĂ păcatul şl osinda m ea din voie şi din fire. scoţlnd în  acelaşi 
tim p din fire pâcatul, pătim irea (a fecte le), stricăciunea şi* moartea». Iar de puterea  
pe care a  arătat-o Domnul în vrem ea morţii pe cruce (şi desigur şl ca om ), zice: 
•cMai bine zis s-a  ară ta t înfricoşat îm potriva morţii, a  scos din fire laturea de 
durere a  trăsăturii pătim itoare,. de care fugind omul cu voia. din pricina laşi- 
tătii, ca unul ce  era tiran izat pururea, fără să vrea, de frica morţii, stăruia !n robia 
plăcerii, numai şi num ai pentru a trăi» (Răspuns c. Talasie, 21. ibid., p. 65).

13. St. M axim M ărt., Răspuns c. Talasie, 42, ibid.,' p. 146-147: «Căci două 
păcate s-au ivit în protopărintele. prin călcarea poruncii dumnezeeşti: unul vred
nic de osîndă şi unul care nu poate fi osîndit, avlnd drept cauză pe cel vrednic de 
osindâ. Cel dinţii este  a l hotăririi libere, care a lepădat binele cu voia, iar al doilea  
al firii, care a lepădat fără  voie, din pricina hotărîrli libere, nemurirea. A ceastă  
stricăciune şi alterare a  firii, produse una din alta, voind Domnul şi Dumnezeul 
nostru a le îndrepta, a luat toată firea şi astfel a avut şi el, în firea luată, 
trăsătura păUmitoare (a fecte le), împodobită cu nestricăciunea voii libere. Şi aşa  
a devenit prin fire, din pricina trăsăturii pătimitoare, păcat, de dragul nostru, 
dar necunosclnd păcatul din aplicarea voii, datorită statorniciei ne3chimbabile 
a  voU sale libere. E l a  îndreptat trăsătura pătim itoare a firii, prin nestricăciunea  
yoU sale libere, făcînd din sfîrşitul trăsăturii pătim itoare a firii, adică din m oarte, 
începutul prefacerii spre nestricăciunea cea după fire».
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Propr iu  zis, păca tu l  făpturii îşi are orig inea şi supor tu l  In voia ei 
l iberă.  Trebuia ca  voia omenească  să răm înă  oda tă  p înă  la capăt  fără 
de păcat ,  adică în ascu l ta re  de Dumnezeu,  necăzînd  în  plăcere nici prin 
a t r a c ţ i a  pozit ivă exerci ta tă  de plăcere,  nici prin fuga de durere .  F ire2 ome
nească  nu putea depăşi  păcatul,  decît dacă înv ingea  o d a tă ,  prin voia 
ei,  de la început p înă  la sfîrşit,  cefe ale  sale. Era necesa ră  o  voie care să 
re n u n ţe  pînă la c a p ă t  în afirmarea de s ine  a omului îm po tr iva  lui Dumne
zeu. Această  deplină  conform are  a voii omeneşti  cu voia  lui Dumnezeu, 
n u  putea avea loc, — dafă fiind s ta rea  de păcat  a tu tu ro r  oamenilor ,  sau 
posibil i ta tea  păca tu lu i  pentru orice făptură  au to iposta t ică ,  — decît pri- 
mindu-şi  ca p u r t ă to r  ipostatic  pe Dumnezeu însuşi .  A ceas ta  s-a făcut 

v în  Hris tos .  ' j
«Hris tos  a a s u m a t  na tura  noas tră .  El s-a supus  de bu-nă voie tuturor 

responsabi l i tă ţ i lo r  păcatului ,  El a lua t  asupra  Lui re sponsab i l i ta tea  pentru 
g re şea la  noastră ,  răm în înd  totuşi s t ră in  de păcat,  p en t ru  a rezolva t r a 
g ed ia  libertăţii u m ane ,  pentru a depăşi  dezb inarea  în t re  om şi Dumnezeu, 
introducîndu-1 în s înul  persoanei unde nu e loc pen tru  dezbinare ,  pentru 
nici un conflict i n t e r i o r » 14).

D a r  o voinţă  care  răm îne  pînă la c ap ă t  în r e n u n ţa re a  autonomiei 
sale,  e s te  o voinţă ca re  trebuie să 'accepte şi m oar tea  pen tru  Dumnezeu. 
In  aceasta  se vede  şi se manifestă  deplina ren u n ţa re  a voinţe i  u m ane  la auto
nom ia  ei. Acesta e actul ult im al supuneri i  omului sub  voia lui Dumnezeu.
O voinţă  care  nu o face şi pe aceasta ,  nu a ra ta  că s-a confo rm at  cu totul 

. voii  fui Dumnezeu.  D ar ,  pe de altă  parte ,  acceptarea pr in  voin ţă  a morţii 
pen tru  Dumnezeu, e s te  şi ea tot un ac t  al voinţei , deci un act de afi rmare

* a unei voinţe. In acest caz  voinţa afi rmă,  de bună voie, p r in tr -un  act su 
p r e m  şi irevocabil,  suveran i ta tea  lui Dumnezeu,  îşi a f i rm ă de bună voie 
sup u n e rea  desăvîrş i tă  şi definitivă sub  voia lui D um nezeu .  .Şi propriu zis 
aces ta  este actul cel mai  puternic  al voinţei.  Acesta  e s t e  actul ca re  m ani
festă o  recunoaştere  deplină a adevărului;  e  actul c a r e  deschide făptura 
pen tru  comunicarea  deplină cu izvorul vieţii.  Voind ce  vrea  şi Dumnezeu, 
pe de o par te  vo in ţa  acceptă o  m oar te  a ei, dar  pe de a l tă  parte ,  aceaşta 
nu în seam n ă  o înce ta re  de 3 voi, ci dovada u lt imă a une i  voiri în t ru  totul 
confo rm ă  cu  firea, a adevăra te i  voiri.  Căci Firea n o a s t r ă  îşi poate  tră i  ade
v ă ra t a  viată  num ai în com uniune  desăv îrş i tă ,  prin voire,  cu Dumnezeu, 
izvorul vieţii ei. M oar tea  ca suprem ă şi definitivă a r ă t a r e  a supunerii 
voinţe i  omeneşti,  voinţei lui Dumnezeu, este  astfel o trecere  la adevărata  
v ia ţă .  Omenescul atunci m oare  în trucît  a ra tă  definit iv că  nu  vrea  mimic al 
său ,  nimic deosebit de Dumnezeu: d a r  învie, în trucît  făc înd  dovada  ult imă că 
vrea  ce vrea şi Dumnezeu ,  s-a deschis izvorului de v ia ţă ,  şi-a a ră t a t  iden
tif icarea deplină a voirii cu voia lui Dumnezeu.  Acest fel de moarte  e 

I to toda tă  începutul vieţii adevărate ,  sau premisa  ei, e  o m o a r te  paradoxală .
F ă p tu ra  voindu-se pe sine, deosebit de Dumnezeu,  .m o a re ;  şi renunţînd 

■f p en t ru  Dumnezeu în m od definit iv de a se voi pe sine,  învie  în Dumnezeu. 
/ \  Şi c ine  nu vrea ceva deosebit de ceeace vrea  D um nezeu ,  v rea  cu puterea 
. j Iui Dumnezeu.

-·—  Deci actul prin  ca re  Mîntuitorul a primit  m oar tea ,  a fost actul său  
de sup rem ă  tăr ie  ca om, riu în trucît  a s f ida t  pu r  şi s implu moartea ,  
ci în trucî t  a fost actul prin care  şi-a a ră t a t  definitiva identif icare a

14. VI. Lossky, op. cit., p. 149.-
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voii sa le  cu voia lui Dumnezeu ,  actul ultim şi irevocabil  al unei voir: 
iară de păcat .  Şi num ai la El primirea morţii a a v u t  o astfel de sem nif i
caţie, netrebuind  să  m oară ,  cum  trebuie să moară omul.

Suprem ul act de tăr ie  al voinţei făpturii e r e n u n ţa re a  definitivă pen tru  
Dumnezeu la tot ceea ce pa re  că are: Ia existenţa empir ică  (D ase in ) .  P r in  
aceasta nu încetează de a fi peste tot (Sein). F irul  existenţei n u  se  rupe 
de tot p r in  m oar te  nici la cei păcătoşi, cum socotesc  protestanţ i i  chiar 
şi pentru cei drepţi.  Cu atî t  mai mult, acest fir al existenţi i  se  r id ică  la 
cel ce m oare  pen tru  Dumnezeu,  Ia un mod de v ia ţă  superioară ,  la viaţa  
p n n  Dumnezeu (de la είναι aici şi acum, la  άεί εύ είναι.)

M oar tea  pen tru  Dumnezeu e o  desghiocare a făp tur i i  de o v ia ţă  de 
suprafa ţă ,  de  un înveliş neesentia l  al vieţii, pentru a face; să se dezvălu ie  
adevărata  v ia ţă  ce  începe să  se  adape, chiar prin acest  fapt al morţi i 
pentru D um nezeu ,  din izvorul nesfîrşit * al vieţii dumnezeeşti ,  în t r-un  mod 
mai deplin, ca  înainte.

Rostul acesta l-a pr imit  în mod desăvîrşit m o a r te a  Domnului.  Ş i  în- 
irucit  El a primit  m oar tea  ca act ultim al supunerii  voii Sale omeneş t i  
lui Dumnezeu-Tată l ,  nu pen tru  un timp oarecare, ci pentru to tdeauna ,  
spunem că j  El e  în veci în  s t a re  de jertfă în fa ţa  Tată lu i .  Iar  pu terea  

Tacestei sTari ne-o comunică  şi nouă, unwidu-se cu noi în dumnezeeasca  
1 Euharis tie,  pen tru  ca m ur ind  cu noi şi în momentul morţi i  noastre, s ă  nu 
Ine  'fie m oar tea  sp re  moarte ,  ci spre  trecere la v iaţa ,  sp re  identif icare de- 
jiplină a voii n o a s t re  cu voia Ta tă lu i ,  cum a fost şi m o a r te a  Lui.

Sfîntul Ciril din Alexandria  a dezvoltat  pe la rg  ideea morţi i lui Hris tos ,  
ca jertfă adusă  Tatălui ,  sp re  miros de bună m i rea sm ă ,  pentru ca  pri- 
i r ind-o în noi să  fim şi noi în s ta re  să ne facem a sem en ea  jertfe. EI face 
neîncetat uz de faptul că î n  greceşte  victima jertf i tă  s e .  numeşte « iucru 
^a^ru sau  sf inţi t»  (ίερείον, ίερονργούμενον).

Dar  jer tfa  adev ă ra tă  implică în sine o curăţie. I a r  cură ţ ia  aceas ta  e, 
pe de o par te ,  un rezu l ta t  al jertfirii,  pe de alta ceva prealabil  je r tf ir i i .  
Lui Dumnezeu trebuie  să I se închine ceva curat, ca să- i  fie Lui spre miros  
de bună m irea sm ă ;  iar  Dumnezeu,  primind acest d a r  cura t ,  îl sf in ţeşte .

D ar  dacă  e aşa ,  Hdeea de jer tfă  nu se împlineşte cu  adevăra t  decît 
'p r in t r -o . f i in ţă  ra ţ iona lă  şi liberă ,  a cărei curăţie fiu e  numai rezul ta tul  
naturii  au tom ate ,  sau  a unei griji externe,  exercitată a su p ra  ei, ci rodul  
voinţei proprii.  J e r t fă  adev ă ra tă  nu poate fi decît cel f ă ră  de păcat.  Iar  
acesta e  cel c a re  a re  voinţa o r ien ta tă  în treagă şi n e în t re ru p tă  spre D u m 
nezeu. Chiar  aceas ta  în seam nă  că acela îşi t ră ieş te  ex is ten ţa  ca pe o 
jertfă,,  ca pe un d a r  închinat  lui Dumnezeu, că nu-şi t ră ieş te  sieşi v ia ta ,  
ci lui Dumnezeu.  Insă jer tfa  trebuie dusă pînă la c a p ă t .  Cel ce se j e r t 
feşte, trebuie  să a r a t e  că e în s ta re  să-şi ducă jertfa, s au  exis tenţa fă ră  de 
păcat,  ch iar  p înă  la p r im irea  morţii existenţei sale, pen tru  Dumnezeu. P r o 
priu zis aceasta  e  jer tfa ,  ca ac t  ultim, cu care e în s t a re  să  se încoroneze 
numai Cel ce a dus o viată  fără  de păcat.  Prin  aceas ta  a ra t ă  că se face 
cu voinţa deplin a lui Dumnezeu.

Dar ceea ce se jer tfeşte  lui Dumnezeu, chiar în sensu l  acesta deplin,  
nu se dis truge,  ci se dăru ieş te  lui Dumnezeu, devine b u n  al Lui. Şi în 
această cal i ta te ,  în trucî t  a in t ra t  în proprietatea lui Dumnezeu,  în s fera  
Lui, se sfinţeşte ,  se p ă t ru n d e  de suflarea Iui Dumnezeu,  de Duhul Lui,  
cie calitatea Lui; cu al te cuvinte,  e ridicat la un nou m od  de ex is ten ţă ,J  
deosebit de cea na tu ra lă ,  la un mod îndumnezeit. Deci je r t fa  e un con-  ·
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ccpt sacral ,  ierurgic, indicînd o  relaţie de comuniune  şt de com unicare  
intimă între ceea ce se jer tfeşte  şi Dumnezeu, nu un concept na tu ra l i s t ,  
de simplă acceptare  eroică a morţii pentru cine ştie ce idee, sau  o relaţie  
exterioară între  ceea ce se jertfeşte şi Dumnezeu, ca în teologia apuseană .

Hristos jertfindu-se, ni se face conducător  spre  Dumnezeu,  deci îşi 
urcă umanita tea  la un mod de existentă nou, deosebit de cel d ina in te  
de moarte  şi înviere,  la o  s ta re  de slavă,  de pene tra ţ ie  prin Duhul,  
într-un fel deosebit de cel de dinainte  de m oar te  şi înviere 15):. In acest 
f e h j  moartea Domnului este pe  de o parte  o  jertfă adusă  lui D u m 
nezeu, ca o  renun ţa re  lâ tot ce este ca om, pe de alta, o s ă l t a r e  pe un plan  
de existenţă superioară,  se  înţelege ca om, dat fiind că modul de ex is ten tă

i sfinţită este  un mod de exis tenţă  mai înaltă ,  mai b o g a tă ,  prin îm p ă r t ă 
şirea desăvîrşită  de Dumnezeu, izvorul vieţii, prin îm preuna-v ie ţu ire  cu 
Dumnezeu.

Daca num ai în s tare  de jertfă se poate pă trunde  la Dumnezeu,  s a u  în 
Dumnezeu, aceasta  are  două sensuri:  a ) .  încă ch ia r  în s ta rea  de je r t fă  
pe cruce, Hris tos e  ridicat ca om într-un mod nou în  Dumnezeu,  şi b) 
'Hristos răm îne  la Dumnezeu în stare~de jertfă şi după înviere, pen tru  că 
num ai însuşindu-ne şi noi această  s tare  a Lui, ne pu tem  t r a n sp u n e  în 
s tarea de jertfă şi prin u rm are  avem in tra re  la. Dumnezeu .  Ideea aceas ta  
e  cea pe ca re  o  dezvoltă Sf. Ciril al Alexandriei  cel m a i  mult.

Că chiar  actul de jertf ire  este  o să l ta re  ontologică a celui ce se  j e r t 
feşte pe un p lan  superior de exis tenţă,  se vede din faptul că H ris tos  in tră  
cu  jertfa Sa în Sfînta  Sfintelor  (Evrei 9, 12). Sfîntul Ciri l spune  că ch ia r  
prin jertfa Sa ,  Iisus Hris tos se oferă ca un da r  de bună  m ireasm a  lui 
Dumnezeu, iar prin Sine, şi pe noi 16)· umplînd de aceeaşi bună m ireasm ă  
to t  cortul sfînt. adică toată  B i s e r i c a 17),  desigur  pentru  ca  toa tă  să îna l ţe  
spre Dumnezeu această  bună mireasm ă a lui Hris tos ,  prin  toate  m ă d u l a 
rele  care o  constituie.

Ori, dacă Domnul ar fi în s ta rea  de jer tfă  cu totul mort,  n-ar. pu tea  
împrăşt ia  această  bună m ireasm ă.  «S-a jertfi t pentru noi Hris tos ,  da r  ace
laşi e ra  şi în m oar te  şi mai presus de m o a r te » * 8).

/;/ în  r e z u m a t ,p in  or icare /d in  cele trei laturi am privi m oar tea  D om nu-  
, lui: a) ca desfiinţarea «păcatului»,  sau  a slăbiciunilor din firea Lui ome- 
fn ea scă  de pe urma păcatului;  b) ca renun ţa re  a voinţei omeneşti  la orice
• autoafirmare a ei şi ca supunere  ult imă şi irevocabilă  a ei sub  voia dumne- 
: zeească, şi c) ca jertfă cu ra tă  a umanită ţ i i  Sale, adusă  lui Dumnezeu pen- 
' tru a se sf in ţi, ca prin ea să ne sfinţim şi noi —  la tur i  care ,  priv i te  în

15. Sf. Ciril din Alexandria, Glaphyra in Exod. P.G. 69, col. 517: «S-a adus 
pe Sine jertfă, nepătată îspeîov £·ι®ιιον). pentru noi lui Dum nezeu şi ardere de 
tot spirituală, cum  a preinchipuit iarăşi dumnezeescul Moise, conduclndu-se prin 
lumina Duhului spre cunoştinţa celor viitoare».

16. Comentind cuvîntul M lntuitorului: «Mă duc să vă gătesc  vouă loc» 
(loan  XIV, 2-3), zice: «Căci a pătruns, ca o pîrgă şi începătură a  omenirii In cer 
dar că ne va duce şi pe noi, nu se  va  îndoi nim enea». Insă a pătruns cu jertfa  
3a, cu singele Său. Şl cu acest stnge al *Său vom pătrunde ş i noi (op cit 
P . G. cit., col. 515). '

17. Glaphyra in Levit., P . G. 69, col. 584: «Domnul nostru Iisu s H ristos  
s-a  făcut berbece spre ardere de tot, intu m iros de bună m ireasm ă lui D um 
nezeu şi Tatăl, dizolvind în sine urîţenia păcatului lumii». Op. cit. 585: «H ristos 
se aduce ardere de to t şl um ple to t cortu), adică Biserica, de buna m ireasm ă  
spirituală».

ÎS- Idem, op. cit., col. 561.
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f jp r id u l  lor, sînt una  — , m o ar tea  Lui apare ca d rum  s p r e  înviere /  Şi nu e 
“ d rum  spre înviere num ai  în sensu l  de condiţie p rea lab i lă  a învierii,  în sen- 

*ul că întîi trebuie să d ispară  forma veche de viată  p en t ru  a face loc celei
• noi,  ca re  vine cu totul din a ltă  parte.  Ci moartea ş i  învierea Domnului 

s în t  legate  într-un mod lăuntr ic :  moartea Domnului  e  mişcare sp re  î n 
viere,  aşa cum m oar tea  g răun te lu i  vechi, sem ăna t  în  pămînt e  mişcare  
sp re  grăuntele  cel nou şi începuf  de viaţă pentru ac e s t  grăunte  nou; din 
m oar tea  Domnului ia putere  actul de înviere, căci m o a r te a  Lui e  şi un act 
de putere. Dar e act de putere  prin faptul că m o a r te a  Lui e  a fundarea  

..  desăvîrş i tă  a omenescului  în dumnezeesc,  prin faptul c ă  omenescul soarbe 
pentru ,  în şi prin acest act,  pu te re  din dumnezeire. I a r  aceasta  o  poate  face 
H r is tos  ca om, pentru că e  to todată  şi Dumnezeu.

Moartea numai ca expresie  ult imă a renunţării  om ulu i  la o exis ten tă  
au tonom ă,  sau a a f i rmăr i i  sale în Dumnezeu şi cu  Dumnezeu ,  e  o  astfel 
de  să l ta re  în «mai m u l tă  v ia ţă» ;  num ai întrucît e ac tu l  de cea mai s t r însâ 
re la ţ ie  dialectică cu Dumnezeu,  n u  un act ce se sav î r şe ş te  .în a fa ra  de 
Dumnezeu.  Un asem enea  act a fost moartea D om nulu i .  Şi un asemenea 
act  e moartea celor ce m or  âvînd pe Hristos în ei. L uc ru l  acesta îl sem 
n a lează  Sfîntul Ciril al Alexandriei,  cînd cornenteaza cuvintele Mîntuito-  
rului pe cruce: «Păr in te ,  în  mîini le  Tale îmi dau d u h u l  Meu». «Aceste cu 
vinte,  zice Sfmtul Ciril,  au pus începutul şi temelia une i  nădejdi bune şi 
p en t ru  noi. Căci t rebuie  să  socotim, pe drept cuvînt ,  c ă  sufletele sf inţi lor 
plecînd din trupuri  se m u tă  în mîinile  Tatălui A totţ i i tor ,  prin bună ta tea  
şi iubirea Lui de oameni ,  şi nu um blă  în jurul m orm in te lo r ,  aş teptînd în
mormântarea,  cum au crezu t  unii necredincioşi, nici n u  sînt duse ca cele 
a le  păcătoşilor Ia locul ch inur i lo r  nemăsurate,  ad ică  în iad; ci t rec  în 
mîinile  Tatălui tu turor ,  i a r  acest  d rum ni l-a in a u g u ra t  Mîntuitorul nostru  
H ris tos»  19).

Moartea pentru Dumnezeu e un act prin c a r e  omenescul se umple 
de Duhul,  într-un g ra d  sporit ,  de cum  a fost dreptul In v ia ţă ,  săvîrş indu-se 
în re la ţ ia  omenescului cu Duhul.  D e  aceea e un act de  sfinţire. De aceea 
e a  e calea spre înviere.  Şi de aceea numai în s ta rea  de  înviere, crescută  
din s tare  de moarte ,  Duhul umple  deplin omenescul, ridicîndu-1 la u n  nou 
nivel de existenţă. In acest sens explică Sfîntul Ciri l din Alexandria  cu- 
v în tu l  Sfîntului Evanghe l is t  loan :  «încă nu era Duh, pen t ru  că Iisus încă 

. n u  fusese slăvit» (6, 39) .
P r in  întruparea,  m oar tea  şi în mod deplin prin înv ie rea  Sa, H ris tos  a 

j rec îş t iga t  pe seama firii omeneşti  Duhul S::nt, p ie rd u t  de aceasta prin 
căderea  lui Adam. Ia r  prin readucerea Duhului S f în t  in  firea omenească,

i a restabil it -o  pe aceasta  în modul ei adevăra t  de f i in ţa re ,  căci omenescul 
îşi actualizează în t reaga  lui v ir tua l i ta te  nuir.ai prin şi în Duhul Sfînt. 
«S-a  făcut deci Unul N ăscu t  ca noi, pentru ca în  El .  cel dinţii, să  i se 
păs t reze  întregii firi bună tă ţ i le  resfi tuite şi harul D uhulu i  în rădăcina i ,  
prin  aceea că Unul N ăscu t  ne dăru ieş te  s îcbil i ta tea  neclăt inată  a firii 
S a l e » - 0).

19. In loan Evang·., lib. ΧΠ; P. G., 74. 669.
20. In loan Evang., lib. V; P. G.. 73, 756.
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Prezenţa  Duhului se a ra tă  numai î-n actuJ de tărie  al unei firi ce se 
ridică din slăbiciune.  Această cali ta te  a avut-o  actul mor(ii M în tu i to ru lu i .  
.>i Duhul Sfînt r ăm îne  statornic numai într-o fire ce-şi p ă s t r e a z ă  tă r ia  în 
mod neschimbat,  adică nu mai cade. Şi această  însuşire  o  are  firea om e
nească a Mîntuitorului,  prin  faptul că e  p u r ta tă  de  persoana  nesch im bată  a 
Cuvîntului , d a r  şi prin faptul că da tor i tă  Pu r tă to ru lu i  ei dum nezeesc  s-a 
ridicat  prin actul morţii  Ia tăr ia  neschimbăcioasă  de dincolo de m o a r te  a 
învierii. «Căci nu e trupul altuia, ci al însăşi vîeţiî după fire, avînd în sine 
toată  puterea Cuvîntului să lăşlui t  şi fiind, aşa  zicînd, îmbibat  (πεποιωμένον), 
mai bine zis umplut  de lucrarea (energia)  Lui, prin  ca re  toa te  se vivifică 
ţ i  se păs t rează  în e x is te n tă » 21).


