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Cuvânt înainte

Teologia ortodoxă este  tradiţională, dar tradiţionalismul ei nu s e  con 
fundă nici cu simpla repetare a definiţiilor dogmatice, şi nici cu neputinţa de  
a mărturisi Adevărul în form e potrivite fiecărei ep oc i istorice p e  care o  
străbate Biserica. "Tradiţional" înseam nă doar conform  cu Sfânta Scriptură, 
cu învăţătura şi trăirea duhovnicească a Părinţilor şi Sfinţilor Bisericii, cu 
pom enirea - până la sfârşitul veacurilor -  a morţii şi învierii lui Hristos, în 
Sfânta Liturghie. De aceea , o  T eolog ie al cărei tradiţionalism ar încuraja 
retragerea din lume, mulţumirea d e  sine în izolare - sub pretextul înrobirii 
creaţiei d e  către puterile întunericului -  nu p o a te  fi cu adevărat tradiţională, 
arătându-se nedem nă d e  pilda m arilor Dascăli ai Bisericii.

Aceştia au fost cei m ai lucizi şi destoinici scrutători ai spiritului şi p r o 
b lem elor timpului lor, căutând ace le  dezlegări şi îndreptăţiri d e  care aveau  
- ş i  au perm anent -  n evo ie  creştinii dreptmăritori pentru a putea vieţui în 
neprihănire şi a răspunde oricui le  "cere socoteală  despre n ădejdea" lor (I 
Petru 3, 15). A urma exem plul Părinţilor înseam nă nu a invoca m ecanic  
pasaje din textele lor, ci a te strădui să recunoşti ascunsele nevoi şi cercări 
sufleteşti a le  sem enilor, găsind apoi acea  expresie particulară prin care Ade- 
vărul-Hristos p o a te  pătrunde liberator în mintea şi inima lor. Chem area unei 
Teologii care exprim ă Tradiţia nestinsă şi neschim bată a Bisericii este, prin 
urmare, d e  a sem nala adevăratele p rob lem e  -  întotdeauna d e  natură moral- 
spirituală -  cu care s e  confruntă întruna societatea umană, chibzuind, îh 
acelaşi timp, şi la răspunsuri, p e  care singură Evanghelia lui Hristos, inter
pretată în duhul Părinţilor şi în sânul comunităţii euharistice, le  p o a te  da.

Astfel a înţeles Părintele Profesor Dumitru Stăniloae m enirea incom pa
rabilă a slujirii teo log ice ortodoxe şi d e  a ceea  m iile d e  pagini p e  care ni 
le-a dăruit au putut juca un rol covârşitor în menţinerea culturii spirituale 
româneşti sub raza harului dum nezeiesc, oricât d e  îndârjită a fost -  atâţia ani
-  năpăstuirea sufletului creştin al acestui popor. In acea perioadă a fost pu 
blicată d e  Editura Patriarhiei Române şi prima ediţie a celor trei volume ale  
Teologiei Dogmatice Ortodoxe, expresie neîntrecută a cugetării teologice a 
Părintelui Dumitru Stăniloae şi reper pentru întreaga spiritualitate românească.

Această impozantă operă constituie cea  mai nouă şi concludentă dovadă  
Teologia ortodoxă nu este rodul unei îndeletniciri abstracte şi tihnite, ci 

sructul nepreţuit şi binecuvântat al celei mai înalte trude şi încordări



sufleteşti, adiate d e  Duhul Sfânt. Adevărul p e  care îl proclam ă fiecare pagină 
a acestei cărţi este ce l evanghelic: Dumnezeu p o a te  şi trebuie să fie  cunos
cut, prin Hristos, d e  către fiecare făptură om enească, fără această cunoştinţă 
existenţa cu sens şi înveşnicirea fericită fiind cu totul im posibile (v, loan  17, 
3). Cunoaşterea tainică a lui Dumnezeu nu este însă condiţionată de  
ascuţimea intelectuală, în O rtodoxie Teologia desfătătoare a celor mai subţiri 
minţi conglăsuind desăvârşit cu cea de rostire concisă şi simplă, a celor care 
au ales să "ia prin asalt" împărăţia cerurilor (Matei 11, 12). D e altfel, Părin
tele Dumitw Stăniloae nu o b o seşte  în a ne.ream inti că Teologia adevărată 
înseamnă rugă neîncetată, şi deci curăţire lăuntrică neîntreruptă, oricine se  
roagă cu adevărat fiind teo log  (Evagrie Monahul, Cuvânt despre rugăciune, 
60, în Filocalia, vol. I, p. 112).

Teologia este practică, nevorbind despre lucruri încântătoare dar ireale, 
ci despre singura realitate netrecătoare: un D umnezeu întreit în Persoane, 
Care este iubire şi d e  Care omul, fiinţă teocentrică, se p o a te  apropia numai 
răspunzându-I cu iubire, manifestată însă concret, în osteneala sprijinită d e  
har a virtuţii. D e altfel, Teologia Dogmatică Ortodoxă nu este doar o  ex 
punere -  d e  p e  culmi spirituale şi cu acribie -  a adevărurilor d e  credinţă 
ortodoxe, ci şi un imn grandios înălţat nespusei iubiri dumnezeieşti. Căci 
Sfânta Treime fiind "structura suprem ei iubiri", lum ea ca dar, omul şi 
răscumpărarea acestuia -p r in  Jertfa d e  p e  Cruce, după căderea în păcat - ,  
ca şi perspectiva îndumnezeirii lui nesfârşite, nu puteau fi decât opera  unei 
suprem e şi atotputernice iubiri.

Scriind d espre sensul teolog ic al absolutului, al persoanei, al raţiunii şi 
al iubirii, Părintele Dumitru Stăniloae se  adresează şi acelei lumi care rela
tivizează adevărurile spirituale şi m orale, care nim iceşte demnitatea p er 
soanei coborân d-o  la starea d e  "individ", care tolerează făţiş iraţionalitatea 
şi goleşte iubirea d e  forţa ei -  jertfelnicia.

Cu credinţa că va sluji multora d e  îndreptar riguros în cunoaşterea şi re
cunoaşterea dreptei credinţe -fiin d  astăzi multe cărţile ce  vorbesc despre T eo
logia ortodoxă - ,  binecuvântăm reeditarea acestui prim volum din Teologia 
Dogmatică Ortodoxă, adevărată carte deplină a literaturii noastre bisericeşti.

La sărbătoarea Sfântului Cuvios Dimitrie cel Nou, 1996
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Prefaţă
(La e d i ţ i a  I)

După num eroase studii despre diferitele tem e d e Teologie Dogmatică, publi
cate în revistele teologice d e la Bucureşti între in ii 1950-1977, Bunul Dumnezeu 
ne-a ajutat să alcătuim şi o  sinteză de Teologie Dogmatică Ortodoxă. Ea nu e  o  
reproducere a acelor studii, ci e  gândită din nou şi ca un întreg, dar, fără îndoială, 
în unele din capitolele ei se  resimte, în oarecare măsură, d e  modul d e a privi 
învăţătura dogmatică a Bisericii, din acele studii.

Ne-am străduit în această sinteză, ca şi în acele studii, să descoperim  semnifi
caţia duhovnicească a învăţăturilor dogmatice, să evidenţiem adevărul lor în cores
pondenţa lui cu trebuinţele adânci ale sufletului, care-şi caută mântuirea şi înain
tează p e  drumul ei în comuniunea cât mai pozitivă cu semenii, prin care ajunge la 
o  anumită experienţă a lui Dumnezeu, ca supremă comuniune şi ca izvor al pu 
terii d e comuniune. Am părăsit în felul acesta m etoda scolastică a tratării dog
m elor ca propoziţii abstracte, d e  un interes pur teoretic şi în m are măsură depăşit, 
fără legătură cu viaţa adâncă, duhovn icească a sufletului. D acă o  T eo log ie  
Dogmatică Ortodoxă înseamnă o  interpretare a dogm elor - în sensul scoaterii la 
iveală  a adâncului şi nesfârşit d e  bogatului conţinut mântuitor, adică viu şi 
du hovn icesc, cuprins în scurtele lor  form ulări - noi credem  că o  autentică  
Teologie Dogmatică Ortodoxă e  cea care se  angajează p e  acest drum.

Ne-am condus în această străduinţă d e modul în care au înţeles învăţătura 
Bisericii Sfinţii Părinţi d e  odinioară, dar am ţinut seama în interpretarea d e faţă a 
dogm elor şi de necesităţile spirituale ale sufletului care-şi caută mântukea în tim
pul nostru, după trecerea prin multe şi noi experienţe d e viaţă, în cursul atâtor 
s e c o le  care n e d espart d e  ep o c a  Sfinţilor Părinţi. Ne-am silit să înţelegem  
învăţătura Bisericii în spiritul Părinţilor, dar în acelaşi timp să o  înţelegem aşa cum 
credem că ar fi înţeles-o ei astăzi. Căci ei n-ar Ω făcut abstracţie d e timpul nostru, 
aşa cum n-au făcut de al lor.

AUTORUL





INTRODUCERE

REVELAŢIA DUMNEZEIASCĂ,
IZVORUL CREDINŢEI CREŞTINE. 

BISERICA, ORGAN ŞI MEDIU DE PĂSTRASE 
ŞI FRUCTIFICARE A CONŢINUTULUI 

REVELAŢIEI





Revelaţia naturală ca bază 
a credinţei naturale 

şi a unui sens al existenţei

Biserica Ortodoxă nu face o separaţie între revelaţia naturală şi cea suprana
turală. Revelaţia naturală e cunoscută şi înţeleasă deplin în lumina Revelaţiei 
supranaturale; sau revelaţia naturală e dată şi menţinută de Dumnezeu în conti
nuare printr-o acţiune a Lui mai presus de natură. De aceea Sfântul Maxim Mărtu
risitorul nu face o deosebire esenţiala între revelaţia naturală şi cea supranaturală, 
sau biblică. Ultima nu e, după el, decât încorporarea celei dintâi în persoane şi 
acţiuni istorice1.

Afirmaţia lui trebuie înţeleasă probabil mai mult în sensul că cele două 
Revelaţii nu sunt despărţite: Revelaţia supranaturală se desfăşoară şi îşi produce 
roadele în cadrul celei naturale, ca un fel de ieşire mai accentuată în relief a 
lucrării lui Dumnezeu, de conducere a lumii fizice şi istorice spre ţinta spre care a 
fost creată, după un plan stabilit din veci. Revelaţia supranaturală restabileşte 
numai direcţia şi dă un ajutor mai hotărât mişcării întreţinute în lume de 
Dumnezeu prin revelaţia naturală. De altfel, la început, în starea deplin normală a 
lumii, revelaţia naturală nu era despărţită de o Revelaţie supranaturală.

Ca atare, Revelaţia supranaturală pune doar în lumină mai clară însăşi 
revelaţia naturală.

Se poate vorbi totuşi atât de o revelaţie naturală, cât şi de una supranaturală, 
întrucât lucrarea lui Dumnezeu în cadrul revelaţiei naturale nu e la fel de accen
tuată şi de vădită ca în cea supranaturală.

Vorbind mai în concret, şi potrivit credinţei noastre, conţinutul revelaţiei natu
rale este cosmosul şi omul dotat cu raţiune, cu conştiinţă şi libertate, ultimul fiind nu 
numai obiect de cunoscut al acestei revelaţii, ci şi subiect al cunoaşterii ei. Dar atât 
omul cât şi cosmosul sunt produsul unui act de creaţie mai presus de natură al lui 
Dumnezeu şi sunt menţinuţi în existenţă de Dumnezeu printr-o acţiune de conser
vare, care de asemenea are un caracter supranatural. Dar acestei acţiuni de conservare 
şi de conducere a lumii spre scopul ei propriu, îi răspund şi o putere şi o tendinţă de 
autoconservare şi de dezvoltare dreaptă a cosmosului şi a omului. Din acest punct 
de vedere cosmosul şi omul pot fi consideraţi ei înşişi o revelaţie naturală.

I

1. Ambigua-, P.G., 91, col. 1180.
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Dar cosmosul şi omul constituie o revelaţie naturală şi din punctul de vedere 
al cunoaşterii. Cosmosul e organizat într-un mod corespunzător capacităţii noastre 
de cunoaştere. Cosmosul şi natura umană ca intim legată de cosmos sunt impri
mate de o raţionalitate, iar omul - creatură a lui Dumnezeu - e dotat în plus cu o 
raţiune capabilă de cunoaştere conştientă a raţionalităţii cosmosului şi a propriei 
sale naturi. Dar această raţionalitate a cosmosului şi raţiunea noastră cunoscătoare 
umană sunt pe de altă parte - potrivit doctrinei creştine - produsul actului creator 
al lui Dumnezeu. Deci nici din acest punct de vedere revelaţia naturală nu e pur 
naturală.

Noi considerăm câ raţionalitatea cosmosului e o mărturie a faptului că el e 
produsul unei fiinţe raţionale, căci raţionalitatea, ca aspect al realităţii menite să 
fie cunoscută, este inexplicabilă fără o raţiune conştientă care o cunoaşte de când 
o face sau chiar înainte de aceea şi o cunoaşte în continuare concomitent cu con
servarea ei. Pe de altă parte, cosmosul însuşi ar fi f&ră sens împreună cu raţionali
tatea lui, dacă n-ar fi dată raţiunea umană care să-l cunoască pe baza raţionalităţii 
lui. în credinţa noastră, raţionalitatea cosmosului are un sens numai dacă e cugetat 
înainte de creare şi în toată continuarea lui de o fiinţă creatoare cunoscătoare, 
fiind adus la existenţă pentru a fi cunoscut de o fiinţă pentru care e creat şi, prin 
aceasta, pentru a realiza între sine şi acea fiinţă raţională creată un dialog prin 
mijlocirea lui. Acest fapt constituie conţinutul revelaţiei naturale.

Acest lucru însă îl afirmă şi Revelaţia creştină supranaturală prin învăţătura că 
poziţiei originare creatoare şi conservatoare a lui Dumnezeu în faţa lumii îi core
spunde, pe un plan mai coborât sau de dependenţă, poziţia noastră de fiinţă 
cunoscătoare şi prelucrătoare a naturii, ca chip al lui Dumnezeu. în această poziţie 
a omului, se arată că lumea are o raţionalitate pentru a fi cunoscută de noi - fiinţe 
raţionale. De aceea ea trebuie să aibă originea într-o Fiinţă care a urmărit prin 
crearea lumii - şi urmăreşte prin conservarea ei - cunoaşterea lumii şi prin ea 
însăşi şi cunoaşterea Ei de către om.

Noi apărem ca unica fiinţă care, aparţinând lumii văzute şi imprimate de 
raţionalitate, e conştientă de această raţionalitate a ei şi, odată cu aceasta, de sine 
însăşi. Fiind singura fiinţă din lume conştientă de sine, noi suntem totodată 
conştiinţa lumii şi factorul de valorificare a raţionalităţii lumii şi de prelucrare 
conştientă a ei în favoarea noastră, iar prin aceasta, de autoformare conştientă a 
noastră. Noi nu putem fi conştienţi de noi înşine fără a fi conştienţi de lume şi de 
lucrurile din ea. Cu cât cunoaştem mai bine lumea, sau suntem mai conştienţi de 
ea, cu atât suntem mai conştienţi de noi înşine. Dar lumea, contribuind în modul 
acesta pasiv la formarea noastră şi la adâncirea conştiinţei de sine a noastră, nu 
devine prin aceasta şi ea însăşi conştientă de sine. Aceasta înseamnă că nu noi 
suntem pentru lume, ci lumea pentru noi, deşi lumea îi este necesară omului. 
Omul e scopul lumii, nu invers. Chiar faptul că noi ne dăm seama că lumea ne
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este necesară e un fapt care arată poziţia de superioritate a omuliii faţă de lume. 
Căci lumea nu e în stare să simtă necesitatea noastră pentru ea. Lumea, existând 
ca obiect inconştient, există pentru om. Ea e subordonată lui, fără însă să o fi 
făcut el.

Raţiunile lucrurilor îşi descoperă lumina lor în raţiunea şi prin acţiunea 
raţională şi conştientă a omului. Raţiunea noastră de asemenea îşi descoperă tot 
mai bogat puterea şi adâncimea ei prin descoperirea raţiunilor lucrurilor. Dar în 
această influenţă reciprocă, raţiunea umană este cea care are rolul de subiect care 
lucrează în mod conştient, nu raţiunile lucrurilor. Raţiunile lucrurilor se descoperă 
conştiinţei umane, având să fie asimilate de aceasta, concentrate în ea; se desco
peră având ca centru virtual conştient al lor raţiunea umană, şi ajutând-o să 
devină centrul actual al lor. Ele sunt razele virtuale ale raţiunii umane în curs de a 
fi descoperite ca raze actuale ale ei, prin care raţiunea umană îşi extinde tot mai 
departe vederea.

Faptul că lumea se luminează în om şi pentru om şi prin om, arată că lumea 
e pentru om, nu omul pentru lume; dar faptul că omul însuşi luminând lumea se 
luminează pe sine pentru sine prin lume, arată că şi lumea e necesară pentru om. 
Lumea e făcută pentru a fi umanizată, nu omul pentru a fi asimilat lumii, naturii. 
Lumea întreagă e făcută pentru a deveni un om mare, sau conţinutul omului 
devenit în fiecare persoană atotcuprinzător, nu omul pentru a fi parte a naturii ţi 
neînsemnând în ea mai mult decât orice altă parte a ei, sau contopindu-se în ea. 
Căci printr-o eventuală contopire a omului în natură s-ar pierde cel mai important 
factor al realităţii, fără ca natura să câştige ceva nou, pe când prin asimilarea lumii 
în om, natura însăşi câştigă, fiind ridicată pe un plan cu totul nou, fără să se 
piardă propriu-zis. Pierderea noastră în natură nu reprezintă nici un progres nici 
pentru natură, pe când umanizarea continuă sau eternă a naturii reprezintă un 
progres etern, făcând abstracţie de faptul că prin aceasta nu se pierde nimic şi mai 
ales nu se pierde ceea ce e mai valoros în realitate. Pierderea noastră în natură 
înseamnă a se bate pasul pe loc într-un proces în esenţă mereu identic şi deci 
absurd prin monotonia lui.

Unii Părinţi bisericeşti au spus că omul e un microcosm, o lume care rezumă 
în sine pe cea mare. Sfântul Maxim Mărturisitorul a remarcat că mai drept e să se 
considere omul ca macrocosm, pentru că el e chemat să cuprindă în sine toată 
lumea, fiind în stare să o cuprindă fără să se piardă, ca unul ce e deosebit de ea, 
deci realizând o unitate mai mare decât lumea exterioară lui; pe când dimpotrivă, 
lumea, ca cosmos, ca natură, nu-l poate cuprinde pe om deplin în ea, fără să-l 
piardă, fără să piardă astfel cea mai importantă şi mai dătătoare de sens parte a 
realităţii.

Dar un termen mai precis pentru exprimarea faptului că omul e chemat să 
devină o lume mare, este acela de macro-anthropos, care exprimă faptul că pro
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priu-zis lumea e chemată să se umanizeze întreagă, adică să primească întreagă 
pecetea umanului, să devină pan-umană, actualizându-se în ea o trebuinţă impli
cată în rostul ei: să devină întreagă un cosmos umanizat, cum nu e chemat şi nu 
poate deveni deplin omul, nici măcar la limita alipirii sale de lume, confundân- 
du-se deplin în ea, un om cosmicizat. Destinaţia cosmosului pentru om şi nu a 
omului pentru cosmos, se arată nu numai în faptul că cosmosul e obiectul 
conştiinţei şi al cunoaşterii umane şi nu invers; ci şi în faptul că tot cosmosul 
serveşte practic existenţei umane.

Treptele inferioare chimice, minerale şi organice ale existenţei, deşi au o 
raţionalitate, nu au un scop în ele înseşi, ci scopul lor constă în a constitui 
condiţia materială a existenţei omului şi ele nu sunt conştiente de acest scop al 
lor. în om se deschide însă ordinea unor scopuri conştiente. Şi numai în cadrul 
scopurilor urmărite de el, se deschide şi înţelegerea scopurilor treptelor inferioare 
lui, punându-se într-o referinţă cu scopurile urmărite de el, ca el să boltească 
peste toate un sens ultim şi suprem al existenţei.

Spre deosebire de treptele inferioare lui, omul nu-şi mai împlineşte scopul 
existenţei servind unei alte trepte superioare lui, căci în lume nu există unele ca 
acestea. El îşi urmăreşte propriile sale scopuri. Iar în aceasta există o mare vari
etate de la om la om. Fiecare om, datorită conştiinţei şi libertăţii sale, se serveşte 
altfel de treptele inferioare lui. Iar pentru a se servi de ele, omul organizează şi 
prelucrează datele lumii, punând pecetea sa pe ele. Această adaptare a lumii la 
trebuinţele omului, mereu sporite şi mai rafinate, are nevoie în primul rând de 
cunoaşterea lucrurilor de către om.

Dar tot de natura noastră ţine - ca singura fiinţă conştientă de sine şi de lume
- şi căutarea unui sens al existenţei noastre şi al lumii. Iar sensul acesta nu ni-1 
poate da decât perspectiva eternităţii existenţei noastre. în conştiinţa noastră de 
noi înşine e implicată, odată cu căutarea sensului existenţei noastre, şi voinţa de a 
persista în eternitate, pentru a adânci la nesfârşit sensul existenţei noastre şi al 
întregii realităţi.

Potrivit concepţiei noastre, noi suntem făcuţi pentru eternitate, pentru că noi 
aspirăm ca nişte înăbuşiţi după infinitate, după absolut. Noi vrem să iubim şi să fim 
iubiţi tot mai mult, tinzând spre iubirea absolută şi fără sfârşit. Iar aceasta n-o putem 
afla decât în relaţia cu o Persoană infinită şi absolută, o Persoană conştientă, ca să 
folosim un pleonasm. Noi tindem să descoperim şi să realizăm o frumuseţe tot mai 
mare, să cunoaştem o realitate tot mai profundă, să înaintăm într-o noutate continuă. 
Noi tindem prin toate acestea spre infinit, pentru că suntem persoană. Dar toate 
aceste aspecte ale unei realităţi infinite nu le putem afla decât într-o Persoană infinită, 
mai bine zis într-o comuniune de Persoane infinite în fiinţă, în iubire, în frumuseţe. Din 
comuniunea mereu mai sporită cu Ea, se proiectează în noi şi prin noi peste toate 
aspectele lumii, noi şi noi raze de realitate, de frumuseţe, de noutate, se deschid 
alte şi alte dimensiuni şi orizonturi ale realităţii.
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Comuniunea cu Persoana sau comuniunea cu Persoanele infinite devine 
pentru oameni mijlocul de înaintare nesfârşită în iubire, în cunoaştere. Aceasta 
susţine interesul mereu viu al conştiinţei noastre de sine. Chiar dacă conştiinţele de 
sine umane care s-ar succeda înlocuindu-se şi-ar transmite sensul existenţei dobân
dit de ele, sensul existenţei de sine al fiecăreia din ele nefiind purtat de fiecare în 
eternitate, pentru a-1 adânci la nesfârşit, ar apărea ca neavând un rost real pentru 
noi. De fapt nu subiectele sunt pentru o conştiinţă întreruptă şi nici pentru o 
conştiinţă neîntrerupt eternă, ci aceasta este pentru subiect, dând sens acestuia. 
Numai printr-o astfel de conştiinţă eternă şi etern în acţiune de adâncire noi ne 
dovedim scopul tuturor treptelor inferioare de existenţă, eternizând şi luminând 
pentru veci toate sensurile şi realităţile lumii. Numai prin aceasta se arată că toate 
sunt pentru noi, iar noi suntem pentru noi înşine un scop fără sfârşit şi scopul fără 
sfârşit al tuturor lucrurilor din lume.

Numai prin aceasta în noi se împlineşte scopul tuturor componentelor infe
rioare ale lumii. în eternitatea fiinţei noastre se luminează la nesfârşit sensul tutu
ror, ca conţinuturi de continuă îmbogăţire şi adâncire a conştiinţei noastre eterne. 
De fapt în tot ceea ce facem urmărim un scop, pentru care ne servim de lucrurile 
din lume. Dar noi avem nevoie de un scop final etern, mai bine zis noi înşine 
trebuie să fim un scop final etern, ca să ne dovedim o fiinţă cu sens în tot ce 
facem. Prin toate lucrurile ce le facem, noi manifestăm direct sau indirect un 
asemenea scop etern, sau urmărim menţinerea noastră ca scop etern. Numai în 
aceasta vedem sensul existenţei noastre şi al faptelor noastre. Noi trebuie deci să 
vedem scopul fiinţei noastre proiectat dincolo de viaţa noastră terestră, trecătoare, 
căci dacă moartea ar încheia definitiv existenţa noastră, noi nu am mai fi un scop 
m sine, ci un mijloc într-un proces inconştient al naturii. în acest caz tot sensul 
vieţii noastre şi toate scopurile urmărite de noi şi toate lucrurile ar deveni fără 
sens.

Potrivit credinţei noastre, ordinea sensurilor nu poate fi însă nesocotită. 
Sensurile sunt reale şi omul nu poate trăi fără ele. El nu poate suporta să trăiască 
fără o conştiinţă a sensurilor şi fără urmărirea lor, căci ele culminează într-un sens 
final, pe care e convins că îl va atinge dincolo de moarte. Dacă omul ar contesta 
sensurile ar fi cea mai nefericită existenţă. Animalul nu ştie de sensuri, şi nici nu 
poate să le conteste. Omul prin conştiinţa sa nu se mulţumeşte să fie o fiinţă al 
cărei sens e să servească unei trepte superioare fără să-şi dea seama, în care el 
să-şi înceteze existenţa. El urmăreşte în mod conştient sensurile sale şi, în ultimă 
analiză, un sens final, care e menţinerea şi desăvârşirea lui în eternitate. El e un 
scop în sine pentru eternitate. El e făcut pentru eternitate, având în sine un fel de 
caracter absolut, adică o valoare netrecătoare, care nu sfârşeşte niciodată a se 
îmbogăţi. Omul e deschis unor sensuri superioare lumii şi, prin el, şi lumea. Prin 
înţelegere, prin libertate, prin acţiune, prin aspiraţie el e deschis unei ordini supe
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rioare celei a naturii, deşi se foloseşte de ea ca sâ-şi poată realiza sensul său de 
Fiinţă chemată Ia o desăvârşire eternă. Viaţa pământească e numai o pregătire spre 
acea ordine eternă. Fiinţa noastră este o existenţă acomodată acelei ordini şi posi
bilităţii de continuă desăvârşire spirituală, neaservitâ naturii şi repetiţiei. Acea 
ordine nu e produsă de natura care se repetă, ci mai degrabă ea organizează 
întregul cosmos pentru a-i sluji omului, ca acesta să lucreze în vederea scopului 
său supraterestru.

Noi credem că pentru fiinţa noastră sensurile existenţei nu-şi pot găsi 
încoronarea într-o viaţă spirituală imanentă; Căci relativa ei varietate se mişcă în 
fond tot într-un cadru monoton, şi sfârşeşte cu moartea trupului, ca fenomen de 
repetiţie naturală. Sensul existenţei nu poate fi încoronat decât în lumina nelimitată 
şi eternă a unei vieţi transcendente libere de orice monotonie a repetiţiei şi de 
orice relativitate. Numai în acel plan viaţa noastră se poate dezvolta la infinit, 
într-o nesfârşită noutate, care este în acelaşi (/mp o continuă plenitudine.

Noi tindem spre o ordine dincolo de noi, dar aflată pe o linie asemănătoare 
existenţei noastre personale, nu spre confundarea într-un plan impersonal aflat 
pentru o vreme la dispoziţia noastră limitată, ca apoi să dispărem în el. Omul tinde 
spre o realitate personală infinită, superioară lui, din care să se poată hrăni ia 
infinit, fără să poată dispune de ea, dătti fiind posibilităţile lui limitate, dar şi fără 
să dispară apoi în ea.

Ordinea sensurilor nu e produsul psihicului uman şi nici nu se încheie cu pro
dusele acestuia. Căci ea ni se impune fără să vrem şi prin aspiraţiile ce le sădeşte 
în noi depăşeşte posibilităţile noastre psihice. Omul nu poate trăi fără ea. Dar ea 
se impune ca un orizont personal, Infinit şi superior omului, care solicită libertatea 
lui pentru a se împărtăşi de ea. Ea îl cheamă pe om la o anumită împărtăşire de ea 
în libertate încă din existenţa pământească.

Sfântul Maxim Mărturisitorul a remarcat faptul că totul îşi atinge împlinirea în 
om, iar acesta îşi realizează sensul său în unirea cu Persoana dumnezeiască infinită 
în viaţa Ei spirituală.

Sensul sau scopul final spre care tinde acesta trebuie înţeles în conformitate 
cu fiinţa umană liberă şi capabilă de a se dezvolta ea însăşi la infinit. Dacă raţio
nalitatea ordinii impersonale inferioare îşi găseşte împlinirea şi rostul în servirea 
fiinţei omului superior naturii, acesta, ca persoană conştientă şi liberă, aspiră sâ-şi 
găsească împlinirea raţionalităţii şi a sensului său nu în desfiinţarea sa într-o esenţă 
şi mai înaltă decât toată ordinea materială şi spirituală, dar supusă monotoniei şi 
limitării imanenţe, ci într-o comuniune cu o persoană transcendentă şi liberă. Căci 
fiinţa superioară omului nu poate fi decât tot de caracter personal. Iar dacă relaţia 
superioară între persoane se realizează în comuniune, relaţia noastră deplin şi 
etern satisfăcătoare trebuie să fie o comuniune cu o fiinţă de caracter personal, 
înzestrată cu infinitate şi libertate. Numai o fiinţă transcendentă în acest sens poate
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fi mereu nouă şl dătătoare de viaţă în această comuniune cu omul. Aşa cum omul, 
ca fiinţa cea mai înaltă din lume, este o persoană şi, ca atare, conştient de sensul 
întregii ordini inferioare pe care o împlineşte, tot aşa el trebuie să-şi găsească, cu 
toate sensurile treptelor inferioare lui, împlinirea sensului lui într-o persoană 
conştientă de acest sens şi de toate sensurile din lumea ce îi este inferioară. Numai 
o persoană şi mai înaltă, şi în ultimă analiză Persoană supremă, poate fi conştientă 
de sensul întregii existenţe, cum este omul conştient de sensurile lumii inferioare 
lui. Dar Persoana supremă nu mai proiectează acest sens total asupra omului fără 
ca acesta să-şi însuşească el însuşi într-un mod conştient acest sens; ci îl comunică 
acestuia, ca unei persoane care şi-l însuşeşte în mod conştient şi prin aceasta îşi 
îmbogăţeşte conştiinţa şi toată fiinţa sa, aflându-şi chiar în aceasta împlinirea pro
priului său sens.

Prin aceasta Persoana supremă promovează caracterul de persoană conştientă 
şi liberă a fiinţei noastre.

Numai o persoană superioară poate promova şi satisface aspiraţia naturii 
umane după împlinirea sensului ei, întrucât numai ea face ca această natură umană 
să nu mai fie obiect înghiţit de o treaptă aşa zisă “superioară", dar în fond infe
rioară, pentru că e inconştientă. Dacă treptele inferioare omului ar fi personale, 
nici el nu le-ar putea reduce la starea de obiect, deci nici Persoana superioară 
omului nu-1 reduce pe el la starea de obiect, dizolvându-1 sau confundându-1 în Ea.

Fiinţa noastră nu-şi poate găsi împlinirea ca persoană decât în comuniunea cu 
o fiinţă personală superioară, care nu-şi poate descoperi bogăţia şi nu poate 
împlini fiinţa noastră într-o legătură cu t ;ptele inferioare ei, sau reducând-o la 
starea inconştientă proprie unui obiect pasiv, ci într-o relaţie în care omul însuşi, 
într-o continuă noutate, îşi însuşeşte în mod liber şi conştient infinita bogăţie spiri
tuală a Persoanei supreme.

Aceasta înseamnă că persoana noastră rămâne liberă în relaţie cu această fiinţă 
superioară. Relaţia aceasta îşi are o analogie în relaţia persoanei umane cu o altă 
persoană umană, relaţie în care se păstrează libertatea amândurora. în această 
relaţie, omul există pentru o altă persoană şi slujeşte aceleia, dar prin aceasta se 
îmbogăţeşte el însuşi. Fiecare om este pentru alţi oameni aşa cum nu e pentru 
lucruri. Dar el nu cade prin aceasta la nivelul obiectului, căci în slujirea celorlalte 
persoane el se angajează în mod liber şi prin efortul de a face bucuria acelora 
creşte el însuşi în libertate şi în conţinut spiritual, ca să nu mai vorbim de căldura 
vieţii care îi vine din comuniunea sau din iubirea acelor persoane. Numai cu alte 
persoane omul poate realiza o comuniune, în care nici el nici acelea nu coboară la 
starea de obiect de cunoaştere exterioară şi de folosire mereu identică, ci cresc ca 
surse de căldură inepuizabilă de iubire şi de gânduri mereu noi, întreţinute şi 
născute chiar de iubirea lor reciprocă mereu creatoare, mereu în căutare de alte 
manifestări ale ei.
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Dar dacă persoanele umane sfârşesc prin moarte, nici una din ele nu poate 
comunica şi nu poate primi la infinit căldura iubirii, pentru a se dezvolta fiecare la 
infinit, aşa cum doreşte de fapt omul. Viaţa omenească încheiată definitiv prin 
moarte loveşte de nonsens şi deci de nonvaloare toată raţionalitatea existentă în 
lume şi însăşi lumea. Sensurile urmărite în orizontul vieţii terestre sunt lovite şi ele 
de nonsens şi de nonvaloare dacă orice viaţă omenească, în care toate par să-şi 
găsească un sens, sfârşeşte definitiv în moarte. Iar cea mai cumplită tristeţe a 
noastră e lipsa de sens, adică lipsa unui sens etern al vieţii şi al faptelor noastre. 
Necesitatea acestui sens e intim legată de fiinţa noastră. Dogmele credinţei 
răspund acestei necesităţi de sens a fiinţei noastre. Prin aceasta ele afirmă raţiona
litatea completă a existenţei.

Numai eternitatea unei comuniuni personale cu o sursă personală de viaţă 
absolută oferă tuturor persoanelor umane împlinirea sensului lor, acordându-le în 
acelaşi timp posibilitatea unei veşnice şi perfecte comuniuni între ele înseşi.

Raţionalitatea subiectului care se serveşte conştient - în scopul dăinuirii şi al 
bunei sale dezvoltări - de raţionalitatea naturii este infinit superioară acesteia, 
întrucât natura se desfăşoară în sine rigid şi fără conştiinţa unui scop al ei. Potrivit 
credinţei noastre, raţionalitatea care există în univers se cere completată, îşi cere o 
explicaţie în raţionalitatea persoanei. Ea nu epuizează toată raţionalitatea. Raţio
nalitatea aceasta, privită în sine ca singura existentă, a făcut pe mulţi scriitori şi 
gânditori moderni să meargă până acolo încât să considere universul, care duce 
orice persoană la moarte, ca o uriaşă necropolă, ca un univers al absurdului, al 
lipsei de sens, al unei raţionalităţi iraţionale. Raţionalitatea universului nu poate fi 
însă iraţională sau absurdă. Dar ea îşi capătă sensul deplin când e considerată ca 
avându-şi izvorul într-o persoană raţională, care se serveşte de ea pentru un dialog 
etern al iubirii cu alte persoane. Deci raţionalitatea lumii implică pentru împlinirea 
ei existenţa unui subiect superior, după analogia superiorităţii raţionale a per
soanei umane, a unui subiect liber care a creat şi a imprimat lumii o raţionalitate la 
nivelul înţelegerii umane, pentru un dialog cu omul, prin care omul să fie condus 
spre o comuniune eternă şi superior raţională cu infinitul subiect creator. Tot ce e 
obiect raţional este numai mijlocul unui dialog interpersonal.

Deci lumea ca obiect e numai mijlocul unui dialog de gânduri şi de fapte 
iubitoare între Persoana raţională supremă şi persoanele raţionale umane, ca şi 
între acestea înseşi. Universul poartă marca pe care i-o dă originea sa în Persoana 
creatoare raţională şi destinaţia sa de a fi mijlocul unui dialog interpersonal dintre 
acea Persoană şi persoanele umane, în vederea eternizării lor în acea fericire a 
comuniunii dintre ele. Tot universul poartă marca unei raţionalităţi personale desti
nate eternizării persoanelor umane.

Numai în participarea eternă la infinitatea acestei Persoane supreme, fiinţa 
noastră socoteşte că-şi va vedea împlinit sensul. în aceasta constă înţelesul doc
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trinei creştine ortodoxe despre îndumnezeirea fiinţei noastre prin participare la 
Dumnezeu sau prin har.

Cu alte cuvinte, fiinţa noastră socoteşte că sensul ei şi odată cu aceasta sensul 
întregii realităţi se va împlini numai prin faptul că între persoana noastră şi 
Persoana supremă sau dumnezeiască nu există loc pentru o existenţă intermediară: 
omul după Dumnezeu, e într-un fel imediat, putându-se împărtăşi nemijlocit de tot 
ce are El ca treaptă a supremei existenţe, rămânând însă om.

Pentru atingerea acestui scop, sau pentru împlinirea acestui sens adevărat spre 
care tinde fiinţa noastră, nu numai noi urcăm la comuniunea cu Persoana supremă, 
ci şi acea Persoană Se coboară la noi. Căci iubirea cere mişcarea fiecăruia din cei 
ce se iubesc, spre celălalt. Dumnezeu Se dăruieşte prin toate omului, iar omul, lui 
Dumnezeu.

Acesta e în general conţinutul credinţei impus de sensul existenţei. Această 
credinţă se impune cu evidenţă naturală. Şi departe de a stingheri dezvoltarea 
creaţiei, ea asigură această dezvoltare la infinit şi în eternitate, aşa cum aspiră 
omul.

Credinţa aceasta dă expresie faptului incontestabil că lumea e făcută pentru 
un sens, deci e produsul unui Creator dătător de sens, că e condusă de acest 
Creator spre împlinirea sensului ei în El însuşi, iar în vederea acestui scop 
Creatorul însuşi conduce fiinţa noastră spre unirea cea mai strânsă cu El. Aceste 
puncte ale credinţei sunt un fel de dogme naturale, având izvorul în ceea ce se 
numeşte revelaţia naturală prin care Dumnezeu Se face cunoscut din însuşi faptul 
că a creat lumea şi pe om, imprimând în ele sensurile amintite. Aceste puncte ale 
credinţei sunt o recunoaştere a faptului că lumea culminează în persoana umană 
care se mişcă spre unirea cu Persoana supremă, ca spre scopul ei final. Dogmele 
acestea ale credinţei naturale susţin menţinerea vieţii în planul superior al sen
surilor şi dinamismul ascendent al persoanelor umane purtătoare ale acestor sen
suri spre sensul deplin care este .eternizarea în unirea cu Persoana supremă. 
Departe de a reduce existenţa la un orizont închis, ele îi deschid orizontul infinitu
lui, căutând să o scape din orizontul îngust şi monoton care se încheie cu moartea.

Sfântul Maxim Mărturisitorul descrie dinamismul ascendent al lumii astfel·. 
“Ţinta finală a mişcării celor ce se-mişcă este să ajungă la veşnica existenţă bună, 
precum începutul lor este în existenţa care e Dumnezeu. Căci El este atât dătătorul 
existenţei cât şi dăruitorul existenţei celei bune, ca început şi ţintă a ei"2. Fiinţa 
umană nu se poate odihni până nu se eternizează în infinitatea şi deci în fericirea 
existenţei depline. Fericitul Augustin a spus: "Inquietum est cor noster donec 
requiescat in Te".

2. Ambigua; P.G., 91, col. 1073.
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Dar sensurile existenţei, inclusiv sensul ei final, oricât de evidente apar, nu se 
impun în mod ştiinţific, cum se impun fenomenele naturii prin faptul că se repetă 
în mod uniform şi pot fi supuse experimentării. De aceea, acceptarea lor fermă are 
caracterul unei credinţe. Mai bine zis, în recunoaşterea lor se îmbină într-un mod 
paradoxal evidenţa lor şi necesitatea acceptării lor în mod voit pentru menţinerea 
existenţei umane pe un plan superior unei existenţe naturale a repetiţiei încheiate 
prin moarte, deci în acceptarea lor intră şi faptul libertăţii. Persoana semenului 
meu îmi revelează nişte sensuri ale ei, dar recunoaşterea lor depinde, pe de altă 
parte, de libertatea mea. Acceptarea lor liberă presupune credinţa.

Această acceptare prin credinţă este proprie domeniului relaţiei între persoana 
umană şi Persoana divină şi desăvârşirii ei pe planul eternităţii, oricât de evidentă 
apare necesitatea acestei relaţii şi desăvârşirea ei îh eternitate ca sens al existenţei.

Domeniul acesta e un domeniu al sintezei între evidenţă şi credinţă, pentru că 
e un domeniu al libertăţii şi al spiritului. De aceea, Sfântul Isaac Şirul spune despre 
credinţă că e "mai subţire decât cunoştinţa lucrurilor sensibile", sau "mai înaltă" 
decât aceea. Pe de altă parte, având în vedere că credinţa se îmbină cu evidenţa 
unui domeniu superior, tot el spune: "Cunoştinţa se desăvârşeşte în credinţă şi 
primeşte putere să înţeleagă şi să simtă pe Cel ce e mai presus de orice senzaţie şi 
să vadă lumina cea necuprinsă de minte şi de cunoştinţa creaturilor... Credinţa deci 
ne arată de pe acum adevărul desăvârşirii, şi în credinţa noastră aflăm cele 
necuprinse şi care nu stau în puterea cercetării şi a cunoştinţei"3.

Dar atât ca conţinut cât şi ca putere de acceptare, credinţa naturală sau 
credinţa bazată pe revelaţia naturală are nevoie de completarea ei prin credinţa ce 
ni se dăruieşte prin Revelaţia supranaturală.

3. Τα ευρεθέντα ασχητιχά, Atena, 1893, p. 254.



II

Revelaţia supranaturală 
ca izvor al credinţei creştine

A
Revelaţia supranaturală - confirmare 

şi completare a credinţei naturale

Credinţa naturală, care are izvorul în revelaţia lui Dumnezeu prin natură, 
oricât de evidentă ar părea, este supusă îndoielii. Aceasta, întâi, pentru faptul că 
noi suntem supuşi tentaţiei de a lua drept singura realitate dată ordinea 
fenomenelor cunoscute prin simţuri şi prin instrumentele ce le prelungesc pe 
acestea şi care oferă satisfacţii trupeşti şi legate de existenţa trecătoare; dar mai 
ales pentru că în mod obiectiv setei noastre pentru împlinirea sensului existenţei 
noastre într-o desăvârşire eternă i se opune realitatea inevitabilă a morţii. Această 
îndoială e susţinută apoi şi de faptul că ordinea sensurilor, care îi indică omului 
perspectiva unei desăvârşiri în comuniune cu Persoana infinită, nu pare confirmată 
în credinţa naturală de iniţiativa unei astfel de Persoane.

Astfel lumina sensurilor, sau a sensului final etern al existenţei, licăreşte în 
întuneric. în această situaţie ne vine în ajutor Revelaţia supranaturală. Prin aceasta, 
Persoana infinită şi eternă intră din proprie iniţiativă în comunicare cu omul, dând 
un fundament şi comuniunii noastre cu semenii.

Cunoscând prin Revelaţia supranaturală Persoana dumnezeiască infinită în 
iniţiativa Ei clară, noi ne dăm seama că între tentaţiile subiective trecătoare şi infe
rioare, oferite de natură, şi moartea ca tristă realitate obiectivă, există o legătură şi 
câ ele nu reprezintă starea firească a existenţei, ci o stare de cădere, pentru că 
moartea dă impresia că nu există o altă viaţă dincolo de ea, sau invers: omul 
slăbeşte în sine spiritul chemat la viaţă eternă prin preocuparea exclusivă de 
plăcerile trecătoare legate de trup. Tentaţiile respective reprezintă o slăbiciune în 
trăirea pentru sensuri şi deci un păcat, iar moartea e urmarea acestei slăbiciuni, sau 
a păcatului, fiind ultima prăbuşire a realităţii în nonsens.

Prin aceasta, Revelaţia supranaturală întăreşte evidenţa trăsăturilor credinţei 
naturale în care licăreşte un sens superior şi etern al existenţei. Dar o întăreşte 
intrucât o completează atât prin cunoştinţa ce o aduce omului că natura lui se află 
acum prin păcat şi prin moarte într-o stare nefirească, cât şi prin ajutorul ce i-1 dă
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de a învinge starea actuală nefirească a ei. Astfel Revelaţia supranaturală reprezintă 
o readucere a naturii umane la starea ei adevărată, dându-i în acelaşi timp putere 
pentru a ajunge la ţinta finală, spre care aspiră în mod firesc. în felul acesta 
Revelaţia supranaturală confirmă şi reface credinţa naturală, sau natura însăşi ca 
revelaţie naturală. Noi nu ştim ce este natura în mod deplin şi revelaţia pe care o 
reprezintă ea, decât prin Revelaţia supranaturală. Revelaţia naturală nu ni se 
luminează în sensul ei deplin decât prin Revelaţia supranaturală. De aceea, după 
căderea primului om în păcat cele două Revelaţii trebuie văzute într-o strânsă 
legătură. Revelaţia supranaturală restabileşte de fapt natura noastră şi a lumii. Ea 
face sigură evidenţa credinţei naturale privind ţinta omului şi a lumii, pentru care 
omul în starea de păcat nu avea deplină siguranţă şi nu se putea decide cu 
uşurinţă.

Dacă nu ar fi intervenit păcatul primului om, natura sa şi cu ea lumea însăşi ar 
fi înaintat în mod firesc spre ţinta de desăvârşire eternă în Dumnezeu, întărindu-se 
în comuniunea cu El încă de pe pământ. Dar întrucât această înaintare nu mai era 
posibilă nici lui şi nici lumii fără Revelaţia supranaturală, aceasta a venit ca o 
scăpare a naturii noastre din slăbiciunea în care a căzut.

Datorită Revelaţiei supranaturale, Persoana suprimă, ţinta finală a creaturii 
raţionale, şi cale'a de înaintare spre Ea sunt cunoscute de aceasta în mod clar, cum 
ar fi fost cunoscute prin stăruirea ei în revelaţia naturală; căci peste natură e 
proiectată acum lumina Revelaţiei supranaturale. în acest sens trebuie să înţelegem 
afirmarea Sfântului Maxim Mărturisitorul că revelaţia naturală are aceeaşi valoare ca 
şi Revelaţia supranaturală. Dar el precizează că revelaţia naturală a fost de aceeaşi 
valoare cu cea supranaturală pentru sfinţi, adică pentru cei ce s-au ridicat la o 
vedere a lui Dumnezeu asemenea celei din Revelaţia supranaturală4. Pentru ei, 
legea scrisă nu e decât legea naturală văzută în tipurile personale ale celor ce au 
îndeplinit-o, iar legea naturală nu e decât legea scrisă văzută în sensurile ei spiri
tuale, dincolo de aceste tipuri. Amândouă sunt una, când sunt văzute ca ducând 
spre harul vieţii viitoare5. Prin Hristos, veşmintele sau creaturile se umplu şi ele de 
lumina Lui6.

Dar din cele spuse rezultă în acelaşi timp că după slăbirea omului prin păcat, 
Revelaţia supranaturală e necesară pentru punerea în lumină deplină a revelaţiei 
naturale.

De fapt Revelaţia supranaturală a însoţit de la început - mai întâi în viaţa 
oamenilor, apoi în mod special în viaţa poporului Israel - revelaţia naturală. Lui 
Iov şi soţilor săi de conversaţie Dumnezeu însuşi le arată lucrarea Sa din natură 
(cap. 38, 41). David spune tot prin inspiraţia lui Dumnezeu: "Cerurile spun

4. Ambigua; P.G., 91, col. 1149 D şi 1176 C.
5. Ibid., col. 1152.
6. Ibid., col. 1160.
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marirea lui Dumnezeu şi facerea mâinilor Lui o vesteşte tăria" (Ps. 18, 1 ş.u.). Iar 
mama unuia din cei şapte fraţi Macabei, căruia i se oferă scăparea de moarte dacă 
va călca legea, îi spune: "Rogu-te, fiule, ca privind la cer şi la pământ şi văzând 
toate câte sunt în ele, să cunoşti că din cele ce nu au fost le-a făcut Dumnezeu pe 
ele şi neamul omenesc" (2 Mac. 7, 28). Ea îl îndeamnă să vadă din natură că 
omul - creatură a lui Dumnezeu - e făcut pentru Dumnezeu, pentru că din natură 
se poate vedea că Dumnezeu există ca Persoană mai presus de natură>şi omul, ca 
creatură personală, este făcut pentru unirea eternă cu Persoana supremă şi, prin 
aceasta, şi cu ceilalţi semeni. Pentru unirea aceasta eternă cu Persoana supremă şi 
cu persoanele semenilor săi, omul trebuie să primească şi moartea, de care nu 
poate scăpa, ci doar o poate amâna. De aceea ea continuă: "Nu te teme de 
ucigaşul acesta, ci fă-te vrednic de fraţii tăi, primeşte moartea, ca în ziua milostivirii 
să te găsesc împreună cu fraţii tăi". Dar siguranţa şi claritatea acestei credinţe din 
natură o câştigă tânărul prin faptul că cunoaşte legea lui Moise. Căci el răspunde: 
’Nu ascult de porunca regelui, ci de porunca legii, care s-a dat părinţilor noştri 
prin Moise" (2 Mac. 7, 30).

Acolo unde Revelaţia supranaturală n-a niai însoţit revelaţia naturală şi unde 
aceasta a rămas singură, s-au produs grave întunecări ale credinţei naturale în 
Dumnezeu, dându-se naştere religiilor păgâne, cu idei foarte neclare despre 
Dumnezeu, care de cele mai multe ori făceau o confuzie între El şi natură şi făceau 
nesigură persistenţa persoanei umane în eternitate.

Aceasta ne face să socotim că numai Revelaţia supranaturală, sau o anumită 
influenţă a ei, a apărat în unele cazuri credinţa naturală de alterare. Sub influenţa 
ei unii au sesizat cu o percepţie spirituală mai fină adevărul despre Dumnezeu din 
revelaţia naturală, ba au avut chiar o sensibilitate pentru grăirea lui Dumnezeu în 
conştiinţa lor şi pentru manifestarea Lui în natură. Elihu, partenerul de conversaţie 
al lui Iov, spune: "Duhul din om şi suflarea Celui atotputernic dau priceperea" (Iov 
32, 18). Au fost şi la grecii vechi unii filosofi care au ajuns la ideea monoteistă, dar 
dumnezeul cunoscut de ei nu avea caracterele personale atât de clare ca 
Dumnezeul cunoscut în Vechiul Testament chiar din natură, datorită influenţei 
Revelaţiei supranaturale. Aceasta arată că în principiu nu e exclusă o cunoaştere 
mai dreaptă a lui Dumnezeu şi a sensului vieţii noastre prin revelaţia naturală, 
luată în ea însăşi, dar sunt foarte rari cei care o sesizează în conţinutul punctelor ei 
fundamentale, şi niciodată nu capătă o deplină claritate şi siguranţă cu privire la 
ele, fără o influenţă a Revelaţiei supranaturale.

Dar atitudinea lor subiectivă, datorată slăbiciunii lor spirituale, nu poate desfi
inţa revelaţia obiectivă a lui Dumnezeu, manifestată în evidenţa sensului existenţei, 
înscris în fiinţa lor. De aceea destui trăiesc practic conform acestui sens, iar când 
nu trăiesc conform lui se simt vinovaţi pentru nesocotirea lui. Aceasta o spune 
Sfântul Apostol Pavel prin cuvintele: "Când păgânii, cei ce nu au legea, din fire fac
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cele poruncite de lege, aşa lipsiţi de lege, ei singuri îşi sunt lege, ca unii care arată 
fapta legii scrisă în inimile lor, conştiinţa lor dând mărturie despre aceasta şi gân
durile lor învinovăţindu-se şi dezvinovăţindu-se între ele" (Rom. 2, 14-15).

Dumnezeu Se revelează obiectiv prin conştiinţă şi prin natură; dar subiectiv, 
sau datorită păcatului din ei, promovat cu voia lor, cei mai mulţi se împotrivesc 
evidenţei Lui şi sensului adevărat al vieţii lor, care ni se revelează în chip natural, 
sau strâmbă această evidenţă neaducând aportul voinţei lor la acceptarea ei. în 
general, Sfântul Apostol Pavel afirmă atât faptul revelării naturale obiective a lui 
Dumnezeu în inimile omeneşti şi în natură, cât şi refuzul subiectiv al multora de a 
accepta evidenţa lui Dumnezeu astfel revelat: "Iar mânia lui Dumnezeu se desco
peră din cer peste toată fărădelegea şi peste toată nelegiuirea oamenilor care ţin 
adevărul în robia nedreptăţii" (Rom. 1, 18). Fiindcă ceea ce se poate şti despre 
Dumnezeu este vădit în inimile lor şi Dumnezeu este cel ce le-a vădit. într-adevăr, 
însuşirile Lui nevăzute, veşnica Lui putere şi dumnezeire se văd, prin cugetare, de 
la începutul lumii, în făpturile Lui, ca ei să fie fără apărare.

Dar, faptul că cei care n-au stat sub influenţa Revelaţiei supranaturale au putut 
refuza subiectiv aşa de uşor credinţa din revelaţia naturală a însemnat şi o slăbire a 
evidenţei obiective din revelaţia naturală a lui Dumnezeu. Aceasta, datorită mai 
ales morţii pe care slăbirea spiritului din om a adus-o în lume. De aceea a fost 
necesar ca Dumnezeu să recurgă la Revelaţia supranaturală nu numai ca vorbire, 
în care Persoana Lui să apară mai clar, ci şi ca un şir de acte supranaturale prin 
care, pe de o parte, să pună în evidenţă existenţa Sa şi a lucrării Sale, iar pe de 
alta, să sensibilizeze perceperea subiectivă umană pentru sesizarea Lui ca persoană 
şi a sensului vieţii omeneşti, făcând astfel mai uşoară decizia omului de a-L accepta 
prin credinţă. Prin aceasta, Revelaţia supranaturală a dat claritate şi siguranţă 
credinţei naturale, dar a şi lărgit cunoaşterea lui Dumnezeu şi a sensului etern al 
existenţei noastre şi a lumii. Mai mult, prin actele Sale supranaturale Dumnezeu a 
arătat creaturii conştiente posibilitatea ridicării ei din planul naturii căzute sub 
robia morţii, care slăbea credinţa omului îh posibilitatea realizării sensului etern al 
existenţei sale. Actele supranaturale ale Revelaţiei directe a lui Dumnezeu dau 
creaturii conştiente nădejdea de a se ridica prin harul lui Dumnezeu şi prin liber
tate deasupra naturii.

Prin cuvintele Revelaţiei supranaturale omul a învăţat ceea ce poate înţelege şi 
din revelaţia naturală luminată de cea supranaturală. Prin natură, creatura 
conştientă vede atotputernicia lui Dumnezeu, bunătatea lui Dumnezeu, înţelep
ciunea lui Dumnezeu ca Creator şi Proniator, învăţând să fie ea însăşi bună, 
înţeleaptă şi să tindă spre unirea finală cu El. Chiar moartea - şi neputinţa noastră 
de a ne obişnui cu ea - ne învaţă să nii ne ataşăm lumii acesteia şi arată că noi 
suntem făcuţi pentru existenţa eternă. Multe din cuvintele directe ale Revelaţiei 
supranaturale ne învaţă aceleaşi lucruri. Dar omul nu cunoaşte posibilitatea de
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împlinire a sensului vieţii sale decât din cuvintele şi actele Revelaţiei supranaturale; 
numai ele îi arată că poate scăpa de coruperea naturii; numai ele îi deschid omului 
credincios perspectiva de a nu fi dizolvat în natura supusă coruperii tuturor 
formelor individuale, ca şi posibilitatea de a se mîntui. Numai dogmele credinţei 
din Revelaţia supranaturală îi asigură perspectiva unei libertăţi faţă de natură încă 
în viaţa pământească şi o libertate deplină în existenţa eternă.

Din aceasta se vede că nici actele Revelaţiei supranaturale nu suprimă natura 
umană ca natura personală, ci o ridică din starea în care se află, de slăbiciune şi de 
corupere a integrităţii ei, în planul eternizării în desăvârşirea spre care aspiră. Chiar 
faptul că aceste acte sunt însoţite de cuvinte care nu îi cer omului în fond decât o 
vieţuire nescufundată total în lume, ci orientată spre Dumnezeu aşa cum îi cere şi 
revelaţia naturală, arată că actele Revelaţiei supranaturale nu urmăresc decât ridi
carea naturii noastre din starea de cădere şi împlinirea aspiraţiei de desăvârşire în 
veşnicie.

Cuvintele care au însoţit aceste acte de multe ori nu au făcut decât să ceară 
omului să lucreze în viaţa pământească, pentru a se face apt de viaţa eternă, a 
cărei perspectivă a fost arătată posibilă de actele Revelaţiei supranaturale. Dar 
aceasta o cerea şi legea naturală înscrisă în conştiinţă. De aceea când Sfântul 
Apostol Pavel sau Sfântul Maxim Mărturisitorul vorbesc de egalitatea legii naturale 
cu cea scrisă, ei se referă în special la învăţătura morală a Testamentului Vechi, şi 
nu la cele două moduri de revelare a lui Dumnezeu, adică la cel prin fenomenele 
naturii şi la cel prin vorbire directă şi prin acte supranaturale.

Pentru înţelegerea faptului că Revelaţia supranaturală, pe de o parte se 
săvârşeşte prin vorbire directă şi prin acte mai presus de natură, iar pe de altă 
parte, nu contrazice natura şi credinţa naturală, ci o confirmă şi o desăvârşeşte, 
este necesar să se arate ceea ce au comun amândouă şi ceea ce deosebeşte 
Revelaţia supranaturală de natură şi de revelarea lui Dumnezeu prin ea.

B 

Convergenţa şi deosebirea celor două revelaţii

• a. înţelesul obiectiv al revelaţiei naturale. Nedespărţirea celpr două feluri de 
revelaţie şi conţinutul lor, în parte comun (oferit prin revelaţia naturală obiectivă în 
mod indirect, iar în cea supranaturală în mod explicit)7, nu s-ar putea înţelege 
dacă am socoti că în revelaţia naturală este activ numai omul, cum ne-a obişnuit 
teologia occidentală să înţelegem.

Detaşarea de Dumnezeu a naturii prin care El vorbeşte şi lucrează, sau 
vorbeşte lucrând şi lucrează vorbind, a dus uşor la felurite concepţii care au voit să

7. Ibid., col, 1152.
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explice lumea exclusiv pe baza unei realităţi imanente. Dar revelaţia naturală e 
nedespărţită de cea supranaturală şi credinciosul se simte şi prin ea într-o legătură 
imediată cu Dumnezeu. Dar aceasta, numai dacă Dumnezeu Se manifestă continuu 
prin cea dintâi, vorbind şi lucrând continuu prin toate lucrurile şi combinaţiile lor 
alese de El şi prin toate gândurile aduse de El prin acestea, şi în mod direct, în 
conştiinţa umană şi conducând astfel pe om spre realizarea sensului existenţei sale 
în unirea eternă cu El.

De fapt Dumnezeu vorbeşte şi lucrează continuu prin lucrurile create şi 
cârmuite, prin crearea de împrejurări mereu noi, prin care cheamă pe fiecare om la 
împlinirea datoriilor sale faţă de El şi de semenii săi şi răspunde la apelurile omu
lui în fiecare clipă. Lucrurile şi împrejurările acestea sunt tot atâtea gânduri (raţiuni) 
manifestate ale lui Dumnezeu, deci tot atâtea cuvinte plasticizate. Dar Dumnezeu 
vorbeşte fiinţei noastre mai ales prin gândurile ce le naşte în conştiinţa noastră, 
când vrem să facem ceva sau trebuie să facem ceva; sau când, după ce am făcut 
ceva rău, ne vorbeşte prin mustrări, prin necazuri şi boli. Prin toate, Dumnezeu ne 
conduce, ca printr-un dialog continuu, spre desăvârşirea noastră, deschizându-ne 
perspectiva spre îm plinirea sensului existenţei noastre în com uniunea cu 
Dumnezeu cel infinit.

Proorocul David afirmă adeseori vorbirea lui Dumnezeu prin măreţia naturii, 
dar nu lipseşte la el nici afirmarea despre vorbirea lui Dumnezeu prin diferite 
necazuri sau bucurii ce le aduce omului în viaţă. Pentru primul fel de vorbire 
cităm: "Cerurile spun slava lui Dumnezeu şi facerea mâinilor Lui o vesteşte tăria. 
Ziua spune zilei cuvânt şi noaptea vesteşte nopţii ştiinţă. Nu sunt graiuri, nici 
cuvinte ale căror glasuri să nu se audă. în tot pământul a ieşit vestirea lor şi până 
Ia marginea lumii cuvintele lot" (Ps. 18, 1-4). Iar despre vorbirea prin necazuri şi 
prin ajutor, cităm: "Auzit-a rugăciunea mea şi m-a scos din groapa ticăloşiei şi din 
tina noroiului" (Ps, 29, 2). Elihu descrie întâi grăirea lui Dumnezeu în conştiinţa 
omului prin necazuri şi dureri, iar după aceea grăirea Lui prin lucruri: "Vezi că 
Dumnezeu vorbeşte când într-un fel, când într-altul, dar omul nu ia aminte. Şi 
anume El vorbeşte în vis, în vederile nopţii, atunci când somnul se lasă peste 
oameni şi când ei dorm în aşternutul lor. Atunci El dă înştiinţări oamenilor, ca să-i 
întoarcă de la cele rele şi să-i ferească de mândrie, păzindu-le sufletul de prăpastie 
şi de calea mormântului. De aceea, prin durere omul este mustrat în patul lui şi 
oasele lui sunt zguduite de un cutremur neîntrerupt. Pofta lui se dezgustă de mân
care şi inima lui nu mai doreşte nici cele mai bune bucate. Carnea de pe el se 
prăpădeşte şi piere, şi oasele lui, până acum nevăzute, îi ies prin piele. Sufletul lui 
înaintează încet-încet spre prăpastie şi viaţa lui, spre împărăţia morţilor. Dar el se 
roagă lui Dumnezeu şi Dumnezeu arată bunătatea Sa şi îi îngăduie să vadă faţa Lui 
cu mare bucurie şi astfel îi dă omului iertarea Sa“ (Iov 33, 14-26).

Atitudinea faţă de noi a lui Dumnezeu ca Persoană se arată uneori şi în 
refuzul Lui de a răspunde. Poate că slăbirea evidenţei prezenţei şi lucrării lui
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Dumnezeu prin natură şi prin conştiinţa omului se datoreşte şi acestui refuz al Lui 
de a răspunde celor ce nu-L cheamă cu toată inima. Elihu continuă: "Să tot strige ei 
atunci, că Dumnezeu nu răspunde din pricina trufaşei împilări a celor răi. 
Zadarnică le este truda: Dumnezeu nu aude şi Cel atotputernic nu ia aminte" (Iov 
35, 12-14).

Revelaţia naturală se îndeplineşte obiectiv în tot timpul şi locul; ea se 
adresează fiecăruia. Ea ajută pe cei care o recunosc în lumina Revelaţiei supranatu
rale, împreună cu învăţătura Revelaţiei supranaturale, şi cu lucrarea ei, ca să înain
teze spre viaţa eternă.

b. Revelaţia supranaturală ca precizare a celei naturale. Dar Revelaţia 
supranaturală precizează ţinta revelaţiei naturale şi modalităţile de realizare a ei. 
Creştinii văd la lumina Revelaţiei supranaturale cum Dumnezeu conduce, şi prin 
lucruri, prin împrejurări, prin întâmplările bune şi rele din viaţa lor, prin glasul 
conştiinţei sau prin ideile lor, la tot mai multă comuniune cu El. Dar cunosc că 
această comuniune se realizează deplin în Hristos care a coborât real la noi, 
cunosc că în Hristos s-a pus baza sigură a unirii depline între Dumnezeu şi omul 
care crede în El, în Care acesta se va eterniza. Deci Revelaţia supranaturală pre
cizează modalitatea acestei conduceri şi dă ajutor fiinţei noastre slăbite de păcat şi 
împiedicată de moarte, pentru a înainta efectiv spre unirea eternă şi deplină cu 
Dumnezeu. Creştinii văd cum revelaţia naturală este precizată şi completată prin 
Revelaţia supranaturală care culminează în Hristos. Amândouă duc spre Dumnezeu 
ca ţintă finală şi eternă.

Prin revelaţia naturală Dumnezeu conduce pe omul care crede în El spre ţinta 
unirii cu El prin vorbirea indirectă şi prin lucruri, foIosindu-Se de diferite împre
jurări, probleme, greutăţi, dureri ridicate în faţa acestuia şi de gândurile aduse în 
conştiinţa lui pentru ca acesta să înainteze spre El prin felul drept de a le face faţă, 
deci folosindu-Se de ceea ce ţine de natură. Iar prin Revelaţia supranaturală, 
Dumnezeu face să se ivească în conştiinţa celui credincios într-un fel direct cuvinte 
de ale Sale, sau cuvinte care pun în evidenţă persoana Lui, nu lucrând prin natură, 
ci printr-o vorbire şi acţiiine care fac mai clară prezenţa Persoanei Lui în condu
cerea acestuia spre unirea cu Ea ca ţinta lui finală. Prin aceasta Dumnezeu intră în 
comuniune directă şi evidentă cu cel credincios, ceea ce îl convinge pe acesta 
despre existenţa lui Dumnezeu şi satisface setea lui după comuniunea cu Persoana 
infinită, încredinţându-1 totodată că nu este lăsat pe seama unor forţe oarbe care îl 
duc la dispariţie, ci e ridicat la legătura cu Persoana supremă şi Aceasta îl va con
duce spre eternizarea sa într-o deplină comuniune cu Ea.

c. Revelaţia supranaturală ca ieşire mai directă în evidenţă a lui Dumnezeu. 
Această ieşire mai directă în evidenţă a Persoanei lui Dumnezeu prin vorbirea Sa şi 
prin conducerea celor credincioşi spre deplina unire cu El, se arată în faptul că 
Dumnezeu trimite organe conştiente speciale cărora Se revelează vorbind, ca 
aceştia să comunice altora gândurile şi planurile Sale cu ei. în revelaţia naturală
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fiecare cunoaşte pe Dumnezeu vorbind prin lucruri şi prin împrejurări, prin întâm
plări personale. Dar comunicarea cu Dumnezeu nu apare destul de evidentă. 
Lucrurile se interpun prea mult între persoana umană şi Dumnezeu, periclitând 
comuniunea celei dintâi cu Dumnezeu.

în Revelaţia supranaturală Dumnezeu Se face cunoscut în mod clar ca per
soană, întrucât cheamă şi trimite o persoană anumită către o colectivitate umană. 
Această persoană vine la ea cu o responsabilitate puternic trezită de Dumnezeu. 
Prin aceasta, pe de o parte Dumnezeu confirmă evidenţa naturală pe care fiinţa 
noastră o are despre împlinirea viitoare a sensului său în unirea cu Dumnezeu, pe 
de alta îi arată că această unire nu se va realiza şi nu se pregăteşte într-un mod 
izolat, ci în solidaritatea fiecăruia cu semenii săi şi de aceea această pregătire nu se 
face numai prin lucruri interpretate de om în mod izolat, ci prin solia unei per
soane care atrage atenţia tuturor spre conţinutul soliei ei. Dumnezeu voieşte să 
mântuiască prin Revelaţia supranaturală nu indivizi izolaţi, ci marea mulţime de 
credincioşi într-o responsabilitate reciprocă şi comună faţă de El, căci toţi trebuie 
să se ajute unii pe alţii în înaintarea spre ţinta desăvârşirii şi a vieţii eterne şi să 
întărească comuniunea lor bazată pe comuniunea cu Dumnezeu. De fapt comuni
unea între ei intră ca o componentă în desăvârşirea lor şi în înaintarea spre ea.

d. Revelaţia supranaturală în acte. Pentru a Se pune şi mai mult în evidenţă ca 
persoană superioară naturii şi suverană asupra ei, capabilă să scape fiinţa noastră 
de căderea în servitutea naturii, Dumnezeu Se face cunoscut pe Sine în Revelaţia 
supranaturală şi prin acte supranaturale care nu pot fi considerate ca fenomene ale 
naturii. Acestea sunt o altă serie de cuvinte încorporate, superioară celor încorpo
rate în lucrurile şi fenomenele naturii. Ca atare ele nu se produc continuu, căci în 
acest caz ar putea apărea asemănătoare fenomenelor naturale ce se repetă. Ele 
sunt nu numai supranaturale, ci şi extraordinare. Dar ele se înscriu în general 
împreună cu învăţăturile ce le însoţesc, într-o suită ascendentă de arătare tot mai 
evidentă a lui Dumnezeu, Care pregăteşte în mod gradat natura umană aflată pe 
planul aservit morţii, prin ridicarea ei spirituală, pentru capacitatea trecerii în 
planul comuniunii cu Sine, deci nesupus morţii, şi pentru înţelegerea acestei treceri.

e. Actele Revelaţiei supranaturale în Vechiul şi Noul Testament. în Vechiul 
Testament, în timpurile de început ale formării poporului Israel, actele supranatu
rale se referă mai mult la natură, pentru a închega colectivitatea poporului lui 
Israel prin cunoaşterea că este condusă de un Dumnezeu care e mai presus de 
natură şi pentru a o face să se ataşeze strâns de El. Odată unificată şi întărită 
această credinţă, în timpul profeţilor, Dumnezeu lucrează mai mult prin cuvintele 
Sale asupra sufletelor, pentru a le înălţa către Sine. Dar nu renunţă cu totul mei la 
actele supranaturale asupra naturii. în Persoana lui Hristos actele supranaturale 
îndreptate către natură se referă mai ales la natura umană şi ele corespund cu 
înălţarea spirituală a acesteia, indicînd cauzalitatea spiritului în actele supranatu-
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rale, dar şi nivelul spiritual maxim la care este ridicată natura umană în Hristos, şi 
perspectiva ce o deschide El pentru toţi cei ce se unesc cu El prin credinţă.

f. Actele supranaturale şi ridicarea spirituală maximă a naturii umane în 
Hristos. Dar linia actelor supranaturale şi linia spiritualităţii nu se întâlnesc în 
Hristos la nivelul maxim, ca două înălţimi paralele. Tocmai maxima spiritualitate a 
Lui are în ea puterea covârşirii automatismului naturii. Covârşirea acestui automa
tism al repetiţiei nu se produce printr-o biruire externă a naturii, ca în mitologie, ci 
e opera actualizării puterii superioare a spiritului, care covârşeşte natura fără să o 
suprime. Protestantismul, pentru care spiritualitatea are un preţ mai redus, n-a mai 
putut înţelege actele supranaturale din viaţa lui Hristos, ci le-a declarat mitologice. 
Aceasta a- dus în mod logic la necesitatea demitizării.

Explicate prin forţa culminantă a spiritului, actele supranaturale referitoare la 
Persoana lui Hristos, ca naşterea Sa supranaturală şi învierea, nu anulează firea 
luată din noi cu contribuţia ei, ci o duc la culmea realizării ei, căci ea are ca com
ponenta superioară spiritul, care tinde în mod natural la potenţarea lui prin spiritul 
divin. Firea umană a lui Hristos rămâne de aceea într-o veşnică existenţă. De aceea 
actele supranaturale referitoare la firea Lui umană şi în primul rând învierea sunt 
mai degrabă acte de restabilire a acestei firi şi a naturii lumii în general. întruparea 
lui Hristos reprezintă în acelaşi timp atât coborârea lui Dumnezeu la comuniunea 
deplină cu umanitatea, cât şi înălţarea maximă a acesteia. Dumnezeu S-a făcut om, 
ca omul să se îndumnezeiască.

Atât prin depăşirea legilor unei naturi căzute în păcat, cât şi prih faptul că în 
felul acesta duce la actualizare deplină adevărata natură umană creată pentru a fi 
prin spiritualizarea ei într-o comuniune cu Dumnezeu-Persoana absolută şi nesu
pusă automatismului naturii, Hristos S-a făcut începătură pentru toţi cei ce cred în 
El. Cuvintele Lui, exprimând starea Lui de om desăvârşit, sunt menite şi ele să ne 
ajute să ne ridicăm la un nivel spiritual asemănător celui al Său, corespunzător 
stării Lui de înviere. Căci în El se arată legătura desăvârşită între nivelul spiritual 
cel mai înalt şi nivelul superior legilor naturii care duc la moarte. învierea e efectul 
nivelului suprem spiritual atins de umanitatea în Hristos în unire cu Dumnezeirea.

g. Actele supranaturale ale lui Hristos şi progresul revelaţiei. Dumnezeu 
recurge la actele supranaturale extraordinare, mai ales la început de perioade noi 
în istoria planului de mântuire. A recurs la ele în timpul patriarhilor, al lui Moise, al 
lui Isus Navi, al lui Ilie, în momentele principale ale formării şi apărării poporului 
Israel ca purtător al mesajului mântuirii. Dar perioada cea cu adevărat nouă şi 
ultimă este inaugurată de actele supranaturale extraordinare ale lui Iisus Hristos, 
prin care se formează poporul lui Dumnezeu de pretutindeni, care înaintează spre 
însuşirea de către om a tot ce-i este dat omenescului în Hristos, spre participarea la 
Dumnezeu prin comuniunea directă şi maximă cu El.

Dacă toate actele supranaturale extraordinare ale Revelaţiei sunt acte de mare 
importanţă în istoria mântuirii noastre, îndrumându-ne spre ţinta finală, actele
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supranaturale săvârşite cu natura noastră umană în Hristos o pun pe aceasta sub 
raza nemijlocită a ţintei ei finale.

Desigur istoria mântuirii nu e făcută numai din acte supranaturale, pentru că 
nici ele nu sunt neîntrerupte, cum nu este neîntreruptă nici Revelaţia supranaturală 
a lui Dumnezeu. Totuşi ele au o suită spirituală ascendentă şi în acest sens au o 
istorie, reprezentând istoria mântuirii. Dar între ele se ţese trăirea credincioşilor din 
cuvintele şi actele supranaturale ale Revelaţiei. Astfel fiecare etapă a Revelaţiei are 
în ea o forţă de propulsare a vieţii spirituale a naturii noastre până la un nivel care 
o face pe aceasta capabilă de intrarea într-o nouă perioadă, inaugurată de o serie 
de noi acte supranaturale şi extraordinare şi de cuvintele unei cunoaşteri şi trăiri 
superioare.

Actele supranaturale săvârşite asupra unor lucruri şi forţe ale naturii, sau 
punerea unor lucruri şi forţe ale naturii în mod extraordinar în slujba conducerii 
celor ce cred, spre împlinirea destinaţiei lor, fac mai evidente nu numai cuvintele 
directe din Revelaţia supranaturală, ci şi cuvintele lui Dumnezeu din natură. Ele fac 
să se vadă că toată natura e chemată să devină un mediu mai transparent prin care 
se manifestă persoana şi să fie covârşită prin spiritul personal.

în perioadele dintre actele supranaturale şi cuvintele însoţitoare omenirea 
trăieşte nu numai din lumina actelor supranaturale şi a cuvintelor însoţitoare ante
rioare, ci şi din revelaţia naturală cotidiană, care şi ea are o mişcare istorică, lumi
nată de acele acte şi cuvinte.

Astfel toată istoria mântuirii e călăuzită, luminată şi întărită în bine de 
Revelaţia dumnezeiască. Dar aceasta nu înseamnă că ea constă numai din actele şi 
cuvintele acelei Revelaţii, ci şi din răspunsurile noastre la ele. Sensibilitatea la acele 
acte şi cuvinte şi puterea răspunsurilor la ele sunt slăbite şi întrerupte mult şi des 
de păcat. Dar şi păcatul se resimte în anumite privinţe de nivelul de cunoaştere şi 
de subţierea spirituală la care a ajuns omenirea prin Revelaţie. Păcatul poate lua 
forme mai rafinate. Astfel, lumea e dusă de revelaţie în general înainte.

h. Caracterul profetic al Revelaţiei. Atât prin perioadele noi ce le inaugurează, 
cât şi prin perspectivele ce le deschid spre ţinta finală, actele Revelaţiei supranatu
rale şi cuvintele care le explică au şi un caracter profetic. Proorocirea nu e numai 
un criteriu extern prin care se dovedeşte un fapt al Revelaţiei supranaturale, ci face 
parte din esenţa ei.

Revelaţia confirmă astfel şi susţine înaintarea noastră spre o ţintă finală ascen
dentă, făcând clară înălţimea acestei ţinte. Dar chiar în mişcarea ei naturală creaţia 
este însufleţită de o aspiraţie profetică. Ea este mişcarea revelaţiei naturale spre 
ţinta finală. Adică, chiar revelaţia naturală are un dinamism profetic. Dar mersul 
nostru înainte, în baza revelaţiei naturale, spre ţinta finală, nu ar fi posibil fără 
luminile şi ajutorul Revelaţiei supranaturale, dat fiind păcatul care grevează natura 
noastră umană. Dar nici Revelaţia supranaturală nu se poate dispensa în condu
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cerea creaţiei spre ţinta finală de aspiraţia naturală a ei şi de simţirea naturală a 
îndemnului şi ajutorul lui Dumnezeu spre progres în împrejurările continuu noi.

Astfel, actele şi cuvintele lui Dumnezeu în cele două feluri de revelaţie se 
înscriu într-un plan al Lui de conducere a creaţiei spre unirea cu Sine, adică, la 
îndumnezeire.

i. împlinirea planului de mântuire în Hristos. Hristos prezintă ultima etapă a 
Revelaţiei supranaturale şi împlinirea planului ei. Din El iradiază forţa împlinirii 
acestui plan cu întreaga creaţie şi cu tot universul. De aceea perioada de după 
Hristos este ultima etapă a istoriei mântuirii. Istoria în întregimea ei este răstimpul 
înaintării în realizarea acestui plan, dar desăvârşirea acestei împliniri se face din
colo de istorie, în veacul viitor. Partea dinaintea acestei încheieri este propulsată 
de Hristos, Care o atrage la starea eshatologică sau a desăvârşirii eterne la care El a 
dus firea noastră, adică la unirea deplină cu Dumnezeu.

Astfel Hristos reprezintă culmea Revelaţiei supranaturale şi deplina confirmare 
şi clarificare a sensului existenţei noastre prin împlinirea acestei existenţe în El, în 
care se realizează unirea maximă a noastră cu Dumnezeu şi, prin aceasta, şi 
desăvârşirea noastră. Dar odată cu aceasta se arată că absolutul spre care aspirăm 
nu are un caracter impersonal, ci e Persoană. Iar· noi intrând în comuniune maximă 
cu Absolutul ca persoană ne împărtăşim şi noi de absolut. Noi suntem chemaţi să 
devenim un absolut după har prin participarea la Absolutul personal prin natură. 
Absolutul personal prin natură vrea să împărtăşească persoana um.ană de carac
terul Său absolut, întrucât Se face El însuşi om. Persoana conştientă este deja prin 
creaţie un absolut virtual printr-o anumită participare. De aceea peste ea nu se 
poate trece. Persoana noastră nu participă la absolut prin faptul că se trece peste 
ea, ci rămânând om şi fiind confirmat în această calitate. întruparea lui Dumnezeu 
ca om duce la desăvârşire absoluta aspiraţie a noastră prin participare. De aceea 
dincolo de întruparea şi învierea Fiului lui Dumnezeu ca om nu mai pot fi alte acte 
esenţial noi ale Revelaţiei supranaturale. Istoria mântuirii are acum rostul să dea 
celor ce cred ocazia de a se face capabili pentru participarea deplină la Absolutul 
personal, împreună cu Hristos sau în Hristos.

C 
Lucrarea Cuvântului lui Dumnezeu şi a Duhului 

Sfânt în desfăşurarea Revelaţiei dumnezeieşti

Progresul în istoria mântuirii, determinat de Revelaţie, este un progres în 
cunoaşterea şi realizarea sensului existenţei noastre în Dumnezeu ca comuniune 
directă şi desăvârşită cu Absolutul ca persoană şi, în El, cu toate persoanele seme
nilor noştri; este un progres în cunoaşterea şi realizarea planului de mântuire al lui 
Dumnezeu. Corespunzător cu aceasta, Revelaţia este opera Fiului şi Cuvântului lui
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Dumnezeu după al Cărui model e creat omul, întrucât şi Fiul Îşi are originea în 
Tatăl şi răspunde chemării Lui; dar este şi opera Duhului Sfânt, ca Cel ce ne spiri
tualizează continuu întărindu-ne tot mai mult în libertatea iubitoare eliberată de 
automatismul naturii. Progresul în asemănarea omului credincios cu Fiul şi 
Cuvântul lui Dumnezeu se realizează prin aceea că El însuşi ne vine prin istoria 
Revelaţiei tot mai aproape. Apoi, luând El însuşi chipul nostru ca să-l refacă unin- 
du-1 cu Sine ca model, ne ridică până la deplina actualizare a noastră prin învierea 
şi înălţarea umanităţii noastre asumate de El, ca bază a învierii şi înălţării noastre. 
Este în acelaşi timp un progres în spiritualizarea noastră, fără de care nu vom 
putea învia întru slavă şi nu ne vom putea înălţa la cer. Această împreună-lucrare a 
Cuvântului lui Dumnezeu şi a Duhului Sfânt se poate observa întâi în Revelaţie 
până la încheierea ei în Hristos, şi apoi prin Biserică, prin Scriptură şi prin Tradiţie, 
în special rolul important al Sfântului Duh în realizarea Revelaţiei şi în eficienţa ei 
ulterioară arată că revelarea Logosului ca sens suprem al existenţei şi întruparea 
Lui în natura umană sunt solidare cu actul de spiritualizare a naturii umane, efec
tuată prin Duhul Sfânt, şi progresează împreună.

Cuvântul lui Dumnezeu care prin Revelaţia Vechiului Testament ne pregăteşte 
pentru primirea Lui, apoi Se întrupează, înviază şi ne atrage şi pe noi spre înviere 
şi spre unirea veşnică cu El, Se descoperă în calitate de sens deplin al existenţei 
noastre, plin El însuşi de puterea luminătoare şi atractivă. învierea noastră în 
Hristos este astfel scopul Revelaţiei şi al lumii. Dar Duhul Sfânt aduce în noi pu
terea acestui sens, dându-ne şi capacitatea să ne însuşim acest sens al existenţei şi 
să ne imprimăm de el. Sfântul Atanasie cel Mare a spus: "Cuvîntul a asumat trupul, 
pentru ca noi să primim pe Duhul Sfânt. Dumnezeu S-a făcut purtător de trup, 
pentru ca omul să poată deveni purtător de Duh"8. Sfântul Simion Noul Teolog 
consideră că scopul întregii opere a mântuirii noastre prin Hristos este să primim 
pe Duhul Sfânt. La rândul său, Nicolae Cabasila spune: "Care este efectul şi rezultatul 
actelor lui Hristos?... Nu e altul decât coborârea Sfântului Duh peste Biserică"9. 
Mântuitorul însuşi a spus: "E de folos pentru voi ca să Mă duc Eu... Eu voi ruga pe 
Tatăl şi vă va da un alt Mângâietor ca să fie cu voi în veac" (In. 14, 16; 16, 7).

Cuvântul şi Sfântul Duh sunt cele două Persoane care efectuează împreună şi 
actualizează în mod solidar toată revelaţia şi eficienţa ei până la sfârşitul lumii. Ei 
sunt "cele două mâini ale Tatălui", adică cele două Persoane lucrătoare, după 
expresia Sfântului Irineu. Ele fac împreună străveziu pe Tatăl în mod progresiv: 
"Strălucirea Treimii iradiază progresiv"10. între Cuvântul şi Duhul Sfânt există o re
ciprocitate continuă a revelării şi Ambii împlinesc o revelare comună a Tatălui şi o 
spiritualizare comună a creaţiei. Niciodată Cuvântul nu e lipsit de Duhul, Care ne

8. D espre întruparea Cuvântului, 8, P.G., 26, col. 996 C.
9. Explicarea dum nezeieştii Liturghii, cap. 37; P.G., 150, 450.
10. Sfântul Grigorie de Nazianz, Cuvântul 31, 26-27; P.G., 36, col. l 6 l .
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face să primim pe Cuvântul, şi nici Duhul Sfânt, de Cuvântul cu Care ne uneşte tot 
mai mult. Dar fiecare din Cei doi are poziţia proprie în acţiunea revelatoare, con
form poziţiei din viaţa internă a Sfintei Treimi. De aceea sunt mereu împreună. 
Precum în Sfânta Treime, Duhul Sfânt odihnind peste Fiul, sau strălucind din El11, 
arată Tatălui pe Fiul, iar Fiul arată Tatălui pe Duhul, existând între Ei o reciproci
tate12, tot aşa în Revelaţie şi în eficienţa ei ulterioară Fiul trimite în intimitatea 
noastră pe Duhul şi Duhul îl trimite pe Fiul, sau îl aduce în faţa vederii noastre 
sufleteşti, sau chiar în noi. Fericitul Augustin spune: "Să nu gândim că Fiul a fost 
trimis în aşa fel de Tatăl, că n-a fost trimis şi de Duhul Sfânt''13. Iar Sfântul 
Ambrozie zice: "Tatăl şi Duhul trimit pe Fiul; la fel, Tatăl şi Fiul trimit pe Duhul1'1,4. 
Dumnezeu ne vine aproape în starea Sa de comuniune, pentru ca să ne imprime şi 
nouă această stare şi acest elan al comuniunii.

Lucrarea revelatoare comună şi complementară a Fiului şi a Sfântului Duh are 
o dezvoltare. Paul Evdokimov vede această dezvoltare ca o alternare a lucrărilor 
mereu mai vădite ale Duhului şi ale Cuvântului. în Vechiul Testament, Duhul Sfânt 
a pregătit venirea Cuvântului în trup, iar Acesta, odată venit în trup, pregăteşte 
venirea Duhului, Care va pregăti până la sfârşitul lumii a doua venire, cea întru 
slavă, a Cuvântului întrupat, înviat şi înălţat. "Prin gura proorocilor tot Vechiul 
Testament este o Cincizecime preliminară în vederea apariţiei Fecioarei şi a acelui 
"Fie" al ei" *5. Apoi "Cincizecimea apare ca scopul ultim al iconomiei trinitare a 
mântuirii. Urmând Părinţilor bisericeşti se poate chiar spune că Hristos este marele 
Înainte-Mergător al Duhului Sfânt"16. Pe de altă parte, Evdokimov observă că Duhul 
Sfânt şi Cuvântul sunt mereu împreună, dar într-o perioadă Se află Unul pe planul 
prim, iar în altă perioadă, Celălalt: "în timpul lucrării pământeşti a lui Hristos, relaţia 
oamenilor cu Duhul Sfânt se efectua prin şi în Hristos. Din contră, după Cincizecime, 
relaţia cu Hristos se efectuează prin şi în Duhul Sfânt. înălţarea suprimă vizibilitatea 
istorică a lui Hristos. Dar Cincizecimea restituie lumii prezenţa interiorizată a lui 
Hristos şi acum îl revelează nu în faţa, ci în interiorul ucenicilor Săi"17.

în Vechiul Testament cuvântul lui Dumnezeu este încă un cuvânt cu reduse 
efecte duhovniceşti şi prea puţin revelat în adâncimile spirituale ale omului, 
datorită nivelului redus al sensibilităţii spirituale a acestuia. De aceea puterea lui 
Dumnezeu se manifestă nu numai prin cuvântul însuşi, ci şi prin acte însoţitoare 
dar exterioare cuvântului, căci ele impresionau mai mult poporul la nivelul spiri-

11. Grigorie Cipriotul, patriarhul Constantinopolului (1283-1289); P.G., 142, col. 240, 
242, 257, 260, 267, 286.

12. Iosif Vrienie, Cuvinte 24 pentru pu rcederea  Sfântului Duh, Buzău, 1832.
13. Contra Maximin, Arian. II, 20, 4; P.L., 42, col. 790.
14. D e Spiritu Sancto, III, 1, 8 şi 3; P.L., 16, col. 811-812.
15. L ’Esprit Saint dans ia tradition orthodoxe, Ed. du Cerf, Paris, 1969, p. 87.
16. Op. cit., p. 89.
17. Op. cit., p. 90.
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tual coborât la care se afla. Când Moise primeşte pe Sinai Legea, sau cuvântul con
centrat al lui Dumnezeu, "muntele fumega tot, câ Se pogorâse Dumnezeu pe el în 
foc şi se ridica de pe el fum ca fumul din cuptor, şi tot muntele se cutremura pu
ternic" (leş. 19, 18). Aceasta dovedea celor care îl aşteptau, pe de o parte prezenţa 
lui Dumnezeu, pe de alta punea o perdea între Dumnezeu şi ei. Acest lucru se 
petrecea şi după aceea: "Iar după ce intra Moise în cort, se pogora un stâlp de nor 
şi se oprea la intrarea cortului şi Dumnezeu grăia cu Moise” (leş. 33, 9).

Peste Cuvânt, sau peste Moise care îl reprezenta, a stat un zăbranic până la 
întruparea Cuvântului ca om. Iar Duhul nu iradia în Vechiul Testament în chip 
arătat, decât arareori. în Vechiul Testament Cuvântul lucra asupra subiectelor 
umane, insuficient pregătite spiritual, sub acoperământul Legii. De aceea, paralel, 
Cuvântul le impresiona prin acte de putere. Oamenii erau atunci impresionaţi mai 
mult de strălucirea celor exterioare. Chiar slava lui Dumnezeu li se arăta într-un 
mod oarecum exterior. Sfântul Apostol Pavel zice: "Având deci o astfel de nădejde, 
noi lucrăm cu multă îndrăzneală şi nu ca Moise, care îşi punea un văl pe faţa sa, 
ca fiii lui Israel să nu vadă sfârşitul strălucirii exterioare (prin privirea celei inte
rioare). Dar minţile lor s-au învârtoşat, căci până în ziua de azi la citirea Vechiului 
Testament rămâne acelaşi văl, neridicându-se. Căci vălul se desfiinţează în Hristos. 
Deci pâna şi astăzi, când se citeşte Moise, stă un văl pe inima lor. Iar când se vor 
întoarce către Domnul, vălul se va ridica" (2 Cor. 3, 13-16).

Dar în persoanele din Vechiul Testament, cu o sensibilitate sporită pentru 
Duhul, din Cuvântul iradia şi Duhul. Prin aceasta nu numai Duhul Sfânt pregătea 
pe cei din Vechiul Testament pentru primirea Cuvântului în trup, ci însuşi 
Cuvântul pregătea prin Duhul această venire a Sa în trup. Iar după înălţarea Sa la 
cer, tot El pregăteşte, prin Duhul ce iradiază din El, venirea Sa viitoare întru slavă. 
"Precum înainte de venirea văzută şi în trup, Cuvântul lui Dumnezeu venea spiri
tual la patriarhi şi prooroci, preînchipuind tainele venirii Lui, tot aşa şi după 
această sosire vine nu numai în cei ce sunt prunci, nutrindu-i duhovniceşte şi 
ducându-i la viaţa desăvârşirii cea după Dumnezeu, ci şi în cei desăvârşiţi, desem- 
nându-le de mai înainte forma venirii Lui viitoare în chip ascuns, ca într-o 
icoană"18.

în Vechiul Testament, pe măsură ce apar oameni capabili de Duhul în urma 
pregătirii prin Lege, lucrarea Acestuia iradiază mai intens în ei din Cuvântul dum
nezeiesc. Acesta e îndeosebi cazul cu proorocii. însuşi Cuvântul ce li Se comunică 
lor e mai plin de Duhul, sau de o spiritualitate intrinsecă. Prin aceasta oamenii 
sunt pregătiţi pentru sălăşluirea întreagă a Duhului Fiului în natura umană, odată 
cu întruparea Acestuia ca om.

Aceasta se întâmplă când oamenii sunt pregătiţi pentru a simţi iradierea 
Duhului prin natura umană luată de Cuvântul, când această natură e ridicată la 
atâta capacitate pentru divin, încât poate primi pe Duhul cu toată sensibilitatea şi îl

18. Sfântul Maxim Mărturisitorul, C a p ete  g n ostice , II, 28; Filoc. rom., vol. II, p. 117.
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poate iradia spre alţi oameni, aceştia înşişi deveniţi capabili de perceperea Duhului 
prin uman. Duhul Sfânt Şi-a făcut acum centrul Său de acţiune şi de iradiere, 
împreună cu Cuvântul lui Dumnezeu, în fiinţa umană. Acum iese pe primul plan 
rolul Său cel mai propriu, care este cel de sfinţire şi de îndumnezeire a fiinţelor 
umane. Spiritul uman se descoperă acum ca având cea mai mare conformitate 
potenţială cu Duhul Sfânt.

Revenirea deplină a Duhului Sfânt în fiinţa umană are loc în Hristos, pentru că 
în Acesta, însuşi ipostasul dumnezeiesc al Cuvântului devine ipostasul naturii 
umane, arătându-ne-o pe aceasta capabilă de unirea în cel mai înalt grad cu 
Dumnezeu. De acum Duhul Sfânt îşi are centrul Lui de iradiere în Cuvântul 
devenit om, sau în Omul care este şi Dumnezeu.

Aceasta reprezintă înduhovnicirea cea mai înaltă a fiinţei umane, 
însă rezultatul deplin al lucrării Duhului în umanitatea lui Hristos este învierea 

Lui. De aceea, din starea Lui înviată iradiază întreaga lucrare a Duhului.
Până ce nu a înviat Hristos, Duhul Sfânt iradia oarecum în chip ascuns din El, 

cum iradia în chip ascuns şi din cuvântul Vechiului Testament. Dar Hristos însuşi 
simţea toată lucrarea Duhului în Sine, fiind proprie firii Lor comune, precum o 
simţeau într-o anumită măsură şi ucenicii şi toţi cei mai apropiaţi de El. Dar pentru 
ceilalţi ascunderea Duhului continua. Totuşi, cei ce aveau ochi să vadă şi urechi să 
audă sesizau Duhul din El cu mult mai intens decât îl simţea poporul Israel în 
Moise şi în proorocii Vechiului Testament.

însă de la înviere Duhul copleşeşte trupul lui Hristos şi de la Cincizecime cei 
care cred în Hristos simt deplina putere a Duhului iradiind din Hristos. Dar trupul 
Lui nu-1 văd pentru că ochii lor sunt trupeşti şi văd încă numai cele arătate 
trupeşte. Dar la învierea lor, când şi ei vor fi devenit în întregime lumină, când şi 
trupul lor va fi copleşit de Duhul, vor sesiza trupul lui Hristos - prin sensibilitatea 
spirituală a trupului lor, sporită la maximum pentru prezenţele nevăzute - copleşit 
de spiritualitate sau ca organ deplin transparent al Duhului.

Deci nu e vorba de o alternare între prezenţa directă şi indirectă a Fiului şi a 
Sfântului Duh, ci de un progres în înduhovnicirea noastră odată cu progresul 
Revelaţiei. Revelaţia culminează în coborârea Duhului Sfânt la Cincizecime, pentru 
că această coborâre e în funcţie de învierea şi înălţarea lui Hristos cu trupul, ca 
spiritualizare maximă a acestuia. Prin aceasta începe aplicarea efectului Revelaţiei 
la noi, adică conducerea noastră spre învierea şi înălţarea cu trupul de către Duhul 
lui Hristos, Cel înviat şi înălţat, adică nu numai de Duhul, ci şi de Hristos însuşi.

în învierea lui Hristos, sau în trupul Lui devenit transparent prin Duhul şi pen
tru Duhul, ni se arată în ce scop e creată lumea; iar în învierea noastră finală, când 
şi trupurile noastre vor fi deplin transparente prin Duhul, printr-o unire desăvârşită 
cu Hristos, această stare va fi realizată pentru toată creaţia.

Aceasta arată că Revelaţia constă nu atât în descoperirea unei sume de 
cunoştinţe teoretice despre un Dumnezeu închis în transcendenţa Sa, ci în acţiunea 
de coborâre a Lui la om şi a înălţării omului la El până la realizarea unirii maxime
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în Hristos, ca bază pentru extinderea acestei uniri între Dumnezeu şi toţi oamenii care 
cred în El. Cunoştinţele date în Revelaţie înfăţişează această acţiune de coborâre a lui 
Dumnezeu şi de înălţare a omului care crede. Cuvintele tălmăcesc doar acţiunea 
aceasta a lui Dumnezeu, fiind totodată şi îndemnuri pentru noi de a colabora, ca 
această unire să se facă şi între fiecare dintre noi şi Dumnezeu. Căci unirea maximă a 
lui Dumnezeu cu omul care crede nu se face fără colaborarea liberă a acestuia.

Revelaţia are loc, aşadar, prin acte şi cuvinte, prin lumină şi putere; ea este 
acţiune luminătoare şi lumină transformatoare a celui ce crede. Ea descoperă nu 
numai ceea ce face Dumnezeu pentru om, ci şi ceea ce va deveni el prin acţiunea 
lui Dumnezeu şi prin colaborarea sa; ea descoperă şi sensul şi scopul final al exis
tenţei umane, sau starea finală pentru care suntem destinaţi şi care constituie însăşi 
deplina realizare a noastră.

De aceea  Revelaţia constă nu numai într-o sumă de acte realizate de 
Dumnezeu şi în tălmăcirea lor prin cuvintele Lui, ci şi în anticiparea şi descrierea 
ţintei finale a creaţiei, al cărei început de realizare l-a pus prin actele săvârşite. 
Revelaţia are şi un caracter profetic, eshatologic. Dar Dumnezeu profeţeşte prin 
Revelaţie această ţintă finală a creaţiei, nu printr-o ştiinţă care prevede în mod 
obiectiv şi pasiv dinainte unde va ajunge creaţia prin ea însăşi, ci prin arătarea că 
va conduce El însuşi acolo creaţia, cu colaborarea ei liberă, prin toate actele de 
putere săvârşite. Actele de putere şi cuvintele lui Dumnezeu cuprinse în Revelaţie 
îşi exercită o eficienţă până la împlinirea scopului lor deplin. Adică Revelaţia 
rămâne activă şi în ea se descrie şi această eficienţă în continuare a ei. Dumnezeu, 
descoperindu-Se în Revelaţie ca factor mântuitor activ, profeţeşte totodată cum va 
conduce creaţia la ţinta finală prin actele, sau mai bine zis prin stările dinamice ce 
le-a realizat în Hristos ca acte continui ale Sale. El Se prezintă în Revelaţie şi ca 
Profetul care va realiza profeţia Sa.

Hristos e supremul Prooroc. în acest sens Revelaţia rămâne activă, deşi pe de altă 
parte conţinutul ei s-a încheiat, întrucât în ea s-a pus baza dinamică a tot ce se va con
tinua a se face şi s-a indicat tot ce se va face. Dumnezeu, Care a lucrat în cursul 
Revelaţiei, lucrează la fel în continuare. Fiul lui Dumnezeu, venind la sfârşitul Revelaţiei 
prin întrupare în maximă apropiere de noi, devenind prin înviere, ca om, organul 
maximei eficienţe asupra noastră prin Duhul Sfanţ, pentru a ne duce şi pe noi la aceeaşi 
stare, rămâne în această apropiere şi eficienţă maximă transformatoare a tuturor celor 
create. Logosul, ca sens al tuturor celor create, a devenit prin întrupare, înviere şi prin 
coborârea Duhului Sfânt sensul şi scopul interior al lor, sensul şi scopul care nu numai 
le arată ce vor fi, ci le şi conduce prin Duhul spre ceea ce acestea trebuie să fie, 
descoperind totodată în El sensul realizat al creaţiei şi al Revelaţiei.

Dar Hristos cel revelat în sensul acesta rămâne şi lucrează mai departe în 
creaţie, sau permanentizează Revelaţia deplină în eficienţa ei spre a conduce pe 
cei ce cred către unirea cu EI şi îndumnezeire, şi anume, prin spiritualizarea lor 
treptată prin Duhul Sfânt, folosind trei mijloace concrete şi unite: Biserica, Sfânta 
Scriptură şi Sfânta Tradiţie.



III

Lucrarea lui Hristos şi a Duhului Sfânt, 
de păstrare a Revelaţiei în eficienţă, 

prin Sfânta Scriptură şi Sfânta Tradiţie 
în cadrul Bisericii

Revelaţia supranaturală s-a încheiat în Hristos. Căci în El a ajuns la împlinire 
ca în primul exemplar planul de mântuire şi de îndumnezeire a creaţiei. Mai sus 
nu poate duce acest plan. Dumnezeu nu vine mai aproape de om decât a făcut-o 
în Hristos. Unirea între Dumnezeu şi om nu poate înainta mai departe. Noi nu 
putem înainta la o mai mare împlinire decât în Hristos.

Dar aceasta nu înseamnă că - prin însuşi conţinutul ei - Revelaţia supranatu
rală nu poate fi activă mai departe. Ca Dumnezeu venit în maxima apropiere de 
noi, ca om ridicat prin unirea cu Dumnezeu într-o persoană la suprema înălţime, 
ca plan al lui Dumnezeu ajuns şi concretizat în El la ultima împlinire, Hristos 
începe lucrarea de extensie a stării realizate în El, la noi toţi.

Starea Lui are un caracter dinamic. Ca Dumnezeu El vrea să realizeze în 
umanitatea Sa apropierea cu toţi oamenii, ca şi cu nişte parteneri egali cu Sine, 
menţinând identitatea personală a fiecăruia; prin aceasta vrea să ducă pe fiecare la 
nivelul de realizare umană maximală. Cu alte cuvinte, El vrea să extindă planul lui 
Dumnezeu realizat în El.

Dar El e mai presus de toţi. Căci El nu e o persoană umană care a avut nevoie 
de mântuire şi, în vederea acesteia, a fost unită cu Dumnezeu. El a asumat natura 
umană neipostaziatâ în ea însăşi, ci în Ipostasul Lui propriu, pentru a face din ea 
mediul fundamental prin care să extindă la toţi oamenii îndumnezeirea la care a 
fost ea ridicată. Dar tocmai prin aceasta Hristos poate realiza opera aceasta de 
mântuire şi îndumnezeire a tuturor, cum n-ar fi putut s-o facă nici un om. El nu e
o persoană umană unită cu Persoana divină; pentru că în această situaţie ar fi 
putut fi orice om, întrucât n-ar fi centrul uman care este şi Dumnezeu. în acest caz, 
prin comuniunea cu Hristos nu s-ar realiza comuniunea cu Dumnezeu însuşi, după 
care aspiră fiinţa noastră. Hristos e Persoana divină care Ea însăşi, fiind şi om, face 
posibilă, prin com uniunea accesibilă cu Ea ca om, comuniunea tuturor cu 
Dumnezeu însuşi, sau cu Persoana absolută. El este centrul şi fundamentul acţiunii 
de extindere a mântuirii şi de îndumnezeire la toţi cei ce cred. în El planul de 
mântuire s-a realizat ca într-un fundament.
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Acţiunea de extindere a acestui plan o face Hristos tot prin Duhul Sfânt: prin 
Duhul Sfânt a comunicat Revelaţia şi a creat şi susţinut comunitatea poporului 
Israel în faza ei nedeplină. Tot prin Duhul Sfânt se menţine în eficienţa ei continuă 
Revelaţia încheiată, creându-se şi susţinându-se comunitatea superioară şi univer
sală a Bisericii. Biserica este dialogul lui Dumnezeu cu credincioşii prin Hristos în 
Duhul Sfânt. Dialogul purtat înainte de Cuvântul de departe, ajunge dialog intim 
prin întruparea Fiului lui Dumnezeu ca om şi începe să se extindă prin Biserică. 
Astfel Biserica este Revelaţia supranaturală, încheiată în Hristos, în eficienţa ei 
asupra noastră în cursul vremii, prin Duhul Sfânt; este Revelaţia supranaturală, 
ajunsă la deplinătatea ei în Hristos, în acţiunea de extindere şi de rodire deplină în 
cei ce cred. Biserica e Hristos unit în Duhul Sfânt cu cei ce cred, asupra cărora s -a 
extins şi prin care se extinde acţiunea Sa de atragere a lor, prin dialogul cu ei, în 
procesul de asemănare cu El. Credincioşii, prin sensibilitatea produsă în ei de 
Duhul Sfânt în Biserică, iau cunoştinţă de puterea lui Hristos în care e împlinită 
toată revelaţia şi iau cunoştinţă şi de acţiunea acesteia în ei. Dar nu descoperă o 
revelaţie nouă sau un plus de revelaţie pe lângă cea împlinită în Hristos. Revelaţia 
continuă să fie activă prin Duhul Sfânt în lume, în şi prin Biserică, dar nu continuă 
să se întregească cu părţi noi. Ea e întreagă în Hristos şi din El lucrează întreagă în 
şi prin Biserică asupra fiinţelor conştiente care cred şi primesc credinţa. Lumina şi 
puterea ei au ajuns la zenit în soarele Hristos.

Biserica este Hristos ca Revelaţie deplină în continuarea eficienţei Lui. Din El 
continuă ea să lumineze şi să încălzească prin Duhul Sfânt în mod integral nu 
numai până la sfârşitul timpului, ci în veşnicie, în şi prin Biserica de pe pământ şi 
din cer, din Trupul Lui ca forma de comuniune cu El şi între ei, a celor ce cred. 
Dacă Revelaţia devenită realitate deplină în Hristos are în ea un dinamism profetic, 
un profetism în mişcare, acţiunea ei până la ţinta finală este implicata în dinamis
mul ei profetic, care se săvârşeşte în şi prin Biserică.

Biserica are deci, prin Duhul Sfânt, misiunea'de a face eficientă nu indiferent 
care revelaţie, ci Revelaţia împlinită în Hristos, sau pe Hristos ca încorporarea 
Revelaţiei depline şi în tensiunea profetică reală implicată în El. Ea are deci şi misi
unea de a păstra prin Duhul Sfânt Revelaţia împlinită în Hristos, care o face aptă să 
discearnă autenticitatea Revelaţiei, în deplinătatea şi în tensiunea ei spre ţinta 
finală adevărată. Duhul Sfânt o menţine ca mijloc adecvat de actualizare şi martoră 
a Revelaţiei autentice şi, prin aceasta, de realizare a existenţei umane în Hristos. 
Revelaţia aceasta este, în acest sens, neschimbată obiectiv atât în Sfânta Scriptură, 
cât şi în Sfânta Tradiţie. Deci Biserica, prin Sfânta Scriptură şi prin Sfânta Tradiţie, 
menţine în înţelesul ei adevărat Revelaţia în acţiune. Acţiunea ei nu e altceva decât 
punerea în lucrare a Revelaţiei păstrate în întregul ei, pregătirea credincioşilor
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pentru lucrarea ei, sau a lui Hristos tălmăcit în Sfânta Scriptură şi comunicat prin 
Sfânta Tradiţie.

Dacă Scriptura şi Revelaţia îşi au concretizarea lor deplină în Hristos, Biserica 
nu se poate dispensa de ele, cu afirmaţia că are pe Hristos însuşi. Căci ele sunt 
expresia autentică a lui Hristos şi nu se pot găsi alte expresii autentice mai depline 
ale lui Hristos, iar Biserica nu poate rămâne nici cu un Hristos neexprimat. Căci un 
Hristos neexprimat nu-Şi poate manifesta eficienţa. Dar având pe Hristos lucrător în 
ea prin Duhul Sfânt, Biserica e singură capabilă să înţeleagă şi să interpreteze în mod 
autentic Scriptura, ca alcătuită din etape, din cuvinte şi din acte ce exprimă pe 
Hristos cel înviat şi duc pe cei ce cred spre împlinirea lor în Hristos cel adevărat.

Duhul lui Hristos ne sensibilizează pentru Hristos şi ne uneşte cu El în 
Biserică, pentru că focul Duhului care se propagă din Hristos nu se poate despărţi 
de sensibilitatea umană comună pentru Hristos. El Se manifestă ca lucrător prin 
focul credinţei lucrătoare. Focul acesta este viaţa în continuă desăvârşire a comuni
unii cu Hristos. Duhul aduce viaţa pentru că realizează comuniunea cu Hristos. 
Prin Duhul credincioşii nu sunt legaţi în izolare de Hristos, ci împreună. Cel ce 
ajunge la credinţa în Hristos ajunge prin credinţa sau prin sensibilitatea altuia. 
Sensibilitatea interpersonală a credinţei în care Se manifestă Duhul Sfânt îi leagă pe 
cei ce cred în comunitatea credinţei sau în Biserică. Sensibilitatea bucuriei pentru 
comuniunea cu Persoana absolută a lui Hristos se extinde în bucuria comuniunii şi 
a faptelor de comuniune cu alţii, în participarea altora la Persoana absolută a lui 
Dumnezeu, venită la nivelul comuniunii cu ei în Hristos.

De aceea Biserica nu e numai singura care înţelege Scriptura şi Tradiţia ca 
exprimarea vie şi dinamică a puterii lui Hristos - ţinta noastră finală -, ci şi singura 
care pune în actualitate această putere, sau căldura ei, prin sensibilitatea 
interumană produsă de Duhul Sfânt.

A 

Modurile de păstrare a Revelaţiei supranaturale

1. Sfânta Scriptură şi legătura ei 
cu Biserica prin Sfânta Tradiţie

Dialogul viu al Bisericii cu Hristos se poartă în mod principal prin Sfânta 
Scriptură şi prin Sfânta Tradiţie. Sfânta Scriptură este una din formele în care se 
păstrează Revelaţia în eficienţa ei, ca apel al lui Dumnezeu în continuare. Ea este 
expresia scrisă a Revelaţiei împlinite în Hristos. Ea prezintă pe Hristos în forma 
cuvântului Lui dinamic şi a cuvântului tot aşa de dinamic al Sfinţilor Apostoli
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despre faptele Lui mântuitoare, în eficienţa permanentă a lor. Dar ea descrie şi 
modul în care Dumnezeu a pregătit mântuirea noastră în Hristos şi modul în care 
Hristos continuă să lucreze prin extinderea puterii Lui, pentru asemănarea noastră 
cu El, până la sfârşitul lumii. Prin cuvântul ei, Hristos continuă să ne vorbească şi 
nouă, să ne provoace la răspuns cu fapta, să lucreze astfel şi în noi. Noi simţim 
prin cuvântul Scripturii că Hristos continuă sâ lucreze în noi prin Duhul Lui cel 
Sfânt: "Iată Eu cu voi sunt în toate zilele până la sfârşitul veacului'1 (Mt. 28, 20). 
Sfânta Scriptură e Fiul şi Cuvântul lui Dumnezeu care S-a tălmăcit pe Sine în 
cuvinte, în lucrarea Lui de apropiere de oameni pentru ridicarea lor la El, până la 
întruparea, învierea şi înălţarea Lui ca om. El lucrează prin cuvintele acestea, prin 
care Se tălmăceşte pe Sine, asupra noastră, pentru a ne conduce şi pe noi la starea 
la care a ajuns El. Scriptura redă ceea ce continuă să facă Fiul lui Dumnezeu cu noi 
din această stare de Dumnezeu şi om desăvârşit, deci Scriptura tălmăceşte lucrarea 
prezentă a lui Hristos. Căci Hristos, rămânând mereu viu şi Acelaşi, Se tălmăceşte prin 
aceleaşi cuvinte, dar ca Cel ce vrea să ne facă şi pe noi asemenea Lui.

Sfântul Maxim Mărturisitorul menţionând cele două expresii ale Sfântului 
Apostol Pavel despre "sfârşitul veacurilor ajuns la noi" (1 Cor. 10, I I )  şi despre 
veacurile viitoare în care "Dumnezeu va arăta bogăţia covârşitoare a harului Său, 
prin bunătatea ce a avut-o către noi întru Hristos Iisus" (Ef. 2, 7), spune: "Odată ce 
veacurile rânduite de mai înainte pentru lucrarea prin care Dumnezeu avea să Se 
facă om au luat sfârşit la noi, Dumnezeu împlinind cu adevărat întruparea Sa 
desăvârşită, trebuie să aşteptăm de aci înainte celelalte veacuri ce vor veni, care 
sunt rânduite pentru lucrarea îndumnezeirii tainice şi negrăite a oamenilor1'19. Dar 
bogăţia ce ne-o va arăta Dumnezeu în veacurile viitoare, bunătatea Lui integrală 
faţă de noi cuprinsă în Hristos, e descrisă în Scriptură. în felul acesta Sfânta 
Scriptură nu e numai o carte prin care păstrăm în memorie ce a făcut Dumnezeu 
prin pregătirea întrupării şi prin întruparea Fiului Său, ci şi o carte care ne spune 
ce face şi va face Fiul lui Dumnezeu cel întrupat şi înviat până la sfârşitul 
veacurilor pentru a ne conduce şi pe noi la înviere. Căci în Scriptură e descrisă nu 
numai acţiunea de coborâre a lui Dumnezeu pe pământ spre noi până la întru
parea Sa, ci şi începutul ridicării noastre la îndumnezeire, făcut prin înviere, şi 
începutul extinderii acţiunii Lui din starea de înviere în Biserica începătoare, ca 
model al acţiunii Lui până la sfârşitul lumii. Pentru că în Hristos cel sculat din morţi 
şi aşezat de-a dreapta Sa, Dumnezeu ne-a arătat ce ne va da şi nouă în veacurile 
ce urmează după învierea Lui, temelie a vieţii noastre eterne. Căci în Hristos sau 
"împreună cu El ne-a sculat şi împreună ne-a aşezat întru cele cereşti" (Ef. 2, 6). 
Sfânta Scriptură este astfel o carte pururea actuală. "Cerul şi pământul vor trece, 
dar cuvintele Mele nu vor trece" (Mt. 24, 55; Mc. 13, 31; Lc. 21, 33).

19. Răspunsuri că tre  Talasie, 22; Filoc. rom., vol. III, p. 70.
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Cuvintele lui Hristos trebuie crezute întrucât sunt cuvinte ale lui Dumnezeu 
(In. 3, 34); la fel cele ale Apostolilor despre El, pe baza cuvintelor şi faptelor Lui 
(Fapte 4, 29; 13, 5, 7 şi 46; 6, 2; 6, 7; 8, 14; 16, 32; 17, 13). De aceea cuvintele 
acestea se împlinesc în cei ce le ascultă. Căci ele sunt "duh şi viaţă" (In. 6, 63), 
sunt "cuvinte ale vieţii veşnice" (In. 6, 68). Dar ele pot fi crezute şi produc viaţa 
veşnică în cei ce le aud numai dacă lucrează Duhul în ei. "Cel care este de la 
Dumnezeu ascultă cuvintele lui Dumnezeu; de aceea voi nu le ascultaţi, pentru că 
nu sunteţi ai lui Dumnezeu" (In. 8, 47). Dar Duhul care produce credinţa în cel ce 
le aude este Duhul lui Hristos. Hristos este sensul ultim al nostru, sau în El se 
împlineşte sensul ultim al nostru, prin sensibilitatea produsă şi întreţinută în noi de 
Duhul Sfânt. Prin urmare, însuşi Hristos lucrează prin Duhul Său în cel ce aude 
cuvintele Sale, neopunându-Se conţinutului lor. Astfel, Scriptura este una din 
formele prin care cuvintele lui Hristos se păstrează nu numai în cuvintele rostite 
odinioară de Hristos, ci şi în cuvintele pe care El ni le adresează continuu.

Sfânta Scriptură dă mărturie despre lucrarea Duhului care se săvârşea în cei ce 
ascultau cuvintele lui Hristos, sau cele ale Apostolilor despre Hristos pe baza 
cuvintelor şi faptelor Lui, după înălţarea Lui la cer: "Mulţi din cei ce auziseră 
cuvântul au crezut" (Fapte 4, 4). "încă pe când vorbea Petru aceste cuvinte, Duhul 
Sfânt a venit peste toţi cei care ascultau cuvântul" (Fapte 10, 44).

Scriptura nu ne spune dacă ar fi venit cineva la credinţă prin simpla citire a 
cuvintelor lui Dumnezeu, cuprinse în ea. Desigur că aceasta s-ar putea explica din 
faptul că nu exista o Scriptură despre Hristos în timpul de când avem mărturiile ei 
de mai sus. Totuşi, în general, cuvântul Scripturii are putere când e comunicat de 
un om credincios altuia, fie prin repetarea lui aşa cum se găseşte în Scriptură, fie 
explicat. Căci în credinţa dintre ei lucrează Duhul Sfânt. Credinţa, ca Jucrare a 
Duhului, vine în cineva p'rin altul, dar numai când acel altul comunică cuvântul 
Scripturii însuşit şi mărturisit cu credinţă, sau cu sensibilitatea comuniunii în Duhul. 
Scriptura îşi activează puterea ei în comuniunea între persoane, în transmiterea 
cuvântului ei cu credinţă de la o persoană la alta, de-a lungul generaţiilor. A 
trebuit să fie de la început persoane care au crezut, nu citind Scriptura, ci prin con
tactul cu o persoană care le-a dat credinţa în conţinutul ei şi, pe baza aceasta, au 
crezut în acest conţinut: la început rostit, apoi fixat în scris. Această persoană a fost 
Hristos. Iar deplina vedere în adâncimile Lui divine şi sensibilitatea pentru ele le-a 
dat Duhul lui Hristos, Care a lucrat în comunicarea acestei vederi şi sensibilităţi. 
De atunci cuvintele lui Hristos, sau despre Hristos, fixate sau nu în Scriptură, sunt 
mijloacele exterioare de exprimare, de transmitere şi de împrospătare a credinţei în 
cadrul Bisericii, sau de la Biserică spre cei din afara ei, concomitent cu trans
miterea şi împrospătarea lor prin Duhul Sfânt.

Când atribuim acest rol cuvintelor, nu înţelegem numaidecât citirea sau 
repetarea lor întocmai, ci conţinutul lor, care este mărturisirea despre Hristos. Dar
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chiar în acest caz e implicată citirea continuă a Scripturii în comunitatea bi
sericească de către unele persoane, care împrospătează circulaţia conţinutului ei 
nediminuat şi nealterat în această comunitate. Scriptura garantează în acest sens 
păstrarea credinţei vii şi nealterate în Biserică, deşi la rândul ei este valorificată de 
Duhul lui Hristos, de Duhul credinţei, şi păstrată în comunitatea Bisericii prin 
Duhul de la întemeierea ei, după contactul intens al unor persoane cu Hristos.

Pe lângă aceasta, cei ce primesc credinţa de la alţii pe baza conţinutului ge
neral al Scripturii comunicat lor, printr-un contact ulterior frecvent cu Scriptura 
pătrund tot mai adânc în bogăţia ei de înţelesuri duhovniceşti, convingându-se tot 
mai mult că cuvintele ei nu au putut veni decât de la Dumnezeu, pentru că au în 
ele adâncimile nesfârşite ale vieţii dumnezeieşti. înţelesurile acestea întăresc tot 
mai mult credinţa primită prin altul ca un dar al Duhului; ele răspund tot mai mult 
setei de a cunoaşte pe Dumnezeu şi felului cum credinţa aşteaptă ca Dumnezeu sâ 
fie. Starea creată de Duhul producător de credinţă e adâncită de înţelesurile cuvin
telor Scripturii, încât nu se mai poate face o separaţie între lucrarea Duhului venită 
în noi prin altul, şi efectul cuvintelor Scripturii, respectiv al conţinutului ei. De fapt 
Duhul ni Se transmite de la altul prin cuvântul Scripturii crezut de acela, iar 
îmbogăţirea credinţei mele prin citirea Scripturii sau prin meditarea conţinutului ei 
se face în comuniunea cu alţii, în comunitatea Bisericii. Fără Scriptură, credinţa ar 
slăbi şi conţinutul ei s-ar sărăci în timp şi ar deveni nesigur în sânul Bisericii; dar 
fără Biserică, Scriptura nu ar fi actualizată în eficienţa ei, căci ar lipsi transmiterea 
Duhului, de la cei ce cred, la cei ce primesc credinţa.

Astfel, Duhul actualizează în comunitatea Bisericii cuvintele Scripturii. Hristos 
rosteşte şi acum în Duhul Sfânt cuvintele Sale, scoţând în relief alte şi alte 
înţelesuri ale lor, după nivelul meu de înţelegere duhovnicească, dar şi după 
nivelul timpului, al comunităţii bisericeşti. îndată ce»se trece dincolo de litera 
Scripturii şi de citirea ei fără înţelegerea duhovnicească, se dă nu numai de 
înţelesurile ei duhovniceşti, ci şi de lucrarea Duhului lui Hristos săvârşită prin 
aceste înţelesuri în cel ce citeşte, sau de Hristos însuşi, Care-Şi descoperă tot mai 
adânca bogăţie spirituală a Lui. Prin aceasta credincioşii cunosc tot mai mult "care 
este lărgimea şi lungimea şi adâncimea şi înălţimea" şi "iubirea lui Hristos cea mai 
presus de cunoştinţă", "umplându-se de toată plinătatea Lui" (Ef. 3, 18-19). Sfântul 
Maxim Mărturisitorul spune: "E nevoie de multă ştiinţă (duhovnicească) pentru ca, 
înlăturând mai întâi cu grijă vălurile literelor care acoperă Cuvântul, să putem privi 
cu mintea dezvăluită pe Cuvântul însuşi, stând de Sine şi arătând în Sine limpede 
pe Tatăl, atâta cât e cu putinţă, oamenilor"20.

Cuvintele Scripturii sunt prilejul inevitabil pentru ca să intrăm în legătură cu 
Persoana autentică a lui Hristos deasupra lor, prin lucrarea Sfântului Duh, dar nu 
numai citite în forma lor scrisă, ci şi prin cunoaşterea lor în conţinut.

20. C a p ete  g n o s t ic e  II, 73; Filoc. rom., vol. II, p. 194.
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Dar din acest motiv, cu Apostolii s-a petrecut şi faptul invers: întâi au cunos
cut Persoana şi faptele lui Hristos, din care unele proorocite de El, şi apoi "au 
crezut Scripturii şi cuvântului pe care-1 spusese Iisus" (In. 2, 22). în sensul acesta 
s-a transmis din vrem ea Apostolilor credinţa în Persoana lui Hristos prin 
propovâduire orală şi apoi cei ce au crezut în El şi-au confirmat şi îmbogăţit 
credinţa şi prin citirea Scripturii.

Totuşi, ca mijloc sau prilej inevitabil prin care se menţine şi întăreşte credinţa 
în Hristos, după ce ea s-a constituit, "toată Scriptura este de Dumnezeu insuflată" 
(2 Tim. 3,16).

Hristos care lucrează în noi prin Duhul Sfânt, comunicându-Se aşa cum aflăm 
în Scriptură, e în Biserică. Biserica e trupul lui Hristos în care Acesta lucrează în 
decursul timpurilor. Biserica e plină de Hristos în lucrarea Lui mântuitoare. Dar 
dacă El e activ în Biserică, Scriptura care-L descrie, când e lucrătoare, e tot în 
Biserică.

Dar Revelaţia, ca realitate îndeplinită în Hristos şi manifestând aceeaşi efi
cienţă prin Biserică în cursul veacurilor, reprezintă Tradiţia. Deci Tradiţia e însăşi 
Biserica drept formă a eficienţei nemicşorate a lui Hristos, prin Duhul Sfânt, sau a 
Revelaţiei împlinite în El, de-a lungul veacurilor.

De aceea "nici o proorocie a Scripturii nu se tâlcuieşte după socotinţa 
fiecăruia, pentru că niciodată proorocia nu s-a făcut după voia omului, ci oamenii 
cei sfinţi ai lui Dumnezeu au grăit, purtaţi fiind de Duhul Sfânt" (2 Pt. 1, 20-21). în 
oceanul de înţelesuri ale Duhului de dincolo de literă, nu se poate vâsli decât în 
chip rătăcitor fără călăuzirea aceluiaşi Duh, Care transmite înţelegerea lor în 
Biserică, de la generaţie la generaţie.

2. Sfânta Tradiţie şi legătura ei cu Biserica 
şi cu Scriptura

Tradiţia e permanentizarea dialogului Bisericii cu Hristos. Conţinutul Scripturii 
primit prin credinţa ce se transmite de la Apostoli în comunitatea Bisericii, nefiind 
produs omenesc, ci fiind insuflat de Duhul Sfânt, trebuie pe de o parte păzit, pe 
de alta adâncit în înţelesurile lui nealterate primite de la Sfinţii Apostoli. Prin 
aceasta, Scriptura se cere după o tradiţie neschimbata de la Apostoli. Aceasta e o 
altă formă de păstrare şi folosire în eficienţa ei continuă a Revelaţiei integrale rea
lizate în Hristos. Scriptura are un dinamism intrinsec. Conţinutul ei se vrea cunos
cut, aplicat şi trăit într-o tot mai mare adâncime şi intensitate, pentru că însuşi 
conţinutul Revelaţiei, care este Hristos cel necuprins, se vrea cunoscut şi însuşit tot 
mai mult şi iubit tot mai intens. Tradiţia actualizează acest dinamism al Scripturii 
fără să-l altereze, fiind ea însăşi o aplicare şi o aprofundare continuă a conţinutului 
ei. Concomitent cu păstrarea ei autentică, Tradiţia efectuează această actualizare a



4 4 TEOLOGIA DOGMATICĂ ORTODOXĂ

dinamismului Scripturii prin calitatea ei de explicatoare adevărată a Scripturii. 
Explicarea aceasta e în esenţă cea apostolică. Sfântul Apostol Pavel, pentru 
înţelegerea epistolelor sale trimite la predica sa orală, care se vede că a rămas în 
comunitate ca Tradiţie şi prin Tradiţie (1 Cor. 11, 2; 15, 3; 2 Tes. 2, 15; 3, 6). 
Această explicare sau "învăţătură apostolică" a credinţei trebuie să rămână ca un 
model permanent, ca o regulă de neschimbat (Rom. 6, 17; Iuda 3). Biserica de la 
început stăruia şi era îndemnată să stăruie în "învăţătura apostolică"; aceasta relata 
cuvintele şi faptele lui Hristos, dar era şi o explicare a lor comună care în esenţă 
nu se făcea fâră Duhul lui Hristos (Fapte 13, 12; Tit 1, 9; Evr. 13 ,9; Apoc. 2, 14). 
Dar învăţătura sau explicarea aceasta avea forme variate în expunere (1 Cor. 14, 
26; 1 Tim. 4, 2).

Deci explicarea apostolică, deşi rămâne în esenţă aceeaşi, are un principiu 
dinamizator în ea. Esenţa este Hristos ca Dumnezeu-Om, ca împlinire.a umanităţii 
în El prin înviere şi unirea culminantă cu Dumnezeu. Dar infinitatea divină ce se 
comunică prin El umanităţii se cere mereu explicată, pentru că mereu se progre
sează în experienţa şi înţelegerea ei: "înrădăcinaţi şi întemeiaţi fiind în iubire, să 
puteţi înţelege împreună cu toţi sfinţii care este lărgimea şi lungimea şi adâncimea 
şi înălţimea" şi să cunoaşteţi "iubirea lui Hristos cea mai presus de cunoştinţă, ca 
plini să fiţi de toată plinătatea lui Dumnezeu" (Ef. 3, 18-19). Tradiţia sau identitatea 
cunoaşterii lui Hristos stă în experierea continuă, aceeaşi şi mereu nouă a iubirii 
Lui mai presus de cunoştinţă şi de orice limită. Ea nu se poate experia decât prin 
experienţa concomitentă a iubirii între toţi credincioşii (sfinţii), adică în Biserică. 
De aceea ea se face cunoscută prin Biserică. Prin Biserică se face deci înţeleasă şi 
exprimarea adevărată a acestei iubiri în Sfânta Scriptură (Ef. 3, 10). Aşa trebuie să 
înţelegem raportul între permanentizarea Revelaţiei încheiate în Hristos şi noutatea 
ei continuă, manifestată prin Tradiţie, a cărei bază e dată de Apostoli. Ce aduce 
atunci Tradiţia nou, dacă ea nu este o continuare a Revelaţiei? "A înţelege, a folosi, 
adică a integra în destinul nostru elementele unei Revelaţii destinate tocmai a ne 
face prezent în veac harul de care a vorbit Scriptura, pentru prima dată, şi care are 
deja o foarte lungă istorie... Prin Revelaţia în Hristos s-a petrecut ceva odată pentru 
totdeauna" (Evr. 7, 27 şi 10, 10). "Duhul Sfânt este la lucru. El e Cel ce, între altele, 
face actuală Revelaţia. Revelaţia este în acelaşi timp în chip misterios închisă şi 
deschisă, ea vine la noi prin transmitere"21.

Dacă Scriptura n-ar avea decât un înţeles îngust, literal, static, ea n-ar avea 
nevoie de Tradiţie, de o explicare, care să-i păstreze totuşi nealterate înţelesurile 
apostolice originare. Atunci ar fi absurd să se mai admită după ea o aplicare trăită.

21. Rene Voeltzel, în "Accuuliiâ d e  ia Râvâlation", Scrisoare deschisă adresată lui Jean  
Fourastiă (Rev. R iform e, nr. 19 din 1974), declara într-o "Scrisoare deschisă către teologi": 
"una din cele mai mari erori com ise de Biserică e eroarea absurdă de a fi declarat în mod 
arbitrar Revelaţia închisă”.
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Dacă Scriptura n-ar intenţiona să treacă pe Hristos în viaţa oamenilor şi norma 
acestei vieţi să fie după El, n-ar avea nevoie de completarea prin Tradiţie.

Explicarea apostolică a conţinutului Scripturii, sau prima şi deplin autentica 
explicare a ei, coincide în esenţă cu aplicarea conţinutului ei, cu trecerea acestui 
conţinut în viaţa omenească prin întemeierea Bisericii, cu precizarea concretă a 
structurilor ei ierarhic-sacramentale pe baza indicaţiilor Domnului, structuri 
corespunzătoare multiplelor dăruiri ale puterii lui Hristos, conform trebuinţelor 
credincioşilor, şi cu precizarea modalităţilor ei de viaţă spirituală şi de cult. 
Conţinutul Tradiţiei apostolice nu e în esenţă decât conţinutul Scripturii aplicat 
vieţii omeneşti, sau trecut în aceasta prin Biserică. Biserica ţine deci Scriptura, apli
cată prin Tradiţie, mereu nouă şi totuşi mereu aceeaşi. O ţine prin structurile ie- 
rarhic-sacramentale, precizate de Apostoli ca mijloace de trecere a conţinutului 
Revelaţiei sau a lui Hristos însuşi în viaţa oamenilor. O ţine mereu nouă şi mereu 
aceeaşi prin Tradiţia originară prin care Apostolii au precizat aceste structuri, prin 
care Se comunică real Hristos în cursul generaţiilor, cu bogăţia inepuizabilă a 
bunătăţilor Lui. Practicarea acestor structuri ale Tradiţiei înseamnă primirea inte
grală a lui Hristos prin ele în Biserică, sau a harului lui Hristos; dar aceasta nu 
înseamnă că acest Hristos integral nu poate fi explicat mereu, scoţându-se la iveală 
alte şi alte semnificaţii ale Lui, alte efecte produse de El în suflete. Tradiţia ca 
explicare mereu îmbogăţită a aceluiaşi Hristos nu se poate despărţi de primirea Lui 
ca conţinut neschimbat al Tradiţiei, de curgerea aceluiaşi har al Lui, sau de pri
mirea Aceleiaşi Persoane a Lui în Biserică prin Sfintele Taine şi prin cuvântul 
explicativ despre El.

Tradiţia are deci două sensuri: a) totalitatea modalităţilor de trecere a lui 
Hristos în viaţa umană sub forma Bisericii şi a tuturor lucrărilor Lui de sfinţire şi 
propovăduire şi b) transmiterea acestor modalităţi de la generaţie la generaţie. 
G. Florovski zice: "Dar Apostolii au predat şi Biserica a primit prin succesorii lor, 
episcopii, nu numai o învăţătură, ci şi harul Sfântului Duh". "în esenţă, Tradiţia este 
neîntreruperea vieţii dumnezeieşti, permanenta prezenţă a Sfântului Duh"22.

Tradiţia e permanentizarea transmiterii Aceluiaşi Hristos revelat întreg - adică 
întrupat, răstignit şi înviat - în Biserică, adică comunicarea permanentă a stării 
finale dinamice la care a ajuns Dumnezeu prin revelaţie în apropierea Lui de 
oameni. Ca atare ea este prelungirea acţiunii lui Dumnezeu din Hristos, descrisă 
esenţial în Scriptură. Numai prin Tradiţie conţinutul Scripturii devine mereu viu, 
actual, eficient, dinamic în toată integritatea lui, în cursul generaţiilor din istorie. în 
sensul acesta, ea completează Scriptura. Fără ea, Scriptura, sau Revelaţia nu-şi 
actualizează toată eficienţa ei, sau eficienţa ei continuă. Fără ea nu se poate 
pătrunde şi trăi tot conţinutul Scripturii. Toate cântările bisericeşti sunt pătrunse de 
texte din Scriptură şi toate actele liturgice şi sacramentale simbolizează şi actua

22. O rthodoxy, Geneva, I960, p. 40.
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lizează în mod eficient momente din Scriptură, din istoria Revelaţiei. Dar prin 
aceasta imnele şi actele liturgice dau Scripturii "o adâncă tâlcuire dogmatică şi spi
rituală". Scriptura, fără explicarea liturgică şi fără aplicarea ei în Liturghie şi în cele
lalte Taine, se usucă, se desfigurează23.

Tradiţia apostolică e o parte a Revelaţiei, căci aceasta nu putea rămâne fără 
arătarea modului prin care Hristos cel revelat Se comunică oamenilor.

Tradiţia are rolul de a pune şi de a ţine generaţiile succesive de creştini în 
legătură cu Hristos prin faptul că ea este în esenţă atât invocare a Duhului lui 
Hristos (epicleză în sens larg), cât şi primirea Duhului Sfânt, La acestea se reduc 
Sfintele Taine şi ierurgiile, în care se cer şi se primesc prin rugăciune harurile şi 
darurile Sfântului Duh, care sfinţesc nu numai sufletul, ci şi trupul omului şi natura 
înconjurătoare. Toate celelalte sfinte lucrări ale Bisericii se încadrează esenţial în 
aceste două lucrări: chemarea şi coborârea Sfântului Duh. Iar viaţa morală şi spiri
tuală, cu înfrânările, cu virtuţile, cu pocăinţa ce ţin de ea, normate prin disciplina 
canonică a Bisericii, alcătuieşte condiţia care îi face apţi pe credincioşi pentru o 
invocare eficace a Duhului şi pentru o primire sensibilă a Lui, ca şi pentru o rodire 
a primirii Lui într-o viaţă după chipul vieţii lui Hristos, şi pentru înaintarea lor în 
asemănarea cu Hristos, spre comuniunea deplină cu El.

Dar toată lucrarea sfinţitoare a Bisericii, prin chemarea şi primirea Sfântului 
Duh şi prin doxologia ei, şi toată viaţa morală şi spirituală a credincioşilor se 
bazează pe actele mântuitoare ale lui Hristos, pe puterea la care a ajuns umani
tatea noastră în Hristos, ca şi pe pilda ajutorului dat de Dumnezeu în atâtea cazuri 
în cursul revelaţiei, pe încrederea în permanentizarea iubirii lui Dumnezeu, în 
Hristos, pentru oameni, manifestată în acele acte, şi pe încrederea că Hristos a 
rămas în starea Lui înviată aproape de noi. Toată viaţa credincioşilor e o imitare a 
lui Hristos din puterea Lui, un progres către sfinţenia Lui, prin sfinţirea lor, spre 
eliberarea de automatismul naturii şi de ataşarea pătimaşă la plăcerile oferite de 
ea - condiţie pentru comuniunea adevărată cu Persoana de nesfârşită iubire a lui 
Hristos şi cu persoanele umane.

Dar această transmitere prin Tradiţie a lui Hristos cel integral, înfăţişat esenţial 
în Scriptură, dă şi posibilitatea unei continui adânciri şi explicări a conţinutului 
Scripturii. Aceasta e însă o adâncire şi o explicare care rămâne în cadrul Tradiţiei 
Bisericii, al explicării fundamentale a Scripturii prin Taine, prin viaţa ei cultică şi 
spirituală, pentru că e o adâncire în comuniune cu Acelaşi Hristos infinit în 
bogăţiile spirituale ce ni le comunică. Această Tradiţie bisericească ce creşte din 
Tradiţia apostolică şi rămâne în cadrul ei, ca Tradiţie dinamică şi identică în acelaşi 
timp - ca Tradiţie al cărei dinamism se hrăneşte din sursa stabilă a Tradiţiei aposto
lice sau din Hristos cel integral descris şi comunicat prin ea -, înaintează pe un

23. V. V edernicov, P roblem a tradiţiei în teo log ia  ortodoxă , în: Jurnal M oscovscoi 
Patriarhii, 1961, nr. 10, p. 40, după Sfântul Vasile cel Mare, D espre Sfântul Duh, cap. 25.
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drum ale cărui jaloane sunt date virtual în Tradiţia apostolică, ca sumă a modurilor 
esenţiale de comunicare a Persoanei lui Hristos, a operei Lui mântuitoare, care 
comunicându-ni-se ne şi deschide sufletul pentru El.

Dezvoltarea Tradiţiei, zice Vincenţiu de Lerin, nu înseamnă schimbarea ei, ci 
"o amplificare în ea însăşi"24. Dezvoltarea continuă a Tradiţiei este pe de o parte 
ceea ce cuprinde Scriptura, iar pe de alta este o punere în lumină a sensului bogat 
şi unitar al Revelaţiei consemnate în esenţă în Scriptură. Ea se dezvoltă prin forma 
scurtă a Crezurilor, dar şi prin forma desfăşurată a lucrărilor sfinţitoare ale Bisericii 
şi a explicărilor Scripturii din cursul istoriei Bisericii, pe baza predicii integrale a 
Apostolilor, care a rămas ca Tradiţie apostolică. "în regula credinţei, cum spune 
Origen în "De principiis" (c. IV), aflăm lumina ascunsă a dogmelor, cuprinsă în 
cuvintele Scripturii'1. Un teolog ortodox contemporan spune: "Tradiţia este o anam
neză pnevmatică ce descoperă, dincolo de obiectivarea adeseori prea umană a tex
telor, unitatea şi sensul Scripturii, arătând pe Hristos care le recapitulează şi le 
împlineşte"25.

întrucât Revelaţia proiectează ţinta ei finală în învierea obştească şi în comuni
unea eternă cu Persoana infinită a lui Hristos şi în desăvârşirea în ea, - ţintă spre 
care înaintăm şi prin eforturile noastre în relaţiile mereu îmbunătăţite între 
oameni -, iar această ţintă e arătată în mod concentrat de Scriptură, Tradiţia 
explicitează la fiecare moment drumul inclus virtual în Revelaţie, ca drum 
conducător spre ţinta desăvârşirii noastre în Hristos.

B 

Biserica, organul de păstrare 
şi fructificare a Revelaţiei

1. Biserica, organul de păstrare a Revelaţiei

Dar Tradiţia nu poate exista fără Biserică. Dacă Tradiţia e în esenţă invocare şi 
coborâre a Duhului Sfânt peste oameni şi explicitarea apostolică şi autentică a 
conţinutului Scripturii pe baza aplicării sau trăirii lui sacramentale şi spirituale de 
către credincioşi, ea nu poate exista fără oamenii care cred în Revelaţie, care cred 
adică în Hristos şi în lucrarea Lui în ei prin Duhul Sfânt. Dar aceştia nu cer şi nu 
primesc izolat pe Hristos în Duhul Sfânt. Nu cred izolat în venirea şi lucrarea Lui în 
ei. Nu fac izolat eforturi de a se pregăti printr-o viaţă morală pentru cererea şi 
primirea Duhului Sfânt şi pentru modelarea lor după chipul lui Hristos. Ci toate

24. Comm onitorium Patrum, P.L., 50, col. 668.
25. în rev. "Contacts", nr. 48, 1964, p. 261.
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acestea le fac şi le trăiesc în comunitate, care este Biserica. Comunitatea aceasta a 
trebuit să ia fiinţă din vremea Apostolilor pentru ca aceştia să aibă cui să predea 
această explicitare a Revelaţiei, sau cui s-o aplice, sau cui să comunice pe Hristos 
în Duhul Sfânt. Adică, dacă propovăduirea şi lucrarea Apostolilor face parte şi ea 
din Revelaţie, Revelaţia a continuat să se completeze în Biserică, după întemeierea 
ei. De aceea Biserica este subiectul Tradiţiei, subiectul care pune Revelaţia în apli
care. Biserica începe cu Tradiţia, Tradiţia începe cu ea.

Dar în acelaşi timp subiectul Tradiţiei este şi Dumnezeu. în măsura în care 
subiectul ei este Dumnezeu, Biserica este un subiect care suportă Tradiţia, sau 
lucrarea Duhului care se săvârşeşte şi se transmite în ea, prin şi de-a lungul 
Tradiţiei. Dar Biserica e şi subiect activ al Tradiţiei, întrucât cere şi primeşte con
tinuu lucrarea Duhului prin aceleaşi mijloace în numele credincioşilor şi, prin ei, se 
şi pregăteşte pentru cererea şi primirea Lui şi face eforturi pentru a se modela tot 
mai mult după Hristos prin lucrarea Duhului.

Fără Biserică, ca subiect al ei, Tradiţia n-ar fi început să existe şi ar înceta să 
mai fie practicată şi transmisă, ar înceta să mai existe. Dar la rândul său, Biserica 
n-ar fi început să existe şi n-ar exista fără Tradiţie. Tradiţia, ca aplicare continuă a 
conţinutului Scripturii, sau mai bine zis al Revelaţiei, este un atribut al Bisericii. 
Tradiţia ca conţinut reprezintă modul în care se menţine deplinătatea Revelaţiei lui 
Hristos, sau Hristos ca plenitudine a Revelaţiei concrete; iar Tradiţia ca transmitere 
asigură prelungirea acestui conţinut prin credinţă. Dar ambele aceste laturi ale 
Tradiţiei sunt asigurate prin Biserică. Protestanţii respingând Biserica au pierdut 
Tradiţia atât ca transmitere, sau ca succesiune vie a credinţei - căci credinţa unuia 
se naşte din credinţa altuia -, cât şi ca plenitudine a Revelaţiei, căci nu mai primesc 
înţelegerea completă a Scripturii, pe care a păstrat-o Biserica în aplicarea ei inte
grală de la început prin Tradiţie.

Dar fără practicarea cu credinţă a Tradiţiei, nici conţinutul Scripturii n-ar mai fi 
viu şi eficient şi înţeles duhovniceşte. Scriptura se menţine vie şi eficientă prin 
Tradiţie, iar Tradiţia există prin practicarea ei de către Biserică. Biserica e mediul în 
care se imprimă conţinutul Scripturii sau al Revelaţiei prin Tradiţie. Scriptura sau 
Revelaţia au nevoie de Tradiţie ca mijloc de activare a conţinutului ei, şi de 
B iserică, drept subiect practicant al Tradiţiei şi mediul în care se imprimă 
conţinutul Scripturii sau al Revelaţiei. Dar şi Biserica are nevoie de Scriptură, 
pentru a se înviora prin ea, pentru a spori în cunoaşterea şi în trăirea în Hristos, 
pentru a face tot mai bogată aplicarea ei, în viaţa sa, prin Tradiţie. Biserica, 
Scriptura şi Tradiţia sunt indisolubil unite. Scriptura e absorbită în viaţa Bisericii 
prin Tradiţie. Scriptura se finalizează şi ia forma trăirii concrete în Biserică prin 
Tradiţie. Dar Scriptura se finalizează în Biserică, pentru că Biserica are prin Duhul 
Sfânt o iniţiativă continuă prin care o finalizează, şi anume prin Tradiţie. Dar e şi 
revendicată de Scriptură. Duhul Sfânt e activ în Tradiţie, întrucât e activ în Biserică 
unde ea se practică; şi prin activitatea Lui în Biserica practicantă a Tradiţiei, face şi
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Scriptura activă, sau face Scriptura să solicite Biserica. Biserica, Tradiţia şi Scriptura 
sunt împletite într-un întreg şi lucrarea Duhului e sufletul acestui întreg. Dar în 
acest întreg Duhul dă iniţiativa mai mult Bisericii. Ea e mişcată de Duhul Sfânt şi 
mişcarea ei se face în şi prin Tradiţie şi se înviorează prin legătura cu Scriptura.

Biserica explică şi aplică Scriptura în conţinutul ei autentic prin Tradiţia apos
tolică păzită de ea, Tradiţie care a dat adevărata explicare şi aplicare a Scripturii. 
Dar Tradiţia aceasta a format şi menţine Biserica, iar Biserica e obligată să 
păzească conţinutul Scripturii în sensul lui autentic, în înţelesul în care i l-a trans
mis Tradiţia apostolică de la care nu se poate abate.

Scriptura există şi e aplicată prin Biserică. Fără Biserică n-ar fi fost Scriptura. 
Canonul Scripturii se datoreşte Bisericii, mărturiei ei. Scriptura s-a scris în Biserică 
şi Biserica a dat mărturie despre autenticitatea ei apostolică. Biserica îşi are ori
ginea directă în lucrarea Apostolilor călăuzită şi însufleţită de Duhul Sfânt în prima 
aplicare a Revelaţiei şi Tradiţiei apostolice. Ea nu a luat fiinţă prin mijlocirea 
Scripturii. Scriptura a luat naştere în sânul Bisericii şi spre folosul ei, ca fixare în 
scris a unei părţi a Tradiţiei apostolice, a unei părţi a Revelaţiei, pentru a o hrăni 
din şi a o menţine în Hristos cel autentic transmis prin Tradiţia întreagă.

Tradiţia apostolică apare odată cu Biserica şi Biserica odată cu ea, ca aplicare 
practică a Revelaţiei. De aceea nu se poate spune care pe care o ţine şi numai teo
retic se poate distinge între ele. Dar Scriptura nu se naşte odată cu Biserica, ci ulte
rior, în Biserică. Biserica dă garanţie de la început despre Scriptură ca parte autentică 
a Tradiţiei. Ca atare o ocroteşte, precum ocroteşte Tradiţia, dând garanţie despre ea. 
Dar apoi se hrăneşte din Scriptură, cum se hrăneşte din toată Tradiţia ei.

Biserica apare odată cu Tradiţia, pentru că Tradiţia este Revelaţia încorporată 
într-o comunitate de oameni credincioşi. Nu se poate încorpora Revelaţia decât 
concomitent cu formarea unei comunităţi de oameni credincioşi care să o accepte 
şi să o aplice în viaţa lor şi nu există o comunitate de oameni care să accepte apli
carea Revelaţiei, înainte de a începe aplicarea ei ca Tradiţie. Forma autentică, fun
damentală şi normativă de aplicare a Revelaţiei ţine şi ea de Revelaţie, de Revelaţia 
dusă la capătul de unde începe eficienţa ei. De aceea Tradiţia nu se poate schimba 
sau lepăda, căci o schimbare sau lepădare a ei echivalează cu o ciuntire a 
Revelaţiei, a aplicării ei în deplinătatea şi autenticitatea ei şi aceasta ar însemna o 
ciuntire a Bisericii.

Biserica însăşi ca Revelaţie încorporată, trăită de o comunitate umană, este 
parte a Revelaţiei, şi anume, capătul în care se finalizează şi începe să rodească 
Revelaţia. Trebuia ca Fiul lui Dumnezeu să ajungă la capătul operei Sale de mân
tuire sau de revelare, la învierea şi înălţarea Sa ca om, pentru ca să trimită Duhul 
Său prin care comunică această stare sau revelare finală a Sa oamenilor, întemeind, 
odată cu coborârea Lui în oameni, Biserica. Dacă coborârea Duhului lui Hristos - 
ca manifestare a eficienţei iradiante a umanului deplin mântuit în Hristos - e 
ultimul act al Revelaţiei, sau al operei de mântuire a umanităţii în Hristos, naşterea
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concretă a Bisericii, ca început al extinderii eficienţei umanului deplin mântuit în 
Hristos, ţine şi ea de ultimul act al revelării mântuirii în Hristos. Revelaţia dă 
naştere Bisericii, care e mediul concret şi continuu prin care se extinde umanitatea 
mântuită în Hristos. în acest scop Biserica dă naştere organizării depline a struc
turilor ei esenţiale, operă care s-a îndeplinit şi s-a practicat prin Tradiţia 
începătoare, din care numai o parte s-a descris ulterior în Scriptura Noului 
Testament. Biserica păstrând astfel Tradiţia apostolică, a păstrat şi integritatea 
Revelaţiei, chiar dacă pe de altă parte este opera acesteia.

Biserica este întemeiată de Hristos, în care a culminat şi s-a concentrat 
Revelaţia de acte şi cuvinte. Dar Revelaţia continuă să se completeze în ea, în 
partea ei referitoare la form a în care ea se poate cristaliza ca uniune a 
credincioşilor cu Hristos, adică în forma structurilor ei esenţiale, organic legate de 
conţinutul Revelaţiei, ca aplicarea cea mai adecvată a ei. După aceea Biserica 
rămâne mediul în care se aplică până la sfârşitul lumii Revelaţia şi prin care se 
dăruieşte puterea mântuitoare a lui Hristos prin Duhul Sfânt, ca mediu în care unii 
oameni cer şi primesc pe Hristos şi cresc în El şi se conformează Lui ca model. în 
sensul acesta, coborârea Duhului Sfânt la sfârşitul împlinirii planului de mântuire în 
Hristos inaugurează şi conduce noua etapă a aplicării acestui plan sau a Revelaţiei, 
până la sfârşitul lumii. Este etapa Revelaţiei lucrătoare ca Tradiţie. Subiectul acestei 
eficienţe a Revelaţiei este Duhul Sfânt prin Biserică sau Biserica prin Duhul Sfânt. 
Fără Duhul Sfânt nu s-ar fi născut şi n-ar continua Biserica, în calitate de mediu în 
care se prelungeşte eficienţa Revelaţiei. Duhul Sfânt este cel care a dus la 
încheierea Revelaţiei, din punct de vedere al conţinutului, dând fiinţă Bisericii cu 
structurile ei esenţiale ca trup al lui Hristos, şi tot El continuă să menţină Revelaţia 
eficientă prin Biserică. Până la înălţarea lui Hristos, Revelaţia s-a concretizat în 
Hristos în deplinătatea ei. în aducerea la fiinţă a Bisericii la Cincizecime şi după 
aceea, Duhul Sfânt ne face cunoscut pe Hristos în tot ce cuprinde El pentru noi şi 
în lucrarea de extindere a bunurilor Lui în noi. Actul de aducere la existenţă a 
Bisericii prin Duhul Sfânt şi de precizare a structurilor ei prin Apostoli se 
deosebşte de Revelaţie ca bunătate deplină a lui Dumnezeu pentru noi pusă la dis
poziţia noastră în Hristos. Aducerea la existenţă a Bisericii şi organizarea struc
turilor ei ne fac posibilă nouă, credincioşilor, transmiterea bunătăţilor lui Hristos.

Duhul Sfânt continuă în acest sens Revelaţia lui Hristos prin actul de aducere 
la existenţă a Bisericii şi prin organizarea practică a structurilor ei sau prin practi
carea iniţială a lor, apoi menţinând tot El, Biserica în calitate de mediu permanent 
al eficienţei Revelaţiei odată încheiate în Hristos sau desăvârşite ca conţinut şi ca 
modalitate de practicare. Prin aceasta, Duhul Sfânt menţine Biserica în fidelitatea 
faţă de Revelaţia încheiată în Hristos, şi faţă de Scriptură şi Tradiţie, care-L 
înfăţişează şi-L comunică pe Hristos. Iar pe acestea le menţine ca părţi şi ca 
aspecte ale aceluiaşi întreg.
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Biserica se mişcă în interiorul Revelaţiei, sau al Scripturii şi Tradiţiei; Scriptura 
îşi descoperă conţinutul în interiorul Bisericii şi Tradiţiei; Tradiţia e vie în interiorul 
Bisericii. Revelaţia însăşi e eficientă în interiorul Bisericii şi Biserica e vie în inte
riorul Revelaţiei. Dar această împletire depinde de lucrarea aceluiaşi Duh Sfânt al 
lui Hristos, Care a însoţit pe Hristos în cursul Revelaţiei, sau al operei Lui mântu
itoare, a finalizat-o în aducerea la existenţă a Bisericii, a inspirat fixarea în scris a 
unei părţi a Revelaţiei şi continuă să efectueze unirea lui Hristos cu cei ce cred, 
creşterea în El a acestora, şi continuă să menţină Biserica în calitate de trup al lui 
Hristos, s-o învioreze în practicarea conţinutului nealterat al Revelaţiei ca Tradiţie 
şi să o ajute să aprofundeze prin cunoaştere şi trăire conţinutul Revelaţiei şi al 
Scripturii.

Biserica înţelege în mod infailibil sensul Revelaţiei, pentru că ea însăşi este 
opera Revelaţiei sau a Duhului Sfânt, pentru că ea se mişcă în interiorul Revelaţiei, 
fiind unită organic cu Revelaţia. Duhul Sfânt, Care este împreună cu Hristos autorul 
Revelaţiei, aducătorul la existenţă al Bisericii şi inspiratorul Scripturii, lucrează în 
ea, ajutând-o să înţeleagă şi să-şi însuşească autentic şi practic conţinutul 
Revelaţiei, sau pe Hristos în deplinătatea darurilor Lui. Ea înţelege sensul autentic 
al conţinutului Revelaţiei, pentru că Duhul menţine în ea evidenţa plenitudinii 
trăite a Revelaţiei, concretizată în Hristos. Nu poate fi Biserică deplină fără evi
denţa plenitudinii divino-umane a lui Hristos, aflătoare în ea, şi nu se poate arăta 
şi activa evidenţa acestei plenitudini decât în Biserică. Iar plenitudinea aceasta se 
arată şi se activează prin Duhul Sfânt. De aceea a spus Sfântul Irineu: "Ubi eccle- 
sia, ibi Spiritus Sanctus et ibi veritas" (seu Christus), sau "Ubi Spiritus, ibi ecclesia 
et veritas".

Sfântul patriarh Nichifor Mărturisitorul spune: "Biserica e casa lui Dumnezeu, 
cum socoteşte Sfântul Apostol Pavel scriind lui Timotei, când zice că trebuie să 
ştim "cum să umblăm în casa Domnului, care este Biserica lui Dumnezeu celui viu" 
(1 Tim. 3, 15). Astfel, casa fiind dumnezeiască, a fost întemeiată pe vârful munţilor 
înalţi (Evr. 12, 18-20), care pătrund în contemplaţia, adică în cugetările şi gândurile 
Proorocilor şi Apostolilor, care se ridică peste cele pământeşti şi de jos, şi pe care 
le-a pătruns în chip strălucit; pe acestea se spune că e clădită, ca pe nişte temelii 
ale credinţei, Biserica lui Dumnezeu"26. Acelaşi sfânt declară că înşişi Apostolii, 
aflându-se în Biserică unde lucrează Duhul Sfânt, au fost trimişi de Hristos din 
Biserică, sau de Hristos lucrător prin Duhul Sfânt în Biserică. Pornind de la cuvân
tul: "Din Sion va ieşi legea, iar cuvântul Domnului, din Ierusalim" (Îs. 2, 3), el îl 
aplică Bisericii ca chip al Ierusalimului ceresc: "Căci din acest Ierusalim sensibil, ca 
unul ce e chipul Ierusalimului de sus, a ieşit, evident, cuvântul dumnezeiesc care a 
cuprins toate marginile lumii. Căci în el s-au săvârşit tainele mântuirii. Din el au

26. Cuvânt d e  apărare pentru sfintele icoane, P.G., 100, col. 600.
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fost trimişi şi Sfinţii Apostoli să meargă să înveţe neamurile, ca să le cureţe calea 
aceea netedă, dreaptă şi mântuitoare"27.

2. Dogmele ca expresie doctrinară a planului de mântuire 
revelat şi realizat de Dumnezeu în Hristos 

şi extins şi fructificat prin Biserică

Dogmele creştine sunt, după forma lor, punctele planului de mântuire şi de 
îndumnezeire a noastră, cuprinse şi realizate în Revelaţia dumnezeiască suprana
turală, care a culminat în Hristos, şi păstrate, propovăduite, aplicate şi explicate 
sau definite de Biserică. Ca atare ele reprezintă adevăruri de credinţă necesare 
pentru mântuire. Pentru creştinism există un singur adevăr atotcuprinzător care ne 
mântuieşte: Iisus Hristos-Dumnezeu-Omul. Adevărul atotcuprinzător este pro- 
priu-zis Sfânta Treime, comuniunea Persoanelor supreme; dar Ea lucrează mân
tuirea prin Fiul lui Dumnezeu, Ipostasul divin care uneşte în Sine Dumnezeirea şi 
umanitatea, dorind să adune în Sine toate. în Logosul divin îşi au originea şi baza, 
existenţa şi sensurile, toate şi prin întruparea Lui adună toate creaturile în Sine. 
Dogmele explicitează deci pe Hristos şi lucrarea Lui de recapitulare a tuturor în El. 
Iisus însuşi a spus: "Eu sunt adevărul" (In. 14, 6).

a Dogmele ca adevăruri revelate ale credinţei mântuitoare. Am văzut că dog
mele naturale, ca sensuri ultime ale existenţei, au o evidenţă intrinsecă, având 
totuşi nevoie de a fi acceptate prin credinţă. Revelaţia supranaturală precizează 
aceste sensuri ultime ale existenţei, exprimate prin dogme, şi arată în mod concret 
posibilitatea împlinirii lor, ba chiar împlinirea lor reală în Hristos şi înaintarea 
noastră spre însuşirea lor prin ajutorul lui Dumnezeu coborât la noi în Hristos şi în 
Duhul Sfânt.

Aceste sensuri mai precise, mai complete, împlinite în Hristos şi în curs de 
împlinire în noi, au şi o evidenţă mai mare decât dogmele naturale, datorită 
experierii lui Dumnezeu trăite de organele Revelaţiei supranaturale şi de cei cărora 
li se transmite, precum şi datorită actelor supranaturale care însoţesc această 
Revelaţie.

Dar această evidenţă mai mare a lor nu face de prisos, în acceptarea lor, 
credinţa. Din contra, credinţa cu care sunt aşteptate este cu atât mai mare, cu cât 
evidenţa lor este mai mare. Există deci o corespondenţă între mărimea evidenţei 
lor şi mărimea credinţei cu care sunt acceptate. Atât una cât şi alta sunt efectele 
lucrării Sfântului Duh.

în cazul dogmelor naturale, evidenţa sau adevărul lor e în funcţie de sensul 
lor, care ni se impune în mod natural. în cazul dogmelor supranaturale, evidenţa

27. Ibid., col. 661 B.
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nu e în funcţie de sensul'lor, care nu se impune în mod natural, ci de un act sau 
de un şir de acte de autodescoperire a lui Dumnezeu sau de punere a Lui însuşi în 
evidenţă. Dumnezeu Se revelează, sau revelează aceste dogme, printr-o iniţiativă a 
Sa, simţită de organele Revelaţiei. Şi aceasta le face evidente. Sensul lor iese la 
iveală din conţinutul descoperit de această Revelaţie. Dar Revelaţia Se realizează în 
aşa fel, că ea însăşi se face evidentă ca act. Dacă în revelaţia naturală avem 
ordinea: sens, deci evidenţă, sau adevăr, sau existenţă, în Revelaţia supranaturală 
avem ordinea: actul 4e revelaţie, sau existenţă, sau evidenţă, sau adevăr, deci sens.

în Revelaţia supranaturală se impune realitatea personală mântuitoare a lui 
Dumnezeu cu o presiune foarte accentuată. Evidenţa, sau adevărul a ceea ce se 
impune, este proporţională cu presiunea realităţii ei, prin Revelaţie.

Astfel,,dacă în revelaţia naturală credinţa e produsă de sensurile sau de evi
denţele constatate de om, în Revelaţia supranaturală ea e produsă de evidenţa sau 
de adevărul realităţii personale a lui Dumnezeu ce se impune omului fără efortul 
lui. De aceea Revelaţia supranaturală e motivul cel mai puternic de acceptare a 
dogmelor creştine.

Realitatea care presează asupra noastră în Revelaţia supranaturală este Logosul 
personal divin, în Revelaţia Vechiului Testament, în mod neîntrupat, în cea a 
Noului Testament, în mod întrupat. în El ni se fac cunoscute ca existând şi lucrând 
toate adevărurile mântuirii noastre, sensurile de împlinit ale tuturor. în revelaţia 
naturală ajungem la El prin gândire. Dar şi asupra acestei gândiri este o presiune a 
Logosului personal, ca sens al nostru.

Desigur, sensul ce iese la iveală în dogmele supranaturale este şi el mai clar, 
mai evident.

Sensul dogmelor Revelaţiei supranaturale are o claritate mult mai mare ca cel 
al dogmelor naturale, întrucât face pe Dumnezeu mai evident ca Persoană care are 
în ea însăşi sensul deplin şi dă sens tuturor. Dar aceasta pentru motivul că organul 
care primeşte Revelaţia şi cel ce o primeşte de la el e pus în contact cu existenţa 
personală supremă, evidentă în ea însăşi, şi vede implicată în ea asigurarea 
împlinirii sensului tuturor, sau existenţa lor eternă spre care aspiră.

Dar şi aci adevărul realităţii care dă sens tuturor nu se revelează decât celui ce
i se deschide. Presiunea ei, oricât de mare, nu intră în mod fizic în organul 
Revelaţiei, sau în cel căruia acest organ i-o comunică. O persoană nu se revelează, 
adică nu se deschide decât celui ce însuşi i se deschide. Aceasta ţine de natura 
Revelaţiei ca relaţie între persoane. O persoană nu mi se revelează dacă nu mă 
deschid ei. Cu atât mai puţin Persoana divină. Dar odată ce existenţa ei mi s-a 
revelat, ea îmi devine în aşa măsură evidentă, adevărată şi de un alt grad de exis
tenţă, încât eu nu mai pot găsi un sens existenţei mele fără ea. Pot trăi în mod 
brut, fără sens, dar existenţa aceasta e un chin pentru mine. Treptele inferioare de 
existenţă au un sens pentru că există pentru om. Dar omul dacă nu vrea să existe
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pentru nimeni, nu are nici un sens al existenţei. De aceea Sfântul Maxim Mărturisi
torul declară că orice lucru are un sens, o raţiune, numai răul nu are nici o raţiune, 
pentru că nu există pentru nimic în mod pozitiv. Sensul este temelia existenţei. în 
sens e adevărul şi evidenţa ei. Dar persoana are un sens incomparabil mai impor
tant decât lucrurile. Persoana dă sens lucrurilor. După credinţa creştină sensul 
absolut necesar pentru toate e în Persoana divină. Ea da sens tuturor. Existenţa Ei 
nu e simplu ontică, ci ontologică. Şi Revelaţia Ei supranaturală ne e necesară 
pentru a şti de Ea şi de sensul nostru.

Persoana supremă revelată implică în Ea evidenţa, dar nu se impune fără 
credinţă. Căci contactul cu Persoana supremă, sau cu Adevărul suprem nu poate 
avea Ioc fără deschiderea liberă faţă de Ea. Evidenţa ei e un fapt care se descoperă 
acceptării libere sau credinţei.

Persoana e aproape şi e departe; ea îşi deschide tezaurul ei interior şi se face 
cunoscută sau nu şi-l deschide şi rămâne ascunsă. Dar ea se deschide numai celui 
ce i se deschide. Adevărul credinţei creştine e tezaurul Persoanei supreme, pe care 
Ea îl deschide celui ce I se deschide prin credinţă. Deschiderea aceasta înseamnă 
opţiunea liberă pentru ceea ce eu accept să socotesc ca adevărat.

Credinţa e  întemeiată p e  Revelaţie, dar Revelaţia nu are loc  fără credinţă. 
Acestea sunt complementare. Nu credinţa produce Revelaţia, dar ea se iveşte 
dintr-o presimţire a intenţiei Persoanei supreme de a Se revela, lăsându-se să se 
articuleze deplin în momentul revelării Aceleia. E ceva analog cu faptul că nu 
credinţa mea produce revelarea unui semen al meu în ceea ce are el intim şi vivifi- 
cator pentru mine: dar dacă nu e în mine un fel de presimţire şi de aşteptare a 
capacităţii şi dispoziţiei lui de a se revela, presimţire şi aşteptare ce devin credinţă 
simultan cu revelarea lui, revelarea aceluia nu are loc. Revelarea şi credinţa se 
provoacă reciproc încă în faza preliminară a lor. Natura umană e făcută de 
Dumnezeu însuşi aşa ca să poată primi revelarea Lui prin credinţă.

b. Dogmele, păstrate, propovăduite, aplicate sau fructificate, explicate şi defi
nite de Biserică. Temeiul prim al acceptării dogmelor e comunicarea lor prin 
Revelaţia supranaturală, în care realitatea divină personală presează prin iniţiativa 
ei asupra fiinţei umane.

Un al doilea temei este păstrarea, propovăduirea, aplicarea, sau fructificarea şi 
explicarea şi definirea lor de Biserică, adică de comunitatea celor ce cred în 
Hristos şi care a luat fiinţă prin coborârea Duhului Sfânt şi prin Apostoli, p e  baza 
poruncii lui Hristos, îndată după încheierea în El a Revelaţiei supranaturale, 
începutul existenţei Bisericii a fost şi el un fapt de Revelaţie, care s-a impus celor 
ce s-au hotărât pe baza lui să devină primii ei membri, cu aceeaşi presiune a unei 
puternice iniţiative spirituale de sus. Revelaţia ca cuvânt s-a comunicat prin pre
siunea exercitată de o iniţiativă de sus asupra unor persoane individuale. în actul 
de aducere la existenţă a Bisericii se exercită o asemenea presiune asupra unei
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adunări de oameni. Ceva analog a avut loc în actele prin care poporul Israel a fost 
închegat în Biserica Vechiului Testament la ieşirea din Egipt, la traversarea pustiei, 
Ia ocuparea Canaanului.

Dar la Cincizecime actul Revelaţiei nu încheagă o colectivitate într-o comuni
tate religioasă naţională, ci e vorba de punerea în văzul spiritual al unei adunări 
eteroclite a întregii semnificaţii a lui Hristos ca Dumnezeu întrupat, înviat şi înălţat 
pentru mântuirea tuturor printr-o credinţă comună în El, atrăgându-i în această 
credinţă comună în El. Dacă în actele de revelaţie prin care s-a întemeiat comuni
tatea religioasă a poporului Israel s-a deschis vederea spirituală a acestuia pentru 
conducerea permanentă a Iui de către Dumnezeu, la Cincizecime Biserica univer
sală ia fiinţă printr-un act de revelare care pune în văzul spiritual al adunării celor 
prezenţi prezenţa mântuitoare continuă a lui Hristos în mijlocul ei şi a urmaşilor 
lor, spre mântuirea tuturor celor ce vor adera la ea.

Biserica a avut în tot timpul Apostolilor conştiinţa prezenţei nevăzute, efi
ciente a lui Hristos în mijlocul ei, ca o presiune egală cu cea a Revelaţiei exercitate 
asupra ei ca comunitate. Această conştiinţă a avut-o continuu şi o are Biserica şi 
după aceea; dar ea nu mai experiază presiunea Revelaţiei ca un şir de acte prin 
care i se comunică conţinuturi esenţial noi, ci o experiază ca pe un act continuu 
prin care Acelaşi Hristos e prezent neîncetat în mijlocul ei, cu toate comorile Lui 
de har şi de adevăr. E o sensibilitate întreţinută în Biserică de Duhul Sfânt. Duhul 
Sfânt a dat fiinţă concretă Bisericii prin punerea, în văzul spiritual al primilor 
oameni care au crezut şi s-au alipit Ia Hristos, a prezenţei mântuitoare a lui Hristos. 
Duhul Sfânt menţine Biserica prin ţinerea continuă în evidenţă a aceleiaşi prezenţe 
lucrătoare a Iui Hristos. Biserica trăieşte presiunea prezenţei lucrătoare a lui 
Hristos, cum au trăit organele Revelaţiei şi poporul Israel presiunea actelor de re
velare a lui Dumnezeu. Deosebirea este că prin această presiune nu li se comunică 
mereu ceva esenţial nou, ci bogăţia nesfârşită a Aceluiaşi Hristos în Care e concen
trată şi încheiată toată Revelaţia.

De aceea păstrarea, propovăduirea, aplicarea sau fructificarea, explicarea şi 
definirea de către Biserică a dogmelor este un alt temei de acceptare a lor de către 
membrii ei şi de către cei ce se deschid cu credinţă mărturiei lor. Pentru că această 
păstrare, propovăduire, aplicare sau fructificare, explicare şi definire este mărturia 
experienţei aceleiaşi presiuni a Revelaţiei integrale concentrate în Hristos, pe care 
au avut-o cei ce au devenit primii membri ai Bisericii la Cincizecime, prin 
pogorârea Duhului Sfânt. Revelaţia rămâne eficienta prin Biserică; Biserica e 
mediul de persistenţă a Revelaţiei în eficienţa ei. Biserica ţine vie Revelaţia, 
Revelaţia ţine vie Biserica. Revelaţia primeşte astfel un aspect bisericesc; expresiile 
sau dogmele ei devin expresiile sau dogmele Bisericii.
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c. Dogmele sunt necesare pentru mântuire. Încă din cele spuse mai înainte s-a 
văzut că nu există mântuire pentru persoana umană în afară de comunicarea cu 
Persoana supremă. în afara acestei comunicări ea nu găseşte puterea pentru a se 
întări duhovniceşte şi pentru a rămâne etern ca persoană, neredusă la natură, sau 
aproape la natură.

Dogmele credinţei creştine precizează în plus că mântuirea omului este asigu
rată ca o veşnică existenţă fericită numai dacă relaţia lui cu Persoana supremă e 
atât de strânsă încât va face să se imprime în el într-un mod irevocabil puterile şi 
însuşirile dumnezeieşti, prin aşa numita îndumnezeire a omului; căci aceasta îl face 
pe el purtător comun cu Dumnezeu al însuşirilor şi puterilor dumnezeieşti, care 
copleşesc cu totul pornirea spre corupere a trupului omenesc.

Astfel, dogmele sunt necesare pentru mântuire întrucât ele îl exprimă pe Hristos 
în lucrarea Lui mântuitoare. Dar Hristos ne mântuieşte numai dacă ne deschidem 
Lui, dacă credem în El. Dogmele creştine exprimă deci puterile lui Hristos în 
acţiunea mântuitoare, dar cu condiţia ca să credem în ceea ce exprimă ele.

d. Dogmele, expresii ale planului de mântuire şi îndumnezeire a omului în 
Iisus Hristos. Prin cele spuse înainte s-a accentuat caracterul de Persoană al lui 
Dumnezeu care Se revelează, necesitatea relaţiei persoanei umane prin credinţă cu 
Persoana divină pentru mântuirea ei, posibilitatea şi faptul realizării acestei comu
nicări prin coborârea Persoanei divine la nivelul uman în Hristos.

Dar cele spuse au mai arătat că, pentru creştin, dogma nu este o îngustare a 
dezvoltării spirituale libere a fiinţei umane care crede, ci, dimpotrivă, ea o menţine 
pe aceasta capabilă de o astfel de dezvoltare. Dogmele creştine sunt o asigurare a 
libertăţii credinciosului ca persoană, nelăsând-o supusă naturii şi dizolvată în ea. 
Dogmele creştine, dimpotrivă, fundamentează dezvoltarea duhovnicească a celui 
ce crede în libertate, pentru că ele sunt expresia comuniunii lui cu Dumnezeu ca 
persoană. Iar comuniunea interpersonală este domeniul libertăţii prin excelenţă, 
deşi în acelaşi timp e domeniul credinţei. De aceea spune Sfântul Chirii din 
Alexandria că cei ce devin fiii lui Dumnezeu sunt "primiţi la libertatea credinţei", 
care domneşte "în curtea lui Dumnezeu"28.

Prin aceasta nu voim să spunem că dogmele creştine nu constituie şi ele un 
sistem, adică un întreg spiritual unitar, alcătuit din mai multe componente spiri
tuale şi care se deosebeşte de altele, fiind străbătut şi el de un sens unitar. 
Prezentarea conţinutului acestor com ponente sau dogme echivalează cu 
prezentarea sistemului sau organismului spiritual constituit din ele.

Sistemul lor nu e alcătuit din principii abstracte, ci e unitatea vie a lui Hristos, 
Persoana în care e unită şi care uneşte Dumnezeirea şi creaţia. Iar Hristos - 
Persoana divino-umanâ e sistemul pe cât de atotcuprinzător, pe atât de deschis şi 
de promovator de libertate, în cei ce vor să se mântuiască prin El.

28. Sfântul Chirii din Alexandria, Explicarea Evangheliei Sfântului loan , Cartea V, la 
cap. 8,*35; P.G., 73, 864.
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Iar prin libertate, sistemul e deschis noului în mod continuu şi real. El e 
deschis celor ce vor să-l cunoască, spre înaintarea lor în planul infinităţii spirituale 
în viaţa eternă, trăită de la intrarea în ea, dar plenar, în toată bogăţia ei, prin comu
niunea cu Dumnezeu, Persoana infinită; trăită într-o experienţă şi într-o bucurie 
mereu nouă şi inepuizabilă, care nu e încremenire, ci viaţă mai presus de încre
menire şi de mişcare în sensul cunoscut de noi29. Deschiderea aceasta spre viaţa 
netrecătoare şi infinită se face prin înfierea omului în Hristos, Care e Dumnezeu, 
Cel ce S-a făcut om pentru a ne veni aproape şi a înviat, ca om, pentru ca toţi să 
putem învia la o comuniune eternă cu El ca Dumnezeu, prin umanitatea Lui 
comună cu a noastră. Sfântul Chirii din Alexandria zice: "Pentru Hristos care S-a 
sculat (ca om) la o viaţă f&ră de sfârşit, graniţa obştească a umanităţii s-a înlăturat 
şi umanitatea a intrat în nestricăciune (incoruptibilitate) şi în nemurire"30.

Aceasta este şi ideea generală care uneşte toate'dogmele creştine într-un sis
tem: promovarea unei comuniuni tot mai intime a noastră cu Dumnezeu cel per
sonal, Care S-a făcut om în scopul acesta. Această comuniune perfectă a tuturor în 
Hristos, şi deci şi între ei, e ceea ce se numeşte împărăţia cerului sau a lui 
Dumnezeu, adică ordinea desăvârşită a iubirii depline. în alţi termeni, dogmele 
creştine exprimă planul îndumnezeirii tuturor fiinţelor raţionale create care voiesc 
aceasta, îndeplinit în forma lui finală desăvârşită, în Hristos. Iar în desfăşurarea lui, 
acest plan nu e decât precizarea şi împlinirea reală a aspiraţiei noastre naturale 
spre unirea cu Dumnezeu.

Dogmele creştine alcătuiesc o unitate, deosebită de orice alt sistem unitar, atât 
prin faptul că ţin în faţa credinciosului o perspectivă de dezvoltare infinită, adică 
adevărata mântuire, cât şi prin faptul că puterea pentru ea şi perspectiva ei este 
dată real în Hristos, Persoana divină, Care e în acelaşi timp şi omul aflat în comu
niunea cu infinitatea dumnezeiască. De fapt în Hristos e concentrat şi realizat inte
gral tot ceea ce este exprimat în dogmele creştine: e exprimată infinitatea divină la 
care participă natura Sa umană şi la care, prin această natură umană comună, âu 
putinţa să participe toţi.

Dogmele creştine nu sunt un sistem de învăţături, finit în perspectiva lui şi 
dependent de om în realizarea lui limitată, ci tălmăcirea realităţii lui Hristos în curs 
de extindere în oameni. Ca atare ele exprimă Revelaţia cea mai evidentă, pentru că 
Hristos presează ca realitate divino-umană perfectă cu iubirea şi cu puterea Lui 
asupra noastră. Hristos este astfel dogma vie, atotcuprinzătoare şi lucrătoare a 
întregii mântuiri.

e. Fundamentul dogmelor: Sfânta Treime - comuniune a iubirii desăvârşite.
Dar prin realitatea Persoanei lui Hristos, venită în planul accesibil uman şi presând 
ca atare cu evidenţa ei asupra noastră, presează sau Se revelează deplin Treimea

29- Sfântul Maxim Mărturisitorul, Ambigua; P.G. 91, col. 1220 C-1221 B.
30. Explicarea Evangheliei Sfântului loan, Cartea VII, la cap. 10, 20; P.G., 73, 9.
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însăşi. Hristos arată prin Sine pe Tatăl şi pe Duhul, săvârşind împreună cu Ei opera 
de ridicare a omenirii la comuniunea eternă cu Sfânta Treime, Care este Ea însăşi 
structura comuniunii perfecte.

Hristos este în acelaşi timp omul desăvârşit prin care Dumnezeu conduce la 
recapitularea tuturora în El, ca Biserică ce se desfăşoară spre împărăţia cerului. 
Astfel dogmele creştine sunt multe şi totuşi una, pentru că Hristos e unul, dar în El 
sunt date toate condiţiile şi toate mijloacele îndumnezeirii noastre. Iar Persoana lui 
Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu cel întrupat, şi de aceea şi opera Lui, porneşte din 
Treime spre a readuce pe oameni în comuniune cu Treimea. Altfel n-ar putea con
duce pe cei ce cred la fericirea eternă în comuniunea eternă cu Dumnezeu şi 
întreolaltă.

în afară de creştinism, Dumnezeu e văzut în două feluri care nu asigură o 
comuniune eternă a persoanei umane cu El. în religiile păgâne persoanele zeilor 
se dizolvă până la urmă într-o esenţă impersonală. Această doctrină şi-a primit o 
remarcabilă expresie în filosofia lui Plotin. Soarta aceasta îi aşteaptă până la urmă 
şi pe cei care fac parte în fond din aceeaşi esenţă, manifestată numai temporar în 
forma persoanelor. în iudaism şi islamism Dumnezeu e atât de închis ca persoană 
în El însuşi, că pentru om nu e posibilă o comuniune cu El, ci numai o ascultare şi 
o fericire datorată Lui în baza acestei ascultări. între El şi creaţie rămâne o 
prăpastie. Lossky spune că o singură Persoană divină nu-şi poate comunica 
natura31. Dar s-ar putea spune că ea pierde prin aceasta certitudinea existenţei 
sale, scufundându-se într-o natură care e una cu lumea. De fapt, în Dumnezeul 
iudaic şi islamic nu se accentuează decât puterea faţă de lume. Aceasta înseamnă 
oarecum că el nu are viaţă în sine, ci numai în funcţie de lume. Viaţa lui e lumea. 
De aceea el nu are în sine o viaţă pe care s-o dea lumii. Fără lume el nu are un 
rost, sau o posibilitate de existenţă.

Pentru creştinism, Dumnezeu este o Treime de Persoane care au totul comun, 
adică întreaga fiinţă, fără să Se confunde între Ele ca persoane. Aceasta implică o 
iubire perfectă. Căci iubirea cere o deplină unitate şi o reciprocă afirmare a per
soanelor care se iubesc. Aci absolutul e tripersonal, nu ceva impersonal. Dar per
soana e asigurată prin iubirea perfectă între persoană şi persoană, care-şi are baza 
în fiinţa comună. Persoana într-o singurătate totală nu poate fi absolutul.

în această supremă unitate şi iubire, care afirmă eternitatea Persoanelor 
divine, e dată baza pentru ca în opera ei îndreptată în afară să se simtă iubirea din 
lăuntrul ei. Creaţia ei trebuie să se resimtă de această unitate în diversitate. 
Persoanele umane au şi ele o natură comună ce se realizează într-o multiplicitate 
de persoane.

Forţa iubirii desăvârşite implicată în unitatea de fiinţă a Treimii se manifestă 
nu numai în crearea unei lumi care e una şi diversă şi a unei umanităţi cu o natură

3 1 . VI. L o ssk y , D o g m a t ic e s k o e  B o g o s lo v ie ,  în : B o g o s lo v sk ie  T ru d â, Izd an ie  
M oskovskoi Patriarhii, 1972, p. 131-133.
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comună ce se realizează în persoane multiple, ci şi într-o voinţă de comuniune cu 
aceasta. Treimea reflectă în planul de mântuire ceva din unitatea şi iubirea Ei 
lăuntrică, fără ca prin aceasta să meargă până la unificarea în fiinţă cu creaţia şi cu 
omenirea, ceea ce ar diminua valoarea Persoanelor treimice şi iubirea dintre Ele.

Dar în caracterul nostru de persoane umane, unite printr-o natură comună 
finită, e dată putinţa ispitei de a accentua o tendinţă de afirmare peste măsurile 
noastre proprii, neţinând seamă de celelalte persoane umane şi de Dumnezeu, de 
la Care avem existenţa şi putinţa de îmbogăţire în existenţă. Cedând acestei ispite, 
noi am sfâşiat natura umană comună. Dar natura comună rămâne totuşi baza 
pentru aspiraţia ei spre unitatea în iubire, măcar că a slăbit foarte mult iubirea între 
noi^2. Dumnezeu întreprinde de aceea o acţiune prin care pune o bază de neanu
lat comuniunii între Sine şi noi, unind natura noastră cu natura Sa Într-Una din 
Persoanele divine.

f. O altă dogmă a iubirii. Dogma unirii celor două firi în Hristos şi legătura ei 
cu dogma Sfintei Treimi Fiul lui Dumnezeu nu Se uneşte cu un om. în acest caz, 
în Hristos, omul ar fi altui decât Dumnezeu, ceea ce ar lăsa pe oameni În afara 
comuniunii depline cu Persoana divină şi, prin ea, cu celelalte Persoane treimice. 
Unirea celor două firi în El nu înseamnă nici o confuzie între natura divină şi cea 
umană. Nici nu se uneşte natura umană cu natura divină purtată de fiecare 
Persoană divină purtătoare a naturii divine. în acest caz n-ar mai fi dată putinţa 
omului să fie, ca om, în comuniune cu Dumnezeu ca Fiu al lui Dumnezeu, prin 
faptul că Fiul lui Dumnezeu a devenit Fiul omului. Fiecare Persoană divină ar fi în 
acelaşi timp şi persoană umană.

Unirea între cele două naturi are caracterul unei uniri maxime, în condiţia 
rămânerii lor necontopite, prin faptul că sunt unite într-un ipostas. Ipostasul lui 
Hristos este baza de unire maximală a două naturi diferite, precum natura comună 
este puntea de unire între persoanele de aceeaşi natură.

Hristos nu devine prin aceasta o specie nouă, căci El rămâne Dumnezeu 
deplin şi om deplin şi, prin aceasta, Mijlocitorul real al comuniunii noastre cu 
Dumnezeu. El intră prin întrupare în comuniune perfectă cu Dumnezeu ca om şi 
în comuniune perfectă cu oamenii ca Dumnezeu. în comuniunea cu El fiecare om 
este în comuniune perfecta cu toate Persoanele treimice. în comuniune cu El 
fiecare om, devenit fiul Tatălui prin har, se bucură de dragostea deplină a Tatălui 
lui Hristos, iar Tatăl Se poate bucura de dragostea perfectă a omului Hristos, 
devenit Fiul Lui, dragoste în care se uneşte dragostea tuturor celor ce cred în El.

Cunoştinţa Treimii de persoane cu o natură comună şi a unirii naturii umane 
cu natura divină într-o Persoană divină depăşeşte atât de mult putinţa de gândire a 
noastră, că ea nu poate fi decât revelată. Şi e revelată ca realitate în Hristos. Dar

32. Sfântul Maxim Mărturisitorul, Epistola II către loan  Cubicularul, P.G., 91, col. 306 D: 
"Divizând firea în modul acesta, a tăiat-o în multe păreri şi năluciri".
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odată revelată în realitatea Persoanei lui Hristos, adică trăită în Acesta, Treimea Îşi 
descoperă ca o presiune reală şi calitatea Ei de sens suprem al existentei noastre, 
ca împlinire a aspiraţiei noastre după sensul ultim.

Dar temelia credinţei în Treime este Hristos, ca revelaţie concretizată şi culmi
nantă a ei. Sfântul Chirii zice: "De aceea zice Dumnezeu: "Iată, voi pune la temelia 
Sionului o piatră aleasă, cea din capul unghiului şi preacinstită" (Is. 28, 16)1'33.

Numai în Treimea care e o unitate de Persoane neconfundate, caracterul de 
persoană este deplin asigurat. Persoana fără comuniune nu e persoană. Iar comu
niunea e condiţionată de o natură comună. Nu ştim ce e natura divină în sine, 
afară de faptul că e atotdesăvârşită. Dar ştim că ea e baza com unităţii 
atotdesăvârşite între Persoanele divine. Nici o natură de caracter spiritual nu are 
subzistenţă fără persoană, nici persoana nu e deplin persoană fără natură, deci fără 
baza unei comuniuni. Propriu-zis nici persoana umană nu există decât în comuni
tatea de natură cu altele.

Comuniunea eternă după care aspirăm îşi are originea şi împlinirea în 
deofiinţimea eternă a Persoanelor treimice divine. Desigur, dacă unitatea necon
fundată între Persoanele divine e asigurată de comunitatea de natură, comuniunea 
între Dumnezeu şi cei ce cred e asigurată de participarea lor la natura divină, după 
har, sau la energiile ce iradiază din natura comună a Celor trei Persoane divine, 
adică din comunitatea Lor iubitoare. Dar natura umană, subzistentă în mai multe 
persoane, trebuie să aibă o anumită asemănare cu natura divină subzistentă în 
Cele trei Persoane, pentru ca să se poată uni într-o Persoană divină cu natura 
divină. Dumnezeu, numai pentru că El însuşi este o unitate de persoane neconfun
date, voieşte să atragă în comuniunea cu Sine şi fiinţele raţionale create. Numai 
pentru că între Persoanele divine şi între cele umane există o unitate de natură se 
poate ca Persoanele divine şi persoanele umane să aibă o unitate deplină fără să 
se confunde, iar între primele şi ultimele să se realizeze o unire deplină.

Unirea naturii umane cu natura divină într-un ipostas este forma maximală a 
unirii celor două naturi. într-un fel, toţi suntem uniţi prin natura noastră în 
Ipostasul Cuvântului. Pentru această unire maximă Dumnezeu a făcut om pe Fiul 
Său, ca aşa cum Acesta Se odihneşte ca Dumnezeu în sânul iubitor al Tatălui (In. 
1, 18) să Se odihnească şi ca om în El şi, împreună cu El, toţi cei adunaţi în comu
niunea cu Sine. "întruparea şi Treimea sunt inseparabile; şi contrar unei anumite 
critici protestante, contrar liberalismului, care încearcă să se împotrivească 
Evangheliei, trebuie să subliniem că triadologia ortodoxă îşi are rădăcinile în 
Evanghelie. E posibil să citeşti Evanghelia şi să nu te întrebi: cine este Iisus? Şi 
când auzim mărturisirea lui Petru: "Tu eşti Fiul lui Dumnezeu Celui viu" (Mt. 16, 
16), când Evanghelistul loan ne descoperă veşnicia Lui în Evanghelia sa, noi 
înţelegem că singurul răspuns posibil ni-1 dă dogma Preasfintei Treimi: Hristos este

33. Explicarea Evangheliei Sfântului loan, Cartea IV, la cap. 6^70; P.G., 73, col. 629 A.
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Fiul Cel unic al lui Dumnezeu, Dumnezeu egal cu Tatăl, identic cu El în 
Dumnezeire şi deosebit de El ca persoană"34. Inseparabilitatea între întrupare şi 
Treime se vădeşte nu numai în faptul că Hristos arată în Sine pe Tatăl, ci şi în fap
tul că Tatăl Se arată El însuşi în Hristos, planând asupra Lui şi uneori dând 
mărturie clară despre El ca Fiu al Lui (la Botez, la Schimbarea la faţă). în general 
Tatăl prin Duhul conduce omenirea spre Hristos, înainte de Hristos, iar într-un 
mod mai evident, după Hristos. Sfântul Chirii din Alexandria spune: "Deci Tatăl 
conduce spre Fiul, prin cunoştinta şi prin dăruirea unei vederi dumnezeieşti, pe cei 
cărora hotărăşte să le dea harul Său dumnezeiesc. Primindu-i, Fiul le dă viaţa şi 
adaugă harul Său cel bun celor care au fost smulşi şi scoşi din firea lor proprie, şi 
varsă în ei, ca pe nişte scântei de foc, puterea cea de viaţă dătătoare a Sfântului 
Duh şi-i preface pe de-a întregul spre nemurire"35. Sau: "Căci prin Amândoi (prin 
Tatăl şi Fiul) este adusă înţelegerea fiecăruia; numele Amândurora merg împreună 
pentru oameni"3*’.

g. Raportul între Sfânta Treime şi înviere, sau între izvorul mântuirii şi ultima 
împlinire a ei. întruparea Cuvântului fiind manifestarea iubirii Sfintei Treimi faţă de 
oameni, pune un fundament comuniunii eterne a noastră cu Sfânta Treime. Dar la 
această comuniune eternă a noastră cu Sfânta Treime se ajunge prin înviere. în 
învierea lui Hristos e activă şi Se revelează din nou, într-un mod şi mai vădit? 
întreaga Treime, rămânând astfel descoperită în vecii vecilor, pentru o comuniune 
deplină cu noi. După Sfântul Chirii din Alexandria, Treimea şi învierea sunt dog
mele fundamentale. între Treime şi înviere există o legătură. Ele sunt alfa şi omega 
mântuirii, "...deoarece nu firea aceasta a trupului s-a făcut purtătoarea vieţii, ci 
lucrul s-a săvârşit prin lucrarea firii dumnezeieşti şi negrăite, care are în ea şi pu
terea de a vivifica în chip natural toate; Tatăl prin Fiul a lucrat şi asupra templului 
acela dumnezeiesc, nu pentru că nu putea Cuvântul sa-Şi învie propriul trup, ci 
pentru că tot ce lucrează Tatăl lucrează şi Fiul, (căci e puterea Lui), şi ceea ce 
săvârşeşte Fiul e sigur de la Tatăl... Deoarece cuvântul nădejdii noastre şi puterea 
credinţei fără pată s-a întors după mărturisirea Sfintei şi Celei de o fiinţă Treimi la 
taina referitoare la trup, foarte folositor a spus şi fericitul evanghelist aceasta în 
capitolele din urmă"37.

învierea nu se poate explica fără Sfânta Treime. Toată iconomia mântuirii 
săvârşită de Sfânta Treime se încheie în înviere. Pe de altă parte, prin înviere se 
comunică viaţa dumnezeiască eternă comună celor Trei Persoane, şi prin aceasta 
cei ce cred sunt primiţi în interiorul comuniunii treimice. E greu de spus dacă noi 
intrăm în comuniune eternă cu Persoanele Sfintei Treimi şi între noi, pentru că

34. VI. Lossky, op. cit., p. 136,
35. Explicarea Evangheliei Sfântului loan, Cartea IV, la cap. 6,40; P.G., 73, col. 545 A.
36. Sfântul Chirii din Alexandria, Explicarea Evangheliei Sfântului loan, 8, 19, Cartea V- 

P.G., 73, col. 592.
37. Op. cit., Cartea XII, la cap. 20, 35; P.G., 74, col. 724.
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primim nestricăciunea şi nemurirea, sau viaţa dumnezeiască, sau primim această 
viaţă pentru că intrăm în comuniune cu Persoanele Treimii.

Viaţa dumnezeiască incoruptibilă se comunică prin Persoanele Sfintei Treimi, 
prin primirea celor ce cred în comuniunea cu Ele. Viaţa aceasta nu subzistă în mod 
real în afara Persoanelor treimice. Comuniunea între persoane nu e o relaţie 
nesubstanţială, iar fiinţa nu subzistă decât în persoanele aflate în comunitate. 
Unirea paradoxală semnalată de Lossky între întrupare şi Treime apare şi între 
înviere şi Treime.

Sfinţii Părinţi, trăitori încă într-o perioadă în care ideea de persoană şi de 
comuniune interpersonală nu era prea dezvoltată, pun accentul în înviere mai mult 
pe împărtăşirea naturii umane de viaţa dumnezeiască incoruptibilă. Dar cele două 
laturi formează un întreg. Incoruptibilitatea ţine de perfecţiunea comuniunii, deci a 
iubirii treimice.

Sfântul Chirii din Alexandria, deşi pare să pună accentul în înţelegerea învierii 
pe viaţa dumnezeiască incoruptibilă comunicată naturii umane, prin faptul că el 
consideră învierea drept operă a tuturor Celor trei Persoane, vede şi natura umană 
căreia i se comunică viaţa eternă ca fiind subzistentă în Persoana Cuvântului, apoi 
în persoanele umane. în fond include în înţelegerea învierii atât comunicarea vieţii 
tlivine incoruptibile către umanitate, cât şi primirea în comuniunea Sfintei Treimi a 
naturii umane personificate în Cuvântul. învierea este o operă comună a Sfintei 
Treimi, pentru că prin comuniune se comunică viaţa incoruptibilă şi eternă naturii 
umane, dar viaţa aceasta se comunică de către fiecare Persoană divină în unire cu 
Celelalte. "Căci corpul cel căzut este al Celui din sămânţa lui David, după trup, 
adică al lui Hristos, Care primul a fost ridicat la nestricăciune de către Dumnezeu 
Tatăl"38. Aceasta a spus-o şi Sfântul Apostol Petru: "Dumnezeu L-a înviat, rupând 
legăturile morţii, pentru că nu era cu putinţă să fie ţinut de ea" (Fapte 2, 32). Slava 
pe care o primeşte Hristos de la Tatăl pentru mântuirea omului, o primeşte şi Tatăl 
de la omul mântuit în Hristos. Căci S-a arătat ca Tată al unui Fiu care ridică pe om 
la o astfel de înălţime39.

Dacă moartea este însingurare, Dumnezeu, ca viaţă incoruptibilă, este comuni
unea perfectă şi dă această viaţă celor ce cred în El, primindu-i în această comuni
une. Cu cât e mai adâncă comuniunea, cu atât e mai deplină viaţa spirituală. 
Această viaţă nu se poate reduce Ia o comuniune goală, dar nici comuniunea nu 
constă într-o relaţie în care nu se comunică o viaţă. Sunt două laturi ale realităţii 
personale legate tainic şi indisolubil.

De aceea un rol special atribuie Sfântului Duh Sfântul Chirii din Alexandria, în 
comunicarea vieţii dumnezeieşti. El comunică mai întâi naturii umane puterea de a 
primi subzistenţă în Persoana Cuvântului prin biruirea legilor naturii care se repetă.

38. Explicarea Evangheliei Sfântului loan, Cartea IV, la 7, 8; P.G., 73, col. 644.
39. Op.cit., Cartea IX, la 13, 32; P.G., 74, col. 153.
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Dar această forţă spirituală nu e decât acolo unde există o comuniune deplină. Pe 
urmă Duhul Sfânt comunică naturii umane puterea de a învia prin biruirea din nou 
a legilor naturii. Duhul comunică această putere spirituală pentru că e Duhul 
comuniunii, iar comuniunea deplină nu e decât acolo unde e depăşită doimea. 
Dacă o persoană, necomunicând fiinţa, pierde certitudinea existenţei pierzându-se 
în natură, două persoane riscă de asemenea să se scufunde în monotonie sau în 
natură în comunicarea exclusivă, închisă, egoistă dintre ele. Numai existând trei 
persoane se poate menţine o continuă împrospătare atât pentru fiecare, cât şi 
pentru două câte două dintre ele. Numai existând trei persoane, ele nu se con
fundă una cu alta, sau nu se rup total una de alta. Numai o a treia persoană 
menţine între două persoane, care se pot schimba ca partenere, unitatea distincta 
şi lărgimea iubirii. Numai prin depăşirea doimii, viaţa e cu adevărat bogată, iar în 
Dumnezeu, nelimitată. Hristos primeşte Duhul ca om pentru că este primit ca om 
în comunitatea perfectă a Treimii, pentru ca prin El şi noi să fim primiţi în acea 
comunitate prin har.

De aceea Duhul Sfânt umple de viaţa dumnezeiască umanitatea lui Hristos şi 
după naşterea Lui. Sfântul Chirii din Alexandria spune: "Fiindcă Cuvântul lui 
Dumnezeu S-a făcut om, primeşte Duhul de la Tatăl ca unul din noi, neprimind 
ceva pentru Sine. Căci El era dătătorul Duhului... Îl primeşte ca om ca să-L menţină 
pentru firea noastră, şi să înrădăcineze iarăşi în noi harul care ne părăsise, Cel ce 
n-a ştiut de păcat"40.

Hristos trăieşte această comuniune deplină cu Tatăl şi cu Duhul chiar şi în 
trupul Său şi prin aceasta trupul Său se umple de viaţa dumnezeiască incoruptibila 
şi se face mediu al puterilor Sale dumnezeieşti. "El umple întreg trupul Său cu 
lucrarea de-viaţă-făcătoare a Duhului Său™. Trupul Lui devine în aşa măsură capabil 
de a se umple de toată sensibilitatea Lui curată pentru şi prin Duhul, că e numit el 
însuşi Duh. "De altfel El numeşte aici trupul Său Duh, dar aceasta nu răstoarnă fap
tul că trupul e trup. încă prin faptul că este unit în cea mai mare măsură cu El şi 
îmbracă întreaga putere de viaţă făcătoare a Lui, trupul este numit şi Duh". "Căci 
prin Duh, şi trupul Său se face de viaţă făcător, întrucât Duhul preface şi 
preschimbă trupul, prin faptul că acesta primeşte propriile Lui puteri"*1.

Dacă e aşa, Duhul are un rol şi în învierea lui Hristos cu trupul.
Spiritualitatea, comuniunea şi puterea asupra naturii care se repetă lucrează 

împreună. Spiritualitatea culminantă o atinge trupul prin înviere. Căci în el Duhul 
dumnezeiesc, Care reprezintă plinătatea unităţii neconfundate a Persoanelor 
divine, Şi-a produs efectul deplin asupra umanităţii lui Hristos, ridicând-o la partici
parea, la spiritualitatea şi comuniunea treimică. Dar nu pentru ca numai trupul Său 
lipsit de ipostas propriu să participe la comuniunea Ipostasului Său divin cu cele

40. Op. cit., Canea II, la 1, 33; P.G., 73, col. 250 D.
41. Op. cit., Cartea IV, la 6, 63; f .G ., 73, 501.
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lalte Persoane treimice, ci pentru ca, prin el, Hristos să poată realiza o comuniune 
deplină cu Persoanele Sfintei Treimi. Pentru aceasta trebuie să sporească însă şi 
trupurile noastre în spiritualitate, iar la urmă să-şi însuşească spiritualitatea deplină 
a învierii, în care se află trupul lui Hristos. Un trup lipsit de orice spiritualitate nu e 
capabil de nici o comuniune, sau împiedică orice năzuinţă spre comuniune, care 
s-ar mai afla în sufletul din el; iar prin aceasta, e incapabil de a se elibera în oare
care măsură de legile naturii care se repetă automat.

Pe de altă parte, Sfântul Chirii din Alexandria, ca toţi Sfinţii Părinţi, vorbeşte 
despre o înviere care nu înseamnă umplerea trupului înviat cu sensibilitate pentru 
Dumnezeu, sau pentru comuniune. De aceea el nu prezintă învierea noastră ca 
produsă în mod special de Duhul Sfânt, sau cel puţin nu în toate cazurile. în ge
neral el spune că învierea noastră e numai o condiţie pentru ca trupul să devină 
deplin capabil de sălăşluirea Duhului în el şi deci de sensibilitatea pentru El. Dar 
există şi o stare de înviere căreia nu i se comunică Duhul, deci care nu face 
trupurile înviate capabile să primească puterea de viaţă făcătoare a Duhului. E o 
înviere care nu vivifică trupul printr-o spiritualitate, ci dă materiei trupului pur şi 
simplu puterea neputrezirii. Odată ce materia organizată în trup a devenit 
incoruptibilă în Hristos, trupul e destinat să devină incoruptibil în toţi oamenii. 
"Căci a învia este un lucru obştesc şi celor sfinţi şi celor păcătoşi... Iar a se 
împărtăşi de Duhul Sfânt nu este deloc un lucru comun tuturor, ci este ceva pe 
deasupra şi în plus faţă de înviere şi în forma unui prisos care se află în comun în 
toţi cei cărora le va fi hărăzit, adică în cei ce au fost îmbunătăţiţi prin credinţa cea 
întru Hristos"42.

Aceasta va fi o înviere spre singurătatea eternă, nu spre comuniune; o înviere 
a unei persoane cu natura sa redusă la minimum, pentru că nu se va împărtăşi de 
viaţa sau de natura dumnezeiască. Dacă un minus în existenţă poate avea o sub
zistenţă într-un ipostas, cum spun Sfinţii Părinţi, el poate avea şi o existenţă eternă 
în el, pentru ca ipostasul respectiv să sufere de acest minus în eternitate. Un astfel 
de ipostas stă la marginea existenţei plenare, subzistentă în celelalte ipostasuri. 
Chinul lui e şi el o anumită participare la existenţă, deci o participare la învierea 
celorlalţi spre viaţa eternă, datorită învierii lui Hristos. Fără această participare 
exterioară, ei n-ar suferi de minusul existenţei şi n-ar aduce chiar prin aceasta un 
omagiu existenţei plenare în comuniune.

h. Dogma recapitulării eterne în Hristos, operată prin Duhul. Dar Sfânta 
Treime a hotărât întruparea, răstignirea, învierea şi înălţarea ca om a uneia din 
Persoanele Ei, pentru ca această Persoană să-i recapituleze pe toţi în Sine şi pentru 
ca să-i aducă astfel pe toţi în comuniunea eternă cu Dumnezeu Cel în Treime. E o 
mişcare în cerc care porneşte din Treime spre oameni ca să-i aducă în Treime. E o 
mişcare a Treimii spre noi, pentru revenirea la Ea însăşi împreună cu noi. O

42. Op. cit., Canea VI, la 10, 40; P.G., 73, 1033.
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Persoană divină coboară din Sfânta Treime pentru a reveni nu numai ca persoană 
divină, ci şi ca persoană umană în Treime, având unită cu Sine toată umanitatea 
care voieşte aceasta, pentru o comuniune cu Treimea infinită.

Sfântul Chirii din Alexandria zice iarăşi: "înţeleptul Pavel, explicând scopul cel 
unic şi adevărat şi atotgeneral al întrupării Celui Unuia Născut zice: "Căci a 
binevoit Dumnezeu să recapituleze toate în Hristos" (Ef. 1, 10). Iar numele şi fapta 
recapitulării indică readucerea la ceea ce erau la început a celor ce au crezut în 
ceea ce era contrar43.

De abia în opera aceasta a recapitulării, lucrarea Sfântului Duh primeşte rolul 
principal, dar nu separat de Hristos şi de Tatăl. "Căci deşi Se sculase Hristos din 
morţi, nu se dădea încă Duhul umanităţii de către Tatăl prin Fiul. Fiindcă numai 
după ce S-a urcat la Dumnezeu Tatăl, ni L-a trimis nouă pe Duhul. De aceea a şi 
zis: "Vă este de folos ca Eu să plec. Căci de nu voi pleca Eu, Mângâietorul nu va 
veni la voi. Iar de voi pleca, îl voi trimite la voi" (In. 11, 7)44.

Trebuia să Se înalţe Hristos cu trupul la deplina spiritualitate şi comunitate cu 
Tatăl, pentru ca prin trupul Său ajuns la suprema forţă de iradiere spirituală să 
reverse pe Duhul. Fe de altă parte, ridicarea celor ce cred la comuniunea cu 
Dumnezeu în Treime se face numai când o Persoană divină reflectă în lucrarea Ei 
atât comunitatea cu o altă Persoană divină, cât şi comunitatea cu Celelalte două. 
De aceea, totdeauna o Persoană e trimisă de Celelalte două în unitatea Lor necon
fundată.

Duhul creează comuniunea între noi pentru că în El e comunitatea neconto- 
pitâ a întregii Treimi.

Duhul Sfânt realizează ridicarea creaţiei la starea de Biserică. El e totdeauna 
între Dumnezeu şi mai mulţi oameni care cred. Prin El Revelaţia, sau Hristos, 
devine efectivă în oameni, întrucât prin El produce credinţa în aceştia. Prin El 
Revelaţia se dezvăluie în toată evidenţa şi eficienţa ei şi într-un conţinut din ce în 
ce mai bogat. Revelaţia s-a încheiat în Hristos, dar se dezvăluie tuturor generaţiilor 
şi ele o valorifică prin Duhul. Prin Duhul oamenii sunt ridicaţi la participarea tot 
mai mare a bunătăţilor nesfârşite aşezate în Hristos, pe care le acceptă prin 
credinţa în El. Iar credinţa nu e niciodată a unui singur om, ci a mai multora. Unde 
un om poate comunica o credinţă şi altul o primeşte, acolo lucrează Duhul Sfânt 
între ei doi şi între ei şi Dumnezeu. Biserica se naşte prin coborârea Sfântului Duh, 
pentru că prin El se naşte credinţa. Dar se naşte în mai mulţi şi ei sunt umpluţi de 
elanul transmiterii credinţei. De aceea Se coboară în chip de mai multe limbi de 
foc. Biserica continuă prin El, pentru că prin El continuă să se transmită credinţa 
de la om la om, de la generaţie la generaţie, prin grai de foc.

Biserica ia fiinţă la Rusalii, pentru că' atunci Se coboară Duhul ce dă 
Apostolilor focul credinţei ferme şi al propovăduirii ei fierbinţi şi înţelegerea

43. Op. cir., Cartea IX, la 14, 20; P.G., 74, col. 273.
44. Op. cit., Cartea XII, la 20, 16; P.G., 74, col. 697 C.
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întregii comori de bunătăţi aşezate în Hristos. Sfântul Chirii din Alexandria spune: 
“Când cunoscătorii lui Hristos aveau să comunice fiecărei limbi şi fiecărui neam 
propovăduirea evanghelică şi mântuitoare, le-a dat semnul limbilor", "Le-a împărţit 
daruri diferite, pentru ca, precum acest trup gros şi pământesc se alcătuieşte din 
părticele, aşa şi Hristos sau trupul Lui sâ-şi aibă alcătuirea atotdesăvârşită din 
mulţimea sfinţilor aduşi la unitatea duhovnicească"45.

3. Teologia ca slujire bisericească de explicare 
şi aprofundare a dogmelor sau a planului de mântuire 

şi de înviorare a lucrării slujitoare a Bisericii

a. Caracterul definit al formulelor dogmatice şi explicarea lor teologică inter
minabilă. Dogmele - ca expresie doctrinară a planului de mântuire şi de îndum- 
nezeire a celor ce cred, realizat prin Biserică de Hristos şi de Duhul Sfânt, sau a 
"comorilor de înţelepciune" şi de viaţă dumnezeiască puse la dispoziţia noastră în 
Hristos, pentru însuşirea lor treptată de către noi în cursul vieţii pământeşti şi a 
totalităţii lor în viaţa veşnică - au nevoie de o punere continuă în lumină a 
conţinutului lor nesfârşit. Opera aceasta o face Biserica prin teologie.

Rezultatele explicării teologice intrate în întrebuinţarea permanentă a Bisericii 
devin învăţătura Bisericii, care este identică cu Tradiţia bisericească în sens larg, 
cuprinzând în ea o înţelegere îmbogăţită a Sfintei Scripturi şi a Tradiţiei apostolice, 
pusă în slujba propovaduirii şi a slujirii sfmţitoare şi pastorale a Bisericii.

Credincioşii nu pot rămâne numai la repetarea formulelor schematice ale dog
melor, ci caută să intre în adâncimea nesfârşită a înţelesului lor, ajutaţi de o expli
care bazată pe Sfânta Scriptură şi pe Sfânta Tradiţie. Teologia este astfel o necesi
tate impusă de trebuinţa Bisericii de a explica credincioşilor punctele credinţei.

Nevoia explicării teologice a dogmelor ca puncte definite ale credinţei vine în 
primul rând din faptul că ele sunt formule concise care cuprind atât raportul lui 
Dumnezeu cel infinit cu creatura finită, în drumul nesfârşit ai acesteia spre infinit, 
cât şi acţiunea Lui neîntreruptă pentru mântuirea sau îndumnezeirea acesteia. Ca 
atare dogmele, deşi definite în formă, au un conţinut infinit, care se cere mereu şi 
tot mai mult scos Ia iveală, fără ca să poată fi scos vreodată în întregime. 
Dumnezeu, în acţiunea Sa de desăvârşire a noastră şi având ca răspuns acţiunea 
noastră spre desăvârşire, Se orientează şi după împrejurările noi în care trăim, şi însăşi 
acţiunea aceasta interminabilă este înţeleasă mereu sub aspecte noi de către noi.

Caracterul definit al formulelor dogmatice nu contrazice conţinutul lor infinit, 
ci-1 asigură. însuşi faptul că ceva există defineşte acel ceva, faţă de ceea ce nu 
există. Numai nimicul nu se defineşte în nici un fel. Pe drept cuvânt observă

45. Fragmenta in a c u  apostolorum ; P.G., 74, col. 757.
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fizicianul Bernhard Philibert: "Ultima graniţă, care întemeiază existenţa a ceea ce 
este, este graniţa faţă de nimic. Ceea ce este se deosebeşte de nimic. Ceea ce este 
are o existenţă care se manifestă în mod schimbător. Nimicul însuşi nu are nici o 
grartiţă, nici o deosebire, nici o existenţă care se manifestă în mod schimbător. în 
nim ic, este  anulată şi graniţa şi d eoseb irea  şi putinţa de m anifestare 
schimbătoare"*^.

Dogma unirii naturii divine cu cea umană într-o singură Persoană fâră alte
rarea şi fără confundarea nici uneia din ele, pune şi ea o graniţă precisă, riguroasă 
între ea şi oricare altă afirmare şi deci o definire, unind în acelaşi timp două mari 
mistere, misterele fundamentale ale existenţei. Tocmai prin definirea dogmatică a 
acestei uniri se afirmă şi se păstrează infinitatea divină şi participarea umană Ia 
această infinitate. Renunţarea la aceasta definiţie dogmatică ar echivala cu 
admiterea desfiinţării fie a infinităţii şi absolutităţii divine, fie a participării umane 
la ea fără suprimarea omului.

Căci'trebuie menţionat că dogma aceasta afirmă faptul evident că, prin partici
parea la existenţa divină infinită, omul e asigurat ca existenţă proprie, nu numai 
faţă de nimic, ci şi faţă de Dumnezeu. Dogma creştină despre unirea firii dum
nezeieşti şi a celei omeneşti în Persoana lui Dumnezeu Cuvântul nu preconizează 
pierderea omului în infinitatea lui Dumnezeu. Ea pune în evidenţă menţinerea 
noastră chiar la nivelul acestei supreme uniri între divin şi uman; ba mai mult 
chiar, ea asigură umanului o maximă dezvoltare. Taina comuniunii între persoane 
se caracterizează tocmai prin acest paradox: unirea şi menţinerea persoanelor prin 
ea. Iubirea între persoane realizează unirea maximă între ele, dar în acelaşi timp 
produce bucuria uneia de alta şi deosebirea între ele. Dumnezeu ca persoană 
rămâne mereu un Tu deosebit pentru omul unit cu El. în comuniunea persoanelor, 
fiecare rămâne în acelaşi timp o graniţă pentru cealaltă; fiecare o are în sine pe 
cealaltă, dar ca deosebită. în interioritatea lor e o alteritate. în credinţa creştină 
omul rămâne definit ca om chiar în maxima unire cu Dumnezeu şi în împărtăşirea 
de infinitatea lui Dumnezeu. Sau, mai precis, cel ce crede se adânceşte la maxi-

46. D er D reiein e, Christians-Verlag, Stein am Rhein, 1970, p. 103. Dum nezeu Se 
deosebeşte de nimic, incomparabil mai mult şi mai definitiv decât orice altă existenţă, pen
tru că El nu este ameninţat în existenţa Sa de nimic. Dar prin Dumnezeu este chemat şi 
omul să se distingă în mod total şi definitiv de nimic.

Dum nezeu şi omul sunt cele două realităţi fundamentale, definite în dogme. Iar a doua 
fiind legată de prima, constituie împreună cu ea o singură dogmă. Dumnezeu şi omul sunt 
definiţi ca dogm ele fundamentale pentru că sunt existenţele fundamentale, în acelaşi timp 
evidente şi neînţelese. Evidente, pentru că fără ele nimic nu are sens, şi pline de mister, 
pentru că sunt de un conţinut inepuizabil. în existenţa radical deosebită de nim ic  a lui 
Dumnezeu e dată infinitatea existenţei Lui. Dar în raportul Lui cu noi intră putinţa definirii 
lucrării Lui. în graniţa Lui radicală faţă de nimic stă infinitatea existenţei Lui şi neputinţa de a 
o înţelege vreodată deplin. Iar în faptul că şi noi primim o graniţă reală şi definitivă faţă de 
nim ic, ne îm p ărtăşim  şi noi de o ex isten ţă  infinită în d ezvoltare şi in ep u izab ilă  în 
cunoaştere, într-o formă proprie umană.
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raum şi în ceea ce este el, ca creatură deosebită de Dumnezeu, în unirea cu 
Dumnezeu, Structurile diferite se menţin în mod strict, deşi îşi devin interioare; 
sau, se menţin tocmai pentru că îşi sunt reciproc interioare. Acest fapt e propriu şi 
lumii în unitatea şi varietatea componentelor sale, sau în raportul ei etern şi 
desăvârşit cu Dumnezeu. Aceasta e semnificaţia cea mai adâncă a transcendenţei 
lui Dumnezeu. Dacă n-ar exista un absolut transcendent, ci absolutul ar fi imanent 
şi impersonal, toate s-ar preface în toate, căci în acest absolut toate sunt una în 
mod indistinct, ca în temelia de aceeaşi esenţă a lor.

D ogm ele sunt definiţii sau "delimitări" (horoi) stricte. Dar ele delimitează 
infinitatea lui Dumnezeu faţă de finit şi capacitatea de înaintare infinită a omului, 
sau infinitatea lui Dumnezeu şi capacitatea de infinit a omului finit, solidară cu 
infinitatea lui Dumnezeu şi în neîncetată apropiere spre ea.

Renunţarea la delimitarea fiecăreia din acestea, sau la delimitarea solidară a 
lor, care nu sunt - nici una, nici cealaltă - lipsite de o mişcare, ar transforma 
adâncimea fără limită a existenţei lor îmbinate, într-o baltă fără semnificaţie, în care 
e posibil orice, dar nimic cu adevărat nou şi profund. Dogmele sunt formule destul 
de generale; ele nu intră în amănunte. Dar tocmai prin aceasta asigură lărgimea 
infinităţii conţinutului cuprins în ele. Totuşi, generalitatea lor nu înseamnă lipsa* 
oricărei precizii. Structurile fundamentale ale mântuirii sunt bine precizate în con
turul lor general.

S-a remarcat caracterul paradoxal al fprmulelor dogmatice. Dumnezeu este 
unul în fiinţă şi întreit în persoane, este neschimbabil dar viu, activ şi nou în 
acţiunea Lui de proniere şi mântuire a lumii; Hristos este Dumnezeu şi om; omul 
rămâne fiinţă creată şi totuşi se îndumnezeieşte. Dar paradoxul e pretutindeni. Cu 
deosebire, el e propriu persoanei în general, pentru că ea nu e supusă unei legi 
uniformizatoare şi pentru că poate îmbrăţişa totul. Persoana e o unitate, dar de o 
nesfârşită bogăţie: e aceeaşi şi totuşi e nesfârşit de variată şi de nouă în 
manifestările şi stările ei. Relaţiile dintre persoane manifestă şi mai mult acest 
caracter paradoxal. Omul este autonom şi totuşi nu poate avea o viaţă şi nu se 
poate realiza decât în comuniune cu alţii. Orice reducere silnică a unuia din 
aspectele existenţei umane la celalalt aspect produce în ea o suferinţă, pentru că e 
contrară existenţei ei. Chiar în relaţiile ei cu lumea, persoana îşi arată acest caracter 
paradoxal: ea îmbrăţişează lumea în toată varietatea ei, aducând-o la o unitate, şi 
totuşi rămâne ea însăşi distinctă şi una, şi menţine lumea în varietatea ei. Cu atât 
mai inevitabil e paradoxul în relaţiile lui Dumnezeu cel infinit cu lumea limitată şi 
creată: Dumnezeu cel unul, având viaţa într-un mod mai presus de înţelegere, e 
într-o iubire interpersonală.

Formulele dogmatice sunt paradoxale pentru că prind în ele aspecte contra
dictorii esenţiale ale realităţii vii şi de o bogăţie inepuizabilă. Dogmele exprimă 
astfel în ele totul: infinitul şi finitul, unite, fără desfiinţare, în toate aspectele lor.
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T e o lo g ia  are  ca  o b ie c t  d e  in term in ab ilă  re fle x ie  con ţin u tu l a to tcu p rin z ă to r şi 

in fin it a l fo rm u le lo r  d o g m a tice , ca re  d e lim ite a z ă  şi asig u ră  strict a c e s t in fin it în  

b o g ă ţia  n e c o n fu n d a tă  a a s p e c te lo r  lui d e  in ep u iz a b ilă  a d â n cim e şi co m p le x ita te .

D a r te o lo g ia , la rândul ei, tre b u ie  să  răm ân ă în  cadrul fo rm u le lo r g e n e ra le  şi 

to tu şi p re c ise  a le  d o g m elo r, to cm a i p en tru  a le m e n ţin e  p e  a c e s te a  ca o b ie c t d e 

re fle x ie  şi d e  a d â n cire  in term in ab ilă . N atura d ivină, natura um ană, m ai a les  unite în 

m o d  cu lm in a n t d ar n e c o n fu n d a t în  P erso a n a  d u m n ez e ia scă  a lui H ristos, cup rind  şi 

o fe ră  re fle x ie i un co n ţin u t infinit. N iciod ată  nu s e  p o a te  ep u iza  e x p lica rea  naturii 

d iv in e şi u m a n e  în  b o g ă ţia  lor d e  v iaţă şi în  a ce la ş i tim p în  caracteru l lo r in a lte 

rabil, cum  nu se  p o a te  ep u iz a  d escrierea  ad ân cim ii şi co m p lex ită ţii unirii lo r în tr-o  

P e rso a n ă  ca re  e s te , Ea în săşi, o  ta ină  in ep u iz a b ilă , m e reu  n o u ă  şi to tu şi in a lte 

rab ilă .

T o a tă  te o lo g ia  ca re  e x p lic ite a z â  con ţin u tu l infinit d in  cadru l fo rm u le lo r p re c ise  

a le  d o g m e lo r  e  o  e x p re s ie  lărgită a a c e lo r  d o g m e . S -a  v o rb it de o  d e o se b ire  în tre 

d o g m e  ş i  t e o lo g u m e n e .  D o g m e le  a r  fi fo r m u le le  s ta b i l it e  d e  B is e r ic ă ,  t e o -  

lo g u m e n e le , u n e le  e x p lic ă r i  te o lo g ic e  c a re  nu  au c ă p ă ta t în c ă  o  fo rm u la re  b i 

s e r ic e a s c ă  o fic ia lă , d a r c a re  rez u ltă  d in  d o g m e . D a r a c e a s ta  im p lică , p e  lâ n g ă  

d e o s e b ire a  în tre  d o g m e şi te o lo g u m e n e , d eo se b ire a  în tre e x p lică r ile  so c o tite  te o 

lo g u m e n e  şi c e le la lte  e x p lică r i. A ce ste  a lte  e x p lică r i ar ţin e  în  m o d  o rg a n ic  de 

d o g m e . D a r  a tu n c i d e c e  n -a r  ţ in e  şi te o lo g u m e n e le  o rg a n ic  d e  d o g m e , d a că  

rezu ltă  d in  ele?

D e  fap t, to a te  e x p lică r ile  d o g m elo r, d a că  răm ân  în  cadrul fo rm u lelo r d o g m a 

tice  ţin o rg a n ic  d e  d o g m e. Iar d acă  nu răm ân în  cadru l a c e lo r  fo rm u le, nu p o t fi 

s o c o tite  n ic i te o lo g u m e n e  şi nu p o t asp ira  Ia in v estirea  lor cu ca ra cte r d e  form u le  

d o g m a tice  în  c in e  ştie  c e  viitor. E le su n t e x p lică r i ca re  nu su n t asim ilate  ca  e x p li-  

citări a le  d o g m e lo r  sa le  d e  că tre  B ise rică  şi cu  v re m e a  cad în  d esu etu d in e .

T o tu şi, d eşi o rice  a d ev ărată  te o lo g ie  făcu tă în cadrul B iseric ii e ste  ex p lic ita re a  

co n ţin u tu lu i d o g m e lo r  e i, B ise rica  nu in v e ste şte  o rice  e x p lic ita re  cu au to rita tea  de 

înv ăţătu ră  a e i. Sau, e le  au o  au to rita te  p rin  însuşi fap tu l că  su n t im p lica te  în d o g 

m e le  fo rm u la te . B ise r ica  îşi în m u lţe şte  n e c o n te n it  exp lic ită r ile  e i d o g m a tice , d ar 

c o n ce n tre a z ă  în tr-o  form u lă  strict d o g m atică  e x p lic ita re a  m ai b o g a tă  a unei form u le  

a n te rio a re , nu m ai cân d  a c e a  e x p lic ita re  e  con fru n ta tă  cu v re o  exp lic ita re  n e o rg a - 

n icâ  a fo rm u le lo r  v e ch i, sau  cân d  o  astfe l d e exp lic ita re  în c e p e  să  p ro d u că  con fu zii 

şi d ezb in ă ri în  B ise rică .

b . Teologia şi învăţătura bisericească. C ân d  e xp lica ţiile  te o lo g ic e  su n t e x p li-  

citâri o rg a n ice  a le  d o g m e lo r  şi fo lo s ito a re  înviorării v ieţii b ise riceş ti -  şi ca  atare  

intră în p ro p o v â d u ire a  g en era lă  şi p erm a n en tă  a B iseric ii -, e le  se  în su m ează  în 

în v ă ţă tu ra  B is e r ic i i  în  s e n s  la rg . A şa  s -a  în tâ m p la t  cu  a p r o a p e  to a tă  te o lo g ia  

S fin ţilo r Părinţi. în tre  d o g m e le  şi învăţătura B iseric ii e ste  p e  d e o  p arte  o  id en tita te  

d e  fo n d , p e  d e  alta, o  d istin cţie  d e form ă. înv ăţătu ra  ţine  p e d e o  p arte  o rg a n ic  d e



70 TEOLOGIA DOGMATICĂ ORTODOXĂ

dogme, fiind conţinutul explicitat al dogmelor. Dar pe de altă parte, până ce 
învăţătura nu s-a definit oficial prin Sinoadele ecumenice, sau nu s-a însuşit de 
consensul sinoadelor locale, ea rămâne ca învăţătură bisericească în sens larg.

învăţătura are autoritate de Tradiţie bisericească dacă a intrat în uzul general 
al Bisericii, dar nu are totuşi autoritatea pe care o au definiţiile dogmatice şi 
punctele de credinţă asupra cărora s-au exprimat oficial sinoadele locale într-un 
consens. Adică are autoritatea bisericească în conţinutul ei general, dar nu autori
tatea unor formule dogmatice.

Biserica îşi sporeşte astfel învăţătura, păstrând însă în acelaşi timp termenii 
fundamentali dogmatici de totdeauna. îşi sporeşte învăţătura prin teologie, pentru 
că pune aceşti termeni în lumină pentru fiecare generaţie de credincioşi, 
corespunzător înţelegerii ei determinate de stadiul de dezvoltare spirituală în care 
aceştia se află.

Teologia este reflexia asupra conţinutului credinţei moştenit din mărturia şi 
trăirea iniţială a Revelaţiei pe care o avem în Scriptură şi în Tradiţia apostolică, în 
scopul de a-1 face eficient ca factor de mântuire pentru fiecare generaţie de credin
cioşi. Teologie în sensul acesta s-a făcut de către toţi membrii Bisericii şi totdea
una. Teologie au făcut şi Apostolii, care n-au primit şi nici nu au transmis numai 
Revelaţia, ci au trăit-o şi au expus-o, trecută prin trăirea lor, după modul de 
înţelegere al oamenilor din timpul lor. Teologie au făcut Sfinţii Părinţi, teologie 
face fiecare preot când tălmăceşte Revelaţia pentru a fi trăită de credincioşii săi.

Totuşi nu toată teologia devine învăţătură bisericească, ci numai aceea pe care 
o absoarbe Biserica prin consensul ei unanim în timp şi spaţiu. Iar Biserica o 
absoarbe numai pe aceea pe care timpul o dovedeşte că a fost asimilată organic 
trăirii creştine anterioare a conţinutului cuprins în Hristos; numai pe aceea care se 
dovedeşte cu timpul că a tălmăcit aceeaşi trăire a aceleiaşi Revelaţii concentrate în 
Hristos. Chiar din teologia făcută de teologi, multe lucruri rămân neasimilate în 
învăţătura Bisericii şi prin aceasta se dovedesc caduce.

Deci este o deosebire între învăţătura bisericească cu un caracter obligatoriu şi 
permanent şi teologia care poate cuprinde explicări legate de un anumit timp şi 
care a avut poate o circulaţie curentă în Biserică într-un anumit timp. Aceasta nu e 
teologia pe care o face Biserica în calitate de trup unitar, ci unii membri ai 
Bisericii, ierarhi, preoţi, laici, într-un mod oarecum individual. Dimpotrivă, 
învăţătura Bisericii se constituie din ceea ce Biserica, în calitate de trup unitar al lui 
Hristos, reţine ca valoare permanentă din gândirea teologică a inşilor, chiar dacă 
aceasta a fost provocată de trebuinţele diferitelor epoci. Aceasta se dovedeşte 
teologie a Bisericii în calitate de trup unitar.

Aşadar, în Biserică se face teologie şi Biserica menţine din ea ca învăţătură 
permanentă ceea ce explicitează autentic planul de îndumnezeire a omului. 
Teologia se face în Biserică prin gândirea personală a membrilor ei, iar învăţătura
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se constituie din ceea ce rămâne permanent din gândirea lor devenită comună, 
dovedită ca teologie a Bisericii ca trup unitar. Teologia şi învăţătura bisericească 
nu sunt însă de competenţa a două sectoare distincte şi parţiale din Biserică, cum 
este în catolicism. Acolo teologia o fac teologii ca specialişti, iar învăţătura bi
sericească o fixează magisterul Bisericii sau corpul ierarhiei şi, în ultima instanţă, 
papa. Acesta pretinde că are în exclusivitate o "harismă" pe care nu o are Biserica 
în întregime şi în baza acestei harisme el singur fixează învăţătura bisericească, fără 
Biserică. în Ortodoxie, Biserica nu poate greşi, atât prin faptul că e călăuzită de 
Sfântul Duh, cât şi în calitate de corp al lui Hristos în întregime, care păzeşte 
"depozitul" moştenit prin trăire, reprezentat în sinoade de episcopi. Biserica în 
întregime realizează prin Duhul Sfânt, duhul comuniunii, o intercondiţionare sim
fonică a gândurilor personale. Din acest corp al Bisericii fac parte toţi membrii ei şi 
toţi fac teologie mai mult sau mai puţin. Şi din intercondiţionarea lor în Biserică 
rezultă învăţătura fără greşeală a Bisericii, care se verifică însă ca atare numai după 
trecerea unui timp suficient.

Dar şi teologia adevărată ca exprimare a teologilor e călăuzită, pe de o parte, 
de responsabilitatea pentru mântuirea credincioşilor, pe care o au şi păstorii ei (şi 
cu deosebire a credincioşilor din timpul în care ea se face); pe de altă parte,ea e 
călăuzită de credinţa şi de experienţa duhovnicească din Biserică. "Opţiunea arbi
trară" (hairesis) poate fi proprie uneori şi unor membri ai ierarhiei. Dar Biserica, în 
totalitatea ei de trup al lui Hristos, este aceea care nu greşeşte şi receptează ceea 
ce nu e greşit, adică ceea ce nu periclitează mântuirea credincioşilor ei, fie că 
emană de la teologi, fie de la ierarhi sau de la laici.

c. Responsabilitatea teologiei pentru viaţa bisericească şi pentru progresul ei 
spiritual. Progresul teologiei e făcut posibil de infinitatea divină în forma umană 
pusă la dispoziţia oamenilor, dar el e făcut necesar de trebuinţa de a face acest 
infinit accesibil credincioşilor din fiecare timp, la al căror nivel de înţelegere şi de 
viaţă duhovnicească au contribuit eforturile spirituale ale generaţiilor anterioare. 
Credincioşii aceştia fac parte din Biserică şi mântuirea lor se realizează în solidari
tatea lor în Biserică. Teologii trebuie să-şi încadreze slujirea lor în această operă de 
mântuire a credincioşilor Bisericii din fiecare timp. De aceea reflexia teologică per
sonală trebuie să fie animată nu de dorinţa de originalitate cu orice preţ, ci de 
explicarea a ceea ce e moştenire comună şi slujeşte mântuirii credincioşilor 
Bisericii din acel timp; ea trebuie să stea în strânsă intimitate cu viaţa de rugăciune 
şi de slujire a Bisericii, pentru a adânci şi înviora această slujire. Fără aceasta, 
Biserica poate deveni formalistă în slujirea ei, iar teologia, rece şi individualistă.

Rezultatele reflexiei teologice personale se vor încadra cu atât mai sigur în 
învăţătura Bisericii, cu cât ea va fi hrănită mai mult de această învăţătură moştenită 
din tot trecutul şi de practicarea ei în rugăciune, în cultul, în spiritualitatea auten
tică a Bisericii, în dialogul viu al Bisericii cu Hristos şi cu cât ea se va încadra mai
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d e p lin  în  a c e s t  d ia lo g , f iin d  e a  în s ă ş i  u n  d ia lo g  cu  H ris to s  ş i în v io r â n d  şi 

îm b o g ă ţin d  d ia lo g u l B ise ric ii. D e  a c e e a  s -a  sp u s: "D acă  eşti te o lo g , ro a g â -te  cu 

a d e v ă ra t; şi d a c ă  te  ro g i cu  a d e v ă ra t, e ş ti te o lo g " 47. " în tâ i e  ru g ă c iu n e a , a p o i 

cu v â n tu l"  (d e  te o lo g h is ir e ) ,  a sp u s  S fâ n tu l lo a n  G u ră d e  Aur. A şa au sp u s  şi 

A p o sto lii: "iar n o i să  s tă a iim  în  ru g ă c iu n e  şi în  slu jirea  cuvântu lu i" (F a p te  6, 4 ). D ar 

ru g ă c iu n e a  e  m ai ca ld ă  cân d  se  fa ce  în  com u n . Iar în ru g ăciu n ea  co m u n ă  se  re a 
l iz e a z ă  şi c o m u n ita te a  în  g â n d ire . T o t S fâ n tu l lo a n  G u ră d e  A ur sp u n e : "E cu 

p u tin ţă  să  te  rog i şi a casă , d ar e  cu n ep u tin ţă  să  te  rogi ca  în  b iserică . Nu v e i fi 

a scu lta t câ n d  ch em i p e  D u m n ez eu  sin gu r aşa cum  eşti ascu ltat cân d  o  fac i cu  fraţii 

tăi. C ăci a c i e  cev a  m ai m ult: e  u n itatea  în  cu g et şi în cu v in te  şi legătu ra iubirii şi 

ru g ă c iu n e a  p re o ţilo r"48.

T e o lo g u l tre b u ie  să  p a rtic ip e  la a c e a s tă  ru g ă c iu n e  şi la v iaţa B ise ric ii, c ă c i 

te o lo g ia  v rea  să c u n o a s că  p e  D u m n ez eu  d in e x p e r ie n ţa  lucrării Lui m ân tu ito are  

a su p ra  o a m e n ilo r . D a r nu  o  v a  cu n o a ş te  d a că  nu intră într-un rap o rt p e rso n a l de 

d rag o ste  cu  D u m n e z e u  şi cu  cred in c io şii, prin  ru g ăciu n e . D e c i şi m ai m ult e teo lo g  

ce l c e  se  ro ag ă  cu  ceila lţi m em b ri ai B isericii. C ăci în  d rago stea  lo r co m u n ă  faţă de 

D u m n e z e u  se  d e s c o p e ră  şi m ai m ult lu crarea  m ân tu ito are  şi d esâv ârşito are  a  iubirii 

Lui. în  ru g ă c iu n ile  B isericii, în  cultu l ei, resp iră  duhul ei unitar, e  tran sp aren t o ri

zon tu l e i e sh a to lo g ic , ţin ta  e i de d esăv ârşire  în  H ristos. O te o lo g ie  care  se h ră n eşte  

d in  ru g ă c iu n e a  şi v ia ţa  d u h o v n ice a scă  a B iseric ii e  o  te o lo g ie  ca re  red ă şi a p ro fu n 

d ea z ă  g â n d irea  şi tră irea  e i d u h o v n icea scă  şi lu crarea  e i sfin ţitoare  şi s lu jito are .

M ai m u lt ch ia r, te o lo g u l tre b u ie  să  a sp ire  să  tră ia scă  în tr-u n  m o d  câ t m ai 

d ep lin  sp iritu a lita tea  atât d e caracteris tică  a  B ise ric ii O rto d o x e . T o ţi Părinţii B ise ric ii 

au a firm at că  n im en i nu se  p o a te  a p ro p ia  d e D u m n ez eu  cu în ţe le g e re a , fără p u rifi

ca re a  d e  patim i. S fântu l G rig o rie  d e  N azianz z ice : "V rei să  d ev ii te o lo g  şi v red n ic  
d e D u m n ez eu ?  U rcă  prin  v ieţu ire, d o b â n d e şte  curăţia prin  curăţire; p ă z e şte  p o ru n 

cile ; în tâ i c u râ ţe ş te -te  p e  tin e , a p o i a p ro p ie -te  d e  Cel curat!"'*9. D e  a c e e a  Părinţii 
c a p a d o c ie n i  v o r b e s c  d e s p re  "ta in a  te o lo g ie i" .  Ia r S fâ n tu l G r ig o r ie  d e  N yssa : 

"T e o lo g ia  e  u n  m u n te  în alt şi greu  d e urcat. D e  ab ia  se  p o a te  a ju n g e  la p o a le le  lui. 

Şi a c e a s ta  o  p o a te  fa c e  nu m ai ce l p u tern ic"50.

Teologul grec Karmiris observă pe marginea acestor expresii patristice: “Din 
acestea e clar că numai teologul credincios şi evlavios şi curăţit se poale apropia 
întrucâtva de Cel absolut curat, de Dumnezeu şi de teologhisirea despre El". Pe de 
altă parte, e necesară suflarea Duhului Sfânt pentru o adevărată teologhisire. “Fără 
suflarea şi conlucrarea Duhului Sfânt nu poate exista teologie ortodoxă autentică. 
De aceea şi teologii ortodocşi contemporani trebuie să devină, prin credinţă şi 
sfinţenia vieţii, vase vrednice ale Sfântului Duh, adevăraţi pnevmatafori ("plini de

47. Evagrie Monahul, Cuvânt d esp re rugăciune, cap. 60; Filoc. rom. 1, p. 81.
48. D espre natura lui D um nezeu cel necuprins, III; P.G., 48, col. 725.
49. CuvÂntul 20, 12; P.G., 35, col. 1080.
50. D espre  n a p  Iui M oise; P.O. 44, col. 373, 376.
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D u h  Sfân t", cf. F a p te  6, 3 ), ca re -i va lum ina şi-i va că lău zi la c o n te m p la re a  te o lo 
g ică  şi la u rcu şu l p e  "în ă lţim e a  te o lo g ie i .. .  cu  p u terea  D u h u lu i", C are  va dărui 
fiecă ru ia , în  ch ip  cu to tu l u n ic  şi p e rso n a l şi "du p ă m ăsu ra d aru lu i lui H ristos", 

haru l Lui lu m in ă to r51.

P ro g resu l te o lo g ie i se  e x p lică  şi din p ro g resu l spiritual al o m en irii în  cursul 

tim p u lu i şi d in p ro b le m e le  n o i a le  om en irii, în fu n cţie  d e care  se  rea lizează  a c e s t 
p ro g re s . în  re z u m a t p ro g re su l rea l al te o lo g ie i şi cu  a c e a s ta  în d re p tă ţire a  e i ca 

te o lo g ie  v ie  - că c i fără un astfel d e p ro g res te o lo g ia  nu ap are  înd rep tăţită , fiind  o 

in su fic ie n tă  re p e ta re  a fo rm u le lo r v e ch i - e  leg a t d e trei con d iţii: d e fid elita tea  faţă 

d e  R e v e la ţia  în H risto s, red ată  în  S fâ n ta  S crip tu ră  şi în  S fâ n ta  T ra d iţie  şi trăită  

n e în treru p t în  v iaţa B ise ric ii, d e re sp o n sa b ilita tea  faţă d e c red in c io şi d in tim p u l în 

ca re  e a  se  fa c e  şi d e  d e sc h id e re a  faţă d e viitoru l esh a to lo g ic , ad ică  d e o b lig a ţia  de 
a în d r u m a  p e  c r e d i n c i o ş i  s p r e  d e s ă v â r ş i r e a  lo r  a d e v ă r a t ă  în  a c e l  v i i t o r .  

N eîm p lin irea  u n e ia  sau  a lte ia  din a c e s te  con d iţii dă n a ş te re  u n ei te o lo g ii in su fi

c ie n te  şi în  m a re  m ăsu ră  n e fo lo sito a re , b a  u n e o ri p ăg u b ito are  p entru  B ise r ică  şi 

p en tru  c re d in c io ş i.

E ste  o  te o lo g ie  in su fic ien tă  a c e e a  care  co n stă  d in tr-o  re p e ta re  literală a cu v in 

te lo r şi a fo rm u le lo r  d in  trecut. E ste  p ă g u b ito a re  o  te o lo g ie  ca re  se  fixea z ă  în  for- 

m ulelfe u n ui s istem  trecu t, co n fu n d â n d u -le  cu  R ev elaţia  însăşi, cu m  a fă cu t te o lo g ia  

ca to lică  s e c o le  d e-a  rândul rep etâ n d  fo rm u lele  sco la stice , sau u n eori ch iar te o lo g i 

o rto d o cş i, re p e tâ n d  co m o d  fo rm u lele  d ev en ite  o p a c e  a le  u n o r m an u ale  d in seco lu l 

X IX , in flu e n ţa te  d e sco la s tică , şi fă câ n d  d in e le  u n  criteriu  in failib il d e ju d e ca tă  

p en tru  O rto d o x ie . A ceasta  era  o  te o lo g ie  care  îm p ied ica  o rice  în v io rare  sp iritu ala  şi 

o r ice  p ro g re s  d u h o v n icesc , care  p ierd u se  o rice  sen s  d in am ic, re flectân d  o  o rd in e  

sta tică  ş i e x te r io a ră  p e  ca re  o  c re d e a  p e rfe c ta . A ceasta  în se a m n ă  lip să d e re s p o n 

sa b ilita te  faţă d e cre d in c io ş ii d in tim p u l resp ectiv , d e c i faţa d e d atoria d e  a lucra 

p en tru  în v io ra rea  re lig io asa  d in tim pul resp ectiv . D ar acea sta  în sem n a  şi o  lip să de 

r e s p o n s a b il i ta te  fa ţă  d e  b o g ă ţ ia  şi a d â n c im e a  R e v e la ţie i,  e x p r im a tă  în  S fâ n ta  

S crip tu ră  şi în  T rad iţia  a p o s to lică  şi p atristică .

Aceasta teologie era vinovată de o întreită infidelitate: faţă de caracterul neli
mitat al Revelaţiei, faţă de contemporaneitate şi faţă de viitor.

T e o lo g ia  e ste , v rân d -n ev râ n d , leg ată  în  d iferite le  e i p e r io a d e  în tr-o  an u m ită  

m âsu ră  d e c o n c e p te le  a c e lo r  p e rio a d e . D e  a c e e a  fixarea  în c o n c e p te le  ca re  şi-au 

p ierd u t v a la b ilita te a  cu tre cere a  p e rio a d e i d in care  le -a  luat, v o in ţa  d e a le  m en ţin e  

p e rm a n e n t ca  b a z ă  a te o lo g ie i fa c  d in  form u lările  a c e s te i te o lo g ii p ie se  m o a rte  şi 

s tră in e  p en tru  v iaţa B ise ric ii şi a cre d in c io ş ilo r  d in p e rio a d e le  care  se  s u cce d . La 

a c e a s ta  se  a p lică  cu  d e o s e b ire  c e e a  c e  am  m en ţio n at, că  nu to tu l d in te o lo g ie  e ste  

a sim ilat d e  în v ăţă tu ra  b ise r ic e a s c ă  d efin itivă. B ise rica  asim ilează  în  în v ăţătu ra  sa

51. îndem nuri către teologi, cuvântare rostită la 14 noiembrie 1973, la Facultatea de 
teologie din Salonic, în: Ό ρ θο δο ξο ς Τύπος, Atena, 1 februarie 1974.
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numai ceea ce de fapt îşi are o relevanţă pentru orice timp. De aceea e bine când 
teologia ia din gândirea fiecărui timp ceea ce e permanent valabil.

Dar şi mai păgubitoare este o teologie care părăseşte cu totul Revelaţia în 
Hristos păstrată în Sfânta Scriptură şi în Tradiţia Bisericii, în voinţa de a se adapta 
la ceea ce consideră ea că reprezintă exclusiv spiritul timpului. Aşa este teologia 
protestantă bultmaniană, care declară toate evenimentele esenţiale de la începutul 
creştinismului ca fiind mituri. Aşa este concepţia înrudită a episcopului anglican 
Robinson, sau teoria unui creştinism fără Dumnezeu a mişcării teologice ameri
cane, "moartea lui Dumnezeu".

Creştinismul nu poate fi folositor nici unui timp, prin urmare nici celui de azi, 
dacă nu-i aduce ceva ce numai el îi poate aduce: legătura cu sursa infinită de pu
tere a lui Dumnezeu devenit om. Numai aşa poate ajuta el progresului, printr-o 
neîncetată spiritualizare. Noi, teologii de azi, putem şi suntem datori să relevam 
mai mult ca în trecut aportul umanist creştin al actelor principale ale Revelaţiei 
divine culminante în Hristos - ca întruparea Fiului lui Dumnezeu, jertfa Lui pe 
Cruce, învierea şi înălţarea Lui ca om - cu consecinţele care decurg din ele pentru 
slujirea progresului şi spiritualizării în general. Acesta este sensul pozitiv al 
deschiderii teologiei faţă de lume, rămânând fidelă ei înseşi: să dea toată atenţia lui 
saeculum, în sensul recunoaşterii consistenţei şi valorii lumii, ajutorului ce trebuie 
să i-1 dea spre o adevărată dezvoltare a ceea ce constituie adevărata umanitate 
creştină. Dogmele întrupării, învierii, îndumnezeirii au un mare aport la acest pro
gres al umanului în autenticitatea lui.

Unirea ipostatică a celor două firi în Hristos, contrar dochetismului (teoria 
despre o umanitate părută numai în Hristos), nu e decât fortificarea eternă a rela
tivului prin absolut, deci a creatului.

Pe cât de păgubitoare este teologia fixată în formulele trecutului, pe atât de 
insuficientă este teologia alipită exclusiv de prezent.

Dar tot pe atât de păgubitoare şi generatoare de dezordine este şi teologia 
care nu acordă atenţie decât viitorului, o teologie dominată de un spirit exclusiv 
eshatologic, care neglijează realitatea vieţii prezente şi ajutorul ce trebuie dat 
acesteia. Acest caracter se manifestă adeseori în teologia protestantă care depreci- 
ază prezentul şi obligaţia de înduhovnicire a omului în timp şi de chemare a Iui la 
îndeplinirea obligaţiilor faţă de semenii lui de azi, fiind preocupată exclusiv de 
nădejdea eshatologicâ. Aşteptarea încordată a vieţii de după sfârşitul lumii capătă 
un accent aproape exclusiv, mai ales în unele denominaţiuni neoprotestante.

O teologie creştină completă şi deschisă unui progres adevărat trebuie sâ fie 
însufleţită desigur şi de nădejdea şi de perspectiva viitorului eshatologic, dar 
nădejdea şi perspectiva aceasta sunt susţinute de experienţa prezentă a unui pro
gres continuu în înduhovnicire şi în îmbunătăţirea relaţiilor iubitoare dintre 
oameni. Spre acest viitor se înaintează prin progresul spiritual prezent din sursa
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pusă la temelie de Revelaţia culminantă în Hristos, realizată acum două mii de ani, 
precum ne asigură documentele biblice ale acestei Revelaţii şi mărturia secolelor 
creştine de până acum.

Chiar prin fidelitatea faţă de faptele şi cuvintele lui Hristos, cunoscute din 
predica apostolică, teologia poate totuşi înainta în înţelegere, fără să depăşească 
conţinutul Revelaţiei52.

Teologia trebuie să fie, ca şi Biserica, apostolică, contemporană cu fiecare 
epocă şi profetic-eshatologică. Dar ea nu trebuie să se rupă de Biserică în progre
sul ei, ci să înainteze cu Biserica, care este condusă înainte spre împărăţia cerului. 
Ea trebuie să fie apostolică, pentru că trebuie să fie necontenit o mărturie despre 
Hristos, Revelaţia completă, cum şi predica Apostolilor a fost o mărturie despre 
Hristos, Revelaţia definitivă. Ea trebuie să fie în aceiaşi timp eshatologică, pentru 
că în Hristos şi în predica apostolică se cuprinde şi eshatologicul. Dar ea nu 
trebuie să fie profetică în sensul că ar prezice o treaptă viitoare mai înaltă decât 
cea a Revelaţiei în Hristos, ci în sensul că schiţează paşi viitori în descoperirea 
comorilor ascunse în Hristos. Ea poate fi profetică explicând pe Hristos cel înviat, 
ca reprezentând starea noastră din viaţa viitoare, dar nu promiţând o treaptă 
viitoare dincolo de Hristos. Acest caracter poate fi numit profetic-eshatologic, şi nu 
profetic pur şi simplu, pentru faptul că nu profeţeşte altceva decât un viitor dat în 
Hristos, de care ne vom împărtăşi şi noi în viaţa viitoare.

Teologia creştină care răspunde tuturor condiţiilor amintite promovează pro
gresul şi ca atare uşurează eficienţa Revelaţiei în continuare neîntreruptă. în acest 
sens, ea este o teologie a credinţei, a dragostei şi a nădejdii. Prin credinţă, mani
festă certitudinea în revelarea reală a lui Dumnezeu în Hristos; prin nădejde, 
deschide credincioşilor perspectiva spre asimilarea completă a bunătăţilor lui 
Hristos cel revelat; prin dragoste, îi ajută să se unească încă de pe acum cu Hristos 
şi între ei. Prin credinţă e fidelă revelaţiei realizate în trecut, prin nădejde e 
deschisă viitorului de participare deplină la bunătăţile lui Hristos şi conduce 
înaintarea spre El, iar prin dragoste susţine participarea de pe acum la aceste 
bunătăţi, printr-o comuniune mereu sporită cu Hristos şi cu semenii. Prin aceste 
trei însuşiri, teologia este tradiţionala şi în acelaşi timp contemporană şi profetic- 
eshatologică. Ea e fidelă trecutului, dar nu e închisă în trecut, e fidelă omenirii de 
azi, dar are privirea deschisă dincolo de faza ei actuală. Teologia trebuie să fie 
ancorată în fundamentul neschimbat pus de Hristos, dar în acelaşi timp face acce

52. Teologul T. M. Parker spune: "Nici cel mai profund teolog n-a sondat deplin 
adâncim ile Revelaţiei şi noi toţi ne cheltuim viaţa crescând încet în ceea ce este, în cel mai 
bun caz, o cunoaştere incom pletă a credinţei. Noi acceptăm cuvântul lui Dumnezeu ca 
întreg, pentru că e cuvântul lui Dumnezeu, care nu ne poate înşela şi nu poate fi înşelat... 
Dar oricât de mari ar fi cultura şi inteligenţa noastră naturală, noi rămânem incapabili să 
luăm în minţile noastre înguste bogăţiile depline ale credinţei” (citat în volumul colectiv 
cuprinzând "Raportul la cel de al şaselea Congres Anglo-Catolic", p. 74).
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sibile bunătăţile lui Hristos oamenilor de azi şi îi pregăteşte pentru deplina partici
pare la ele în veacul viitor, constituind prin aceasta un ferment al progresului. în 
fiecare timp.

Pe de altă parte, progresul în înţelegerea dogmelor e posibil pentru că şi 
conţinutul lor este infinit şi, ca atare, apofatic (negrăit) sau cu neputinţă de cuprins 
vreodată în noţiuni şi cuvinte care să-l epuizeze. "Apofatismul tradiţiei răsăritene 
ne învaţă să vedem în dogmele Bisericii, înainte de toate, semnificaţia lor negativă, 
care opreşte mintea noastră de a urma căile sale naturale şi de a forma noţiuni ce 
ar putea să înlocuiască realităţile spirituale. Pentru că creştinismul nu e o şcoală 
filosofică, speculând cu noţiuni abstracte, ci înainte de toate este comuniunea cu 
•Dumnezeu cel viu"53.

Progresul are forma accentuării mai puternice când a unui aspect din bogăţia 
inepuizabilă a dogmelor, când a altuia, potrivit preocupărilor şi vârstei spirituale a 
credincioşilor din acel timp. Dar acest aspect mai puternic accentuat deschide 
înţelegerea sporită pentru tot conţinutul dogmelor şi făgăduieşte o viitoare 
înaintare în înţelegerea lui. "în istoria gândirii teologice se succed diferite perioade, 
ca nişte cicluri în învăţătura de credinţă, în care un aspect al tradiţiei creştine 
primeşte o însemnătate exclusivă în comparaţie cu altele, în care toate temele 
învăţăturii se tratează, la un nivel sau altul, în legătură cu o singură problemă care 
a devenit, pentru conştiinţa dogmatică în acel moment, centrală"54.

Prin teologia ce se face în ea, Biserica înaintează sub lumina "Soarelui 
dreptăţii", care creşte continuu, umplând-o şi pe ea de tot mai multă lumină. 
Continua călătorie sub acelaşi soare, care totuşi îşi sporeşte arătarea, este Tradiţia 
bisericească; iar lumina autentică a soarelui, care se acumulează ca zestre şi ca un 
bun permanent tălmăcit de vederea teologică, devine învăţătura bisericească. 
Lumina aceasta din care creşte şi pe care o sporeşte teologia tălmăcind-o sub 
soarele mereu sporit al Revelaţiei, îmbogăţeşte Tradiţia bisericească şi - imprimată 
ca forţă transformatoare în fiinţa credincioşilor - produce spiritualizarea lor. Căci 
sp iritu alizarea este  arătarea treptată a prezenţei lui H ristos, prin fiinţa 
credincioşilor, care se transformă în înţeles ascendent sau se subţiază continuu ca 
înţelegere, ca sensibilitate, cuviinţă şi dragoste în relaţii, ca penetrare în complexi
tatea şi profunzimea realităţii divine şi a celei umane unite cu ea.

Teologia creşte sub soarele Revelaţiei, care, odată apărut în Persoana lui Iisus 
Hristos, luminează tot timpul în Biserică şi în membrii ei, cu această lumină care se 
numeşte Tradiţie; iar tălmăcirea ei operată de teologie şi asimilată de Biserică este 
învăţătura bisericească. Teologia urmează traiectoria acestui soare şi creşterea lui în 
fiinţa Bisericii ca comuniune, sporind însăşi conştiinţa Bisericii şi redând nuanţele

53. VI. Lossky, O cerk rn isticcscoe bogoslov ia  V ostocinoi Tzerkvi, în: Bogoslovskie 
Trudi, Izdanie M oscovscoi Patriarhii, 1972, p. 26.

54. Idem, Videnie Boga v vizancinscom bogoslovii, în Bogoslovskie Trudî, op .cit.p .195
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noi în care se arată, la fiecare pas şi fără să se schimbe în fond, sporul lui de 
lumină. Astfel, teologia deschide perspectiva spre arătarea Lui deplină la sfârşitul 
timpului.

Teologia e promovatoare de progres, ajutând progresul spiritual al omenirii 
creştine spre comuniunea eshatologică universală şi desăvârşită. Teologia face 
parte din mişcarea spiritului uman spre deplina unire cu Dumnezeu, având un rol 
deosebit de eficient în această mişcare prin rolul ei de explicatoare a acestei 
mişcări.

Mişcarea aceasta a spiritului uman a apărat-o Sfântul Maxim Mărturisitorul 
împotriva origenismului, care socotea mişcarea ca fiind produsul căderii spiritelor 
din unitatea primară55. Dacă prin trăirea duhovnicească din Biserică această 
mişcare se realizează practic în modul cel mai stăruitor, teologia, care îndeplineşte 
cu deosebire slujirea de a explica mişcarea aceasta şi deci de a o ajuta, este 
chemată să ajute în general toată mişcarea creaţiei spre Dumnezeu. Dar ea 
reuşeşte să facă aceasta deschizând vederea spre Dumnezeu azi, o mai deplină 
vedere a lui Dumnezeu mâine, luând putere din Dumnezeu care i-a dat omului 
acest impuls prin creaţie, şi Bisericii şi teologiei prin întruparea Fiului Său, prin 
Răstignirea şi învierea Lui. Ea va fi eficientă dacă va fi mereu în faţa lui Dumnezeu, 
ajutând pe credincioşi să fie şi ei Ia fel în toată lucrarea lor: sâ-L vadă prin for
mulele trecutului, să-L exprime prin explicaţiile prezentului, să nădăjduiască şi să 
îndemne la înaintarea spre deplina unire cu El în viaţa viitoare.

55. în opera Ambigua; P.G., 91, col. 1031, 1418.
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I

Trei moduri ale cunoaşterii 
lui Dumnezeu 

şi atributele Lui

A

Cunoaşterea raţională şi cunoaşterea apofatică a lui Dumnezeu.
Legătura dintre ele

1. Nedespărţirea cunoaşterii raţionale şi apofatice a lui Dumnezeu

Potrivit tradiţiei patristice, există o cunoaştere a lui Dumnezeu raţională sau 
catafaticâ şi una apofatică sau negrăită. Cea din urmă e superioară celei dintâi, 
completând-o pe aceasta. Prin nici una din ele nu se cunoaşte însă Dumnezeu în 
fiinţa Lui. Prin cea dintâi îl cunoaştem pe Dumnezeu numai în calitate de cauză 
creatoare şi susţinătoare a lumii, pe când prin cea de a doua avem un fel de expe
rienţă directă a prezenţei Lui tainice, care depăşeşte simpla cunoaştere a Lui în ca
litate de cauză, investit cu unele atribute asemănătoare celor ale lumii. Aceasta din 
urmă se numeşte apofatică pentru că prezenţa tainică a lui Dumnezeu, experiată 
de ea, depăşeşte putinţa de definire prin cuvinte. Dar această cunoaştere e mai 
adecvată lui Dumnezeu, decât cunoaşterea catafatică.

Totuşi nu se poate renunţa nici la cunoaşterea raţională. Chiar dacă ceea ce 
spune ea despre Dumnezeu nu e cu totul adecvat, ea nu spune ceva contrar lui 
Dumnezeu. Ceea ce spune ea trebuie să fie numai adâncit prin cunoaşterea apofa
tică. De altfel chiar cunoaşterea apofatică, atunci când vrea cât de cât să se 
tălmăcească pe sine, trebuie să recurgă la termenii cunoaşterii intelectuale, umplân- 
du-i însă mereu cu un înţeles mai adânc decât îl pot reda noţiunile intelectuale.

Aceasta o poate face cunoaşterea apofatică, întrucât pentru ea atributele lui 
Dumnezeu nu sunt numai gândite, ci experiate întrucâtva direct. De exemplu, 
pentru ea infinitatea şi atotputernicia, sau iubirea lui Dumnezeu nu sunt numai 
noţiuni intelectuale, ci o experienţă directă. în actul cunoaşterii apofatice subiectul 
uman trăieşte în mod real un fel de scufundare în infinitatea lui Dumnezeu, în 
atotputernicia Lui, în iubirea Lui. Prin cunoaşterea apofatică subiectul uman nu 
numai ştie că Dumnezeu e infinit, atotputernic, etc., ci şi experiază aceasta. Dar în
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experienţa aceasta infinitatea lui Dumnezeu se prezintă în fapt atât de copleşitoare, 
încât omul îşi dă seama că ea e altfel decât cea gândită, că este de netălmăcit. E 
drept că şi în cunoaşterea raţională omul îşi dă seama că infinitatea lui Dumnezeu 
e mai mult şi e altfel decât o poate cuprinde într-un concept intelectual al ei. De 
aceea o corectează printr-o negare a ei. Dar şi negarea este tot o expresie intelec
tuală. El ştie că infinitatea lui Dumnezeu e altfel decât infinitatea gândită de el. Dar 
negaţia se referă mereu la ceea ce s-a afirmat. Aceasta este via negativa a teologiei 
occidentale. în tradiţia patristică orientală însă, teologia apofatică este o experienţă 
directă. E drept că şi ea trebuie să recurgă în exprimare la teologia negativă in
telectuală. Dar în ea însăşi este deosebită de aceea1.

Noi socotim că cele două căi de cunoaştere nu se contrazic şi nu se exclud, ci 
se completează. Propriu-zis cea apofatică se completează cu cea afirmativă şi cu 
cea negativ-raţionalâ; ea transferă pe cea afirmativ- şi negativ-raţionalâ pe un plan 
mai propriu, dar la rândul ei recurge la termenii cunoaşterii raţionale în ambele ei 
aspecte (afirmativ şi negativ), în trebuinţa de a se exprima fie şi într-un mod 
departe de a fi satisfăcător. Cel ce are o cunoaştere raţională a lui Dumnezeu şi-o 
completează adeseori cu cea apofatică, iar cel ce are o mai accentuată experienţă 
apofatică recurge în exprimarea ei la termenii celei raţionale. De aceea, Părinţii ori
entali trec adeseori în vorbirea despre Dumnezeu de la una la alta.

Cunoaşterea apofatică e prilejuită şi ea de privirea lumii ca şi cea afirmativ- 
raţională, dar ea depăşeşte această privire, iar uneori nu are nevoie de o privire 
prezentă a lumii ca să se producă, deşi cunoaşterea lumii şi îmbogăţirea sufletului 
prin ea este presupusă. Prezenţa tainică a lui Dumnezeu poate apărea cunoaşterii 
apofatice experimentale în momentul în care se produce fie prin lume, fie direct. 
Cunoaşterea afirmativ-raţională e legată însă totdeauna de lume. Totdeauna lumea 
e un termen reţinut în gândirea celui ce cunoaşte pe* Dumnezeu prin deducţie, în 
calitate de cauză a lumii, investit cu atribute asemănătoare ei. Faptul că în 
cunoaşterea apofatică sufletul e absorbit de sesizarea prezenţei lui Dumnezeu i-a 
făcut pe Părinţii orientali să vorbească uneori de o uitare a lumii în cursul acestui 
act. Dar aceasta nu înseamnă o retragere de fapt din lume. Chiar stând îh lume, 
cineva poate contempla pe Dumnezeu ca fiind Cel cu totul deosebit de lume, fie 
că îi apare prin lume, fie aparte de lume.

Ceea ce mai deosebeşte cunoaşterea apofatică, directă şi tainică a lui 
Dumnezeu, de cea raţională şi deductivă este că în cea dintâi subiectul uman

1. Teologul grec Hr. Yannaras remarcă şi el deosebirea dintre teologia negativă occi
dentală şi cea răsăriteană şi încadrează teologia negativă occidentală împreună cu cea afir
mativă, în teologia raţională a Occidentului. Dar el nu atribuie nici o valoare teologiei afir
mative, în vreme ce noi îi recunoaştem o anumită necesitate în exprimarea experienţei apo
fatice, deşi mereu cu conştiinţa insuficienţei ei. Yannaras spune.· "Este evident că atitudinea 
apofatică nu se poate identifica cu teologia negaţiilor. Istoric, această identificare s-a realizat 
în apofatismul occidental. El presupune cunoştinţa natural-afirmativă şi negarea simultană" 
(D e l ’ab sen ce  e t  de i ’inconnaissance de D ieu, Ed. du Cerf, Paris, 1971, p. 87, 88).
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trăieşte prezenţa lui Dumnezeu într-un mod mai presant ca persoană. Dar 
înţelegerea lui Dumnezeu ca persoană nu e exclusă nici în cunoaşterea afirmativ- 
raţională, deşi taina Persoanei Lui nu i se dezvăluie atât de accentuat, de profund 
şi de presant. Dar trebuie reţinut şi aceea că cunoaşterea lui Dumnezeu ca per
soană ne-o mijloceşte în amândouă aceste cunoaşteri ca un fapt sigur Revelaţia 
supranaturală. Chiar cunoaşterea apofatică, când e lipsită de Revelaţia supranatu
rală, poate experia prezenţa negrăită a lui Dumnezeu, ca un adânc impersonal. De 
aceea nu trebuie să deosebim cunoaşterea apofatică de cea afirmativ-raţională prin 
faptul că cea dintâi ar fi o cunoaştere supranaturală revelată, iar a doua o 
cunoaştere pur naturală. Amândouă au la bază Revelaţia supranaturală, când e o 
cunoaştere a lui Dumnezeu ca persoană.

Dar cunoaşterea raţională nu face uz de tot conţinutul Revelaţiei supranatu
rale. în acest sens ea are o apropiere de cunoaşterea lui Dumnezeu din iudaism şi 
din islamism, întrucât şi acelea au la bază o parte din Revelaţia supranaturală, dar 
nu toată. Iar prin faptul că e mai săracă şi ca atare nu are nevoie de toată Revelaţia 
supranaturală, se întâmplă uneori să vedem această cunoaştere şi la oameni care 
nu s-au împărtăşit de nici o parte din Revelaţia supranaturală.

în sfârşit, al treilea lucru care trebuie observat în privinţa raportului între cele 
două feluri de cunoaştere a lui Dumnezeu este că, pe măsură ce un om progre
sează într-o viaţă duhovnicească, cunoaşterea intelectuală despre Dumnezeu din 
lume - în calitate de Creator şi Proniator al ei - se îmbibă de contemplarea Lui 
directă mai bogată, adică de cunoaşterea apofatică.

Acesta e un nou motiv pentru care Sfinţii Părinţi alternează adeseori vorbirea 
despre cunoaşterea de Dumnezeu afirmativ-raţională, cu cea despre cunoaşterea apo
fatică. întrucât cunoaşterea afirmativ-raţională a fost copleşită la ei de cea apofatică, ei 
vorbesc mai mult de cea din urmă, arătând totuşi că nu o exclud pe cea dintâi.

Vorbind de cunoaşterea' afirmativ-raţională despre Dumnezeu, din lucrurile 
lumii, Sfântul Grigorie de Nazianz zice: "Că Dumnezeu există şi e cauza făcătoare 
şi susţinătoare a tuturor, ne învaţă vederea şi legea naturală: cea dintâi privind cele 
văzute şi bine orânduite şi minunate şi, ca să zic aşa, mişcate şi purtate în chip 
nemişcat; a doua, deducând din cele văzute şi bine orânduite la Conducătorul lor. 
Căci cum ar fi luat subzistenţă sau s-ar fi alcătuit acest univers, fără Dumnezeu, 
Care dă fiinţă tuturor şi le susţine pe toate? Fiindcă nici cel ce priveşte o chitară 
minunat întocmită şi buna ei armonie şi orânduirea ei, sau cel ce ascultă cântarea 
chitarei, n-ar putea să nu cugete la creatorul chitarei sau la cântăreţul din chitară, 
ci s-ar duce cu gândul la el, chiar dacă nu-1 cunoaşte din vedere. Aşa ne este evi
dent şi nouă Cel ce le-a creat pe toate cele făcute, le mişcă şi le conservă, chiar 
dacă nu-L cuprindem cu înţelegerea. Şi e foarte nerecunoscător cel ce nu înain
tează până la capăt, urmând dovezilor naturale"2.

2. Oratio XXVIII; Theologica II, P.G. 36, col. 33.
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Sfântul Grigorie Teologul remarcă, pe drept cuvânt, că raţionalitatea lumii fără 
o persoană care să o fi gândit ca raţională este inexplicabilă şi, întrucât această 
raţionalitate n-ar urmări în acest caz nici un scop, ar fi în fond lipsită de sens sau 
de raţionalitate adevărată; ar fi o raţionalitate absurdă. în acelaşi timp, Sfântul 
Grigorie constată că Dumnezeu nu a făcut o lume încremenită într-o raţionalitate 
statică sau într-o mişcare circulară identică, ci o lume prin care Dumnezeu execută 
o cântare care înaintează în temele ei melodice; adică Dumnezeu îşi continuă vor
birea Lui către noi prin lume, sau ne conduce spre o ţintă. El nu e numai Creatorul 
acestei vaste chitare, ci şi executantul unei uriaşe şi complexe cântări prin ea.

Dar Sfântul Grigorie consideră insuficientă această cunoaştere intelectuală a lui 
Dumnezeu, dedusă în mod raţional din lume. Această cunoaştere se cere comple
tată printr-o cunoaştere superioară care este o recunoaştere a înseşi tainei Lui, o 
cunoaştere apofatieă, o sesizare într-un mod superior a bogăţiei Lui infinite, care 
tocmai de aceea e cu neputinţă de înţeles şi de exprimat. Vorbind ca în numele lui 
Moise, care în urcuşul pe Sinai s-a făcut chipul tuturor celor ce se ridică peste 
cunoaşterea lui Dumnezeu din făpturi, la cunoaşterea prezenţei Lui nemărginite şi 
tainice, Sfântul Grigorie vorbeşte şi de această cunoaştere apofatieă, dar alternează 
descrierea ei cu descrierea cunoaşterii catafatice sau afirmativ-raţionale. El zice: 
"Am ieşit, ca unul ce voi percepe pe Dumnezeu, şi aşa m-am urcat pe munte, şi 
am pătruns în norul care m-a despărţit de materie şi de cele materiale, şi m-am 
adunat în mine însumi. Dar privind, de abia am văzut spatele Iui Dumnezeu. Şi 
acesta, acoperit de piatră, adică de Cuvântul întrupat. Şi am văzut puţin nu Firea 
primă şi preacurată şi cunoscută numai Ei înseşi, adică a Treimii, aşa cum rămâne 
înlăwntrul primei perdele şi e acoperită de heruvimi, ci aşa cum ajunge după aceea 
şi coboară la noi. Iar aceasta este, pe cât ştiu eu, măreţia cea din făpturi şi din cele 
create şi conduse de Ea, sau, cum o numeşte dumnezeiescul David, mărimea Lui 
(Ps. 8, 2). Acestea înseamnă spatele lui Dumnezeu, adică semnele Lui de după El, 
ca nişte umbre şi chipuri ale soarelui în apă, deoarece nu e cu putinţă să fie văzut 
El, căci covârşeşte simţirea cu puritatea luminii Lui"3.

Precum se vede, ridicarea peste lucrurile lumii nu înseamnă dispariţia aces
tora, ci o ridicare prin ele dincolo de ele. Şi întrucât acestea rămân, cunoaşterea 
apofatieă a lui Dumnezeu nu exclude pe cea afirmativ-raţională. Dar ea e îmbibată 
de cunoaşterea apofatieă, încât Sfântul Grigorie poate trece de la una la alta. 
Lumea rămâne în cunoaşterea apofatieă. Dar ea a devenit transparentă pentru 
Dumnezeu. Cunoaşterea aceasta e apofatieă pentru că Dumnezeu, Care e sesizat 
acum, este indefinibil; El e trăit ca o realitate care depăşeşte orice posibilitate de 
definire. Totuşi şi aceasta e o cunoaştere a lui Dumnezeu cel coborât la noi, nu o 
cunoaştere a fiinţei Lui prin Ea însăşi. Ea e atât de îmbinată cu cunoaşterea afirmativ- 
raţională, încât e greu de spus când vorbeşte Sfântul Grigorie de una şi când de alta.

3. Ibid., col. 29.
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Im posibilitatea de a prinde în noţiuni lucirea prezenţei tainice a lui 
Dumnezeu, cu anumite însuşiri atribuite lui Dumnezeu, o redă Sfântul Grigorie de 
Nazianz într-o altă descriere a experienţei lui Moise pe muntele Sinai, în care iarăşi 
e greu de despărţit între cele două cunoaşteri: "Dumnezeu este şi va fi pururea; 
mai bine zis este pururea. Căci a fost şi va β sunt secţiuni ale timpului nostru şi ale 
firii curgătoare. Iar El este pururea, fiindcă aşa S-a numit EI însuşi către Moise, 
când acesta se afla pe munte. Căci cuprinzând totul în Sine, are în Sine existenţa, 
care n-a început şi nu va înceta, ca pe un ocean infinit şi nemărginit al fiinţei, 
depăşind orice noţiune de timp şi de fire. Mintea prinde numai o umbră a Lui şi 
aceasta în mod foarte obscur şi redus, culegând nu din cele ce sunt El, ci din cele 
din jurul Lui, altă imagine din fiecare şi încropind un fel de chip al adevărului. Căci 
El lunecă înainte de a fi prins şi scapă înainte de a fi înţeles, luminându-ne mintea, 
dacă e curăţită, ca repeziciunea unui fulger care nu stă".

Prezenţa aceasta presantă a lui Dumnezeu ca persoană, din care iradiază 
infinitatea Sa, nu e concluzia unei judecăţi raţionale, ca în cunoaşterea intelectuală, 
catafatică sau negativă, ci e sesizată într-o stare de fină sensibilitate spirituală, care 
nu se produce atâta timp cât omul e stăpânit de plăcerile trupeşti, de pasiunile de 
orice fel. Ea cere o ridicare peste pasiuni, o purificare de ele. După o purificare 
mai durabilă, fineţea sensibilităţii spirituale, capabilă de o astfel de percepere a 
realităţii tainice a lui Dumnezeu, este şi ea mai durabilă. Există o întreagă gradaţie, 
atât în ce priveşte curăţia, cât şi adâncimea şi durata sesizării apofatice a lui 
Dumnezeu. Totuşi ea nu exclude o cunoaştere a lui Dumnezeu ca Creator şi 
Providenţiator, ci se îmbină cu aceea. Cunoaşterea apofatică nu e iraţională, ci 
supraraţională, căci Fiul lui Dumnezeu e Logosul, având în El raţiunile tuturor crea
turilor. Dar e supraraţional, aşa cum persoana este supraraţională, ca subiect al 
raţiunii, al unei vieţi care îşi are totdeauna un sens.

Sfântul Grigorie de Nazianz zice, tot în numele lui Moise: "Urcând cu hotărâre 
pe munte, sau, mai propriu-zis, cu hotărâre şi cu efort, fie mânat de nădejde, fie 
de slăbiciune, ca să intru în nor şi să fiu cu Dumnezeu, căci aşa porunceşte 
Dumnezeu: de este vreun Aaron, să urce cu mine şi să stea aproape, iar dacă 
trebuie să stea afară, să primească aceasta. Iar dacă e vreun Nadab sau vreun 
Abiud, sau careva din bătrâni, să urce, dar să stea departe, după vrednicia curăţirii. 
Iar dacă e careva dintre cei mulţi şi nevrednici de o astfel de înălţime şi contem
plaţie, dacă e cu totul necurat, nici să nu se apropie, căci nu va fi ferit de 
primejdie; iar dacă e curăţit numai în mod trecător, să rămână jos şi să asculte 
numai glasul trâmbiţei şi al cuvintelor simple ale evlaviei"4.

Necesitatea curăţirii de pasiuni pentru această cunoaştere, sau a unei simţiri 
acute a păcătoşeniei şi a insuficienţei proprii, arată şi ea că această cunoaştere nu 
e o cunoaştere negativă intelectuală, cum a fost înţeleasă în Apus, adică o simplă

4. Ibid., col. 28.
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negare a unor afirmări raţionale despre Dumnezeu. Ci e vorba de o cunoaştere 
prin experienţă. De altfel Părinţii răsăriteni numesc această apropiere de 
Dumnezeu mai mult unire decât cunoaştere. în această cunoaştere apofatică expe
rimentală, pe de o parte Dumnezeu e sesizat, pe de alta, ceea ce e sesizat dă de 
înţeles ceva dincolo de orice sesizare. Amândouă acestea se exprimă tot prin ter
meni de teologie afirmativă şi negativă.

Sfântul Grigorie continuă: "Mie mi se pare că, prin ceea ce e sesizat, mă atrage 
spre El (căci Cel total nesesizat nu dă nici o nădejde şi nici un ajutor); iar prin ceea 
ce e nesesizat îmi stârneşte admiraţia; iar admirat fiind, e dorit din nou; iar dorit 
fiind, ne curăţeşte; iar curăţindu-ne, ne dă chip dumnezeiesc; iar devenind astfel, 
vorbeşte cu noi ca şi cu casnicii Lui; ba cuvântul cutează să spună ceva şi mai 
îndrăzneţ: Dumnezeu Se uneşte cu dumnezei şi e cunoscut de ei, şi anume atâta 
cât îi cunoaşte El pe cei ce-L cunosc. Deci Dumnezeu e infinit şi anevoie de con
templat. Şi numai aceasta se sesizează din El: infinitatea"5.

2. Deosebirea între cunoaşterea raţională şi cea apofatică

Sfinţii Părinţi ţin să accentueze că nici această infinitate trăită nu e fiinţa Lui, 
căci ea ar putea fi identificată cu esenţa universului, sau a spiritului uman, sau în 
continuitate de natură cu acestea, ca la Plotin. Dar Dumnezeu nu este esenţa lumii, 
sau a spiritului uman; El este transcendent acestora, pentru că este necreat, iar 
acestea sunt create. Transcendenţa Sa e asigurată de caracterul Său de persoană, 
capabilă să fie deasupra unei infinităţi care nu e ea însăşi persoană.

Numai Persoana transcendentă asigură o infinitate care nu e în continuitate de 
esenţă cu esenţa lumii sau cu a spiritului uman; ci e într-o continuitate posibilă 
prin har, prin participarea omului datorită bunăvoinţei Persoanei dumnezeieşti şi a 
efortului fiinţei noastre. în acest caz împărtăşirea de infinitate a celui din urmă 
implică bucuria comuniunii, cu perspectiva eternizării, fără anularea lui ca per
soană. Altfel infinitatea nu ar asigura persoana decât momentan. De aceea spune 
Sfântul Maxim Mărturisitorul: "Lucruri ale lui Dumnezeu care au început să existe 
în timp sunt toate acelea care există prin participare... Iar lucruri ale lui Dumnezeu, 
care nu au început să existe în timp, sunt cele la care se participă, cele la care par
ticipă prin har cele ce se împărtăşesc. Aşa este de pildă bunătatea şi tot ce se 
cuprinde în raţiunea bunătăţii. Şi, pe scurt, toată viaţa, nemurirea, simplitatea, 
neschimbabilitatea, infinitatea şi câte sunt cugetate ca existând fiinţial în jurul lui 
Dumnezeu"6. Cunoscându-le pe acestea prin conştiinţa unei participări la ele, dar 
fără să ţină de fiinţa noastră, nu cunoaştem însăşi fiinţa lui Dumnezeu, dar ne dăm 
seama că suntem în comuniune cu Persoana Lui.

5. Oratio XXXVIII, In Theophania; P.G. 36, col. 317.
6. Capete gnostice, I, 48-49; Filoc. rom. II, p. 139-140.
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Neoplatonismul considera divinitatea identică cu acestea. De aceea confunda 
divinitatea cu esenţa lumii sau a spiritului uman şi socotea că printr-o ridicare a 
spiritului uman din preocuparea cu multiplicitatea lucrurilor, el se identifică în mod 
actual cu divinitatea ca unitate şi simplitate lipsită de orice determinare şi, în acest 
sens, apofatieă. El socotea, de aceea, că divinitatea e cunoscută în esenţa ei. Pe 
aceasta se baza şi pretenţia eunomienilor de a cunoaşte exact fiinţa lui Dumnezeu. 
Aceasta însemna însă o negare a caracterului transcendent şi personal al lui 
Dumnezeu. Dacă Dumnezeu e transcendent, e personal. Cunoaşterea apofatieă 
creştină implică atât o coborâre a lui Dumnezeu la capacitatea omului de a-L 
sesiza, cât şi transcendenţa Lui. Dumnezeu Se coboară prin energiile Lui. 
Caracterul Lui de persoană asigură transcendenţa Lui. Persoana Lui transcende 
chiar infinitatea Lui7.

în acest sens Dumnezeu nu e identic cu nici una din ceea ce numim însuşiri 
ale Lui: nici cu infinitatea, nici cu eternitatea, nici cu simplitatea. El e mai presus 
decât acestea. Ele nu sunt nici esenţa lui Dumnezeu, nici Persoanele în care sub
zistă fiinţa Lui în mod integral, ci sunt "în jurul fiinţei lui Dumnezeu". De aceea 
Sfântul Grigorie de Nazianz îşi bazează ideea că, cunoscând infinitatea lui 
Dumnezeu nu cunoaştem pe Dumnezeu deplin, pe faptul că fiinţa lui Dumnezeu 
nu se poate identifica cu simplitatea. Numai în acest caz L-am cunoaşte pe 
Dumnezeu sau în întregime, sau nu L-am cunoaşte deloc. Fiinţa Lui nu e identică 
cu simplitatea, aşa cum nici a noastră nu e identică cu compoziţia. în acest caz 
deosebirea între divinitate şi noi ar fi numai de mod, nu de esenţă.

Dumnezeu fiind persoană, între El şi noi se stabileşte un raport de iubire, care 
îl menţine şi pe El şi pe noi ca persoane. Iubirea aceasta o experiem nu ca o 
infinitate mereu identică, ci ca o infinitate cu perspectiva unei continui noutăţi, ca 
un ocean de bogăţie mereu nouă. Mereu vom înainta în ea. Din ce-L cunoaştem 
pe Dumnezeu, din aceea dorim să-L cunoaştem şi mai mult, din ce-L iubim mai 
mult, ne stimulează la şi mai multă iubire. Pentru că Dumnezeu e persoană, 
cunoaşterea Lui prin experienţă e şi în funcţie de curăţirea noastră de afecţiunea 
pătimaşă şi oarbă faţă de lucrurile finite. Dar tocmai aceasta ne dă să înţelegem 
că, dincolo de bogăţia mereu nouă pe care o sesizăm, există un izvor al ei, care nu 
intră în raza experienţei noastre.

Putem spune că există două apofatisme: apofatismul a ceea ce se experiază, 
dar nu se poate defini, şi apofatismul a ceea ce nu se poate nici măcar experia. Ele 
sunt simultane. Ceea ce se experiază are şi un caracter inteligibil, întrucât se

7. Atât Lossky (în Essai sur la ih to log ie  m ystique d e  l ’Eglise orientale, Paris, Aubier, 
1944, cap. Les tânebres divines  şi în T hâologie dogm atique, în rev. Messager de l’Exarchat 
du Patriarche Russe en Europe occidentale, nr. 46-47 (1964), p. 85-108), cât şi Yannaras (op. 
cit.) au exp lica t şi ei teolog ia  apofatieă răsăriteană din caracterul de p ersoană al lui 
Dumnezeu. Ceea ce  ne deosebeşte de ei, este că noi nu reţinem exclusiv cunoaşterea apo- 
fatică a lui Dumnezeu, ci o vedem ca îmbinare a apofaticului cu catafaticul.
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exprimă totuşi în termeni intelectuali afirmativi şi negativi. Dar această inteligibili- 
tate este mereu insuficientă. Fiinţa care rămâne dincolo de experienţă, dar pe care 
totuşi o simţim ca izvor a tot ce experiem, subzistă în persoană. Subzistând ca per
soană, fiinţa e sursă vie de energii sau de acte care ni se comunică. De aceea apo- 
faticul are ca bază ultimă persoana; şi de aceea, nici acest apofatic nu înseamnă o 
totală închidere a lui Dumnezeu în El însuşi.

Sfântul Grigorie de Nyssa vorbeşte de asemenea despre ambele căi ale 
cunoaşterii lui Dumnezeu, uneori diferenţiindu-le, alteori îmbinându-le. Dar mai 
mult vorbeşte de cunoaşterea apofatică, pentru că, şi după el, în ea este inclusă 
cea catafatică sau afirmativ-raţională. Primele capitole din "Marea cuvântare cate- 
hetică" sunt dedicate cunoaşterii raţionale a lui Dumnezeu. Dar chiar vorbind de 
aceasta, el spune că, şi în ea, Dumnezeu Se descoperă ca o taină imposibil de 
definit, care echivalează cu începutul cunoaşterii apofatice şi cu dorinţa adâncirii în 
ea. "Deci cel ce scrutează adâncurile tainei primeşte în suflet în chip tainic o mo
destă înţelegere a învăţăturii despre cunoaşterea lui Dumnezeu, dar nu poate clari
fica prin raţiune această adâncime negrăită a tainei"8.

Dar Sfântul Grigorie de Nyssa, stăruind mai mult în descrierea cunoaşterii apo
fatice, nu o vede despărţită totdeauna de contemplarea lucrurilor. Pe de altă parte, 
cere şi el ca o condiţie a acestei cunoaşteri purificarea sufletului de pasiuni, pentru 
ca cel ce vrea să contemple-să nu mai rămână închis exclusiv în orizontul văzut al 
lucrurilor.

Folosindu-se tot de urcuşul lui Moise pe munte, ca chip al urcuşului sufletului 
spre intimitatea lui Dumnezeu, el spune: "Iar cel ce s-a curăţit şi şi-a ascuţit auzul 
inimii, primind sunetul acesteia (al trâmbiţei lui Dumnezeu), care se iveşte din 
contemplarea lucrurilor spre cunoaşterea puterii lui Dumnezeu, e condus de ea 
spre pătrunderea în locul unde este Dumnezeu. Acesta e numit de Scriptură 
întuneric, ceea ce indică incomprehensibilitatea lui Dumnezeu şi neputinţa con
templării Lui"9, sau fiinţa Lui, "a cărei cunoaştere e inaccesibilă atât oamenilor, cât 
şi oricărei firi inteligibile" şi pe care Evanghelistul loan a indicat-o când a spus: "pe 
Dumnezeu nimeni nu L-a văzut vreodată" (In. 1, 8 )10.

Dar Sfântul Grigorie de Nyssa ne dă şi motivul mai adânc pentru care, spre a 
se ajunge în acel întuneric sau în faţa acestei incom prehensibilităţi a lui 
Dumnezeu, trebuie să fi trecut prin cunoaşterea celor create: în acel întuneric 
Moise a văzut cortul nefâcut de mână, iar acesta "e Hristos, puterea şi înţelep
ciunea lui Dumnezeu", Care "cuprinde în Sine totul". "Căci cort se numeşte puterea 
care cuprinde toate existenţele, în care locuieşte toată plinătatea Dumnezeirii, 
acoperământul comun a tot ce este Cel ce cuprinde totul în Sine"11. Dar spre

8. Cuvântarea cateheticâ cea  mare, cap. III; P.G. 45, col. 17 D.
9. D e Vita Moysis; P.G., 44, col. 388.
10. D e Vita Moysis; P.G., 44, col. 377.
11. Ibid., col. 381 B.D.
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capacitatea contemplării tuturor în Cel ce le cuprinde pe toate în mod simplu şi 
concentrat, înaintăm prin contemplarea tuturor. Sunetul trâmbiţei pe care-1 aude 
Moise de sus, înainte de a intra în întunericul unde este Dumnezeu şi unde vede 
cortul cel de sus, sau puterea lui Dumnezeu care le cuprinde pe toate, e tălmăcit 
de Sfântul Grigorie ca arătarea slavei lui Dumnezeu în făpturi. Fără vederea 
acesteia nu se poate ridica cineva la trăirea prezenţei incomprehensibile a lui 
Dumnezeu. "Cel ce şi-a curăţit şi ascuţit auzul inimii când primeşte acest sunet, 
adică cunoştinţa din contemplarea lucrurilor în scopul cunoaşterii puterii lui 
Dumnezeu, e condus prin el ca să străbată cu mintea acolo unde e Dumnezeu. 
Acesta e numit de Dumnezeu întuneric, care se tălmăceşte, precum s-a spus, 
necunoscutul, nevăzutul lui Dumnezeu, în care ajungând vede cortul acela 
nevăzut1'12.

E de remarcat că, urmând Scripturii, Sfântul Grigorie de Nyssa consideră că 
Moise .a ajuns la vederea cortului de sus după ce a intrat în întunericul conştiinţei 
incomprehensibilitâţii lui Dumnezeu. Aceasta ne-a dat să înţelegem că odată ce a 
ajuns la o experienţă a tainei incomprehensibile a lui Dumnezeu, o vede fie prin 
lucruri, fie în afara lor, sau trece de la una la alta, la un nivel tot mai înalt. 
Lucrurile înseşi devin tot mai transparente pentru slava lui Dumnezeu, Care Se 
arată prin ele, căci între raţiunile lucrurilor şi Dumnezeu nu e o contrazicere. "Apoi 
primeşte în auz sunetele trâmbiţelor, urcând împreună cu înălţimea muntelui. 
După aceea, pătrunde în nepătrunsul nevăzut al cunoştinţei de Dumnezeu. Dar nu 
rămâne nici aci, ci trece la cortul nefăcut de mână. Aci, cel ce se înalţă prin aceste 
urcuşuri ajunge la capăt"13.

Cunoaşterea lui Dumnezeu îşi păstrează continuu un caracter paradoxal: pe 
măsură ce se înalţă cineva în cunoaşterea Lui, se înalţă în înţelegerea tainei Lui de 
neînţeles. "în aceasta stă adevărata cunoaştere a Celui căutat, în a cunoaşte prin 
aceea că nu cunoaşte. Căci Cel căutat e deasupra oricărei cunoaşteri, înconjurat din 
toate părţile de neînţelegere"14. "Când deci Moise a ajuns mai mare în cunoaştere, 
atunci mărturiseşte că vede pe Dumnezeu în întuneric, adică atunci cunoaşte că 
Dumnezeu este prin fire ceea ce e mai presus de orice cunoaştere şi înţelegere... 
Cuvântul dumnezeiesc porunceşte în primul rând ca Dumnezeu să nu fie asemănat 
cu nimic din cele cunoscute de oameni. Căci tot înţelesul care se iveşte în minte 
prin vreo închipuire care cuprinde totul ca o noţiune şi ca o conjunctură a firii, 
plăsmuieşte un idol al lui Dumnezeu şi nu-L vesteşte pe El"15.

12. Ibid., col. 380.
13. Ibid., col. 377 D.
14. Ibid., col. 377 A.
15. Ibid., col. 377 C.
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3- Dinamismul cunoaşterii lui Dumnezeu 
şi transparenţa oricărui concept despre Dumnezeu

Aceasta ţine permanent deschis urcuşul în cunoaşterea lui Dumnezeu. Orice 
înţeles referitor la Dumnezeu trebuie să aibă o fragilitate, o transparenţă, o lipsă de 
fixitate, trebuie să ne îndemne la revocarea lui şi la stimularea spre un altul, dar pe 
linia lui. Dacă înţelesul rămâne fix în mintea noastră, mărginim pe Dumnezeu în 
frontierele Lui, sau chiar uităm de Dumnezeu, toată atenţia noastră concentrân- 
du-se asupra înţelesului respectiv sau asupra cuvântului care-L exprimă. în acest 
caz "înţelesul" respectiv devine un "idol", adică un fals dumnezeu. înţelesul sau 
cuvântul folosit trebuie să facă mereu transparent pe Dumnezeu, ca neîncăput în 
el, ca depăşind orice înţeles, ca punându-Se în evidenţă când cu un aspect, când

*

cu altul al infinitei Lui bogăţii.
Dionisie Areopagitul spune: "Iată de ce cei mai mulţi dintre noi nu credem 

cuvintelor că ar revela tainele divine; căci le privim numai ca simboluri sensibile 
legate de acelea. De aceea trebuie să le dezbrăcăm de cele ale simbolurilor şi să le 
privim goale şi curate. De le vom privi aşa vom adora izvorul de viaţă ce se mişcă 
în el însuşi şi stând în el însuşi ca o putere unitară, simplă, de sine mişcătoare, de 
sine lucrătoare, ce nu se părăseşte pe sine, ca fiind cunoaşterea tuturor şi privin- 
du-se pe sine însuşi prin sine1'16. De fapt prin cuvinte şi înţelesuri trebuie să tre
cem mereu dincolo de cuvinte şi de înţelesuri. Numai aşa sesizăm prezenţa plină 
de taine a lui Dumnezeu. Dacă ţinem prea mult la cuvinte şi înţelesuri, şi aceasta 
se întâmplă când menţinem mereu aceleaşi cuvinte şi înţelesuri, ele se interpun 
între noi şi Dumnezeu şi rămânem la ele, socotindu-le pe ele drept Dumnezeu.

Pe de o parte, avem nevoie de cuvinte şi înţelesuri, căci ele sunt împrumutate 
de la creaturile lui Dumnezeu, în care se manifestă puterile Lui şi prin care El S-a 
coborât la nivelul nostru; pe de altă parte, trebuie să le depăşim, ca să ne putem afla 
înaintea lui Dumnezeu însuşi, ca izvor al creaturilor şi lucrărilor Sale, urcând mai 
presus de ele. Sau chiar lucrările Sale, experiate ca puteri care au făcut şi care con
duc creaturile, sunt mai presus de acestea şi deci de cuvintele împrumutate de la ele.

Pe de o parte, trebuie să ne ridicăm la sensurile tot mai înalte ale lucrurilor şi 
ale cuvintelor care le exprimă şi chiar ale cuvintelor din Sfânta Scriptură. Dar pe de 
altă parte, trebuie să ne ridicăm dincolo de ele, în experienţa tainei lui Dumnezeu 
şi a lucrărilor Sale. Toate lucrurile şi cuvintele împrumutate de la ele sunt simboluri 
în raport cu lucrările lui Dumnezeu şi cu Persoana Lui ca izvor al lor17. Dar în

16. Epistola IX; P.G. III, col. 1104 B.
17. Dionisie Areopagitul, De divinis nominibus, cap. II, 5 VIII; P.G., III, col. 645: "Dar 

cele cauzate au icoanele cauzelor pe cât e posibil".
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aceste simboluri sunt trepte numeroase de sensuri, trepte suprapuse şi, până nu 
ajungem la ele, nebănuite. Noi trebuie să urcăm mereu la alte sensuri ale lor, la 
alte trepte şi apoi să ne ridicăm dincolo de toate sensurile lor. Cu cât folosim 
cuvinte mai nuanţate şi cu cât ne ridicăm la unele sensuri mai înalte ale lor, 
ajungem la înţelegerea că Dumnezeu este Cel ce le depăşeşte pe toate, dar şi Cel 
plin de toată adâncimea şi complexitatea lor potenţială, în calitate de izvor unitar 
al raţiunilor lor. Tocmai de aceea ne cheamă la părăsirea tuturor simbolurilor, sau 
a cuvintelor şi a sensurilor lor. Chiar când cuvintele se referă la lucrările iconomiei 
lui Dumnezeu, trebuie să urcăm în sensurile lor, să trecem mereu la altele mai 
adecvate şi să le părăsim şi pe acestea, pentru că înseşi aceste lucrări sunt 
necuprinse: "Judecăţile Lui sunt nepătrunse - zice Sfântul loan Gură de Aur - căile 
Lui de neurmat, pacea Lui covârşeşte toată mintea, darurile de nedescris pe care 
le-a gătit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El nu s-au suit la inima omului, mărimea 
Lui nu are margini, înţelepciunea Lui nu are număr, toate sunt necuprinse... Nu e 
vorba de fiinţă, ci de iconomii... Dar dacă iconomiile Lui sunt necuprinse, cu cât 
mai mult, El însuşi?"18.

Dumnezeu e izvorul puterii şi al luminii, care ne atrage mereu mai sus în 
cunoaştere, în desăvârşirea vieţii. El nu e un plafon care să oprească înălţarea 
noastră. El e Supremul, dar supremul fără de sfârşit şi inepuizabil în atracţia exerci
tată asupra noastră, în darurile pe care le revarsă asupra noastră. De fapt, lucrul 
acesta nu e posibil decât dacă Dumnezeu este persoană şi relaţia noastră cu El e o 
relaţie de iubire. O natură impersonală este în multe privinţe finită. Altfel n-ar fi 
stăpânită de o lege. Iar iubirea fiinţei umane trece prin virtute, care implică liber
tatea. înaintarea în unirea cu Dumnezeu nu are deci numai un caracter de 
cunoaştere teoretică. înţelegerea e hrănită de efortul liber al virtuţii şi viceversa. Iar 
în relaţia cu Dumnezeu, omul primeşte putere spre aceasta. Aceasta arată din nou 
că cunoaşterea apofatică nu se realizează într-o închidere a spiritului faţă de reali
tatea lumii şi faţă de persoanele semenilor, în relaţie cu care sporim în virtute.

Aceasta este învăţătura Sfinţilor Grigorie de Nyssa şi loan Gură de Aur. Cel 
dintâi mai spune: "Aşa şi sufletul dezlegat de împătimirea de cele pământeşti 
devine uşor şi pornit spre mişcarea către cele de sus, zburând de la cele de jos 
spre înălţime. Şi nefiind nimic care să oprească mişcarea lui (căci firea binelui 
exercită o atracţie asupra celor ce privesc spre ea), devine mereu mai sus de el însuşi, 
întinzându-se prin dorinţa după cele cereşti spre cele dinainte, cum zice apostolul 
(Filip. 3, 14), făcându-şi mereu zborul mai sus. Căci dorind prin cele deja obţinute să 
nu lase înălţimea de deasupra, îşi face fără oprire pornirea spre cele de sus, înnoin- 
du-şi mereu tăria zborului prin cele săvârşite. Căci numai activitatea virtuţii hrăneşte 
puterea pentru osteneală, neslăbind vigoarea prin activitate, ci sporind-o"19.

18. Sfântul loan Gură de Aur, De incom prehensibili Dei natura, I; P.G. 48, coi. 704.
19. Op. cit., col. 401.
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Numai prin efortul de curăţire sporeşte subţirimea spiritului, numai această 
subţirime părăseşte orice înţeles atins despre Dumnezeu şi tendinţa trândavă de 
fixare în el, sau tendinţa de a-1 face idol şi de a imobiliza spiritul în închinarea 
realităţii lui mărginite. Sufletul e purtat de o sete continuă mai sus şi "se roagă lui 
Dumnezeu să-i apară El însuşi". Cele atinse sunt mereu simboluri, sau chipuri ale 
arhetipului spre a cărui sporită cunoaştere tinde necontenit. Iar arhetipul e 
Persoana supremă. Simbolurile de bază sunt lucrurile lumii. Ele se străluminează 
mereu de sensuri mai înalte.

Iată câteva din cuvintele prin care descrie Sfântul Grigorie de Nyssa acest 
urcuş: "Aceasta îmi pare că o pătimeşte dintr-o simţire iubitoare sufletul orientat 
spre Cel prin fire bun. Această simţire e purtată mereu de nădejde, de la ceea ce a 
văzut deja, la ceea ce e mai sus. Nădejdea aprinde mereu dorinţa spre ceea ce e 
ascuns. De aceea cel aprins şi îndrăgostit de frumuseţe, primind ceea ce se arată 
ca chip al Celui dorit, doreşte mereu să se umple de trăsăturile Aceluia. Aceasta o 
vrea cererea îndrăzneaţă care trece graniţele dorinţei: să nu se mai bucure prin 
oglinzi şi reprezentări, ci de faţa (de Persoana) Binelui, Frumosului"20.

Dumnezeu nu poate fi prins în noţiuni pentru că e Viaţa, mai bine zis, izvorul 
vieţii. Nici o persoană nu poate fi de altfel definită, pentru că e vie şi într-o anu
mită măsură izvor de viaţă. Cu atât mai puţin, Persoana supremă. Cine crede că îl 
cunoaşte pe Dumnezeu, adică îl limitează cu noţiuni, e mort spiritual din punct de 
vedere creştin. Aşa interpretează Sfântul Grigorie de Nyssa cuvântul biblic: "Nu va 
vedea omul faţa Mea, rămânând viu". "Acest cuvânt nu spune aceasta pentru că 
Dumnezeu ar fi pricină de moarte celor ce-L văd (căci cum ar fi faţa vieţii pricină 
de moarte celor ce se apropie de ea?), ci întrucât Dumnezeu este prin fire de-viaţă- 
făcător, iar caracteristica firii dumnezeieşti este să fie deasupra oricărei cunoaşteri; 
cel ce crede că Dumnezeu e ceva din cele ce pot fi cunoscute, abătându-se de la 
Cel ce este spre o închipuire prin care pretinde să-L cuprindă, pe care o socoteşte 
reală, nu va avea viaţă. Căci Cel ce este cu adevărat, este viaţa adevărată. Ca atare 
este inaccesibil cunoaşterii. Iar ceea ce nu este viaţă, nu are o fire care să ofere 
viaţa... Prin cele spuse învăţăm că Dumnezeu după fiinţa Lui este indefinibil, 
neînchis de nici o margine. Căci dacă Dumnezeu ar fi cugetat înlâuntrul vreunei 
margini, ar trebui să se cugete împreună cu marginea şi ceea ce e dincolo de 
ea"21. "Deci nu se va cugeta o mărginire a firii nevăzute. Iar ceea ce nu poate fi 
mărginit nu are o fire comprehensibilă... Şi aceasta înseamnă a cunoaşte cu 
adevărat pe Dum nezeu: a nu afla niciodată o săturare a dorinţei (de a-L 
cunoaşte)"22.

Dionisie Areopagitul este considerat ca cel care a accentuat mai pregnant ca 
oricare alt părinte bisericesc cunoaşterea apofatică. Dar dacă citim cu atenţie scrie-

20. Ibid.
21. Ibid., col. 404. Simon Frank, Connaissance et etrc.
22. Ibid.
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rile lui, vedem că pretutindeni el îmbină cunoaşterea apofatică cu cea catafatică. 
Aceasta pentru că şi el vorbeşte de un progres duhovnicesc al celui ce cunoaşte pe 
Dumnezeu. De aceea el nu vede în cunoaşterea exprimabilă o sumă de afirmaţii 
intelectuale, pe de o parte pozitive, pe de alta negative, cum a practicat aceste 
două moduri de cunoaştere teologia scolastică; ci în primul rând o cunoaştere 
experimentală care numai în exprimare recurge la termenii afirmativi şi negativi, 
întrucât în ceea ce se cunoaşte despre Dumnezeu se implică în acelaşi timp 
conştiinţa misterului Lui. Numai prin socotinţa că Dionisie Areopagitul desparte 
cunoaşterea exprimabilă de cea apofatică, teologii catolici au putut reproşa tradiţiei 
răsăritene că şi-a însuşit numai teologia apofatică a lui Dionisie, şi anume ca o 
teologie negativă intelectuală23.

Termenii afirmativi ai cunoaşterii raţionale îi accentuează Dionisie Areopagitul 
cu deosebire în scrierea "Despre numirile divine". Dar Dionisie nu desparte nici aci 
afirmaţiile de negaţii, pentru că şi aceşti termeni afirmativi au la bază o experienţă 
apofatică ce constată în acelaşi' timp taina lui Dumnezeu, sau sunt legaţi de expe
rienţa tainei Lui, întrucât pe de o parte din Dumnezeu provin toate puterile care au 
creat şi susţin aspectele variate ale lumii, pe de alta, Dumnezeu este o unitate mai 
presus de ele: "Deci suprafiinţialitatea izvorului dumnezeiesc, sau suprasubzistenţa 
suprabunătăţii în ceea ce este ea, nu e îngăduit să fie lăudată nici ca cuvânt, nici 
ca putere, nici ca minte sau viaţă, sau ca esenţă, de nici unul din cei ce iubesc 
adevărul mai presus de tot adevărul, - ci ca lipsită, prin depăşire, de orice aptitu
dine, mişcare, viaţă, închipuire, opinie, nume, cuvânt, cugetare, înţelegere-esenţă, 
stabilitate, întemeiere, unire, margine, nemărginire, de toate câte sunt existente. 
Dar fiindcă în calitate de subzistenţă a binelui, prin însăşi existenţa Sa este cauza 
tuturor celor ce sunt, trebuie să se laude providenţa cauzatoare de bine a izvorului 
Dumnezeirii din toate cele cauzate"24.

Nici atributele lui Dumnezeu nu se cunosc numai printr-o deducţie raţională, 
ci din lucrările Lui reflectate în lume, prin participarea la ele. Lumina acestora e 
proiectată în lume şi, într-un fel, experiată. Aceasta însă nu contravine considerării 
lui Dumnezeu drept cauză a lumii. Acesta e motivul pentru care nici Dionisie 
Areopagitul nu desparte cu totul cunoaşterea raţională de cea apofatică, cum nu o 
despart nici ceilalţi Părinţi, ci vorbeşte în mod alternativ despre ele, descriind însăşi 
experienţa acestor lucrări şi în termeni de teologie afirmativă intelectuală. Vorbind 
de frumuseţea lui Dumnezeu, Dionisie zice: "Frumosul suprafiinţial se numeşte fru

m o s pentru că împărtăşeşte din el o frumuseţe tuturor existenţelor, şi anume 
fiecăreia în modul potrivit ei; şi pentru că e cauza bunei întocmiri şi străluciri a

23. Le Guillou, R eflex ions sur la T h âo log ie  trinitaire a p r o p o s  d e  q u e lq u es  livres 
anciens e t  răcents, în rev. Istina, 1972, nr.3-4, p. 460.

24. D e divinis nom inibus, cap. I § V; P.G. III, col. 593.
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tuturor, făcând să lucească ca o lumină în toate împărtăşirile înfrumuseţâtoare ale 
razei cauzatoare"25.

Dionisie vorbeşte totdeauna de o anumita împărtăşire de Dumnezeu. Dar în 
ceea ce ni se comunică din Dumnezeu experiem faptul neîmpârtâşirii de El sau 
faptul că, în fiinţa Lui, EI ne rămâne de neîmpărtăşit. Iar prin ceea ce ne 
împărtăşeşte ne atrage tot mai sus în taina cunoaşterii existenţei Sale: "Vei afla 
mulţi teologi care laudă (Dumnezeirea) nu numai ca nevăzută şi necuprinsă, ci şi 
ca dincolo de orice cercetare şi urmă, neexistând nici o urmă care să ducă la infini
tatea ei ascunsă. Dar binele nu e cu totul necomunicat vreunei existenţe, ci arată 
cu bunăvoinţă raza sa suprastatomicită în ea însăşi, prin iluminări corespunzătoare 
fiecăreia dintre existenţe şi ridică minţile sfinţite spre contemplarea ei posibilă şi 
spre împărtăşirea şi asemănarea cu ea"2 .̂

Deci, în unirea cu lumina mai presus de fire minţile curăţite primesc în acelaşi 
timp cunoştinţa că ea e cauza tuturor, ceea ce le îndeamnă să o exprime în ter
menii afirmativi ai unor atribute ce pot fi considerate cauzele însuşirilor din lume. 
în această experienţă apofatieă sunt date deci toate: experienţa lucrărilor lui 
Dumnezeu, conştiinţa fiinţei Lui, care depăşeşte orice accesibilitate, neputinţa 
exprimării deplin adecvate a acestor lucrări, evidenţa că ele sunt cauzele lucrurilor 
şi, ca atare, pot fi exprimate în termeni analogi cu însuşirile lucrurilor şi, totodată, 
necesitatea de a corecta aceste exprimări intelectuale afirmative prin negările lor.

în orice caz, în experienţa mai presus de înţelegere a lucrărilor lui Dumnezeu 
e dată şi experienţa lor în calitate de cauze ale lucrurilor şi deci necesitatea de a 
exprima ceea ce se experiază atât în termeni afirmativi cât şi negativi, odată cu 
conştiinţa că lucrările înseşi sunt mai presus de aceşti termeni. Termenii negativi 
singuri sunt tot aşa de insuficienţi ca şi cei afirmativi. Totdeauna trebuie făcută o 
sinteză între ei. Dar la baza acestei sinteze stă o experienţă care depăşeşte atât ter
menii afirmativi cât şi pe cei negativi ai ei. Dumnezeu are în Sine atât ceea ce 
corespunde termenilor afirmativi cât şi ceea ce corespunde termenilor negativi, dar 
într-un mod absolut superior acestora. Iar acesta e un fapt de experienţă, nu de 
simplă speculaţie. "Lui Dumnezeu trebuie să-I recunoaştem toate afirmaţiile împru
mutate de la lucruri, ca Unul ce e cauza tuturor, şi să-I negăm, mai propriu-zis, 
toate, ca fiind mai presus de toate, dar să nu credem că negaţiile contrazic 
afirmaţiile, ci mai degrabă să socotim că e mai presus de toate negaţiile Cel care e 
mai presus de toată negarea şi afirmarea"27.

Faptul că atât afirmaţiile cât şi negaţiile intelectuale au o bază într-o expe
rienţă a lucrărilor lui Dumnezeu în lume micşorează, la Dionisie, ca şi la ceilalţi 
Părinţi bisericeşti, deosebirea prea strictă între cunoaşterea intelectuală şi cea apo-

25. Op. cit., cap. II, 5 VII; P.G. 3, col. 701 C.
26. Op. cit., cap. 1, $ II; P.G., 3, 588 D.
27. D e mystica theologia, cap. I, § II; P.G. 3, col. 1000 B.
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fatică a lui Dumnezeu. Cunoaşterea intelectuală a Logosului este o participare la 
lucrarea Lui de-raţiune-dătătoare şi susţinătoare. Dacă teologia catolică reduce 
toată cunoaşterea lui Dumnezeu la o cunoaştere de la distanţă, teologia răsăriteană 
o reduce la o teologie a participării de diferite grade, urcate prin purificare.

Dionisie, deşi pe de o parte afirmă că lui Dumnezeu I se potrivesc mai bine 
negaţiile decât afirmaţiile, pe de alta afirmă că El e cu mult mai mult deasupra 
negaţiilor decât deasupra afirmaţiilor. Aceasta trebuie înţeles astfel: în Sine 
Dumnezeu este cea mai pozitivă realitate. Dar supremea Lui pozitivitate e dea
supra tuturor afirmaţiilor noastre. Iar acesta e un motiv în plus de a nu renunţa la 
grăirea despre Dumnezeu în termeni afirmativi.

S-a insistat mult asupra faptului că Dionisie numeşte pe Dumnezeu "întuneric", 
ca fiind Cel total necunoscut. Dar Dionisie spune că lui Dumnezeu nu I se 
potriveşte nici termenul de "întuneric". El e dincolo de întuneric şi dincolo de 
lumină, dar nu în sens privativ, ci ca mai presus de ele. El e întunericul supralumi- 
nos. "întunericul dumnezeiesc este lumina neapropiată în care se spune că 
locuieşte Dumnezeu. Şi fiind nevăzut pentru lumina copleşitoare, şi inaccesibil 
pentru abundenţa revărsării suprafiinţiale de lumină, în El ajunge oricine se învred
niceşte să cunoască şi să vadă pe Dumnezeu, prin faptul că nu-L vede, nici nu-L 
cunoaşte, ajungând în realitate în Cel mai presus de vedere şi de cunoaştere, 
aceasta cunoscând că este dincolo de toate cele sensibile şi inteligibile"28.

Dumnezeu nu e cunoştibil, dar totuşi cel ce crede îl poate trăi pe El în mod 
simţit şi conştient. Acesta e faptul pozitiv. Omul e scufundat în oceanul neînţeles, 
indefinibil şi inexprim abil al lui Dumnezeu, dar îşi dă seama de aceasta. 
Dumnezeu este realitatea pozitivă dincolo de ce cunoaştem noi ca pozitiv; dar în 
comparaţie cu lumea creată El e o realitate negativă dincolo de ce cunoaştem noi 
ca negativ. Lucrul acesta îl spune Dionisie şi prin caracterizarea paradoxală a lui 
Dumnezeu, care nu înseamnă o anulare a unei părţi prin alta, ci o depăşire şi a 
uneia şi a alteia: "Fiinţă mai presus de fiinţă, minte neînţeleasă şi cuvânt negrăit"29.

Sfântul Simeon Noul Teolog vorbeşte mai mult de vederea lui Dumnezeu, de 
către cei purificaţi, ca lumină care străluceşte prin toate. Dar menţionează continuu 
că lumina aceasta e mai presus de orice înţelegere şi prin infinitatea ei ţine 
deschisă perspectiva unei înaintări fără sfârşit în ea. în acelaşi timp, el experiază 
pe Dumnezeu ca persoană şi totodată îl vede în calitatea Lui de cauză a tuturor 
lucrurilor şi bunătăţilor. Lumina are de altfel în sine un sens şi dă tuturor un sens:

"Ea străluceşte, cum a strălucit Dumnezeul meu în învierea Sa,
Mai presus de razele soarelui pe care-1 vedem;
Şi astfel stând lângă Cel ce i-a slăvit pe ei

28. Epistola V către D orotei; P.G., III, col. 1073 D.
29. D e divinis nom inibus  I, § I; P.G. III, col. 588.
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Oamenii rămân buimăciţi de prisosinţa slavei 
Şi de creşterea neîncetată a strălucirii dumnezeieşti, 
înaintarea în ea nu se va sfârşi în vecii vecilor,
Căci oprirea creşterii în acest sfârşit fără sfârşit
Nu ar fi decât cuprinderea Celui necuprins.
în acest caz Cel de care nu ne putem sătura ne-ar sătura.
Dar plinătatea Lui şi slava luminii Lui 
E un abis al înaintării şi un început fără sfârşit.
Sfârşitul este în ei început de slavă
Şi, ca să-ţi fac înţelesul mai limpede,
în sfârşit vor avea începutul, şi, în început, sfârşitul"30.

Cel ce străluceşte este Hristos ca persoană, pentru cei ce prin purificare au 
ajuns la deplina iubire. Numai dintr-o persoană iese o lumină inepuizabilă, o con
tinuă noutate de sensuri şi de iubire:

"Tu eşti împărăţia cerurilor, Tu eşti pământul celor blânzi, Hristoase,
Tu eşti raiul plin de verdeaţă, Tu eşti mirele tuturor...

Şi harul Tău va lumina ca soarele, Dumnezeul meu...

Şi vei lumina, Tu, soare neapropiat în mijlocul sfinţilor 
Şi toţi vor fi luminaţi după măsura 
Credinţei, a făptuirii, a nădejdii şi a iubirii,
A curăţirii şi luminii, ce  vin din Duhul Tău"31.

El e cauza tuturor, dar, ca nici una din ele. Termenii afirmativi şi negativi se 
completează, dar toţi sunt expresia unei experienţe apofatice, nu a unei gândiri 
speculative, de la distanţă.

“Căci Tu nu eşti nimic din toate, pentru că eşti mai presus de toate,
Pentru că Tu eşti cauzatorul celor ce sunt, ca făcătorul tuturor,
Şi de aceea eşti aparte de toate.
Eşti cugetat deasupra tuturor celor ce sunt:
Nevăzut, neapropiat, necuprins, neatins.
Rămâi neînţeles şi neschimbat,
Simplu şi variat,
Nici o minte nu poate înţelege varietatea slavei Tale 
Şi frumuseţea frumuseţii Tale"32.

Sfântul Grigorie Palama a dat o precizare ultimă tradiţiei patristice, referitoare 
la cunoaşterea de Dumnezeu. El nu contestă că mintea naturală poate cunoaşte pe

30. H ym nh II, în: Sym/έοη le Nouveau Thăologien , H ym nes, tom e I, ed. Sources 
Chrătiennes, nr. 56, p. 170 - 172.

31. Ibid., p. 168.
32. Op. cit., H ym ne XV, tom. cit., p. 283.
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Dumnezeu, dar filosofii s-au abătut de la uzul ei normal33. El spune despre această 
cunoaştere naturală, îndrumată de raţiunea neabătută de la uzul ei firesc: "Vederea 
şi cunoaşterea de Dumnezeu prin făpturi se numeşte lege naturală. De aceea, şi 
înainte de patriarhi şi de prooroci şi de legea scrisă, ea a chemat şi a întors neamul 
omenesc la Dumnezeu şi a arătat pe Creatorul celor ce n-au ieşit din cunoştinţa 
naturală, ca filosofii elini. Căci cine, având minte şi văzând atătea deosebiri de 
substanţe, pornirile echilibrate ale mişcărilor opuse..., nu va cunoaşte ca din chip 
şi din ceea ce e cauzat, pe Dumnezeu? El va avea şi cunoştinţa de Dumnezeu prin 
negaţie. Deci cunoştinţa făpturilor a întors neamul oamenilor la Dumnezeu, înainte 
de lege"3!

Desigur, odată ce a venit Fiul luiDumnezeu în trup, credinţa adusă de El ne-a 
ridicat la o cunoştinţă superioară. Şi cine o refuză pe aceasta e condamnabil. Chiar 
în Vechiul Testament a existat o credinţă mai presus de raţiune. Prin întruparea 
Cuvântului această credinţă s-a întărit şi mai mult. "De fapt credinţa noastră este o 
vedere mai presus de minte. Iar posesiunea celor crezute e o vedere mai presus 
de această vedere, care e mai presus de minte. Dar ceea ce se vede şi se posedă 
prin această ultimă vedere, fiind mai presus de toate cele sensibile şi inteligibile, 
nu e nici ea fiinţă a lui Dumnezeu"35.

Cine s-a ridicat la această stare cunoaşte pe Dumnezeu drept cauza tuturor, nu 
atât prin raţiune, ci printr-o trăire a puterii Lui.

Vederea lui Dumnezeu în lumină e mai presus nu numai de cunoaşterea 
raţională, ci şi de cea prin credinţă. Ea e mai presus deci şi de cunoaşterea prin 
negaţie. Căci apofatismul ei e vedere mai presus de orice fel de cunoaştere, chiar 
de cea negativă. El se foloseşte de cuvintele negative pentru a o exprima, dar ea 
ea însăşi e mai presus de aceste cuvinte. Adresându-se lui Varlaam, care spunea că 
cea mai înaltă cunoaştere a lui Dumnezeu e cea prin negaţia raţională, Sfântul 
Grigorie Palama spune: "Altceva este, scumpule, vederea (contemplaţia) şi altceva 
teologia, întrucât nu este acelaşi lucru a grăi ceva despre Dumnezeu şi a dobândi 
şi a vedea pe Dumnezeu. Căci şi teologia negativă este cuvânt. Dar vederile (con
templaţiile) sunt mai presus de cuvânt"3 .̂

Vederea şi trăirea lui Dumnezeu se exprimă totuşi şi prin termeni negativi, dar 
nu pentru că ea nu-i o vedere reală a Lui, ci pentru că depăşeşte tot ce exprimă 
cuvintele. Dumnezeu este exprimat ca "întuneric" nu pentru că nu se vede în nici 
un fel, ci în sens de depăşire: se cunoaşte totuşi că acest întuneric e Dumnezeu. 
Aşa interpretează Palama cuvintele lui Dionisie din Epistola către Dorotei: "întune
ricul lui Dumnezeu este lumina cea mai apropiată, din pricina răspândirii

33- Λογος υπερ τω ν  ιερω ς η συ χα ζοντω ν, τω ν προτερων ο πρώτος; Ed. P. Hristou, tom. 
I, p. 383.

34. Λογοζ υπερ τω ν ιερω ς ησυχα ζοντω ν, τω ν υστέρ ω ν ο τρίτος op. cit,, ρ. 578.
35. Ibid. ρ. 574.
36. Ibid., ρ. 582.
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covârşitoare de lumină suprafiinţială. În acesta ajunge tot cel ce se învredniceşte să 
cunoască şi să vadă pe Dumnezeu, chiar prin faptul de a nu vedea şi cunoaşte; 
căci fiind ridicat în ceea ce e mai presus de vedere şi de cunoştinţă, cunoaşte toc
mai ceea ce e dincolo de toate cele sensibile şi inteligibile" (Migne., P.G. III, col. 
1073 B).

Comentând aceste cuvinte, Sfântul Grigorie Palama zice: "Deci aci spune 
acelaşi lucru, că e şi întuneric şi lumină, că şi vede şi nu vede, că şi cunoaşte şi nu 
cunoaşte. Cum e deci întuneric această lumină?". "Pentru revărsarea covârşitoare de 
lumină", zice. Deci în sens propriu e lumină; întuneric e în sens de depăşire (χα& 

'υπεροχην), întrucât e invizibilă celor ce ar vrea să se apropie de ea şi să o vadă 
prin lucrările simţurilor sau ale minţii. Iar capacitatea de a intra în acel întuneric e 
a celor purificaţi de pasiuni egoiste, asemenea lui Moise care n-a trăit decât pentru 
Dumnezeu şi pentru împlinirea voii Lui cu poporul Israel". "Teologia prin negaţie 
însă e proprie fiecărui cinstitor de Dumnezeu... Dar cel ajuns în lumina aceea 
vede, zice, şi nu vede. Cum văzând, nu vede? Pentru că vede, zice, mai presus de 
vedere. Deci cunoaşte şi vede în sens propriu şi nu vede, în sens de depăşire (ουχ 
ορα υπεροχιχωζ), întrucât nu vede prin vreo lucrare a minţii şi a simţurilor, căci a 
depăşit toată lucrarea cunoscătoare, ajungând mai presus de vedere şi de 
cunoaştere; adică vede şi lucrează la un nivel mai înalt ca noi, ca unul ce a ajuns 
mai sus decât omul şi e dumnezeu după har şi fiind unit cu Dumnezeu vede pe 
Dumnezeu prin dumnezeu"37.

Am putea rezuma tradiţia patristică despre cunoaşterea lui Dumnezeu în 
următoarele puncte:

a) Există o putinţă naturală de cunoaştere raţională afirmativă şi negativă a lui 
Dumnezeu; dar ea se menţine foarte anevoie în afara Revelaţiei supranaturale şi a 
harului. Ea se datoreşte şi unei evidenţe a lui Dumnezeu în lume.

b) Cunoaşterea prin credinţă pe baza Revelaţiei supranaturale e superioară 
cunoaşterii raţionale naturale şi o face şi pe aceasta fermă, o limpezeşte şi o 
lărgeşte. Cunoaşterea aceasta are în ea şi o anumită experienţă conştientă de 
Dumnezeu, ca o presiune a prezenţei Lui personale asupra persoanei omului. Ea e 
superioară celei din cunoaşterea naturală şi, ca atare, e ceva ce depăşeşte 
cunoaşterea raţională afirmativă şi negativă, deşi recurge la termenii afirmativi şi 
negativi pentru a se exprima în oarecare măsură.

c) Cunoaşterea din credinţă se dezvoltă, prin purificare de patimi, într-o par
ticipare la ceea ce ne comunică Dumnezeu, Care este mai presus de cunoaştere. 
Ea poate fi numită mai degrabă necunoaştere, sau cunoaştere apofatică într-un 
grad superior cunoaşterii apofatice din credinţa amintită la punctul b), pentru că 
depăşeşte tot ce putem cunoaşte prin simţuri sau prin minte şi e mai mult decât 
simpla presiune a prezenţei Persoanei lui Dumnezeu. Ea nu exclude o cunoaştere

37. Op. cit., ed. cit., p. 583 -584.
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a lui Dumnezeu drept cauză şi necesitatea de a-L exprima şi acum prin termeni 
afirmativi şi negativi, deşi conţinutul a ceea ce se cunoaşte depăşeşte într-o măsură 
cu mult mai mare conţinutul acestor termeni, decât cunoaşterea Lui prin credinţa 
simplă.

d) Cel ce are vederea sau trăirea aceasta a lui Dumnezeu are în acelaşi timp 
conştiinţa că, după esenţă, Dumnezeu e dincolo şi de această vedere sau trăire. 
Aceasta înseamnă trăirea cea mai intensă a relaţiei cu Dumnezeu ca persoană, care 
în această calitate nu se poate defini, fiind cu totul apofatică.

e) în general, trăirea apofatică a lui Dumnezeu e o caracteristică definitorie a 
Ortodoxiei în Liturghie, Taine, ierurgii, superioară celei occidentale, care e sau 
raţională, sau sentimentală, sau, concomitent, şi una şi alta. Trăirea apofatică 
echivalează cu un simţ al misterului, care nu exclude raţiunea şi sentimentul, dar e 
mai adânc decât ele.

B

Cunoaşterea lui Dumnezeu în împrejurările concrete ale vieţii

Dacă cunoaşterea intelectuală, afirmativă şi negativă, e un produs mai mult al 
gândirii teoretice, iar în cea apofatică sporesc oamenii duhovniceşti, această a treia 
cunoaştere se impune tuturor creştinilor în viaţa practică.

Pe Dumnezeu îl cunoaşte fiecare credincios în acţiunea Lui providenţială prin 
care este condus în împrejurările particulare ale vieţii sale, uneori hărăzindu-i-se 
bunuri, alteori fiind privat în mod pedagogic de ele. Acest din urmă mod de con
ducere îl numeşte Sfântul Maxim conducere prin judecată. Fiecare cunoaşte pe 
Dumnezeu prin apelul ce-1 face Acesta la el, punându-l în diferite împrejurări, în 
contact cu diferiţi oameni care-i solicită împlinirea unor îndatoriri, care-i pun 
răbdarea la grele încercări. Fiecare îl cunoaşte în mustrările conştiinţei pentru 
relele săvârşite; în sfârşit, îl cunoaşte în necazurile, în insuccesele mai trecătoare 
sau mai îndelungate, în bolile proprii, sau ale celor apropiaţi, ca urmări ale unor 
rele săvârşite, sau ca mijloace de desăvârşire morală, de întărire spirituală, dar şi în 
ajutorul ce-1 primeşte de la El în biruirea lor şi a altor piedici şi greutăţi ce-i stau în 
cale. E o cunoaştere care ajută la conducerea fiecărui om pe un drum propriu de 
desăvârşire.

E o cunoaştere palpitantă, apăsătoare, dureroasă, bucuroasă, care trezeşte în 
fiinţa noastră responsabilitatea şi încălzeşte rugăciunea şi care o face să se strângă 
mai mult lângă Dumnezeu.

în ea, fiinţa noastră trăieşte practic bunătatea, puterea, dreptatea, înţelepci
unea lui Dumnezeu, grija Lui atentă faţă de noi, planul special al lui Dumnezeu cu
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ea. In acest raport persoana umană trăieşte un raport de intimitate particulară cu 
Dumnezeu ca persoană supremă. în această cunoaştere eu nu mai văd pe 
Dumnezeu numai ca pe Creatorul şi Proniatorul a toate, sau ca Misterul care Se 
face vădit tuturor, umplându-i pe toţi de aceleaşi bucurii mai mult sau mai puţin la 
fel; ci îl cunosc în grija Lui specială faţă de mine, în raportul Lui intim cu mine, în 
istoria relaţiilor Lui cu mine, în planul Lui în care mă conduce în mod special pe 
mine spre ţinta comună, prin durerile, revendicările şi direcţiile particulare pe care 
mi Ie adresează mie în viaţă. Desigur, acest raport intim al lui Dumnezeu cu mine 
nu mă scoate din solidaritatea cu alţii, din obligaţiile faţă de alţii, faţă de familie, de 
naţie, de locul meu, de timpul meu, de lumea din timpul meu. Dar mi Se face 
cunoscut în apelurile ce mi le face în mod special mie, pentru a mă stimula la 
împlinirea datoriilor mele, sau în remuşcările mele deosebite pentru neîmplinirea 
îndatoririlor mele speciale.

Sfântul loan Gură de Aur a pus în relief caracterul palpitant, îmbibat de frică şi 
de cutremur, al cunoaşterii lui Dumnezeu. El provine, în concepţia Sfântului loan 
Gură de Aur, în mare parte din trăirea în general a misterului cutremurător al lui 
Dumnezeu. Dar acest mister se trăieşte cu deosebire în aceste stări de responsabili
tate, de conştiinţă a păcătoşeniei, de trebuinţă a pocăinţei, de dificultăţi insur
montabile ale vieţii. Psalmii Vechiului Testament dau expresie îndeosebi acestei 
cunoaşteri a lui Dumnezeu. Toate aceste împrejurări produc o sensibilizare, o 
subţiere a fiinţei noastre pentru sesizarea realităţilor de dincolo de lume, pentru 
căutarea unui sens al lor. Cunoaşterea de Dumnezeu e însoţită de responsabilitate, 
de frică şi de cutremur cu deosebire în astfel de împrejurări. Ele fac sufletul mai 
sensibil pentru prezenţa lui Dumnezeu, sau pentru prezenţa lui Dumnezeu care 
vrea ceva deosebit cu mine, căci planul Lui deosebit cu mine e cel ce le produce. 
Dumnezeu nu este cunoscut într-o stare de indiferenţă. El nu vrea să fie cunoscut 
într-o stare de indiferenţă, care nu mă ajută la desăvârşire. De aceea mă aduce în 
astfel de împrejurări, prin care Se face transparent, din interesul Lui faţă de mine. 
El este mai ales în acest scop "mysterium tremendum".

împrejurările dificile care se înfig ca nişte cuie în fiinţa noastră ne împing la 
rugăciune mai simţită. Iar în cursul rugăciunii de acest fel prezenţa lui Dumnezeu 
ni se face şi mai evidentă. în general bine este ca rugăciunea să se facă în orice 
împrejurare, căci ea este în sine un mijloc de sensibilizare a sufletului pentru 
prezenţa lui Dumnezeu şi un mijloc de adâncire a cunoaşterii de noi înşine în faţa 
lui Dumnezeu. Sfântul loan Gură de Aur zice: "întâi rugăciunea, apoi cuvântul. Aşa 
zice şi apostolul: "Iar noi vom stărui în rugăciune şi în slujirea cuvântului" (Fapte 6, 
4). Aşa face şi Sfântul*Apostol Pavel, rugându-se în introducerea epistolelor ca, pre
cum lumina din sfeşnic, aşa lumina rugăciunii să meargă înaintea cuvântului. Dacă te 
vei obişnui să te rogi cu sârguinţă, nu vei avea lipsă de învăţătura celor ce sunt 
&npreună-robi, căci însuşi Dumnezeu îţi va lumina cugetarea fără mijlocitori"38.

38. De incomprehensibili Dei natura, III; P.G. 48, col. 725-726.
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Starea de rugăciune e o stare de sesizare printr-o accentuată sensibilitate, a lui 
Dumnezeu ca un Tu prezent. Tocmai din acest motiv în rugăciune îi vorbim direct 
lui Dumnezeu, câtă vreme în cugetare credinciosul se simte singur, în afara unei 
relaţii directe cu Dumnezeu.

în starea aceasta de relaţie directă cu Dumnezeu, puterea Lui se simte şi ea 
direct. Mai ales când cel care crede îi cere ajutorul cu conştiinţa că acest ajutor nu-i 
mai poate veni decât de la El. Dacă sunt grade ale prezenţei cuiva în faţa noastră, 
gradul cel mai accentuat de prezenţă îl are cineva când ne stă în faţă ca persoana a 
doua şi când suntem în convorbire cu ea. Iar prezenţa aceasta câştigă un grad şi 
mai mare când îl simţim pe acela deschis apelului nostru la el. De aceea 
Dumnezeu, Căruia ne adresăm în rugăciune cu convingerea că El ne ascultă şi că e 
hotărât să ne ajute, este simţit în gradul celei mai accentuate prezenţe în faţa noastră.

Sfântul loan  Gură de Aur tălm ăceşte acest lucru astfel: "Iar când zic 
rugăciunea, nu zic pe cea simplă şi plină de indiferenţă, ci pe cea făcută cu 
stăruinţă, cu sufletul îndurerat, cu cugetul concentrat. Aceasta se ridică la cer şi 
aduce vindecarea. Căci cugetul omenesc, câtă vreme se bucură de multă libertate, 
se revarsă şi se împrăştie. Dar, când vreo împrejurare de jos îl strâmtorează şi îl 
presează puternic, trimite rugăciunile curate şi fervente spre înălţime. Şi ca să afli 
că mai ales cele făcute într-un necaz sunt ascultate, ascultă ce spune proorocul: 
"întru necazul meu către Domnul am strigat şi m-a auzit" (Ps. 119, 1). Să ne 
încălzim deci conştiinţa, să ne îndurerăm sufletul cu amintirea păcatelor, să-l îndu
rerăm, nu ca să-l aducem la disperare, ci ca să-l pregătim să fie ascultat, ca să-l 
facem să fie treaz şi să vegheze şi să atingă cerurile înseşi. Căci nimic nu alungă 
atât de mult nepăsarea şi moleşeala, ca durerea şi necazul care adună cugetul din 
toate părţile şi-l întorc spre Dumnezeu1'39. Atunci apelăm direct la izvorul ultim al 
tuturor puterilor, care e experiat ca persoană ce nu poate rămâne indiferentă. Iar 
acest izvor al tuturor puterilor cere să i te adresezi cu toată puterea. Relaţia deplină 
între persoană şi persoană e o relaţie de putere în sensul bun al cuvântului, o 
relaţie de simţire opusă indiferenţei şi moleşelii.

Dumnezeu ni Se face cunoscut în toate dificultăţile noastre, când căutăm să 
vedem greşelile noastre care le stau la bază. De cele mai multe ori aceste dificultăţi 
se ivesc pentru că am uitat să vedem, în toate cele ce avem, darurile lui 
Dumnezeu şi drept urmare să le folosim şi noi ca daruri faţă de alţii. Căci 
Dumnezeu vrea ca să ne facă şi pe noi dăruitori ai darurilor Sale, ca să creştem în 
iubirea faţă de alţii făcând aceasta. Simion Metafrastul zice că atunci când cei ce te 
laudă te-au părăsit şi te bârfesc şi te persecută, să te gândeşti că "acestea ţi s-au 
întâmplat din dreapta judecată şi poruncă a Iubitorului-de-oameni Dumnezeu, 
pentru că te-ai arătat nerecunoscător faţă de El. Căci cele ce le-ai dat Binefăcătoru
lui tău, acelea le-ai şi luat. Şi cu ce măsură ai măsurat, cu aceea ţi se va măsura şi

39. Ibid. V; P. G. 48, col. 744.
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dreaptă este judecata lui Dumnezeu care s-a făcut cu tine, suflet nerecunoscător şi 
nemulţumitor, care ai uitat de binefacerile lui Dumnezeu, Căci ai uitat marile şi 
bogatele daruri ale Binefăcătorului tău, pe care El ţi le-a făcut"40. Deci atunci când 
ne merge bine, cât şi atunci când ne merge rău, să ne gândim la responsabilitatea 
noastră faţă de Dumnezeu pentru fraţii noştri. în amândouă cazurile aceasta ţine în 
conştiinţa noastră treaz gândul la Persoana lui Dumnezeu, ne ţine în relaţie cu El şi 
ne face să cugetăm la El. Iar această cugetare adânceşte cunoştinţa noastră despre 
El. în primul caz, Dumnezeu ne dă bunurile, invitându-ne să ne unim cu El şi cu 
alţii în iubire. în al doilea caz, ne mustră pentru că n-am făcut aceasta şi ne 
îndeamnă să ne câim şi să facem în viitor ceea ce n-am făcut în trecut. în amân
două cazurile ne vorbeşte Dumnezeu, chemându-ne să-I răspundem prin faptele 
noastre.

El ni Se adresează şi trezeşte responsabilitatea noastră într-un mod deosebit 
de pătrunzător prin feţele celor lipsiţi. A spus-o aceasta El însuşi (Mt. 25, 31-46). 
Dumnezeu pune în relief valoarea incomensurabilă a omului ca om în faţa Lui; ea 
e atât de matre, că El însuşi Se identifică cu cauza lui. Trebuie să ne gândim în 
aceste cazuri că, aşa cum Dumnezeu ne cere să ajutăm pe alţii, aşa cere şi altora să 
ne ajute pe noi în cazul în care vom avea nevoie. "Suflete, ajută celui nedreptăţit, 
ca să poţi scăpa din mâna celui ce te nedreptăţeşte. Şi nu întârzia să-I ajuţi, ca şi 
Dumnezeu să te ajute să te izbăvească din mâna celor ce te necăjesc pe tine"41.

în fiecare sărac şi asuprit şi bolnav ne întâmpină Hristos, cerându-ne, prin 
coborâre, ajutorul nostru. în mâna întinsă a celui sărac e mâna întinsă a lui Hristos, 
în vocea lui stinsă, auzim vocea stinsă a lui Hristos; suferinţa lui, din pricina lipsei 
şi a umilinţei în care-l ţinem, e suferinţa lui Hristos pe cruce, pe care noi o pre
lungim. în toate, Dumnezeu Se coboară la noi şi ni Se face cunoscut. Chiar această 
coborâre face evidentă taina Lui mai presus de orice pricepere; face evidentă 
iubirea Lui care întrece toate iubirile din lume. Toate împrejurările şi persoanele 
prin care ne grăieşte Dumnezeu sunt apeluri şi chipuri vii şi transparente ale Lui; 
Dumnezeu cel simplu Se coboară la noi într-o multitudine de forme şi de situaţii, 
propriu-zis în toate situaţiile şi formele vieţii noastre. Dar, cunoscut prin toate 
acestea, taina Lui rămâne totuşi mai presus de înţelegere. Mai dureros se impune 
misterul apofatic al lui Dumnezeu în suferinţa dreptului. Iov este chinuit nu numai 
de durere, ci şi de neînţelegerea cauzelor ei. Prin pilda lui Iov, Dumnezeu arată că 
iubirea faţă de El şi de semeni trebuie să treacă prin proba de foc a suferinţei.

Explicând viziunea profeţiei lui Isaia despre serafimii care-şi acopereau feţele 
înspre Dumnezeu (Is. 6, 3), Sfântul loan Gură de Aur zice: "Când proorocul zice că 
nu puteau privi pe Dumnezeu nici coborât, nu zice altceva decât că nu pot avea

40. Κ α τα νυξις, Athena, 1875, p. 381.
41. Simeon Metafrastul, op. cit., p. 150.
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cunoştinţa Lui clară şi exactă şi cuprinzătoare şi nu pot privi direct spre fiinţa Lui 
curată şi întreagă, nici chiar în coborârea Lui"42.

Experierea aceasta existenţială a lui Dumnezeu se îmbină cu experierea Lui 
apofatică, punând însă mai accentuat în relief caracterul patetic personal al lui 
Dumnezeu în raporturile Lui cu noi, decât în experienţa apofatică, care vede lumi
na lui Dumnezeu într-un fel de copleşire a lumii. Dar ea se îmbină şi cu 
cunoaşterea lui Dumnezeu ca creator şi proniator al lumii (cunoaşterea catafatică), 
făcând pe Dumnezeu cunoscut ca atare într-un mod mai intim omului, dar în 
acelaşi timp lărgindu-se ea însăşi prin cea din urmă. îmbinarea tuturor acestor trei 
cunoaşteri o vedem în cazul lui Iov, sau în atâtea locuri din Psalmi. Lui Iov, care 
vrea să înţeleagă pentru ce i-a trimis Dumnezeu suferinţa, Acesta îi arată minunile 
Sale din natură, tocmai pentru ca să accepte misterul actelor Lui, mai presus de 
orice înţelegere. Iar psalmistul cunoscând prezenţa lui Dumnezeu mai presus de 
înţelegere din atâtea împrejurări personale ale vieţii sale, îl laudă în acelaşi timp 
din măreţia actelor Lui din natură.

Prin toate aceste trei căi de cunoaştere se pune în relief interesul personal al 
lui Dumnezeu faţă de om, dar şi taina şi măreţia Lui mai presus de înţelegere. Prin 
toate trei, Dumnezeu este cunoscut ca iubitor pe măsura iubirii noastre faţă de El 
şi de semeni.

42. Op.cit., IV; P.G. 48, col. 731.



Fiinţa şi atributele lui Dumnezeu

II

A

Atributele şi lucrările necreate ale lui Dumnezeu, în genereal. 
Raportul lor cu fiinţa Lui

Părinţii răsăriteni au făcut o distincţie între fiinţa şi lucrările lui Dumnezeu. 
Sfântul Grigorie Palama n-a făcut decât să stăruie în deosebirea dintre fiinţa lui 
Dumnezeu şi lucrările necreate izvorâte din ea. Dar uneori vorbindu-se de vari
etatea lucrărilor dumnezeieşti, se uită să se menţioneze că prin fiecare lucrează 
Dumnezeu, Cel unul în fiinţă. Trebuie să avem însă mereu în vedere faptul para
doxal că, deşi de fiecare dată Dumnezeu este eficient printr-o lucrare deosebită, 
este întreg în fiecare lucrare. Pe de altă parte, prin fiecare lucrare Dumnezeu pro
duce sau susţine un anumit aspect al realităţii, care prin urmare îşi are cauza în 
ceva corespunzător, dar, într-un sens neînţeles, în Dumnezeu însuşi. Lucrările care 
produc atributele lumii sunt deci purtătoarele unor atribute care există într-un mod 
simplu şi neînţeles în Dumnezeu. Lucrările nu sunt deci decât atributele lui 
Dumnezeu în mişcare, sau Dumnezeu însuşi, Cel simplu, într-o mişcare de fiecare 
dată specificată, sau în mişcări multiple specificate şi unite între ele. în fiecare din 
aceste lucrări sau energii este în acelaşi timp Dumnezeu însuşi întreg, lucrător şi 
mai presus de lucrare sau de mişcare. Lucrările Lui sunt prin aceasta cele ce fac 
vădite în creaturi însuşirile lui Dumnezeu, creându-le pe acestea cu însuşiri 
analoge, dar infinit inferioare Lui, şi apoi împărtăşindu-le acestora în grade mereu 
mai înalte lucrările sau atributele necreate ale Sale43.

De aceea, Dionisie Areopagitul vede pe Dumnezeu mai presus de orice nume 
şi, în acelaşi timp, indicat întreg prin multe nume: O are nu acesta este numele 
Lui, cu adevărat minunat, că e mai presus de orice nume?... Dar înţelepţii în cele 
dumnezeieşti îl laudă prin multe nume din toate cele cauzate: ca bun, ca frumos,

43. Dionisie Areopagitul, D e divinis nominibus, cap. IX, 9: "Oare când teologii spun 
iarăşi că Cel nem işcat iese şi Se mişcă spre toate, nu trebuie să înţelegem  şi aceasta în chip 
demn de Dumnezeu? Căci trebuie să socotim cu evlavie că El Se mişcă, nu prin vreo purtare 
(fără voie), nu prin vreo schimbare, sau alterare, sau modificare, sau prin mişcare spaţială, 
fie dreaptă, fie ciclică, fie în am bele feluri, nu prin vreuna inteligibilă sau psihică, sau fizică, 
ci prin faptul că Dumnezeu le aduce la fiinţă şi le susţine pe toate şi le poartă de grijă în tot 
felul şi este prezent în toate printr-o cuprindere nesilită a tuturor şi prin ieşirile şi lucrările 
proniatoare spre toate*.
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ca înţelept, ca vrednic de iubit, ca Dumnezeul dumnezeilor, ca Domnul domnilor, 
ca Sfântul sfinţilor, ca veşnic, ca Cel ce este, ca fiind cauza veacurilor, ca dătătorul 
de viaţă, ca înţelepciune şi ca minte, ca raţiune (cuvânt), ca cunoscător, ca mai 
presus de toate comorile a toată cunoştinţa, ca putere, ca stăpânitor etc."44. El îl 
vede pe Dumnezeu în întregimea Lui în toate acţiunile îndreptate spre lume. Dar îl 
vede şi ca mai presus de toate aceste lucrări.

Toate numirile se referă la "ieşirile binefăcătoare" ale izvorului Dumnezeirii, 
nu la aceste însuşiri45.

Noi nu cunoaştem atributele lui Dumnezeu decât în dinamismul lor şi în 
măsura în care ne împărtăşim de ele. Dar aceasta nu înseamnă că Dumnezeu 
însuşi rămâne pasiv în simplitatea Sa şi mişcarea variată e proiectată de noi asupra 
Lui. Din Dumnezeu însuşi pornesc lucrările care produc în lume noi şi diferite 
însuşiri. Dar noi nu le cunoaştem decât prin prisma efectelor produse în lume. 
Dumnezeu însuşi variază pentru noi în lucrările Sale, rămânând ca sursa acestor 
lucrări simplu şi fiind prezent întreg în fiecare. "Căci toate cele dumnezeieşti şi câte 
ni s-au arătat nouă se cunosc numai prin participare. Ele însele, cum sunt în 
obârşia şi în temelia lor, sunt mai presus de toată mintea şi esenţa şi cunoştinţa. 
De exemplu, când numim ascunzimea suprafiinţială Dumnezeu, sau viaţă, sau 
esenţă, sau lumină, sau raţiune, nu înţelegem nimic altceva decât puterile care vin 
la noi, puteri îndumnezeitoare, de esenţă-făcătoare şi de viaţă-făcătoare, de 
înţelepciune-dătătoare"46.

Noi nu experiem din Dumnezeu, în conţinut, decât lucrările Lui variate, referi
toare la lume, adică în relaţie cu noi. încolo ştim că la baza lor este esenţa subzis
tentă personal, dar cum este ea nu ştim, pentru că e o esenţă mai presus de toate 
esenţele. Tot ce cunoaştem din Dumnezeu e dinamismul Său trăit în relaţiile cu 
lumea, sau prin prizma noastră, dinamism nesupus vreunei necesităţi, adică 
nepătimitor, ci cu totul liber.

De altfel chiar persoana umană ca subzistenţă a fiinţei, care ca atare menţine 
fiinţa ca fiind o rezervă ce nu se epuizează în nici un fel de acte, nu are nici un 
nume care să o caracterizeze în ea însăşi. Numele ce le dăm persoanelor (Ion, 
Petru etc.) sunt convenţionale. Nu spun ce este persoana. Toate numirile celelalte, 
prin care vrem să o caracterizăm, se referă la modurile sale de manifestare. De 
aceea persoana însăşi foloseşte un pronume (eu) pentru a se indica pe sine. Iar în 
relaţia de intimitate cu celălalt, îi spune acestuia tu. Cu atât mai puţin poate avea 
nume Subiectul suprem. Numele nu indică conţinutul persoane* Numele restrânge 
şi stăpâneşte. Persoana nu poate fi restrânsă şi dominată prin cunoaştere. Persoana 
este în general şi prin excelenţă apofatică. Ea e deasupra existenţei sesizabile 
direct. Ea se sesizează prin actele ei. Ea este în alt plan, în planul supraexistenţial.

44. D e div. nom ., cap.I, VI; P.G. III, col. 596.
45. Op.cit., cap.I, IV; P.G. III, col. 589 D.
46. D e divinis nom inibus, cap. II, VII; P.G., III, col. 645.
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Cu atât mai mult, Persoana supremă. Dar nici atributele nu pot fi cuprinse în 
numiri. Atributele au un caracter dinamic şi-şi activează eficienţa prin diferite acte. 
Sau însăşi simplitatea inepuizabilă a esenţei divine se activează sub forma unor 
însuşiri variate prin actele ei.

însuşirile lui Dumnezeu, aşa cum le cunoaştem noi, îşi dezvăluie bogăţia lor 
în mod treptat, pe măsură ce noi devenim apţi să ne împărtăşim din ele. Dar ca 
fiinţă subzistentă personal, Dumnezeu rămâne totdeauna mai presus de ele, deşi 
într-un fel oarecare El este izvorul lor. Deci nu greşim dacă le socotim existente, în 
totalitatea lor, într-un mod mai presus de orice înţelegere şi într-o simplitate 
inepuizabilă în fiinţa Lui. De aceea, ca manifestări dinamice ale lui Dumnezeu, ele 
sunt "în jurul fiinţei Lui", şi nu fiinţa Lui însăşi.

Noi îl cunoaştem pe Dumnezeu Cel pentru noi, dar această cunoaştere nu ni-L 
arată opus lui Dumnezeu în Sine.

în coborârea Lui la noi, El ne comunică în moduri corespunzătoare ceva din 
ceea ce El este de fapt, conducându-ne spre stări tot mai corespunzătoare Lui. în 
mod raţional, sub forma atributelor, îl cunoaştem şi-L înţelegem şi-L exprimăm 
foarte schematic, general. Mai concret, mai intens îl cunoaştem în lucrări. Dar 
exprimarea rămâne neadecvată; ea foloseşte mai mult simboluri şi imagini.

1. Dumnezeu ni Se comunică prin lucrările Sale necreate

în  com unicarea variată şi treptată a conţinutului Său inepuizabil, în 
dezvăluirea treptată şi variată a conţinutului atributelor Lui, se arată însăşi bogăţia 
nesfârşită a lucrărilor Sale necreate. Un plus din conţinutul Său împărtăşit nouă, 
sau o nuanţă din acest conţinut, ni se împărtăşeşte printr-o nouă lucrare sau 
energie. Un atribut în sensul acesta apare ca expresia unor multiple lucrări care ne 
împărtăşesc un bun dumnezeiesc într-o anumită măsură comun lor, pe care îl 
trăim. Dacă în atribute fiinţa dumnezeiască ne apare coborâtă la înţelegerea 
noastră într-un anumit număr de aspecte, lucrările specifică şi mai mult, sau în 
mod nenumărat aceste aspecte, sau atribute. Ele ne fac cunoscut pe Dumnezeu 
adeseori prin trăire atât în aspectele Lui generale coborâte la noi, cât şi în speci
ficările nenumărate în care ni se împărtăşesc în fiecare clipă.

Pe de altă parte, Acelaşi Dumnezeu întreg ni Se face cunoscut şi adeseori 
experiat prin fiecare lucrare şi Acelaşi Dumnezeu întreg ni Se face prin ele cunos
cut ca purtător al unui număr de atribute generale. Dumnezeu e bun. Dar câte 
nuanţe nu are bunătatea Sa pe care ne-o arată prin nenumărate lucrări, potrivit cu 
necesităţile noastre de fiecare clipă, potrivit cu necesităţile tuturor? Dumnezeu 
manifestă ceva din fiinţa Sa faţă de noi prin atributele Sale, dar acestea se specifică 
într-o simfonie uriaşă şi continuă de acte mereu noi care duc creaţia şi fiecare 
făptură în parte spre ţinta finală a deplinei uniri cu El. Prin toate, El urmăreşte 
realizarea acestui plan.
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Astfel lucrările lui Dumnezeu nu ne apar grupate numai după atributele pe 
care le activează şi ni le împărtăşesc, ci şi după diferite secţiuni ale planului 
urmărit de Dumnezeu cu creaţia. Prin unele din aceste lucrări se inaugurează unele 
perioade noi, prin acte mai culminante care sunt anticipate şi continuate prin 
lucrări în legătură cu acelea. Creaţia lumii e o lucrare sau o sumă de lucrări urmate 
de lucrările providenţei, iar mântuirea e pregătită printr-o suită de lucrări, care cul
minează în întruparea şi învierea Fiului lui Dumnezeu şi îşi are aplicarea printr-un 
şir de alte lucrări ce decurg din acelea. Tot dinamismul sau mişcarea creaţiei spre 
îndumnezeire îşi are cauza în dinamismul lucrărilor dumnezeieşti, care urmăresc 
conducerea creaţiei spre îndumnezeire. în Dumnezeu este puterea pentru actele ce 
pornesc din El şi prin care creaţia este dusă spre El. Aceste acte nu-L îmbogăţesc şi 
nu-L schimbă pe El însuşi. Căci El este mai presus decât toate actele Sale şi decât 
toate atributele pe care le manifestă prin ele.

Cuvintele referitoare la lucrări pot servi şi ca nume ale fiinţei, căci lucrările 
sunt produsele ei. Şi ele pot fi pe de o parte noi, pentru că lucrările sunt noi; pe 
de alta, la baza cuvintelor noi rămân unele cuvinte fundamentale pentru că în 
lucrările noi se împărtăşesc lumii aceleaşi atribute divine, chiar dacă în o tot mai 
mare adâncime şi bogăţie şi în tot mai fine nuanţe. Dar taina realităţii personale a 
lui Dumnezeu se trăieşte propriu-zis prin renunţare la toate cuvintele care indică 
atributele şi lucrările Lui îndreptate spre noi.

2. Sensul caracterului "de sine" al atributelor divine 
şi supraexistenţa lui Dumnezeu

Dionisie Areopagitul socoteşte că, întrucât aspectele existenţei noastre le avem 
prin împărtăşire din însuşirile împărtăşibile ale fiinţei lui Dumnezeu, acelea toate 
pot fi socotite ca fiind de sine. Dar ele au un suport care e dincolo de orice 
însuşire, atribut de Sine, a lui Dumnezeu. însă el ridică "existenţa de sine" mai sus 
decât toate celelalte atribute de sine. S-ar părea că el o identifică pe aceasta cu 
esenţa lui Dumnezeu (esse-esenţa). Dar întrucât esenţa nu e dată real decât în 
subiect, sau în ipostas, se poate spune că suportul tuturor atributelor lui 
Dumnezeu de care se împărtăşesc făpturile, chiar suportul existenţei, este realitatea 
ipostatică, sau întreit ipostatică divină. "E propriu Lui să fie prin existenţa însăşi 
mai sus ca viaţa de sine, înţelepciunea de sine şi decât toate cele la care participă 
existenţele care, înainte de a participa la ele, participă la existenţă"47. "Dar însăşi 
existenţa este a Celui ce  este. Şi existenţa este a Lui, şi nu El al existenţei. Şi exis
tenţa este în El, şi nu El în existenţă"48. "Cel ce este, este mai presus de fiinţă, de 
existenţă, cauza-suport a fiinţei, a firii. Şi nu numai cele ce există, ci şi existenţa

47. Op. cit., cap. V; P.G. cit., col. 820.
48. Op. cit., col. 820 A.
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însăşi a celor ce există, este din Cel ce preexistă". "Căci Dumnezeu nu este îh oare
care mod, ci în mod simplu şi nedeterminat, cuprinzând în Sine şi de mai înainte 
existenţa"49.

El este, ca realitate personală, izvorul nedeterminat al tuturor însuşirilor ce se 
determină oarecum prin ieşirea din El. Realitatea personală divină este nedetermi
nată în mod eminent, pentru că este ipostazierea supraesenţei, din care îşi 
primeşte existenţa orice esenţă creată. Se poate spune că Dumnezeu este supra- 
esenţa tripersonală, sau tripersonalitatea supraesenţială. Ce este supraesenţa 
aceasta, nu ştim. Dar ea este de la sine însăşi. însă ca orice esenţă, ea nu e reală 
decât prin faptul că subzistă în mod ipostatic, în persoane.

Dumnezeu însă, ca existenţă ipostatică supraesenţială, nu se încadrează în 
categoria existenţei cunoscute sau închipuite de noi, ci este mai presus de ele. 
Pentru că toate cele ce le cunoaştem noi ca existente îşi au existenţa de la altceva 
şi depind în existenţa lor de un sistem de referinţe. Aceasta indică o relativitate sau 
o slăbiciune a existenţelor. Cel ce există însă prin Sine are o existenţă liberă de 
orice relativitate. El nu e încadrat într-un sistem de referinţe. El nu are nici o 
slăbiciune. El este existenţa nu numai la modul susperlativ, ci o existenţă 
supraexistentă. Ca atare, El nu suportă existenţa în mod pasiv şi nu e supus deci 
nici unei pasiuni sau pătimiri. Acesta e sensul cuvântului grec απαθής, aplicat lui 
Dumnezeu, şi nu acela de nepăsător50. Toată viaţa lui Dumnezeu este act sau 
putere. Toate atributele le are de la Sine, deci nu prin împărtăşire de la altul. De 
aceea toate le are în mod incomparabil superior creaturilor; căci toate acestea îşi 
au atributele lor prin împărtăşire de la atributele Lui, prin lucrările Lui.

Viaţa de sine, existenţa de sine, înţelepciunea de sine nu pot exista ca nişte 
atribute generale ale unei mulţimi de entităţi, care ele însele depind una de alta. în 
acest caz aceste atribute nu ar fi trăite în concret de nici una din entităţi, ca 
atribute de sine. Existenţa lor de sine ar fi o abstracţiune. Lumea, fiind în realitate 
o sumă de entităţi dependente, nu poate fi ca întreg o realitate independentă.

Aceste atribute nu pot avea existenţa decât ca atribute ale unei realităţi per
sonale unice. De fapt numai o persoană supremă poate fi, ea însăşi şi toate ale ei, 
de sine.

Chiar persoana umană, ca chip al Persoanei suprafiinţiale, are în oarecare fel 
calitatea de a fi de sine. Ea este ultimul for care decide de faptele sale, de gân
durile, de cuvintele sale. Asupra ei se exercită multe acţiuni. Dar ea le opreşte şi 
ea decide singură dacă vrea să le transmită mai departe şi forma în care vrea să le

49. Op. cit., col. 818.
50. E ceea ce numesc Dionisie Areopagitul şi Sfântul Maxim Mărturisitorul ά σχετος; 

Dionisie Areopagitul, De divinis nominibus, op. cit., cap. V, VIII; cap. IX; P.G. III, col. 826, 
917 etc. Sfântul Maxim Mărturisitorul, Ambigua, P. G. 91, col. 1153 C etc. Acelaşi lucru îl 
exprimă Sfinţii Părinţi prin termenul εξηρημ ενος (desprins de toate): Dionisie Areopagitul, 
D e divinis nominibus, cap. II, 5 VIII; P. G., 645 D,
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transmită. Ea nu e o simplă piesă într-un angrenaj prin care trece o mişcare pornită 
din altă parte. Ea nu e pentru sistemul general din care face în oarecare măsură 
parte, ci e de sine, putând fi în oarecare fel mai presus de sistem. Ea reflectează în 
ce fel îi poate fi de folos o acţiune ce se exercită asupra ei, care în felul acesta mai 
mult îi solicită adeziunea, decât trece prin ea fără să o întrebe. Persoana nu e 
pentru nimic, ci toate sunt pentru ea. Totuşi persoana noastră umană e adusă la 
existenţă de alt factor şi ea are nevoie de legăturile cu elementele unui sistem 
pentru a se îmbogăţi, chiar dacă foloseşte aceste legături în modul în care voieşte 
ea. Ea se dezvoltă prin ansamblul actelor produse de ea şi al relaţiilor ei cu cele 
înconjurătoare. Dar şi acestea sunt mereu în funcţie de ea. Ba într-un anumit fel ea 
vine la existenţa însăşi nu printr-un act de confecţiune, ci răsare în existenţă 
răspunzând unei chemări a lui Dumnezeu.

Astfel, chiar persoana umană nu face cu totul parte din sistemul de referinţe în 
care este încadrată în mod total natura prin legile ei stricte. Deci numai o realitate 
de felul ei, dar incomparabil superioară poate avea capacitatea de a nu face parte 
câtuşi de puţin dintr-un sistem de referinţe. în sistemul de referinţe al naturii, toate 
sfârşesc în moarte, ca să apară altele. Fiinţa noastră umană nu poate exista ca per
soană neîncadrată integral în sistemul de referinţe, decât pentru faptul că există o 
astfel de Persoană supremă. Raportul cu acea Persoană nu e identic cu apartenenţa 
într-un sistem de referinţe involuntar. în raportul cu acea Persoană supremă, ca şi 
cu orice persoană, persoana noastră umană e liberă. Ba tocmai acea Persoană 
supremă îi dă posibilitatea unei libertăţi faţă de sistemul de referinţe, cum îi dă în 
oarecare măsură şi persoana semenului. Orice altă persoană cu care persoana 
umană este în relaţie face apel ia ea pentru a săvârşi anumite acte, nefolosind-o ca 
simplu punct de trecere pentru mişcările ei.

Deci chiar persoana noastră umană e de la sine, sau absolută într-un anumit 
sens, întrucât ea însăşi decide în toate actele sale, care au un efect în ea şi în reali
tatea externă.

Persoana supremă este însă de la Sine în sensul suprem al cuvântului. Căci Ea 
nu e de fapt de la nimeni şi toate sunt de la Ea: actele proprii şi realităţile produse 
de ele. Ea nu produce numai modificări în realităţile dinafară de Sine, ci le şi 
creează. Existenţa de Sine, ca existenţă reală şi nu numai gândită (de oricine ar fi 
gândită), e subzistentă, e ipostatică, e existenţa ipostatică absolută. Aceasta 
înseamnă că toate îşi au originea în puterea şi voia Ei. Aceasta mai înseamnă că 
fiinţa Ei este de un ordin cu totul altfel decât fiinţa creată. Ea e supraesenţială, ea e 
supraexistenţială, e transcendenţa întregii creaţii. Realitatea Persoanei supreme e în 
mod total liberă de orice sistem de referinţe, e în mod deplin forul ultim al tuturor 
actelor Sale, iar de aceea, şi al oricăror alte existenţe. Numai aceasta explică exis
tenţa persoanelor noastre umane şi le poate asigura acestora o libertate oarecare 
faţă de sistemul de referinţe în care se găsesc.
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Numai ca Persoană supremă Dumnezeu este de /a Sine şi toate atributele Sale 
sunt de la Sine şi poate da şi persoanei umane putinţa să se împărtăşească de 
această calitate d e  sine a sa şi a actelor sale.

în felul acesta atributele: viaţă, existenţă, înţelepciune nu pot exista de sine, 
decât dacă sunt ale unei persoane supreme. De fapt numai în relaţiile cu o astfel 
de persoană ne simţim şi noi inundaţi de puterile ei, ca de nişte puteri ce nu mai 
sunt din altă parte, ce nu mai sunt relative. Pentru că aceste atribute sau lucrări nu 
le experiem ca lipsite de vreun suport, ca fiind de sine în ele însele, sau consti
tuind ele însele esenţa ultimă. în Ca/.al acesta ele ne-ar inunda în mod impersonal, 
involuntar şi total, dar în acelaşi timp şi într-un mod care se epuizează sau ne 
anulează. N-ar fi în ele o rezervă incomunicabilă, cu adevărat infinită, din care noi 
putem primi, pe măsura unei creşteri voluntare a noastre în iubirea de Dumnezeu. 
De aceea Dionisie Areopagitul declară că, chiar dacă adăugăm acestor atribute par
ticula "de sine", trebuie să cugetăm la suportul lor. Prin acest suport sunt acestea 
de sine şi ni se comunică prin voia Lui, pe măsura noastră.

De aceea numele de "existenţa de sine", "viaţa de sine" etc. indică pe de o 
parte suportul lor în El însuşi ca realitate supremă, pe de alta, faptul că de la el au 
toate existenţa, viaţa etc. împărtăşindu-ne de acele atribute, noi intrăm într-o 
relaţie cu Cel mai presus de relaţie. Suportul lor este Cel ce le are pe acestea prin 
Sine, Cel care le explică pe acestea. "Dar fiindcă mi-ai spus că eşti nedumerit, cum 
de zic odată că Dumnezeu este viaţa de Sine, altădată că e suportul (ipostasul) 
vieţii de Sine..., am socotit necesar să te scap de această nedumerire... Nu este o 
contradicţie între a spune că Dumnezeu este putere de Sine sau viaţă de Sine şi a 
spune că e suportul (ipostasul) vieţii de Sine sau al păcii, sau al puterii. Cele dintâi 
se spun din cele ce sunt (din făpturi) şi mai ales din cele dintâi ale celor ce sunt, 
întrucât acelea sunt cauza tuturor. Celelalte, ca fiind în chip suprafiinţial mai presus 
de toate.. Căci nu spunem că existenţa de sine, care e cauza tuturor, e vreo fiinţă 
dumnezeiască sau îngerească (fiindcă numai existenţa suprafiinţială de sine e 
obârşia, esenţa şi cauza existenţei tuturor), nici nu e vreo altă dumnezeire 
dătătoare de viaţă a tuturor celor ce vieţuiesc afară de viaţa cea mai presus de 
dumnezeire şi cauza vieţii de sine, nici, ca să spun pe scurt, alte suporturi ca prin
cipii formatoare ale celor ce sunt, pe care le-au inventat unii flecărind, ca: dum
nezei şi demiurgi ai lucrurilor, fără să-i cunoască propriu-zis nici ei, nici părinţii 
lor. Ci numim existenţa de sine, viaţa de sine, Dumnezeirea de sine, în înţeles de 
obârşie, de Dumnezeu şi de cauză, Cel unul şi cauza tuturor cea mai presus de 
obârşie şi de fiinţă, iar în sens participat, puterile proniatoare izvorâtoare din 
Dumnezeu cel neparticipat, adică pe cea de sine întemeietoare de fiinţă, de sine 
proniatoare de viaţă, de sine îndumnezeitoare, la care participă potrivit cu ele 
înseşi cele ce sunt, cele ce viază şi cele ce se îndumnezeiesc1'51.

51. De divinis nominibus, cap. IX, § 6; P. G. cit., col. 953, 956.
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Chiar infinitatea experiată de noi îşi are suportul în Persoana supraexistentâ, 
apofatică, fiind deci mai presus şi de ea, şi "depăşind toată infinitatea"52.

Sfântul Maxim Mărturisitorul spune acelaşi lucru când declară că Dumnezeu 
nu e supus categoriei existenţei, pentru că tot ce e sub categoria existenţei se află 
sub un "cum" al existenţei şi ca atare e limitat, căci orice fel de "cum" exclude alte 
feluri de "cum". De acest "cum" al existenţei ţine şi un "când" şi un "unde", sau un 
timp şi un loc, care de asemenea limitează o individuaţiune. "Dumnezeu nu este 
accesibil nici unei raţiuni şi nici unui înţeles, din care cauză nici nu categorism 
existenţa Lui ca existenţă. Căci toată existenţa este din El, dar El însuşi nu este 
existenţă. Căci e mai presus şi de existenţa spusă sau gândită într-un mod oarecare 
sau în chip simplu"53.

Dar Dumnezeu nu ar avea ce face cu existenţa de Sine dacă nu ar avea totuşi 
nici o posibilitate să o primească sau să o comunice. Revelaţia supranaturală satis
face prin învăţătura ei despre Sfânta Treime ambele laturi ale paradoxului. 
Dumnezeu are existenţa de la Sine, dar El e totuşi viu, pentru că primeşte şi comu
nică existenţa în interiorul Său. Acest fapt din urmă întregeşte caracterul persoanei, 
care este nu numai realitate de sine, ci şi comuniune. Persoanele divine sunt inte
rioare Una, Alteia, deci nu primesc nimic din afară, dar nu Se confundă între Ele, 
aflându-Se într-o mişcare şi comunicare a fiinţei şi a iubirii. Comunitatea interper
so n a l totală intensifică în gradul suprem caracterul personal al Iui Dumnezeu.

3. Caracterul apofatic al lui Dumnezeu ca realitate personală supraexistentâ

Realitatea personală divină fiind deasupra tuturor atributelor sale, care se pot 
defini cu toate că nu le are de la altul, este realitatea prin excelenţă apofatică. 
Dacă tot ce intră în raza cunoaşterii şi tot ce poate fi participat face parte din cate
goria existenţei, subiectul personal este supraexistent. Am văzut că chiar persoana 
noastră umană, ca chip al lui Dumnezeu, are şi ea în privinţa aceasta, în oarecare 
fel, un caracter supraexistenţial, apofatic.

în supraexistenţialitatea lui Dumnezeu stă cauza imposibilităţii definirii Lui. 
Căci toate cuvintele sunt din ordinea existenţei, care e definibilă.

Dumnezeu - fiind existent prin Sine, adică neintrând în nici un fel în vreun 
sistem de referinţe şi fiind prin aceasta în mod culminant supraexistent, sau per
soană - este prin excelenţă apofatic, indefinibil. întrucât existenţa nu-I este dată 
din afară, ci este El însuşi izvorul existenţei şi, prin aceasta, realitatea personală 
supremă, nici El însuşi nu este definit şi nu este numit decât prin pronume per
sonale, sau este identificat cu existenţa prin excelenţă, sau cu izvorul existenţei 
mai presus de existenţă.

52. Op. cit., cap. IX; P. G. 909.
53. Ambigua; P. G. 91, col. 1180 D.
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La întrebarea lui Moise despre numele Său, Dumnezeu îi răspunde: "Eu sunt 
Cel ce sunt" (leş. 2, 14).

Ca Cel ce este cu adevărat existent, prin faptul că este prin Sine, sau suportul 
existenţei de Sine, şi ca atare supraexistenţă sau suprafiinţial, Dumnezeu este reali
tatea personală supremă. Numai realitatea personală supremă este total apofatică, 
pentru că numai ea este supraexistentă în mod eminent. Desigur ea este supraexis- 
tentă sau apofatică prin excelenţă ca subzistenţa fiinţei dumnezeieşti, întrucât 
Dumnezeu este ipostazierea fiinţei supraexistente divine.

Din caracterul de realitate personală supremă a lui Dum nezeu Paul 
Evdokimov a tras concluzia că El nu poate fi dovedit raţional: "Insuficienţa argu
mentelor existenţei lui Dumnezeu se explică din faptul fundamental că însuşi 
Dumnezeu este criteriul adevărului Său, însuşi Dumnezeu este argumentul exis
tenţei Sale... Dumnezeu nu poate fi supus niciodată logicii demonstraţiilor şi închis 
într-un lanţ cauzal... Aceasta înseamnă că credinţa nu se inventează, ea e un dar... 
Credinţa e dată pentru ca Dumnezeu să poată realiza prezenţa Sa în sufletul 
uman"54. Dumnezeu e mărturisit ca Cel ce a produs credinţa în suflet. Dumnezeu 
vorbeşte  cu noi ca persoană cu persoană. Credinţa e experienţa acestei 
comunicări.

Acest lucru e adevărat. Dar adevărat e şi că odată ce are cineva această expe
rienţă toate devin dovezi ale existenţei şi lucrării lui Dumnezeu. Ochii celui care 
crede se deschid şi văd pe Dumnezeu în toate. Atunci "a crede" devine ceva cu 
totul raţional şi "a nu crede", ceva neraţional. Dar prin raţiune nu se experiază 
interiorul lui Dumnezeu, ci numai calitatea Lui de cauză. Pe de altă parte, există 
chiar în raţiune, dacă nu e pervertită de păcat, o capacitate de a vedea pe 
Dumnezeu în calitate de cauză. Căci raţiunea noastră are ca suport ultim raţiunea 
unei persoane care a creat-o.

Astfel, Dumnezeu numindu-Se ca Cel cu adevărat existent, sau supra existent, 
Se înfăţişează totodată ca realitate personală: Eu. El este Eu prin excelenţă. 
Existenţa de sine nu poate avea decât caracter personal. Esenţa impersonală nu e 
supraexistentă. Ea ar cădea în toate privinţele într-un sistem de referinţe. Esenţă 
nesubzistentă într-un ipostas nici nu se găseşte nicăieri. Dar existenţa cea mai 
deplină o axe esenţa subzistând ca persoană, iar existenţa desăvârşită, cea care 
există ca realitate personală supremă. Esenţa supremă e subzistenţa prin sine, e 
personală. Esenţa care e supusă unui sistem de referinţe nu susbzistă prin sine nici 
în forma, nici în realitatea ea. Ea intră în ordinea existenţei determinată de subiec
tul supraexistent.

Numai subzistând ca realitate personală supremă, supraesenţa dumnezeiască 
poate fi prin sine, o dată ce numai aşa există şi pentru sine. O esenţă, sau o natură 
subzistând ca obiect, există pentru un subiect deosebit de ea, pentru o persoană şi

54. Ies âges de la vie spirituelle, Desclăe de Brouwer, Paris, 1964, p. 46.
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în baza acestui fapt îşi primeşte, în raport cu persoana umană, forma de la aceasta; 
iar în raport cu Persoana divină, îşi primeşte chiar substanţa de la Ea. Realitatea 
care e pentru altul, îşi primeşte şi existenţa sau forma de la acela. Ea e inferioară 
persoanei şi ca atare nu e supraesenţă, ci esenţă pur şi simplu, în sistemul de 
referinţe. Numai o persoană există pentru ea însăşi şi numai ipostasul e prin exce
lenţă supraesenţial.

4. Existenţa prin Sine - izvorul a toată existenţa

Numai pentru că există o realitate personală ca suport supraexistent suprem al 
existenţei de sine, e dată peste tot o existenţă. Existenţa din planul accesibil fiind 
produsul voluntar al realităţii personale supraexistenţiale, nu poate fi ηίςί cauza ei, 
nici cauza ultimă a vreunei existenţe peste tot. Numai realitatea personală 
su p ra e x is te n tă , ca suport al existenţei de sine, poate produce fără să se epuizeze 
existenţa din toate planurile accesibile.

Existenţa din planul accesibil este un argument pentru izvorul ei în realitatea 
personală supraexistentă, de sine existentă. Sau aceasta nu poate fi cunoscută şi 
înţeleasă decât prin mijlocirea existenţei din planul accesibil, sensibil şi inteligibil. 
Dar şi invers. Iar experienţa şi cunoaşterea noastră directă nu poate ajunge decât 
până la lucrările de existenţă făcătoare, susţinătoare şi împlinitoare ale realităţii 
personale supraexistente, până la împărtăşirea de atributele manifestate în ele.

întreitul Ipostas suprem creează, susţine şi desăvârşeşte toate prin actele Sale 
inepuizabile, pentru că este întreitul Ipostas al supraesenţei. Subiectul nostru este 
ipostazierea unei naturi a cărei parte fundamentală e spiritul, care dintre toate 
esenţele create de Dumnezeu este chipul supraesenţei ipostaziate de Persoanele 
treimice. Numai de aceea subiectul nostru poate avea caracter de persoană şi 
numai de aceea el e dotat cu o stabilitate eternă, cum n-au celelalte esenţe. îngerii 
sunt şi ei asemenea esenţe. Şi numai de aceea subiectul uman este şi el apofatic şi 
nu se epuizează în acte, căci actele lui (sau energiile Iui) nu sunt una cu esenţa, ca 
la obiecte. Numai ca ipostas al unei naturi ce are ca bază o esenţă după chipul 
esenţei divine, deci e permanentă ca aceea, poate să şi învieze cu trupul. 
Fermitatea noastră, ca ipostase ale unei esenţe după chipul supraesenţei divine, ne 
face apţi pentru o comuniune inepuizabilă şi deci eternă cu întreitul Ipostas divin.

Toate atributele sau lucrările lui Dumnezeu sunt infinite, pentru că niciodată 
El nu Se epuizează în dăruirea lor, pentru că niciodată creaturile nu vor ajunge la 
capătul împărtăşirii de ele, niciodată nu vor înceta de a iradia din suportul lor 
ipostatic suprafiinţial. Dar acest suport ipostatic, sau pluriipostatic e mai presus de 
infinitatea lor, ca fiind izvor al ei.

Realitatea personală divină şi apofaticâ din care pornesc toate lucrările de- 
fiinţă-fâcâtoare şi îndumnezeitoare, e trăită într-o relaţie voită de ea. Pe ea nu o
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putem prinde, defini, după modul în care prindem, definim şi experiem toate 
gradele şi modurile de existenţă. Nu vom lăuda "fiinţa mai presus de fiinţă, ci 
ieşirea de-fiinţă-făcătoare spre toate cele ce sunt ale obârşiei dumnezeieşti, ale 
obârşiei fiinţei... Numirile dumnezeieşti doresc să laude manifestările proniei; nu 
promit să exprime bunătatea mai presus de fiinţă şi fiinţa şi viaţa şi înţelepciunea 
Dumnezeirii suprafiinţiale, care e, mai presus de toate, bunătatea şi Dumnezeirea 
şi fiinţa şi înţelepciunea şi viaţa ce stăruie neclintit în cele ascunse, ci pronia 
binefăcătoare şi cauza tuturor bunătăţilor care, manifestându-se, rămâne totodată 
deasupra tuturor: existenţa, viaţa, înţelepciunea, cauza de existenţă (de-fnnţă)- 
făcătoare, de viaţă-producâtoare, de înţelepciune-dătâtoare a celor ce se 
împărtăşesc de existenţă (de fiinţă), de viaţă, de minte, de raţiune şi de simţire. 
Căci nu e altceva binele şi altceva existenţa şi altceva viaţa sau înţelepciunea, nici 
nu sunt multe cauzele..., ci ale unui unic Dumnezeu sunt toate ieşirile bune şi 
numirile lui Dumnezeu lăudate de noi"55.

Dar nu numai existenţa definibilă îşi are explicaţia exclusiv într-o realitate per
sonală supremă supraexistentă, ci şi persoanele umane, părtaşe într-un anumit 
grad de supraexistenţa, absolutul şi apofatismul ei.

După credinţa noastră, dacă nu ar exista o P ersoană supraexistentă, 
neîncadrată în sistemul de re fe r in ţe  al naturii, n-ar putea exista nici persoana 
umană, într-un anumit fel supraexistentă şi ea, capabilă de o existenţă neîncadrată 
deplin în sistemul de referinţe al naturii - sau încadrată cu un braţ al ei în aceasta 
pentru a o pătrunde de caracterul ei personal - şi chemată la comuniunea cu o 
astfel de existenţă perfectă şi eternă, adică în relaţie liberă cu Persoana supremă. 
Numai transcendenţa Persoanei divine asigură existenţa persoanelor umane 
neîncadrate deplin în sistemul de referinţe al naturii (după ce Dumnezeu Ie asigură 
această libertate). Altfel totul ar cădea sub legile fără sens ale naturii şi ale morţii.

Pe lângă aceasta, fără existenţa persoanelor umane, lumea ca creaţie ar apărea 
fără rost, sau ca o simplă demonstraţie de putere unilaterală şi deci limitată a lui 
Dumnezeu, pentru Sine însuşi. Iar un Dumnezeu care ar avea nevoie de o astfel 
de demonstraţie de putere ar purta în El însuşi o slăbiciune. Lumea naturii e creată 
pentru subiectele umane, şi anume nu pentru ca acestea să aibă putinţa de a-şi 
manifesta prin ea o putere creatoare asemenea lui Dumnezeu, ci pentru a fi un 
mijloc de comunicare între ele şi Persoana divină, pentru a fi încadrată prin per
soanele umane în planul relaţiei personale divino-umane.

Pe de altă parte, realitatea personală supremă, ca existenţă sau ca existenţă de 
sine, sau absolută, nu e monopersonală, ci o comunitate personală. Căci ea e 
plinătate de viaţă. Iar plinătatea de viaţă e trăită în comunitate personală. Ea e o 
comunitate personală de sine existentă, supraexistentă, suprafiinţială, absolută. Ea 
decide în comuniune toate actele ei. Ea e izvorul comun ai tuturor actelor şi 
realităţilor existente.

55. D e divinis nominibus, cap. V, S I; P. G. III, col. 810.
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B

Atributele legate de supraesenţa lui Dumnezeu 
şi participarea creaturilor la ele

1. Infinitatea lui Dumnezeu 
şi participarea creaturilor mărginite, la ea

Supraesenţa sau supraexistenţa tui Dumnezeu, cu totul necunoscută nouă ca 
ceea ce este în ea însăşi, se manifestă intrând în relaţie cu noi şi făcându-se cunos
cută nouă într-o serie de atribute dinamice. în comparaţie cu aceste atribute, lumea 
şi fiinţa noastră manifestă unele atribute corespunzătoare cu caracterul lor creat şi 
finit. Căci aşa cum esenţa finită a creaţiei nu se poate explica fără supraesenţa lui 
Dumnezeu şi fără să stea în legătură cu ea, la fel'atributele ei nu se pot explica 
fără atributele dinamice ale lui Dumnezeu, fără legătura lor cu acelea. Mai mult, 
esenţa finită a lumii şi esenţele în care se ramifică ea sunt rânduite să se ridice spre 
o participare tot mai mare la atributele divine prin har.

Unul din atributele supraesenţei divine este infinitatea. El se manifestă în nes
fârşitele lucrări ale lui Dumnezeu cu privire la crearea lumii, la susţinerea, con
ducerea şi desăvârşirea ei. în veci Dumnezeu nu va înceta să îndumnezeiascâ 
lumea. Dar în general lumea e învăluită şi pătrunsă de infinitatea divină şi nu 
poate exista în afară de legătura cu ea. Acestui atribut îi corespunde, ca atribut al 
esenţei noastre create, mărginirea. Dar mărginirea noastră nu poate exista decât în 
cadrul, sau în sânul infinităţii divine, rezultând din puterea ei, susţinută de ea - alt
fel s-ar epuiza - şi fiind rânduită să participe în mod direct la ea şi să fie penetrată 
de ea, fără să înceteze ca atribut natural al lumii create. Totdeauna dincolo de 
orice margine mai este ceva, fără de care nu poate fi şi nu se poate concepe. 
Creatura nu poate deveni infinită prin nici un adaos. Infinitatea îi este transcendentă, 
însă în acelaşi timp e condiţionată de ea şi i se dă participarea la ea prin har.

Sfinţii Părinţi afirmă atât infinitatea lui Dumnezeu şi mărginirea creaţiei, cât şi 
destinaţia acesteia de a ajunge la participare directă la infinitatea Lui, prin har.

Supraesenţa divină este izvorul infinităţii. Iar esenţa divină este ipostaziată, dar 
ipostaziată în mod treimic. Astfel infinitatea ei ţine de acest caracter întreit personal 
al supraesenţei divine. Comunitatea treimică nu s-ar putea împlini printr-un carac
ter limitat al conţinutului ei.

Persoana unei esenţe finite este şi ea mărginită, căci spiritul ei se mişcă în 
cadrul unor puteri finite şi e legat de realitatea finită a unei lumi de obiecte. Chiar 
comuniunea între persoanele create, deşi lărgeşte mult conţinutul de viaţă al 
fiecăreia din ele, este finită.

Dar nici acest conţinut limitat al realităţilor create nu poate exista fără puterea 
şi în afara infinităţii treimice. Existând de la început printr-o participare la acea
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infinitate, ea e chemată să ajungă Ia o participare din ce în ce mai sporită Ia ea. De 
aci se explică posibilitatea ambiguităţii ca creaţia să poată fi considerată nu numai 
ca finită, ci şi ca infinită.

Sensul infinităţii adevărate l-a lămurit Sfântul Maxim Mărturisitorul, declarând 
că în ea nu există interval pe care să năzuim să-l parcurgem pentru a ajunge la 
graniţa lui, dincolo de care să înceapă alt interval. în infinitate e dată şi posedată 
plenitudinea în mod real, nu e numai o aspiraţie continua. De aceea nu e nici timp 
în ea. Totul e posedat într-un prezent continuu. La trăirea acestei plenitudini 
suntem chemaţi să ajungem prin depăşirea graniţelor ce se succed în faţa efor
turilor noastre din viaţa terestră. Dorul acestei infinităţi susţine mişcarea noastră în 
ordinea finită. în sensul acesta noi trăim de pe acum în orizontul infinităţii, sau 
având în faţa noastră zarea infinităţii. "Natura celor create, ...după străbaterea na
turală a timpurilor şi a veacurilor, se va sălăşlui în Dumnezeu, Cel unul după fire, 
nemaiavând nici o margine, căci în Dumnezeu nu este nici un interval (nici o dis
tanţă)"5̂ .

Fără să ne identificăm cu Dumnezeu, ne vom ridica în relaţia maximă a Lui cu 
noi, pe care o reprezintă infinitatea, depăşind polul uman al acestei relaţii, 
reprezentat de mărginire.

Ridicarea în infinitatea divină prin har, sau prin bunăvoinţa lui Dumnezeu, 
Care intră în comunicare directă cu noi, înseamnă în fond o comuniune maximă cu 
El ca subiect, dincolo de cugetarea obişnuită să trateze toate ca nişte obiecte, adică 
prin trecerea de la o latură la alta. în relaţia intimă cu un subiect în general, rămâi 
mereu în el. Cu atât mai mult în relaţia cu subiectul divin. Ea înseamnă o expe
rienţă simplă, dar plenară a vieţii infinite a subiectului divin, mai bine zis a mani
festării Lui directe prin ea de dragul comuniunii Lui cu noi.

"Când vor trece toate înţelesurile celor cugetate, fie sensibile, fie inteligibile, 
va înceta, odată cu toate înţelesurile, toată înţelegerea şi relaţia cu cele sensibile şi 
inteligibile... Atunci sufletul se va uni cu Dumnezeu, mai presus de minte şi de 
raţiune şi de cunoştinţă, într-un mod neînţeles, necunoscut şi negrăit, printr-o 
simplă intrare în atingere, nemaiînţelegând şi nemairaţionând pe Dumnezeu... 
Atunci va fi liber de orice fel de schimbare. Căci orice mişcare în jurul a ceva din 
cele ce sunt va lua sfârşit în infinitatea din jurul lui Dumnezeu, în Care toate cele 
ce se mişcă îşi primesc stabilitatea. Căci infinitatea e în jurul lui Dumnezeu, dar nu 
e Dumnezeu, Care e mai presus şi decât aceasta în mod incomparabil"57.

Sfântul Maxim cunoaşte taina supraesenţei ipostatice a lui Dumnezeu, 
atributele Lui dinamice, între care şi infinitatea şi formele participate ale creaturilor 
care participă la ele: "Dumnezeu este infinit mai presus de toate cele ce sunt, atât 
de cele ce participă, cât şi de cele la care acestea participă"58.

56. Răspuns către Talasie, 65; Filocalia românească, vol. III, p.431.
57. Ambigua, P.G. 91, col.1220.
58. Capete gnostice, op. cit., 1, 49; Filocalia românească, vol. II, p.140.
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Infinitatea e ambianţa 1ui Dumnezeu, prin care Se face accesibil, sau Se comu
nică făpturilor ajunse la unirea cu El ca subiect suprem. Dumnezeu ca subiect 
suprem, sau ca comuniune treimică de subiecte, e deasupra infinităţii întrucât e 
suportul şi sursa ei. Numai fiind a Persoanei divine sau a comunităţii personale 
divine, ea nu e o infinitate ambiguă, monotonă, de care se va putea sătura per
soana umană, ca în teoria platonic-origenistă. Numai Persoana divină sau comuni
unea de Persoane divine e cu adevărat inepuizabilă şi oferă persoanei umane 
putinţa de a se bucura de bogăţia ei inepuizabilă. Iar fiinţa noastră, numai în 
comuniune cu Dumnezeu ca persoană sau ca comunitate de persoane, îşi poate 
face proprie experienţa infinităţii lui Dumnezeu, pe care o realizează în parte în 
comuniunea interpersonalâ, fără ca fiinţa umană să-şi piardă graniţa ei după fire. 
Absorbind în sine ambianţa infinităţii divine, aceasta iradiază şi din ea. Ea se 
întinde, prin lucrarea divină ce-i devine proprie, dincolo de graniţele sale, în 
infinit.

Chiar în cursul vieţii pământeşti credinciosul poate pregusta experienţa comu
niunii luminoase cu Dumnezeu, în care nu vede nici o graniţă, dar nu are nici sen
timentul vreunei monotonii sau plictiseli, ci se simte continuu ca la început: 
"Fiindcă nu pot afla un capăt al luminii. EI se purifică fără sfârşit. Căci cu cât mă 
purific mai mult, cu atât sunt luminat mai mult, nevrednicul de mine. Oricât mi Se 
arată Duhul care mă purifică, îmi pare că'sunt la începutul purificării şi al vederii. 
Căci cine poate vedea un mijloc sau un sfârşit în abisul nemărginit, în înălţimea 
nemăsurată?"59.

în Hristos, după înviere, umanitatea Lui a fost ridicată la participarea supremă 
la infinitatea divină, înţelegând Dumnezeirea mai presus de înţelegere şi bucurân- 
du-se deplin de energiile ei imprimate în energiile umane. Iar în unire cu Hristos, 
toţi cei ce cred în El sunt ridicaţi la această participare la infinitatea divină. "Să vă 
dea (Dumnezeu)... să Se sâlăşluiască Hristos în inimile voastre..., ca să cunoaşteţi 
copleşitoarea iubire a cunoştinţei lui Hristos, ca să vă umpleţi de toată plinătatea 
lui Dumnezeu" (Ef. 3, 16, urm.).

2. Simplitatea sau unitatea lui Dumnezeu 
şi participarea la ea a creaturii compuse

La în c e p u tu l e x p u n e r ii  s a le  d e s p re  a tr ib u te le  d iv in e , D io n is ie  A re o p a g itu l 

aşazâ  u n ita te a  lui D u m n e z e u , C are  are  în  S in e  to to d ată  şi d istin cţia  tre im ică  din 

ca re  p o rn e s c  lu crările  c re a to a re , su sţin ăto are  şi d esăv ârşito are  a le  lum ii.

D a r  p rin  a c e s t e  d is t in c ţii  nu  s e  in tro d u c e , d u p ă  e l,  n ic i  o  c o m p o z iţ ie  în  

D u m n e z e u . C ăci P e rso a n e le  su n t u n ite  în  T atăl ca  u n ic  izvor al Lor. Iar p ro c e s iu 

59. Symeon le Nouveau Theologien, Hymnc VIII; Hymnes, tom. I, ed. J. Koder, în: 
Sources Chrătiennes, nr, 156, 1969, p. 218.
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nile cele bune spre făpturi sunt unite în fiinţa cea unică a Celor trei Ipostase. 
Distincţiile acestor procesiuni apar în referirea fiinţei divine la noi; iar modul cum 
Cele trei Ipostase nu contrazic unitatea supraesenţei divine e mai presus de 
înţelegerea noastră. "Toate cele dumnezeieşti şi câte ni s-au descoperit nouă se 
cunosc numai din împărtăşiri; dar cum sunt ele însele în obârşia şi în fundamentul 
lor, este mai presus de orice esenţă şi cunoştinţă. Astfel, când numim ascunzimea 
supraesenţială: Dumnezeu, sau viaţă, .sau esenţă, sau lumină, sau raţiune, nu 
înţelegem nimic altceva decât puterile ce vin la noi din ea, pe cele îndum- 
nezeitoare, sau de-fiinţă-făcătoare, sau de-viaţă-producătoare, sau de-înţelepciune- 
dătătoare. La ea ne referim prin părăsirea tuturor lucrărilor înţelegătoare, neavând 
nici o îndumnezeire sau viaţă, sau esenţă, care să aibă vreo asemănare exactă cu 
cauza ce e deasupra tuturor în calitate de cauză ridicată peste toate. Iar dacă 
Dumnezeirea izvorâtoare este Tatăl, iar lisus şi Duhul au fost văzuţi pe baza Sfintei 
Scripturi ca nişte vlăstare dumnezeieşti crescute din Dumnezeirea născătoare, dacă 
putem zice aşa, şi ca nişte flori sau lumini supraesenţiale, nu e cu putinţă nici a 
spune, nici a înţelege cum sunt acestea"^0.

Aşa cum subiectul nostru este simplu în sine, dar din el răsar la nesfârşit gân
duri, sentimente şi acte, într-un mod asemănător, dar infinit mai înalt, este simplă 
în sine întreita şi comuna subiectivitate divină, dar din abisul ei nesecat ies la ne
sfârşit acte prin care se face cunoscută îritr-o mulţime de atribute.

întrucât cele create de întreita subiectivitate divină sunt multe, ele alcătuiesc o 
lume compusă. Mai mult chiar, fiecare unitate din lume e constituită din elemente 
identice sau variate, deci e compusă; căci fiecare element dintr-o unitate are la 
originea lui o raţiune eternă şi o lucrare specială divină, şi raţiunile tuturor şi 
lucrările de la baza lor se unesc într-o raţiune şi o lucrare comună şi în acelaşi 
tynp foarte complexă pentru a crea, a susţine şi a desăvârşi o unitate parţială din 
lume, iar pe plan general, unitatea întregii lumi.

Numai subiectul uman - ca să nu vorbim aci de cel îngeresc - este simplu în 
fundamentul lui spiritual. Dar pentru deplinătatea lui are şi el nevoie de un corp 
compus din elemente numeroase, identice şi variate, ca şi de lume, din care e 
adunat corpul lui, şi care este mediul lui de gândire şi de activitate. Astfel fiecare 
element al lumii şi fiecare lucrare divină referitoare la el, are la bază un gând şi o 
lucrare unitară a lui Dumnezeu şi deci compoziţia lumii are în acelaşi timp la baza 
ei o unitate, fiind ţinută în unitatea ei tainică de o lucrare unitară şi în acelaşi timp 
diversă a lui Dumnezeu, Cel unul în esenţa Lui, ca obârşie unitară a tuturor gân
durilor şi lucrărilor Lui.

Sfântul Maxim Mărturisitorul vede întreaga creaţie prefigurată într-un ansamblu 
de raţiuni eterne ale lui Dumnezeu, care se ramifică din unitatea lor în opera de 
creare a lumii şi de desăvârşire a ei, şi apoi se întorc în unitatea lor; mai bine zis

60. D e divin is n om in ibu s, cap, II, § VII; P. G. cit., col. 645.
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conduc lumea întreagă spre o unitate eternă în Dumnezeu, chiar prin lucrarea de 
desăvârşire a unităţilor ei componente, ca un fel de matcă dinamică a ei. Prin fap
tul că Dumnezeu e mai presus de toate, El nu poate fi înţeles, nici exprimat, nici 
participat de cele create. Dar prin faptul că din El provin toate, "raţiunea cea una e 
(de fapt) multe şi raţiunile cele multe sunt (de fapt) una. Prin ieşirea bună, 
făcătoare şi susţinătoare a raţiunii celei una la creaturi, raţiunea cea una e multe, 
iar prin relaţia şi pronia faţă de ele le întoarce şi le conduce ca spre izvorul 
atotţiitor, sau spre centrul liniilor ieşite din el, cnre are de mai înainte începuturile 
lor şi le adună pe toate cele multe care sunt una""1.

Unitatea ontologică a lumii în Dumnezeu se arată mai întâi în faptul că toate 
unităţile existente în cadrul ei sunt în relaţie între ele şi cu Creatorul şi Atotţiitorul, 
Care, de altă parte, e mai presus de orice relaţie care L-ar determina şi diferenţia şi 
pe El. Apoi se arată în faptul că toate cele diferenţiate între ele sunt unite prin 
identităţile existente între ele şi, în ultimă analiză, prin raţiunea eficientă generală a 
lumii create. Căci raţiunea generală a ei nu se divizează cu genurile din ea. Şi 
raţiunea nici unui gen nu se divizează cu speciile lui şi raţiunea nici unei specii nu 
se divizează cu indivizii speciei. Există deci o raţiune generală a lumii, cu toată 
varietatea de genuri, o unitate a fiecăruia dintre genuri, cu toată varietatea de 
specii subordonate, şi o unitate a fiecărei specii, cu toată varietatea de indivizi 
care-i aparţin; dar şi o unitate a individului, cu toată varietatea de elemente com
ponente şi de accidente. Iar unitatea cea mai accentuată şi mai misterioasă este cea 
a subiectului uman, prin caracterul lui fundamental spiritual62.

Unitatea în sine şi relaţia cu toate îl face pe om apt de a fi adevăratul inel de 
legătură, adevăratul centru dat al lumii, dar şi centrul care conduce lumea spre o 
tot mai mare unitate. Pe de altă parte, el fiind în uniune cu Dumnezeu, în măsura 
în care sporeşte în această uniune, uneşte şi lumea tot mai mult în uniunea cu 
Dumnezeu. Dacă Dumnezeu nu ar fi o unitate absolut simplă, dar în acelaşi timp 
izvorul atîtor raţiuni şi acte creatoare şi desăvârşitoare ale lumii, lumea n-ar fi nici 
diversă şi n-ar avea unitatea ei şi n-ar spori în ea. "Ultimul introdus între creaturi 
este omul, ca un inel de legătură naturală între toate, ca cel ce mijloceşte între 
extremităţi prin părţile lui şi aduce în sine la unitate pe cele ce sunt distanţate 
după fire unele de altele printr-o mare depărtare". Pornind "de la despărţirea care 
este în ele" şi procedând după rânduială, lucrarea lui de unificare "ia sfârşit în 
Dumnezeu, în Care nu este despărţire"63. Omul are capacitatea de a le uni toate 
între ele şi cu Dumnezeu, pentru că în gândirea lui se întâlnesc toate, iar prin 
voinţa lui poate realiza o unitate în sine însuşi, o armonie cu toţi şi cu Dumnezeu. 
De aceea, omul poate fi numit "lumea mare" (macrocosm), pentru că le poate 
cuprinde şi stăpâni spiritual pe toate64.

61. Ambigua; P. G. 91, col. 1081 C.
62. Ibid., col. 1312-1313.
63. Ibid., col. 1305.
64. Ibid., col. 1096.
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Cel care a refăcut şi a desăvârşit unitatea în Sine, şi între toate şi Dumnezeu, a 
fost Hristos, tocmai întrucât a fost şi Dumnezeu şi om. Deoarece omul nu s-a 
mişcat spre desăvârşirea unităţii sale cu Dumnezeu şi cu toate, Dumnezeu S-a făcut 
om, ca să vindece în umanitatea asumată "sfâşierile" ivite prin păcat şi să recapi
tuleze toate în Sine şi pe noi cu Dumnezeu. El a făcut toată creaţia una şi la sfârşit 
"a unit firea creată cu cea necreată prin iubire, ca s-o arate una şi aceeaşi prin apti
tudinea cea după har". în Hristos, omul "s-a întrepătruns în întregime întreg cu 
Dumnezeu şi a devenit tot ce este Dumnezeu, afară de identitatea după fire"65. 
Din puterea lui Hristos pot realiza şi oamenii această operă unificatoare.

Omul credincios se unifică mai întâi în sine însuşi, depăşind dezbinarea dintre 
suflet şi taip şi dintre diversele sale tendinţe. Aceasta se realizează prin întărirea 
spiritului, care echivalează cu o eliberare a trupului şi a spiritului de pasiunile care 
slăbesc pe om şi-l dezbină în sine însuşi şi în raporturile cu semenii şi cu 
Dumnezeu.

El o face aceasta supunând toate mişcările sale, mişcării spre Dumnezeu66. 
Simplitatea monadei divine, care are şi ea în sine un dinamism în raport cu creaţia, 
imprimându-se în om, îl eliberează pe acesta de toată varietatea de mişcări şi 
dorinţe, sau impune peste toate mişcarea şi dorinţa spre Dumnezeu. Renunţând la 
îndreptarea cugetării spre obiecte finite variate, văzute în ele însele, el îşi concen
trează puterea spiritului, chiar şi prin ele, spre Cel ce este mai presus de orice 
com poziţie, într-un fel de cunoaştere mai presus de cunoaştere. "Căci în 
necunoaştere se face cunoscut Dumnezeu. Iar prin necunoaştere să nu înţelegi pe 
cea a ignoranţei (căci aceasta e întuneric pentru suflet), nici pe cea care-L cunoaşte 
(căci Cel necunoscut nu e cunoscut), pentru că aceasta e numai o specie a 
cunoaşterii. Ci să înţelegi acea necunoaştere, prin care, întinzându-ne peste 
înţelegeri şi depăşind orice înţeles referitor la Dumnezeu, devenim simpli"67. Dar 
în această înţelegere aducem toată bogăţia simplificată a cunoştinţei celor multe şi 
a experienţei de viaţă, aşa cum aduce albina în picătura de miere polenul adunat 
din toate florile.

Prin dobândirea unităţii sau simplităţii în Dumnezeu, compoziţia creaturii 
învinge forţa descompunerii, a coruptibilităţii. Astfel prin învierea lui Hristos 
trupurile dobândesc incoruptibilitatea (nestricăciunea). Coruptibilitatea e copleşită 
de forţa unitară a spiritului. în iad are loc, dimpotrivă, o sfâşiere extremă între 
suflet şi trup, ba chiar între tendinţele sufletului şi trupului, ca şi între oameni şi 
între om şi lume.

Unitatea ce o realizează în sine şi cu Dumnezeu în Hristos, omul o extinde 
prin efortul său şi la raporturile cu ceilalţi semeni. Liniile urmărite de ei se leagă

65. Ibid., col. 1308-1309.
66. Ibid., col. 1193-1196.
67. Pachymerae paraphrasis la D e divinis nominibus, cap. II, 5 4, P· G - cit., col. 664 C.
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între ele într-o comunicare continuă şi tot mai strânsă, care urcă spre aceeaşi sursă 
şi ţintă68. Toţi ajung la o supremă simplificare şi unitate, în simplitatea divină. Dar 
aceasta este echivalentă cu suprema plenitudine. Dumnezeu şi toate cele create 
vor avea o unică simplitate şi plenitudine.

Plenitudinea spre care tindem este mai presus de dualitatea între prezent şi 
viitor, între virtute şi cunoaştere, între bine şi adevăr. Având în Dumnezeu totul, 
nu vom mai tinde spre altă ţintă. Vom fi mai presus chiar de deosebirea între 
uman şi divin, spune Sfântul Maxim Mărturisitorul. Căci credinciosul ajuns în 
Dumnezeu nu se mai distinge de Dumnezeu, deşi după natură creaturile rămân 
deosebite de Dumnezeu şi între ele. Dar, prin har şi prin deprinderea în bine a 
voinţei, ele formează o unică monadă cu Dumnezeu "Ce! simplu şi nedivizat şi de 
o singură formă şi putere, se face una cu Treimea simplă şi nedivizată după 
fiinţă1'69.

în această învăţătură se exprimă în fond credinţa în comuniunea eternă per
fectă a subiectivităţii noastre pluripersonale cu subiectivitatea divină tripersonală. 
în această comuniune tot universul obiectelor va fi subiectivat. Noi nu vom mai 
simţi nici o separaţie între persoana noastră şi obiecte şi între ea şi celelalte per
soane umane. Lucrurile îşi accentuează separaţia în raport cu persoana, când prin 
ele o persoană se opune celorlalte persoane, sau când ele îi sunt răpite de cele
lalte persoane.

De aceea unii oameni pot parcurge şi drumul invers, spre o tot mai mare 
sfâşiere lăuntrică, spre o despărţire de Dumnezeu şi de semenii lor. Orgoliul, 
lăcomia, mânia, pofta nemăsurată sunt factorii acestor despărţiri şi sfâşieri în firea 
umană şi piedicile în calea comunicabilităţii deschise şi depline între oameni. 
Acestea sporesc şi o falsă complexitate de probleme, de idei, de tendinţe în 
oameni şi între oameni. E o falsă complexitate, întrucât în fond se mişcă în aceeaşi 
monotonie a patimilor, care prin aceasta manifestă o nesăturare în finit, sau o 
"infinitate" a finitului. Adeseori analize psihologice interminabile, care în aparenţă 
surprind alte şi alte stări şi porniri sufleteşti determinate de ele, alte şi alte raporturi 
între oameni, - se mişcă în acest infinit al finitului, al monotoniei esenţial identice, 
într-un labirint ale cărui cărări infinite se întorc în aceeaşi mărginire, dând naştere 
unui limbaj din ce în ce mai complicat, mai nuanţat, mai divers; dar complicat şi 
nuanţat într-o fundătură finită, neproiectând nici o lumină de dincolo de ea. Este 
infernul care se închide în compoziţie monotonă şi o adânceşte pe aceasta într-o 
sfâşiere şi într-o "infinită" complexitate. E ca un trup pe de o parte de nedesfiinţat, 
pe de alta macerat la infinit. Omul nu poate părăsi pasiunea infinităţii nici când se 
închide total în finit.

68. Ambigua; P. G., cit., col. 1393-
69. Ibid., col. 1196.
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3. Eternitatea lui Dumnezeu şi timpul ca interval între El şi creatură 
şi ca mediu de creştere a creaturii spre participarea la ea

a. Eternitatea lui Dumnezeu - plenitudine a comuniunii treimice. în creştinism 
s-au conturat două concepţii despre Dumnezeu. Una care vine din Biblie şi care 
este proprie vieţii creştine şi alta care vine din filosofia greacă şi care este expusă 
în manualele de Dogmatică, mai ales în cele influenţate de scolastică. Cea dintâi 
ne prezintă un Dumnezeu viu, plin de înţelegere pentru oameni; a doua, un 
Dumnezeu nemişcat, impasibil, străin de creaţia Lui.

Părinţii răsăriteni au reuşit să sintetizeze cele două concepţii: neschimbabili- 
tatea lui Dumnezeu, cu viaţa Lui, cu activitatea Lui privitoare la făpturi. Această 
sinteză a găsit formularea cea mai pregnantă în doctrina palamită despre energiile 
necreate, care se schimbă pornind din esenţa lui Dumnezeu care rămâne neschim
bată. Această doctrină, care de fapt a dat o formulare mai precisă gândirii 
Părinţilor, a luat în serios faptul că Dumnezeu are un caracter personal şi, ca atare, 
poate trăi pe mai multe registre, ca fiecare persoană, sau mai bine zis pe două re
gistre principale: registrul existenţei în sine însăşi şi registrul activităţii pentru altul. 
O mamă poate să se joace cu copilul, coborând la vârsta lui, dar în acelaşi timp ea 
păstrează conştiinţa sa matură de mamă. Dumnezeu cel în Sine, mai presus de 
timp, Se întâlneşte cu creaturile temporale prin energiile Sale.

Eternitatea lui Dumnezeu se cuprinde în fântâna inepuizabilă a existenţei de 
Sine a Lui. Existenţa îndeobşte nu s-a putut naşte din neant. Iar existenţa de sine 
nu poate fi decât o existenţă personală. Este existenţa personală supremă, care, 
fiind în sine o existenţă inepuizabilă, este izvorul ultim al tuturor actelor în care se 
manifestă viaţa ei. Propriu-zis, Dumnezeu, Cel ce e mai presus de orice deter
minare, sau Cel supraexistent, e mai presus şi de eternitate. Ca etern, îl experiem 
noi, în comparaţie cu noi, întrucât a binevoit să intre în relaţie cu noi.

Eternitatea nu poate fi calitatea unei substanţe inalterabile (chiar concepând 
această inalterabilitate ca o eternă compunere şi descompunere), nici calitatea unei 
legi etern valabile, existentă în ea însăşi. O astfel de substanţă, ca obiect exterior, 
este lipsită de cea mai esenţială dimensiune a caracterului inepuizabil: cea de inte- 
rioritate. Şi o astfel de lege, ca obiect al raţiunii, nu poate exista în ea însăşi, fără o 
substanţă, sau fără o raţiune care s-o poată cugeta din aceeaşi eternitate. 
Eternitatea nu poate fi lipsită de cea mai esenţială dimensiune a caracterului 
inepuizabil, care trebuie să fie în acelaşi timp o dimensiune a vieţii în plenitudine. 
O eternitate lipsită de viaţa liberă şi conştientă este în cel mai bun caz o eternitate 
ambiguă, lipsită de plenitudinea existenţei, deci în fond o falsă eternitate. Chiar 
eternitatea unei raţiuni pure este de o monotonie care ucide şi e deci limitată.

Eternitatea adevărată trebuie să fie calitatea unei subiectivităţi desăvârşite, căci 
numai aceasta este total incoruptibilă şi posedă dimensiunile cele mai esenţiale ale
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caracterului inepuizabil si ale noutăţii infinite de manifestare: interioritatea şi voinţa 
liberă. Numai subiectul este total necompus, inepuizabil în posibilităţile sale şi liber.

Dar adevărata viaţă nu există acolo unde nu este comuniune. Plenitudinea 
vieţii nu poate subzista decât în comuniunea perfectă între subiectele perfecte.

După învăţătura creştină, e o falsă eternitate atât aceea a unei substanţe 
neschimbabile, cât şi aceea a unei deveniri continui. Deasupra acestor două false 
eternităţi de tip parmenidian şi hegelian, adevărata eternitate este aceea a Sfintei 
Treimi. Treimea Persoanelor perfecte este plenitudinea; Ea explică de fapt totul. Ea 
rămâne etern neschimbată în iubirea Sa, dar iubirea este viaţa.

Eternitatea este viaţa şi viaţa este mişcare; dar nu o mişcare identică, în cerc, 
căci aceasta este monotonă, finită ca modalitate; nici o mişcare a unuia spre altul 
exterior. Ci ea este o mişcare deasupra oricărei mişcări (κινησις ύπερ πασαν 
κινησιν). Karl Barth a spus cu dreptate: "Ceea ce este pur nemişcat este moartea. 
Dacă deci Dumnezeu este pur nemişcat, atunci Dumnezeu este moartea. Adică 
moartea este instituită ca absolutul. Ea este prima şi ultima realitate. Ea este exis
tenţa propriu-zisă. Atunci trebuie să se spună că moartea nu are limită, nici sfârşit, 
că ea este atotputernică, că nu există un învingător al morţii şi pentru noi nu este 
speranţa unei victorii asupra morţii"70.

Dar şi ceea ce se află într-o mobilitate identică, automată, este mort. Numai în 
comuniunea desăvârşită între subiectele inepuizabile şi în interioritatea reciprocă a
infinităţii lor se află viaţa nesecată, nelimitată şi eternă. Şi cel ce participă la o astfel

/

de comuniune interpersonalâ divină primeşte şi el viaţa eternă. "Aceasta este viaţa 
de veci, ca să Te cunoască pe Tine, singurul Dumnezeu adevărat şi pe Cel ce L-ai 
trimis, pe lisus Hristos" (In. 17, 3).

Viaţa nesecată a subiectivităţii nu poate consta într-o trecere de la preocu
parea de un lucru, la preocuparea de altul. Viaţa eternă a subiectivităţii nu poate 
depinde de obiecte finite, chiar dacă aceste obiecte sunt gândite de ea şi sunt infi
nite în numărul lor. O astfel de viaţă, chiar dacă ar fi infinită, ar fi făcută din 
momente finite, sau s-ar compune din gânduri finite. Dumnezeu ar trebui în acest 
caz să gândească la lucruri finite pentru a avea viaţă. Viaţa Lui ar depinde de ceea 
ce e finit, limitat, trecător. Chiar în viaţa divina ar avea loc o trecere continuă, ceea 
ce n-ar fi o adevărată eternitate.

Viaţa subiectivităţii eterne trebuie să fie o plenitudine netrecătoare în toate 
privinţele; ea trebuie să constea într-o iubire faţă de o altă subiectivitate şi într-o 
unire desăvârşită cu această subiectivitate de aceeaşi plenitudine, pentru a fi în 
acelaşi timp viaţă nesecată. Ea este o referinţă infinită la subiectivitatea sa contem
plată într-rm alt eu, pentru a fi cu adevărat iubire şi iubire eternă, nesecată; ea este 
o referinţă la un alt eu, care este şi el purtătorul subiectivităţii sale infinite şi 
răspunde cu aceeaşi iubire eternă, nesecată. Un eu divin iubeşte cu o iubire veşnic

70. Karl Barth, K irchliche D ogm atik î l / l ,  4 Auflage, 1959, p. 155.
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inepuizabilă, ceea ce îi este propriu, sau plenitudinea sa, ca pe aceea a unui alt eu, 
şi aceasta, într-o reciprocitate. Aceasta este viaţa dumnezeiască. Ea se conciliază cu 
plenitudinea inalterabilă. Este aceeaşi existenţă infinită a iubirii, iubirea unei per
soane infinite, îndreptată spre o persoană demnă de o iubire infinită şi invers, dar 
în interiorul aceleiaşi subiectivităţi. Altfel eternitatea ar fi sau o plictiseală insu
portabilă, dacă ar fi apanajul unei conştiinţe singulare, sau un nonsens, dacă ea ar 
fi apanajul unei substanţe sau al unei legi care nu ţinteşte spre nimic.

Viaţa dumnezeiască este o plenitudine infinită continuu prezentă, care nu e 
simţită nici măcar ca o continuitate; pentru că acolo unde este simţită continui
tatea, este simţită trecerea şi se aşteaptă viitorul. în viaţa dumnezeiască nu există 
un trecut, pentru că prin trecut se măsoară distanţa parcursă spre desăvârşire; nici 
un viitor, pentru că prin viitor se speră o înaintare într-o desăvârşire care nu e 
posedată în prezent. în viaţa dumnezeiască este un prezent fără o referire la trecut 
şi la viitor, pentru că se trăieşte pururea în plenitudine.

Dumnezeu este etern, pentru că nu există la El o depăşire a comuniunii rea
lizate, spre o alta mai deplină. O asemenea depăşire e posibilă numai acolo unde 
fiinţa e limitată, dar în acelaşi timp e şi capabilă de creştere. De aceea numai fiinţa 
umană e capabilă de depăşire, iar aceasta, pentru că nu e supusă deplin legilor de 
repetiţie ale naturii şi pentru că poate creşte dintr-o existenţă cu adevărat infinită. 
Altfel, capacitatea de creştere a fiinţei umane nu s-ar dezvolta decât de la un 
început la un sfârşit, deci nu ar satisface setea ei de atingere a infinităţii şi a eter
nităţii, dacă nu ar exista o existenţă personală supremă, deci eternă şi infinită.

Dar viaţa dumnezeiască nu e nici o încremenire fără început şi fără sfârşit, ci 
e o comuniune vie între Subiectele supreme. Dumnezeu este deasupra oricărui 
mod de existenţă determinată care, chiar prin aceasta, arată că nu are în sine totul. 
Dionisie Areopagitul zice: "Dumnezeu nu este existent în oarecare mod, ci simplu 
şi indefinibil, cuprinzând şi anticipând în Sine existenţa. De aceea Se numeşte şi 
împăratul veacurilor, întrucât în El este şi subzistă toată existenţa. Şi nici nu a fost, 
nici nu va fi, nici nu a devenit, nici nu va deveni; mai bine zis nici nu este"71. 
Eternitatea lui Dumnezeu ţine de plenitudinea Lui şi de faptul că nu face parte din 
nici un sistem de referinţe, că e mai presus de existenţă.

Numai pentru că este prin Sine plenitudinea mai presus de orice determinare 
şi devenire, de orice creştere şi descreştere, Dumnezeu a putut crea o lume desti
nată împărtăşirii de eternitatea Sa, înţeleasă ca plenitudine a comuniunii interper- 
sonale. Căci alt rost nu ar avea crearea lumii. Iar o lume existentă prin ea ca o 
eternitate impersonala, care creşte şi descreşte continuu într-un cerc închis, n-ar 
avea nici ea vreo raţiune şi ar fi cu totul inexplicabilă.

b. Eternitatea lui Dum nezeu poartă în ea posibilitatea timpului. Deci 
Dumnezeu este eternitatea adevărată, sau are eternitate adevărată, pentru că este

71. D e divin is nom in ibu s,  cap. V § IV; P. G. cit., col. 817 D.
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comuniune perfectă de persoane supreme, mai presus de orice limitare. Numai o 
eternitate în acest sens face posibilă înţelegerea timpului şi raportul eternităţii cu 
el. Eternitatea în acest sens adevărat nu mai poate fi considerată ca ireconciliabilă 
cu timpul, dar nici ca identică cu timpul. Timpul nu e ceva contrar eternităţii, o 
cădere din eternitate, dar nici o eternitate în desfăşurare. Eternitatea dumnezeiască, 
ca viaţă în plenitudine, ca dialog al iubirii eterne şi desăvârşite între subiecte care 
sunt perfect interioare unul altuia, poartă în ea posibilitatea timpului, iar timpul, 
posibilitatea împărtăşirii de eternitate, fapt care se poate actualiza în comuniunea 
cu Dumnezeu prin har. Căci Dumnezeu fiind comuniune interpersonală eternă, 
poate intra în relaţii de iubire şi cu fiinţele temporale. Sfântul Maxim Mărturisitorul 
spune că "raţiunile timpului sunt în Dumnezeu1'72.

Dumnezeu a creat lumea ca s-o facă părtaşă de eternitate sau de comuniunea 
Sa, nu prin fiinţa ei, ci prin har, prin împărtăşirea de ea. Căci eternitatea fiind 
transcendentă făpturii temporale, nu poate veni ca adaosuri temporale, ci ca un 
dar din alt plan.

Sfinţii se împărtăşesc încă în cursul vieţii terestre de o pregustare a eternităţii 
lui Dumnezeu. Sfântul Maxim Mărturisitorul spune despre Melchisedec, pe care 
Scriptura îl prezintă ca fiind "fără tată şi fără mamă" şi ca pe unul ce "nu are nici 
început zilelor, nici sfârşit vieţii" (Evr. 7, 3), că "s-a ridicat peste timp şi fire şi s-a 
învrednicit să se asemene cu Fiul lui Dumnezeu, devenind prin deprindere, adică 
după har, pe cât e cu putinţă, aşa cum credem că e Dătătorul harului după fiinţă". 
Căci sfinţii, în general, "unindu-se întregi cu Dumnezeu întreg, pe cât e cu putinţă 
puterii naturale existente în ei, s-au imprimat atât de mult de calitatea Lui, încât nu 
se mai cunosc decât din El, ca nişte oglinzi atotstrăvezii, având chipul lui 
Dumnezeu care Se priveşte în ele, arătându-se în mod nealterat prin trăsăturile Lui; 
căci nu a mai rămas în ei nici una din trăsăturile vechi, prin care se vedea omenescul, 
ci toate au cedat celor mai tari, cum se umple de lumină aerul amestecat cu ea"73.

Iar Sfântul Grigorie Palama, citând pe Sfântul Maxim, spune şi el că cel 
îndumnezeit devine "fără început" şi "fără sfârşit"74 El citează şi pe Sfântul Vasile 
cel Mare, care spune că "cel ce se împărtăşeşte de harul lui Hristos se împărtăşeşte 
de slava Lui veşnică"75, şi pe Sfântul Grigorie'de Nyssa, care spune că omul ce se 
împărtăşeşte de har "iese" din firea sa şi "devine din muritor - nemuritor, din pătat
- curat, din efemer - veşnic şi din om, devine cu totul dumnezeu"76.

Dar daca în cursul vieţii temporale numai sfinţii ajung părtaşi, în unele clipe, 
de eternitate, la sfârşitul acestei vieţi, în planul eshatologic, toţi cei ce.au crezut şi 
s-au străduit să trăiască potrivit voii lui Dumnezeu se vor împărtăşi de eternitate, 
pentru că se vor împărtăşi de comuniunea cu Dumnezeu cel necreat.

72. Ambigua, P.G. 91, C D co l.1164 D; Fapte, 17, 26.
73. Ibid., col. 1137 CD.
74. A treia, către Acbindin, ed. P. Hristou, vol. I, p.308.
75. D espre Sfântul Duh, 15; P. G. 32; col. 132 B.
76. Cuv. 7 la Fericiri; P. G. 44, col. 1280 C.
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c. Creatura câştigă eternitatea prin mişcarea ei spre Dumnezeu, în timp. In
aceasta se vede că Dumnezeu a creat pe oameni şi lumea pentru eternitate. Dar 
eternitatea se câştigă printr-o mişcare spre El, care se realizează în timp. Timpul 
este astfel mediul prin care Dumnezeu cel etern conduce creaturile spre odihna în 
eternitatea Sa.

Sfântul Maxim Mărturisitorul a apărat pe larg mişcarea aceasta şi deci şi tim
pul, în opera sa "Ambigua", împotriva teoriei platonic-origeniste, care considera 
mişcarea ca o cădere păcătoasă a fiinţelor spirituale din unitatea lor în Dumnezeu, 
motiv pentru care au fost închise drept pedeapsă în trupuri. în timp ce, potrivit 
acelei teorii, sufletele închise în corpuri caută să se elibereze cât mai repede de 
mişcarea temporală şi de lume, ridicându-se în eternitatea divină, Sfântul Maxim 
consideră că mişcarea este imprimată de Dumnezeu însuşi fiinţelor raţionale create 
de El, ca singurul mijloc prin care ele pot înainta spre odihna finală în eternitatea 
divină. Teoria origenistă vedea lucrurile în schema: mişcare (prin cădere), facere, 
stabilitate finală. Sfântul Maxim inversează primele două elemente ale acestei tri
ade: creaţie, mişcare, odihna fericită în eternitatea lui Dumnezeu.

Fiinţele create nu puteau avea de la început eternitatea, căci aceasta ar fi 
însemnat să fie eterne prin firea lor; dar între calitatea de "creaturi" şi atributul 
"eternitate prin fire" este o contradicţie. Ele trebuiau să ajungă la eternitate 
printr-un efort propriu, ajutat de harul dumnezeiesc. De aci rezultă necesitatea 
pozitivă a mişcării şi a timpului. Mişcarea în timp este folosită astfel de eternitatea 
divină, pentru atragerea fiinţelor create în sânul ei. Mama pune copilul la o dis
tanţă de ea şi îl cheamă spre ea, pentru ca el să se întărească în exerciţiul mişcării 
ce-1 face spre ea, atras de dorul ei. "Creaţia tuturor celor sensibile şi inteligibile 
trebuie cugetată înaintea mişcării. Căci nu e posibil să fie mişcarea înaintea 
creaţiei"77. "Deci dacă toate fiinţele raţionale sunt create, ele sunt puse desigur şi 
în mişcare, mişcându-se spre existenţa cea bună prin voinţă de la începutul lor, 
după fire, pentru faptul că există. Iar sfârşitul mişcării este existenţa în Cel ce Se 
află în existenţa eternă cea bună, precum şi începutul lor este însăşi existenţa sau 
Dumnezeu, Care este dătătorul existenţei şi dăruitorul existenţei bune, începutul şi 
sfârşitul"78.

Mişcarea de care se folosesc fiinţele raţionale pentru a ajunge de la existenţă, 
prin existenţa bună, la existenţa fericită eternă în Dumnezeu este o mişcare prin 
voinţă, şi capătă în acestea numele de lucrare. Prin lucrare aceste fiinţe înaintează 
spre Dumnezeu, întrucât se purifică de pasiuni, dobândesc virtuţile, între care cea 
mai înaintată este iubirea şi astfel, eliberate de pasiuni, cunosc raţiunile dum
nezeieşti ale lucrurilor, adică văd sensurile acestora în Dumnezeu, sau pe 
Dumnezeu în toate. E un drum de desăvârşire etică, de îmbogăţire în cunoaştere.

77. Ambigua; P. G. cit., c o l.1072 B.
78. Ibid., col. 1073 C.
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La sfârşitul acestui drum le apare Dumnezeu, sau intră în comuniune iubitoare 
directă cu El. "Ziua a opta şi prima, mai bine zis, ziua cea una şi netrecătoare, este 
arătarea preacurată şi atotluminoasă a lui Dumnezeu, care se produce după 
oprirea celor ce se mişcă. El vine întreg în cei ce s-au folosit prin voinţa lor de 
raţiunea cea după fire a existenţei şi le oferă veşnica existenţă bună prin 
împărtăşirea Sa, ca Cel ce e singurul existent, veşnic existent şi fericit existent"79.

Părinţii accentuează că odihna în eternitatea dumnezeiască e rezultatul efortu
lui ridicării fiinţei umane spre iubirea culminantă a lui Dumnezeu: "Deci tot cel ce 
şi-a mortificat mădularele de pe pământ (pornirile spre pământ) şi şi-a stins tot 
cugetul trupesc al său şi s-a scuturat de toată afecţiunea faţă de trup - prin care-şi 
împarte iubirea ce o datorează numai lui Dumnezeu, ...încât poate să spună ca 
fericitul Pavel: "Cine ne va despărţi pe noi de iubirea lui Hristos?" (Rom. 8, 35) - a 
devenit fără tată şi fără mamă şi fără neam ca marele Melchisedec, nemaifiind 
reţinut nici de trup, nici de fire, pentru unirea cu Duhul"80.

Sfinţii Părinţi accentuează că la eternitatea lui Dumnezeu participă deplin cel 
ce a devenit întreg ai lui Dumnezeu, căci în acest caz şi Dumnezeu a devenit 
întreg al lui. Dar aceasta înseamnă o iubire totală între om şi Dumnezeu. La 
această stare se ajunge însă prin efort şi în timp. însă iubirea porneşte de la 
Dumnezeu ca ofertă şi această ofertă o face El continuu. Iubirea omului e numai 
un răspuns la această ofertă şi ea n-ar putea avea loc dacă n-ar fi această ofertă, 
care e totodată şi o putere dată omului de a-I răspunde. Aceasta înseamnă că eter
nitatea lui Dumnezeu ţine legat de sine timpul creaturii, sau timpul acesteia e legat 
continuu de eternitatea lui Dumnezeu. Mai mult, eternitatea lui Dumnezeu e 
prezentă în timpul omului prin oferta iubirii Sale, care provoacă şi ajută pe om la 
răspuns.

d. Eternitate, timp, eon. Sfântul Maxim Mărturisitorul zice: "Timpul, când se 
opreşte din mişcare, este eon, şi eoftul, când se măsoară, este timp purtat de 
mişcare. Astfel eonul este, ca să spun pe scurt, timpul lipsit de mişcare, iar timpul, 
eonul măsurat prin mişcare"81. Şi tot el a spus: "îndumnezeirea, ca să spunem pe 
scurt, este concentrarea şi sfârşitul tuturor timpurilor şi tuturor veacurilor şi tuturor 
celor ce sunt în timp şi în veac"82.

A cea sta  în se a m n ă  c ă  e te rn ita te a  ca re  s e  va instala  la sfârşitu l tim p u lu i v a  fi o  
c o n c e n tra re  a  în treg u lu i tim p, îm p reu n ă  cu e fo rtu rile  fă cu te  d e  o a m e n i, c o n c e n 
trare  p e n e tra tă  d e  e te rn ita te a  d ivină, cu ca re  om u l a intrat în  co m u n iu n e  d ep lină .

Cu alte cuvinte, eonul devine timp când apare creaţia cu mişcarea ei, şi timpul 
devine eon când creaţiunea se opreşte din mişcarea ei, în Dumnezeu Cel ce e mai 
presus de mişcare, ca Unul ce are în Sine totul din veac şi până în veac. Eonul pre-

79. Ibid., col. 1392 B.
80. Ibid., col. 1144.
81. Ibid., col. 1164 C.
82. Răspunsuri către Talasie, 59; Filoc. rom., vol. III, p. 315.
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există ca virtualitate a timpului în sânul eternităţii divine, fără să se confunde cu 
ea, ca o raţiune a timpului legată de raţiunea cosmosului (Fapte, 17, 26).

Dumnezeu le dă celor create fiinţa reală şi susţine dezvoltarea lor prin energi
ile Sale necreate. în acest sens e prezent şi El în ele, cu eternitatea Lui.

Timpul a început, fără îndoială, odată cu lumea creată. Totuşi, fără o eternitate 
preexistenta, el n-ar fi putut începe. Dar el nu e nici numai o simplă perioadă în 
nesfârşitele perioade ce au fost şi vor fi. Eternitatea dinainte şi cea de după timp 
este altceva decât timpul. Dar eternitatea explică timpul, care din ea vine şi în ea 
se sfârşeşte. A fost în ea ca eon virtual şi sfârşeşte ca eon actualizat şi eternizat cu 
toate realităţile trăite ca timp desfăşurat. Şi ea e baza lui. Timpul ca desfăşurare a 
eonului e un fel de scară întinsă de eternitate, sau de o lucrare a ei, spre lumea 
creată. E scara întinsă de eternitatea lui Dumnezeu pusă la dispoziţia mea, după 
măsura mea, printr-o lucrare a lui Dumnezeu la nivelul meu. Căci eu nu pot trăi 
încă eternitatea ca atare.

Timpul nu ţine de fiinţa creaturii, spune Sfântul Maxim Mărturisitorul. Aceasta 
pentru că în viaţa viitoare el nu mai e trăit în desfăşurarea lui. Dar tot el spune că 
în existenţa ei terestră creaţia nu se poate concepe fără timp. Timpul ca atare nu 
rămâne exterior creaturii, ci devine de la început o condiţie a urcuşului ei. Dar tot 
aşa de adevărat e că creatura e făcută să depăşească mişcarea şi timpul. Se poate 
deci spune că timpul e condiţia relaţiei dinamice a creaturii, care n-a ajuns încă în 
Dumnezeu, cu Dumnezeu Cel etern. Odată ajunsă deplin în El, se instalează cu 
timpul ei redevenit eon, în eternitatea Lui. Atunci relaţia lui Dumnezeu cu creatura, 
ajunsă la unirea cu El, a dobândit o maximă intimitate. în fond, aceasta arată cât 
de mult creatura e făcută pentru Dumnezeu, cât de mult e legată de eternitatea lui 
Pumnezeu.

întrucât relaţia cea mai înaltă între Persoana divină şi cea umană nu poate fi 
decât o relaţie de iubire şi nu poate urmări altceva decât unirea într-o iubire 
deplină, viziunea despre legătura intimă între eternitate şi timpul menit să devină 
eon îmbibat de eternitate, se poăte transcrie în termenii acestei relaţii.

e. Timpul, ca interval între chemarea lui Dumnezeu şi răspunsul nostru. Am 
spus că eternitatea lui Dumnezeu poate fi concepută ca prezentă în timpul nostru 
prin oferta iubirii Sale, care provoacă şi ajută răspunsul nostru.

Iubirea este oferirea de sine a unui eu, altui eu şi aşteptarea oferirii aceluia, ca 
răspuns la oferirea sa. Numai în răspunsul imediat şi deplin al celui căruia i se 
oferă iubirea este îndepărtată orice aşteptare, orice interval temporal, realizându-se 
unirea imediată. Dumnezeu ne-a oferit iubirea Sa de la crearea noastră. Dar 
răspunsul nostru la dăruirea de Sine a lui Dumnezeu nu este o dăruire de noi 
înşine care să nu poată fi şi mai deplină, adică să înlăture aşteptarea şi speranţa 
unei dăruiri şi mai depline. Noi suntem limitaţi ca creaturi, dar în acelaşi timp sun
tem capabili de a ne depăşi şi tindem să ne depăşim. Aceasta introduce timpul,
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ad ică  trecu tu l cu  n em u lţu m irea  p en tru  c e e a  ce  am  fost şi p entru  gradul în  care  

n e -a ra  d ăruit, şi v iitoru l cu ten d in ţa  d e  a  fi m ai m ult şi d e  a n e  dârui m ai m ult.

D a r m u lţu m iţi nu v o m  fi d ecâ t a tu n ci cân d  v o m  fi d ep ă şit o rice  n e d ep lin ă ta te , 

câ n d  n e  v o m  p u tea  dărui în tr-un  m o d  ca re  să  nu m ai p o a tă  fi d ep ăşit. Iar a c ea sta  

n -o  v o m  a v e a  d e c â t p a rtic ip ân d  d ep lin  la D u m n ez eu , câ n d  v o m  fi în d u m n ez e iţi 

d e p lin  p rin  h ar. T o tu ş i e fo rtu l n ostru  de c re ş te re  în  a c e a s tă  d ire c ţie  e  n e c e sa r . 

A stfel n o i su n tem  atât tem p o ra li, câ t şi în  ten d in ţă  sp re  e tern ita te  şi legaţi d e ea . 

N ăzuinţa a c ea sta  e  a n o astră , dar rea lizarea  o  avem  prin  D u m n ez eu . Ş i în tru cât 

ca ra cteru l nostru  te m p o ra l, sau  n e c e sita te a  d e a  c reşte  în  iu b irea  d e D u m n ez eu  şi 

p rin  e fo rtu l no stru , nu n e  p erm ite  să  av em  d in tr-od ată p e  D u m n ez eu  o ferit in te 

gral, D u m n e z e u  în su şi ni S e  o fe ră  în m ăsu ra în  care  p u tem  răsp u n d e cu d ăru irea 

noastră .
D u m n e z e u l C el e te rn  S e  p la sea z ă  în tr-o  a ş tep ta re  în  raport cu noi. A stfel ap are 

rap ortu l în tre  El şi tim p. D e  a ic i se  v e d e  că  D u m n ez eu  ţine tim pu l leg at d e e te rn i

ta tea  Sa. E tern ita tea  a c ce p tă  tim pul în  ea , ad ică  D u m n ez eu  a cce p tă  făptura, care  

tră ie şte  în  tim p , în  e te rn ita te a  Sa, d eşi tim pu l rep rez in tă  şi o  d istan ţă  sp iritu ală  în tre  

p e rs o a n e le  c re a te  şi D u m n ez eu . E tern itatea  e s te  astfe l atât în tim p , cât şi d easu p ra  

tim p u lu i. R ă m â n e  o  d istanţă  în tre n o i şi D u m n ez eu , dar în  a c e la ş i tim p a c ea stă  d is

tanţă  are  lo c  în cadru l iubirii, d eci al e tern ită ţii lui D u m n ez eu . D istan ţa  e  d ec i tim 
p u l, ca  a ş te p ta re  a  e te rn ită ţii în d re p ta te  sp re  c re a tu ri ş i ca  sp e ra n ţă  a crea tu rii 

în d re p ta te  sp re  e tern ita te .

A ce a s tă  d is ta n ţă  v a  fi în v in să  n u m ai în  d e p lin a  u n iu n e  fin a lă  d in tre  n o i şi 

D u m n e z e u . S fântu l M axim  M ărturisitorul z ice : "T ain a C in cizecim ii e s te  d ec i un irea 

d irec tă  cu  p ro v id en ţa  a c e lo r  p rov id en ţiaţi, ad ică  un irea naturii c rea te  cu Cuvântul, 

p rin  lu cra re a  p ro v id e n ţe i, u n ire  în  ca re  nu  se  m ai arată n ic i tim p, n ici d ev e n ire "83.

în  D u m n ez eu  d urata  aştep tării e ste  red usă Ia zero , că c i iu b irea  în tre  S u b ie c te le  

d u m n ez ieşti e s te  s im u ltan ă în  to a tă  p e rfe c ţiu n e a  e i. N ep utând  creşte  m ai d ep a rte  şi 

n e p u tâ n d  că d e a  d in  a c e a s tă  s im u lta n e ita te  şi d esă v â rş ire , iu b irea  d u m n e z e ia scă  

p ers is tă , ca  o fertă  ş i ca  răsp u n s, în tr-un  act b ila tera l (sa u  trila tera l) e tern .

P a rte n e rii c re a ţi d e  D u m n ez eu  ai iu birii în tre  e i şi cu El însuşi, în tru cât nu 

p u tea u  fi, ca  El, p rin  natură şi p rin  e i în şişi pu rtătorii su b iectiv ită ţii S a le  in fin ite  sub  

to a te  ra p o r tu r ile  - d e c i  şi a iu b irii -, tre b u ia u  să  a ju n g ă  p rin  v o in ţă  la re la ţia  

d esăv ârşită  în iu b ire  şi d ec i la e tern ita te . Ei nu p o t a ju n g e  la e tern ita te  d e c â t prin 

răsp u n su l n e lim ita t la o ferta  d e S in e  nelim itată  a lui D u m n ez eu  c e l e tern , p en tru  că  

n u m ai p rin  a c e a s ta  ei se  d esch id  e tern ităţii lui D u m n ez eu , sau  p o t p artic ip a  la ea .

P e r s o a n e le  d iv in e  n u  p r im e s c  d in  a fa ră  d e  e le  e te rn ita te a , p e n tru  c ă  nu  

p r im e sc  d in  afară  p le n itu d in e a  v ie ţii prin  răsp u n su l |a iu b ire a  u n e i fiin ţe  s u p e 

rio a re . F iin ţe le  c re a te  cu  o  e x is te n ţă  m ărgin ită , treb u in d  să  ră sp u n d ă  iu b irii lui 

D u m n e z e u  c a  să  s e  d e s c h id ă  Lui, nu p o t fa c e  a c e a s ta  d e c â t  tre p ta t. A ce a s ta

83. R ăspunsuri că tre  T alasie, 65; Filoc. rom., vol. III, p. 439.
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înseamnă creştere şi efort. Răspunsul lor nu putea fi deci de la început o dăruire 
de sine şi, în consecinţă, o iubire echivalentă ofertei divine şi deci de o promptitu
dine simultană şi de o plinătate desăvârşită. Pentru aceea, Dumnezeu le oferă, la 
rândul Său, gradat şi în măsura creşterii lor şi a capacităţii lor de răspuns, iubirea 
Sa. Astfel răspunsul lor deplin nu va avea loc decât atunci când Dumnezeu li Se va 
dărui deplin, după ce ele vor fi crescut în direcţia aceasta. în relaţiile cu ele 
Dumnezeu actualizează energiile Sale într-un mod treptat; El nu comunică cu ele 
prin esenţa Sa integrală, cum comunică în viaţa interioară a Sfintei Treimi.

Dar, pe această cale a noastră spre eternitate, Dumnezeu însuşi trăieşte cu noi 
aşteptarea şi deci timpul, în planul energiilor Sale sau al relaţiilor Sale cu noi. Şi 
aceasta pentru că El însuşi trăieşte voluntar limitarea ofertei iubirii Sale. A se vedea 
spre exemplu istoria Revelaţiei şi a deplinei ei actualizări. Dumnezeu trăieşte simul
tan eternitatea Sa în relaţiile intertreimice şi raportul temporal cu fiinţele spirituale 
create; sau, chiar în relaţiile cu acestea, El trăieşte atât eternitatea cât şi timpul.

Aceasta este o chenoză acceptată voluntar de către Dumnezeu pentru creaţie, 
o coborâre (katabasis) în raport cu lumea, trăită simultan cu eternitatea vieţii Sale 
treimice. El le trăieşte pe amândouă prin faptul că face să se simtă oferta iubirii 
Sale eterne chiar în momentul nostru temporal. Dar aceasta înseamnă că, în necesi
tatea de a răspunde, şi noi trăim, nu numai temporalitatea noastră, ci şi eternitatea 
de unde vine această ofertă, chiar dacă noi răspundem numai pe jumătate, sau 
refuzăm să răspundem.

Dumnezeu aşteaptă "cu îndelungă răbdare" întoarcerea noastră la El, trezirea 
noastră la iubirea pe care ne-o oferă. Dar simultan cu aceasta El Se bucură de 
netemporalitate, sau de absenţa intervalului în manifestarea reciprocă a iubirii între 
subiectele treimice. Or, ceea ce măreşte şi mai mult paradoxul este că bucuria 
iubirii intratreimice coexistă cu aşteptarea răspunsului persoanei omeneşti şi cu 
tristeţea întârzierii lui: "Iată, Eu stau la uşă şi bat. Dacă va auzi cineva glasul Meu şi 
va deschide uşa, voi intra la el" (Apoc. 3, 20). Timpul înseamnă pentru Dumnezeu 
durata aşteptării între bătaia Sa la poartă şi fapta noastră de a o deschide. El nu 
intră cu forţa în inima oamenilor. Timpul implică în acest sens şi libertatea şi 
respectul acordat de Dumnezeu creaturilor conştiente. Unirea cu El în iubire nu se 
poate realiza fără răspunsul liber al oamenilor la oferta iubirii Sale. Dar Dumnezeu, 
aşteptând, trăieşte timpul fără să uite eternitatea Sa, fiiră să iasă din ea, în timp ce 
noi, când nu auzim glasul Lui, trăim un timp fără conştiinţa eternităţii.

Vederea lui Dumnezeu cu privire la noi se întinde peste tot viitorul şi de 
aceea El aşteaptă cu îndelungă răbdare şi Se mulţumeşte cu mai puţin ca noi. El 
este astfel în aşteptare, sau în timp, şi deasupra aşteptării, îh eternitate.

întrucât actele lui Dumnezeu de oferire a iubirii Sale ţin seama de nivelele la 
care am ajuns în capacitatea noastră de a răspunde, se poate vorbi de o "istorie" a 
Revelaţiei şi a acţiunii lui Dumnezeu în relaţiile Lui cu noi, de o înaintare a Lui cu



ÎNVĂŢĂTURA CREŞTINĂ ORTODOXĂ DESPRE DUMNEZEU 131

noi în devenirea noastră. Dar întrucât prin devenirea noastră noi nu reducem 
numai durata care ne desparte de deplina unire cu Dumnezeu, ci realizăm şi o 
înaintare continuă în atmosfera iubitoare a Persoanei Sale, se poate spune că 
timpul nostru se umple treptat de o eternitate tot mai simţită. Iar Dumnezeu, aştep
tând cu nădejde şi trăind apropierea noastră continuă cu El, are eternitatea la fel 
prezentă în timpul aşteptat de El.

Dar durata între oferta lui Dumnezeu şi răspunsul nostru nu se reduce cu 
necesitate în mod treptat. Noi am putea să răspundem mai repede, dacă am voi să 
participăm mai repede la Dumnezeu prin har. Şi unii răspund de fapt mai repede. 
Dar alţii dezamăgesc aşteptarea lui Dumnezeu: "Ierusalime, Ierusalime, de câte ori 
am voit să adun pe fiii tăi cum adună pasărea pe puii săi sub aripile ei, dar ei n-au 
voit'1 (In. 5, 4).

Dumnezeu anunţă viitorul prin prooroci. El anunţă binefacerile sau pedepsele 
Sale viitoare. Aceasta înseamnă atât condiţionarea de timp a faptelor Sale, cât şi 
îmbrăţişarea anticipată a timpului. Timpul nostru este o realitate şi pentru El, dar 
totuşi El este şi deasupra timpului. El e deasupra chiar prin faptul că omul este 
mişcat interior de oferta lui Dumnezeu, sau de apelul Lui, de faptul că noi suntem 
mişcaţi la un răspuns de iubirea eternă oferită de Dumnezeu. Prin acţiunea mani
festată prin apelul continuu, Dumnezeu este ca un arc întins peste intervalul între 
9ferta Sa şi răspunsul nostru, între eternitate şi timp. Numai când noi devenim total 
insensibili la această ofertă, când nu mai avem în noi nici o preocupare de 
răspuns, nu mai suntem atârnaţi de lucrarea lui Dumnezeu şi nu mai suntem ţinuţi 
de ea într-o mişcare spre eternitate. Astfel Dumnezeu face eficientă eternitatea Sa 
în faptul că noi suntem conduşi spre depăşirea duratei între oferta iubirii Sale şi 
răspunsul nostru, deci spre depăşirea timpului. Suntem conduşi spre această 
depăşire de puterea iubirii Sale intertreimice, deci graţie eternităţii lui Dumnezeu, 
graţie iubirii Sale şi vieţii Sale mai presus de timp.

Sensul acesta al timpului se poate vedea şi în faptul că noi suntem totdeauna 
întinşi înaintea noastră, că nu ne aflăm închişi în ceea ce suntem şi că n-am ajuns 
nici la ceea ce vrem şi ne cere existenţa noastră să fim, că suntem neîncetat pe 
drum, sau călători. Timpul este expresia faptului că noi nu rămânem şi nu putem 
rămâne în ceea ce suntem, dar nici n-am ajuns definitiv în acea plenitudine în care 
ne putem odihni; că noi suntem suspendaţi deasupra abisului neantului. Aceasta se 
arată şi în faptul că noi căutăm totdeauna un sens mai satisfăcător a ceea ce sun
tem şi a ceea ce este în jurul nostru.

Deci ceea ce este în noi este căutarea, tendinţa spre viitor, lăsarea în urmă a 
ceea ce suntem, întinderea spre altă ţintă (Fii. 3, 14; epectazele Sfântului Grigorie 
de Nyssa). Aceasta atestă că noi nu avem în noi suficienţa existenţei noastre nicio
dată în timp, că noi suntem făcuţi pentru eternitate. O odihnă definitivă sau pre
lungită în momentul prezent nu e posibilă atâta timp cât trăim încă într-o viaţă
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insuficientă, adicâ în timp. Momentul prezent este un moment întins spre viitor; el 
nu este exclusiv un moment prezent. Noi n-avem propriu-zis un prezent, pentru că 
n-avem în noi o viată desăvârşită, infinită. Numai Dumnezeu, existenta plenară 
este un prezent etern. Şi numai în El noi ne putem odihni, pentru că în El avem 
viaţa fără limitări. Aceasta nu înseamnă că‘noi nu trebuie să lucrăm în fiecare clipă. 
Dar fiecare act, deşi imediat, este pentru viitor, este întins spre viitor şi noi suntem 
vii numai întrucât noi ne întindem spre viitor prin actul prezent. Dacă vrem să 
rămânem în ceea ce suntem, suntem morţi, suntem într-o viaţă care se epuizează 
într-o clipă.

Prin timp noi ne grăbim spre răspunsul mai satisfăcător la apelul lui 
Dumnezeu, la oferta iubirii Lui şi Dumnezeu însuşi ne atrage spre aceasta, ne 
atrage în El, ca în adevărata existenţă. Pentru că răspunsul deja dat nu ne mai ţine 
în existenţă, întrucât Dumnezeu lansează spre noi şi în noi o ofertă şi deci o 
energie mai avansată, corespunzătoare cu ceea ce urmează după starea la care am 
ajuns. De aceea noi trebuie să ne facem pe noi înşine morţi pentru momentul 
prezent, ca să lucrăm în prezent pentru viitor, pentru a găsi în viitor adevărata 
noastră existenţă. Trebuie să lăsăm ceea ce este, pentru ceva care nu este încă, 
pentru câ ceea ce este e pe cale de a deveni mort.

Timpul ca durată este totdeauna interval, sau mişcarea în intervalul dintre 
două capete ale unei punţi. Noi nu putem suferi să rămânem în interval.

în timp este ceva ambiguu. El este şi nu este. Aşa l-a văzut Sfântul Vasile cel 
Mare. El este lansarea de la o stare pe cale de a deveni moartă peste neant, spre o 
plenitudine. El este fuga din Egipt prin deşertul Sinai, spre Ţara Făgăduinţei. A 
rămâne pe loc înseamnă a muri. Trebuie să ne lansăm, renunţând la o stare 
ameninţata de moarte, în credinţa sigură că vom găsi plenitudinea. Este părăsirea 
prezentului ca o viaţă aparentă, ca o viaţă ameninţată de moarte, trecând prin 
neantul care duce la viaţă, trecând într-un anumit sens prin Cruce. între toate 
clipele este aşezată Crucea şi după fiecare Cruce, momentul următor ne vine ca un 
dar al lui Dumnezeu. Mişcarea aceasta peste gol o facem din nădejdea în 
Dumnezeu, ascultând din credinţă apelul lui Dumnezeu pentru a ajunge în ţara 
făgăduită.

în fond, aceasta înseamnă a nu mai trăi ţie însuţi, ci Celui pe care nu L-ai aflat 
încă, sau nu L-ai aflat deplin: a muri ţie însuţi. Aceasta înseamnă a accepta moartea 
unei vieţi aparente, pentru a afla viaţa adevărată. înseamnă a învinge moartea prin 
moarte. Trăirea în timp e trăire din graţia lui Dumnezeu sau moarte şi obţinere a 
vieţii mereu din mâna lui Dumnezeu.

Dar numai întrucât această aşteptare a morţii pentru tine însuţi înseamnă a 
accepta să trăieşti din Dumnezeu, această moarte aduce adevărata viaţă. Altfel, 
mori fără să vrei faţă de fiecare clipă trecută, fără să obţii viaţa. "Cel ce ţine la viaţa 
sa, o va pierde (căci nu poate ţine clipa trecută, n. n.) şi cel care va pierde viaţa sa
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p en tru  M ine, o  va afla" (M t. 10, 3 9 ). Nu se  p o a te  intra la D u m n ez eu  d ecâ t în  stare  

d e je rtfă , sp u n e  Sfântu l Chirii d in  A lex an d ria8'*, a d ică  în s tarea  d e m o a rte  v o ită  faţă 

d e tin e  însuţi, în tr-o  d ăru ire to ta lă  lui D u m n ez eu .

P rin  a c e a s ta  t im p u l im p lică  în  e l c e a  m ai m a re  lib e r ta te  a c re a tu r ii. F ă ră  

a c e a s tă  lib e rta te  tim p u l n -ar a v ea  n ic i u n  se n s . D a că  e a  ar fi fix a tă  în  b in e  ca 

D u m n e z e u , e a  ar fi e te rn ă . D acă  s -a r  m işca  m o n o to n  în  c erc , nu s -a r v e d e a  rostul 

m işcă rii ş i al tim p u lu i. D a că  D u m n e z e u  ar p u rta  crea ţia  sp re  S in e  fără lib erta tea  e i, 

n e -a m  p u tea  în treb a  d e  ce  n-a d u s-o  d e la în ce p u tu l e i la S in e . T im p u l fără lib e r

tate  îş i p ie rd e  sen su l. în  a c e s t caz  şi e te rn ita te a  ar fi lip sită  d e lib erta te . Ea ar fi o 

e te rn ita te  im p e rso n a lă , o  e te rn ita te  a relativ ităţii. T im p u l p re su p u n e  c o m u n iu n e a  

P e rso a n e lo r  su p re m e , care  a ad us la ex is te n ţa  p e rso a n e  c re a te  lib ere .

D e s ig u r, tim p u l nu ex is tă  în  c o m u n iu n e a  p e rfe c tă  a P e rso a n e lo r  su p rem e, dar 

se  e x p lic ă  d in a c e a s tă  c o m u n iu n e , în tru cât e a  v re a  să atragă în  a c e a s tă  co m u n iu n e  

şi a lte  p e rs o a n e  ca re  nu ex istă  d in e tern ita te , ca re  su n t c re a te  în  a c e s t s co p . în  

cursu l tim p u lu i s e  m a n ife s tă  lib erta tea  şi c a p a c ita te a  d e d ec iz ie  a m b iv a len ţă , sp re  

c o m u n iu n e a  cu  a lte  p e rs o a n e  şi, în  ultim a an a liză , sp re  c o m u n iu n e a  cu  P e rso a n e le  

s u p re m e , sau  s p re  în c h id e re a  d efin itiv ă  în  e a  în să ş i a fiin ţe i c re a te  c o n ş tie n te . 

T im p u l în c e t e a z ă  f ie  în  c o m u n iu n e a  d e s ă v â rş ită  cu  c o m u n iu n e a  P e r s o a n e lo r  
su p re m e , a d ică  în  p len itu d in ea  infin ită a co m u n iu n ii, fie  în  în fu n d a rea  în  v id u l p ro 
priu . A ce stea  su n t c e le  d o u ă e tern ită ţi, c e le  d o u ă op riri a le  tim p u lu i. în  e tern ita tea  
c o m u n iu n ii d esă v â rş ite  e s te  d e p lin a  lib e rta te  şi u n  se n s  u n ic  ş i su p re m  p e n tru  

to a te  şi o  m iş ca re  d ea su p ra  m işcă rii; în  e te rn ita te a  so lip sis tă  e s te  in c a p a c ita te a  

o r ică re i m işcă ri şi d e c i a o rică re i libertăţi.

C el c e  fo lo s e ş te  tim p u l ca  drum  sp re  e tern ita tea  iadulu i, în  lo c  d e  a-1 fo lo s i 

p en tru  a  se  d ep ă şi d in  c e  în  ce , în a in tea z ă  d e la s tarea  p rez en tă , p en tru  a câştiga  o 
stare  m a i a c ce n tu a tă  de d o m in a ţie . Prin a c ea sta  e l în a in tează  în  m o a rte , p en tru  că  

nu ie se  în  m o d  real d in  s in e  în su şi şi, d in a c ea stă  cau ză , nu a c ce p tă  să  se  la n sez e  

în in terv alu l real care-1 d u ce  sp re  ce lă la lt su b ie c t şi, în  ultim ă analiză , sp re  S u b ie c 

tul d iv in . El nu tră ie şte  tim p u l ca m o a rte  faţă d e s in e  în su şi şi ca  salt în  etern ita te . 

D e  a c e e a  a re  o  frică  co n tin u ă  d e  m o a rte a  b io lo g ică . El fo lo se ş te  tim p u l p en tru  a 

în a in ta  în  s in e  însu şi, p en tru  a în tări eu -u l său  eg o ist, p en tru  a se  în fu n d a  în  tim p. 

A cesta  e  tim p u l ca re  d u ce  fiin ţa m ai d ep a rte  în m o arte , în  g o l. Şi o  lasă  în  go l. C el 
c e  nu tră ie şte  d ecâ t a c e s t tim p, lu p tând  n u m ai în a c e s t  sen s  îm p o triv a  înain tării în  

s lă b ire a  b io lo g ic ă , e  m o rt sp iritu al şi nu va p u tea  înv ia din m o arte  sp re  v iaţă . A cest 

tim p nu p o a te  fi nu m it p ro p riu -z is  tim p p en tru  sp irit, p en tru  că  el nu e s te  un in ter

v a l în tre  p e rs o a n e , în tre  p e rso a n a  u m a n ă  şi C ea  d ivină. El este  d eja , în a in te  d e  a 

sfârşi în  iad , u n  tim p  ap aren t, sau  u n  interval ap a ren t, p en tru  că  p e rso a n a  nu ie se  

în  m o d  rea l din s in e  în să şi şi nu câştigă  n ici o  sp o rire  a v ieţii, n im ic  cu ad ev ărat 

no u ; p en tru  că  p e rso a n a  nu se  m işcă  d in co lo  d e  e a  însăşi, nu se  m işcă  în  in tervalu l

84. D e adoratione in spiritu er veritate; P. G. 69.
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temporal pentru a-1 învinge prin dăruirea de sine însăşi către celălalt şi în ultima 
analiză, către Dumnezeu. Timpul care este numai un interval între persoană şi 
lucrurile pe care vrea să le acapareze, sau între persoană şi‘celelalte persoane con
siderate ca lucruri de dominat şi de exploatat nu e propriu-zis un interval real, ci 
un interval aparent, o înaintare în deşertul propriu, până la moartea totală. Pentru 
acest eu clipele ce se succed nu mai sunt o graţie a lui Dumnezeu, prin care poate 
înainta spre El, ci un blestem prin care se înfundă tot mai mult în moartea defini
tivă. El se teme de timp, nu-i vede toată valoarea.

Numai ca interval şi deci ca legătură între persoane şi în ultima analiză între 
persoana umană şi Cea dumnezeiască, timpul este real şi prin aceasta, pozitiv, pro
gresiv şi creator, ca înaintare a persoanei în unirea vieţii sale cu viaţa celorlalţi şi 
cu viaţa infinită a lui Dumnezeu. El este real, ca mişcare reală a persoanei umane 
dincolo de ea însăşi, pentru a depăşi intervalul, nu pentru a scăpa de el.

f. Numai depăşind timpul, nu evitându-1, ajungem în eternitate. Numai 
depăşind timpul ca interval real noi ajungem în eternitate, nu evitându-1. Pentru că 
numai depăşind intervalul real, ne unim cu Persoana supremă în iubire. Căci atâta 
timp cât persistă în noi un rest de egoism, adică atâta timp cât noi n-am depăşit 
încă intervalul străbătându-1, Subiectul suprem nu ni se dăruieşte deplin, fie pentru 
că saltul din mine însumi nu e total, nu reprezintă un sacrificiu, sau un dar total 
al fiinţei mele, fie pentru că după saltul de-un moment mă retrag din nou în 
mine-însumi.

Desigur, depăşirea intervalului între noi şi între noi şi Dumnezeu rămâne tot
deauna insuficientă în cursul vieţii noastre pământeşti, mereu frânată de păcat, de 
egoism, chiar dacă realizăm un progres. De altă parte, dacă eu nu caut Subiectul 
suprem prin subiectul aproapelui, sunt condamnat să nu aflu deplin nici pe 
aproapele meu. Eu nu aflu în el "noul" continuu esenţial care mă scoate din mine- 
însumi, care-mi dă viaţă, care mă scapă din moarte, depăşind în raport cu el, în 
mare măsură, intervalul. Trebuie remarcat, că această depăşire a timpului nu scoate 
pe om din realitatea interpersonală, ca în concepţia platonică a eternităţii. 
Dimpotrivă.

în această întindere a mea dincolo de mine, spre celălalt, eu vreau să-l găsesc 
pe el de asemenea ca dar de sine-însuşi. Persoana celuilalt este darul cel mai 
preţios care mă umple de viaţă, dar numai dacă ea rămâne în acelaşi timp per
soană, adică dacă ea se dăruieşte pe sine în mod liber, sau nu este acaparată ca un 
obiect. Numai persoana poate fi un astfel de dar benevol de sine-însuşi, pentru că 
numai ea se poate da liber şi numai acest dar mă umple de viaţă. Dar celălalt mi 
se dă mie numai întrucât mă dăruiesc lui şi eu însumi. Ieşirea din mine-însumi 
este, din alt punct de vedere, dăruirea de mine-însumi. Ieşind din mine, eu nu mai 
sunt al meu, ci al celui spre care ies. Dar celuilalt mă pot dărui complet, sau infinit, 
numai dacă văd prin el pe Dumnezeu cel infinit.
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Dar de altă parte, noi nu avem putere de a ne dârui complet unul altuia şi lui 
Dumnezeu dacă nu am primit în noi de la un altul superior elanul pentru a ne 
dărui în acest fel. Acesta este înţelesul afirmaţiei Sfântului Chirii de Alexandria, că nu 
se poate intra la Tatăl decât în stare de jertfă, dar în această stare noi suntem ridicaţi 
numai dacă Hristos ne ia în Sine în starea Sa de jertfă, sau Se sălăşluieşte în noi85.

însuşi elanul pe care Hristos ni-1 imprimă pentru a ne dărui pe noi înşine, elan 
dat prin Sfintele Taine, nu ne face să ne dăruim fără întrerupere, ci dăruirea noastră 
este urmată de retragerea în noi înşine, adică noi nu depăşim intervalul sau timpul 
în mod total şi definitiv. Toate aceste întârzieri în a ne dârui lui Dumnezeu mani
festă şi întârzierile de a ne dărui altora. Noi avem setea unei adecvări desăvârşite şi 
absolute între apelul şi răspunsul la iubire. Dar această adecvare nu poate avea loc 
decât din şi în Dumnezeu, prin deplina încredere în El, prin împlinirea poruncii Lui 
de a ne iubi unul pe altul deplin, iubindu-L pe El deplin.

Dumnezeu, trăind intervalul între răspunsul nostru şi cererea Sa şi cererea de 
iubire a semenilor, trăieşte toate durerile care cresc între partenerii neajunşi la 
deplina iubire.

Astfel, Dumnezeu participă în oarecare fel la suferinţele omului. Noi suntem 
obişnuiţi să spunem că Dumnezeu suferă dacă omul nu răspunde la iubirea Sa86. 
Dar Dumnezeu suferă nu pentru că ar avea El însuşi nevoie de iubirea noastră, ci 
suferă pentru toate suferinţele care apar în noi din cauza refuzului de a răspunde 
la iubirea Lui şi la cererea noastră reciprocă după o iubire com pletă şi 
neşovăitoare. Binefacerile lui Dumnezeu ne sunt date în forma iubirii Sale şi iubirii 
dintre noi. Dacă noi refuzăm această iubire, sau plinătatea ei, prin refuzul răspun
sului nostru complet şi neşovăitor, noi refuzăm binefacerile lui Dumnezeu. îl 
refuzăm pe El însuşi. Suferinţa lui Dumnezeu pentru noi vine din suferinţele în 
care noi ne înfundăm prin aceasta. Ea provine din faptul că nu ne poate face să 
participăm la binefacerile Sale, din cauza refuzului nostru de a accepta iubirea Lui.

Intervalul dintre oferta iubirii lui Dumnezeu şi răspunsul nostru durează încă 
şi din cauza necesităţii unei creşteri spirituale a noastre prin efortul nostru liber. 
Oamenii se maturizează treptat. Nu putem da continuu răspunsurile cele mai adec
vate cerinţelor ce ni se adresează, înainte de trecerea unui anumit timp. Aici se 
arată importanţa învăţămintelor generaţiilor trecute, a dialogurilor umane, a expe
rienţelor care se găsesc la baza lor, a reflexiunilor fiecăruia. Dumnezeu îndreaptă 
pretenţiile Sale şi comunică darurile iubirii Sale oamenilor, pe măsura nivelului lor 
spiritual. Timpul istoric formează un tot, un eon în desfăşurare, în care unii sunt 
influenţaţi de alţii în bine şi în rău. De aceea vom fi judecaţi ca un întreg, ţinân- 
du-se seamă în judecata fiecăruia de influenţele pe care le-a suferit de la alţii sau 
le-a exercitat asupra tuturor, asupra întregului.

85. Sfântul Chirii al Alexandriei, op. cit., ibid.
86. Hans Kiing, M enschwerdung, Herder, 1970, p. 666.
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g. Timpul căzut din raza eternităţii divine este o imobilitate chinuitoare. Câtă 
vreme noi păstrăm o mobilitate spirituală, timpul persistă cu posibilitatea lui dublă, 
conformă capacităţii ambivalenţe a libertăţii noastre: ca ocazie de ridicări şi de 
căderi, ca drum spre eternitatea luminoasă sau spre cea neagră. El va înceta simul
tan cu această calitate ambiguă care îi este proprie, când Dumnezeu va socoti că 
ne poate da putinţa ca răspunsul nostru la iubire să fie simultan cu apelul ce ni se 
face, sau când noi vom fi închişi definitiv şi total în singurătatea noastră; când 
cererea şi răspunsul dialogului se vor acoperi deplin, sau când nu va mai fi nici 
cerere, nici răspuns; când nu va mai fi cerere pentru că nu va mai fi răspuns la ea 
şi nu se va mai produce un răspuns, pentru că nu se va mai auzi cererea. Un refuz 
continuu de a răspunde la iubire şi de a se oferi, va fixa creatura spirituală într-o 
neputinţă totală de comunicare. Atunci nu va mai fi nici o aşteptare, nici o speranţa.

Pentru că în această stare nu va mai fi nimic nou, se poate spune că atunci nu 
va mai fi propriu-zis timp, pentru că nu va mai fi nimic din eternitate în el 
(înţelegem din adevărata eternitate) şi el va fi gol de orice conţinut. Acesta este 
timpul devenit nesemnificativ, inutil, prin vidul lui total, prin absenţa de orice 
mişcare, de orice direcţie, de orice ţintă. Aceasta va fi o eternitate nenorocită, care 
este chiar dedesubtul timpului. Sfântul Maxim vorbeşte şi el de această eternitate 
ca dedesubt al timpului.

Monotonia fără sfârşit a vidului şi plenitudinea reprezintă cele două forme 
radical diferite ale eternităţii: cea dintâi este eternitatea moartă, cea de a doua este 
eternitatea vie. Timpul care poate înainta spre plenitudinea adevăratei eternităţi 
este creator87. El soarbe viaţă din energiile dumnezeieşti infinite, transferând-o pe 
planul creat. Timpul căzut total din raza eternităţii, într-o monotonie neschinibabilă 
şi fixată, nu mai are nimic nici chiar din caracterul timpului, fiind o eternitate con
trară adevăratei eternităţi. El nu mai e propriu-zis timp, pentru că nu mai este suc
cesiune de stări mereu noi, stimulate de speranţa de a ajunge mereu mai departe 
în eternitate, ci o eternitate a monotoniei, a golului, în care speranţa nu mai e 
posibilă, nici aşteptarea, nici împlinirea. Este timpul gol de substanţă sau de succe
siunea cu un sens, întrucât nu se mai aşteaptă nimic, nu se mai face nimic în el; 
pentru că el nu mai e atras de eternitate. Este o stare unică fără sfârşit, trăită ca un 
blestem, ca o pietrificare, sau ca o moarte conştientă. Este imposibilitatea sau eter
nitatea neagră a iadului, întunericul cel mai dinafară (al existenţei), absenţa vieţii 
trăite totuşi ca un chin.

Neschimbabilitatea lui Dumnezeu, de care El face parte şi celor ce cresc în 
iubire, este neschimbabilitatea în plinătatea vieţii de iubire, deasupra căreia nu mai 
poate fi altceva. Neschimbabilitatea iadului este vidul total al vieţii. Cei ce sunt în 
această stare s-au rupt total din dialogul iubirii, care-i ţinea atârnaţi de eternitate.

87 . Karl Rahner, Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, în 
Schriften zur Theologie, Band V, 1964, Ziirich-Kfiln, p. 191-192.
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V iata lo r nu m ai e s te  p ro p riu -z is  o  v iată , ex is te n ta  lor nu m ai e  p ro p riu -z is  o  e x is 

ten ţă . T im p u l co in c id e  cu d ev en irea , pentru că el tinde sp re d ep lina com u n iu n e cu 

D u m n ezeu , sp re eternitate. D ev en irea  nu este  în  D u m nezeu , nici în iad. A adm ite o 

d ev en ire  în  D u m n ezeu  în seam n ă a nu-L m ai v ed ea  în  p lenitud inea vieţii şi a  nu m ai 

re cu n o a şte  p len itu d in ea  n ici în C reator. T im pul nu va m ai fi n ici în cer, n ici în  iad. în  

cer  nu va m ai fi pentru că  cei d e a co lo  îl au p e  D u m nezeu  ca p lenitudine; în  iad  nu 

va m ai fi, pentru că nu se  m ai p o ate  tinde spre D u m n ezeu  (A poc. 12, 12). D ar 

acea sta  nu va fi o  od ih n ă. Pentru că vidul fără sp eranţă  este  u n  chin. "V ierm ele lor nu 

va putrezi n iciod ată" (Is . 66 , 24; Mc. 9, 44 , 46, 48). Tim pul e  o  graţie dată pentru 

căin ţă (A p o c. 2, 2 1 ) şi o  speranţă. D ar ce i de a co lo  nu v o r m ai av ea această  graţie. 

"Iar ce lo r ce  s-au folosit prin voinţă d e raţiunea firii contrar firii, D u m nezeu  le va dis

tribui, în  lo c  d e v eşn ica  existenţă fericită, veşnica existenţă nefericită, întrucât Cel ce  este 

v eşn ic  fericit nu le va fi bun celo r ce  au avut o  dispoziţie contrară Lui şi ei nu vor m ai 

av ea  nici o  m işcare după arătarea Celui arătat, prin care El ajută celo r ce-L caută"88.

h . Temporalitatea umplută de eternitate în  Hristos şi legătura Lui cu noi. D a că  

D u m n e z e u  o fe r e a  în a in te  c re a tu r ilo r  c o n ş t ie n te  iu b ire a  S a  p rin  lu cru ri şi p rin  

e n e rg iile  S a le  n e c re a te , în  H ristos E l S e  dă a ces to ra  p e S in e  în su ş i ca  ip o stas . în  

H ristos n e  e ste  a c ce s ib il  p entru  o  d ep lin ă  co m u n iu n e  Ip o slasu l d u m n e z e ie sc  în su şi 

la n iv e lu l n ostru  u m an . El d ep ă şe şte  în El în su şi in tervalu l d in tre  D u m n e z e ire  şi 

u m a n ita te  şi d in tre El ca  D u m n e z e u  şi n o i. D ar a c ea stă  stare  este  rea lizată  p en tru  

n o i în  p re z e n t n u m ai ca  în tr-o  p ârgâ şi virtual.
V o in ţa  Sa u m an ă ră sp u n d e  d ep lin  v o in ţe i S a le  d u m n ez e ieşti. D ar p rin  a c ea sta  

nu se  su p rim ă d istin cţia  d in tre  e le . V o in ţa  d u m n e z e ia sca  se  p ă strea z ă  to td e a u n a  ca  
c e a  c a re  o fe ră , care  ch e a m ă , ca re  c e re  răsp u n su l, care  im p u n e  o  re sp o n sa b ilita te ; 
v o in ţa  o m e n e a s c ă  ră m â n e  a c e e a  care  răsp u n d e.

D e  altă p arte , p rin  fap tu l că  v o in ţa  o m e n e a s c ă  a lui H ristos răsp u n d e  p en tru  
o a m e n i, c e re  p en tru  o a m e n i, e a  p ers is tă  în tr-o  legătură cu tem p o ra lita tea  lor, cu 
a s p ir a ţ ii le  lo r , cu  p ie d ic ile  lo r. Şi a c e a s ta  îl fa c e  p e  H risto s  să  tră ia s c ă  ş i ca  

D u m n e z e u  a c e s te  legatu ri cu u m an ita tea  tem p o ra lă . Atâta vrem e cât no i nu  v om  fi 

toţi în  d esăvârşirea răspunsului la oferta  iubirii d u m nezeieşti, răm âne şi H ristos, chiar 

m ai m ult d ecâ t în calitate d e  D u m n ezeu  înainte de întrupare, în  legătură cu tem p orali
ta tea  noastră, d eşi p e  d e altă parte El a adus în această  tem poralitate, ca  Su b iect al 
eternităţii, şi p u terea  unui răspuns m ai com p let al o am en ilo r la oferta  divină.

în tru p area  C uvântului d u m n ezeiesc, şi faptul că în  El coex istă  d ep ăşirea  in terva
lului tem p o rar între om  şi D u m n ezeu  şi legătura Lui cu o am en ii tem p orali, arată şi e le  

legătura lăuntrică în tre etern itatea d u m n ezeiască  şi tem p oralitatea o m en ea scă .
Fiul lui D u m n e z e u  S -a  în tru p at p en tru  a n e  ajuta să  d ep ăşim  prin m işca rea  

n o a stră  in tervalu l te m p o ra r  ca re  n e  sep ară  d e d ep lin a  c o m u n iu n e  cu  D u m n ez eu . 
El fa c e  în  o a re c a re  fel a c ea stă  m işca re  cu n o i. P entru  a c e e a  El S e  află în că  în  a c e s t  
in terv al, d eşi p e  d e  a ltă  p arte  e s te  d easu p ra  lui.

88. A m bigu a, 91, col. 1393 D.
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Sprijinindu-se pe afirmaţia Sfântului Pavel (Evr. 11, 39-40), Origen a dat pe de 
altă parte următorul comentariu remarcabil cuvântului lui lisus: "Eu nu voi mai bea 
din acest rod al viţei până în ziua când îl voi bea cu voi, nou, în împărăţia lui 
Dumnezeu" (Mt. 26, 29); "El aşteaptă deci ca noi să ne întoarcem, ca noi să-I 
imităm pilda, ca noi să-I urmăm, pentru a Se bucura cu noi şi a bea cu noi vinul în 
împărăţia Tatălui Său. Căci acum, pentru că este milostiv, plânge, cu mai multă 
compătimire decât apostolul, cu cei ce plâng şi doreşte să Se bucure cu cei ce se 
vor bucura" (Rom. 12, 15)... Apropiindu-Se de Tatăl, aflându-Se aproape de altar şi 
oferind jertfa Lui pentru noi, El nu bea vinul bucuriei, pentru că apropierea de 
altar înseamnă tocmai a nu bea vinul bucuriei, pentru că El suferă până în prezent 
de amărăciunea păcatelor noastre".

A se vedea simultaneitatea între dăruirea completă a lui Hristos Tatălui prin 
jertfă, adică între depăşirea intervalului temporar, şi legătura cu cei ce suferă în 
timp, întrucât Se dă tocmai pentru ei.

"Până când va aştepta El? Până ce voi isprăvi, zice, lucrarea Mea. Când va 
isprăvi această lucrare? Când mă va desăvârşi pe mine însumi, care sunt cel din 
urmă şi cel mai mare dintre toţi păcătoşii... Până ce eu nu voi fi supus Tatălui, nici 
El însuşi nu va fi supus. El n-are trebuinţă să Se supună Tatălui pentru El, ci pentru 
mine, în care lucrarea Lui nu este încă terminată. Pentru aceea s-a spus "că El nu 
este încă supus". Hristos nu va lua deplina bucurie decât când întreg trupul Său o 
va lua. “Deoarece noi toţi suntem trupul Lui şi ne numim mădularele Lui, câtă 
vreme există unii între noi care nu sunt supuşi cu o supunere desăvârşită, El însuşi 
nu este încă supus". Nici sfinţii adormiţi nu vor fi în deplina bucurie "câtă vreme ei 
plâng pentru păcatele noastre". Aceasta înseamnă că până ce eu nu am depăşit 
intervalul temporal în iubirea cu toţi, timpul rămâne ca o realitate obiectivă89.

Desigur, Origen crede că această revenire la Tatăl prin lisus va fi universală şi ea 
nu este pentru eternitate. Acestea sunt erorile lui. Ideea că însuşi lisus nu a luat 
deplina bucurie sau deplina odihnă în eternitate fără cei care luptă în timp va fi reluată 
de Sfanţul loan Gură de Aur, de Sfântul Maxim Mărturisitorul şi în sfârşit de Pascal, 
care a formulat sentinţa impresionantă: "Jâsus sera en agonie jusqu’a la fin du monde".

Eternitatea este solidară cu timpul, fără să se confunde cu el. Eternitatea este 
obârşia şi perspectiva timpului şi forţa care mişcă timpul spre ea. La sfârşit, eterni
tatea va covârşi timpul, îi va da calitatea ei. Atunci nu va mai fi timp (Apoc. 10, 6), 
pentru că noi nu vom mai avea în noi decât iubirea. Sfântul Maxim Mărturisitorul 
zice: "Prin iubire vom putea avea nu numai o singură natură, ci şi o singură voinţă 
deliberativă cu Dumnezeu şi între noi, nemaiavând nici un interval (διαστασις) 
între noi şi Dumnezeu şi între noi înşine"90. Atunci Dumnezeu va usca lacrimile 
celor ce vor fi deplin cu El şi în El (Apoc. 21, 5).

89. In Leviticum, hom. VII; P. G. 12, col. 479, 480.
90. Ερ. II ad  Joanem  Cubicularium; P. G. 91, 396 B.
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4. Supraspaţialitatea lui Dumnezeu şi participarea 
creaturilor spaţiale la ea

a. Spaţiul, ca mediu al comuniunii cu baza în Sfânta Treime. Dumnezeu e mai 
presus de spaţiu, întrucât spaţiul mărgineşte. Dar în acelaşi timp e prezent în tot 
spaţiul, fără ca părţile spaţiului să înscrie în El părţi corespunzătoare. Dumnezeu e 
mai presus de spaţiu, cum e mai presus de timp, fiind mai presus de un "când" şi 
de un "unde", precum e mai presus şi de orice "cum", pentru că toate acestea L-ar 
limita, L-ar determina, L-ar defini91. El e mai presus de acestea, căci e mai presus 
de orice sistem de referinţe, ca supraexistent, sau apofatic. Dar e în toate, în mod 
nespaţial şi netemporal, căci toate îşi primesc existenţa prin El. El e în toate, căci e 
în toate actele Lui referitoare la noi, creatoare, susţinătoare şi desăvârşitoare, acte 
prin care intră în sistemul nostru de referinţe, sau în planul existenţei, ca Cel ce le 
produce şi le determină, făcându-Se accesibil prin ele.

Dumnezeu e supraspaţial ca subiect mai presus de compoziţie, apofatic. Dar 
subiect desăvârşit nu poate fi decât în comuniune perfectă cu alte subiecte 
supreme, infinite. Şi tocmai prin aceasta, în El e dată şi putinţa spaţiului, întrucât în 
deosebirea Persoanelor divine e dată posibilitatea alterităţii unor persoane finite, 
care să fie atrase în comuniunea cu Sine. Iar persoanele finite, nefiind de la 
început într-o comuniune perfectă între ele şi între ele şi Dumnezeu, distanţa ce le 
desparte de comuniunea desăvârşită ia forma spaţiului, cum ia forma duratei tem
porale. Astfel spaţiul e forma relaţiei între Dumnezeu cel supraspaţial şi infinit şi 
între persoanele finite, forma care face posibilă mişcarea lor între ele, dar, prin 
aceasta, şi spre Dumnezeu, întrucât Dumnezeu nu poate fi găsit în afara comuniu
nii cu alte persoane.

Desigur, există şi subiecte create care au ca interval între ele şi Dumnezeu, 
sau între ele înseşi, numai intervalul duratei, cum sunt îngerii. Dar Dumnezeu nu e 
monoton în acţiunea Sa creatoare. El creează şi subiecte îmbrăcate în trupuri mate
riale, pentru a face din formele materiale un mediu al spiritualităţii şi deci chipuri 
ale unei frumuseţi vizibile. Aceste subiecte fiind îmbrăcate în trupuri materiale, au 
nevoie de o existenţă alăturată, deci de un spaţiu. Şi încă ele au nevoie de un 
spaţiu larg de m işcare liberă. Căci aşa cum timpul e dat pentru libertatea 
subiectelor create, aşa e dat şi spaţiul pentru libertatea lor de a se apropia sau

91. Ambigua, 91; col. 1180. Sfântul Maxim Mărturisitorul spune (op . cir, 1181): "Dacă 
esenţa tuturor nu poate fi infinită, întrucât acestea toate sunt multe (fiindcă are ca limită 
câtim ea multiplă a celor multe, câtime care circumscrie raţiunea existenţei şi a modului ei 
de existenţă, căci nu e liberă de acestea esenţa tuturor), evident nu va fi liber de circum
scriere nici ipostasul individual, ci ipostasurile se circumscriu reciproc prin număr şi dis
tanţă". '
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depărta, sau de a rămâne la distanţele la care sunt între ele. E dat un timp şi un 
spaţiu, pentru a întreţine "dorul" sau "dorinţa" între ele, însă pentru a le da şi 
putinţa de a se depărta când nu se iubesc.

Treimea nu-Şi poate arăta chipul Ei vizibil decât în persoanele create, aşezate 
într-un spaţiu comun. în sensul acesta spaţiul, ca mediu comun al persoanelor 
umane, stă într-o legătură cu Sfânta Treime. Dar aşa cum Persoanele treimice sunt 
interioare una alteia, aşa şi persoanele umane îşi sunt în parte interioare spiritual 
şi-şi pot deveni tot mai interioare şi odată cu aceasta sunt într-un anumit fel 
prezente în tot spaţiul, sau sunt mai presus de el.

în Sfânta Treime este dată atât originea spaţiului, cât şi unitatea lui, prin 
deosebirea persoanelor umane şi prin unitatea dintre ele. Fiecare persoană umană 
are în sine tot spaţiul, sau e legată de tot spaţiul, căci trupul ei se explică din tot ce 
este în spaţiu şi sufletul are un conţinut adunat din tot spaţiul. Iar persoanele unite 
între ele poartă împreună tot spaţiul. Spaţiul e o unitate purtată de fiecare per
soană şi în comun de persoanele umane; dar spaţiul este totuşi depăşit de ele, 
într-o unitate a lor dincolo de spaţiu.

Se arată şi în aceasta calitatea persoanelor umane .purtătoare ale chipului lui 
Dumnezeu, Unul în fiinţă şi întreit în Persoane, existând o unitate neconfundatâ 
între toate persoanele umane.

înţelegerea spaţiului dintr-o perspectivă pur individualistă este imposibilă. E 
drept că fiecare persoană umană se consideră oarecum un centru al spaţiului, dar 
pe de altă parte gravitează spre celelalte persoane, realizând un echilibru între 
sine, ca centru al spaţiului, şi celelalte persoane, ca centre ale aceluiaşi spaţiu. O 
persoană umană singură n-ar avea nevoie de spaţiu şi s-ar simţi străină în el, sau 
l-ar considera ireal.

Corespunzător cu aceasta, când spunem că Dumnezeu a conceput şi a creat 
spaţiul, trebuie să avem în vedere pe Dumnezeu în Treime. într-un Dumnezeu 
unipersonal n-ar exista un temei suficient pentru crearea spaţiului. Spaţiul e strâns 
legat de comuniunea interpersonalâ. Spaţiul îşi capătă şi-şi menţine o realitate mai 
sigură, când îl refer nu numai la mine, ci şi la alte persoane, când pot spune şi tre
buie să spun: de la mine până la cutare e atâta distanţă. Spaţiul e o relaţie interper- 
sonală ca şi timpul. El ne distinge şi ne uneşte şi indică perspectiva unei mai mari 
apropieri. Astfel spaţiul se dovedeşte o realitate existenţială. El nu e o teorie sau o 
formă a intuiţiei, cum nu e nici timpul (Kant). Spaţiul depinde şi de celălalt eu, sau 
depăşirea distanţei depinde şi de el, cum depinde şi depăşirea duratei temporale 
de realizarea iubirii cu el. Căci dacă numai eu vreau să merg spre el, iar el fuge, 
distanţa persistă. Dar persistă pentru că ştiu de el. Spaţiul poate fi astfel o realitate 
chinuitoare - dacă e folosit pentru evitarea comuniunii şi o realitate pozitivă - când 
serveşte ca mediu de manifestare a unei comuniuni, care nu se confundă. Ca şi de 
timp, tot aşa şi de spaţiu se poate face un uz ambiguu, dar totdeauna ca de o
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formâ a relaţiei. Spaţiul dă posibilitatea retragerii unui om din faţa altuia şi a 
apropierii lui de acela. Spaţiul e dat ca un interval, dar şi ca o legătură între om şi 
om, ca şi timpul. Putem conserva şi mări acest interval, dar îl putem şi reduce şi 
copleşi cu totul, cum putem face şi cu intervalul timpului.

Dar spaţiul, ca realitate pentru lume, e dat pentru ca să fie depăşit prin 
realizarea unei comuniuni perfecte între noi şi Dumnezeu şi între noi înşine, după 
asemănarea Sfintei Treimi. Astfel spaţiul îşi are originea şi sfârşitul în Sfânta 
Treime, ca şi timpul.

b. Spaţiul este distanţa legată de durata temporală şi amândouă se cer 
depăşite ca interval între apelul lui Dumnezeu la iubire şi răspunsul nostru. Fiind 
ontologic mai presus de spaţiu, într-un anumit grad noi trebuie să-l depăşim prin 
voinţă şi prin har. Dacă timpul e durată între apelul la iubire al lui Dumnezeu şi 
răspunsul uman, spaţiul este distanţa care e legată de această durată. Intervalul 
între apelul lui Dumnezeu la iubire şi răspunsul desăvârşit al oamenilor la acest 
apel, e constituit din durată şi distanţă. Amândouă reprezintă o distanţă a lumii de 
Dumnezeu, dar în acelaşi timp amândouă îi sunt date de Dumnezeu ca o distanţă 
ce trebuie depăşită. Amândouă sunt date ca distanţă a omului de om, ca un inter
val între apelul la iubire al unuia şi răspunsul celuilalt, dar ca un interval care tre
buie depăşit. Intervalul de timp se numeşte durată, cel de spaţiu, distanţă în sens 
strict. Dar amândouă sunt distanţă sau interval în sens larg.

în amândouă aceste laturi ale intervalului Se află Dumnezeu cu eternitatea şi 
atotprezenţa Sa, ca o punte şi ca o forţă care atrage pe oameni şi-i îndeamnă unul 
spre altul şi spre Dumnezeu. Distanţa spaţială reprezintă şi o durată temporală. Ca 
să o depăşesc pe prima trebuie să depăşesc pe a doua. Dar pot să fiu foarte 
aproape spaţial de cineva şi totodată la o mare distanţă spirituală, care echivalează 
cu o mare durată temporală, pe care trebuie să o parcurg. Depăşirea distanţei 
spaţiale faţă de o persoană încă nu înseamnă şi depăşirea duratei temporale faţă 
de ea. Durata temporală e ea însăşi o distanţă şi vrea să producă o distanţă 
spaţială. Iar odată depăşită durata temporală între două persoane, distanţa spaţială 
dintre ele aproape că nu mai contează, sau în orice caz aceasta e mai uşor de 
învins. Odată depăşită distanţa spirituală, sau durata temporală, cea spaţială îşi 
pierde caracterul chinuitor, sau depăşirea celei dintâi aduce uşor depăşirea celei 
din urmă. Aceasta pune în evidenţă faptul că spiritul învinge spaţiul, că spaţiul nu 
mai contează pentru cei uniţi în spirit. Ceea ce distanţează mai profund e durata 
temporală. Dumnezeu ca Duh e pretutindeni cu noi. Iar depăşirea distanţei noastre 
de El, e o chestiune de timp, nu de spaţiu.

Aceasta deschide o altă perspectivă în ce priveşte depăşirea finală a spaţiului, 
decât cea care priveşte depăşirea finală a timpului. Timpul ca durată va înceta, dar 
spaţiul nu va înceta, ci va fi copleşit. Cel ce va răspunde îndată şi în mod deplin 
apelului la iubire al lui Dumnezeu şi al celorlalţi, va fi cu ei oriunde, fără ca vari
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etatea lui oriunde să înceteze. Dumnezeu va fi transparent şi simţit prin energia Lui 
prin toate. Dar şi fiecare om va fi prezent fiecăruia prin energia lui, penetrată de 
energia divină, prin toate. Sfinţii văd încă în cursul acestei vieţi la distanţa şi 
acţionează la distanţă.

Depăşirea timpului ca durată între apelul la iubire şi răspunsul la acest apel e 
mai grea decât depăşirea distanţei spaţiale, pentru că prima e totdeauna o 
chestiune de efort spiritual, în vreme ce ultima e o chestiune de efort fizic.

c. Durata şi distanţa se înving prin spirit. Este paradoxal că, pe măsură ce 
cineva are mai mult timp pentru alţii, cu atât învinge mai mult timpul şi totodată şi 
spaţiul.

Durata însă se învinge prin spirit. Şi odată ce e învinsă durata, e învins şi 
spaţiul prin spirit.

Căutând să învingem timpul în mod exterior prin viteză, rămânem închişi în 
el, rămânem în durata goală de comuniune. Chiar dacă clipele duratei sunt 
parcurse repede, planul duratei nu e depăşit. Dacă terminăm repede drumul spre 
ţinta propusă, găsim mereu alte ţinte, sau rămânem în durata chinuitoare a 
singurătăţii. Viteza exterioară ne poate duce repede la cineva, dar dacă n-am 
învins distanţa interioară, lunecăm repede pe lângă persoana la care am ajuns.

Timpul se învinge numai rămânând mult timp cu altă persoană. Căci atunci 
fiecare persoană va avea timp pentru alta şi nu va fi nici o persoană lângă care să 
nu fie o alta care să aibă timp pentru ea. Spaţiul se învinge numai parcurgând în 
mod spiritual spaţiul şi rămânând mult în spaţiul exterior, nezburând pe deasupra 
lui. Folosind mult timp pentru unele persoane şi stăruind mult în parcurgerea unor 
distanţe spaţiale în mod spiritual, ne deprindem să găsim prin toate atât varietatea 
lor, cât şi eternitatea şi infinitatea. Eternitatea şi infinitatea pe care le găsim vor fi o 
eternitate şi infinitate bogate, nu abstracte şi monotone.

Timpul şi spaţiul ne sunt date ca drum inevitabil spre eternitatea şi infinitatea 
vieţii în Dumnezeu şi deci nu ne putem dispensa de ele ca daruri ale Iui 
Dumnezeu. în m om entele de comuniune totală, în contem plarea iubitoare 
absorbantă a tainei celuilalt, taină mai presus de spaţiu, indefinită şi inepuizabilă, 
spaţiul e copleşit, e înghiţit, rămâne în urmă. Pentru copil, experienţa mamei este 
experienţa originară, în care se include experienţa concentrată a lucrurilor şi a 
spaţiului, zice Heribert Muhlen92. în general în relaţia iubitoare dintre persoane 
spaţiul e transfigurat, copleşit de subiectivitatea acelei persoane. Din persoana 
iubită iradiază peste spaţiu o lumină transfiguratoare, care face spaţiul din jurul ei 
plin de sufletul ei, plin de ea însăşi, personalizat. E o copleşire a spaţiului prin 
lumina lăuntrică a persoanei, o copleşire care poate avea diferite grade, până la o 
înghiţire a lui pentru experienţa noastră. Cântecele de dragoste pun în evidenţă 
acest lucru.

92. Entsakralisicrung, 1971, Schftnningh, Paderbom, p.120.
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Sfântul Simeon Noul Teolog repetă continuu că atunci când i Se arată Hristos 
în lumină nu mai ştie de are loc aceasta în spaţiu, sau în afară de spaţiu. 
Dimpotrivă, când nu te iubeşte nimeni nu mai simţi decât spaţiul, te mănâncă urâ
tul în spaţiu. Iar când o persoană te urăşte, tot spaţiul din jurul ei devine neplăcut, 
insuportabil, că nu mai ştii unde să fugi ca să scapi de iradierea prezenţei ei insu
portabile93. Chiar când o persoană lipseşte din spaţiul în care eram obişnuiţi să o 
vedem, absenţa ei se simte ca o absenţă specială, sau spaţiul se resimte amputat 
prin absenţa ei. Ea e prezentă, chiar în absenţă94. într-un anumit fel, ea continuă 
să fie prezentă prin energia specială a subiectivităţii ei. Dar această prezenţă nu e 
deplină şi deci trezeşte mai mult dorul după prezenţa ei deplină. Această "prezenţă 
absentă" naşte cu o deosebită putere "dorul" după împlinirea locului cu persoana 
respectivă. De aci se vede că spaţiul nu e făcut pentru a fi de sine. Lipsa oricărei 
persoane din el îl face oarecum lipsit de viaţă, mort. El nu conţine sensul deplin în 
sine, sau numai pentru eu-ul izolat. El este ambianţa unei alte persoane, în relaţia 
cu mine. E făcut să se umple de plinătatea comuniunii, pentru a fi contextul, 
mediul comuniunii, locul de întâlnire şi de relaţie interpersonală, mediul revelării 
reciproce, împlinindu-şi rostul deplin într-o transfigurare şi copleşire a lui de către 
comuniunea interpersonală.

Spaţiul există prin relaţia între noi, e "al noastru11, nu al meu. Spaţiul pentru 
mine singur n-ar avea nici un rost; ar fi chinuitor.

Dar sensul deplin îl primeşte spaţiul numai dacă-1 vedem ca mediu de comu
niune a lui Dumnezeu cu noi. Comuniunea noastră umană are nevoie de spaţiu, 
dar nu l-a putut crea, ci-1 poate numai transfigura, subiectiviza. Dar aceasta 
înseamnă că numai o comuniune de Persoane supreme l-a putut şi crea, nu pentru 
ea, ci pentru noi, făcuţi pentru o comuniune după chipul comuniunii supreme. Iar 
o subiectivizare vădită a spaţiului nu se poate realiza decât în comuniunea deplină 
cu acea comuniune supremă.

d. Spaţiul, ca mediu de comuniune a lui Dumnezeu cu noi. Dumnezeu a dat 
existenţă spaţiului dintr-o posibilitate interioară inclusă în viaţa Sa treimică, pentru 
ca să ne fie mediu de comuniune între El şi noi şi între noi, unul cu altul, după 
chipul comuniunii treimice, comuniune în care avem să sporim. Dumnezeu a pus 
spaţiul ca interval de depăşit între comuniunea Sa fără interval şi comuniunea între 
noi şi a noastră cu El, comuniune care, întrucât nu e încă perfectă, are un interval 
înlâuntrul ei şi între ea şi comuniunea treimică. Spaţiul e forma comuniunii noastre 
în mişcare spre ţinta comuniunii perfecte, spre depăşirea intervalului pe care el îl 
reprezintă. Prin acest mediu trebuie să urcăm în direcţia comuniunii perfecte cu 
Dumnezeu şi între noi, după asemănarea comuniunii treimice. Dar nu putem face

93. Neagoe Basarab, învăţături către fiul său T eodos ie, ed. 1971, cu studiu introductiv 
de Dan Zamfirescu, Bucureşti, p. 330-332.

94. Hr. Yannaras, op. cit., Atena, 1970, p. 39.
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a c e a s t a  fă ră  c o b o r â r e a  p r in  h a r  a c o m u n iu n ii  t r e im ic e  la n o i. D u m n e z e u  e 

o m n ip re z e n t în  sp aţiu  ca  T re im e  iu b ito a re  şi ca  sursă a iubirii n o a stre  faţă d e  El şi 

în tre  n o i, sp o rin d  u n iu n ea  n o astră  cu El şi în tre  noi, fără sâ  n e  co n fu n d ă m  ca  p e r 

s o a n e . P rin  o m n ip re z en ţa  lui D u m n e z e u  c e l în  T re im e  e  dată d e  la în c e p u t o  u n i

ta te  o n to lo g ică  a tu tu ror în  d iv ersita te , în  a c e la ş i sp aţiu  d iv ersificat, şi în  u n ita tea  
d iv ersă  a  fiin ţe lo r n o a stre  ca re  tind  sp re  to t m ai m ultă u n ita te . P recu m  tim pu l va fi 

c o p le ş it  în  in te r io r ita te a  re c ip r o c e i  şi p e r fe c te i  co m u n iu n i, aşa  va fi c o p le ş it  şi 

sp aţiu l în  in te rio rita te a  a c e le ia ş i re c ip ro c e  şi p e rfe c te  com u n iu n i, în in tersu b iectiv i- 

ta tea  u m an ă p e rfe c tă  p rin  rid icarea  e i în  in tersu b iectiv ita tea  divină.

U rcu şu l a c e s ta  are  e ta p e  m u ltip le . D u m n e z e u  c e l în  T re im e  e  c o b o r â t  d e  

f ie c a re  d ată prin  e n e rg iile  S a le  la n ivelu l la ca re  au a ju n s făp tu rile  co n ştie n te  în  
c o m u n iu n e a  d in tre  e le  şi în c e a  d in tre  e le  şi D u m n ez eu . El v rea  să  n e  co n d u că  la 

ţin ta  co m u n iu n ii d e p lin e , p rin  a c ea stă  c o b o râ re  la noi; la ţinta d ep ăşirii in tervalu lu i 

d e  tim p  şi sp aţiu  c e  ne d esp a rte  d e ea , prin  co b o râ re a  variată  la fieca re  d in  noi, 

a fla ţi la d istan ţe  d iferite  u n ii d e  alţii. El n e  v in e  la d iv erse  d istanţe  te m p o ra le  şi 

sp a ţia le  prin  fieca re  fiin ţă  u m an ă . Şi f ieca re  fiinţă u m an ă s e  află la a ltă d istan ţă  

te m p o ra lă  şi sp a ţia lă  d e  El. A junşi la ţinta co m u n iu n ii p e rfe c te  cu El şi în tre  n o i, nu  

va m a i fi o  v a rie ta te  d e d istanţe , ci D u m n ez eu  n e  va fi la fe l d e  a p ro a p e , la fel de 

in tim , o riu n d e  şi o ricâ n d , în câ t p ro p riu -z is  nu v a  m ai fi o  d e o s e b ire  în tre  ac i şi 

a c o lo , în tre  a tu n ci şi acu m , c i n e  v o m  afla p u r şi s im plu  în  e tern ita tea  şi in fin ita tea  

d iv ină, lip sită  d e trecu t şi v iitor, de a c i şi d e  a co lo .

D a r se  p o a te  în tâm p la  şi inv ers: în v in gân d  d istan ţe le  sp aţia le , să  se  a fle  la d is

tan ţe  sp iritu a le  d e n e d e p ă şit. S e  p o a te  în tâm p la  ca  o a m e n ii sâ co n v e r te a sc ă  d is
ta n ţe le  e x te r io a re  m icşo ra te , sau  a p ro p ierile  im p u se  lor fără v o ie , în d istan ţe  in te 
r io a re  u r ia ş e  şi d e  n e d e p ă ş it .  Şi d e  fap t, e x p e r ie n ţa  c e  o  fa c e m  az i n e  a ra tă  
v e ro s im ilă  p e rsp e c tiv a  a p ro a p e  sig u ră  a m icşo rării d is ta n ţe lo r  p â n ă  a p ro a p e  d e  

a n u la re , cu  in s ta la re a  u n o r ad ev ă ra te  p ră p ă stii în tre  e i. A pare d in  ce  în  ce  m ai 
p o s ib ilă  p e rsp e ctiv a  u n ei "p răp ăstii în cre m e n ite "  (L c. 16, 2 6 ), ca re  nu m ai p o a te  fi 

m iş c a tă  d in  lo c u l e i. D ista n ţa  e x te r io a ră  în tre  "aci"  şi "a co lo "  p o a te  să  d ev in ă  

m in im ă sau  in d ife re n tă , dar s e  p o a te  p ro d u ce  o  în c re m e n ire  a d is ta n ţe lo r sp ir i
tu a le , ca re  nu m ai dă u n e i p e rso a n e  în d em n u l şi p u tinţa  să  se  m işte  sp re  o  alta. 
D u m n e z e u  în su şi S-a retras în  a c e s t  caz  cu  e n e rg iile  S a le  n e c re a te , ca  p u n te  d e 

le g ă tu r ă , c a  d o r  şi a t r a c ţ ie  în tr e  e i.  S in g u r ă ta te a  v a  a v e a  a s t fe l  u n  c a r a c t e r  
su p ra te m p o ra l şi su p rasp aţia l în  sen s  rău , sau  su b tem p o ra l şi su b sp aţia l. Ea a fost 

p reg ă tită  în c ă  d e  p e  p ăm ân t, prin  faptul că  e g o istu l "nu m ai are  tim p" p en tru  alţii, 

ca  sâ  în v in g ă  sp a ţiu l şi, p rin  a c e a s ta , n ic i "d or" d e  a lţii, în tru câ t nu  m ai s im te  
n e v o ia  sâ  p arcu rg ă  d istanţa  sp re  e i, sau  o  p a rcu rg e  nu ca  să  a ju n g â  la c in ev a , ci ca  
să  tre a c ă  m ai d ep a rte . V iteza e g o ista  în v in g e  tim pu l şi sp aţiu l, nu p en tru  ca  să  se  
a p ro p ie  d e  c in ev a , c i ca  să  lu n e c e  p e  lân gă el.

La sfârşit, nu  n u m ai tim p u l v a  fi d ep ăşit în tr-o  d u b lă  im o b ilita te , ci şi sp aţiu l. 

T im p u l v a  fi d ep ă şit fie  prin  s ta b ilita tea  în  in fin ita tea  com u n iu n ii cu D u m n ez eu  şi
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între oamenii uniţi cu El, fie prin neputinţa de a mai înainta spre Dumnezeu sau 
spre semeni, devenit inutil. La fel spaţiul va fi depăşit fie prin transparenţa lui 
Dumnezeu şi a oricărui semen în tot spaţiul, prin pecetea accentuată pusă pe el de 
Persoana lui Dumnezeu şi a semenilor, fie prin neputinţa de a mai înainta spre 
comuniunea cu Dumnezeu şi cu semenii, datorită transparenţei duşmănoase a 
îngerilor răi şi a semenilor ce ne sunt duşmănoşi, în tot spaţiul. Prezenţa acestora 
ne va înghesui atât de mult, sau spaţiul va fi atât de marcat de ei, că propriu-zis nu 
vom mai sesiza un spaţiu, cum nu vor mai sesiza nici cei ce se vor afla în comuni
unea perfectă cu Dumnezeu şi cu semenii. Desigur, strâmtorarea celui aflat în iad 
din cauza feţelor duşmănoase ale îngerilor răi şi ale semenilor aflaţi acolo nu con
trazice o teribilă singurătate a aceluia. Faţa "urâtă" îţi produce "urâtul", în sens de 
singurătate95. Singurătatea în cazul indiferenţei tuturor e mai puţin chinuitoare 
decât în cazul duşmăniei tuturor. în primul caz eşti singur într-un spaţiu pe care 
ştii că-1 mai poţi depăşi. E un "urât" remediabil. în cazul al doilea, nu mai ai în 
jurul tău un spaţiu în care să poţi încă întâlni pe cineva cu un interes pentru tine. 
"Urâtul" în acest caz e definitiv.

Dar aşa cum în stabilitatea supratemporală fericită va fi acumulată toată expe
rienţa adunată în cursul timpului, aşa va fi acumulată în existenţa supraspaţială 
toată experienţa celor săvârşite în spaţiu. Supratemporalitatea creaturii va fi eonul 
în care timpul va fi înfăşurat şi umplut de eternitatea lui Dum nezeu, iar 
supraspaţialitatea ei va avea înfăşurat în ea tot spaţiul. în lumina feţei lui Hristos şi 
a tuturor celor ce ne vor întâmpina, va fi reflectat binele ce l-am făcut, iar în faţa 
de groază a satanei şi în duşmănia celor din iad, se va reflecta răul pe care l-am 
făcut şi chinul conştiinţei noastre. Timpul şi spaţiul în care am trăit nu pier fără 
urmă, ci rămân ca o bucurie sau ca un chin.

e. Lumea, un sistem de raţiuni, unificat în om şi mai ales în Hristos. Factorul 
dinamic de sporire a unificării lumii şi de unificare a ei cu Dumnezeu, sau de 
depăşire a spaţiului, este omul. Omul este de la început inelul de legătură între 
părţile lumii şi ale spaţiului. Dar el e chemat să strângă toate aceste părţi în sine în 
mod maxim. Sfântul Maxim Mărturisitorul preferă de aceea să numească pe om, nu 
"microcosm''^ ci adevăratul "macrocosm". După credinţa noastră, omul este inelul 
lumii prin faptul că e legat prin părţile lui, dar mai ales prin raţiunea sa, cu toate 
părţile lumii. Căci lumea întreagă e un sistem de raţiuni plasticizate, pe care 
raţiunea umană îl adună treptat în sine în colaborarea între subiectele ei.

Omul devine sau redevine factorul de unificare a lumii, numai în măsura în 
care se eliberează de pasiunile care separă pe oameni între ei. Unirea virtuală a 
tuturor se actualizează în om treptat şi progresează în sus, adică el conduce toate 
spre unirea lor în Dumnezeu. Omul credincios, eliberat de patimi, depăşeşte sepa

95. N eagoe Basarab, op . cit., p. 332, descrie raiul ca vederea feţei lui Hristos, iar iadul, 
ca trebuinţa de a privi mereu faţa satanei.
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rarea sa de semenii săi, apoi separarea între el şi lumea sensibila, pe care o adună 
şi o spiritualizează în el, apoi separarea între pământ şi rai, apoi separarea între el 
şi îngeri, apoi separarea între creaţie şi Dumnezeu, adunând-o în el.

Dar unirea aceasta a oamenilor cu lumea şi cu Dumnezeu s-a realizat în mod 
deplin întâi în Hristos, ca Logosul divin, Care a restabilit raţiunea umană într-o 
lucrare cu totul nepătimaşă. Fiul lui Dumnezeu S-a făcut om, pentru că omul este 
inelul unificator al lumii96. La sfârşit Hristos, "unind firea creată cu cea necreată 
prin iubire, o va arăta ca fiind una şi aceeaşi dupâ deprindere şi har, arătând pe 
om întrepătruns cu Dumnezeu întreg şi devenind tot ceea ce este şi Dumnezeu, în 
afară de identitatea dupâ esenţă"97.

Când vom realiza, în viaţa viitoare, deplina unire cu Dumnezeu prin iubire, 
vom fi depăşit timpul şi spaţiul, în Dumnezeu nemaifiind nici un interval de 
depăşit. "Lumea este un spaţiu mărginit şi o stabilitate mărginită, iar timpul, o 
mişcare circumscrisă... Când însă firea va trece cu lucrarea şi cu cugetarea peste 
spaţiu şi timp, adică peste cele fără de care nu este nimic, sau peste stabilitatea şi 
mişcarea mărginită, şi se va împreuna nemijlocit cu providenţa, va afla providenţa 
ca pe o raţiune prin fire simplă şi stabilă ce nu are nici margine şi de aceea nici 
mişcare1'98. După străbaterea naturală a timpului şi a veacurilor, "natura celor 
create... se va sălăşlui în Dumnezeu, Cel unul după fire, nemaiavând nici o mar
gine la care să ajungă şi peste care să treacă cineva, n. n., căci în Dumnezeu nu 
mai este nici un interval"99.

în Hristos, Dumnezeu a acceptat şi spaţial o chenoză. Propriu-zis, Dumnezeu 
a venit prin Hristos în maxima apropiere de oameni, deşi cu fiinţa Lui n-a încetat 
să fie prezent pretutindeni. Chenoza ar consta propriu-zis în faptul că S-a făcut 
accesibil, sesizabil la maximum ca Dumnezeu prin umanitate asumată, prin trupul 
care a luat un loc în spaţiu.

Tradiţia răsăriteană a luat în sprijin pentru o oarecare înţelegere a acestui fapt 
patru lucruri: accesibilitatea lui Dumnezeu se revelează prin energiile divine; 
umanul este capabil, prin purificare de patimi, să devină mediul de manifestare al 
divinului; umanul a fost înălţat în Hristos la un nivel de maximă îndumnezeire, sau 
de penetrare de divin, fără a înceta să fie uman; divinul e în aşa fel, că se poate 
manifesta prin umanul purificat.

Mai presus de toate, Fiul lui Dumnezeu, luând natura noastră în Ipostasul Sâu 
divin, a putut prin această natură să fie deschis mai mult decât orice om întregii 
umanităţi şi a putut,mai mult decât oricine, să adune întreaga creaţie în Sine.

Un teolog ortodox zice: "Leontie de Ierusalim trebuie înţeles în cadrul gândirii 
Sfântului Chirii când vorbeşte de un ipostas "comun" al lui Hristos: un ipostas care,

96. Ambigua, 91, col. 1305, 1313.
97. Ibid., 1308.
98. Răspuns către Talasie, 65; Filocalia rom ânească, III, p. 438.
99. Op. cit., p. 437.
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în  lo c  d e  a  fi u n  "alt" ip o sta s  iz o la t şi in d iv id u a liz a t în  cad ru l a n sa m b lu lu i d e  

ip o s ta s e  c a re  c o n s titu ie  “n atu ra" u m a n ă , e s te , d im p o triv ă , a rh etip u l ip o sta tic  al 
în treg ii u m an ită ţi în  ca re  e a  e  "recap itu la tă", şi nu  nu m ai u n  individ, arh etip u l în  

ca re  s e  re g ă se ş te  u n iu n e a  cu D u m n e z e u . A cest lucru nu e ste  p o sib il d ecâ t d acă  
u m a n ita te a  lui H ristos nu e  c e a  a u n u i "sim plu " o m  ( ψ ιλ δ ς  ά ν θ ρ ω π ο ς ) ,  ci a u n ui 
ip o sta s  l ib e r  d e  lim ite le  c re a te "100. în  H ristos natu ra u m a n ă  e  în d u m n e z e ită  nu 
n u m a i p rin  e n e rg iile  n e c re a te , c i şi prin  Ip o sta su l d ivin ca re  o  p o a rtă  şi ca re  Se 
m a n ife s tă  prin  e a . D e  a c e e a  e n e rg iile  d iv in e care  irad iaza p rin  natu ra  Lui u m an ă  
nu  ira d ia z ă  p o rn in d  d in tr-u n  ip o s ta s  stră in , c i  d in  Ip o sta su l p ro p riu  al a c e s te i  

natu ri, C are  e  to to d a tă  şi Ip o sta su l naturii d iv ine, H ristos, C are e  în  leg ătu ră  cu n o i 

ca  o m  p rin  u m a n ita te a  S a  le g a tă  o rg a n ic  d e  n o i ş i n e  îm b r ă ţ iş e a z ă  şi c a  u n  

D u m n e z e u  al tu tu ro r. F iu l lui O w m nezeu , fă câ n d u -S e  ip o stasu l u n e i natu ri u m a n e  
n e în c h is e  în tr-u n  ip o sta s  u m an p rop riu , este  un fe l d e  fu n d a m en t al tu tu ror ip o sta - 
su rilo r u m a n e . Ca a ta re  El e  la fe l fu n d am en tu l tu tu ror lu crărilo r n o a stre  n atu ra le  şi 
h a r ice , ş i n o i, cu p rin şi în  El, îm b răţişăm  îm p reu n ă  cu El toată  lu m ea  crea tă .

D u m n e z e u  n e  e ste  în  H risto s în tr-o  m ax im ă a p ro p ie re  v irtuală şi, d a că  a c tu a 

lizăm  p rin  c red in ţă  şi p rin  e lib e ra re a  d e  p atim i u n irea  cu El, n e  p u tem  u n i în  El cu 

to ţi c e i  c e  cred  şi în  a c e la ş i timp_ p u tem  av ea  to t spaţiu l p rin s în  raza e n e rg iilo r  

d iv in o -u m a n e  a le  lui H ristos ce  irad iază p rin  n o i. D istan ţa  d in tre n o i şi D u m n e z e u  

şi în tre  n o i, u n ii fa ţă  d e alţii, e  a stfe l d ep ăşită .
P e  d e  a ltă  p arte , u n  n u m ăr d e  o a m e n i, m e n ţin â n d u -se  actu a l la o  d istanţă sp i

rituală  d e H ristos, F iu l lui D u m n e z e u  ce l în trup at, se  v e d e  şi El, d in p u n ctu l d e 

v e d e re  al a cce s ib ilită ţii, la d istan ţă  faţă d e e i. A ceşti o a m e n i s e  sm in te sc  la id eea  

m a x im e i a c ce s ib ilită ţi a  lui D u m n ez eu  şi nu cre d  în  H ristos. A stfel, d eşi p e  p lan  

tra n sc e n d e n t, D u m n e z e u  e  cu  fiin ţa  p retu tin d en i, în  o rd in e a  a cce s ib ilită ţii p e  ca re  a 

a su m a t-o  în  H ristos, e x is tă  a c e s t p a ra d o x : p e  d e o  p arte  D u m n e z e u  e s te  în H ristos 

în tr -o  m a x im ă  a p ro p ie re  d e to ţi, p e  d e  alta, a c ce p tă  să  fie  ţinu t la  d istan ţă , av ân d  

să fie  că u ta t sau  nu d e  e i, sau  d orin d  El să  S e  a p ro p ie  d e e i. A dică, în  H ristos, 

D u m n e z e u  a c c e p tă  sp aţiu l, d esig u r ca  să -l d e p ă şe a scă , să -l îm b ră ţişez e  cu a ju toru l 

n o stru , îm b râ ţişâ n d u -n e  p e  n o i fără  să  n e  c o n fu n d e  cu El, fără să a n u le z e  sp aţiu l 

le g a t d e  o a m e n i.

D ista n ţa  în tre  n o i ş i D u m n e z e u  e  d ep ăşită  în  H ristos nu n u m ai prin  c o b o râ re a  
lui D u m n e z e u  la n o i, c i şi p rin  în ă lţarea  n o astră  la D u m n e z e u . Iar în  H ristos to ţi 

am  d ep ă şit v irtual d istan ţa  faţă d e D u m n e z e u  şi în tre  noi. Nu în să  şi actu a l. N um ai 

H ristos a d e p ă şit  şi ca  o m , atât virtual, cât şi actu al, d istanţa d e  D u m n e z e u . D ar 

faţă  d e  o a m e n i nu  a  d ep ă şit n ic i El în  m o d  actu a l d istan ţa  faţă d e  to ţi, în tru cât u n ii 

îl s ile sc  să  răm ân ă  la d istan ţă . D a r n u m ai în  H ristos p u tem  d ep ă şi în  m o d  actu al 

d istanţa  faţă  d e  D u m n e z e u  ş i c e a  d in tre no i. în  El e  atinsă  ţinta n o astră  e sh a to lo -  

g ică , p e  c a re  o  p u tem  atin ge  şi n o i: b iru irea  tim p u lu i şi a sp aţiu lu i. A ce stea  sunt

100. Jean  M eyendorff, Le Christ dans la thâolog ie byzantine, p. 100.
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biruite nu numai între noi şi Dumnezeu, ci şi între noi înşine ca oameni, căci fiind 
recapitulaţi în Hristos, nu mai există distanţa nici între noi.

în Hristos, Dumnezeu e aci lângă fiecare, nu numai cu fiinţa, ci şi cu energia, 
gata să intre în acţiune. Dar nu înlătură în mod silnic distanţa dintre El şi noi şi 
dintre noi oamenii. El solicită iubirea noastră liberă pentru înlăturarea acestei dis
tanţe, mai bine zis răspunsul la oferta iubirii Sale, făcută într-un mod atât de evi
dent şi de impresionant prin întrupare şi prin crucea acceptată pentru noi. 
Depăşirea distanţei este o problemă de libertate şi de spiritualitate. Iar când nu uti
lizăm libertatea şi spiritualitatea pentru depăşirea distanţei faţă de Hristos- 
Dumnezeu, nu o utilizăm nici pentru depăşirea distanţei faţă de semenii noştri, 
ceea ce e în paguba noastră. Căci recunoaşterea lui Dumnezeu în Hristos ar însem
na recunoaşterea întregii valori a noastre, arătată nouă de Dumnezeu prin faptul că 
El însuşi S-a făcut om. Dar recunoaşterea aceasta Hristos nu vrea să o smulgă 
oamenilor cu sila. Neînlâturând silnic această distanţă, Dumnezeu acceptă în 
Hristos o nouă chenoză.

Crucea e inevitabilă pe drumul depăşirii distanţei. însăşi acceptarea feţei 
umane drept faţă a Sa este o Cruce pentru Dumnezeu. Numai prin Cruce se rea
lizează apropierea. Dar ea lasă fiinţei noastre în acelaşi timp libertatea cu riscul de 
a nu recunoaşte pe Dumnezeu sub chipul de om. în aceasta se ascunde, para
doxal, o neînţelegere a valorii omului, de către oamenii care nu acceptă pe 
Dumnezeu. Dar apropierea prin cruce e o forţă care nu încetează să lucreze Ia 
înlăturarea distanţei.

în  general, după întruparea Fiului Său, prezenţa sau atotprezenţa lui 
Dumnezeu a intrat într-o fază dinamică, prin care îşi exercită puterea de atracţie 
asupra noastră, ajutându-ne într-un mod mult mai activ ca înainte la depăşirea dis
tanţei între noi şi El şi între noi înşine. Prezenţa lui Dumnezeu nu e statică, adică 
permanent şi pretutindeni la fel. Pentru că e o prezenţă ce se actualizează între 
persoane, dintr-o Persoană accesibilă persoanelor umane. Pentru că e o nouă atot- 
prezenţă, anume a Ipostasului întrupat (deşi nu cu trupul), deci anume în planul 
accesibilităţii umane, care s-a iniţiat prin voinţa personală a lui Dumnezeu, a lui 
Dumnezeu cel întreit în Persoane.

Prezenţa aceasta nouă, accesibilă şi activă a lui Dumnezeu în Hristos, îşi 
extinde actualizarea ei pentru oameni, în Biserică. Ea tinde să devină din atot- 
prezenţă virtuală, atotprezenţa actuală. în planul eshatologic ea va deveni atot- 
prezenţă actuală evidentă. Acum e o prezenţă actuală în Biserică, întrucât membrii 
ei recunosc prin credinţă că Hristos e în maximă apropiere obiectivă de oameni şi 
datorită ei poate deveni, prin credinţa lor, prezenţă actuală pentru ei. Dar această 
prezenţă sporeşte în intensitate în fiecare, pe măsura efortului său de sensibilizare 
spirituală.
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5. Atotputernicia lui Dumnezeu şi diferitele puteri ale făpturilor, 
datorită participării la ea

Aşa cum Dumnezeu este în Sine supratemporal şi supraspaţial, dar Se face 
prezent în timp şi omniprezent prin coborâre la relaţia cu fiinţele create, temporale 
şi spaţiale, la fel El este mai presus de atotputernicie, dar Se face atotputernic prin 
coborâre la relaţia cu toate cele ce au prin împărtăşire de El o oarecare putere. în 
acest sens, Dionisie Areopagitul spune că Dumnezeu e deasupra a toată puterea, 
aşa cum o înţelege sau experiază creatura, ca putând realiza orice în ordinea 
creată (ή θεαρχια πάσης έξηρημενη δυνάμεως)101.

Dumnezeu depăşeşte orice putere (πασαν δυναμιν ύπερεχων)102. Dar, Cel ce 
are de mai înainte în Sine sursa a toată puterea, sau a atotputerniciei şi e cauza ei, 
nu e prin aceasta lipsit de putere, ci mai presus de ea, în sens pozitiv103. Aceasta 
implică şi caracterul Lui de persoană, căci numai persoana e mai mult decât pu
terea pe care o manifestă sau ar vrea s-o manifeste; şi numai Persoana dum
nezeiască e mai presus de puterea pe care o manifestă, sau ar vrea să o manifeste 
şi care e  mereu nelimitată în sursa Ei, "producând toate printr-o putere inflexibilă 
şi necircumscrisă"104.

S-ar putea spune că şi o natură concepută în mod panteist este inepuizabilă în 
manifestarea puterii ei. Dar natura e monotonă în manifestarea puterii ei; ea e 
menţinută într-o repetiţie ciclică; ea dizolvă individuaţiunile existente, pentru a 
alcătui altele identice. Noutatea în manifestările ei este insignifiantă. Persoana, dim
potrivă, e mereu nouă în manifestările ei. Persoana umană, în calitate de creatură, 
e nouă în acelaşi unic plan al ordinii create. Ea e numai chipul noutăţii infinite a 
Persoanei divine în planul care depăşeşte ordinea creată limitată. Dacă creaturile 
s-ar înfăţişa numai în individuaţiuni ce beneficiază de o putere creată, s-ar putea 
contesta existenţa lui Dumnezeu ca deosebit de natură şi dispunând de o reală 
atotputernicie. Dar creaţia participă nu numai în forma creată la puterea lui 
Dumnezeu, ci şi în forma necreată. Aceasta echivalează cu participarea directă şi 
mereu nouă şi infinită la atotputernicia lui Dumnezeu ca persoană. Numai partici
parea prin har la Dumnezeu dovedeşte existenţa Lui deosebită de natură. Aci stă 
importanţa participării creaturii la energiile necreate ale lui Dumnezeu.

Toate formele şi treptele de existenţă au luat fiinţă, persistă şi se dezvoltă prin 
participarea la puterea lui Dumnezeu, oferită în mod liber şi într-o varietate 
indefinită, fie ca bază a puterilor naturale, fie în forma directă a energiilor necreate. 
"El conservă puterile ce ţin de esenţele tuturor şi asigură persistenţa nedescompusă

101. D e divinis nominibus, cap. VIII, § 1: P. G. 3, col. 890 C.
102. Op. cit., cap. VIII, § 3; P.G. cit., col. 890 D.
103. Op. cit., loc. cit.,: "πασαν δύνα μιν  π ερ ιέχω ν... ώ ς  π ά σ η ς δυνά μ εω ς α ϊτιος".
104. Ibid.
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a universului; şi dăruieşte însăşi îndumnezeirea, procurând celor ce se îndum- 
nezeiesc puterea spre aceasta"105.

în aceasta e dată şi posibilitatea ca puterea creaţiei să crească spre infinit, prin 
participarea la puterea infinită a lui Dumnezeu, mai presus de limitele puterii ei 
create.

Dar şi din alt punct de vedere, atotputernicia este implicată în calitatea de 
Persoană absolută a lui Dumnezeu. O realitate cu caracter de obiect, de forţă 
impersonală nu poate fi atotputernică, adică din toate punctele de vedere puter
nică, pentru că nu are putere asupra mişcărilor proprii, fie că acestea o modifică 
esenţial, fie că n-o modifică, ci, în privinţa mişcărilor, este supusă unui sistem de 
legi. Realitatea care nu e liberă în ce priveşte mişcarea sau nemişcarea proprie nu 
are, la drept vorbind, nici o putere. Ea este suportul unei puteri şi în acelaşi timp e 
lipsită de putere, ca să nu mai spunem că această putere este într-un anumit fel 
strict limitată. Puterea aceasta supusă unor legi îşi cere explicarea, care nu poate 
sta decât într-o voinţă; şi aceasta producând-o, îi pune în acelaşi timp nişte legi, ca 
limite. Adevărată atotputernicie nu are decât o voinţă absolută.

a. Atotputernicia este puterea unei persoane de a face toate câte vrea.
Definiţia formală a atotputerniciei este: puterea unei persoane de a face toate câte 
vrea. Această definiţie nu are în vedere o voinţă care se autolimitează în actele ei, 
în funcţie de ceea ce ştie subiectul că poate face. Aceasta n-ar mai fi atotputerni
cie. Puterea acestei persoane ar fi mărginită.

Dacă o putere fără voinţă, ca aceea a mişcărilor impersonale, sau involuntare, 
nu este o putere adevărată, voinţa care este limitată în manifestările ei de o putere 
mai mică decât sfera ei ar indica un subiect; dar nu un subiect absolut, ci un 
subiect asemenea celui uman, care nu poate învinge orice piedică, sau nu poate 
face tot ce vrea. în ambele cazuri lipseşte atotputernicia. în ambele cazuri e dată o 
putere limitată, care-şi cere o explicaţie; iar pe aceasta nu o poate avea decât într-o 
putere nelimitată, deci într-o voinţă personală care poate face tot ce vrea.

La Dumnezeu, nici un act nu se săvârşeşte independent de voinţa Lui. Iar 
voinţa divină nu-şi alege obiectivele nici în funcţie de conştiinţa unei puteri limi
tate, nici în mod arbitrar, ci în funcţie de bine, binele fiind una cu fiinţa Sa. Căci 
Dumnezeu e "binele subzistent", cum spune Dionisie Areopagitul10 .̂ Or, "la 
Dumnezeu, binele coincide cu fiinţa", cum spune Sfântul loan Damaschin107. Orice 
obiectiv ar alege Dumnezeu în mod arbitrar, acesta n-ar putea ieşi din ordinea 
fiinţei Sale, sau din depedenţa de ea, dată fiind infinitatea ei. A nu putea lucra con
tra Sa înseamnă a nu putea lucra contra fiinţei Sale. Iar dacă atotputernicia este 
solidară cu infinitatea fiinţei divine, a putea lucra contra ei înseamnă a cădea din

105. D e divinis nominibus, cap. VIII, § 5; P. G. cit., 893 A.
106. Op. cit., cap. IV,$ 1; P. G. cit., col. 693.
107. Dogm atica I, 13; trad. rom. de D. Fecioru, p. 49·
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atotputernicie. Deci un singur lucru nu poate Dumnezeu: nu poate cădea la starea 
de a nu mai putea face tot ce vrea.

Dionisie Areopagitul consideră vrăjitor sau scamator pe cel ce întreabă: "Dacă 
Dumnezeu este atotputernic, cum se spune de către teologul vostru (de către 
Pavel) că Dumnezeu nu poate face ceva?1'. Dionisie observă: "Acesta vrea să râdă 
de dumnezeiescul Pavel, care a spus că Dumnezeu nu Se poate tăgădui pe Sine" 
(2 Tim. 2, 13). "Şi apoi dă următoarea explicaţie: "Tăgăduirea de sine e cădere din 
adevăr, iar adevărul este existenţa; deci căderea din adevăr este căderea din exis
tenţă. Dacă deci adevărul este existenţa şi căderea din adevăr este cădere din exis
tenţă, Dumnezeu nu poate cădea din existenţă şi nu poate să nu fie, sau, cum s-ar 
putea zice, nu poate să nu poată şi nu ştie să nu ştie, în sens de privaţiune"108.

Dar binele prin excelenţă, sau în mod absolut, coincide cu fiinţa desăvârşită, 
sau cu Dumnezeu însuşi, şi din motivul că binele nu poate fi un bine abstract, pur 
cugetat, ci un bine subzistent, care ca atare e o referinţă a unei persoane la altă 
persoană. Un bine care nu se referă în mod conştient, deci personal, la altcineva 
care-1 sesizează în mod conştient, deci la o altă persoană, nu este bine. Astfel 
binele absolut e relaţia sau iubirea perfectă între Persoane absolute, care formează 
o unitate ce merge până la un maximum pe care-1 permite neconfundarea între 
ele. Iar întrucât binele în Dumnezeu e etern, acest bine nu e altceva decât unitatea 
maximă şi neconfundată eternă între Cele trei Persoane divine. Binele etern e 
Sfânta Treime.

b. Atotputernicia, ca rezervă de tot mai mari daruri ale lui Dumnezeu către 
creatură, după ce prin creaţie a extins binele comuniunii în afară de Sine. Toate 
actele de putere ale lui Dumnezeu, îndreptate în afară de Sine, având să fie con
forme fiinţei Sale sau binelui, ca comuniune interpersoanlă, se extind şi ca o înte
meiere şi desăvârşire a comuniunii altor persoane cu Sine şi între ele, asemenea 
comuniunii personale treimice. Această extensiune a binelui, ca comuniune per
sonală, nu poate consta într-o înmulţire a Persoanelor dumnezeieşti. Persoanele 
dumnezeieşti nu Se pot înmulţi în timp. Ele n-ar mai fi în acest caz persoane dum
nezeieşti. Iar o multitudine de persoane eterne, produsă în baza unei necesităţi 
interne, ar fi fără număr şi aceasta ar face imposibilă perfecţiunea comuniunii între 
ele. Iar dacă Dumnezeu n-ar putea aduce la existenţă şi persoane nedumnezeieşti 
capabile de comuniune, El ar fi închis în Sine însuşi şi nu Şi-ar putea manifesta 
voluntar atotputernicia Sa.

Dumnezeu, hotărând deci să lucreze în afară în conformitate cu fiinţa Sa, sau 
ca binele care e comuniune interpersonală eternă, foloseşte puterea Sa pentru a 
crea persoane care să se mişte spre desăvârşirea comuniunii cu El şi între ele, pe 
de o parte ele însele, iar pe de alta, să fie aşezate în această mişcare de El însuşi, 
prin venirea Lui în întâmpinarea lor. In acest scop El sădeşte pe de o parte în ele o

108. D e divin is nom in ibu s, cap. VIII, 5 VI; P. G. cit., col. 893 B.
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putere de mişcare naturală spre El; pe de altă parte, El întăreşte această putere natu
rală creată a lor, cu puterea necreată a bunăvoinţei Sale, ce le vine în întâmpinare.

Alt scop nu poate avea manifestarea de putere a lui Dumnezeu în afară de 
Sine, sau mişcarea pe care o întreţine prin puterea creată sădită în făpturi şi prin 
puterea necreată oferită lor.

Sfântul Maxim, în opera sa, Ambigua, a întreprins o vastă şi profundă apărare 
a mişcării creaturilor, împotriva origenismului platonizant. în timp ce acesta 
socotea mişcarea ca produs al păcatului, sau al voinţei unor spirite de a ieşi din 
unitatea lor preexistentă în Dumnezeu, iar corpurile şi lumea materială, ca pe o 
închisoare produsă de Dumnezeu spre pedepsirea lor, Sfântul Maxim consideră 
mişcarea ca mijloc dat de Dumnezeu creaturilor de la facerea lor, spre unirea lor 
deplină cu El, adică de la existenţa dăruită, la existenţa bună, dobândită prin con
tribuţia voinţei lor la actualizarea puterii lor de mişcare în înaintarea reală spre 
Dumnezeu, şi apoi la veşnica existenţă bună în Dumnezeu. Pe tot parcursul 
mişcării, dar mai ales la capătul ei în Dumnezeu, creaturile se bucură de energiile 
necreate ale lui Dumnezeu, adică de desăvârşirea fiinţei şi puterii lor prin partici
parea la plinătatea de viaţă dumnezeiască. Puterea dată nouă de Dumnezeu are ca 
scop actualizarea de către noi în lucrare a puterii noastre naturale date nouă tot de 
Dumnezeu, actualizare care nu e decât mişcarea imprimată nouă şi dirijată de 
voinţa şi de conştiinţa noastră spre Dumnezeu, ca spre binele nostru propriu.

"Raţiunea (sensul) întreagă a întregii creaţii a fiinţelor raţionale are trei mo
duri: pe cel al existenţei, pe cel al existenţei bune şi pe cel al existenţei eterne. 
Primul, sau existenţa, e cel ce s-a dăruit celor ce există prin fiinţă; al doilea, sau al 
existenţei bune, li s-a dat lor prin voinţa lor deliberativă, ca unora ce se mişcă 
după fire; iar al treilea, sau al veşnicei existenţe bune, li s-a dăruit prin generozi
tatea harului. Prin primul mod li se oferă puterea, prin al doilea lucrarea, prin al 
treilea oprirea lucrării. Raţiunea existenţei având în mod natural numai puterea 
spre lucrare, aceasta nu poate avea lucrarea deplină fără voinţă deliberativă. Iar 
raţiunea existenţei bune, având prin voinţa deliberativă numai lucrarea puterii na
turale, nu are această lucrare deplină fără natură. Iar cea a veşnicei existenţe 
fericite, circumscriind pe cele ale celor dinainte, adică puterea primei raţiuni şi 
lucrarea celei de a doua, nu e nici intrinsecă existenţelor ca putere, nici nu 
urmează în mod necesar voinţei deliberative..., ci e capătul lor, făcând stabilă firea
- în ce priveşte puterea, şi voinţa - în ce priveşte lucrarea... Deci dacă lucrarea se 
va folosi de puterea firii - fie conform firii, fie contrar firii - va primi ca sfârşit fie 
fericirea, fie nenorocirea, adică existenţa veşnică, în care, odihnindu-se sufletele..., 
va lua sfârşit toată mişcarea. Iar ziua a opta, sau prima, mai bine zis unica şi ne
sfârşita zi, este prezenţa neumbrită şi atotstrălucitoare a lui Dumnezeu, care se va 
ivi după oprirea celor ce se mişcă. Acesta venind atunci întreg în fiinţa întreagă a 
celor ce, prin libertate, s-au folosit bine de raţiunea existenţei, le va procura
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veşnica existenţă fericită prin participarea la El, ca Cel ce singur este existent în 
mod propriu, existent ca bine şi veşnic existent. Iar celor ce s-au folosit prin liber
tate de raţiunea existenţei în mod contrar firii, Ie va repartiza, în loc de veşnica 
existenţă fericită, veşnica existenţă nefericită1'109.

Dacă Dumnezeu îşi manifestă puterea în afară pentru a ridica la comuniunea 
cu Sine, sau la bine, alte persoane, El îşi pune în lucrare, din atotputernicia Sa, 
puterea pentru crearea unor persoane limitate în fiinţă şi în puterea lor naturală şi 
acordarea treptată a puterii Sale necreate, pe măsura putinţei lor de a se folosi de 
ea, pentru a nu fi copleşite de ea. Aceasta e chenoza, sau coborârea lui Dumnezeu 
în manifestarea puterii Sale. Pe de altă parte, fiinţele create sunt minunate, căci 
sunt capabile să primească pe Dumnezeu întreg în ele. Dumnezeu a făcut o fiinţă 
capabilă să devină dumnezeu prin har, o natură capabilă să fie, în acest scop, 
natura unui ipostas divin.

Prin aceasta, Dumnezeu Se coboară şi Se slăveşte în mod liber, adică nesilit, 
în manifestările Sale, nici de o lege interioară, nici de una exterioară, pentru a da 
subiectelor create putinţa manifestărilor lor libere, putinţa acceptării libere a comu
niunii cu Sine. Căci condiţia comuniunii e libertatea celor ce o realizează. Chenoza 
lui Dumnezeu e deci condiţia extinderii comuniunii Sale interioare, ca Bine, cu alte 
persoane decât Cele divine. Dar, pe de o parte, chiar această coborâre benevolă în 
vederea extinderii binelui sau comuniunii e semnul libertăţii şi al puterii Sale 
absolute. Căci - potrivit credinţei noastre - numai o Persoană absolută poate aduce 
la existenţă din nimic persoane, care, deşi create, sunt şi ele absolute, putând să se 
opună în mod liber chiar Lui. Apoi în crearea unor astfel de persoane, într-un anu
mit sens absolute, se manifestă şi încrederea lui Dumnezeu în atotputernicia Sa, 
adică siguranţa că aceste persoane nu-I vor periclita atotputernicia, dată fiind abso- 
lutitatea Sa prin fiinţă, spre deosebire de aceste persoane, care sunt absolute prin 
participarea la El, pe baza voinţei Lui110.

Pe de altă parte, chenoza acceptată de Dumnezeu nu este o stare identică, 
definitivă. Dumnezeu coboară la creaturi, ca să le urce tot mai sus spre Sine şi deci 
cumva şi El urcă la acordarea unor grade tot mai înalte de putere, deci de mani
festare a puterii Sale. Rezerva eternă a acestor dăruiri mereu mai înalte este atot
puternicia Sa. Astfel, puterea dată de Dumnezeu creaţiei, având ca scop urcuşul ei 
spre participarea directă la puterea Lui necreată, sau la energiile Sale, e şi ea o 
condiţie a relaţiei atotputerniciei lui Dumnezeu cu creaţia, fiind şi ea solidară cu 
timpul şi cu spaţiul.

Puterea limitată, ca sursă a mişcării mereu mai ridicate a creaturii spre 
Dumnezeu Cel infinit, îşi va găsi împlinirea, pe care nu o poate ajunge în ea însăşi
- ca şi timpul şi spaţiul, în care se efectuează această mişcare - atunci când

109. P. G. 91, col. 1392.
110. Un dumnezeu care s-ar tem e de creatură n-ar mai fi Dumnezeu.
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Dumnezeu însuşi Se va dărui întreg creaturii, mai presus de mişcarea ei. Atunci ea 
va participa la viaţa şi deci la puterea nelimitată a lui Dumnezeu, fără a se confun
da cu El, având mereu conştiinţa că se bucură de El, atât cât e cu putinţă creaturii, 
adică prin participare, nu prin fiinţă.

c. Accentul pus în Răsărit pe Dumnezeu ca atotţiitor şi mai puţin ca atotputer
nic. Manifestând puterea Sa în forma şi în gradul acomodat conducerii creaturii 
spre deplina comuniune cu Sine, Dumnezeu e numit în tradiţia creştinismului 
răsăritean cu preferinţă "Atotţiitor". Dumnezeu îşi manifestă din rezerva infinită a 
atotputerniciei sau supraatotputerniciei Sale atâta cât e necesar conservării, mân
tuirii şi conducerii creaturii la desăvârşirea comuniunii ei cu El. El nu-Şi manifestă 
atotputernicia Sa în mod capricios. Termenul de "Atotţiitor", preferat în Biserica de 
Răsărit, ţine să sublinieze că atotputernicia lui Dumnezeu, în raportul ei cu lumea, 
a ieşit din starea indeterminată şi s-a definit voluntar şi din iubire faţă de ea ca 
putere Ia nivelul suportabil de lume şi în favorul ei, nu şi contra ei.

în Bisericile din Occident termenul de "Atotputernic" s-a menţinut legat de 
ideea că Dumnezeu ar putea lucra şi contra lumii, dacă nu pentru nimicirea ei, cel 
puţin pentru continua limitare şi dominare a ei, pentru a susţine în ea continuu 
conştiinţa nimicniciei ei. Dacă în doctrina răsăriteană atotputernicia lui Dumnezeu 
e sursa de îndumnezeire a creaturii, deci de comunicare a puterii dumnezeieşti 
către făptură, în Occident, atotputernicia s-a conceput mai mult ca un mijloc de 
apărare a lui Dumnezeu împotriva creaturii. Catolicismul a tras de aci concluzii 
pentru dominarea statelor şi a societăţii umane de către Biserică, iar protes
tantismul, pentru afirmarea eficienţei exclusive a Iui Dumnezeu împotriva oricărei 
e fic ie n ţe  um ane, văzută totdeauna ca păcat (A llein w irk lich keit und 
Alleinwirksamkeit Gottes). Mântuirea însăşi e văzută ca o satisfacţie adusă onoarei 
lui Dumnezeu pentru jignirea ei de către oameni, sau ca îmblânzirea mâniei lui 
Dumnezeu.

în Biserica din Răsărit Dumnezeu e slăvit pentru darurile ce le dă omului, spre 
îndumnezeirea lui. Răsăritul ortodox, continuator al gândirii patristice, a pus accen
tul pe bunătatea susţinătoare, ocrotitoare şi ajutătoare a lui Dumnezeu (Dumnezeu 
ca scăpare, ca acoperământ), pe încurajarea împlinirii năzuinţelor şi virtualităţilor 
umane, pe încrederea în ele, pe respectul libertăţii umane. Mântuirea e văzută ca o 
nouă coborâre a vieţii dumnezeieşti în oameni, ca deschiderea perspectivei 
deplinei lor împărtăşiri de Dumnezeu, prin înviere şi îndumnezeire.

De aceea , pe când creştinism ul apusean a exercitat mai mult o frână 
neîncrezătoare în calea omenirii spre progres, Bisericile ortodoxe au sprijinit tot
deauna năzuinţele spre progres ale popoarelor. în Răsăritul creştin s-a pus în relief 
ideea unui Dumnezeu energetic şi dăruitor, Care comunică oamenilor energii 
mereu mai înalte pe măsura creşterii lor, pentru a-i duce mereu la trepte mai 
înalte, deci în favorul lumii şi în vederea conducerii ei spre desăvârşire. Răsăritul
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creştin a pus accentul mai mult pe iubirea lui Dumnezeu faţă de lume, din voinţa 
de a o conduce la deplina comuniune cu El în iubire, pe când creştinismul occi
dental, mai mult pe atotputernicia lui Dumnezeu, care vrea să ţină lumea în 
respectul de El. La rândul său domnia lui Hristos nu s-a scos în Răsărit niciodată 
din legătura cu bunătatea Lui. Ea a fost văzută în mod paradoxal ca domnia 
“Mielului înjunghiat" (Apoc. 5, 12-13), aşa cum termenul de “Atotţiitor" a fost aso
ciat cu cel de "Părinte", bun, blând şi familiar.

Paul Evdokimov deduce această relaţie părintească a lui Dumnezeu cu lumea, 
din relaţia Lui ca Tată, cu Fiul Său. Astfel, lumea se explică prin iubirea din 
lăuntrul Sfintei Treimi. El zice: "Cuvântul lui Dumnezeu ne face să ne gândim 
dintr-odată la o fiinţă care are toate puterile, ceea ce pune pe primul plan atotpu
ternicia Sa; totuşi ea nu e niciodată atotputernicia pur şi simplu, fără obiect. Noi 
spunem: “Cred într-unul Dumnezeu, Tatăl atotţiitorul", "Cred într-unul Dumnezeu, 
Făcătorul cerului şi al pământului". în aceste mărturisiri, atotputernicia dum
nezeiască este calificată imediat ca părintească. înainte de orice şi în mod esenţial 
Dumnezeu este Tată, şi numai după aceea este făcător, judecător şi ceea ce este la 
inima speranţei creştine: Mântuitor şi Mângâietor. Este acestea pentru că este şi 
Tată. Astfel, dacă în centrul viziunii privitoare la Dumnezeu se plasează paterni
tatea divină, sau comuniunea eternă între Tatăl şi Fiul, în centrul revelaţiei se 
plasează comuniunea între Dumnezeu-Tatăl şi omul, copilul Lui. Tema esenţială a 
mântuirii este înfierea"111.

în creştinismul răsăritean sensul mântuirii e determinat şi el de iubirea 
intertreimică a lui Dumnezeu. Hristos S-a făcut om ca să-l ridice pe acesta în 
comuniunea iubirii treimice, ca să-l îndumnezeiască; iar aceasta nu se realizează 
printr-o forţare externă, care să-l înfricoşeze pe om, ci prin iubirea coborâtoare.

în solidaritate cu aceasta, în Biserica de Răsărit s-a considerat puterea 
duhovnicească ca o mai mare şi ca o mai directă putere a lui Dumnezeu, decât cea 
fizică sau lumească. Ea e însoţită de o chenoză în ce priveşte puterea externă. 
Sfântul Apostol Pavel zice: "Domnul mi-a zis: "îţi este de ajuns puterea Mea, căci 
puterea Mea se desăvârşeşte în slăbiciune". Deci foarte bucuros mă voi lăuda mai 
ales întru neputinţele mele, ca să locuiască în mine puterea lui Hristos" (2 Cor. 12, 
9). Puterea duhovnicească e atât de mare în comparaţie cu cea fizică, încât o poate 
copleşi pe aceasta, producând efecte pe care aceasta nu le poate produce, pentru 
că aceea este putere direct dumnezeiască. De aceea minunile produse de această 
putere se numesc pur şi simplu "puteri", ca efecte ale unei puteri superioare, sau 
ale puterii directe a lui Dumnezeu, puterea fizică fiind numai un rezultat indirect al 
aceleia. "Atunci a început lisus să mustre cetăţile în care se făcuseră cele mai multe 
minuni ale Sale” (Mt. 11, 20; Lc. 10, 13; Mt. 13, 54, 58; Mc. 6, 2, 5, 14; Mt. 14, 2: Lc.
5, 17, 19; 9, 1; Fapte 3, 12, 8, 13; Gal. 3, 5).

111. La fem m e et le  salut du m onde, p. 147.
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De aceea Sfântul Maxim Mărturisitorul înţelege prin mişcarea, pe care o 
socoteşte ca drum spre Dumnezeu, mişcarea de înduhovnicire a omului, mişcare 
prin care omul sporeşte prin întărirea puterii Duhului asupra pornirilor inferioare. 
Treptele ei sunt: purificarea de patimi, sesizarea nepătimaşă a sensurilor sau a 
raţiunilor divine ale lucrurilor şi înţelegerea lui Dumnezeu într-un act simplu, care 
e în acelaşi timp unirea deplină cu El. Creşterea spiritului uman în putere e o 
creştere etică, pentru că creşterea în existenţă e o creştere în bine, dat fiind că nu 
se poate apropia cineva de Dumnezeu ca sursă a puterii dacă nu-L iubeşte ca bine.

în viaţa viitoare această putere duhovnicească, sau în bine, sau în iubire, care 
nu e atât o putere a omului cât a lui Dumnezeu, care a umplut pe omul ce a urcat 
spre Dumnezeu prin treptele enunţate, va copleşi cu totul puterea fizică şi va des
fiinţa pe cea lumească, care a luat uneori o atitudine contrară lui Dumnezeu. 
"După aceea, sfârşitul, când Domnul va preda împărăţia lui Dumnezeu şi Tatălui şi va 
desfiinţa orice domnie, orice stăpânire şi orice putere" (1 Cor. 15, 24). Aşa cum timpul 
şi spaţiul vor fi copleşite de eternitate şi de supraspaţialitatea spirituală, aşa va fi 
copleşită şi puterea fizică şi lumească de puterea Duhului dumnezeiesc devenit pro
priu omului. întreaga fiinţă creată va deveni purtătoare a energiilor necreate.

Fiinţa divină, ca fiinţă supremă, nelimitată şi de sine existentă, e sursa ultimă 
şi inepuizabilă a tuturor energiilor; sursa unor energii infinite şi ca atare cauza 
oricărui fel de putere creată.

Prin însuşi faptul că aduce la existenţă diferite substanţe ipostaziate, 
Dumnezeu dă acestora şi o putere a lor. Precum toate substanţele sunt legate 
într-o unitate între ele, şi cu Dumnezeu - având originea lor în esenţa divină -, tot 
aşa sunt legate şi puterile lor între ele şi cu puterea divină, prin originea lor în 
puterea esenţei divine. Dionisie Areopagitul zice: "Şi nu e nici una din existenţe lip
sită de păstrarea şi îmbrăţişarea conservatoare a puterii dumnezeieşti. Căci ceea ce 
nu are nici o putere, nici nu este, nici nu este ceva, nici nu are vreun loc undeva"112.

Energia infinită a esenţei divine este spirituală. Ea e capabilă de aceea să 
copleşească orice putere fizică, orice putere creată. Dar ea o face aceasta treptat 
prin spiritul uman, întărind energia acestuia treptat cu energia Sa necreată.

Dacă Dumnezeu a putut crea din nimic orice altă substanţă cu puterea ei 
corespunzătoare, cu atât mai mult poate copleşi toată substanţa creată şi puterea 
ei, cu puterea Lui spirituală, prin mijlocirea spiritului uman. Sfântul Maxim Mărtu
risitorul insistă mult asupra faptului că omul e inelul de legătură unificator al lumii 
şi al lumii cu Dumnezeu113. El e aceasta prin faptul că supune în sine puterea 
fizică şi în parte pe cea biologică spiritului, adică o spiritualizează. Prin cunoaştere 
el cuprinde în spiritul său universul. Dar adevărata spiritualizare a naturii ar rea
liza-o când ar actualiza toate puterile spiritului său prin energiile Duhului dum

112. D e divinis nom inibus, cap. VIII, § V; P. G. cit., col. 893.
113. Ambigua; P. G. 91, col. 1305.
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nezeiesc. Aceasta a realizat-o în mod culminant Hristos, iar din puterea lui Hristos 
o pot face aceasta şi cei ce se unesc cu El prin credinţă şi vieţuiesc ca El.

d. Puterea lui Dumnezeu arătată în mod culminant în învierea iui Hristos.
Biruinţa deplină a puterii spirituale divine asupra naturii s-a realizat în învierea lui 
Hristos. Karl Rahner a atras atenţia asupra faptului că învierea lui Hristos e 
împlinirea aspiraţiei după biruinţă a spiritului asupra legilor automate ale naturii, 
aspiraţie sădită în persoana omului, fapt numit de el "temeiul transcendental al 
învierii", sau "speranţa transcendentală a învierii". în această aspiraţie şi capacitate 
"transcendentală" pentru biruirea naturii prin spirit e dat temeiul chiar pentru o 
.hristologie transcendentală"1l4.

învierea lui Hristos se încadrează în orizontul existenţei noastre, care constă în 
faptul că noi trăim în tensiunea spre desăvârşire. "Omul este fiinţa care trăieşte în 
aşteptarea viitorului, care e desăvârşirea". Speranţa transcendentală a învierii este toto
dată "orizontul înţelegerii experienţei credinţei privitoare la învierea lui Iisus"115.

învierea împlineşte aşteptarea sădită în fiinţa umană, pentru faptul că ea face 
capabilă persoana umană pentru o comuniune desăvârşită şi eternă a ei cu 
Dumnezeu, Persoana supremă, şi cu semenii săi, depăşind toate restricţiile impuse 
acestei comuniuni de natură în starea ei pământească. Ea face posibilă o intimitate 
interpersonală desăvârşită şi eternă datorită spiritualizării depline a materiei.

în Hristos, Fiul lui Dumnezeu Se face purtătorul iubirii desăvârşite treimice 
către oameni şi al iubirii umane ridicate la capacitatea răspunsului desăvârşit la 
această iubire. Iar în stare de înviere, El extinde neîmpiedicat acest dialog 
desăvârşit divino-uman al iubirii, realizat în El însuşi, atrăgându-ne şi pe noi în el. 
în Hristos, omul a primit puterea de a iubi pe Dumnezeu într-o unică iubire cu 
Fiul lui Dumnezeu cel Unul-Născut şi de a iubi pe oam eni cu iubirea lui 
Dumnezeu. Iar în starea Lui de înviere această putere ni se comunică nouă, 
urmând să ne-o însuşim deplin în starea noastră de înviere.

Iubirea aceasta, care a trecut prin jertfa supremă, a fost "puterea" spirituală 
care L-a înviat pe Hristos, sau care a biruit legile învârtoşate ale naturii. Şi "pu
terea" aceasta ne va învia şi pe noi (1 Cor. 15, 43). Prin faptul că e rodul iubirii şi 
chipul realizat al iubirii depline, starea de înviere e viaţa adevărată. "Vom fi vii cu 
El prin puterea Lui cea către noi" (2 Cor. 13, 4). E minunată puterea lui Dumnezeu 
iradiată în creaţie. Dar aceasta ar rămâne ambiguă şi lipsită de un sens clar dacă ar 
rămâne etern supusă insuficienţelor ce o apasă actualmente. Puterea lui Dumnezeu 
se arată infinit mai mare şi mai plină de sens prin înviere. Dumnezeu va umple 
lumea aceasta de slava Lui necreată când va învesti-o cu nemurirea şi o va face 
mediu străveziu al adâncimii Sale nesfârşite de viaţă şi de sensuri.

114. Karl Rahner, Grundlinien  e iner system atischen  C hristologie, în: K. Rahner-W . 
Thflssing, C hristologie-System atisch  und Exegetisch. Q uestiones d isputatae  55, Freiburg, 
1972, p. 47; Karl Rahner, Sacramentum mundi, I. p. 403.

115. K. Rahner-W. Thlissing, op . cit., p. 39·
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C

Atributele lui Dumnezeu legate de spiritualitatea Lui 
şi participarea creaturii la ele

"Dumnezeu este Duh" (In. 4, 24).. Esenţa dumnezeiască este esenţă spirituală. 
Aceasta nu înseamnă numai nematerialitate, ci şi suport de atribute spirituale: 
suport de cunoaştere, de dreptate, de puritate, de iubire.

Iar atributele legate de existenţa divină au un caracter spiritual, pentru că 
însăşi existenţa divină, ca existenţă supremă, este o existenţă spirituală. Dar 
atributele direct spirituale pun în mod deosebit în lumină caracterul de Duh al 
esenţei divine.

Atributele legate de spiritualitatea lui Dumnezeu sunt şi mai greu de înţeles, 
adică şi mai apofatice decât cele legate de existenţa Lui. Căci dacă existenţa şi 
atributele legate de ea pot fi concepute dintr-un punct de vedere formal - şi ca 
deosebindu-se de existenţa şi de atributele creaturilor legate de ea, prin eliberarea 
lor de aspectul de insuficienţă şi de dezvoltarea formală ce-1 au cele din urmă -, 
atributele spiritualităţii lui Dumnezeu redau un conţinut asemănător, dar nu identic 
cu al creaturilor dotate cu spiritualitate.

Dar, cine poate pătrunde în bogăţia infinită a conţinutului vieţii spirituale a lui 
Dumnezeu? Şi cine-L poate defini, când chiar conţinutul vieţii spirituale a crea
turilor dotate cu spiritualitate este atât de complex şi de imposibil de definit exact, 
mai ales când e vorba ca o astfel de creatură să cunoască nu numai conţinutul ei, 
ci şi pe al alteia de aceeaşi natură?

Căci spiritualitatea e conţinutul cel mai propriu persoanei. Iar persoana nu e 
cunoscută decât în măsura în care ea se descoperă şi în care ea se poate descoperi 
şi poate fi înţeleasă de altele. E un conţinut sub paza unei libertăţi proprii. "Ci pre
cum s-a scris: cele ce ochiul nu le-a văzut şi urechea nu le-a auzit şi la inima omu
lui nu s-au suit, pe acelea le-a gătit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El. Iar nouă ni 
le-a descoperit Dumnezeu prin Duhul Său, findcă Duhul toate le cercetează, chiar 
şi adâncurile lui Dumnezeu. Căci cine dintre oameni ştie cele ale omului, decât 
duhul omului, care este în el? Aşa şi cele ale lui Dumnezeu nimeni nu le-a cunos
cut, decât Duhul lui Dumnezeu" (1 Cor. 2, 9-11).

De aceea Sfinţii Părinţi spun că noi cunoaştem în general că Dumnezeu este 
infinit (un atribut formal al existenţei Lui, am zice), dar ce este această infinitate 
(conţinutul ei spiritual) nu ştim. Cunoaştem chiar atributele legate de spiritualitatea 
lui Dumnezeu ca infinite, căci existenţa Lui este infinită sub toate raporturile, dar 
nu cunoaştem conţinutul concret al infinităţii acestor atribute.
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1. Atotştiinţa şi înţelepciunea lui Dumnezeu 
şi participarea creaturilor raţionale la ele

a. Atotştiinţa lui Dumnezeu. Ştim că Dumnezeu cunoaşte totul, dar ce este 
acest tot şi cum îl cunoaşte, nu ştim. Dionisie Areopagitul atribuie lui Dumnezeu în 
mod îmbinat cunoaşterea tuturor şi depăşirea oricărei cunoaşteri. "Deşi Scriptura 
spune că Dumnezeu cunoaşte toate şi nimic nu scapă cunoaşterii Lui, dar precum 
am spus adeseori, cele dumnezeieşti trebuie să fie înţelese în mod demn de 
Dumnezeu. Deci nu putem să-I atribuim lui Dumnezeu minte şi cunoaştere senzo
rială, decât prin depăşire, nu prin lipsă. La fel, nu-I putem atribui raţionalitate Celui 
mai presus de raţiune, sau desăvârşire, Celui mai presus de desăvârşire şi anterior 
oricărei desăvârşiri. De asemenea, considerăm lumina neapropiată ca fiind 
întuneric nearătat şi nevăzut prin depăşirea luminii văzute"116. Dumnezeu este în 
acest sens "minte neînţeleasă" şi "cuvânt negrăit"117.

Dumnezeu nu înţelege ca noi, nu gândeşte ca noi, nu cunoaşte ca noi, ci 
într-un mod mai presus de noi. în acest sens, îi negăm aceste activităţi spirituale. 
Dar El e cauza acestor activităţi ale creaturii şi de aceea I le atribuim într-un sens 
care depăşeşte înţelesul lor cunoscut de noi. "Vino să lăudăm, dacă vrei, viaţa cea 
bună şi eternă, şi ca înţeleaptă şi ca înţelepciunea de Sine, mai bine zis ca suportul 
întregii înţelepciuni, aflător mai presus de toată înţelepciunea. Căci Dumnezeu nu 
este numai supraplin de toată înţelepciunea şi înţelegerea Lui nu are număr, ci e 
aşezat mai presus de orice raţiune, minte şi înţelepciune"118.

Astfel noi participăm şi la cunoaşterea lui Dumnezeu şi creştem încă de la 
cunoaşterea raţională, în baza raţiunii date de Dumnezeu, la o cunoaştere apropi
ată de a Lui, prin unirea cu El.

O deosebire între felul cum cunoaşte Dumnezeu şi felul cum cunoaştem noi 
constă în aceea că El le cunoaşte toate în Sine însuşi, în calitatea Sa de cauză a lor. 
"Mintea dumnezeiască cuprinde toate printr-o cunoaştere ce depăşeşte toate, 
având de mai înainte în Sine cunoştinţa tuturor, în calitate de cauză"119. "Le 
cunoaşte toate celelalte din lăuntrul Său, şi, ca să zic aşa, din originea lor şi 
mergând la esenţa lor. Căci mintea dumnezeiască ştie despre existenţe nu aflând 
de la existenţe; ci ea are de mai înainte, din Sine şi în Sine, în calitate de cauză, 
ştiinţa şi cunoştinţa tuturor în esenţa lor, prin faptul că a conceput-o pe aceasta de 
mai înainte"120.

Teologia occidentală s-a încurcat în discutarea chestiunii dacă există o deose
bire între cunoştinţa ce o are Dumnezeu despre Sine şi cea despre creaturi. Karl

116. Op. cit., col. 869.
. 117. De divinis nominibus, cap. I, § I; P. G. cit., col. 588.

118. Op. cit., cap. VII, § I; col. 865.
119. Op. cit., cap. VII, § II; col. 869.
120. Ibid.
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Barth susţine că cunoaşterea lui Dumnezeu privitoare la creaturi este finită, întrucât 
acestea sunt şi ele finite, în vreme ce cunoştinţa referitoare la Sine însuşi este 
infinită, fiind şi El infinit121. Dimpotrivă, teologia catolică susţine că atât cunoştinţa 
lui Dumnezeu referitoare la Sine, cât şi cea referitoare la făpturi este infinită, căci 
orice act al lui Dumnezeu este infinit, deci şi înţelegerea (intellectus in fin it us, după 
definiţia Conciliului Vatican I)122. Dificultatea pentru amândouă răspunsurile stă în 
faptul că separă cunoaşterea lui Dumnezeu referitoare la făpturi, de cunoaşterea 
Lui referitoare la Sine însuşi.

Dionisie Areopagitul nu separă aceste două cunoaşteri. El zice: "Deci nu are 
Dumnezeu o cunoştinţă a Sa proprie, şi o alta care îmbrăţişează în mod comun 
toate cele ce sunt. Căci cunoscându-Se pe Sine însuşi, cauza tuturor, nu va ignora, 
printr-o slăbire a preocupării, cele ce sunt de la El, sau ale Lui. Astfel Dumnezeu 
cunoaşte cele ce sunt nu prin vreo cunoaştere a lor, ci a Sa”123.

Dar cunoscând creaturile, întrucât Se cunoaşte pe Sine drept cauza lor, El nu 
detaşează întregul conţinut al existenţei Sale, de calitatea Sa de cauză a lor. Astfel, 
în cunoaşterea lui Dumnezeu referitoare la lucruri e implicată cunoaşterea exis
tenţei Sale. Căci numai existenţa Sa întreagă este o explicare suficientă a sensului 
lor. El vede creaturile în lumina întreagă, incom prehensibilă pentru noi, a 
existenţei Sale.

Spre deosebire de El, noi detaşăm cunoaşterea lucrurilor, de cunoaşterea lui 
Dumnezeu. Sau, când începem să unim aceste două cunoaşteri, nu cunoaştem pe 
Dumnezeu decât în calitate de cauză a lucrurilor, nu şi ceva din El însuşi124. Dar 
pe treptele superioare ale vieţii spirituale cunoaştem  şi noi mai mult din 
Dumnezeu, ca în viaţa viitoare să-L cunoaştem deplin (1 Cor. 13, 12), pentru că 
ne-am unit deplin cu El, pentru că El este întreg în noi întregi125.

Astfel, noi nu putem cunoaşte, în viaţa aceasta, cu excepţia celor deveniţi 
sfinţi, nici creaturile în mod deplin, cum le cunoaşte El; adică nici cunoştinţa 
noastră referitoare la lucruri nu e identică cu cunoştinţa Lui referitoare la ele. Căci 
detaşând lucrurile de cunoştinţa lui Dumnezeu, sau de toată cunoştinţa Lui, nu 
cunoaştem nici lucrurile în deplinătatea sensului lor.

în general Părinţii răsăriteni declară că cunoaşterea deplină este unire între cel 
ce cunoaşte şi cel cunoscut, precum ignoranţa este cauză de separare, sau efectul 
separării. Dionisie Areopagitul zice: "Cunoaşterea este factorul unificator al celor ce 
cunosc şi al celor cunoscuţi, iar ignorarea este cauza schimbării continui şi a 
despărţirii celui ce ignoră, datorită lui însuşi". De aceea cunoscând în viaţa viitoare 
în mod desăvârşit pe Dumnezeu, vom fi şi uniţi cu El, în mod statornic126.

121. Dogm atik, cit., p. 622.
122. Ludwig Ott, Grundriss d er Dogm atik, Herder, 1952, p. 44.
123. D e divinis nom inibus, cap. VII, § II; P. G. cit., coi. 861 C.
124. Sfântul Maxim Mănurisitorul, Ambigua; P. G. cit., col. 1216.
125. Ibid., col. 1240.
126. D e divinis nom inibus, cap. VII, J IV; P. G. cit., col. 872 D.
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In sensul acesta, cunoaşterea de Dumnezeu pe care o au, după Dionisie 
Areopagitul, cei progresaţi spiritual prin ieşirea din ei, nu poate fi socotită egală cu 
concepţia că Dumnezeu e dincolo de orice putinţă de apropiere, într-o transcen
denţă total inaccesibilă, cum afirmă Hans Urs von Balthasar127. Căci unirea 
înseamnă atât accesibilitatea lui Dumnezeu, cât şi persistenţa ca persoană a celui 
ce se uneşte cu El. Ea înseamnă numai că mintea omenească trebuie să părăsească 
puterile sale create, pentru a se uni cu Dumnezeu, căci puterea pentru această 
unire vine numai de la Dumnezeu. O spune aceasta Dionisie Areopagitul: "Trebuie 
ştiut că mintea noastră are puterea de a înţelege, prin care contemplă cele inteligi
bile, dar unirea prin care se uneşte cu cele de dincolo de ea depăşeşte firea minţii. 
Deci, cele dumnezeieşti se înţeleg prin această unire, nu prin noi, ci prin ieşirea 
totală a noastră din toate ale noastre, devenind întregi ai lui Dumnezeu. Căci e mai 
bine să fim ai lui Dumnezeu decît ai noştri. Fiindcă în felul acesta vor fi date şi 
cele dumnezeieşti celor ce au devenit ai lui Dumnezeu"128.

Concepţia aceasta despre cunoaştere prin unire şi despre progresul nostru în 
ea ca progres în unire, este solidară cu înţelegerea timpului ca drum spre eterni
tate, spre unirea cu Dumnezeu în iubire. Progresul în iubirea de Dumnezeu e pro
gresul în unirea cu El, iar acesta e progresul în cunoaşterea lui Dumnezeu şi a 
creaturilor, până la cunoaşterea lor deplină în unirea şi iubirea deplină, echivalentă 
cu "viaţa de veci" (In. 3, 16).

b. Cunoaşterea lui Dumnezeu prin unire presupune caracterul de persoană al 
celui ce cunoaşte şi al lui Dumnezeu. Vrem să menţionăm mai întâi că acest fel de 
cunoaştere prin unirea care nu confundă, pe care o are atât Dumnezeu referitor la 
creaturi, cât şi creaturile referitor la Dumnezeu, implică caracterul de persoană al 
lui Dumnezeu şi al celor cunoscuţi de El, prin faptul că şi ei îl cunosc pe El. O 
cunoaştere a lucrurilor presupune şi ea o ieşire din sine a celui ce cunoaşte. Dar 
mai mult, aceasta presupune şi o ieşire spre alte persoane. Ele ajung astfel să 
posede lucrurile în comun prin cunoaştere. Cu lucrurile însă nu se realizează o 
unire la care să contribuie şi ele, căci ele n-au un plan liber, al profunzimii, 
deosebit de planul suprafeţei, pe care ele să-l poată ţine ascuns în mod voluntar; şi 
deci nu se cere un progres spiritual în iubire, pentru a le cunoaşte această profun
zime. Cu o persoană însă trebuie să se unească o altă persoană în iubire pentru a 
o cunoaşte din lâuntrul ei, aşa cum se cunoaşte ea însăşi, şi pentru a se îmbogăţi 
amândouă prin această cunoaştere. Desigur Dumnezeu e unit şi cu lucrurile în 
cunoaşterea Sa referitoare la ele chiar mai mult decât noi, în calitate de cauză a lor. 
Dar El nu e unit cu lucrurile printr-o unire reciprocă. Ci e unit cu ele, ca fiind 
unele ce poartă pecetea noastră asupra lor, sau pecetea relaţiei personale dintre El 
şi oameni. Numai prin aceasta ele nu se pierd nici în Dumnezeu, nici în oameni.

127. K osm ische Liturgie, Einsiedeln, 1961, ed. II, p. 40.
128. D e divinis nominibus, cap. VII, § I; P. G. cit. col. 865-868.
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A doua concluzie care rezultă din faptul că nu există cunoaştere deplină în 
afara uniunii în iubire între cel ce cunoaşte şi cel cunoscut - că deci nici distanţa 
de realităţile personale cunoscute, nici singurătatea totală nu oferă putinţa unei 
cunoaşteri depline - este că Dumnezeu are o perfectă cunoaştere de Sine, întrucât 
e întreit în persoane. Cunoaşterea deplină este totdeauna şi iubire şi ca atare e 
îndreptată spre altă persoană. Cunoaşterea de sine a unei alte persoane nu-i dă 
bucuria iubirii pentru ceea ce ea cunoaşte. Dumnezeu împlineşte condiţia 
cunoaşterii personale perfecte, prin Treimea Persoanelor divine deplin unite.

Cunoaşterea este în ultimă analiză referirea iubitoare a unui subiect la un alt 
subiect. Chiar prin referirea la un obiect, subiectul cunoscător se referă indirect la 
un alt subiect. Şi numai în această referire se realizează şi cunoaşterea de sine. 
Numai prin această referire se cunoaşte pe sine şi se actualizează pe sine ca 
subiect. Dumnezeu are un astfel de pol de referinţă perfectă în Sine însuşi. El Se 
referă la Sine însuşi ca la alte persoane şi aceste persoane se referă una la alta în 
mod reciproc, perfect. Tatăl Se cunoaşte în referirea Sa la Fiul, cunoscînd pe Fiul, 
cunoscându-Se în Fiul, în mişcarea Sa continuă spre Fiul care e în Sine însuşi, şi în 
mişcarea continuă a Fiului spre Tatăl. Cunoaşterea perfectă sau atotştiinţa perfectă 
a lui Dumnezeu constă în faptul că fiecare Persoană divină cunoaşte pe Cealaltă în 
Sine însăşi, dar în calitatea Ei de altă Persoană. Prin aceasta, fiecare Persoană Se 
cunoaşte şi Se actualizează perfect şi etern pe Sine însăşi. Aceasta, datorită interio- 
rităţii dinamice reciproce a Persoanelor, sau aşa numitei perihoreze. Dar interiori- 
tatea aceasta nu trebuie înţeleasă după âsemănarea interioritâţii fizice. Ea constă în 
faptul că fiecare Persoană este deschisă intenţionat Celorlalte şi îndreptată spre Ele, 
într-o iubire totală şi infinită, şi că nu ţine nimic pentru Sine, ci e predată întreagă 
Celorlalte. E o perihoreză spirituală totală şi infinită a iubirii conştiente.

în cunoaşterea reciprocă a Persoanelor treimice ca subiecte infinite, în 
Dumnezeu, odată cu eternitatea, este dată baza pentru posibilitatea cunoaşterii 
altor subiecte, deci şi pentru crearea lor, a unor subiecte limitate în ele însele. 
Dumnezeu coboară prin iubirea Sa cunoscătoare la interioritatea în subiectele cre
ate limitate; dar în acelaşi timp le ridică prin iubirea Sa la interioritatea lor în El, 
deschizându-le drumul spre cunoaşterea Lui.

Dat fiind că izvorul acestei acţiuni a lui Dumnezeu stă în comuniunea Lui 
treimică, Sfântul Isaac Şirul zice: "Soarele care luminează în cel ce se curăţeşte este 
lumina Sfintei Treimi"129.

Nimic nu se înţelege fără Sfânta Treime. Sfântul Grigorie de Nazianz numeşte 
de aceea pe Dumnezeu un soare întreit cu o unică strălucire: "Nu se taie prin 
voinţă, nu se împarte prin putere... ci e neîmpărţit în cei împărtăşiţi... şi ca o unică 
amestecare a luminii în trei sori ce se cuprind reciproc"130. Dacă nu ar fi trei sori,

129· Τ α  ε ύ ρ εθ έν τ α  ά σ χ η τικ ά , Atena 1895, p. 177.
130. Cuv. V Teol.; P. G. 36, col. 149.
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nu ar fi nici o strălucire. Un singur soare nu ar mai străluci. "Căci dacă ai scoate pe 
unul din trei, ai suprima totul, mai bine zis ai cădea din totul"131. Dacă între 
esenţele create unele sunt "minţi" subzistente fără trupuri (îngerii), altele, cu 
trupuri, Dumnezeu este "Mintea" supraesenţială, identică oceanului de lumină în 
care nu există nici un întuneric, sau subiectul supraesenţial care "locuieşte în lumi
na neapropiatâ" omului, acoperit de întunericul transcendenţei (cf. 1 Tim. 6, 16).

Dionisie Areopagitul spune câ lumina îşi are izvorul în existenţa supraexis- 
tentă şi supraesenţială a lui Dumnezeu. Supraexistenţa lui Dumnezeu implică lumi
na care e un grad mai mare al existenţei ce decurge din Dumnezeu132. Căci lumina 
uneşte şi desăvârşeşte şi întoarce pe toate la Cel ce, existând în mod supraexistent, 
e izvorul ei, umplându-le de una şi aceeaşi lumină unificatoare, precum ignoranţa 
separâ, desfigurează şi slăbeşte existenţa133.

Numai această deplină unitate şi cunoaştere treimicâ explica bucuria lui 
Dumnezeu de a cunoaşte şi alte persoane, iubindu-le, şi bucuria acestor alte per
soane de a cunoaşte pe Dumnezeu şi de a se cunoaşte între ele, prin unirea fără 
confuzie, prin "extazul" lor, adică prin ieşirea din ele. Dacă n-ar fi iubirea treimicâ, 
n-ar fi cunoaştere în Dumnezeu şi n-ar fi nici posibilitate de cunoaştere şi de iubire 
între El şi persoanele create. Năzuinţa cunoaşterii vine din iubirea interpersonală, 
iar aceasta vine din Sfânta Treime. Etimologia cuvântului latin cognosco  (cum + 
gnosco) arată că oamenii şi-au dat seama din timpuri străvechi despre caracterul 
interpersonal al cunoaşterii. Acelaşi lucru ni-l atestă şi cuvântul "con-ştiinţă". Eu nu 
mă cunosc pe mine fără o relaţie cu ceilalţi. în ultima instanţă eu cunosc sau sunt 
conştient de mine în relaţie cu Dumnezeu. Lumina cunoaşterii mele privitoare la 
lucruri, sau la mine însumi, se proiectează peste chipul uman comunitar din comu
niunea personală supremă. Nu suntem conştienţi de noi înşine decât în relaţie cu 
altul şi, în ultimă instanţa, în faţa lui Dumnezeu. Eu-ul singur n-ar mai avea 
conştiinţă; prin conştiinţă, el ştie de un "loc" spiritual al său în relaţie cu alţii. în 
conştiinţa de sine el sporeşte odată cu sporirea în cunoaşterea de sine, iar aceasta 
sporeşte odată cu sporirea în cunoaşterea lui Dumnezeu şi a semenilor săi şi a 
lucrurilor.

Al treilea lucru care rezultă din înţelegerea cunoaşterii drept unire este 
următorul: faptul câ creaturile raţionale au de parcurs un progres până la interiori
tatea deplină între ele şi în Dumnezeu şi pânâ la cunoaşterea deplină a Lui şi a 
lucrurilor Lui de către ele, este dat în paradoxul câ, pe de o parte, Dumnezeu e 
unit deplin cu creaturile de la început şi deci le cunoaşte deplin, în calitatea Sa de 
cauză a lor; pe de alta, El nu e unit cu ele, întrucât nici ele din partea lor n-au rea
lizat unirea sau interioritatea reciprocă cu El, şi deci nici El nu a realizat din partea

131. Ibid., col. 148.
132. D e divinis nominibus, cap. IV, § III; P. G. cit., col. 697 A.
133. Op. cit., cap. IV, § II; P. G. cit., col. 701 B.
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Sa deplin starea de interioritate reciprocă cu ele; în consecinţă nu le vede deplin 
realizate pe drumul pe care ele îl parcurg spre această ţintă.

Unirea lor deplină cu El şi a Lui cu ele o vede în sfârşitul lor, care pentru El e 
prezent. Dar concomitent cu această unire şi deplinătate văzută în sfârşitul, sau în 
ţinta lor, El vede şi o anumită distanţă şi o nedeplinătate actuală a lor. Prin aceasta, 
El vede cum chipul deplinătăţii şi al unirii lor totale cu Dumnezeu se află în ele ca 
o potenţă care le conduce treptat spre actualizarea unirii cu El şi a deplinătăţii lor 
finale. Dumnezeu vede creaturile pornite pe acest drum, deci într-o anumită unire 
reală cu El şi deci pe drumul actualizării lor depline şi al unirii totale cu El, încă 
din momentul în care ele îl cunosc ca pe simpla cauză a lucrurilor. Iar aceasta e 
totdeauna şi o credinţă în El.

Altceva este însă cu cei ce nu-L admit în nici un fel pe Dumnezeu, deci nici în 
calitate de cauză. Ei sunt într-o totală ignoranţă şi deci o despărţire voită de El. Ei 
nu mai au prin voinţă nimic din Dumnezeu, căci sunt închişi oricărei comunicări 
cu El. Dar Dumnezeu e totuşi prezent în ei, sau unit cu ei fără voia lor, în calitate 
de cauză creatoare şi susţinătoare a lor. Deci într-un fel Dumnezeu îi cunoaşte şi 
pe ei din Sine însuşi, fiind unit cu ei în calitate de cauză a lor. Dar în alt fel, 
Dumnezeu nu-i cunoaşte, fiind despărţit de ei prin faptul că şi ei sunt despărţiţi de 
El prin voinţă.

De aceea Dionisie Areopagitul - negând că Dumnezeu e cunoscut numai ca 
ridicat dincolo de făpturi, ca izolat de făpturi, într-o transcendenţă totală, cum zice 
azi Urs von Balthasar - afirmă că El poate fi oricând cunoscut din făpturi, dar poate 
şi să nu fie cunoscut niciodată din ele: "De aceea Dumnezeu este cunoscut şi în 
toate şi în afară de toate: şi este şi înţelegere şi cuvânt şi ştiinţă şi atingere şi 
simţire şi opinie şi imaginaţie şi nume şi toate celelalte, dar în acelaşi timp nu este 
înţeles, nu este grăit, nu este numit. Şi nu e ceva din cele ce sunt şi nu este cunos
cut în vreuna din cele ce sunt, dar în acelaşi timp este totul în toate şi nimic în nici 
una şi este cunoscut din toate de toţi şi nu este cunoscut de nici unul din nimic". 
Dumnezeu poate fi cunoscut din toate, prin analogie cu toate şi prin prezenţă în 
toate, ca unul ce este cauza lor. Dar "cea mai dumnezeiască cunoaştere a Lui, 
cunoscută prin necunoaştere, e cea prin unirea mai presus de minte"134.

Având făpturile în Sine şi cunoscându-le în calitate de cauză infinit mai mult 
decât le cunoaştem noi, Dumnezeu nu le vede totuşi pe toate înaintând spre 
sfârşitul deplinei lor uniri cu Sine, în conformitate cu unirea lor cu El prin originea 
lor; şi în acest caz nici ele nu-L văd pe Dumnezeu. Nu le cunoaşte în procesul de 
actualizare a chipului lor potenţial şi nici în sfârşitul acestui proces, în actualizarea 
totală a unirii lor cu Dumnezeu şi a fiinţei lor. Şi nici ele nu-L cunosc nici în cursul 
vieţii pământeşti şi nici în eternitate în actualizarea dragostei Lui, deoarece nu s-au 
făcut capabile să-L cunoască.

134. D e divin is n om in ibus, cap. V II, § III; P . G. cit., col. 872.
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Acesta poate fi înţelesul celor douâ feluri de expresii ale Scripturii: a) 
Dumnezeu le cunoaşte pe toate; b) Dumnezeu nu cunoaşte pe cei ce nu fac voia 
Lui, pe cei ce nu sunt ai Lui.

Dăm întâi câteva din expresiile primului fel de cunoaştere. Psalmistul atribuie 
lui Dumnezeu cunoaşterea intimităţii noastre şi a tuturor lucrurilor: "Dumnezeu ştie 
ascunsurile inimii" (Ps. 43, 25), căci El e "Cel ce a zidit îndeosebi inimile lor, Cel ce 
cunoaşte toate lucrurile" (Ps. 32, 15). Iar în cartea lui Iov se spune: "Dumnezeu 
privea până la marginile pământului şi îmbrăţişa cu ochii tot ce se afla sub ceruri" 
(Cap. 28, 24). Sfântul Apostol Pavel exclamă: "O, adâncul bogăţiei, al înţelepciunii 
şi al ştiinţei lui Dumnezeu! Cât sânt de nepătrunse judecăţile Lui şi cât de neurmate 
căile Lui, căci cine a cunoscut gândul Domnului, sau cine a fost sfetnicul Lui!" 
(Rom. 11, 33-34).

Pe de altă parte, în Sfânta Scriptură se vorbeşte de o cunoaştere specială a lui 
Dumnezeu referitoare la cei ce-L iubesc, sau I se deschid Lui, sau se umplu de El. 
Sfântul Apostol Pavel spune: "Iar dacă cineva iubeşte pe Dumnezeu, acela e 
cunoscut de El" (1 Cor. 8, 3). Sau: "Domnul cunoaşte pe cei ce sunt ai Lui" (2 Tim. 
2, 19). Psalmistul cere lui Dumnezeu să caute din cer şi să vadă şi să audă glasul 
rugăciunii lui, ceea ce dă de înţeles că Dumnezeu ar putea să nu privească, sau să 
nu voiască să audă glasul unei rugăciuni (Ps. 33, 6, 17; Ps. 60, 1; Ps. 33, 1 etc.).

De fapt, Mântuitorul spune celor ce n-au făcut voia Lui: "Niciodată nu v-am 
cunoscut pe voi; depărtaţi-vă de la Mine cei ce aţi săvârşit fărădelege" (Mt. 7, 23). 
Sau: "Când veţi bate la uşă zicând: Doamne, deschide-ne, El, răspunzând, vă va 
zice: nu vă ştiu de unde sunteţi... Depărtaţi-vă de la Mine toţi lucrătorii nedreptăţii" 
(Le. 13, 27).

Dumnezeu nu-i mai vede pe aceştia în Sine decât ca pe cei creaţi de El, nu ca 
pe cei ce persistă în faţa Lui şi care se dezvoltă în El însuşi pe linia fiinţei ce le-a 
dat-o, conform unei raţiuni eterne a lor în El. Ei s-au depărtat de El în timpul vieţii 
pământeşti. Dumnezeu nu i-a văzut persistând şi înaintând în Sine. De aceea le 
spune la sfârşit: nu v-am cunoscut, nu v-am observat persistând în Mine, 
depărtaţi-vă de tot de Ia Mine. "Un nelegiuit nu se înfăţişează înaintea lui 
Dumnezeu " (Iov 13, 16) în timpul vieţii, de aceea nu se va mai putea înfăţişa nici 
în viaţa viitoare. Această necunoaştere de către Dumnezeu a celor ce nu fac voia 
Lui, este un fel de uitare, de nepreocupare a lui Dumnezeu faţă de ei. Dumnezeu 
a uitat pe cel ce L-a uitat, pe cel ce n-a stăruit în faţa Lui şi nu s-a strâns tot mai 
mult lângă El. Dumnezeu nu-1 adună pe acesta cu sila la sânul Lui, nu-1 face cu sila 
să-L iubească. Nefăcându-1 cu sila să-L iubească, nici El nu voieşte să-l vadă în 
starea realizată pe care i-ar da-o iubirea faţă de El. Dar când omul începe să sufere 
de această stare, începe să se strângă iarăşi în faţa lui Dumnezeu, să se facă iar 
văzut de El, ca unul ce merge pe calea unirii cu El şi a realizării sale conform cu 
raţiunea sa din Dumnezeu. Strigând astfel către Dumnezeu, Dumnezeu încetează
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de a-1 mai lăsa în uitare, îl vede din nou revenit lângă Sine, pe linia unirii tot mai 
strânse cu El. Uitarea lui Dumnezeu referitoare la acest om încetează, sau devine 
uitare a greşelilor lui de mai înainte, uitare a uitării de el. De aceea, întorcându-se 
spre Dumnezeu, omul îl roagă să părăsească uitarea Lui faţă de el: "Eu am zis către 
Dumnezeu: pentru ce întorci faţa Ta, pentru ce uiţi nefericirea şi necazul nostru?" 
(Ps. 43, 26); sau: "Până când, Doamne, mă vei uita, până în sfârşit? Până când vei 
întoarce faţa Ta de la mine?" (Ps. 12, 1). Şi el are convingerea că Dumnezeu nu va 
lăsa în uitare starea lui nenorocită şi-I cere de aceea să uite viaţa lui nedreaptă de 
mai înainte. "Nici unul din păcatele sale, pe care le-a făcut, nu i se vor pomeni şi, 
pentru că a început să facă dreptate şi judecată, va fi viu" (Iez. 18, 22; 33, 16). 
Aceasta este iertarea lui Dumnezeu şi întoarcerea Lui, care e posibilă în cursul 
vieţii pământeşti a omului. Dar şi cei ce au vieţuit în unire cu Dumnezeu pot fi 
uitaţi, când ies din unirea cu El (Iez. 18, 24).

Această varietate a cunoaşterii lui Dumnezeu cu privire la oameni arată că ea 
e o cunoaştere a unei persoane şi vrea să intensifice relaţia cu Sine a oamenilor, ca 
persoane. Ea nu e o cunoaştere filosofică, indiferentă de creşterea oamenilor în 
relaţia cu El şi de mântuirea lor.

Dumnezeu preştie toate aceste schimbări ale relaţiei noastre cu Sine în cursul 
vieţii noastre pământeşti, cărora le vor corespunde schimbările atitudinii Sale faţă 
de noi. El preştie că, prin libertatea lor, unele din fiinţele raţionale îşi vor relua o 
dată sau de multe ori locul lor în cadrul raţiunii lor în El însuşi şi dezvoltarea lor 
pe linia acesteia.

c. Dumnezeu le preştie pe toate, dar nu le predetermină, ţinând seama de 
libertatea făpturilor. Mai grea este problema preştiinţei referitoare la cei ce vor 
rămâne definitiv departe de Dumnezeu şi, că în consecinţă, Dumnezeu îi va uita 
pentru eternitate. S-a pus întrebarea: nu cumva preştiinţa aceasta a permanentei lor 
neîntoarceri face imposibilă întoarcerea lor? Nu cumva preştiinţa Lui închide 
putinţa de manifestare a libertăţii lui Dumnezeu faţă de aceşti oameni, sau putinţa 
de manifestare a libertăţii acestora?

Sfântul loan Damaschin a dat acestei întrebări răspunsul: "Dumnezeu le 
preştie pe toate, dar nu le predetemiină pe toate"135. Adică Dumnezeu a ţinut 
seama de libertatea făpturilor în preştiinţa privitoare la ele. Preştie ce vor face ele 
în mod liber. El n-a voit să le predetermine, pentru a le preşti ca predestinate feri
cirii sau nefericirii. El a ţinut seama şi de libertatea Sa de a face totul pentru a le 
ajuta în cazul că vor voi să se întoarcă. Preştiinţa Lui a inclus faptul că orice ar face 
El în viitor, ele vor respinge în mod liber întoarcerea.

Preştiinţa lui Dumnezeu cu privire la cei ce vor merge la osânda eternă constă 
numai în faptul că nu-i vede în unitatea lor finală cu Sine, unitate care pentru El 
este prezentă înainte ca ea să se fi produs în mod real. El îi vede pe aceştia în

135. D e f id e  o r th od o x a , II, cap. 30.
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posibilitatea ce le este dată initial de a actualiza prin voinţa lor unitatea ce o au 
potenţial prin creaţie. El vede în Sine ce-ar fi putut deveni aceia dacă ar fi vrut să 
rămână şi să se dezvolte în El însuşi. Dar nu-i vede actualizaţi în mod real pe linia 
virtualităţii lor, prin rămânerea în El. îi vede separaţi cu voinţa definitiv de El. El 
vede că libertatea Sa faţă de ei n-ar putea face nimic pentru aducerea lor în El. Cu 
alte cuvinte, mântuirea oricui depinde şi de propria sa voinţă, odată ce voinţa lui 
Dumnezeu pentru mântuirea tuturor e implicată potenţial în firea lor, aşezată de la 
început în Dumnezeu (1 Tim. 2, 4). Sfântul loan Gură de Aur zice: "Dacă ar fi 
depins numai de El, toţi oamenii s-ar fi mântuit şi ar fi venit la cunoştinţa 
adevărului (1 Tim. 2, 4). Dacă ar fi depins numai de El, nu ar fi fost grade diferite 
de cinstire, căci Dumnezeu i-a făcut pe toţi şi Se îngrijeşte de toţi"13 .̂

Oricine vrea să rămână în unirea sa iniţială cu Dumnezeu şi să o dezvolte, 
poate face aceasta uşor, chiar prin unirea iniţială dăruită lui, unirea cu Dumnezeu 
fiind'înscrisă potenţial în firea fiecăruia. Oricine vrea să se mântuiască, face chiar 
prin aceasta dovada că nu e predestinat la osânda veşnică. Vor merge la osândă 
numai cei ce nu-şi pun în mod real problema să vrea să se mântuiască şi care nu 
simt vreodată chinul întrebării: oare sunt eu destinat osândei veşnice? Pentru că 
dacă ar simţi vreodată acest chin, chiar prin aceasta ar dovedi că vor să se mântu
iască şi s-ar mântui.

d. Cunoaşterea lui Dumnezeu de către noi în Hristos. în Hristos, umanitatea e 
la vârful realizării sau al desăvârşirii: în mod potenţial înainte de învierea de obşte, 
iar după acea înviere, în mod actual. Aceasta, pentru că atunci va fi într-o inferiori
tate deplină cu Dumnezeu. De aceea Dumnezeu o cunoaşte în deplinătatea ei, am 
zice, într-o formă deplin actualizată a ei. Firea umană fiind în Hristos la capătul 
desăvârşit al cunoaşterii de Dumnezeu şi deci şi al cunoaşterii de sine, sau dincolo 
de orice posibilitate de dezvoltare, la nivelul maxim la care se poate cunoaşte 
această fire şi la care poate cunoaşte pe Dumnezeu, şi Dumnezeu o cunoaşte de 
asemenea la acest capăt final şi maxim al ei. în Hristos, Dumnezeu cunoaşte 
natura umană şi aceasta cunoaşte pe Dumnezeu, la un nivel la care niciodată nu 
va cunoaşte vreunul din noi pe Dumnezeu, pentru că iubeşte pe Dumnezeu la un 
nivel corespunzător; iar Dumnezeu gustă iubirea naturii umane şi deci o cunoaşte 
pe aceasta la nivelul maxim de realizare a ei. Iar în Hristos, Dumnezeu cunoaşte 
umanitatea tuturor la nivelul maxim, prin participarea ei totală la viaţa Lui, şi 
Dumnezeu o cunoaşte pe aceasta datorită participării Lui maxime la viaţa umană. 
Poate în aceasta constă comunicarea însuşirilor în Hristos în înţelesul ei real. 
Desigur, cunoaşterea lui Dumnezeu de către natura umană rămâne o cunoaştere 
de formă umana/şi cunoaşterea acesteia de către Dumnezeu rămâne o cunoaştere 
de formă divină. în Hristos s-a realizat o interiorizare reciprocă totală între 
Dumnezeu şi umanitate, mai mult decât prin har. E o interiorizare într-un ipostas.

136. Contra A n om a eo s ,  VIII; P. G. 48, col. 775.
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In Hristos, Dumnezeu cunoaşte umanul ca pe Sine însuşi, căci El e şi om, iar 
umanul cunoaşte pe Dumnezeu ca pe sine însuşi, căci acelaşi e şi Dumnezeu. 
Totuşi Hristos rămâne şi Dumnezeu şi om. Căci cunoscând ca om infinitatea 
divină, devenită a Sa proprie, aceasta îi rămâne infinitate improprie după fiinţă; iar 
cunoscând ca Dumnezeu finitudinea umană ca a Sa proprie, ea îi rămâne finitu- 
dine improprie după fiinţă, dar finitudine prin care transpare infinitatea divină, 
infinitate divină care copleşeşte finitudinea umană. El nu devine infinit ca om prin 
faptul că, fiind Dumnezeu dar şi om, Se cunoaşte pe Sine însuşi ca om, dar sen
surile şi rădăcinile existenţei umane se descoperă pentru El în infinitatea dum
nezeiască; şi ca Dumnezeu nu devine finit, prin faptul că, om fiind, dar şi 
Dumnezeu, Se cunoaşte pe Sine însuşi ca Dumnezeu, însă pentru El abisul exis
tenţei divine se descoperă şi prin transparenţa umană.

în Hristos e dată posibilitatea ca noi să înaintăm spre treapta la care 
Dumnezeu cunoaşte pe om cum Se cunoaşte pe Sine însuşi, şi omul cunoaşte pe 
Dumnezeu cum se cunoaşte el însuşi. Dar pentru aceasta noi trebuie să înaintăm 
în unirea cu Hristos. Prin aceasta înaintăm spre treapta la care fiecare din noi va 
cunoaşte pe aproapele ca pe sine însuşi, întrucât îl va iubi ca pe sine însuşi. Căci 
Hristos fiind Ipostasul dumnezeiesc al umanităţii, nu pune nici o barieră iubirii Sale 
faţă de toată umanitatea pe care o are ca propria Sa umanitate; iar în El, ca ipostas 
deschis tuturor, toţi se pot iubi şi cunoaşte ca pe ei înşişi. E necesar numai ca nici 
noi să nu punem o astfel de barieră între noi şi Dumnezeu. El e ca un fel de 
ipostas-cap al nostru. Dar prin aceasta e dată putinţa ca şi noi să înaintăm în a 
cunoaşte pe Hristos-Dumnezeu ca pe noi înşine, ca pe ipostasul-cap al nostru.

e. înţelepciunea lui Dumnezeu. Sfinţii Părinţi nu separă cunoştinţa lui 
Dumnezeu de înţelepciunea Lui. Ei vorbesc foarte des de înţelepciunea lui 
Dumnezeu şi foarte rar de cunoştinţa Lui. Aceasta corespunde şi cu vorbirea Sfintei 
Scripturi. Despre cunoştinţa lui Dumnezeu nu se vorbeşte decât de două ori de 
către Sfântul Apostol Pavel. Şi de fiecare dată ea e menţionată împreună cu 
înţelepciunea Lui (Rom. 11, 33; Col. 2, 3). Despre înţelepciunea lui Dumnezeu se 
vorbeşte însă de multe ori atât în Vechiul cât şi în Noul Testament (Prov. 3, 13, 18; 
9, 1; Is. 28, 29; Ier. 51, 15; Lc. 11, 49; Fapte 6, 10; Rom. 11, 33; 1 Cor. 1, 24; 2, 7; 
Ef. 3, 10; Iac. 3, 17).

în Sfânta Scriptură se vorbeşte însă de cunoaşterea lui Dumnezeu ca act. 
"Dumnezeu cunoaşte cele ascunse ale inimii" etc. De asemenea se vorbeşte dese
ori despre o cunoştinţă ce o dă Dumnezeu celor iubiţi de El.

Nu s-ar putea spune că ştiinţa lui Dumnezeu, de care vorbeşte Scriptura, se 
referă în mare parte la Sine însuşi, iar înţelepciunea de care vorbeşte ea se referă 
la lume. E drept că Sfânta Scriptură spune foarte adesea că Dumnezeu dă 
cunoştinţă cu referire la Sine, dar şi înţelepciunea pe care le-o dă se referă în 
ultimă analiză tot la El. Iar actele de cunoaştere ale lui Dumnezeu, menţionate în 
Sfânta Scriptură, se referă aproape totdeauna la oameni, sau la lucruri.
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Desigur trebuie să admitem că există o cunoaştere a lui Dumnezeu, care se 
referă la Sine ca deosebit de creaţie, dar despre aceasta noi nu ştim nimic. Nouă ni 
s-a descoperit numai o cunoaştere a lui Dumnezeu care stă în relaţie cu lumea. 
Dacă Dumnezeu spune multe despre cunoştinţa şi acţiunea Sa referitoare la lume, 
referitor la Sine spune numai atâta cât ne e de trebuinţă pentru a înţelege relaţia 
Lui cu lumea. Deci n-am putea face din cunoştinţa lui Dumnezeu referitoare la 
Sine un obiect separat al cunoaşterii noastre. Aici îşi are locul cel mai categoric 
apofatismul.

Tot ce ne-a revelat Dumnezeu despre cunoştinţa Sa are în acelaşi timp un 
aspect de înţelepciune şi e legat de lume. Nu s-ar putea spune că cunoştinţa lui 
Dumnezeu are un caracter teoretic, iar înţelepciunea, un caracter practic. Toate 
actele de cunoaştere ale lui Dumnezeu referitoare la lume au în acelaşi timp un 
caracter practic, urmărind conducerea lumii spre Sine. Chiar prin cunoştinţa despre 
Sine ce ne-o dă nouă urmăreşte acelaşi scop.

Separarea între cunoştinţa lui Dumnezeu, ca o îndeletnicire teoretică, şi 
înţelepciunea Lui, ca îndeletnicire practică, a apărut în Occident odată cu scolastica 
şi se resimte de o exaltare a valorii cunoaşterii speculative în ea însăşi, detaşată de 
un rol transformator şi deci legat de iubire.

Cele spuse până aci despre atotştiinţa lui Dumnezeu nu se abat de la această 
înţelegere a rostului transformator al cunoştinţei lui Dumnezeu referitoare la noi şi 
al cunoştinţei noastre referitoare la Dumnezeu, adică al înţelepciunii.

Dacă totuşi e îndreptăţită o vorbire deosebită despre cunoaşterea şi înţelep
ciunea lui Dumnezeu, socotim că această îndreptăţire vine din trebuinţa de a privi 
la diferitele acte parţiale în care se manifestă cunoştinţa lui Dumnezeu, cu dăruirea 
cunoştinţei Sale către oameni, şi la legătura în care stau aceste acte cu toate cele
lalte acte ale unui plan de ansamblu referitor la lume. Legătura aceasta şi planul 
acesta de ansamblu poate fi numit în mod special înţelepciunea lui Dumnezeu.

Desigur, înţelepciunea lui Dumnezeu e implicată în fiecare act. Căci fiecare act 
de cunoaştere al lui Dumnezeu e legat cu tot ansamblul planului Său referitor la 
lume. Această legătură nu ni se face totuşi vădită nouă decât cu timpul. Iar deplina 
cunoştinţă a lui Dumnezeu se manifestă în legătura tuturor actelor de cunoaştere, 
adică în înţelepciune. Cine are o cunoştinţă parţială, fără legătură cu ansamblul, nu 
numai că e lipsit de înţelepciune, dar nici cunoştinţa ce o are despre lucrul parţial 
respectiv nu e deplină. Cunoaşterea noastră şi înţelepciunea noastră nedeplină nu 
sunt decât un drum spre cunoaşterea şi înţelepciunea maximă obţinută din deplina 
unire cu Dumnezeu. Căci numai în Dumnezeu vom cunoaşte toate deplin, în 
infinita lor cauzalitate şi în legăturile lor cu toate.

în expunerea ce urmează, dedicată înţelepciunii lui Dumnezeu, ne vom aţinti 
privirea mai mult la ansamblul planului urmărit de Dumnezeu cu privire la lume. 
Acest plan al lui Dumnezeu referitor la lume reprezintă şi el o chenoză a Lui. El
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este o coborâre a lui Dumnezeu la dimensiunile, la posibilităţile şi la necesităţile 
lumii. Prin înţelepciune, Dumnezeu creează şi susţine o armonie între componen
tele lumii, prin care le păstrează pe toate neconfundate şi neseparate. Chiar 
aceasta este un reflex al unităţii şi deosebirii intrinsece a lui Dumnezeu. Dar 
urmărind binele maxim şi definitiv al tuturor componentelor lumii şi al lumii ca 
întreg, nu poate vedea acest bine, ca unire maximă şi neconfundată a lor, decât în 
sălăşluirea maximă a lor în Sine însuşi. De aceea înţelepciunea lui Dumnezeu nu e 
numai o coborâre a Lui la lume, la toate şi la toţi cei din ea, ci şi un ansamblu de 
acţiuni adecvate pentru ridicarea continuă la împărtăşirea comună şi armonioasă 
de viaţa şi fericirea dumnezeiască. înţelepciunea culminantă a lui Dumnezeu referi
toare la lume se concretizează în "sfatul sau planul cel etern" cu privire la mân
tuirea lumii, la desăvârşirea ei în El însuşi şi la înfăptuirea acestui plan.

înţelepciunea lui Dumnezeu descoperită în Revelaţie, iar în mod culminant în 
Hristos care a înviat, deschizându-ne şi nouă perspectiva învierii, nu contrazice 
deci esenţa ordinii lumii, ci o reface şi o completează, o înalţă pe alt plan. Dar 
întrucât îndreptează starea în care am căzut, ea apare de multe ori drept contrară 
acesteia.

Unei judecăţi care nu vede decât ordinea rigidă a naturii, înţelepciunea mani
festată în aceasta i se pare superioară celei descoperite în Revelaţia care cul
minează în Hristos; sau i se pare chiar singura înţelepciune adevărată. Dar, după 
concepţia noastră, mai profundă este în realitate o înţelepciune care revelează 
ordinea lumii ca bază pentru dezvoltarea fiinţei umane spre o existenţă eternă. 
Căci abia aceasta răspunde valorii şi dorinţei fiinţei umane; mai profundă este o 
înţelepciune care revelează ordinea lumii ca bază pentru un dialog superior şi 
veşnic al fiinţei umane cu Dumnezeu şi cu semenii săi; mai profundă este deci o 
înţelepciune care restabileşte fiinţa umană în ordinea superioară şi complexă a 
relaţiilor interpersonale normale, susţinută de dialogul de nesfârşită exigenţă, fineţe 
şi complexitate cu Dumnezeu, dialog care poate modela în sens superior şi 
ordinea naturii.

Ce abis de înţelepciune nu se ascunde în întruparea Fiului lui Dumnezeu ca 
om, care deschide perspectiva veşnicei vieţi îndumnezeite, a unei veşnice şi 
negrăite slăvi a fiinţei umane! Sfântul Apostol Pavel se roagă să se dea duhul aces
tei înţelepciuni creştinilor din Efes, ca să priceapă "care este nădejdea la care i-a 
chemat, care este bogăţia slavei moştenirii lui Hristos păstrată sfinţilor" (Ef. 1, 18). 
Ce abis de înţelepciune nu se ascunde în faptul că prin întrupare, una şi aceeaşi 
Persoană este şi Dumnezeu şi om în acelaşi timp, purtând şi adâncind în Sine ca şi 
în noi toţi, până în infinitatea divină, viaţa spirituala a fiinţei umane! Ce abis de 
înţelepciune nu se ascunde în crucea sau în suferinţa pe care o asumă însuşi Fiul 
lui Dumnezeu pentru noi şi o face, prin renunţarea la Sine şi prin răbdarea impli
cată în ea, condiţia vieţii superioare a noastre, adică a relaţiilor dintre noi şi



ÎNVĂŢĂTURA CREŞTINĂ ORTODOXĂ DESPRE DUMNEZEU 171

Dumnezeu! Ce abis de înţelepciune nu e în perspectiva vieţii veşnice, în perspecti
va învierii deschisă şi dăruită în învierea lui Hristos! Ce adâncuri nesfârşite de sens 
fericitor nu dă înţelepciunea arătată în iconomia lui Hristos ordinii lumii, care prin 
ea însăşi ar rămâne într-o frântură de sens, cu care nu s-ar putea ajunge la nimic! 
în ce spor abisal de sens nu ni se descoperă un Dumnezeu care este Persoană sau 
Treimea de Persoane şi intră ca atare, prin căldura comuniunii nesfârşite de care e 
capabil, în relaţie de iubire cu noi ca persoane, - în comparaţie cu "dumnezeul" 
simplist, monoton, uniform, lipsit de viaţă, conceput după tipul naturii!

în chenoza din iubire, pe care nu o poate asuma decât Dumnezeu ca per
soană, ni se revelează, dacă ne lăsăm cuceriţi de această iubire, ceea ce spune 
Sfântul Apostol Pavel: "înrădăcinaţi şi întemeiaţi fiind în iubire, să puteţi să 
înţelegeţi, împreună cu toţi sfinţii, care este lărgimea şi lungimea şi adâncimea şi 
înălţimea, şi să cunoaşteţi iubirea lui Hristos, cea mai presus de cunoştinţă, ca plini 
să fiţi de toată plinătatea’1 (Ef. 3, 18- 19).

înţelepciunea în sensul acesta nu poate avea alt temei decât perfecţiunea 
comuniunii treimice. Prin înţelepciune, Dumnezeu vrea să le conducă pe toate 
spre perfecţiunea ce iradiază din acea comuniune. înţelepciunea între noi iradiază 
ea însăşi din comuniunea intertreimică. "Unul" în sens abstract, propriu unor 
filosofi, nu poate fi înţelept. Unde nu e relaţie interpersonală, nu e cumpănire şi 
măsură, ci exagerare într-o parte, exclusivism. Eforturile spre înţelepciune le 
implică sau le impune numai viaţa împreună.

Ceea ce cunoaştem noi în cursul vieţii pământeşti, pe baza ordinii naturii, şi 
ceea ce înţelegem din ordinea vieţii spirituale umane şi chiar din actele mântu
itoare dumnezeieşti referitoare la noi, sunt numai raze obscure din cunoştinţa şi 
înţelepciunea mai presus de orice cunoştinţă şi înţelepciune ce putem avea aici, 
cunoştinţă şi înţelepciune care ne conduc spre însuşirea lor deplină în unirea noas
tră viitoare cu Dumnezeu. "Să spunem deci, lăudând această înţelepciune de din
colo de raţiune şi de dincolo de minte (άλογον χα ι άνουν) şi nebună în sens de 
depăşire, că e cauza a toatâ mintea şi raţiunea şi înţelepciunea şi înţelegerea. Şi al 
ei este tot sfatul şi de la ea e toată cunoştinţa şi înţelegerea şi "în ea sunt ascunse 
toate comorile înţelepciunii şi cunoştinţei" (Col. 2, 3). Căci, consecvent cu cele 
spuse, cauza supraînţeleaptă şi atotînţeleaptă este atât suportul înţelepciunii de 
sine, cât şi al înţelepciunii integrale şi al înţelepciunii fiecăruia"137.

2. Dreptatea şi mila lui Dumnezeu

Acestea nu pot fi despărţite în raportul lui Dumnezeu cu noi. Dreptatea faţă 
de făpturi îşi are baza în egalitatea Persoanelor treimice. Dar numai printr-o 
coborâre binevoitoare, Dumnezeu creează făpturi şi le face parte de fericirea Sa, 
după o dreptate care reflectă egalitatea Persoanelor divine.

137. D e divin is n om in ibu s, cap. VII, 5 1; P. G. cit., col. 868 A.
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Dumnezeu nu este drept, fără să fie milostiv şi nu e milostiv, fără să fie drept. 
Căci e drept faţă de noi prin coborârea liberă şi milostivă la noi. "Judecă-mă după 
dreptatea Ta, Doamne", zice Psalmistul (Ps. 34, 23); sau: "Limba mea va grăi drep
tatea Ta" (Ps. 34, 27). Dar tot el zice: "Că mila Ta este înaintea ochilor mei" (Ps. 25, 
3); sau: "Tinde mila Ta celor ce Te cunosc pe Tine, şi dreptatea, celor drepţi la 
inimă" (Ps. 35, 10).

Dacă ar fi numai drept, Dumnezeu nu ar fi deplin liber; dacă ar fi numai 
milostiv, nu ar ţine seama de eforturile umane şi nu le-ar încuraja. Fiinţele umane 
ar fi reduse la starea unor receptacole pasive ale milei Lui. Lumea creată nu ar 
avea o realitate adevărată, consistentă şi fiinţele umane nu ar putea creşte prin 
efortul lor.

Dumnezeu, ca drept, vrea pe de o parte ca toţi să fie egali între ei, pe de alta, 
să le dea tuturor atât cât pot primi din fericirea Sa, în conformitate cu eforturile lor 
de care i-a făcut pe toţi capabili după ce le-a dat El însuşi capacitatea de a putea 
primi la maximum din ceea ce pot primi făpturile. Prin dreptate, Dumnezeu Se 
referă la noi, Ia toţi; dar gândeşte la fiecare, în mod deosebit, în cadrul tuturor. 
Aspiraţia noastră spre dreptate porneşte de la un model sau de la o idee a dreptăţii 
şi tinde la o realizare a ei între toţi. Dumnezeu nu porneşte de la o idee a 
dreptăţii, ci de la realitatea ei în Sine. Dacă păcatul nu ar fi acoperit în parte reali
tatea noastră umană autentică, nu ar trebui să pornim nici noi de la o idee de 
dreptate, ci de la realitatea dreptăţii dată în egalitatea noastră.

Sentimentul dreptăţii în cel ce are puterea să o extindă la ceilalţi constă în 
pornirea de a o face celorlalţi. Această pornire se află în mod culminant în 
Dumnezeu. Dar în cel ce nu are parte de dreptate, pornirea spre dreptate constă 
mai ales în sentimentul de revendicare a ei. Fiecare doreşte să se ia în conside
rarea ce i se cuvine, adică într-o considerare egală în esenţă cu a tuturor. Faţă de 
Dumnezeu, fiinţele umane nu manifestă propriu-zis un sentiment de revendicare a 
dreptăţii, pentru că numai din bunăvoinţa Lui au fost aduse la existenţă pentru a fi 
părtaşe la fericirea Lui. Dar Dumnezeu îi cheamă la o dreptate chiar în raport cu 
El, întrucât le oferă tot ce are El, cu excepţia faptului că nu-i poate face necreaţi 
sau izvoare ale existenţei, cum este El însuşi.

Dar în oameni există o adâncă convingere că Dumnezeu nu Se abate de la 
dreptate în raportul Lui cu ei şi pe baza acestei convingeri au în ei un sentiment 
de aşteptare legitimă a dreptăţii şi o pornire de a o cere.

a. Dumnezeu cel drept în raporturile personale treimice nu poate să nu fie 
drept şi în raportul cu creaturile Sale. Bazaţi pe această convingere, noi ne putem 
ruga lui Dumnezeu: "Doamne, Tu, Care eşti drept şi m-ai făcut să fiu părtaş de feri
cirea Ta, după dreptate împlineşte această intenţie a Ta şi cu mine! M-ai făcut pen
tru această dreptate, dar vezi nedreptatea de care sufăr. împlineşte cu mine drep
tatea Ta, pentru care m-ai făcut!". Dar odată cu aceasta, trebuie să spunem: "îţi



ÎNVĂŢĂTURA CREŞTINĂ ORTODOXĂ DESPRE DUMNEZEU 173-

mulţumesc că m-ai făcut pentru a împlini cu mine dreptatea Ta!" Cu alte cuvinte, 
noi trebuie să cerem dreptate de la Dumnezeu prin rugăciuni de cerere şi să-I 
mulţumim pentru ea prin rugăciuni de mulţumire. De aici decurge că noi, rugând 
pe Dumnezeu să ne facă parte de fericirea Sa, trebuie sâ-L rugăm să facă parte de 
fericirea Sa, după dreptate, şi celorlalţi. Dorinţa omului de dreptate pentru sine, 
bazată pe convingerea că Dumnezeu e drept, trebuie să fie legată de dorinţa de 
dreptate egală şi pentru ceilalţi, neuitând că Dumnezeu, milostiv şi drept fiind, i-a 
făcut şi pe aceia să se bucure, după dreptate, de fericire.

Dar omul poate revendica dreptatea mai ales de la semenii săi, pentru sine şi 
pentru alţii, şi poate să se întemeieze în aceasta pe faptul că Dumnezeu i-a făcut 
pe toţi cu dreptul de a se bucura în mod egal de bunurile pe care El li le-a dat 
prin creaţie şi care le pot fi sporite prin eforturile lor. Iar în revendicarea dreptăţii de 
la semenii săi nu mai trebuie să amestece cererea milei lor, pentru că nu aceia l-au 
făcut pe el, ci aceia sunt creaturi egale cu sine şi ca atare practică un abuz dacă 
reţin pentru ei o stare superioară din punct de vedere material şi al cinstirii. Şi el 
poate avea convingerea că Dumnezeu îl sprijină în revendicarea dreptăţii de la 
ceilalţi. Desigur, în această revendicare a dreptăţii de la ceilalţi, nu trebuie să 
piardă iubirea faţă de ei. De asemenea cei ce fac eforturi deosebite pentru binele 
tuturor trebuie să se bucure de o cinstire deosebită. Pe lângă aceea, creştinul mai 
ştie că cele mai valoroase bunuri sunt cele spirituale şi că de acestea depinde mân
tuirea sa, nu de cele materiale. Iar bunurile spirituale se dezvoltă prin eforturile 
celui ce le are, nu depind de ceea ce îi dau ceilalţi. Dar nici ceilalţi nu trebuie să-l 
împiedice de la putinţa de a-şi dezvolta prin eforturi bunurile sale spirituale.

în privinţa fericirii de la Dumnezeu, creştinul ştie că Dumnezeu, creându-i pe 
toţi cu dreptul să se împărtăşească de ea, a legat aceasta şi de nişte eforturi pe care 
trebuie să le facă ei înşişi. "împărăţia lui Dumnezeu se ia cu sila" (Mt. 11, 12). Dar 
drept este ca şi repartizarea bunurilor materiale să se facă pe de o parte după o 
anumită egalitate; pe de alta, să se ţină seama şi de eforturile oamenilor. Noi tre
buie să ne silim să fim drepţi în faţa lui Dumnezeu, sau deschişi, loiali, în relaţia cu 
El, fără să-L înşelăm. Trebuie să-I dăm şi Lui ce se cuvine din partea noastră, adică 
slăvirea şi mulţumirea ce I se cuvin şi efortul nostru pentru obţinerea fericirii care 
este proporţională cu nivelul duhovnicesc la care ajungem.

întrucât e drept, Dumnezeu ne cere şi nouă să fim drepţi. Numai cel "drept" în 
sensul acesta se poate bucura de dreptatea lui Dumnezeu. Dumnezeu trebuie 
admis ca drept în toate privinţele. El nu numai că dăruieşte după dreptate, ci şi 
cere dreptate către El însuşi şi către semenii noştri. Cel ce nu îndeplineşte, din 
partea sa, condiţia de dreptate cerută de Dumnezeu, cel ce nu recunoaşte pe 
Dumnezeu ca izvorul dreptăţii, ca revendicatorul ei, cel ce nu e drept în relaţie cu 
El - şi cu semenii săi - aşa cum voieşte Dumnezeu, nu poate aştepta să se 
împărtăşească de fericirea de la Dumnezeu. Astfel sensul complet al dreptăţii este:
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f ie c a re  p rim e şte  d e  la D u m n ez eu l ce l d rep t, d u p ă  d rep ta tea  sau  n e d re p ta te a  sa. 

D u m n e z e u  v rea  ca  n o i să c re şte m  şi în  p riv in ţa a cea sta  sp re  îm p ărtăşirea  d e  c e a  

m ai m are  d re p ta te  ş i m ilă a Lui prin  în a in ta rea  n o astră  în  d rep ta tea  ş i în  m ila faţă 

d e  ce ila lţi. D ar fap tu l că  n ic io d a tă  nu  a ju n g em  la o  d rep ta te  c o re sp u n z ă to a re  cu 

c e a  p e  ca re  o  ce re m  d e la D u m n ez eu , e  în c ă  u n  m otiv  p en tru  ca re  n o i ce re m  nu 
n u m a i d re p ta te a  lui D u m n e z e u , d e c i nu n u m ai ju d eca ta  Lui d u p ă d rep ta tea  

n o a stră , c i şi m ila  Lui (D a n . 9 , 1 8 ). "F ap te le  d rep tăţii n o a stre  sunt ca  un v eşm â n t 

m u rd ar" (Is . 6 4 , 5 ).

S in g u r H ristos a atins ca  o m  to ată  d rep ta tea . D in  d rep ta tea  Lui so rb im  p u tere  

p e n tru  a în a in ta  s p re  în su ş ire a , în  v iaţa  v iito a re , a d re p tă ţii Lui, c a re  e  fo rm a  

u m a n ă  a d rep tă ţii d iv in e  (1  C or. 1, 30 ; 2 Cor. 5, 21 ; Ef. 6, 14). D in  fap tu l că  d rep 
ta tea  o  av em  din m ila lui D u m n ezeu  şi că  n iciod ată  nu o  avem  dep lin , din cauza 

in su fic ien te lo r n o a stre  eforturi d e a o  prim i, rezu ltă şi n ecesita tea  sm eren ie i n oastre .

D e ş i  în  "d rep ta te a " a d ev ă ra tă  în  faţa  lui D u m n e z e u  in tră , cu m  am  sp u s, şi 

sm e re n ia  n o a stră , a d ică  re cu n o a ş te re a  că  to a te  le  av em  d e la D u m n ez eu , d in m ila 

Lui, c e r e re a  m ile i lui D u m n e z e u  nu c o n tra z ice  c e re re a  d e  a n e  îm p ărtăşi, d u p ă 

d rep ta te , d e  fe ric ire a  d e  la El. D e  fapt în  c e re re a  d reptăţii d e  la D u m n e z e u  tre b u ie  

să  in tre  şi re c u n o a ş te re a  că  D u m n ez eu  n e  fa ce  p arte  la feric irea  Sa d u p ă d rep tate , 

p e  b a z a  b u n ă v o in ţe i. Lui sau  a m ile i Lui, d ar p e  d e altă p arte , fiind m ilostiv  faţă d e 

n o i, D u m n e z e u  nu S e  p o a rtă  sa m a v o ln ic  şi arbitrar în  h ărăzirea  fericirii S a le , cum  

a firm ă  în v ă ţă tu ra  c a lv in ă . D u m n e z e u  e  m ilo stiv , d a r e  ş i "D re p tu l J u d e c ă t o r ”, 

p u n â n d  p re ţ şi p e  crea tu ră  şi p e  e fo rtu rile  e i. Cel c e  ce re  m ila lui D u m n ez eu  e  

c h ia r  p rin  a c e a s ta  d rep t, că c i fa c e  un e fo rt d e  sm e re n ie  şi re cu n o a şte  c e e a  c e  are 

d e  la D u m n e z e u  p e  b a z a  m ile i Lui, şi s e  îm p ărtăşeşte  d ec i d up ă d rep ta te  d e fe ri
c ire a  d e  la El.

Nu v o rb im  a ic i d e d re p ta te a  în  p lan u l situ aţiilor lum eşti. A ceasta  d ep in d e  d e 
a lte  co n d iţii. O m u l n ed rep tă ţit în  a c e s t p la n  e  ju stificat să  re v e n d ice  în  a c e s t  p lan  

d re p ta te a  sa  d e  la alţii, ş i nu m ila  lor. B a  ch iar e  în d rep tăţit să -i m u stre  p e  c e i 

n e d re p ţi, p e  c e i  c e  c a lc ă  d re p ta te a  p e n tru  h atâru l lor, să  p ro te s te z e  îm p o triv a  

fa p te lo r  lor. D a r e l nu tre b u ie  să p iard ă p e  p lan  sp iritu al p rin  m o d u l cum  fa ce  
a c e a s tă  c e re re . D e  a c e e a  e  b in e  să  cea ră  a c ea stă  d rep ta te  nu atât p en tru  sin e , cât 
p e n tru  alţii. A cea sta  ţin e  d e  iu b irea  sa  faţă d e  sem en i.

C reştin u l nu  tre b u ie  să  u ite  n ic io d ată  că  ex istă  o  altă d rep tate , ca re  v in e  d e la 
D u m n e z e u  ş i c a r e  s e  îm p ă r tă ş e ş te  d u p ă  o  " d r e p ta te "  a f i in ţe i  u m a n e . E a  e  

d e o s e b ită  d e  la u n u l la  altu l, d u p ă "d rep ta tea" fiecăru ia . D e  a c e e a , ce l n ed rep tă ţit 

în  o rd in e a  lu m e a sc ă  s e  b u cu ră  d e  o  d rep ta te  d e la D u m n ez eu  câ n d  e l în su şi e 
d rep t în  faţa Lui, şi v ice v ersa . Sau c e i  relativ  eg a li în  p lan u l ord in ii lu m eşti p o t fi 

fo a rte  d e o s e b iţi  în  fe ric ire a  d e  ca re  se  fa c  p ărtaşi d e la  D u m n ez eu . A ceasta  nu p e n 
tru că  D u m n e z e u  nu ar v o i ca  to ţi să se  b u cu re  d e a c e e a ş i  d rep ta te  d in p artea  Lui, 

ci p en tru  că  e i  s e  fa c  ap ţi, p rin  e fo rtu rile  lo r sau  prin  lipsa a c e s to r  e fo rtu ri în  faţa 

lui D u m n e z e u , d e  o  d e o s e b ire  în  feric irea  lor.



ÎNVĂŢĂTURA CREŞTINĂ ORTODOXĂ DESPRE DUMNEZEU 175

b . Dacă în ordinea socială nedreptatea se datorează altora, în cea spirituală ea 
se învinge prin lupta cu sine însuşi. In e g a lita te a  în  o rd in e a  so c ia lă  s e  d a to reşte  

a ltora , c e a  în  o rd in e a  sp iritu ală  d ep in d e  d e  fieca re  în  p arte . D e  a c e e a , c e a  d intâi 

p o a te  fi în v in să  p rin  lupta îm p o triv a  altora , d ar c e a  d e  a  d o u a  nu  p o a te  fi în v in să  

d ecâ t p rin  lup ta cu  s in e  însu şi. D a că  to ţi ar d u ce  a cea stă  lup tă cu e i  înşişi, s-ar 

rea liza  nu n u m ai d re p ta te a  sau  eg a lita tea  în  o rd in e a  sp iritu ală , c i şi ad ev ărata  d re p 
ta te  în  o rd in e a  ex te rio a ră . Am dat în  p aragrafu l d esp re  p reştiin ţa  lui D u m n e z e u , u n  

cita t d in  Sfântu l lo a n  G u ră d e Aur, ca re  arată  cât d e m ult v o ie ş te  D u m n e z e u  d re p 

ta te a  în tre  o a m e n i în  a m â n d o u ă  p riv in ţe le  şi câ t d e m u lt o b ţin e re a  e i  d ep in d e  d e 

efo rtu rile  lor. El o  m ai sp u n e  a c ea sta , şi cân d  o  n u m e şte  m ilă  a lui D u m n e z e u : 

"C ăci e s te  iu b ito r  d e o a m e n i ş i m ilostiv , şi, p recu m  fe m e ia  cu p rin să  d e  d u rerile  

n a şterii d o re şte  să  n a scă , aşa d o reşte  şi El să -Ş i v e rse  m ila Lui. D a r p ă c a te le  
n o a stre  îl o p re s c  d e  la a c e a s ta "138.

D e  d rep ta tea  d ep lin ă  d e la D u m n ezeu  se  v o r bu cu ra  c e i d rep ţi m ai a les  în  v iaţa 

v iito are , cu m  se  arată în  pilda b o gatu lu i nem ilostiv  şi a săracu lu i Lazăr (M t. 9 , 10).

D u m n e z e u  su sţin e  a c ea stă  d orin ţă  p entru  d rep ta tea  ad ev ărată , dar nu o  dă 

d e-a  gata , p en tru  că  tre b u ie  să  n e  a p ro p ie m  d e  e a  şi n o i prin  e fo rtu rile  n o a stre  

co n tin u i şi, p rin  a c e a s ta , d e  El în su şi. D u m n e z e u  su sţin e  a c e a s tă  în a in ta re  sp re  

d re p ta te a  ad ev ărată , în tre  a lte le , şi p rin  fap tu l că  El în su şi sa n cţio n e a z ă  p e  ce i ce  

ră p e sc  d re p ta te a  a ltora , m ai a le s  a c e lo r  "drep ţi". Iisu s ca re  a  fo st ce l m ai d rep t şi a 

su ferit c e a  m a i m a re  n e d re p ta te  d in  p artea  lum ii - cea  m ai m are  în  rap o rt cu faptul 

că  a  fo st c e l m ai d rep t - dar a  fo st rid icat în s lav a  c e re a sc ă  p en tru  d rep ta tea  Lui, 

su sţin e  în  m o d u l ce l m ai e fe ctiv  lup ta p en tru  d rep ta tea  ad ev ărată  în  cursul istoriei.

P e  lâ n g ă  a c e a s ta , sa n cţio n â n d  p e  c e i  n e d re p ţi, D u m n e z e u  ţin e  în  o a re c a re  

m ăsu ră  u n  e ch ilib ru  în  o rd in e a  lu m ii şi, cu  a cea sta , p u tin ţa  tuturor d e  a se  b u cu ra  

d e  b u n u rile  d ăru ite  d e  El p e  sea m a  tuturor. D e  a c e e a , d rep ta tea  lui D u m n ez eu  

fiin d  o  în su şire  d in a m ică , sau  o  e n e rg ie , El a crea t lu m ea d upă d rep ta te  şi v rea  să  

o  re a d u c ă  la d rep ta te , su b  to a te  rap ortu rile .

C e i c e  s e  îm p ă rtă şe s c  d e  e n e rg iile  lu i D u m n e z e u , în tre  c a re  e s te  ş i c e a  a 

d rep tăţii, în tâ i prin  fiin ţa lor, a p o i prin  har, p rin  ca re  se  re sta b ileşte  fiin ţa lo r şi se  

în tă reş te , su n t an im aţi ş i e i  de p o rn irea  d e  a  rea liza  d rep tatea . Şi e i  în d e a m n ă  şi p e  

alţii să  fa c ă  d rep ta te . S fântu l Isa a c  Şirul sp u n e : "Să nu d e o s e b e ş ti  p e  b o g a t d e  sărac  

şi să  nu cau ţi să  cu n o şti p e  ce l v re d n ic  d in tre c e i n ev red n ici. Ci să fie  p en tru  tine  

to ţi o a m e n ii e g a li în  b in e . P rin  a c e a s ta  v e i p u tea  a trag e  şi p e  c e i n e v re d n ic i la 

b in e ...  C ăci D o m n u l a stat în  co m u n  (a  rea lizat co m u n iu n e a ) la m e se  cu v a m e şii şi 

cu  d es frâ n a te le  şi nu a  d esp ărţit p e  c e i n e v re d n ic i, p entru  ca  în  fe lu l a ces ta  să-i 

atrag ă  p e  to ţi la frica  d e  D u m n ez eu  şi ca  a ceş tia  prin  c e le  tru p eşti să-şi a p ro p ie  p e  

c e le  d u h o v n ic e ş ti"139.

138. D e beato Philogono, VI; P. G., 48, col. 754.
139. Sfântul Isaac Şirul, op . cit., p. 99·
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O m u l d u h o v n ic e sc  nu v rea  să  se  re a liz e z e  în tre  o a m e n i n u m ai o  d rep ta te  in te 

r io ară , c i ş i u n a  e x te r io a ră  C ă c i ş tie  că  n e d re p ta te a  e x te r io a ră  p o a te  îm p ied ica  

re a liz a rea  iu b irii în tre  o a m e n i, d e c i şi d rep ta tea  in terio ară  D a r d re p ta te a  ex te rio a ră  

nu e  u ltim u l s c o p , ci m ai su s d ecâ t ea  e s te  d rep tatea  în  o rd in ea  sp iritu ală  Şi el dă 

o  p ild ă  în  a c e a s ta , n e lu p tâ n d  n u m ai p en tru  d rep ta tea  e x te rio a ră  C ăci e l cu g etă  ca  

S fântu l Isa a c  Şirul, ca re  z ice  "C el ce  e  să ra c  în  lu cru rile  lu m eşti se  v a  îm b o g ă ţi în  

D u m n e z e u "140

D re p ta te a  a d ev ărată  d ep lin ă  v a  în se m n a  şi restab ilirea  ech ilib ru lu i d ep lin  în tre  

to a te  c e le  c re a te , c a re  e s te  re flexu l d ep lin  al d rep tăţii lui D u m n ez eu , C are  p e  to a te  

le iu b e ş te 141

D a r d re p ta te a , ca  re la ţie  cu v en ită  în tre  n o i şi în tre  n o i şi D u m n e z e u , fiind o  

r e a l ita te  ş i o  c in s t ir e  r e c ip r o c ă  d e p lin ă , e  c o n d iţ ia  p e n tru  c o m u m c a b il ita te a  

d e sc h isă  n e îm p ie d ica tă  C el d rep t nu are  m otiv  să se  a scu n d ă , cu m  au  m otiv  ce l 

n e d re p t şi c e l n ed rep tă ţit să -şi ascu n d ă  gân d u rile  u n ul faţă d e altul

c  Dreptatea desăvârşită înfăptuită în Hristos. D re p ta te a  d esăv ârşită  a  n o astră  

în  faţa  lui D u m n e z e u  a fo st îm p lin ită  în  H ristos D ar şi răsp lătirea  d esăv ârşită  a 

a c e s te i d rep tă ţi d in  p artea  lui D u m n ez eu , to t în  H ristos a av u t lo c  P en tru  to t c e  a 

su ferit H ristos d e  la lu m e, p en tru  că  S-a m en ţin u t d rept în  faţa lui D u m n e z e u , I s-a  

d at slav a  v e şn ic ă  m ai p re su s  d e to ţi şi d e  to a te  (F ihp  2, 9 )  Şi to ţi c e i  c e  n e  unim  

cu El şi urm ăm  p ild a Lui n e  vom  îm p ărtăşi d e  slav a  Lui în  E v an gh elia  lui H ristos 

"s-a  d e s c o p e r it  d rep ta tea  lui D u m n ez eu " (R om  1, 1 7 ) "Iisus H ristos S-a fă cu t p e n 

tru n o i în ţe le p c iu n e  d e  la D u m n e z e u  şi d rep ta te  şi sfin ţire  şi răscu m p ărare" (1 C or 

1, 3 0 )  în  E l s-a  arătat d rep ta tea  în  dar şi în  El avem  a c ea stă  d rep ta te  în  p iiso sin ţa  

h aru lu i ş i a  d aru lu i (R o m  5, 1 7 ) în  El m  s -a  arătat d rep ta tea  c e a  m ai în altă , ca re  e  
to to d a tă  m ila  c e a  m ai m a re , m ila  co v ârşito are  (E f  2, 4 , R om  9, 23 , T it 3 , 5 )

D a r ar fi g reşit să  so co tim , ca  p ro testan ţii, că  în  H ristos, D u m n ez eu  Ş i-a arătat 

d re p ta te a , d in  m ilă, p e s te  o  u m an itate  p asiv ă  în  a c e s t  caz, în  H ristos nu s -a r  fi 

arătat ş i d rep ta tea , ci nu m ai m ila lui D u m n ez eu  în  H ristos în să  d rep ta tea  c e a  m ai 

d ep lin ă  a lui D u m n e z e u  a  în c o ro n a t c e a  m ai d ep lin ă  d rep ta te  a om u lu i, s -a  rea lizat 

o  d e p lin ă  c o r e s p o n d e n ţă  în tre  e le  A ici a p a re  im p o rta n ţa  v o in ţe i  o m e n e ş t i  în  
H ristos D a c ă  D u m n e z e u  Ş i-ar m an ifesta  o  m ilă  fără d rep ta te , El n -ar m ai fa ce  cu  

n o i o  o p e ră  d e p e d a g o g ie , nu L-ar m ai in teresa  o  cre şte re  a  n o astră , ci ar arăta că  

n u  n e -a  c re a t p e  n o i ca  fiin ţe  c a p a b ile  d e  o  cre şte re  sp iritu ală  în să ş i p u terea  Lui 
c re a to a re  a r a p ă re a  e n o rm  d im in u ată  Ca o m  H ristos îm p lin e ş te  d re p ta te a  fund 

re p re z e n ta n t al n o stru , al tuturor, iar ca  D u m n e z e u  ră sp lă teşte  cu d rep ta tea  a cea stă  

d re p ta te  Le fa ce  p e  a m b e le  a ce s te a , p en tru  că  e  u n ul şi a ce la ş i Ip o sta s  p en tru  

D u m n e z e ire  ş i  p e n tru  u m a n ita te  Le fa c e  a c e s te a  p e n tru  că  v re a  c a  n o i să  n e  

îm p ă r tă ş im  n u  n u m a i d e  d r e p ta te a  Lui c a  D u m n e z e u , sa u  d e  d r e p ta te a  lu i

140 Ib id , p 178
141 D e divims nommibus, cap VIII, § VII, P G c i t , col 893-896
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D u m n e z e u  a co rd a tă  în  El d in  m ilă  - m ai b in e  zis d in  m ila lui D u m n ez eu  fără d re p 

tate , p rim ită  d e  n o i în  m o d  p asiv  -, c i şi d e d rep ta tea  Sa ca  om , prin e fo rtu l nostru , 

a ju tat, d esig u r, d e  h aru l lui H ristos, sau  d e  D u hu l Lui, T o a te  "m ăd u lare le  n o astre  

tre b u ie  să  Ie fa c e m  a rm e  a le  d re p tă ţii (o fe r i te )  lu i D u m n e z e u " , sau  o fe r ite  d e  

D u m n e z e u  (R o m . 6 , 1 3 ) . A stfe l, d re p ta te a  d e p lin ă  o  re a liz e a z ă  D u m n e z e u  în  
H ris to s  nu  n u m a i p rin  fa p tu l că -L  u m p le  p e  H risto s  ca  o m  d e to a tă  s la v a  şi 
s tră lu cirea  P e rso a n e lo r  d iv in e , c i ş i p en tru  că  şi p e  n o i n e  u m p le  d e  a c e a s tă  fericire  

în  H risto s, în tru cât am  b iru it în  El. "C elu i c e  b iru ie şte  îi v o i da să şadă în  scau n u l 

M eu, p re cu m  şi Eu am  b iru it şi am  şez u t cu  T ată l în  scau n u l Lui" (A p o c . 3 , 21 ).

D re p ta te a  lu i D u m n e z e u  va p u tea  u m p le  p ăm ân tu l p rin  fap tu l că  e a  s e  va 

ară ta  şi d in  p a rte a  lu i D u m n e z e u  şi d in  p a rte a  n o astră . N um ai a şa  se  v a  p u tea  

îm p lin i cu a d ev ă ra t in ten ţia  lui D u m n ez eu  d e a se  u m p le  lu m ea d e d rep ta te : irad i

ind  şi d in  n o i, şi d e  d e a s u p ra  n o a s tră . N u m ai aşa  lu m e a  v a  p u te a  d e v e n i cu  
ad ev ă ra t "îm p ărăţia  lui D u m n e z e u , ca re  e ste  d rep tate  şi p a c e  şi b u cu rie  în  D uhul 

Sfânt" (R o m . 15, 17).

3. Sfinţenia lui Dumnezeu şi participarea noastră la ea

S f in ţ e n ia  lu i D u m n e z e u  e x p r im ă  ş i e a ,  p e  d e  o  p a r te ,  o  c a l i t a t e  a lu i 

D u m n e z e u  C el în  T re im e , p e  d e alta, se  m an ifestă  în  lum e şi d ev in e  o  ca lita te  p a r

tic ip a tă  a f iin ţe lo r u m a n e . în  prim ul a sp e ct e a  e s te  cu totul ap o fa tică , in d efin ib ilă ; 

în al d o ile a , e s te  ses iza tă , d ar în tr-u n  m o d  greu  d e  d efin it raţional, ad ică  în tr-u n  

m o d  a p o fa tic -ca ta fa tic . în  prim ul a s p e c t treb u ie  să -i sp u n e m  m ai d eg ra b ă  su p ra- 

s fin ţe n ie , în  al d o ile a  a s jje c t ,  ca  re la ţie  a lui D u m n ez eu  cu  făp tu rile , s fin ţen ie . Aici 

v o rb im  m a i m u lt d e s p r e  s f in ţe n ia  a c e a s ta  re v e la tă , m a n ife s ta tă  în  lu m e  p rin  

c o b o râ re a  lui D u m n e z e u  la ea , p rin  e n e rg iile  S a le  n e cre a te .

în  s fin ţe n ia  m a n ifesta tă  în  lu m e se arată  a c e e a ş i îm b in are  d e tra n scen d e n t şi 

rev e la t al lui D u m n e z e u , d e  în ă lţim e şi c o b o râ re . D a că  nu S -ar fi rev e la t D u m n ez eu  

p ă strâ n d  c e v a  din tra n sce n d e n ţa  Lui în  a c e a s tă  co b o râ re , nu I-am  cu n o a ş te  a c ea stă  

ca lita te ; d a că  nu S -a r c o b o r î fără a în ce ta  să fie  tra n scen d e n t, lu m ea n -a r p u tea  

su p o rta  s fin ţen ia  lui D u m n e z e u  şi n -ar p u tea  d ev e n i p ărtaşă  la  ea .

D u m n e z e u  rev e lâ n d u -S e , co b o râ n d u -S e , arată to tu şi cev a  c e  d e p ă şe ş te  to t c e  e  

lu m e sc , c ev a  c e  e  d e alt ord in . D a c ă  sfin ţen ia  nu ar fi tra n scen d en tă , nu n e -a r  da 
p u te re a  să n e  tra n sc e n d e m  n e co n te n it; d acă  nu ar fi co b o râ tă , nu am  în c e rc a  să  o  

d o b â n d im , fiin d u -n e  cu totu l in a cce s ib ilă . D e  câ te  ori l ică re ş te  p en tru  con ştiin ţa  

n o a s tră  tr a n s c e n d e n ţa  d iv in ă , e a  n i se  im p u n e  în  a c e a s tă  c a lita te  a s f in ţe n ie i  

c o b o râ tă  la n o i, greu  d e d efin it to tu şi prin  c o n c e p te  şi prin  cu v in te , d ar ex p e ria tă  

în  o a re ca re  fel. în să şi sfin ţen ia  e  cev a  tran scen d en t lum ii şi d e  a c e e a  în săşi tra n s c e n 

d en ţa  o  e x p e r ie m  ca  sfân tă , d eş i e  co b o râ tă  la n o i şi n e  atrage în sus. S fin ţen ia  

în să şi p re z e n tă  în  lu m e e  d o vad a e x is te n ţe i u n e i ord in i tra n scen d e n te . P o a te  că  în 

n im ic  nu  se  tră ie şte  a c e l "cu  to tu l altfel" (d a s  g an z  A n d ere ), a ce l "m ister p ro d u că to r
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d e  te a m ă " (m y ste riu m  tre m e n d u m ) al rea lită ţii d iv in e , ca  în  s fin ţe n ia  în  ca re  e  

îm b ră ca tă  re v e la rea  Sa . A p ro ap e  că  id en tificăm  D u m n e z e ire a  rev elată  cu  sfin ţen ia . 

S e  p o a te  s p u n e  că în  s f in ţe n ie  n i s e  re v e le a z ă  c o n ce n tra t to a te  în su şirile  d u m 

n e z e ie ş ti . E a e  m isteru l lu m in o s şi activ  al p re z e n ţe i d iv ine. în  ea  e  co n ce n tra t tot 

c e  d e o s e b e ş te  p e  D u m n e z e u  d e  lu m e.

a. Sfinţenia e atributul transcendenţei ca persoană. P e d e altă p arte , sfin ţen ia  

nu e  atribu tu l u n u i m ister im p erso n a l. E a e  atributu l tra n sce n d e n ţe i ca  p e rso a n ă . 

C ăci a v em  o  te a m ă , o  ru şin e  d e  m isteru l sfânt, ca  d e  o  su p rem ă  con ştiin ţă , ca  de 

u n  su p rem  fo r ca re  n e  trag e  la răsp u n d ere . T ra n scen d e n tu l sfân t e  u n  tra n scen - 

d e n t-p e rso a n ă , care  n e  p o te n ţe a z ă  con ştiin ţa  p erso n a lă , n e  face  să n e  gân d im  la 

p ă c ă to şe n ia  n o a stră . S fin ţen ia  lui D u m n ez eu  a p a re  ca  o  m ăreţie  ca re  p ro d u ce  o  

in fin ită  s m e re n ie  în  o m . Iar a c ea sta  e  u n a  cu ad ev ărata  con ştiin ţă  d e  s in e . "C ând 

su fle tu l e  im p rim a t şi scu fu n d a t p rin  D u h u l în  a d â n cu rile  s m e re n ie i în  H risto s, 

u itâ n d  d e to a tă  lu m ea  şi d e  c e le  d in e a  ş i p riv in d u -se  n u m ai p e  s in e  şi a le  sa le  şi 

s tăru in d  m u lt tim p  în  a c e a s tă  m ed itare  ş i d ep rin z â n d u -se  cu e a , se  v e d e  nu m ai p e 

s in e  în  n im icn ic ia  şi um ilin ţa  sa  şi e  co n v in s  că  n im en i nu -i atât d e  n ev red n ic  ca  

s in e  în  to a tă  lu m ea ''142.

S fin ţen ia  n e  u m p le  d e o  sfia lă  d e  alt o rd in  d ecâ t o rice  sfială lu m ea scă , d e u n  
fio r n e e x p e r ia t  în  rap o rt cu realită ţile  d in lu m e, a m e ste ca t cu tea m a , cu  sp a im a, cu 

ru şin e a  faţă d e  to t c e  e  în tin at în  n o i. în  faţa a c e s te i sfin ţen ii p e rso n a le , p a rcă  ne 

s im ţim  d e s c o p e r iţ i  în  to a tă  n e cu ră ţia  şi g o lic iu n e a  n o a stră . D a r în  a c e la ş i tim p  

sfin ţe n ia  a c e a s ta  n e  atrag e. D io n isie  A reop agitu l id en tifică  s fin ţen ia  lui D u m n ez eu  

cu  a to tp u r ita te a  Lui ş i a c ţ iu n e a  d e  sfin ţire  a n o a stră  cu  a c ţiu n e a  d e  p u rifica re  

(.D esp re  ie rarh ia  b is e r ic e a s c ă ) .  D a r a c e a s tă  a to tcu ră ţie  d iv ină are  în  a c e la ş i tim p 
c ev a  tra n sc e n d e n t; e a  a re  ce v a  d u m n e z e ie sc  în  ea .

D a r atât sfia la , cât şi te a m a  su n t sfia lă  şi tea m ă  d e o  p erso a n ă . Iar s ta rea  de 

d e s c o p e r ire  în  c a re  n e  p la se a z ă  e  şi o  d e sc o p e r ire  a c e e a  c e  e b u n  în  n o i şi a cea sta  

n e  c e re  şi e a  p u rifica re a  p ro p rie i co n ştiin ţe  în  faţa a lte i co n ştiin ţe . Ş i o m u l e  cu cerit 

şi d e  fa rm ecu l a d ev ă ra te i sa le  fiin ţe, că ci d e sc o p e ră  în  e a  o  d o rin ţă  d e cu ră ţen ie  şi 

o  leg ătu ră  cu  D u m n e z e u , câ n d  a p a re  în  faţa  e i sfin ţen ia  Lui. Şi n e  sim ţim  b in e , că ci 

C el S fân t n e -a  c u n o scu t a d ev ărata  n o a stră  fiin ţă şi prin  a c e a s ta  nu n e  resp in g e , 

m ă c a r  că  su n tem  în tr-o  sta re  d e p ă c ă to şe n ie , ci n e  ch e a m ă  la cu răţie . N e sim ţim  
fericiţi, p en tru  că  n e  sim ţim  d esp o v ă ra ţi ş i n e îm p ie d ica ţi d e  a  n e  m an ifesta  cu  s in 

cer ita te  faţă d e  El; nu m a i ju că m  u n  teatru , d atorită  căru ia  p â n ă  la u rm ă sfârşim  

p rin  a nu  n e  m ai c u n o a şte  p e  n o i în ş in e  şi a răm ân e m ereu  în  team a că v o m  fi 

d em a sca ţi. Nu m a i ju că m  u n  teatru  prin  ca re  v rem  să n e  în ch ip u im  că nu su n tem  

p ă c ă to şi, d ar nu reu şim , ci m e n ţin e m  d o a r a co p er ită  m urdăria n o astră . E liberăm  

s u b ie c tu l n o stru  p en tru  a d ev ă ra ta  co m u n iu n e . C ei c e  se  sim t cu răţiţi în  faţa  lui

142. Sfântul Simeon Noul Teolog în: Traitâ rhăologique  et âthique, tom. II, Cuv. I, 
p. 254, Sources Chrătiennes, voi. nr. 129.
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D u m n e z e u  c e l  S fâ n t  p r im e s c  o  " în d r ă z n e a lă "  ( π α ρ ρ η σ ί α ) ,  o  d e s c h id e r e  a 

co n ştiin ţe i, o  s in ce rita te  a  co m u n icab ilită ţii, ca re  nu are n im ic  te m e ra r sau  c in ic  în 

e a , ci e  a s e m e n e a  "îndrăznirii" co p ilu lu i care  nu ştie  d e  p ăcat, având  în  p lu s m a tu 

rita tea  co n ştiin ţe i şi b u cu ria  d e e a . D e  a c e e a , cân d  n e  sim ţim  întinaţi, ru găm  p e  

sfin ţii c a re  au "înd râzn ire" la D u m n ez eu  ca  să v o rb e a sc ă , să  m ijlo ce a scă  e i p en tru  

noi. A stfel co m u n icâ n d u -n e  s fin ţen ia , D u m n ez eu  n e  re a d u ce  la  ad ev ărata  stare  d e 
s u b ie c t , re p u n e  în  fu n cţie  d e sc h isă  su b ie c tu l no stru . Iar a c e a s ta  n -o  p o a te  fa ce  

d e c â t p en tru  că  ni S e  fa ce  v ăd it El în su şi ca  s u b ie c t iub itor. El tre z e şte  re sp o n sa b ili

ta te a  su b ie ctu lu i no stru , in trând  cu n o i în  re la ţie  fam iliară ca  su b ie c t tra n scen d e n t. 

A stfel, s fin ţen ia  nu e  ca lita tea  u n u i o b ie c t, ci ca lita tea  prin  e x c e le n ţă  a S u b iectu lu i 

su p rem  şi iu b ito r şi c a  a tare  a to tp u r şi rev en d ica to r.
N um ai în  stăru in ţa  în d elu n g ată , în  co n ştiin ţa  p re z e n ţe i lui D u m n ez eu  ca  p e r

so a n ă  iu b ito a re , se  câştig ă  "înd răzn irea", că ci se  câştigă  curăţia . N um ai d e a c e e a  ea  
d e v in e  în  s f in ţ i  o  d e p r in d e r e .  în d a tă  c e  s e  p ie r d e  c o n ş t i in ţ a  p r e z e n ţ e i  lu i 
D u m n e z e u , d e c i şi co n ştiin ţa  d e s in e  şi d e  p ă c ă to şe n ie  a  sa , s e  p ie rd e  a c e a s tă  
"în d răzn ire", p en tru  că  au in trat în  e a  p atim ile  ca re  în tin ează . D in  a c e s t m otiv , cân d  

o m u l v re a  să  s e  a p ro p ie  d in n o u  d e D u m n ez eu , o  face  cu  greu tate , sau  cu frică. 
S fân tu l Isa a c  Şirul z ice : "C u ră ţeşte -te  m ereu  în a in tea  D o m n u lu i, av ân d  am in tirea  
Lui în  in im a ta , ca  nu cu m v a  z ă b o v in d  în  afara  am intirii Lui, să  d ev ii lip sit d e 
în d ră z n ire  cân d  v e i intra la El. C ăci în d răzn ireaa  faţă d e D u m n ez eu  v in e  d in  v o r
b ire a  co n tin u ă  cu  El ş i d in  m u lta  ru g ă c iu n e "1'*3 .

în d ră z n ire a  e s te  o  fam iliaritate  cu D u m n e z e u , ca re  nu în se a m n ă  o  slăb ire  a 

sen sib ilită ţii p en tru  a c e s t fap t ex tra o rd in a r al co m u n icării cu El, p entru  că  e a  e  c o n 
co m ite n tă  cu o  c o n tin u ă  co n ştiin ţă  a  m ăre ţie i Lui şi cu o  te m e re  d e a  nu în treru p e 
c o m u n ic a re a  cu  El p rin  v re o  a scu n d ere  sau  n e le a lita te  faţa d e  El.

O r ic e  fiin ţă  u m a n ă , a su p ra  că re ia  se  p ro ie c te a z ă  o  rază d in  tra n s c e n d e n ţa  
S u b ie c tu lu i d iv in , d a to rită  e fo rtu lu i d e  cu ră ţire  re s p o n s a b ilă  ş i d e  s ta to rn ic ie  a 
c o n ş t i in ţ e i  în  fa ţa  p r e z e n ţ e i  lu i D u m n e z e u , d e v in e  s fâ n tă . " C ă c i  s fâ n t  e ş t i ,  
D u m n e z e u l  n o s tru , ş i  în tru  s f in ţi  T e  o d ih n e ş t i " ,  se  s p u n e  în  cu ltu l B is e r ic i i  
O rto d o x e . "O d ih n a" lui D u m n e z e u  în  sfinţi e  u n  fapt p e rm a n e n t d e con ştiin ţă  p e n 
tru e i. T o ţi creştin ii su n t nu m iţi d e  Sfântu l A p o sto l P avel "sfinţi", d a că  m en ţin  în  
co n ştiin ţă  fap tu l să lăşlu irii lui H ristos în  e i la B o te z  şi d a că  luptă p entru  cu răţie  cu 
a ju to ru l h aru lu i B o te z u lu i şi al c e lo r la lte  T a in e . D a r m e n ţin e re a  a c e s tu i fap t în  
co n ştiin ţă  ş i a a c es tu i e fo rt d e cu răţire  se  e fe c tu e a z ă  prin  D u hu l Sfânt.

b . Creştinismul a desfiinţat virtual graniţa între sacru şi profan, deschizând 
tuturor accesul la sfinţenie. S e  su sţin e  u n eo ri astăzi că  n o i nu n e  p u tem  îm p ărtăşi 
d e  s fin ţe n ia  lui D u m n e z e u , iar în  tim p u l d in  u rm ă a c ea stă  o p in ie  s -a  d ezv o lta t în  
te o ria  secu la rism u lu i, co n fo rm  că re ia  creştin ism u l a d esfiin ţat "sacru l" ca  o  ca lita te  
a  u n o r  p e r s o a n e ,  lo c u r i, o b ie c te  s p e c ia le ,  a "p ro fa n iz a t"  to tu l. în s u ş i  F iu l lui 
D u m n e z e u , În tru p ân d u -S e  ca  o m  în tre  o a m e n i, S -ar fi "p rofan izat".

143. Sfântul Isaac Şirul, Ibid.
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D e  fapt, creştin ism u l a d esfiin ţa t în tr-un  anu m it sen s  graniţa  în tre  sacru  şi p ro 

fan ; d a r a c e a s ta , în tru câ t a dat p o s ib ilita te  tu tu ror sa  d ev in ă  sfin ţi. în tr -u n  grad  

o a re c a re  o  fă cu se  a c ea sta  în că  V ech iu l T e sta m e n t. D eci d ispariţia  a c e s te i g ran iţe  nu 

în se a m n ă  p ro fa n iz a re a  u n iv ersa lă , ci d esch id e re a  p o sib ilită ţii tu tu ror p entru  sfin ţire, 

în  V e c h iu l T e s ta m e n t to t p o p o ru l Isra e l era  s fin ţit lui D u m n e z e u  şi c h e m a t la 

s fin ţe n ie . "V o rb e şte  ad u n ării fiilor lui Israel: Fiţi sfinţi, că ci sfânt su n t Eu, D o m n u l, 

D u m n e z e u l v o stru '1 (L ev . 19, 2 ). Am văzut ca  Sfântul A p osto l P avel n u m eşte  p e  toţi 

creştin ii sfinţi. Iar S fântul A p o sto l Petru  n u m eşte  p e  creştin i n eam  s fân t  (1 Petru  2, 

9 ) . T o ţi a v em  a c c e s  la s fin ţe n ie , c ă c i toţi n e  p u tem  uni cu H ristos prin D u h u l Sfânt, 

o d a tă  c e  H ristos e s te  Fiul lui D u m n ez eu , C are S-a făcu t o m . A n eg a  pu tin ţa  a c c e s u 

lui tu tu ro r la s fin ţe n ie , în se a m n ă  a  n e g a  că  Fiu l lui D u m n ez eu , fă cân d u -S e  o m , Şi-a 

p ăstrat d u m n e z e ire a  activ ă  în  u m an itatea  asu m ată  şi că  Se u n e şte  cu n o i în  a c ea stă  

c a lita te , d e  D u m n e z e u  în tru p a t. în  te rm e n i m a i pe^ în ţe le s , to ţi a v em  a c c e s  la 

s fin ţe n ie , p en tru  că  D u m n ez eu , ca  su b ie ctu l d e puritate ab so lu tă , S-a făcu t s u b ie c 

tul u m an  d e cu lm in a n tă  p u rita te , sen sib ilita te  şi co m u n ica b ilita te , a ju tâ n d u -n e  şi p e  

n o i ca , în  a c e a s tă  c o m u n ic a re  a  Sa cu n o i, să  d esco p e rim  sen sib ilita te a  n o astră  

su b ie ctiv ă .

în  creştin ism  s-a  red at firii n o astre  e x p e r ie n ţa  tainei p ro p rie i sa le  e x is te n ţe  ca 

s u b ie c t şi, cu  a c ea sta , o  sfia lă  faţă d e p erso a n a  p ro p rie  şi a celo rla lţi şi o b lig a ţia  de 

a  a v e a  grijă  d e  cu răţia  sa  şi d e  a lu cra p en tru  v eşn ic ia  sa. Iar e x p e r ie n ţa  a ces te i 

ta in e  a  d e v e n it  p o s ib ilă  p rin  a p ro p ie re a  d e o m  a S u b ie c tu lu i su p re m  în  fo rm ă 

u m a n ă , p en tru  că  a intrat în  legătu ră  cu S u b iectu l ab so lu t, în form ă u m an ă, ca re  e 

s fân t p rin  e x c e le n ţa . D u m n e z e u  n e -a  d ev e n it a c ce s ib il ca  un astfel d e  su b ie c t a b s o 

lut, a d ică  a b so lu t sfânt, şi prin  a c ea sta  a făcu t ev id en t e x p e r ie n ţe i n o a stre  şi s u b ie c 

tul no stru . C reştin ism u l a d esfiin ţat în  p rin cip iu  gran iţa  în tre sacru  şi p ro fan  şi a 

d e s c h is  a c c e s u l tu tu ro r la s fin ţe n ie , în tru cât, d eşi afirm a că  s fin ţen ia  v in e  d e la 

D u m n e z e u , că  u n d e  e  s fin ţe n ie  e  D u m n ez eu , totuşi a re cu n o scu t în  fiinţa n o astră  o  

a sp ira ţie  sp re  s f in ţe n ie , sau  sp re  c o m u n ic a re  în tre  su b ie c tu l n o stru  şi S u b ie c tu l 

d iv in  în tru  p u rita te , şi o  c a p a c ita te  p en tru  e a , u n  în d em n  lăuntric sp re  co m u n iu n ea  

în p u rita te  şi d e lica te ţe  cu  S u b ie ctu l a b so lu t; şi ap oi, în tru cât a c e s t a c c e s  n i s-a 

d e sch is  p rin  în tru p a rea  F iu lu i lui D u m n ez eu  ca om  şi prin să lăşlu irea  Lui în  tot cel 

c e  v o ie ş te  sâ-L p rim ea scă .

S fin ţii Părinţi au văzut s fin ţen ia  în tr-o  m are  a sem ă n a re  a om u lu i cu D u m n ez eu  

p rin  cu răţirea  d e  p atim i şi p rin  v irtu ţile  c e  cu lm in ează  în iub ire . D ar în tru cât curăţia 

d e p atim i ş i v irtu ţile  nu se  p o t d o b â n d i d ecâ t p rin  e n e rg ia  h aru lu i ca re  în tăreşte  

p u ter ile  u m a n e , a se m ă n a re a  în se a m n ă  şi o  irad iere  a p re z e n ţe i lui D u m n ez eu  din 

o m . L a c e i c e  s e  iu b e s c , a flâ n d u -se  în tr -o  in te rio rita te  re c ip ro că , fa ţa  u n u ia  se  

im p rim ă  d e  tră să tu rile  c e lu ila lt  ş i a c e s te  trăsă tu ri irad iază  în  m o d  activ  d in  el. 

în tr u c â t  a c e s te  tră să tu ri d u m n e z e ie ş ti  su n t în c re ş te re  şi p re v e s te s c  g rad u l lo r
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d ep lin  p rin  ca re  v o r  c o p le ş i trăsătu rile  u m ane, ch ip u rile  sfin ţilo r în că  d e  p e  p ăm ân t 

au c e v a  d in  în fă ţişa re a  lo r  d in  p la n u l e te rn ită ţii e s h a to lo g ic e , p rin  c a re  se  v o r 

re fle c ta  d e p lin  în su ş irile  şi v o r  irad ia  e n e rg iile  lui D u m n e z e u . Prin e i tra n sp a re  

v iaţa  e te rn ă  a v e a cu lu i v iitor, v iaţă  re flecta tă  d in D u m n ez eu . "B u n u rile  d e p e s te  fire 

au c a  ch ip u ri şi trăsături p re v e stito a re  d iferite  m od u ri a le  virtuţilor. Prin  a c e s te a  

D u m n e z e u  S e  fa ce  n e în ce ta t o m  în c e i v red n ic i. Fericit e ste  d ec i ce l c e  L-a p re fă cu t 

în  s in e  p rin  în ţe le p c iu n e  p e  D u m n e z e u  în  o m . C ăc i d u p ă c e  a îm p lin it în făp tu irea  

a c e s te i ta in e , p ă tim e şte  p re fa c e re a  sa  în  d u m n ezeu  d up ă har, iar a c e s t lucru nu va 

în c e ta  a s e  s ă v â rş i p u r u r e a " 144. "E s e n ţa  v ir tu ţii  e s te  C u v â n tu l c e l  u n ic  al lui 

D u m n e z e u ;  c ă c i  e s e n ţ a  tu tu r o r  v ir t u ţ i lo r  e s t e  în s u ş i  D o m n u l n o s t r u  l is u s  

H risto s"145.

A ce a stă  im p rim a re  a  trăsătu rilo r d iv in e a ctiv e  în n o i e ch iv a le a z ă  cu  în d u m - 

n e z e ire a  n o astră . D a r e a  e  e ch iv a le n tă  to to d ată  cu o  în o m e n ire  a lui D u m n e z e u  în  

n o i. În o m e n in d u -S e  D u m n e z e u  în  n o i, în d u m n ez e irea  n o astră  în se a m n ă  în  acelaş i 

tim p  o  în o m e n ire  cu lm in an tă  a  n o astră . D u p ă d o ctrin a  creştin ă , co m p o rtâ n d u -n e  

a s e m e n e a  lui D u m n e z e u  c e l a to a te iu b ito r  faţă d e  to a te , n e  co m p o rtă m  ca  c e i  m ai 

rea liza ţi o a m e n i, c ă c i av em  in im a p lin ă  de c e a  m ai fierb in te  iub ire , d e  iu b irea  lui 

D u m n e z e u . E o  sen sib ilita te  a p ro a p e  s fâ ş ie to a re  p entru  o rice  d u rere  străin ă, o  s e n 

sib ilita te  m a i m a re  ca  p en tru  d u rerea  p ro p rie . Ia r  a cea sta  e  o  cu p rin d ere  a a ltora  în 

s in e  în tr-u n  m o d  p o te n ţa t. "Şi c e  e ste  o  in im ă p lin ă d e  m ilă?", în trea b ă  Sfântu l Isa a c  

Şirul: "Este o  a rd e re  a in im ii p en tru  to a tă  crea ţia , p en tru  o a m e n i, p e n tiu  păsări, 

p en tru  a n im a le  şi p e n tru  o r ice  făp tu ră .... A m intirea şi v e d e re a  lor îl fac  să  v erse  

lacrim i. D in  m ila  lui m are  şi in ten să  ca re -i s tă p â n e şte  in im a, şi d in m u lta  stăru inţă  

în a c e a s ta , i se  în m o a ie  in im a ş i nu m ai p o a te  înd u ra, sau auzi, sau  v e d e a  v reo  
v ă tă m a re  ch ia r  n e în se m n a tă  ap ăru tă  în v reo  făp tură. D e  a c e e a  se  ro ag ă  în to t c e a 

su l cu  lacrim i ş i p en tru  an im ale  şi p entru  d u şm an i şi p entru  c e i  c e -i fa c  ră u "146.

D in  D u m n e z e u  c e l p e rso n a l irad iază b u n ă ta tea , p u rita tea  d ez in te re su lu i faţă 

de S in e , sau  a  in teresu lu i p en tru  o m , sau tran sp aren ţa  şi co m u n ica b ilita tea . Prin 

a c e a s ta  a tra g e  în  c o m u n iu n e  cu S in e  o r ic e  p e rs o a n ă  c a re  v re a , tra n sm iţâ n d u -i 

a c e e a ş i  b u n ă ta te , tra n sp a ren ţă  şi co m u n ica b ilita te . A cestei b u n ătă ţi, tra n sp a re n ţe  şi 

co m u n ica b ilitâ ţi îi sp u n e m  p e  d e  o  p arte  p u ritate  d e  patim i, p e  d e  alta, v irtu te. 

C ăci nu  p o a te  fi v irtu te  u n d e e  patim ă. P atim a e  o rb ia  p re o cu p ă rii e x c lu s iv e  d e 

s in e . D e c i lib e rta te a  d e  p atim i, sau  n ep ătim irea , fără d e  ca re  nu e  v irtu te , nu  este  

in sen sib ilita te , ci su p re m ă  sen sib ilita te  p entru  alţii. Ca să  p o ţi câştiga  o  sen sib ilita te  

tre b u ie  să  su feri, lu p tân d  îm p otriv a  p a siu n ilo r ta le . N um ai prin  c ru ce  s e  a ju n g e  la 

sen sib ilita te a  n ep atim irii, sau  a virtuţii. C ăci v irtu tea  e  v ie ţu irea  p en tru  alţii. D u pă 

g rad u l lo r, v irtu ţile  c a p ă tă  d iferite  nu m iri. V irtu tea  iu b irii re p rez in tă  b u n ă ta te a ,

144. Sfântul Maxim Mărturisitorul, Răspuns către Talasie, 22; P. G. 90, col. 321 B.
145. Ambigua; P. G. cit., col. 1081.
146. Sfântul Isaac Şirul, Cuv. 81; op. cit., p. 306.



182 TEOLOGIA DOGMATICĂ ORTODOXA

tra n sp a re n ţa  şi co m u n ica b ilita te a  în gradul cu lm inant. Ea are  co n ce n tra te  în  s in e  

to a te  v irtu ţile , sau  sen sib ilita te a  n ep ătim aşâ  p rin  e x c e le n ţă . E v irtu tea e ch iv a le n tă  

cu  în d u m n e z e ire a , ca re  e  în  a c e la ş i tim p  un a cu în o m e n ire a  cu lm in an tă . N um ai în  

D u m n e z e u  s e  p o a te  a ju n g e  o m  d ep lin , cu m  arată  d efin iţia  d e  la C a lced o n .
D a r c e a  m ai înaltă  a sem ă n a re  cu  D u m n ez eu  o  a tin g e  su fletu l în  ru găciu n e . 

C ăci în  ru g ă c iu n e  ad ev ărată  e l se  u n e şte  cu D u m n ez eu  şi s -a  curăţit d e  o rice  alt 
gân d . P re z e n ţa  lui D u m n ez eu  în  su fletu l care  se  roagă n e în ce ta t, d e c i în  sufletu l 

s fâ n tu lu i, e  n e în c e ta tă . A ce st su fle t  "s tră lu ce ş te "  d e  p re z e n ţa  d u m n e z e ia s c ă 147. 
T ra n sp a re n ţa  sfân tu lu i e  în să ş i tran sp aren ţa  lui D u m n ezeu  în  el.

c. Sfinţenie şi transparenţă. Lum ina ce  o  irad iază d in e i sfin ţii e  to cm a i a c ea stă  

tra n sp a ren ţă  a co m u n ică rii cu D u m n e z e u  şi cu sem en ii, a p artic ip ării la D u m n e z e u . 

C el m ai tra n sp a re n t e  D u m n e z e u , p entru  că  El e ste  C el ce  S e  co m u n ică  ce l m ai 
m u lt. D a r  nu p o a te  trăi a cea stă  tran sp aren ţă  a lui D u m n ezeu  ce l c e  nu se  d esch id e  
e l în su ş i co m u n ică rii lui D u m n e z e u . C el c e  i se  d esch id e  ei, d ev in e  sfân t p en tru  că  

d e v in e  şi e l  tra n s p a re n t. în  g e n e r a l, o a m e n ii  câ n d  îşi d ev in  tra n s p a re n ţi p rin  

b u n ă ta te  d a to r ită  c o m u n ic ă r ii  cu D u m n e z e u , d ev in  sfin ţi. Şi a c e a s ta  e  c o n d iţia  

ad ev ă ra t u m a n ă  d in  p u n ct d e v e d e re  creştin . C ei ce  se  fe re sc  u n ii d e  alţii, s e  fe re sc  

p e n tru  c ă  su n t răi. Răul îi fa c e  n e tra n sp a ren ţi, în tu n e ca ţi, n e d e sc h iş i, n e s in ce ri, 
fă ţa rn ic i. S fân tu l e s te  c rea ţia  c e a  n o u ă  sau re în n o ită , d e c i lu m in o a să 148. S fântu l 

S im e o n  N oul T e o lo g  sp u n e  că  lu m ina s fin ţen ie i d in  su flet fa ce  şi tru pul tra n sp a 
ren t. D ar p e  p ă m â n t, a c ea sta  se  rea liz ea z ă  n u m ai în  p arte . N um ai în  v iaţa  v iito are  

v o r  fi ş i tru p u rile  d ep lin  tra n sp a re n te . "T ru p u rile  sfin ţilo r su b  lu crarea  su fletu lu i 

u n it cu  haru l, sau îm p ărtăşin d u -se  d e  lum ina d u m n ez e ia scă , se  sfin ţesc  şi d ev in  şi 

e le  tra n sp a re n te , p rin  fo cu l d u m n e z e ie sc , şi cu  m ult m ai d e o se b ite  şi m a i c in stite  
d ecâ t a lte  tru p uri. D ar câ n d  sufletu l ie se  şi se  d esp arte  d e trup, înd ată  se  p red ă  şi 
a c e s ta  co ru p ţie i şi se  d estram ă p e  în ce tu l... C ă c i nu treb u ie  ca  tru purile  o a m e n ilo r  
să  în v ie  şi să  d ev in ă  in co ru p tib ile , în a in te  d e în v ierea  crea tu rilo r"149.

D a r tra n sp a ren ţa , ca re  e  u n  e fe c t  al co p leş ir ii m aterie i d e  către  spirit şi care  
d e c i în  tre a p ta  e i cu lm in an tă  e ch iv a le a z ă  cu în v ierea , nu e u n  fe n o m e n  fizic şi de 
c a ra cte r  sp e cta cu la r , ci o  co m u n ica re  şi irad iere  e x iste n ţia lă  a  iubirii, a in teresu lu i 
p en tru  c e ila lţi o a m e n i şi o  p artic ip a re  la d u rerile  şi la n ea ju n su rile  v ieţii lor. E s im 
p atia  v ib ra n tă  în  ce l m ai în a lt grad. E lin işte  şi e ste  d esco p e rire  a m arii iubiri p ro 
prii p e n tru  e i  - c e e a  c e  îi fa ce  p e  ceila lţi să  p o arte  m ai u şo r d urerile  lor. în  a c ea stă  
sen sib ilita te  a p articip ării, sfântul îş i tră ieşte  în  gradul ce l m ai înalt u m an ita tea  sa. 
D ar a c e a s tă  u m a n ita te  a sfân tu lu i o  tră ieşte  şi ce l care  se b u cu ră  d e p artic ip area  
sfân tu lu i la d u rerile  şi p ro b le m e le  sa le . în  a c ea sta  se  rev e lea z ă  şi ca ra cteru l p e rs o 
nal a l sfin ţen ie i.

d . Sfinţenia este legată de jertfă şi are caracter interpersonal. Sfântu l Chirii al 
A le x a n d rie i a legat strâns s fin ţen ia  d e jertfire . C ine se  tran sp u n e în  s tarea  d e  jertfă

147. Idem, Cuv. 23; op. cit., p. 92.
148. Sfântul Sim eon Noul Teolog, Tratat etic I, cap. X, op. cit., vol. I, p. 258.
149. Ibid. p. 204.
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se  tra n sp u n e  în  s ta rea  d e sfin ţe n ie . C u vântu l g re c  ί ε ρ ό ν  în sea m n ă  "jertfă" şi "sacru" 
în  a c e la ş i tim p . Prin  în su şi fap tu l că  creştin ii se  d ăru iesc  lui D u m n ez eu  sau  se  je rt
fe sc  Lui, c e e a  c e  în se a m n ă  d ep lin a  lo r d ăru ire ca  su b ie ct S u b iectu lu i d ivin, e i  d ev in  

sfin ţi, su n t în v ă lu iţi în  s fin ţe n ia  sau  în  p u rita tea  d ă ru ito a re  a lui D u m n e z e u , se  
d esch id  e i. D a r e i se  p o t jertfi în  m o d  curat sau  to ta l, n u m ai d acă  se  îm p ă rtă şe sc  
d e  je rtfa  cu rată  sau  to ta lă  a lui H ristos, C are, je rtfin d u -S e  sau  d ăru in d u -Se  ca  om  
în tr-o  to ta lă  p u rita te  T atălu i, S -a  sfin ţit p entru  ca  şi n o i să n e  sfin ţim , u n in d u -n e  cu 
El în  stare  d e  jertfă . A stfel, sfin ţii au in trare la D u m n ez eu , sau la co m u n iu n e a  întru 

cu ră ţie  cu  S u b ie c tu l su p rem : "Şi p en tru  e i Eu M ă sfin ţe sc  p e  M ine în su m i, ca  şi e i 

să  fie  sfin ţiţi întru  ad ev ăr" (In . 17 , 19).
S f in ţe n ia  v in e  a s t fe l  d in  p r e d a r e a  to ta lă  a s u b ie c tu lu i  u m a n , P e r s o a n e i  

a b so lu te . N um ai u n ei p e rso a n e  te p o ţi p red a. N um ai sp re  e a  te  p o ţi tra n scen d e  cu 
a d ev ărat. în  p o rn irea  sp re  p u rita tea  şi d e lica te ţe a  lău ntrică  e im p lica tă  p o rn irea  de 
a  fi p u r şi d e lica t în  re la ţiile  cu ceila lţi, d e  a te  p red a  şi d esch id e  lor în  m o d  s in ce r  
şi to ta l. D a r p re d a re a  a b so lu ta  nu o  p oţi rea liza  d ecâ t în fa v o a rea  u n e i p e rso a n e  

a b so lu te . Şi p u terea  d e  p re d a re  a b so lu tă  nu o  p o ţi prim i d ecâ t unit cu  o  p e rso a n ă  * 

a b so lu tă  c a re  se  p red ă  şi e a . N um ai p red â n d u -n e  lui D u m n ez eu , şi nu m ai în tru cât 
reu şim  să fa c e m  a c e a s ta  în  u n ire  cu  Fiul lui D u m n ez eu  d ev en it o m  şi p red at ca 
a tare  lu i D u m n e z e u , n o i p u tem  d ev e n i sfinţi, p rin  p red area  n o astră  ab so lu tă , a ju 
ta tă  p rin  P e r s o a n a  a b so lu tă , p rin  ca re  n e  p red ă m  a stfe l P e rso a n e i a b s o lu te 150. 
D e p lin a  co rn u n ica b ilita te  faţă d e D u m n ez eu  e ch iv a le a z ă  cu d ep lin a  p red are  către  

El. E a e  în  a c e la ş i lim p cu răţie  şi tra n sp a ren tă  p en tru  D u m n ez eu  şi p en tru  o a m en i. 

N ici u n  g â n d  co n tra r lui D u m n e z e u  şi o a m e n ilo r  nu fa ce  p e  sfânt să se  ascu n d ă , să 

în c e rc e  să  se  facă  im p en etra b il, să  se  m a sch e z e , să  jo a c e  teatru.

e . Sfinţenia vine de Ia Persoana absolută. S fin ţen ia  v in e  de Ia D u m n ez eu , d e  la 
a b so lu tu l ca  p e rs o a n ă , d e  la P e rso a n a  d ep lin  p u ră ca re  n -a re  n ic i u n  g â n d  rău 
îm p o triv a  n o astră . D a r v in e  d e  la El şi prin faptul că  noi, ca  p e rso a n e , asp irăm  să 
n e  p red ăm  to ta l a c e s te i P e rso a n e  a b so lu te , d e  ab so lu tă  b u n ăv o in ţă  faţă d e n o i, şi 
rea lizăm  a c e a s tă  p re d a re  p rin  Fiul lui D u m n ez eu  care  Se p red ă  îm p reu n ă  cu no i, 
ca  o m , cu h o tă râ re  a b so lu tă . D a că  te -a i p red a  cu h o tărâre  ab so lu tă  n u m ai u n e i 
p e rs o a n e  lip site  d e  ca ra cteru l a b so lu t bine\ro ito r  şi co m u n ica b il, a i fa c e  d in  a c e a  
p e rso a n ă  u n  idol, a trib u in d u -i p u terea  u n e i co m u n icări d e v iaţă p e  ca re  nu o  are 
de fap t. C a a tare , p re d a re a  că tre  u n  id o l nu  p o a te  fi d efin itiva, p en tru  că  d e sc o p e ri 
cu rân d  re la tiv ita tea  lui, p en tru  că  în afară d e a c e e a  nu ai în  tin e  p u terea  p red ării 
a b so lu te  şi nu o  p o ţi a v ea  n ic i d e  la o  altă p erso a n ă  a se m e n e a  ţie, ca re  ca  a tare  e  
lip sită  d e  p u te re a  b u n â v o irii şi co m u n ică rii a b so lu te . P u terea  p red ării to ta le  îţi v in e  
d in  p rim irea  a c e s te i  p red ări cu iu b irea  ab so lu tă , îţi v in e  d in în tâm p in area  iubirii 
a b s o lu te  a p e rs o a n e i că re ia  i te  p red ai.

S fin ţen ia  v in e  n u m ai d e  la o  p e rso a n ă  ab so lu tă , şi p entru  faptul că  n u m ai în 
faţa e i te p o ţi ru şin a  în m o d  a b so lu t şi p o ţi sim ţi în d em n u l sp re  o  p u ritate sau  sin -

150. Sf. Chirii din Alexandria, închinare în Duh şi adevăr; P. G. 68.
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cer ita te  şi tra n sp a ren ţă  ab so lu tă , d atorită  p u terii a b so lu te  şi d ec i purităţii a b so lu te  

cu  ca re  te  în tâ m p in ă . în  faţa u n u i "abso lu t" im p erso n al, nu te  p o ţi ruşina; în  faţa 

u n e i p e rs o a n e  n e a b s o lu te  nu te  p o ţi ruşina în m od u l cu trem u rător, a b so lu t, cum  te 

cu trem u ri în faţa C elu i U nuia S fân t şi ato tiu b ito r, sau  în faţa u n e i p e rs o a n e  prin 

ca re  tra n sp a re  C el U nul S fânt, p en tru  că  o  p e rso a n ă  n e a b so lu tă  are p rin  e a  însăşi 
a tâ tea  im p erfec ţiu n i, a tâ tea  reţin eri în  co m u n ica b ilita tea  e i, ca re  o  ţin  la n ivelu l tău. 
N um ai ie rtarea  d e la P erso a n a  ab so lu tă  îţi p o a te  da lin iştirea  to ta lă  şi d efin itivă  a 
c o n ş t i in ţe i  p r in  c u ră ţ ire a  re a lă  a p ă c a te lo r .  Ş i n u m a i p r in tr -o  p e r s o a n ă  c a r e  
v o r b e ş t e  în  n u m e le  lu i D u m n e z e u  ş i c o n f ir m ă  p r in  s m e r e n ia  e i  c ă  n u m a i 
D u m n e z e u  v o rb e ş te  p rin  e a . N um ai u n  a b so lu t ca  p e rso a n ă  p o a te  fi cu rat prin  

fiin ţă  şi te  p o a te  în tâm p in a  cu d e lica te ţe a  purităţii to ta le . D a că  în  p âg ân ism  sacru l 

e ra  o  ca lita te  a lu cru rilor, în V ech iu l T e sta m e n t el a d ev en it o  ca lita te  a P erso a n e i 
a b s o lu te  ş i în  o a r e c a r e  m ă su ră  a în treg u lu i p o p o r  fo rm a t d in  p e rs o a n e , ia r în  
creştin ism  în c ă  m a i m ult, şi a p e rso a n e i u m an e, în  m ăsura în  ca re  a cea sta  se  u m p le  
d e D u h u l S fân t. Şi a c e a s ta , d ato rită  fap tu lu i că  P e rso a n a  a b so lu tă  a d e v e n it  în  
H ristos şi p e rs o a n a  u m an u lu i, co m u n icâ n d  c e lo r  ce  cred  în  El p e  D u hul Său cel 

S fânt, sau  să lăş lu in d u -S e  p rin  a c ea sta  Ea în săşi în  e i.

U nui a b so lu t im p erso n a l nu i s e  p o a te  atribui cu răţen ia  în  sen s  p rop riu , p e n 

tru că  în să ş i cu ră ţen ia  e ste  ş i o  c h e stiu n e  d e  in ten ţie , d e gân d u ri, d e  in terio rita te  
su b ie ctiv ă , d e  d e lica te ţe  în  rap o rt cu a lte  p e rso a n e , în a c te le  co n ştie n te . Şi nu m ai 

u n  a b so lu t ca  p e rso a n ă  p o a te  fi cu rat d efin itiv  şi to tal prin s in e  însu şi, p entru  că  e  

cu rat prin  fiin ţă, şi nu prin  e fo rt, nu în  sen s  m ărginit. N um ai o  p e rso a n ă  n e  p o a te  

a trag e, n e  p o a te  trezi un in te re s  real, p en tru  că  n i se  p o a te  p red a  şi i n e  pu tem  

p red a  în tr -o  to ta lă  d e lica te ţe . Şi n u m ai o  p e rso a n ă  a b so lu ta  n e  p o a te  a trag e  in te re 

su l a b so lu t şi p o a te  e x e rc ita  asu p ra  n o astră  o  a tracţie  ab so lu tă , v o ită , şi ca  a tare  n e  

p o a te  fa c e  să  i n e  p red ăm  în tr-o  s in cerita te  ab so lu tă , să n e  "co n sa cră m " ei.

P re d a rea  a c e a s ta  că tre  P erso a n a  ab so lu ta  e ste  o  au to jertfire  s fin ţito are , p entru  

că  e  o  a u to tra n sc e n d e re  p e s te  to t c e  e ste  relativ . O rice  fiinţă u m ană c a re  s e  înalţă 

p e s te  s in e  sp re  P e rso a n a  su p rem ă  şi I se  d ăru ieşte  A celeia ' renu nţă la s in e , că lcâ n d  

p e s te  c e e a  c e  e ste  e g o ist, m e sch in , in teres  îngust, p o fta  în d rep tată  p a s io n a t sp re 

u n  lu cru  m ărg in it, d e c i se  sfin ţeşte  in trând  prin  A ceea  în tr-o  d ezm ârg in ire  şi lib e r

ta te  d ep lin ă . S e  s fin ţe ş te  p en tru  că  se  uită p e  sin e , se  înalţă  p e s te  s in e , în co m u n i

ca re a  cu  ad ev ă ra t lib eră  a  sa  cu P erso a n a  ab so lu tă  şi d in  p u terea  A ceste ia  care-i 

v in e  d in  p a rte a  Ei întru  în tâ m p in a re . D ar în tru cât prin a cea sta  se  rea liz ea z ă  p e  s in e  

în  m o d u l c e l m a i au ten tic , se  p o a te  sp u n e  că , d in p u n ct d e v e d e re  al învăţăturii 

n o a stre , s fin ţe n ia  e  rea lizarea  c e a  m ai p ro p rie  a um anu lu i, d esco p e rire a  şi p u n e re a  

în v a lo a re  a sa n ctu a ru lu i ce lu i m ai intim  al lu i151.

D a c ă  f i in ţa  u m a n ă  d e v in e  s fâ n tă  în tr u c â t  se  d ă r u ie ş te  sa u  s e  c o n s a c r ă  

P e rso a n e i su p re m e  şi slu jirii b in e lu i curat, ad ev ăru lu i şi d rep tăţii v o ite  d e Ea, actu l

151. H. Mlihlen, Entsakralisierung, ed. cit., p. 10.
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"co n sa cră rii'1 sau  al "jertfirii" e  u n  act d e p reo t. T o ţi c e i ce  se  je rtfe sc  sau  s e  d ăru iesc 

P erso a n e i su p rem e su n t p reo ţi şi se  sfin ţesc prin o ferirea lor lui D u m n ez eu 152. Iar 

d ă r u in d u -s e  p e  e i  în ş iş i ,  d ă r u ie s c  to a tă  lu m e a  cu  c a r e  s u n t le g a ţ i  - d e c i  o 

s f in ţe s c 153. C e l c e  s e  s f in ţe ş te  îi a ju tă  p e  to ţi cu  c a re  a ju n g e  în  c o n ta c t  să  se  

s f in ţe a s că , a tră g â n d u -i în tr -o  re la ţie  d e lica tă , tra n sp a ren tă , cu rată  în  s im ţiri şi în 

gân d u ri.
E le m e n te le  şi o b ie c te le  s fin ţite  în  b ise r ic ă  p rim e sc  o  s f in ţe n ie , ş i e le , prin  

re laţia  a c e s to r  p e rs o a n e  cu e le  în  D u m n e z e u , d ar nu în  m od  ex c lu s iv  p en tru  e le , 

ca re  să  le  s e p a re  d e  ce le la lte  e le m e n te  a le  lum ii, ca  d e un d o m en iu  p ro fan . E le 

su n t sfin ţite  p en tru  to a te  o b ie c te le  şi lu crurile  d in lu m e, în  m o d  rep rezen ta tiv . C ei 

c e  le d ă ru ie sc  lui D u m n e z e u  se  p o artă  d elica t cu e le , p entru  că  su n t darurile  date 
d e D u m n e z e u , în to a rse  d e  e i  Lui, cu m u lţu m ită . D ar d e lica te ţe a  co m p o rtă rii 
n o a stre  cu  e le  n e  dă p u tin ţa  să  d o bân d im  a c e e a ş i p u rtare  cu  to a te , n e  d esch id e  
o c h ii să  v e d e m  în  to a te  lu cru rile , d arurile  lui D u m n e z e u , p e  ca re  tre b u ie  să  le 
fo lo s im  cu  sfia lă , p u rita te  şi re cu n o ştin ţă . Prin p â in e a , ap a , v in ul, u n td e le m n u l, 
g râ u l, s fin ţite  în  b is e r ic i,  s e  s fin ţe ş te  to a tă  p â in e a , a p a , v in u l, în tre b u in ţa te  d e  

o a m e n i în  v iaţa  lor. C red in cio su l o rto d o x  fa ce  cu  sfială sem n u l cru cii p e  p â in e  

câ n d  o  în c e p e , co n ştie n t că  e  darul lui D u m n ez eu . T o ţi c re d in c io şii se  ro a g ă  cân d  
s e  a ş a z ă  la  m a s ă . T o a te  s u n t in tro d u s e  în  re la ţia  lo r  cu  D u m n e z e u . B is e r ic a  
O r to d o x ă  a re  s lu jb e  s p e c ia le  d e  s fin ţire  a fâ n tâ n ilo r , a câ m p u lu i, a cu rţilo r , a 
c a se lo r , a a n im a le lo r . P â in ea  eu h a ristică  p ro ie c te a z ă  o  aură d e sfin ţe n ie  p e s te  o rice  
p â in e . Ia r  p re o ţii p rim e sc  o  sfin ţire  în  ca lita te  d e  s lu jito ri a i sfin ţirii tu tu ror, ca 

p u n cte  a c tiv e  prin  ca re  se  p rile ju ieşte  in trarea  tuturor în co m u n iu n e a  sfin ţito are  cu 
H ristos, P e rso a n a  d iv in o -u m an ă , ca  fa c to r d e  relaţii cu ra te  în tre  toţi o am en ii.

f. S fin ţen ia  e s te  re a liz a rea  d ep lin ă  a  u m an u lu i. Sfântul, prin  a u to d âru irea  sa  lui 
H ristos, p rin  c o m u n iu n e a  sa cu El şi p rin  El cu to ţi o am en ii, în tr-u n  m o d  e lib e ra t 
d e  o r ic e  gân d  şi in teres  a scu n s, restau rează  în  m o d  d ep lin  u m an itatea  sa.

D a r cu m  s e  arată a c e a s ta  în m o d  co n cret?  în  sfân t nu ex istă  n im ic  trivial, n im ic 

g ro so la n , n im ic  jo sn ic , n im ic  a fecta t, n im ic  n e s in ce r . în  el se  actu a liz ea z ă  în  grad 

cu lm in an t d e lica te ţe a , sen sib ilita tea , tran sp aren ţa , p u rita tea , sfia la , a ten ţia  faţă de 
ta in a  s em e n ilo r , atât d e p ro p rie  u m an u lu i, p en tru  că  le ad u ce  d in  c o m u n ica re a  sa 
cu P e rso a n a  su p rem ă. El ses iz e a z ă  stările  d e  su flet a le  ce lo rla lţi şi se  fe re şte  d e to t 
c e  le -a r  co n traria , d eş i nu se  fe re şte  d e  a-i a ju ta  să d ep a şe a scă  s lă b ic iu n ile  lor. El 
c ite ş te  c e a  m ai p u ţin  articu lată  treb u in ţă  a a ltora  şi o  îm p lin e şte  p ro m p t, dar şi 
im p u rităţile  lo r o ricâ t d e  ab il a scu n se , e x e rc itâ n d  o  ac ţiu n e  p u rifica to are , ch iar prin 

p u te re a  d e lica tă  a p u rităţii sa le . D in  e l irad iază con tin u u  un d uh d e d ăru ire, d e  jert- 

fe ln ic ie  faţă  d e  toţi, fără n ici o  grijă  d e s in e, u n  d uh ca re  în că lz eş te  p e  ce ila lţi şi le  
dă s ig u ran ţa  că  nu su n t singuri. El e  m ielu l n ev in o v at gata d e  jertfa  c o n ştie n tă  de 

s in e  şi zidul n ec lin tit ca re  o fe ră  u n  sp rijin  n e în şe lâ to r .

152. Al. Schm em ann, For the Life o f  the World, New York, 1963, p. 69-
153. Ibid., p. 3.
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Ş i to tu ş i  n u  e x is tă  c in e v a  m a i s m e r it ,  m a i s im p lu , m a i n e a r t i f ic ia l ,  m a i 

n e te a tra l ,  m ai n e p r e fă c u t , m a i "n a tu ra l"  în  c o m p o rta re a  sa , a c c e p tâ n d  to t c e - i  

a d ev ă ra t o m e n e s c , c re â n d  o  a tm o sfe ră  d e  fam iliar ita te  cu rată . S fân tu l a  d ep ă şit 

o r ice  d u alita te  în  s in e , cu m  sp u n e  Sfântul M axim  M ărtu risitoru l154. A d ep ă şit lupta 

în tre  su fle t şi trup, d iv erg en ţa  în tre  b u n e le  in tenţii şi fa p te le  n e co re sp u n z ă to a re , 

în tre  a p a re n ţe le  în şe lă to a re  şi gân d u rile  a scu n se , în tre c e e a  c e  p re tin d e  să  fie şi 

c e e a  c e  e s te  d e  fa p t. E l s -a  s im p lif ic a t  a s tfe l, p e n tru  că  s -a  p re d a t în tre g  lui 

D u m n e z e u . D e  a c e e a  se  p o a te  p red a  în treg  în  co m u n ica re a  cu ceila lţi.

E l dă cu ra j to td e a u n a , re d u câ n d  u n eo ri n ă lu cirile  p ro d u se  d e  tem eri, d e  m â n 

d rie, d e  p a siu n i, p rin tr-u n  u m o r d e  a c e e a ş i d e lica te ţe . El z â m b e şte , d ar nu  râde 

sa rca s tic ; e  se r io s , d ar nu  în fr ico şa t. A cord ă u n  p re ţ p e rs o a n e lo r  c e lo r  m ai um ile, 

s o c o tin d u -le  p e  to a te  m ari ta in e  c re a te  d e  D u m n e z e u  şi d estin a te  v e şn ice i co m u n i

u n i cu  E l. S fâ n tu l se  fa c e  p rin  s m e re n ie  a p ro a p e  n e o b s e rv a t , a p ă râ n d  c â n d  e 

n e v o ie  d e  o  m â n g â ie r e ,  d e  o  în c u ra ja re , d e  u n  a ju to r . Nu e x is tă  g re u ta te  d e 

n e în v in s  p e n tru  el, p entru  că  e l c re d e  ferm  în  a ju toru l lui D u m n ez eu , ceru t prin 

ru g ă c iu n e . El e s te  c e a  m ai u m an ă  şi c e a  m ai sm erită  fiin ţă şi, în a ce la ş i tim p, o  

a p a riţie  n e o b işn u ită , u im ito are , p rile ju in d  celo rla lţi sen tim en tu l d esco p e rir ii u m a 

n u lu i fire sc  în  e l şi în  e i. E ste  ce l m ai ap ro p ia t şi, în  a ce la ş i tim p, fără să v rea , ce l 

m ai im p u n ă to r, ce l c e  a trag e  a ten ţia  ce l m ai m ult. îţi d ev in e  ce l m ai intim  d in tre 
to ţi ş i c e l m ai în ţe le g ă to r  şi te  sim ţi cum  nu se  p o a te  m ai la larg lân gă e l şi în 

a c e la ş i tim p  te  strâ m to rea z ă , fă câ n d u -te  să-ţi v ez i in su fic ie n ţe le  m o ra le  şi g re şa le le . 

T e  c o p le ş e ş te  cu  m ăre ţia  s im p lă  a p u rităţii şi cu  că ld u ra  b u n ătă ţii lu i şi te  fa c e  să te  

ru şin ez i d e  n iv elu l tău c o b o râ t d e  la u m an itatea  ad ev ărată , d e  im p u rita tea , artifi

c ia lita te a , su p erfic ia lita tea , d u p licita tea  ta, ca re  ies  p u tern ic  în  re lie f  în  com p araţia  

c e  o  faci, fără  să  v re i, în tre  tin e  şi e l. Nu e x e rc ită  n ici o  forţă lu m ea scă , nu  dă n ic i 
o  p o ru n c ă  cu  sev e rita te , d a r sim ţi în  e l o  fe rm ita te  n e în co v o ia tă  în co n v in g e rile  lui, 

în  v iaţa  lui, în  sfa tu rile  ce  le  dă, în câ t p ă re rea  lui d esp re  c e e a  c e  ar treb u i să  faci, 

e x p rim a tă  cu  d e lica te ţe , sau  cu o  p riv ire d iscretă , îţi d ev in e  o  p o ru n că  p en tru  a 

că re i îm p lin ire  eşti în  stare  d e o rice  e fo rt şi sacrificiu .

g. In  d e lic a te ţe a  s fân tu lu i se  s im te  p u terea  lu i D u m n ez eu . în  d e lica te ţe a  s fâ n 
tu lu i e s te  tra n sp a re n ta  au to rita tea  lui D u m n ez eu . în  a ce la ş i tim p re co m a n d a re a  lui 
îţi dă o  p u tere  ca re  te  e lib e re a z ă  d e  n ep u tin ţa  în  ca re  te  aflai, d e  n e în cre d e re a  c e  o 
a v e a i în  tin e , p en tru  că  o  s im ţi ca  o  p u tere  d u m n e z e ia sca . Sim ţi că  el îţi dă lum ină 
şi p u tere  d in  u ltim u l izvo r d e  lu m in ă şi d e  p u tere , cu  o  b u n ă ta te  d in  ultim ul izvor 
d e b u n ă ta te , care  v rea  să  te  m ân tu iască . T e  te m i d e p riv irea lui în  sufletu l tău , cum  

te  te m i d e  d e s c o p e r ir e a  a d e v ă ru lu i d in  p a r te a  u n u i m e d ic  d e  n e în d o ie ln ic ă  

d e s to in ic ie  şi p rie te n ie , d ar o  aştep ţi ca  p e  a c e e a  a c e lu i d in  urm ă, p en tru  că  ştii 

că -ţi v a  da, o d a tă  cu  d iag n o sticu l, şi le a cu l sigur al salvării ta le  d in tr-o  b o a lă , p e  
c a re  s im ţea i că  e s te  sp re  m o a rte . în  e x trem a  lui d e lica te ţe , b lâ n d eţe  şi sm e re n ie ,

154. A m bigua, P. G. cit., col. 1193-1196.
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sim ţi o  p u tere  a ju tă to a re  p e  ca re  n ic i o  p u tere  d in  lu m e nu o  p o a te  în co v o ia , 

p u te re  c e - i  v in e  d e  la D u m n e z e u , d in  p re d a re a  sa  to ta lă  lu i D u m n e z e u  şi d in  
v o in ţa  d e  a  s lu ji sem e n ilo r , d in  p o ru n ca  şi cu trim iterea lui D u m n ez eu , ca  să  se  

m â n tu ia scă . C in e  se  a p ro p ie  d e sfân t, d e sc o p e ră  în  e l p iscu l b u n ătă ţii, al p u rităţii şi 

al p u terii d u h o v n iceş ti, a c o p e r it  d e  vălu l sm e re n ie i. T re b u ie  să  te  s trăd u ieşti ca  să  
d e s c o p e r i  fa p te le  m ari a le  a s c e z e i  şi iu b irii lui d e  o a m e n i, d ar în ă lţim e a  lui se  
im p u n e  p r in  a e ru l d e  b u n ă ta te  ş i  d e  p u r ita te  ce-1 în c o n jo a r ă . El e  ilu s tra re a  
m ă re ţie i şi p u terii în  ch e n o z â .

D in  sfâ n t irad iază  o  im p ertu rb ab ilă  lin işte  sau  p a c e  şi, în  a ce la ş i tim p, o  p arti

c ip a re  p â n ă  la lacrim i la d u rerea  celo rla lţi. El e  în ră d ă c in a t în s ta b ilita tea  iu b ito a re  

şi su fe rito a re  a lui D u m n e z e u  c e l în tru p at şi se  o d ih n e şte  în  e te rn ita te a  p u terii şi 

b u n ă tă ţii  lu i D u m n e z e u , cu m  s p u n e  S fâ n tu l M axim  M ărtu ris ito ru l, fiin d  în tre g  

im p rim at d e  p re z e n ţa  lui D u m n e z e u , a se m e n e a  lui M e lc h ise d e c 155. D ar e te rn ita te a  

n ec lin tir ii lui în  d ra g o ste a  d e D u m n ez eu  şi d e  o a m e n i nu e x c lu d e  p artic ip a rea  lui 

la d u rerile  o a m e n ilo r , aşa  cum  n ici H ristos nu în ce te a z ă  d e  a a d u ce  jertfa  Sa p en tru  

e i şi n ic i în g erii nu în c e te a z ă  de a  le  o feri co n tin u u  asisten ţa  lor. C ăci p ers is ten ţa  în  

iu b ire a  su fe rito a re  şi a ju tă to a re  e s te  şi e a  o  e tern ita te . A ceasta  e  "o d ih n a", sau  s ta 

b ilita te a , sau  "sab atu l" în  ca re  au in trat sfin ţii (Evr. 3, 18; 4, 11 ), ca  u n ii c e  au ieşit 

d in  E g ip tu l p asiu n ilo r , iar nu sab atu l n irv an ei n esim ţito are . C ăci o d ih n a  sfântu lu i în  

e te rn ita te a  n e c lin tite i iub iri d e o a m e n i a lui D u m n e z e u  are forţa d e a a trag e şi p e  

alţii sp re  e a  şi d e  a  a ju ta  astfe l să -şi în v in gă cu curaj d u rerea , să  nu  s u c o m b e  în  

d isp e ra re .

Astfel sfântul e un înainte-mergător şi un ajutător al celorlalţi în drumul spre 
viitorul desăvârşirii eshatologice.

El a biruit oarecum timpul, fiind puternic prezent în timp. Prin aceasta, a 
câştigat o maximă asemănare cu Dumnezeu, având pe Dumnezeu în sine, cu 
neclintirea Lui în bine şi în iubirea de oameni. Sfântul a ajuns în Dumnezeu şi la 
deplinătatea esenţei umane. El a ajuns la identitatea esenţei umane cu existenţa, 
cum spune Evdokimov156.

Sfân tu l re p rez in tă  u m anu l p u rificat, prin  a cărui su b ţirim e sp ir itu a l-co rp o ra lă  

tra n sp a re  m o d e lu l său  de in fin ită  b u n ă ta te  şi p u tere , ca re  e  D u m n ez eu . El e  ch ip ul 
restab ilit al a b so lu tu lu i viu şi p erso n a l, u n  v ârf a m eţito r de ap ro p ia t şi a m eţito r d e 

în alt sau  d e  su b lim  al um anităţii, ca p a b il d e u n  d ia log  c o m p le t d esch is  şi n e în tre 
ru p t cu  c o m u n iu n e a  tre im icâ .

Sfântul anticipează zările umanităţii eterne, desăvârşite. Prin feţele tuturor 
sfinţilor transpare faţa lui Hristos, faţa de model a tuturor feţelor umane. Sfinţii re
velează în ei şi fac eficientă umanitatea culminantă a lui Hristos, ca nişte ipostazieri 
ale ei. Ba mai mult: întrucât umanitatea adevărată e chipul lui Dumnezeu, ei reve
lează pe Dumnezeu în forma umană, pe Dumnezeu înomenit.

155. Ambigua, F. G. cit., col. 1144.
156. Ia  fem m e e l le salut du monde, op. cit., p. 221.
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h . S fin ţen ia  îş i a re  izvoru l în  trip e rso n a lita te a  lu i D u m n e z e u  ş i în  H ristos. D acă  

s fin ţen ia  e  tra n sp a ren ţa  pură, co m u n ica n tă , a u n e i p e rso a n e  p en tru  altă p erso a n ă , 

s fin ţe n ia  îşi are  izvorul u ltim  în trip erso n a lita tea  lui D u m n ez eu . S u b ie ctu l s fin ţen ie i 

nu  p o a te  fi d e c â t o  p e rso a n ă  în re laţia  e i p u ră  cu altă p e rso a n ă . S fin ţen ia  se  re a 

lizează  în p u rita tea  şi d e lica te ţe a  re la ţie i d esăv ârşite  a u n e i p e rso a n e  faţă d e  altă 

p e rso a n ă . C ăci p u rita tea  şi d e lica te ţe a  sunt, în  alţi term en i, fid e lita tea , tran sp aren ţa  

şi a te n ţia  to ta lă  a u n e i p e rs o a n e  faţă d e  a lte le , a u io tra n scen d e rea  to ta lă  sp re  

a c e le a . F id e lita tea  şi a u to tra n sc e n d e re a  a cea sta  îşi au gradul su p rem  din e tern ita te  

în tre  P e rso a n e le  d iv in e. D u hu l, ca  D u h  al T ată lu i şi al Fiu lui, ca  a c e la ş i D u h  în 

A m ând oi, e x p rim â n d  ca  p e rso a n ă  a cea stă  fid elita te  d esăv ârşită  în tre  A m ând oi, se  

n u m e şte  în  m o d  sp e c ia l Sfânt.

D in  p e rfe c ţiu n e a  fid elităţii şi a te n ţie i re c ip ro ce  tre im ice  n i se  îm p ă rtă şeşte  p u 

t e r e a  f id e l ită ţ i i  ş i  a te n ţ ie i  p r in  D u h u l S fâ n t  ş i n o u a , în  p r im u l râ n d  fa ţă  d e 

D u m n e z e u  şi, p rin  a ce a s ta , şi în tre  n o i. D e a c e e a , ce l ce  se d ed ică  cu fid e lita te  lui 

D u m n e z e u  s e  " c o n s a c ră " , s e  "s f in ţe ş te " , iar a c e a s ta  se  re a liz e a z ă  p rin  p rim ire a  

D u h u lu i S fîn t şi to td e a u n a  p en tru  D u m n e z e u  şi p e n tru  m is iu n e a  a d u c e r ii  a lto r  

o a m e n i la D u m n e z e u . A ceasta  n e  fa ce  să  fim  în tr-u n  D u h cu  T atăl şi cu  Fiul. Se 

p o t c o n sa c ra  şi lucruri, sp re  în treb u in ţarea  lor fidelă  p entru  D u m n ez eu . D a r cel ce  

le în treb u in ţe a z ă  fid el p en tru  D u m n e z e u  e  om u l care  cre d e . Prin el se  m an ifestă  

c r e d in c io ş ia  to ta lă  a o m u lu i fa ţă  d e  D u m n e z e u  şi c a lita te a  lu i d e  d e le g a t  d e 

D u m n e z e u  cu ad m in istrarea  lu cru rilo r sp re  lau d a lui D u m n ez eu  şi sp re  m ân tu irea  

s e m e n i lo r .  C ă c i c e l  to ta l f id e l lu i D u m n e z e u  d e v in e  to ta l f id e l şi s e m e n ilo r ,  

în ca d râ n d  fid e lita tea  sa  faţă  d e sem e n i, în  fid elita tea  sa faţă d e D u m n ez eu , cum  a 

făcu t H risto s: "Eu M ă sfin ţe sc  p e  M ine p en tru  e i". O m u l p o a te  să  d ev in ă  to tal fidel 

lu i D u m n e z e u , d in  f id e l ita te a  lu i H ris to s  fa ţă  d e  e l:  "F iţi s f in ţi ,  p r e c u m  Eu, 

D u m n e z e u l  v o s tr u , s fâ n t  s u n t" . D e  a c e e a  s e  a s e a m ă n ă  le g ă tu r a  o m u lu i  cu  

D u m n e z e u , cu  leg ătu ra  d in tre  m irea să  şi m ire . Iar B ise rica  e  sfîntă prin  fap tu l că  e 

m irea sa  fid elă  a  lui H ristos. P o p o ru l Israe l se  în tin a  cân d  uita d e fid elita tea  faţă de 

D u m n e z e u , cân d  fă c e a  n e tra n sp a ren tă  p re z e n ţa  lui D u m n ez eu  p rin  el.

D a r c e l ca re  e  to ta l fidel lui D u m n ez eu  şi, p rin  a c ea sta , şi sem e n ilo r, e  u m a 

n izat, sau  sen sib iliz a t ca  o m  în tr-u n  grad  su p erio r. D e  a c e e a  a se  sfin ţi în se a m n ă  a 

se  u m an iza  şi o r ice  a d ev ărată  u m a n iz a re  e  în  a c e la ş i tim p sfin ţire.

S fin ţe n ia  d e p lin ă , p re o ţia  d e p lin ă  a o m u lu i s -a  re a liz a t în  H risto s. Ia r  prin  

a c e a s ta , şi u m a n iz a rea  s-a  rea lizat în  El în  gradul su p rem . P en tiu  că  H ristos S-a 

d ăru it to ta l lui D u m n e z e u , p rin  v iaţa  Sa de a scu ltare  fara co m p ro m is  şi p rin  jertfa  

Sa . D a r to cm a i p rin  a c e a s ta  S -a  d ăru it to t aşa  d e total şi n o u ă . El S-a a şez a t ca  om  

în  a c e e a ş i  tra n sp a ren ţă  ş i fid e lita te  faţă d e  D u m n ez eu  şi faţă d e n o i, în  ca re  e s te  ca  

D u m n e z e u , d ar în tr -o  tra n sp a re n ţă  d ep lin  a c c e s ib ilă  n o u ă . în  H ristos a c o b o râ t 

p rin tre  n o i fid e lita tea  in tertre im ică  în tr-o  P erso a n ă  d ivina, p en tru  ca  să  d ev in ă  p ro 
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p rie  şi u m an ită ţii asu m a te , ca  fid elita te  faţă d e D u m n e z e u  şi faţă d e  n o i şi să  ne 

c o m u n ic e  şi n o u ă  p u terea  Ei, aşa  ca  şi n o i să  n e -o  în su şim  în  a m â n d o u ă  d irecţiile . 

P en tru  a c e e a  Ip o sta su l d ivin al fid elită ţii d esăv ârşite  e te rn e  a d ev en it şi Ip o sta s  al 

u m an ită ţii sau  şi Ip o sta su l u m a n  al a c e s te i fidelităţi.

El n e  tran sm ite  a c e a s tă  p u tere  a  fidelităţii prin  D u hul Sfânt, C are, d in  T re im e , 

a tre cu t şi în  El ca  o m . în  jertfa  Lui e  p u terea  je rtfe i n o a stre , în  p reo ţia  Lui, p u terea  

p re o ţie i n o a stre . C h iar în  în tru p a rea  Lui se  rea liz ea z ă  o  p red a re  e x tre m ă  a u m a n u 

lui. "D at fiind  că  om u l nu  e  d e c â t în  m ăsu ra în care  se  p ă ră se şte  (s e  sfin ţeşte , am  

z ice  n o i) , în tru p a rea  Fiu lu i lui D u m n ez eu  (în  C are u m an ita tea  a c ce p tă  o  d ep ăşire  

d e s in e , p rim in d  ca  ip o sta s  al e i  Ip o stasu l d ivin, p entru  a se  fa ce  d ep lin  tra n sp a 

re n tă  şi lo ca ş  al tra n sp a ren ţe i u m a n e  g e n e ra le , n .n .), se  p rez in tă  ca  su p rem u l şi 

u n icu l caz  al d esăv ârşirii e se n ţia le  a u m an ită ţii"157.

F iind  sfin ţen ia  su p rem ă  în fo rm a u m an ă , H ristos e  şi om u l p entru  o a m e n i în 
gradu l su p re m  şi e x e m p la r . D a c ă  sfântu l e  u n  o m  p en tru  o a m e n i, în tru cât e  în  

p rim u l rân d  u n  o m  p en tru  D u m n ez eu , H ristos e  om u l p en tru  o a m e n i în gradul 

su p rem , nu p en tru  ca  să  n e  d isp e n se z e  p e  n o i d e d atoria  sfinţirii, ci p en tru  ca  să 

d o b â n d im  şi n o i s f in ţe n ia  sau  f id e lita te a  a c tiv ă  fa ţă  d e D u m n e z e u  ş i fa ţă  d e 

s e m e n ii noştri.

în  o p e ra  sa  în c h in a r e  în  D u h ş i ad ev ă r ,  S fântul Chirii d in A lexan d ria  a pus în 

re lie f  fap tu l că  n o i nu p u tem  d e v e n i sfin ţi d ecâ t în  H ristos, în tru cât El n e  ia în  S in e 
în  s ta re a  S a  d e  je r tfă  ad u să  lu i D u m n e z e u  şi în tru câ t n e  in su flă  a c e la ş i  a c t şi 

a c e e a ş i  s ta re  d e  je rtfă , sau  d e  a u to tra n sc e n d e re , sau  d e fid e lita te  to ta lă  faţă  de 

D u m n e z e u , în  ca re  S e  află  El însuşi.

Prin  H ristos, s fin ţen ia  ca  su p rem ă tran sp aren ţă  re c ip ro că  a P e rso a n e lo r  S fin tei 

T re im i ni se  co m u n ică  n o u ă  ca  sen sib ilita te  d esăv ârşită  a re la ţie i d in tre p erso a n a  

u m an ă şi D u m n e z e u  şi, prin  a cea sta , şi în tre  p e rso a n e le  u m an e.

D u m n e z e u  v re a  c a  to a tă  lu m e a  să  se  u m p le  d e  s fin ţi, to a tă  lu m e a  să  se  

s fin ţe a scă , p en tru  ca  s fin ţen ia  Lui să  se  facă  v ăzu tă şi slăvită p e s te  to t în lum e, 

d ev e n in d  c e r  n o u  şi p ă m â n t n o u , în  ca re  lo cu ie ş te  d rep ta tea , sau  fid elita tea , sau 

d e sc h id e re a , sau  sfin ţen ia , p rin  e x te n s iu n e a  e i d in  Sfânta T re im e .

O rto d o x ia  c re d e  că  p rin  sp iritu alitate, prin  p ătru n d erea  e n e rg iilo r  n e c re a te  în  

lu m e, lu m ea  se  tran sfig u rează  d atorită  şi e fo rtu rilo r ce  le  fa c  cred in c io şii, întăriţi d e 
a c e s te  e n e rg ii, sp re  sfin ţen ie . C ăci în a c e s te  en erg ii, d ev e n ite  şi a le  o a m en ilo r, S e  

fa ce  tra n sp a re n t D u m n e z e u , C el în T re im e .

N u m ai în  e x p e r ie n ţa  s fin ţe n ie i, firea  n o astră , u m p lâ n d u -se  d e p re z e n ţa  e fi

c ie n tă  a lui D u m n e z e u , a re  nu n u m ai o c u n o a şte re  te o re tică  a lui D u m n ez eu , ci o 

c u n o a ş te re  prin  e x p e r ie n ţă  a p re z e n ţe i, a p u terii şi a iubirii Lui. "U rm ăriţi p a c e a  cu

157. Karl Rahner, Considărations gânărales sur la christologie, în: Problemes actuels de 
christologie, Travaux du Sym posion de l ’Arbresle, 1961, recueillis par ed. Brousse et J. 
Latour, Paris, D esclăe, 1964, p. 21-22.
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to ţi ş i s fin ţen ia , fără d e  ca re  n im e n i nu v a  v e d e a  p e  D u m n ezeu " (Evr. 12, 1 4 ). în  

fe lu l a c e s ta , c e l c e  se  află  în  s fin ţe n ie  s e  află  în  ad ev ăr, în  c u n o a şte re a  p rin  e x p e 

r ien ţă  a  lui D u m n e z e u , în  D u m n ez eu  însu şi, ad evăru l c a re -i sfin ţeşte . "S fin ţeşte-i 

p e  e i întru  ad evăru l T ău " (In . 17, 17). "Eu M ă sfin ţesc p e  M ine întru ad evăr, ca  să fie 

şi e i  sfin ţiţi în tru  ad evăr" (In . 17 , 19 ). S fin ţii c u n o sc  p e  D u m n ezeu  în  p re z e n ţa  Lui 

lu cră to a re  în  e i  şi în  to a tă  lu m ea . îl c u n o sc  în  d u lceaţa  bu n ătăţii şi a p ăcii, în  p u 

te re a  Lui de tra n sfo rm a re  şi d e  transfigu rare  şi d esăv ârşire  în  e i în şişi şi în  to a te . 

S fin ţen ia  nu e s te  ce v a  s ta tic  şi ind iv idu al, ci u n  p ro c e s  d e  n esfâ rş ită  u m an izare  

c reştin ă  prin  în d u m n e z e ire , c e  se  rea liz ea z ă  în  rela ţiile  d in tre o a m e n i ş i D u m n ez eu , 

d in tre  o a m e n ii în şişi ş i d in tre  e i şi co sm o su l întreg.

4. Bunătatea şi iubirea lui Dumnezeu şi participarea noastră la ele

D io n is ie  A reo p agitu l s o c o te ş te  că  c e a  m ai p ro p rie  n u m ire  c e  se  cu v in e  su b z is
te n ţe i  d iv in e , c a r e  o  ş i d e o s e b e ş t e  d e  to a te , e s te  a c e e a  d e  b u n ă ta te , sau  d e  

b u n ă ta te  s u p ra b u n ă . D e  a c e e a ,  c h ia r  p rin  e x is te n ţa  sa u  s u p ra e x is te n ţa  e i, e a  

e x tin d e  b in e le , ca  b in e  ese n ţia l (τω  ε ίν α ι  ά γ α θ ό ν , τ ό  ο υ σ ι ώ δ ε ς  ά γ α β ό ν ) ,  la to a te  

e x is te n ţe le , a şa  cu m  so a re le  lu m in ează  to a te  nu în b a z a  u n ei hotărâri, ci prin  însăşi 
e x is te n ţa  lui. Prin  ra z e le  b u n ă tă ţii S o a re lu i su p ra e x is te n t sunt to a te : e se n ţe , pu teri, 
lu crări, d e  la c e le  m ai în a lte  şi sp iritu ale , la c e le  m ai d e jo s  şi m ateria le . Prin  raze le  
a c e s te i  b u n ă tă ţi se  m e n ţin  to a te  în tr-o  u n ita te  şi p ro g re se a z ă  în  b in e 158. B in e le  

su p ra b u n  d ă e x is te n ţa  şi form a tuturor. în  El e  c e e a  c e  e  m ai p resu s d e  e se n ţă , d e 
v iaţă  şi d e  în ţe le p c iu n e , sau  de m in te . C h iar c e e a  c e  nu e  în că  în  b in e , sau nu e 

d ep lin , tin d e  sp re  b in e  şi se  s trăd u ieşte  să  a ju n gă să  fie şi e l în  b in e , m ai p resu s d e 
fiin ţă 159.

D in  to ată  c o n c e p ţia  lui D io n is ie  d esp re  d e o se b ire a  în tre  su p ra ex isten ţa  d u m 
n e z e ia sc ă  şi e x is te n ţe le  c e -ş i au o rig in e a  în  ea , se  v e d e  că  el nu s o c o te ş te  că  e x is 
te n ţa  d e  to a te  g ra d e le  s e  e x tin d e  ca  u n  b in e  d in D u m n e z e ire a  s u p ra e x is te n tă  
p rin tr-o  e m a n a ţie  în  sen su l n e o p la to n ic  p an te ist, ci în  sen su l că D u m n ez e irea  p ro 
c e d e a z ă  la actu l c re a ţie i d atorită  b u n ă tă ţii su p ra e x is te n te  şi în  sen su l că  a cea stă  

cre a ţie  nu p o a te  f i  d ecâ t b u n ă , o d a tă  c e  şi D u m n e z e ire a  e ste  b u n ă  p rin  în săşi e x is 
te n ţa  sau  su p ra e x is te n ţa  E i. D io n isie  o  sp u n e  a cea sta  şi în tr-u n  m o d  m ai d irect, 
câ n d  d ec la ră  că  D u m n e z e u  "iese  din S in e  prin  p ro n iile  S a le  faţă d e to a te "1 0̂. D ar 
p ro n iile  su n t a c te  v o ite .

D io n is ie  v o rb e şte  d e  m işca rea  p rin  ca re  D u m n ez eu  ie se  afară d in  S in e , d upă 
c e  to a te  su n t a d u s e  la e x is te n ţă . A tu n ci El e  a tra s  o a re c u m  d e  a le  S a le , sau  
D u m n e z e u  C el n e ie ş it  d in S in e  e atras d e p re z e n ţa  Lui ieşită d in  S in e , aflată  în  
creatu ri.

D io n is ie  A reo p agitu l nu fa ce  d e o se b ire  în tre  b u n ă ta te , iub ire (a g a p e ) şi ero s .

158. De divinis nom inibus, cap. IV, § I; P. G. cit. col. 693.
159. Op. cit., cap. IV § II; P. G. cit., 697.
160. Op. cit., cap. IV, § XIII; P. G. cit., col. 712 B.
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"A cest b in e  e  lău d at d e sfin ţiţii cu v ân tă to ri d e  D u m n ez eu  şi ca  fru m o s şi ca  fru

m u se ţe , şi ca  iu b ire  şi iu b it"161. "M ie m i se  p a re  că  cu v â n tă to rii d e D u m n e z e u  
s o c o te s c  c ă  iu b irea  şi e ro su l e x p rim ă  în  co m u n  a ce la ş i lu cru 1'162. "C ei c e  a scu ltă  în  

ch ip  d rep t c e le  d u m n e z e ie ş ti co n sid eră  că  sfinţiţii cu v ân tă to ri d e  D u m n ez eu  a co rd ă  
a c e la ş i în ţe le s  nu m irii d e iu b ire  ş i d e  ero s ,  p otriv it rev e la ţiilo r d u m n ez e ieşti. A cest 

n u m e in d ică  p u te re a  c a re  u n ifică  ş i le a g ă  şi co n se rv ă  fru m os şi b in e , p re e x is tâ n d  în  
fr u m o s  şi b in e  şi ră sp â n d in d u -se  d in fru m os ş i b in e "163.

Fo rţa  u n ifica to a re  a b in e lu i, sau  a  iubirii, sau  a  ero su lu i, stă  în  fap tu l că  ero su l 
d u m n e z e ie s c  e s te  e x ta tic , "n e lă sâ n d  p e  c e i c e  se  iu b e sc  să  fie  a i lor, ci ai c e lo r  

iu b iţi"164' P o rn irea  a c e a s ta , fie  că  e  nu m ită  b in e ,  fie  ag a p e, fie  ero s ,  în d e a m n ă  nu 

n u m a i fă p tu ra  s p re  D u m n e z e u , c i ş i p e  D u m n e z e u  s p re  fă p tu ră . P ro p riu -z is , 
în d e a m n ă  în tâ i şi m a i m u lt p e  D u m n e z e u  sp re  făp tură. T e x te le  lui D io n is ie  în  a c e s t 
se n s  su n t atât d e  c la re , că  nu dau n ic i u n  te m e i in terp retării p ro te s ta n te , că  prin 
e r o s  n u m a i făp tu ra  e  a trasă  sp re  D u m n ez eu  şi d e c i m ân tu irea  ar fi o  o p e ră  n atu rală  
a  făpturii. F ăp tu ra  tin d e  şi e a  sp re  D u m n e z e u  n u m ai p en tru  că  îşi a re  o rig in ea  în 

D u m n e z e u , C are a săd it în  e a  a c e a s tă  p o rn ire . D ar în tru cât p ăcatu l a s lă b it-o , era  

n e c e s a r  ca  e a  să  fie  re fă cu tă  d e  harul e ro su lu i sau  al iubirii d u m n ez e ieşti. Prin  e r o s  
se  e x p r im ă  d e c i a c e e a ş i  c o b o râ re  a  lui D u m n ez eu  la creaturi, ca re  se  e x p rim ă  şi 
p rin  iu b ire  (.ag ap e).

Iu b ire a  d u m n e z e ia scă  e  d e c i m işca re a  lui D u m n e z e u  sp re  făpturi, sp re  un irea  
cu  e le . D a r ca  să  fie  m işca re  sp re  c in ev a , tre b u ie  ca  să  e x is te  o  astfe l d e  m işca re  
e te rn ă  în  D u m n e z e u . D a că  în  g e n era l e ro su l în se a m n ă  m işca re a  p lin ă d e d o r din 

d o u ă  p ărţi, e l  nu p o a te  e x ista  a c o lo  u n d e  n u m a i u n a d in p ărţi e  p e rso a n ă , iar 
c ea la ltă  e  o b ie c t  p asiv  al d oririi ş i iubirii.

A ce a sta  în s e a m n ă  că  în D u m n ez eu  e  o  co m u n ita te  d e  p e rso a n e  în tre  ca re  se  

m a n ife s tă  iu b irea . Iu b ire a  în  D u m n e z e u  ar im p lica  şi ea  o  m işca re  d e la o  P erso a n ă  

sp re  C e a la ltă . D a r în tru cât în  D u m n e z e u  nu e  o  m işca re  p en tru  d e p ă ş ire a  unui 

grad  d e  iu b ire  sp re  u n  grad  m ai in ten s  şi d ec i sp re  d ep ă şire a  u n ei d istan ţe  c e  m ai 

e x is tă  în tre  P e rso a n e le  d iv ine, sau sp re  o  m ai d ep lin ă  u n ire  în tre  E le, m işca re a  

iu b irii în  D u m n e z e u  e  u n ită  în tr-u n  m o d  p a ra d o x a l cu n e m iş ca re a . O  sp u n e  

a c e a s ta  în s u ş i D io n is ie  A re o p a g itu l, d e c la râ n d  că  D u m n e z e u  e  m a i p re s u s  nu 

n u m ai d e  m işca re , ci ş i d e  n e m iş ca re 165; cu m  o  v a  sp u n e  şi S fântul M axim , c o m e n -

161. Op. cit., cap. IV, § VII; P. G. cit., col. 701.
162. Op. cit., cap. IV, § XII; P. G. cit., col. 709.
163. Ibid. Dionisie nu ştie de deosebirea ce o fac teologii protestanţi (de ex. Nygren) 

în tre ero s  şi agape, socotin d  pe prim ul ca atracţia naturală ce  o simt făpturile spre 
Dum nezeu, iar pe ultima ca aplecarea binevoitoare a lui Dumnezeu spre ele şi atribuind 
P ărinţilor b isericeşti un p latonism  con trar creştinism ului, întrucât uită de iubirea lui 
Dum nezeu, care se apleacă la făpturi (agape). Lăsăm la o parte faptul că în această deose
bire se ascunde critica protestantă la adresa gândirii patristice, în numele unei concepţii 
exagerate despre păcătoşenia omului.

164. Op. cit., cap. IV, § XIII; P. G. cit., col. 71.
165. De divinis nominibus, cap. IV, § X; P. G. cit., col. 705 C
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ta ioru l lui, şi a n u m e  că D u m n e z e u  nu tre b u ie  să  fie gân d it în  n e m işca rea  p e  care  o  

c u n o a ş te m  sau  n e -o  p u tem  în ch ip u i n o i. El p rec iz ea z ă : "A poi, D u m n ez eu  n ici nu 

S e  m işcă  p ro p riu -z is  întru totul, n ic i nu stă întru totul, c ă c i a c e s t  lucru e  p rop riu  

c e lo r  c e  su n t m ărg in ite  d u p ă fire şi au u n  în ce p u t al e x is te n ţe i...,  p en tru  fap tu l că  - 

d u p ă  fire - e s te  m ai p resu s  d e  o r ice  m işca re  şi s ta b ilita te "166.

D a r  în c ă  S fâ n tu l G r ig o r ie  d e N y ssa  s p u s e s e : "C ă c i a c e s ta  e s te  p a ra d o x u l 

s u p re m  în tr e  to a te :  cu m  p o t fi m iş c a r e a  ş i o d ih n a  a c e la ş i  lu c ru ? "167. F ie c a r e  

P e rso a n ă  d iv in ă  ie se  d in S in e  în  m o d  to ta l la C ele la lte . D ar to cm ai prin  a cea sta  nu 

fa c e  o  m işca re  p en tru  a  rea liza  o  ieşire  m ai m a re . P en tru  că e  în  m o d  total la 

C e le la lte  sau  L e are  în  S in e  p e  C e le la lte . F iind  în  a c e e a ş i  m işca re  in teg ra lă , se  

p o a te  sp u n e  că  su n t n e m işca te . D a r în tru cât E le nu S e  con fu n d ă , iu b irea  e  to tu şi o 
ieş ire , d e c i o  m işca re  d e  la U na la Alta. E o  p ers is ten ţă  în  a c e e a ş i ieşire , aflată p e r 

m a n e n t la ca p ă tu l d oririi e i, la  c e le la lte  P erso a n e .

î n  a c e a s t ă  i e ş i r e  r e c i p r o c ă  t o t a lă  ş i  d e  a c e e a  s t a b i lă  a  P e r s o a n e l o r  

d u m n e z e ie ş ti  e  d ată  p o s ib ilita te a  m işcă rii Lor c o m u n e  sp re  fă p tu rile  p e rs o n a le , 

re a liz â n d u -se  iu b irea  ca  ieşire  a F iecă re ia , la C eala ltă . D u m n ez eu  d o reşte  să a ju n gă 

la p e rso a n a  c re a tă , sau  la u n irea  Lui cu ea , nu nu m ai p rin  ex tazu l Lui sp re  ea , c i şi 

p rin  e x ta z u l e i sp re  El. D e ş i făp tura prin  fiinţa e i e ste  în  Ei, prin iu b irea  e i in su fi

c ie n tă  e a  e s te  în că  la o  d ep ă rta re  d e El şi, d e  a c e e a , El fa ce  o  c h e n o z â  c o b o râ n - 

d u -S e  sp re  e a  şi a c ce p tâ n d  ca  e a  să se  a fle  la o  anu m ită  d istanţă d e  El, la a că re i 

m icşo ra re  să  co n trib u ie  şi e a  prin  v o ia  e i. C ăci p en tru  a realiza  o  iu b ire  şi cu  fiinţa 

crea tă , D u m n e z e u  a ad u s la e x is te n ţă  nu nu m ai o  lu m e d e  o b ie c te , ci şi o  lu m e de 

s u b ie c te , c a re  su n t faţă d e  El la o  d istan ţă  p e  ca re  o  p o t m icşo ra  sau m ări.

D u m n e z e u  v re a  să  d e p ă şe a s c ă  in terv alu l (d ia s ta z a ) d in tre  El şi a c e s te  p e r 

s o a n e  nu n u m ai prin  m işca re a  Sa, ci şi p rin  m işcarea  lo r lib eră  sp re  El. C ăci atâta 

tim p  c â t c re a tu ra  m a n ife s tă  o  v o ie  n e c o n co rd a n tă  cu v o ia  Lui, ră m â n e  d istan ţa  

în tre  El şi e a 168. M işcâ n d u -se  sp re  D u m n e z e u , creatu ra  îşi p u n e  d e a co rd  v o ia  cu 

firea  e i, în  c a re  D u m n ez eu  a săd it d orin ţa  iubirii faţă d e  El şi p u terea  d e a se m işca  

s p re  E l. D a r  a c e a s ta  e  o  fire  că re ia  D u m n e z e u  i-a red at "p u terile" e i o rig in a re , 

n e p ă ta te , sau  "p u te re a  iubirii, prin  ca re  p o a te  rea liza  u n irea  cu  D u m n ez eu  şi cu 

se m e n ii, în tru cât se  o p u n e  iubirii d e  s in e "169.
A stfe l, p e  d e  o  p a rte  D u m n e z e u  p u n e  p u terea  Sa în  m işca re  în  re la ţie  cu 

fă p tu rile , p e  d e a lta , le  in su flă , p rin  a c e a s tă  m işca re  a iu b irii S a le  fa ţă  d e e le , 

iu b irea  lo r faţă  d e  El, d u p ă c e  prin  cre a ţie  le -a  dat a cea stă  ca p a cita te , iar prin  harul 

lui H ristos a  resta b ilit-o . D u m n ez eu  a d u cân d u -le  la ex is te n ţă  şi în z estrâ n d u -le  cu

166. Ambigua, P. G., op. cit., col. 1221 B.
167. Vita Moysis, P. G., 44, col. 405 C.
168. Sfântul Maxim Mărturisitorul, Ep. II către loan Cubicularul. Despre iubire, P. G. 91, 

col. 396.
169. Op. cit., col. 397.
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a tâ tea  d aruri, în tre  ca re  şi al cu n o a şterii, S e  v ă d e şte  în  fata lor v red n ic  d e  iubit, iar 

a c e a s ta  e s te  în c ă  o  fo rm ă p rin  ca re  le p u n e  în  m işca re a  d e iubire faţă d e  El. T o tu şi, 

a c e a s tă  m işca re  s lă b in d  p rin  p ăcat, era  n e v o ie  d e  n o i ieşiri a le  lui D u m n e z e u  la 

e le , ca  să re s ta b ile a sc ă  m işca re a  lo r  sp re  El. P rop riu -zis e ste  greu  d e  se p a ra t în tre  

c re a re a  iu b irii în  e le , prin  fap tu l că  le  a p a re  v red n ic  d e  iubit prin  d arurile  c e  li le  

dă p rin  actu l cre a ţie i, în tre  lu crarea  p ro v id en ţe i şi a re fa cerii p u terilo r lo r şi în tre  

n o u a  şi p e rm a n e n ta  Sa ieşire  iu b ito are  la e le  în  H ristos. T o a te  a c e s te  trei felu ri d e 

ie şire  su n t m a n ifestă ri a le  iubirii S a le  fată d e făpturi, dar, în  a ce la ş i tim p, 

a c ţiu n i p rin  ca re  S e  fa c e  v red n ic  d e  iu b it d e  e le  şi d eci acţiu n i ca re  p ro d u c  iu b irea  

lo r faţă d e El.

D in  iu b irea  lui D u m n e z e u  faţă d e făpturi răsare  iu b irea  lo r faţă d e El şi d eci 

iu b ire a  lo r faţă  d e  El nu p o a te  fi d esp ărţită  d e  iu b irea  Lui faţă  d e  e le . D e  a c e e a  

S fin ţii P ărin ţi nu fa c  o  d e o s e b ire  în tre  e le . Iu b irea  făp tu rilo r faţă d e  D u m n e z e u  este  

d aru l lu i D u m n e z e u , p ro d u s d e iu b irea  lui D u m n ezeu  faţă d e  e le , care  se  în to a rce  

cu  rod ul iu birii lo r sp re  D u m n ez eu . Iu b ire a  prin  care  e le  în se le  se  m işcă  sp re  El 

e ste  iu b irea  p rin  ca re  D u m n ez eu  le m işcă  sp re  El.

D o u ă  p e rs o a n e  ca re  se  iu b e sc  nu m ai ştiu c e  a re  în a c ea stă  iu b ire  fie c a re  d e  la 

s in e  şi c e  e s te  d e la cea la ltă . D a că  cea la ltă  n -ar iu b i-o , n -ar a v ea  n ic i e a  p u tere  sâ  o  

iu b e a s c ă ; ş i d a că  e a  n -a r  iu b i-o , n -a r  a v e a  n ic i c e a la ltă  p u te re  să  o  iu b e a s c ă . 

F ie c a re  o  fa c e  p e  c e a la ltă  a p tă  să  o  iu b e a s că  p rin  iu b irea  e i  şi în  a c e la ş i tim p  

p rin tr-o  a tra c ţie  c e  o  e x e rc ită  asu p ra  a ce le ia . D a r în săşi a tracţia  ex e rc ita tă  asu p ra 

a c e le ia  p ro v in e  d in  iu b irea  e i faţă d e a ce e a .

"D a r  c e  v o ie s c  c u v â n tă to r ii  d e  D u m n e z e u , n u m in d u -L  p e  El c â n d  e r o s  şi 

iu b ire , câ n d  înd răg it şi iubit? Prim a II are p e  El cau zato r, p ro d u că to r şi n ă scă to r . A 

d o u a  e s te  El însu şi. Prin p rim a se  m işcă , p rin  a d o u a  m işcă . Iu b ire a  se  p ro d u c e  şi 

se  m işcă  p e  e a  în săşi, d ar şi în  favoru l e i în seşi. A stfel îl n u m esc  iu b it şi înd răg it, ca  

fru m o s şi b u n ; iar e ro s  ş i iu b ire , ca  p u tere  m işcă to a re  şi a d u că to a re  sp re  S in e , s in 

gurul fru m o s şi b u n  prin  S in e , ca  o  m a n ifesta re  a Sa prin S in e".

în s ă  şi în  a c e a s tă  ieşire , El ie se  p rin tr-o  p u tere , ca re  to tu şi răm ân e n e ie şită  d in 

S in e .  "A m  în d r ă z n it  să  s p u n e m  d e  d ra g u l a d e v ă r u lu i  ş i  a c e a s t a ,  c ă  în s u ş i  

C au zatoru l tu tu ror ie se  d in S in e , p en tru  su p raab u n d en ţa  b u n ătăţii S a le  iu b ito are  (S i 

> ύ π ε ρ β ο λ ή ν  τ η ς  ά γ α & ό τ η τ ο ς )  p rin  p ro n iile  Sale faţă d e to ate  c e le  c e  sunt, şi e  fe r

m e c a t o a re c u m  d e  b u n ă ta te , d e iu b ire  şi d e  ero s , şi d in s tarea  Sa rid icată  p e s te  

to a te  S e  c o b o a ră  sp re  c e a  aflată  în  to a te  prin tr-o  p u tere  e x ta tică  su p rafiin ţia lă  care  

nu ie se  d in  S in e "170.

C e a  m ai d ep lin ă  ieş ire  iu b ito a re  la făpturi a fâcu t-o  D u m n ez eu  prin în tru p area  

F iu lu i Său , C are a asu m at natu ra u m an ă . D ar în  a ce la ş i tim p Fiul a u m p lu t natura

170. D e divinis nominibus, cap. IV, § XIII; P. G. cit., 712 B.
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u m a n ă  d e  iu b irea  Sa d ivină faţă  d e T ată l. D u h u l Sfânt n e  u n e şte  p rin  iu b ire  cu 

D u m n e z e u  şi în tre  n o i, fă câ n d u -S e  p u rtătoru l iubirii d e  la D u m n ez eu  la n o i şi d e  la 

n o i la D u m n e z e u  şi în tre  n o i în ş in e , aşa  cum  e  Fiul Său cel în trupat. El n e  m işcă  

d in  in te rio r prin  iu b ire a  Sa  p e  c a re  o  are  d e  la T ată l, a d u câ n d u -n e  iu b irea  T ată lu i şi 

iu b ire a  d in tre EI ş i T ată l, şi în  a c e la ş i tim p  săd in d u -n e  şi n o u ă  iu b irea  Sa faţă d e 

T ată l ş i faţă  d e  to ţi o a m en ii.

în  v ia ţa  p ă m â n te a sc ă  su n tem  p e  drum  sp re  iu b irea  d esăv ârşită  d e  D u m n ez eu  

şi d e  se m e n i. La iu b irea  şi la un irea d esăv ârşită  cu D u m n ez eu  şi cu  se m e n ii v om  

a ju n g e  în  v iaţa  v iito a re , d acă  n e  v o m  strădu i în  v iaţa d e  aici. C reaţia se  află p e  dru

m u l iubirii, p rim in d u -şi p u te re a  d in  iu b irea  tre im ică  şi în ain tân d  sp re  d esăv ârşirea  

e i în  u n ire a  cu  S fâ n ta  T re im e  şi cu to ţi o am en ii.



III

Sfânta Treime, structura supremei iubiri

A

Taina Sfintei Treimi, în general

1. Implicarea Sfintei Treimi în iubirea divină

Iu b ire a  p r e s u p u n e  to td e a u n a  d o u ă  e u -u ri c a re  s e  iu b e s c  sa u  u n  e u  c a re  

iu b e ş te  şi u n  a ltu l c a re  p rim e ş te  iu b ire a , sau  d e  c a re  c e l c e  iu b e ş te  ş tie  c ă  e  

co n ştie n t d e iu b irea  lui. Şi a cea sta , în tr-o  re c ip ro cita te . D ar în  a ce la ş i tim p iu birea  

u n e ş te  c e le  d o u ă  eu -u ri în  p ro p o rţie  cu iu b irea  d in tre e le , fără să  le  co n fu n d e , 

c ă c i a c e a s ta  ar p u n e  ca p ă t iubirii. D ec i iu b irea  d esăv ârşită  u n eşte  p a ra d o x a l a c e s te  

d o u ă lucruri: m ai m u lte  eu -u ri ca re  se  iu b e sc , răm ân ân d  n e co n fu n d a te , şi o  u n itate  

m a x im ă  în tre  e le . Fără e x is te n ţa  u n e i iu b iri d esă v â rş ite  şi v e ş n ic e  nu se  p o a te  

e x p lica  iu b ire a  d in lu m e şi nu se  v e d e  n ici sco p u l lum ii. Iu b irea  din lu m e p re 

su p u n e  ca  o rig in e  şi s c o p  iu b irea  e te rn ă  şi d esăv ârşită  în tre  m ai m u lte  P erso a n e  

d iv in e . Iu b ire a  a c ea sta  nu p ro d u ce  P erso a n e le  d iv ine, cu m  se  afirm ă în  te o lo g ia  

c a to lic ă , ci L e p re s u p u n e . A ltfel s -a r  p u tea  c o n c e p e  o  iu b ire  im p e rso n a lă  p r o 

d u c â n d  ş i d e s t r ă m â n d  ş i p e r s o a n e l e  u m a n e . P e r s o a n e le  d iv in e  S e  m e n ţ in  

d esă v â rşite  d in  e te rn ita te , c ă c i iu b irea  L or e iu b irea  d esăvârşită , ca re  nu p o a te  sp o ri 

co m u n iu n e a  d in tre E le . în  a c e s t caz, s -a r fi p o rn it d e  la e x trem a  d esp ărţire , d e  la 

n e iu b i r e .  I u b ir e a  p r e s u p u n e  o  f i in ţă  c o m u n ă  în  tre i  p e r s o a n e ,  cu m  s p u n e  

în v ăţă tu ra  creştin ă .

Iu b ire a  re c ip ro că  în tre  o a m e n i im p lică  şi ea  m ai m ulte p e rso a n e  ca p a b ile  de 

iu b ire , în  b a z a  u n e i fiin ţe  a lor în  o a re c a re  m ăsu ră co m u n ă . D ar a c e a s tă  iu b ire  

n e d e să v â rş ită  în tre  n o i p re su p u n e  iu b irea  d esăv ârşită  în tre  P erso a n e le  d iv in e  cu o  

fiin ţă co m u n ă . Iu b irea  n o astră  se  e x p lică  d in  crea rea  n o astră  d u p ă  ch ip u l S fin tei 

T re im i, o rig in ea  iu birii n o astre .

N oi ştim  d in R ev elaţia  su p ran atu ra lă  că  D u m n ez eu  e ste  e se n ţă  su b zistân d  în 

trei P e rso a n e . D a r aşa  cev a  nu ex istă  în  o rd in ea  crea tă  şi, ch iar d acă  a r ex is ta , ea  

ar fi cu  to tu l d e o se b ită  d e  su b zisten ţa  trip erso n alâ  a e se n ţe i in fin ite  şi n e cre a te . 

Prin  a c e a s ta , ch iar exp rim a tă  în felu l a ces ta , ea  răm ân e un m ister. D e  a c e e a  nu tre 

b u ie  să  n e  în ch ip u im  că  am  în ţe le s  co m p le t rea lita tea  T reim ii, răm ân ân d  la un sen s 

lu m e sc  al Ei. Ea n e  d ev in e  în  a c e s t ca z  un idol, o p rin d  m işca re a  sp iritu lu i nostru
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sp re  m isteru l p len itu d in ii v ieţii m ai p resu s  d e  în ţe le g e re . D a r n ici nu tre b u ie  să 

ren u n ţă m  la a c e a s tă  ex p rim a re , ca  şi cân d  e a  n -a r  sp u n e  n im ic  rea l re fe rito r la 

D u m n e z e u . în  a c e s t caz , fie  că  n e -a m  în e c a  în  ind efin itu l ca re  nu  n e  d ă certitu d in e  

d esp re  n im ic , d e c i n ici certitu d in ea  e x is te n ţe i e te rn e  prin  co m u n iu n e a  cu rea lita tea  

p e rso n a lă  d iv ină , fie  că  am  ră m â n e  cu  fo rm u la  u n ui d u m n ez eu  im p e rso n a l sau  

m o n o p e rso n a l, ca re  nu are  în  s in e  d uhul co m u n iu n ii şi d ec i n -a r fi ap t şi d ispus 

n ic i la o  c o m u n iu n e  cu  p e rs o a n e le  cre a te .

Numai un Dumnezeu, Care este Tată şi Fiu, explică toată paternitatea şi filiaţia 
pământească, spune Dionisie Areopagitul, dezvoltând o afirmaţie a Sfântului Pavel 
(Ef. 3, 15). Căldura reacţiilor diferenţiate umane provine din existenţa unui 
Dumnezeu care nu e străin de afecţiunea unor astfel de relaţii. Iar aceste relaţii se 
înduhovnicesc de la Dumnezeu prin Duhul Sfânt. De aceea, pe de altă parte, 
relaţiile Persoanelor divine sunt incomparabil mai presus de relaţiile paterne şi fi
liale umane, cum e şi Duhul care le desăvârşeşte. Dionisie Areopagitul zice: "Toată 
puterea lucrării noastre înţelegătoare merge până aci, adică până la înţelegerea 
faptului că toată paternitatea şi filiaţia ni s-au dăruit din originea paternităţii şi din 
originea filiaţiei mai presus de toate şi că această paternitate şi filiaţie se înfăp
tuiesc în mod duhovnicesc, adică netrupeşte, nematerial, spiritual, Duhul ca sursă 
dumnezeiască fiind mai presus de orice nematerialitate şi îndumnezeire inteligibilă, 
cum e şi Tatăl şi Fiul mai presus de toată paternitatea şi filiaţia"171.

F o rm u la  d o g m a tică  a D u m n eze irii u n ic e  în fiin ţă şi în treite  în  P e rso a n e  este , 

c a  o r i c e  fo r m u lă  d o g m a t ic ă ,  m ă r tu r is ir e a  c r e d in ţ e i  în t r - o  r e a l i t a t e  c a r e  n e  

m â n tu ie şte  şi d e c i n e  dă u n  m in im u m  p en tru  în ţe le g e re , dat fiind ab isa lu l in fin it al 

D u m n e z e ir ii. E a d e lim ite a z ă  în v ă ţă tu ra  c re ş tin ă  d e s p re  D u m n e z e u  fa ţă  d e  a lte  

în v ăţătu ri n u m ai în  sen su l că  o  astfe l d e  D u m n e z e ire  e ste  s in gu ra  m â n tu ito a re , ca 

b a z ă  a  co m u n iu n ii iu b ito a re  cu n o i în  e tern ita te . D ar ea  cu p rin d e  prin  atâta câ t n e  

dă cad ru l a d ev ă ra te i in fin ităţi şi n e  d esch id e  p e rsp e ctiv a  p articip ării p e rso n a le  la e a  

în  v e c i. C ă c i în  co m u n ita te a  p e rfe c tă  ş i v e şn ic ă  a  ce lo r  tre i P e rso a n e , în  ca re  su b 

z istă  s u p r a e s e n ţa  u n ic ă  a d u m n e z e ir ii , e  d ată  in fin ita te a  ş i d e s ă v â rş ire a  v ie ţii  

iu b ito a re  a  T re im ii şi a  fiecă re i P e rso a n e . Ş i ca  atare  nu m ai p rin  Ea n e  e s te  a s ig u 

rată c o m u n iu n e a  n o a stră  e te rn ă  cu  v iaţa  in fin ită  a lui D u m n ez eu  şi co m u n iu n e a  

n e c o n fu n d a tă  în tre  n o i, p ărtaşi a i a c e s te i in fin ităţi. Prin a cea sta  Ea n e  asig u ră  p e r

s is te n ţa  şi d esă v â rşirea  n o astră  ca  p e rso a n e  în  v e c i. F iin d u -n e  în  a c e la ş i tim p  re v e 

lată şi m ai p resu s  d e  o r ice  în ţe le g e re , e a  co n stitu ie  b a z a , rezerv a  infin ită , p u terea  şi 

m o d e lu l p e n tru  c o m u n iu n e a  n o a stră  p ro g re s iv ă  e te rn ă , d ar în  a c e la ş i  tim p  n e  

în d e a m n ă  la o  c o n tin u ă  gân d ire  şi c re şte re  sp iritu ală , a ju tân d u -n e  să d ep ăşim  c o n 

tin u u  o r ic e  trea p tă  a tin să  a co m u n iu n ii n o a stre  p e rso n a le , cu  D u m n ez eu  şi în tre  

n o i, şi să  fa ce m  efo rtu ri p en tru  o  în ţe le g e re  to t m ai ap ro fu n d ată  a  m isteru lu i co m u 

n iu n ii su p re m e .

171. D e divin is nom in ibu s, cap. II, § VIII; P. G. cit., col. 645 C.
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D e  a c e e a  D io n is ie  A reo p agitu l afirm ă, to t aşa d e  p u tern ic, certitu d in ea  d e o s e 

b irii ire d u ctib ile  a c e lo r  tre i P e rso a n e  d iv in e în u n ita tea  fiin ţei, cât şi ca ra cteru l 

a c e s te ia , d e  m ister in a c ce s ib il în ţe le g e rii n o astre .

"C e le  c o m u n e  a le  în treg ii D u m n ez e iri sunt, cu m  am  arătat... su p rab u n ăta tea , 

su p ra e se n ţa , su p rav iaţa , su p ra în ţe le p c iu n e a  şi to a te  a le  n e g a ţie i p rin  d ep ă şire ... Iar 

c e le  d is tin cte , n u m e le  şi ca lita tea  m ai p resu s de e se n ţă  a le  T ată lu i, a le  F iu lu i şi ale  

S fân tu lu i D u h , c a re  nu  ad m it n ic i o  sch im b a re  în tre e le  şi n ic i o  co n fu z ie "172.

Ţ in â n d u -n e  în cadrul a cesto r d ou ă indicaţii patristice esen ţia le , în  e x p u n erea  ce  

u rm ează n e  vom  ab ţin e  d e la o rice  exp licare  a naşterii Fiului şi a p u rced erii D uhului 

Sfânt, ad ică  a le  felu lui cum  există  ce le  trei P erso an e , m ulţum indu-ne să  p u nem  în 

re lie f nu m ai un itatea d e fiinţă şi d e iubire a Lor. Vrem  sâ evităm  astfel exp licaţiile  psi

h o lo g iste  a le  te o lo g ie i cato lice , care  a recurs la e le  num ai din voin ţa d e  a  căuta argu

m en te  o m e n e şti p entru  F ilioqu e , d octrina p u rced erii Sfântului D uh şi d e la Fiul.

2. Sfânta Treime, baza mântuirii noastre

M â n tu ire a  şi în d u m n e z e ire a  ca  o p e ră  d e  rid icare  a o a m e n ilo r  ca re  c re d  în 
c o m u n iu n e a  in tim ă cu  D u m n e z e u , nu  e  d ecâ t ex tin d e re a  re la ţiilo r a fe c tu o a se  d in 
tre P e rso a n e le  d iv in e la  crea tu rile  co n ştie n te . D e  a c e e a  T re im ea Se rev elează  în m od  
esen ţia l în  o p e ra  m ântuirii şi d e  a c e e a  T reim ea e baza m ântuirii. N um ai existân d  un 
D u m n ez eu  întreit, U na din P erso an e le  d um nezeieşti - şi anu m e C ea care S e  află într-o  
relaţie  d e Fiu faţă d e Alta şi p oate  răm âne în această  relaţie a fectu o asă  d e Fiu şi ca 

o m  - S e  în trupează, pu nând  p e  toţi fraţii Săi întru um anitate în această  relaţie d e  fii 

faţă d e T atăl ceresc , sau p e  Tatăl Său în relaţie d e  Părinte cu  toţi oam enii. Sfântul lo a n  

D am asch in  sp u n e: "în tru p area e  m od ul u n ei a d oua subzistenţe, acom o d ată  num ai 
Fiului ce l U nul N ăscut şi Cuvântului, ca  să răm ână n esch im b ată  prop rietatea Lui p e r
so n a lă "173, sau  ca  să răm ână şi ca o m  în  relaţia d e Fiu, cu Tatăl.

S fân tu l G rig o rie  d e  N azianz z ice : "îm p ă ca ţi-v ă  cu  D u m n ez eu  (2  Cor. 5, 2 0 )  şi 

D u hu l nu-L  stin g eţi (1 T e s . 5, 19 ); m a i b in e  zis, H ristos să  S e  îm p a ce  cu v o i şi 

D u h u l să  v ă  lu m in ez e . Ia r  d a că  v o i p ersista ţi în  v ra jb ă , n o i n e  p ăstrăm  T re im e a  şi 

v o m  fi m ân tu iţi de T re im e 1'174.

172. D e divinis nominibus, cap. II, § III; P. G. cit., col. 1040 C. Mitropolitul grec 
Emilian Timiades zice în general: "Se poate spune că aşa cum întruparea Cuvântului în viaţa 
şi acţiunile lui Hristos cel istoric sunt o coborâre a Dumnezeirii la obscuritatea umană, prin 
care sunt revelate “taine ascunse de la întem eierea lumii", tot aşa acelaşi Cuvânt sau 
Adevărul însuşi coboară pentru a Se "întrupa" în formulele şi dogmele noastre care servesc 
creştinului spre a-1 călăuzi prin labirintul confuziei şi ignoranţei în care se află. Pe de o parte 
ele "revelează" un aspect afirmativ sau catafatic, servind credinciosului atât ca suporturi în 
realizarea lui spirituală, cât şi ca apărări împotriva concepţiilor greşite pe care inteligenţa 
umană e ispitită să le adopte. Pe de altă parte ele nu sunt Adevărul, ci numai expresia Lui 
în termeni umani, şi în acest sens ele au un aspect negativ sau apofatic" (Disregarde, causes 
of Disunity, în: "The Orthodox Observer", New York, an. XXXVI, februarie 1970, nr. 59, p. 40).

173. Contra Jacobitas, P. G. 94, col. 1364 A.
174. Oratio XXX, Theol. IV, P. G. cit., col. 104 B.



198 TEOLOGIA DOGMATICĂ ORTODOXĂ

P rin  F iu l în tru p a t in tră m  în  c o m u n iu n e  filia lă  cu  T a tă l, iar p rin  D u h u l n e  

ru g ă m  T a tă lu i, sau  v o rb im  cu  El ca  n iş te  fii. C ă c i D u h u l S e  u n e ş te  cu  n o i în  

ru g ă c iu n e . "D uh ul e s te  Cel în C are n e  rugăm  şi prin  C are n e  rugăm ". "Iar a c ea sta  

nu în s e a m n ă  n im ic  a ltce v a  d e c â t  că  A ce la ş i îş i  a d u c e  Lui în su ş i ru g ă c iu n e a  şi 

în c h in a re a "175. D ar a c e a s tă  ru g ă c iu n e  c e  o  a d u ce  D u hul, în  n o i, Lui în su şi o  a d u ce  

în  n u m e le  no stru , iar în  e a  su n tem  an tren aţi şi no i. El S e  id en tifică  prin  h ar cu  noi, 

ca  n o i să  n e  id en tificăm  p rin  h a r cu  El. D u hu l e lim in ă  p rin  h ar d istan ţa  în tre  eu -u l 

n ostru  şi eu -u l Lui, c re â n d  prin  h ar în tre  n o i şi T atăl a c e e a ş i re la ţie  p e  c a re  El o  are 

d u p ă fiin ţă  cu  T ată l şi cu  Fiu l. D a că  în  Fiul în trup at am  d ev en it fii prin  har, în 

D u h u l d o b â n d im  con ştiin ţa  şi în d răzn irea  d e  fii.

F iu l, În tru p ân d u -S e , îş i m ărtu riseşte  şi ca  o m  d rag o stea  d e  Fiu faţă d e T atăl, 

d ar o  d ra g o ste  a scu ltă to a re , sau  îl re v e le a z ă  o a m e n ilo r  p e  T ată l, ca  a c eş tia  sâ-L 

iu b e a s c ă  în to c m a i c a  p e  T a tă l. T o to d a tă  T a tă l m ă rtu r is e ş te  F iu lu i, în  c a lita te a  

A cestu ia  d e  Fiu în tru p at, şi prin  El şi n o u ă , iu b irea  Sa d e T ată . Iar D u hu l Sfânt 

sp iritu a liz ea z ă  u m an ita tea  asu m ată  d e  Fiul, în d u m n e z e in d -o  sau  fă câ n d -o  ap tă  d e 

p a r t ic ip a r e a  la iu b ire a  Ip o s ta s u lu i d iv in  al F iu lu i fa ţă  d e  T a tă l Lui. R e v e la re a  

T re im ii, p rile ju ită  d e  în tru p a re a  şi a c tiv ita tea  p e  p ăm ân t a F iu lu i, nu e  d e c â t o 

a tra g ere  a  n o astră  d u p ă  har, sau  p rin  D uhul S fân t în re laţie  filială a Fiu lu i cu  T atăl. 

A cte le  d e  re v e la re  a le  T re im ii su n t a c te  m ân tu ito are  şi în d u m n e z e ito a re , su n t a c te  

d e  rid icare  a  n o astră  în  c o m u n iu n e a  cu P e rso a n e le  Sfin tei T reim i. D e a c e e a  Sfinţii 

Părin ţi iau to a te  d o v e z ile  p en tru  Sfânta T re im e  din o p e ra  de m ân tu ire  realizată  în 

H ristos.

U n  d u m n e z e u  m o n o p e rs o n a l nu a r  a v e a  în  s in e  iu b ire a  sau  c o m u n iu n e a  

e te rn ă , în  ca re  să  v o ia scâ  să  n e  in tro d u că  şi p e  noi. El sau nu  s-ar în tru p a, ci n e -a r  

trim ite  o  în v ăţătu ră  cu m  să trăim  în  m od  d rept, sau , d acă  s-ar în tru p a, nu s -a r aşeza  

ca  o m  în tr-o  re la ţie  cu D u m n e z e u  ca  şi cu  o  p e rso a n ă  d eo se b ită , ci ş i-ar d a şi ca 

o m  c o n ştiin ţa  că  e  su p re m a  re a lita te ; iar co n ştiin ţa  a c e a s ta  sau  ar d a -o  tu tu ro r 

o a m e n ilo r , sau  s-ar în făţişa  p e  s in e  şi în  ca lita te  d e  o m  ca lipsit d e sm e re n ia  o m u 

lui în  re laţia  cu D u m n ez eu , ca  şi cu unul care  nu  e ip o stasu l p rop riu , ci u n  ip o stas 

d e o s e b it . D a r în  H risto s su n tem  m ân tu iţi, în tru cât în  El av em  re la ţia  d rea p tă  şi 

in tim ă cu D u m n e z e u . în  H ristos suntem  m ântu iţi în tru cât în El şi din El av em  toată  

în ă lţim e a  şi to a tă  sm e re n ia , to a tă  că ld u ra  co m u n iu n ii şi p ăstrarea  v e şn ică  a fiecă re i 

p e rs o a n e . H ristos e  Fiul eg a l în  fiin ţă  cu  T atăl, dar în tr-o  re laţie  d e  Fiu faţă d e  T atăl 

şi, în  a c e la ş i tim p , O m u l ca re  S e  ro ag ă  şi S e  je rtfeşte  T ată lu i p en tru  fraţii Săi întru 

u m a n ita te , în v ă ţâ n d u -i şi p e  e i să  se  ro ag e  şi să  se  je rtfea scă .

U n  d u m n e z e u  în tru p at ca re  n -a r fi Fiul u n ui T ată  nu  s-ar m e n ţin e  ca  p e rso a n ă  

prin  re la ţia  faţa d e  altă p e rso a n a  e g a lă  cu e a . U m an itatea  asum ată d e  e l s -ar scu 

fu n d a în  e l ca  în tr-u n  ab is im p erso n a l, n ep a rtic ip â n d  Ia iu b irea  Fiu lui faţă d e Tatăl.

175. O ratio XXXI, Theol. IV, P. G. cit., col. 145 C.
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3· Reflexe ale Sfintei Treimi îa creaţie

A fo st o  v re m e  câ n d  c o in c id e n ţa  c e lo r  o p u se  e ra  so co tită  in co m p a tib ilă  cu 

ra ţiu n ea . O riu n d e  se  în tâ ln e a  o  s in tez ă  d e  felu l a ces ta  - şi to a tă  rea lita tea  e ste  aşa  - 

ra ţiu n e a  o  fă râ m iţa  în  n o ţiu n i ir e c o n c ilia b i le ,  c o n tra d ic to r ii, r id icâ n d  p e  u n e le  

îm p o triv a  a ltora , sau  cău tân d  să le  c o n to p e a sc ă  cu forţa.

R a ţiu n ea  s-a  o b işn u it  a cu m  să u n e a sc ă  p rin cip iu l d istin cţie i şi al un ităţii în  

în ţe le g e re a  realităţii în  aşa  m ăsu ră , în câ t nu -i m ai e ste  d e lo c  greu  să v a d ă  m od ul 

a n tin o m ic  d e  a fi al în treg ii realităţi. Pentru  ea  e ste  azi un fa p t g e n era l că  p lu ra li

ta tea  nu  s fâ ş ie  u n ita tea , ş i u n ita tea  nu an u lea z ă  p lu ralita tea . E ste  u n  fapt că  p lu rali

ta te a  e s te  în  m o d  n e c e sa r  in terio ară  unităţii, sau  că  u n ita tea  se m an ifestă  în  p lu rali
ta te . E ste  u n  fap t că  p lu ra lita tea  m e n ţin e  u n ita tea  şi u n ita tea , p lu ra lita tea , şi că 

s lă b ire a  u n e ia  d in  a c e s te a  în se a m n ă  slă b irea  sau  d ispariţia  v ie ţii sau  e x is te n ţe i u n ei 

en tită ţi o a re c a re . A cest m od  d e a fi al realităţii e  re cu n o scu t azi ca  su p e rio r  noţiu n ii 
d e  o d in io a ră  a raţio n alu lu i, iar n o ţiu n ea  raţionalu lu i a d ev en it, su b  forţa  realităţii, 

c o m p le x ă  şi a n tin o m ică . A firm aţii ca re  se  co n sid era u  o d in io a ră  ca  ira ţio n a le  din 

p ric in a  ca ra c te ru lu i lo r  a p a re n t co n tra d ic to riu , se  re c u n o s c  acu m  ca in d icâ n d  o 

t r e a p tă  f i r e a s c ă  s p r e  c a r e  t r e b u ie  s ă  s e  în t in d ă  r a ţ iu n e a , ca  tre a p tă  a c ă r e i  
în ţe le g e re  c o n stitu ie  d estin u l fire sc  al raţiun ii, ş i  ca re  e  u n  ch ip  al ca ra cte ru lu i 
su p ran atu ral al u n ităţii p e r fe c te  a c e lo r  d istin cte  în  Sfânta  T re im e .

M ulţi v ă d  a z i p lu ra lita te a  în treg ii c re a ţii s p e c if ic a tă  în  to t fe lu l de trin ităţi. 

B ern h a rd  P h ilib ert d ec la ră : "în trea g a  crea ţie  e s te  u n  re fle x  în treit al T re im ii"176.

4 . Sfânta Treime, taina perfectei unităţi a Persoanelor distincte

E fortu l sp re  în ţe le g e re a  co n stitu ţie i u n itar-d istin cte  a rea lită ţii n e  a ju tă să  n e  
în ă lţăm  sp re  p a ra d o x u l su p rara ţio n a l al un ităţii p e rfe c te  a c e lo r  tre i P erso a n e  d is
tin cte , p e  ca re  o  rep rez in tă  u n ita tea  de fiin ţă a c e lo r  tre i P erso a n e  d u m n eze ieşti. 
U rcân d  sp re  a c e a s tă  în ţe le g e re , u rcăm  sp re  p ro m o v a rea  u n e i to t m ai m ari un ităţi 
în tre  n o i ca  p e rs o a n e  u m a n e  d istin cte . C ăci ce l m ai ap ro p ia t ch ip  al S fin tei T re im i 
e  u n ita te a  d e  fiin ţă  ş i d is tin cţia  p e rso n a lă  a o a m e n ilo r . D esig u r, a c e s t  e fo rt  nu  
a ju n g e  să  n e  rid icăm  p rin  no i în ş in e  sp re  o  m ai m are în ţe le g e re  a S fin tei T reim i, 
c u n o scu tă  prin  R ev e la ţie , şi la a d â n cire a  un ităţii în tre  n o i. Ci e  n e c e sa r  ca  să fim 
a ju taţi d e  harul în su ş i al S fin tei T re im i, sau d e  p u terea  Ei ca re  în tăreşte  în n o i u n i
ta tea , fiiră să  n e  s lă b e a s că  ca  p e rso a n e , şi prin a cea sta  n e  a ju tă  să  în ţe le g e m  tot 

m ai m u lt o  a s e m e n e a  u n itate  su p rem ă  în tre  p e rs o a n e le  ca re  răm ân n e co n fu n d a te .

P en tru  în ţe le g e re a  a c e s te i u n ităţi su p re m e  a u n o r p e rso a n e  d istin cte  e  n e c e 

sară în să ş i p u terea  e i, fo lo s in d u -n e  d e  u n ita tea  im p erfec tă  a p e rso a n e lo r  u m a n e  

n u m ai ca  d e  u n  ch ip  o b sc u r  al S fin tei T reim i.

176. D er Dreieine. Anfang und Sein. Die Struktur der Schaptung, Christians Verlag, 
Stein am Rhein, Schweiz, 1971, p. 21-24.
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R ăsp u n zân d  c e lo r  ce  o b ie c ta u  că  şi o a m e n ii fo rm ea z ă  o  sin gu ră  u m an itate  şi 

to tu şi su n t m u lţi o a m e n i, d e  a c e e a  şi în  D u m n e z e ire  tre b u ie  să ad m item  tre i d u m 

n e z e i, S fân tu l G rig o rie  d e  N azianz sp u n e : "D ar a c i (la  o a m e n i) co m u n u l în fă ţişează  

u n ita te a  n u m a i c o n te m p lă rii m inţii. C ăci c e le  s in gu lare  su n t d iv izate  fo a rte  m ult 

în tre  e le  p rin  tim p, p rin  a fe c te , p rin  p u te re "177. A firm ând u n ita tea  lui D u m n ez eu  în 

T r e im e  fa ţă  d e  m u lţi  z e i  a i e l in i lo r ,  S fâ n tu l G r ig o r ie  z ic e :  "D a r  p e n tr u  n o i 

D u m n e z e u  e s te  u n u l, p entru  că  u n a e ste  D u m n e z e ire a  şi to a te  c e le  d in  El se  re feră  

la  a c e a s t ă  u n ita te ,  c h ia r  d a c ă  e  c r e z u tă  în t r e i tă .  C ă c i  nu  e  U n u l m a i m u lt 

D u m n e z e u  şi A ltul m ai pu ţin . N ici U nul m ai în tâ i şi Altul m ai târziu . N ici nu  se  ta ie  

p rin  v o in ţă , n ic i nu se  d iv izează  în  p u tere , n ic i nu  e  cev a  în  D u m n ez eu  d in c e le  

p ro p rii c e lo r  d iv izate, c i  D u m n e z e ire a  e  n e îm p ârţită  în  c e le  d e o se b ite , d a că  v rem  

să grăim  p e  scu rt. E ca  o  u n ică  şi ind istin ctă  lum ină în  tre i sori în tr-o  in terio rita te  

re c ip ro că . C ân d  priv im  sp re  D u m n e z e ire  şi sp re  prim a cau ză şi sp re  u n icu l p rin 

cip iu , cu g etă m  p e  U nul. D ar cân d  n e  aţintim  sp re  C ei în  C are e ste  D u m n e z e ire a , şi 

sp re  C e i c e  su n t d in  p rim a ca u z ă  în  m o d  n e te m p o ra l şi d e slavă eg a lă , tre i su n t C ei 

în c h in a ţi"178.

La fe l sp u n e  S fân tu l lo a n  D am a sch in : "C ei tre i sori ca re  se  co m p e n e tre a z ă  sunt 

o  s in gu ră  lu m in ă "179. Iar u n  tro p a r d in  s lu jb a  o rto d o x ă  a în m o rm ân tării sp u n e : "O  

D u m n e z e ire  în  tre i strălu ciri".

S f â n t u l  V a s i l e  c e l  M a r e  s p u n e  c ă  la  o a m e n i  f i in ţ a  e s t e  d i s p e r s a t ă  

( δ ι α σ κ ε δ α σ μ έ ν η ) ,  ia r  în  ip o s t a s u r i  v e d e m  a c e a s t ă  f i in ţă  d is p e r s a t ă 180. în  

P e rso a n e le  S fin tei T re im i în să  "se  v e d e  o  co n tin u ă  şi in fin ită c o m u n ita te "181. Sau: 

"C u g eta rea  nu red ă  n ic i o  grad aţie , ca re  să  fie  ca  un sp aţiu  în tre  T atăl şi Fiul şi 

D u hu l Sfânt. P en tru  că  n u  e  n im ic  ca re  să  se  in te rca le z e  în  m ijlo cu l Lor, n ic i v reu n  

a lt lu cru  su b z is te n t (π ρ α γ μ α  ύ φ ε σ τ ό ς ) ,  afară  d e  firea  d u m n e z e ia scă , în c â t să o  

p o a tă  îm p ă rţi p rin  in sera re a  a  cev a  străin , n ic i go lu l v re u n ei e x is te n ţe  fără su b z is

ten ţă , c a re  ar p ro d u c e  o  fisură în  în treg u l fiin ţei d iv ine, în treru p ân d  co n tin u ita tea  

p rin  in te rc a la re a  g o lu lu i" . C ân d  cu g e tă m  p e  T a tă l ca  n e c u p r in s , c a  n e c re a t , îl 

cu g e tă m  şi p e  Fiu l şi p e  D u h u l Sfânt, p en tru  că  in fin ita tea , slava, în ţe le p c iu n e a  

T ată lu i nu  e  d esp ărţită  d e a F iu lu i şi a Sfântu lu i D u h , "ci se  c o n te m p lă  în  A ceştia  

co m u n u l n e în tre ru p t şi n e îm p ărţit". "C ăci nu se  v a  p u tea  în  n ic i u n  fel in v en ta  v re o  

tă iere  sau  îm p ărţire , în c â t să  p o a tă  fi cu g e ta t Fiul fără T ată l, sau D u hu l d esp ărţit d e 

Fiu l, c i se  ad m ite  în  A ceştia  o  neg ră ită  şi n e în ţe le a să  co m u n ita te  şi d istin cţie , n ic i 

d e o s e b ire a  ip o sta su rilo r n e tă in d  co n tin u ita tea  ( τ ό  σ υ ν ε χ έ ς )  firii, n ic i co m u n ita tea  

firii n e c o n fu n d â n d  p a rticu larită ţile  se m n e lo r  (ip o s ta tic e )"182.

177. Oratio XXXI, Theol. V, P. G. 36, col. 149 B.
178. Ibid., col. 149 A.
179. De fide orthodoxa, 18; P. G. 94, 829.
180. Ep. 38, P. G. 32, 326-328.
181. Ibid., 328.
182. Ep. 38, P. G. 32, col. 332-333.
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Sfân tu l A tan asie  sp u n e  şi e l: "D ar d a că  z icem  că Fiul e ste , v ie ţu ie ş te  şi ex istă  

d e S in e  (κ α δ  ’έ α ν τ ό )  a s e m e n e a  T a tă lu i, p rin  a c e a s ta  nu-L  d esp ă rţim  d e  T ată l, 
cu g e tâ n d  u n e le  sp aţii ş i d istan ţe  p rin  ca re  ar fi d espărţiţi tru p eşte . C ăci c red em  că 

E i su n t u n iţi în  ch ip  n e m ijlo c it şi n ed istan ţa t şi su n t n ed esp ărţiţi în tre  Ei. în treg  

T a tă l îl  are  p e  Fiul în treg  în  sân u l Său şi în treg  Fiul e  îm p reu n ă c o n cre s c u t cu  T atăl 

şi S e  o d ih n e ş te  n e în ce ta t în  sân u rile  p ărin teşti"183.

D e  fapt e x is tă  şi în tre  n o i o  co n tin u ita te  d e  natu ră. Sfin ţii P ărinţi n u  o  v e d e a u  

d ep lin , c ă c i co n ştiin ţa  natu rii şi re fle x ia  sp iritu ală m ai p u ţin  av an sată  d e a tu n ci nu 

le  d ă d e a u  p o s ib il ita te a  să  o  o b s e r v e . D a r în  c o m p a ra ţie  cu  u n ita te a  fiin ţe i lui 

D u m n e z e u , u n ita te a  n a tu rii n o a s tre  e s te  m u lt re d u să . "N o i su n te m  nu  n u m a i 

c o m p u şi, ci şi co n trari n o u ă  în şin e  şi u n ii a ltora , n eră m â n â n d  n ic i o  zi în  m o d  curat 

a ce ia ş i, cu  atât m ai p u ţin  to a tă  v iaţa . D a r şi cu rg em  şi că d e m  cu su fle te le  şi cu 

tru p u rile "184. "P e  câ n d  T ată l, Fiul şi D u h u l Sfânt nu S e  rup d in  co n tin u ita tea  re c i

p ro c ă "185.
F ie c a re  P erso a n ă  a S fin tei T re im i, rev e lâ n d u -S e  în  lu m e şi lu crân d  în  o a m e n i şi 

în tre  o a m e n i, m a n ife s tă  u n ita tea  d esăv ârşită  faţă  d e  ce le la lte  d o u ă P erso a n e  prin 

fiin ţa  şi p rin  iu b ire a  d esăv ârşită  faţă  d e E le . D a r în  a ce la ş i tim p a d u ce  şi o a m e n ilo r  

iu b irea  Sa, d in  iu b irea  c e  o  are  faţă d e ce le la lte  P e rso a n e . Iu b irea  n o astră  în tre  no i 

nu  e  d esăv ârş ită  p e n tru  că  n ic i u n ita tea  d e  fiinţă în tre  n o i nu  e  d esăv ârşită . N oi 

su n tem  ch e m a ţi să  c reştem  în  iu b irea  d esăv ârşită  în tre  n o i şi faţă  d e  D u m n ez eu , 
p rin  e n e r g i i le  d u m n e z e ie ş t i  n e c r e a te ,  c a re  re p r e z in tă  u n ita te a  d e  fiin ţă  a lui 

D u m n e z e u  ad u să  în tre  n o i, şi m ărin d  u n ita tea  fiin ţe i n o a stre  u m an e.

a. Deosebirea între deofiinţimea divină şi cea umană. S-ar p u tea  co n cre tiz a  

c o n tin u ita tea  natu rii u m a n e , su b z isten tă  c o n cre t în  m u lte  ip ostasu ri, ca  u n  fir pe  

c a re  a p a r, u n u l d upă altu l, ip o stasu rile  ca  d iv erse  nod uri. în tre  e le  nu e  u n  gol 

to ta l, c i o  su b ţiere  a natu rii ca re  a p a re  în e le  în g ro şată , sau în  a c tu a lizarea  tu tu ror 

v irtu a lită ţilo r e i. Fără  co n tin u ita tea  d in tre p e rso a n e le  u m a n e , p rin  firul su b ţiat al 

n atu rii, nu s -a r  p u tea  în ţe le g e  şi n ic i m e n ţin e  d iv erse le  e i co n cretiz ă ri în  p e rso a n e . 

D a r nu  se  p o a te  sp u n e  că  în tâ i ex is tă  firul şi a p o i ap ar nod u rile . Sau  că  firul su b ţiat 

d in tre  e le  nu le a p a rţin e  lo r în  co m u n . Nu se  p o a te  sp u n e  n ic i că  n o d u rile  p ro d u c 

firul d in tre  e le . Ci şi firul şi n o d u rile , sau  u n e le  d in n o d u rile  e i, e x is tă  sim ultan . 
P rin  fir c o m u n ică  n o d u rile  şi se  a d u c u n e le  p e  a lte le  la ex is te n ţă . E le  îşi p o t  d ev e n i 

to t m ai in te rio a re  u n u l a ltu ia . în tr-u n  fel, f ieca re  ip o stas um an p o artă  to a tă  natura, 

rea liza tă  în  n o d u rile  ip o sta tice  şi în  firul c e  le  u n e şte . Nu se  p o a te  v o rb i d e indivizi 

u m a n i în  sen su l p ro p riu , ca  co n cretiz ă ri cu  totu l izo la te  a le  natu rii u m a n e . F ie ca re  

ip o stas  e  le g a t d e  c e le la lte  în  m o d  o n to lo g ic  şi a c ea sta  s e  m an ifestă  în n e ce sita te a  

lo r  d e a  fi în  re la ţie . Prin  a c ea sta  e le  au ca ra cte r  d e  p e rso a n e  şi ad ev ărata  lo r d ez -

183. D e synodis, P. G. 26, col. 723.
184. Sfântul Grigorie de Nazianz, Cuv. Teol. V; P. G. 32, col. 149.
185. Ibid., col. 169.
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v o lta re  c o n stă  în  d ez v o lta re a  lo r  ca  p e rs o a n e , prin  co m u n ica re a  to t m ai strânsă 

în tre  e le .

P rin  re la ţie  p o zitiv ă  firul d in tre e le  s e  p o a te  în g ro şa , p rin  d istanţă  şi lup tă  în tre 

e le  firu l a c e s ta  s e  p o a te  su b ţia , p â n ă  a p ro a p e  d e  o  ru p e re  a firu lu i sau  d e  o  

s fâ ş ie re  a natu rii u m a n e , nu ca  u n ita te  o n to lo g ică , ci ca  u n ita te  ch em a tă  să  se  

m a n ife s te  şi în  u n ita tea  v o in ţe i. S fântu l M axim  M ărturisitorul sp u n e : "N oi am  fost 
c re a ţi la în c e p u t în tr-o  u n ita te  a  firii, dar d iav olu l n e -a  d esp ărţit în tre  n o i şi d e 

D u m n e z e u  şi a îm p ărţit firea  în  m u lte  o p in ii şi în ch ip u iri, fo lo sin d u -se  d e a le g e re a  

v o in ţe i n o a s tre "186.

Prin  firul m ai su b ţia t al natu rii u m a n e , ca re  leagă  p e rso a n e le , are lo c  o  m işcare  

c o n tin u ă  d e la u n a  la a lta , o  s tră b a te re  şi o  p rim ire  a u n e ia  în  a lta , fără c a  să  

în c e te z e  a  se  m e n ţin e  d istin cte  p rin  m e n ţin e re a  a c e s te i p u nţi în tre  e le .

D a r în tre  p e rs o a n e le  u m a n e  nu  e  nu m ai un sin gu r fir liniar. în  a c e s t caz n ic i o 

p e rso a n ă  n -a r p u tea  a v ea  o  re la ţie  d irectă  d ecâ t cu o  sin gură p e rso a n a  d eo se b ită  

d e e a . D e  fap t d e  la f ie c a re  p e rso a n ă  d u c  fire la to a te  p e rso a n e le , ca re  p o t fi a c tu 

a liz a te  sau  nu în  re laţii d irec te . F ie c a re  p e rso a n ă  e  cen tru l u n o r raze  n e sfâ rş ite  

a s e m e n e a  u n e i s te le ; sau  p e rs o a n e le  su n t leg a te  p rin  raze le  lor ca  în tr-o  uriaşă 

p lasă  d e  o ch iu ri. P rin  raze le  lo r dau şi p rim esc; razele  lo r sunt în  a c e s t fel co m u n e  

şi to tu şi p e rs o a n e le  su n t cen tre  d e o se b ite  a le  razelo r ca re  p o rn e sc  d in  e le  şi vin 

sp re  e le . F ie c a re  p e rso a n ă  e  cen tru l a tâ to r fire a c tu a le  câ te  p e rs o a n e  se  află în 

re la ţie  cu  e a  şi cen tru l a tâ to r fire  v irtuale câ te  p e rso a n e  p o t fi în  re la ţie  cu ea . Şi 

f ie c a re  p e rs o a n ă  p o a te  lua u n  lo c  d e  cen tru  faţă  d e  o r ice  altă p e rso a n ă . P lasa 

a c e a s t a  d e  o c h iu r i  s e  d e z v o ltă  c o n tin u u  d in  e a  în s ă ş i,  o  p a rte  t r e c â n d , a lta  

a d ă u g â n d u -se , ca  în tr-o  sferă  d e o ch iu ri to t m ai d ese .

D e c i n ic i d eo fiin ţim ea  um ană nu co n stă  nu m ai în id en tita tea  u n ei naturi p o s e 

d ate  d e p e rs o a n e  d istan ţa te ; ci, în tr-o  u n ică  fiinţă p u rtată  d e to a te  ip o stasu rile  

în tr-o  so lid a rita te , d eş i u n e le  p e rs o a n e  se  m â n tu iesc  cov ârşite  d e D u hul lui H ristos, 

a lte le  nu .

A cea sta  n e -o  sp u n e  şi d efin iţia  d e  la C a lced o n , în ca re  se  sp u n e  că  H ristos 

e s te  d e  o  fiin ţă cu  n o i d u p ă u m an ita te .

A şa s e  e x p lic ă  în  o rd in e a  crea tă  u m an ă  (c a  şi în  o rd in ea  ce lo rla lte  gen u ri şi 

s p e c ii)  p a ra d o x u l un ităţii în  p luralitate.
D a r Ip o sta su rile  S fin tei T re im i nu su n t u n ite  în  a c e e a ş i natură nu m ai prin  fire le  

su b ţia te  ca re  Le u n e sc  d ar Le şi d esp art în  o a re c a re  m ăsură. N ici un fel d e  su b ţiere  

a  n atu rii d iv in e nu  se  p o a te  cu g e ta  în tre  E le . T o a te  trei sunt în  m o d  d esăv ârşit 

U nul în  Altul, p o se d â n d  îm p reu n ă  în treag a  natură d iv ină şi T o a te  p o se d ă  în  m od  

c o m u n  în trea g a  fire fără n ic i o  s lă b ire  a con tin u ită ţii în tre  E le . Ca să  în ţe le g e m  

în tr u c â tv a  a c e a s ta ,  t r e b u ie  să  a v e m  în  m in te  fa p tu l c ă  n a tu ra  d iv in ă  e s te  în  
în treg im e  sp iritu a lă  şi d e  o  sp iritu alita te  m ai p resu s d e  o rice  sp iritu alita te  cu n o s -

186. Ep. II c. lo a n  Cub'icularul, P. G. 91, col. 396.
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cu tă  sa u  im a g in a tă  d e  n o i. C a a ta re  Ip o s ta s u r ile  d iv in e  su n t l ib e re  d e  o r ic a re  

im p e rm e a b ilita te  ş i d e  p e rs is te n ţa  în  a lă tu rare , d e  ca re  nu  su n t scu tite  cu  to tu l 

ip o sta su rile  u m a n e , p e  c a re  le -a m  im agin at, d e  a c e e a , ca  n iş te  nod uri.

Ip o sta su rile  d iv in e  su n t to ta l tra n sp a re n te  U nul, Altuia şi în  in terio rita tea  iubirii 

d esă v â rşite . D e o fiin ţim e a  L or nu  se  m e n ţin e  şi nu se  d ez v o ltă  p rin  fire le  su bţiri 

ca re  L e-a r u n i ca  p u rtă to a re le  a c e le ia ş i fiin ţe, cu m  e  cazu l la o a m e n i; c i F ie ca re  

p o a rtă  în  m o d  co m u n  cu C e le la lte  în trea g a  fire . E le  îş i sunt prin  a c e a s ta  d ep lin  

in te rio a re , n e a v â n d  să  sară  p e s te  o  p u n te  su b ţia tă  în tre  E le  p en tru  a rea liza  p rin tr-o  

a s tfe l d e  c o m u n ic a re  o  m ai m are  u n ire  în tre  E le. In fin ita tea  F iecăru ia  nu lasă p o s i

b ilita tea  u n e i a stfe l d e  su b ţier i a  natu rii d iv in e în tre E le. E le se  p o t a sem ă n a , cum  

sp u n  Sfin ţii Părinţi, m a i m u lt cu tre i sori su p ra lu m in o şi şi su p ratran sp aren ţi, care  se  

cu p rin d  şi s e  arată  re c ip ro c , p u rtâ n d  în  m o d  n e d e sp ă rţit a c e e a ş i lu m in ă in fin ită  

în trea g ă . "C in e M ă v e d e  p e  M ine v e d e  p e  T a tă l... C red eţi-M ă că  Eu su n t întru  T atăl 

şi T ată l în tru  M in e", a sp u s M ântu itoru l (In . 14 , 9 , 1 1 ). Iar sfân tu l V asile  sp u n e : 

"C in e cu g e tă  la ch ip u l F iu lu i, ş i-a  în tipărit în  s in e  p e c e te a  Ip o stasu lu i p ă rin te sc ... 

c o n te m p lâ n d  fru m u seţea  n e n ă sc u tă  în  c e a  n ă scu tă "187.

T a tă l, sau  S o a re le  ca  su b z iste n ţă  p a te rn ă  a lum inii in fin ite , fa ce  să  ap ară  în  El 

p e  Fiu l, sau  S o a re le  ca  re fle x  al în treg ii lum ini in fin ite , su b z isten tă  în  T ată l. T a tă l Se 

p ro ie c te a z ă  p e  S in e  în  S in e  ca  S o a re  filial, v ă z â n d u -S e  m ai d ep a rte  prin  A cesta  şi 

cu p rin zân d u -L  p e  A cesta , sau  ară tâ n d u -Se  şi m ai lu m in o s prin  A cesta . Ş i to t El Se 
p ro ie c te a z ă  p e  S in e  în  S in e  ca  u n  alt S o a re , sau  ca  D u h u l Sfânt, a ră tân d u -Se  prin  

A ce sta  şi m ai lu m in o s p e  S in e , S o a re le  p atern , şi p e  Fiu l, S o a re le  filial. Su n t tre i 

ip o sta su ri re a le , tre i m o d u ri rea le  în  ca re  su b zistă  a c e e a ş i lu m ină in fin ită . F ie ca re  

tra n sp a re  ca  p u rtăto r al a c e le ia ş i lu m in i in fin ite  prin  C e le la lte  d o u ă , fiind  in terio r 

L o r ş i  a v â n d u -L e  in ţe r io a r e  p e  A c e le a . D a r  în  o rd in e a  s ip ir itu a lă , s u b z is te n ţa  

lu m in ii ca  s o a re  în s e a m n ă  s u b ie c t  co n ştie n t. S u b ie c tu l nu se  p o a te  d esp ă rţi d e  

co n ştiin ţă , co n ştiin ţa  nu s e  p o a te  d esp ărţi d e su b ie ct, că ci con ştiin ţa  e s te  în  a ce la ş i 

tim p  rea lita te  şi p u tere , e a  fiind  to td e a u n a  p red ica tu l u n u i su b ie ct.

Fap tu l că  v o rb im  d e  Ip o sta su rile  d iv in e ca  s u b ie c te  nu în se a m n ă  că  re d u ce m  

natu ra  d iv ină la o  re a lita te  n e su b ie c tiv ă . P erso a n a  nu  a d u ce  caracteru l d e  su b ie c t 

ca  c e v a  n o u  în  natu ra  divină. C ăci p e rso a n a  nu e d ecâ t m o d u l d e su b z isten ţă  reală  

a n atu rii. D a r a c ea sta  nu în se a m n ă  n ic i că  ex is tă  o  fiinţă im p erso n a lă , ca re -şi dă 

ca ra c te r  d e  su b ie c t. F iin ţa  nu ex istă  rea l d ecâ t în  ip o sta s188, iar d a că  e  sp iritu ală , în  

su b ie c tu l co n ştie n t.

D a r s e  p o a te  sp u n e  m ai d ep a rte : e se n ţa  sp iritu ală  su b zisten tă  nu m ai în  su b ie ct 

im p lică  to td e a u n a  o  re la ţie  co n ştie n tă  în tre  su b ie c te , d e c i o  ip o sta z ie re  a  e i în  m ai 

m u lte  s u b ie c te , în tr-o  c o m p e n e tra re  ş i tran sp aren ţă  re c ip ro că  p e rfe c tă , în  c e e a  ce  a

187. Ep. 38, P. G. 32, col. 340.
188. Sfântul Maxim Mărturisitorul: “Nu există natură neipostaziată" (α ν υ π ό σ τα το ς), în 

P. G. 91, col. 264 A.
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n u m it S fân tu l lo a n  D a m a sch in  p e r ih o r e z ă .  C ăc i u n  su b ie c t nu p o a te  av ea  o  b u cu rie  

d e  e x is te n ţă  fără co m u n iu n e a  cu  a lte  su b ie c te . în  u n ita tea  d esăv ârşită  a  T reim ii, în  

co n ştiin ţa  fiecă ru i s u b ie c t tre b u ie  să  fie  p e rfe c t cu p rin se  şi tra n sp a ren te  co n ştiin ţe le  

c e lo r la lte  d o u ă  s u b ie c te  şi, p rin  a c ea sta , în se ş i s u b ie c te le  p u rtă to are  a le  lor.

D e c i e se n ţa  sp iritu ală  su p rem ă  su b z isten tă  e  nu u n  su b ie c t co n ştie n t s in gular, 

c i o  co m u n ita te  d e su b ie c te , ca re  su n t d ep lin  tran sp aren te . T re im e a  P e rso a n e lo r  
d iv in e  ţin e  d e  e se n ţa  d iv ină, fără  ca  c e le  tre i P e rso a n e  să  S e  co n fu n d e  în  u n itatea  

e se n ţe i. S fân tu l A tan asie  z ice : "A sp u n e  d e Fiul că  p u tea  şi să  nu fie, e  o  im p ieta te  

şi o  în d ră z n ea lă  c e  a tin g e  fiin ţa T ată lu i; că c i p u tea  e a  să  nu fie  c e e a  ce  e  p rop riu  

ei? A cea sta  e  a s e m e n e a  cu  a  z ice : p u tea  să  nu fie  b u n  T atăl. D a r p recu m  T ată l e  

b u n  v e şn ic  p rin  fire , aşa  e  n ă scă to r  v e şn ic  prin  fire. Iar a  z ice : T ată l v o ie ş te  p e  Fiul 

şi C u v ântu l v o ie ş te  p e  T ată l nu arată o  v o in ţă  a n te ce d e n tă  (n a şterii) , c i in d ică  a u 

te n tic ita te a  a c e le ia ş i  firi ş i ca lita tea  şi id en tita tea  fiin ţe i"189. Iar S fântu l V asile  z ice : 

"B in e le  e ste  p u ru rea  în  D u m n e z e u  C el m ai p resu s  d e to a te ; d ar e  u n  b in e  ca  să  fie  

T a tă  al u n u i a stfe l d e  Fiu ; d e c i n ic io d a tă  nu lip seşte  b in e le  d in  El, n ic i nu v re a  să 

fie  T a tă l fără Fiu l; ia r v o in d , nu e  fără p u tere ; ia r v o in d  şi p u tân d , e  firesc  să  a ib ă  

v e şn ic  p e  Fiu l, p en tru  că  v e şn ic  El v o ie ş te  să  fie  b in e le "190.

b . F iin ţă  ş i  P e rso a n e  în  S fâ n ta  T re im e . în  a m â n d o u ă  te x te le  a c e s te a  ex iste n ţa  
P e rso a n e lo r  d iv in e  e  d ed u să  d in b u n ă ta te a  lui D u m n ez eu . D a r b u n ă ta tea  e  so co tită  
d e  D o g m a tic ile  d e  şco a lă  c a  o  însu şire  a fiin ţei d iv ine. Sfinţii P ărinţi g â n d e sc  m ai 

c o m p le x . E i nu  c u g e tă  fiin ţa  se p a ra t d e  P e rso a n ă . B u n ă ta te a  fiin ţe i s e  ara tă  în  
re la ţia  d in tre  P e rso a n e . D esig u r, e i  nu co n fu n d ă  prin  a c ea sta  P e rso a n e le , p entru  că  

n a ş te re a  e  o  p ro p rie ta te  in co m u n ica b ilă  a  T ată lu i. D a r în  actu l n aşterii s e  m an ifestă  

în  a c e la ş i tim p , în tr-u n  a n u m it fe l p e rso n a l, în su şirea  fiin ţe i d iv in e d e  a fi b u n ă . 
F ie c a re  P erso a n ă  m a n ife s tă  în su şirile  co m u n e  a le  fiin ţe i d in  p o z iţia  Sa p ro p rie .

P le n itu d in e a  e x is te n ţe i, p ro p rie  fiin ţei d iv in e, p len itu d in e  de ca re  ţin e  şi b u c u 
ria şi fe r ic ire a  d ep lin ă  c a re  nu p o a te  a v ea  d ecâ t fo rm a d e  su b iectiv ita te  pu ră, nu 
p o a te  fi trăită d e  u n  sin g u r eu . B u cu ria  d e  unul s in g u r nu  e  b u cu rie  d ep lin ă , d ec i 
n ic i o  p le n itu d in e  d e  e x is te n ţă . Ia r  b u cu ria  d e  ex is te n ţa  co m u n ica tă  d e  u n  eu  altui 
e u , tre b u ie  să  fie  în  c e l c e  o  p rim eşte  to t aşa  d e d ep lin ă  ca  şi în  ce l c e  o  d ăru ieşte . 
D e c i ş i p le n itu d in ea  d e  ex iste n ţă . D a r a c e a s ta  în se a m n ă  d ăru irea  d ep lin ă  a  u n u i eu  

a ltu i e u , nu  n u m ai o  d ăru ire  a c ev a  d in  sin e , sau d in  b u n u rile  sa le . Ea tre b u ie  să  
fie  co re la ţie  d e d ăru ire  şi d e  p rim ire  to ta lă  în tre  d o u ă  eu -u ri, p entru  a rea liza  u n  fel 
d e  c u p r in d e r e  r e c ip r o c ă  a e u -u r ilo r , c a re  p e  d e  a ltă  p a rte  ră m â n  d is t in c te  în  

a c e a s tă  cu p rin d ere .

în  iu b ire a  d ep lin ă  p e rs o a n e le  nu  se  d ăru iesc  şi nu se  a c ce p tă  n u m ai rec ip ro c , 

c i s e  şi a firm ă re c ip ro c  şi p e rso n a l, s e  p u n  în  e x is te n ţă  prin  d ăru ire  ş i p rim ire . 

Iu b ire a  d iv in ă  e s te  a to te fic ie n tă . T a tă l p u n e  p e  F iu l d in  v e c i  în  e x is te n ţă , p rin

189· Contra Arianos, Or. I; P. G. 26, 48.
190. La Sfântul Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, Lib. VIII; P. G. 45, col. 789.
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d ăru irea  in teg ra lă  a Sa , iar F iu l afirm ă p e  T atăl d in v e c i con tin u u  ca T ată , prin  fa p 

tul că  S e  a c ce p tă  ca  p u s în  ex is ten ţă  p rin  T atăl, p rin  fap tu l că  S e  d ăru ieşte  T atălu i 

c a  Fiu . A firm ân d u -se  re c ip ro c  în  e x is te n ţă  în  d istin cţia  lor, p rin  iu b irea  p e rfe c tă  

a c te le  prin  ca re  se  să v â rşeşte  a c e a s ta  su n t a c te  d in v e c i  şi au u n  ca ra cte r  d e a c te  cu 

to tu l p e rs o n a le , d eş i su n t a c te  în  ca re  P e rso a n e le  d iv ine su n t îm p reu n ă  activ e .

D a că  iu b irea  ţin e  fiin ţial de D u m n ez eu , a tu n ci ş i rap o rtarea  re c ip ro că  în  ca re  

se  m a n ife s tă  iu b irea  Lor tre b u ie  să  a ib ă  o  b a z ă  fiin ţială, d eşi p o z iţiile  p e  ca re  le 

o cu p ă  P e rso a n e le  în  a c e a s tă  rap o rtare  su n t n e sch im b a te  în tre  E le . în  D u m n ez eu  

tre b u ie  să  fie  T a tă  ş i Fiu şi D u h  Sfânt. D a r-P e rso a n e le  nu -Şi sch im b ă  a c e s te  p oziţii 

în tre  E le . P e  d e  a ltă  p arte , fiinţa fiind  u n a şi fiind  iu b irea  d esăv ârşită , rap o rtarea  e  

ca  d e la eg a l la eg a l, n u  ca  d e la su p e rio r  la in ferior, n ic i ca  în tre  străin i. D a că  

D u m n e z e u  ar tre b u i să  S e  ra p o rte z e  la  cev a  stră in  d e  S in e , ar în sem n a  că  a re  lip să 

d e  c e v a  d e o s e b e it  d e  S in e . R a p o rta re a  lu i D u m n e z e u  tre b u ie  să  a ib ă  lo c  în  El 

în su şi, d ar to tu şi în tre  eu -u ri d e o s e b ite , p entru  ca  rap o rtarea  şi d e c i iu b irea  să  fie 

re a lă 191.
C a să  m e n ţin e m  d efin iţia  iubirii ca  a c t d ivin fiin ţial ş i în  a c e la ş i tim p d efin iţia  

a c e s tu i a c t  ca  re la ţie , iar fiin ţa  d iv ină ca  u n a , e  n e c e s a r  să  v e d e m  fiin ţa  d iv ină 

s im u ltan  ca  u n ita te - re la ţie , ca  re la ţie  în  sâ n u l un ităţii. N ici u n ita tea  nu  tre b u ie  

s fă râ m a tă  în  fa v o a rea  re la ţie i, n ic i re la ţia  an u lată  în  fa v o a rea  u n ităţii. O r, Sfânta  
T re im e  e  m ai p re s u s .d e  d e o se b ire a  în tre  u n itate  şi re la ţie , aşa  cum  le  în ţe le g e m  
n o i. R a p o rta re a  re c ip ro că  e ste  act, iar actu l a ces ta  e s te  fiin ţial în D u m n ez eu  şi în  
a c e la ş i tim p  in d ică  o  d istin cţie  a C e lo r  c e  S e  rap o rtează  U nul la Altul. R ap o rtarea  

e s te  c o m u n ă  în  D u m n e z e u , d e ş i f ie c a re  P e rso a n ă  a re  altă  p o z iţ ie  în  a c e s t  act 
c o m u n  al ra p o rtă r ii : "S u b ie c tu l a d e v ă ra t e s te  o  ra p o r ta re  a  C e lo r  tre i, d a r o  
rap o rtare  ca re  a p a re  ca  e se n ţă , o  rap o rtare  e se n ţia lă "192.

c. F ie c ă ru i S u b ie c t tre im ic  î i  su n t in te rio a re  C e le la lte  d o u ă . F ie că ru i S u b ie c t 

tre im ic  îi su n t in terio a re  C e le la lte . F ie că ru i S u b ie c t tre im ic  îi su n t în  a c e la ş i tim p 

d esă v â rş it tra n sp a re n te  C e le la lte , ca  a lte  eu -u ri a le  S a le . F iu l a p a re  în  co n ştiin ţa  

T a tă lu i p rin  actu l n aşterii c a  o  altă S in e  ( ά λ λ ο ν  ε α υ τ ό ν ) 193. D u p ă  Sfin ţii Părinţi, 

S in e a  T a tă lu i nu  S -a r cu n o a ş te  p e  Ea însăşi d a că  n -ar a v ea  în  o g lin d a  co n ştiin ţe i 

S a le  p e  Fiul ca  o  altă co n ştiin ţă  a  Sa. A ceasta  nu în se a m n ă  că  Fiul îi a d u ce  T ată lu i 

d in  afară  c u n o a ş te re  d e  S in e , c i că  T ată l n u m ai în tru cât e  su b z isten ţa  e se n ţe i  d iv ine 

ca  T ată , d e c i în tru cât e  n ă scă to r  al F iu lu i, S e  c u n o a şte  p e  S in e . Cu alte  cu v in te  

e se n ţa  d iv ină, n u m ai în tru cât su b zistă  rea l ca  tre i Ip o stasu ri, e  lum ină; sau  fap tu l că 

e  lu m in ă se  arată  în  a c e e a  că  su b zistă  în  tre i Ip o stasu ri c e  S e  c u n o sc  îm p reu n ă .

191. Sfântul Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, Lib. II; P. G. 45, col. 493: "Tatăl a 
născut un alt Sine, neieşit din Sine, dar arătându-Se în Acela întreg".

192. P. Florensky, Der Pfeiler und die Grundfeste der Warheit, 4 Brief, în "Ostliches 
Christentum" II, Philosophie, Mlinchen 1925, p. 47. El urmează lui Dionisie Areopagitul, 
care defineşte esenţa divină ca bunătate, deci ca raportare.

193. Sfântul Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, Lib. II; P. G. 45, col. 493.
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S fâ n tu l A ta n a sie  z ice : "D u m n e z e u  e  sau  în ţe le p t  ş i nu n e cu v â n tă to r , sau , d im 

p o triv ă , n e în ţe le p t  şi n ecu v â n tă to r. D a că  e  al d o ile a  lucru , a b su rd ita tea  re ie se  de la 

s in e . Ia r  d a c ă  e  p rim u l lu cru , e  d e  în tre b a t cu m  e  în ţe le p t şi cu v â n tă to r. O a re  

av ân d  C u vântu l şi în ţe le p c iu n e a  d in afară , sau d in Sine? D a că  d in  afară, v a  fi c in e 

v a  ca re  I le -a  d at Lui ş i în a in te  d e  a le  p rim i a fo st n e în ţe le p t şi n e cu v â n tă to r"194. 

Ia r  S fân tu l G rig o rie  d e N yssa z ice : "C ăci d a că  Fiul, p recu m  z ice  Scrip tu ra, e  p u terea  

şi în ţe le p c iu n e a  şi ad ev ăru l şi lu m ina şi sfin ţen ia  şi p a ce a  şi c e le  a se m e n e a , în a in te  

d e a fi Fiu l, cu m  s o c o te s c  ere tic ii, n -ar fi d esigu r n ic i a ces te a . Iar n efiin d  a ce s te a , 

v o r  în ţe le g e  d es ig u r sân u l p ă rin te sc  go l de a c e s te  b u n u ri"195.

S in e a  T ată lu i S e  cu n o a ş te  p e  Ea în să ş i prin  fap tu l că  S e  cu n o a şte  d in  im a g in ea  

S a , d in  F iu l, p re c u m  F iu l S e  c u n o a ş te  p r iv in d u -S e  în  T a tă l ca  m o d e lu l S ă u . 

S u b ie c tu l T a tă lu i n aşte  o  im agin e  a  Sa, ca  prin e a  să  S e  cu n o a scă  p e  S in e . în să  

co n d iţia  cu n o a şte rii S a le  re a le  I-o  dă nu o  sim p lă  im agin e  gân d ită  a Lui, ci o  im a

g in e  rea lă , ca re  p rin  e x is te n ţa  e i î i  arată  nu num ai c e  p o a te  să  g â n d e a scă , ci şi c e  

p o a te  să  facă  şi cu m  p o a te  să  iu b e a scă , a d ică  o  im ag in e  ca re  p rim eşte  şi e a  prin  

a c e a s ta  fiin ţa  T ată lu i. T ată l S e  c u n o a şte  p e  S in e  în  Fiul şi prin Fiu l, n u m ai în tru cât 

F iu l ca  im a g in e  rea lă  a T ată lu i p ro ie cte a z ă  sp re  T ată l ex is te n ţa  Sa, ca  Fiu al T ată lu i; 

d ar şi Fiul S e  c u n o a ş te  p e  S in e  p rin  a cea sta . T atăl S e  c u n o a şte  p e  S in e  în Fiul nu 
ca  în tr-o  im a g in e  pasiv ă  a Sa, ci ca  în tr-o  im agin e activ ă , care  în to a rc e  şi e a  sp re  

T a tă l c u n o a ş te re a  Sa d esp re  El, c u n o a ş te re  ce  a d ev e n it p o sib ila  în tru cât a luat 

n a ş te re  ca  im a g in e  rea lă  p e rfe c tă  a T atălu i.

C u n o a ş te r e a  în  g e n e r a l  u n e ş te  în  s in e  c a ra c te ru l c o m u n  al c u n o a ş te r ii  şi 

n a ş te re a  u n u ia  d in  ce i d o i p a rte n e r i ai cu n o a şterii, din celă la lt. M ă c u n o sc  p e  m in e  

d in c e e a  c e  am  p ro d u s, în tru cât îm i sea m ă n ă . D ar cel m ai b in e  m ă c u n o sc  d in cel 
c e  re p ro d u c e  prin  n a ştere  ch ip u l p e rfe c t al m eu , care  îm i în fă ţişea z ă  nu num ai în 

m o d  p asiv  ch ip u l m eu , ci mi-1 co m u n ică  şi activ .

N aşterea  Fiului d e că tre  T atăl e  p rem isa  cu n o a şterii d e S in e a T ată lu i, rea lizată  

în  m o d  c o m u n  cu Fiul.

F ie c a re  d in tre  n o i s e  cu n o a ş te  nu n u m ai din ce l p e  ca re  l-a  n ăscu t, ci îm p re 

u n ă cu o rica re  s e m e n  al său , cu care  are  ip o staziată  a c e e a ş i natu ră. în  D u m n ez eu  

în să , al d o ile a  Ip o sta s  nu p o a te  p ro v e n i d ecâ t d in Prim ul, p entru  că  u n ita tea  în 

D u m n e z e u  e s te  d esă v â rş ită , sau  p e n tru  că  u n ita tea  îşi are  în  D u m n e z e u  în su ş i 

u ltim u l izvor, nu trim ite Ia u n  izvor su p erio r. N atura divină e s te  ip o staziată  în  al 

d o ile a  Ip o sta s  p rin  n a şte re a  A cestu ia  d in Prim ul şi în  al tre ilea  Ip o sta s  prin  p u rce - 

d ere a  d in  Prim ul. N ici u n  Ip o stas  d in T re im e  nu p ro v in e  din d o u ă  Ip o stasu ri. D ar 

în tr u c â t  n a tu ra  u m a n ă  s u b z is tă  în  m u lte  ip o s ta s u r i  şi în  f ie c a r e  cu a n u m ite  

n e d e p lin ă tă ţi şi nu p ro v in e  în  su b z iste n te le  e i d intr-un sin gur ip o stas  în  m od  d irect 

şi p en tru  că  m a n ifestă  a n u m ite  d istanţe , f ieca re  ip o stas  u m an  se  c u n o a şte  p e  s in e

194. Contra Arianos, Or. IV; P. G. 26, 472.
195. Sfântul Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, Lib. II; P. G. 45, col. 495.
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în  m ă su ra  în  ca re  cu n o a ş te  m ai m u lte  ip o stasu ri şi în v in g e  d istan ţe le  d in tre s in e  şi 

e le . în  D u m n e z e u  în să , T ată l a re  to a tă  natu ra ip o staz ia tâ  nu m ai în  Fiul ş i în  D u hul 

Sfânt; ş i în tre  A ceştia  ş i El nu  e  n ic i o  d istanţă.

B 

Intersubiectivitatea divină

1. Intersubiectivitatea treimică, ca lipsă a oricărei 
pasivităţi în Dumnezeu

C aracateru l sp iritual al tra n sp a re n ţe i sau  al în trep ă ta in d e rii P e rso a n e lo r  d iv ine, 

c a re  e  ş i o  c o n -p e n e tra re  a co n ştiin ţe lo r  Lor, p o a te  fi exp rim a t şi m ai d ep lin  p rin  

te rm en u l d e  in tersu b iectiv ita te .

D u m n e z e u  e ste  s u b ie c t  pur, sau T re im e  d e  su b ie c te  pu re. T o a tă  e se n ţa  d ivină, 

e s e n ţ ă  s p ir i tu a lă  în t r e i t  s u b z is te n tă ,  e  s u b ie c t iv a tă  s a u  în t r e i t  s u b ie c t iv a tă .  

S u b z iste n ţa  fiin ţe i d iv ine nu e  alta d ecâ t e x is te n ţa  co n cre tă  a  su b iectiv ită ţii d iv ine 

în  tre i m o d u ri c e  se  c o m p e n e tre a z ă  şi d ec i în tr-o  în treită  in tersu b iectiv ita te . N ici 
u n ul d in  c e le  tre i S u b ie c te  nu v e d e  n im ic ca  o b ie c t  în  P erso a n a  ce lo rla lte  şi n ic i în  

S in e  şi d e  a c e e a  Le tră ieşte  p e  A ce le a  ca  s u b ie c te  p u re şi p e  S in e  în su şi ca  su b ie c t 

p ur. D a c ă  ar a v ea  în  E le  c ev a  d e  o b ie c t, a cea sta  L e-ar m icşo ra  d ep lin a  d esch id e re  

c e lo rla lte  d o u ă  S u b ie c te , nu S -ar a v ea  p e  E le în se le  ca  tre i co n ştiin ţe  su b ie ctiv e  

p e rfe c t  in terio a re . Şi a c e a s ta  L e-ar fa ce  să  S e  trateze  în  o a re ca re  m ăsu ră unul p e  

altul ca  o b ie c t, d e c i n -a r ex is ta  o  d ep lin ă  co m u n iu n e  între E le . A ceasta  ar fa ce  p e  

f ie c a re  s u b ie c t  să nu fie  d ep lin  d esch is  şi tran sp aren t şi în tr-o  p e rfe c tă  co m u n iu n e  

cu  ce le la lte .

C o m u n iu n e a  d ep lin ă  se  rea liz ea z ă  nu m ai în tre  p e rso a n e le  ca re  sunt şi se  fac 

tra n sp a re n te  ca  su b ie c te  p u re . Cu câ t su n t şi se  v ă d e sc  m ai m ult ca  su b ie c te , cu 

atât ra p o rtu rile  d in tre  e le  su n t d e  o  m a i m a re  şi m ai lib e ră  c o m u n ica tiv ita te  şi 

c o m u n iu n e , d e  o  m ai a cce n tu a tă  in terio rita te  şi c o m p e n e tra re  co n ştie n t rec ip ro că , 

rea liz â n d  o  m a i m are  in tersu b iectiv ita te .

C aracteru l p u r al S u b ie c te lo r  d iv in e im p lică  o  d ep lin ă  in tersu b iectiv ita te  a Lor. 

D e  a c e e a  se  v o rb e ş te  d e  u n  u n ic  D u m n e z e u  şi d e  tre i Eu-uri. C ele  +rei S u b ie c te  n a  

S e  d esp rin d  U nu l d in Altul, U nul d in con ştiin ţa  C elo rla lte , ca  să  ara te  D u m n e z e ire a  

su b z istâ n d  sep a ra t. Prin  a cea sta  su b iectiv ita tea  n ic i u n u i Eu d ivin  nu se  în g u ste a z ă , 

ci s e  lă rg e ş te , cu p rin z â n d  în tr-u n  a n u m it fe l şi p e  C e le la lte . F ie c a re  tră ie şte  şi 

m o d u rile  L or d e  trăire a fiin ţe i d iv ine, d ar nu ca  a le  S a le , ci ca  a le  Lor.

T ată l n ă scâ n d  e te rn  p e  Fiul, nu-L fa c e  p rin  a cea sta  în  o a re c a re  priv inţă o b ie c t  

al Său . D e  a c e e a  în v ăţătu ra  creştin ă  fo lo se şte  şi e x p re sia  “Fiul S e n a ş te  d in T ată l'1, 

nu n u m a i "T atăl îl n a ş te  p e  Fiul". Iar n a şte re a  e s te  e tern ă . C e e a  c e  m d ică  a ce la ş i
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c a ra c te r  d e  s u b ie c t  p u r şi p en tru  Fiul. N aşterea  Fiu lu i d in  T ată l e x p rim ă  n u m ai 

p o z iţia  n e s c h im b a tă  a  T a tă lu i c a  d ă tă to r  ş i  a F iu lu i ca  p rim ito r al e x is te n ţe i  şi 

leg ătu ra  d in tre  Ei p rin  actu l naşterii. A m ân d o i tră ie sc  a c e s t a c t e te rn  ca  su b ie c te , 

d a r îl tr ă ie s c  în  c o m u n , sau  în tr -o  in te rs u b ie c tiv ita te  c a re  n u -I c o n fu n d ă , c ă c i  

F ie c a re  îl tră ieşte  d in  p o z iţia  Sa p ro p rie .

De aceea, teologiei ortodoxe îi este străină terminologia teologiei catolice 
despre o generatio activa şi genemtio pasiva, prima fiind atribuită Tatălui, a doua 
Fiului. Fiul nu e pasiv în naşterea Sa din Tatăl, deşi El nu este subiectul care naşte, 
ci subiectul care Se naşte. Termenul purcedere referitor la Duhul Sfânt nu indică 
nici el o pasivitate a Duhului Sfânt, care L-ar face în oarecare privinţă obiect al 
Tatălui. Duhul "de la Tatăl purcede" (In. 15, 26), a spus Mântuitorul. Duhul este 
într-o mişcare eternă de purcedere din Tatăl, cum este şi Fiul într-o mişcare eternă 
de naştere din Tatăl. Dar nici Tatăl nu e prin aceasta într-o pasivitate. Duhul 
purcede, dar şi Tatăl ÎI purcede. Purcederea Duhului din Tatăl e şi ea un act de 
pură intersubiectivitate a Tatălui şi a Duhului, fără să Se confunde între Ei. Iar 
într-un fel neînţeles, Tatăl fiind atât izvorul Fiului cât şi al Sfântului Duh, Fiecare 
din Aceştia trăieşte împreună cu Tatăl nu numai actul provenirii Sale din Tatăl, ci 
participă prin bucurie împreună cu Celălalt la trăirea actului de provenire a 
Aceluia, dar din poziţia Sa proprie. Toţi trei trăiesc într-o intersubiectivitate actul 
naşterii Fiului şi al purcederii Duhului, dar Fiecare din poziţia Sa proprie, aceasta 
formând iarăşi o comunitate între cele trei Ipostasuri.

T e rm e n u l d e intersubiectivitate p u n e  a cce n tu l p e  c o m u n iu n e a  p o zitiv ă  c e  are 

lo c  în tre  P e r s o a n e le  S fin te i T re im i, în tre  actu l n a şterii şi p u rced erii, câtă  v re m e  

e x p re s ia  "opposido relationis", p e  ca re  o  fo lo s e ş te  te o lo g ia  ca to lică , urm ând  lui 

T o m a  d ’ A q u in o ,  p e n tr u  a in d ic a  r a p o r tu r i le  p r o d u s e  d e  a c e s t e  a c te  în t r e  
P e rso a n e le  d iv in e , p u n e  în  re lie f  m ai p u ţin  a cea stă  co m u n ica re  şi co m u n iu n e  re c i

p ro că . D e  a c e a s tă  "o p p o sitio " a vorb it ş i S fântul V asile , d ar e l a avut grijă  să afirm e 

to t a şa  d e m u lt p e rs is te n ţa  un ităţii d e  fiin ţă a P e rso a n e lo r  ca re  su n t o p u se  în  a c te le  

d e  p re v e n ire 196.

D a r co m u n ita te a  se  arată  nu n u m ai prin  fiinţă, ci şi prin  p ro p rie tă ţile  p e rs o 

n a le  în se le . "O p o ziţia " în tre  e le  e  sp e cificu l ad u s d e  fieca re  în  co m u n iu n e ; e  m o d u l 

p rin  c a re  o  P e rso a n ă  co m u n ică  cu A lta în  actu l p ro v en irii S a le , dând şi p rim ind , iar 

p rin  a c e a s ta , su sţin â n d u -S e  în  c e e a  c e  sunt. D ar co m u n iu n ea  nu are  n e v o ie  to t

d ea u n a  d e a stfe l d e  a c te  d e p ro v en ire  a  U nu ia  d in Altul. D uhul S fân t nu are n e v o ie

196. "Proprietăţile personale contemplate în fiinţă, diferenţiază comunul prin peceţi şi 
forme; dar conaturalitatea fiinţei nu o taie... Deci auzind de lumina nenăscută, cugetăm pe 
Tatăl, iar (auzind) de lumina născută primim conceptul Fiului; ca lumină şi lumină nu e nici 
o opoziţie între Ei, dar ca născut şi nenăscut, se observă o opoziţie. Căci aceasta este natura 
proprietăţilor (personale), că în identitatea fiinţei arată deosebirea şi proprietăţile însele 
opunându-se adeseori între ele, nu rup unitatea fiinţei" (Adversus Eunomium, lib. II; P. G. 
29, col. 637).
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d e  u n  a c t d e  p ro v e n ire  d in Fiul p en tru  a se  realiza o  co m u n ica re  în tre  El şi Fiul, 

p en tru  a S e  afla în tr-o  in tersu b iectiv ita te  cu El. Ei sunt în a cea stă  in tersu b iectiv ita te , 

prin  fap tu l că  su n t A m ân d o i d e  la T ată l şi în  T ată l şi f ieca re  S e  b u cu ră  îm p reu n ă  cu 

C e lă la lt d e T ată l, nu n u m ai d e actu l p rin  ca re  e s te  El în su şi orig inat, c i ş i d e actul 

p rin  ca re  e s te  o rig in a t C elă la lt, b u cu râ n d u -S e  în  a ce la ş i tim p F ie ca re  îm p reu n ă  cu 

C elă la lt p e n tru  fap tu l că  A m ând oi su n t o rig in aţi d e  U nul şi a ce la ş i izvor. A cest fapt 

l-au  e x p rim a t u n ii P ărinţi şi scriito ri b izan tin i prin  "strălu cirea" D u hulu i d in Fiul, 

sau  p rin  "o d ih n irea" D u h u lu i în  Fiu l. F ie ca re  d in  C ei d oi ca re  p ro v in  S e  b u cu ră  

îm p reu n ă  cu  T ată l p en tru  fap tu l că  p ro v in e  d in El, dar şi cu C elălalt, p en tru  faptul 

a c e s te i  p ro v en iri. P ura in tersu b iectiv ita te  a  c e lo r  tre i P erso a n e  s e  m an ifestă  şi în  

fap tu l că  E le  S e  a firm ă re c ip ro c  ca  p e rso a n e  d istin cte .

D a r a c e a s tă  a firm are  re c ip ro că  a c e lo r  trei S u b ie c te  ca  p e rso a n e  d istin cte  nu 

m ai a re  lo c  în  înv ăţătu ra  d u p ă care  T a tă l şi F iu l p u rced  ca  un sin gu r p rin cip iu  p e  

D u hu l Sfânt.

In te rsu b ie c tiv ita te a  şi a firm a rea  re c ip ro că  fa c e  că  T ată l, tră in d u -S e  ca  T ată , 

tră ieşte  ca  T ată  to a tă  su b iectiv ita tea  filială a Fiu lui; su b iectiv ita tea  Fiu lu i î i  e s te  in te

rioară , d ar ca  u n u i T a tă . îi e s te  n esfârşit m ai in terio ară  d e  cum  îi e s te  in terio ară  

u n u i tată  p ă m â n te sc  su b iectiv ita tea  filială a fiului său , sau  d e cum  îi e s te  in terio ară  

u n e i m a m e  su b ie ctiv ita te a  filială a fiului ei, fă câ n d -o  să se  p o a tă  su b stitu i fiului e i 

şi să  tră ia scă  cu  m ai m u ltă  in ten sita te  d ecâ t e l b u cu riile  şi d urerile  lui. D a r p recu m  

T ată l d u m n e z e ie sc  tră ieşte  su b iectiv ita tea  Fiu lu i în  su b iectiv ita tea  Sa p ărin tească , 

fără să  le  a m e s te ce , ci in ten sificâ n d u -le , aşa  şi F iu l tră ieşte  su b iectiv ita tea  p ărin 

te a sc ă  a T ată lu i în  su b ie ctiv ta te a  Sa filială, sau  ca  Fiu . T o tu l e co m u n  şi p erih o re tic  

în  T re im e , fără ca  în  a c e a s tă  m işca re  co m u n ă  a su b iectiv ită ţii U nuia în  Altul să  se  

co n fu n d e  m o d u rile  d istin cte  a le  trăirii îm p reu n ă  a a c e s te i subiectiv ităţi.

A sp ira ţia  şi în  p a rte  c a p a c ita te a  rea liz a tă  a  e u -u lu i u m a n  d e a fi o  u n ita te  

s im p lă  ş i în  a ce la ş i tim p  d e a  cu p rin d e  totul şi d e  a fi în  re laţie  o n to lo g ică  şi d ia- 

lo g ică  cu  ce le la lte  eu -u ri, d e c i d e  a  le a v ea  în  a c e s t sen s  în  s in e  ca  su b ie c te , e ste  

re a lita te  în d e p lin ită  d esă v â rşit în  D u m n e z e u  d in  v e c i, că c i a ltfel nu s -a r  e x p lica  

m o d u l am in tit al ired u ctib ilită ţii şi un ităţii o n to lo g ice  sau al re la ţie i d ia lo g ice  a 

e u -u rilo r u m a n e .

în  D u m n e z e u  fieca re  Eu e ste  şi cu p rin d e to tu l, dar fericirea  Lui p e rfe c tă  stă în 

fap tu l că  fieca re  Eu ca re  e  totul cu p rin d e  ce le la lte  Eu-uri ca re  su n t ş i E le  totul, 

F ie c a re  fiin d  to tu l în  a c e a s tă  re c ip ro că  cu p rin d ere . A ceste  Eu-uri nu S e  în tâm p ină 

d in  e x te r io r , cu m  se  în tâ m p in ă  e u -u rile  o m e n e ş ti, d e c i sa tis fă câ n d  o  n e c e s ita te  

in terio a ră . E le  îşi su n t d in v e c i  d esăv ârşit in terio a re , dar nu id e n tice , şi aşa  asp iră  

să d ev in ă  ş i eu -u rile  o m e n e şti. Ia r to tu l divin (sa u  fiinţa d u m n ez e ia scă  in fin ită ) nu 

e  m u ltip lica t e x te r io r  ca  la  o a m e n i, c ă c i în  a c e s t caz D u m n e z e ire a  nu ar m a i fi 

a b s o lu tă . El ră m â n e  d esă v â rş it u n u l şi to tu ş i su b z istă  în  tre i m o d u ri p e rso n a le , 

f ie c a re  m o d  cu p rin zân d  în  ch ip  p e rfe c t în  s in e  şi c e le la lte  m od uri. T otu l d iv in  este
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în tr-u n  d ia lo g  o n to lo g ic  în  tre i. N ici u n  p a rte n e r  al d ia lo gu lu i nu a d u ce  u n  co n ţin u t 

d in  a fa ră  în  d ia lo g . F ie c a r e  a re  to tu l d iv in  in fin it  în  c o m u n iu n e  d ia lo g ic ă  cu  

C e le la lte  d o u ă  E u-uri.

2. Intersubiectivitatea treimică, putinţă a înlocuirii 
reciproce a Eu-urilor

G re u ta te a  în ţe le g e rii n o a stre  stă în  fap tu l că  la  D u m n ez eu  u n  Eu e  titularul a 

c e e a  c e  are  a lt Eu, p e  câ n d  la n o i, f ieca re  e u  e  titularul u n u i co n ţin u t în  m are  p arte  

d e o s e b it  d e  al a ltu i eu .

E c a  şi cu m  u n  a lt eu  in te rio r eu -u lu i m eu  ar fi titu larul a  to t c e  su n t eu , 

ră m ân ân d  ş i e u  titularul a c e e a  c e  sunt şi folosindu-1 ca  p e  con ţin u tu l p e rfe c t id e n 

tic  a l u n u i d ia lo g , a l d ia lo g u lu i u n e i d ăruiri şi prim iri, sau  al u n e i iub iri n e o b o s ite .

La D u m n e z e u  nu  e  p o s ib il ca  u n  Eu să  S e  afirm e în  faţa celu ila lt Eu, ci îl 

s o c o te ş te  co n tin u u  p e  C elă la lt ca  în lo cu ito r  al Său . F ie ca re  S e  v e d e  n u m ai în re la ţie  

cu  C elă la lt, sau  p riv eşte  la  C elă la lt, sau  S e  v e d e  în  C elălalt. T a tă l nu S e  v e d e  d ecâ t 

c a  s u b ie c t  a l iu b irii faţă  d e  Fiul. D ar Eu-ul T ată lu i nu S e  p ierd e  prin  a cea sta , c ă c i e 

a firm at d e  Fiu l, C are  la rân du l Său nu S e  ş tie  d ecâ t ca  îm p lin in d  v o ia  T ată lu i. D ar 
c h ia r  p rin  a c e a s ta  S e  in te n s ifică  în  T a tă l s im ţirea  p atern ită ţii ş i în  F iu l ca lita te a  

filia ţie i. A cea sta  e s te  m işca re a  fiecă ru i Eu în  jurul A ltuia ca  cen tru  ( π ε ρ ι χ ώ ρ η σ ι ς  = 

c irc u m in se ss io ). F ie c a re  P erso a n ă  d e sc o p e ră  nu E u-u l Său , ci d ou ă p e  câ te  una; 

d ar n ic i E u -u rile  lo r  în  exc lu s iv ita te , ci p u n  în  faţă p e  C elă la lt fâ câ n d u -S e  tran sp a

re n te  p en tru  A ce la  sau  a scu n z â n d u -S e  aşa  z icân d  su b  A cela . D e  a c e e a  în  fieca re  

Ip o sta s  S e  p o t v e d e a  C e le la lte . S fântul V asile  z ice : "V ezi că  u n e o ri T ată l d e sc o p e ră  

p e  F iu l, a lteo ri F iu l p e  T ată l. D e c i to a tă  D u m n e z e ire a  ţi se  arată  u n e o ri în  T ată l, 

a lteo r i în  Fiu l ş i în  D u h u l S fân t1'197.

în  a c e a s tă  u itare  d e s in e  a fiecă re i p e rso a n e  p en tru  alta se  m a n ifestă  iu b irea  

d esăv ârşită  ş i n u m a i e a  fa c e  p o s ib ilă  u n ita tea  o p u să  ind iv idu alism ulu i. P ăcatu l in d i

v id u a lism u lu i n e  îm p ie d ic ă  să  în ţe le g e m  d ep lin ă ta te a  iu b irii şi a  u n ită ţii S fin te i 

T re im i, ca re  se  co n cilia z ă  cu  p ăstrarea  p erso a n e lo r .

N um ai a c e a s tă  d o rin ţă  a lui H ristos, C el sălăşlu it în  n o i, d e  a su b stitu i Eu-ul 

p ro p riu  p rin  E u-u l D u hu lu i şi v ice v ersa , n e  an tren ea z ă  ş i p e  n o i în  p o rn irea  d e 

s u b s titu ire  a  e u -u lu i n o s tru  p rin  E u -u l D u h u lu i şi C e l a l lu i H risto s  ş i  p rin  al 

a p ro a p e lu i, re s ta b ilin d  u n ita te a  n o a stră  d e  natu ră, m a cera tă  d e  p ă ca t. D e  a c e e a  

o p e ra  d e  m â n tu ire  a  n o astră , ca  o p e ră  d e u n ificare  a n o astră  în  D u m n e z e u  şi în tre

197. Ibid., lib. V; P. G. 29, col. 756. E. Kovalevsky, Sainre Trinitâ, in Cahiers de Saint 
Irănăe, Paris, Janv.-Fevr. 1964, nr. 44, p. 3: "Caracterul ipostasului Sfântului Duh este de a 
iubi ştergându-Se, cum Tatăl iubeşte, uitându-Se, pe Fiul, în Care El a pus toată bucuria Sa, 
şi cum Fiul iubeşte, pentru că Se dezbracă de Eu-ul Său, ca Tatăl să Se manifeste şi Duhul 
să strălucească".
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n o i, nu  p o a te  fi d e c â t  o p e ra  S fin te i T re im i. S fâ n tu l M axim  M ărtu risitoru l z ice : 

D ato rită  iubirii, " f ie ca re  a trag e  p e  a p ro a p e le  prin  v o in ţă  la s in e  şi-l p re fe ră  s ieş i atât 

d e  m u lt ,  p e  c â t  îl r e s p in g e a  î n a in t e  ş i  r â v n e a  să  f ie  î n a in t e a  lu i" .  A cu m  

" d e z b r ă c â n d u -s e  p e  s in e  d e  b u n ă v o ie  d e  s in e  în s u ş i, d in  c a u z a  iu b ir ii, p rin  

d esp ă rţire a  d e cu g e tă rile  ş i în su şirile  co n sid era te  arb itrar în  m o d  p articu lar ca  ale  
s a le , şi a d u câ n d u -se  la s im p lita te  şi id en tita te , prin  ca re  nu e s te  câ tu şi d e  p u ţin  
d esp ă rţit d e  c e e a  c e  e ste  co m u n , c i f ieca re  e ste  al fiecăru ia  şi to ţi a i tu tu ror şi m ai 

d eg ra b ă  a i lui D u m n e z e u  d ecâ t un ii a i a ltora , au d e v e n it  unu], având  p rin  e i şi 

ra ţiu n ea  c e a  u n a a e x is te n ţe i, arătată  ca  u n ică  în fire şi în  voin ţă ''. "A ceasta  a  iz b u 

tit-o  p o a te  m a re le  A vraam , ca re  s -a  restau rat p e  s in e  în raţiu n ea  firii, sau  raţiu n ea  

firii în  s in e  şi p rin  a c e a s ta  s-a  red at lui D u m n ez eu  şi a prim it p e  D u m n e z e u ... Prin 

a c e a s ta  s -a  în v re d n ic it  să  v a d ă  şi să  p rim e a scă  p e  D u m n e z e u  ca  o m  v en it d in  

iu b irea  d e  o a m e n i ca  o a sp e , p rin  d esăv ârşita  raţiu n e c e a  d u p ă fire. S p re  a c e s ta  s-a 

înălţat, p ă ră sin d  în su şirea  c e lo r  c e  se  îm p art şi sunt îm p ărţite  şi n em a icu g etâ n d  p e  

ce lă la lt o m , ca  p e  u n  altul d e c â t s in e , c i p e  u n ul ca  p e  toţi şi p e  to ţi ca  p e  u n u l"198.

A firm area  E u -u lu i filial prin  E u-ul p ă rin te sc  şi v ice v ersa  se  m a n ifestă  în rap ort 

cu  crea tu ra  şi în  fap tu l că  to a te  lu crările  T ată lu i su n t săvârşite  d e Fiul şi v icev ersa , 

ca  şi în  id en tita tea  v o ii.

c

Purcederea Sfântului Duh din Tatăl şi relaţia Lui cu Fiul

1. Treimea Persoanelor, condiţie a deplinului Lor caracter personal 
şi a comuniunii depline

Nu e x is tă  u n  lucru  to ta l d esp ărţit d e  a lte le  şi n ic i o  u n ita te  fără o  d istin cţie  în  

e a . în  c o n se c in ţă  to a te  n u m e re le  su n t în  a ce la ş i tim p o  u n ita te  şi o r ice  u n ita te  e  în 

a c e la ş i tim p  u n  nu m ăr; şi o r ice  u n u  e  şi m ultip lu  şi o r ice  m ultip lu  e  şi u n u . Şi un a 

şi a lta su n t re la tiv e . R ea lita tea  e  d in co lo  d e u n u  şi d e  m ultip lu .

C aracteru l a c e s ta  îl a re  în  m o d  e m in e n t D u m n ez eu . El e  în  m o d  e m in e n t Unu 
şi Trei, sau , m ai b in e  zis, d in co lo  d e m o d u l cum  e  la n o i unu şi trei. C e le  trei 

S u b ie c te  su n t a tâ t d e in terio a re  în  u n ita tea  Lor d e  fiinţă n ed isp ersa tă , că  nu p o t fi 

în  n ic i u n  fe l d esp ă rţite , ca  să p o a tă  fi n u m ărate  ca  trei entităţi cu o  o a re c a re  d is

c o n tin u ita te  în tre  e le .  S fâ n tu l V a s ile  s p u n e : "N o i nu  s o c o tim  p rin  c o m p u n e re , 

p le câ n d  d e  la u n u  la m u ltip lu  prin  a d a o s , sp u n â n d  unu, doi, trei, sau  p rim u l, al 
d o ile a , al treilea . "Căci Eu sunt D u m n ezeu  p rim u l şi Eu d u p ă  aceea " (Is . 44 , 6 ). D e  u n

198. Ep. II către loan  Cubicularul, P. G. 91, 400 D.
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al d o ile a  D u m n e z e u  n -a m  au zit n ic i azi. C ăci în ch in â n d u -n e  lui D u m n e z e u  d in 

D u m n e z e u , m ă rtu r is im  ş i p r o p r ie ta te a  d e o s e b ită  a Ip o s ta s u r i lo r  ş i m o n a rh ia , 

n e ru p â n d  p e  D u m n e z e u  în tr-o  m u lţim e d esp ă rţita "1" .

D a r nu m ăru l ca re  rep rez in tă  p rin  e x c e le n ţă  d istin cţia  în  u n ita te , sau  u n ita tea  

e x p lic ită , e s te  trei. D o i nu n e  sp u n e  c e  se  cu p rin d e  p ro p riu -z is  în u n ita te . A ceasta  

se  o b se rv ă  p ro p riu -z is  în  p lan u l su b ie cte lo r , u n d e  se  arată  ad ev ărata  sem n ifica ţie  a 

d istin cţie i în  u n ita te , sau  a un ităţii în  c e le  d istin cte  şi rostul a c e s te i con stitu ţii p a ra 

d o x a le  a  realităţii.

U n s u b ie c t u n ic  în  sen s  a b so lu t ar fi lipsit d e b u cu ria  şi d ec i d e sen su l e x is 

te n ţe i. El s -a r în d o i ch ia r d e ex is te n ţa  lui. E x isten ţa  lui s -a r a m e ste ca  cu  visul. D u p ă 

în v ă ţă tu ra  n o a s tră , u n  s u b ie c t  şi u n  o b ie c t , sau  o  lu m e d e  o b ie c te  în  faţa  lui, 

m e n ţin e  su b ie c tu l în  a c e e a ş i  s in gu rătate  lipsită d e b u cu rie  şi d e  u n  sen s  al e x is 

te n ţe i. "C e fo lo s  d e  ar d o b â n d i om u l lu m ea  toată , iar sufletu l şi-l va pierde?" (M t. 

10 , 2 6 ). U n s u b ie c t şi u n  o b ie c t nu su n t o  d o im e, c ă c i o b iec tu l nu s co a te  su b iectu l 

d in  in certitu d in e a  e x iste n ţe i.

D o u ă  s u b ie c te  re a liz e a z ă  p rin  c o m u n iu n e a  lo r  o  o a re c a re  c o n s is te n ţă  şi o 

b u cu rie  ş i u n  sen s  al e x is te n ţe i.

D a r n ic i a c e a s tă  d o im e reală , care  e  în  a ce la ş i tim p o  u n ita te  d ia lo g ică , bazată  

p e  u n ita te a  d e  fiin ţă, nu e  su fic ien tă . C o m u n iu n ea  în  d o i este  şi e a  lim itare d in 

d o u ă  p u n cte  d e  v e d e re . M ai în tâ i c o m u n iu n e a  în d oi nu d esch id e  în tregu l o rizo n t 

im p lica t în  e x is te n ţă . C e i d o i nu n u m ai s e  d esch id  u n u l a ltu ia , ci s e  ş i în ch id . 

C e lă la lt d ev in e  nu n u m ai o  fe reastră , ci şi un zid p en tru  m in e . C ei d o i nu  p o t trăi 

n u m ai d in  e i d oi. Ei tre b u ie  să  a ib ă  con ştiin ţa  un u i o riz o n t ca re  se  în tin d e  d in co lo  

d e  e i, d ar în  leg ătu ră  cu am ân d o i. Ia r  a c e s t o riz o n t nu p o a te  fi con stitu it d e  u n  

o b ie c t  sau  d e  o  lu m e d e o b ie c te . A ceasta  n u -i s co a te  d in  m o n o to n ia  u n e i v e d e ri 

re s trâ n s e , sa u  a u n e i s in g u ră tă ţi în  d o i. N u m ai al tre ile a  s u b ie c t  î i  s c o a te  d in  

n e în treru p ta  lo r s in g u răta te  în  doi, n u m ai u n  al tre ilea  su b ie c t, ca re  p o a te  fi ş i e l 

p a rte n e r  d e  c o m u n iu n e  şi nu  stâ  p asiv  în faţa lor, ca  o b iec tu l.

D a c ă  eu -u l fără n ic i o  re la ţie  p o a te  fi rep rez en ta t ca  un p u n ct, iar relaţia  în tre  

d o u ă  s u b ie c te , ca  o  lin ie  c e  lea g ă  u n  p u n ct cu u n  altul, relaţia  lo r cu  al tre ilea  

p o a te  fi re p rez e n ta tă  ca  o  su p rafaţă , ca re  cu p rin d e în  in terioru l e i to tu l, m ai p recis  

c a  u n  triu n ghi. In te n ţio n a lita te a  a c e a s ta  e  realizată  în  c o m u n iu n e a  tre im icâ  d ivina.

O rizo n tu l lim itat al u n e i co m u n iu n i e x c lu s iv e  în tre  d o u ă  p e rso a n e  e ste  legat 

d e  o  iu b ire  cu  o b ie c tiv  lim itat. D in  a c e s t  m otiv , d acă  o  a se m e n e a  co m u n iu n e  nu 

m u lţu m e şte  n ic i p e  o a m e n i, cu  a tâ t m a i p u ţin  m u lţu m eşte  p e  D u m n e z e u . D e ş i 

T ată l şi F iu l S e  d ă ru iesc  U nul Altuia în  în treg im e în iu b irea  Lor, d in  a cea stă  iu b ire  

tre b u ie  în d e p ă rta t o r ice  în ţe le s  al u n u i e g o ism  în  doi, ca re  c o n tra z ice  in fin ita tea

199. L iber  de Spiritu Sancto, cap. 18, P. G. 32, col. 149.
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d iv in ă200. A ceasta  fa ce  to t ce  e în  afară, sau ţin e  o rice  e  d e o se b it  d e e i d o i în tr-u n  

v e şn ic  n im ic  sau  c e l  m u lt la  un n iv e l d e v e şn ic ă  in ferio rita te . D a r o  a s e m e n e a  

iu b ire  e x c lu s iv ă  fa ţă  d e  altu l im p lică  în  e a  to to d a tă  o  frică , o  in c e r titu d in e , o 

g e lo z ie 201. Al tre ilea  e  p ro b a  d e  fo c  a  a d ev ărate i iub iri în tre  doi.

N um ai p rin  ce l d e  al tre ilea , iu b irea  c e lo r  d o i se  d o v e d e şte  g e n e ro a să , c a p a 

b ilă  să  s e  în tin d ă  la su b ie c te  în  afara  lor. E xclu siv ism u l în tre  d o i fa ce  im p o sib il 

actu l rev ărsării g e n e r o a s e  p e s te  zidul în ch iso rii în doi.

în  a c e s t  s e n s  n u m e le  D u h u lu i S fâ n t e s te  a s o c ia t  a tâ t d e  m u lt cu  iu b ire a , 

în tru cât e l e  sem n u l iu birii d ep lin e  în  D u m n ez eu . N um ai al tre ilea  im p lică  e l ib e 

rarea  d ep lin ă  a iubirii, d e  e g o ism . Prin  D u hul Sfânt iu b irea  T re im ii s e  d o v e d e şte  cu 

a d ev ă ra t sfân tă . N um ai p en tru  că  e ste  u n  al tre ilea , c e i d o i p o t d ev e n i sim u ltan  

u n u l, nu  n u m a i p rin  re c ip ro c ita te a  iu b irii d in tre e i, ci şi prin  u itarea  co m u n ă  a 

a m b ilo r  în  faţa  ce lu i d e  al tre ilea . N um ai ex iste n ţa  U nui al tre ile a  în  D u m n e z e u  

e x p l ic ă  c r e a r e a  u n e i  lu m i n u m e ro a s e  d e  e u -u r i şi r id ic a re a  lo r  la  n iv e lu l d e  

p a rten eri în d u m n ez e iţi a i T ată lu i şi ai F iu lu i în iub ire , prin  D u hu l S fânt, egal cu Ei. 

D e  a c e e a  n u m ai p rin  D u h u l Sfânt se  ră sp â n d eşte  iu b irea  d ivină în  afară . Nu d e g e a 

b a  eu -u rile  c re a te  su n t în fă ţişa te  şi rid icate  la n ivelu l d e  p arten eri ai d ia lo gu lu i cu 

T ată l şi cu  Fiul prin  D u hu l Sfânt. D u h u l Sfânt rep rezin tă  p u tinţa  în tind erii iubirii 

d in tre  T ată l şi F iu l la a lte  su b ie c te  şi, în  a ce la ş i tim p, d rep tu l un u i al tre ilea  la d ia 

logu l iu b ito r a l c e lo r  d o i, d rep t cu care  El în v e ste ş te  s u b ie c te le  crea te .

2. Treimea Persoanelor, condiţie a menţinerii distincte 
a persoanelor în comuniune.
Contrazicerea ei prin Filioque

D a că  am  fo lo sit în a in te  p en tru  m o d u l d e a fi al lui D u m n ez eu  term en u l d e 

su b iec t iv ita te  p u ră  sp re  a  în lătura d e  la El o rice  sem n  al caracteru lu i d e  o b ie c t, am  

fă cu t-o  în ţe le g â n d  p rin  su b iectiv ita te  nu  u n  co n ţin u t iluzoriu  c e  şi-l p o a te  da u n  

su b ie c t, ci m o d u l a b so lu t lib e r al lui D u m n ez eu  d e a fi prin  S in e  şi d e  a S e  d e c id e  
p r in  S ine. D a r a c e s t  m o d  în se a m n ă  la D u m n e z e u  ce l m ai co n sis te n t m o d  d e rea li

ta te : El e  o  su b ie c tiv ita te  o b ie c tiv ă  sau  o  o b iec tiv ita te  su b iectiv ă . El e  d in co lo  de

200. E. Kovalevsky, Les nombres dans la Genese, în rev. cit.: “Filozofia Evului Mediu - 
şi se face apel la m arile şcoli de la Chartres, Poitiers - analizează adeseori problem a 
Triunului. Hugues de Saint Victor propune o definiţie minunată, şi anume: Unul, zice el, 
este , din punct de vedere moral, o satisfacţie, un egoism , un lucru închis, în timp ce 
Dumnezeu Se deschide în oarecare fel iubirii, compenetrării unuia de către altul, renunţării 
unuia pentru altul. Doi, este deja unirea perechii. El mai conţine imperfecţiuni, pentru că 
atunci când iubeşti pe altul, te iubeşti pe tine însuţi. Celălalt te reflectă. Unul nu se iubeşte, 
doi se iubesc. Iubirea desăvârşită, extatică, jertfelnică, iradiantă, deschisă, fără restricţii, 
fecundă nu apare cu adevărat decât cu trei" (p. 10).

201. Henric Ibsen a descris iubirea aceasta egoistă, nefastă şi nesigură a unei soţii faţă 
de soţul ei, geloasă chiar pe iubirea soţului faţă de propriul lor copil (Micul Eyolf).
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d istin cţia  în tre  su b ie ctiv ita te  şi o b iec tiv ita te , că c i p erso a n a  e  nu nu m ai cu g e ta re , ci 

şi c e a  m ai in te n să  rea lita te . D u m n e z e u  e  d ea su p ra  su b iectiv ită ţii şi o b iec tiv itâ ţii 

c u n o s c u te  d e  n o i. El e  u n a în tru câ t e  a lta . S fântu l M axim  M ărtu risitoru l sp u n e : 

"O rice  c u g e ta re  e ste  o  s in tez ă  a c e lo r  c e  cu g etă  şi a  c e lo r  cu g eta te , dar D u m n ez eu  

nu e s te  n ic i d in tre  c e i c e  cu g etă , n ic i d in tre  c e le  cu g eta te . El e s te  d easu p ra  a c e s 

tora. C ăci a ltfel S -a r c ircu m scrie  ca  s u b ie c t c e  cu getă , având  lipsă d e relaţia  cu c e e a  
c e  cu g e tă , iar ca  o b ie c t  cu g e ta t că zân d  în  ch ip  firesc , d atorită  re laţie i, su b  v e d e re a  

c e lu i c e  c u g e tă "202.

D a r a c e a s tă  co n s is te n ţă  s u b ie c tiv -o b ie c tiv ă  e  asigu rată  d ep lin  în  D u m n e z e u  

p rin  fap tu l că  El e  în  tre i p e rso a n e . O  singură p erso a n ă  se  p o a te  co n sid era  că  e  

n u m ai c u g e ta re , d o u ă  p e rso a n e  scu fu n d ate  în  co m u n iu n e a  lo r e x c lu s iv ă  p o t av ea  

şi e le  im p resia  că  au ieşit d in  realita te . N um ai a treia p erso a n ă  le  asigură că  e le  

su n t în tr-o  rea lita te  o b ie c tiv ă  în  ca re  d e p ă şe sc  su b iectiv ita tea  lor d uală. C ăci d eşi a 

tre ia  p e rso a n ă  e  trăită şi e a  ca  su b iect, to tu şi p rin  faptul că  e  trăită d e d ou ă, le  dă 

a c e s to ra  sen tim e n tu l o b iec tiv itâ ţii lor p rop rii. U n o b ie c t  co m u n  ca re  le -ar fi n e c e 

sar, le -a r  c ircu m scrie , d ar o  p erso a n ă  e g a lă  lor le  lasă  în  n e c ircu m scrie re a  lor şi 

le -o  lă rg e şte  fa c â n d u -le  d ep lin  "o b iec tiv ă " n ec ircu m scrierea  lor.

C el d e  al tre ile a  îm p lin e şte  ro lu l d e "o b ie c t" , de orizo n t, ca re  asigură şi c e lo r  

d o i sen tim e n tu l o b iec tiv itâ ţii, prin  faptu l câ -i p ă z e şte  d e a se  co n fu n d a  în tr-o  u n i

tate  in d istin ctă , p rin  exc lu siv ism u l iubirii în tre  e i, p e  care-1 p o a te  p ro d u ce  so co tin ţa  

fiecă ru ia  d in e i  că  nu m ai e n im ic  v red n ic  d e iubit în afară  d e  celă la lt. E xistând  u n  

al tre ilea  d e a c e e a ş i  v a lo a re , n ic i u n ul d in c e i d oi care  se  iu b e sc  nu uită d e  v re d n i

cia  d e  iu b ire  a  ce lu i d e al tre ilea  şi prin  a cea sta  su n t reţin u ţi d e  la co n fu n d a rea  

în treo la ltă . La o a m e n i, al tre ile a  p o a te  a v ea  ro lul d e  a-i feri p e  c e i d o i nu nu m ai d e 

a  s e  s cu fu n d a  u n u l în  a ltu l, ci şi d e  a c ă d e a  în tr -o  p lic t ise a lă  de m o a rte  p rin  

n e p u tin ţa  lo r d e a -şi în tre ţin e  p e rm a n e n t in teresu l re c ip ro c , d atorită  fin itu d in ii lor. 

La o a m e n i, a l tre ile a  are  d e c i rolul d e a o feri un u ia  sau altu ia d in  c e i d o i şi am b ilo r 

n o u ta te a  u n e i a lte  c o m u n iu n i, d u p ă  c a re  p o t re v e n i cu  in te re s  îm p ro sp ă ta t şi 

îm b o g ă ţit la co m u n iu n e a  d in tre ei.

La D u m n e z e u  nu p o a te  fi v o rb a  d e  ro lul C elui d e  al tre ilea  d e  a rea p rin d e  

iu b irea  d in tre  C ei d oi, ci n u m ai d e  m e n ţin e re  a Lor în tr-o  d istin cţie  p e rso n a lă , cu 

to a tă  iu b irea  n e în treru p tă  c e  p ersistă  în tre  Ei, datorită infinităţii Lor. R ap o rtarea  Lor 

la  al t re ile a  c o in c id e  cu  co n firm a re a  o b ie c tiv itâ ţii L o r su b ie c tiv e  şi, o d a tă  cu 

a ce a s ta , cu  asig u ra rea  d istin cţie i Lor p e rso n a le . în  c e le  tre i p e rso a n e  se  con firm ă 

d ep lin  "ad ev ăru l" e x is te n ţe i lui D u m n e z e u , ca re  în  d o i ar fi co n firm a t nu m ai în 

p arte , iar prin  u n ul a r răm ân e  incert. D e  a c e e a  D u h u l Sfânt S e  n u m e şte  în  m o d  

sp e c ia l "D u h u l ad ev ăru lu i" (In . 15, 26 ; 16, 1 3 ) şi El are  m en irea  să  în tă rea scă  în  

ad ev ăr. în  tro p aru l B o te z u lu i se  sp u n e  că : "D uhul în  ch ip  d e p o ru m b  a ad ev erit 

în tă rirea  C u vântu lu i" T ată lu i cu  priv ire la Fiul ce l întrupat.

202. C a p ete le  g n ostice ,  II, 2; Filoc. rom. II , p. 166.
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În tru câ t p rin  D u h u l, ca  al tre ilea , s e  a d ev e re ş te  e x is te n ţa  lui D u m n e z e u , El m ai 
e  n u m it ş i  "D u h u l v ie ţii" , ia r  p e n tru  c re a tu ri în s e a m n ă  “D ă tă to ru l d e  v ia ţă " şi 
"M ân gâieto ru l", sau  "D u h u l Sfânt" şi "Sfinţitorul" (In . 17, 17, 19).

La D u m n e z e u , D u h u l nu p o a te  av ea  rolul d e  a atrage p e  U nul d in  C ei d o i la o  

c o m u n iu n e  a ltern ativ ă  cu  S in e  p en tru  a rea p rin d e  iu b irea  U nuia faţă d e C elălalt, 
cum  îl a re  c e l d e  al tre ile a  la o a m e n i, ci n u m ai p e  a ce la  d e  a-I m e n ţin e  în  d istin cţia  
Lor, p e n tru  că  to a te  c e le  tre i P e rso a n e  d u m n eze ieşti stau faţă că tre  faţă. La o a m en i, 
a c e a s ta  se  în tâ m p lă  rar şi n e d e p lin . La o a m e n i, tre b u ie  să  se  p ro d u că  m e reu  o  
m u tare  a priv irii d e  la unul la altul, cân d  sunt p re z e n te  trei p e rso a n e . T o tu şi u n eori 

a re  lo c  şi la o a m e n i a c ea sta , cân d  iu b irea  în tre  c e i  tre i e  d ep lin ă  şi eg a lă . Părinţii 

p r iv e sc  îm p re u n ă  la co p il; co p ilu l p riv e şte  s im u ltan  fe ţe le  p ărin ţilor; u n  p ă rin te  
p riv eşte  s im u ltan  faţa co p ilu lu i şi a ce lu ila lt soţ. N ici u n ul nu d ev in e , cân d  su n t toţi 
trei d e  faţă, e l  p en tru  ceila lţi. N ici un u l nu -i al tre ilea  p ro p riu -z is  în  c e  p riv eşte  
o rd in e a  sau  iu b ire a  sau  c in stirea . In a c e s te  cazu ri c e i d oi su n t p en tru  al tre ilea  noi, 
iar al tre ile a , tu; sau  ce i d oi su n t v o i  p en tru  cel d e al tre ilea . La D u m n ez eu , C ei trei 

su n t o a re c u m  sim u ltan , eu , tu, tu.

La D u m n e z e u , a c ea stă  rap o rtare  e  p e rfe c tă  şi p erm a n en tă . în c â t  nu ex istă  u n  
al tre ilea  în  se n s  p ro p riu , a d ică  în  sen su l că  a r fi în  afara re la ţie i d irec te  eu -tu . 
A cea sta  cu  atâ t m ai m u lt cu câ t f ieca re  P erso a n ă  v e d e  prin fieca re  P erso a n ă  şi p e  
C ea la ltă , sau  Le v e d e  în  S in e  în să ş i p e  C e le la lte . La D u m n ezeu  au lo c  sim ultan 
re la ţiile  n o i- tu , sa u  e u -v o i,  d a r ş i  eu -tu -tu . F ie c a re  S u b ie c t  d iv in  e  c a p a b il  d e  
a c e a s tă  s im u ltan ă  a te n ţie  la C e le la lte , priv ite d e o se b it  sau câ te  d ou ă. Un al p atru lea  

nu  m ai e  n e c e s a r  p e n tru  a c tu a liz a rea  p len itu d in ii e x is te n ţe i, p en tru  co n firm a rea  

C e lo r  d o i în e x is te n ţa . Al tre ilea  rep rez in tă  to t c e  m ai p o a te  fi d in co lo  d e  Ei, toată  
rea lita tea  prin  ca re  S e  pot con firm a C ei d o i. Al p atru lea  în D u m n ez eu  ar d isp ersa  şi 

a r  lim ita  p e  al tre ile a , I-a r  scă d e a  im p ortan ţa . Al p atru lea  ar în se m n a  că  nu m ai e 
c o n ce n tra t to t o rizo n tu l o b iec tiv  în  ca re  s e  află C ei doi, în tr-o  sin gu ră  P erso a n ă .

La o a m e n i e  p o s ib il a c e s t  lucru , p entru  îm b o g ă ţirea  lor sp iritu ală  ş i p en tru  

d e p ă ş ir e a  m o n o to n ie i  tră ite  în  ra p o r t  cu  o r ic a r e  p e rs o a n ă , în  c a li ta te a  e i  d e  

m ărg in ită ; e  n e c e s a r  ca  u n  eu  să  atrag ă  în  rolul d e  tu m ereu  a lte  şi a lte  p e rso a n e  
cu p rin se  su b  c a teg o ria  lui el. El tre b u ie  să  fie  m u ltip lu , p entru  că  şi eu  şi tu sunt 
m ărgin iţi. D a r în  n ic i u n  caz  n ic i la  o a m e n i nu ex is tă  d ecâ t ca teg o riile : eu , tu şi el, 
sau  m u ltip lu l lor, în  ca re  a r fi asim ila te  m ai m u lte  p e rso a n e  ca  eu , ca  tu, sau  ca  el: 
n o i, v o i, e i. D in  p e rsp e ctiv a  re la ţie i eu -tu  nu se  p o a te  m erg e  m ai d ep a rte  d e  el, 
p en tru  că  nu a re  u n d e  să  s e  m ai m ea rg ă . P. F lo ren sk y  sp u n e : "Voi fi în treb at: d e  c e  
e x is tă  to c m a i tre i ip o stasu ri?  Eu v o rb e s c  d e  n u m ăru l "trei" ca  d e unul im a n e n t 

a d ev ăru lu i, in sep a ra b il d e  e l (eu  nu p o t ex is ta  în  afara  re la ţie i cu  tin e  şi în  afara  
u n u i o riz o n t c a re  n e  co n firm ă, n .n .)... nu m ai în u n itatea  c e lo r  tre i p rim eşte  fieca re  

o  u n ita te  a b s o lu tă . în  afară  de tre i nu e x istă  c o n firm a re  (în  a d ev ă r), nu  e x is tă  
s u b ie c t al a d ev ăru lu i. D ar m ai m ult ca  trei? D a, p o t ex ista  şi m ai m ult ca  tre i prin 

p rim irea  u n o r n o i su b ie c te  în  sân u l vieţii tre im ice . D ar a c e s te  n o i ip o stasu ri nu  m ai 
su n t m e m b re  prin  c a re  su b iectu l s e  co n se rv ă  ca  su b iectu l ad ev ăru lu i şi d e a c e e a
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nu a p a r c a  n e c e sa re  in terio r p en tru  ab so lu tu l său ; su n t ip o stasu ri co n d iţio n a te , care  
p o t să  fie  sau  să  nu fie  p en tru  su b ie ctu l ad evăru lu i (ş i ch iar p en tru  co n firm area  
m e a  la  lim ită  în  a d ev ă ru l e x is te n ţe i te re s tre , lim ită  d ep ă şită  prin  tre im e a  d u m 

n e z e ia sc ă  în  e x is te n ţa  m e a  v e şn ică , n .n .). D e  a c e e a  nu p o t fi n u m ite  ip o stasu ri în  
sen su l p ro p riu  şi e  m ai b in e  să  fie  n u m ite  p e rso a n e  în d u m n e z e ite "203.

în v ăţă tu ra  ca to lică  d esp re  p u rce d e re a  D u h u lu i Sfânt d e la T ată l şi d e  la Fiu l ca 
d in tr-u n  sin g u r p rin cip iu , form u lată  cu  in tenţia  d e  a în tări co m u n iu n e a  în tre  T ată l şi 
Fiu l, p ă c ă tu ie ş te  îm p o triv a  c e lo r  d o u ă  p u n cte  e x p u se  m ai su s: a e x tin d e rii g e 

n e ro a s e  a iub irii d in tre  T atăl şi Fiul şi a m en ţin erii d istin cte  a P e rso a n e lo r  Lor, ba 
ch ia r  a P e rso a n e i S fân tu lu i D uh.

A cce n tu â n d  iu b irea  d in tre T ată l şi Fiul p â n ă  la co n fu n d a re a  Lor în tr-u n  sin gu r 
p rin cip iu  al p u rce d e rii S fântu lu i D u h, te o lo g ia  ca to lică  nu m ai v e d e  p e  A ceştia  ca  
fiin d  P e rso a n e  d is tin cte . Iar a c e a s ta  fa ce  im p o sib ilă  ch ia r iu b ire a  în tre  E le . C ăci 
n e m a ie x is tâ n d  ca  d o u ă  P e rso a n e  în  actu l p u rced erii D u hulu i, T atăl ş i Fiul nu S e  
m ai p o t  iu b i p ro p riu -z is . E x isten ţa  D u h u lu i ca  al tre ilea , sau  rolul Lui d e  a arăta 
m ă rim e a  iub irii d in tre T ată l şi Fiul şi d e a -I p ăstra  ca  P erso a n e  d istin cte , d ev in e  

fără o b ie c t . El nu m a i e  p ro p riu -z is  al tre ilea , ci al d o ile a . D u h u l e  v ă z u t m ai 

d eg ra b ă  ca  C el c e -I  scu fu n d ă  p e  C ei d oi în tr-o  u n ita te  ind istin ctă . Iar d a că  C ei doi, 
p en tru  a p u rce d e  în  co m u n  p e  D u h u l, S e  scu fu n d ă într-un  to t ind istinct, D u hu l ca 
rezu ltatu l a c es tu i to t in d istin ct nu m ai p o a te  fi n ici El p erso a n ă .

D e  fa p t  e x p r e s i i le  u n o r  te o lo g i  c a to l ic i  d e s p re  D u h u l S fâ n t  s u n t a tâ t d e  
am b ig u i, în câ t e  greu  să  m ai sp u i d a că  îl co n sid eră  p erso a n ă  sau  nu . Iar alţii îl 

d ec la ră  p e rso a n ă , d ar d in  sp e cu la ţiile  lo r rezu ltă  m ai d eg ra b ă  co n clu z ia  că  nu e  

p e rso a n ă . T o ţi su n t co n d u şi la a c e a s tă  c o n clu z ie  d e  sp ecu la ţiile  prin  ca re  id en tifică  

n a şte re a  F iu lu i şi p u rce d e re a  S fântu lu i D u h  cu a c te le  p s ih ice  şi în d e o se b i d e n e c e 
s ita te a  d e  a  în te m e ia  prin  a c e s te  a c te  p u rce d e re a  D u hu lu i S fân t de la T ată l şi d e la 
Fiul ca  d e  la u n  sin g u r p rin cip iu . N e ce s ita te a  a c ea sta  a în d em n a t te o lo g ia  ca to lică  
sâ  id e n tifice  p e  Fiul cu im a g in ea  c e  Ş i-o  fa ce  T atăl d esp re  S in e  p rin  c u n o a şte re , iar 

p u rce d e re a  D u h u lu i, cu  iu b irea  d in tre T atăl şi Fiu l. Iu b ire a  a c ea sta  n em a iţin â n d  în  

e x is te n ţă  d o u ă  p e rs o a n e  d e o s e b ite , e s te  e a  în să şi p e rso a n a  co m u n ă  a  T a tă lu i ş i a 

Fiu lu i. în  fe lu l a c e s ta  T a tă l şi F iu l su n t co n to p iţi, în  a ces t act, în tr-o  p e rso a n ă  duală, 
în tr-u n  "n o i", ad ică  în c e te a z ă  d e a m ai fi d o u ă p e rso a n e  p ro p riu -z is , b a  a c ea stă  
re a lita te  co n to p ită , d e c i im p erso n a lă , e s te  so co tită  to to d ată  e a  în săşi D u hul Sfânt.

D intre teolog ii catolici contem p oran i care identifică p e D uhul cu  acel "noi" consti
tuit d e Tatăl şi Fiul, m enţionăm  p e  H eribert M iihlen. El declară: “S e  p o ate  sp une că 
D uhul Sfânt este  actul com u n  (W ir-Akt) dintre Tatăl şi Fiul, ad ică "noi" ca  p ersoană 

("W ir" in P erson), respectiv  ''relaţia intertrinitară noi"204. "D uhul Sfânt este  relaţia inter- 
trinitară "noi", întrucât actul com un (W ir-Akt) al Tatălui şi Fiului subzistă în El însuşi"205.

203. P. Florensky, op. cit., p. 36.
204. D er heilige Geist a Is Person, 3 Auflage, Mtinster, Verlag Aschendorf, 1966, p. 157.
205. Op. cit., p. 159.
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P re cu m  se  v e d e , M iih len  p ers is tă  să  n u m e a scă  to tu şi p e  D u hu l S fânt, p e r 
s o a n ă . D a r  e  fo a rte  s tra n ie  a c e a s tă  p e rs o a n ă  c a re  nu e  a ltce v a  d e c â t p e rso a n a  
d uală  a  T ată lu i şi a Fiu lui. " în  D u hu l Sfânt, u n itatea  p e rso n a lă  a  T ată lu i şi a  Fiu lu i 
devine p e rso a n ă ". "D u h u l S fân t e s te  u n ita tea  d in tre T atăl şi Fiul în  p e rso a n ă , e a  
e s t e  a ş a  z ic â n d  p e r i h o r e z a  ( c o m p e n e t r a r e a )  in t r a d iv in ă  în  p e r s o a n ă ”206 . 
"Deosebirea Duhului de Tată1 şi de Fiul constă tocmai în aceea  că El este 
apropierea absolută a două realităţi într-o persoană" (su b lin ia t d e  M iih le n )207.

M iih len  v rea  totuşi să  m en ţină  p e  Tatăl şi p e  Fiul ca  p erso a n e  distincte. El cred e  
că  distincţia în tre Ei e  asigurată prin  faptul că, con co m iten t cu "relaţia-noi" d intre Ei, 
care  e  u n a cu D uhul Sfânt, există  şi o  "relaţie eu-fu" între Tatăl şi Fiul; sau  că  înainte 
d e "relaţia-noi" între Ei se  afirm ă "relaţia eu-tu" între Ei. "Tatăl şi Fiul în că  nu alcătu iesc 
u n  "noi" în sen su l d ep lin , înain te  ca (într-un "m ai târziu" log ic faţă de con stitu irea 
fiecăru ia  din Ei ca  p erso a n ă ) să p u rcead ă pe D uhul. R ecip rocitatea eu-tu în că  nu este  
ca  atare  com u n u l lui "noi". A ceasta dă exp resie  faptului că Tatăl şi Fiul S e  află în tr-o  
m ai strânsă relaţie d e cum  S e  află D uhul şi Fiul faţă d e T ată l"208.

P e  d e  altă p a rte , M iih len  co n sid eră  că  "re laţia -n oi" în tre  T ată l şi F iu l, ca re  e  

u n a cu  D u h u l Sfânt, e  u n  a c t al fiin ţe i d u m n eze ieşti. " în  spiratîo activa s e  arată 
natu ra  d iv ină c e a  u n a , ca  act al lui n o i". "Tatăl şi Fiul sunt în  D u hu l S fân t (ş i în  
p u rc e d e re a  L ui) nu  p e  te m e iu l co n stitu ţie i fiecă ru ia  ca  p e rso a n ă , c i p e  te m e iu l 
u n ităţii natu rii d iv in e"209.

Cu alte cuvinte, Tatăl şi Fiul sunt două Persoane în relaţia eu-tu, între Ei, fiind 
concomitent şi natura divină cea una în "relaţia Lor ca noi", care e identică cu 
Duhul Sfânt. Este evidentă în această concepţie echivalarea fiinţei divine cu per
soana, mai întâi cu cele două Persoane, a Tatălui şi a Fiului, şi apoi cu Persoana 
Sfântului Duh. Tatăl + Fiul = fiinţa divină = Sfântul Duh. în mod special se eva
porează Persoana Sfântului Duh, Care Se menţine ca persoană prin faptul că 
purcede de la o Persoană-Tatăl (In. 15, 26).

A vem  a c i su b  altă fo rm ă teo ria  ca to lică  în c e p â n d  d e  la T ertu lian : în  p ro c e 
s iu n e a  U nu lu i la al D o ilea , D u m n ez eu  S e  d iv ersifică , p en tru  ca  în  p ro c e s iu n e a  c o n 
tin u ată  sp re  D u h u l S fân t să  S e  rea d u n e  în  U nul. T o m a  d ’A q u ino , re lu ân d  a c ea stă  
c o n c e p ţie , sp u s e se  ş i e l: "Prin  iu b ire  (D u m n e z e ire a ) rev in e  la su b stan ţa  d e u n d e  
în c e p u s e  p rin  c u n o a ş te re "210. Iar Le G u illou , d eşi d eclară  in s is ten t că  p rin  id en tifi
c a re a  p ro c e se lo r  d iv in e  cu  fu n cţiile  p s ih ice  s e  p u n e  în  lum ină cara cteru l p e rso n a l 
al lui D u m n e z e u  m a i m u lt d e c â t în  d o ctrin a  o n to lo g istă  p atristică  a  ip o stasu rilo r, 
sp u n e  la  u rm ă: "E sen ţa  e s te  a c e e a  d in  ca re  şi prin  care  e s te  totu l în  D u m n ez eu , 
in clu siv  P e rso a n e le  c a re  su n t D u m n e z e u "211.

2 0 6 .  Ibicl.
207. Op. cit., p. 166.
208. Op. cit., p. 161.
209. Op. cit., p. 164.
210. Citat în revista Istirta, nr. 3-4 (iulie-decem brie) din 1972, p. 439.
211. Reflexions sur la thâologie trinitaire a propos de quelques £ tu des anciennes et 

rtcentcs, în rev. lstina cit., p. 463. Yezi la Pr. D. Stăniloae, Studii catolice recente despre 
Filioque, în rev. "Stadii teologice", Bucureşti, nr. 7-8, iulie-august 1973, p. 493.
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Iu b ire a  d ep lin ă  în tre  T atăl şi F iu l ca  id en tică  cu  D uhul Sfânt, d e  c a re  fa c e  atâta 
ca z  te o lo g ia  c a to lică , nu  e  d ecâ t scu fu n d area  c e lo r  d o u ă P e rso a n e  în  fiin ţa im p er
so n a lă , în  sen su l p lo tin ia n  sau n irv an ic.

P erico lu l eşu ării în  a cest im p ersonalism  a fost evitat d e  teo lo g ia  o rtod oxă, prin 
faptul că  nefiind  oblig ată  să  e x p lice  o  d octrină nerevelată , ca  c e a  d esp re  p u rced erea  
D u hulu i Sfânt d e  la T atăl şi de la Fiul ca  dintr-un singur principiu , prin p ro ce se le  psi
h ice , a  prim it p e  Fiul şi p e  D uhul Sfânt ca p erso an e  date în m o d  real prin n aştere  şi 
p u rced ere , fără să  se  lase  ispitită d e în cercări de a exp lica  m od ul originii Lor după 
analog ia  fu ncţiilor p sih ice , ci l-a exp rim at prin num irile ap o fa tice  n aştere  şi purcedere.

A n tre n a tă  d e  a n a lo g ia  n a ş te r ii  ş i p u rc e d e r ii  cu  fu n c ţii le  p s ih ic e ,  te o lo g ia  

ca to lică  nu a m ai ţinut a c e s te  d o u ă  a c te  d easu p ra  ce lo rla lte  a c te  a le  lui D u m n e z e u , 

p e  c a re  te o lo g ia  o rto d o x ă  le  v e d e  p e  p lan u l re la ţiilo r lui D u m n e z e u  cu  lu m ea. 
A stfel, te o lo g ia  ca to lică  d eclară  că  aşa  cum  a c te le  cele la lte  ale  lui D u m n ezeu  sunt 
co m u n e  tuturor P erso an elo r divine pentru că  provin din fiinţa Lor com ună, aşa sunt 
c o m u n e  şi actu l naşterii şi al p u rced erii. Prin  a cea sta  te o lo g ia  ca to lică  nu  le  m ai 
m en ţin e  p e  acestea  ca  acte  sp ecifice  ale  p erso an elor şi constitutive pentru P erso an ele  

d ivine. D in  cau za aceasta  teo lo g ia  cato lică  d ed u ce, din ord in ea în care  P erso a n e le  

d ivine S e  m anifestă în  lum e, o  ord in e a relaţiilor Lor intradivine. Ea nu adm ite o  liber
tate  a  ord in ii divine în care  lucrează P erso an ele  divine în  lum e, căci actele  divine în 
lum e trebu ie  să  rep rod u că strict ord in ea în care Se află E le în  v iaţa intradivină. D u pă 
e a  Fiul nu p o a te  fi trimis de D uhul Sfânt, cum  spune D om nul H ristos (Lc. 4 , 18), p en 
tru că  p e  planul etern  D uhul este  A cela care  p u rced e d e la Fiul. S e  m anifestă aci o  
lip să  d e  în ţe le g e r e  p e n tru  m isteru l lib e rtă ţii d iv in e , o  in te rp re ta re  a lu cră rii lui 

D u m n ezeu  în  lum e d upă o  ord ine lipsită d e libertate. Identificarea planului personal 
cu p lanul fiinţei şi derivarea planului creaţional din planul divin al fiinţei duc con cep ţia  
cato lică  a p ro ap e d e panteism . D e  aci d ecu rge şi raţionalism ul teo lo g iei catolice.

H . M iih le n  re s p in g e  în v ă ţă tu ra  c ă  n a ş te re a  ş i p u rc e d e re a  ar a p a rţin e  u n o r 
P e rso a n e  d e o s e b ite , d ec la râ n d : "A ceasta  ar în sem n a  că s-ar re feri în tre  E le  tre i c e n 
tre  d e  a c te . în  D u m n e z e ire  nu  e x is tă  în să  d e c â t  u n  u n ic  cen tru  d e a c te , strict 

c o m u n ''212. D e  aci ar rezu lta  că  în  D u m n ez eu  nu e x istă  p ro p riu -z is  un T ată  şi un 
Fiu , p en tru  că  nu  ex istă  o  n a şte re  ca  a c t p ro p riu  ex c lu s iv  al T ată lu i. Sfin ţii Părinţi 

au  a c ce n tu a t ş i e i  că  în  D u m n e z e u  ex istă  un sin g u r p rincip iu , u n  sin gu r cen tru  d e 
a c te , u n  sin g u r cen tru  al a c te lo r  d e p ro v en ire ; dar e l e s te  T ată l, d e c i e ste  o  p e r 
so a n ă , c a re  asig u ră  ca ra cteru l p e rso n a l al tu tu ror P erso a n e lo r , nu fiinţa co m u n ă  
c a re  fa c e  re lativ ă  şi a m b ig u ă  d e o se b ire a  d in tre P erso a n e .

3. Treimea Persoanelor divine, condiţia unei depline bucurii a Fiecăreia,
de Celelalte

A d m ite re a  s im p lă  a c e lo r  tre i P e r so a n e  d u m n e z e ie ş ti  fără  în c e rc a re a  d e  a 
e x p lic a  o rig in e a  Lor d u p ă a n a lo g ia  fu n cţiilo r p sih ice , n e  p erm ite  să  în ţe le g e m  a

212. H. Miihlen, ibid.
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tre ia  sem n ifica ţie  p rin c ip a lă  a treim ii P erso a n e lo r , fără s lăb irea  d istin cţie i Lor p e r

so n a le . A ce a stă  sem n ifica ţie  co n stă  în  fap tu l că  asigură d ep lin ă ta tea  co m u n iu n ii Lor 
şi în fap tu l că  fa c e  a c e a s tă  co m u n iu n e  p lin ă  de b u cu ria  u n e i p e rso a n e , d e cea la ltă , 
în tre  d oi, b u cu ria  nu  e  d ep lin ă  d a că  e a  nu e  co m u n ica tă  d e fieca re  u n u i al tre ilea . 

T ată l S e  b u cu ră  d e Fiu l, d ar b u cu ria  a cea sta  v rea  să Ş i-o  co m u n ice  u n u i al tre ilea  
c a  să  fie  d ep lin ă . A ceasta nu în seam n ă că Fiul trebu ie  să d ea  şi El o  ex isten ţă  u n ei 
alte p e rso a n e  d eo se b ite  d e  Tatăl, căreia  să-i co m u n ice  bucuria Sa. în  a cest caz S-ar 
în ch id e  şi Fiul faţă de T atăl în  com u n iu n ea  cu câte  o  altă p erso an ă d eo seb ită . în  acest 
s c o p  T a tă l p u rce d e  p e  al tre ile a  S u b ie c t, C are  e  în d rep ta t îm p reu n ă  cu T a tă l în  
în treg im e sp re  Fiul. B u cu ria  îm părtăşită a  Tatălu i d e Fiul um p le p e  Fiul d e o  sporită 

b u cu rie  d e Tatăl. P e  lângă a cee a , Fiul îm p ărtăşeşte şi El bucuria  Sa d e Tatăl, acestu i al 

tre ilea  S u b iect, fără să  treb u iască  să-L pu rcead ă şi El, od ată  ce  există  prin p u rced ere  
de la Tatăl. D uhul p articip ă la bucuria  Tatălu i d e Fiul, întrucât p u rced e  d e la T ată^ şi 
particip ă la bu cu ria  Fiului de Tatăl şi prin aceasta  strălu ceşte din Fiul213. Fiul însuşi 
ap are  m ai strălucitor Tatălu i, întrucât S e  bu cu ră d e T atăl nu num ai El ca  im agine c o n 
sistentă  a Lui, ci şi cu D uhul. Sfântul G rigorie Palam a zice : "Pe A cesta (p e  D u hul) Fiul 

îl cere  d e la T atăl ca  D u h  al Adevărului şi al în ţe lep ciu n ii şi al Cuvântului... şi (p rin  
El) S e  b u cu ră  îm p reu n ă cu Tatăl, C are S e  bu cu ră d e  El (d e  Fiu l)... C ăci D uhul Sfânt 
e s te  a c ea stă  b u cu rie  d in ain te  d e v e c i a Tatălu i şi a Fiului, fiind co m u n  Lor în  ce  
p riveşte fo lo sirea , fapt p entru  care  e  şi trimis de A m ândoi la ce i vrednici, dar e  num ai 
al Tatălu i în  c e  p riveşte existen ţa ; d e a cee a , nu m ai din El purcec/e"214.

în  sensul acesta  Duhul Sfânt face legătura între Tatăl şi Fiul, fără să înceteze să fie 

Persoană distincta şi fără să purceadă şi d e la Fiul. în  sensul acesta Duhul e  şi "Duhul 

Fiului", dar Fiul răm îne "Fiu" în această strălucire a Duhului din El, nu devine Tată al 

Duhului. D uhul nu e  El însuşi bucuria, ci Cel care, participând la bucuria Tatălui de Fiul şi 
a Fiului d e Tatăl, arată în  plinătatea ei bucuria Unuia d e Celălalt, sau bucuria tuturor Celor 

trei d e toţi trei. D e  a ceea  spune Sfântul Atanasie: "Iar D om nul a spus că Duhul este D uh 
al Adevărului şi M ângâietor; prin aceasta a arătat că în Acesta este Treim ea desăvârşită"215.

învăţătura o rto d oxă d esp re p u rced erea  D uhului Sfânt din Tatăl sp re  Fiul şi d esp re 

strălucirea Lui din Fiul sp re Tatăl, ţinând p e  Fiul în  lum ină în faţa Tatălui, im plică în 

sin e  faptul că  Fiul şi T atăl n ici nu S e  confundă, nici nu S e  separă. A cest rol îl are ori

u n d e P erso an a a treia în  raport cu cele lalte  două P ersoane: datorită Ei, C ele d ouă nu 

S e  con fu n d ă într-o iubire fără orizont, în sen s panteist (ca  în  catolicism  sau în d iversele 
filosofii im personaliste), n ici nu Se sep ară în sens individualist (ca  în  protestantism ), ci 
S e  păstrează în  com u n iu ne. Propriu-zis atât panteism ul cât şi individualism ul sunt o 

căd ere  în  natură, d e la nivelul ex isten ţei p ersonale, cu adevărat spirituale. D e  a ceea  

d in individualism  u şor se  trece  în  panteism , căci individul tinde să to p ească  în sine p e

213. Asupra distincţiei între “purcederea" Duhului din Tatăl şi "strălucirea" Lui din Fiul a in
sistat în mod special Patriarhul de Constantinopol, Grigorie Cipriotul ,1a sfârşitul sec. XIII. (A se 
vedea la: Pr. D. Stâniloae, Relaţiile treimice şi via fa Bisericii, în "Ortodoxia", Bucureşti, 1965, nr. 1).

214. Capete teologice, cap. 36, în Filocalia greacă, ed. II, Athena 1893, p. 315.
215. Ep. I ad Serapeonem; P. G. 26, col. 589.
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celălalt. D ar d e  căd erea  în  natură nu p ot scăp a p erso an ele  prin e le  în se le , ci num ai 

prin ajutorul m od ulu i personal de existenţă, adică trinitar, al realităţii transcendente, 

sau  al lui D u m n ezeu . N um ai Sfânta T reim e asigură existen ţa noastră ca p ersoane.

în tru câ t D u hul nu e  n u m ai ce l c e  p artic ip ă  la b u cu ria  T ată lu i d e  Fiul şi a Fiu lu i 

d e  T a tă l, ci e  şi ce l de ca re  S e  b u cu ră  şi T atăl şi Fiu l, El nu e  al tre ilea  în tr-u n  sen s  

rigid  al cu v ân tu lu i. D a r în tru cât Fiul are  p oziţia  d eo se b ită , d e ch ip  al T ată lu i, iar 
D u h u l e  p u rce s  în  sco p u l p articip ării la b u cu ria  T atălu i d e  Fiul ca  im ag in e , El are  

în  re la ţia  c e lo r la lte  d o u ă P e rso a n e  rolul d e o se b it  al C elu i p u rce s  în  sco p u l d e a 

fa ce  ca  b u cu ria  fie c ă re i P e rso a n e  d e Alta să  fie  o  b u cu rie  p artic ip ată  d e C eala ltă . 

N um ai în  a c e s t  s e n s  e  n u m ărat ca  ai tre ilea . C ăci altfel El p o a te  fi nu m it to t aşa  d e 

b in e  a l d o i l e a  ca  şi Fiul (u n  a lt al d o ile a ), sau  în tru cât atât Fiul cât ş i D u hu l sunt 

d e o d a tă  cu  T a tă l şi îm p reu n ă  cu El, top' su n t prim u l. în  T re im e  nu e u n  "după" şi 

u n  "în a in te". "C ei tre i în  T re im e  tra n scen d  o rice  n u m ăr m atem atic"^  .
P en tru  fap tu l că  e  p u rce s  sp re  a da b u cu rie  fie că re i P e rso a n e , u n  v e ch i e c fo n is  

al B is e r ic i i  p u n e  în a in te a  Lui p a rticu la  "cu ". S fâ n tu l V a s ile  c e l  M are s p u n e  că  

a c e a s tă  p articu lă  e x p rim ă  "d em n ita tea" D u h u lu i217. A dică e a  în se a m n ă  eg a lita tea  în  

m ărire  cu  T ată l şi cu  Fiul, d ar şi ro lu l d e o se b it  d e  a face  ca  fieca re  P erso a n ă  să  fie 

în  re la ţia  cu  C e a la ltă , nu  s in g u ră , ci îm p re u n ă  "cu " C ea la ltă . A m â n d o u ă  a c e s te  
în ţe le su ri s e  cu p rin d , se p a re , şi în p articu la  "îm p reu n ă cu", prin  ca re  e ste  legat 

D u h u l S fân t d e  T ată l şi d e Fiu l în  S im b o lu l n ic eo -co n sta n tin o p o lita n .

în  a cest sen s, D uhul Sfânt p rile ju ieşte în  m od  sp ecia l “com u n iu nea" (2  Cor. 13, 

13; Fii. 2, 1). D uhul n e  fereşte  d e singurătatea u cigătoare. D e a c e e a  e  M ângâietorul. 
T o td ea u n a  El îţi o feră  o  com u n iu n e. în  El găseşte  o ricin e o  m ângâiere. El ne asistă 

to td eau n a . El n e  înv iorează bu cu ria  noastră d e  D u m nezeu . E l-e "de-viaţă-făcătorul". în  
D uhul cu n o a ştem  şi m ărim  p e  D u m n ezeu  şi ne b ucurăm  de El218. El dă m ărturie 

con ştiin ţe i no astre  d esp re  D u m n ezeu  (1 Cor. 2, 10 urm .). D u m nezeu  e  sălăşlu it în  no i 
prin "D uhul" ca  dar al Lui (1  Cor. 12, 3 -9). Sfântul A tanasie zice: "Noi fără D uhul su n 
tem  străini şi d ep ărtaţi de D u m n ezeu . Iar prin îm p ărtăşirea d e  D uhul n e  unim  cu 

D u m n ezeirea . D ec i a  fi în  D u m n ezeu  nu e  u n  lucru al nostru, ci al D uhului care  este  

în  n o i şi răm ân e în noi, atâta tim p cât îl păstrăm  în  no i prin m ărturisire"219.

D u h u l e  S fân tu l şi Sfinţitoru l, prin  fid e lita tea  cu ca re  asistă  p e  ce ila lţi, p rin  

fid e lita te a  p e  ca re  o  în tre ţin e  în  ce ila lţi faţă  d e D u m n ez eu  şi în treo la ltă . Ţ in e  d e 
D u h u l să  p a rtic ip e  şi să  S e  fa că  p a rtic ip a t ca  p erso a n ă . El e  e x p re sia  g en ero z ită ţii 
lui D u m n e z e u , a uitării lui D u m n e z e u  d e S in e  în  "ieşirea" Lui la creatu ri. El e  b u c u 

ria lui D u m n e z e u  d e e le  şi a  lor, d e  D u m n ez eu .

216. P. E v d o k im o v ,  Le Saint Esprit dans la tradition orthodoxe, Paris ,  Ed. du Cerf,  
1969, p. 44.

217. Liber de Spiritu Sancto, cap. 27; P. G .  32, col. 193.
218. Sfântul Vasile cel Mare, loc. cit.
219. Oratio III contra Arianos; P. G.  26, col. 373.
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Crearea lumii văzute

I

A 

Crearea lumii văzute şi a omului, în general

1. Crearea lumii şi solidaritatea omului 
cu semenii lui şi cu natura

Ic o n o m ia  Iui D u m n e z e u  sau  p lan u l Lui cu priv ire la lu m e co n stă  în  înd u m - 

n e z e ire a  lum ii c re a te , ca re , în  u rm a p ăcatu lu i, im p lică  şi m ân tu irea . M ântu irea şi 

în d u m n e z e ire a  lum ii p resu p u n , ca  prim  act d ivin, c re a re a  e i. M ântu irea şi în d u m - 

n e z e ir e a  v iz e a z ă , fă ră  în d o ia lă , în  m o d  d ire c t u m a n ita te a , d ar nu  o  u m a n ita te  

d e s p rin s ă  d e  n atu ră , c i u n ită  o n to lo g ic  cu  n atu ra . C ă c i n atu ra  ţin e  d e  o m , sau  

în tre g e şte  p e  o m ( şi o m u l nu s e  p o a te  d esă v â rşi fără să  re fle c te z e  şi să  lu crez e  

asu p ra  n atu rii. D e  a c e e a  p rin  lu m e se  în ţe le g e  atât natura, cât şi u m an ita tea ; sau, 

câ n d  s e  in d ic ă  p rin  cu v â n tu l lu m e  u n a  d in  e le , to td e a u n a  e s te  su b în ţe le a să  şi 

cea la ltă .

C reştin ism u l d in  O cc id e n t a  avut a d e se o r i ten d in ţa  d e  a re feri m â n tu irea  la 

o m u l sep a ra t d e  natu ră. C reştin ism ul răsăritean  nu le -a  c o n ce p u t n ic io d a tă  se p a 

rate. în  tim p u l re c e n t  a p ărăsit în să  şi O cc id e n tu l în  g e n era l c o n ce p ţia  d esp re  m â n 

tu irea  o m u lu i în  m o d  sep a ra t d e  natu ră. Ş co a la  lui B u ltm an n  ca re  sep a ră  m ân tu irea  

o m u lu i d e  n atu ră  e s te  astăz i u n  fe n o m e n  d estu l d e  singular.

D e p e n d e n ţa  u m a n u lu i d e  n a tu ră , c a re  nu  în se a m n ă  c o b o râ re a  lu i la  e a , ci 

in v ers, e s te  atât d e  a d â n că , în câ t se  p o a te  sp u n e  că  natura e  o  p arte  a natu rii o m u 

lui, e  su rsa  u n e i p ărţi a natu rii u m a n e  şi d e c i co n d iţie  a  e x is te n ţe i şi a d ezv oltării 

in te g ra le  a o m u lu i p e  p ăm ân t. O m u l nu se  p o a te  c o n c e p e  în  afara natu rii co sm ice . 

A cea sta  p o a te  să  în s e m n e  că n ic i natu ra  n u -şi îm p lin e şte  rostu l e i  fără o m , sau  
p rin tr-u n  o m  ca re  lu cre a z ă  co n tra r e i. Prin co ru p erea , sterilizarea şi otrăv irea naturii, 

om u l fa ce  im p o sib ilă  ex is te n ţa  sa  şi a  sem e n ilo r săi. A stfel natura nu e s te  nu m ai 

con d iţia  ex is te n ţe i om u lu i singular, ci şi a solidarităţii u m an e. N atura a p a re  într-un 

m o d  cu  to tu l clar ca  m ed iu l prin  care  om u l p o a te  fa ce  b in e  sau rău sem e n ilo r săi, 

d ezv o ltân d u -se  sau ru in ân d u -se  e l în su şi din p u n ct d e v e d e re  e tic  şi spiritual. Natura 

e  in terca lată  cu  d ep lin ă  ev id en ţă  în  d ialogu l in terum an b in e fă că to r sau  distrugător, 

d ia lo g  fără d e  care  nu p o a te  ex ista  n ici om ul singular, n ici co m u n ita te a  u m an ă .
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P o tr iv it c re d in ţe i  n o a s tre , f ie c a re  p e rs o a n ă  u m a n ă  e  în tr-u n  a n u m it fel u n  

ip o s ta s  al în tre g ii  n a tu ri c o s m ic e , d ar n u m a i în  so lid a r ita te  cu ce ila lţi . A ce a sta  

în se a m n ă  că  natu ra  c o sm ică  e ste  co m u n ă  tu tu ro r ip o sta se lo r  u m a n e , d eş i f ieca re  o  

ip o sta z ia z ă  şi o  tră ieşte , p e rso n a l în tr-un  m o d  p rop riu  şi c o m p le m e n ta r  cu ceila lţi. 

O  se p a ra re  a  natu rii c o sm ic e  p â n ă  la cap ăt în tre  indivizii u m an i e ste  im p o sib ilă . 

S e p a ra re a  e i  p re a  m a re  sau  în  m o d  in eg a l in tro d u ce  răzb o iu l în tre  p e rs o a n e  şi 

ch ia r în  in terio ru l natu rii u m a n e , sau  o  fa c e  p e  a cea sta  sclav u l ei. D a r to cm a i d e 

a c e e a  fie c a re  p o a te  co n trib u i la c o ru p e re a  nu n u m ai a u n e i naturi care  îi ap arţin e 

p e rso n a l, ci a  natu rii c a re  a p a rţin e  tuturor. A ceasta  in d ică  o  re sp o n sa b ilita te  a o m u 

lu i faţă  d e n atu ră , în  ca re  e  im p licată  o  re sp o n sa b ilita te  faţă d e sem e n ii săi. Iar 

acu ita tea  a c e s te i re sp o n sa b ilită ţi arată  că  e a  are  u n  te m e i în tr-o  re sp o n sa b ilita te  faţă 

d e  o  p e rs o a n ă  su p re m ă , ca re  e  C reatoru l natu rii şi al o a m en ilo r.

Im p o s ib ilita te a  sep a ră rii p e rs o a n e i u m a n e  d e  n atu ra  c o sm ic ă  fa ce  ca  m â n 

tu irea  ş i d esă v â rş irea  p e rs o a n e i să  se  p ro ie c te z e  asu p ra în treg ii natu ri şi să d ep in d ă  

şi d e  e a ; d e  a s e m e n e a , fa ce  ca  p e rso a n a  sin gulară p rin  silin ţa  sa  în  v e d e re a  m â n 

tuirii să  p o a tă  a ju ta  ş i p e  alţii, sau  să  fie  a ju tată  în  e a  d e ei. N atura în treag ă  e  d esti

n ată  s la v e i d e  ca re  se  v o r  îm p ărtăşi o a m e n ii în  îm p ărăţia  ceru rilo r şi în că  d e  p e 

a cu m  e a  s e  re s im te  d e lin iştea  şi d e  lum ina c e  irad iază d in o m u l sfân t. S lav a  lui 

H ristos p e  T a b o r  a a c o p e r it  ş i natu ra. D a r e a  p o a te  răm ân e a scu n să  p en tru  o ch ii şi 

s im ţirea  m u lto ra  ş i n a tu ra  p o a te  fi în jo s ită  şi a fe cta tă  d e rău tatea  u n o ra  d in  o am en i. 

La rân d u l său , natu ra  p o a te  fi m ed iu l prin  ca re  om u l ca re  cred e  p rim eşte  harul 

d u m n e z e ie s c  sau  e n e rg iile  n e c re a te  b in e fă că to a re , dar şi lo cu l prin  care  s e  e x e rc ită  

asu p ra  lu i ş i înrâuriri ca re  îl îm p in g  la rău.

O  c o n c lu z ie  ca re  m ai rezu ltă  d in in te rd ep en d e n ţa  o a m e n ilo r  faţă d e  natu ra ca 

dar al lui D u m n e z e u , e s te  că  e a  tre b u ie  m e n ţin u tă  în  e se n ţă  nu  n u m ai în  e le 

m e n te le  e i, c i ş i în  s in te z e le  e i n atu rale. C ăci s in te z e le  a c e s te a  su n t s in g u re le  care  

nu  su n t s ta tice  şi s terile , ci fertile . E le  se  a flă  în tr-o  n e în ce ta tă  fertilitate , p ro d u câ n d  

o m e n irii m ijlo a c e le  d e  e x iste n ţă . N atura ca  d ar al lui D u m n ez eu  s e  în n o ie ş te  c o n 

tin u u  în  a c e la ş i  m o d  p ro p ic e  e x is te n ţe i  u m a n e , f&ră să  s e  e p u iz e z e  în  a c e a s tă  

m işca re  d e  în n o ire  şi d e  fertilita te .

A stfe l, n a tu ra  s e  d o v e d e şte  ca  u n  m ijlo c  prin  care  o m u l c reşte  sp iritu al şi îşi 

fru ctifică  in te n ţiile  b u n e  faţă  d e  s in e  şi faţă  d e se m e n i, cân d  e s te  m e n ţin u tă  şi 

fo lo s ită  co n fo rm  cu  e a  în să şi; d ar cân d  o m u l o  s terilizează , o  o trăv eşte  şi a b u z e a z ă  

d e  e a  în  p ro p o r ţii  u r ia şe , e l  îş i îm p ie d ic ă  c re ş te re a  sp ir itu a lă  a sa şi a a lto ra . 

A ce a s ta  c o n firm ă  fap tu l că  e a  e  d ată  c a  u n  m ijlo c  n e c e s a r  p e n tru  d e z v o lta re a  

u m an ită ţii în  so lid arita te , că  e  u n  d ar al u n e i fiin ţe su p e rio a re  p e rso n a le , ca re  a 

cre a t-o , ca  şi p e  o a m e n i, în tr-o  so lid arita te . A ceastă  so lid arita te  nu a  fo st p ro d u să  

d e o m , d ar e l o  p o a te  d ezv o lta  sau  s lă b i sp re  b in e le  sau  sp re  răul lui şi al s e m e 

n ilo r  săi. O rig in e a  e i  tra n sce n d e  p u terile  lui, ca  şi c e a  a  fiin ţei lui. D ar în  a d ecv a re a  

lui la darul natu rii ca re  tra n scen d e , în o rig in ea  e i, p u terile  lui, se  fa ce  vădită o ri
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g in e a  lo r  c o m u n ă  în  a c tu l e x c lu s iv  al lu i D u m n e z e u , în  c re a re a  lo r  d e  c ă tre  

D u m n e z e u , d in  n im ic . D a că  în  e se n ţa  lor ar arăta  cev a  d e  la e le  în se le , re s p o n 

sa b ilita te a  n o a stră  faţă d e D u m n ez eu  în  co m p o rta re a  n o astră  faţă d e natu ră şi de 

s e m e n i, n -a r  fi a tâ t d e to tală .

în ţe le g e re a  natu rii ca  dar al lui D u m n e z e u  nu în sea m n ă  în să  că  ea  nu tre b u ie  

p re lu cra tă . Ea e  astfe l făcu tă , că  m u lte  d in  c e le  n e c e sa re  om u lu i s e  o b ţin  prin tr-o  

p r e lu c r a r e  d in  p a r te a  lu i, ia r  în  a c e a s t ă  p r e lu c r a r e  u n  lo c  im p o r ta n t  îl a re  

im ag in aţia  co n tin u u  cre a to a re . N um ai an im alu l se  în ca d rea z ă  întru totu l în  c e e a  

c e - i  d ă n atu ra  în  m o d  in v a ria b il. O m u l se  d o v e d e şte  ş i p rin  a c e a s ta  "stăp ân u l" 

natu rii; iar natu ra  - o  rea lita te  m a le a b ilă , co n tin g en tă , ad ecv a tă  a c e s te i im aginaţii 

c re a to a re  a  lui. A ci se  în sc r ie  ro lu l m are  al gân d irii, al im a g in a ţie i şi al m u n cii 

o m e n e ş ti, p rin  ca re  se  rea liz ea z ă  g ân d irea  lui c re a to a re  în  natu ră. Iar p rin  m u n ca  

sa, f ie c a re  o b ţin e  m ijlo a ce le  n e c e sa re  nu  n u m ai p entru  sin e , ci şi p en tru  sem e n ii 

săi. O a m e n ii tre b u ie  să m u n c e a sc ă  şi să  g â n d e a scă  so lid ar la p re lu cra rea  d arurilor 

n atu rii. A stfe l s e  c re e a z ă  o  so lid arita te  în tre  o a m e n i p rin  m ijlo cirea  naturii. M un ca, 

c o n d u s ă  d e  g â n d ire , e s te  o  v ir tu te  p r in c ip a lă  c a re  c re e a z ă  c o m u n iu n e a  în tre  

o a m e n i. S u b ie c te le  u m a n e  îş i d ev in  astfe l tra n sp a ren te  prin  natu ră, sau  prin  g â n d i

re a  şi m u n c a  lo r  a p lic a te  în  m o d  so lid a r , ca  în tr -a ju to ra re , n a tu rii. Ia r  în tru câ t 

c o m u n iu n e a  în tre  e i  e  în treţin u tă  d e  resp o n sa b ilita te a  faţă d e S u b iectu l su p rem , El 

d ev in e , la  rân d u l Său , tra n sp a ren t prin  natura dată d e  El, p en tru  c a  e i să  c re a scă  în 

c o m u n iu n e  p rin  m u n ca  lor.

M u n ca  p o a rtă  astfe l sem n u l iub irii în tre  o a m e n i; iar prin  caracteru l e i o b o sito r, 

a sce tic , îi sp ir itu a lizează  p e  e i şi fru cte le  c e  li le  dă natura, sau  natu ra  sen sib ilă  

ca re , d a că  ar fi fo lo sită  fără m u n că , ar d ev en i su m a d e m ijlo a ce  a u n e i v ie ţi de 

p lă ce ri, lip sită  de forţa  sp iritu alizării o m u lu i şi fără in flu en ţa  libertăţii lui asu p ra  ei.

D a r p u te re a  o m u lu i d e a p re lu cra  natu ra prin  fap ta  gândită , p rin  m u n că , în tâ l

n in d  n a tu ra  ca  dar, s e  h ră n e şte  e a  în să şi din p u te re a  in co m p a ra b il m ai m are  a 

fa p te i C elu i ce  a  c re a t a c e s t dar, a C elu i c e  nu a p relu crat, la rândul Lui, o  natură 

d ată , c i  a  c re a t-o  d in  n im ic . M u n ca  cu e fe c te  lim ita te , săv ârşită  d e o m  a su p ra  

natu rii, p en tru  a o  fa c e  la rândul său  dar, a ltora, trim ite astfe l la fap ta c re a to a re  a 

lu i D u m n e z e u , a l C ă ru i d a r c o m p le t  e s te  n a tu ra . D in  p u te re a  c re a to a r e  a lu i 

D u m n e z e u , C are  a c rea t lu m ea  d in  n im ic, îşi ia o rig in ea  p u terea  cre a to a re  lim itată 

a o m u lu i asu p ra  naturii. C reaţia  lim itată a om u lu i se  în te m eia z ă  p e  actu l c re a ţie i 

d in  n im ic  al lui D u m n ez eu .

P e  d e  a ltă  p arte , în  co n ştiin ţa  u m a n ă  ş i în  iu b irea  faţă de se m e n i c e  se  m a n i

fe stă  în  o r ic e  lu cra re  a su p ra  n atu rii e s te  o  s e te  d e  c u n o a ş te re  şi d e  p re lu cra re  

n e lim ita tă  a p r o c e s e lo r  n a tu rii. N atu ra  în s ă ş i  se  d o v e d e ş te  a fi fă c u tă  p e n tru  

co n ştiin ţă , şi nu co n ştiin ţa  p en tru  natu ră. N atura se  d o v e d e şte  ca  o  ra ţio n a lita te  

p la stic iz a tă  c a re  p o a te  fi în  p rin cip iu  m o d e la tă  la n esfârşit d e  co n ştiin ţă  şi tra n sfe 

rată c o m p le t în  co n ţin u tu rile  co n ştiin ţe i in teru m a n e  iu b ito are .
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Prin  to a te  a c e s te a , atâ t co n ştiin ţa  cât ş i natu ra trim it la e x is te n ţa  u n e i co n ştiin ţe  

e te rn e , ca re  cu p rin d e  actu a l din e te rn ita te  nu nu m ai to a tă  ţesătu ra  ra ţio n a lă  şi p o s i

b il d e  p la stic iz a t în  fo rm e n esfâ rş ite  a le  naturii, ci şi p u terea  d e  a o  p lastic iza  d e 

fa p t ş i p rin  a c e a s ta  d e  a  o  c re a  d in  n im ic  şi d e  a o  m o d e la  p â n ă  la to ta la  e i 

c o p le ş ire  d e  că tre  spirit. Prin a c ea sta  sa tis fa ce  se te a  co n ştiin ţe i u m a n e  d u p ă a c ea stă  

c o p le ş ire  d ep lin ă  a natu rii d e  că tre  sp iritu l u m an  în  co m u n iu n e , sau  d e ad u n a re  a 

e i în  sp irit, s tare  sp re  ca re  se  d o v e d e şte  d estin ată  în săşi m ateria , ca  ra ţio n alita te  

o b ie c tiv ă  p la stic iz a tă . A ce a stă  o p e ră  o  rea liz ea z ă  Spiritu l C reato r p rin  sp iritu l u m an .

D e  fa p t, d a că  ţe să tu ra  ra ţio n a lă  a lu m ii tre b u ie  să  a ib ă  u n  s u b ie c t  c a re  o  

g â n d e ş te , un s u b ie c t  ca re  e  cu ad ev ă ra t c u n o scă to r  şi s tăp ân  al lum ii cre a te , a c e s t 

s u b ie c t p o a te  o p e ra  şi prin  con ştiin ţa  crea tă , în  co m u n iu n e , a d u n area  şi tran sfig u 

rarea  m a te rie i în  spirit. Sp iritu l C reator, ca re  e ste  o rig in ea  raţionalităţii p la stic iz a te  a 

n a tu rii ş i  a s u b ie c te lo r  c o n ş t ie n te  le g a te  d e  e a , e s te  şi ţin ta  lo r, ţin tă  în  c a re  

s u b ie c te le  u m a n e  îş i g ă se sc  d ep lin a  u n itate , îm p reu n ă  cu natura prin  ca re  c o m u 

n ică , r id icată  la  o  stare  d ep lin  co p le ş ită  d e  spirit.

C rea rea  lum ii d in n im ic  d e  că tre  D u m n ez eu  s e  fa ce  azi ev id en tă  şi în lim itările  

e i, p rin  ca re  El în su şi n e  lim itează . D ar ch iar prin  a cea stă  lim itare El n e  a ju tă  să  

c re şte m  sp iritu al p u n â n d  frân ă eg o ism u lu i nostru , prin  grija  d e a îm p ărţi fră ţeşte  cu 
ce ila lţi re su rse le  lim itate  a le  lum ii, d e  a da şi a ltora p o sib ilita tea  să s e  d ez v o lte 1. 

D u m n e z e u  n e  fa c e  azi să  n e  solid arizăm  şi m ai m ult în tre  n o i şi prin  a cea sta  să 

c re şte m  sp iritu al prin  m u n că  şi sacrificiu . A cesta  e  un n o u  ascetism , u n  a sce tism  

p o zitiv , g e n era liz a t şi o b lig a to riu , ca re  în să  nu e  în tr-o  co n trad icţie  cu fo rm ele  lui 

v e c h i, ci p o a te  să -ş i g ă s e a sc ă  în  e le  o  p u te re  d e  su sţin e re . R e s p o n sa b ilita te a  

n o a stră  faţă  d e n atu ra  d ată de D u m n e z e u  a p a re  azi şi ca  o  d atorie  d e a fo lo s i 

re su rse le  cu cru ţare  şi d e  a nu  o  altera  p rin  p o lu a re . A cest lucru n e  fe re şte  şi e l d e 

p atim i şi d e  că u ta rea  u n e i sa tis fa ce ri in fin ite  în  lu m e.

2. Crearea din nimic, în timp

D u p ă  cre d in ţa  creştin ă , lu m ea  şi o m u l au u n  în c e p u t şi v o r a v ea  u n  sfârşit, în  

fo rm a  lo r a ctu a lă , sau  în  c e a  în  care  p o t e v o lu a  p rin  e i înşişi. D a că  n -ar a v ea  un 

în c e p u t, n -a r  fi d in n im ic, d e c i n -a r fi o p e ra  e x c lu s iv ă  a libertăţii ş i a iubirii lui 

D u m n e z e u  şi n -ar fi d estin a te  u n e i e x is te n ţe  în  p lin ătatea  lui D u m n e z e u , ci form a 

e i re la tiv ă , im p e rfe c tă  ar fi sin gura e se n ţă  fatală  a realităţii. N um ai d a că  lu m ea  este  

d in n im ic  p rin  v o ia  lui D u m n e z e u , ea  p o a te  fi rid icată  la un p lan  d e p e rfe c ţiu n e  în 

D u m n e z e u  to t p rin  v o ia  Lui a to tp u te rn ic ă  şi p rin  iu b ire a  Lui, d u p ă  o  an u m ită  

p reg ă tire  a  e i p e n tru  a c ea sta . A cest în c e p u t al lum ii şi al om u lu i şi a c e s t sfârşit care

1. Raportul com isiei "Biserica şi Societatea" a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, intitu
lat "N atura, d rep tatea  socia lă  şi viitorul eshatologic"  din iu n ie-iu lie  1973 , Christian 
Anticipation o f social tought in future perspective, ed. Church and Society, World Council of 
Churches, March 1974, p. 6-7.
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nu e  u n  sfârşit to ta l d o v e d e sc  a m â n d o u ă  iu b irea  lu i D u m n ez eu  faţă d e e i şi le dă 

u n  sen s.

O  lu m e e x is te n tă  d in  v e c i în  fo rm e ev olu tiv e , în  e se n ţă  id e n tice  cu c e a  a c tu 

ală, ar fi e a  în să ş i a b so lu tu l, ad ică  singura realita te . D ar ab so lu tu l nu p o a te  purta 

m a rca  n o n se n su lu i şi lim itărilor, p e  ca re  o  a re  în  s in e  form a a ctu a lă  a lum ii, privită 

ca  s in g u ra  re a lita te , sa u  c e le  e s e n ţ ia l  id e n tic e , în  c a re  to a te  s e  c o m p u n  şi se  

d esco m p u n . C h iar d a că  a r fi u n  se n s  su p e rio r  n e c u n o sc u t în a c ea stă  relativ itate, ar 

treb u i să  fie  c in ev a  ca re  să  fie  co n ştie n t d e e l în  m od  etern , în  care  caz El ar fi 

ad ev ăratu l a b so lu t, su p e rio r  a c e s te i relativ ităţi. Iar d acă  nu e  n im e n ea  co n ştie n t d e 

u n  a s e m e n e a  sen s, u n  a s e m e n e a  sen s  n ic i nu ex istă . C o n ştiin ţa  n o astră  în să , cea  

m ai în a ltă  fo rm ă d e  e x is te n ţă  în  a c e a s tă  lu m e, c e re  ca  lu m ea a c ea sta  să  fie  m â n 

tuită d e re lativ ita tea  e i; e a  tre b u ie  să -şi g ă se a scă  sen su l în tr-un  p lan  d e ex iste n ţă  

s u p e rio r  ei.

D a r  d a că  c e l c a re  a c re a t-o  nu  e s te  s u p e r io r  e i, nu o  p o a te  n ic i m â n tu i. 

M â n tu irea  lu m ii d e  că tre  D u m n e z e u  p re su p u n e  cre a re a  e i d e  că tre  D u m n e z e u . 

D a că  lu m ea  e  cre a tă , e a  a re  u n  în ce p u t. A cest lucru p o a te  fi făcu t ev id en t şi altfel.

L u m ea  a re  u n  în ce p u t, p entru  că  sen su l e i se  îm p lin eşte  în  o m , iar n eam u l 
o m e n e s c  are  u n  în ce p u t. Şi n eam u l o m e n e s c  are  u n  în cep u t, p entru  că  se  m işcă  
sp re  u n  a b s o lu t ş i d u ce  şi lu m ea  cu sin e . El nu e  d in  v e ci, p en tru  că  în  a c e s t caz 
nu s -a r  m işca  sp re  u n  a b so lu t. El ar av ea  îm p reu n ă  cu  lu m ea ab so lu tu l în  s in e  din 
e te rn ita te  ş i a r  ră m â n e  în  e l e te rn . "N ici u n a  d in c e le  c re a te  n u -ş i e s te  ţin ta  sa  

fin ală , în tru cât nu e  n ic i cau za  sa, p en tru  că  altfel ar fi n e cre a tă  şi fără în c e p u t şi 

n -a r a v e a  să  s e  m işte  sp re  n im ic ... N ici un a nu  e  sco p u l în  s in e , c ă c i a ltfel n -ar fi 
su p u să  u n e i lucrări, o d ată  ce  ar a v ea  p len itu d in ea  în  s in e  şi ar fi m ereu  la fel şi 
n -ar a v ea  d e  la  n im e n i ex is te n ţa . C ăci cel c e  e  sco p u l în  s in e  e  şi n e ca u z a t"2 .

P otriv it c re d in ţe i n o a stre , lu m ea  şi om u l se  m işcă  p en tru  că  tind  sp re  o  ţintă 
d esă v â rş ită  p e  ca re  n u  o  au în  e i. Iar câtă  v re m e  se  m ai m işcă , în se a m n ă  că  n-au  
a ju n s la ţin ta  d esăv ârşită  sp re  ca re  tind . Ei su p o rtă  m işcarea , p en tru  că  nu şi-au  

d at-o  e i în şişi şi p en tru  că  n -au  d esăv ârşirea  în  e i, ci au prim it m işca rea  d e  la  cau za 
ca re  i-a ad us în  ex is te n ţă . D a r a c e a  ca u z ă  i-a adus în  ex iste n ţă  nu în  p len itu d in ea  
în  ca re  e s te  e a , c ă c i ar fi o  co n tra z ice re  ca  D u m n e z e u  cel in fin it să  c re e z e  u n  alt 

in fin it lâ n g ă  S in e ; d ar e x e rc ită  asu p ra  lo r  a tracţia  p len itu d in ii sp re  care  e i  tind  şi de 
ca re  se  v o r  îm p ă rtă şi la sfârşit, nu prin  natu ra  lor, ci prin  c o m u n iu n e a  d e ca re  se  
v a  fa c e  o m u l v red n ic  prin  e fo rtu l lib e r al înain tării sp re  ea . A ceasta  în se a m n ă  că  

D u m n e z e u  c e l  e te rn  S e  a şa z ă  în tr-o  leg ătu ră  cu lu m ea  te m p o ra ră  şi ră m â n e  în  

leg ătu ră  cu e a ; d e c i că  s tarea  d e  d ev en ire , sau s tarea  tem p o ra lă  în  care  e  pu să 
c re a ţiu n e a  p rin  "în cep u tu l" ce  i se  dă, răm ân e  în  legătu ră cu e tern ita tea . D u m n e z e u  
S -a  c o b o râ t  la n ivelu l e i tem p o ra l, fără să  în c e te z e  d e a răm ân e to to d ată  în  e te rn i
ta tea  sp re  ca re  v re a  să  o  rid ice . A cest lucru s-a  d ezv o lta t m ai p e  larg în  cap ito lu l 
"E tern ita tea  lui D u m n e z e u  şi tim pul creaturii".

2. Sfântul Maxim Mărturisitorul, A m bigua, Migne P. G. 91, col. 1072.
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а. Expresia biblică "la început" indică prima unire a lui Dumnezeu cu timpul.
A ci e  lo cu l să  p recizăm  că în săşi e x p re sia  "la în cep u i", când  se  p ro d u ce  actu l c r e 

a to r şi a p a re  crea ţia , ind ică  p rim a u n ire  a v e şn ic ie i lui D u m n ezeu  cu tim pul. "La 

în cep u t" în se a m n ă  atât în ce p u tu l co b o râ rii lui D u m n ezeu  la tim p, cât şi în cep u tu l 

tim pu lu i ca re  ia fiin ţă prin p u terea  c re a to a re  a lui D u m n ez eu , Cel astfel co b o râ t; "la 

în cep u t" e  prim a c lip a  a d ia logu lu i lui D u m n ez eu  co b o râ t la creatu ră , cu creatu ra  

ca re  în c e p e  drum ul e i tem p o ra l. A ceasta  au rem arcat-o  Sfântul V asile  ce l M are şi 

S fâ n tu l G r ig o rie  d e  N yssa , u tilizân d  re m a rc a b ile le  n o ta [ii a le  lu i P la to n  asu p ra  

e x p re s ie i "d eo d ată" ( ά π α ξ ) 3 . "Pentru  e i, "la în cep u t" al G e n e z e i este  "d eo d ată" de 

la fro n tiera  (în  sen s  g e o m e tr ic )  e tern ităţii şi tim pu lu i; a d ică , cum  a arătat foarte  

b in e  S fân tu l V asile , un fe l d e  m o m e n t atem p o ra l în s in e, d ar a cărui ţâşn ire  suscita  
tim p u l, p u n ct d e a tin g ere , s-ar p u tea  sp u n e, al v o in ţei d iv ine cu c e e a  ce , trecân d  

d e la n o n e x is te n ţâ  la ex is te n ţă , în c e p e  acu m  şi, n e în ce tâ n d  să în c e a p ă , d ev in e  şi 

d u re a z ă "4. Ia tă  cu v in te le  S fântu lu i V asile : "Sau p o ate  p en tru  iu ţeala  şi n e tem p o ra li- 

ta tea  actu lu i c re a ţie i s-a  sp u s: "la în ce p u t a făcut", fiin d că în cep u tu l e  ind iv izib il şi 

fără e x te n s iu n e . C ăci p recu m  în cep u tu l drum ului nu e în că  d a im  şi în cep u tu l ca se i 

nu e d e ja  ca să , aşa  şi în cep u tu l tim pulu i în că  nu e tim p, ba n ici m ăca r p artea  lui 
c e a  m ai m ică . Iar d a că  ar su sţin e  c in ev a  că  în cep u tu l e  d e ja  tim p, să  ştie  că  ar tre 

b u i să-l fra c ţio n ez e  în  p ărţile  tim pu lu i. Iar a c e s te a  sunt: un în cep u t, u n  m ijlo c  şi un 

sfârşit. D ar a v o rb i d e un în ce p u t al în cep u tu lu i, e cu totul carag h io s. Şi c in e  ta ie  

în ce p u tu l în  d o u ă  fa ce  în  lo c  d e unul, d o u a (în cep u tu ri), m ai b in e  zis m u lte şi n e s 

fâ rş ite , f ie c a r e  fra c ţiu n e  p u tâ n d  fi tă ia tă  în  m u lte  fra c ţiu n i. D e c i p e n tru  ea  să 

în v ăţăm  că lu m ea  a luat fiinţa în  m od  n etem p o ra l ( ά χ ρ ό ν ω ς ) ,  d eo d a tă  cu  v o irea  
lui D u m n e z e u , s-a sp u s: "La în ce p u t a făcut"'’ . "în  în cep u tu l" (p rin  e x c e le n ţă )  se  

în tâ ln e ş te  d e o d a tă  co n s im ţire a  v o ii d iv in e c e le i  m ai p resu s de tim p  cu ap ariţia  

p rim ei c lip e  a tim p u lu i, a e x is te n ţe i c re a te , în  aşa  fel că se  p o a te  sp u n e  num ai 

c e le i d in tâi "în cep u tu l" . "Prin sin gura co n sim ţire  a v o ii (τ η  ρ ό π η  τ ο υ  θ ε λ ή μ α τ ο ς  

μ ό ν η )  a  ad us la e x is te n ţă  to a tă  m ăreţia  c e lo r  v ă z u te"6. "D eod ată" al lum ii e  "d e o 

dată" al vo irii d iv in e ca  lu m ea  să  fie. D u m n ez eu  p ro d u ce  în S in e u n  "d eo d ată" al 

voirii S a le , c a re  su scită  tim pul, d e  care  e  legată  lum ea. "C onsim ţirea" voirii d iv ine e  

a c c e p ta re a  d in  p a rtea  lui D u m n e z e u  a rela ţie i cu tim pul, ca re  p rim eşte  ch iar prin 

a c e a s ta  e x iste n ţă . Prin  "d eo d ată" al voirii d iv ine se p u n e o rig in ea  tim p u lu i în  v o irea  

d iv ină şi se  arată  că  tim pu l hu ex istă  d ec ît prin  relaţia lui cu v o irea  lui D u m n ez eu

3. P la to n ,  Parmenide, 157:  " D e o d a t ă ,  a c e a s t ă  re ali tate  n u d a t â  stă la m i j lo c  în tre  re p a u s  
şi m iş c a r e .  El nu e  t im p ;  e  p u n c tu l  d e  a ju n g e r e  şi p u n c tu l  d e  p le c a r e  a ce lu i  în m iş ca r e ,  c a re  
îşi s c h i m b ă  m iş c a r e a  în o d ih n ă ,  şi  al ce lu i  n e m iş ca t ,  c a r e  îşi s c h i m b ă  o d ih n a  în m işca r e " .

4 .  O l iv ie r  C lă m e n t ,  Notes sur le temps (II), în  rev. M e s s a g e r  d e  l ’E x a r c h a t  du P atr ia rch e  
ru sse  e n  E u r o p e  O c c id e n t a le ,  Paris,  1 9 5 7 ,  nr. 27 ,  p. 134.

5.  Horn, in Hexaimeron: P. G .  29 ,  co l .  16 -1 7 .
б. Ibid., c o l .  8 C.
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c e a  m ai p re su s  d e tim p. T im p u l nu există  d e la sin e, d in e tern itate , fără v o ia  divină, 

c i îşi ia o rig in e a  în  v o ire a  divină, în tr-un  "d eod ată" al consim ţirii a ces te i voiri.

D a r tim p u l nu n u m ai în c e p e , c i şi d urează prin  v o irea  d ivină. D u m n ez eu  nu 

S -a  c o b o râ t la re laţia  cu tim p u l ca  să  su scite  n u m ai "în cep u tu l" lui. A cesta  singur, 

d a că  n -a r  fi tim p , n -a r  a v e a  ro s t să  fie  su scita t. P en tru  c ă  "în cep u tu l"  tim p u lu i 

în se a m n ă  "în cep u tu l"  lu cru rilo r c rea te  în  p o te n ţa  lor, d e o a re c e  nu ex is tă  tim p  fără 

lu cru ri în  m iş c a re , sau  a d u c e re a  lu cru rilo r  c re a te  la e x is te n ţa  p o te n ţia lă  d e  un 

m o m e n t n -a r  a v ea  n ic i u n  rost. în  "în cep u t" e  im p licată  to a tă  d istanţa  c e  are  să  o 

p arcu rg ă  lu m e a  crea tă  p rin  tim p, în tre  în ce p u t şi sfârşit, d ar şi v o ia  lui D u m n ez eu  

d e  a fi în  re la ţie  c o n tin u ă  cu  e a , p en tru  a o  d u ce  la sfârşitu l v o it d e El. A ctul d ivin  

d e  v o ire  a în ce p u tu lu i tim pu lu i sau  a lum ii crea te  im p lică  în  el v o irea  tim p u lu i sau  

a lum ii c re a te  p â n ă  la sfârşit, ca  u n  în treg , ca  u n  "eon ", ca  un "veac". Iar a c ea stă  

v o ire  a  în ce p u tu lu i tim pu lu i, fiind în cep u tu l co b o râ rii lui D u m n ez eu  la relaţia  cu 

lu m e a  c e  în c e p e ,  im p lic ă  p e rs is ta re a  c o b o râ r ii  Lui co n tin u i în  re la ţia  cu  to a tă  

m işca re a  lum ii în  tim p.

T im p u l c e  u rm ează  în cep u tu lu i, sau  lu m ea c e  se  d esfă şo a ră  d in p o te n ţa  e i, nu 

d u rează  p rin  sin e , p re cu m  n ic i "în cep u tu l" lor nu  ap are  d e la s in e . Sfântu l V asile  

sp u n e : "D e o a r e c e  în ce p u tu l s -a  p u s în a in te a  c e lo r  d e  d upă el, în  m o d  n e ce sa r , 

v o rb in d  d e sp re  c e le  c e -ş i au e x iste n ţa  în  tim p, a  p u s în a in tea  tu tu ror a c e s t cu v ânt 

z icâ n d : "la în c e p u t a fă cu t"7 .

P re cu m  în ce p u tu l tim p u lu i sau  lu m ea  nu  ţâ şn e şte  d in tr-o  p o te n ţă  im p erso n ală  

e x is te n tă  d e  s in e , ci d in  h o tă râ rea  v o ii p e rso n a le  d iv ine, ca re  p u n e  p o te n ţa  lum ii, 

aşa  şi d esfă şu ra rea  e i nu ie se  d in tr-o  p o te n ţă  d e s in e , ci d in p o te n ţe le  p u se  de 

D u m n e z e u  şi în să şi a c e a s tă  d esfăşu rare  e  v o ită  şi d e c i susţinu tă în  co n tin u a re  de 

p u terea  lui D u m n e z e u . La fieca re  ap ariţie  a u n e i n o i ord in i în  ex isten ţă , D u m n ez eu  

z ice : "Să fie", ară tân d  că  v rea  să  fie  şi, p rin  a c ea sta , dă p u tere  s p e c ia lă  a c e s te i no i 

ord in i c re a te . Fără v o ia  şi p u terea  lui D u m n e z e u  n -ar ap ă rea  o  n o u ă  o rd in e  în  e x is 

ten ţă , în tr-o  c o n fo rm ita te  cu  to a te  c e le la lte .

U n a ct al lui D u m n e z e u  p u n e  în  c e le  a n te rio a re  cev a  ca re  se  d ezv o ltă  în  

o rd in i n o i d e  e x is te n ţă . D a r în tr-u n  an u m it se n s  to a te  c e le  p o s te r io a re  au fo st 

p re v ă z u te  în  c e e a  c e  s-a  c re a t la în c e p u t şi a p o i în  m o d  m ai sp e c ia l în  c e le  im ed iat 

a n te rio a re , sau  c e e a  c e  a fo st crea t d e la în ce p u t a fo st crea t d e D u m n ez eu  cap a b il 

să  p rim e a scă  şi p u te re a  prin  ca re  să  a p a ră  n o i o rd in i. A stfel to tu l ie se  d in  v o ia  lui 

D u m n e z e u , d ar v o ia  Lui se  fo lo se ş te  şi d e  c e le  a n terio a re . Sau  to a te  au fo st c re a te  

d e  El, d ar în tr -o  an u m ită  co n fo rm ita te  şi leg ătu ră  în tre  e le . D e  a c e e a  se  p o a te  

sp u n e  că  p e  d e  o  p arte  to a te  au fo st c re a te  "la în cep u t", p e  d e alta, că  crea ţia  se  

în c h e ie  cu  c re a re a  o m u lu i. C ăc i c re a ţia  nu e în trea g ă  p â n ă  c e  D u m n e z e u  nu -i 

d e s c o p e ră  sen su l e i în  o m . O m u l a p a re  nu m ai la sfârşit, p entru  că  e l a re  n e v o ie  de 

to a te  c e le  a n te rio a re . Iar c e le  a n te rio a re  n u -şi g ă se sc  sen su l d ecâ t în  o m . A pariţia

7. Ibid., col. 12 C.
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s u c c e s iv ă  a  c e lo r la lţ i  o a m e n i d in  p rim u l o m  nu m a i e  o  c re a ţie  ca  c e a  d e la 

în c e p u t, c ă c i se  răm ân e  p e  a ce la ş i p lan . D a r p e  d e  altă p arte , f ieca re  su fle t d e om  

e  o  n o u ta te ,  p e n tr u  c ă  f ie c a r e  e  c r e a t ;  ş i  a c e a s ta ,  în tr -u n  d ia lo g  re a l a l lu i 

D u m n e z e u  cu p ărin ţii lui.

Su fle tu l o m u lu i nu m ai ie se  în să , n ici în  cazu l p rim u lu i o m , d in  p o te n ţa  p u să 

a n te r io r  în  lu m e  la  " în c e p u t" , d e ş i e  p re v ă z u t ş i e l d e  la  " în c e p u t"  ş i  d in tr -o  
p o ru n că  şi p u tere  a lui D u m n e z e u , a s e m e n e a  ce lo rla lte  ord in i a le  e x is te n ţe i. El e  

su fla t d e D u m n e z e u  însu şi, a d ică  e  ad u s la ex is te n ţă  d in n im ic prin tr-un  a c t sp e c ia l 

al lu i D u m n e z e u . C ăci D u m n ez eu  intră cu  e l d e  la în ce p u t în tr-o  re la ţie  d irectă . 

R elaţia  v o ită  a  lui D u m n e z e u  cu lu m ea  sau  cu tim pul, prin  ca re  a c e s te a  subzistă , 

în se a m n ă  în  cazu l o m u lu i d ia lo g  cu u n  s u b ie c t d in prim ul m o m e n t, dat fiin d  că 

atât D u m n e z e u  câ t şi o m u l su n t p e rso a n e , în  tim p ce  natura în treag ă  e  ad u să  la 

e x i s t e n ţ ă  c a  o b i e c t  s a u  c a  s u c c e s iu n e  d e  o b i e c t e ,  n u m a i p r in  p u t e r e .  D a r  

D u m n e z e u  c re e a z ă  a c e s t  a n sa m b lu  d e  o b ie c te  p entru  u n  d ia lo g  cu  o m u l. A ltfel 

c re a re a  lo r n -a r a v e a  n ic i u n  rost. D e  a c e e a , în  o m  e  d ep ăşit p lan u l c re a ţie i naturii. 

A ctul d e  c re a re  a su fletu lu i om u lu i e s te  d e  altă ca teg o rie . în  e l se  m a n ifestă  ca  

su flare , d in  p rim u l m o m en t, re la ţia  d irectă  a lui D u m n ez eu  cu om u l, o  re la ţie  d ia- 

lo g ică , d ă tă to a re  d e  v ia ţă  sp iritu ală .
în  d ia lo gu l co n tin u u  cu o a m e n ii ad u şi la  e x is te n ţă  în  m o d  su cce s iv , re la ţia  lui 

D u m n e z e u  cu  lu m ea  te m p o ra lă  îş i ca p ă tă  sen su l e i d ep lin . L u m ea e  o fe rită  o m u lu i 
d e  D u m n e z e u , iar lui D u m n e z e u , d e  om . L u m ea e  v ăzu tă d e D u m n e z e u  în  o m  şi 

d e  o m , în  d e p e n d e n ţă  d e  D u m n e z e u . P re lu n g irea  e x is te n ţe i o a m en ilo r, în  form a 

u n o r n e în c e ta te  d ec iz ii d e  v o in ţă  faţă d e  lu m ea  ca  o b ie c t şi în  rap o rt cu  sem en ii, 

faţă  d e  c a re  tră ie sc  o  re sp o n sa b ilita te  n eco n d iţio n a tă , arată  că  e i nu ex istă  p rin  p re 
lu n g ir e a  lu c r ă r i i  u n e i  fo r ţe  m a i a d â n c i  in d e f in i t e ,  c i  p r in  v o ia  l ib e r ă  a lu i 
D u m n e z e u , c a r e  f a c e  m e r e u  a p e l  la  v o ia  lo r . Ia r  lu m e a  e s te  v o ită  ş i  e a  d e  
D u m n e z e u , ca  u n a c e  s lu je şte  e x is te n ţe i o a m e n ilo r  ca  p a rten eri a i d ia lo gu lu i cu 
D u m n e z e u , a i u n u i d ia lo g  d e n e co n d iţio n a tă  resp o n sab ilita te  şi în tre e i şi faţă d e El.

D u m n e z e u  c re e a z ă  lu m ea  ş i tim pu l şi răm ân e în  legătu ră cu e a  prin  v o in ţa  

Lui, p en tru  u n  d ia lo g  cu fiin ţe le  co n ştie n te , p e  ca re  v rea  să  le  co n d u că  la d ep lin a  

c o m u n iu n e  cu S in e . în  a c e s t s co p  lu m ea a fost făcu tă  p entru  ca  o m u l să  se  p o ată  
fo lo s i d e  e a  în  c re ş te re a  lui în  c o m u n iu n e a  cu D u m n ez eu . Ea a fo st crea tă  în  v e 

d e r e a  o m u lu i. E a  s -a  d e z v o lta t  p rin  d ir ija re a  e x e r c ita tă  d e  D u m n e z e u  a su p ra  
e n e rg iilo r  e i c o m p o n e n te , p â n ă  cân d , p rin tr-o  lu cra re  sp e c ia lă  a  lui D u m n e z e u  
("m â n a  lui D u m n e z e u "), a fo st fo rm at o rg an ism u l b io lo g ic , în  ca re  a  ap ăru t prin 

"su flarea" lui D u m n e z e u  sufletu l raţio n al d u p ă ch ip u l lui D u m n ez eu , ca p a b il de 

d ia lo gu l cu D u m n e z e u  şi cu asp iraţia  sp re  o  to t m ai a d â n că  co m u n iu n e  cu El, fiind  
in v estit în  a c e s t  s c o p  d e la în c e p u t cu  harul lui D u m n ez eu , sau  p u s în  re la ţie  cu 
D u m n e z e u .

A şa cu m  p rim a c lip ă  te m p o ra lă  are  la b a z ă  e tern ita tea , dar nu e te rn ita te a  u n ui 

su b stra t im p e rso n a l, c i v o ia  lui D u m n ez eu , C el c e  e ste  d in  v e ci, aşa  şi f ie c a re  clip ă
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ce urmează are la bază voia lui Dumnezeu cel etern, care susţine lumea în dez
voltarea ei şi cheamă pe om continuu la un răspuns şi prin aceasta face posibilă 
existenţa lui trează şi intensă, sau legătura responsabilă cu eternitatea.

b. Timp, eon, eternitate eonică. Lumea nu e contrară eternităţii, cum socotea 
Origen; şi nu e nici o eternitate lineară în sine. Ea îşi are originea în eternitate, e 
susţinută de eternitate şi destinată să se înveşnicească într-un fel de eternitate care 
nu e una cu a lui Dumnezeu. Căci nu e eternă prin ea însăşi, ci prin Dumnezeu. 
Sfântul Maxim Mărturisitorul, deosebind "eonul" (α ιώ ν) de eternitate, îl socoteşte 
pe acesta eternitatea plină de experienţele timpului, sau timpul umplut de eterni
tate. Există un eon final, în care se adună tot timpul, precum există un eon iniţial, 
care cuprinde în Dumnezeu posibilităţile gândite ale tuturor celor ce se vor dezvol
ta în timp. Legile atemporale ale creaţiei, ideile timpului, sunt un astfel de eon. 
Felul de viaţă al îngerilor şi viaţa viitoare a oamenilor şi a lumii în ea este un eon 
final8. Ea e o eternitate eonică, nu eternitatea pur şi simplu a lui Dumnezeu. E 
eternitatea pentru lume care se cuprinde în Dumnezeu şi e dată potenţial în "deo
dată" şi se readună în eternitatea eshatologică trecând prin timp. Eonul iniţial nu e 
în mişcare. Eonul eshatologic are în el experienţa mişcării şi chiar un fel de 
mişcare stabilă eternă în jurul lui Dumnezeu (cum au şi îngerii în viziunea lui 
Dionisie Areopagitul), pentru că creatura ajunsă în Dumnezeu se adânceşte mereu 
în contemplarea şi în împărtăşirea de infinitatea lui Dumnezeu, deşi e mereu 
scăldată în ea. Acel "deodată" potenţial al primei zile devine un "deodată" plin al 
zilei a opta fără de sfârşit; ieşirea din eternitate prin creaţie sfârşeşte cu intrarea în 
eternitate prin înviere, după mişcarea prin timp.

VI. Lossky exprimă această concepţie patristică astfel: "Există deci o posibili
tate a timpului în care se maturizează întâlnirile omului cu Dumnezeu, autonomia 
(dar nu separarea) lui ontologică fiind aventura libertăţii umane, posibilitatea lui de 
transfigurare. Părinţii au simţit această pozitivitate, ferindu-se să definească eterni
tatea ca ceva contrar timpului. Deşi categoriile timpului sunt mişcarea, schimbarea, 
trecerea de la una la alta, nu Ii se poate opune totuşi nemişcarea, invariabilitatea 
statică; aceasta ar fi eternitatea lumii inteligibile a lui Platon, nu a lui Dumnezeu 
cel viu. Dacă Dumnezeu vieţuieşte în eternitate, această eternitate vie trebuie să 
depăşească opoziţia timpului mobil şi a eternităţii nemişcate"9.

c. Creaţia din nimic. Faptul că omul se simte împreună cu lumea dependent în 
mod total de voia lui Dumnezeu arată că omul şi lumea nu au sursa într-o potenţă 
de sine eternă şi că nu sunt nici din fiinţa lui Dumnezeu. Lumea e creată din nimic 
de Dumnezeu. Raţiunile ei plasticizate sunt create din nimic, dar au ca model şi ca

8. Ambigua, P. G. 91, 1164, 1153.
9. Thâologie Dogmatique, în Messager de l’Exarchat du Patriarche russe en Europe 

Occidentale, 1964, p. 211.
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susţinătoare raţiunile eterne ale Logosului. Dacă ar fi din fiinţa lui Dumnezeu ea ar 
fi părtaşă prin fiinţă de plenitudinea Lui, şi omul, legat de ea, ar fi şi el etern şi 
egal cu Dumnezeu şi nu s-ar explica responsabilitatea lui faţă de Dumnezeu şi 
setea de un absolut superior lumii. Ea nu e nici dintr-o substanţă eternă, coexis
tentă cu Dumnezeu. Căci şi în acest caz ar fi egală în eternitate cu Dumnezeu şi 
atât El cât şi ea s-ar limita reciproc, neavând nici El, nici ea plenitudinea. în acest 
caz Dumnezeu n-ar fi mai bun ca ea şi ea n-ar putea fi mântuită din relativitatea ei 
absurdă. în acest caz n-ar exista o responsabilitate umană necondiţionată şi o 
normă a acestei responsabilităţi. Dumnezeu nu ar putea impune lumii forma pe 
care a voit-o şi nici omului, o direcţie spre Sine prin exerciţiul unei responsabilităţi. 
Sfântul Atanasie spune: "Unii, printre care Platon, care e mare la greci, asigură că 
Dumnezeu a făcut universul plecând de la o materie preexistentă şi fără origine; că 
Dumnezeu n-ar fi putut face nimic dacă materia n-ar fi preexistat, aşa cum trebuie 
să existe lemnul ca să poată fi lucrat de tâmplar. Cei ce vorbesc astfel nu-şi dau 
seama că atribuie lui Dumnezeu o slăbiciune. Căci dacă nu este El însuşi cauza 
materiei, ci formează lucrurile pornind de la o materie de bază, El va fi considerat 
slab, incapabil să lucreze ceva fără materie, aşa cum slab este şi tâmplarul care nu 
poate face nici un lucru necesar fără lemn"10.

Spiritul dumnezeiesc poate nu numai să producă modificări cu mult mai mari 
asupra energiei din care se alcătuiesc formele lumii, ci şi să producă această 
energie, ca un efect al energiei lui spirituale, imprimând în ea potenţial formele ce 
se vor actualiza la vremea lor, sau aşa zisele "raţiuni" ale lucrurilor, de care vorbesc 
Sfinţii Părinţi11.

3. Motivul şi scopul creaţiei

Potrivit credinţei creştine, Dumnezeu a creat lumea dintr-un motiv şi cu un 
scop. Aceasta dă lumii un sens. Părinţii au scos în evidenţă bunătatea lui 
Dumnezeu ca motiv al creaţiei, pentru a o opune ideii că Dumnezeu a creat lumea 
dintr-o necesitate internă, care duce şi ea la panteism. Sfântul Grigorie de Nyssa 
spune: "Astfel Dumnezeu Cuvântul, înţelepciunea, Puterea a fost Creatorul naturii 
umane, nu împins din necesitate la crearea omului, ci în virtutea iubirii Sale pentru 
această fiinţă a cărei existenţă a produs-o. Trebuia ca lumina să nu fie nevăzută, 
slava să nu rămână fără martor, bunătatea să nu fie fără o altă persoană care să se 
bucure de ea şi celelalte daruri câte se văd în jurul firii dumnezeieşti să nu rămână 
fără efect (άργά κάΐσθαι) nefiind cineva care să se împărtăşească şi să se bucure 
de ele"12. Dumnezeu a creat lumea din bunătate, pentru ca să facă părtaşe şi alte

10. Sur l ’lncamation du Verbe, ed. Charles Kannengiesser, în Sources Chrătiennes, n.
191, p· 266-267.

11. Patrick J. Mc. Laughlin, The Church and Modern Science, London, 1957, p. 33.
12. Cuvântarea cateheticâ cea  m are, P. G. 45, col. 21.
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fiinţe de iubirea Lui intertrinitară. Dionisie Areopagitul zice: "Binele, prin însuşi 
faptul că există ca bine fiinţial, întinde bunătatea la toate cele ce sunt". Datorită 
razelor acestu i Soare al e x is ten ţe i, ex istă  îng erii şi su flete le  şi fiin ţele  
necuvântătoare. "Dar şi plantele toate au viaţa nutritivă şi mişcătoare din Bine. Şi 
orice esenţă neînsufleţită şi fără viaţă există din cauza Binelui şi din cauza Lui îşi 
are însuşirea ei fiinţialâ"1̂ .

Dacă pe toate le-a creat Dumnezeu ca să se împărtăşească de iubirea Lui, 
scopul lor este să ajungă la o participare deplină la această iubire, adică la o 
comuniune deplină cu Dumnezeu. Tot aceasta o spune iarăşi Dionisie Areopagitul: 
"Bunătatea pe toate le întoarce spre ea. Ea e principiul adunător al celor disper
sate, ca Dumnezeirea începătoare şi unificatoare. Şi toate o doresc ca pe originea 
lor, ca îmbrăţişătoare şi ţintă finală. Şi Binele este cel din care toate au luat subzis
tenţa şi există (cum spune Scriptura) şi au fost produse ca din cauza desăvârşită, în 
care toate persistă împreună, păzite şi păstrate ca într-un sân atotţiitor, spre care 
toate se întorc ca la capătul propriu al fiecăruia şi pe care toate îl doresc"14.

Sfântul Maxim Mărturisitorul vede în tendinţa spre unirea deplină cu 
Dumnezeu şi spre odihna în plenitudinea Lui sensul mişcării şi deci al timpului. 
Restrângându-se cu deosebire la fiinţele raţionale, el declară că toate au fost aduse 
la existenţă ca să dobândească prin mişcarea sau lucrarea lor liberă existenţa bună 
şi, prin aceasta, să ajungă la veşnica existenţă bună. "După cum lucrarea prin 
voinţă se foloseşte de puterea firii, fie după fire, fie contrar firii, va primi ca sfârşit 
al existenţei bune sau al existenţei condamnabile, un fel sau altul de existenţă 
veşnică, în care se odihnesc sufletele, încetând mişcarea lor. A opta şi prima zi, 
mai bine zis cea una şi netrecătoare, este prezenţa atotcurată şi atotluminoasă a lui 
Dumnezeu, apărută după stabilizarea celor ce se mişcă; ea se sălăşluieşte în chip 
cuvenit întreg în fiinţa întreagă a celor ce s-au folosit prin voinţă de raţiunea exis
tenţei potrivit firii, şi le procură veşnica existenţă bună prin participarea lor la Sine, 
ca la Cel ce este şi este bun şi este veşnic în sens propriu. Iar celor care prin 
voinţă s-au folosit contrar firii de raţiunea existenţei, li se va repartiza după 
cuviinţă veşnica existenţă nefericită"15, în loc de veşnica existenţă fericită.

Textele date din Sfântul Grigorie de Nyssa şi întreaga concepţie a Sfântului 
Maxim Mărturisitorul pun în relief faptul că Dumnezeu a creat lumea pentru om şi 
a preconizat conducerea lumii spre scopul deplinei comuniuni cu El, în mod spe
cial prin dialogul cu omul. Numai omul poate fi şi deveni tot mai mult "martorul" 
slavei şi bunătăţii lui Dumnezeu arătată prin lume; numai omul se poate bucura în 
mod conştient tot mai mult de iubirea lui Dumnezeu, devenind partenerul Lui. De 
aceea lumea ca natură e creată pentru subiectele umane. Ea are un caracter

13. D e divinis nom inibus, cap. IV, I-II, P.G. 3, col. 693-696.
14. Op. cit., cap. IV, col. 700.
15. Ambigua, Migne, P. G. voi. 91, col. 1392.
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antropocentric. Numai în ele îşi descoperă şi-şi împlineşte lumea sensul ei. Căci 
numai oamenii sunt conştienţi de un sens al existenţei lor şi al naturii fizico-biolo- 
gice şi numai ei depăşesc repetiţia legilor naturii, putându-se ridica la urmărirea şi 
realizarea prin ea a altor sensuri.

Lumea slujeşte ridicării noastre la sensul nostru ultim, sau la obţinerea plenitu
dinii noastre în comuniunea cu Dumnezeu cel personal, prin raţionalitatea ei flexi
bilă sau contingentă, prin sensurile pe care omul le poate urmări prin ea. Toate 
acestea ne impun nouă o responsabilitate faţă de Dumnezeu şi faţă de lumea 
însăşi, responsabilitate prin al cărei exerciţiu noi sporim în comuniunea cu 
Dumnezeu şi cu semenii, umanizându-ne sau desăvârşindu-ne pe noi înşine.

4. Lumea ca dar al lui Dumnezeu şi crucea pusă pe acest dar

Potrivit credinţei creştine, lumea a fost creată de Dumnezeu ca un dar pentru 
oameni. Viaţa este un dar al lui Dumnezeu. Tot ce mănâncă şi bea omul "de pe 
urma muncii lui este un dar de la Dumnezeu" (Eccl. 3, 13). înţelepciunea, ştiinţa, 
bucuria sunt daruri ale lui Dumnezeu (Eccl. 1, 26). Chiar dacă lumea ar fi dată 
omului numai spre cunoaştere, şi tot ar fi un dar al lui Dumnezeu. însă ea e dată şi 
pentru viaţa lui trupească şi pentru formarea lui spirituală în vederea vieţii de veci.

în aceasta se arată dragostea lui Dumnezeu pentru om. Lumea e şi din acest 
punct de vedere un cuvânt, sau o cuvântare coerentă a lui Dumnezeu către om, 
într-o înaintare continuă. Ea îşi vădeşte şi în aceasta sensul ei. Lucrurile sunt, cum 
spune teologul H. Schier, "darul Cuvântului lui Dumnezeu care luminează viaţa. 
Dar dacă lucrurile şi tot ce există a fost adus la existenţă prin Cuvânt, atunci aces
tea sunt mărturii sau semne ale Cuvântului. Ele poartă, aşa zicând, Cuvântul în ele. 
Aduse în existenţă prin Cuvântul care luminează viaţa, ele sunt în sine înseşi indi
caţii, îndreptări spre Cuvânt şi în Cuvânt"1̂ . "Cosmosul poate şi trebuie să fie inter
pretat din Cuvântul"17.

Dar Dumnezeu ne arată nouă iubirea Sa prin lumea ca dar, pentru ca să rea
lizeze un dialog progresiv în iubire cu noi. însă pentru aceasta trebuie ca şi noi să 
întoarcem lui Dumnezeu un dar. Dar omul nu are ce să dea lui Dumnezeu de la 
sine. Dumnezeu Se bucură ca omul să renunţe la unele din darurile primite, întor- 
cându-le. Acesta e sacrificiul omului, întrucât putând considera în lăcomia lui că 
toate cele date lui de Dumnezeu îi sunt necesare, renunţă totuşi la unele din ele. 
Prin aceasta el arată că recunoaşte că toate le are de la Dumnezeu ca dar şi-I 
aparţin Lui. Lumea arată în caracterul ei de dar al lui Dumnezeu că ea nu este ulti
ma şi absoluta realitate. Ea e necesară pentru om nu numai întrucât are trebuinţă 
să-i fie dată, ci şi întrucât are trebuinţă de ea ca să o dăruiască, la rândul lui, pen
tru creşterea lui spirituală. Ea îşi vădeşte prin aceasta din nou caracterul ei educativ

16. Zeit der  Kirche, Freiburg, 1966, ed. 4, p. 285.
17. W. Beinert, Christus und der K osm os, Herder, 1974, p. 47-48.
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pentru om. Acesta se foloseşte de ea şi prin faptul că o dăruieşte la rândul lui. Şi el 
n-o pierde total prin actul dăruirii, ci se îmbogăţeşte prin ea şi mai mult prin faptul 
că o dăruieşte. "Mai fericit este a da decât a lua". El se îmbogăţeşte astfel cu 
adevărat nu numai prin darul lui Dumnezeu către el, ci prin dialogul complet al 
darului, adică prin primirea şi întoarcerea darului. Paradoxul se explică prin faptul 
că darul primit şi întors apropie persoanele în aşa măsură, încât obiectul darului 
devine comun şi devine mijlocul transparent al celei mai depline comunicări între 
persoane. Şi nu numai comun, ci şi sporit prin viaţa ce şi-o comunică persoanele 
prin iubirea manifestată în darul ce şi-l fac; persoanele se dăruiesc prin aceasta ele 
înseşi, iar prin această dăruire sporesc duhovniceşte.

Dar lucrurile date nouă de Dumnezeu pot deveni darul nostru către 
Dumnezeu, prin faptul că suntem liberi în întoarcerea lucrurilor către Dumnezeu. 
Noi transformăm lucrurile în daruri ale noastre prin actul libertăţii noastre şi prin 
iubirea ce-o arătăm în felul acesta lui Dumnezeu. Spre aceasta noi le putem trans
forma şi combina la nesfârşit. Dumnezeu i-a dat omului lumea nu numai ca un dar 
de o fertilitate continuă, ci şi de o mare bogăţie de alternative posibile de actua
lizat de către om prin libertate şi muncă. Această actualizare ca talanţi înmulţiţi daţi 
de Dumnezeu este darul omului către Dumnezeu.

Cel mai mare dar pe care cineva îl poate face lui Dumnezeu este darul vieţii 
sale însăşi. Desigur această întoarcere a darului nu înseamnă o dispreţuire a daru
lui primit. în cazul acesta, darul întors al omului către Dumnezeu n-ar mai fi dar. 
întoarcerea unui dar implică preţuirea lui chiar de către cel ce l-a primit. în 
dăruirea vieţii noastre către Dumnezeu voinţa noastră face un sacrificiu suprem, 
dat fiind că ceea ce voieşte în esenţă natura umană este să se conserve. De fapt, 
prin faptul că dă, omul face ceva prin care el socoteşte că promovează fiinţa lui. 
Dialogul darului între Dumnezeu şi om este că fiecare se dăruieşte celuilalt. Omul, 
chiar dacă are viaţa de la Dumnezeu, o poate face dar lui Dumnezeu întrucât, deşi 
ar putea să o menţină până când i-o ia Dumnezeu, o întoarce lui Dumnezeu prin 
libertatea sa, printr-o slujire mai înaltă. Desigur aceasta nu înseamnă un refuz al 
vieţii primite de la Dumnezeu. Cel ce şi-o dăruieşte de fapt lui Dumnezeu nu ţine 
însă la ea în mod egoist, ci o dăruieşte lui Dumnezeu, atunci când e necesar, sau 
în cazurile mai dese o pune în slujba lui Dumnezeu. Pe de o parte, el mărturiseşte 
prin orice lucru oferit lui Dumnezeu că e darul lui Dumnezeu, că nu-1 are de la 
sine, ci de la Dumnezeu; pe de altă parte, că nu vrea să profite în mod egoist de 
darul lui Dumnezeu, ţinându-1 la sine, ci-şi arată şi el iubirea faţă de Dumnezeu, 
dându-I măcar ceea ce are putinţa să-I dea, adică o parte din lucrurile primite de 
la El însuşi.

Pe lângă aceasta mai trebuie observat că nimeni nu întoarce lui Dumnezeu 
lucrurile primite fără să fi adăugat la ele şi munca sa. Strugurii, pâinea, vinul, unt
delemnul, date lui Dumnezeu, sunt nu numai darul lui Dumnezeu, ci şi munca
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omenească imprimată în ele. Desigur şi munca o prestează omul tot prin puterile 
date lui de Dumnezeu. Totuşi el ar fi putut să nu folosească aceste puteri pentru o 
muncă prin care să întoarcă lucrurile primite cu pecetea sa omenească, adică va
lo rifica te  de el. El sp oreşte prin aceasta  talanţii prim iţi, după cuvântul 
Mântuitorului. Şi Dumnezeu vrea ca omul să obosească pentru a pune o pecete 
valorificatoare a sa pe darurile primite, prin ceea ce le face şi daruri omeneşti.

în esenţă, prin darul lumii Dumnezeu vrea să Se facă cunoscut omului pe Sine 
însuşi în iubirea Sa. De aceea şi omul trebuie să se ridice peste darurile primite, la 
Dumnezeu însuşi, Care le-a dat. Darul ca semn al dragostei unei persoane faţă de 
alta are în sine imprimată destinaţia de a fi depăşit de cel căruia i s-a dat. într-un 
fel darul e lucrul la care renunţă persoana care l-a dăruit, de dragul persoanei 
căreia i-1 dăruieşte.

Când cineva nu înţelege aceasta, darul i se ia adeseori fără voia sa, pentru ca 
să-şi dea seama că dăruitorul e mai mult decât darul. Peste lume şi peste viaţa 
noastră stă astfel aşezată crucea. Când noi nu mai vedem pe Dumnezeu prin 
crucea de bunăvoie, depăşind lumea şi viaţa noastră în iubirea de Dumnezeu, 
Acesta ni Se face transparent prin crucea fără voie.

în sensul acesta toate cele ce se află la mijloc între Dumnezeu şi oameni se 
cer după cruce. Prin dezlipirea de ele, omul dă de Dumnezeu, Care e infinit mai 
mult decât toate darurile Lui. Crucea prin care el se dezlipeşte de ele şi mormântul 
uitării de ele, în care dispar ele, duc pe om la înviere. Şi toate sunt menite să ducă 
pe om spre înviere, adică spre viaţa eternă, spune Sfântul Maxim Mărturisitorul 
(Capete gnostice, I, 66). "Toate cele văzute se cer după cruce, adică după 
deprinderea de a stăvili afecţiunea faţă de ele a celor ce sunt duşi prin simţuri spre 
ele. Iar cele inteligibile toate au trebuinţă de mormânt, adică de nemişcarea totală 
a celor ce sunt purtaţi spre ele de minte". Mişcarea aceasta spre ele fiind înlăturată, 
"răsare Cuvântul singur existând de Sine, ca ridicat din morţi, circumscriind toate 
cele ce au provenit din El” (Capete gnostice, I, 67). Se realizează adică vederea 
directă a Logosului cel personal mai presus de raţiunile lucrurilor, ca izvor care le 
circumscrie fiind infinit mai cuprinzător decât ele, după cum când realizăm comu
niunea cu un subiect uman, lucrurile dăruite de el au fost depăşite, bucurându-ne 
de bogăţia lui cu mult mai mare decât ele. în sensul acesta Sfântul Apostol Pavel 
zice: "Lumea este răstignită pentru mine şi eu pentru lume" (Gal. 6, 14). Lumea nu 
mai are pentru mine ceva care să mă atragă spre ea, nici în mine nu mai e ceva 
care să mă împingă spre lume. Sufletul se satisface deplin prin comuniunea cu 
Dumnezeu cel personal, nu prin lucruri. Ele trebuie să fie numai mediul transpa
rent al lui Dumnezeu cel personal, semne ale iubirii Lui. Când este El însuşi în faţa 
mea nu mai am nevoie de semne. Comuniunea cu Dumnezeu cel personal 
copleşeşte prezenţa lucrurilor. "Ce va folosi omul, de va câştiga lumea toată, iar 
sufletul şi-l va pierde?" (Mt. 12, 26; Mc. 8, 36; Lc. 9, 25).
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Întorcând lui Dumnezeu darul naturii prelucrate prin asceza muncii noastre, 
prin imprimarea acestei cruci în ele, le sfinţim, le luăm caracterul de izvor uşor de 
plăceri şi ne sfinţim pe noi înşine.

Dar Dumnezeu ne-a dat lucrurile ca daruri nu numai pentru a ne deprinde în 
tăria de a le depăşi spre El, ci şi pentru a le depăşi pentru semenii noştri, dăruin- 
du-le lor. Iubirea noastră manifestată prin folosirea lucrurilor ca daruri trebuie să se 
îndrepte nu numai spre Dumnezeu, ci şi spre semenii noştri ca să le câştigăm 
iubirea - comuniunea cu ei. "în dar aţi luat, în dar să daţi" (Mt. 10, 8). Propriu-zis 
când le dăm altora, le dăm lui Dumnezeu, Care le-a dat pentru toţi (Mt. 24, 34 
ş.u.). Dumnezeu vrea ca talantul dat de El să fie dat la zarafi, adică la cei ce ştiu să 
lucreze cu el, ca să fie luat înapoi cu dobândă (Mt. 24, 27). Darul făcut de cineva 
altuia i se întoarce totdeauna cu un folos sporit. Mântuitorul ne recomandă să ne 
facem prieteni cu bogăţia care nu e de la noi, ca şi ea să ne ajute să intrăm la 
bogăţia cea veşnica (Lc. 16, 8-9).

Bunurile lui Dumnezeu ca daruri servesc ca legătură a iubirii între persoane; 
prin aceasta ele nu devin paravane despărţitoare între ele. Ele pot servi deci spre 
desăvârşirea sau spre coruperea oamenilor. Bunurile ca daruri sunt menite să 
servească comuniunea interpersonală şi să fie depăşite pentru această comuniune. 
Drumul spre Dumnezeu trece prin umanizarea noastră. Iar în această umanizare 
nu se poate înainta decât în comunitatea umană. Ea constă în realizarea unei 
adânci comuniuni interumane. De aceea lucrurile nu ne sunt date numai pentru 
practicarea unui dialog singular al fiecăruia cu Dumnezeu, ci şi pentru practicarea 
unui dialog între ei şi al lor în comun cu Dumnezeu, sau a unui dialog între ei în 
conştiinţa că lucrurile le sunt date de Dumnezeu pentru folosirea lor ca daruri între 
ei, în numele, din porunca şi din bogăţia Lui, ca semne ale iubirii Lui, pentru ca 
această iubire să se extindă şi între noi. Limitarea lor, pusă în relief deosebit în tim
pul nostru, arată că dăruirea, sacrificiul, crucea şi conştiinţa insuficienţelor nu sunt 
numai o condiţie a creşterii spirituale pentru viaţa de veci, ci chiar şi a convieţuirii 
oamenilor pe pământ.

5. Lumea, operă raţională a lui Dumnezeu, 
pe măsura raţiunii umane în progres continuu spre 

sensuri tot mai înalte ale ei

Lumea ca natură se dovedeşte o realitate unitară raţională, existând pentru 
dialogul interuman, ca o condiţie pentru creşterea spirituală a omului, pentru dez
voltarea umanităţii. După Părinţii Bisericii, toate lucrurile îşi au raţiunile lor în 
Logosul dumnezeiesc, sau în Raţiunea supremă18. Dacă ar fi numai pentru mân
care, nu ar fi necesar caracterul ei raţional. E drept că animalele se folosesc şi ele

18. Sfântul Maxim Mărturisitorul, A m bigua, P.G. 91, 1365. H.C. 27.
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de raţionalitatea proceselor fizico-biologice ale naturii, deşi numai pentru creşterea 
lor biologică inconştientă. Dar dacă aceasta nu ar avea scopul de a servi omului, ar 
fi şi ea fără sens.

însă raţionalitatea lumii are virtualităţi multiple. Ea e maleabilă, contingentă şi 
omul e cel ce foloseşte şi scoate acest caracter al ei la iveală.

Singur omul, folosindu-se de raţionalitatea naturii în mod conştient şi făcând 
uz în mod conştient de procesele ei prin munca sa animată de responsabilitate, 
urcă la o viaţă de comuniune spirituală şi la conştiinţa unor sensuri şi scopuri mai 
înalte ale naturii. Numai în om raţionalitatea de indefinite virtualităţi ale naturii 
capătă un sens, un rost, sau ajunge tot mai deplin la împlinirea ei. Numai pentru 
om ea este folositoare nu numai existenţei lui biologice, ci şi creşterii lui spirituale. 
Numai omul, ca fiinţă conştient raţională care cunoaşte din ce în ce mai bine 
raţionalitatea naturii şi sensurile ei, devine prin ea el însuşi mai raţional, sau îşi 
actualizează din ce în ce mai mult raţiunea lui. Descoperind şi punând în valoare 
raţionalitatea multiplu suprapusă a lumii, îm mod liber, împreună cu semenii săi, 
pentru mai bogata folosire a resurselor ei şi pentru înţelegerea sensurilor ei 
inepuizabile, sporeşte în comuniune cu aceştia; iar acest lucru e o sursă de 
cunoaştere a altor sensuri mereu mai înalte. în cunoaşterea raţionalităţii naturii prin 
raţiunea sa, omul îşi descoperă responsabilitatea sa faţă de ea, faţă de semeni şi de 
Dumnezeu; şi dezvoltarea acestei responsabilităţi echivalează cu descoperirea 
crescândă a sensurilor lumii şi ale existenţei umane.

De punerea în lumină şi în valoare tot mai înaltă a raţionalităţii naturii, ţine 
deci sesizarea şi aplicarea ei printr-un subiect conştient şi faptul că acesta poate 
descoperi în raţionalitatea aceasta sensuri care servesc creşterii lui spirituale. 
Raţionalitatea lumii îşi descoperă un sens prin faptul că se completează cu raţio
nalitatea subiectului uman, care e conştientă şi de o bogăţie inepuizabilă, care nu 
este o repetare m onotonă. Ea este o raţionalitate care descoperă, alege şi 
urmăreşte ţinte mereu mai înalte, spre care înaintează folosind natura însăşi, dar nu 
într-o repetiţie monotonă, ci cu o înţelegere continuu nouă lucrurilor şi prin 
alegerea liberă a altor şi altor moduri, din cele tot mai multe cunoscute, prin noi 
aplicări ale legilor naturale, urmărind rezultate din ce în ce mai de folos. Prin 
gândirea îmbogăţită şi prin munca comună de tot mai accentuată responsabilitate 
pe care le aplică naturii, oamenii se ridică la trepte tot mai înalte de înţelegere a ei 
şi de comuniune.

a. Raţiunile stricte ale lucrurilor şi sensurile lor. Părinţii Bisericii, vorbind de 
raţiunile eterne ale lucrurilror cuprinse în Raţiunea divină, sau în Logosul, sau în 
Cuvântul lui Dumnezeu, înţeleg prin ele şi aceste sensuri mereu mai înalte ascunse 
în ele şi socotesc că ele sunt surprinse, cu ajutorul Cuvântului suprem, tot de 
raţiunea umană care surprinde raţiunile lucrurilor în sens strict. Uneori ei disting 
sensul lucrului de raţiunea lui strictă, numind pe cea din urmă logos, iar pe cel
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dintâi, noema. De asemenea disting înţelegerea sensului (noesis) de raţiunea per
sonală strictă, care sesizează raţiunea obiectivă a lucrului, numind pe amândouă 
cele din urmă logos. Urmând acestei distincţii, vom distinge şi noi pe de o parte 
între raţiunile lucrurilor şi cunoaşterea acestora prin raţiunea umană în sensul 
strict, şi, pe de altă parte, între sensurile lor şi înţelegerea lor în continuu progres 
printr-un act cunoscător mai sintetic şi mai direct (intuiţie). Tot asemenea Părinţilor 
bisericeşti, recunoaştem o legătură între raţiunile lucrurilor şi cunoaşterea lor prin 
raţiunea strict analitică, pe de o parte, şi, pe de alta, între sensuri şi înţelegerea lor 
printr-o dreaptă judecată mai directă şi mai intuitivă. Căci chiar cunoaşterea 
analitică a lucrurilor deschide vederi noi în descoperirea de noi sensuri ale lor. 
Lumea se dovedeşte astfel că e “lumină" inepuizabilă, conform cuvântului româ
nesc “lume", care vine de la latinescul "lumen".

Raţiunea analitică cercetează raţiunea parţială a lucrului, căutând să afle pro
porţiile exacte ale elementelor care intră în compoziţia lui şi condiţiile în care se 
constituie şi se menţine. Astfel, toate lucrurile şi toate fenomenele de formare, de 
durată, de desfacere a lor sunt strict raţionale. Trupul omenesc are şi el raţiunea, 
sau raţionalitatea lui. Şi chiar fiinţa umană, ca una ce se constituie totdeauna din 
trup şi suflet. Dar în fiecare componentă şi în fiecare legătură din lăuntrul lui el 
este ceva mai înalt decât ceea ce poate fi surprins prin raţiunea analitică. Astfel, în 
însăşi raţiunea aceasta totală a fiecărei unităţi intră deja un sens, care poate fi 
intuit, dar nu cunoscut şi definit strict. E un sens care se intuieşte tot mai mult şi în 
care intră şi legăturile nesfârşite şi mereu noi în care e văzut fiecare. Mintea, sau 
raţiunea ca înţelegere, vede acest sens mai înalt şi tot felul de legături între 
diferitele unităţi şi ţine seama în înţelegerea fiecărei unităţi de celelalte unităţi. 
Aceasta pune în lumină totodată raţiunea mai completă a fiecărui lucru. Există deci 
un logos general al logosurilor unităţilor, sau unul mai presus de logosul tuturor 
logosurilor. Raţiunea mai generală e sensul sau bogăţia de sensuri a unui lucru 
legat de raţiunile şi de sensurile tuturor componentelor lui şi de toate celelalte 
lucruri.

Există astfel un sens comun inepuizabil al lucrurilor, un sens care le leagă, un 
sens de indefinită bogăţie spre care înaintează omul. Sensul lor unic suprem e 
Logosul divin. în El sunt sensurile tuturor. Numai Acesta le explică pe toate, numai 
în El omul îşi găseşte propriul sens al existenţei sale. Mai ales cel ce credo 
sesizează acest sens suprem printr-un act general de intuire, prin spiritul său.

Sensurile tot mai înalte şi mai bogate şi sensul suprem al realităţii totale şi al 
existenţei sale le află omul credincios în legătura sa cu realitatea mai presus de 
lume şi de natură, deci în măsura în care cultivă această legătură. Progresul spre 
sensuri tot mai înalte şi spre sensul suprem e şi o chestiune de voinţă, de voinţă a 
omului de a se dezvolta drept, în armonie cu toţi semenii, cu toată realitatea, cu 
raţiunea supremă a întregii realităţi. Sensurile superioare şi sensul suprem i se re
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velează omului în legătură cu realitatea mai presus de sine şi de natură, dar, în 
acelaşi timp, ca cerute de existenţa sa deplină şi de natura însăşi; sau existenţa sa 
şi a naturii îşi revelează tot mai mult sensurile lor înseşi şi sensul suprem în lumina 
realităţii supreme. Cel ce crede îşi va descoperi sensul său suprem în măsura 
apropierii sale de Dumnezeu, în lumina revelării mai depline a lui Dumnezeu. La 
fel va descoperi sensul oricărui lucru prin aceasta. Potrivit credinţei noastre, lumea 
se luminează în relaţia ei ontologică cu Dumnezeu, care e sensul ei suprem. 
Lumea e deosebită de Dumnezeu, dar nu e despărţită de El nici în existenţa ei, nici 
în sensul ei. Sensul lumii e implicat în sensul lui Dumnezeu.

Raţiunea analitică vede lumea şi fiecare lucru al ei oarecum separat. Dar ea e 
însoţită, în omul care îşi trăieşte complet existenţa sa, de o înţelegere care 
intuieşte, prin progresele raţiunii analitice, sensurile tot mai înalte ale lucrurilor şi 
sensul lor suprem. După concepţia noastră creştină, raţiunea progresează în 
cunoaşterea lucrurilor şi a legăturilor logice între ele, întrucât e condusă de 
raţiunea sau de înţelegerea care intuieşte sensurile tot mai înalte şi sensul suprem 
al existenţei. Raţiunea analitică se convinge chiar prin rezultatele ei de pe fiecare 
treaptă că n-a ajuns la explicaţia finală şi totală a realităţii, iar raţiunea intuitivă, sau 
înţelegerea care intuieşte pe fiecare treaptă sensuri mereu mai înalte, o îndeamnă 
la alte cercetări şi-i dă în acelaşi timp conştiinţa că sensul suprem sau deplin al 
oricărei unităţi cercetate e un mister legat de misterul întregii realităţi şi al realităţii 
supreme, pe care niciodată nu-1 va cunoaşte deplin.

b. Raţiunile lucrurilor şi raţiunea umană. Potrivit credinţei noastre, Dumnezeu 
creând lucrurile ca plasticizâri şi sensibilizări ale raţiunilor Sale a dat totodată omu
lui raţiunea ca organ de cunoaştere a lor. Se poate spune de aceea că omul are 
chiar datoria faţă de Dumnezeu de a cunoaşte această operă creată la nivelul 
capacităţii raţiunii umane de a o sesiza, operă în vederea căreia a creat pe om cu o 
raţiune adecvată ei. De altă parte, omul este obligat să cunoască aceste raţiuni ale 
lucrurilor, căci altfel nu se poate folosi de ele şi nu poate trăi între ele. Dar tot ca 
să poată trăi şi ca să se poată folosi de ele, lucrurile au în organizările sau raţiunile 
lor solidare, o anumită permanenţă, adecvată permanenţei raţiunii umane, care 
depinde de ele.

în acelaşi timp omul foloseşte raţiunea sa pentru adaptarea lucrurilor la tre
buinţele sale multiple şi în continuă mişcare. El găseşte alte şi alte conformităţi 
între lucruri şi trebuinţele sale şi, prin aceasta, alte şi alte armonii ale lumii, alte 
frumuseţi, alte dimensiuni ale ei. Precum natura este în mişcare şi omul se poate 
folosi de mişcarea ei, la fel trebuinţele lui sunt într-o continuă mişcare. Omul 
descoperă astfel sensurile lucrurilor care pe de o parte sunt aceleaşi prin continui
tatea lor şi deci pot fi cunoscute în comun, pe de alta sunt mereu noi în dez
voltarea şi aspectele descoperite şi ca atare îl pot ridica pe om la o înţelegere spiri
tuală tot mai înaltă. Omul poate face aceasta întrucât componentele înseşi din care
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se alcătuiesc lucrurile sunt elastice şi mobile şi pot fi combinate în diferite feluri, 
dar totdeauna în anumite limite, aşa precum şi fiinţa umană se poate mişca treptat 
fără să depăşească o anumită linie de dezvoltare. Deci există o anumită elasticitate 
a modalităţilor de combinare a forţelor componente ale naturii, precum există o 
anumită elasticitate a modalităţilor de trai şi de autoconducere spiritual-fizică a 
omului. Natura fizică şi natura umană oferă un spaţiu mereu deschis pentru exer
ciţiul libertăţii omului.

Noi nu putem convieţui între lucruri într-un mod conştient ftră a ni le adapta 
trebuinţelor noastre şi fără prevederi şi promisiuni reciproce legate de intervenţiile 
noastre asupra lucrurilor, adică fără a descoperi şi a actualiza sensurile comune, 
generale ale lucrurilor şi ale oamenilor. Aceasta presupune atât raţionalitatea 
lucrurilor, cât şi elasticitatea lor în cadrul unei raţionalităţi previzibile de ordin mai 
larg. Totul e raţional în lucruri şi în energiile componente, ca şi între ele. Este 
imposibil să distingi ce este plasticitate sesizată prin simţuri şi ce este structură sau 
sinteză raţională în ele.

Dar Dumnezeu a implicat în această raţionalitate, în acelaşi timp permanentă 
şi elastică a lucrurilor, şi în posibilitatea cunoaşterii şi folosirii ei conştient-raţionale 
de către om, - adică într-un mod continuu mai adecvat trebuinţelor lui de ordin 
material şi spiritual şi comunitar în continuă creştere - sensuri mereu noi ale 
lucrurilor şi ale fiinţei umane. "Raţiunile" lucrurilor şi "raţiunea" umană au implicate 
în ele "sensuri" continuu noi, care ies la iveală prin aplicarea raţiunii umane la 
raţiunile lucrurilor.

c. Raţiunile lucrurilor şi cuvintele, ca mijloc al dialogului nostru cu Dumnezeu.
Raţiunile lucrurilor în unitatea lor cu cele ale elementelor componente, într-un fel 
permanente, într-un fel elastice, putând fi gândite, trebuie să fie exprimate de 
oameni pentru a-şi comunica experienţele despre lucruri şi a se angaja reciproc 
prin ele pentru viitor. Dar oamenii le gândesc şi le exprimă în cuvinte, pentru că 
ele sunt date prin creaţie de Persoana supremă ca lucruri gândite de Ea mai întâi, 
sau ca lucruri pe care le-a creat, coborând în gândirea lor la nivelul capacităţii 
oamenilor de a sesiza gândirea şi voinţa Lui cu privire la ele şi la ei şi de a le 
exprima în cuvintele lor. Astfel, oamenii gândesc şi exprimă lucrurile pentru că 
Dumnezeu le-a gândit mai întâi pe măsura lor; gândirea şi exprimarea lor de către 
oameni sunt, mai bine-zis, un răspuns la gândirea şi la "vorbirea" Lui, Care li se 
adresează prin ele. După credinţa noastră, oamenii n-ar avea un conţinut al 
gândirii lor, dacă n-ar fi creat mai întâi Dumnezeu lucrurile gândite de El la nivelul 
înţelegerii lor şi dacă n-ar avea în ele un conţinut dat al vorbirii, dacă nu le-ar fi 
exprimat El în mod plastic creându-le şi dacă nu le-ar cere prin aceasta El însuşi să 
sesizeze ce a gândit şi ce a spus El la adresa lor şi ce le spune prin împrejurările 
mereu noi în care ajung prin voia Lui.

Raţionalitatea lumii este pentru om şi culminează în om; nu omul este pentru 
raţionalitatea lumii. O persoană s-a gândit la persoana omului când a creat lumea.
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Dar aşa cum cunoaşterea lucrurilor progresează şi se nuanţează, aşa progresează şi 
limbajul în bogăţie şi nuanţă. E un progres spre infinitatea Cuvântului dumnezeiesc 
în care se cuprind nediferenţiat rădăcinile infinite ale lucrurilor sau sensurile lor.

Dumnezeu a dat oamenilor prin lucruri atât posibilitatea să gândească şi să 
vorbească, prin faptul că El a gândit raţiunile lor şi le-a dat creându-le mai întâi o 
îmbrăcăminte plastică la nivelul lor, cât şi trebuinţa să le gândească şi să le 
exprime, ca să poată face uz de ele în relaţiile dintre ei şi, prin aceasta, să se rea
lizeze între ei şi El dialogul pe care l-a voit El cu ei, adică pentru ca ei să răspundă 
Lui prin gândirea şi vorbirea lor. în aceasta îşi găsesc toate sensul lor. Omul 
descoperă alternative mereu noi ale lucrurilor nu numai prin raţiune şi prin noi 
combinări şi întrebuinţări ale lor, ci şi prin simţirile şi gândirile mereu noi produse 
în trupul lui prin contactul cu ele şi prin relaţiile mereu noi mijlocite de ele între el 
şi semenii săi. Toate acestea se cer exprimate şi comunicate printr-un limbaj mereu 
îmbogăţit.

Acesta e înţelesul cuvintelor din Geneză: "Şi Domnul Dumnezeu care făcuse 
din pământ toate fiarele câmpului şi toate păsările cerului, le aduse la Adam, ca să 
vadă cum le va numi; aşa ca toate fiinţele vii să se numească precum le va numi 
Adam. Şi a pus Adam nume tuturor animalelor şi tuturor păsărilor cerului şi tuturor 
fiarelor sălbatice" (Fac. 2, 19-20). Astfel Dumnezeu însuşi a cerut omului să vor
bească întrucât l-a îndemnat sau a pus în firea lui trebuinţa să descopere cuvintele 
ce i le-a comunicat El prin lucruri sau sensurile date de El lucrurilor.

De aceea, chiar cuvintele adresate de Dumnezeu nouă prin lucruri, ne sti
mulează la înţelegerea lor. Iar înţelegerea lor provoacă un răspuns din partea 
noastră. Căci nu există cuvânt înţeles de un om, faţă de care el să nu ia o atitu
dine, adică să nu răspundă. El a început să vorbească atunci când a început să 
răspundă lui Dumnezeu, trebuind să răspundă, fiind obligat de Dumnezeu să 
răspundă prin lucrurile puse de Dumnezeu în faţa lui; el a început să se actua
lizeze ca partener al dialogului cu Dumnezeu. Dumnezeu acceptă numele pe care 
omul le pune lucrurilor, în dialog cu El, pentru că aceste nume au fost date 
lucrurilor de Dumnezeu însuşi. Punând nume lucrurilor, fiinţa noastră a început să 
se actualizeze şi să se dezvolte ca partener al dialogului cu Dumnezeu. Numai în 
acest dialog cu Dumnezeu despre lucruri, fiinţa noastră se dovedeşte superioară 
lucrurilor ca obiecte, aşa cum este şi Dumnezeu. Prin aceasta persoana noastră e 
ridicată pe un plan comun cu Dumnezeu, ca două subiecte care vorbesc despre 
lucruri ca despre obiecte, fiind şi ea superioară lucrurilor şi capabilă de a sta, prin 
dialogul cu Dumnezeu, oarecum pe acelaşi plan cu El, prin bunăvoinţa Lui.

Dumnezeu nu insuflă însă omului de-a gata înţelesurile şi numele celor create 
de El, ci aşteaptă efortul lui de a le descifra, pentru care i-a dat capacitatea şi tre
buinţa lăuntrică. Fiindcă aceste înţelesuri şi întrebuinţări sunt actualizările unor vir
tualităţi indefinite. Aceasta e încă o cauză pentru care fiecare om învaţă să vor
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bească printr-un efort, nu i se dă vorbirea de-a gata. Numai în felul acesta dialogul 
implică în el o creştere spirituală şi o libertate. înţelesurile lucrurilor ne sunt date 
obiectiv, aşa cum este dată şi capacitatea noastră de a le sesiza. Dar aceste 
înţelesuri au în acelaşi timp caracterul unei solicitări din partea lui Dumnezeu, la 
care omul trebuie să-şi dea silinţa să răspundă. Dumnezeu aşteaptă ca omul să 
descopere nesfârşitele gânduri ale Sale puse în lucruri şi să exprime în cuvintele 
lui tot mai multe din indefinitele înţelesuri pe care voieşte ca el să I le spună prin 
lucrurile create pentru el. Noi putem combina în moduri nenumărate lucrurile între 
ele, sau lucrurile cu noi şi ne putem aşeza în relaţii de o varietate mereu impre
vizibilă cu alţii, prin lucruri. Astfel actualizăm în mod variat virtualitatea vorbirii, 
care are pe Dumnezeu ca partener solicitant. Omul poate să nu facă efortul de a 
pătrunde la toată bogăţia sensurilor lucrurilor şi la sensurile care îl pot dezvolta pe 
el în înţelesul cel mai deplin al cuvântului. El va face şi în cazul acesta un progres, 
dar progresul poate să nu fie întotdeauna cel adevărat. Dumnezeu aşteaptă ca noi 
să înţelegem tot mai bine şi tot mai deplin gândurile Lui puse în lucruri şi cuvin
tele ce ni le-a adresat prin ele, sau ni le adresează prin situaţiile noi în care suntem 
puşi. Conţinutul spiritual al umanităţii poate deveni tot mai bogat şi mai subtil, pe 
măsura îmbogăţirii ei cu experienţele tot mai multe, câştigate în situaţii mereu noi, 
prin descoperirea altor şi altor aspecte ale lucrurilor, ale atitudinilor şi stărilor posi
bile umane, bune sau rele. Lumea îşi descoperă alte şi alte aspecte, alte şi alte 
modalităţi de combinări ale elementelor, alte şi alte modalităţi create de raporturile 
între oameni şi rezultate din raporturile oamenilor cu lucrurile.

Deşi în Geneză se spune că Adam a dat nume animalelor înainte de facerea 
Evei, totuşi faptul că facerea femeii e menţionată imediat după actul lui Adam de 
numire a animalelor, arată o legătură între vorbirea omului şi natura lui comunitară. 
Omul vorbeşte pentru că Dumnezeu îl îndeamnă la vorbire prin capacitatea şi tre
buinţa ce i-a sădit-o spre aceasta, dar omul vorbeşte pentru că gândeşte, iar 
aceasta arată că el gândeşte nu numai pentru a descoperi prin gândirea lui tot mai 
mult pe Dumnezeu cel infinit în opera creaţiei şi pentru a-L lăuda pentru înţelep
ciunea şi puterea Lui arătată în creaţie, ci şi pentru a comunica cu ceilalţi oameni şi 
pentru a-L lăuda împreună cu aceia pe Dumnezeu şi pentru a creşte spiritual 
împreună. Omul nu poate creşte spiritual deplin numai în relaţia cu Dumnezeu. 
Oamenii îşi răspund şi unul altuia prin gândire şi vorbire, pentru că Dumnezeu a 
sădit în ei această trebuinţă, deci le-a cerut aceasta.

d. Raţiunile lucrurilor şi sensul lor în comuniunea noastră cu Dumnezeu.
Potrivit credinţei noastre, omul începe să descopere raţiunile lucrurilor prin 
descoperirea folosului lor material, dar concomitent cu aceasta şi prin căutarea 
sensului lor mai înalt, prin explicarea rostului lor. Lucrurile sunt raţionale cu acest 
dublu scop: de a fi de folos omului pentru a se întreţine biologic, dar şi în scopul 
de a spori spiritual prin cunoaşterea sensurilor şi al conformităţii tot mai înalte a
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lor cu el şi al ultimului sens al lor care e Dumnezeu, Care răspunde cel mai deplin 
setei de împlinire infinite a omului. Sensul lucrurilor i se lărgeşte prin faptul că ele 

. constituie conţinutul gândirii comune şi al comunicării verbale cu ceilalţi, deci al 
comuniunii tot mai intime în general, al acordului pe care-1 realizează cu ceilalţi pe 
baza lor, al îmbogăţirii şi unirii spirituale reciproce. Dar în această comunicare 
oamenii îşi descoperă şi ceea ce e în ei mai presus de trebuinţele materiale. Se 
descoperă ca subiecte care caută un sens spiritual suprem al lucrurilor şi al lor 
înseşi. Această comunicare îşi descoperă ea însăşi nu numai o raţionalitate perma
nentă, ci şi nişte sensuri tot mai înalte. Şi odată cu aceasta lucrurile înseşi îşi 
descoperă sensuri continuu noi în întreţinerea şi înălţarea acestei comuniuni. 
Oamenii descoperă că trebuie să se comporte într-un anumit fel cu lucrurile, pen
tru ca ele să promoveze comuniunea între ei şi să nu o împiedice. Aceasta 
înseamnă că ei nu trebuie să se lase dominaţi de ele, cu uitarea trebuinţelor lor 
spirituale; ci că trebuie să le folosească cu o anumită cumpătare, să se deprindă a 
le face prilej de practicare a unei atenţii şi generozităţi reciproce, să vadă superiori
tatea nesfârşită a persoanelor semenilor în comparaţie cu lucrurile, să vadă trans
parenţa lor. Acestea îşi descoperă astfel sensul unor mijloace de creştere spirituală 
a oamenilor.

Omul sporeşte în diferitele forme de tărie spirituală, sau de virtuţi, printr-un 
anumit raport de superioritate detaşantă de lucruri, prin faptul că nu se lasă domi
nat în mod egoist de ele. Numai întrucât lucrurile capătă o anumită transparenţă 
sau relativitate în raport cu comuniunea interpersonală, ele îşi descoperă sensul lor 
din ce în ce mai profund şi importanţa lor în formarea spirituală a omului.

Iar dacă între subiectul uman şi conţinutul lui format din raţiunile lucrurilor nu 
se poate face o despărţire, sau subiectul se dezvoltă el însuşi prin conţinutul lor, 
lucrurile ca conţinut al subiectului sunt necesare dezvoltării acestuia. în fond 
svibiectul, prin gândurile despre lucruri şi prin cuvinte, se exprimă pe sine însuşi. 
El este "adevărul". Când cuvintele nu-1 exprimă pe el însuşi, sunt cuvinte minci
noase. Iar lucrurile servesc pentru desfăşurarea subiectului, care fără ele rămâne o 
pură potenţă. însă tot atât de necesară pentru actualizarea subiectului este 
raportarea la celelalte subiecte umane şi la Persoana absolută. Fără această 
raportare omul nu pune nici un interes în desfăşurarea subiectului său. Astfel, 
adevărul drept pe care-1 exprimă cuvintele, adică subiectul adevărat exprimat prin 
ele, include raportarea pozitivă a omului la persoanele semenilor şi la Persoana 
absolută. Dar realizând prin cuvinte raportarea aceasta, o realizează propriu-zis 
prin lucruri. O atitudine dreaptă faţă de lucruri e o atitudine dreaptă faţă de 
semeni şi faţă de Dumnezeu şi viceversa. Şi de aceasta depinde dezvoltarea 
dreaptă a noastră.

Mai presus de toate, lucrurile îşi descoperă sensul, întrucât raţionalitatea Ier e 
văzută de om ca avându-şi în mod unitar sursa în Dumnezeu cel personal, întrucât 
sunt văzute ca mijloc al iubirii lui Dumnezeu, deci al dialogului lui Dumnezeu cu
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noi şi al dialogului între noi, dialog prin care Dumnezeu ne conduce spre o tot 
mai profundă cunoaştere a gândirii şi iubirii Lui şi la o creştere a gândirii şi iubirii 
noastre proprii în relaţia dintre noi şi cu Dumnezeu. Dialogul cu Dumnezeu prin 
lucruri contribuie la dezvoltarea noastră, întrucât acestea sunt văzute ca imagini, 
sau ca simboluri sau ca chipuri transparente ale raţiunilor lui Dumnezeu, ale sen
surilor urmărite de El prin crearea lor, sensuri prin care vrea sâ ne conducă tot mai 
mult spre Sine şi spre dezvoltarea noastră proprie, cu condiţia ca noi să le 
descoperim şi să le realizăm. Noi creştem astfel prin lucruri, întrucât prin ele 
cunoaştem tot mai mult intenţiile iubitoare ale lui Dumnezeu faţă de noi. Din ce se 
cunosc mai bine lucrurile, din aceea se cunosc mai mult înţelepciunea şi iubirea lui 
Dumnezeu faţă de oameni şi din ce se cunosc mai mult acestea, din aceea se văd 
în lucruri sensuri mai profunde.

Sensul fundamental descoperit de noi în raţionalitatea lumii este că ea vine de 
la Persoana supremă şi este adresată ca unei alte persoane, adică faptul 
importanţei cu totul deosebite pe care o acordă Dumnezeu persoanei umane. 
Raţionalitatea este modul inteligibil al unei persoane de a se comunica altei per
soane, pentru realizarea şi dezvoltarea comuniunii între ele. Persoana e mai mult 
decât raţionalitatea, prin intenţionalitatea ei fără sfârşit îndreptată spre altul, prin 
iubirea ei nelimitată, prin libertatea nemărginită. Dar acestea nu sunt lipsite de 
sens. Raţionalitatea e modul de comunicare al sensurilor profunde implicate în 
acestea. în comuniunea treimică este sensul infinit. Din ea se comunică omului pe 
cale raţională sau inteligibilă, adaptată lui, voinţa ei de a-1 ridica şi pe el la comuni
unea cu ea, ca la sensul său suprem şi infinit.

Dacă comuniunea cu semenii face lucrurile transparente şi impune o anumită 
înfrânare şi curăţie în raporturile cu ele, cu atât mai mult dă lucrurilor o asemenea 
transparenţă şi impune o înfrânare şi o curăţie în raporturile cu ele, dialogul cu 
Dumnezeu şi progresul în comuniunea cu El, care urmăreşte ca prin lucruri să ne 
conducă spre comuniunea deplină cu Sine. Dumnezeu ne cere, pe de o parte, un 
anumit respect al lucrurilor, pe de alta, o anumită cumpătare în raporturile cu ele. 
între aceste două atitudini e, de altfel, o strânsă legătură. Şi prin amândouă se for
tifică şi se înnobilează spiritul nostru, dar se şi promovează raporturile de dreptate, 
de respect şi de iubire între oameni şi între ei şi Dumnezeu, dat fiind că lăcomia e 
cea care aduce dezechilibru şi conflict în raporturile dintre ei cât şi depărtare de 
Dumnezeu. Lucrurile, ca imagini ale raţiunilor divine, nu trebuie înjosite printr-o 
înţelegere şi folosire murdară şi producătoare de vrajbă. Dar aceasta o putem face 
când nu ne robim în chip pătimaş lor, ci vedem în ele sensul lor divin, promovator 
de comuniune. însăşi raţionalitatea lor, pe care nu noi am creat-o, ne face trans
parent sensul originii lor divine şi scopul lor de a ne înălţa spre Dumnezeu. Şi 
însuşi sensul lor ne cere valorificarea cea bună a raţionalităţii lucrurilor.

Raţionalitatea naturală a lucrurilor e numai prima treaptă a scării pe care ne 
urcăm la sensurile tot mai înalte ale lor, care echivalează cu o urcare în
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cunoaşterea gândurilor lui Dumnezeu cu privire la noi şi în cunoaşterea şi for
marea noastră proprie, formare care ea însăşi, la rândul ei, ne urcă la noi sensuri 
ale noastre, la o tot mai înaltă cunoaştere a lui Dumnezeu şi a sensurilor tot mai 
adânci ale lucrurilor. Dacă am putea desprinde raţionalitatea repetiţiei lucrurilor, 
de sensul lor mai adânc, responsabilitatea de a le cunoaşte ar fi numai o respon
sabilitate de a cunoaşte utilitatea trupească a lucrurilor. Dar întrucât nu putem 
despărţi raţionalitatea lor care se repetă, de sensurile lor, responsabilitatea de a le 
cunoaşte în sensurile adevărate ce decurg din raţionalitatea lor e şi o responsabili
tate de a ne forma spiritual în legătură cu ele, după voia lui Dumnezeu, neim
prim ând vreo patim ă şi vreo îngustare în sensurile lor şi, prin aceasta, 
neîntunecându-le,

Sfântul Maxim Mărturisitorul ne îndeamnă să nu punem ceva pătimaş în sen
surile lucrurilor, ci să ne străduim pentru a păstra sensurile lor curate, 
dumnezeieşti, deci deschise spre infinit. Acesta este rostul purificării gândurilor, 
faptelor şi deprinderilor noastre în raport cu lucrurile. Sesizăm lucrurile în sensul 
lor curat sau adevărat, când le cunoaştem în legătura lor cu Dumnezeu, sau în 
scopul în care le-a gândit Dumnezeu, în favoarea menţinerii şi dezvoltării noastre 
ca persoane în veşnicie. De aceea Sfântul Maxim Mărturisitorul cere să ne ferim de 
a altera printr-o patimă acest sens obiectiv al lucrurilor. Iar Sfântul Marcu Ascetul 
cere ca îndată ce vedem un lucru sau ne vine în minte imaginea unui lucru, să-l 
punem în legătură cu Dumnezeu. Sfântul Maxim spune: "înţeles pătimaş este gân
dul compus din patimă şi înţeles. Să depărtăm patima de înţeles şi va rămâne gân
dul simplu1'19. Iar Sfântul Marcu Ascetul cere să aducem lui Dumnezeu ca jertfă 
"gândurile nemuşcate de fiare"20.

6. Virtualitâţile alternative ale raportului omului cu lumea.
Responsabilitatea lui în a le actualiza pe cele mai folositoare 

pentru creşterea spirituală a lui şi a semenilor lui

Pentru Dumnezeu, lumea e nu numai maleabilă, flexibilă, ci şi total contin
genţă, în sensul că nu e necesară. Numai aşa, ea este opera libertăţii şi iubirii Lui. 
Pentru om, odată ce e dată de Dumnezeu drept condiţie a existenţei lui, contin
genţa ei e limitată, sau ea e mai mult maleabilă, întrucât omul dotat de Dumnezeu 
cu libertate poate face un uz întrucâtva variat de ea, dar nu se poate dispensa de 
ea însăşi. Adică el poate schimba, în anumite limite, modurile în care se poate 
folosi de ea, sau ea îi permite o folosire a ei în moduri variate. Contingenţa totală a 
lumii pentru Dumnezeu se arată în însuşi faptul că ea a fost creată în mod liber din 
nimic. Chiar omul ca creatură e pentru Dumnezeu contingent, iar pentru sine, 
maleabil sau contingent în sens limitat, întrucât nu el s-a creat pe sine, dar poate

19. Capete despre dragoste, III, 43; Filocalia rom ânească, II, p. 85.
20. Despre Botez, Filocalia rom ânească, I, ed. II, p. 282.
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face un uz extrem de variat de nesfârşitele lui virtualităţi alternative. "Gândind 
strict, pentru om nu e nimic natural, căci el însuşi nu e necesar. El este o creatură 
şi, prin aceasta, o existenţă condiţionată, şi nu una necesară. S-ar putea tot aşa de 
bine să nu existe; şi tot aşa de bine s-ar putea să fie altfel organizat. Că este şi cum 
este, o  datorează numai voinţei iubitoare a lui Dumnezeu, Prin aceasta faptul şi 
modul existenţei lui sunt întemeiate în harul lui Dumnezeu"21. Omul e contingent 
pentru Dumnezeu, dar în acelaşi timp Dumnezeu a pus în el o valoare de partener.

Dumnezeu s-a angajat prin crearea omului, pentru a-1 duce la îndumnezeire. 
Omul este transcendent ca origine şi totuşi existenţa sa este încredinţată libertăţii 
lui însuşi. El nu e încredinţat ca un obiect pasiv altcuiva, aşa cum e natura, căci are 
caracterul unei contingenţe active; şi nu pasive, ca natura. Omul e o fiinţă limitat şi 
activ contingentă, sau maleabilă pentru sine însuşi. Dumnezeu a creat lumea total 
contingentă pentru Sine, iar în raport cu omul, ca pasiv maleabilă pentru om, pen
tru ca el să-şi poată exercita maleabilitatea lui liberă şi activă în raport cu ea, 
punând în ea virtualităţi alternative pasive multiple, pentru ca omul să poată 
exercita un rol în parte creator chiar asupra sa însuşi. Omul se creează şi pe sine el 
însuşi, nu e creat numai de Dumnezeu; şi creează în parte şi lumea. El poate actu
aliza unele sau altele din virtualităţile lumii în mod liber, iar întrucât Dumnezeu îl 
ajută la aceasta, El însuşi rămâne cu lumea într-un raport de libertate, iar cu omul, 
într-un raport de colaborare liberă. în lume se întâlneşte astfel libertatea omului cu 
libertatea lui Dumnezeu, nu într-o ciocnire, ci într-o colaborare când omul ţine 
seama de ceea ce este propriu naturii externe şi naturii lui proprii, sau când vrea 
să meargă pe linia sporirii sale în infinitatea Celui ce este. "Căci nimic din cele 
naturale, precum nici firea însăşi nu se opune Cauzatorului firii"21a. Nici natura, 
nici Dumnezeu nu-i sunt omului o fatalitate imuabilă, un zid nemişcat; orice 
situaţie e reparabilă în oarecare fel, oricând el întâlneşte un Dumnezeu îndurător.

Raţionalitatea maleabilă a lumii, plină de multiple virtualităţi, corespunde inde
finitelor virtualităţi ale raţiunii, imaginaţiei şi puterii umane creatoare şi progresive.

Pentru Sfinţii Părinţi, materia era o masă amorfa, întru totul neluminată, a cărei 
transfigurare era greu de înţeles. Ei moşteniseră din filosofia elină noţiunea unei 
materii opuse Logosului divin, deci oricărui logos. Unii dintre ei - ca Sfântul Maxim 
Mărturisitorul - au ajuns totuşi la ideea raţiunilor lucrurilor cu originea lor în 
Logosul divin. Astăzi noi vedem raţionalitatea deplină şi totuşi maleabilă a 
materiei, transparenţa ei raţională, capacitatea ei de a fi flexionată de raţiunea şi 
fapta conştientă umană - asemenea metalului căruia i se pot da multe forme - şi 
descoperită în lumina ei de această raţiune. Dar raţionalitatea aceasta maleabilă 
capătă sens deplin, prin actualizarea acestei maleabilităţi, numai dacă raţiunea 
umană se conduce în această operă a ei de principii etice, de o responsabilitate

21. W. Beinert, op . cit., p. 83.
21a. Sf. Maxim Mărturisitorul, Opuscul a Theologica, P. G. 91, 80.
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faţă de comunitatea umană şi faţă de Dumnezeu. Prin aceasta se deschide în ea 
perspectiva unei transparenţe şi transfigurări care poate înainta până la înviere, 
prin copleşirea ei de lumina şi puterea spiritului uman umplut de lumina şi pu
terea Duhului dumnezeiesc.

Adam şi Hristos sunt tipurile pentru alegerea celor două alternative ale rapor
tului omului cu natura: robirea spiritului lui de către fructul dulce al părţii sensibile 
a naturii sau stăpânirea ei prin spirit, desigur, nu fără efortul renunţării la dulceţile 
ei şi al durerilor crucii. Numai prin aceasta biruieşte spiritul asupra părţii sensibile 
a naturii şi o transfigurează până la înviere.

Astfel, contingenţei pasive a naturii îi corespunde contingenţa liberă a omului. 
Prin libertate, el însuşi dispune în anumite feluri de modul fiinţării sale şi al naturii. 
Prin libertatea sa de alegere el e chip al lui Dumnezeu, care, ca model, a putut 
chiar crea sau nu lumea, şi poate fi ajutat în opera lui de actualizare a unora sau 
altora din virtualitâţile ei.

a. Omul adaptează în mod liber legile naturii la sensurile din ce m ce mai 
înalte ale vieţii. Plantele şi într-o anumită măsură animalele pot vieţui într-o natură 
care se desfâşoarâ după legile repetiţiei. Oamenii care urmăresc în viaţă sensuri tot 
mai înalte într-un mod conştient şi într-o comunitate conştientă, adaptează legile 
naturii în mod liber acestor sensuri. Natura se dovedeşte capabilă de un uz 
conştient, elastic, prin alternanţele multiple ale gândirii trecute în muncă. în 
însuşirea virtuală a maleabilităţii, a contingenţei sale, natura se dovedeşte făcută 
pentru omul liber, condus de un etos al înaintării într-o comuniune eternă. De 
aceea ea devine în mod actual contingentă prin om. Altfel, s-ar desfăşura în mod 
monoton în cadrul exclusiv şi rigid al legilor ei. Omul aduce în natură soluţii 
mereu noi, care nu decurg în mod sigur din combinarea exclusivă a factorilor daţi 
la un moment dat în ea. El aduce soluţii imprevizibile, producând combinaţii de 
factori, care nu s-ar fi produs de la sine. El introduce în ea o anumită libertate a sa 
în continuă creştere21 .̂

Aceasta înseamnă că natura este astfel structurată, încât lasă loc intervenţiilor 
umane, care nu ţin seama de totalitatea legilor ei exacte, şi că aceste legi nu sunt 
menite să dea rezultatele cele mai folositoare prin ele înseşi, ci se întregesc prin 
intervenţiile libertăţii umane. Sensul existenţei pe care-1 au oamenii într-un timp 
sau altul, felul vieţii lor spirituale, în interdependenţa lor socială, natura senti
mentelor fiecăruia se combină cu natura exterioară, sau o întregesc într-un mod 
care face imposibilă o separare reală a lor; sau, care face ca separarea să fie mai 
mult în planul abstract, închipuit, ales şi el de spiritul omului21c. Imaginaţia şi li
bertatea creatoare umană nu se mişcă în acelaşi fel ca natura, deşi nu contrazic în

21b. Schulte W ieting, T echn ik und Verantwortung, în Herder Korespondenz, 1973, 
Heft 4, p. 203.

21c. Ibidem .
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majoritatea cazurilor efectele produse de legile naturii, sau nu le suprimă pe ace
lea, ci le folosesc într-un fel sau în altul.

Modelul acestei întregiri este simbioza dintre viaţa spirituală, plină de sensuri 
şi de simţiri conştiente, şi legile fizico-chimice ale trupului. Cea dintâi nu le 
anulează pe cele din urmă, dar le ridică pe planul trăirii lor spirituale, iar cele din 
urmă nu anulează pe cea dintâi, ci constituie o bază pentru ea. Toată realitatea 
lumii e ridicată la planul unei trăiri a ei în sentimente, a înţelegerii ei în sensuri. Iar 
acestea conduc pe oameni în atitudinile, în deciziile, în responsabilităţile lor 
morale şi eficiente faţă de ea.

Aceasta ne obligă să conchidem că legile au în ele o posibilitate elastică sau 
contingentă pusă la dispoziţia omului pentru a o actualiza în diferite moduri, con
form trebuinţelor şi conţinutului de sensuri la care el a ajuns.

Ca să înţelegem aceasta, e bine să revenim la faptul că toate forţele şi lucrurile 
naturii sunt o raţionalitate dinamică, plasticizată. Ca raţionalitate inconştientă, ea 
nu se mişcă în mod liber spre ţeluri alese de ea. Raţionalitatea naturii e numai un 
obiect supus cunoaşterii şi dirijării subiectului raţional, conştient şi liber, care e 
omul. în calitatea aceasta raţionalitatea naturii e într-o solidaritate şi continuitate cu 
raţiunea conştientă şi liberă a omului; e făcută pentru intervenţia acesteia în ea. Iar 
cum raţiunea omului, în înţelesul ei deplin, e organul de sesizare a sensurilor 
realităţii şi existenţei umane, care se descoperă mereu mai înalte, şi în ultima ana
liză a sensului suprem al realităţii şi al existenţei umane, raţionalitatea naturii 
serveşte acestei înaintări a raţiunii umane spre sensul suprem, ascunzând în ea 
posibilitatea de a fi înţeleasă de raţiunea umană în cadrul acelor sensuri tot mai 
înalte şi de a fi actualizată de ea în moduri care să servească tot mai mult acelora.

Când oamenii se ridică la înţelegerea sensului fraternităţii umane şi a respon
sabilităţii lor reciproce, aceasta îi face să descopere în posibilităţile raţionalităţii sau 
ale legilor naturii, ceea ce serveşte într-un mod mai deplin acestei fraternităţi şi 
responsabilităţi şi tot aceasta dă naştere tehnicii, care poate apropia mai mult pe 
oameni şi poate satisface nevoile tuturor într-un grad mai deplin.

b. Progresul spiritului uman şi al lumii prin raporturile lor întreolaltă. Se poate 
spune în general că progresul în umanitate, care e progresul în cea mai autentică 
raţionalitate cunoscătoare, identic cu progresul în cunoaşterea sensului existenţei 
umane, se face odată cu progresul în cunoaşterea autentică a raţionalităţii sau a 
sensului naturii ca obiect ala raţionalităţii cunoscătoare a omului. Deci prin aceasta 
se face cunoscut tot mai mult însuşi sensul raţionalităţii naturii.

Contingenţa raţionalităţii naturii serveşte realizării omului, sau umanizării lui, 
dat fiind că umanizarea e legată de comuniunea tot mai adâncă între oameni. 
Contingenţa naturii e antropocentrică.

După credinţa noastră, se pare că toate aspectele lumii, sau chipurile actua
lizate ale bogăţiei ei contingente - descoperite de diferitele forme ale culturii
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umane în mod corespunzător cu sensurile multiple ale existenţei prin care a trecut 
sau mai trece omenirea - sunt menite să fie păstrate, sau armonizate într-un chip 
tot mai complex şi mai cuprinzător, până la chipul atotcuprinzător, corespunzător 
sensului atotcuprinzător la care va ajunge omul, în unirea lui cu Dumnezeu cel 
infinit. Contribuţiile oamenilor duhovniceşti, ale marilor creatori de artă, ale tuturor 
savanţilor şi multe din experienţele şi vederile juste ale popoarelor şi indivizilor 
vor rămâne înscrise în acest chip final atotcuprinzător al realităţii şi existenţei 
umane, umplut în întregime de Dumnezeu cel infinit. Iar aceste chipuri, chemate 
să se concentreze într-unul singur de o indefinită complexitate, nu sunt numai 
actualizări ale potenţelor date în lume şi în spiritul uman, ci şi trepte noi la care 
lumea se ridică printr-o transcendere, ajutată de transcendenţa infinită divină.

Depăşirea fiecărui chip unilateral şi al tuturor la un loc se face din intuirea 
unei desăvârşiri aflate mai presus de toate, în care chipurile acestea îşi au izvorul şi 
spre care tind, ajutate de însăşi acea ţintă finală. Formele şi treptele umanizării 
înseşi, pe care oamenii le doresc şi le depăşesc realizând sub impulsul lor alte 
chipuri ale lumii, îşi au originea în comuniunea unei iubiri interpersonale supreme 
şi înaintează spre o comuniune perfectă din puterea ei şi după asemănarea ei. 
Astfel raţionalitatea naturii îşi găseşte împlinirea ei supremă în realizarea sensului 
ultim al existenţei umane, care constă în unirea acesteia cu Dumnezeu, sensul sau 
raţiunea supremă, mai presus de orice raţiune, cum spune Sfântul Maxim Mărturisi
torul (Răspunsuri către Talasie, 24).

Iar Schulte Vieting spune că simpla orientare a atitudinilor şi activităţilor 
umane după o normă imanentă care nu vede dincolo de om nimic, nu poate 
explica, nu poate adânci şi nu poate fundamenta responsabilitatea de care se simte 
stăpânită fiinţa noastră şi nu poate da puterea trebuinţei de depăşire continuă a 
sensurilor existenţei şi chipurilor lumii, la care ajunge omenirea în mod succesiv. 
Sensurile şi chipurile acestea nu se pot depăşi în alte sensuri şi în alte chipuri, 
decât numai când responsabilitatea care însufleţeşte această ridicare continuă a 
umanităţii se alimentează din perspectiva absolutului.

în om se produce o transcendere a naturii, care nu se datoreşte numai lui şi 
cu atât mai puţin numai naturii22.

7. Factorii care actualizează virtualitâţile multiple şi alternative ale lumii

a. Primul factor al acestei actualizări: unirea între suflet şi trup. După 
concepţia creştină, fără spirit, lumea ar fi închisă în repetarea automată a unor 
cicluri monotone mai înguste sau mai largi. Numai spiritul, prin libertatea lui, 
depăşeşte repetiţia şi poate face şi natura să o depăşească. Munca are rolul decisiv 
în prelucrarea naturii, dar ea e o însuşire a omului ca fiinţă gânditoare. Dar o

22 . K. R ah ner, W eltan schau u n g . Sch riften  zur T h e o lo g ie  V, B en z in g e r V erlag, 
Einsiedeln, 1964, p. 19.
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poate face aceasta datorită faptului că spiritul uman este, pe de altă parte, inserat 
în ordinea materială a lumii, prin trupul său. Spiritul uman dispune de capacitatea 
unor decizii alternative, sau a unei transcenderi de sine însuşi, iar aceste decizii le 
poate imprima prin trupul său şi lumii exterioare. Cheia acestui rol al omului stă în 
inserarea tainică a spiritului său în lumea materială prin trupul său. Toată lumea se 
resimte de acest fapt al inserării ei în spirit prin trupul omenesc. Numai prin trup 
omul poate prelucra natura, muncind. Spiritul omenesc se poate decide într-un fel 
sau altul; dar numai prin faptul că este spiritul unui trup, deciziile lui variate se pot 
prelungi în mişcări variate ale trupului, în activitatea lui muncitoare, în care ele se 
prelungesc prin organele lui sau prin uneltele confecţionate şi mânuite tot prin el.

Inserarea spiritului uman în trup este pârghia care ridică prin muncă lumea 
întreagă din calitatea ei de natură supusă unei repetiţii automate. în inserarea 
aceasta stă izvorul spiritualizării întregii lumi; în aceasta se dovedeşte lumea ca 
lume pentru om şi-şi împlineşte rostul ei. O rază de lumină în această taină aruncă 
faptul că lumea materială este o ţesătură a raţionalităţii plasticizate sau materia
lizate cu caracter de obiect, care nu-şi alege în mod conştient drumurile; iar omul 
este raţiune sau spirit ca subiect conştient de sine şi de lume şi cu capacitatea de a 
se decide şi de a se mişca din el însuşi şi de a mişca deci şi raţionalitatea plasti
cizată a trupului şi a lumii, care ţine de el ca un fel de trenă ce poate primi forme 
variate. Fără conştiinţa care se manifestă prin munca trupului din libertatea spiritu
lui, lumea n-ar fi sau nu s-ar arăta contingentă. Lumea e şi se revelează contin
genţă, pentru că e în legătură cu spiritul, inserat prin trup şi prin munca lui gân
dită, în natură. Lumea e contingentă pentru că e pentru om, care pe de o parte e 
legat de ea, pe de altă parte o depăşeşte. Există o anumită continuitate între lumea 
contingentă şi spiritul uman întrupat223.

Spiritul raţional uman, ca subiect în legătură cu raţionalitatea obiectivă plasti
cizată în trup şi în natura exterioară, poate să pună în mişcări de combinare alese 
de el raţiunile, care prin plasticizarea lor alcătuiesc lumea, sau să modifice direcţia 
mişcării lor.

b. Trupul este interior spiritului; de aceea se poate vorbi de o non-obiectivi- 
tate a trupului. După credinţa creştină, trupul e într-un mod particular interior spi
ritului, participând prin aceasta la viaţa spiritului, depăşind planul biologic şi fizico- 
chimic. în trup, raţionalitatea capătă o complexitate particulară, datorită bogăţiei 
spiritului din el. La rândul ei, raţionalitatea spiritului însuşi se actualizează, într-o 
complexitate de mare fineţe şi subtilitate, în lucrarea lui asupra trupului. Pe lângă 
aceea, sensibilitatea materiei, însoţită cu durerea şi cu plăcerea deja în organismele 
animalelor, se repercutează în conştiinţa spiritului uman ca o durere şi plăcere 
trăite de conştiinţă cu o deosebită intensitate. Dar sensibilitatea aceasta, trăită de 
spirit şi de trup în comun, alcătuieşte o unitate şi e ea însăşi un prilej de dezvoltare

22a. Ib id em .
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şi actualizare a raţionalităţii spiritului, fie pentru a pune această raţionalitate a spiri
tului, trăită prin trup, în slujba sensibilităţii într-un sens păgubitor libertăţii umane, 
fie pentru a întări această raţionalitate tot prin trup spre fortificarea libertăţii spiri
tuale faţă de sensibilitatea trupului.

Viaţa trupului face astfel parte constitutivă din viaţa sufletului nostru, a cărui 
bază este spiritul. Viaţa aceasta e în acelaşi timp primul obiect contingent al li
bertăţii spiritului, care ori o lasă să coboare la starea de procese aproape automate 
prin slăbirea libertăţii spiritului, ori întipăreşte în ea o libertate spirituală tot mai 
mare. în cazul al doilea, prin trup se exercită asupra lumii într-un mod accentuat 
libertatea spiritului şi lumea e astfel ridicată de spirit spre scopul superior al unirii 
ei cu spiritul suprem. Fără trup, spiritul uman n-ar putea mişca prin sine lumea 
spre sensuri alese de el, n-ar putea modifica mişcările ei, ci acestea ar rămâne 
determinate de cauze pur intrinsece lumii exterioare şi extrinsece spiritului. 
Participant la spirit ca subiect, trupul nu poate fi definit ca un obiect pur şi simplu. 
Trupul omului nu e numai materie, sau numai raţionalitate plasticizată ca obiect; ci 
materie subiectivizată, participând la spirit ca subiect. în realitatea trupului meu e 
ceva care transcende ceea ce’ s-ar putea numi materialitatea lui şi mişcările ei pur 
automate, ceva ce nu se poate reduce la proprietăţile lui materiale23.

Există o non-obiectivitate parţială a trupului. Dacă trupul meu ar fi un simplu 
obiect, el mi-ar fi tot aşa de străin ca şi natura exterioară şi n-ar mai fi un interme
diar între spiritul meu şi lumea exterioară. Trupul meu nu poate deveni nicicând o 
imagine completă a mea, cum pot deveni celelalte obiecte, căci face parte din 
subiectul meu care sesizează imaginea celorlalte obiecte. Nici trupul altuia, în cali
tatea lui de participant la subiectul aceluia, nu-mi poate deveni complet obiect. Pot 
vedea interiorul trupului meu sau' al altuia, radiografiat, deci în mişcare, dar nu văd 
calitatea lui de subiect care-1 vede ca obiect. Trupul meu formează, împreună cu 
spiritul meu, ecranul subiectiv al imaginilor tuturor obiectelor. Dar pentru aceasta 
trebuie să fie în acelaşi timp într-o legătură cu acele imagini. El este în parte 
subiect, în parte obiect. El ia parte la actul meu de gândire şi de simţire a tuturor 
obiectelor, dar e şi obiect de gândire şi de simţire. îl simt ca obiect şi ia parte la 
simţirea pe care o am despre el ca obiect, într-o calitate de participant la subiecti
vitatea mea. Toată lumea o simt şi o gândesc în el şi prin el. Durerea e obiect al 
simţirii mele şi act subiectiv de simţire. Şi nu numai trupul, ci lumea însăşi ia parte 
prin el Ia actul simţirii prin trupul meu, rămânând obiect al simţirii.

Trupul nu se poate înţelege fără spiritul care l-a organizat şi-l penetrează, 
combinând raţiunile diferitelor elemente materiale, în sistemul de raţiuni ale trupu
lui, prin care se manifestă raţiunile spiritului. Trupul e adaptat continuu spiritului,

23. Gabriel Marcel, Journal Mâtaphysique, Paris, Gallimard, 1927, p. 230. în afară de 
Gabriel Marcel a mai pus în relief caracterul de subiect al trupului, Robert Blanchet în: Ia  
notion du fait psychique. Essai sur ies rapports du physique et du mental, Paris, Alean, 
1935.
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sau e imprimat în mod particular de spirit. Trupul este rezerva primă de 
nenumărate posibilităţi contingente materiale, actualizate de spirit prin tot atâtea 
posibilităţi ale lui în stare de a fi actualizate. Dar fără trup, posibilităţile spiritului 
nu s-ar putea actualiza. într-un fel, şi sufletul se formează prin trup, sau primeşte o 
pecete a lui.

S-a spus că trupul este imaginea şi senzaţia primă şi fundamentală a tuturor 
imaginilor şi senzaţiilor subiectului uman. Dar trupul este nu numai imaginea sau 
senzaţia-obiect, ci şi imaginea şi senzaţia-subiect. El aparţine, pe de o parte, 
subiectului care sesizează imaginile şi simte obiectele împreună cu spiritul şi, pe 
de alta, e imaginea şi senzaţia fundamentală în care sunt adunate celelalte imagini 
şi senzaţii. Acelaşi rol îl are trupul şi în ordinea acţiunii. Asupra lui lucrează pe de
o parte spiritul, iar, pe de altă parte, el participă la lucrarea spiritului. El face tre
cerea de la subiectul activ, la lumea obiectelor supuse activităţii lui, fiind şi subiect 
şi obiect.

Această mare taină de formare a trupului ca participant la subiectivitatea spiri
tului n-ar fi însă posibilă fără un anumit caracter raţional al materiei. Spiritul 
raţional ca subiect penetrează raţionalitatea materiei ca obiect şi o asimilează 
raţionalităţii trupului său participant la subiectivitatea sa-, O face aceasta şi prin 
însuşirea sensibilităţii raţionalităţii plasticizate sau sensibilizate ca materie. Aceasta 
deschide perspectiva subiectivizării întregului cosmos de către fiecare subiect 
uman, perspectiva trăirii lui de către om în raţiunea şi sensibilitatea lui.

Trupul e o mare taină şi trebuie respectat ca atare. El ne este într-un fel 
transcendent înţelegerii şi arbitrarului nostru, pentru că nu e produs de noi, nici de 
părinţi, nici simplu de natură. Noi nu avem voie să-l lăsăm pradă pornirilor infe
rioare în raport cu natura. în acest caz cădem noi înşine de la starea de subiect 
liber, la starea de natură, aserviţi naturii. Destinaţia trupului este ca spiritul uman 
să lucreze prin el la transfigurarea sau spiritualizarea întregului cosmos, a întregii 
naturi. El trebuie înnobilat şi transfigurat sau spiritualizat în simţirile lui, pentru ca 
prin el să transfigurăm lumea. Pilda şi puterea aceasta ni le dă Hristos.

c. Plasticizarea chipurilor raţiunilor divine, ca creare a lumii, sau ca aducere la 
existenţă a lor. Potrivit credinţei noastre, plasticizarea ca lume reală a raţionalităţii 
lumii gândite se datoreşte unui act al creaţiei din partea unui subiect suprem. Acest 
act echivalează cu crearea lumii din nimic. De aceea, această plasticizare păstrează 
mereu în ea marca acestui nimic şi a dependenţei ei de subiectul creator suprem. 
Din taina ei se explică alte multe taine: naşterea lui Iisus Hristos fără stricarea 
fecigriei, pnevmatizarea trupului înviat, o anumită implicare a trupului nostru în 
sufletul nostru după moarte şi înainte de înviere. Căci plasticizarea se poate subţia 
şi se poate îngroşa, în funcţie de voinţa spiritului care dă raţiunilor sale forma plas
ticizată. Menţionăm că crearea sufletelor nu poate fi înţeleasă ca o plasticizare a 
raţiunilor lor din Dumnezeu, ca lucrurile materiale. Prin creare ele capătă o fiinţă
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reală de alt ordin. În legătură cu aceasta mai e de precizat că raţiunile lucrurilor 
primesc şi ele existenţă reală, deosebită de gândirea lor de către Dumnezeu, când 
lucrurile sunt create ca plasticizări ale raţiunilor lor.

în orice caz, actualizarea contingenţei lumii şi prin aceasta ridicarea ei la stări 
tot mai spiritualizate, odată cu omul care se transcende spre comuniunea cu 
Persoana infinită şi spre continua îmbogăţire din Ea, este c  operă a spiritului uman 
în trup. Lumea însăşi fără spiritul uman nu ar putea ieşi din cadrul rigid, liniar, al 
unei repetiţii automate. Spiritul uman întrupat poate elibera prin întărirea lui, care 
echivalează cu deplina lui eliberare de robia pasiunilor care-1 automatizează, şi 
natura, de repetiţia ei automată. Spiritul omenesc întrupat e o oglindă care, prin 
simţirea şi gândirea mijlocite de trup, adună în el, în mod conştient, raţiunile şi 
imaginile lucrurilor, făcând din toată lumea un chip unitar al conştiinţei sale, pe 
baza căruia intervine într-un anumit fel în lucruri, în forţele naturii, combinându-le 
şi dirijându-le după cum voieşte, într-o transcendere bună, când se mişcă conform 
năzuinţei şi raţiunii lui adevărate.

Contingenţa lumii şi inserarea spiritului în ea, cu capacitatea lui de a actualiza 
această contingenţă, n-ar avea nici un sens dacă nu s-ar urmări prin aceasta o 
transfigurare a trupului şi a lumii. Omul pune pe lume pecetea nivelului spiritual 
de pe fiecare treaptă a urcuşului său, sau lumea se ridică în om la nivelul lui spiri
tual. Celui curat, toate îi sunt curate, cel înţelept din toate adună înţelepciune. 
Sfântul Grigorie de Nyssa spune: "Lucrarea organelor e dublă, una spre producerea 
sunetelor (a cuvintelor), cealaltă spre primirea înţelesurilor. Şi una nu se amestecă 
cu cealaltă, ci fiecare organ rămâne în lucrarea care i-a fost rânduită de fire, nes
tingherind pe cel vecin. Nici urechea nu vorbeşte, nici glasul nu aude... Acelaşi 
lucru se poate admira şi în lucrarea ochilor. Căci la fel acţionează mintea asupra 
celor din afara trupului şi atrage la sine chipurile celor ce se văd, înscriind în sine 
trăsăturile celor sensibile"24.

întrucât atrage în sine reprezentările lumii şi înţelesurile ei, dar la nivelul spiri
tual la care se află, omul arată în sine toată lumea câtă o cunoaşte (şi aceasta 
reprezintă lumea în general), subiectivată la nivelul său. întrucât îşi pune pecetea 
sa pe ea, omul arată lumea exterioară personalizată conform nivelului său spiritual. 
Omul e pretutindeni. îmbogăţindu-se prin lume, pune o pecete proprie pe ea, 
extinde în zone tot mai mari pecetea personalităţii sale. Lumea se vede persona
lizată conform nivelului lui spiritual, în organele trupului lui; ea poartă pecetea 
nivelului spiritual al trupului său. Omul şi lumea se văd în trupul lui, ca dovada par
ticipării trupului la subiectul uman şi la lume. Chiar în mâinile omului muncitor şi 
artist se văd destoinicia complexă a spiritului său şi semnele lucrurilor făcute de el.

d. Lumea ca operă a libertăţii divine. Faptul că fiinţa noastră înscrie o linie de 
transcendere proprie, în acţiunea ei de actualizare şi ridicare a lumii contingente,

24. D e h om in is  op ific io ,  Migne, P. G. 44, col. 152 şi 136.
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arată că omul se află în această acţiune în relaţie cu Dumnezeu. El urcă spre 
Dumnezeu şi e ajutat în acest urcuş de Dumnezeu, când crede în El.

După credinţa creştină, dacă lumea are o structură contingentă, care permite 
intervenţia libertăţii umane în ea şi poate fi condusă spre stări tot mai înalte, 
înseamnă că ea e opera unui creator liber. Dacă ar fi emanaţia unei forţe imper
sonale, ea n-ar oferi putinţa intervenţiilor libertăţii umane în ea. Dacă lumea e 
adaptată libertăţii spiritului uman, înseamnă că e opera unui spirit personal şi liber 
şi mult mai puternic decât omul, a cărui libertate se poate manifesta într-o lume 
dată pentru el, dar pe care nu a putut-o crea el însuşi. Dacă contingenţa lumii 
implică în ea faptul că e dată pentru un spirit conştient şi liber, caracterul acesta al 
ei n-ar putea fi explicat fără un spirit care e nu numai conştient, liber şi puternic, şi 
nu numai în anumite limite, ci şi atotputernic, care a creat-o pentru manifestarea 
liberă şi conştientă a spiritului uman în ea. Dacă lumea e contingentă, pentru că e 
adaptată unui om liber, ea e creată de un subiect atotputernic interesat de om, 
chemat să-şi manifeste prin ea libertatea lui.

Lumea e contingentă, pentru că e creată de un spirit liber atotputernic, pentru 
un spirit liber după chipul lui, ca un loc de întâlnire între libertatea lui şi libertatea 
chipului lui, pentru activitatea liberă a creatorului cu omul în ea. A creat-o pentru 
ca omul să o ridice la o spiritualizare supremă cu ajutorul spiritului suprem, pentru 
a se întâlni cu Dumnezeu într-o lume deplin spiritualizată prin unirea lui cu 
Dumnezeu. E creată ca un câmp al întâlnirii lucrării libere a omului cu lucrarea 
liberă a lui Dumnezeu, în vederea întâlnirii lor finale depline, prin ea. Căci dacă 
numai omul ar lucra în mod liber în ea, el n-ar putea duce lumea până la o com
pletă spiritualizare, adică până la întâlnirea deplină a sa cu Dumnezeu prin ea. 
Dumnezeu foloseşte lucrarea Sa liberă în lume pentru a ajuta pe om ca printr-o 
lucrare liberă a acestuia să se înalţe şi acesta şi să înalţe şi lumea spre El; pentru ca 
într-o conlucrare cu omul să ducă lumea la starea unui mediu de perfectă 
transparenţă între ei.

în lume se împlineşte astfel un dialog al lucrării lui Dumnezeu şi a fiinţei 
umane. Lucrarea lui Dumnezeu solicită lucrarea noastră ca răspuns corespunzător 
la lucrarea Lui; ea e o lucrare uneori ajutătoare şi încurajatoare, alteori pedagogic 
pedepsitoare, care deschide fiinţei noastre noi căi folositoare de lucrare; uneori ea 
ne întăreşte lucrarea şi o încununează cu succes, alteori o împiedică, sau aduce 
insuccese şi dureri de pe urma ei, pentru că nu corespunde cu linia adevăratei 
dezvoltări a omului. Dumnezeu Se face mereu cunoscut şi tot mai cunoscut în 
lume printr-o lucrare care de cele mai multe ori nu se distinge, dar uneori se poate 
distinge ca o lucrare deosebită de cea a naturii automate, care şi ea este opera lui 
Dumnezeu, Creatorul şi Conservatorul, dar numai ca un cadru pe de o parte pre
vizibil, pe de alta elastic al lucrării libere a omului şi a lui Dumnezeu însuşi.

în libertatea spiritului divin e dată atât posibilitatea intervenţiilor variate ale lui 
Dumnezeu în lume, cât şi puterea de a face ca efectele acestei intervenţii să fie cu
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mult mai extinse, mai sensibile şi mai eficiente decât intervenţiile libertăţii umane. 
Când vorbim de providenţa divină, trebuie să înţelegem lucrarea lui Dumnezeu, 
Care pe de o parte conservă lumea în starea ei elastică, contingentă, pe de alta, o 
conduce: de obicei prin mişcarea ei naturală, dar uneori prin intervenţii directe sau 
prin activitatea umană spre ţinta ei de mediu de supremă transparenţă.

Dacă omul nu-şi poate exercita lucrarea liberă asupra lumii decât prin trup, 
spiritul divin, prin faptul că e infinit mai puternic, poate lucra şi direct asupra ei 
fără ca să oprească în general lucrarea factorilor naturii.

Dar El lucrează şi prin spiritul întrupat care e fiinţa noastră. în felul acesta 
lucrarea omului întărită de puterea lui Dumnezeu este în acelaşi timp o lucrare a 
omului şi a lui Dumnezeu, o lucrare sinergică. Sinergia e formula generală a 
lucrării lui Dumnezeu în lume.

Noi nu putem şti până unde va putea ajunge în eshatologie covârşirea legilor 
naturale prin lucrarea libertăţii umane enorm potenţată de cea divină, ca lucrări 
combinate. Nu putem şti de aceea până unde poate ajunge această covârşire nici 
în cursul existenţei actuale a lumii, în unele cazuri excepţionale, ale minunilor, 
efecte ale forţei spiritului uman întărit de spiritul divin, sau ale spiritului divin 
lucrând direct asupra naturii sau a omului.

Minunile par să biruiască întru totul legile firii. Dar pe de altă parte, în cele 
mai multe cazuri ele nu fac decât să arate naturii o deschizătură spre ţinta ei cea 
mai proprie, la care legile repetiţiei nu-i mai permit să ajungă, din pricina slăbirii 
spiritului. Aceasta o spune Sfântul Maxim Mărturisitorul prin ideea că minunile 
reprezintă o înnoire a modului în care se împlineşte raţiunea naturii umane, sau a 
naturii în general, nu o alterare a ei. Căci între natura creată şi puterile lui 
Dumnezeu, Care-Şi desăvârşeşte creatura Sa, nu este o contrazicere, aşa cum nu 
este între natură şi ceea ce e superior naturii25.

Urmările păcatului fac imposibilă ajungerea naturii la ţinta ei ultimă în cursul 
vieţii terestre, chiar în cei ce, după venirea lui Hristos, se înduhovnicesc la maxi
mum prin credinţa în El şi printr-o vieţuire după pilda Lui. Minunile sunt conside
rate ca anticipări excepţionale ale stării eshatologice, în care ordinea repetiţiei va fi 
biruită pe toată întinderea naturii transfigurate, care va sluji ca mediu perfect trans
parent şi elastic al comunicării între oameni şi între ei şi Dumnezeu.

Până atunci, ordinea naturii care se repetă în rânduiala legilor ei va fi 
menţinută ca un paravan care ne cere continuu de a-1 face transparent, ca un 
cadru previzibil în care să planificăm lucrarea noastră, dar asupra căruia să şi 
exercităm eficienţa lucrării noastre transformatoare şi spiritualizatoare. Până la 
sfârşitul acestei lumi, ordinea ei naturală va exista continuu penetrată într-un chip 
misterios de o ordine care e deasupra ei, aşa cum penetrează viaţa spirituală reali
tatea mai mult sau mai puţin statornică, deci nedesfiinţată, a vieţii în trup.

25. A m bigu a; P. G. voi. 91, col. 1341.
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Iar când minunile copleşesc total această rânduială stabilită, fenomenul acesta 
nu se produce pe plan general, ci numai cu obiectul sau cu subiectul respectiv în 
acel moment. Lumea ca întreg permite asemenea momente în imensul ocean al 
realităţii ei. Minunile nu distrug ţesătura generală a ordinii lumii, aşa cum porii nu 
distrug pielea trupului, nici punctele mai transparente dintr-o pânză nu distrug 
continuitatea pânzei. Ci aceste puncte atestă prezenţa unei ordini fundamentale 
care întreţine ordinea lumii şi spre care aceasta e chemată. Iar în starea ei înviată, 
întreaga pânză a naturii va deveni deplin transparentă. Această transparenţă va fi 
în acelaşi timp de o mare elasticitate, căci rigiditatea de acum e menţinută de fap
tul că toate sunt spre moarte. Lipsa morţii va însemna elasticitate şi libertate, sau 
contingenţă maximă, deşi chipurile de acum se vor menţine în identitatea lor; ele 
îşi vor menţine identitatea prin varietatea profundă a raţiunilor spirituale ale lor. 
Comunicabilitatea variată între ele nu va prejudicia libertatea lor, ci o va accentua. 
Morţii seamănă mai mult între ei decât oamenii vii.

în minuni, spiritul uman întărit de cel divin, sau însuşi spiritul divin răzbate 
mai vizibil cu puterea sa prin natură. Şi pe măsură ce s-ar întări spiritul în oameni, 
el ar răzbate tot mai mult prin întregul mediu al naturii, iar în primul rând prin 
trupurile lor.

B 

Crearea omului

1. Constituţia omului

a. în trupul omenesc, raţionalitatea plasticizată îşi atinge maxima complexitate.
După credinţa creştină, omul constă din trupul material şi din ceea ce numim 
suflet, care nu poate fi redus la materie. Sufletul străbate prin trupul material şi e 
legat de el, dar transcende materialitatea lui. Fiinţa omenească se cere respectată 
ca o fiinţă de o valoare inestimabilă. Ea e prin suflet "cineva", nu numai ceva. Ceea 
ce îl face pe om "cineva" e acest substrat înzestrat cu conştiinţă şi cu capacitatea de 
reacţii conştiente şi libere. în faţa omului ies la iveală nu numai deosebiri materiale 
de la individ la individ, ci şi acel substrat spiritual deosebit de materie. Prin acesta 
se manifestă omul ca cineva conştient şi unic. Acesta susţine în el voinţa de a fi şi 
de a se desăvârşi veşnic. Iar această unicitate, care nu poate fi înlocuită, se arată 
demnă de a dura etern. Acest substrat nu-1 putem defini în esenţa lui, ci îl putem 
doar descrie în manifestările lui, ştiind despre el, ca fapt esenţial, că face pe om un 
subiect conştient şi voluntar, unic şi de neînlocuit.

Trupul omului este o raţionalitate palpabilă, concretă, specială, în legătură cu 
raţionalitatea palpabilă, concretă a naturii. El reprezintă cel mai complex sistem de
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raţionalitate plasticizată. Dacă raţionalitatea materializată a ordinii minerale, vege
tale şi animale îşi are originea într-un act creator al lui Dumnezeu, care a dat o 
existenţă proprie acestei raţionalităţi prin plasticizare, ca unui chip al nesfârşit-de- 
complexei raţionalităţi divine, şi dacă actualizarea acestei complexe raţionalităţi 
plasticizate îşi dezvoltă potenţele sale, condusă continuu de influenţa raţionalităţii 
divine, în trupul omenesc această raţionalitate plasticizată îşi atinge complexitatea 
maximă.

Trupul omenesc e o raţionalitate palpabilă specială, prin faptul că are de la 
început în sine lucrarea specială a sufletului, imprimată în el cu toată complexi
tatea activităţilor raţionale şi a formelor lui de sensibilitate.

Trupul ca raţionalitate plasticizată încetează odată cu moartea. Sufletul însă nu 
e una cu această raţionalitate palpabilă şi specială a trupului şi de aceea nu 
încetează să existe odată cu trupul. Căci sufletul, a cărui prezenţă dă raţionalităţii 
palpabile a materiei calitatea de trup propriu-zis, e o raţionalitate subiectivă, 
conştientă, depăşind toată raţionalitatea şi sensibilitatea pasivă a naturii.

Prin aceasta, chiar trupul ca participant la subiectivitatea conştientă şi liberă a 
omului nu e una cu însăşi raţionalitatea plasticizată a naturii generale. Trupul se 
deosebeşte de toată natura materială prin prezenţa sufletului în el. Trupul nu e 
numai o parte a raţionalităţii materializate a naturii generale, ci un trup uman 
străbătut de suflet. Dar el are în natură ca raţionalitate materializată o realitate în 
oarecare fel aptă de a fi transformată într-un trup capabil de o raţionalizare şi sensi
bilizare specială, sau de participare la raţionalitatea conştientă şi liberă a sufletului.

Sufletul poate aduna şi influenţa prin trup întreaga lume, iar pe deasupra e 
raţionalitate subiectivă şi nesfârşit de bogată prin legătura cu ordinea superioară. 
Nichita Stithatul o spune aceasta declarând că omul e după chipul lui Dumnezeu 
în sensul că, precum Dumnezeu are în Sine raţiunile lucrurilor înainte de a le crea, 
"aşa şi omul are într-un mod asemănător raţiunile lucrurilor şi firile şi cunoştinţa în 
sine, ca unul ce a fost făcut după chipul lui Dumnezeu ca împărat a toată 
creaţia"26.

Nefiind din natura generală, sufletul nu poate dispărea în ea, odată cu 
dizolvarea trupului individual. Sufletul e produsul Spiritului conştient etern, Care, 
gândind principiile raţionale ale materiei şi plasticizându-le, aduce la existenţă în 
faţa acestor principii plasticizate, dar legat de ele, un suflet conştient, după chipul 
Lui, suflet care să gândească aceste principii şi să spiritualizeze realitatea materială 
în care ele sunt întipărite prin unirea cu Spiritul conştient etern. El este făcut să 
ridice principiile raţionale ale lucrurilor la unirea lor cu principiile eterne ale lumii 
gândite de Dumnezeu, într-un dialog de cunoaştere şi de conlucrare cu El.

Acest chip creat al Spiritului conştient etern nu mai e adus la existenţă ca o 
raţionalitate plasticizată generală, gândită, ci ca un factor care el însuşi se gândeşte

26. Despre suflec, ed. J. Darouzes A. A., în: Opuscules et Lettres, Sources Chrătiennes, 
nr. 81, 1961, p. 81-82.
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pe sine şi toate celelalte, asemenea Logosului. Se produce aci o întrerupere în 
acţiunea creatoare a Spiritului conştient etern. Sufletul conştient nu mai e adus la 
existenţă prin simpla gândire şi poruncă a Spiritului creator, ci, având de la început 
caracter de subiect, e chemat la existenţă, printr-un fel de reduplicare a Spiritului 
creator pe plan creat. Spiritul conştient suprem vorbeşte cu spiritul conştient creat 
ca şi cu un fel de alter ego, dar creat.

Spiritul conştient suprem nu poate avea decât caracter de subiect. Spiritul 
conştient creat e chip al acestui Spirit conştient necreat. Ca atare are şi el caracter 
de subiect. Dar un subiect conştient e totdeauna în dialog cu alt subiect conştient, 
sau cu alte subiecte conştiente. Conţinutul conştiinţei supreme e într-un anumit fel 
comun, dar subiectele sunt mai multe. Sufletul uman e făcut după chipul lui 
Dumnezeu cel personal, atât prin conştiinţa sa, cât şi în calitatea de subiect între 
subiecte, cu un fel de conţinut de conştiinţă umană comună. Căci Subiectul 
Logosului suprem, gânditor al raţiunilor pe care le plasticizează ca unităţi ale 
naturii, are temeiul unui dialog cu subiectele create chiar în dialogul cu celelalte 
Subiecte divine, cu un fel de conţinut de conştiinţă comun între Ele, cum e comun 
între ele şi conţinutul de conştiinţă al subiectelor create, care, până la un loc, este 
comun şi cu cel al Subiectelor divine, Acestea împărtăşind oamenilor raţiunile 
eterne ale lucrurilor.

Dar conştiinţa creată e adusă la existenţă în legătură ontologică cu raţionali
tatea plasticizată a lumii, pe care Logosul după creare continuă să o gândească efi
cient şi să o conducă spre starea în care conştiinţa umană va putea să existe şi să 
funcţioneze în ea. El Se foloseşte spre aceasta şi de un impuls de dezvoltare pus în 
însăşi raţionalitatea plasticizată a lumii. Creaţia ajunge astfel la starea de organizare 
complexă, apropiată celei a trupului adecvat sufletului conştient adus la existenţă 
de Spiritul conştient suprem. Atunci sufletul conştient e adus la existenţă prin actul 
special creator şi iniţiator al dialogului Logosului cu el.

Scopul creaţiei se împlineşte astfel prin aducerea la existenţă a persoanei 
conştiente create, pentru că şi Creatorul este Persoană şi pentru că creaţia are ca 
scop realizarea unui dialog între Persoana supremă şi persoanele create.

b. Sufletul şi trupul încep să existe deodată. Precizăm că oricât ar fi de 
pregătită apariţia trupului uman printr-o conducere a naturii inferioare spre el, ca 
trup propriu-zis el nu există înainte de suflet, aşa cum nici sufletul nu începe să 
existe prin creaţie, (care e şi chemare), înainte de a începe să se formeze trupul 
său individual adecvat.

Aşa cum trupul nu începe să se formeze de la sine, sau printr-un proces ante
rior, ci are de la început în sine sufletul, ca factor deosebit de natura lui, tot aşa 
nici sufletul nu există înainte de a începe să se formeze trupul său. începutul con
comitent al existenţei lor presupune o implicare foarte intimă a sufletului şi a 
trupului, care face imposibil de înţeles separat un suflet şi un trup în sine. Acest
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început concomitent şi în strânsă implicare a doi factori trebuie admis, odată ce 
trupul nu poate fi înţeles singur ca parte a naturii ce se depăşeşte pe sine, sau 
numai ca parte a naturii ce se depăşeşte pe sine. Pe de altă parte sufletul uman nu 
poate fi înţeles înainte de trup, căci în acest caz trupul n-ar fi părtaş de la început 
la caracterul de subiect al omului şi aceasta s-ar repercuta asupra întregii vieţi a 
omului şi a legăturii lui cu natura, ţinând sufletul în trup ca într-o temniţă şi în faţa 
naturii ca în faţa unei realităţi străine pe care nu o poate transfigura şi care nu-1 
poate îmbogăţi, aşa cum socoteşte teoria platonic-origenistă.

Sufletul trebuie să fie de la începutul formării trupului în trup, pentru ca 
trupul să aibă această complexitate specială adecvată sufletului şi să ofere mediul 
adecvat pentru mişcarea spirituală, adică pentru gândirea şi voinţa conştienta şi 
liberă a sufletului. E drept că Geneza ne spune că Dumnezeu a format întâi trupul 
omenesc din ţărână şi apoi i-a insuflat sufletul. Dar aceasta trebuie s-o înţelegem în 
sensul că de când a început să se formeze trupul omenesc cu o complexitate bio
logică maximă, a avut în el sufletul insuflat de Dumnezeu, prin care Dumnezeu a 
contribuit în mod special la realizarea organismului biologic uman de maximă 
complexitate. De aceea, formarea trupului e considerată în Geneză ca un act cre
ator special al lui Dumnezeu.

Aci lucrarea creatoare a Logosului dumnezeiesc nu a mai constat numai 
într-un nou impuls şi într-o nouă putere dată raţionalităţii generale a lumii create, 
pentru a produce noi forme analoage ale raţionalităţii sale divine, ci a intrat El 
însuşi ca subiect în relaţie dialogică creatoare cu un subiect creat ce este chip văzut 
al subiectului Său spiritual, aducând la existenţă sufletul omenesc odată cu trupul, 
în acest fel s-a putut concentra în noul subiect nu numai expresia întregii raţio
nalităţi plasticizate a lumii, ci şi calitatea de purtător conştient al acestei raţionalităţi.

Logosul divin a început să vorbească cu un chip creat al Său, ca subiect, ca 
ipostas, creându-1 sau chemându-1 la existenţă, şi acest chip creat s-a manifestat de 
la început într-un organism biologic, care a început să se formeze. Prin aceasta, 
omul stă într-o relaţie conştientă, într-un dialog conştient pentru a produce în lume 
tot felul de transformări voite, după asemănarea cu Dumnezeu.

Noile persoane umane se nasc apoi dintr-o pereche de alte persoane umane, 
prin puterea lui Dumnezeu care intră în dialog cu ele.

Datorită faptului că nici o clipă nu există nici sufletul singur, nici trupul, 
învăţătura creştină preferă să vorbească nu de spiritul omului, ci de suflet. Căci 
prin spirit s-ar înţelege o entitate care n-are nici o calificare ce s-ar datora coexis
tenţei cu trupul. De aceea, pentru învăţătura creştină, spiritul nu este în om o enti
tate deosebită de suflet, ci, funcţiile superioare ale sufletului, dedicate mai puţin 
îngrijirii trupului şi mai mult gândirii care se poate înălţa până la gândirea 
Creatorului său.

Sfântul Maxim Mărturisitorul consideră că omul e constituit de la început din 
suflet şi trup, pentru că el este de la început ipostasul-om, constituit din amân
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două. Nici o parte a ipostasului-om nu vine la existenţă mai târziu, căci aceasta le-ar 
transforma pe amândouă când s-ar uni, iar omul n-ar fi om înainte de unirea lor27.

Pe de altă parte, Sfântul Maxim declară că sufletul şi trupul nu se pot uni nici 
sub presiunea unei forţe exterioare, nici a unei afinităţi naturale, căci în ambele 
cazuri unirea lor s-ar datora unei forţe impersonale lipsite de libertate, şi în acest 
caz nici omul n-ar fi o fiinţă liberă. Sufletul şi trupul vin la existenţă deodată, la 
început prin creaţie, iar după aceea prin naştere şi prin voia lui Dumnezeu, ca o 
unitate, dar nu ca o unitate de substanţă, ci ca o unitate formată din amândouă28.

Faptul venirii lor simultane la existenţă ca o unitate, dar nu ca unitatea unei 
singure substanţe, nu se poate explica decât prin aceea că la început omul a fost 
creat de Dumnezeu, iar apoi, prin naştere, dintr-o pereche de oameni existenţi ca 
unităţi, prin propagarea speciei-om, sau a ipostaselor umane în cadrul aceleiaşi 
specii formate din subiecte libere. Taina unirii sufletului şi a trupului în omul indi
vidual trimite la taina existenţei speciei-om, ca unire între suflet şi trup. Sfântul 
Simeon Noul Teolog atrage atenţia că la formarea Evei din coasta lui Adam, 
Dumnezeu nu a mai suflat în ea "suflare de viaţă", căci ea a fost luată nu din trupul 
neînsufleţit al lui Adam, ci "din coasta însufleţită" şi "pârga duhului pe care ea a 
primit-o împreună cu trupul însufleţit, Dumnezeu a făcut-o spre suflet viu 
deplin"29. Dar aceasta nu înseamnă că nu are şi Dumnezeu un rol în aducerea la 
existenţă a fiecărui nou subiect uman. Chiar "scoaterea" Evei din coasta lui Adam 
e un act al lui Dumnezeu. Iar acest act dă Evei un caracter propriu, deosebit nu 
numai ca sex, ci şi ca persoană unică. Aceasta are loc la "scoaterea" fiecărui om 
dintr-o pereche anterioară.

c. Unirea între suflet şi trup e atât de deplină, că ele formează o singură fire, 
superioară naturii. Unirea între suflet şi trup în unitatea persoanei umane e o taină 
deosebită pentru că specia-om, care uneşte natura cu spiritul, reprezintă factorul 
spiritual conştient şi liber inserat în natură ca suflet. Acest fapt dă posibilitate per
soanei noastre să facă un uz contingent de natură. Inserarea spiritului în natura 
materială e atât de intimă, că factorul spiritual uman nu poate fi conceput nici o 
clipă ca spirit pur, ci trebuie înţeles de la început ca suflet, sau ca spirit întrupat, ca 
spirit cu ramificările lui în trup, sau ca trup cu rădăcini în spirit. Persoana noastră e 
spirit capabil de simţire şi de cunoaştere prin simţuri, dar menţinând conştiinţa de 
sine şi libertatea şi puterea mişcării sale prin mişcarea trupului şi, prin aceasta, şi 
puterea mişcării obiectelor după cum voieşte, întrucât are trupul participant la 
actele de cunoaştere şi de mişcare ale spiritului.

Trupul e în întregime un aparat de o sensibilitate nesfârşit de complexă. în el 
e percepută în mod nesfârşit de variat toată vibraţia lumii cu formele ei în continuă

27. Ambigua, op. cit., col. 1324.
28. Op. cit., col. 1101.
29. C uvânt e t ic  I, în : Sym ăon le N ouveau T h âo lo g ien , Traitâs T h ă o lo g iq u es  et 

Ethiques, vol. 1, edit, par J . Darouzes A. A., Sources Chrătiennes, nr. 122, p. 196.
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mişcare, precum tot prin el se exprimă relaţia la fel de complexă a persoanei 
umane cu lumea. E aparatul unei sensibilităţi şi expresivităţi inepuizabile. Dar sen
sibilitatea e conştientă, iar dezvoltarea acestei expresivităţi depinde în mare măsură 
de voinţă. Prin trup omul se intercalează ca un factor care întrerupe legăturile pro
ceselor naturii, stabilind legături voite, spiritual-naturale. Prin senzaţii, omul se 
ridică la sensurile superioare senzaţiilor din natură şi stabileşte în natură legături 
conforme cu sensurile urmărite. în trup se întâlnesc spiritul şi lumea, spiritul care 
modelează trupul la nesfârşit pentru sesizarea lumii, cum şi reacţia faţă de ea. Mai 
mult, prin trup spiritul exprimă legătura infinit de complexă a lui, pe de o parte cu 
ordinea spirituală superioară, pe de alta, cu ordinea lumii, legându-le împreună. El 
ridică prin trup lumea în orizontul superior şi imprimă acel orizont, lumii.

Aşa cum desenul şi flexibilitatea mâinii sunt de o complexitate nesfârşită, dar 
în ele se reflectă un desen şi o flexibilitate a întregului organism din lucrarea ei 
asupra lumii, aşa faţa şi ochii redau şi ele în felul lor sensibilitatea şi expresivitatea 
nesfârşit de nuanţate ale spiritului dobândite prin relaţia lui cu lumea. Iar întrucât 
fiecare ins reprezintă în trupul lui un desen propriu al sensibilităţii şi expresivităţii, 
acesta nu poate fi numai o moştenire a desenului sensibilităţii şi expresivităţii 
părinţilor şi ale celorlalţi înaintaşi, ci e de la început manifestarea unui factor supe
rior naturii şi speciei umane în general. în trup se actualizează în parte de la 
început, în parte treptat, desenul sufletului personal.

După concepţia creştină, omul nu e numai trup material, căci ca atare nu ar 
reprezenta un factor de libertate creatoare faţă de natura automată, un factor care 
actualizează lumea ca realitate contingentă.

Dar nu e nici o juxtapunere de spirit pur şi de trup material. Un spirit pur jux- 
tapus trupului ar menţine spiritul nepărtaş sensibilităţii şi pasiunilor prilejuite de 
convieţuirea cu trupul şi ar menţine trupul nepărtaş calităţii de subiect a spiritului 
şi inapt de spiritualizarea sa şi de rolul de organ al spiritualizării lumii.

Numai ca spirit întrupat, sau ca suflet, din primul moment al existenţei sale, 
spiritul uman e un factor inserat în lume, rămânând totuşi deosebit de natură, dar 
putând face uz de natură în mod liber.

Sfinţii Părinţi vorbesc de partea superioară înţelegătoare a sufletului, de νους 
(minte), într-un fel care ar arăta că ea cunoaşte pe Dumnezeu în mod direct, intu
itiv, după o eliberare de toate reprezentările şi imaginile lucrurilor din lume. Unii 
teologi ortodocşi au văzut aci o deosebire între creştinismul din Răsărit şi cel din 
Occident, în sensul că Răsăritul afirmă o cunoaştere directă a lui Dumnezeu, pe 
când Occidentul, numai o cunoaştere deductivă, prin analogie30. Dar se pare că 
această cunoaştere directă a Iui Dumnezeu nu e înţeleasă în Răsărit ca o 
cunoaştere a unei minţi separate de trup şi de lume, ci a unei minţi care se resimte

3 0 .  M. L o t - B o r o d i n e ,  L'anthropologie thăocentrique d e l'Orient chrâtien com m e base  
d e  son  e x p e r i e n c e  spirituelle, în  " I r e n ik o n " ,  1 9 3 1 ,  nr.  1.
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de faptul vieţii în trup şi de toată experienţa din lume. E cunoaşterea directă a 
minţii unui trup purificat. E cunoaşterea directă a unei minţi care se resimte de 
efectul purificării în relaţie cu lumea. E o cunoaştere directă printr-o lume devenită 
transparentă.

Sfântul Simeon consideră cunoaşterea lui Dumnezeu ca o "vedere", care e mai 
mult decât auzirea. La el, ca şi la ceilalţi Părinţi, înţelegerea nu e concepută în spi
ritul scolasticii ca o cunoaştere deductivă, de la distanţă, ci ca un contact, sau ca o 
"simţire" a minţii; realitatea Iui Dumnezeu iradiază o "lumină" spirituală care 
pătrunde în mintea omului, cum iradiază şi lucrurile o lumină materială. Noi nu am 
mai păstrat acest sens al "înţelegerii" decât în cazul "înţelegerii" prin simpatie a 
semenilor noştri. "Iar când auzi de lumina cunoştinţei, să nu înţelegi că aceasta e 
numai cunoştinţa celor ce ţi se spun, fără lumină... căci altfel nu se poate cunoaşte 
Dumnezeu decât prin vederea luminii trimise de El"31. Dar aşa cum cunoaşterea 
prin simţire a sufletului altuia o realizăm prin mijlocirea ochilor, tot astfel şi 
cunoaşterea "prin vedere" a lui Dumnezeu o realizăm prin mintea noastră unită cu 
trupul.

Sfântul Maxim Mărturisitorul socoteşte că mintea numai prin "mişcarea" de purifi
care ajunge la cunoaşterea de Dumnezeu, fapt afirmat şi de Sfântul Simeon Noul 
Teolog, deci nu prin refuzul mişcării prin lume în sens origenist. Pentru el mişcarea 
spirituală prin lume, deci şi prin trupul legat de lume, are o valoare pozitivă.

Nesepararea minţii de omul total în cunoaşterea lui Dumnezeu se datoreşte şi 
faptului că cunoaşterea deplină a lui Dumnezeu e în acelaşi timp o unire cu 
Dumnezeu a celui ce cunoaşte. Dar de unirea aceasta nu are parte numai mintea 
înţeleasă ca parte pur spirituală a sufletului, ci sufletul întreg şi chiar omul întreg. 
“Toate cele ce se mişcă îşi primesc stabilitatea în infinitatea lui Dumnezeu". Toate 
se unifică în Dumnezeu şi în înţelegerea trăită a omului, fără să dispară nici una32.

Sfântul Grigorie Palama respinge teoria lui Varlaam că mintea care se 
întâlneşte cu Dumnezeu este o minte abstractă, detaşată de persoana integrală. Ea 
este mintea în care se concentrează sau în care vibrează întreaga persoană 
alcătuită din suflet şi trup, cu rezultatele experienţelor acumulate în ea, dar purifi
cate, făcute curate. El condamnă teoria lui Varlaam zicând: "Cea mai mare rătăcire 
elină şi izvorul a toată necredinţa... este a ridica mintea nu din cugetarea carnală, 
ci din trupul însuşi, pentru a o face să se întâlnească acolo sus cu vederile 
mintale"33. "Nu ni s-a spus "trupurile noastre sunt templul Duhului Sfânt care 
locuieşte în noi"? (1 Cor. 6, 19). De ce a aşezat Dumnezeu la început mintea 
(νους) în trup? A săvârşit prin aceasta un rău? Noi socotim că e un rău ca mintea 
să fie în cugetări rele, dar nu e un rău să fie în trup, pentru că nici trupul nu e

31. Cuvânt eric, V, op. cit., vol. II în: Sources Chrâtiennes, nr. 129, p. 98.
32. Ambigua, Migne, P. G. voi. 91, col. 1290 C.
33. Cuvânt despre isihaşti, al doilea din c e le  dintâi; ed. Hristou, vol. I, p. 397.
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rău"34. Sfântul Grigorie Palama nu vorbeşte de un trup golit de senzaţii, ci de un 
trup ale cărui senzaţii au fost purificate, îndreptate spre Dumnezeu. El socoteşte 
"inima", în care trebuie să se adune mintea (νους), ca să experieze acolo harul lui 
Dumnezeu, cel mai lăuntric organ al trupului, dar în acelaşi timp ca centrul de 
întâlnire dintre trup şi suflet şi ca organul conducător (ήγεμονικόν όργανον). Dar 
aceasta înseamnă că nu inteligenţa pură conduce pe om şi nu ea întâlneşte pe 
Dumnezeu, ci omul total în care înţelegerea şi simţirea fac un tot. De abia acesta 
realizează raţiunea integrală a omului. Interpretând cuvântul Sfântului Macarie 
Egipteanul: "Acolo, deci, trebuie privit dacă şi-a înscris harul legile Duhului", 
Sfântul Grigorie Palama zice: "Unde, adică, a colo? în organul conducător, în tronul 
harului, unde e mintea şi toate gândurile sufletului, în inimă adică. Vezi că celor ce 
şi-au ales să fie atenţi la ei înşişi în isihie (linişte) le e cu totul necesar să-şi rea
ducă mintea şi sa o închidă în trup, şi mai ales în partea cea mai din lâuntru a 
trupului, pe care o numim inimă"35.

După Sfântul Grigorie Palama, a lăsa mintea în cugetări abstracte dezlegate de 
fiinţa integrală a omului e o adevărată rătăcire. Omul acela e departe de sine, de 
realitate şi de Dumnezeu.

Faţă de Varlaam, care cerea omorârea totală a părţii pasionale a sufletului, 
Sfântul Grigorie Palama nu cere o anulare a acesteia, care se leagă de trup (iuţime 
şi dorinţă), ci punerea ei în slujba binelui şi a iubirii. "Dar noi am învăţat că 
nepătimirea nu e aceasta, adică omorârea părţii pasionale, ci mutarea lucrării de la 
cele mai rele spre cele mai bune şi dumnezeieşti prin deprindere... E a celui ce s-a 
îmbogăţit cu virtuţi ca cei pătimaşi de plăcerile lor, a celui ce şi-a supus iuţimea şi 
pofta, care sunt partea pasională, părţii cunoscătoare şi raţionale a sufletului"36.

Inserarea intimă a spiritului în trup şi calificarea lui începând din primul 
moment al existenţei lui ca spirit întrupat, sau ca suflet, nu înseamnă că sufletul nu 
poate exista după moarte şi înainte de învierea trupului, prin faptul că nu mai este 
în trup. El duce cu el calificarea sa ca suflet al trupului, cu rădăcinile trupului 
adâncite în el în cursul vieţii. Faptul acesta arată şi el că sufletul e un factor 
deosebit de trup, fără ca sâ fie un spirit pur, necalificat prin trup, cu care a trăit 
într-un anumit Ioc şi timp.

d. Inserarea sufletului în trup nu poate fi decât opera unui creator liber.
Această inserare a spiritului conştient şi liber în natură nu poate fi decât opera 
unui creator liber mai presus de lume. Dacă lumea ca natură pură ar putea fi 
emanaţia unei surse nelibere, lumea făcută pentru omul ca spirit întrupat şi deci ca 
un factor liber şi conştient ce poate face din lume un uz contingent şi o poate 
duce spre starea unui mediu total transparent şi elastic pentru dialogul între per

3 4 .  O p .  cit., p. 3 9 3 .
3 5 .  O p .  cit., p. 3 9 6 .
3 6 .  Cuvânt d espre isihaşti, al doilea din ce le  posterioare, ed .  H ristou,  vo l .  I, p.  5 2 6 .
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soanele umane şi între ele şi Dumnezeu ca persoană supremă, nu poate fi decât 
opera unui creator atotputernic, spiritual şi liber.

Dumnezeu creează lumea în mod liber pentru a o spiritualiza, pentru a o face 
transparentă pentru Sine. Dar aceasta o poate face prin om, întrucât a inserat spi
ritul liber în ea prin om. Prin spiritul uman inserat în lume lucrează spiritul divin 
însuşi la spiritualizarea lumii prin lucrarea Sa în sufletul omului, dar în special prin 
întruparea Sa ca om. Dumnezeu Se face cunoscut omului prin conservarea şi con
ducerea naturii, într-un mod adecvat şi folositor omului, şi prin fapte excepţionale 
de atotputernicie pentru trezirea omului. Dar în toată această operă El Se 
adresează omului. Omul trebuie să fie prezent măcar pentru a cunoaşte această 
lucrare a Iui Dumnezeu în lume. Lumea se dovedeşte în tot felul ca fiind în relaţie 
cu omul, fie şi numai prin faptul că e cunoscută numai de el.

Natura umană ca unitate între suflet şi trup cu scopul de a face lumea trans
parentă pentru Dumnezeu, are deci originea într-un act special creator al lui 
Dumnezeu. Această origine specială se arată într-un mod cu totul particular în 
inserarea spiritului în natură ca suflet din primul moment al existenţei naturii 
umane, sau ca factor constitutiv al acesteia. El e creat printr-un act creator special 
al lui Dumnezeu ca să folosească lumea într-un dialog cu Dumnezeu. Numai 
datorită acestui fapt se trezeşte într-o lume pe care nu a creat-o el, dar pe care o 
constată adecvată lui, pusă la dispoziţia lui. Sufletul uman e creat de Dumnezeu 
într-un mod special, întrucât e înzestrat cu însuşiri înrudite cu cele ale lui 
Dumnezeu: conştiinţa, raţiunea cognitivă, libertatea. Sufletul uman e chemat la un 
dialog liber cu Dumnezeu prin cunoaştere şi fapte, la o folosire a lumii în mod 
liber, ca un dar al lui Dumnezeu, pentru a răspunde prin ea iubirii lui Dumnezeu 
care i-a dat-o şi a prelungi prin ea dialogul iubirii cu semenii săi.

De aceea Dumnezeu suscită continuu libertatea oamenilor în atitudinea lor 
faţă de El prin rămânerea Sa într-un raport liber cu ei.

Dumnezeu cheamă alte şi alte persoane la continuarea dialogului cu Sine şi a 
înălţării lumii la starea de mediu transparent al Său, prin aducerea lor la existenţă. 
Dar în aducerea noilor persoane la existenţă El colaborează cu actul de iubire al 
persoanelor umane, care se angajează cu răspunderea lor cea mai serioasă în 
aducerea la existenţă şi în creşterea altor persoane umane până la starea lor de li
bertate conştienta, transmiţându-le dialogul lor cu Dumnezeu şi cu semenii şi toate 
învăţămintele Lui. Astfel fiecare persoană venită la existenţă reprezintă o modali
tate nouă şi continuată de manifestare a libertăţii umane în dialogul cu Dumnezeu 
şi cu sem enii, prin natură, pe care o organizează şi o dezvoltă în mod 
corespunzător, dar reprezintă şi o încadrare în responsabilitatea comună a tuturor 
pentru această operă.

Fiecare persoană se inserează ca un nou ochi de transparenţă spirituală în 
pânza naturii, prin care Dumnezeu cel întrupat lucrează la adâncirea şi lărgirea
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acestei transparenţe, până la desăvârşirea ei prin înviere. Oamenii nu sunt repetiţia 
simplă a unor indivizi uniformi. Libertatea la care sunt chemaţi, uzul contingent 
sau mereu variat de natură pe care-1 fac într-o libertate continuă, impune originali
tatea ireductibilă a fiecărui om. Numai astfel opera de spiritualizare a naturii se 
realizează în mod amplu prin alte şi alte persoane, variate în contribuţia lor, şi prin 
Dumnezeu care-Şi variază ajutorul Său la această operă, potrivit cu specificul 
fiecărei persoane şi cu etapa la care s-a ajuns în această operă.

2. Omul, creat printr-un act special al lui Dumnezeu

Omul, după învăţătura creştină, e adus la existenţă de la început ca spirit 
întrupat, sau ca o unitate constituită din suflet şi trup, printr-un act creator special 
al lui Dumnezeu. Pentru aceasta trebuia să existe lumea ca natură, dar omul nu e 
opera naturii, deşi e legat de ea.

Geneza nu spune că Dumnezeu a alcătuit întâi trupul şi apoi a suflat suflare 
de viaţă în nările lui, ci numai că "l-a făcut luând ţărână din pământ şi a suflat în 
nările lui suflare de viaţă şi s-a făcut omul cu suflet viu” (Gen. 2,7). Nu se 
menţionează nici o succesiune temporală în crearea lui Adam. Omul ca fiinţă spe
cială este creat în mod simultan în întregimea sa. Prin menţionarea caracterului 
bifurcat al actului de creare a omului, Geneza vrea să spună numai că omul e 
constituit din două componente: din trup şi suflet, şi că trupul e din materia gene
rală, iar sufletul are o înrudire specială cu Dumnezeu. "Omul este înrudit cu 
Dumnezeu", spune Sfântul Grigorie de Nyssa37. Iar Sfântul Macarie Egipteanul 
declară: "între Dumnezeu şi om există cea mai mare înrudire1'38.

Dar Geneza precizează că actul de creare a omului e un act special şi în 
partea lui referitoare la trup. Omul e pe de o parte fiinţă deosebită de natură, pe 
de alta, o fiinţă unitară şi compusă în acelaşi timp. Tot aşa actul de creare a lui e 
un act deosebit de crearea naturii. El e unitar şi bifurcat în acelaşi timp. Actul de 
creare a omului se deosebeşte de actul de creare a naturii chiar şi în componenta 
lui referitoare la trup. Dumnezeu a făcut trupul "luând ţărână din pământ", deci n-a 
poruncit simplu pământului să-l producă, dându-i putere în scopul acesta. Prin 
aceasta a deosebit trupul de restul naturii, mai mult decât se deosebesc trupurile 
diferitelor animale, de natură. A făcut trupul pentru sufletul înrudit în mod special 
cu Dumnezeu.

Omul însă, ca fiinţă reală "vie", vine în mod esenţial la existenţă prin suflarea 
lui Dumnezeu în nările lui. Prin faptul că omul e creat nu numai din ţărână, ci şi 
prin suflarea lui Dumnezeu în trupul făcut din această ţărână, se face vădit că el

37. Oratio catehetica, 5, P. G. 45, col. 21 CD.
38. Omilia 45.



LUMEA - OPERĂ A IUBIRII LUI DUMNEZEU 267

are o poziţie specială nu numai faţă de natura din care e luat trupul lui, ci şi în 
raport cu Dumnezeu. Cum se ia din făină o parte şi se pune aluat în ea, apoi se 
amestecă în toată făina, aşa e format omul dintr-o parte a naturii în care s-a intro
dus sufletul, ca apoi să dospească toată natura cu care rămâne în legătură, sau să 
mijlocească pentru întreaga natură Duhul lui Dumnezeu, sau să fie preotul întregu
lui cosmos. Sfântul Grigorie de Nazianz spune: "în calitate de pământ, sunt legat 
de viaţa de jos; dar fiind şi o părticică dumnezeiască, eu port în mine dorinţa vieţii 
viitoare"39. Omul va urca prin această relaţie specială a sufletului cu Dumnezeu la 
viaţa viitoare împreună cu trupul său şi cu pământul cu care stă în legătură.

a. Chipul lui Dumnezeu, ca înrudire şi relaţie specială a omului cu Dumnezeu.
în relaţia aceasta conştientă şi voluntară a fiinţei noastre cu Dumnezeu, datorită 
sufletului înrudit cu Dumnezeu, stă chipul lui Dumnezeu în om. Omul e dupâ 
chipul lui Dumnezeu, pentru că, având un suflet înrudit cu Dumnezeu, tinde spre 
Dumnezeu, sau se află într-o relaţie vie cu Dumnezeu. Iar prin această relaţie 
menţine neslăbită înrudirea cu Dumnezeu. Chiar un chip biologic se menţine în 
înrudirea cu modelul său numai dacă-i vine de la model o putere continuă, sau 
dacă e între el şi model o comuniune continuă. Fenomenul acesta îl observăm şi 
între oameni. O relaţie convergentă frecventă face doi sau mai mulţi oameni să 
semene între ei. Dar dacă între un chip biologic şi modelul lui sau între doi sau 
mai mulţi oameni n-ar fi o înrudire, n-ar putea fi vorba nici de o relaţie care să 
arate şi să menţină pe unul ca chip al celuilalt. Astfel omul se menţine ca chip 
neslăbit al lui Dumnezeu numai dacă, pe baza unei înrudiri, se menţine între el şi 
Dumnezeu o relaţie vie, o comuniune continuă, în care e activ nu numai 
Dumnezeu, ci şi omul.

Deci fiinţa noastră se arată şi se menţine ca chip al lui Dumnezeu prin relaţia 
vie, iar această relaţie e posibilă pentru că Dumnezeu l-a făcut pe om de la 
început înrudit cu Sine şi deci capabil de relaţia cu Sine. Mai bine zis l-a pus de la 
început în relaţie conştientă şi liberă cu Sine, chiar prin insuflarea sufletului viu 
(vezi 1 Cor. 15, 45, unde omul e numit "suflet viu", pentru a se accentua unitatea 
lui). Căci Sfinţii Părinţi spun că prin această suflare Dumnezeu a sădit în om nu 
numai sufletul înţelegător înrudit cu Dumnezeu, ci şi harul Său, ca manifestare a 
relaţiei Sale cu omul, care provoacă în om răspunsul său la actul întemeietor de 
relaţie al lui Dumnezeu. Sfântul Grigorie Palama spune: "Au văzut atunci ochii 
îngerilor sufletul omenesc, unit cu simţire şi cu trup, ca pe un alt dumnezeu, 
nefăcut numai pe pământ minte şi trup pentru bunătatea dumnezeiască, ci pentru 
prisosinţa acesteia şi configurat după harul lui Dumnezeu (κατά θ εία ν  χάριν 
μεμορφωμενον), ca să fie acelaşi trup, minte şi duh şi să fie sufletul său după chipul 
şi asemănarea dumnezeiască, ca o fiinţă deplin unitară din minte, din raţiune şi din

39. Sfântul Grigorie de Nazianz, P oem ata  dogm atica, VIII, P. G. 37, col. 452.
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duh"40. Fiinţa noastră e înnădită cu Dumnezeu prin duhul primit, dar primeşte 
duhul pentru că e capabilă de el, pentru că e capabilă de relaţia conştientă cu 
Dumnezeu.

Chipul e văzut aci într-o participare la Sfânta Treime şi, tocmai prin aceasta, ca 
ţinând de sufletul mintal şi raţional al omului, şi harul, ca energie necreatâ a 
Duhului Sfânt, sau ca comuniune activă cu Dumnezeu. De altfel, însuşi "sufletul 
viu", insuflat omului, este văzut de Sfântul Grigorie Palama ca veşnic viu, nemuri
tor şi înzestrat cu harul dumnezeiesc. "Ce i-a insuflat? Suflarea vieţii. Căci s-a făcut 
primul om spre suflet viu. Dar ce înseamnă viu? Veşnic viu, nemuritor, adică 
raţional (cuvântător). Căci nemuritorul este raţional. Şi nu numai aceasta, ci înzes
trat cu harul dumnezeiesc. Căci aşa este cu adevărat viu sufletul. Iar aceasta este 
identic cu "după chipul", iar, de voieşti, şi după asemănare"41. Raţiunea are tendinţa 
să continue în veci a cunoaşte, iar cuvântul are tendinţa să vorbească în veci.

Dar identificarea raţionalului cu nemurirea se va înţelege mai bine dacă vom 
considera că existenţa omului spre moarte este neraţională sau lipsită de sens, dar 
şi dacă vom privi raţionalul ca cuvântător. Omul vorbeşte pentru că e agrăit de 
Dumnezeu, pentru că e pus prin vorbire în relaţie cu Dumnezeu; şi pentru că 
vorbeşte, mai bine zis pentru că răspunde, omul nu va termina niciodată să 
răspundă, pentru că Dumnezeu nu va termina niciodată să-i spună ceea ce este El 
şi să-i arate iubirea Lui şi omul nu va termina niciodată să înţeleagă şi să vrea să 
înţeleagă şi mai mult şi să-şi exprime bucuria, recunoştinţa şi doxologia pentru 
ceea ce îi arată Dumnezeu.

Suflarea lui Dumnezeu sădeşte în om nu atât viaţa biologică, căci aceasta o au 
şi animalele, care nu primesc o insuflare de la Dumnezeu, ci viaţa înţelegerii şi a 
comuniunii cu Sine, adică viaţa spirituală. Cu cât e mai dezvoltată înţelegerea, cu 
atât e mai dezvoltată comuniunea şi viceversa. în aceasta e chipul în întregimea 
lui. Prin insuflarea lui Dumnezeu sufletul înţelegător şi liber e pus o dată pentru 
totdeauna în om, dar odată cu el Dumnezeu intră şi în comuniune prin suflarea Sa

40. D espre p u rced erea Sfântului Duh (grec.), ed Hristou, vol. I, p. 85. VI. Lossky, Op. 
cit., p. 113, spune, ţinând seama de acest cuvânt al lui Palama: "Suflarea divină indică un 
mod de creaţie, în virtutea căruia spiritul uman e intim legat de har". S-ar putea înţelege 
aceasta chiar ca o legătură indisolubilă între sufletul nostru şi puterea lui Dumnezeu, Care-i 
dă posibilitatea să subziste după chipul Lui şi în acest sens chipul continuă să existe chiar în 
omul căzut, printr-o energie necreată, mai mult ca o relaţie şi ca un dialog ontologic, decît 
ca o relaţie şi ca un dialog de cunoaştere şi de iubire faţă de Dumnezeu. în acest sens poate 
fi în ţeleasă , ca o nouă interpretare dată de Lossky suflării lui D um nezeu, şi expresia 
Sfântului Grigorie de Nazianz, că suntem "părticele ale lui Dumnezeu". “Aceasta înseamnă 
că harul necreat e implicat în actul creator însuşi şi că sufletul primeşte în acelaşi timp viaţa 
şi harul, căci harul este suflarea lui Dumnezeu, “raza de dumnezeire", prezenţa de viaţă 
făcătoare a Duhului Sfânt. Dacă omul devine viu când Dumnezeu îi insuflă viaţa, este pen
tru faptul că harul Duhului Sfânt este principiul adevărat al existenţei noastre11 (T hâolog ie  
D ogm atique, în rev. M essager..., 1964, p. 225-226).

41. Op. cit., loc. cit.
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cu sufletul sădit în om. Din sufletul insuflat şi din comuniunea începută prin 
Dumnezeu, care e una cu harul Lui, răsare comuniunea omului cu El. De aceea în 
Răsărit s-a pus totdeauna în strânsă legătură harul cu natura omului, în special cu 
sufletul lui. Chiar după cădere omul, rămânând cu suflet, rămâne cu un oarecare 
har al lui Dumnezeu, sau într-o anumită aspiraţie spre Dumnezeu şi deci într-o 
relaţie cu El.

Dumnezeu insuflă în organismul biologic suportul spiritual al sufletului căruia
i se adresează chemarea Sa şi în acelaşi timp îi dă capacitatea să răspundă. 
Dumnezeu suflând în om începe să vorbească cu omul, sau îi dă încredinţarea că 
Dumnezeu îi vorbeşte şi el trebuie să răspundă. Odată cu sufletul îi dă conştiinţa 
că Dumnezeu îi vorbeşte şi că el trebuie să răspundă. Prin suflarea lui Dumnezeu, 
apare în om un tu al lui Dumnezeu, care e "chipul lui Dumnezeu", căci acest tu 
poate să spună şi el eu şi-i poate spune şi el lui Dumnezeu Tu. Dumnezeu îşi dă 
din nimic un partener al dialogului, dar într-un organism biologic. Suflarea spiritu
ală a lui Dumnezeu produce o suflare spirituală ontologică a omului, sufletul spiri
tual înrădăcinat în organismul biologic, în dialog conştient cu Dumnezeu şi cu 
semenii.

Iar acest dialog e menit să dureze continuu. Prin păcat comuniunea clară se 
întunecă, dar întrucât sufletul raţional rămâne în om, rămâne şi o anumită relaţie 
cu Dumnezeu, chiar dacă Dumnezeu nu mai e cunoscut ca Persoană, ci numai ca 
adevăr şi bine impersonal ce ţâşnesc din faţa acoperită a Lui.

Fiinţa noastră, în calitatea sa de chip al lui Dumnezeu, rămâne permanent par
ticipantă la divin, la lumina dumnezeiască, chiar dacă nu o mai vede destul de clar. 
După sfântul Grigorie de Nazianz noi suntem "din neamul lui Dumnezeu", urmând 
în aceasta sfântului apostol Pavel (Fapte 17, 29). Sfântul Maxim declară că noi sun
tem "părticică" a lui Dumnezeu. Dar participarea aceasta nu e numai un fapt dat, ci 
şi unul ce se cere dezvoltat. Sfântul Maxim explică aceasta în sensul că noi avem 
ca principiu şi cauză Raţiunea divină sau Cuvântul lui Dumnezeu, având să sporim 
prin lucrarea noastră în apropierea de Dumnezeu42. Sfântul Grigorie de Nyssa 
leagă participarea de înrudire spunând: "E ceva care înrudeşte pe om cu 
Dumnezeu. Căci pentru a participa la Dumnezeu este indispensabil să posede în 
fiinţa sa ceva ce corespunde Celui participat"4^ Iar patriarhul Calist leagă de par
ticipare şi de înrudire dialogul în iubire, spunând că lui Dumnezeu ca iubitor îi 
corespunde din partea omului: "Iubesc, deci sunt om". Amândoi iubesc şi vor să 
fie iubiţi44.

Omul a fost cinstit prin însuşi actul creaţiei sale cu calitate de chip al lui 
Dumnezeu, întrucât prin ea i s-a sădit înrudirea şi relaţia lui cu Dumnezeu. Dar

42. Ambigua, P. G. 91, col. 1077 D.
43. P. G. 45, col. 21 C.
44. P. G. 147, coi. 860 A.B.
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această calitate se menţine şi se dezvoltă prin relaţia continuă cu Dumnezeu de 
care omul e capabil şi după care se cere prin sufletul său. Chipul e un "dar" şi o 
"misiune" (Gabe und Aufgabe), cum spune Vf şeslavţev45.

b. Omul ca chip al lui Dumnezeu tinde spre absolut, care e persoană. în cali
tate de chip, omul întreg tinde spre modelul său, spre Dumnezeu. Tot Vîşeslavţev 
spune: "Fără legătura cu Dumnezeu, omul nu poate fi cugetat. Raportarea la abso
lut ţine de fiinţa lui. Omul e înrădăcinat şi ancorat în absolut"46. Alternarea ce o 
face teologul amintit între Dumnezeu şi absolut e necesară. Omul tinde spre 
Dumnezeu întrucât Dumnezeu e absolut şi tinde spre absolut întrucât absolutul e 
Dumnezeu personal.

Un absolut impersonal nici nu e absolut cu adevărat. Iar un Dumnezeu per
sonal care n-ar fi absolut n-ar putea fi sursa deplin şi etern satisfăcătoare a omului, 
n-ar asigura existenţa lui eternă şi plenară într-o comuniune desăvârşită. Şi aceasta 
o cere omul, aceasta e dorinţa lui pe care n-o poate nesocoti şi înăbuşi. Omul nu 
se poate mulţumi să rămână închis în relaţii cu realităţi finite. El are nevoie de 
relaţie cu realitatea infinită în care se include în acelaşi timp noutatea continuă, 
care nu se identifică numai cu interesul mereu nou al omului, ci şi cu interesul 
mereu nou al acelei Persoane inepuizabile, faţă de el. Numai în această iubire 
infinită se poate odihni omul. "Inquietum est cor meum donec requiescat in te", a 
spus Fericitul Augustin.

Raţiunea şi inima noastră se cer după comuniunea cu Persoana capabilă de o 
relaţie infinită, ca să-şi explice deplin sensul existenţei şi să-şi umple fiinţa de 
bucuria neîncetată şi fără lipsuri. Pe ea o intuieşte mintea ca sens suprem al vieţii. 
De aceea Părinţii văd chipul lui Dumnezeu manifestându-se în toate funcţiunile şi 
mişcările sufletului, sau mai bine zis ale fiinţei omeneşti. Toate se împărtăşesc de 
chipul lui Dumnezeu, de capacitatea relaţiei cu Dumnezeu şi de aspiraţia după 
comuniunea cu El. Astfel, cum spune Lossky, "caracterul de chip al lui Dumnezeu 
se atribuie când demnităţii împărăteşti a omului, superiorităţii lui în cosmosul sen
sibil, când e văzut în natura lui spirituală, în suflet, sau mai bine zis în puterea 
principală conducătoare a fiinţei lui (ήγεμονικόν), în minte, în facultăţile supe
rioare, ca înţelegerea, raţiunea sau libertatea proprie omului, în facultatea de a se 
autodetermina (αυτεξουσιον), în virtutea căreia omul e principiul propriilor sale 
acte; uneori chipul lui Dumnezeu e asimilat unei calităţi a sufletului, simplităţii, 
nemuririi, sau identificat cu facultatea de a cunoaşte pe Dumnezeu, de a participa 
la Dumnezeu"463. Alteori e văzut în locuirea Sfântului Duh în suflet şi alteori, ca în 
"Omiliile duhovniceşti", atribuite lui Macarie Egipteanul, chipul lui Dumnezeu se

45. Das E benbild  G ottes in dem  Siindenfali, în voi. Kirche, Staat und M enscb, russisch- 
orth od ox e Studien, Genf, 1937, p. 310-311.

46. Op. cit., p. 312.
46a. VI. Lossky, Essai sur ia thâolog ie m ystique d e  l ’Eglise orientale, p. 111.
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prezintă sub un dublu aspect: "întâi, el e libertatea formală a omului, liberul arbi
tru, sau facultatea de a alege, care nu poate fi distrusă de păcat; pe de altă parte el 
e "chipul ceresc", conţinutul pozitiv al chipului, care este com uniunea cu 
Dumnezeu, în virtutea căruia fiinţa umană înainte de păcat era îmbrăcată cu 
Cuvântul şi cu Duhul Sfânt"47. în sfârşit, ca la Sfântul Irineu, Sfântul Grigorie de 
Nyssa şi Sfântul Grigorie Palama, nu numai sufletul, ci şi trupul omenesc participă 
la chip, e creat după chipul lui Dumnezeu. Sfântul Grigorie Palama referă calitatea 
de chip şi la trup, întrucât identifică chipul cu omul întreg, iar omul e constituit din 
trup şi suflet. "Numele de om nu se aplică sufletului sau trupului în mod separat, 
ci la am ândouă îm preună, căci îm preună au fost create după chipul lui 
Dumnezeu"48. Adică nici o componentă a omului nu are calitatea de chip în mod 
separat, ci numai întrucât omul întreg se manifestă prin fiecare parte şi funcţiune.

Paul Evdokimov declară la rândul său: "Parcurgând câmpul imens al gândirii 
patristice, infinit de bogată şi nuanţată, se câştigă impresia că ea evită orice sis
tematizare pentru a salva întreaga ei supleţe uimitoare. Ea îngăduie totuşi să se 
tragă câteva concluzii fundamentale. înainte de toate trebuie înlăturată orice con
cepţie substanţialistă despre chip. Acesta nu e aşezat în noi ca o parte a fiinţei 
noastre, ci totalitatea fiinţei umane e creată, sculptată "după chipul". Prima expre
sie a chipului constă în structura ierarhică a "omului", cu viaţa spirituală în centru. 
Chipul este această centralitate, acest primat al vieţii spirituale, animată de aspiraţia 
funciară spre absolut. Este elanul dinamic al întregii noastre fiinţe spre arhetipul ei 
divin (Origen), este aspiraţia irezistibilă a spiritului nostru spre Dumnezeu (Sfântul 
Vasile) ca persoana infinită, este erosul uman întins spre erosul divin (Sfântul 
Grigorie Palama), care îi vine în întâmpinare cu infinitatea Sa, susţinând şi în spiri
tul uman tensiunea spre infinit. Pe scurt, este setea inepuizabilă, intimitatea dorului 
de Dumnezeu, cum se exprimă atât de minunat Sfântul Grigorie de Nazianz: 
"Pentru Tine trăiesc, vorbesc şi cânt" (P. G. 37, col. 1327). în rezumat, fiecare facul
tate a spiritului uman reflectă chipul, dar acesta este în mod esenţial întregul uman 
centrat pe spiritual, al cărui caracter propriu este să se depăşească pentru a se 
arunca în oceanul infinit al Dumnezeirii, ca să găsească acolo alinarea nostalgiei 
sale. Aceasta e tensiunea icoanei spre original, a chipului spre "obârşia" sa 
(ά ρχή)"49.

Sporirea infinită în comuniunea cu Dumnezeu este sporirea infinită în 
cunoaşterea Lui şi în participarea la El. Dacă în viaţa pământească această sporire 
se mişcă de la o treaptă la alta, întrucât pe fiecare se presimte infinitatea lui 
Dumnezeu, dar nu se gustă, în viaţa viitoare omul care a crezut se va scufunda cu 
cunoaşterea şi trăirea în infinitatea divină în aşa fel, încât nu va mai trece de la o

47. Omilii duhovniceşti, XXII, 6, 7 etc., P. G. 34, col. 557.
48. P rosop op eae, P. G. 150, col. 1361.
49- L ’O rthodoxie, Neuchâtel, 1959, p. 82-83.
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treaptă la alta, ci se va odihni veşnic în această infinitate. Sfântul Maxim a insistat 
pe larg asupra acestei odihne care va încununa mişcarea omului din viaţa pămân
tească50.

însă trebuie mereu precizat că oceanul acestei infinităţi nu are caracter imper
sonal. De aceea Sfântul Maxim afirmă că Dumnezeu cel personal, la sânul Căruia 
se va odihni făptura, e mai presus de orice infinitate. în felul acesta "odihna" 
eternă a omului îşi va păstra pururea caracterul de comuniune. în comuniunea cu 
Dumnezeu cel personal e mai multă infinitate şi bucurie decât în orice scufundare 
în vreun ocean al infinităţii, căci e odihnă în iubirea Persoanei infinite. O scufun
dare într-un ocean impersonal ar însemna o contopire a persoanei umane în el. 
"Căci infinitatea e în jurul lui Dumnezeu, dar nu e Dumnezeu, Care e mai presus şi 
de ea în mod incomparabil"51. Infinitatea iradiază din Dumnezeu, dar El e mai pre
sus de ea. Ea este în El, dar El e subiectul ei, care dă incomparabil mai multă 
bucurie decât o infinitate impersonală.

c. Chipul tinde spre asemănarea cu Dumnezeu sau spre îndumnezeire. Unirea 
aceasta maximă cu Dumnezeu, imprimarea omului de plinătatea lui Dumnezeu, 
fără contopirea cu El, este îndumnezeirea omului. în vederea ei e dat chipul lui 
Dumnezeu în om, ca aspiraţie a acestuia spre modelul său absolut. Şi în ea îşi află 
chipul împlinirea sa, ca asemănare maximală cu Dumnezeu. în chip e implicată ca 
o poruncă dumnezeiască tensiunea omului spre îndumnezeire. "Omul este o crea
tură care a primit porunca să devină dumnezeu", spune Sfântul Grigorie de 
Nazianz52, împreună cu sfântul Vasile cel Mare53. "Chipul implică destinaţia omului 
spre îndumnezeire"54, setea de infinitate, ca relaţie bilaterală.

Asemănarea însă e nu numai starea finală de îndumnezeire, ci întreg drumul 
de dezvoltare a chipului, prin voinţa omului stimulată şi ajutată de harul lui 
Dumnezeu. De aceea Părinţii, de la cei dintâi şi până la Sfântul Grigorie Palama, 
au accentuat faptul că "chipul" se dezvoltă în "asemănare" îndeosebi prin virtuţi, 
care sunt în special opera voinţei, ajutată de har.

Sfântul loan Damaschin spune: "După chipul" înseamnă aşadar mintea şi liber
tatea, iar "după asemănarea" - asemănarea în virtute pe cât e cu putinţă"55.

Prin această deosebire între chip şi asemănare înţelegem declaraţia unor Sfinţi 
Părinţi că chipul s-a păstrat în om, deşi n-a păşit pe calea asemănării. Căci deşi 
omul după cădere a mai păstrat o anumită aspiraţie spre bine şi o anumită capaci
tate de a-1 face, ca şi o aspiraţie după adevăr şi o cunoaştere a unei frânturi din el, 
totuşi Părinţii nu spun că omul s-a menţinut prin aceasta în mişcarea asemănării.

50. Ambigua, P. G. 91, col. 1031-1418.
51. Ibid., col. 1220 C.
52. Sfântul Grigorie de Nazianz, In Laudem Basilii, Or. 43, 48.
53. P. G. 26, col. 560 A.
54. P. Evdokimov, op. cit., p. 80.
55. D e fid e orthodoxa, lib. II, cap. 12; P. G. 94, col. 920.
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Ba într-o anumită privinţă chiar chipul s-a slăbit, neactivându-se deplin în lucrarea 
de asemănare. Un chip deplin este un chip ce se actualizează în mişcarea de 
asemănare. Un chip ce nu se activează e oarecum un chip slăbit, dar niciodată 
deplin pierdut. De aceea se spune că Hristos a restabilit chipul, sau a aflat chipul 
pierdut. Dar nu se spune că l-a creat din nou.

Chipul ca tendinţă spre Dumnezeu s-a amestecat cu o tendinţă contrară; mai 
bine zis s-a păstrat ca tendinţă spre absolut, dar absolutul şi-a acoperit pentru om 
faţa personală şi ca urmare chipul omului şi-a pierdut luminozitatea, claritatea; 
trăsăturile lui au rămas, dar s-au strâmbat în parte, cum se menţin într-o caricatură 
trăsăturile unei feţe, dar strâmbate. Structurile naturii umane rămân esenţial ace
leaşi, dar ele se activează în mod contrar firii.

Sfântul Grigorie Palama, după ce afirmă o dată că n-am pierdut chipul, ci 
numai asemănarea, continuă: "Nerefuzând relaţia cu cele rele, (Adam) introduce 
urâţenia necinstitoare în chipul lui Dumnezeu"; şi: "cel ce iubeşte nedreptatea 
urăşte sufletul său şi sfârtecă şi corupe chipul lui Dumnezeu (τό κατ’ενκόνα 
διασπάν και άχρειΏν) şi cade într-o patimă apropiată celor stăpâniţi de furie, 
care îşi sfâşie trupurile lor în mod conştient"56.

Numai în acest sens socotim că s-ar putea accepta ceea ce spune Paul 
Evdokimov, că un chip fără asemănare e un chip redus la pasivitate: "Tradiţia 
patristică este foarte fermă: după cădere, chipul în realitatea sa proprie rămâne 
neschimbat, dar în acţiunea sa este redus la o tăcere ontologică"57. Credem că 
chipul e redus la pasivitatea activării potenţelor sale pe calea cea dreaptă. Dar el şi 
când se activează o face într-un mod alterat; el se frământă trecând de la un lucru 
finit la altul, căutând dar negăsind mulţumirea şi odihna. De aceea e posibil ca 
chipul rămas cu potenţele sale să fie readus la o activare dreaptă a lor.

d. Dezvoltarea chipului în asemănare, prin comuniune. Cineva care răspunde 
negativ apelului altuia şi care nu vede indefinitul altuia, şi-a păstrat capacitatea şi 
necesitatea de a răspunde, dar răspunde contrar naturii sale, care rămâne în inima 
dialogului atunci când e un răspuns dat celuilalt văzut în indefinitul lui. De aceea e 
uşor ca omul să fie readus la răspunsul pozitiv. Sau omul egoist se menţine şi el 
într-o preocupare de alţii, pentru că îşi defineşte preocupările de sine în opoziţie 
cu alţii, cu o pasiune de a se afirma pe sine în raport cu alţii. Dar se preocupă de 
alţii referindu-i la sine, socotindu-se pe sine singurul absolut. în felul acesta uită de 
adevăratul absolut sau îl socoteşte impersonal, deci apt de a-1 anexa sieşi. Dar în 
esenţă, el nu poate ieşi din legătura ontologică spirituală cu alţii. Astfel e uşor de 
a-1 readuce la preocuparea pozitivă faţă de alţii.

Apoi preocuparea negativă faţă de alţii, sau răspunsul negativ la necesităţile altora 
nu rămân nestrăpunse de ţâşnirile unor porniri de preocupare pozitivă sau de răspuns

56. Capita physica..., 39-40, Filoc. greacă, ed. II, vol. II, p. 316.
57. Op. cit., p. 88.
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pozitiv. Iar absolutul la care gândeşte adeseori şi spre care aspiră nu rămâne neîntrerupt 
un absolut lipsit de o faţă personală, lipsit de caracterul adevăratului absolut pentru el, 
care să dea un fundament pornirii de a răspunde cu elan pozitiv semenilor săi. De alt
fel, însuşi Paul Evdokimov interpretează declaraţia sa despre chipul rămas intact, dar 
pasiv, în acest sens, adăugând că "chipul a fost făcut astfel ineficace prin distrugerea 
oricărei capacităţi de asemănare". Această capacitate ţine de "chip" şi, odată ce ea a fost 
distrusă, "chipul" însuşi a slăbit. Iar la notă, Evdokimov adaugă: "Iată de ce, pierzând 
asemănarea, omul a alterat chipul" şi citează pe Sfântul loan Damaschin58.

Sfântul Grigorie Palama declară că chipul a rămas, dar am pierdut stabilitatea 
lui, care este una cu asemănarea59. Dar un chip e deplin când se manifestă stator
nic ca chip, sau se activează în asemănare. Un chip fără asemănare nu se face 
vădit în mod integral ca chip, ci în mod alterat. Paradoxul stă în faptul că el e chip 
şi totuşi nu se poate manifesta statornic ca chip, nu se poate arăta ca un chip clar, 
ci se introduce în el o anumită ambiguitate sau duplicitate.

Am menţionat că unirea maximală cu Dumnezeu, spre Care urcăm prin vir
tute, nu poate însemna scufundare în oceanul unei infinităţi impersonale. Aceasta 
n-ar mai putea însemna un om îndumnezeit prin har, dar deosebit de Dumnezeu 
după fiinţă, ci o singură şi indistinctă divinitate.

în cazul acesta starea de îndumnezeire finală n-ar mai fi o stare de comuniune 
maximă, nici drumul spre ea, un efort spre comuniune, care ascute sentimentul de 
partener responsabil în comuniune şi întăreşte libertatea faţă de pasiunile desper- 
sonalizante sau egocentrice. în cazul unei scufundări în oceanul monoton şi mort 
al infinităţii impersonale, drumul omului ar trebui să fie o pregătire spre această 
stingere finală a conştiinţei personale, fie prin scufundarea treptată într-un eu 
pustiit de toate relaţiile, în sensul platonic-origenist, sau nirvanic, fie prin 
autoantrenarea în vârtejul ameţitor al pasiunilor, în care omul uită şi de acel eu 
ieşit din comuniune, sau se socoteşte purtat pe valurile tumultuoase ale unei mări 
de senzaţii comune, dar în afara comuniunii personale.

Comuniunea adevărată se dezvoltă printr-o atenţie îndreptată spre ceilalţi 
oameni şi spre lumea ca operă a lui Dumnezeu, asociată cu o frânare a pasiunilor 
ca porniri nesfârşite spre finit, cu o cultivare a virtuţilor care culminează în iubirea 
de persoane, de Dumnezeu ca persoană, deci ca absolut adevărat. Aceasta deschide 
drumul spre contemplarea, în acelaşi timp sobră şi ameţitoare, a profunzimii seme
nilor şi a sensurilor lumii, care e potenţial infinită, pentru că semenii şi sensurile 
lumii îşi au, prin raţiunile lor în curs de revelare treptată şi nesfârşită, rădăcinile 
comune în infinitatea şi în dragostea nemărginită a lui Dumnezeu cel în Treime. 
Raţiunea trează şi elanul autodepăşirii iubitoare se unesc într-o unică metodă în 
realizarea urcuşului uman, pentru că raţiunea distinge nu numai infinitul, de finit, ci 
şi drumul luminos în infinitate, de drumul întunecos şi plin de pasiuni înrobitoare.

58. Op. cir., p. 84-85.
59. P. G. 150, col. 1148 B.
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e. Chipul lui Dumnezeu în noi: misterul negrăit al fiinţei noastre, trăit în 
comuniune şi legat de Sfânta Treime. După Evdokimov, în chipul nostru vedem 
"reproducerea misterului trinitar negrăit, până la nivelul profunzimii unde omul 
devine o enigmă pentru sine însuşi". "Căci e mai uşor să cunoşti cerul decât pe 
tine însuţi"60.

Vîşeslavţev vorbeşte de un apofatism antropologic, care e un chip al apo- 
fatismului divin. Precum din Dumnezeu cunoaştem numai energiile Lui necreate, 
aşa şi din om cunoaştem numai energiile umane. "Precum există o teologie nega
tivă, care îndreaptă spre misterul Dumnezeirii, aşa exista şi o antropologie negativă 
care îndreaptă spre misterul omului"61.

Dar acest mister îl trăim ca persoană, ca subiect. Şi misterul persoanei noastre, 
ca izvor de nebănuite stări, simţiri şi gânduri, îl trăim în mod viu şi actualizat în 
relaţia cu misterul persoanei semenilor noştri şi odată cu el. Misterul sau chipul 
dumnezeiesc al persoanei noastre şi al celorlalte persoane se dezvăluie şi se 
actualizează în comuniune. în comuniunea cu semenii se dezvăluie cel mai mult 
însă şi misterul prezenţei divine interpersonale. Căci numai din iubirea între 
Persoanele divine iradiază forţa iubirii noastre interpersonale. Comuniunea inter- 
personală e un chip al comuniunii treimice şi o participare la ea. Deci chipul dum
nezeiesc în om e un chip al Treimii şi el se arată în comuniunea umană. Sfântul 
Grigorie de Nyssa a spus că "nu într-o parte a naturii se află chipul, nici într-un 
membru al ei se găseşte harul, ci natura în totalitatea ei este chipul lui 
Dumnezeu"62.

Comentând acest loc, J. Daniâlou zice: "Acest nou aspect al lui ε ίκ ώ ν  va 
determina şi el un aspect al teologiei spirituale. Dacă chipul nu e decât în comuni
tate, viaţa spirituală va trebui să fie pe de o parte trăită în comunitate, pe de alta să 
fie orientată spre o mai desăvârşită realizare a umanităţii... în sfârşit, ea e orientată 
spre acea realizare perfectă a chipului prin unirea tuturor făpturilor în Hristos, care 
este perspectiva fundamentală a gândirii lui Grigorie... Când iubirea desăvârşită va 
fi alungat afară frica, atunci tot ce va fi mântuit se va gâsi formând o unitate şi toţi 
vor fi unul în altul, în Porumbiţa desăvârşită"63.

Iar Ciprian Kern, comentând pe Sfântul Grigorie Palama, spune: "în alt înţeles, 
asemănarea cu Dumnezeu nu e numai chipul unei persoane din Sfânta Treime, ci 
a întregii Treimi de viaţă începătoare. Omul în felul acesta reflectă în sine, în struc
tura şi viaţa sa spirituală, viaţa intertreimică a Dumnezeirii. Aceasta au învăţat-o

60. Op. cit., p. 80 şi Sfântul Grigorie de Nyssa, D e opificio hominis, P. G. 44, 257 C.
61. Op. cit., p. 334.
62. P. G., 44, col. 185 C.
63. J . Danifclou, Platonism e e t  chcologie m ystique, p. 278. Comentar la locul Sfântului 

Grigorie de Nyssa, P. G. 44, 1316- 1321.
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Sfinţii Grigorie de Nyssa şi Chirii din Alexandria, Fericitul Teodorei, Vasile de 
Seleucia, Atanasie Sinaitul, loan Damaschin, Fotie"6'1.

Poate că e semnificativ' pentru caracterul comunitar al chipului, pentru dez
voltarea comună a lui, faptul că în Geneză se vorbeşte de chip în legătură cu 
crearea omului ca pereche: "Şi a făcut Dumnezeu pe om după chipul Său,' după 
chipul lui Dumnezeu l-a făcut pe el, bărbat ţi femeie i-a făcut" (Gen. 1, 27). Iar 
pentru legătura caracterului comunitar al chipului cu Sfânta Treime e semnificativ 
poate faptul că imediat înainte de aceasta Geneza prezintă pe Dumnezeu vorbind 
la plural în hotărârea de a crea pe om după chipul dumnezeiesc: "Şi a zis 
Dumnezeu: să facem om după chipul şi după asemănarea Noastră" (Gen. 1, 26).

Desigur că înainte de păcat iubirea între bărbat şi femeie nu era încărcata de 
pasiunea violenta care are ceva din stihia naturii nepersonalizate şi nespiritualizate. 
Toate structurile umane au fost coborâte prin păcat. VI. Lossky, amintind cuvintele: 
"Şi Dumnezeu a făcut pe om după chipul Sau; bărbat şi femeie i-a fâcut pe ei", le 
comentează zicând: "Astfel misterul singularului şi pluralului în om reflecta misterul 
singularului şi pluralului în Dumnezeu; aşa cum principiul personal în Dumnezeu 
cere ca natura cea una să se exprime în diversitatea persoanelor, la fel în omul 
creat după chipul lui Dumnezeu. Natura umană nu poate exista în posesiunea unei 
monade; ea cere nu singurătatea, ci comuniunea, sau diversitatea cea bunâ a 
iubirii". Apoi zice: "Dar acest "eros" paradisiac va fi fost diferit de sexualitatea 
noastră căzută şi devorantă... Căderea a schimbat chiar sensurile cuvintelor. 
Sexualitatea, această "multiplicare" pe care Dumnezeu o porunceşte şi o binecu
vântează, apare în universul nostru iremediabil legată de separare şi de moarte. 
Condiţia umană a cunoscut până în realitatea ei biologica o mutaţie. Iubirea umană 
n-ar fi imprimată de o astfel de nostalgie paradisiacă daca n-ar fi subzistat în ea în 
chip dureros amintirea unei condiţii primare, în care celălalt şi lumea erau 
cunoscuţi interior, în care deci moartea nu exista"65.

în deosebirea ca bărbat şi femeie umanitatea are ca fapt pozitiv o completare 
mai importantă şi deci şi prilejul unei îmbogăţiri spirituale mai accentuate. E ceea 
ce depăşeşte violenţa plăcerii sexuale, în care sensibilitatea materială a căpătat o 
forţă atât de copleşitoare, şi durează dincolo de ea. Iubirea, care se poate dezvolta 
pe baza completării spirituale dintre bărbat şi femeie, depăşeşte mărimea plăcerii 
sexuale şi se poate spune câ ea se poate adânci mai mult şi e mai durabilă când 
nu există preocuparea de această plăcere. Dar oamenii trebuiau să se înmulţească 
pentru interminabila îmbogăţire ce o prilejuieşte fiecăruia, şi umanităţii în general, 
mulţimea de relaţii variate între un număr indefinit de persoane unice în originali
tatea lor. Pe lângă aceea, relaţia cu fiecare persoană pune omului probleme mereu 
noi de rezolvat; relaţia cu semenii creează situaţii sociale mereu noi, probleme noi

64. A ntropologia Sv. Grigorii Palamî (rus.), Paris, Ymca-Press 1959, p. 455.
65. T hăolog ie D ogm atique, Messager..., nr. 48, p. 224, p. 355.
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în raporturile cu natura. Natura umană nu se poate îmbogăţi, nu poate ajunge la 
desăvârşire dacă nu subzistă în ipostasuri variate. Progresul nesfârşit îl realizează 
natura umană, atât în cunoaştere, cât şi în responsabilitate, în relaţiile nesfârşit de 
variate între multele ipostasuri ale acestei naturi.

f. Persoanele, natura lor comună şi baza lor în Sfânta Treime. Dacă spre 
comuniunea fără sfârşit cu Dumnezeu şi spre creşterea spirituală în El ne atrage 
numai participarea misterioasă a chipului din noi la modelul său şi funcţiile active 
ale energiilor dumnezeieşti, spre comuniunea fără sfârşit cu semenii noştri în 
Dumnezeu, fără de care nu putem spori nici în comuniunea cu Dumnezeu, ne 
atrage nu numai participarea comună la viaţa de comuniune a Treimii şi bogăţia 
energiilor care ne comunică tuturor acea viaţă de comuniune, ci şi natura noastră 
comună, sau faptul că aceeaşi natură subzistă în multe ipostasuri.

VI. Lossky, făcând o serie de reflexii asupra deosebirii între persoană şi 
natură, lasă să se înţeleagă într-o parte a lor existenţa unei opoziţii între persoană 
şi natură, atribuind persoanei opuse naturii intimitatea apofatică a "chipului", care 
e determinantă pentru individ. Dar când afirmă această opoziţie înţelege prin 
natură, în sensul acesta inferior al cuvântului, natura împărţită între indivizi. Cel ce 
reuşeşte să devină ipostasul întregii naturi umane nu mai e individ, ci persoană. 
Astfel, pe de o parte, el spune că pe când individul reprezintă "un anumit amestec 
de persoană cu elemente care aparţin naturii comune, dimpotrivă, persoana 
desemnează ceea ce se distinge de natură". Pe aceeaşi linie el continuă: "Omul 
determinat de natura sa, activând în virtutea proprietăţilor sale naturale, a "carac
terului" său, este cel mai puţin personal". Şi tot pe aceeaşi linie continuă: "Se 
încearcă o anumită dificultate faţă de dogma hristologicâ, ce vrea să vadă în voinţă
o funcţie a naturii; ne este mai uşor să ne imaginăm persoana care vrea, care se 
afirmă, care se impune prin voinţa sa. Pe lângă aceea, ideea de persoană implică 
libertate faţă de natură; persoana este liberă faţă de natura sa, nu e determinată de 
ea. Ipostasul uman nu se poate realiza decât în renunţarea la voinţa proprie, la 
ceea ce ne determină şi ne aserveşte unei necesităţi naturale. Individualul, afir
marea de sine în care persoana se confundă cu natura şi pierde libertatea sa 
adevărată, trebuie înfrânt". Dar după aceasta Lossky continuă în cel mai autentic 
spirit ortodox: "Ceea ce corespunde în noi chipului lui Dumnezeu nu e deci o 
parte a naturii noastre, ci persoana care cuprinde în ea natura... Ca persoană (şi nu 
ca individ), ipostasul nu împarte natura, dând loc la mai multe naturi particulare... 
Treimea nu e trei dumnezei, ci un singur Dumnezeu... Omul se prezintă sub un 
dublu aspect: ca natură individuală, el devine o parte a totului, unul din ele
mentele constitutive ale universului; dar ca persoană, el nu e o parte: el conţine în 
sine totul. Natura e conţinutul persoanei, existenţa ei. O persoană care se închide 
ca individ, închizându-se în limitele naturii sale particulare, nu poate să se rea
lizeze deplin; ea se sărăceşte. Numai renunţând la conţinutul său propriu, dându-1
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în mod liber, adică încetând să existe pentru sine însăşi, persoana se exprimă 
deplin în natura cea una pentru toţi. Renunţând la binele său particular, ea se 
dilată infinit şi se îmbogăţeşte prin tot ce aparţine tuturor. Persoana devine chip 
desăvârşit al lui Dumnezeu, dobândind asemănarea care e desăvârşirea naturii 
comune tuturor oamenilor. Distincţia între persoană şi natură reproduce în umani
tate ordinea vieţii divine exprimată prin dogma trinitarâ"66.

Fiind întru totul de acord cu sensul pozitiv ce-1 acordă Lossky în partea a 
doua a expunerii sale naturii umane, socotim că sensul negativ ce îl atribuie naturii 
în partea primă nu se referă la natura umană propriu-zisâ, ci la o stare desfigurată 
a naturii. Sfântul Irineu spune că omul căzut nu mai e omul adevărat67, adică nu 
mai are nici natura adevărată. O natură tăiată în indivizi nu mai păstrează 
trăsăturile depline şi autentice ale naturii, pentru că nu mai manifestă armonia în 
ea însăşi. Persoana a devenit individ nu pentru că s-a amestecat cu elementele 
naturii umane, ci pentru că nu cuprinde toată natura, pentru că vrea să ţină 
despărţită natura pe care o reprezintă, de natura întreagă.

Ideea de natură ca un element neliber e împrumutată fie de la natura fizic-bio- 
logică exterioară, fie de la natura căzută, în care factorul spiritual aparţinând şi el 
naturii umane nu se mai afirmă cu toată puterea lui, ceea ce aduce şi slăbirea 
omului ca persoană. Adâncimea persoanei e în fond adâncimea naturii care este 
păstrată neştirbita.

Foarte bine arată Lossky cum comuniunea între persoanele umane nu 
înseamnă o tendinţă a insului de a acapara natura tuturor, căci aceasta îi face pe 
aceia să-şi menţină bucăţile lor de natură, ci voinţa naturii de a fi a tuturor în 
comun, voinţa manifestată prin persoanele în care ea există în mod concret.

De fapt Sfinţii Părinţi nu fac în general nici o deosebire de conţinut între per
soană şi natură. Persoana nu e decât natura în existenţa reală şi în starea normală 
toate persoanele cuprind în comun toată natura, dându-şi-o şi primind-o reciproc, 
ca în Sfânta Treime. Tocmai de aceea această stare, care e o stare ontologică şi de 
iubire în acelaşi timp, nu o pot realiza oamenii decât din puterea comuniunii de 
natură şi de iubire supremă a Sfintei Treimi, în comuniune culminantă, dacă nu de 
natură, desigur de har, sau de energie necreată şi de iubire, cu Sfânta Treime.

Totuşi trebuie să menţionăm că Sfântul Atanasie pune în relief un alt sens al 
naturii create, inclusiv al celei umane: ea este din neant şi când cade în păcat tinde 
iarăşi spre neant68. Numai legătura cu Dumnezeu o menţine şi o promovează în

66. Op. cit., ρ. 116-119.
67. Adversus haereses, 5, 6, P. G. 7, col. 1138 A.B.
68. "Prin natura sa, omul este muritor, pentru că este ieşit din nimic. Dacă ar fi păstrat 

prin contem plaţie asemănarea cu Cel ce este, el ar fi redus corupţia după natură şi ar fi 
rămas incoruptibil... Cum am spus, ei erau de o natură coruptibilă, dar prin harul participării 
la Cuvântul ar fi scapat de această condiţie a naturii lor, dacă ar fi rămas buni" (D e  
Incamatione Verbi, în: Sources Chretiennes, ed. cit., nr. 199, p. 279).
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viaţă. Se poate deci spune că natura umană are ca bază a subzistenţei ei pe 
Dumnezeu sau că ceea ce îl face pe om capabil să se menţină ca o persoană 
nemuritoare şi profundă este spiritul divin care întăreşte spiritul lui. în acest sens 
Lossky ar avea dreptate să spună că coborârea spre starea de natură necomunica
tivă coboară pe om de la nivelul de persoană şi de chip al lui Dumnezeu, iar 
realizând o comuniune desăvârşită, întrucât în aceasta se implică participarea la 
comuniunea cu Dumnezeu, omul se menţine şi progresează în calitate de persoană 
şi de chip.

Natura subzistă cu adevărat în mai multe ipostasuri şi se îmbogăţeşte la ne
sfârşit în relaţia completă între ele, după modelul şi din puterea comuniunii 
treimice. Ipostasul nu poate fi înţeles nici golit de natură, nici în afara relaţiei. 
Ipostasurile sunt natura în existenţa concretă şi în forma relaţiilor între ele, natura 
în dinamica relaţiilor interne ce se realizează în forma ei pluriipostatică. Ipostasul e 
un eu raportat la un tu de aceeaşi natură. Numai aşa experiază relaţii nesfârşite de 
cunoaştere şi de responsabilitate. Şi numai aşa există natura în mod real. Dar în 
forma de ipostas, natura umană realizează şi relaţia nesfârşită cu un Tu absolut. 
Ipostasul uman, ca natură umană real subzistentă, nu se poate dezvolta cu 
adevărat fără relaţia cu absolutul personal, fără responsabilitatea faţă de el.

g. Omul ca chip special al Cuvântului, dezvoltat prin Duhul Lui. Am privit 
până aici, ca model al chipului dumnezeiesc al omului, Sfânta Treime. Dar nu tre
buie uitat că omul e văzut şi ca chip al Logosului divin, Care la rândul Său fiind 
chipul Tatălui a îmbrăcat la plinirea vremii şi chipul Sâu uman (Fii. 2, 6-7; Evr. 1, 
3). Omul este astfel "chipul" Cuvântului şi ca atare "după chipul" Tatălui. întrucât e 
chipul Cuvântului şi după chipul Tatălui, el e pus înţr-o relaţie cu comuniunea 
treim ică şi e chem at să realizeze în planul uman o viaţă de com uniune 
asemănătoare comuniunii treimice şi din puterea Ei. Prin întrupare, Hristos a ridicat 
în om chipul dumnezeiesc la deplina lui actualitate, adică la deplina lui comuniune 
cu Dumnezeu şi cu semenii umani.

Ca chip al Cuvântului, omul este subiect al lucrurilor, sau împreună subiect cu 
semenii săi, având răspunderea să vadă prin lucruri raţiunile divine ale lor şi pe 
Logosul însuşi ca subiect suprem al lor şi să dezvolte cu semenii sai comuniunea 
ca împreună-subiecte ale lucrurilor, după chipul Logosului divin.

De aceea actualizarea chipului nu constă numai în realizarea comuniunii 
depline cu Dumnezeu şi între ei a tuturor celor ce cred în Hristos, modelul divin şi 
uman al lor, ci şi într-o încadrare a întregii naturi în comuniunea omenirii transfi
gurate. Duhul dumnezeiesc, răspândit în plenitudinea Lui din Hristos în oamenii 
care cred în El, întărind spiritul din ei, va face nu numai trupul lor deplin elastic şi 
transparent, ci şi natura cosmică. Sfântul Maxim Mărturisitorul a insistat pe larg 
asupra acestei perspective împotriva platonismului şi origenismului, care profesa o
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desprindere a spiritului uman de trup, de lumea ca temniţă şi de istorie, pentru a 
se întoarce în pleroma de unde a căzut prin păcat. Oamenii actualizează chipul lor 
dum nezeiesc sau um anitatea lor autentică înaintând spre cunoaşterea lui 
Dumnezeu şi în asemănarea cu El şi prin înaintarea în cunoaşterea raţiunilor 
lucrurilor şi prin pătrunderea prin ele la raţiunile lor preexistente în Dumnezeu şi 
la Dumnezeu însuşi, ca şi printr-o vieţuire conformă cu simfonia acestor raţiuni. 
Omul e chemat să crească prin stăpânirea duhovnicească asupra lumii, prin trans
figurarea ei, prin capacitatea de a o vedea şi de a o face mediu transparent al 
ordinii spirituale ce iradiază din Persoana Cuvântului.

El poate spori în această creştere duhovniceasca şi din ştiinţa care poate 
descoperi la un nivel tot mai înalt sensul apofatic al lumii, ascuns în Dumnezeu, 
precum poate câştiga şi din experienţele istoriei. Acestea, dacă sunt bune, duc mai 
departe comuniunea umană; dacă sunt rele, arată necesitatea ajutorului dum
nezeiesc pentru adevărata desăvârşire a existenţei noastre, sau ne întorc spre bine. 
Şi în general totul contribuie la descoperirea complexităţii nesfârşite a posi
bilităţilor umane în raporturile dintre oameni şi în raporturile lor cu natura. 
Adevăratul folos ce trebuie să-I câştige însă omul din istorie este fortificarea spiritu
lui uman pentru a actualiza în mod tot mai accentuat contingenţa trupului şi a 
naturii în raport cu spiritul lui, pentru a descoperi tot mai multe din adevăratele 
virtualităţi ale naturii.

într-un fel, natura umană comună se prelungeşte în natura cosmică, şi ea 
comună. De aceea dacă dezvoltarea comuniunii umane înseamnă o actualizare a 
caracterului de natură umană în natura comună, ea trebuie să însemne şi o ac
tualizare a naturii cosmice ca realitate comună.

3. Starea primordială

Chipul dumnezeiesc constă în structura ontologica a omului făcută să tindă 
spre comuniunea cu comuniunea supremă, cea a Persoanelor divine care sunt 
izvor al oricărei comuniuni, şi cu persoanele umane, iar asemănarea constă în acti
varea acestei structuri. în consecinţă starea primordiala a omului nu putea fi o 
stare de desfăşurare a chipului în virtuţile în care manifestă această comuniune, 
întrucât pentru aceasta se cerea timp. Dar starea primordială nu putea fi nici o 
lipsă a chipului ca structură ontologică în tendinţa spre această comuniune, pentru 
că o asemenea structură specific umană nu se câştigă în timp. Omul a fost de la 
început om.

Omul a fost deci curat de pornirile rele şi cu o tendinţa spre binele comuniu
nii cu Dumnezeu şi cu semenii, dar nu întărit în această curăţie şi în acest bine. El 
era conştient şi liber, iar în conştiinţă şi libertate avea tendinţă spre cele bune. Dar
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el nu realizase o conştiinţă progresată a binelui şi a adevărului, nici o libertate 
asigurată împotriva posibilităţii de a fi robit de anumite pasiuni. Nu era păcătos, 
dar nici împodobit cu virtuţi dobândite şi cu gânduri curate consolidate. Avea nevi
novăţia celui ce nu a gustat păcatul, dar nu cea câştigată prin respingerea ispitelor. 
Era o fiinţă cu spiritul nerănit şi neslăbit de pasiuni, dar neîntărit prin exercitare în 
faptele de supunere a trupului şi a lumii, de actualizare a elasticităţii contingente a 
lumii. Trupul lui nu era robit legii automate a păcatului, dar nu avea nici forţa 
întărită prin deprindere de a rămâne imun faţă de o astfel de stare. Lumea nu 
impunea trupului şi spiritului său procesele ei ca nişte lanţuri din care nu se poate 
ieşi, dar nici nu fusese adusă sub stăpânirea duhului care îşi impune puterea lui 
asupra ei.

Lumea avea pentai om transparenţa ce o are pentru un copil nevinovat, care 
se va putea izbi însă de opacitatea ei începând să lucreze rău, dar nu avea trans
parenţa aceea pe care o are pentru sfânt, care a învins în mod real opacitatea ei. 
Bunul simţ al raţiunii, în înţelegerea lucrurilor şi în alegerea faptelor, avea o clari
tate pe care nu a mai păstrat-o în omul tras în toate părţile de tot felul de 
cunoştinţe şi de păreri; dar el nu era verificat şi statornicit într-o fermitate 
neclătinată printr-o experienţă critică ce se câştigă din persistenţa în bine şi din 
respingerea răului.

Dumnezeu cel personal, creator şi proniator, Se arăta cu o evidenţă de necon
testat în oglinda netulburată a sufletului şi toate bunele intenţii ale omului se întâl
neau cu cele sugerate interior de Dumnezeu. Naturalul şi supranaturalul nu formau 
două nivele distincte, al vieţii şi al realităţii, ci erau îmbinate într-o singură ordine 
de viaţă clară şi bună în acelaşi timp. Mai ales acelei stări care nu cunoştea păcatul
i se potriveşte afirmaţia Sfântului Maxim Mărturisitorul despre nedeosebirea între 
legea naturală şi cea supranaturală69. în starea de la început, omul vedea în toate 
lucrurile, cum vede şi sfântul, darurile mereu oferite ale lui Dumnezeu şi cuvintele 
mereu adresate prin împrejurări variate produse de El. Natura însăşi era un mediu 
străveziu al lucrării şi al vorbirii actuale a lui Dumnezeu. Numai când păcatul a 
tocit sensibilitatea curată a omului pentru Dumnezeu care lucrează şi grăieşte prin 
lucruri, a fost necesară o Revelaţie ’care să se deosebească de lucrarea Lui de 
fiecare clipă prin lucruri, dar care nu mai este văzută de om. înainte de aceea, 
Dumnezeu umbla continuu prin "grădina" transparentă a lumii.

Dacă această nevinovăţie s-ar fi consolidat prin fapte de stăruinţă în ea, forţa 
spirituală ar fi devenit aşa de mare, că legea corupţiei n-ar fi putut să-şi impună 
stăpânirea nici în lume, nici în trup. Potenţa nemuririi, pe care o avea omul în 
sine, prin spiritul său creat după chipul lui Dumnezeu, ar fi devenit o realitate.

69. A m bigu a,  P. G. 91, col. 1288 A.
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Ispitele şi pasiunile nu se aflau în el ca nişte rădăcini gata să odrăslească cu o 
necesitate imperioasă; dar posibilitatea lor era dată în sensibilitatea trupului lui, 
care se putea menţine curată dacă omul ar fi acordat spiritului rolul precumpănitor, 
după cum se putea şi întina dacă lăsa această sensibilitate să se accentueze în mod 
precumpănitor trupesc. Bucurându-se de o libertate de care nu s-a mai bucurat 
omul căzut în păcat, el totuşi nu se bucura de o libertate întărită în bine, în aşa fel 
încât să rămână cu totul fermă în faţa ispitelor unei sensibilităţi precumpănitor 
trupeşti. Omul de la început îşi putea schimba mai uşor starea de curăţie în care se 
afla, de cum şi-o poate schimba un om consolidat în bine prin stăruinţa în el, dar 
nu era atras într-o astfel de schimbare de violenţa unor plăceri gustate sau a unor 
pasiuni pătrunse adânc în obişnuinţa firii.

în acest fel de trăsături generale descriu Sfinţii Părinţi starea primordială. 
Sfântul loan Damaschin spune că Dumnezeu l-a făcut pe om "fără de păcat în fire 
şi liber în voinţă, dar fără de păcat nu ca inaccesibil păcatului, căci numai 
Dumnezeu este inaccesibil păcatului, ci ca unul ce nu avea în fire pornirea spre 
păcătuire (ούκ εν τη φύσει τό άμαρτανειν έχοντα), ci avea această putinţă în li
bera alegere. Adică avea libertatea să stăruie şi să progreseze în bine, ajutat de 
harul dumnezeiesc, dar tot aşa, să se abată de la bine şi să fie în rău. Dumnezeu a 
îngăduit aceasta de dragul libertăţii, căci ceea ce se face cu sila nu e virtute"70.

Dumnezeu nu a creat pe om ca pe o piesă automată în angrenajul unei naturi 
inflexibile în procesele ei, ci ca subiect liber, capabil să flexioneze procesele 
naturii, ca să facă prin ele binele de bună voie şi să-şi arate prin aceasta conformi
tatea cu voia cea bună a lui Dumnezeu, progresând în asemănarea cu El. O 
încadrare mecanică a omului în ordinea unei naturi mecanice ar fi fâcut fără rost 
atât crearea lumii, cât şi a omului. Dar crearea unei naturi care poate atrage pe om 
într-un automatism, care pentru sensibilitatea omului cu ecou în spirit poate lua 
proporţii de pasiuni absolute, impune omului misiunea de a lupta pentru 
menţinerea şi întărirea libertăţii sale, pentru ca prin ea să elibereze atât natura cât 
şi trupul său de automatismul încadrării în ea cu rezonanţele pătimaşe în el. Omul 
nu poate deveni o piesă întru totul asemenea naturii, dar devine pătimaş când 
cade în stăpânirea ei, după cum atunci când îşi afirmă stăpânirea sa asupra ei 
devine virtuos, fortificat spiritual. Pentru aceea i s-a dat porunca să stăpânească 
asupra naturii. Dacă urma acestei porunci, îşi afirma libertatea sa şi întărirea spiri
tului prin ea. Porunca nu urmărea aservirea omului, ci întărirea lui în libertate şi în 
comuniunea cu Dumnezeu. Ea îi cerea omului să rămână om şi să se fortifice ca 
om, ca fiinţă superioară naturii.

Numai fiind deasupra automatismului naturii, omul putea să şi iubească cu 
adevărat pe Dumnezeu, sau putea să fie cu adevărat virtuos. O virtute, sau o

70. D e f id e  o r th o d ox a , lib. II, cap. 12, P. G. 94, col. 92 C.
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nepăcătuire prin natură şi nu prin bunăvoinţă, nu reprezintă o forţă a spiritului. 
Sfântul Vasile răspunzând întrebării: de ce nu avem în constituţia noastră 
nepăcătuirea, răspunde: "Pentru că şi tu pe casnicii tăi îi ai binevoitori nu când îi ţii 
legaţi, ci când îi vezi împlinind de bunăvoie datoriile lor. Deci şi Dumnezeu nu 
iubeşte ceea ce facem fiind siliţi, ci ceea ce facem din virtute. Iar virtutea se 
săvârşeşte din libera alegere, nu din silă. Iar libera alegere depinde de noi. Iar 
ceea ce depinde de noi, este libertatea"71.

a. Paradoxul libertăţii. Dar neurmând poruncii de a stăpâni asupra naturii, 
omul a renunţat la libertate. A renunţat la libertate însă prin libertatea însăşi, în- 
tr-un fel care lasă omului oricând posibilitatea să revină asupra acestei renunţări 
măcar în parte, sau să dorească să revină asupra ei. Dacă nu avea libertate să 
renunţe la ea în mod liber, nu i s-ar fi cerut să şi-o afirme stăpânind asupra naturii. 
Baza întregii măreţii a chipului dumnezeiesc al omului stă în libertatea Iui. Dar în 
ea a fost implicată şi putinţa căderii, putinţa de a-şi afirma libertatea renunţând în 
acelaşi timp la ea într-o anumită măsură şi de a aproba continuu, prin libertatea sa, 
renunţarea la libertate.

"Ca să poată împlini ordinul de a deveni dumnezeu - cum zice Sfântul Vasile - 
omul trebuia să-l poată şi refuza. Dumnezeu nu-Şi foloseşte atotputernicia în faţa 
libertăţii umane, pe care nu voieşte să o încalce, pentru că ea provine din atotpu
ternicia lui Dumnezeu. Desigur, omul a fost creat numai prin voinţa lui Dumnezeu, 
dar nu poate fi îndumnezeit numai prin ea. A fost necesară o singură voinţă pentru 
creaţie, dar e nevoie de două, pentru îndumnezeire. O singură voinţă, pentru a 
aduce la existenţă chipul; dar două, pentru a face chipul asemănare. Iubirea lui 
Dumnezeu e aşa de mare, că nu vrea să constrângă pe om. Căci nu este iubire fără 
respect. Voinţa divină se va supune tatonărilor, ocolirilor, revoltelor înseşi ale 
voinţei umane pentru a o aduce la o liberă consimţire. Aceasta este providenţa 
divină". "Persoana umană e cea mai înaltă creaţie numai pentru că Dumnezeu 
pune în ea posibilitatea iubirii, cum şi a refuzării ei. Dumnezeu riscă ruina eternă 
a celei mai înalte creaţii ale Sale, ca să poată fi cea mai înaltă. Paradoxul este 
ireductibil. Chiar în măreţia sa de a putea deveni dumnezeu, omul e capabil să 
poată cădea"72.

b. Ambivalenţa nestricăciunii şi a nemuririi primordiale. Dat fiind că în starea 
de nepăcătuire pe care o avea omul la început era implicată comuniunea 
neîmpiedicată cu Dumnezeu, ceea ce constituie baza consistenţei naturii umane şi 
a incoruptibilităţii şi nemuririi ei după har, Sfinţii Părinţi au dreptate să atribuie 
omului dinainte de cădere starea de incoruptibilitate (nestricăciune) şi de nemurire 
şi de strălucire a Iui, în lumina Iui Dumnezeu. Căci nu se cerea omului altceva

7 1 .  Homilia qu od  D eus non esc a u ctor malorum , P. G .  31 ,  co l .  3 4 5 .
7 2 .  VI. L o s s k y ,  T hăolog ie D ogm atique, în :  M e s s a g e r ,  nr.  c it. ,  p.  2 2 9 .
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decât persistarea prin voinţă în acea stare de nepăcâtuire ca, întârindu-se spiritual, 
incoruptibilitatea şi nemurirea neasimilate încă deplin persoanei sale prin virtute să 
devină nişte însuşiri definitiv asimilate. Prin păcat însă oamenii au fost readuşi la 
moartea care era şi nu era proprie naturii lor. Astfel moartea şi stricăciunea ţin pe 
de o parte de natura umană, când rămâne în legătura cu Dumnezeu, firească ei, pe 
de alta sunt contrarii aspiraţiei naturii umane celei făcute din nimic, când rămâne 
în ea însăşi. Raportul lor cu natura are acelaşi înţeles paradoxal ca şi noţiunea 
însăşi a naturii: ea este o realitate de sine, distinctă de Dumnezeu, şi în acelaşi 
timp ea nu poate veni la existenţă şi nu se poate menţine şi dezvolta fără relaţia cu 
El, sau fără o anumită participare la El.

VI. Lossky, punându-şi întrebarea: "Se poate spune că Adam, în condiţia sa 
paradisiacâ, era cu adevărat muritor?'1, răspunde: "Dumnezeu n-a creat moartea", 
spune înţelepciunea. Pentru teologia veche, ca cea a Sfântului Irineu, Adam nu era 
nici muritor în chip necesar, nici nemuritor în chip necesar: natura sa bogată în 
posibilităţi, maleabilă, putea fi constant hrănită de har şi transformată de el până la 
a putea depăşi toate riscurile îmbătrânirii şi morţii. Posibilităţile morţii existau; dar 
existau pentru a fi făcute imposibile. Aceasta era încercarea impusă libertăţii lui 
Adam: pomul vieţii în centrul raiului şi hrana nemuririi oferită de acesta ofereau 
posibilitatea nemuririi... Trebuie să te hrăneşti din Dumnezeu pentru a atinge în 
mod liber îndumnezeirea. Şi Adam n-a făcut- o"73.

Natura maleabilă are în ea coruptibilitatea şi aceasta se actualizează întrucât 
rămâne de sine, fără suflet, iar sufletul, fără Dumnezeu. Dar prin sufletul părtaş de 
Dumnezeu, ea poate dobândi nestricăciunea.

Sfântul Atanasie zice: "Oamenii, întorcându-se de la realităţile eterne şi, la 
sfatul diavolului, îndreptându-se spre lucrurile coruptibile, deveniră responsabili de 
coruperea lor şi de moarte... Ei erau de o natură coruptibilă, dar prin harul par
ticipării la Cuvântul, ar fi putut scăpa de condiţia naturii lor, dacă ar fi rămas buni. 
De fapt, din pricina Cuvântului care le era prezent, chiar corupţia după natură nu 
s-ar fi apropiat de ei"74. Prin spiritul părtaş de Dumnezeu, naturii umane i se 
deschidea planul nestricăciunii, al nemuririi, al noutăţiii continui, al libertăţii, al 
eliberării de monotonia facerii şi desfacerii, care pentru persoana umană indivi
duală înseamnă moartea. Tot Sfântul Atanasie zice: "Astfel Dumnezeu a făcut pe 
om şi a voit ca el să rămână în nestricăciune... Dar călcarea poruncii i-a readus la 
natura lor, pentru ca, ieşiţi din nimic, să sufere din nou, cu dreptate, în cursul tim
pului, corupţia îndreptată spre nimic... Prin natură, omul este muritor, pentru că a 
ieşit din nimic. Dacă ar fi păstrat, prin contemplare, asemănarea cu Cel ce este, ar 
fi redus corupţia cea după natură şi ar fi rămas incoruptibil"75. Iar Sfântul Simeon

73. Ibid., p. 232.
74. Sur 1’Incarnation du Verbe, ed. Sources Chr/stiennes, nr. 199, 1973, p. 279-281.
75. Ibid., p. 277-279.
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Noul Teolog spune si el: "Fiind format din pulberea pământului şi primind suflare 
de viaţă, expresie prin care Scriptura indică sufletul înţelegător şi chipul lui 
Dumnezeu, el a fost aşezat în rai şi a primit porunca să-l lucreze şi să-l păzească. 
Cum aşa? Iată de ce: Atâta timp cât omul va păzi porunca şi va lucra potrivit cu ea, 
va rămâne nemuritor şi se va întrece cu îngerii; împreună cu ei va lăuda neîncetat 
pe Dumnezeu, va primi iluminările care vin de la El, va vedea pe Dumnezeu în 
duh şi va auzi cuvintele Lui dumnezeieşti. Dar din clipa în care va călca porunca 
ce i-a fost dată şi va mânca din pomul oprit, va fi predat morţii şi va fi lipsit de 
ochii sufletului: dezbrăcat de veşmântul de slavă, va avea urechile astupate şi, 
căzut din petrecerea cu îngerii, va fi alungat din rai. Aceasta i s-a întâmplat lui 
Adam după neascultare: a pierdut viaţa nemuritoare şi veşnicia"76.

Deci nemurirea ţinea de ataşarea la Dumnezeu, de orientarea spre Dumnezeu 
chiar prin simţuri. La început ochii omului nu scăpărau priviri viclene şi lacome, de 
pândă, de acaparare, gura lui nu era obişnuită cu cuvinte jignitoare, urechile lui nu 
sesizau înţelesuri duşmănoase sau ispititoare în cuvintele altora. Din faţa lui iradia 
lumina încrederii şi a bunătăţii. Dacă omul ar fi persistat în această legătură cu 
Dumnezeu, starea de nemurire s-ar fi consolidat în el.

Sfântul Simeon Noul Teolog opune lucrarea întinată a simţurilor de după 
păcat, ataşată lacom de aspectul material al lumii, lucrării lor dinainte, călăuzită de 
spirit şi ţintind respectuos spre realitatea spirituală a lui Dumnezeu de dincolo de 
lucruri: "El a călcat porunca lui Dumnezeu şi şi-a plecat urechea la şuşotitul 
diavolului înşelător; s-a lăsat înduplecat de acela, ascultând cuvintele lui viclene, 
când grăia contra Stăpânului, Creatorul său; a gustat fructul pomului şi, începând 
să privească într-un mod dominat de simţuri, a privit cu pasiune goliciunea trupu
lui său şi a văzut-o. Din acea clipă, a fost cu dreptate lipsit de toate avantajele şi a 
devenit surd, nemaiauzind cu urechile lui întinate cuvintele dumnezeieşti şi 
nemaipercepând acea slavă negrăita, odată ce-şi dezlipise cu voia înţelegerea sa, 
privind cu patima fructul pomului"77.

înainte de păcat, aflându-se cu Dumnezeu şi cu semenul său într-o armonie 
aşa zicând firească, chiar dacă ea nu era consolidată prin virtuţi dobândite cu 
fapta, omul se afla şi într-o armonie cu natura. Blândeţea sa nu alunga animalele 
din preajma sa. Lăcomia sa nu întina şi nu înjosea natura. Văzând pretutindeni în 
ea pe Dumnezeu, se simţea în ea ca într-un leagăn şi nu destrăma taina ei ocroti
toare cu analize şi cu siluiri. Vedea prin ea dincolo de ea şi forţa spiritului sau 
nevinovat făcea procesele ei maleabile. Un mare simţ al solidarităţii cu toate îi 
dădea o pace cu toate.

Omul putea deveni în mod actual "inelul" de legătură a naturii întregi cu 
Dumnezeu, cum spune Sfântul Maxim Mărturisitorul. Contrar concepţiilor pan-

7 6 . C uvânt etic , X III, în T raites th â o lo g iq u e s  e t  â th iq u es ,  v o l. II, ed . So u rces 
Chriitiennes, nr. 129, p. 403-405.

77. Op. cit., p. 405.
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teiste, omul nu e destinat să se "dezindividualizeze", sau să se "cosmicizeze" 
într-un tot impersonal, ci, dimpotrivă, să personalizeze lumea. "Omul nu se mântu- 
ieşte prin univers, dar universul se mântuieşte prin om. Căci omul e ipostasul cos
mosului întreg, care participă la el. Pământul găseşte sensul său personal, ipostatic, 
în om. Lumea urmează omului, pentru că este ca o natură a lui; e "antroposfera" 
lui, s-ar putea zice. Şi această legătură antropo-cosmică se împlineşte când se 
împlineşte legătura chipului uman cu Dumnezeu, prototipul său... Deci suntem 
responsabili de lume. Suntem cuvântul, logosul, în care lumea vorbeşte, şi nu 
depinde decât de noi ca ea să hulească sau să se roage. Numai prin noi, cosmosul, 
ca un trup care se prelungeşte, poate primi harul. Căci nu numai sufletul, ci şi 
trupul omului e după chipul lui Dumnezeu"78. Numai prin om cosmosul, care e de 
la origine o "logosferâ", poate deveni o "hristosferâ11 şi o "pnevmatosferă".

78. VI. L o ss k y , T h â o lo g ie  D og m a tiq u e , o p . cit., p. 227.



II

Crearea lumii nevăzute 
Lumea duhurilor netrupeşti

A 

îngerii buni şi rolul lor în progresul spiritual al naturii umane

1. Solidaritatea lumii îngereşti şi omeneşti

Dumnezeu, Cel nemărginit în bogăţie, nu creează cu zgârcenie. Creaţia este 
adusă Ia existenţa pentru a-L revela şi pentru a participa la bogăţia fiinţei Lui, 
avându-şi solidaritatea în aceasta participare. Ca atare ea reflectă în oarecare 
măsură, în mod corespunzător ei, această bogăţie nemăsurată, prin dimensiunile şi 
varietatea ei şi ea participă în toate formele la acea bogăţie. Pe de altă parte, reve
larea lui Dumnezeu trebuie să se facă cuiva, adică unor fiinţe spirituale. De aceea 
natura nespirituala nu e o revelare adevărată a lui Dumnezeu decât prin faptul că 
există fiinţe umane care să cunoască pe Dumnezeu din ea şi prin ea şi să-şi dea 
seama cum ea, revelându-L, participă la Dumnezeu prin aceasta şi cum participă şi 
ele însele într-o măsură şi mai mare şi mai conformă cu El. Dar cunoaşterea lui 
Dumnezeu prin lumea văzută, de care e legat omul, nu este singurul mod de a-L 
cunoaşte. Trebuie să existe şi un alt mod de revelare a lui Dumnezeu şi deci de 
cunoaştere a Lui şi de participare la El, adică un mod nelegat de simbolurile văzute 
şi deci mai potrivit cu spiritualitatea divină, un mod mai adecvat cu fiinţa Lui.

Dionisie Areopagitul zice: "Sfintele ordine ale fiinţelor cereşti se împărtăşesc 
de ceea ce li se transmite de Dumnezeirea-origine în mod superior numai celor ce 
există şi vieţuiesc raţional şi sunt raţionale ca noi. Căci modelându-se spiritual spre 
imitarea lui Dumnezeu şi privind spre ceea ce e propriu lui Dumnezeu în chip 
supralumesc şi dorind să dea minţii lor un chip asemănător, ele se bucură de par
ticipări mai îmbelşugate la Acela, fiind nemijlocit lângă El şi tinzând pururea în sus, 
pe cât pot, susţinute continuu de iubirea dumnezeiască şi neclintită şi primind ilu
minările primordiale în chip nematerial şi neamestecat şi conformându-se lor; şi 
toată viaţa lor e înţelegătoare"79.

79. D e c o e le s t i  h iecarch ia , cap. IV, 2, P. G. 3, 180 A.
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D a c ă  D u m n e z e u  n -a r fi c rea t d ecâ t sp irite  în ta ip a te , am  fi s o c o tit  ca  fiin ţa 

su p ren iâ  nu p o a te  fi cu n o scu ta  d ecâ t p rin  fo rm e sen sib ile . A ceasta  ar în sem n a  ca  

e a  în să şi e ste  o a re cu m  u n  s u b ie c t sen sib il, că  d e  ex iste n ţa  ab so lu tu lu i e s te  legatâ  

în  m o d  o n to lo g ic  m ateria . Iar a cea sta  ar con stitu i un d ubiu  asu p ra  c rea ţie i în seşi. O 

m a te rie  ţin â n d  d e  fiin ţa a b so lu ta  i-ar lua a c e s te ia  ca p a cita te a  crea ţie i, d ând u-i un 

ca ra cte r  p an te ist.
E x iste n ţa  sp ir ite lo r c re a te  d ar n etru p eşti n e  arată, ap o i, p u tin ţa  u n e i cu n o a şteri 

d irec te  a rea lită ţii sp iritu ale , p u tin ţa  u n e i co m u n ică ri d irecte  în tre  spirit şi spirit. D e 

a c i d ecu rg  d o u ă  m o d u ri sau d o u â p lan u ri d e rev elare  a lui D u m n ez eu : u n ul d irect 

sp ir itu a l şi u n u l p rin  fo rm e  s e n s ib ile . Ia r  cu m  sp iritu l s e  a flă  p e  m u lte  tre p te , 

d e cu rg e  o  m u ltip lic ita te  d e trep te  a le  cre a ţie i sp iritu ale. D a r p en tru  că  D u m n ezeu  

e ste  u n u l, c rea ţia  treb u ie  să fie şi e a  o  un itate şi sp ir ite le  c u n o scă to a re , în co rp o ra te  

sau  n e în co rp o ra te , treb u ie  să  o  p o a tă  cu p rin d e  într-un m o d  solidar.

P e  d e  altă  p arte , cu câ t su n t m ai varia te  fo rm ele  d e rev e la re  a lui D u m n e z e u  şi 

d e  îm p ă rtă şire  d e  El, cu atât m ai m u lt se  dă d in b o g ăţia  lui D u m n e z e u  fiecă ru ia  d in 

ce i c a p a b ili să le o b se rv e  şi să  le cu n o a scă , D u m n e z e u  fo lo s in d u -S e  în  a c e s t s co p  
d e  to a te  fo rm e le  d e re v e la re  a le  Lui. A ceste  m od u ri, co m u n icâ n d u -se  d e la un 

s u b ie c t c u n o s că to r  la altul, îm b o g ă ţe sc  cu n o a şte re a  şi în ţe le g e re a  fiecăru ia . Rezultă 

astfe l o  c u n o a ş te re  so b o rn ic e a s c ă  n em ăsu rat d e b o g a tă  a în treg ii creaţii, cu  priv ire . 

la D u m n e z e u .
D e  fa p t ,  R e v e la ţ ia  d u m n e z e ia s c ă  n e  s p u n e  d e s p r e  o  lu m e  a  s p ir i te lo r  

n e tru p e şti, a fla te  în tr-o  so lid arita te  cu  o a m e n ii şi cu lu m ea sen sib ilă . Cu p riv ire la 

m o m e n tu l cân d  a fo st crea tă  lu m ea  sp irite lor, Sfânta Scrip tu ră nu  cu p rin d e  d ecât 

u n  sin g u r lo c  în  cartea  lui Iov , ca re  co n sid eră  a c e s t m o m en t an terio r crea ţie i lum ii 
sen sib ile  ş i o m u lu i. în  a c e s t lo c  se  sp u n e : "C ând s-au  făcu t s te le le , lau d atu -M -au .cu  

g las m a re  to ţi în g erii M ei" ( Io v  38 , 7 ). Părinţii s o c o te s c  că  în g erii au fo st crea ţi 

în a in te  d e  cre a re a  lum ii sen sib ile  şi a om u lu i. A ceasta  e  o p in ia  c e lo r  m ai m ulţi. Ei 

p la sea z ă  ch iar lu m ea  în g e re a sc ă  în tr-un  fel d e  e o n  su p ratem p o ra l, dar nu co e te rn  

cu  D u m n e z e u . A ceasta  rep rez in tă  u n  m o d  d e  v iaţă a sem ă n ă to r ce lu i în  ca re  v a  fi 

to a tă  c re a ţia  în  p lan u l e sh a to lo g ic . D a r lu m ea  se n sib ilă  în a in te a z ă  sp re  e a  prin  

tim p . S fâ n tu l V a s ile  v o r b e ş te  d e  u n  fe l d e  s ta re  m a i v e c h e  c a  c re a ţ ia  lu m ii, 
s u p ra te m p o ra lâ , e o n ică , v e şn ică , potriv ită cu p u terile  su p ralu m eşti. în  a c e s t eo n , 
A utoru l ş i C reato ru l tu tu ror lucru rilor ar fi dat fiinţă crea tu rilo r sp iritu ale şi inv i

z ib ile 80. La fe l, în  scrierile  lui D io n isie  A reop agitu l, în g erii su n t so co tiţi ca  e x is te n ţe  

e o n ic e , m ai p re su s  d e  tim p , d ar nu c o e te rn e  cu D u m n ezeu , C are era  în a in te  şi d e 

e o n . E i m ijlo c e s c  în tre  e te rn ita te  şi tim p . la ta  cu v in te le  lui D io n isie : "D e  m u lte  ori 

şi c e le  a to tv e ch i su n t ca ra cteriz a te  prin  n u m e le  eo n u lu i şi toata  e x te n s iu n e a  tim p u 

lui n o stru  e s te  nu m it e o n , în tru cât în su şirea  e o n u lu i e ste  v e c h im e a  şi n e sch im - 

b a re a . Iar t e m p o r a l  e  n u m it ce l a flă to r  în  stare  d e  co ru p ţie  şi sch im b a re  şi m ereu

80. Sfântul Vasile, Omilia I, 5, la Hexaim eron, P. G. 29, col. 13.
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altfel. D e  a c e e a  şi d e n o i, c e i d efin iţi aici ca tem p o ra li, Scriptura sp u n e  câ  v om  

p artic ip a  la e o n  cân d  v om  a ju n g e  la in co ru p tib ilita te  si n e sch im b a re ... C ele  ce  sunt 

în  m o d  m ai p ro p riu  su n t in d ica te  p rin  e o n , c e le  ca re  se  afla în  d ev en ire , prin  tim p. 

D e c i c e le  n u m ite  e o n ic e  nu treb u ie  so c o tite  sim plu  c o e te rn e  cu D u m n ez eu , Cel 

în a in te  d e e o n " . U rm ând Scrip tu rii tre b u ie  sa  so co tim  "e o n ic e  şi te m p o ra le , d u p ă 

m o d u rile  lor, p e  a c e le a  ca re  sunt la m ijlo c , în tre c e le  c e  su n t şi c e le  ce  d ev in , care  

p a rtic ip a  în  p arte  la e o n , în p arte  la tim p"81.
P o a te  câ  în a in te  d e  c ă d e re  om u l s-a  aflat în  faţa ex is te n ţe i e o n ic e  şi tem p o ra le . 

D a câ  s-ar fi co n so lid a t în  n e sch im b a re a  b in elu i, ar fi d ev en it e o n ic , c e e a  c e  nu 

în s e m n a  to tu ş i lip sa  p o s ib il ită ţ i i  p ro g re su lu i în  b in e , d e c i  în tr -u n  fe l d e  tim p  

co p le ş it  de e te rn ita te . C ăci şi în g erii, d eş i eo n ic i, în a in tează  n e în ce ta t şi n e sch im b a - 

b il în  D u m n e z e u . Prin că d e re  om u l a intrat în tr-un  tim p al sch im b ării, stricării şi 

m orţii, ca re  nu în se a m n ă  n u m a id e câ t al p ăcatu lu i total şi in ev itab il, cum  sp u n e  

K arl B a rth . T im p u l a c e s ta  ră m â n e  ş i e l  în tr -o  le g ă tu ră  cu e te rn ita te a  ş i în tr -o  

a sp ira ţie  d upâ ea .

în tru câ t în g erii au m isiu n ea  d e  a a ju ta  p e  o a m e n i să  în ţe lea g ă  rea lita tea  e tern a  

a  lui D u m n e z e u  d e la în cep u tu l e x is te n ţe i lor, e i  treb u ie  să e x iste  cân d  a p a re  om ul 

şi d e c i şi lu m ea  sen sib ila  d e ca re  e  le g a t o m u l. T o t c e e a  ce  e s te  n e c e sa r  om u lu i 

tre b u ie  sa e x is te  cân d  a p are  e l. P e  d e altă p arte, nu treb u ie  să  fie o  în treru p ere  

în tre  c re a re a  în g e rilo r  şi a lum ii, d acâ  în g erii sunt creaţi nu nu m ai p entru  fericirea  

lor, ci şi p en tru  a a ju ta  p e  o a m e n i ia cu n o a şte re a  lui D u m n ezeu  prin  s im b o lu rile  

s e n s ib ile  a le  lum ii şi la s tăp ân irea  lum ii sen sib ile  prin  spirit. A vând m isiu n ea  să 

a ju te  p e  o m  să se  ridice^dar şi să  rid ice  şi lu m ea în  e o n , în  tim pul co p le ş it  d e  e te r 

n ita te , e i sunt crea ţi în  leg ătu ră  o n to lo g ica  cu  lu m ea. S p irite le  n e tru p eşti a ju tă p e 

o a m e n i sa facă  a ces t u rcu ş atât p e  p lan  d e cu n o a şte re , cât şi de în tărire  sp iritu ală  

e tică . P e d e  altă p arte  şi în g erii câştiga d in  legătura lor cu o am en ii. în g erii c o m u 

n ică  o a m e n ilo r  o  e x p e r ie r e  n e s e n s ib ila  a lui D u m n e z e u ,ş i  o a m e n ii c o m u n ic ă  

în g e rilo r  o  e x p e r ie re  m ai se n s ib ila  a lui D u m n ez eu , ad ică  rev e la rea  lui D u m n ez eu  

prin  "e ste tica  sp iritu ala".

C âta v re m e  D u m n e z e u  stă tea  m ai la d istantă d e  o a m en i, c u n o a şte re a  d esp re  

El le  era  co m u n ica tă  în  m ai m are  p a n e  prin  în g eri. O a m en ii p rim eau  prin  îngeri, 

ca re  le sunt m ai a cce s ib ili, o  anu m ită  ferm itate  a in tu iţiei absolu tu lu i, în că  fo arte  

d ep ă rta t sp iritu al d e ei. D e  a c e e a  se  sp u n e  în  N oul T e sta m e n t că  L eg ea  v e c h e  s-a 

dat p rin  în g e ri (G a l. 3, 19; Evr. 2, 2; F a p te  7 , 53)· D ar cân d  Fiul lui D u m n ezeu  ia 

tru p  o m e n e s c ,  D u m n e z e ir e a  S e  r e v e le a z ă  p rin  tră ire a  şi t ra n s fig u ra re a  c e lo r  

o m e n e ş ti în tr-u n  m o d  ca re  nu p o a te  fi e x p e r ia t sau  în ţe le s  d e în g eri. D e  a c e e a  

sp u n e  Sfântu l A p o sto l P av el că îngerii află d e Ia B ise rică  “în ţe le p c iu n e a  m u ltife lu - 

rită" a lui D u m n e z e u , d esco p e rită  de H ristos, o a m e n ilo r  (E f. 3, 10).

81. D e divinis nominibus, cap. X, P. G. 3, col. 940.
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În g e rii c u n o s c  sp ir itu a lita tea  d ivină în tr-o  in tu iţie  s im p lă , m ai m u lt sau m ai 

p u ţin  in ten să , p e  ca re , co m u n icâ n d u -le -o  o a m en ilo r, a c eş tia  o  p rind  în  sim bolu ri. 

D ar câ n d  Fiul lui D u m n e z e u  S e  în tru p ează , El în su ş i îş i m an ifestă  rea lita tea  şi v iaţa  

Sa a to tîn ţe le a p tă  în  a c te  se n s ib ile  m u ltip le . " în ţe le p c iu n e a  m ultifelurită" în sea m n ă  

nu n u m ai m u ltife lu rim e, ci m u ltife lu rim e sen sib ilă . A cesta  e  u n  m o d  m ai a cce s ib il 

d e  r e v e la r e  a lu i D u m n e z e u  p e  s e a m a  o m u lu i, c a r e  în s e a m n ă  o  m a i m a re  

a p ro p ie re  a Lui d e o m , u n  m ai m are in teres  p entru  om  şi p entru  p ro b le m e le  Lui în  

trup, o  m a n ife s ta re  a u n ei m ai m ari iub iri faţă d e o a m e n i. E o  re v e la ţie  prin  s e n s i

b ili ta te , p rin  m u ltifo rm ita te a  fru m u seţii sp ir itu a le , prin  a c te  să v â rş ite  în  p la n u l 

rea lită ţii s e n s ib ile ; e  o  re v e la re  a lui D u m n ez eu  p rin tr-o  m ai m are  c h e n o z ă  şi, to c 

m a i p rin  a c ea sta , m a n ife s ta re a  u n e i m ai m ari iubiri.

E x iste n ţa  în g erilo r, ca  structuri in d efin ite  d e  co m u n ica re  a ad ân cim ii in fin ite  a 

lui D u m n e z e u , e  nu n u m ai o  p u n e re  în re lie f  a  a c e s te i ad â n cim i a  Lui, ci în sea m n ă  

şi o  g re a  p ro b ă  p en tru  o m  d e  a nu se  lăsa ispitit să  c o n sid ere  lu m ea  sp irite lo r ca 

u ltim ă realita te , ca  în  d o ctr in e le  te o z o fic e  şi a n tro p o z o fice . E u n  sem n  d e  m are  

su b tilita te , d o b â n d ită  d e  ca p a c ita te a  d e  ses iz a re  a sp iritu lu i u m an , d e  a d istin ge  p e 

D u m n e z e u , C are S e  co m u n ică  p rin  sp irite , dar nu e id en tic  cu e le . E u n  sem n  de 

m a re  su b ţirim e  d u h o v n ice a scă  d e a nu  so c o ti p e  în g eri m ai p resu s d e  H ristos, C are 

e  D u m n e z e u  în  trup  (C o l. 1, 16).

D a r to t în  sco p u l transm iterii u n e i cu n o a şteri a lui D u m n ez eu  către  o a m en i, 

o rd in e a  sau o rd in e le  fiin ţe lo r sp iritu a le  tre b u ie  să  fie în  n u m ăr ce  d ep ă şe şte  p u 

t e r e a  n o a s t r ă  d e  c u p r in d e r e ,  p e n tr u  a -ş i  c o m u n ic a  în  m o d u r i in d e f in i te  d e  

re fle c ta re , p a rtic ip a re  şi în ţe le g e re  cu n o ştin ţa  e x is te n ţe i su p re m e  şi p en tru  ca 

a c e s te  m o d u ri să  le  co m u n ice  şi o a m e n ilo r , cum  şi o a m e n ii le -o  co m u n ică  în g erilo r 

p e  a  lor. V olu m u l şi v arie ta tea  cu n o a şte rii c reşte  n em ăsu rat m ai m u lt p rin  a c ea stă  

s o b o rn ic ita te  a n g e lo -u m a n ă .

D e  fap t b o g ă ţia  v ie ţii ş i gân dirii d iv ine se  re flectă  în tr-u n  o c e a n  d e  n ecu p rin s  

d e  lu m in i sp ir itu a le , sau  d e  s u b ie c te  c u n o s c ă to a re , d e sp re  ca re  nu n e -a r  p u tea  

o fe ri o  a n a lo g ie  d ecâ t m u lţim ea  d e structuri u m a n e  şi o ce a n u l d e p articu le  şi d e 

c o rp u ri c e re ş ti a le  lum ii m ateria le .

D io n is ie  A reo p agitu l scrie : "Şi a c ea sta  s o c o te s c  că  e  d em n  d e  un c o m e n ta r  al 

gân d irii, că  trad iţia  d esp re  în g eri, d in Scrip tu ră, sp u n e  că  su n t m ii de m ii (m i

lio a n e )  sau  z e c i  d e  m ii d e z e c i d e  m ii (m ilia rd e), în to rcâ n d  în  c e rc  şi în  m ulţim i 
c e le  m ai m ari n u m e re  p e  ca re  le  avem  şi prin  a c ea sta  arătând  c lar o rd in e le , p entru  

n o i d e  n en u m ă ra t, a le  fiin ţe lo r cereşti. C ăci sunt m u lte  fe ric ite le  o ştiri a le  m in ţilor 

m a i p re su s  d e lu m e, d ep ă şin d  raţiu n ea  d eb ilă  şi co n tracta tă  a  n u m e re lo r  n o a stre  

m a te r ia le , fiin d  d e f in ib ile  c o g n o s c ib il  n u m a i d e  în ţe le g e r e a  şi c u n o a ş te re a  lo r 

c e r e a sc ă  şi m a i p resu s  d e ceru ri, d ăru ită  lo r cu îm b elşu g a re  d e în ţe le p c iu n e a  c re 

a to a re  şi in fin it cu n o scă to a re  a D u m n ez e irii-o rig in e"82.

82. D e  coelesti hierarchia , cap. XIV; P. G. 3, col. 321.
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Sfân tu l lo a n  G u ră d e  Aur v o rb e şte  d e "p o p o a re  infin ite  d e  pu teri n etru p eşti, 

a le  că ro r  m ii nu  le p o a te  n u m ăra  n im e n i"83. C lem en t A lexand rin ul p re su p u n e  că  

"în gerii su n t în  n u m ăr infin it"84.

In fin ita tea  nu în se a m n ă  lip sa o rică re i lim ite a nu m ăru lu i lor, ci n ep u tin ţa  p e n 

tru o a m e n i d e a a ju n g e  v reo d a tă  la ca p ă t în  n u m ărarea  lor. D io n isie  A reop agitu l 

z ice  că  "fiin ţe le  c e re şti su n t aşa d e  n u m e ro a se  şi d e d esăv ârşite , că  n u m ai ce l ce  

su sţin e  rân d u ia la  lo r le  p o a te  şti"85.

V a rie ta tea  lor e  to t a şa  d e m are ca  şi în tre  p o p o a re le  lum ii v ăzu te , sau  cu m ult 

m a i m a re . S fâ n tu l lo a n  G u ră  d e A ur z ice : "E x is tă  în g e r i, A rh a n g h e li, S c a u n e , 

D o m n ii, în c e p ă to r ii, P u teri. T o tu ş i m u lţim ile  c ere şti nu su n t n u m ai a c e le a , ci şi 

p o p o a re  in fin ite , rase  n eg ră ite , p e  c a re  n ic i un cu v ân t nu le  p o a te  înfăţişa, cum  

rezu ltă  d in cu v in te le  lui P av el (E f. 1, 2 1 ), p en tru  ca re  ex istă  în tre  e le  nu m iri ca re  
v o r  fi c u n o scu te  în  v iito r şi ca re  nu su n t cu n o scu te  în p rezen t"8 .̂ Părinţii v o rb e sc  

d e  v a r ie ta te a  " in fin ită "  a  P u te r ilo r  s p ir itu a le . în  a c e a s tă  in fin ita te  se  m a n ife s tă  

b o g ă ţia  in fin ită  a im ag in aţie i şi a pu terii lui D u m n ez eu . în  laud a a c e s te i m u lţim i 

"in fin ite" d e  d uhu ri se  v e s te ş te  slav a  infin ită a  lui D u m n ez eu . O  crea ţie  ca re  nu ar 

cu p rin d e  ca  fiin ţe  c o n ştie n te  d e c â t o a m e n i, fie e i ch iar m iliard e, ar fi o  cre a ţie  

să ra că , ia r u n  d ia lo g  al lui D u m n e z e u  n u m ai cu  e i ar fi u n  d ia lo g  d estu l d e 
m o n o to n , ş i îm b o g ă ţirea  p rin  el, d estu l d e  săracă .

D a r d a că  D u m n e z e u  v rea  ca El să  fie  cu n o scu t în tr-o  cât m ai m are  m ăsu ră  de 

to a te  fiin ţe le  co n ştie n te  c re a te , legătu ra  în tre  sp ir ite le  n e tru p eşti şi în tre  o a m e n i tre 

b u ie  să  fie  d e  aşa  natură, în câ t să  fo rm ez e  o  s in gu ră  c rea ţie  şi, p rin  e a , să  se  

re a liz e z e  o  s in gu ră  rev e la ţie  co m u n ă  a u n icu lu i D u m n ezeu .
Sfin ţii P ărinţi v ăd  u n ita tea  cre a ţie i în  faptul că  îngerii au fost crea ţi p en tru  a 

s lu ji p la n u lu i d e  m â n tu ire  a  o a m e n ilo r , p la n  ca re  e  g â n d it d e  D u m n e z e u  d in  

v e c i87. D e s ig u r a c ea sta  nu în se a m n ă  că îngerii nu  sunt crea ţi şi p entru  p ro p ria  lor 
fe ricire , ca  şi o a m e n ii. D ar feric irea  ş i-o  a ju n g  şi u n ii şi alţii în tr-o  co m u n iu n e  a 

tu tu ror. Iar în  a c e a s tă  c o m u n iu n e  în g erii ca  fiin ţe  su p erio a re  au un anu m it rol de 

a ju to ra re  a n o astră . în să  prin  a cea sta , d eşi d in tr-un  p u n ct d e  v e d e re  sunt su p erio ri 

o a m e n ilo r, e i  se  fa c  slu jitori a i m ântuirii a ces to ra  şi, p rin  a cea sta , a i m isiu n ii a c e s 
to ra  d e  a sp iritu aliza  c rea ţia  v ăzută. D acă  su b iectu l u m an  se  îm b o g ă ţe şte  în  m ăsu ra 
în ca re  s e  a flă  în  re la ţie  cu m ai m u lte  s u b ie c te  u m a n e  şi în  m ăsura în  ca re  a c e s te  
su b ie c te  se  află  p e  trep te  d e sp iritu alitate  m ai înaltă , e l d esigu r se  v a  îm b o g ă ţi şi

83. Sfântul loan Gură de Aur, Omilia VI, la Evrei, par. 4; P. G. 63, col. 60.
84. Stromata, VII, 11; P. G. IX, col. 488.
85. D e coelesti hierarchia, VI, 7, 24; P. G. 5, col. 904.
86. D espre D um nezeu cel necuprins, 4, par. 2, P. G. 48, 729.
87. Sfântul Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie, 22, Filocalia românească, III, 

p. 69: "Cel ce a dat fiinţă întregii zidiri văzute şi nevăzute numai cu puterea voinţei Lui a 
avut înainte de toţi vecii, deci înainte de facerea lumii, un plan bun şi negrăit în legătură cu 
ea. Iar aceasta a fost ca să Se unească El însuşi, fără schimbare, cu firea oamenilor, prin 
unirea adevărată într-un ipostas şi să unească cu Sine, în chip neschimbat, firea om enească".
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m ai m u lt d a că  v a  av ea  re la ţie  şi cu o  m a re  m u lţim e d e  su b ie c te  în g ereşti a fla te  p e  

tre p te  sp ir itu a le  su p erio a re .

S fân tu l G rig o rie  P a la m a  sp u n e : " în a in te  d e n o i şi p e n tru  n o i D u m n e z e u  a 

c re a t p e  în g eri, p e  c a re -i trim ite să  s lu je a scă  a c e lo ra  ca re , cum  v o rb e şte  P avel (Evr. 

1, 1 4 ), au  să  m o ş te n e a sc ă  m â n tu irea 1'88. "M ulţim ea m ultifeluritâ şi fără d e n u m ăr a 

în g e r ilo r  a fo st c re a tă  p en tru  o m "89, p en tru  ca  p re z e n ţa  şi sp iritu alita tea  d iv ină, 

in a c ce s ib ilă  în  e a  în săşi, să  irad ieze  prin  sp iritu alita tea  în g e re a scă  p e  to a te  tre p te le  

c o re sp u n z ă to a re  n iv e le lo r  p e  care  se  g ă s e sc  o am en ii. în  a c e s t sen s  Sfântul G rig o rie  

P a la m a , c itâ n d  p e  D io n is ie  A re o p a g itu l , v o r b e ş te  d e  d ife r ite  c o n fig u r ă r i  a le  

sp ir ite lo r în g e re şti  ̂  d up ă u n a sau  alta d in  trăsăturile  su p ra a b u n d e n te i sp iritualităţi 

d iv in e , şi d e  in flu en ţa  a c e s to r  con fig u rări asu p ra sp ir ite lo r d e  p e  tre p te le  in ferio are  
lor. D e c i în se ş i c e te le  în g e re şti îşi au caracteris tica  fiin ţei lor prin  co n fig u ra rea  d u p ă 

D u m n e z e u . A stfel, D io n isie  A reo p agitu l z ice : "D o m n ia  lor e  p lin ă d e  dorul d u p ă 

izvoru l d o m n ie i lo r şi se  co n fig u rea z ă  p e  s in e  şi p e  c e le  d e d upă sin e , în  m o d  

s u p e r io r ,  p o tr iv it  cu  a s e m ă n a r e a  c e  o  a u  cu  D o m n ia "90. în  a lt lo c ,  D io n is ie  

A reo p agitu l sp u n e : "Sfin te le  ce te  a le  fiin ţe lo r cereşti, con fig u râ n d u -se  p e  e le  în se le  

în  m o d  sp iritu al ( ν ο η τ δ ς  έα υ -τ& ς ύ π ο ιυ π ό υ σ α ι) ,  sp re  im itarea lui D u m n e z e u  şi 

d o rin d  s ă -ş i  m o d e le z e  c h ip u l lo r  în ţe le g ă to r  ( μ ο ρ φ ο ΰ ν  έ φ ι έ μ ε ν α ι  τ ό  ν ο ε ρ ό ν  

α ύ τ ω ν  έ ι δ ο ς ) ,  d u p ă  m o d e lu l d u m n e z e ie s c  o rig in a r , se  îm p ă rtă ş e s c  d e  o  m a i 
îm b e lşu g a tă  co m u n iu n e  d u m n e z e ia scă 1'91.

2. Superioritatea îngerilor 
şi misiunea specială a oamenilor

S u p erio rita te a  c e  o  au în g erii d in tr-un  anu m it p u n ct d e  v e d e re  nu e  con traz isă  

d e m is iu n e a  lo r d e  slu jitori a i o m u lu i în  v e d e re a  m ân tu irii. C el m ai m are  s lu je şte  

a d e se o r i ce lu i m ai m ic, m ai a le s  cân d  îş i v ă d e şte , în  m isiu n ea  im p o rtan tă  p e  ca re  o  

îm p lin e ş te  p rin  a c ea sta , m ărirea  sa. A ltfel s lu je sc  cu iva c e le  in fe rio a re  şi a ltfel, c e le  

su p e rio a re . C e le  in fe r io a re  s lu je sc  p en tru  a se  îm p ă rtă şi d e su p e rio rita tea  c e lo r  

su p e rio a re , sau  d in tr-o  n e c e s ita te  d e a scu ltare , sau d in tr-o  d ep en d e n ţă  im p licată  în  

m in u su l e x is te n ţe i  lor. C e le  su p e rio a re  s lu je sc  d in co n ştiin ţa  u n e i ră sp u n d eri, a 

u n e i d atorii d e  a a ju ta  p e  c e le  in ferio are , d e  a le  fa ce  p arte  a ce lo ra  d e surp lu su l lor 

d e  e x is te n ţă  sau  d e  dar.

în su ş i Fiul lui D u m n e z e u  S e  fa ce  slu jitoru l o a m e n ilo r . O m u l e  slu jit d e  c e le  

m ai m ic i d e c â t e l şi d e  c e le  m ai m ari. D e  a c e e a , intră ultim ul în  crea ţie . El in tră  ca  

u n  s tă p â n , v ie tă ţile  in fe rio a re  av ân d  să  s lu je a scă  tre b u in ţe lo r lui v ita le , iar în g erii

88. Omilia 3, P. G. 151, col. 33 C.
89. Omilia 36; P. G. 151, col. 449 D,
90. Sfântul Grigorie Palama, Al treilea din c e le  posterioare, Cod. Coisl. 100, f. 190 r, 

unde citează din Dionisie Areopagitul, D e coelesti hierarchia, cap. VIII, P. G. 3, col. 237 D.
91. D e coelesti hierarchia, P. G. 3, 180 A.
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su p erio ri, m ân tu irii lui92. T e o d o re i  d e  Cyr sp u n e  câ  d upă c e  D u m n ez eu  a crea t 

lu m ea  se n sib ilă  şi in te lig ib ilă , a c rea t p e  om  ca  toată lu m ea sen sib ilă  să-i fie  de 

fo lo s , iar "firile in te lig ib ile , ad ică  în g erii, să-şi ara te  grija lo r faţă d e  e l"93. A ceasta  

p e n tr u  c ă  o m u l e s t e ,  d in tr -u n  p u n c t  d e  v e d e r e ,  m a i m u lt d u p ă  c h ip u l  lu i 

D u m n e z e u  d ecâ t în g erii. El are  darul crea tor, cum  nu-l au îngerii, dar şi m is iu n ea  

g rea  d e  a  sp iritu aliza  lu m ea  văzu tă . El are  m isiu n ea  d e  a resp in g e  ten ta ţiile  tru p u 

lui şi a le  lum ii şi, p rin  a ce a s ta , d e a transfigu ra natu ra m aterială .

D a c ă  fru m u seţea  co n stă  în  m an ifesta rea  sp iritu lu i prin m aterie , c e a  m ai m are 

fru m u se ţe  e s te  ira d ie re a  sp iritu lu i v iu  p rin  tru p ul v iu , iar a c e a s ta  a re  lo c  cân d  

tru p u l n u  m ai e  s tă p â n it d e  m a te ria lita te , şi în su ş irile  su p e r io a re  a le  lui s e  fac  

s trăv ez ii în  m o d  n e îm p ie d ica t prin  ea . A cest fap t ce re  nu atât o  m ăiestr ie  artistică , 

c i u n  e fo rt e tic . S e  p o a te  sp u n e  că  sfântul a rea lizat în  s in e  ad ev ărata  fru m u seţe  a 

o m u lu i: cu v iin ţă , e ch ilib ru , lu m ină sp iritu ala  cu cerito a re . La o p era  a c e a s ta  a sp iritu 

alizării m a te rie i, ca re  e  p ro p rie  om u lu i, to a te  fiin ţe le  sp iritu ale şi D u m n e z e u  în su şi 

v in  în  a ju to ru l om u lu i, ca  să  în tă rea scă  sp iritu l lui. Isp ite le  ca re  v in  o m u lu i din 

tru p  şi d in  lu m ea  v ăzu tă  su n t m ari, d ar şi o p e ra  lui e  im p o rtan tă  d acă  o  rea lizează . 

D e  a c e e a  e  a ju ta t d e  D u m n e z e u  şi d e  d u h u rile  n e tru p e şti. C ă c i sp ir itu a lita te a  

d iv in ă  s e  r e v e le a z ă  p r in  a c e a s t a  în tr -o  fo rm ă  n o u ă , m a i b in e  z is  m u lţim e a  

în su şirilo r d iv in e îşi g ă se şte  to t a tâ tea  ch ip u ri sen sib ile  prin o a m en i.

Fiu l lui D u m n e z e u  însuşi, ca  m o d el al om u lu i, făcâ n d u -S e  o m , ia asu p ra  Sa 

o p e ra  a c e a s ta  d e  sp iritu a lizare  a om u lu i, în tâ i în  S in e , a p o i în  ceila lţi o a m e n i şi, 

p rin  e i, a u n iv ersu lu i sen sib il, ca re  e  o  o p e ră  d e rev elare  a D u m n ezeirii p rin  fo rm e 

m a teria le .

In  a c e s t  s c o p  i s-a  dat om u lu i ca lita tea  d e stă p â n ito r asu p ra  ord in ii m ateria le , 

ca lita te  p rin  ca re  e s te , m ai m u lt d ecâ t în g eru l, d upă ch ip u l lui D u m n e z e u , cum  
sp u n  Sfin ţii lo a n  D a m a sch in  şi G rig o rie  P alam a.

în g e ru l e  n u m ai slu jitor, s lu jito r al lui D u m n e z e u  şi al om u lu i, p e  câ n d  o m u l e 

şi s tă p â n ito r  (α ρ χ ώ ν ) .  Fără în d o ia la , p rin  slu jirea  o ferită  om u lu i, şi în g eru l c o n 

trib u ie  la  s tă p â n ire a  a ces tu ia  asu p ra  m aterie i. D a r e l e stă p â n ito r nu m ai în tru cât 

s lu je şte  o m u lu i. O m u l cu n o a ş te  îng eru l în  in ten sifica rea  p u terii sa le  sp iritu ale  p ân ă 

la u n  grad  s u p e rio r  p u terii sa le  natu rale. " în  tim p c e  în g erii rânduiţi să  s lu je a scă  
d up ă p u terea  lo r C reato ru lu i au o  d estin aţie  u n ică , a flân d u -se  su b  stăp ân ire , d ar nu 

li s-a  d at să  s tă p â n e a sc ă  p e ste  c e i  c e  stau  m ai jo s  ca  ei, d ecâ t d a că  su n t trim işi la 

a c e a s ta  d e  C el c e  su sţin e  to a te , o m u l a  fost d estin at nu nu m ai să fie su b  stăp ân ire , 

c i şi c a  să  s tă p â n e a sc ă  p e s te  to a te  c e le  ce  se află p e  p ă m â n t"9,1. "O m ul, fiind crea t 

d u p ă ch ip u l lui D u m n e z e u , nu e  nu m ai p entru  a c e e a  m ai m are  ca  în g erii, p entru

92. Sfântul Grigorie Palama, Omil. 6, P. G. 151, col. 81 B. Sfântul Grigorie de Nyssa, De 
hom inis op ificio, P. G. 44, col. 132-133.

93- Q uaestiones in G enesim  20, P. G. 80, col. 105 B.
94. Sfântul Grigorie Palama, Cap. 44, P. G. 150, col. 1152 C.
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c ă  a re  în  s in e  p u te r e a  s u s ţ in ă to a r e  ş i c o n d u c ă to a r e  d e  v ia ţă , c i  ş i  p e n tru  că  

s tă p â n e şte . P en tru  c ă  în  n atu ra  su fletu lu i nostru  e ste  u n  p rin cip iu  s tă p â n ito r şi c o n 

d u căto r , iar îm p re u n ă  cu  a ces ta  se  află şi p rin cip iu l cu  totu l natu ral d e  slu jire , de 

s u p u n e re , ad ică  d o rin ţa , d isp o ziţia , sim ţul şi, cu  u n  cu v ânt, tot c e  e  m ai jo s  d e 

m in te , c re a t d e  D u m n e z e u  od ată  cu m in tea . C ând n o i su n tem  sed u şi d e un gân d  

p ă că to s , n e  su strag em  nu n u m ai d e  su b  s tăp ân irea  lui D u m n e z e u  A totţiitorul, ci şi 

d e  su b  p u te re a  n o a stră  de s tă p â n ire . D u m n ez eu , prin  p u terea  c o n d u că to a re  d in 

n o i, n e -a  d at s tă p â n ire  şi asu p ra  în tregu lu i p ăm ânt. Iar îngerii nu au tru pul un it cu 

e i, su p u s m inţii.

V o in ţa  s p ir itu a la  în  în g e r i i  c ă z u ţi  e  p e r m a n e n t  v ic le a n ă , ia r  în  c e i  b u n i, 

n e s ch im b a t b u n ă  şi n-au lip să  întru n im ic  d e un p rin cip iu  d e s tăp ân ire . D u h u l rău 

nu a re  s tă p â n ire  lu m e a sc ă , d ar o  d o re ş te ; d e  a c e e a  e  c lar că  e l n -a  fo st fă cu t 
s tă p â n u l lum ii. Ia r  în g erii b u n i au fo st rânduiţi d e  A totţiitorul să p riv e g h e z e  asu p ra 

p ă rţilo r p ăm ân tu lu i, d u p ă c ă d e re a  n oastră , şi, în sco p u l a cesta , p en tru  ca, potriv it 

iu b ir ii  d e  o a m e n i  a  lu i D u m n e z e u , n e a m u l o m e n e s c  să  nu  s e  n im ic e a s c ă  cu 

to tu l"95.

D a ru l c r e a to r  e  le g a t d e  m is iu n e a  s tă p â n ir ii sp ir itu a le . P rin  sp ir itu a liz a re a  

m a terie i, om u l dă a c e s te ia  tran sp aren ţa  ca re  să  facă  v ăd ită  sp iritu alita tea  divină în  

m u lte  fo rm e; m ai p re c is  a c e s ta  e  un m ijlo c  d e a sp iritu aliza ch ip ul ca  fru m u seţe , 

ca re  e  d ep lin ă  câ n d  a re  în  e a  o  p u ritate. A cest dar în ru d eşte  p e  o m  cu  C reatoru l, 

C are  e  în  S in e  fru m u seţea  sp iritu ală . El a ad us la ex is te n ţă  a tâ tea  fo rm e v iz ib ile  

c a p a b ile  să  re v e le z e  sp iritu alita tea  Lui ca  fru m u seţe  n e în tin ată  şi nesfârşită . S fântul 

V a sile  c e l M are sp u n e  că  în  o m  a fo st săd it u n  d o r d u p ă fru m u seţea  p u ră, lum i

n o a s ă  în  ca re  se  a scu n d e  d orul d u p ă D u m n ez eu . C ăci "ce  e  m ai v red n ic  d e adm irat 

d e c â t fru m u se ţe a  d u m n e z e ia scă ", sp re  a că re i rev elare  şi în g erii s lu je sc  o m u lu i96? 

N em esiu  d e  E d esa  sp u n e : "N u m ai o m u lu i îi ap arţin e  cu n o ştin ţa  arte lo r, a  ştiin ţe lor 

şi a p lic a re a  lo r"97. N um ai om u l s e  p r ic e p e  să  în frân gă  stih iile , să  s e c e  m ările , să 

îm b lâ n z e a s că  a n im a le le , să  c o m u n ic e  p rin  scris  la d istan ţă  cu o ric in e  v re a 98. N um ai 

e l p o a te  să  d e s c o p e re  p rin  p ictu ră, scu lp tu ră , arh itectu ră , p o e z ie , fru m u seţea  p ro 

fu n d ă  a natu rii u m a n e , ce  irad iază din D u m n ez eu , a co p er ită  în p arte  d e  p ăcat.

P rin  în g e ri se în tă reş te  p u terea  sp iritu ală a  o m u lu i asu p ra naturii, d in  p u n ct de 

v e d e re  m o ra l, d eş i în g erii nu  s tă p â n e sc  d irect asu p ra  e i.

D a r p o z iţia  p riv ileg iată  a o m u lu i în  c o sm o s  se  arată  m ai a le s  în  fap tu l că  Fiul 

lui D u m n e z e u  S-a făcu t o m , nu  în g er, şi cu  natura Sa d e o m  d ev in e  stăp ân u l în g e 

rilor p e  tro n u l d u m n e z e ie sc . S -a  făcu t o m , p en tru  că  nu m ai prin natu ra Sa  u m an ă 

p u tea  a d u n a  în  S in e  şi în d u m n ez e i to a tă  crea ţia , inclu siv  p e  c e a  m ateria lă . D a că

95. Idem, Cap. 62, P. G. 150, col. 1165 A.B.
96. Regulae fusius tractatae, resp. 2, P. G. 31, col. 909 B; 912 A.
97. Despre natura omului, cap. 9, P. G. 40, col. 542 B.
98. Ibid., col. 532 C, 533 B.
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S -a r fi fă cu t în g er, n -a r  fi p u tu t fa c e  acea sta . D a r EJ ad u n ă to tu şi şi p e  în g eri în  

S in e , c ă c i e s te  în  a c e la ş i tim p Spiritu l ato tcu p rin zăto r.

C reâ n d  p e  o m , D u m n e z e u  a c rea t nu  n u m ai sp irite , ci sp irite  ca re  au o  m a n i

fe sta re  leg ată  cu  raţiu n ile  lucrurilor, ca re  au sen sib ilita tea  ca  o  ultim ă e x p re s ie  a 

lor. D e  a c e e a  şi ra ţiu n ea  sp iritu lu i u m a n  e ste  ca p a b ilă  să  ses iz e z e  şi să  cu p rind ă 

ra ţiu n ile  lu cru rilo r şi e  ca p a b ilă  şi d e  o  sen sib ilita te . Ea ses iz ea z ă  raţiun ile  lu crurilor 

p rin tr-o  sen sib ilita te  a co rp u lu i u m an  şi p rin  în su şi a c e s t lucru sen sib ilita tea  co rp u 

lui o m e n e s c  e  p ro p rie  şi sp iritu lu i, co n fo rm  cu cu v ân tu l S fin ţilor Părinţi d esp re  

"sim ţirea  m inţii".

Prin a c e a s tă  sim ţire , p ro p rie  om u lu i, spiritu l u m an leag ă  d e s in e  o rd in e a  m a te 

rială a e x is te n ţe i. U n eo ri m in te a  s e  lasă  stăp ânită  d e a c e a s tă  sim ţire , ro b in d u -se  

c e lo r  m a t e r i a l e " .  D a r  m is iu n e a  e i e s te  să  fa c ă  c u ra tă  s im ţir e a . Ia r  F iu l lu i 

D u m n e z e u , asu m ân d  m in tea  u m an ă  cu  sen sib ilita tea  legată  în  m o d  natural d e ea, 

lea g ă  d e  S in e  în su ş i a c e a s tă  sen sib ilita te , în d u m n ez e in d -o .

3. Cum cunosc îngerii pe Dumnezeu

D e sig u r rea lita tea  lum ii în g e re şti şi legătu ra d in tre  e a  şi lu m ea n o astră  se n s i

b i lă  s u s c ită  d o u ă  în tr e b ă r i :  a )  E p o s ib i lă  o  c u n o a ş te r e  a  lu i D u m n e z e u  fără  

m ijlo c ire a  sim b o lu rilo r? A dică, cum  e  cu n o scu t Spiritu l d u m n e z e ie sc  ce l m ai p resu s 

d e  o rice  cu n o a ş te re , d e că tre  sp iritu l c re a t în g e re sc , fără m ijlo cirea  sim bolu rilor? b )  

C um  iau cu n o ştin ţă  sp ir ite le  n etru p eşti d e  lu m ea noastră  sen sib ila , fără o rg a n e  s e n 

s ib ile  d e cu n o a ştere?  A dică, cu m  c u n o sc  în  g en era l o  rea lita te  fără o  în tip ărire  în 

s e n s ib i l i t a t e a  lo r  a f o r m e lo r  r e a l ită ţ i i  s e n s ib i le ,  sa u  a u n o r  s im b o lu r i  c o r e s 

p u n z ă to a re  rea lită ţilor n esen sib ile?

La p r im a  în tr e b a r e  ră s p u n su l p a re  m a i u ş o r . în s u ş i  s p ir itu l u m a n  p o a te  

c u n o a ş te  an u m ite  p rin cip ii lo g ice  în  e le  în se le , d eşi p rile ju l a ces te i cu n o a şteri i-a 

fo st dat d e  v iaţa  sa în  trup şi d e cu n o a şte re a  lum ii sen sib ile . Nu v e d e m  n ici u n  

m o tiv  ca  sp ir ite le  n e tru p eşti să nu p o a tă  cu n o a şte  p rin cip iile  a c e s te a  ra ţio n a le  şi 

a lte le  m ai în a lte , în  m o d  n em ijlo cit. A p oi sp iritu l u m an  cu n o a şte  an u m ite  p re z e n ţe  

ş i re a lită ţ i  c a re  nu  p o t fi re d u s e  la  c e le  m a te r ia le , c h ia r  d a că  p r ile ju l a c e s te i  

cu n o a ş te ri îl o fe ră  an u m ite  p e rce p ţii m ateria le . D e e x e m p lu , e l ses iz ea z ă  s u b ie c te le  

s e m e n ilo r  să i şi a tâ tea  stări su fleteşti a le  lor. Spiritu l u m an  tră ieşte  o  p resiu n e  a 

a c e s to r  rea lită ţi şi u n  an u m it fel d e a fi al lor, d eşi e le  răm ân în m are  m ăsură a p o 

fa tice  sau  in d efin ite  şi n ic io d a tă  d ep lin  în ţe le se . E xistă  şi o  altă "sim ţire a m inţii" 

d e c â t c e a  p rin  s im b o lu ri m ateria le  şi p ro p riu -z is  p e  a cea sta  o  ind ică  Sfinţii Părinţi 

su b  a c ea stă  nu m ire . Nu v e d e m  de c e  n -ar p u tea  av ea  şi sp ir ite le  n etru p eşti sim ţirea

99- Scolia 10 la Sfântul Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie, 49·, Filocalia 
rom ânească, III, p. 192: “Mintea care zăboveşte cu închipuirea la înfăţişarea lucrurilor sensi
bile de dragul simţirii se face creatoare unor patimi necurate, nestrăbătând prin contemplare 
spre realităţile inteligibile înrudite cu ea".
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p re s iu n ii u n o r  p re z e n ţe  sp ir itu a le  n e g ră ite , to tu şi su fic ie n t d e  d ete rm in a te , fără 

m ijlo c ire a  im a g in ilo r se n s ib ile . în  sfârşit, su b iectu l um an tră ie şte  p re s iu n e a  u n ei 

au to rită ţi sp ir itu a le  su p re m e , n e c o n d iţio n a te , ch ia r d a că  o  s im te  prin  o  anu m ita  

în tip ărire  a  e i  şi în  o rg a n iz a rea  sa  so m a tică . Nu v e d e m  d e c e  nu  ar trăi p res iu n ea  

u n e i a s e m e n e a  p u teri şi sp ir ite le  n e tru p eşti, fără p re lu n g irea  u n e i în tip ăriri a  e i 

în tr -o  fiin ţă  s o m a tic ă . La u rm a  u rm e lo r , to a te  a c e s te  p re s iu n i su n t tră ite  şi d e  
su b ie c tu l u m a n  ca  n işte  p resiu n i sp iritu a le  în  în su şi sp iritu l său , ca re  fiin d  cu m ult 

m a i c la re  se  p o t nu m i p e  d rep t cu v ân t ilum inări. în tip ârirea  a c e lo ra  în  o rg an izarea  
so m a tica  nu e d ecâ t o  p re lu n g ire  a e x p e r ie n ţe i a c e le i p resiu n i. în  d efin itiv  om u l 

c u n o a ş te  p e  D u m n e z e u  p rin tr-o  n e co n d iţio n a ta  re sp o n sa b ilita te  faţă d e p re s iu n e a  

sp iritu ală  su p re m a  a  a c e s te i autorităţi, trăită ch iar în  fiinţa lui. D e  ce  n -a r trai şi 

în g e rii în  e i în şişi a c e a s tă  re sp o n sa b ilita te  n e co n d iţio n a tă  în tr-u n  m o d  ch iar m ai 

c lar d ecâ t o m u l, n efiin d  tu lburaţi în  fin e ţea  a ces te i trăiri d e a tracţiile  trupului sp re  

p re o c u p ă r i m ai ex terio are?

4. Transmisiunea reciprocă 
a cunoaşterii îngereşti şi omeneşti

M ai g reu  e  d e  răsp u n s la în treb a rea  cum  c u n o sc  îngerii rea lită ţile  p u r m a te ri

a le  a le  lum ii n o a stre . D ar p o a te  ca şi e i au o  "sen sib ilita te" cu totu l d eo se b ită  p e n 

tru s tru ctu rile  ra ţio n a le  a le  rea lită ţii m a te ria le  (p e n tru  "W e se n ssch a u " al f iecă re i 

re a lită ţi) , în c â t  sâ  s im tă  o  p re s iu n e  a a c e s to ra  în sp iritu l lo r. P e  d e a ltă  p a rte , 

c u n o s c â n d  p e  o a m e n i ca  su b ie c te , c u n o sc  în  ei to a te  în tip ăririle  trăite a le  lum ii, 

ca re  au d ev e n it şi au p ro v o ca t în  e i con ţin u tu ri şi stări sp iritu ale . S e  p o a te  p re 

su p u n e  că  e i p o t intra cu  o a m e n ii în tr-o  c o m u n iu n e  lău ntrică  atât de intim ă, în câ t 

p o t v e d e a  p rin  o c h ii  o a m e n ilo r  ca  şi câ n d  a r fi a i lo r şi p o t s im ţi cu o a m e n ii 

b u cu riile  şi d u rerile  p ro v o ca te  în  e i d e  lu m ea sen sib ilă , aşa  cu m  şi o a m e n ii îşi p o t 

în su şi d e  la în g e ri o  v e d e re  m ai in te lig ib ila  în  im agin ile  şi s im b o lu rile  lor.

S -a r m ai p u tea  p re su p u n e  că  e i, ca  sp irite  c re a te , au totuşi o  anu m ită  c a p a c i

ta te  in tr in s e c ă  p e n tru  s e s iz a re a  ş i  in flu e n ţa re a  lu m ii m a te r ia le , fără  ca  a c e a s tă  

c a p a c ita te  să  a ju n g ă  p â n ă  la c e a  a sp iritu lu i um an în răd ăcin at în  trup. P o a te  în  

a c e s t se n s  u n ii Părinţi şi au tori b iz a n tin i v o rb e sc  ch iar d e un co rp  fo arte  su b ţire  al 

în g erilo r, cu m  su n t d e e x e m p lu  Sfântu l V asile  ce l M are şi M ihail P se llo s , care  se  

b a z e a z ă  p e  P salm u l 103, 5: "C el c e  fa ce  p e  îngerii Săi duhuri şi flăcări s lu jito a re "100.

în  felu l a c e s ta , d ar şi prin  harul d u m n e z e ie sc , e i p o t cu n o a şte  o a re cu m  ch iar 

a s p e c te le  m a te r ia le  a le  lu cru rilor. D esig u r, m o d u l a c e s te i  c u n o a ş te r i n e  ră m â n e  

p â n ă  la urm ă cu  n ep u tin ţă  de în ţe le s  p e  d ep lin .

100. Sfântul Vasile cel Mare, De Spiritu Sancto, cap. 16; M. Psellos, De daem onum  
operatione, P. G. 120, coli. 836-837.
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D e s p re  co n trib u ţia  în g erilo r la cu n o a şte re a  um ana a lui D u m n ezeu , p e  lângâ 

lo cu rile  in d ica te  d in  S fân ta  Scrip tu ră , m en ţio n a m  unul d in  D io n is ie  A reop agitu l. 

A cesta  z ice : "O rd in e le  fiin ţe lo r c ere şti p articip ă  p rim ordial şi m ultip lu  la D u m n ez eu  

şi su n t re v e la to a re le  p rim e  şi în  m u lte  felu ri a le  ascu nzim ii d u m n ez e ieşti. D e  a c e e a  

s-au  şi în v red n ic it m ai m u lt d ecâ t to a te  d e  n u m ele  d e în g eri, d e o a re c e  ilu m inarea  

D u m n e z e ir ii a ju n g e  în tâ i la e le  şi p rin  e le  n i se  transm it n o u ă rev elările  c e le  m ai 

p re su s  d e n o i. A stfel " leg ea , cum  z ice  cuvântu l d u m n e z e ie sc , prin  în g eri n i s -a  dat" 

(G a l. 3 , 1 9 ); p e  v estiţii n oştri Părinţi d in ain te  d e le g e  şi d e  d u p ă le g e  în g erii i-au 

rid icat la D u m n e z e u , sau  i-au înv ăţat ce  sa facă  şi i-au  adus la ca lea  dt. ap tă  d e la 

ră tăc ire  şi d e  la v iaţa lipsită  d e  cu răţie ; e i  au d esco p e rit rân d u ieli sfin te, sau v iziu ni 

a scu n se  d e  ta in e  cere şti, sau  an u m ite  p rez iceri"  (F a p te  7, 53 ; Mt. 3 , 12; F ap te  11, 

12 ; D an . 7 , 10; Îs. IO )101.
La D io n is ie  A re o p a g itu l s tră b a te  în sa  şi id e e a  u n e i re v e la ţii  d ir e c te  a lu i 

D u m n e z e u  câ tre  o a m e n i. A şa în câ t c o n ce p ţia  lui s-ar p u tea  în ţe le g e  n u m ai în  s e n 

su l că  to a tă  c u n o a ş te re a  u m an ă a lu i D u m n ez eu  are u n  an u m it ca ra cte r  s im b o lic . 

D ar to td e a u n a  o m u l c re d in c io s  îşi da sea m a  că D u m n ezeu  în su ş i i S e  d e sc o p e ră  

p rin  g ra iu l s im b o lic , sau  p rin  im ag in i p ro p riu -z ise . G raiu l s im b o lic  şi im a g in ile  

re fe rito a re  la D u m n e z e u  au în ţe lesu ri in fin ite ; iar la d esco p e rire a  a c e s to r  în ţe lesu ri 

o a m e n ii su n t a ju taţi în m a re  m ăsură d e  în g eri. C ăci îngerii străb at cu în ţe le g e re a  lor 

la în ţe le su rile  n e sfâ rş ite  ca re  iau ch ip  în  sim bolu ri. în câ t se  p o a te  v o rb i d e o  as is 

te n ţă  a în g e r ilo r  la re v e lă r ile  lui D u m n e z e u  câ tre  o a m e n i. D io n is ie  A reo p agitu l 

afirm ă d irec t că  to a tă  R ev elaţia  d iv ină s-a  făcu t prin  v iziu ni, sau  p rin  im agini. Iar 

im ag in ile , d eşi p ro d u se  d irect de D u m n ez eu , su n t e x p lica te  prin  în g eri: "Iar d aca  ar 

z ice  c in e v a  că  u n o ra  d in tre  sfin ţi le -au  v en it arătări d iv ine în m od  d irect, să  afle  şi 

a c e a s ta  d in  P re a sfin te le  Scrip tu ri că  ascu n su l în su şi al lui D u m n ez eu , în  c e e a  ce  

e s te  El, "n im e n e a  nu L-a văzut, n ici nu-L v a  v ed ea " (In . 1, 18). M an ifestările  d iv ine 

s -a u  îm p ă rtă ş it  c u v io ş ilo r  în re v e lă r i p o triv ite  cu  D u m n e z e u  p rin  u n e le  v iz iu n i 

s f in te  ş i c o r e s p u n z â n d  v ă z ă to r ilo r . Ia r  S cr ip tu ra  a to t în ţe le a p tă  n u m e ş te  d u m 

n e z e ia sc ă  v iz iu n e a  a c e e a  ca re  arată  în  s in e  a sem ă n a re a  d u m n e z e ia scă  figurată, ca 

p e  o  a se m ă n a re  figurată a c e lo r  cu  n ep u tin ţă  d e figurat, pentru  rid icarea  prin  e a  a 

c e lo r  c e  vad la D u m n e z e u , p e  d rep t cu v ânt arătare  a lui D u m n ez eu , d atorită  fap tu 

lui c ă  p rin  e a  v in e  în  c e i  c e  văd  o  ilu m inare  d u m n ez e ia scă  şi e i  su n t in trod u şi în  

ch ip  s fâ n t în ce v a  d u m n e z e ie sc . D a r Părinţii ce i vestiţi au fo s t lu m inaţi în  a ce s te  

v iz iu n i d e  P u terile  c e re ş ti"102.

S fântu l G rig o rie  P alam a reţin e  d e la D io n isie  A reop agitu l id e e a  că  v iz iu n ile  se  

p ro d u c  d irect d e  D u m n e z e u  ca  m ijlo a ce  prin  ca re  El în su şi S e  fa ce  cu n o scu t, dar 

e x p lic a re a  lo r se  fa ce  prin  în g eri. Prin acea sta  el a cce n tu e a z ă  id e e a  u n e i re c ip ro 

cită ţi în tre  în g eri şi o a m e n i în  ce  p riv eşte  c u n o a şte re a  lui D u m n ez eu . în  sp e c ia l

1 0 1 .  De coelesci hierarchia, c a p .  I, P. G .  3, 180 .
102. Ibidem.
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o a m e n ii s e  îm p ă rtă şe s c  d e  o  re v e la re  d irec tă  a lu i D u m n e z e u , în c e p â n d  d e la 

în tr u p a re a  F iu lu i lu i D u m n e z e u . Ia r  a c e a s tă  re v e la r e  o  c u n o s c  ş i în g e r ii  p rin  

o a m e n i.

S fâ n tu l G r ig o r ie  P a la m a  p u n e  a s tfe l u n  a c c e n t  m ai a p ă sa t p e  c u n o a ş te re a  

u m a n ă  n e m ijlo c ita  a lui D u m n e z e u . T o tu şi m e n ţin e  id e e a  u n ei co m p le tă r i re c i

p ro c e  în tre  în g e ri şi o a m e n i: "A stfel, nu nu m ai în în g eri, ci şi în n o i au lo c  v ed eri 

n e m ijlo c ite  a le  lui D u m n e z e u  şi nu  n u m ai v e d e ri m ijlo cite  prin alţii; su n t v ed eri 

ca re  nu c o b o a ră  d e  la c e i d in prim ul rând  la ce i d in al d o ilea , prin  tran sm isiu n e . 

C ăci D o m n u l d o m n ilo r  nu e su p u s le g ilo r crea ţie i. D u p ă sfin te le  n o a stre  p red anii, 

G avriil e  s in gu ru l căru ia  i s-a  d esco p e rit m isteru l co b o râ rii n eg ră ite  a C uvântului, 

d e ş i nu  fa c e  p a rte  d in  c e a ta  în g e r ilo r  a fla tă  în  p rim a triad ă şi n e m ijlo c it  lân g ă  

D u m n e z e u . T re b u ie  să  fie n o u  în cep u tu l zidirii no i. C ăci C el c e  S -a  c o b o râ t p â n â  la 

n o i p en tru  n o i, to a te  le -a  fă cu t n o u ă . D e  a c e e a  În ălţân d u -Se la cer, p e  în g erii din 

ce a ta  in ferio a ră  şi m ai d eg ra b ă  d in jurul lum ii Îi face , cum  sp u n e  Sfântu l Chirii, 

lu m in ăto ri şi d esăv ârşito ri ai c e te i su p erio a re . A stfel li se  da p u tin ţa  să  cea ră  c e lo r  

c e  le su n t su p erio ri să  "rid ice  p o rţile  v e şn ice "  şi îi învaţă  că  C el c e  S-a îm b ră ca t în  

tru p  p en tru  neg ră ita  iu b ire  d e  o a m e n i va intra şi Se v a  u rca şi v a  ş e d e a  m ai p resu s 

d e  to a tă  în c e p ă to r ia  ş i P u terea . C ăci El e ste  D o m n u l P u terilo r şi îm p ăratu l slavei, 

p u tâ n d u -le  to a te ; p u tând  fa ce  cân d  v o ie ş te  şi p e  ce i din urm ă m ai m ari d ecâ t pe 

c e i  d in tâi. D ar în a in te  d e ară tarea  în trup  a lui D u m n ez eu , n-am  învăţat să fi fost 

aşa  c e v a  la în g e ri... A rătân d u -se  acu m  harul, nu m ai e  n e v o ie  să se facă  to a te  prin 

m ijlo cire . A ceasta  o  sp u n e  şi m a re le  P avel: "A cum , z ice , s-a  făcut cu n o scu ta  prin  

B is e r ic ă ,  în c e p ă to r i i lo r  ş i S tă p â n iilo r , în ţe le p c iu n e a  c e a  d e m u lte  fe lu r i a lui 

D u m n e z e u '1 (E f. 3, 10 ). T o t aşa sp u n e  şi co rifeu l ce te i a p o s to lice , P etru : "C ele  c e  au 

fo st v e stite  d e  c e i c e  n e -a u  b in e v estit  întru D u hul trim is d in cer, sp re  e le  d o re sc  

în g erii să  p riv ea scă " (1 Pt. 1, 2 2 ). C e le  m ai m ici fiind făcu te  astfe l m ai m ari prin 

har, se  m e n ţin e  to tu şi rân d u ială  a rm o n io a să  în ch ip  n eştirb it şi m in u n at. P oţi să 

v e z i că  haru l c u n o ş tin ţe i e  dat d e  c e le  m ai m u lte ori prin  m ijlociri; d ar v e d erile  

d u m n e z e ie ş ti se  v ăd  d e  c e le  m ai m u lte  ori n em ijlo cit. D e  a c e e a  şi p e  tim pul lui 

M o ise  le g e a  fo rm u la tă  s -a  dat p rin  în g e ri, sp u n e  S fâ n ta  S crip tu ra , d ar v e d e re a  

a c e e a  a lu i D u m n e z e u , nu ; s-a  d at în să  tă lm ăcirea  v ed erii prin  îngeri" (Is . 6 ) 1® .
în  H ristos, tru pul în v iat d ev in e  atât d e  tran sp aren t p en tru  D u m n ez e ire , în câ t şi 

c e i  in ferio ri v ăd  a c e a s tă  D u m n ez e ire , d ec i nu  m ai au atâta n e v o ie  d e e x p lica re a  
în g e r ilo r  su p e rio ri; b a  în tr-u n  fe l c e i  in ferio ri su n t în tr-o  p rio rita te , c ă c i c u n o sc  

D u m n e z e ire a  şi p rin  u m a n ita tea  p e  ca re  H ristos o  are co m u n ă  cu e i. în g e rii c u n o sc  

m ai m u lt a d â n cu rile  D u m n ezeirii; o a m en ii, m ai m u lt ta ina  e i făcu tă  ev id en ta  prin  
în v ie re .

A stfel, S fântu l G rig o rie  P alam a p u n e  şi m ai m u lt în  re lie f  caracteru l e la stic  a l 

o rd in ii ie ra rh ice  a cu n o a şte rii lui D u m n ez eu . El îm p acă  o rd in ea  ie rarh ică  cu c o n -

103. Ib id em  (vezi nota 90).
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tactu l d irec t cu  D u m n e z e u  şi cu  c u n o a ş te re a  d irectă  a lui D u m n ez eu  d e că tre  cei 

d e  p e  tre p te le  ie ra rh ice  in ferio a re . Ierarh ia  se  m en ţin e  totuşi în  natu ră; şi d a că  cel 

d e  p e  tre a p ta  su p e rio a ră  cu n o a ş te  cev a  p rin  m ijlo cire a  ce lu i d e p e  o  treap tă  in fe 

rio ară , e l p ă stre a z ă  to tu şi în  g e n era l u n  rol în  e x p lica rea  a c e e a  c e  se  co m u n ică  

d irec t ce lu i d e  p e  tre a p ta  in ferio ară .

în  g e n e r a l, d in  c e le  s p u s e  d e  D io n is ie  A re o p a g itu l şi m ai a le s  d e  S fân tu l 

G rig o rie  P alam a, rezu ltă  id e e a  u n e i co m p le tă ri re c ip ro ce  în c u n o a şte re  în tre  în g eri 

şi fiin ţe le  u m a n e .

C u n o a ş te r e a  n o a s tră  e  m ijlo c ită  d e  s im b o lu ri s e n s ib ile . în g e r ii  n e  a ju tă  să 

s tră b a tem  la p ro fu n z im ile  a  c e e a  c e  e  su p ra sen sib il în sim b o lu ri. D ar în g erii înşişi 

a f lâ n d  d e  a c e s t e  s im b o lu r i  c o m u n ic a t e  o a m e n i lo r ,  a f lă  c e v a  n o u  d e s p r e  

D u m n e z e u , m ai b in e  zis a flă  d e s p re  c o n ţin u tu r i şi m o d u ri n o i a le  re v e lă r ii  şi 

b u n ă tă ţii d iv in e . Ei su n t în  stare  să  in tu iască  m ai b in e  con ţin u tu rile  sp iritu a le  din 

s im b o lu rile  d e  c a re  află , ad ică  p ro fu n zim ea  sen su rilo r lor. D ar p e  d e altă  p arte  nu 

au e x p e r ie n ţa  se n sib ilă  m u ltiform ă în  ca re , d e  dragul o a m en ilo r, se  fa c e  intuit cev a  

d in  co n ţin u tu l divin. A vând ca  sp irit în tru p at e x p e r ie n ţe  d e  v iaţă  proprii, fiin d că  

D u m n e z e u  Şi-a în su şit a c e s te  e x p e r ie n ţe  în  H ristos, o m u l c re d in c io s  le în ţe le g e , 

d ar nu în  toată  p ro fu n z im ea  lor. O m u l cre d in c io s  dă p rile j lui D u m n ezeu  să  S e  

c o b o a r e  în  m a n ife s ta r e a  iu b ir ii  S a le  p â n ă  la tre a p ta  lu i. A stfe l, p r in  a c e a s tă  

c o b o râ re  a lu i D u m n e z e u  la o a m e n i şi prin  c e e a  ce  c u n o sc  o a m en ii, în g erii află 

lu cruri n o i d esp re  iu b ire a  lui D u m n e z e u , d ar e i ad u c o  co n trib u ţie  la în ţe le g e re a  

p ro fu n zim ii a c e s te i iubiri. Fără  o m  nu s -a r p u tea  cu n o a şte  n ic i d e  în g eri şi n ici în 

g e n era l d e câ tă  c o b o râ re  sau  d e  câtă  iu b ire  e  ca p a b il D u m n ez eu . Prin ca lita tea  sa 

d e  fiin ţă  sp ir itu a l s e n s ib ilă , n u m a i o m u l e s te  în  s ta re  să  s e s iz e z e  a c e s t  fe l de 

c o b o r â r e  s e n s ib i lă  ş i  e x t r e m ă  a  lu i D u m n e z e u . în g e r i i  nu  s u n t  c a p a b i l i  să  

p r im e a s c ă  ş i  s ă  t r ă ia s c ă  in te r n  a c e a s t ă  r e v e la r e  " e s t e t ic ă "  ( s e n s i b i lă )  a lu i 

D u m n e z e u . D a c ă  e i  "văd " fo rm e le  s e n s ib ile  prin  c a re  D u m n e z e u  S e  re v e le a z ă  

o a m e n ilo r , e i  v ăd  în p rim u l rând  o a re cu m  structura lor in ternă.

A ju to ru l c e  se  d ă o a m e n ilo r  d e  că tre  în g eri, p en tru  p ă tru n d e re a  se n su rilo r  

sp iritu a le  a le  fo rm elo r  sen sib ile  în  ca re  li S e  re v e le a z ă  D u m n ezeu , d ev in e  to t m ai 

p u ţin  n e c e s a r  a ces to ra , p e  m ăsu ră  ce  e i p ro g re se a z ă  în  ses iz a re a  sp iritu ală , ad ică  

p e  m ă su ra  p ro g re su lu i lo r d u h o v n icesc  sp re  starea în g e re a scă . D ar p e  m ăsu ră ce  

a c e s te  fo rm e  su n t c o p le ş ite  d e  sp iritu a lita tea  d ivină, în g erii d ev in  c a p a b ili să le 

s e s i z e z e  c h ia r  e i  în ş iş i .  A c e s ta  e  s e n s u l  în  c a r e  n o i - c u m  s p u n e  D io n is ie  

A re o p a g itu l -  v o m  d e v e n i în  v ia ţa  v iito a re  a s e m e n e a  în g e r ilo r . S e  v a  rea liz a  o  

c o m u n iu n e  m a i in tim ă în tre  o a m e n i şi în g eri. "A cum , p o triv it n o u ă , iu b ire a  d e 

o a m e n i a  C u v ântu lu i s e  a c o p e ră  în  v ălu rile  cu v in te lo r şi c e le  in te lig ib ile  irad iază în 

c e le  s e n s ib ile , c e le  m ai p re su s  d e  fiin ţă  în c e le  ce  sunt, c e le  fără fo rm e şi figuri, 

îm b ră câ n d  fo rm e  şi figuri, m u ltip licâ n d  şi p la stic iz â n d  în  v a rie ta te a  sim b o lu rilo r 

d iv izate  s im p lita tea  m ai p re su s  d e  fire  şi nefigu rată . A tunci în să , cân d  v o m  d ev en i
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in co ru p tib ili ş i n em u rito ri şi v o m  a ju n g e  la s tarea  p reaferic ită  a ch ip u lu i lui H ristos 

şi v o m  fi to td e a u n a  cu  D o m n u l (1 T e s . 4 , 16), d u p ă  Scriptură, n e  v o m  u m p le  d e 

te o fa n ia  Lui v iz ib ila  p rin  co n te m p la ţii a to tcu ra te . C aci e a  n e  va în v ălu i în  strălu ciri 

a to t lu m in o a s e  ca  p e  u c e n ic i  în  a c e a  p re a d u m n e z e ia s c ă  S c h im b a re  la  fa ţă . Iar 

îm p ă rtă şin d u -n e  de rev ă rsa rea  d e lum ină in te lig ib ilă  a Lui cu o  m in te  n ep ă tim a şâ  şi 

n e m a te r ia lâ  şi d e  u n ire a  m ai p re su s  d e  m in te  p rin  a t in g e r ile  in c o g n o s c ib ile  şi 

fe r ic ite  a le  ra z e lo r  su p ra lu m in o a se , în tr -o  im itare  m ai d u m n e z e ia s c ă  a m in ţilo r  

su p ra ce re ş ti, v o m  fi în to cm a i ca  îngerii, cum  sp u n e  ad ev ăru l Scripturii (Lc. 2 0 ,3 6 ), 

şi fii a i lui D u m n e z e u , fiind fii a i în v ierii. A cum  însă, p e  cât n e  e s te  a cce s ib il, n e  

fo lo s im  d e  sim b o lu ri p ro p rii p en tru  c e le  d u m n eze ieşti, iar d in a c e s te a  iarăşi su n 

tem  rid icaţi, d u p ă  p u terea  n o astră , la ad ev ăru l sim p lu  şi un it a l v e d e rilo r  in te lig i

b ile  ş i, d u p ă  to a tâ  în ţe le g e re a  c e lo r  d e ifo rm e  d e  c a re  su n tem  ca p a b ili , o p rin d  

lu cră rile  n o a stre  în ţe le g ă to a re , a tin g em  raza m ai p resu s d e fiinţă, p e  cât n e  este  

p o s ib il, în  ca re  p re e x is tă  în  ch ip  n eg ră it m arg in ile  tu tu ror cu n o ştin ţe lo r, rază p e  

c a re  nu e  cu  p u tin ţă  n ici a  o  în ţe le g e , n ic i a o  grăi, n ici a o  co n te m p la . C ăci e a  e 

m a i p re s u s  d e  to a te  şi m ai p re su s  d e  c u n o a ş te re  ş i a re  în  s in e  a n tic ip a t to a te  

c u n o ş tin ţe le  şi to a te  p u terile  c e lo r  c e  e x is tă  şi e  sta torn icită  cu o  p u tere  n ecu p rin să  

m ai p resu s  d e  m in ţile  su p ra cereşti. P en tru  că  d acă  to a te  cu n o ştin ţe le  su n t a le  c e lo r  

c e  su n t ş i-ş i au m arg in ile  în  c e le  ce  sunt, c e e a  c e  e s te  d in co lo  d e  c e le  c e  su n t e ste  

d in co lo  şi d e  cu n o ştin ţă '1104.

în  o r ic e  c a z , ch ia r  câ n d  d e v in e  s u p ra c u n o a ş te re , c u n o a ş te re a  u m a n ă  a lui 

D u m n e z e u  e  p rile ju ită  d e s im b o lu rile  sen sib ile , sau  p o rn eşte  d e la e le . A vem  o 

a n a lo g ie  cu  c u n o a ş te re a  s u b ie c te lo r  u m a n e  în tre  e le . Eu m ă scu fu n d  în  c o n te m 

p la re a  lu i tu, d in  p rile ju l în tâln irii realităţii lui v ăzu te . C h iar Iisus, ca  D u m n ez eu  

în tr u p a t ,  e  u n  a s t fe l  d e  p r i le j,  f ie  c h ia r  în  fo rm a  L ui c e a  m a i tra n s f ig u ra tă . 

C u n o a şte rea  în g e rilo r  nu  e  în să  prile ju ită  d e  sim b o lu ri v ăzu te . D ar tran sfigu rarea  

s im b o lu lu i, fu lg era rea  lui tu prin  rea lita tea  v ăzu tă  a sem en u lu i, nu se  rea lizează  

n u m ai p rin  v o in ţa  m ea , ci p rin tr-u n  a c t d e sus. A cest act e  d e  la D u m n ez eu . D a r e  

fo a rte  v ero sim il c ă  şi d e  la u n  în g er, şi an u m e d e la u n  în g e r  m o d el al p e rso a n e i 

c u n o s cu te  şi d e  la u n  în g e r  m o d e l al p e rso a n e i ca re  c u n o a şte , D u m n e z e u  n e  rid ică 

în  in fin it. D a r nu to td e a u n a  co n te m p la re a  u n e i rea lită ţi n e m a ter ia le  d e  că tre  n o i se  

scu fu n d ă  în  in fin it. în  a c e le  cazu ri p u tem  p re su p u n e  că  lu crează  u n  în g er. C ăci 

în g eru l, d eş i e  o  rea lita te  sp iritu ală , sp re  d e o s e b ire  d e D u m n e z e u  e ste  o  rea lita te  

sp iritu ală  stru ctu rată , ses iz a b ilă  ca  a tare , ca re  n e  u şu rează  prin  a c ea sta  ses iz a re a  

re a lită ţilo r sp ir itu a le  stru ctu ra te  în ru d ite  cu e l. D e  câ te  ori nu tra n sp a re  p rin  fru

m u se ţe a  sp ir itu a lă  a  u n u i tu u m a n  o  fru m u seţe  in te n s ifica tă , stru ctu rată  d u p ă 

ch ip u l a c e s tu i tu? D e s ig u r fru m u se ţe a  lui tu e  in te n s ifica tă  în  u ltim a an a liză  d e  

p r o ie c t a r e a  lu m in ii  d iv in e  a s u p ra  lu i, d a r  c â n d  a c e a s tă  in te n s if ic a r e  e  p r e a  
tre c ă to a re , e a  tra n sp a re  m a i d eg ra b ă  structurată  de în g eru l m o d el.

104. D e divin is n om in ibu s, cap. 1, par. 1; P. G. 3, col. 592- 593.
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P e  d e  altă p arte , o ricâ t d e  structurat n e -a r  ap ă rea  u n  tu sau  eu-u l p rop riu , sau 

p rin  e l - în g eru l lui, stru ctu ra  a c ea sta  nu e  rigid în ch isă ; e a  n e  d esch id e  a c ce su l nu 

n u m ai în  ind efin it, c i ş i în  infinit. N oi n e  d ăm  sea m a  în  c lip e le  de har a le  c o n te m 

p lării u n u i tu, sau  a eu -u lu i p rop riu , atât d e  caracteru l sp e c ific , c la r structurat al 

a ce lu i tu sau  al eu -u lu i p rop riu , câ t şi d e  lip sa lui d e  graniţă, d e  scă ld a re a  lui în - 

tr -u n  in f in it  d in  in te r io ru l d e  d in c o lo  d e  e l ş i  d e  c a p a c i ta te a  lu i d e  in fin ită  

d e s c h id e re  sp re  alţii. A stfel, se  p o a te  sp u n e  că  prin  eu , sau  prin  tu, se  c o n te m p lă  

în g eru l, iar p rin  în g er, in fin itu l d iv in . în  in terioru l om u lu i e  îng eru l şi în  in terioru l 

în g eru lu i, D u m n e z e u . Ei su n t p e  o  scară , dar tre p te le  scării su n t străvezii.

A cea stă  p u tin ţă  d e  co m u n ic a re  lău ntrică  a în g eru lu i cu sp iritu l o m e n e s c  în tru 

p a t a ra tă  ia ră şi o  le g ă tu ră  o n to lo g ic ă  în tre  sp ir ite le  n e tru p e şti ş i c e le  în tru p a te  

o m e n e ş ti. în g e rii nu su n t p u rtători d irecţi d e  trupuri, dar ses iz ea z ă  sp iritu alu l în tru 

p at, tră ie sc  leg ătu ra  cu sp iritu alu l în trup at, sim t în  sp iritu l în trup at cev a  care  nu e 

n u m a i sp ir it , s im t p r e s iu n e a  p r e z e n ţe i  sp ir itu lu i în tru p a t, cu  to a tă  e x p e r ie n ţa  

a d u n ată  în el prin v iaţa  în  trup, p recu m  şi sp iritu l în tru p at tră ieşte  p rez en ţa  sp iritu 

lui n e în tru p at.

C la r ita te a  v e d e r i i  c o n ţin u tu lu i s p ir itu a l a l u n o r  r e v e la ţ i i  s e n s ib i le  a le  lu i 

D u m n e z e u , p e  c a re  le o ca z io n e a z ă  în g e rilo r  ses iz a re a  a c e s to r  rev e la ţii d e  că tre  

sp iritu l u m a n , dă şi sp iritu lu i u m an  o  p u tere  d e  ses izare  m ai c lară  a  con ţin u tu lu i 

a c e lo r  rev e la ţii şi, în  g e n era i, u n  a ju to r în d ep ă şire a  co n tem p la tiv ă  şi e tică  a d o m e 

n iu lu i sen sib il, fie  că  e  rev e la ţie  su p ran atu rală  a lui D u m n ez eu , fie  că  e  rev elare  

n a tu ra lă  a s e n s u r i lo r  s p ir itu a le  a le  lu c ru r ilo r . A şa c re d e m  că  tre b u ie  în ţe le s e  

e x p lică r ile  ch ip u rilo r se n sib ile  a le  re v e la ţie i d ate  d e  în g eri o a m e n ilo r  c red in c io şi.

O m u l nu  e  s in g u r n ic i câ n d  p a re  c ă  e  c o m p le t sin gu r. D im p o triv ă , to cm a i 

câ n d  se  ad u n ă  în  s in e  m ai m u lt d in  îm p ră ştie rea  a ten ţie i sp re  tot fe lu l d e  lucruri 

sau  am intiri d e  lucruri e x te r io a re , se  d esch id e  înrâuririi u n o r p re z e n ţe  sp iritu ale. 

C ân d  se  ad u n ă  m ai m ult în  ru g ă c iu n e , ru g ă c iu n ea  lui e  în că lz ită  d e  ru g ă c iu n ea  

u n u i d uh sau  a m ai m u lto r d uhuri n etru p eşti, d a că  ru g ăciu n ea  e  o  d esch id e re  in te 

rio ară  sp re  ab so lu tu l d ivin. E vag rie  M onahu l sp u n e : "C u n o aşte  că  sfin ţii în g eri n e  

în d e a m n ă  la ru g ă c iu n e  şi stau  d e  faţă îm p reu n ă  cu n o i, b u cu râ n d u -se  şi ru gân - 

d u - s e  p e n tr u  n o i ”105. " D a c ă  te  r o g i  cu  a d e v ă r a t ,  v e i  a f la  m u ltă  în tă r ir e  ş i 

în cre d in ţa re , ş i în g erii v o r  v e n i la  tin e  ca  şi la D aniil şi-ţi v o r  lu m ina în ţe lesu rile  
c e lo r  c e  ţi se  în tâ m p lă "106.

în  B is e r ică  s e  re a liz ea z ă  nu n u m ai o  co m u n iu n e  în tre  m em b rii e i  văzuţi, ci şi 

cu  în g erii. S o b o rn ic ita te a  B ise ric ii cu p rin d e şi p e  îngeri.

S fâ n ta  S crip tu ră  v o rb e şte  şi d e o  legătură sp e c ia lă  în tre  u n  în g e r  şi o  p e rso a n ă  

u m a n ă . în g e ru l le g a t în  m o d  sp e c ia l d e  că tre  D u m n ez eu  cu  o  p erso a n ă  u m an ă  tre 

b u ie  să  fie  şi u n  m o d e l sp e c ia l al a ces te ia . M ulţim ea d e  în g eri tre b u ie  să

105. Cuvânt d espre rugăciune, cap. 81, P. G. 79, coli. 1165-1201.
106. Ibid., cap. 80.
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c o re sp u n d ă  m u lţim ii d e  o a m e n i. L eg ătu ra  o n to lo g ică  în tre o rd in ea  în g e rilo r  ş i a 

n o a stră  are  nu  n u m ai u n  c a ra cte r  g en era l, ci e ste  sp e cifica tă  şi în  m o d  in terp er

so n a l. D esig u r, aşa  cum  fieca re  o m  se  d ezv o ltă  sp iritual în  legătu ră cu  toţi sem e n ii 

săi, aşa  ş i cu  lu m ea  în g e re a sc ă  în  g e n era l. T o tu ş i con ţin u tu l sp iritual al în treg ii lum i 

în g e r e ş t i .s e  c o m u n ic ă  şi în râ u re şte  co n ţin u tu l sp iritu al al în treg ii lu m i o m e n e ş ti 

p rin  leg ătu ra  sp e c ia lă  d in tre  o  co n cretiz a re  in d iv id u al-în g erească  şi u n a  ind iv id u al- 
o m e n e a s c ă  a  a c e s to r  lum i, co n cre tiz a re a  în g e re a scă  rep rez en tâ n d  o  form ă p e rs o 

n a lă  d e  m o d e l sp ir itu a l p o triv it cu  te m p e ra m e n tu l u n e i c o n cre tiz ă r i p e rs o n a le  

u m a n e .

în g e r ii  n e  ad u c  astfe l nu nu m ai u n  o riz o n t n ou  d e cu n o a şte re , ca re  n e  sca p ă  

d e m o n o to n ie , ci şi u n  a ju to r în  d ezv o ltarea  o rig inalităţii n o a stre  p e  lin ia u n ei fru

m u se ţi a cu ră ţie i şi a u n u i c a ra cte r  su p erio r. în  ch ip  sp e c ia l, c re a to r ilo r  d e  artă 

a c e s te  n o i o riz o n tu ri d e în ţe le g e re  şi a rm o n ii li se  d esch id  în tr-u n  m od  orig inal 

p o tr iv it  lo r , p r in  în g e r i i  lo r . C ă c i  în g e r i i  lă u d â n d  p e  D u m n e z e u  "cu  g ra iu r i 

n e tă cu te " , co n cre tiz e a z ă  în  structuri sp iritu ale  su p erio a re  u im irea  c e  le -o  p ro d u ce  

in fin itu l şi in d efin itu l d ivin. Iar a c e s te  structuri d e  arm o n ii şi în ţe leg eri, d eş i sunt 

n e m a ter ia le , to tu şi su n t ses iz a b ile  d e  c e i d otaţi cu o  m ai d ezv oltată  ca p a cita te  de 

p e rc e p ţie  sp iritu ala  şi d e ex p rim a re  m ai co re sp u n z ă to a re  cu e le .
D a r am  v ăzu t că  nu n u m ai n o i av em  u n  fo lo s d e la îngeri, în tru cât în g erii n e  

fa c  s im b o lu rile  tra n sp a re n te , transfigu rate , sau  n e  în d ru m eazâ  în  o rg an izarea  e le 

m e n te lo r  s e n s ib ile  în  aşa  fe l ca  să  ţâ ş n e a sc ă  prin  e le  re a lita te a  sp iritu a la , c i  şi 

în g erii c u n o s c  prin  c o b o râ re a  lui D u m n ezeu  la o a m e n i şi p rin  activ ita tea  c o n te m 

p lativ  artistică  a o a m e n ilo r  rea lita tea  d iv ină în  fo rm e n o i, în  fo rm e fru m o a se , în  

a c ţiu n i ca re  re v e le a z ă  m ai p ro fu n d  su b lim a b u n ă ta te  şi iu b ire  a lui D u m n ez eu  faţă 

d e  c e le  m ai m o d e ste  creatu ri co n ştie n te  a le  Sa le . în g erii n -au  cu n o scu t cât de m are 
e s te  iu b irea  d e  o a m e n i a lui D u m n ez eu , p â n ă  la în tru p area  Fiului Său , n ici v a 
lo a re a  o m u lu i ca  crea tu ră  a  lui D u m n ez eu , p ân ă la în v ierea  şi în ă lţarea  la cer  ca  

o m  a lu i H ristos.

S fâ n tu l  G r ig o r ie  d e  N y ssa , e x p l ic â n d  c u v â n tu l S fâ n tu lu i A p o s to l  P a v e l: 

" în ţe le p c iu n e a  lu i D u m n e z e u  c e a  d e  m u lte  fe lu ri se  fa c e  acu m  cu n o scu tă , p rin  

B ise r ică , D o m n iilo r  şi S tăp ân iilo r, în ce re ştile  lo caşu ri" (Ef. 3 ,1 0 ), z ice : "D e fapt în  

cursu l v e a cu rilo r  ca re  au  p re c e d a t B ise rica , e le  au cu n o scu t în ţe le p c iu n e a  sim p lă  şi 

u n ifo rm ă  a lui D u m n e z e u . în ţe le p c iu n e a  d e  m u lte  feluri, im p u să d e  co m p le x ita te a  

lu p te i co n tra  fo rţe lo r  d u şm a n e , au c u n o scu t-o  c lar nu m ai a cu m a  prin  B ise rică : cum  

S-a  fă cu t C uvântul tru p , cu m  s-a  a m e ste ca t v iaţa  cu  m o artea , cum  prin  răn ile  S a le  a 

v in d e c a t răn ile  n o a stre , cum  a în frânt prin  s lă b ic iu n e a  cru cii p u terea  d uşm anu lu i, 

cu m  a  ră scu m p ă ra t p e  p ă c ă to ş i"107. T o t S fântu l G rig orie  d e N yssa ap lică  înălţării 

D o m n u lu i c u v â n tu l d in  P sa lm u l 2 3 , 7 -1 0 :  "R id ica ţi-v ă , p o rţi  v e ş n ic e ,  să  in tre  

îm p ă ra tu l m ăririi. C in e  e s te  îm p ăratu l m ăririi?", şi sp u n e  că  p â n ă  a tu n ci în g erii nu

107. Com entar la Cântarea Cântărilor, Omil. 8, P. G. 44, 948.
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ştia u  la  c e  s la v a  va fi r id ica t C u v ân tu l în tr u p a t108. S fân tu l lo a n  G u ră d e  Aur, 

co m e n tâ n d  cu v ân tu l Sfântu lu i P av el: "S-a arătat în g erilo r", sp u n e : "C ând S-a  arătat 

în g e rilo r  e ra  îm b ră ca t în  trup; în a in te  de a c e e a  nu L-au văzut, c ă c i şi p en tru  e i 

e se n ţa  e s te  n e v ă z u tă "109.

în  g e n e ra l, în g erii nu c u n o sc  v iitoru l, d e c i slava la care  e  d estin ată  lu m ea  n -au  

c u n o scu t-o  d ecâ t d u p ă c e  a cea sta  s-a  rev elat ca  făgăd uinţă  B isericii. E i nu c u n o sc  

n ic i  c h ia r  g â n d u rile  n e m a n ife s ta te  a le  o a m e n ilo r 110. în g e r ii  c u n o s c  în să  d e  la 

cre a ţie  c a p a c ita te a  n o astră  d e a fa ce  tran sp aren tă  m ăreţia  d iv ină şi-şi activ ea z ă  una 

d in c a p a c ită ţ ile  lo r p ro p rii, a ju tâ n d  o a m e n ilo r  la o p e ra  tran sfig u rării e i. A supra 

c re a ţie i s e n s ib ile  s e  lu crea z ă  d in  d o u ă  părţi, p entru  a o  fa ce  o  tran sp aren ţă  u im itor 

d e  fru m o a să  a D u m n ez e irii: d e d easu p ra  e i, prin  în g eri, şi d in  cadru l ei, prin  noi. 

în  a c e a s ta  co n sta  so lid arita tea  o n to lo g ică  a în g erilo r cu o a m en ii şi cu lu m ea  se n s i

b ilă , sau  sen su l cu v in te lo r ca re  d escriu  actul cre a ţie i ca  un act un itar: "D u m n ez eu  a 

făcu t ceru l şi p ăm ân tu l". N um ai îm p reu n ă , lu m ea sen sib ilă , având  d rep t co ro a n ă  

o m u l, şi lu m ea  in te lig ib ilă  a în g e r ilo r  su n t u n  re c e p ta c o l d ep lin  al rev e lă rii lui 

D u m n e z e u  şi al v a lo rificării e i. N um ai îm p reu n ă , îngerii şi o am en ii, p o t înălţa  o 

s la v o slo v ie  m ai c o m p le tă  lui D u m n ez eu . Aşa tre b u ie  să în ţe le g e m  că în g erii sunt 

crea ţi p e  d e  o  p arte  p en tru  a-L lăud a p e  D u m n ez eu , p e  d e  alta p entru  a s lu ji lui 

D u m n e z e u  în  so lic itu d in e a  Lui p en tru  o a m en i, p entru  a fi trim işii lui D u m n e z e u  la 

o a m e n i, p en tru  a fi "vestitorii" Lui şi, prin  a cea sta , pentru  a a ju ta la rid icarea  o a m e 

n ilo r la o  lău d are  co m u n ă  a Lui cu e i; iar prin acea sta , a slu ji la m ân tu irea  lor. D ar 

a c e a s t a  în s e a m n ă  şi o  c a p a c i ta te  a  în g e r i lo r  d e  a c o n d u c e  p e  o a m e n i s p re  

D u m n e z e u . în  a c e la ş i  tim p p rin  a c ea sta  ch iar în g erii îşi s p o re sc  c u n o a şte re a  d e 

D u m n e z e u  şi s la v o slo v ia  lor, a so c iin d -o  şi p e  a o a m en ilo r. C orul în g e re sc -u m a n  e 

m ai m ă re ţ d ecâ t co ru l sim plu  u m an  sau  sim p lu  în g e re sc . P artea  în g e re a sc ă  şi cea  

o m e n e a s c ă  a  co ru lu i se  co m p le te a z ă  şi se  în fru m u seţează  re c ip ro c . F ie ca re  d in c e le  

d o u ă  p ărţi câ ştig ă , în  e la n u l s la v o slo v ie i, d e  la ceala ltă .

U nii P ărinţi au su b lin ia t su p erio rita tea  în g erilo r faţă d e o a m en i, prin  fap tu l că  

su n t "m inţi p u re", n e îm p re u n a te  cu tru pul şi cu a fe c te le  ca re  rezu ltă  d in acea sta . 

D a r alţii, cu m  am  văzut, au afirm at că  m ai m ult om u l e  d up ă ch ip u l lui D u m n ez eu , 

în tru cât o m u l p rin  trup e ste  şi d ev in e  u n  "stăp ân " al lu m ii ca  ş i D u m n ez eu , câtă  

v re m e  în g e rii nu au a c e a s tă  calitate .

D a r n e v o ia  de lu m e p e  care  o  au o a m en ii şi ca p a cita tea  d e  a d isp u n e  d e  ea 

re p rez in tă  şi o  isp ită  p en tru  e i d e a se  ataşa d e e a  şi d e a se  în c re d e  în  p u terile  lor 

c re a to a re . în  ca lita tea  d e  sp irite  în tru p ate  stă şi m ăreţia , dar şi prim ejd ia  căd erii lor. 

în  d o m in a re a  a fe c te lo r  s e  p o a te  a c tu a liz a  o  n o u ă  fo rţă  a sp ir ite lo r. D ar a c e s te  

a fe c te  p o t să  şi în ch id ă  in fin ite le  orizontu ri sp re  ca re  e  ch e m a t spiritu l o m e n e s c .

108. D espre înălţarea lui Hristos, P. G. 44, 693.
109. D espre D um nezeu cel necuprins, III, par. 6 şi 4, P. G. 48, 725.
110. Sfântul Chirii de Alexandria, Com entar la loan, II, 1, P. G. 73, 224.
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G re u tă ţile  d e  ca re  e  leg ată  v iaţa  în trup  p o t d ezv olta  în  o m  o  re sp o n sa b ilita te  p ro 

p rie  ş i n o b ila  p o rn ire  d e  a ju to ra re  cu  fa p ta  a s e m e n ilo r  să i, re sp o n sa b ilita te  şi 

c a p a c ita te  d e  ca re  e  lipsit în g eru l, dar p o t d ezv o lta  şi eg o ism u l şi grija  lu m ea scă  

e x a g e ra tă .

în  o r ice  caz , o m u lu i i s -a  d at m ăreaţa  m isiu n e  d e  a stăp ân i m ateria  prin  spirit, 

d e  a  o  fa ce  tra n sp a ren tă  p en tru  o rd in ea  sp iritu ală  şi d u m n e z e ia scă , d e  a actu aliza  

m o d u ri n o i d e re v e la re  a  sp iritu lu i şi d e  a ju to rare  a  sem e n ilo r, în  prim ul rând  

m o d u rile  e tic e  ş i e s te tice .

în  sch im b , sp iritu l pu r, sau  în g eru l are c larita tea  gân d irii şi u n  "a m o r in te lle c - 

tu alis", g reu  d e  în ch ip u it d e fiin ţa n o astră . D ar p â n ă  nu a fo st co n so lid a t în  b in e , a 

fo s t p ân d it şi e l d e  o  altă form ă d e  eg o ism , n efiin d  legat prin  sâ n g e  d e  alte  fiin ţe, 

ca re  p u n  o  frân ă a ces tu i eg o ism . A fo st p ân d it d e eg o ism u l n elim ita t al o rg o liu lu i 

cu n o a ş te rii şi e x is te n ţe i p rin  s in e , al libertăţii d e grijile  trupului.

Să nu n e  în ch ip u im  în să  că , d acă  o m u l p o a te  sco a te  la iveală a sp e c te  in d efi

n ite  a le  ra ţiu n ilo r d iv in e a le  cosm osului^ nu le v e d e  şi îng eru l p rin  p u terea  lui d e 

p e n e tr a r e  in te le c tu a lă .  D e  a c e e a  se  a p rin d  a d e s e o r i  a s u p ra  lu c ru r ilo r  p e n tru  

o a m e n i scâ n te ie ri ca re  irad iază  d in  îngeri, p ro d u cân d  aşa  n u m ite le  inspiraţii. M ai 

a le s  în să  s e  ap rin d  a c e s te  scâ n te ie ri p e n tru  ce i ce  c o n te m p lă  lu crurile  cu o  m in te  

n e tu lb u ra tă  d e  p atim i. A ceste  scâ n te ie ri îi d u c  şi e le  p e  o a m e n i la co m b in ă ri a le  

fo rm e lo r  se n s ib ile , la  a rm o n io a se  com b in ă ri d e cu lori, d e  su n ete , d e  cu v in te , p e n 

tru re v e la re a  u n o r n o i sen su ri şi fru m u seţi a le  lor.

L u c ra re a  p r in c ip a lă  a în g e r ilo r  nu e s te  p ro p riu -z is  lu c ra re a  d irec tă  a su p ra  

natu rii, ci c e a  a su p ra  s u b ie c te lo r  u m a n e  p entru  a le în tări şi su sţin e în  a c ţiu n e a  lor 

d e  s p ir itu a liz a r e , d e  n e a l ip ir e  la c e le  m a te r ia le  c a re  s e  r e p e r c u te a z ă  a s u p ra  

tru p u rilo r lo r şi, p rin  e le , asu p ra  lum ii e x te rio a re . Ca s u b ie c te  m ult m ai fe rm e  prin 

sp ir itu a lita tea  p ro p rie , în g erii in fu zează  forţă su b ie c te lo r  u m a n e  p en tru  a im p rim a 

tru p u rilo r lo r o  sp iritu alita te  ses iz a b ilă  sen sib il. C ăci în g erii nu au n u m ai m isiu n ea  

d e  a  îm b o g ă ţi c u n o a ş te re a  d e  D u m n ez eu  a  o a m en ilo r, ci şi d e  a le co m u n ica  un 

a ju to r e n e rg e tic  d e  sp iritu alizare , ca  p rin  a cea sta  să p o a tă  cu n o a şte  m ai u şo r  p e  

D u m n e z e u . în  a c e s t sen s  în g erii au fo st crea ţi în  so lid arita te  cu  lu m ea  sen sib ilă . 

D a c ă  în  re v e la rea  sen sib ilă  a lui D u m n e z e u  prin  om  s e  rev e lea z ă  şi sp iritu l om u lu i, 

s e  p o a te  sp u n e  că  în  a c e a s tă  re v e la ţie  e s te  im p lica tă  su sţin e rea  ferm ă a co rd a tă  

su b ie ctu lu i um an , d e  în g eri. în tr-u n  trup u m an sp iritu alizat -  n ea lip it la c e le  m a te ri

a le  - se  v e d e  şi c ev a  d in  sp iritu alita tea  în g erilo r.

D a c ă  în g e rii nu lu cre a z ă -a su p ra  co sm o su lu i, ca  o a m en ii, ca re  se  fo lo se sc  d e 

m e m b re le  tru p u lu i şi d e  u n e lte  ca  p relu n giri a le  lor, nu se  p o a te  n eg a  o  anu m ită  

e f ic ie n ţă  d ire c tă  a lo r  a su p ra  fo r ţe lo r  co sm o su lu i. Ar în se m n a  să n e g ă m  prin  

a c e a s ta  în  g e n e ra l în săşi e fic ie n ţa  sp iritu lu i um an în  fo rm area  tru pulu i o m e n e sc . 

D ia lo g u l d e  a c te  al o m u lu i c re d in c io s  cu  D u m n e z e u , re a liz a t p rin  c o s m o s , nu 

e x c lu d e  o  an u m ită  p a rtic ip a re  a  în g erilo r. Sfânta  Scrip tu ră afirm ă o  astfe l d e  e fi-
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c ie n ţă : u n  în g e r  a ap ărat p e  ce i trei tin eri din cu p toru l cu fo c ; u n  în g e r  a în ch is  

gura le ilo r  cân d  D a n ie l a  fo st aru n ca t în tre  ei. S fântul G rig o rie  d e N azianz d eclară  

că  u n e le  "p u teri sp iritu ale  au p rim it o  p arte  a lum ii, iar a lte le  au fost în să rc in a te  cu 

altă p arte  a u n iv ersu lu i, cum  sin g u r D u m n ez eu  ştie , C are le -a  rânduit şi le -a  d e te r

m in a t"111.
D a r la sp iritu a lizarea  crea ţie i, e i lu cre a z ă  prin  o a m e n i cred in c io şi. Şi d a câ  în  

a c e s t  se n s , prin  om  se  v e d e  în g eru l şi prin  în g eru l d in om , D u m n ez eu , în ţe le g e m  

cu m  ierarh ia  în g e re a sc ă  nu în se a m n ă  o  d esp ărţire  a o m u lu i d e D u m n ez eu . T o ată  

c re a ţia  s e  află  în tr -o  c o n c e n tra re , în tr-o  s o b o rn ic ita te  in te rio a ră , c a re  im p lică  o 

ră sp u n d e re  şi o  în d a to rire  d e  s lu jire  a fiecă ru ia  p en tru  to ţi şi a tu tu ro r p en tru  

fieca re . C in e  ca d e  d in a c e a s tă  s o b o rn ic ita te , ca d e  în tr-o  um bră a e x iste n ţe i.

5. Ierarhia îngerească

în  c e  p riv eşte  ierarh ia  în g e re a sca , D io n isie  A reopagitu l v ed e  c e te le  în g ereşti în  

n u m ăr d e  n o u ă , a şez a te  în  câ te  tre i grup u ri su p rap u se: Serafim i, H eruvim i, S cau n e ; 

D o m n ii, P u teri, S tă p â n ii; în c e p ă to r ii,  A rh a n g h eli, în g e r i. T o a te  su n t în  m işca re , 
tre câ n d  p rin : p u rificare , ilu m inare, d esăv ârşire. C ând  cea ta  d e jo s  d in fieca re  grup 

e  în  faza  pu rificării, c e a ta  d in m ijlo c  e  în  faza ilum inării, iar c e a  d e  sus, în  faza 
d esăv ârşirii. D u p ă a c e e a , c e te le  d e  sus trec  iarăşi la o  p u rificare  m ai înaltă, c e le  din 
m ijlo c  la o  d esăv ârşire  m ai înaltă  şi c e le  d e jo s  la o  ilu m inare m ai înaltă . D ar c e te le  

d e m ai jo s  su n t a ju ta te  în  a c e s t  urcu ş d e c e le  d e m ai sus.

C ea ta  p rim ă d in fie c a re  grup d ev en in d  su p erio a ră  d esăvârşirii la ca re  se  află, 

c ă c i  îi  v e d e  m a rg in ile , s e  p u rifică  d e  e a . U rcu şu l a c e s ta  e  în tre g  u n  u rcu ş  în  
c u n o a ş te re a  lui D u m n ez eu  şi în  d esăv ârşirea  prin p artic ip area  tot m ai m are  la El. 

P u rificarea  rep rez in tă  un fe l d e  ren u n ţare  a p o fa tică  la cu n o ştin ţa  c e  o  are o  treap tă , 
p en tru  în ă lţa rea  la o  ilu m in are  şi, ca  u rm are, la o  d esăv ârşire  m ai înaltă . U rcuşul 
a c e s ta  se  fa ce  în  sp irală  în ju rul lui D u m n ez eu , ap ro p iin d u -se  to t m ai m ult d e El. 

"P ro v en ită  d in  v o ia  lui D u m n ez eu , m in tea  v a  fi cu d orirea  şi iu b irea  în  ju rul Lui, ca  

în ju rul u n u i cen tru . C ăci nu se  u n esc  c e le  secu n d a re  cu c e le  d in ain te  d e e le , ci 
c e e a  c e  se  p e tre c e  se  a sea m ă n ă  cu u n  d ans (c ircu la r). C ăci ce le  p ro d u se  d o re sc  în  

ch ip  c ircu la r să îm b ră ţişez e  p e  c e le  ce  le -au  p rod u s, dar nu m ai p riv in d u -le  d e  ju r 
îm p re ju r şi u m p lâ n d u -se  d e  fru m u seţea  d e la E l... F iind că  D u m n ezeu  e  p re tu tin 
d en i, iar c e le  ce-L  u rm ează  p retu tin d en i şi v o ie sc  să-L c u n o a scă  p u ru rea  se  b u cu ră  
d e  El şi s e  m işcă  prin  în ţe le g e re " . D e  a ltfel toată ex iste n ţa  crea tă  fa ce  o  m işca re  cir

cu lară  co n tin u ă  în  ju rul lui D u m n ez eu , tinzând  sp re cau za  e i. P rop riu-zis, u n  urcuş 
in fin it n ic i nu  p o a te  a v ea  lo c  în  lin ie su itoare  d reap tă , p entru  câ în a cea stă  privire 

c e i m ai d e  jo s  p riv esc  m e reu  n u m ai la ce i m ai d e sus, nu  şi d irect la D u m n ez eu .

în tre  c e le  tre i faze  c e  se  su c ce d  con tin u u  nu e  o  o p o z iţie , ci o  co n tin u ita te , o 

d e z v o lta re . " în s ă ş i p a r t ic ip a re a  la cu n o ş tin ţa  d u m n e z e ia s c ă  e s te  p u rifica re , ilu -

111. Oratio 28, par. 31, P. G. 36, 72.
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m in a r e  ş i  d e s ă v â r ş ir e ,  c u ră ţin d  d e  n e ş t iin ţă  în  c u n o a ş te r e a  u n o r  in iţ ie r i  m a i 

d esă v â rşite  d u p ă o rd in ile  stării p rop rii, lu m inân d  în  în să şi cu n o a şte re a , p rin  care  şi 

p u rifică  p u terea  ca re  m ai în a in te  nu cu n o şte a ... şi d esăv ârşin d  în tr-însa  şi lum ina, în 

în să ş i c u n o a ş te re a  d ev en ită  h ab itu a lă  a  sen su rilo r în a lte  şi stră lu cite ... C ăci p u rifi

c a re a  curăţă  d e  n eştiin ţă , d ar nu  to t ce l pu rificat a şi a ju ns la cu lm e. Iar ilu m inarea, 
s tră b ă tâ n d  în  c e l p u rific a t, îl d e s ă v â rş e ş te , c e e a  c e  în s e a m n ă  o  ilu m in a re  m ai 

d esă v â rş ită "112. P e  d e altă p arte  ch ia r în ilu m inare  şi d esăv ârşire  e s te  o  n o tă  a p o 

fa tică  c e  su sţin e  ten d in ţa  d e  u rcu ş, în tru cât o rice  c u n o a şte re  a lui D u m n ez eu  e 

în so ţită  d e  con ştiin ţa  u n e i in su ficien te  cu n o a şteri şi d e  d orin ţa  u n ei rid icări p e s te  

c u n o a ş te re a  p re z e n tă 113. Şi ap oi, lu m ina d u m n ez e ia scă  în care  c e te le  se  află  p e  

d iferite  tre p te , nu e  sep arată , ci e  co m u n ă  tuturor, p rim in d -o  to a te  d irect la d iferite  

trep te . Ierarh ia , şi d in  a c e s t  p u n ct d e  v e d e re , nu în seam n ă o  in te rp u n e re  a u n o r 

c e te  în tre  D u m n e z e u  ş i c e te le  m ai de jo s . "D ar nu are  fieca re  în  m o d  d e o se b it  

a c e s te a , ci to a te  le  su n t c o m u n e  tuturor, d u p ă harul lui D u m n ez eu  ce l că tre  e le ... 

C ă c i c e le  tre i c e te  su n t c o n c e n tra te  în tr-u n a , având  co m u n ă  şi p rim a lu m ină şi 

p rim a cu n o ştin ţă  d ată" (în  P ara fraza , ib id em ). C eata  d in m ijlo c  "fiind in clu să  în tre 

c e le  d e  la m arg in i, în  e a  se  u n e sc  a c e s te a  şi astfe l c e le  trei c e te  sunt a d u n ate  în 

tr-u n a  s in g u ră  şi c e le  c e  le  su n t re p a rtiz a te  în p a rticu la r d e că tre  har, le au în 

c o m u n " (.Ibid .).
T e o lo g u l g re c  T re m b e la  co n sid eră  că  ierarh izarea  în g erilo r în  c e le  n o u ă  ce te  

e s te  o  o p in ie  p e rso n a lă  a lui D io n isie  A reop agitu l, dat fiind că  alţi Părinţi n u m esc  

meii p u ţin e  c e te  şi nu  le ierarh izează  în  a c e s t m od . D ar în g e n era l o  ierarh izare  a 

în g e rilo r  afirm ă şi u n ii Părinţi an terio ri lui D io n isie , ch iar d acă  nu au dat un sistem  

c o m p le t al a c e s te i ierarh ii. O astfe l d e ierarh ie  adm ite în că  P ăstoru l H erm a şi d up ă 

e l S fân tu l C hirii d e  Ieru salim .
Sfântu l V asile  d ec la ră  că  Serafim ii au o  "p oziţie  m ai ap ro p iata  d e  D u m n ezeu , 

în  v irtu tea  su p erio rită ţii lo r în  s fin ţen ie", sau  că  "d em n ita tea  unui co n d u că to r  al 

u n u i p o p o r  e s te  m ai m a re  ca  c e a  a ce lu i căruia i s -a  în cred in ţa t o cro tirea  u n u i in d i

v id ", sau  că , "d e ş i în g erii su n t p ărtaşi a ce le ia ş i naturi, u n ul e ste  c ă p e ten ia  lo r şi 

a ltu l e s te  s u s b o r d o n a t"  ş i că  în g e r i i  su n t râ n d u iţi în  le g iu n i114. S fâ n tu l lo a n  
D a m a sch in  îş i în su şe şte  ierarh ia  lui D io n isie  A reop agitu l, ca şi toţi Sfin ţii Părinţi de 
d u p ă  D io n is ie  A reo p agitu l. Iar B ise rica  i-a dat con sim ţăm ân tu l prin  in tro d u cerea  
ie ra rh ie i în  p ictu ra  b ise r ic e a sc ă .

D e s ig u r , a c e a s tă  re p a r tiz a re  ie ra rh ic ă  în  c e le  tre i tr ia d e , c a re  u rcă  s o lid a r  

re p e tâ n d  c e le  tre i e ta p e , nu tre b u ie  lu a tă  d e c â t  ca  e x p r e s ie  s im b o lic ă  a u n e i

112. Parafraza cit. la D e cocleşti hierarchia, cap. Vil, par. 3, P. G. 3, 189.
113. Sfântul Grigorie Palama, Op. cit., p. 397: "Deci şi văzând, chiar prin vedere, 

cunosc lumina a ceea ce este mai presus de vedere".
114. Herma, Viziunea III, 4; III, 44; Sfântul Chirii de Ierusalim, C atehezele ; VI, 6; XI, 11; 

P. G. 33, 548 şi 704; Sfântul Vasile, La Is aia, 6; P. G. 30, 428 şi Contra Eunomium, 111, par. 1, 
2; P. G. 29, 657; Sfântul loan Gură de Aur, la Efeseni, Omilia 7, şi 1; P. G. 62, 49.
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p lin ă tă ţi  a  n u m ă ru lu i lo r  d e  tre i, re p re z e n tâ n d  p e r fe c ţiu n e a  T re im ii, şi a u n e i 

în ălţări so lid a re  d u p ă  o rd in e a  co m p le tă  a  v ie ţii sp iritu ale . C reştin ism u l p atristic  se 

se rv e şte  d e  s im b o lu ri p en tru  ex p rim a re a  înain tării în  infinităţi a ord in ii sp iritu ale . 

L u m ea în g e re a sc ă  fo rm ează  u n  s o b o r  e x tre m  d e n u m ero s , ca re  nu e  nu m ai o  ju x ta 

p u n e re , ci o  u n ita te  m en ţin u tă  p rin  legături in terio are , sp re  d e o se b ire  de o a m e n i, 

ca re  fo rm ea z ă  îm p reu n ă  "n eam u l o m e n e sc"  nu nu m ai p e  b a z a  u n o r legături sp iri

tu a le , c i  şi p rin  sâ n g e . Ic o n o g ra fia  în fă ţişe a z ă  u n e le  d in  c e te le  în g e re ş ti  în tr -o  

îm p le tire  sau  în  gru p u ri s trân se. C e te le  în g ereşti cântă  to a te  laud a lui D u m n ez eu  

în tr-o  p e rfe c ta  a rm o n ie . în g e rii c u n o sc  d ec i îm p reu n ă  p e  D u m n ez eu  şi-şi co m u n ică  

u n ii a ltora  b u cu ria  cu n o a şterii.

F ie c a re  d in  c e le  tre i o rd in e  e  d up ă chip u l S fin tei T reim i, iar e x tre m e le  se  în tâ l

n e s c  în  c e a  d in m ijlo c , în tr-o  p e rfe c tă  u n ita te  to t d up ă u n ita tea  S fin tei T re im i. Iar 

c e le  tre i triad e  su n t u n ite  la fel. "U nii sp u n  că şi îng eru l d e m ai jo s  se n u m eşte  to t 

Serafim , potriv it a c e le ia ş i raţiuni a com u n iu n ii, d e care  am  vorbit şi m ai în ain te , 

fiin d că  c e le  m ai d e jo s  p artic ip ă  la c e le  m ai d e sus şi c e le  m ai d e  sus, la a le  ce lo r  

m ai d e  jo s , d eş i a c e s te a  în  în treg im e, iar c e le  m ai d e sus parţial şi m ai o b s c u r "115.

M işca rea  fiin ţe lo r sp iritu a le  e  u n  u rcu ş care  va dura e tern . S fântul G rig o rie  

P alam a, în  Al tre ilea  d in  c e l e  p o s t e r io a r e ,  p en tru  c e i  c e  s e  d e d ic ă  is ich ie i, (e d . cit., 
p . 5 9 7 ) ,  z ic e :  " Ia r d o v a d ă  a a c e s te i  a scu n z im i m a i p re su s  d e  c u n o a ş te r e  e s te  
d o rin ţa  şi c e re re a  şi u rcarea  lui M o ise  la o  v e d e re  tot m ai clară , d ar şi în a in tarea  
n e c o n te n ită  a în g erilo r şi a sfin ţilor în  v eacu l ce l nesfârşit, la v ed eri tot m ai clare". 

S u b ie ctu l c rea t nu term in ă  n ic io d ată  în ţe le g e re a  su b iectu lu i a b so lu t. D ar m işca re a  

a c e a s ta  e  nu m ită  în  a ce la ş i tim p stab ilita te , că ci e  o  p erm a n en tă  m e n ţin e re  în  ea . 
A cea sta  e s te  s tab ilita tea  în g erilo r. “Cum  d ec i stau şi se  m işcă? E ste  ev id en t că  stau 
în  ju rul Lui, d ar se  m işcă  sp re  a cea  ilu m inare . C ăci, d eşi a cest u n iv ers, ca să  z icem  
aşa , se  m işcă  în  c erc , e l e s te  şi p u ru rea  m o b il şi n em işcat. E n em işca t ca  în treg , 
c ă c i nu se  m işcă  d e la un lo c  la altul, dar e  p u ru rea  m o b il d up ă p ărţile  lui. Aşa 

cu g etă  şi d esp re  m işca re a  circu lară  c e re a sc ă . C ăci şi e a  e ste  s ta to rn ică  în tr-u n  ch ip  

p u ru rea  m o b il şi răm ân e  stabilă , m işcâ n d u -se  p u ru rea în  ju rul A celu iaşi şi cău tân d  

a c o lo , cu m  nu se  în tâm p lă  în  m işcarea  lin iara"1153.
A stfel e x is tă  o  d ez v o lta re  trep ta tă  a lum ii sp iritu ale , care  nu e num ai p asivă, ci 

im p lică  şi o  lu crare  p ro p rie . D ar p e  d e  altă p arte , fiind co n so lid a tă  în  b in e  şi în  
c o m u n iu n e a  cu D u m n ez eu , e a  e  stabilă . E o  co n tin u ă  u rcare  d in treap tă  în  treap tă , 
d in  s lav ă în  slavă.

Iar în tre  u rcu şu l lum ii în g ereşti şi al c e le i o m e n e şti, al ce le i sen sib ile  în  g e n e 

ral, e x is tă  o  leg ătu ră , d a că  “b u cu rie  e ste  în a in tea  în g erilo r lui D u m n ez eu  p en tru  un 

p ă c ă to s  c a re  se  p o c â ie ş te "  (L c. 15 , 10 ), şi d a că  în g erii au sp o rit în c u n o a ş te re a  

iu b irii lui D u m n e z e u  prin  în tru p area  Fiu lu i Său şi p rin  în ă lţarea  Lui cu trupul (ca  
o m ) la cer, p e  tronu l d u m n e z e ie sc , prin  to t ce  s-a  co m u n ica t B ise ric ii (E f. 3 , 10).

115. Pachymere, op. cit., col. 309.
115a. Ibid., col. 232.
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U rcuşul a ces ta  u n iv ersal e s te  e tern . D io n isie  A reo p agitu l v e d e  urcu şu l a ces ta  

re a liz â n d u -se  în  fo rm ă d e sp ira lă  în  jurul lui D u m n ez eu , în tr-o  a p ro p ie re  co n tin u ă  
d e  D u m n e z e u , ca  un fel d e  "co lo a n ă  a in fin itu lu i", în  m işca re  d e  în ă lţa re  şi în 
a c e la ş i  tim p  d e  a p ro p ie re  d e  D u m n e z e u . M işca re a  a c e a s ta  e te rn ă  se  fa c e  sp re  

P e r s o a n e le  d u m n e z e ie ş t i  a le  S f in te i  T re im i, d a r în  m o d  s p e c ia l  s p re  F iu l lui 
D u m n e z e u , a şe z a t ca  om  p e  tronu l d u m n e z e ie sc , m a n ifestân d  prin  u m an ita tea  Sa 
în  m o d  d ep lin  tra n sp a ren t ad ân cu l v ieţii şi ju d ecă ţilo r Sale . S fântul lo a n  G u ră de 
Aur, p e  b a z a  cu v in te lo r S fântu lu i A postol P av el d in  E p isto la  către  E fese n i, 1, 10 şi 

c e a  c ă tre  C o lo se n i, 1, 2 0 , s p u n e  că şi în g erii au fo st re ca p itu la ţi îm p re u n ă  cu  
o a m e n ii în  C ap u l co m u n  al B ise ric ii ca re  e s te  H ristos. Prin a cea sta  au d ev en it m ai 

a p ro a p e  unii de alţii (v e z i Evr. 12, 2 3 ).

B

îngerii căzuţi şi rolul lor în căderea omului 
şi în susţinerea răului în lume

1. începutul răului în creaţie

C reaţia  lum ii d u h u rilo r are  nu nu m ai o  ind efin ită  în ălţim e lu m in o asă , ci e  şi o  

in d efin ită  a d â n c im e  te n e b ro a s ă . C ea d in tâi e form ată  d in în g erii b u n i, c e a  d e  a 

d o u a , d in lu m ea  în g erilo r răi.
S fân ta  Scrip tu ră  n e  sp u n e  că acea stă  lum e d e  d uhuri re le  a  făcu t la în ce p u t 

p a rte  din lu m ea  în g erilo r b u n i, dar răzvrătind u -se , aceştia  au fost azvârliţi d in  cer. 
A ceste  d u hu ri su n t şi e le  în  n u m ăr ind efin it d e  m are şi au şi e le  o  ierarh ie . în  fru n 
te a  lo r e s te  sa ta n a . S fântu l V asile , d escriin d  c ă d e re a  sa ta n e i în  o p o z iţie  cu p e rs is 
te n ţa  lu i M ih a il, v e d e  c a u z a  fie c ă ru ia  în  p e rs is ta re a  sa u  d e s p ă r ţire a  lib e ră  d e 
D u m n e z e u . "D e  u n d e  e  rău  o m u l?  D in  p ro p r ia  Iui l ib e r ta te .  D e  u n d e  e  râu  

d iavolu l? D in  a c e e a ş i  ca u ză , av ân d  şi el v ia ţă  lib eră  şi p rin  lib e rta te a  lui având  

p u tin ţa  să răm ân ă  lân gă D u m n ez eu  sau  să  se  în stră in eze  d e  El. M ihail era  în g er şi 

a răm as lîn gă  D u m n ez eu  p entru  v e c ie . Satana era  în g e r  şi a  căzut d in  treap ta  lui. 
P e  a c e la  v o in ţa  lib eră  l-a  p ăzit în  c e le  d e  su s; p e  a ces ta  lib erta tea  a leg erii l-a aru n 
cat. P u te a  şi a c e la  să  a p o s ta z ie z e  şi p u tea  şi a cesta  să  nu  cad ă. P e  a ce la  l-a salvat 
n esă tu ra rea  d e  iu b ire  a lui D u m n ez eu , p e  a cesta  l-a făcu t lep ă d a t d ep ărtarea  de 

D u m n e z e u . A cesta  e  rău l: în stră in area  d e  D u m n ez eu . O  m ică  în to a rce re  a o ch iu lu i 

n e  fa c e  să  fim  cu  so a re le  sau  cu u m b ra  tru p ulu i nostru . C el ce  p riv eşte  sp re  so a re  
se  lu m in e a z ă  înd ată ; cel c e  se  în to a rce  sp re  u m bră  va av ea p arte în  ch ip  n e c e sa r  
d e  în tu n e ric . A stfel d iav o lu l are  ră u ta tea  p rin  lib e ră  a le g e re , d ar firea  lui n i e 
o p u să  b in e lu i"116.

116. Omilia, D um nezeu nu e  autorul răului, P. G. 31, 348.
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E xp lica ţia  creştin ă  a răului d in lib ertate  e  sin gura ca re  nu leag ă  răul d e ese n ţa  

realităţii, a  realităţii e te rn e  sau  a c e le i c rea te  d e D u m n ez eu , lu ân d  to tu şi răul în  

serio s . Ş i e  sin gu ra  ca re  sa lv ează  în să ş i ex is te n ţa  libertăţii în  rea lita tea  e x iste n ţe i. 

O rice  altă  e x p lica ţie  co m p ro m ite  ire m e d ia b il e x is te n ţa  şi n e a g ă  lib e rta te a , a d ică  

însăşi d em n ita tea  um an ă. D a că  râul ar fi fost creat d e D u m n ezeu , el ar fi fo st legat 

de e se n ţa  lui D u m n ez eu  şi a  creaţie i, ca şi a tun ci cân d  ar fi e tern  legat d e ex isten ţă .

S fân tu l V asile  ce l M are z ice : "Nu so c o ti n ic i p e  D u m n ezeu  cau ză a e x is te n ţe i 

rău lu i, n ic i nu în ch ip u i răul ca  av ân d  o  e x isten ţă  p ro p rie . C ăci nu e  su b z isten tă  

rău ta tea , ca  u n  an im al o a re c a re ; n ici nu are v re o  e se n ţă  ip ostaziată  a e i. C ăci răul 

e s te  o  lip să  a b in e lu i. O ch iu l a fost creat, o rb ia  s-a  p ro d u s u lterio r p rin  p ie rd erea  

o c h ilo r ...  A şa şi ră u ta tea , nu  are o  su b z isten ţă  p ro p rie , ci v in e  d u p ă  a c e e a  d in  

ca u za  ră n ilo r su fletu lu i. C ăci nu e  n ic i n e făcu t, cum  sp u n e  cu v ân tu l c e lo r  n e c re d in 

c io şi, ca re  fa c  răul d e a c e e a ş i c in ste  cu  natu ra c e a  b u n ă, co n sid erân d  că am â n d o u ă  

su n t fără  în c e p u t  şi m ai p re su s  d e  fa c e re . N ici c re a t. C ăci d a că  to a te  su n t d in 

D u m n e z e u , cu m  ar fi rău l d in b ine? C ăci n im ic rău nu e  din b in e , n ic i rău tatea  din 

v irtu te"117.

D o ctr in a  d esp re  d u hu ri ex ista  şi în  B a b ilo n  şi în  P ersia  şi în  E lad a, d ar e  cu  

to tu l d e o s e b ită  d e  d o ctrin a  b ib lică , dat fiind că a c o lo  e a  era  e x p re sia  u n ui dualism  

e te rn ; câ tă  v re m e  d o ctrin a  b ib lic ă  nu aco rd ă  râului o  ex is te n ţă  e tern ă , e g a lă  cu a 

lui D u m n e z e u 118.

P e  d e  altă  p arte , n ic i m ărim ea  răului din lu m e şi din om  nu s-ar p u tea  e x p lica  

nu m ai d in  lib e rta te a  u m an ă . D a că  v rem  o  e x p lica ţie , ca re  ţine  sea m a  d e m ărim ea 

răului, d ar nu-1 v e d e  ca  p e  u n  atribut al realităţii, ca re  c o p le ş e ş te  o rice  sp era n ţă  a 

o m u lu i d e  a  scă p a  d e  e l prin  lib erta te , tre b u ie  să  ad m item  ca o rig in e  su p lim en tară  

a rău lu i lib e rta te a  u n o r sp irite  m ai p u tern ice  d ecâ t spiritul um an, ca p a b ile  d e  u n  

rău cu  m u lt m a i m are ; d ar to tuşi, nu o  o rig in e  a răului în  lib erta tea  sp iritu lu i divin 

a t o tp u te r n ic ,  c ă c i  a c e a s t a  n -a r  m a i fa c e  p o s ib i lă  m â n tu ir e a  lu m ii d e  rău  şi 

D u m n e z e u  nu ar m ai fi D u m n ezeu .

D e ş i su n t u n ii o a m e n i ca re  re u şe sc  să  nu fie  su b ie c te  a le  răului, în  p ractică  

m u lţi d in e i răm ân  s u b ie c te  a le  lui. Ni se  p are  u n  fap t in co n testa b il că  a c e s t rău e 

m ai m are  d ecâ t su m a re le lo r  p e  care  şi le  fa c  o am en ii, că  ex istă  n işte  am p lificatori 

m ai p re su s  d e o a m e n i a i rău lu i făcu t d e  o a m e n i, în  aşa  m ăsură, că  e i  nu p o t scă p a  

de e l n u m ai prin e i înşişi. F ire le  d e râu cu care  se  leag ă  o a m en ii u n ii p e  alţii sunt 

răsu cite  şi în g ro şa te  p â n ă  a a lcă tu i un c o m p le x  d e  legături d e n ed esfâcu t.

C u a lte  c u v in te  rău l m a n ife s tă  p ro p o rţii şi p u ter i ca re  nu p o t fi e x p lic a te  

n u m ai d in lib e rta te a  n oastră . D ar p e  d e  altă p arte , om u l p o a te  ţine  în frâu râul şi 

se  p o a te  izb ăv i d e el a p ro a p e  în  în treg im e, ca su b ie ct ca re  îl să v ârşeşte , dar nu 

n u m ai p rin  e fo rtu rile  sa le , ci prin  e fo rtu rile  sa le  a ju tate  d e p u terea  lui D u m n ezeu .

117. Ibid., col. 341.
118. Trem bela, op. cit., vol. I, p. 502.
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D e c i rău l nu se  d o v e d e şte  d e  n eîn v in s  d e  câtre  om  în  ca lita tea  d e su b ie c t făp tu 

itor al lui.

C h iar câtă  v re m e  e s te  s tăp ân it de rău, o m u l a p ro a p e  to td eau n a  m ai p ăstrează  

în e l restu ri d e  b in e , rez isten ţe  îm p otriva râu lu i, p u teri d e în to a rce re  sp re  b in e , 

p u teri d e  frân are  a rău lu i şi d e  că in ţă  p en tru  el. C red inţa  creştin ă  c o n sid eră  că  
n u m ai d u h u rile  d e m o n ice  nu  m ai p ăstrează  în  e le  n ici u n  rest d e  b in e . Răul le-a  

d ev e n it "o  a d ou a natu ră". D a r ch iar răul p ro d u s de d u hu rile  m ai p u tern ice  ap are  

ca  av ân d  to tu şi o rig in ea  în  lib erta tea , şi nu în  fiin ţa lor, ca  un u l c e  e ste  co n sim ţit 

n e în ce ta t d e  lib e rta te a  lor. A ceasta  n e  dă să în ţe le g e m  că, ch iar d acă  to ţi o a m en ii 

ar în c e ta  să  d ev in ă  s u b ie c te  a le  răului, răul tot ar sufla asu p ra  v ieţii lor d in alte  

iz v o a re  v o lu n ta re  m ai p resu s d e ei. D ar putinţa o a m e n ilo r  d e  a se  e lib e ra  d e  ca li

ta te a  d e su b ie c te  a le  rău lu i arată în  a ce la ş i tim p că  răul d e  ca re  ar su feri nu ţin e  de 

e se n ţa  realităţii, ci v in e  d in lib erta tea  u n o r fiin ţe  m ai p u tern ice .

T o c m a i p rin  faptu l că  râul nu ţine d e e se n ţa  realităţii, d e ens, sau  d e e se n ţa  

u n e i p ărţi a  rea lită ţii ( c e e a  ce  în  fo n d  ar co m p ro m ite  irem ed iab il to a tă  realitatea, 

c ă c i nu s e  p o a te  sep a ra  o  p arte  a realităţii d e  alta), se  d o v e d e şte  ca  n ed atân d  din 

e te rn ita te  şi având  în  e l o  an u m ită  s lă b iciu n e .

P e  d e  altă p arte , râul ca re  d o a re  şi ca re  ch in u ieşte  ce l m ai m ult e ste  răul p ro 
d us d e o  p e rso a n a  prin  lib erta tea  e i. Răul fizic, sau răul făcu t f&ră v o ie , nu d o are  

atât d e  m ult p e  ce l câre-1 su feră , cum  ch in u ieşte  p e  c in ev a  ce l p e  care-1 să v ârşeşte , 

p rin  co n ştiin ţa  că  ar fi p u tut să nu-1 facă . Râul ca fa ta lita te  fiz ică  (m o a rte , b o a lă , 

c u tre m u re ) , sa u  c a  p ro d u s  al u n o r  fo rţe  s u p e r io a re , sau  ca  u rm ă ri a le  râu lu i 

săvârşit, p o a te  su sţin e  u n  sen tim e n t al trag icu lu i şi p o a te  fi su p o rtat ca  o  cru ce , cu 

o  ră b d a re  ca re  fo rtifică  sp iritual şi m ân tu ieşte . N um ai râul săvârşit in te n ţio n a t d e o  

p e rso a n ă  p ro d u c e  în  c e l c e -1 su feră  o  d u rere  m orală , un sen tim e n t d e  n ed rep ta te , 

d e  n e în ţe le g e re , iar în  făp tu itor, ch in u rile  regretu lu i, sau  o  a lterare  m orală , cân d  

lip se sc  a c e s te  ch in u ri.

T o a te  a c e s te a  con firm ă învăţătura creştin ă  că  răul, în  p ro p o rţia  lui m ai m are 

d ecâ t c e a  e x p lica b ilă  p rin  lib erta tea  u m an ă , îşi are  o rig in ea  în d eciz ia  lib eră  a u n o r 

sp ir ite  c re a te , c a re  la în ce p u t au fost b u n e.

2. Puterea şi slăbiciunea răului, 
sau a duhurilor care susţin răul

D a r e x p lica re a  rău lu i prin  lib e rta te a  p e rso n a lă  nu  exp rim ă  d ecâ t u n  a sp e ct al 

lui, nu şi ce lă la lt a s p e c t  ca re  se  în tăreşte  şi m ai m ult d u p ă c e  răul s-a  instalat în 

e x iste n ţă .
R ă u l nu  e  n u m a i u n  a c t  al l ib e rtă ţii lip s it d e  c o n ţin u t, ci u n  a c t al că ru i 

c o n ţin u t co n stă  în tr-o  fo lo s ire  a p u terilo r naturii u m an e, dar con trar a ces te i naturi. 
S fântu l M axim  M ărturisitorul z ice : "Răul e ste  a b a te re a  lucrării p u terilo r săd ite  în  fire 

d e  la sco p u l lo r  şi a ltcev a  n im ic. M ai a les  după c e  s-a  p rod u s, sau ce i ce  l-au p ro -
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dus s-au  o b işn u it cu p ro d u ce re a  lui, rău l în m u lţeşte  s lă b ic iu n e a  firii, sau a p u terilo r 

e i, sau  d ep rin d e rea  fo lo sirii lor co n tra r firii. F â câ n d u -se  astfe l c ă lcă to r  d e  p o ru n că  

şi n e c u n o s c â n d  p e  D u m n e z e u , a c e la  ş i-a  a m e ste ca t cu în că p ă ţâ n a re  răul în  to a tă  

s im ţirea  şi în  toată  p u te re a  cu g e tă to a re  şi aşa  a îm brăţişat cu n o ştin ţa  c o m p u să  şi 

p ie rz ă to a re , p ro d u că to a re  d e  patim i, a c e lo r  s e n s ib ile "1 iy . Răul în se a m n ă  astfe l şi 

u n  m in u s în  e x iste n ţă , u n  m in u s care  c re şte  con tin u u . V ăzând a ces t a sp e ct, Sfinţii 

P ărinţi au sp u s că  râul este  o  n o n -e x is te n ţâ  (μ ή  o v ), sau o  ex iste n ţă  fără c o n s is 

ten ţă . Nu e  o  lip să  to ta lă  a e x is te n ţe i, c i o  ştirb ire , o  s lăb ire  e se n ţia lă  a e i, o  lipsire 

d e c e e a  c e  co n stitu ie  cu  ad ev ărat sup ortu l e x is te n ţe i ( τ ό  o v ). Prin a cea sta , râul 

intrat în  e x iste n ţă  s trâm b ă fiinţa a ce s te ia  şi în  felu l a cesta  o  s lă b e şte . T o tu şi a c ea stă  

s trâ m b a re  şi s lă b ite  îşi are  o rig in ea  în  lib erta te , iar durata, în  con sim ţirea  libertăţii. 

Nu e  in sta la t în  fiin ţă  fără lib erta te  şi nu se  m e n ţin e  fără con sim ţăm ân tu l e i. D e  

a c e e a  se  p o a te  sp u n e  în  a ce la ş i tim p că  răul nu izvo răşte  d in fiinţă şi nu e  le g a t de 

ea . P rin  v o in ţă  fiin ţa p o a te  fi tăm ăd uită , dar nu m ai prin v o in ţa  a ju tată  d e  harul lui 

D u m n e z e u , c a re  e  un a c t al v o in ţe i Lui, cu  izvorul în  fiinţa Lui, ca re  nu se  p o a te  

s trâm b a sau  slăb i.

A ceastă  s trâ m b a re  sau  s lăb ire  a naturii u m a n e  se  arată în  p asiu n ile  p ro d u se  d e 

a c te le  c o n tra re  b in e lu i, a d ică , lu i D u m n e z e u . A ce ste  p asiu n i s tă p â n e sc  p e  o m , 

arată  o  natu ră  s lăb ită , în  ca re  se  m işcă  p orn iri p e  care  om u l nu le  p o a te  stăp ân i. 

A cesta  e  rezu ltatu l răului. D iavolu l are  şi e l o  astfel d e p asiu n e . Ea nu e  tru p ească , 
c i p u r sp iritu ală . E la în c e p u t p a siu n ea  m ân d riei, a p o i a urii faţă d e D u m n ez eu  şi 

d e  o a m e n i.

D a r p a ra d o x u l râu lu i stă p e  d e o  p arte  în  în v erşu n area  a c e s to r  p asiu n i, p e  de 

alta, în  s lă b ic iu n e a  ce lu i s tăp ân it d e  e le . El nu p o a te  scă p a  d e  e le , d e  forţa lor. 

D iavo lu l nu  p o a te  s că p a  d elo c , om u l p o a te  scă p a  nu m ai prin a ju toru l haru lu i d u m 

n e z e ie sc . E u n  a m e ste c  c iu d at d e s lă b ic iu n e  şi d e  vo in (a  d e  a răm ân e  în  ea . Iar 

s lă b ic iu n e a  a re  în e a  u n  a m e ste c  d e v io len ţă . S lă b ic iu n e a  co n stă  în  fap tu l câ  cel 

r o b it  e i  n u  p o a te  s c ă p a  d e  p a s iu n ile  lu i, nu  m a i a re  tă r ia  să  lu c r e z e  a ltfe l .  

In v id io su l nu p o a te  scă p a  d e  inv id ie, nu v e d e  c e e a  c e  e  bu n  în  cel invidiat. Răul e  

o  n e p u tin ţă  v io le n tă , sau  a v io len ţe i, n esig u ră  d e ex isten ţă .

în  p asiu n i şi în v io le n ţa  lor e  în  a ce la ş i tim p o  s lăb ire  a caracteru lu i d e  p e r

so a n ă  şi o  a c ce n tu a re  a caracteru lu i d e  natură. D ar nu e v o rb a  d e natura natu rală, 
c i d e  o  n atu ră  n u m ită  a şa  p en tru  că nu s e  lasă  co n d u să  d e  lib e rta te a  p u să  în  

lu crare  d e  p e rso a n ă . A nim ata d e sp irit, natura o m u lu i e  o  natură a  p e rso a n e i, a li

b ertăţii, e  natu ra  ip o staz ia tă . P asiu n ile  rep rez in tă  o  ieşire  a naturii d in  p u terea  stării 

d ep lin e  d e  p e rso a n ă : a libertăţii, a su b z isten ţe i ei d ep lin e . O m u l care  nu m ai e 

u m an  în  în treg im e, a d ev en it inu m an, p entru  că  a d ev en it în p arte  im p erso n a l, 

p en tru  c ă  a cea stă  n atu ră  a lui nu  m ai e  d ep lin  co n sis ten ta , a d ică  în  d ep lin ă  c o m u 

n ita te  cu  n atu ra  din c e le la lte  p e rso a n e . N atura p erso n aliza tă  sim te în  e a  p u terea

119. R ăspunsuri că tre  Talasie, Filoealia românească, vol. III, p. 8-9.
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c a re -i v in e  d in re la ţia  d ep lin ă  cu natura d in ce le la lte  p e rso a n e , p entru  că  p o a te  fi 

p rin  a c e a s ta  iz v o tâ to a re  şi p rim ito are  con tin u ă  d e acte  şi gân d u ri n o i, g e n e ro a se  şi 

b u n e , şi în  a c e la ş i tin ip  o rig in a le , p entru  că  în  fieca re  p erso a n ă  e a  îşi g ă seşte  o  

e x p r e s ie  o r ig in a lă , s tâ n d  în  a c e la ş i  tim p  în  c o m u n iu n e  cu c e le la lte  p e rs o a n e . 

A ce a stă  natu ră e  p ro fu n d  u m a n ă  şi c re a to a re , prin d esch id e re a  e i, p rin  re c ip ro ca  

îm b o g ă ţire  a  e i în  re la ţiile  p o z itiv e  d in tre p e rso a n e .

C ân d  natu ra a căzu t în  to ţi la starea  a cea sta  d e  n e d e p lin ă  p e rso n a liz a re , e a  s-a 

ru p t în  b u că ţi ca re  nu co m u n ică  d ep lin  în tre  e le , în  indivizi care  se  e x c lu d  şi nu se  

îm b o g ă ţe s c ,  ci ră m â n  şi se  a fu n d ă  to t  m a i m u lt în tr -o  să ră c ie  e g o is tă , f ie c a re  

tin zân d  să -l a n e x e z e  p e  celă la lt, ca  să  se  îm b o g ă ţe a scă  cu c e e a  ce  a re  a ce la , fără 

v o ia  a ce lu ia . C ă c i ten d in ţa  a c ea sta  a un u ia p ro v o a că  a c e e a ş i ten d in ţă  în ceila lţi, 

d e c i o  lup tă g e n e ra lă  în tre  e i şi o  s lăb ire  g en era lă  a  naturii. Starea  a c ea sta  e  p ro 
p rie  ş i d e m o n ilo r  în  c e l m ai în a lt g rad . Ei c o e x is tă  p en tru  c ă  au n e v o ie  să  se  

c h in u ia scă  u n ii p e  alţii şi să  lu p te  îm p otriv a  c e lo r  b u n i, în tr-o  co e x is te n ţă  a lu p tei 

c a re  a  d ev e n it o  n e c e s ita te  p entru  e i, a testân d  prin  a cea sta  că n im e n ea  nu p o a te  

trăi cu to tu l sep a ra t d e  c e i ce  au a c e e a ş i natu ră. "Aşa s-a  tăiat firea c e a  u n ică  în  

n en u m ă ra te  p ă rtice le  ş i n o i ce i c e  su n tem  d e a c e e a ş i fire n e  m ân căm  u n ii p e  alţii 

ca  re p tile le  şi f ia re le "120. Răul e  v io len t nu în a zidi ex isten ţa , ci în  a o  d im in u a şi 
d istru g e; e  v io le n ţa  n ep u tin ţe i d e a  se  întări în  ex isten ţă , v io len ţa  lă co m ie i d e a se  

în tări p e  sea m a  altora . E a v a lan şa  prăvălirii sp re  n im ic a  u n ei realităţi, în  cău tarea  

în  m o d  g reşit a îm b o g ăţirii sa le , e  v io le n ţa  u n ei realităţi ca re  v rea  să se  ţină în e x is 

ten ţa  fără D u m n e z e u , izvorul e x is te n ţe i, şi fără con trib u ţia  vo lu n tară  şi iu b ito a re  a 

celo rla lţi, p e  c a re  d in  m ân d rie  nu o  so lic ită . D ar p răv ălirea  îşi are  cau za  în  v o in ţa  

lib e ră  şi e  su sţinu tă  d e a cea sta .

3. Motivul căderii unei părţi dintre îngeri

C au za căd erii u n o r în g eri e ste  d eciz ia  lor d e  a se  d esp ărţi de D u m n ez eu , dar 

m o tiv u l că d erii stă  în  m ân d rie . E i v o iau  să fie in d ep en d en ţi de D u m n ezeu , în to cm ai 

ca  D u m n ez eu . A ceasta  n e -o  dă să  în ţe leg em  Sfântul A postol Pavel, cân d  re co m an d ă  

să  nu  s e  h iro to n e a s c ă  în tru  e p is c o p  c in e v a  d e cu râ n d  b o te z a t  (d e c i  n e c re s c u t  

d u h o v n ic e ş te ) "ca  nu cu m v a tru fin du -se să  cad ă în o sâ n d a  d iavolului" (1 T im . 3, 6).

M ând ria  e x p lică  răzvrătirea şi n ea scu lta rea  lor. D ar răzvrătirea şi n e a scu lta rea  
im p lică  co n d iţia  an terio a ră  a u n ei stări su b a ltern e  şi refu zul d e a răm ân e  în  ea . 

A stfel, o  e x p lic a re  m ai d ep arte  a răului co n stă  în v o in ţa  u n o r sp irite  cre a te , in fe 

r io a re  lu i D u m n e z e u , d e  a s e  r id ica  p e s te  a c e a s tă  c o n d iţ ie  a  lo r , d e c i  în tr -o  

te n d in ţă  a  lo r d e a fi prin  e se n ţă  m ai m u lt d e c â t sunt. în  a cea sta  stă forţa p ozitivă 

m a n ife s ta tă  în  rău : în  ten d in ţa  săd ită  de D u m n ez eu  în su şi în  sp irite le  in ferio a re  de 

a se  rid ica  m ai sus d e  u n d e  sunt. Răul stă nu în  a ctu a lizareaa  a cestu i im p u ls, ci în

120. Op. cit., p. 16.
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a c tu a l iz a r e a  lu i g r e ş ită .  E le  au  v o it  să  d e v in ă  c a  D u m n e z e u , a d ic ă  iz v o r  al 

e x is te n ţe i ,  fă ră  să  s e  d e z v o lte  în  le g ă tu ră  cu  iz v o ru l e x is te n ţe i ,  d e c i  nu  p rin  

D u m n e z e u , nu în  legătu ră  cu  El, ci fără El, prin  e le , în  m od  in d ep en d e n t. D ar to c 

m ai p rin  a c e a s ta  e le  ies  d in c o m u n ica re a  cu singurul izvor al e x is te n ţe i. H ristos a 

v e n it  p en tru  ca  o a m e n ii p rin  El "viaţă să  a ib ă  şi m ai m ultă să aib ă" (In . 10, 10 ). în  

to t N oul T e sta m e n t s e  insistă  asu p ra  fap tu lu i că  o a m e n ii au  v iaţă şi su n t c h em a ţi Ia 
via ţă  "în  H ristos". D e c i D u m n ez eu  v rea  să  sa tisfacă  se te a  d e v iaţă ş i d e  v iaţă tot 

m ai m u ltă  a sp ir ite lo r c re a te . D ar d u hu rile  re le  şi o a m e n ii au căzu t d in  a c ea stă  

v iaţă , v o in d  să -ş i sa tis fa că  a c e a s tă  s e te  în  afară d e D u m n ez eu . în  a c e a s ta  co n stă  

forţa  p o zitiv ă  a  răului ş i s lă b ic iu n e a  lui.

D a r se te a  d e  m ai m u ltă  v iaţă e  atât d e legată  de fiin ţa lor, că  e a  n ic icâ n d  nu se  

e p u iz e a z ă  p rin  e şe c u r ile  e i d e a s e  sa tis fa ce  d in izvoare, care  nu su n t izv o are  rea le  

d e  v ia ţă . D e  a c e e a  d em o n ii su n t lă sa ţi d e D u m n e z e u  e te rn  în  e x is te n ţă , ca  să 

d em o n stre z e  e te rn  se te a  pozitiv ă  d e v iaţă p u să  în  e i de D u m n ez eu  şi n ep u tin ţa  

e te rn ă  d e  a s e  sa tis fa ce  în afară d e  D u m n ez eu . Ei îşi re în n o ie sc  e te rn  am biţia  d e a 

fi p rin  e i  în ş iş i şi ura in v id io a să  îm p o triv a  C elu i ce  s in g u r e s te  d e fap t p rin  El 

în su şi. E ş i a c ea sta  o  forţă  u riaşă a v o in ţe i p o zitiv e  d e  a fi şi d e a fi m ai m ult, dar 

rău  în treb u in ţa tă . E în  e i am ăg irea  că  p o t fi nu n u m ai m ai m u lt prin  in d ep en d e n ţa  

lor, ci ab so lu ţi. (D e  a ltfel e  în  lo g ica  m ân d riei, ca  ce l c e  o  are să  tin d ă să  fie p rin  el 

în s u ş i , d e c i ,  a b s o lu t) .  Ei v o r  să  fie  nu n u m a i m a i m u lt, c i să  a tin g ă  c u lm e a  
e x is te n ţe i a b so lu te . Şi li se  dă pu tinţa  d e a-şi m en ţin e  ten d in ţa  a cea sta  e tern , d e a 

c re d e  că  o d a tă  şi o d a tă  to t v o r  a ju n g e  la a c ea stă  cu lm e. E i v o r ex ista  e tern , dar în  

n e p u tin ţa  d e a s tră b a te  la  c u n o a şte re a  izvorului e x is te n ţe i şi la îm p ărtăşirea  d e e l; 

v o r  dura e te rn , dar în tr-o  e x iste n ţă  a m orţii sp iritu ale . Faptul că  li s-a  dat e te rn i

ta tea  co n trib u ie  şi a c e a s ta  la n e o b o s ita  lo r  am ăgire . Iar am ăg irea  e ste  ex p lica tă  şi 

sp o rită  d e faptu l că  D u m n e z e u  Şi-a a scu n s m ăreţia  d in faţa lor d in cau za d ep ărtării 

lo r  sp ir itu a le  d e  El, în câ t ch iar ex is te n ţa  Lui le -a  d ev e n it a p ro a p e  p ro b lem a tică .

4 . Contribuţia demonilor la căderea oamenilor 
şi războiul lor continuu împotriva acestora

G e n e z a  p rez in tă  con trib u ţia  sa ta n e i la c ă d e re a  om u lu i, prin tr-o  isp itire  a a c e s 
tu ia  d e  a  nu  a scu lta  de p o ru n ca  lui D u m n ez eu . A ceastă  lu crare  d e  isp itire  satan a  

ş i-o  co n tin u ă  n e în c e ta t  (F a p te  5, 3; 1 C or. 7 , 5; 1 C or. 10 , 13 ; 1 T e s . 3 , 5 ). El 
isp ite şte  ch ia r p e  Iisus H ristos (M t. 4, 1; M c. 1, 13; Lc. 4, 2). M aeştrii v ieţii sp iritu ale  

v o r b e s c  m u lt d e  o  lu p tă  a d u h u rilo r re le  îm p o triv a  n o a stră . E le  se  fo lo s e s c  în  

a c e a s tă  lu p tă  d e  m e to d e le  a c e le ia ş i am ăgiri d e  care  sunt şi e le  stăp ân ite . E le  diri

je a z ă  s e te a  o m u lu i d e  a se  în d u m n ez e i p e  a c e e a ş i ca le  greşită a lor, care  a sfârşit în 

e ş e c .  P rin  a c e a s ta  e le  nu v o r  ca  D u m n e z e u  să  S e  fa c ă  s tră v e z iu  p rin  o m , ca  
p a rte n e ru l d e  in fin ită  c o m u n iu n e  în  iu b ire  a l o m u lu i. S a ta n a  u ră şte  ap a riţia  şi 

m ărirea  lui D u m n e z e u  o riu n d e  ar p u tea  să  se arate . U rând p e  D u m n ez eu , u răşte
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p e  o m  ca ch ip  al lui D u m n e z e u  şi ar v rea  ca  om u l să nu a ib ă  n ic i o  legătură cu 

D u m n e z e u , să  nu-L  re cu n o a scă .

El a tra g e  prin  a c ea sta  p e  o m , cân d  p o a te , la o  a lian ţă  cu s in e  îm p otriva lui 

D u m n e z e u . Lupta lui e ste  îm p otriv a  o m u lu i care  se  v rea  realizat p e  s in e  în su şi în 

D u m n e z e u . Şi ch iar p e  o a m e n ii p e  ca re  i-a câştigat p en tru  p o ziţia  sa  îi p u n e  să 

lu p te  îm p o triv a  s e m e n ilo r  lo r ca re  v o r să p ersiste  rea lizân d u -se  în D u m n ez eu . El 
lu p tă  ch ia r îm p o triv a  p ă c ii şi u n ităţii în tre  o a m e n i, p en tru  că  în  un itatea  a ces to ra  se  

arată  forţa  u n ifica to a re  a lui D u m n ez eu , p entru  că  un itatea  se  rea liz ea z ă  d e fap t în  

D u m n e z e u , p rin tr -o  s m e re n ie  a u n o ra  faţă  d e  a lţii, ca re  e  şi sm e re n ie  fa ţă  d e  

D u m n e z e u .

Prin  lu p ta  sa  satan a a trag e  p e  o a m e n i în a c e e a ş i p latitu d ine a e x is te n ţe i, în  

a c e e a ş i  n e p u tin ţă  d e a v e d e a  p e rs p e c tiv e le  sp ir itu a le  in fin ite  a le  e i, în  a c e la ş i  

în tu n e ric , în  a c e la ş i în sp ă im â n tă to r m inu s al e x is te n ţe i, în  a c e e a ş i v io le n ţă  a p a s iu 

n ilo r ca re  s lă b e s c  sp iritu l şi v e d e re a  lui D u m n ez eu . El tind e să atragă şi p e  o a m e n i 

în  a c e la ş i "ab is" al g o lu lu i şi în  a c e s t s co p  îi în d ea m n ă  să  c a lc e  to a te  "leg ile  d u m 

n e z e ie ş ti  p en tru  a in tro d u ce  d ez o rd in ea  în  crea ţie  şi a o  su b m in a  prin a c e a s ta 1'1* 1.

T o a te  a c e s te a  le sp u n e  Sfântul V asile  c e l M are, d escriin d  astfe l m otivu l a ces te i 

lu p te  a sa ta n e i: "D e  u n d e  p ro v in e  d ec i răzb o iu l lui îm p otriva noastră? D e  a c o lo  că, 

fiin d  v asu l în treg ii răutăţi, e l a prim it şi b o a la  p izm ei şi a invid iat c in stirea  noastră . 

C ă c i nu  a  s u p o r ta t  v ia ţa  n o a s tră  fă ră  su p ă ră r i în  ra i. D e  a c e e a  a m ă g in d  p rin  

v ic leşu g u ri şi m eşteşu g u ri p e  o m  şi d orin ţa  c e  a ces ta  o av ea  de a se  a sem ă n a  cu 

D u m n e z e u , şi fo lo s in d u -se  d e  e a  sp re  în şe la re a  lui, i-a  arătat p om u l şi i-a  făgăd uit 

că  v a  d e v e n i a s e m e n e a  lui D u m n ez eu  prin  m â n ca rea  din a ce la . Nu a fo st crea t ca  

d u şm an  al n o stru , ci a d ev en it d u şm anu l nostru  d in p izm ă. C ăci v ăzân d u -se  pe 

s in e  aru n cat d in tre  îngeri, n -a  suportat: să  vad ă p e  cel p ă m â n tesc  în ă lţân d u -se  la 
tre a p ta  în g e rilo r  prin  în a in ta re"122. Lupta lui îm p otriva noastră  d u rează  a p o i c o n 

tinuu . "C ăci n im ic  n u -i atât d e  d u lce  d u hu rilor v ră jm aşe , d ecâ t să  ro s to g o le a scă  p e  
o m u l in v id ia t ,  c in s t i t  cu  c h ip u l  d u m n e z e ie s c ,  p â n ă  la  o  a s t fe l  d e  s ta r e  d e  

b a t jo c u ră "123, în câ t să  se  în ch in e  la c e e a  c e  e s te  in ferio r lui şi să se  m â n d rea scă  cu 

p e rv e rs iu n e a , cu  co ru p ţia  şi cu m o artea .

D a r D u m n e z e u  a făcu t şi d in a cea stă  luptă a d iav olu lu i un p rile j p en tru  n o i de 

a  n e  în tă r i în  b in e , cu  a ju to ru l h aru lu i d u m n e z e ie s c . "D e c i d ia v o lu l a d e v e n it  

lu p tă to ru l îm p o tr iv a  n o a stră , p en tru  c ă d e re a  n o a stră  p ro d u să  p rin  isp ita  lui d e  

o d in io a ră . D a r D o m n u l n e -a  dat p rile ju l ş i putinţa lu p tei n o a stre  îm p otriv a  lui, ca 

p rin  a s c u lta re  să i n e  îm p o tr iv im  şi să  n e  în c u n u n ă m  p rin  b iru in ţa  îm p o tr iv a  

d u şm an u lu i. B in e  ar fi fost să  nu  d ev in ă  d iavol, ci să  răm ân ă în treap ta  lui în  ca re  a 

fo st a şe z a t d e la în c e p u t d e că tre  C ă p eten ia  trep telor! D ar o d ată  ce  s-a  făcu t a p o s -

121. M. Psellos, op. cit., col. 832, 833.
122. Op. cit., P. G. 31, col. 348.
123. M. Psellos, op. cit., col. 829.
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tat, d u şm an  al lui D u m n ez eu  şi d u şm an  al o a m e n ilo r  c e lo r  creaţi d u p ă ch ip u l lui 

D u m n e z e u  ( c â c i  d e  a c e e a  e s te  d u şm a n  al o m u lu i, fiin d că  e s te  d u şm a n  al lui 

D u m n e z e u , şi n e  u ră şte  p e  n o i ca  fă p tu ri a le  S tăp ân u lu i, ca  a sem ă n ă ri a le  lui 

D u m n e z e u ), C el ce  c o n d u ce  prin  p ro v id en ţă  c e le  o m e n e şti S -a  fo lo s it d e rău tatea 

sa ta n e i sp re  e x e rc ita re a  su fle te lo r n o a stre , p recu m  u n  m ed ic  se  fo lo se şte  de v e 

n inu l v ip e re i p entru  p reg ătirea  lea cu rilo r tă m ă d u ito a re"124.

A stfel, p e  cân d  în g erii îm p lin e sc  rolul p ozitiv , v o it de D u m n ez eu , d e  a a ju ta 

p e  o a m e n i să s p o re a sc ă  în  ex iste n ţă , în  d esăv ârşire  şi în  u n ita tea  c e a  în  D u m n ez eu  

şi în  c u n o a ş te re a  reală  a m ăririi şi iubirii Lui in fin ite , d u hu rile  re le  îm p lin e sc  un rol 

co n tra r în  to a te  a c e s te  p riv in ţe . Prin în g erii b u n i ni se  fa ce  tran sp aren t D u m n e z e u  

cu  a d â n cim ile  Lui in fin ite  şi răm ân em  în  d ia lo g  cu El în su şi, insistând  în e le ; prin 

d u h u rile  re le  su n tem  atraşi în p la titu d in ea  u n e i e x is te n ţe  o p a c e , fără sen s, ca re  

sfâ rşe ş te  în  m o a rte . A şa cum  ex iste n ţa  d em o n ilo r e  p â n ă  la urm ă, prin  s lăb irea  e i, 

o  m o a rte  activ ă , din ca re  se  în tin d e in co n sisten ţa  p e ste  to a te  c e le  ce  se  a ta şea z ă  

lor, aşa  d ev in e  şi e x is te n ţa  c e lo r  am ăgiţi d e e i: o  e x isten ţă  în m o arte , o  v io len tă  

ex is te n ţă  d e  c o şm a r in co n sis te n t a u m b re lo r n e p u tin c io a se  şi ch in u ite , leg a te  de 

su p rafaţa  realităţii, în tinzân d  asup ra a ltora  a c e s t ch in  al p latitudinii şi n ep u tin ţei. E 

m o a r te a  s in g u r ă tă ţ i i  c o n ş t ie n te ,  sa u  m o a r te a  p rin  s in g u r ă ta te a  c o n ş t ie n ta  şi 

n e p u tin c io a să  d e  a rea liza  co m u n iu n e a , dar ex a lâ n d  d in e a  invidia p este  ce i c e  se 

află  în tr-o  an u m ită  co m u n iu n e  şi atrăg ân d u -i sp re  a c e a  m o a rte  a singurătăţii.

5. Lucrarea duhurilor rele în lume

D a că  în g e rii b u n i su n t a p ro a p e  d e D u m n ez eu , rându iţi p e  d iferite  trep te  d e 

a p ro p ie re  d e El, d ar în  a ce la ş i tim p su n t a p ro a p e  şi d e  o a m e n i - d in tre ca re  c e i m ai 

b u n i s e  b u cu ră  d e  o  ses iz a re  m ai a cce n tu a ta  a lor -, d uhu rile  re le  su n t d ep arte  d e 
D u m n e z e u , d a r su n t a p ro a p e  d e  o a m e n i, şi au o  in flu enţă  p u tern ică  a su p ra  c e lo r  

răi. Ei su n t ses iza ţi nu  nu m ai de u n ii d in  ce i răi, c i şi de unii d in tre o a m e n ii p ro 

g resa ţi d u h o v n iceş te . în  p a siu n ile  u m an e şi în  re laţiile  p a sio n a le  a le  c e lo r  s tăp ân iţi 

d e  e le  c o lc ă ie  ca  în tr-o  m o cirla  fierb in te  şi p estilen ţia lă  a c e s te  duhuri, ca re  au în 

e le  p orn iri în ru d ite  cu  a c e s te  p asiu n i, aşa  cum  în g erii au m işcări cu rate  în ru d ite  cu 

v irtu ţile  şi cu g ân d u rile  cu ra te  şi în alte  a le  c e lo r  bu n i. D a că  în g erii b u n i p o t a n co ra  

s ta to rn ic  în  tru p u rile  în frâ n a te , d ar m ai a le s  în  s u fle te le  b u n e  şi în  m in ţile  lor 

cu ra te , d u h u rile  re le  su n t şi m ai a d â n c  a n co ra te  în  tru purile  b â n tu ite  d e  p orn iri 

p a s io n a le , în p ărţile  in fe rio a re  a le  lor, d ar şi în  m in ţile  lo r  care  u n e lte sc  gân du ri 

v ic le n e . în c o rp o ră r ile  lor sunt m ai v ăd ite  p entru  că  su n t m ai ap ro p ia ţi de lum e, de 

o a m e n i, p en tru  că  o a m e n ii s tăp ân iţi d e e i sunt m ai m ulţi, p en tru  că  ro lu l lor e  să 

p u n ă  d e fap t stă p â n ire  p e  o a m en i, câ tă  v re m e  al în g erilo r b u n i e ste  să-i e lib e re z e , 

să -i a ju te  să  fie  cu ad ev ârat e i înşişi, în  afară d e o rice  m ân d rie . P rezen ţa  lor în  cei

124. Sfântul Vasile, Ibicl., col. 349.
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s tă p â n iţi d e  e i se  arată  şi în  fe ţe le  lo r în tu n e ca te , crisp ate , în  râsul n estă p â n it, în 

v o rb e  n e c o n tro la te , o b s c e n e , în  fa p te  n e so co tite .

D a r p en tru  stă p â n irea  strânsă ce  o  p u n  p e  c e i pătim aşi, se  v o rb e şte  şi d e  u n  

fel d e  p o se d a re  a a ce s to ra  d e că tre  d em o n i şi d e  u n  fe l d e  în co rp o ră ri, d e  apariţii 

a le  lo r. A ce a s tă  a p ro p ie re  fa c e  ca  p a s iu n ile  p ro d u se  şi su sţin u te  d e  e i în  u n ii 

o a m e n i, să  şi le  facă  a le  lo r p rop rii. P e  d e  altă p arte , în tru cât v o r să  atragă p a s iu 

n ile  u n o r  o a m e n i sp re  p e rs o a n e  şi lu cru ri, d u h u rile  re le  ira d ia z ă  d in  a p a re n ţe  

a tra c tiv e  a ş e z a te  p e  su p ra fa ţa  a c e lo r  p e rs o a n e  şi lucruri. S e  v o rb e ş te  a stfe l d e  

d u hu ri p re z e n te  în  a p ă , în  fo c, în b an i, în lucruri fru m o ase, în  p e rso a n e  d e sex  

con trar.

S fâ n tu l A p o sto l P a v e l d ec la ră  c ă  a c e s te  d u hu ri su n t ră sp â n d ite  în  v ă z d u h , 

a d ic ă  în  ju ru l n o stru  p re tu tin d e n i, că  s tă p â n e s c  în tu n e ricu l a c e s tu i v e a c , a d ică  

în tin d  în tu n ericu l p e s te  v iaţa  a c ea sta , o p u n â n d u -se  ca  să străb atem  la lu m ina d e 

d in co lo  d e  e a , fă câ n d  lu m ea n etra n sp a ren tă  p entru  n o i (E f. 6, 1 2 ). E le n e  lea g ă  de 

su p rafa ţa  lu cru rilo r, sp u n  scrierile  a sce tice , fă câ n d -o  fru m oasă , d ar d e  o  fru m u seţe  

n esp iritu a lâ , n e tra n sp a ren tă , sau  în fă ţişân d -o  ca  p e  u ltim a rea lita te , n e lâ sâ n d u -n e  

să  p ătru n d em  la sen su rile  lor. M ântu itoru l îl n u m eşte  p e  d iavol "stâp ân itoru l lum ii 

a ce s te ia "  ( In . 12, 3 1 ; 13 , 30 ; 16 , 1 1 ). E v o rb a  d e lu m ea a cea sta  privită în  ea  în săşi, 

în  su p rafa ţa  e i o p a c ă . A ceastă  su p rafaţă  strică c io a să , d ar a trăg ătoare , o  p o a te  dărui 

sa ta n a  şi o  p ro m ite  şi lu i H ristos (M t. 4, 9 ).

M ihail P se llo s  sp u n e : " în  felu l a cesta , d em o n ii îşi fa c  co n v o rb irea  cu n o i în 

ch ip  a scu n s, ca  să  nu sim ţim  d e u n d e  n e  e ste  răzb o iu l... T ru p u rile  (în co rp o ră r ile , 

am  z ic e  n o i)  d e m o n ic e , lu â n d  d e  la  fiin ţa  lo r im a g in a tiv ă  c h ip u ri şi c u lo r i şi 

fo rm e le  p e  ca re  le  v o ie s c , le  in tro d u c în  sufletu l şi duhul nostru  şi n e  în fă ţişe a z ă  

p rin  a c e a s ta  m u lte  lucruri, n e  su g erea z ă  sfaturi, n e  arata fo rm e, n e  îm p ro sp ă tea z ă  

am in tirile  u n o r  p lă ce ri, ch ip u ri d e  p atim i, n e  tu lbură a d ese o ri în  stare  d e v e g h e  sau 

d e  so m n , u n e o r i e x c ită  şi p ărţile  g e n ita le  a le  n o a stre  prin  m ân g âieri, ap rin zân d u -le  

sp re  p o rn ir i e ro tic e  n e b u n e  şi n e leg iu ite , iar a d ese o ri iau în  a ju to r şi su cu rile  ca ld e  

d in  n o i"125. "In tro d u câ n d u -se  în  d uhul nostru  im aginativ , în tru cât şi e i  sunt duhuri, 

e m it cu v in te  d e  a le  p a tim ilo r şi p lă ce r ilo r"126. Fiind  duhuri, se  in tro d u c atât de 

intim  în  d uhu l şi trupul no stru , că  a p ro a p e  îşi îm b in ă  eu -u l lor cu eu -u l nostru , 

în c â t  n e  e s te  g reu  să  d is tin g e m  ce  e s te  m a n ife s ta re a  n o a stră  d e  c e  e s te  m a n i

fe sta re a  lor. D e  a c e e a  P ărinţii c e r  a ten ţie  şi o m are so b r ie ta te  la p ro d u se le  im ag i

n a ţie i, sau  lâ  "n ăluciri".

F iin d  a p ro p ia ţi  d e  o a m e n ii  cu  d ife rite  p a s iu n i şi su s ţin â n d u -le  p e  a c e s te a , 

d e m o n ii au în  e i  c ev a  înrud it cu a c e s te  pasiu n i. D e  a c e e a  se  d e o s e b e s c  d up ă cei 

stăp ân iţi d e  p asiu n i d iferite . Sfântul lo a n  C asian  v o rb e şte  d e c e le  o p t d uhuri a le

125. Op. cit., col. 848, 861.
126. Ibidem , col. 848.
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c e lo r  o p t p atim i (d u h u l lă co m ie i p â n te ce lu i, d uhul d esfrân ârii, al iu birii d e  av u ţie , 

a l m â n ie i , a l tr is te ţii, al t râ n d ă v ie i, a l s la v e i d e ş a r te , a l m â n d r ie i)127. D a r  e le  

lu cre a z ă  în tr-o  so lid a rita te , p en tru  că  şi p atim ile  se  ţin  în  lanţ. C h iar m ân dria , care  

p a r e  p a t im a  c e a  m a i s p ir itu a lă ,  e  p ro d u s u l le g ă r i i  d e  s u p ra fa ţa  lu m ii, d e  o  

le v e d e r e  a lui D u m n e z e u , ca  su p ortu l p e rso n a l infinit al e i. A ceastă  v e d e re  ar lua 

sp ir itu lu i c re a t  p rile ju l m â n d r ie i. în tr is ta re a  v in e  fără v o ia  n o a stră  a p ro a p e  p e  

n esim ţite , p en tru  n e reu şita  în  lucruri lu m eşti de m ai m are  sau m ai m ică  im p ortan ţă . 

Ea p o a te  a ju n g e  p ân ă la d isp era re  şi la s in u cid ere . D uhul ce l rău se  a p ro p ie  în tâi 

ca  o  fu rn ică , ca  sa  c re a sc ă  în ce t, în c e t  şi să d evină p u tern ic  ca  u n  leu . P e  u n ii îi 

fu ce  m u ţi d e  în tr is ta re , p e  alţii surzi la cu v in te le  a ltora . D a r lu crea z ă  şi asu p ra  

tru p u lu i şi a lum ii în co n ju ră to a re , p ro d u câ n d  atracţii sau  p a g u b e  în ea , ca  să  n e  

în tr is tez e , ca  să  n e  m â n ie , ca  sâ s lă b e a scă  cred in ţa  în  D u m n ezeu .

S fâ n tu l M a x im  M ă rtu ris ito ru l s p u n e : " îm p ă r ă ţia  v ic le a n ă  ş i p ie r z ă to a r e  a 

d ia v o lu lu i... a ţâ ţă  p u te re a  p o ftito a re  ca  să  d o re a sc ă  c e le  p o tr iv n ice  firii, în d e m 

n â n d -o  să  a le a g ă  c e le  se n s ib ile  în  Ioc d e  c e le  in te lig ib ile ; a p o i le ră sco le şte  iu ţim ea 

(m â n ia )  ca  să  lu p te  p en tru  lucru l sen sib il a le s  d e p o ftă ; în sfârşit învaţă  ra ţiu n ea  să  

n ă s c o c e a s c ă  d iferite le  m o d u ri a le  p lă ce rilo r c e lo r  d up ă sim ţuri (c a  să  s lu je a scă  a st

fel s im ţu rilor). Cu u n  cu v â n t e a  aşază  ca  s tăp ân e  p e ste  a c e s te  p u teri (a le  su fletu lu i) 

lu cru rile  s e n s ib ile , sau  fa c e  să  d o m n e a scă  p e ste  facu ltă ţile  su fletu lu i le g e a  p ă m â n 

tu lu i...". D iav o lu l "se  a scu n d e  în ch ip  n ev ăzu t în  în făţişările  lu cru rilor se n sib ile  şi 

c h e a m ă  în  ch ip  a m ăg ito r sp re  fieca re  din e le  d o rin ţele  su fletu lu i prin  fieca re  sim ţ". 

El " fa ce  ca  fie c a re  p atim ă să  fie s tăp ân ită  d e  cev a  co re sp u n z ă to r d in  c e le  sen sib ile . 

Faţa  d iav o lu lu i e s te  p o le ia la  p lăcerii, prin ca re  p u n e  s tăp ân ire  p e s te  o rice  su flet ce  

se  g ră b e şte  să  o  p rim e a scă  şi p re ţu ie şte  m ai m ult lu cru rile  sen sib ile  ca re  v ră je sc  

sim ţu rile , d e c â t co n te m p la re a  c e lo r  in te lig ib ile  care  îng raşă  m in te a "128.

Lupta îm p o triv a  isp ite lo r d u hu rilor re le  c e re  su b ţirim e p entru  a le  su rp rin d e  de 

la în c e p u t, d ar şi u n  e fo rt în co rd a t şi o  te n a c ita te  n e o b o sită , p entru  a nu n e  lăsa 

luaţi în  s tă p â n ire  d e e le . D a r lupta a c ea sta  n -o  p o a te  d u ce  cu s u c ce s  o m u l singur. 

P u terea  şi su cce su l e i îi v in  d e la tru p ul lui H ristos ce l curat şi izvor al pu terii de 

cu răţie .

D a c ă  sa ta n a  a c o m p ro m is  tru p u l şi se n s ib ilita te a  lui u m an ă  şi su p ra fa ţa  s e n 

s ib ilă  a lu m ii, H ristos a res ta b ilit  v a lo a re a  lui şi a lum ii se n s ib ile . El a fă cu t s u fle 

tul p u rtă to r  d e  D u m n e z e ire  şi prin  a c e a s ta  a re s ta b ilit  p u rita tea  tru p u lu i ş i a s e n 

s ib ilită ţii lu i şi ro lu l lu m ii d e a fi u n  tra n sp a re n t al lui D u m n e z e u . El a a ră ta t că 
rău l nu e le g a t în  m o d  fatal d e  tru p  şi d e lu m e. El a  re s ta b ilit  în  a c e la ş i  tim p  p u 

te re a  v o in ţe i  u m a n e , d e a ţin e  tru p u l n e s tă p â n it  p rin  s e n s ib ilita te  d e  su p rafa ţa  

lu m ii. T ru p u l ş i s im ţu rile  lu i au d e v e n it  în  e l c e e a  c e  treb u ia u  să  fie , o rg a n  d e

127. Despre cele opt gânduri a le răutăfii, Filocalia româneasca, I, p. 97, urm.
128. Răspuns către Talasie, Filocalia românească, III, p. 200-201.
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s e s iz a r e  c u ra tă  a lu m ii s e n s ib i le ;  ia r a c e a s ta , lo c  tra n s p a re n t al p re z e n ţe i  lui 

D u m n e z e u .

D a c ă  rău l ar fi fo st legat în m o d  fiin ţial d e trup şi d e  lu m e, în tru p area  Fiului 

lui D u m n e z e u  nu ar fi avut n ic i u n  rost. La fel, d acă  om u l ar fi fost irem ed iab il luat 

în  s tă p â n ire  d e rău . N um ai p en tru  că răul nu a fo st legat esen ţia l d e o m  şi de lu m e 

- şi p en tru  că  răul nu s-a  p ro d u s d in iniţiativa exclu siv a  a om u lu i, care  nu a fost 

n u m ai a u to r al râu lu i, ci şi v ictim ă p asiv ă  a lui, p ro testân d  p rin  c e e a  c e  a răm as 

b u n  în  e l în  m o d  n e în ce ta t îm p o triv a  râu lu i sp re  care  e  ispitit -, Fiul lui D u m n ez eu  

S -a  în tru p at, av ân d  p u tinţa  să  strice  ch iar prin  trup lu crurile  d iav olu lu i (1 In . 3 , 8 ).

P e  d e altâ p arte , u n  p ro g res  real al nostru  şi al re laţiilor n o astre  cu  sem en ii, nu 

n e  p o a te  a d u c e  d e c â t  lu p ta  cu p a s iu n ile , a ju ta tă  d e  haru l lui H risto s, C are  S e  

o p u n e  o rică re i că d e ri a naturii Sa le  u m a n e  su b  ro b ia  p asiu n ilor.



Căderea protopărinţilor şi urmările ei

III

1. Cât a durat starea primordială?

Nu ştim  cât a răm as om u l în  starea prim ordială. în să , e l n -a  ap u cat să  se  c o n 

so lid ez e  în  ascu ltarea  de D u m n ezeu  şi să p ro g resez e  în  cu n o aşterea  Lui, p en tru  că  în  

a ces t caz căd erea  nu s-ar m ai fi prod us cu  atâta uşurinţă, sau nu s-ar fi p rod us d elo c.
S fâ n tu l M axim  M ărtu risitoru l sp u n e : "Şi iarăşi p o a te  că  p o m  al c u n o ş tin ţe i 

b in e lu i şi rău lu i s -a  nu m it z id irea  c e lo r  v ăzu te , fiin d că  are şi raţiuni d u h o v n iceşti 

c a re  h r ă n e s c  m in te a , d ar ş i o  p u te re  n a tu ra lă , c a re  p e  d e  o  p a rte  d e s fă te a z ă  

sim ţirea , p e  d e  alta p e rv e rte şte  m in tea . D e c i co n tem p la tă  d u h o v n iceşte , e a  o feră  

c u n o ş tin ţa  b in e lu i, ia r  lu ată  tru p e şte  o fe ră  c u n o ş tin ţa  rău lu i. C ă c i c e lo r  c e  se  

îm p ă rtă şe sc  d e e a  tru p eşte , li se  fa ce  în v ăţăto are  în  ale  p atim ilor, făcân d u -i să  u ite  

d e  c e le  d u m n e z e ie ş t i.  P o a te  d e  a c e e a  a in terz is  D u m n e z e u  o m u lu i cu n o ş tin ţa  

b in e lu i şi rău lu i, a m ân ân d  p entru  o  v re m e  îm p ărtăşirea  d e ea , p en tru  ca , m ai întâi, 

p recu m  e ra  d rep t - cu n o scâ n d u -şi om u l cau za sa  prin  co m u n iu n ea  cu e a  în  h ar şi 

p rin  a c e a s tă  co m u n iu n e  p re fă câ n d  n em u rirea  dată lui d upă har, în  n ep ă t im ir e  şi 

n e s c h im b a b il ita t e ,  ca  u n u l c e  a d ev e n it d e ja  d u m n ez eu  prin  în d u m n e z e ire  - să 

p riv e a scă  cu  D u m n e z e u  fără să se  v a tă m e şi cu  totu l lib er făp turile  lui D u m n ez eu  

şi să  p rim e a scă  cu n o ştin ţa  lo r cu D u m n ez eu  ca  D u m n ezeu , dar nu ca  o m , având  

d u p ă  h a r în  ch ip  în ţe le p t a c e e a ş i  cu n o ştin ţă  a lu cru rilo r ca  D u m n ez eu , d atorită  

p re fa ce rii m inţii şi sim ţirii p rin  în d u m n e z e ire "129.

T o t  a ş a ,  N ic h ita  S t i th a tu l ,  d e z v o ltâ n d  a c e a s t ă  id e e ,  d e c la r ă  c ă  p o m u l 

cu n o ş tin ţe i b in e lu i şi rău lu i e ste  sim ţirea  a p lica tă  lum ii sen sib ile  sau trupului. O m u l 

p u tea  co n te m p la  lu cru rile  se n sib ile  fără p erico l, p rintr-o  s im ţire că lău zită  d e  m in te . 

P riv irea  lu cru r ilo r  s e n s ib ile , cu  o  s im ţire  n e c ă lâ u z ită  în c ă  d e  o  a stfe l d e  m in te  

în tărită , e ra  p e ricu lo a să . D e  a c e e a  treb u ia  să  c re a sc ă  m ai în tâi la ca p a cita te a  d e a 

privi cu o  sim ţire  că lău zită  d e m in tea  în d u h o v n ic ită 130.

A ce e a ş i o p in ie  o  exp rim ă  şi S fântul G rig orie  P alam a, p rec iz â n d -o  şi m ai m ult: 

"Le-ar fi fo st d e fo lo s  p ro to p ărin ţilo r, ca re  treb u iau  să  p e tre a că  în  locu l a ce la  sfânt, 

să  nu  u ite  n ic id e c u m  d e D u m n e z e u , ci m a i d e g ra b ă  să  se  e x e r c ite  în c ă  şi să 

răm ână, ca  n işte  co p ii, la c e le  s im p le  şi cu ad ev ărat b u n e  şi să  se  d esă v â rşea scă

129. Răspuns către Talasie, Filocalia românească, III, p. 12.
130. Nichita Stithatul, Vederea raiului, Filocalia românească, VI, p. 362-363.
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p rin  d e p rin d e re a  co n te m p la tiv ă . Să nu p ă şe a scă  la o  în c e rc a re  câ tă  v re m e  erau  

în că  n e d esă v â rş iţi, a flâ n d u -se  în tr-o  stare  d e  m ijlo c, şi p u tea u  fi duşi d e forţa c e lo r  

în treb u in ţa te  cu uşurin ţă , fie  sp re  b in e , fie  sp re  con trariu l"131.

A m  p u te a  d e d u ce  că  s tarea  prim ord ială  a durat fo arte  puţin . C ăci în  a c ea stă  

stare  a fla tă  la m ijlo c  în tre  a scu lta re  şi n e a scu lta re  p ro to p ă rin ţii au  tre b u it să  se 
m a n ife s te  d e  la în c e p u t fie  ascu ltîn d , fie  n e a scu ltîn d . D a că  s -a r fi m a n ife s ta t o  

v re m e  ascu ltâ n d , ar fi în c e p u t să  se  o b işn u ia scă  în  b in e  şi c ă d e re a  ar fi d ev en it m ai 

g rea . D e c i se  p a re  că  înd ată  e i s-au  lăsat isp itiţi d e  n ea scu lta re . S tarea  p rim ord ială  

a r in d ica  m ai m ult s tarea  cu ca re  p ro to p ărin ţii au v en it la ex is te n ţă  prin  actu l c re 

a to r  al lui D u m n e z e u , şi în  care  erau  ch e m a ţi să  p ers is te  şi să  în a in te z e  c a  în  starea  

lo r  n o rm a lă . S fâ n tu l V a s ile  c e l  M are v o rb e ş te  d irec t d e " re p e z ic iu n e a "  cu  ca re  

A dam  s-a  d ec is  p entru  n e a scu lta re . D ar to t e l afirm ă ex iste n ţa  reala  a unui scu rt 

răstim p  a n te rio r  d e c iz ie i p en tru  râu. El n e  dă să  în ţe leg em  că  starea  p rim ord ia la  

în s e a m n ă  p r o p r iu - z is  fa p tu l  c ă  o m u l n -a  ie ş i t  rău  d in  a c tu l  c r e a t o r  a l lu i 

D u m n e z e u , ci râu l a  fo st a le s  d e  om . D e c i a av u t u n  scu rt răstim p d e cu m p ăn ire  

în a in te  d e  a le g e re . D u m n e z e u  nu p u tea  crea  p e  om  rau. D ar v o ia  ca  om u l să  se  

în tă rea scă  în  b in e  şi prin  p ro p ria -i co n lu cra re .

Sfân tu l V asile  v o rb e şte  ch ia r d e  o  în g âm fare  d in satu rare . P rea  le a v ea  om u l 

p e  to a te  d e -a  g ata , fără să  fi c rescu t d u h o v n iceş te  prin e fortu ri p entru  câştig area  

lor. în  lo c  să  s e  d e c id ă  la a c e s t e fo rt p en tru  p ers is tarea  şi în a in ta rea  în  p artic ip area  

la c e le  b u n e , d ar m ai p u ţin  sen sib ile , a p re fera t să  a leag ă  să  se  b u cu re , fără n ici u n  

e f o r t ,  d e  b u n u r i  m a i  u ş o r  s e s i z a b i l e .  F a p tu l  c ă  ş i n a tu r a  e ra  f r u m o a s ă  şi 

îm b e lşu g a tă , co re sp u n z â n d  fru m u seţii sen su rilo r şi rea lită ţilor in te lig ib ile , a co n sti

tuit o  isp ită  p en tru  o m  d e a se  b u cu ra  m ai curân d  de c e e a  c e  era  m ai la în d em ân ă , 

d ecâ t d e  c e e a  c e  c e re a  u n  e fo rt p entru  a-1 c u n o a şte  şi a se  b u cu ra  d e  e l : "D e c i a 

fo st câ n d v a  A dam  la o  în ă lţim e, nu a lo cu lu i, ci a v o in ţei, şi an u m e a a in c i  când , 

re c e n t  ( ά ρ τ ι )  în su fle ţit şi priv ind  sp re  cer, s-a  b u cu rat d e ce le  v ăzu te , iu b ind  pe 

B in efă că to ru l, C are i-a  dăruit v iaţa  v eşn ică , l-a o d ih n it cu  d esfătările  raiului, i-a  dat 

s tă p â n ire  ca  c e a  a în g erilo r şi o  p e tre c e re  ca  a a rh a n g h elilo r şi l-a făcu t au z ito r al 

g lasu lu i d u m n e z e ie sc . F iind  o cro tit în to a te  a c e s te a  d e D u m n ez eu  şi b u cu râ n d u -se  

d e  b u n ă tă ţile  Lui, sâ tu rân d u -se  re p e d e  ( τ α χ ύ )  d e  to a te  şi o a re cu m  în g â m fâ n d u -se  

d e  sătu l, a p re fe ra t d esfă tarea  arătată  o ch ilo r  tru p eşti, în locu l fru m u seţii in te lig ib ile  

şi a p u s  să tu rarea  s to m a cu lu i m ai p resu s  d e  b u cu riile  d u h o v n iceşti. A stfel a a ju ns 

în d ată  afară  d in  rai, afară de p e tre c e re a  a c e e a  fericită , rău nu d in co n strâ n g e re , ci 

d in  n e în ţe le p c iu n e  ( α β ο υ λ ί α ) .  D e  a c e e a  a p ă că tu it din v o in ţa  rea şi a m urit din 

p ric in a  p ă c a tu lu i"132.

"A b u lia" d e  c a re  v o rb e ş te  S fâ n tu l V a sile  în s e a m n ă  în  p arte  im p ru d en ţa , în  

p acte  lip să  d e  v o in ţă , o  le n e  a v o in ţe i. O m u l a căzut din im p ru d en ţă  şi d in  len ea

131. Capete naturale, teologice etc., 50, Filocalia greacă, ed. 2, vol. II, p. 319.
132. Op. cit., P. G. 31, col. 345.
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d e a  fa c e  u n  e fo rt, d e  a -ş i fo lo s i lib e rta te a . D u m n ez eu  îl v o ia  p e  o m  să c re a sc ă  în  

lib erta te  p rin  e fo rtu l p ro p riu . L ib ertatea  ca  sem n  al pu terii sp iritu lu i nu e  nu m ai un 

dar, c i şi u n  rezu ltat al e fo rtu lu i. O m u l a refu zat a c e s t e fo rt d e  la în ce p u t şi a căzut 

în  ro b ia  p lă ce rii u ş o a re  a sim ţu rilor. D u m n e z e u  i-a insu fla t o m u lu i sp iritu l. D ar 

sp iritu l in su fla t era  în  m are  p arte  o  p o ten ţă , ca re  treb u ia  ac tu alizată  d e  că tre  om . 

P o ru n cin d u -i să  nu  m ă n â n c e  d in p o m u l sim ţirii fără să fie că lău zit d e  lib erta tea  

sp iritu lu i, D u m n e z e u  i-a p o ru n cit d e  fap t să  fie tare , să răm ân ă lib e r  şi să  cre a scă  

în  sp irit, sau  în  lib erta te . P o ru n ca  a c ea sta  a p e la  e a  în să şi la lib erta tea  om u lu i.

C ă d e re a  o a m e n ilo r  d e  la D u m n e z e u  a co n sta t fo rm al în tr-u n  a c t d e n e a s 

cu ltare . Prin  în su ş i a c e s t act s-au  ru pt in terio r d e D u m n ez eu , din d ia lo gu l pozitiv  

cu El. Ei n -au  m ai răsp u n s lui D u m n ez eu , crezân d  că prin a c ea sta  îşi afirm ă lib e r

ta tea , a u to n o m ia . D e  fap t a c e s t a c t a fo st în cep u tu l în ch id erii e g o iste  a o m u lu i în 
s in e . P rin  a c ea sta  a d ev en it sclav u l său  prop riu . S o co tin d  că  d ev in e  d o m n  p e ste  

s in e , a d ev e n it sclav u l său . O m u l e  lib e r n u m ai d a că  e  lib er şi d e  s in e  p en tru  alţii, 

în  iu b ire , d a că  e  lib e r p en tru  D u m n e z e u , sursa libertăţii, p en tru  c ă  e  sursa iubirii. 

D a r n e a scu lta re a  a fo lo sit ca  p rile j p o ru n ca  d e a nu gu sta  d in p o m u l cu n o ştin ţe i 

b in e lu lu i şi rău lu i.

2. înţelesul pomului cunoştinţei binelui şi răului 
şi al pomului vieţii

P ărin ţii m e n ţio n a ţi lasă  să  se  în ţe le a g ă  că  prin  a c e ş ti  d o i p o m i s e  p e rc e p e  

a c e e a ş i  lu m e: priv ită p rin tr-o  m in te  în d u h o v n icită , e a  e s te  p o m u l vieţii şi n e  p u n e  

în  leg ă tu ră  cu  D u m n e z e u ; iar privita şi fo lo sită  p rin tr-o  sim ţire d ez leg a tă  d e  m in tea  

în d u h o v n ic ită , e a  rep rez in tă  p o m u l cu n o ştin ţe i b in e lu i şi râu lu i şi d e s fa c e  p e  om  
d e  D u m n e z e u .

S fântu l G rig o rie  d e N yssa o  sp u n e  a c e a s ta  în tr-u n  fel p rop riu , făcân d  o  analiză  

a  ca ra cte ru lu i am b ig u u  al p o m u lu i cu n o ştin ţe i b in e lu i şi răului. P om u l ce l p erm is al 

v ie ţii e  tot lucru l, sau  m ai b in e  zis to a tă  cu n o ştin ţa  şi e x p e r ie n ţa  p rin  ca re  om u l 

s p o r e ş te  în  b u n ă ta te a  re a lă . Iar p o m u l c u n o ş tin ţe i  b in e lu i ş i ră u lu i, a d ic ă  c e l  

in terz is, e s te  d e  a se m e n e a  to t lucrul sau  toată cu n o ştin ţa  şi e x p e r ie n ţa  de ca re  se  

îm p ă rtă şe ş te  om u l am ăg it d e id e e a  că  e ste  b u n ă , dar în realita te  e ste  rea : "C e e ste  

a c e l  "to t p o m u l'1 al căru i fru ct e v ia ţa , şi iarăşi a c e s t  (p o m ) a m e ste ca t, a l căru i 

s fâ rş it  e  m o a r te a ?  C ă c i r e c o m a n d â n d  în a in te  îm p ă rtă ş ire a  îm b e lş u g a tă  d e  tot 

p o m u l, in te r z ic e  a p o i  p r in tr -o  ra ţ iu n e  şi g r ijă  o a r e c a r e  îm p ă r tă ş ire a  d e  c e le  

c o m u n e "133.

C a ş i P ărin ţii m e n ţio n a ţi în a in te , S fân tu l G rig o rie  d e  N yssa în ţe le g e  p o m u l 

c u n o ş tin ţe i m a i a le s  în  a sp e ctu l sen sib il al lum ii, dar stăru ie  în tr-u n  ch ip  d e o se b it  

a su p ra  fap tu lu i că  a c e s t  a s p e c t p o a te  n aşte  răul în  o m , prin  a c e e a  că  e ses iz a t

133. D e h om in is  op ific io , P. G. 44, col. 197.
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e x c lu s iv  p rin  s im ţirea  lui. În  s in e , nu e  râu n ic i a sp ectu l sen sib il al lum ii; d ar el 

p o a te  d ev e n i m ai p e ricu lo s  p en tru  o m , d atorită  sim ţu rilor care , în a in te  d e o  în tărire 

sp iritu a la  a lo r, s e  p o t  ap rin d e  u şo r d e  fru m u seţea  sen sib ilă  a lum ii. D e  a c e e a  e 

m a i b in e  ca  o m u l să -şi c o n ce n tre z e  a ten ţia  sp re  sen su rile  sp iritu ale  a le  lum ii p â n ă  

c e  se  în tă reş te  d u h o v n ic e ş te 134. P erico lu l con cen trării sim ţirii la asp ectu l sen sib il al 
lucrurilor p rov in e, d up ă Sfântul G rig orie  d e N yssa, d in putinţa naşterii pasiu n ilo r în 

o m  d atorită  înrudirii lui tru p eşti cu natura a n im ală135. D e c i asp ectu l sen sib il al lum ii 

ca p ă tă  caracteru l d e p o m  al b in elu i şi răului, am estecat, prin întâln irea sim ţirii o m u 

lui cu asp ectu l sen sib il al lucrurilor, fâră a fi călăuzită d e o  m inte înd uhovnicitâ . La 

a c ea sta  m ai co n trib u ie  ş i satana, în  ch ip ul şarp elu i, sim bol al insinu ărilor v ic len e . 

"D e c i e  a m e s te c a t  fru ctu l a c e la , av ân d  ca a v o ca t al său  p e  şarp e , p o a te  p en tru  

m otivul că  răul nu se  arăta go l d e  sin e, d upă natura sa". Răutatea ar fi in e fica ce  d acă 

nu s-ar co lo ra  în  n ici u n  b in e  prin  care  să  atragă sp re  p oftirea  e i p e  cel am ăgit. "D eci 

firea răului e ste  a m esteca tă , având  în  ad ân c p ierzan ia , ca  p e  u n  v icleşu g  ascu ns, iar 

în  am ăg irea  de la arătare în făţişând  u n  o a reca re  chip  al binelu i. C u loarea fru m oasă a 

arg in tu lu i p a re  b u n ă  iu bitoru lu i d e  arginţi; dar iub irea d e arginţi d ev in e  răd ăcina 

tu tu ror re le lo r... A şa e  cu to a te  p ă ca te le ... Nu e  nici ab so lu t rău, d eo a rece  se  învăluie 

în  flo a rea  b in elu i, n ic i p u r b in e , d eo a rece  su b  e l se  ascu n d e răul... D e a c e e a , arătând  

şa rp e le  fructul rău al p ăcatului, nu a arătat v ed erii răul în  natura c e  o  avea; căci nu 

s-ar fi lăsat o m u l ispitit d e  răul vădit. Ci înfrum useţându-1 la  arătare cu o  v ed ere  

atrăg ătoare  şi vră jind  gustul cu  o  p lă cere  pentru  sim ţire, i s-a părut fem eii a c c e p 

tab il... ş i luând , a  m ân cat. Iar m ân ca rea  a  d ev en it m aica  m orţii pentru  o a m e n i"13 .̂

R ău l nu p o a te  cu ce r i prin  e l însuşi. Răul se  îm p o d o b e şte  cu  flo rile  b in elu i. 

O m u l p ă stre a z ă  în  s in e  o  răm ăşiţă  d e  n eşters  a b in elu i. El treb u ie  să  se  a m ă g e a scă  
cu  p ă re rea  că  p ăcatu l p e  care-1 fa ce  are  ju stificarea  prin  b in e . Răul e  am b igu u  d in 
n e p u tin ţa  sa  d e  a sta p rin  s in e . D e  ac i şi p erv ersita tea  la ca re  tre b u ie  să  recu rg ă  
o r ic e  isp ititor, ca  să  în d u p le c e  p e  c in ev a  să  facă  răul p ro p u s, prezentân d u -1  ca 

b in e . D esig u r, c in e  se  lasă  am ăg it p ăstrează  în  am ăg irea  lui o  d o ză  d e  n e s in ce ri-  

tate . El co n sim te  să  fie  am ăgit, îşi dâ sea m a  că e ste  am ăgit. D a r treb u in ţa  d e a se 

a m ăg i e  u n  m in im u m  d e b in e  răm as în  e l, ca  un fel d e p o d  şu b red , prin  care  intră 
rău l. Fără  a c e s ta , nu  p o a te  intra rău l în  e l.

R ă u l o fe r ă  o  d u lc e a ţă  sa u  u n  b in e  in iţ ia l ,  d a r  la  s fâ rş it  îş i a ra tă  e fe c tu l  
d istru g ător. D iav o lu l nu are  p rea  m are  n e v o ie  să-l a m ă g ea scă  p e  o m  în  privinţa 

în ce p u tu lu i, c ă c i a c e s ta  e  cu cer ito r  prin  s in e . El are n e v o ie  să-i lin iş tească  sufletu l 

d e  te m e re a  fa ţă  d e  sfârşitu l, sau  d e u rm ă rile  fa p te i re le . C âtă  v re m e  g la su l lui

134. Sfântul Vasile cel Mare socoteşte totuşi că pomul cunoştinţei binelui şi răului a 
fost un pom particular, dar nu era rău prin el însuşi, ci ispititor prin frumuseţea şi dulceaţa 
fructelor lui, deci ca reprezentant al frumuseţii şi dulceţli sensibile a creaţiunii (Op. cit., 
P. G. cit., col. 298).

135. Op. cit., P. G. 44, 192.
136. Op. cit., col. 200.
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Dumnezeu, care răsuna în conştiinţa profundă şi sinceră a femeii, îi spune: "De 
veţi mânca din pom, cu moarte veţi muri11 şi opune această temere şoaptei ispiti
toare a şarpelui, acesta îi spune amăgind-o: "Nu veţi muri, ci veţi fi ca Dumnezeu'1, 
apoi îşi întăreşte liniştirea aceasta privitoare la sfârşitul faptei rele cu arătarea 
dulceţii iniţiale.

Sfân tu l V asile  c e l M are in terp re tea z ă  altfel b in e le  şi răul leg a te  d e fructu l a c e s 

tu i p o m . In te rp re ta re a  lu i d esch id e  o  p ersp ectiv ă  o p tim istă  sp re  v iitor. D a r e a  nu e 

în  c o n tra z ic e re  cu  c e a  a S fân tu lu i G rig o rie  de N yssa, ci o  co m p le te a z ă . S fântu l 

V asile  v e d e  b in e le  şi răul săvârşit d e  A dam  în fap tu l că  m ân câ n d  d in a c e l p o m  a 

săv ârşit p e  d e o  p arte  u n  a c t d e n e a scu lta re , p e  d e alta a  fo st dus la cu n o ştin ţa  

go liciu n ii, d e c i a ruşinii. In v ers  ca  la Sfântul G rig o rie , d acă  în ce p u tu l e  râu , sfârşitul 

e  b u n . M ai b in e  z is, d u p ă  sfârşitu l rău , sau  sp re  în tâ m p in a re a  lui, se  n a ş te  în  
o a m e n i  c ă in ţa .  în  c a z u l lu i A d am , p rin  m â n c a r e  s -a  n ă s c u t în  e l id e e a  s ă -ş i  

p re g ă tea scă  îm b răcăm in te  ca  să se în frân eze d e la pornirile trupeşti. în  g en eral, ispita 

şarp elu i a  trezit p e  prim ii o a m e n i la lupta d e ap ărare îm p otriva isp itelor lui, la lupta 

p en tru  b iru irea  sa tan ei. D u m n ez eu  în su şi a p u s în  o m  p o rn irea  acea sta  d e  luptă 

îm p o triv a  sa ta n e i. A cea stă  p o rn ire  v a  d u ce  la în frân g erea  sa ta n e i în  Fiu l om u lu i, 

H ristos. în  A cesta  e  ultim ul sfârşit al luptei. "D uşm ăn ie v o i p u n e între tine şi fem eie , 
în tre  săm ân ţa  ta şi săm ân ţa  e i; aceasta  îţi va zd robi cap u l, iar tu îi v e i îm p u n g e că lcâ 

iul" (G e n . 3 , 15 ). C hiar fru m u seţea  p om u lu i a  fost p entru  o am en i un prilej d e  a lupta 

cu isp ite le  lui. D esig u r om u l nu v a  p u tea  birui singur asup ra răului introdus în  el. 

D a r n ic i rău l nu v a  d esfiin ţa  cu totu l b in e le  din el. O m ul v a  răm ân e în tr-o  stare  

am b iv a len ţă . A ccen tu ân d  asupra lu p te i în  fav oarea  b in elu i din s in e, îm p otriva răului 

ca re  d e a se m e n e a  era  p rez en t în s in e, Sfântul V asile cel M are zice : "D e a c e e a  s-a 

sădit u n  p o m  p u rtător d e fru cte fru m oase, pentru  ca, în re ţin erea  d e  la d u lceaţă , care  

arată prin  în frân are  b in e le , să  n e  înv red nicim  cu d rep tate  de cu n u n ile  răbdării. C ăci 
m ân cării i-a  urm at nu nu m ai neascu ltarea , ci şi cu n oştin ţa  go liciu n ii"137.

D u p ă  in terp re tările  S fin ţilo r Părinţi, cu n o ştin ţa  b in e lu i şi răului, d o b ân d ita  d in 

îm b in a r e a  în tre  a c tiv ita te a  s im ţu rilo r ş i a s p e c tu l s e n s ib il  a l lum ii, c o n s tă  în tr -o  

c u n o a ş te re  a p a s iu n ilo r n ă scu te  în  o m , iar d u p ă in terp retarea  sp e c ia lă  a S fântu lu i 

V a sile , şi în  lu p ta  îm p o triv a  a c e s to r  pasiu n i. în  g en era l, d in in terp re ta rea  p atristică  

rezu ltă  că  om u l prin  c ă d e re  s-a  a les  cu cu n o ştin ţa  râu lu i în  sin e, d ar n-a fost cu 
to tu l c o p le ş it  d e  e l; ci a p ăstrat şi o  o p o z iţie  îm p otriva lui, fără să re u şe a scă  în să  să  

d u că  la ca p ă tu l b iru ito r a c e a s tă  luptă.

3. Caracterul ambiguu, contradictoriu şi amăgitor 
al stării căzute a omului

Din implicarea reciprocă a stării de neascultare ca depărtare de Dumnezeu şi 
a pornirii pasionale, născută din împletirea între simţualitate şi aspectul sensibil al

137. Op. cit., P. G. 31, 348.
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lu m ii, rezu lta  u n  în ţe le s  m ai c o m p le x  al a c e s te i  triste  c u n o a ş te r i a b in e lu i ş i a 

rău lu i, sau  a că d erii om u lu i.

R ezu ltă  n e a scu lta rea , m ân d ria  şi p o fta  e g o istă  a n o astră  ca  s lăb ire  a sp iritu lu i. 

Iar e le  p ro d u c  o  re s trâ n g ere  a cu n o a şte rii c re a ţie i lui D u m n ez eu , om u l priv ind  la 

c e e a  c e  p o a te  d o m in a  ş i la c e e a  c e  îi p o a te  sa tis fa ce  n e v o ile  şi p lă ce rile  tru p eşti, 

d e v e n ite  p asiu n i. P asiu n ile  tru p eşti v o r su sţin e , la rândul lor, m ân d ria  om u lu i care  
le  sa tis fa ce . O m u l va fi m ân d ru  cu  n e v o ile  şi cu p asiu n ile  sa le  e x c lu s iv  m ateria le ; 

a c e s te a  se  v o r ju stifica  cu m ân d ra  p re te n ţie  a lui, d e  fiinţă a u to n o m ă.

D a r  tre b u ie  să  m e n ţio n ă m  că prin  d e scrierea  a c e s te i restrâ n se  cu n o a ş te ri a 

c r e a ţ ie i ,  am  tre c u t  d e ja  la  u rm ă rile  p ă c a tu lu i, în tru c â t m a i a le s  ch ip u l a c e s ta  

restrâ n s  al lum ii, d ar în  p arte  şi c u n o a şte re a  a cea sta  restrân să , stăp ân in d  în  o m  fără 

v o ie , nu  m ai su n t p ro d u se  d e  u n  p ăcat actu al.

C u n o ştin ţa  a c e a s ta  restrân să  e  ad ap tată  în ţe leg erii lum ii ca  u ltim ă realita te , dar 

ca  o  re a lita te  cu  c a ra cte r  d e o b ie c t  m en it să sa tisfacă  e x c lu s iv  n e v o ile  tru peşti a le  

crea tu rii ra ţio n a le , d ev e n ite  p asiu n i. A ceastă  cu n o ştin ţă  se  a d ap tează  p a siu n ilo r şi 

m â n d rie i u m a n e , su b  p u terea  căro ra  a căzu t, şi ea  v e d e  în  crea ţie  u n  v ast o b ie c t 

o p a c  şi u ltim  fără n ic i o  tran sp aren ţă , fără n ic i un m ister, care  o  d ep ă şe şte . E o  

cu n o ş tin ţă  c a re  a în c e p u t p rin tr-u n  o m  n e d e z v o lta t d u h o v n iceş te  şi a răm as p e  

m ăsu ra  lui, o p rin d  cre şte re a  lui d u h o v n icea scă  în  legătu ră  cu o rizontu l m ai p resu s 

d e  lu m ea  sen sib ilă . E o  cu n o ştin ţă  care  a c o p e ră  c e e a  c e  este  esen ţia l în  crea ţie , d eci 

o  cu n o ştin ţă  în sen su l iro n ic  în  ca re  D u m n ezeu  v o rb e şte  d esp re  e a  în  G en ez ă , 3, 

22 . E o  cu n o ştin ţă  ca re  nu va cu n o a şte  n ic io d ată  sen su l ultim  al realităţii, sco p u l ei.

G re u ta te a  d e a cu n o a ş te  ca ra cteru l tran sp aren t al c re a ţie i şi al p e rso a n e i p ro 

prii, ca re  d esch id e  sen su rile  lo r in fin ite , v in e  şi d in faptul că  crea ţia  şi p erso a n a  
u m a n ă  nu m ai p o t o p ri p ro ce su l d e co ru p e re  ca re  d u ce  p e  fieca re  o m  la m o arte . 
D a că  A dam  n -a r fi p ăcătu it, crea tu ra  co n ştie n tă  ar fi în a in ta t sp re  u n  fel d e  m işcare  
"stab ilă ", în  to t m ai m u ltă  co n v erg e n ţă  şi u n ificare  a p ărţilor crea ţie i, a o m u lu i în el 
însu şi, a o a m e n ilo r  în tre  e i şi cu D u m n ez eu , în tr-o  m işcare  a iubirii u n iv ersa le , 

în tr-o  c o p le ş ire  a c re a ţie i d e  D u h u l d u m n e z e ie sc . Prin că d e re  a intrat în crea ţie  şi o  

m işca re  sp re  d iv erg en ţă , sp re  d esco m p u n e re . N um ai prin  H ristos, ca  D u m n ez eu  
în tru p a t, p ă r ţ ile  c re a ţ ie i  au  în c e p u t  să  s e  re c o m p u n ă  p e n tru  a d a  p o s ib il ita te  
v iito a re i e i  transfigu rări. P en tru  că  d in  H ristos se  revarsă în  crea ţie  D u hul u n ifica to r 
şi v e şn ic  v iu .

D a r m e n ţio n ă m  că  în  v iz iu n e a  o rto d o x ă  lu m ea nu a luat, d u p ă că d e re , u n  

ch ip  to ta l şi fa ta l o p a c  şi n ic i c u n o a ş te re a  o m u lu i nu  s-a  restrân s cu  to tu l la o 

c u n o a ş t e r e  a d a p ta tă  u n u i c h ip  o p a c ,  n e t r a n s p a r e n t ,  al lu m ii. O a m e n ii  p o t  

s tră p u n g e  p arţia l a c e a s tă  o p a c ita te  p rin tr-o  altă c u n o a şte re  şi o  şi străp u n g  a d e s e 
ori. D a r nu p o t în v in g e  to ta l a c e a s tă  o p a c ita te  şi c u n o a şte re  ad ap tată  e i. A cestea  

răm ân  stru ctu ri d o m in a n te .

Am  m ai v ăzu t că  lu m ea  are  sen s  num ai prin faptul că  p o a te  fi co n d u să , fiind 

m a le a b ilă , sp re  un m o d  d e  e x iste n ţă  su p erio a ră  şi e tern ă , sp re  ad evăru l sau  b in e le
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desăvârşit, ca re  con stă  în  iubirea şi unirea între D u m nezeu  şi lum e, între o am en i şi 

D u m n ezeu  şi între o am en ii înşişi; ad ică  num ai d acă e  văzută ca un transparent, în 

subtiere  sp re relaţia d e iubire deplină între D u m nezeu  şi oam eni şi între oam enii înşişi.

C reaţia  a fo st rân du ită  să fie  u n  lo c  în  ca re  D u m n ez eu  să  p o a tă  v o rb i şi să 

p o a tă  lu cra  în  v e d e re a  a ces tu i s c o p , u n  lo c  în  ca re  n o i să  p u tem  ră sp u n d e  lui 

D u m n e z e u  prin  cu v ân tu l şi fa p te le  n o a stre , a n g a jâ n d u -n e  p e  drum ul a c e s te i c o m u 

n iu n i în  d ez v o lta re , v o ită  d e  D u m n ez eu . C reaţia  îşi îm p lin e şte  rostul a tu n ci cân d  ea  

m ai ră m â n e  ca  u n  lo c  în  ca re  fiinţa n o astră  p o a te  în treţin e  un o a re ca re  d ia lo g  cu 

D u m n e z e u , ca re  se  p o a te  d ez v o lta  n u m ai d acă  m ai ră m â n e  to tu şi v ăzu tă m ăca r în  

p a rte  ca  u n  d ar al lui D u m n e z e u , ca  b a z ă  a  darului su p e rio r  al m ântu irii, p rin  care  

v a  fi s că p a tă  d e  s tarea  a c tu a lă  d e  co ru p tib ilita te  şi m o arte .
L u m ea  a fo st c rea tă  cu ca lită ţile  c o re sp u n z ă to a re  a cestu i sco p . Prin că d e re  ea 

a  d e v e n it  în s ă  în  m a re  p a rte  o p a c ă , re tra g e re a  D u h u lu i d u m n e z e ie s c  d in  e a  

s lă b in d u -i în su ş ire a  d e  m ed iu  tran sp aren t în tre  D u m n ez eu  şi o a m e n i şi în tre  aceştia  
în şişi. Prin  re tra g e re a  D u h u lu i d in e a  şi d in om , a cea sta  nu m ai are  m a lea b ilita tea  

o rig in a ră  şi n ic i o m u l, fo rţa  sp iritu lu i p rin  ca re  să o  p o a tă  c o n d u ce  sp re  d ep lin a  

sta re  d e  m ed iu  d e  co m u n ica re  în tre  D u m n e z e u  şi el şi în tre e l şi sem e n ii săi. Ea 

p e rm ite  în c ă  la f ieca re  p u n ct al fiecă re i serii cau za le  a le g e re a  m u lto r d irecţii c a u z a 

le , b a  ch ia r  re a liz a re a  u n o r e fe c te , ca re  c o v â rş e sc  e fe c te le  ca re  stau  în  p u te re a  
c a u z a lită ţ ii  f ire ş t i . D a r e a  nu  m a i d ă p u tin ţa  u n e i fo lo s ir i  u ş o a re  a în tre g ii  e i 
m a le a b ilită ţi, iar în tre  o a m e n i a rareo ri se  g ă se sc  unii ca re  să  câ ştig e  prin e fo rt atâta 

fo rţă  s p ir itu a lă  p rin  le g ă tu ra  lo r cu  e n e rg ia  d iv in ă , în c â t să  c o v â rş e a s c ă  în să ş i 

ca u z a lita tea  fire a scă  d esch iz â n d  o  ieşire  şi o  v e d e re  sp re  zările  v iito are  a le  sen su lu i 

d ep lin  al e x is te n ţe i, al p len itu d in ii v ieţii, al b in e lu i şi al ad ev ărate i spiritualităţi.

D a r  c h ia r  p r in  a c e s te  ra re  s tră p u n g e r i în tr -u n  o r iz o n t s u p e r io r  a l b in e lu i 

d ep lin , s im ţim  câ a c e a s ta  s -a r p u tea  fa c e  în  m od  p erem p to riu , d a că  p u terile  
n o a s tre  sp ir itu a le  s -a r reu n ifica  şi s -a r  în tări, d acă  raţiu n ea ar fi to td e a u n a  unită cu 

iu b irea . în  in su fic ien ta  lo r u n ire , în  s lă b irea  fiecă re ia  din a c e s te a  p rin  d esp ărţirea  

lo r, în  d iv e rg en ţa  lor, care  nu p erm ite  n ic i o  cu n o a şte re  d ep lin  p ătru n zăto are , n ici 

o  rea liz a re  fără lip su ri a  b in e lu i, sim ţim  o  p rez en ţă  a p ăcatu lu i. în  rai, A dam  v e d e a  

cu  o  m in te  c a re  era  p lin ă  d e  iu b ire , cu u n  su flet u m p lu t d e p u terea  D u h u lu i d u m 
n e z e ie sc , nu n u m ai p en tru  că  el în su şi era  d ep lin  un ificat, c i şi p en tru  câ  trăia 
în tr-o  c re a ţie  p lin ă  d e D u h u l d u m n e z e ie sc . Nu era  n ici o sep a ra ţie  în tre  cre a ţie  şi 
lu m ea  e n e rg iilo r  d iv in e, n ic i o  con tra d ic ţie  în tre  te n d in ţe le  om u lu i, n ic i o  sep a ra ţie  
în tre  e le  ş i p u ter ile  s u p e r io a re  d u m n e z e ie ş ti. A dam  av ea  d e s c h ise  d im e n siu n ile  

n e sfâ rş ite  a le  p ro fu n zim ii, p u tea  cu uşurin ţă  să  răm ână fără g reu ta te  p e  tre p te le  

b in e lu i. C reaţia  d esch isă  in fin itu lu i îl fe re a  d e  strâm torare , nu -i a p ă re a  ca  o  realita te  

în g u stă , în ch isă ; a so c ia tă  cu raţio n a lita tea , e a  îşi lă rg ea  d im en siu n ile  p ân ă la sen su l 

d ep lin , c ă c i e x is te n ţa  u m a n ă  nu e ra  re tez a tă  în  scu rtă  v rem e d e  m o arte .

P en tru  c e i c e  se  rid ică  în  H ristos d in  a cea stă  în g u sta re  a crea ţie i, m o a rte a  nu 

a re  u ltim u l cu v ân t. E x iste n ţa  se  în tin d e  în  in fin it d in co lo  d e ea . R aţio n a lita tea  îşi
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ca p ă tă  p e n tru  e i sen su l d ep lin , şi e x is te n ţa  la fel. Ei îşi v ăd  asigu rată  durata e tern ă , 

c o n fo rm ă  v a lo rii p e rso a n e i lo r p e  care  o  sim t. V a lo a rea  e tern ă  a p e rso a n e i u m a n e  

e  a s ig u rată  d e  fap tu l că  în să şi b aza  su p rem ă  a e x iste n ţe i are  ca ra cte r d e  p e rso a n ă , 

ca  p a rte n e ră  d e  c o m u n iu n e  şi d e  iu b ire  e tern ă  a  om u lu i. R ein trarea  a ces tu ia  în  

c o m u n iu n e a  cu D u m n e z e u  îl s ca p ă  d e m o artea  e tern ă .

R e n u n ţâ n d  la  c o m u n iu n e a  cu  D u m n e z e u  şi cu  s e m e n ii, o m u l a re s trâ n s  

c u n o a ş te re a  sa  la  c u n o a ş te re a  lum ii ca  o b ie c t. El a s lăb it în  c u n o a ş te re a  S u b iectu lu i 

d iv in , su p e rio r  lum ii, c ă c i cu n o a ş te re a  S u b iectu lu i d iv in  se  rea lizează  în co m u n i

u n e a  cu  El ş i n u -i d ă o m u lu i n ic io d ată  p o sib ilita tea  d e  a fi su v eran  a su p ra  Lui. 

V o in d  să  c u n o a s că  totu l d ep lin  sau  n u m ai raţional, el răm ân e  nu m ai la a sp ectu l d e 

o b ie c t  al lu m ii şi al co rp u lu i um an. R ăm ân ân d  cu c u n o a şte re a  strict ra ţio n a lă  a 

natu rii şi a  sem e n ilo r, a d esp ărţit cu n o a şte re a  d e în ţe le g e re a  c re a ţie i ca  d ar al lui 
D u m n e z e u  şi d e  iu b irea  lui D u m n e z e u  ca  d ăruitor con tin u u  al e i  şi al se m e n ilo r  ca 

p a rte n e r i a i u n u i d ia lo g  al iubirii.

D a r  n u  se  p o a te  s p u n e  că  c u n o a ş te re a  ra ţio n a lită ţii n a tu rii p rin  m ijlo c ire a  

raţiu n ii u m a n e  nu rep rez in tă  şi e a  o  d ezv o ltare  a sp iritu lu i um an . A vem  astfe l şi în  

a c e a s ta  o  am b ig u ita te , ca re  în sea m n ă  o  c re şte re  şi o  s lăb ire  sim u ltană a p u terilo r 

n o a stre , s im b o liz a tă  d e  p o m u l cu n o ştin ţe i b in e lu i şi răului.
C u noştin ţa  e x c lu siv  raţională a lum ii prin separări, limitări şi generalizări, la care 

s-a  red u s om u l, nu-i d ă cu n o a şterea  în tregii e x isten ţe  şi nu-i p rocură v iaţa spirituală 
în treag ă, p en tru  că  îl lasă în afara com u n iu nii cu  Su biectu l su p rem  şi cu su b ie cte le  

s e m e n ilo r . îl  lasă  lip sit de v iaţa e te rn ă  şi d e p e rsp e ctiv e le  d e cu n o a şte re  a u n e i 

realităţi v e şn ic  n o i, p e  ca re  i le  asigură co m u n iu n ea  cu a ce l S u b iect şi cu celela lte .

S fâ n tu l G r ig o r ie  d e  N yssa  a tra g e  a te n ţia  a su p ra  fa p tu lu i u im ito r  c ă  to t în  

m ijlo cu l ra iu lu i era  şi "p om u l v ieţii". A ceasta  în sea m n ă  că am b ii se  aflau  în  a ce la ş i 

p u n ct cen tra l, c ă c i nu p o t fi d o u ă p u n cte  cen tra le . A ceasta  p o a te  să  în se m n e  că  
a c e e a ş i  lu m e, ses iza tă  e x c lu s iv  p rin  sim ţuri şi prin  ra ţiu n ea  p u să  în  s lu jb a  sim ţirilor, 
e s te  u n  izv o r al b in e lu i ca re  nu  e b in e ; dar sesiza tă  în  sem n ifica ţia  e i de o  raţiu n e 

m a i a d â n c  v ă z ă to a re , ca re , d im p otrivă , ia sim ţirea  în  s lu jb a  e i, e  u n  izvor al v ieţii. 

D e c i "p o m u l v ieţii" e ste  fie  a c e e a ş i lu m e sesiza tă  p rin  "m inte", fie  D u m n ez eu  care  

se  v e d e  p rin  lu m ea  astfe l ses iz a tă . U n "p o m  al vieţii" e  o rice  p erso a n ă  a altuia, care  
e s te  su rsa  v ie ţii m e le , prin  iu b irea  e i  faţă  d e  m in e ; iar "Pom ul v ieţii" prin  e x c e le n ţă  
şi a to tcu p rin z ă to r e  P e rso a n a  ab so lu tă , ca sursă a iubirii n esfâ rş ite  faţă d e toţi şi a 
iu b irii tu tu ro r p e rs o a n e lo r  în tre  e le .

O  în tre b a re  a r fi, în  a c e s t caz , în  ce  sen s  se  sp u n e  în  G e n ez ă  că  D u m n ez eu  a 

s c o s  p e  A dam  şi p e  Eva d up ă că d e re  d in  rai, ca  să  nu m ă n â n c e  din "p om u l v ieţii" 

şi să  fie  vii? C um  ar m a i fi p u tut e i să  m ă n â n ce  d in lu m e prin  "m inte" şi să  fie  vii, 

o d a tă  c e  au căzu t d e  la  a c e a s tă  cap acita te?  Nu a în ce ta t lu m ea p rin  în săşi c ă d e re a  
o a m e n ilo r  să  m ai fie  u n  "p o m  al vieţii"? Sau nu s-a  ascu n s p rin  a c ea sta  "p om u l 
v ieţii"  în  a d â n cu l lum ii? P o a te  că  to cm a i a c ea sta  ţin e  să o  sp u n ă  G e n e z a , ch iar d a că  
o  a trib u ie  ş i u n u i a c t sp e c ia l al lui D u m n ezeu . A dam  şi Eva au căzut d e la v e d e re a



LUMEA - OPERĂ A IUBIRII LUI DUMNEZEU 327

Iu i D u m n e z e u  în tr -o  lu m e  d e v e n ită  n e tra n s p a r e n ta  şi p r in tr -o  re tra g e re  a lui 
D u m n e z e u  d e  la v e d e re a  lo r. D u m n e z e u  nu S e  co m p o rtă  p asiv  în faţa  căd erii lor: 

e i  su n t s c o ş i d e  la p o m u l v ieţii şi p rin tr-o  re trag ere  a a ces tu i p o m  d e  la p o sib ili
ta tea  lo r  d e  v e d e re . L u m ea d ev in e  n e tra n sp a ren tă  şi p ro d u că to a re  d e  m o a rte  şi d e 

co ru p ţie  nu  n u m ai p rin  fap ta  o a m e n ilo r , ci şi prin  actul lui D u m n e z e u , C are-Ş i 

re tra g e  u n e le  e n e rg ii a le  Lui d in e a . Fap tu l că  se  sp u n e  că  p o m u l v ieţii a  răm as 

u n d ev a  d e  u n d e  o a m e n ii au fost s co ş i, în se a m n ă  p o a te  câ  lu m ea  a răm as în  sin e  

u n  p o m  p o te n ţia l al v ie ţii, a răm as p o ten ţia l tran sp aren tă , d ar o a m e n ii au căzu t de 
la  a c e a s t ă  c u n o a ş t e r e  a  e i .  E i n -a u  m a i v ă z u t lu m e a  c a  "g ră d in ă " , c a  ra i al 

d ep lin ă tă ţii v ie ţii, p rin  ca re  "u m b la  D u m n ez eu "; e i  n -au  m ai văzut lu m ea în  se m 

n ifica ţia  e i  d e sc h isă  in fin itu lu i p e rso n a l al lui D u m n ez eu . E sem n ificativ  că  sfinţii, 

ca re  prin  H ristos s-au  rid icat p e s te  a lip irea  e x c lu s iv ă  la crea ţie , v ăd  în ea  re lie fu ri şi 
d im e n siu n i a s c u n s e  p en tru  c e i  c e  nu  ştiu  d e c â t d e lu m e. S fân tu l S im e o n  N oul 
T e o lo g  d escrie  o rd in e a  v ie ţii d e v e ci, văzută în  p arte  d e  e l în că  d e aici, în  cu lo ri de 
n eg ră ită  fru m u seţe  şi a rm o n ie . S e  p o a te  sp u n e  că to cm a i c e i c e  se  lip e sc  exc lu siv  
d e  su p ra fa ţa  c re a ţie i p ierd  v iz iu n ea  ad ân cim ii e i în  D u m n e z e u , p ierd  lu m ea  ca 

p o m  al v ie ţii, c a  u n  p o tir  c a re  n e  p o a te  îm b ia  la v iaţa  d u m n e z e ia s c ă  fără  d e 

m o a rte , şi su n t în  afara lum ii ca  "grădină" prin ca re  u m b lă  D u m n ez eu , p ersistân d  

în tr-o  lu m e ca re , a lă tu rea  d e  grâu, ro d eşte  "sp ini şi p ălăm id ă", în tr-o  lu m e  a su d o 

rilor, a p lă ce rilo r  a m e s te ca te  cu  dureri. D u p ă cred in ţa  creştin ă , în  iad  p ă că to şii sunt 
în  în tu n ericu l d in afară d e lu m ea  reală . N oi v e d e m  că inv id ioşii u râ ţesc  ch ip u rile  
p e r s o a n e lo r  u m a n e  şi lu cru r ile  lor. Nu v ăd  lu m in a  c e  le  v in e  d in  a lt p la n . Le 
ră m â n e  a scu n să  d im e n siu n e a  sp re  in fin it a p e rso a n e lo r  şi tran sp aren ţa  lucru rilor 

s p re  in fin ita te a  c a u z e i lo r  p e rs o n a le  u ltim e . M a re le  in v id io s, sa ta n a , nu  p o a te  
su p o rta  lu m ea  ca  o p e ră  fru m o asă  şi o rd o n a tă  a lui D u m n e z e u  şi a d u ce  n u m ai 

d ez o rd in e  în  e a  şi e l în su şi e ste  în tru ch ip a rea  m a x im ei u râţen ii. El urăşte nu nu m ai 

p e  o a m e n i,  c i  lu m e a  în tr e a g ă , şi c a u tă  să -i îm p ie d ic e  să  v a d ă  fru m u se ţe a  e i, 
că u tâ n d  să  o  re d u că  la u n  sim p lu  o b ie c t  d e  p o fte  in fe rio a re  şi la un m o tiv  d e 

v ra jb ă . îi  a trag e  şi p e  o a m e n i sp re  a ces t ch ip  al e i, ca să  u ite  d e D u m n ez eu , d e 

a d â n cu rile  sp iritu alităţii şi b u n ătăţii.

C e i c e  nu se  lasă  isp itiţi d e  e l d e sc o p e ră  p â n ă  la urm ă m ăreţia  şi fru m u seţea  

rea lă  a c re a ţie i, o d ată  cu d esco p e rire a  D u hu lu i d u m n e z e ie sc , re în to rs  în  e i şi în ea . 

L ipsa d in  iad  a v ie ţii în  D u m n ez eu  e  şi o  lip sire  d e no rm alita tea  lum ii, o  tran sfo r

m a re  a  e i  în tr-o  în g răm ăd ire  d e  u m b re  h a lu c in a n te  p u rtate  d e  m işcări h a o tice . E o 

în fu n d a re  în tr-u n  co şm ar, în  p se u d o re a lita te a  eu -u lu i d esp rin s d e  a d â n c im ea  c o n 

sis ten tă  a lum ii, ca  m ijlo c  tran sp aren t al p len itu d in ii d e  v iaţă  a lui D u m n e z e u . în  

rai to a te  erau  fru m o a se , pentru  că  erau  gestu ri co n cre tiz a te  a le  iu birii n esfâ rş ite  a 

lu i D u m n e z e u  ses iz a te  prin iu b ire  d e A dam  şi Eva. D u p ă a c e e a  a p a r în e x iste n ţă  şi 

trăsătu ri u râ te , o trăv ito are , m o n o to n e , sau le fa ce  p ă căto su l astfel. C reaţia  în  g e n e 

ral îşi p ie rd e  ch ip u l b in e lu i n e a m e ste ca t cu răul, ad ân cim ile  d esch ise  cu n o aşterii 

in fin ite , ş i s c o a te  la iv ea lă , p rin  om u l p ă că to s , un ch ip  a m e ste ca t cu d ureri, cu
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m u lte  e ş e c u r i  şi n e d e p lin ă tă ţi . C reştin ism u l le a g ă  d e  p ă c a t, sa u  d e  ru p e re a  d e 

D u h u l lui D u m n e z e u , îm p u ţin area  v ieţii su fleteşti, sau  m o artea  su fle te a scă , d ec i şi 

b o lile , c o ru p e re a  şi m o a rtea  fiz ică . Prin  p ăcat, sau  prin  re tra g erea  D u h u lu i d u m 

n e z e ie sc , c rea ţia  s lă b e ş te  în  re su rse le  e i v itale . F iin ţa  noastră  în săşi, în  starea  d e 

p ă ca t, p o a te  în a in ta  p în ă  la e g o ism u l s in gularizării, în câ t a p ro a p e  nu m ai ştie  d acă 

e x is tă  re a lm e n te . P erm a n e n tiz a re a  a c e s te i  stări în  iad  e ste  m o a rtea  v e şn ică , d up ă 

m o a rte a  ca  d esp ărţire  a  su fletu lu i de tru p ul c e  se  d esco m p u n e .

4 . C u n o a ş te re a  b in e lu i p rin  p ra c tica re a  lu i în  co m u n iu n e

A le g â n d , d in  m â n d r ie , c u n o a ş te re a  in d iv id u a lis tă  ra ţio n a lă  şi o b ie c tu a lă  a 

rea lită ţii, A dam  a a p lica t-o  p e  a c e a s ta  şi în  c h e stiu n ea  b in elu i. D ar b in e le  şi ch iar 

e x is te n ţa  în  afara  co m u n iu n ii cu  S u b ie ctu l d iv in  şi cu  s u b ie c te le  u m a n e , are  un 

ca ra c te r  d u b io s  şi d ec i şi c u n o a şte re a  lui e d u b io a să . A ceasta  afu n d ă fiinţa noastră  
în tr-o  tr iste ţe  im en să . C ăzut în  m ân d ria  lui, A dam  a vrut să d ecid ă  d e  la s in e  c e  e 

b in e  şi c e  ex is tă . B in e le  ş i e x is te n ţa  su n t red u se  astfe l la s tarea  d e o b ie c te  ca  să 

p o a tă  în c ă p e a  în  lim ite le  raţiun ii în g u sta te  şi m ân d re  a insu lu i s in gu ratic . E le  su n t 

a d a p ta te  in te re se lo r  şi p lă ce rilo r  m o m e n ta n e  şi strict e g o is te . B in e le  şi e x is te n ţa  

a d ev ărată  nu se  c u n o sc  în să  şi nu se  exp e ria z ă  d ep lin  d ecâ t în  re la ţiile  iu b ito a re  cu 

c e le la lte  su b ie c te . T re b u ie  să  a scu lţi re sp e ctu o s  şi p e  celă la lt, ca  să  d e sc o p e ri alte  

p u n cte  d e  v e d e re  şi să  cu n o şti n o u ta te a  lui n e c o n te n ită . T re b u ie  să-l a scu lţi ca  să  

v e z i c e  a ş tea p tă  şi e l d e  la tine, ca  să  cu n o şti nu nu m ai ex iste n ţa  lui d e o se b ită  d e a 
lum ii, c i şi c e  b in e  a ştea p tă  e l d e  la tin e . P ro p riu -z is în  a cea sta  stă b in e le  p e  care-1 

a ş tea p tă  d e la tin e  şi tu de la e l: în  a fi unul p entru  altul izvo r de n o u ta te , d e 

co m u n iu n e , d e iu b ire . R ău l nu m ai e  rău , cân d  altul co m u n ică  cu tine  şi tu cu  e l. E 

u n  b in e  să  fii cu  altul "şi la b in e  şi la rău". Răul e  co p le ş it în  c o m u n iu n e , că ci 
a c e a s ta  e  o  îm p lin ire  d e  fiinţă. Ia r  b in e le  nu m ai e  b in e  cân d  îi im p u i altu ia, dar 

nu-1 iu b e şti p e  a c e la , cân d  te  ţii d ep a rte  de c o m u n iu n e a  cu  e l. C elă la lt are  lipsă 

p ro p riu -z is  d e  iu b irea  ta şi tu, d e  iu b irea  lui. Prin a c ea sta  îi dai to tu l şi-ţi d ă totul. 

!n  n e v o ia  altu ia  d e iu b irea  ta  co n sta ţi c ă  e x iş ti cu  ad ev ărat, iar în  n e v o ia  ta d e 

iu b irea  lui, co n sta ţi că  a c e la  e x istă  în tr-un  m o d  su p erio r o b ie c te lo r ; con staţi că  te  

îm p lin e ş te  şi, p rin  a c e a s ta , e x p e r ie z i b in e le . D a r prin  a c e s te a  co n sta ţi că  tu e x işti 
în tărin d  p e  altul în  e x is te n ţă  şi a ltu l e x is tă  în tărin d u -te  p e  tin e  în  e x is te n ţă . Iar 
iu b irea  în se a m n ă  ră m â n e re  în  co m u n iu n e .

A cesta  e  ş i ad ev ăratu l b in e  p en tru  fieca re  p a rte n e r  de co m u n iu n e . U n b in e  

e x p e r ia t în  iz o la re  ind iv id u ală  nu ex istă , sau  nu e  cev a  d e durată. B in e le  e  ră sp u n 

su l ce lu ila lt la n e c e s ita te a  ta d e  iu b ire  şi răsp u n su l tău la n e c e s ita te a  a ce lu ia . B in e le  

e  e x e rc iţiu l co n tin u u  şi în  re la ţie  c o n cre tă  a resp o n sab ilită ţii o m u lu i faţă d e  sem e n i. 

B in e le  rezu ltă  d in tr-o  ad ev ărată  cu n o a ş te re . Iar a cea sta  e  cu n o a ş te re a  în  co m u n i

u n e . R a ţiu n ea  a d ev arată  e  to to d a tă  cu v ân t, e  co m u n ica re , e p artic ip are  la rea lita te , 

d in  ca re  c e a  m ai înaltă  e s te  c e a  p e rso n a lă . R aţiu n ea  so lip sistă  nu e  d ecâ t o  frântură
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d e  ra ţiu n e. E a d ev in e  in stru m en tu l tu tu ror so fisticărilo r în  fo lo su l p o rn irilo r e g o iste  

şi m ijlo cu l d e  ju stifica re  a o ricăru i rău.

D u p ă  în v ăţătu ra  creştin ă , d a că  eu  m ă o rie n te z  num ai d u p ă raţiu n ea  m e a  în  a 
d ec id e  c e  e  b in e  p en tru  ce lă la lt şi p en tru  m in e , fac  u n  u z  o rg o lio s  şi e g o ist d e 

ra ţiu n ea  m e a  şi ies  d in  ad ev ăr şi d in b in e . Eu nu  în tă resc  ex iste n ţa  m e a  în  a ces t 

c a z  d in  co m u n iu n e a  cu  celă la lt. O  astfe l d e  d ec iz ie  n u -m i p o a te  a d u ce  n ic icâ n d  u n  
b in e  p e n tru  m in e  şi p entru  celă la lt; nu p o a te  sp o ri ex is te n ţa  m e a  d in ce lă la lt şi pe  

a  ce lu ila lt, d in  a m e a . N um ai iu b irea  sau co m u n iu n e a  în lib erta te  e  izvorul b in elu i; 
n u m ai e a  în tă reşte  e x is te n ţa  c e lo r  d o i în  co m u n ; sau  n u m ai d eciz ia  din şi p entru  
iu b ire  - sau  luată  în  co m u n  d in iu b ire  şi p entru  iu b irea  re c ip ro că  - s lu je şte  b in e lu i 

ad ev ărat, nu d ec iz ia  sin gu lară, d upă o  norm ă raţio n ală  stabilită  individual.

P otriv it d o ctr in e i c re ştin e , n u m ai cel c e  s lu je şte  se  m â n tu ie şte  (M t. 20 , 19). 

D a că  v rea u  să  s lu je sc  p rin  raţiu n e b in e lu i m eu  şi altuia, n -o  p o t fa ce  în  n ic i un caz 

n u m ai p rin  ra ţiu n ea  m e a , c i treb u ie  să co n su lt şi raţiu n ea lui, că ci fieca re  p o rn eşte  
d e  la  a lte  îm p re ju rări şi tre b u in ţe  co n cre te , şi în  o rice  caz b in e le  u ltim  s e  lăm u reşte  
în  d ia lo g  cu  a ce la . Nu tre b u ie  să  su p u n  raţiun ii ind iv idu aliste  b in e le , ci d im p otrivă 

să  su p u n  ra ţiu n ea  ind iv idu alistă  b in e lu i, sau  raţiun ii su p erio a re  a co m u n iu n ii d in 

iu b ire ; să  su p u n  iu birii raţiun ea.

D a r d in  G e n e z ă  rezu ltă  că , p rin  gu starea  p o m u lu i cu n o ştin ţe i b in e lu i şi râului, 

om u l a v o it  să  cu n o a scă  n u m ai u n  b in e  şi un rău al său  în  rap o rt cu natu ra, cu  o 
natu ră faţă  d e  ca re  om u l nu sim te datorii, nu sim te  o  re sp o n sa b ilita te . N um ai faţă 
d e  p e rs o a n e  o m u l s im te  o  re sp o n sa b ilita te ; şi b in e le  co n stă , nu în a  profita  d e 

natu ră ca  o b ie c t , ci în  a ch ita re a  d e a c e a s tă  re sp o n sa b ilita te , sau  d e  d atoriile  faţă de 

o a m e n i şi în  fo lo s ire a  naturii în  a c e s t  s co p .

U n b in e  c o n ce p u t n u m ai ca  p ro fit individual d e  la natu ră e  un b in e  in ferior, 

tru p e sc , e g o ist, nu  e  u n  ad ev ărat b in e  n ic i ch iar p en tru  ce l ce-1 c o n c e p e  astfe l, că c i 

nu d ez v o ltă  p e  ins sp re  om u l p erso n al.
B in e le  se  rea lizează  nu m ai din exerciţiu l u n ei resp onsabilităţi, sau d in îm plin irea 

u n o r datorii faţă d e a lte  p e rso a n e  care  au n e v o ie  d e  a jutorul m eu  pentru  a se  d ez 

volta, cu m  am  eu  n e v o ie  d e  aju torul lor. B in e le  este  c e e a  c e  tr eb u ie  să se  facă , nu 

c e e a  c e  e ste . D e c i e  cev a  d eo se b it d e  raţionalitatea  naturii socotită  nu m ai în  c e e a  ce  

este , şi nu în c e e a  ce  e a  c e re  să d ev ină prin o a m en i pentru  a d u ce  p e  o a m en i m ai 

p resu s d e e a  şi d e  fieca re  d in ei. B in e le  con stă  în  a iubi p e  altul ca p e  tine  însuţi.
B in e le  s e  m a n ife s tă  p rin  m ijlo c ire a  n atu rii în  fa p te  a le  u n o ra  p e n tru  a lţii. 

F ru c te le  natu rii tre b u ie  p re lu cra te  şi d ate  şi a ltora, nu fo lo s ite  în  m o d  e g o ist. D e  

a c e e a  D u m n e z e u  d ă o a m e n ilo r , d u p ă că d e re , ca  te ra p e u tică , a sce z a  m u n cii. La 

a c e a s ta  s-a  a d ău g at c ru ce a  durerii, ca re  sp iritu alizează  şi m ai m u lt b u cu ria  d e c e le  

s e n s ib ile . F e m e ia  p rim eşte  darul p ru n cilo r în d u reri (S fântu l M axim  M ărturisitorul, 

R ăsp u n s că tr e  T a lasie , 21 ).

B in e l e  s e  c u n o a ş t e  n u m a i în  d ia lo g u l iu b i to r  cu  c e le la l t e  p e r s o a n e ,  în  

în frâ n a re a  e g o ism u lu i şi m ân d rie i. U n b in e  p e  ca re  l-aş im p u n e  a ltora  co n fo rm
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ra ţiu n ii m e le , n -a r  a v ea  n ic i o  forţă  tra n sfo rm a to a re . D esig u r, b in e le  s e  im p u n e  

to tu şi, în să  în  alt fe l: cân d  irad iază  ca  o  forţă  rea lizată  d in p artea  u n ui su b ie c t care  

a  d ev e n it e l în su şi b u n , câ n d  s e  m an ifestă  ca  iu b ire  a ace lu i su b ie c t faţă d e  c e le 

la lte  p e rs o a n e . B in e le  irad iază în  m od u l ce l m ai a cce n tu a t şi f£ră în treru p ere  d in 

p a rte a  P e rso a n e i su p re m e , ca re  e  su p rem u l b in e  d in e tern itate .
N u m a i d in  b in e le  c a r e  ira d ia z ă  în  p e r s o a n e le  u m a n e  d in  a c e a  P e r s o a n ă  

su p rem ă , a c e s te a  se  sim t su sţin u te  în  p o rn irea  d e  a rea liza  b in e le  în tre  e le  prin 
c o m u n iu n e a  to t m ai d ezv oltată .

B in e le  e s te  o  n e c e s ita te  a  naturii u m an e şi form a lui co n cre tă  se  tră ieşte  şi se  

s ta b ile şte  d e p e rs o a n e le  u m a n e  în  relaţia  lo r d e  fieca re  dată, dar şi în  fu n cţie  de 

re laţia  lo r cu im perativ u l n e co n d iţio n a t ca re  se  im p u n e ca  b in e  e te rn  e x iste n t şi 

co n tin u u  co m u n ica t al u n e i p e rso a n e  su p rem e. D e  a c e e a , p o ru n ca  iubirii e  d ată d e 

H r is to s ,  a s o c ia t ă  cu  iu b ir e a  d e  D u m n e z e u . în  m o d u l a c e s t a  s e  r e a l iz e a z ă  
a se m ă n a re a  o a m e n ilo r  cu D u m n e z e u . Im p erativ u l b in e lu i nu-I p o a te  im p u n e  o 
n a tu ră , c i  o  p e rs o a n ă  su p re m ă , p rin  fap tu l în su ş i că  e a  în să ş i se  m a n ife s tă  în  
re laţiile  cu  n o i ca  b u n ă  în  ch ip  n e în ce ta t şi fără scă d e re . A cest im p erativ  e  a cce p ta t 
d e m in e  n u m ai p en tru  că  e  o  c h e m a re  la iu b ire , ca  răsp u n s la iu b irea  ei.

Fără  sim ţirea  acu tă  a a ces tu i im p erativ  al b in e lu i, c reşterea  n o astră  în  b in e  nu 

a re  p u te re  să  se  rea liz ez e . N im en ea  nu re u şe şte  să im p u nă b in e le  în  relaţia  sa  cu 
alţii d e c â t  prin  s tă p â n irea  p o rn irilo r in ferio a re  d in s in e , ca re  au u n  c a ra cte r  v io le n t 
e g o is t .  R e fu z â n d  p o z iţ ia  d e  s u b ie c t  a s c u ltă to r  ş i r ă s p u n z ă to r  în  d ia lo g u l cu  

D u m n e z e u , C el c e  fa c e  b in e  tu tu ro r ş i-l c e r e  îm p lin it d e  to ţi în tre  e i, crea tu ra  
c o n ştie n tă  ş i-a  s lă b it p o z iţia  d e  fiinţă ră sp u n z ă to a re  şi faţă d e sem e n ii săi, a firm ân - 

d u -şi p o rn irile  in fe rio a re  ş i n e d ia lo g ice  a le  ego ism u lu i.
C rea tu ra  c o n ş tie n tă  a re fu zat în c ă  d in rai rea lita tea  a d ev ărată  a b in e lu i, ca  

ră sp u n s p o zitiv  la c e re re a  C elu i ce  fa ce  to t b in e le , sau  ca  răsp u n s p u r şi sim plu  la 
c e r e r e a  c e lo r  c e  au lip să  d e  iu b ire a  e i, a le g â n d  fa lsu l b in e  al p lă ce r ii e g o is te , 
s to a r s ă  n a tu rii, ş i a re s p in s  d e  la  în c e p u t  d ia lo g u l sa u  c o m u n iu n e a  c a  b in e  
a d ev ă ra t, p en tru  falsu l b in e , ca re  e  rod  al e x p lo a tă rii o b iec tu lu i în  in te re se  p u r 
e g o is te . C riteriu l d e a p re c ie re  a b in e lu i nu  i-a m ai fost cere re a  d e  iu b ire  a celu ila lt 

şi, m a i p resu s  d e  to a te , a C elu i ce  fa ce  El în su şi to t b in e le , ci p o fta  eg o istă , d ând  

u n  te m e i raţio n al u n e i p orn iri n era ţio n a le , şi ca re  fo lo se şte  în m od  e g o ist raţiu n ea 
p e n tru  a ju s t if ic a  p o f te le  e g o is te .  C rea tu ra  c o n ş tie n tă  a p e rv e rtit  p rin  a c e a s ta  
ra ţiu n ea ; a d ev en it sofistă .

P u n â n d  f ie c a r e  in s  ra ţiu n e a  ş i m u n c a  sa  în  s lu jb a  e g o ism u lu i, în  lo c  ca  
ra ţiu n ea  să  m ai se rv e a scă  arm o n iei, a servit lup tei şi d ezbinării. F ie ca re  a v o it să 
p o ru n c e a s c ă  ce lo rla lţi p en tru  a-i aservi. F ie ca re  s-a  sărăcit spiritual, n em aiv rân d  să 
a scu lte  d e  v e d e rile  celo rla lţi, să -i c u n o a scă  cu ad evărat, să  se  d esch id ă  lor, să  se  
îm b o g ă ţe a sc ă  d e  la e i  sp iritu al, p en tru  că  a  v o it să  se  îm b o g ă ţe a sc ă  nu m ai d in 
e x p lo a ta re a  lo r tru p e a scă  p rin  s iln icie , nu d in d ărn icia  b e n e v o lă  a iubirii lor. D e  la 
v o in ţa  d e  a se  fo lo s i d e  natu ra  sen sib ilă  fără m u n că  a în ain tat la v o in ţa  d e  a av ea  
a c e s te  ro d u ri p rin  m u n ca  altora.
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Sără c ia  sp iritu lu i a ad u s s lă b ire a  şi m o artea  lui, c e e a  c e  a avut ca  u rm are  co ru 

p e r e a  n a tu r ii  ş i m o a r te a  f iz ic ă . D e z o b iş n u in d u -s e  să  m a i v a d ă  p e  c e ila lţ i  ca  

s u b ie c te  lib e re  şi iu b ito are , d ev en in d u -i a c e le a  o p a c e  p en tru  o rizo n tu rile  sp iritu ale  

a le  e x is te n ţe i, n em a iîn ţe le g â n d  v a lo a rea  in fin it su p erio ară  a  su b iectu lu i u m an  faţă 

d e  o b ie c t  ş i neresp ectân d u -1 , om u l n -a  m ai în ţe le s  n ici ca lita tea  d e s u b ie c t al fu n 

d am en tu lu i în treg ii realităţi, red u câ n d -o  şi p e  a c e e a  la nivelu l c o b o râ t al u n ei 

su b sta n ţe , al u n e i leg i, al u n u i o b ie c t  d isp o n ib il cu n o a şte rii sa le  eg o ist-a g resiv e . 

R e d u s  la  s in e  în su ş i ca  re a lita te  c e n tra lă , în  m ijlo cu l u n e i lu m i m u te  şi su rd e , 

n e lib e re  ş i in co n ştie n te , crea tu ra  co n ştie n tă  nu s-a  m ai în ţe le s  n ic i p e  sin e, fără o  

p o rn ire  o a rb ă  sp re  sa tisfacţii b io lo g ic e , priv ind  ca la o  c iu d ă ţen ie  şi ca  la u n  fa c to r 

d era n ja n t al v ie ţii, la sp iritu l d in  s in e , ca  la c ev a  con trar naturii, ca  la o  e x c re sce n ţă  

n en a tu ra lă , d e  ca re  nu treb u ie  să ţină p re a  m ult seam a.

I e ş in d  în tr -o  a n u m ită  m ă s u ră  d in  d ia lo g u l c la r  cu  D u m n e z e u , c r e a tu r a  

co n ştie n tă  a p ierd u t o ca z ia  d e a cu n o a şte  sen su l d e  cu v ânt al lui D u m n ez eu  p e  
c a re  îl a re  lu m ea  şi c u v in te le  Lui n e s fâ rş ite  ş i în d u m n e z e ito a re  în  le g ă tu ră  cu  

cu v ân tu l d e  b a z ă  al c re a ţie i şi în flo rirea  d e sen su ri to t m ai în a lte  p e  u rzea la  d e  s e n 

suri a lum ii.

5. Concluzii generale

în v ă ţă tu ra  c reştin ă  cre d e  că  prin  c ă d e re a  în p ă ca t creaţia  a  d ev en it, d in p erd ea  

tra n sp a re n tă  a iub irii în tre  n o i şi D u m n ez eu , un zid  în tr-o  anu m ită m ăsu ră o p a c  

în tre  n o i şi în tre  n o i şi D u m n ez eu : d ec i nu n u m ai m otiv  d e  u n ire  în tre  no i, ci şi de 

d esp ă rţire  ş i d e  v ra jb ă  în tre  n o i. P ăm ântu l s-a  în tin at prin  p ăcatu l lui A dam  şi al 

u rm a şilo r lui, u n e o ri p â n ă  la p ătarea  cu sâ n g e le  crim elor, al ră z b o a ie lo r  su scita te  

d e e g o ism u l, d e lă co m ia , d e  invid ia lor. Ş i-au  strâm b at şi a c o p e r it  unii a ltora  ch ip u l 

lor p rin  n e iu b ire  şi d isp reţ. O  leg en d ă  ro m â n e a scă  sp u n e  câ p ăm ântu l a fost la 

în c e p u t tra n sp a ren t, dar C ain s -a  străduit sâ-1 a c o p e re  ca  sâ nu se m ai vad ă în el 

cad a\ 'ru l fra te lu i să u , A b e l. P u te m  a d ă u g a  că  şi o m u l e ra  tra n s p a re n t, ca  u n  

ad ev ă ra t frate , sem e n u lu i; şi D u m n ez eu  era  tran sp aren t co n ştiin ţe i d e o se b it  d e se n 

s ib ile  a lui A dam . D ar p ăm ântu l p o ftit a p ro a p e  cu exclu siv ita te  a a co p er it p e  frate, 

fra telu i ş i p e  D u m n e z e u , co n ştiin ţe i. în  m u lte  cazu ri trupul n estă p â n it în  lăco m ia  

lui d u p ă  c e le  a le  s im ţu rilor a a c o p e r it  su fletu l, iar sufletu l stăp ân it d e  p asiu n ile  
e g o is te  in fe r io a re  a p ie rd u t s e n s ib ilita te a  co n ştiin ţe i şi d e c i tra n sp a ren ţa  p en tru  
D u m n e z e u  şi p en tru  sem e n i. A d eseori insul stăp ân it d e p orn iri ru şin o a se  a căutat 

să -şi a scu n d ă  in terio ru l faţă  d e sem e n i şi d e  D u m n ez eu . Adam  şi Eva cau tă  să s e  

a scu n d ă  d in  faţa lui D u m n e z e u . Ei cred  că p o t sâ nu m ai fie  văzuţi de D u m n ez eu . 

D a r D u m n e z e u  îi v e d e  şi îi a ju n g e  cu g lasu l Lui. în  a ltfel e i s-au  d ez b ră ca t de 

h a in a  d e slav ă  a n ev in o v ă ţie i, v ăzân d u -şi g o lic iu n ea  p e  ca re  caută să  o  a c o p e re  

s tâ n g a c i. F iin ţa  u m a n ă  n u -şi p o a te  p ie rd e  ca lita te a  d e fiin ţă re sp o n sa b ilă , ch iar 

d a că  ev ită  a d e se o r i răsp u n su l ad evărat.
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V o in ţa  lui A dam  d e a  se  a scu n d e  d e  faţa lui D u m n ez eu , d e a ieşi d in co m u n i

u n e a  cu  El, nu  s e  p o a te  rea liza  c o m p le t, d ar ea  a făcu t în tr-o  an u m ită  m ăsu ră  

c r e a ţ ia  ş i  fiin ţa  n o a s tră  n e tra n s p a r e n tă  p e n tru  D u m n e z e u  ş i p e n tru  p lin ă ta te a  

b o g ă ţie i şi iu birii p o s ib ile  în tre  o a m e n i. P rin  a cea sta , fiinţa urm ană a a ju n s a d ese o ri 

la o  s in g u ră ta te  ch in u ito a re , a s e m e n e a  c e le i a lui C ain . P ăcatu l a in trod u s în tre  

o a m e n i e g o ism , p o fte  d u p ă c e le  n e e se n ţia le , s lăb ire  sp iritu ală , m o artea  su fle te a scă  
u rm ată  d e  m o a rte a  tru p e a scă  şi d e  m o a rte a  v e şn ică . El a ad us şi a fă cu t să 

sp o re a sc ă  în c e ţo şa re a  d im en siu n ilo r c e lo r  m ai e se n ţia le  şi m ai fru m o ase  a le  e x is 

te n ţe i: d im e n siu n e a  sp iritu lu i in fin it şi a d esăv ârşirii n esfârşite  în  e l, d im e n siu n e a  

d e n eg ră ită  fru m u seţe  a se m e n ilo r  ca  s u b ie c te  izv o râto are  de iu b ire  m ereu  curată  şi 

re îm p ro sp ă ta tă , d im e n siu n e a  b in e lu i in teg ra l, u şo r  d e rea lizat. S en su l in tegra l al 

e x is te n ţe i a d ev e n it p rin  a c ea sta  greu  d e  d eslu şit, p re tâ n d u -se  la  n e n u m ă ra te  păreri 

d iv e rg en te , p ric in u ito a re  d e  lu p te  în tre  o a m e n i. S -a  u m b rit o rizontu l sigur al valorii 

şi e x is te n ţe i n e tre c ă to a re  a p e rs o a n e i u m an e.

D esig u r, n ic i b in e le , n ic i lum ina, n ic i legătu ra cu izvorul v ieţii n e tre că to a re  

n -a u  d is p ă ru t to ta l  d in  e x is te n ţa  c re a ţ ie i .  L u m in a  a  c o n tin u a t  să  lu m in e z e  în  

în tu n e ric , b in e le  co n tin u ă  să -ş i cea ră  d rep tu rile  lui în  faţa co n ştiin ţe i u m a n e  şi n -a 

re n u n ţa t  la  lu p ta  cu  ră u l. B u n ă ta te a ,  p r ie te n ia ,  n ă z u in ţe le  n o b i le ,  n ă d e jd e a  
nem u ririi p e rs o a n e i au răm as ca  raze le  unui so a re  cu  n ep u tin ţă  d e  a c o p e r it  total d e 

n o rii fu g ari şi p â n ă  la urm ă d estu l d e  in co n sisten ţi a i râului.

D a r  p ă ca tu l n e -a  îm p ie d ica t sâ  a ju n g em  şi să  p ersistăm  în co m u n iu n e a  d ep lin ă  

cu  D u m n e z e u  şi cu  sem e n ii, în a in te  d e  H ristos. A pus o b s ta c o le  în ca le a  în făptu irii 

in te g ra le  a n o b ile lo r  n ă z u in ţe  în scrise  în  firea n oastră . D ar "ch ip u l lui D u m n ez eu " 

în  o m  s-a  u m b rit n u m ai şi s -a  slăb it, în să  nu s-a  şters cu  to tu l. T o cm a i d e aci v in e  şi 

ch in u l fiin ţe i n o a stre : d in faptu l că. nu se  p o a te  îm p ăca  cu satisfacţii in ferio are , cu 

rău tatea , cu  p ersp ectiv a  m orţii v e şn ice . F iin d că  ea  co n tin u ă  să p ă strez e  o  con ştiin ţă  

n e m u lţu m ită  ş i  o  s u fe r in ţă  p e n tr u  n e îm p lin ir e a  s e t e i  d u p ă  c o m u n iu n e a  cu  

D u m n e z e u , p en tru  c ă d e re a  d in ca lita tea  d e  ch ip  d ep lin  al lui D u m n ez eu . Ea nu se 

îm p a că  cu  u n  m in u s a  c e e a  c e  e ste . D e  a c e e a  caută plusul, d ar îl caută  în tr-u n  m o d  

ca re  sp o re ş te  ş i el m inu su l. Ea cau tă  să  ev ite  m o artea  prin  to t felu l d e realizări în 

im an en ţă , lip site  d e d u rab ilita tea  e tern ă . M ai a les  e le  nu-1 p o t scă p a  d e m oarte .

F ire a  c o b o râ tă  la  starea  u n u i sim p lu  m ijlo c  d e  sa tis fa cere  a  n e v o ilo r  tru p eşti îi 

o p u n e  to t felu l d e greu tăţi. "D e  fapt, n em u lţu m in d u -se  cu m is iu n ea  d e  p re o t care  

o fe re a  firea  lui D u m n e z e u , ci tăind , prin  in tenţia  d e  a d ev en i d u m n ezeu , p o rn irea  

c re a ţie i sp re  C reator, era  natural să  afle  în  e a  m u lţim e d e  p lă ceri, d ar era  to t aşa  d e 

natu ral ca  firea  să  s e  ră z b u n e  p e  e l. N e re cu n o scâ n d  în  n o i ch ip u l C reatoru lu i, c re a 

tu ra  a d ev e n it d u şm an a  n o a stră  şi, răzv rătind u -se , refu za să  n e  d ea  h rana şi să  ne 

d e s c o p e re  ta in e le  e i"138 cu u şu rin ţă  şi în  to a tă  ad â n cim ea  lor.

138. P. Nellas, Η έ ν  Χ ρ ίσ τ ο  δ ικ α ίω σ ις  κα τά  Ν ικόλαον Κ α β α σίλα ν, text dactilo
grafiat, Atena, 1974, p. 75-76.
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D a r a c e a s tă  stare  d e  d u rere  şi d e  m o a rte  nu treb u ie  co n sid era tă  ca  o  p e d e a p să  

im p u să  n o u ă  d e  D u m n e z e u  p entru  to td eau n a . D u m n ez eu  fiind  iu b ire  lu crea z ă  to t

d ea u n a  ca  iu b ire  şi ch ia r prin  a c e s te  greutăţi n e  ad u ce  la căin ţă .

în  g e n e ra l s ta rea  trag ică , în  c a re  se  afla lu m ea d u p ă că d e re , nu e  u rm area  

v reu n u i a c t al lui D u m n e z e u , ci rezu ltatu l exc lu siv  al fap te i lui A dam . în  n ic i u n  fel 

d ec i nu tre b u ie  co n sid era tă  a c ea stă  stare  d e  d u rere  şi d e m o arte  ca  o  p e d e a p să  
im p u să  lui A dam  d e D u m n ez eu . D u m n ez eu  ca  iub ire lu crează  to td eau n a  cu  iub ire . 

Iar iu b ire a  nu c re e a z ă  n ic i u n  rău. R o b ia  lui A dam  e ste  urm area n atu rală  a  în frân 

gerii lui, d u rerea  lu i e s te  rezu ltatu l fiz io lo g ic  al traum atizării p ro p rii p rin  d ev iere  de 

la  d ru m u l lu i ş i m o a r te a  e  re z u lta tu l d e p ă r tă r ii  d e  D u m n e z e u . A s o c o t i  p e  

D u m n e z e u  ca u z a  durerii şi a  m orţii e s te  o  rătăcire  ese n ţia lă , o  ad ev ărată  in ju rie  la 

a d resa  Lui. P e  p la n  so te rio lo g ic  ea  e s te  o  ad ev ărată  e re z ie , că ci p riv ează  C ru cea  lui 

H ristos d e  co n ţin u tu l e i  rea l isto ric  şi a n tro p o lo g ic , care  e  ce l al v ic to rie i asu p ra 

sa ta n e i, şi o  p re fa c e  în  sim p lu  in stru m en t al d u rerii şi al îm b lânzirii "m âniei" lui 

D u m n e z e u 139.
D e  a c e e a  n ic i  c o r u p t ib i l i t a t e a ,  n ic i  m o a r te a  n u  s u n t  o  p e d e a p s ă  a lu i 

D u m n e z e u , ci u rm area  înstră inării n o a stre  d e  izvorul v ieţii. E le  nu sunt m e n ite  să 

d u reze  v e şn ic , ci D u m n ez eu  p re sch im b ă  rostul a ces to ra  în m ijlo a ce  d e v in d e ca re  a 
rău lu i. Fără a c e a s tă  sch im b a re , p e d e a p sa  p entru  p ă ca t ar fi e tern ă . T e o lo g u l g rec  

N ellas u rm ân d  lui N ico lae  C ab asila  z ice : "în d ată  c e  s-a arătat în istorie  m o artea , 
D u m n e z e u , ţin ân d  p en tru  S in e  to a tă  iniţiativa, a fo lo s it-o  p e  a cea sta  cu m  a v o it El 

în su ş i şi prin  fo lo s ire a  a c ea sta  sch im b a tă , a sch im b at rad ical firea  ei. în g ăd u in d  ca 

o m u l să  fie  îm b ră ca t în  v iaţă b io lo g ică  - tu n icile  d e p ie le  - ca  rod  al p ăcatu lu i, a 

în to rs  m o a rte a , la fel rod  al p ăcatu lu i, îm p otriva v ieţii b io lo g ic e . Şi aşa  prin  m o arte  

e s te  o m o r â t  nu  o m u l, c i  c o r u p ţia  c a re  îl în v ă lu ie . M o a rte a  n a tu ra lă  d is tru g e  

" în c h is o a re a  v ie ţii în  s tr ic ă c iu n e '1... Iu b ito ru l d e  o a m e n i D u m n e z e u , în g ă d u in d  

m o a r te a , o  în to a r c e  îm p o tr iv a  s tr ic ă c iu n ii  ş i a c a u z e i e i, p ă c a tu l" . M o a rte a  e 

în g ăd u ită  d e D u m n e z e u  "ca  să nu fie  răul fără m o arte", sp u n  Sfin ţii P ărinţi. D e 

a c e e a  nu n e  te m e m  d e  m o a r te 140. D u rerea  p rod u să  de p ă ca t e  p resch im b a tă  şi ea  
în  m ijlo c  îm p o triv a  p ăcatu lu i.

D a r am  v rea  să ad ău g ăm  la co n sta ta re a  lui N ellas, cu priv ire la sch im b a rea  

rostu lu i d u rerii şi m orţii, o  e x p lica re  ca re  arată că  a cea stă  sch im b a re  nu e  făcu tă  în 
m o d  e x te r io r  d e D u m n ez eu . A ceasta  e x p lică  şi faptul că  d u rerea  şi m o artea , din 

e fe c te  a le  p ă ca tu lu i d ev in  m ijlo a ce  îm p otriva p ăcatu lu i nu nu m ai în tru cât o p re sc  

re p e ta re a  p ă ca tu lu i la nesfârşit, ci şi în tru cât d ev in  tre cere  sp re  v iaţa ad ev ărata . 

Cum  s e  e x p lică  aceasta?  Prin faptul că  spiritul se  în tăreşte  prin su p o rtarea  durerii şi 

a  m orţii. P e  d e altă p arte , fiinţa n o astră  su p o rtă  d u rerea  p entru  că  ştie  că, o p u n â n -

139. P. Nellas, op. cit., p. 77.
140. Nellas, op. cir., p. 77. Citează pe Nicolae Cabasila, Despre Viafa în Hristos, P. G. 

150, col. 536 B.
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d u -se  p rin  e a  p lă cerii, ie se  d in e g o ism  şi se  d esch id e  lui D u m n ez eu ; şi m o artea , 

p en tru  că  ş tie  că  e a  nu e  u ltim a realitate .

D e c i  d u rerea  şi m o a rte a  d e p ă şe s c  p ozitiv  co ru p ţia  şi m o a rtea , în tru cât sunt 

su p o rta te  cu  c red in ţa  în  D u m n ez eu . în  sen su l a cesta  e le  su n t şi o  jertfă  ad u să  lui 

D u m n e z e u , câ n d  su n t su p o rta te  cu cred in ţa  în  El, fără cârtire . D ar nu m ai în  H ristos 
m o a rte a  ş i-a  îm p lin it d ep lin  rostul d e b iru ire  a m orţii. O m u l, o p u n â n d u -se  p lăcerii 

p rin  a c c e p ta re a  d u rerii şi a m orţii, în v in g e  şi p lă ce re a  şi d u rerea . D a r e l nu se  

o p u n e  şi o r ică re i sa tis fa ceri a tre b u in ţe lo r trupeşti, a a fe c te lo r  ire p ro şa b ile , in trate 

p rin  p ă c a t în  firea  o m e n e a s că . E le su n t n e c e sa re  p en tru  su sţin erea  v ieţii, d ar şi 

p en tru  p rile ju l ce-1 dau efo rtu lu i cu  ca re  om u l o p re ş te  m ereu  sa tis fa ce re a  lo r d in 

c o lo  d e  c e e a  c e  e  strict n e ce sa r . O m u l tre b u ie  să  răm ână păzitoru l u n e i graniţe. 

A co lo  în tâ ln e ş te  p e  D u m n ez eu . Starea  tristă în  ca re  a a ju n s fiinţa n o astră  prin  p âcat 

s e  d a to r e ş te  c ă d e r ii  e i  d in  le g ă tu ra  o n to lo g ic -d ia lo g ic ă  cu D u m n e z e u . S fâ n tu l 

G rig o rie  d e  N yssa z ice : "C o ru p erea  şi d esco m p u n e re a  su n t cu ad ev ărat c ă d e re a  d e 

la C el cu  ad ev ărat e x is te n t. C ăci cum  ar fi c in ev a  în ex iste n ţă  d acă  nu e  în  C el e x is 

tent? D a r cu m  a r răm ân e  în  C el e x isten t, d acă  nu cre d e  C elu i e x is te n t că  este? Iar 

C el c e  e s te  cu a d ev ă ra t, e s te  d esig u r D u m n e z e u , cu m  s-a  sp u s în  v iz iu n e a  lui 

M o ise . D e c i ce l c e  sco a te  d in  cu g eta rea  sa  ex iste n ţa  lui D u m n ez eu  şi-a  distrus e x is 
te n ţa  sa  p ro p rie , a ju n g â n d  în  afara  C elu i e x is te n t"141.

S lă b ir e a  c a p a c ită ţ i i  o m u lu i d e  a c u n o a ş te  p r in tr -o  lu m e  tra n s p a re n tă  p e  

D u m n e z e u  C el p e rso n a l, d e  a  trăi în  co m u n iu n e  cu El şi cu  sem e n ii a în sem n a t nu 

n u m ai o  re tra g e re  a h aru lu i lui D u m n ez eu , ci şi o  s lăb ire  a ch ip u lu i lui D u m n ezeu  

în  o m . D a r a c e s t  ch ip  nu s-a  d istrus în  o m  cu to tu l. O m u l are  asp iraţia  sp re  o  

c u n o a ş te re  in fin ită , în ca re  se  a scu n d e  se te a  d e D u m n e z e u , c u n o a ş te re  p e  care  
u n e o ri o  şi s tră v ed e ; treb u in ţa  d e  b in e  nu s-a  şters n ic i ea  cu  totul din el, d eşi-nu-L  

c o n c e p e  to td e a u n a  ca  c o m u n iu n e . C o m u n iu n ea  cu o a m en ii a răm as şi e a  în tr-o  

fo rm ă slăb ită .

141. In P salm os, lib. II, c a p . 12, P . G . 44, col. 563.



IV

Providenţa dumnezeiască şi desfăşurarea planului 
de mântuire şi îndumnezeire a lumii

Despre planul de îndumnezeire a omenirii şi a lumii, pe care-1 urmăreşte 
Dumnezeu, s-a vorbit la capitolul despre Revelaţie.

A ci v rem  să arătăm  nu m ai în ca d ra rea  a ces tu i p lan  în  p ro v id en ţa  d u m n e z e ia scă  

şi să  sco a te m  în ev id e n ţă  faptu l c ă  p ro v id en ţa  şi p lanu l d e  în d u m n ez e ire  a crea ţie i 

şi a fiin ţe i u m a n e  nu su n t z ăd ărn icite  de p ăcatu l ce  s -a  in trod us în  lu m e, ci p ăcatu l 

fa c e  d o a r ca  în  p ro v id en ţă  să  se  ţină  sea m a  d e con d iţiile  stării d e  p â ca t a  om enirii, 

iar p la n u l d e în d u m n e z e ire  să  in clu d ă în  e l şi m ân tu irea  om enirii.

P ro v id en ţa  co n se rv ă  şi c o n d u ce  lu m ea  şi în  stare de p ăcat. A ceasta  în sea m n ă  
că  lu m ea  nu e  co m p ro m isă  şi nu v a  fi dusă la d istru g erea  to ta lă  d e forţa rău lu i, ci 

e a  îşi p ă stre a z ă  v a lo a re a  în  faţa lu i D u m n ez eu  şi p o a te  să  fie co n serv a tă  d e El 
în tr-o  sta re  în  ca re  o m e n ire a  p o a te  fi co n d u să  sp re  m ân tu ire  şi în d u m n ez e ire  şi e  
co n d u să  d e fapt sp re  a c e a s tă  ţintă.

în tru cât răul nu e  u n  facto r care  a cţio n ează  la fel pentru  a m en ţin e  lu m ea m ai 

d ep arte  în  starea  d e slăb ire  in trod usă în  ea , p rovidenţa con serv ato are  nu e  n ici ea  o  
co n traacţiu n e  m ereu  egală , care  m en ţin e  lum ea cu toată  ştirb irea p ersisten tă  în ea. 
R ă u l c ă u tâ n d , p r in  in iţ ia t iv e le  m e r e u  n o i a le  d u h u r ilo r  r e le  ş i  a le  o a m e n ilo r  
in fluenţaţi d e  a c e le a , sâ  m en ţin ă  răul în  lu m e în  form e n o i şi să-l im prim e tot m ai 
ad ân c în  ea , cu  sp eran ţa  că  o  va distruge total, provid enţa e  şi e a  m ereu  n o u ă în 
m od u rile  e i d e  a  m en ţin e  lum ea, d e  a  o  apăra, fo losind u -se  şi d e forţele  e i proprii şi 

d e  acţiu n ile  b u n e  a le  o am en ilo r, fie că  a ces te a  susţin to td eau n a b in e le , fie că-1 susţin 

cu in term itenţă . P rin  înm ulţirea  o a m en ilo r ca  factori ai b in elu i şi a i răului, m ereu  
originali, dar cu  am intirea trecutulu i, D u m n ezeu  co n d u ce  lu m ea la faze m ereu  noi.

L u m ea  e  d u să  a s tfe l, c h ia r  p rin  p ro v id e n ţa  c o n s e rv a to a re  în a in te . C u a lte  
cu v in te , e  greu  d e a  d istin g e  în tre  p ro v in d en ţa  co n se rv a to a re  şi c e a  cârm u ito are .

S en su l d in am ic  al p ro v id en ţe i co n serv a to a re  se  activ ează  însă m ai a cce n tu a t p e 
p lanu l isto rie i fiin ţe lo r u m a n e  co n ştie n te , al dezvoltării a cesto ra . Ea a ju tă a c i forţele  
b in e lu i nu nu m ai să  se  m en ţin ă  p e  e le  şi să  m en ţin ă  d eci şi o m en irea  în a ce le a ş i 
fo rm e, c i şi să  în g ră d ea scă  şi co n tra ca re z e  fo rm ele  n o i d e acţiu n e  a le  răului.

S e  m e n ţin e  astfe l u n  ech ilib ru  în tre  fo rţe le  răului şi a le  b in elu i, care  se  c o n c ili
ază  în  a c e la ş i tim p cu u n  p ro g re s  al fiin ţe lo r co n ştie n te . O le n e  a b in e lu i d e a se  
d ez v o lta  n -a r  fi n ic i e a  u n  b in e . C o n serv ato rism u l în stări im p e rfe c te  e  şi e l u n  rău. 
D ar d u p ă c ă d e re a  în  p ă ca t, p ro g resu l în  b in e  s e  fa ce  în tr-o  luptă cu răul, care  
u n e o r i prin  a m b ig u ita tea  c e -i  e s te  p ro p rie  ad u ce  şi e l id e i şi im p u lsu ri ca re  sunt
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p â n ă  la u n  lo c  b u n e  şi ca re  în  a cea stă  ca lita te  nu p ro v o a că  nu m ai o  o p o z iţie  a 
b in e lu i, ci îi ş i fa c  p e  c e i  ce  serv esc  lui să-şi în su şea scă  m isiu n ea  d e a realiza  cu  s in 
cerita te  şi m ai d ep lin  id eile  şi im pu lsurile  in co m p le t sau ap aren t b u n e  ale  fo rţe lor 
ră u lu i. D e  fa p t n ic i o  fiin ţă  c o n ş tie n tă  nu  s e  p o a te  su stra g e  to ta l d e  su b  fo rţa  
b in e lu i. D u m n e z e u  S e  fo lo se şte  astfel atât d e fo rţe le  re le , cât şi d e c e le  b u n e , sp re 
c o n d u ce re a  isto rie i sp re  trep te  m ai în alte , în  ultim a analiză  spre m ân tu ire  şi înd u m - 
n e z e ire , că c i p ro v id en ţa  im p lică  s in ergia  în tre D u m n ezeu  şi creatu ra  con ştien tă .

S e  p o a te  sp u n e  m ai m ult: c o n d u ce re a  lum ii în ain te , ca  o p e ră  a p ro v id en ţe i ce  
se  fa c e  cu  c o la b o ra re a  lum ii, nu  se  p o a te  d esp ărţi to tal n ic i d e  o  an u m ită  lucrare 
cre a to a re , p ro g resiv ă  a lui D u m n e z e u , d eşi a c ea sta  se d e o s e b e ş te  d e  crea ţia  p ro - 
p riu -z isă , în tru cât s e  fo lo s e ş te  d e fu n d am en tu l pus prin creaţie . D e  e x e m p lu  to t 
p rin  p ro v id en ţă  s in erg ică  D u m n e z e u  c o n d u ce  m ateria  p ân ă la faza în  ca re  p o a te  fi 
c re a t şi a şe z a t o m u l în  lu m e. în să ş i a d u ce re a  la ex is te n ţă  a a ltor şi a ltor o a m e n i e  şi 
e a  o  o p e ră  c re a to a re  a lui D u m n e z e u , nu nu m ai o  c o n d u ce re  a lum ii sp re  ţinta 
d esăv ârşirii lo r  în  co m u n iu n e a  cu El.

R e v e la ţ ia  s u p r a n a tu r a lă ,  c a r e  c o n s t ă  n u  n u m a i d in tr -o  în v ă ţă tu r ă  a lu i 
D u m n e z e u , ci şi d in a c te , a d u ce  trep te  esen ţia l n o i, m ai p resu s d e c e le  a le  firii în  
rid ica rea  u m an u lu i. A ceastă  ac ţiu n e  d e d esch id e re  a u n o r trep te  e se n ţia l n o i şi d e 
c o n d u c e re  a  o m e n irii sp re  e le  intră şi e a  în  cadrul p ro v id en ţe i, ca re  se  id en tifică  cu 
p lan u l d e  m â n tu ire  şi în d u m n e z e ire  a lum ii. C ăci fără a c e s te  trep te  n o i şi fără c o n 
d u c e re a  c re a ţie i sp re  e le  ş i r id ica rea  e i p e  e le  p ro v id en ţa  co n se rv a to a re  şi câr- 
m u ito a re  nu  ar a v e a  n ic i u n  sen s.

în  în a in ta re a  is to r ie i a re  u n  m a re  ro l, d up ă în v ăţă tu ra  c re ştin ă , p ro v id e n ţa  
d u m n e z e ia scă , p rin  a c e s te  trep te  n o i c e  le  d esch id e  D u m n ez eu  creatu rii co n ştie n te  
şi p rin  c o n d u c e r e a  c re a ţie i sp re  e le  şi prin  rid icarea  e i  p e  e le . D esig u r, n ic i în  
a c ţ iu n e a  a c e a s ta  D u m n e z e u  nu lu c re a z ă  s in g u r , ci în  c o la b o r a r e  cu  a c ţiu n e a  
u m an ă . D ar in iţiativa şi rolul lui D u m n ez eu  su n t p u se  prin R ev elaţia  su p ran atu rală  
în tr-o  ev id e n ţă  m ai p resu s  d e  o rice  e ch iv o c .

A c e a s tă  a c ţ iu n e  p u n e  în  r e l ie f  m a i a le s  fa p tu l că  D u m n e z e u  nu e s te  u n  
D u m n e z e u  p u r c o n s e r v a to r  a l lu m ii, în  a n u m ite  fo rm e  e s e n ţ ia l  c ic l ic e ,  c i un 
D u m n e z e u  al u n e i lum i ch e m a te  la p e rfe c ţiu n e a  v ieţii în  u n irea  cu  .El. El nu e 
D u m n e z e u l e tern izării lum ii în  form a ex isten tă , ci al un ei lum i p e  care  o  c o n d u ce  
p rin  m işca re  la ţinta d esăv ârşirii în  El în su şi. D u m n ez eu  a lucrat în a c te  trecu te , dar 
în a c te  ca re  au d us lu m ea  în a in te . D e  a c e e a  treb u ie  sa cred em  câ  El lu crează  şi 
acu m  în m o d u ri a d ecv a te  tim p u lu i nostru  şi va lucra şi în  viitor, d esco p e rin d u -S e  
tot m ai a d ecv a t în  v iitor, ca  să S e  d e sc o p e re  d ep lin  în viitoru l e sh a to lo g ic .

O  b u n ă  p arte  d in te o lo g ia  m ai n o u ă  p u n e  p e  prim ul p lan  id e e a  sp era n ţe i. 
"O rice  id e e  d e  D u m n e z e u  ca re  c im e n te a z ă  socia l o rd in ea  ex is te n ta  e s te  părăsită . 
A stăzi are  un sen s  să se  v o rb e a sc ă  d esp re  D u m n ez eu  nu m ai d a că  El d esch id e  u n  
v iitor şi a re  o  fu n cţie  d e  tran sfo rm are  a lu m ii"142, nu m ai d acă  El co n d u câ n d  fiinţa 
u m a n ă  sp re  S in e  şi sp re  m ân tu ire  o  c o n d u ce  sp re  trep te  m ai înalte .

142. Gothold Hassenhiittl, Die Gottesfrage heute, în vol.: Johannes Hiittenbtigel, Gott, 
M ensch, Universura, Verlag Styria, Graz, W ien, Kfiln, 1974, p. 564.
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A ceastă  lu cra re  a lui D u m n ez eu  e ste  legată  d e  ca teg o ria  "noulu i" p rin  e x c e 

len ţă : "Iată, to a te  le fa c  no i" (A p o c. 21 , 5 ). A ceasta  e  p e rsp e ctiv a  fin ală  c e  n e -o  

d e s c h id e  D u m n e z e u . D a r în  v e d e re a  a c e s te i  n o u tă ţi f in a le , o a m e n ii tre b u ie  să  

d ev in ă  n o i d e  p e  acu m  (E fes . 4 , 24 ; 2 C or. 5, 17; G al. 6 , 15 ). Nu n u m ai la sfârşit 

v o r  fi fă cu te  to a te  n o i, ci în c ă  d e  la c e a  d in tâi v e n ire  a lui H ristos (2  C or. 5, 17 ). Iar 

a c e a s ta  n u -i o  n o u ta te  ca re  se  în v e c h e şte , ci un a în  ca re  tre b u ie  să u m b lăm  şi să 

sp o rim  n e în ce ta t. "Ca ş i n o i să  u m blăm  în  în n o irea  v ieţii, sau  să slu jim  în în n o ire a  

d u hu lu i, nu în  v e ch im e a  literei" (R o m . 6 , 4 ; 7 , 6 ). A u m b la  în  "în n o irea  v ieţii" , sau 

"în  în n o ire a  duhu lu i" în se a m n ă  a fi d esch is  m ereu  "nou lu i". C ăci "duhul" e  m ereu  

v iu , a d ică  nu  ră m â n e  în  a ce le a ş i. A ceasta  e  "stab ilita tea" în  m işca re a  u rcu şu lu i de 

ca re  v o rb e ş te  Sfântu l G rig o rie  d e N yssa, stab ilita te  ca re  e  în  a ce la ş i tim p m işca re , 

fără  d e  ca re  o m u l nu m ai răm ân e în n o u ta te a  con tin u ă , şi p rin  a c e a s ta  c a d e 143. Iar 

D u m n e z e u  e s te  v iaţa . S fân tu l G rig o rie  d e N yssa z ice : "C ăci C el cu  ad ev ărat e x is te n t 

e ste  v ia ţa  a d ev ă ra tă ... Iar ce l ce  nu e ste  v iaţă  nu are firea să  p ro cu re  v iaţă . Iar v iaţa  

c e -o  dă C el c e  e s te  cu  ad ev ărat v iaţa , e s te  a nu lăsa n ic icâ n d  d orin ţa  ce lu i c e  tin d e  

sp re  El să  se  o p re a scă . C ăc i în  a c ea sta  stă a v e d e a  cu  ad ev ărat p e  D u m n e z e u : a  nu  

în c e ta  n ic io d a tă  d e  a tin d e  sp re  E l"144.

S fâ n tu l A p o sto l P a v e l o p u n e  " în n o ire a  d u h u lu i", v e c h im ii lite re i, sau  leg ii, 
în tru câ t o p u n e  p e tre c e r ii  în  m o a rte , v iaţa  înv ierii. Iar u n d e  e  le g e a , e  sem n  că 
d o m n e ş te  p ă c a tu l. "A cul m o rţii e s te  p ă c a tu l. Ia r  p u te re a  p ă ca tu lu i e s te  le g e a " , 
s p u n e  d ra stic  S fân tu l A p o sto l P av el (1 C or. 15 , 5 6 ) . L eg ea  e  p u te re a  p ă ca tu lu i 

d u că to r  la  m o a r te , câ n d  e a  nu  p re g ă teş te  sp re  d ep ă şire a  tre p te i a tin se  p rin  ea ; 

câ n d  om u l nu trag e  co n clu z ia  că  "sfârşitul leg ii e ste  H ristos", sau  "p lin irea e i e ste  

iu b ire a 1' (R o m . 10, 4; Rom . 13, 10), ca  n o u ta te  con tin u ă . Iar p ăcatu l e  sem n u l p e r- 
s is tă rii o m u lu i v e ch i. C o n se rv a to rism u l în fo rm e  id e n tic e  e  e x p r e s ia  p e rs is tă rii 
p ă ca tu lu i, a m e n ţin e r ii în  lim ite le  eg o ism u lu i. "N oul" ad ev ărat e  nu  sp o rirea  în  e g o 
ism , c i d ep ă şire a  co n tin u ă  d e  sin e , e  în a in ta rea  d in co lo  d e s in e ; şi nu e x tin d e re a  

stăp ân irii p rop rii, p en tru  o  şi m ai d ep lin ă  asig u rare  a eu -u lu i.

L eg e a  e  rep etiţia , d u p ă o  n o rm ă ex te rio a ră , în  o rizo n tu l m o n o to n  în ch is  d e 

e g o ism  şi d e  m o a rte . A u m b la  întru " în n o irea  vieţii" în se a m n ă  a trăi m ai p resu s  de 

re p e tiţie , p rin  tre c e re a  trep ta tă  a b in e lu i sau iubirii şi a cu n o a şterii d e la o  treap tă  
la  a lta , d in  e p e c t a z ă  în  e p e c t a z ă ,  cu m  s p u n e  s fâ n tu l G r ig o r ie  d e  N y s s a 145. 
D u m n e z e u  e  re la tiv izarea  o rică re i stări a tin se , a  o ricăru i rezu ltat o b ţin u t. F ie ca re  
stare  a tin să  e  n u m a i o  treap tă  sp re  o  alta m ai înalta . " îm p ărăţirea  libertăţii" e  m ai 
p re su s  d e o r ic e  tre a p tă  c e  p o a te  fi a tin să . S p re  lib e rta te a  a c e e a  în a in tă m , fiin d  

m e reu  lib eri d e  o rice  treap tă  atinsă.
D u m n e z e u  S e  re v e le a z ă  în fe lu l a c e s ta  ca  fiind  facto ru l d e  fo rm are  a  u n e i 

u m an ită ţi m e re u  m ai în ă lţa te , forţa ca re  n e  d u ce  sp re  u n  v iito r n ic io d a tă  în ch is.

143. De Vita Moysis, P. G. 44, col. 405 C.
144. Ibid., col. 401.
145. Ibid. col. 404 D.
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A cest fa c to r  s e  m an ifestă  în  form a u n ei iubiri d e  o a m e n i, ca re  dă con tin u u  o a m e 

n ilo r  m a i m u lt, c a re - i  v re a  p e  o a m e n i m e re u  m ai iu b ito ri în tre  e i. Iu b ire a  d e 
D u m n e z e u  sau  m ai b in e  zis gân d u l la D u m n ez eu  este  astfe l o  co n trib u ţie  co n tin u ă  

d e  a m e n ţin e  lu m ea  în d ev e n ire  sp re  re laţii to t m ai a u ten tic  u m a n e  în tre  o a m en i. 

D u m n e z e u  S e  o p u n e  a b s o lu tiz ă r ii  o r ic ă r e i  s tru ctu ri ş i stări in te ru m a n e  a tin se . 
D u m n e z e u  îş i m a n ifestă  e fic ie n ţa  în  m e n ţin e rea  orizo n tu lu i sp iritual al om u lu i lib e r 
faţă  d e  o r ic e  grad  şi form ă d e  structură şi d e  re laţie  in teru m an ă atin să ; în im pu lsul 
d at natu rii n o a stre  d e a găsi că ile  ca re  d u c  sp re  relaţii in teru m an e  m ereu  m ai b u n e , 
sp re  ţinta u n e i um anităţi d e m ax im ă înălţim e, in d efin ib ile  d in ain te . S fântul M axim  

M ărturisitorul a e x p rim a t a c e a s tă  v iz iu n e prin a p re c ie re a  p o zitiv ă  a  m işcării în  tim p, 

ca  m işca re  sp re  ţinta finală  a o d ih n e i în u n iu n ea  iu b ito are  cu  D u m n ez eu  ce l n e li

m itat şi în  a c e la ş i tim p  n e id e n tic  cu eu-u l nostru . "C ăci în  m o d  n e c e sa r  v a  în ce ta  
m işca re a  lib eră  a tu tu ror în  jurul a o rice  a ltcev a , cân d  se  va arăta u ltim a ţintă dorită 
şi p artic ip ată , ca re  va u m p le  în  m o d  n e în că p u t, ca  să z ic aşa , c e le  c e  v o r  p artic ip a  
la e a  p e  m ăsu ra lor. C ăci sp re  e a  tin d e to ată  v ie ţu irea  şi g â n d irea  ce lu i în a lt şi la e a  

se  o p re ş te  to a tă  d orin ţa  şi nu m ai e purtată n ic id ecu m  d in co lo  d e  e a "146.

D a r u rcu şu l a c e s ta  sp re  D u m n ez eu  şi sp re  starea n o astră  d esăv ârşită , d ep lin  

realizată , n -a r fi p o sib il fără o  p reg u stare , în că  de aici, a trăirii lu i D u m n ez eu  şi a 

v ie ţii n o a stre  d esăv ârşite  a u te n tice  în D u m n ez eu . O  p arte  a  te o lo g ie i c a to lice , to ta l 

în c re z ă to a re  în a in te  în  d efin iţiile  sco la stice  ab stra cte  şi n e în cre z ă to a re  în  o r ice  afir

m a re  a u n e i e x p e r ie n ţe  a lu i D u m n ezeu  în că  în  v iaţa p ă m â n te a scă , afirm ă astăz i şi 

e a  o  astfe l d e  e x p e r ie n ţa  an ticip ată  a  lui D u m n ezeu . D ar u n ii rep rez en ta n ţi a i e i  o  

v ăd  p o s ib ilă  n u m a i în  re la ţia  iu b ito a re  d in tre  eu  şi tu . La fe l g â n d e s c  şi u n ii 

r e p re z e n ta n ţi a i te o lo g ie i  p ro te s ta n te , c a re  vor ch ia r  să  în lo c u ia sc ă  n u m e le  d e 

D u m n ez eu  cu term en u l "co u m an ita te" (M itm en sch lich k e it). S e  co n sta tă  în  a m b e le  

a c e s te  te o lo g ii o  p u tern ică  in flu en ţă  a  filo so fie i ex isten ţia lis te .
T e o lo g u l ca to lic  G. H assen h iittl z ice : " în  ex isten ţa  u m an ă se  fa c e  p entru  prim a 

d ată  e x p e r ie n ţa  ab so lu tă , care  nu p o a te  fi d ep ăşită  calitativ . A ceastă  e x p e r ie n ţă  o  

fa cem  nu cu e x is te n ţa  n o astră  p ro p rie , c i în  m od  prim ar p rintr-un  tu p e  ca re -l în tâ l

n im . F ilo so fia  şi p sih o lo g ia  ştiu  că  p erso a n a  u m ană v in e  la con ştiin ţa  d e  s in e  şi la 

e x p e r ie n ţa  d e s in e  prin  tu. Tu-ul p erso n a l m ă a d u ce  p e  m in e  în su m i ca  p e rso a n ă  

în  faţa  lu i şi eu  m ă p rim esc  p e  m in e  ca  p erso a n ă , d e  la p e rso a n a  celu ila lt, ca  dar. 
A cea stă  av izare  la tu e s te  p en tru  p e rso a n a  o m e n e a s c ă  co n stitu tiv ă  şi rep rez in tă  

re la ţia  fu n d a m e n ta lă  a fiin ţe i n o a stre . în  re la ţia  în tre  p e rs o a n e  s e  d e c id e  fiin ţa  

u m a n ă  d acă  se  u m a n iz ea z ă  sau  e  îm p in să  în  situ aţii in u m a n e ... D e  a c e e a  ru-ul 

u m a n  e s te  co n d iţia  e x p e r ie n ţe i lui D u m n e z e u ... A ceasta  e  p o sib il nu m ai d acă  tu e  

în tâ ln it în  iu b ire ... în  iu b irea  faţă  d e a p ro a p e le  se  re v e le a z ă  u ltim a a d â n cim e, care  

fa c e  p o s ib ilă  în treb u in ţa rea  cu  sen s  a cu v ântu lu i D u m n e z e u ... C a re la ţie  ca re  în te 

m e ia z ă  c o m u n iu n e a , iu b irea  este  o  realita te  ultim ă, o  u n ita te  ca re  nu p o a te  fi d izo l-

146. A m bigua, P. G. 91, col. 1076 D.
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v ată  în  m o tiv e ... Iu b irea  nu  are  n e v o ie  d e  în te m eie re a  într- u n  al tre ilea , în tr-o  alta 

r e a l ita te . . .  D a c ă  s -a r  d e c la ra  D u m n e z e u  ca  fu n d a m e n t al iu b ir ii, s -a r  d e ra n ja  

iu b irea , b a  ch iar s -a r d istruge", sp u n e  H assen h iittl, in v o cân d  p e  j .  P. Sartre (D e r  

T e u fe l  u n d  d e r  l i e b e  G ote, H am bu rg, 1 9 5 1 ).

T e o lo g u l c a to lic  îş i în c h e ie  a c e s te  afirm aţii e c h iv o c e  cu şi m ai e ch iv o c a  c o n 

c lu z ie  că  om u l p ro d u c e  e x is te n ţa  şi e  co n d iţio n a t d e ea . "A m b ele  d eterm in ări a le  
re la ţie i (o m -e x is te n ţă )  su n t în  d ev e n ire  şi se  co n d iţio n e a z ă  r e c i p r o c " 7.

Nu c o n te stă m  că re la ţia  eu-tu  e  un lo c  al e x p e r ie rii lui D u m n ez eu . N ici faptul 

c ă  o m u l n u  s e  p o a te  e x p e r ia  d ep lin  d ecâ t în re la ţie  cu alt om : şi în  m od u l c e l m ai 

a c ce n tu a t în  re la ţia  iu b ito a re  cu el. D ar ad ău g ăm  în p !us: om u l nu se  p o ate  afla 

n ic i în  afara  re la ţie i cu  natu ra. T o a te  trei fo rm ează  u n  to t in sep arab il: eu-tu -natura. 
D ar rea liza t în  a c e s t cad ru , ca  dat o n to lo g ic , om u l îl p o a te  e x p e r t ’, p e  D u m n ez eu  

şi în  s in e , şi în  re la ţie  cu natura.

P e  d e  altă p a rte , iub irea d in tre  eu-tu  e  iu b irea  în tre  su b ie cte . D a r iu b irea  nu 

stă  e x c lu s iv  în  p u terea  c e lo r  d o u ă  su b ie c te , că c i în  a ces t caz iu b irea  în tre e ie  ar 

p u tea  fi p e rm a n e n tă  şi d esăv ârşită  p rin  e a  în săşi. Sau  ea  e susţinu tă şi rea  prinsa în  

m o m e n te le  e i  d e  s lă b ir e ,  d e  în tr e r u p e r e , d e  ră s p u n d e re a  fa ţă  d e  u n  s u b ie c t  

su p rem . El dă p u tere  iubirii şi c o n d u ce  sp re  d esăv ârşire  iu b irea  în tre p e rso a n e le  

u m a n e . El a d â n c e ş te  în faţa n o astră  v a lo a rea  şi taina c e le ila lte  p e rso a n e  şi prin 

a c e a s ta  în tă reşte  iu b irea  n o astră  faţă d e e a  şi v icev ersa . în  a cea sta  m i se  fa ce  vădită 

m ie  iu b ire a  P e r s o a n e i s u p re m e  faţă  d e  p e rs o a n a  se m e n u lu i, ia r p e rs o a n e i lui, 

iu b irea  P e rso a n e i su p re m e  faţă d e  m ine.

E x p e r ie n ţa  re la ţie i eu -tu  e  p e r fe c tă  n u m a i în  e x p e r ie n ţa  ce  o  fa c e  fie c a re  

d esp re  ce lă la lt ca  s u b ie c t d e  n ed im in u at. D a r n ici un o m  nu p o a te  în v in g e  în  sine 

ten d in ţa  d e  a-1 re d u ce  p e  celă la lt d up ă răcirea  fo cu lu i p rim ei întâlniri la o  stare m ai 

m u lt sa u  m ai p u ţin  d e  o b ie c t. N um ai "tem erea" sfântă  d e P erso a n a  su p rem a m ă 

a ju tă  să -m i reap rin d  co n tin u u  e x p e r ie n ţa  ce lu ila lt ca  su b ie ct, faţă d e  ca re  am  o 

n elim ita tă  ră sp u n d e re  ş i m ă îm p ie d ică  să-l n e g lije z  sau  să  caut să  p rofit d e  e l.

P e rso a n a  su p re m ă  sau  D u m n ez eu , prin  p reţu l ab so lu t p e  care  l-a  a c o rd a t din 

iu b ire  p e rs o a n e lo r  u m a n e  în  ca lita te  d e  C reato r şi M ântu itor al lor, c o n d u ce  iu b irea  

în tre  e le  sp re  stări to t m ai n e în treru p te  şi m ereu  m ai înalte .

P e  D u m n e z e u  îl e x p e r ie m  prin  sem en i, în iu b irea  faţă d e ei, sau n o i n e  veri

ficăm  e x p e r ie n ţa  Lui în  iu b irea  d ep lin  resp o n sa b ilă  faţă d e ei, dar nu id en tificân - 

du-L  cu  e i, nu  id en tificân d u -L  cu iu b irea  n o astră  în treo la ltă , ci ca  o  sursă d e iu b ire  

p e rso n a lă  su p re m ă , ca re  n e  dă p u terea  să  n e  rid icăm  la o  iu b ire  tot m ai înaltă  

în treo la ltă .

A c e a s ta  fa c e  p o s ib ilă  şi ru g ă c iu n e a  m e a  că tre  D u m n e z e u , şi ru g ă c iu n e a  

n o a stră  co m u n ă  că tre  El. D acă  El ar fi id en tic  cu iu birea  în tre  n o i d oi, ru g ăciu n ea

147. G. Hassenhiittl, op. cit, p. 566-573.
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n -a r a v ea  n ic i u n  rost. P oate  d e a c e e a  u n e le  grupuri d e  stu d en ţi te o lo g i p ro testan ţi 

re fu ză  în  b ise ric a  lor ru g ă c iu n ea .

La a c e s te a  tre b u ie  să  m ai ad ău găm  şi u rm ăto are le :

L ib e r ta te a  fa ţă  d e  râ n d u ia la  s ta b ilită , c a re  re p re z in tă  o  tre a p tă  a tin să , nu  

în se a m n ă  o  lib e rta te  şi faţă d e  o  rân du ială  ca re  ţin e  d esch isă  p ersp ectiv a  unui p ro 

g res co n tin u u  în  in fin ita tea  iubirii d e  D u m n ez eu  şi d e  sem e n i. A stfel d e  lib erta te  

p o a te  fi ş i o  lib erta te  ca re  nu u rcă în iu b irea  d e  D u m n ez eu  şi de sem e n i, ci e  u n  

p re te x t p en tru  tre c e re a  d e  la o  patim ă la alta. Ea p o a te  câ  nu în seam n ă d o b â n d irea  

lib ertă ţii p u r şi sim p lu , c i a u n e i sch im b ări a stăp ânulu i. Faţă d e o  a se m e n e a  lib e r

ta te , fo lo s ită  ca  p r e te x t  p e n tru  p a tim i, S fâ n tu l A p o sto l P etru  s p u n e : "T ră iţi ca  

o a m e n i lib eri, d ar nu ca  ş i cum  aţi a v ea  libertatea  d rep t a co p eră m â n t al rău tăţii, ci 

ca  ro b i a i lu i D u m n ez eu " (1 Petru 2, 1 6 ). N um ai slu jin d  prin iu b ire  lui D u m n ez eu  

c a re  n e  iu b e ş te , şi se m e n ilo r  d in  ră sp u n d erea  faţă d e  El, sp o rim  în  lib erta tea  

n o a stră , c ă c i  sp o rim  în  co m u n ita te a  cu  C el c e  n e  re sp e ctă  lib erta tea . A ceasta  o  

în ţe le g e m  d in  fap tu l că  n u m ai în  relaţia  iu b ito are  şi re c ip ro c  slu jito are  şi r e s p e c 

tu o a să  în tre  p e rs o a n e  sp o re şte  lib erta tea  fiecăru ia . Faţă  d e  c e i c e  în d eam n ă la falsa 

l ib e r ta te  r o b ită  m â n d r ie i  şi p a s iu n i lo r  to t  S fâ n tu l A p o sto l P e tru  a v e r t iz e a z ă : 

"Sp u n ân d  v o rb e  tru faşe  şi d eşarte , e i m o m e sc  sp re  p o fte le  trupului şi sp re  d es- 

frâ n a re  p e  c e i  ca re  d e ab ia  au scă p a t d e  c e i ce  v ie ţu ie sc  în  rătăcire. E i le  fă g ă d u 

ie sc  lib erta te , cân d  e i în şişi su n t ro b ii stricăciu n ii, fiin d că  c e e a  ce  te  b iru ieşte , a c e e a  

te şi s tă p â n e şte "  (2  Petru 2, 1 8 -1 9 ). N ici ch iar iu b irea  ap ro a p e lu i nu n e  fa ce  lib eri 
d e c â t în  D u m n e z e u .

N ici b ă lto a c a  fără m arg in i a lib ertin a ju lu i nu n e  d u ce sp re  o ce a n u l iubirii şi al 

lib ertă ţii în D u m n e z e u , n ici lacu l u n e i în ţe leg eri fixe  a cărui ap ă  se  m işcă  în  n işte  
m arg in i, ci n u m ai râul ca re  cu rg e m ereu  m ai d ep arte  ( în  su s), d ar în tre  m argin i 

c a re -i asigură cu rg erea . Sp iritu alitatea  creştin ă  răsăriteană, cu d o g m ele  e i d esch ise  

sp re  in fin it, cu  rân d u ie lile  p u rifica to are  d e  patim i şi su sţin ăto are  a le  ru găciu n ii, este  

c e a  m ai b u n ă  m e to d ă  atât p en tru  d o b â n d irea  ad ev ă ra te i libertăţi întru D u m n ez eu , 

c â t  ş i  p e n tr u  p ro g re s u l în  c u n o a ş te r e a  ş i  c o m u n iu n e a  p rin  e x p e r ie n ţă  a  lui 

D u m n e z e u  şi a s e m e n i lo r ;  e s t e  c e a  m a i b u n ă  m e to d ă  p rin  c a r e  s e  a s ig u ră  

în a in ta rea  p e  lin ia  v o ită  şi de p ro v id en ţa  lui D u m n ezeu , care  a a ju n s la lu crarea  e i 

c e a  m ai înaltă  în  H ristos. C ăci e a  se  re v e le a z ă  în  H ristos ca  u n  p lan  şi ca  o  lucrare  

rea lă  în  v e d e re a  m ân tu irii şi a  în d u m n ezeirii crea ţie i în  El.
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